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OZET

TOKDOGAN KARTAL, Nagehan. “Tiirkiye 'de Sembolik Siyasetin Duygusal Tezahiirleri: Yeni
Osmanlict Anlatimin Duygu Haznesi”, Doktora Tezi, Ankara, 2018.

Tiirkiye giincel siyasetini duygulart odaga alarak okumak flizere giristigim bu tezde
Tiirkiye siyasetinin son on bes yilinda tanik oldugumuz AKP iktidar1 ve seriiveninde,
iktidar seckinleri tarafindan hitap edilen, cagirilan, harekete gecirilen kolektif
duygularin nasil bir rol oynadigina odaklanacagim. Duygular ve siyaset iliskisine dair
kuramsal tartigmalar ve sembolik siyaset ¢alismalarina iliskin literatiiriin 15181nda, AKP
doneminde hem ideolojik bir anlati, hem toplumsal yasamda giderek daha yogun
bigimde goriniirliik kazanan bir fenomen, hem de bir duygu haznesi olarak Yeni

Osmanliciligr odak alacagim.

Tiirkiye’de Yeni Osmanlict anlatinin AKP donemiyle birlikte siyasal sdylem alanini
asarak toplumsal alana ve giindelik hayat pratiklerine bu denli sirayet etmis olmasini,
toplumsal tabanda bu denli benimsenerek siiregen bir bi¢imde yeniden iiretilmesini
saglayan duygusal dinamikleri agiga ¢ikarmaya ve anlamaya c¢alisacagim. Bu
duygularin gecmis, simdi ve gelecek arasindaki bagi kurmakta ve bdylelikle milli bir

halet-i ruhiye yaratmakta nasil bir rol oynadigini ortaya koymaya calisacagim.

Iste bu tez, 2000’li yillarda Tiirkiye’nin ethosunu ve pathosunu belirledigini iddia
ettigim, toplumsal tabanin arzularini, hirslarini, 6fkelerini agiga cikarip, doniistiiriip,
onlar1 harekete gecirici bir islev géren Yeni Osmanlici anlatinin, gii¢clii sembolik
ugraklarina odaklanmay1 amagliyor. Bu nedenle analizi AKP deneyiminin duygular
ekseninde okunmasi agisindan belki de en zengin “malzemeyi” teskil eden ve Yeni
Osmanlict milli kimlik anlatisinin ti¢ giiclii sembolik ugragi oldugunu diistindiigiim
lider, mekan ve mit basliklar1 altinda gergeklestirecegim. Her bir baslikta ele alacagim
malzemenin sembolik siyasal mahiyetinin yani sira, temel olarak hangi duygulara
referansla Yeni Osmanlici anlatinin vazettigi halet-i ruhiyeyi ¢agiran, harekete geciren

birer sembol olarak is gordiiklerini ortaya koymay1 amagliyorum.

Anahtar Sozciikler

duygu siyaseti, sembolik siyaset, Yeni Osmanlicilik, anlati
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ABSTRACT

TOKDOGAN KARTAL, Nagehan. “Emotional Manifestations of Symbolic Politics in Turkey:
Neo-Ottomanism s Reservoir of Emotions”, PhD Thesis, Ankara, 2018.

This thesis focuses on reading Turkey’s current politics with regard to emotions. My
main argument is that during the AKP’s reign which we witness for the last fifteen
years, the power elites constantly addressed, called for and mobilized collective
emotions of the masses. Thus, this study aims to focus on a political narrative, a social
phenomenon and a reservoir of emotions, which is Neo-Ottomanism, to have an insight
of the AKP’s political experience in the light of theoretical discussions on politics of
emotions and symbolic politics.

The political narrative of Neo-Ottomanism has gone beyond the political discourse and
disseminated to the social and everyday life practices, thus it has constantly been
reproduced by the social actors. Behind this tendency, there lie various emotional
dynamics which give way to create an imaginary bond between the past, the present and

the future while at the same time serve to produce a national state of mood.

Therefore, this thesis argues that the political narrative of Neo-Ottomanism, has
determined Turkey’s ethos and pathos in the 2000’s by unveiling, transforming and
mobilizing the historical desires, passions, rages of the masses. For the purpose, | aim to
focus on three main symbolic politics resorts, each of which serves as “rich” emotional
components of Neo-Ottomanist national identity formation: leader, space and myth. In
each resort, | aim to put forth the symbolic political nature of them as well as serving as
symbols to call for and mobilize the mood which Neo-Ottomanist narrative addresses.

Keywords

politics of emotions, symbolic politics, Neo-Ottomanism, narrative
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GIRIS
Bu tezin ¢ikis noktasi olan siyaset ve duygular arasindaki iliskiye yonelik ilgim, doktora
ders donemimde Prof. Dr. Aksu Bora’nin verdigi Duygular Sosyolojisi dersini almamla
canlandi. Bu derste yaptigimiz okumalar ve eslik eden tartismalar, Tiirkiye siyasetinin
giinlimiizde aldig1 bi¢imin tam da duygular {izerinden bir okumasinin yapilabilecegi,
boylesi bir okumaya son derece uygun tarihsel ve giincel ornekler barindirdig
yoniindeki kanaatimi giiclendirdi. Ozellikle son on yildir Tiirkiye siyasetini yakindan
takip eden bir 6grenci olarak, basta Sara Ahmed’in kurami, bakis a¢is1 ve yazdiklar1 bu
tez icin biiyilik bir ilham kaynagi teskil etti. Onun duygular hakkinda yazdiklarimni
okurken, bir yandan zihnimde onlar1 Tiirkiye siyasetine uyarliyor ve bunu yapmaktan

biiyiik bir keyif aliyordum.

Diger yandan Tiirkiye siyasetinin son on bes yilina damga vuran Adalet ve Kalkinma
Partisi (AKP) deneyimi, bu on bes yillik siire¢ icinde elbette akademik ilginin de odagi
haline geldi, fakat bu deneyim {lizerine yapilan akademik ¢alismalarin neredeyse
hi¢birinde, AKP’nin siyaset yapma bi¢imine son derece ickin oldugunu diistindiigiim
duygulara bir analiz birimi olarak yer verilmiyordu. AKP’nin yillar i¢inde kitlelerden
aldig1 destek, belki tam da bu nedenle, bir tiir “duygu korliigli” yiiziinden indirgemeci,
tilkketici, destekcilerin motivasyonlarin1 anlamaktan ziyade yargilamaya ve hatta onlar
asagilamaya varan bir cergevede degerlendiriliyordu. Iste bu tezin cikis noktasi, bdylesi

bir ilgi ve rahatsizlik hissiyatidir.

Tirkiye giincel siyasetini duygular1 odaga alarak okumak iizere giristigim bu ¢alismanin
ilk sorusu, Tirkiye siyasetinin son on bes yilinda tanik oldugumuz AKP iktidar1 ve
seriiveninde, iktidar seckinleri tarafindan hitap edilen, cagirilan, harekete gegirilen
kolektif duygularin nasil bir rol oynadigi oldu. Ne yapmak istedigimi biliyor fakat bunu
nasil yapacagimi, baska deyisle siyaseti duygular ekseninde okumak icin hangi
kuramsal dayanaklara yaslanarak, hangi malzemelere odaklanacagimi kestiremiyordum.
Bu sorularimin yanitini tez izleme komiteleri ve alana iliskin okumalarim sayesinde
buldum. AKP’nin duygu siyasetini gecmis ve simdiyi kapsayacak bi¢imde ele almak,
her seyden once gerek iktidar seckinleri gerekse iktidarin destekgileri tarafindan yogun
duygusal yatirim yapilan bir mecra, bir nesne, bir sembolik siyaset aract bulmaktan

geciyordu. Iste bu tezin odagi, AKP deneyiminin duygu yiiklii bir fotografin1 cekmeye



kalktigimizda en ¢ok gbze carpan, hem ideolojik bir anlati, hem toplumsal yasamda
giderek daha yogun bicimde goriiniirlik kazanan bir fenomen, hem de bir duygu
haznesi olarak Yeni Osmanlicilik olacakti. Zira iktidar segkinlerinin, Tiirkiye’de
Cumhuriyet rejiminin Osmanli ge¢misini hatirlatan tarihsel kurumlari, sembolleri,
pratikleri alagagi ettigi yoniindeki bir anlatiyla karakterize olan ge¢mis okumasinin
tizerine, 2000’1 yillarda bizatihi AKP marifetiyle ve siradan insanlar eliyle baska bir
gecmis anlatisi bina edilmisti. Yaklasik yiiz y1l boyunca hakim olan Cumhuriyet¢i anlati
ve sembollerin yerine Osmanli gegmisini ylicelten, kolektif gurur ve haz duygularini
harekete gegiren alternatif bir milli aidiyet hafizasi tedaviile sokuluyordu. Dolayisiyla
Yeni Osmanlict anlat1 vesilesiyle gerek siyasal gerekse toplumsal alanda dolagimda olan
sembollerin iizerinde hareket eden, onlara yapisan, bulasan ve onlar vasitasiyla kolektif
ve bireysel bedenlerin yiizeylerinde gezinen duygulara odaklanmak hem duygularin
siyasal niteligine hem de siyasalin duygusal dogasina iliskin bir bakis agis1 gelistirmeyi

mumkin kilabilirdi.

Buradan hareketle bu tez caligmasinin basat sorusu, “Tiirkiye’de Yeni Osmanlici
anlatinin AKP donemiyle birlikte siyasal sOylem alanini asarak toplumsal alana ve
giindelik hayat pratiklerine bu denli sirayet etmis olmasini, toplumsal tabanda bu denli
benimsenerek siiregen bir bicimde yeniden liretilmesini saglayan duygusal dinamikler
neler olabilir?” seklinde dizayn edildi. AKP iktidar1 sayesinde toplumsal alana adeta
sacilan Yeni Osmanlic1 anlatinin sembolleri, alicilarina “ne sdyliiyor” ve onlardan “ne
talep ediyor”du? Iktidarm iiretip semboller vasitasiyla dolasima soktugu bu anlatinin,
bireyler ve kolektiviteler tarafindan yeni bir milli kimlik anlayisina tekabiil edecek
bicimde benimsenmesinin, se¢ilmesinin arka planinda hangi duygusal ihtiya¢ ve saikler
yatiyordu? Bu duygular ge¢mis, simdi ve gelecek arasindaki bagi kurmakta ve
boylelikle milli bir halet-i ruhiye yaratmakta nasil bir rol oynuyordu? Iste bu tez,
2000°1i yillarda Tirkiye’nin ethosunu ve pathosunu belirledigini iddia ettigim,
toplumsal tabanin arzularini, hirslarini, 6fkelerini agiga ¢ikarip, doniistiiriip, onlari
harekete gegirici bir islev goren Yeni Osmanlici anlatinin, giiglii sembolik ugraklarina
odaklanmay1 amagliyor. Tiirkiye siyasi tarihi boyunca bir dig politika sdylemi ve milli
kimligin insa araci olarak stratejik saiklerle kullanilmaya calisilan Yeni Osmanlici
anlatinin, AKP donemiyle birlikte duygusal deneyim acisindan yeni bir faza gecisi

miimkiin kildigini iddia ediyor.



AKP’nin iktidara gelisi, Cumhuriyet tarihi boyunca kendi hikayesini bir tiir mazlumluk
cergevesi i¢cinde anlamlandiran bir toplum kesiminin, sembolize edilmesi gereken yeni
bir kolektif olarak dogmasina yol a¢ti. Bu kolektifin tarif edilmesi, milli kimligin de
yeniden, yeni unsurlarla tanimlanmasini gerekli kildi. Hal boyle olunca Tiirkiye
toplumu, giderek yogunlasan bir bigimde ona Osmanli ge¢misini yeniden hatirlatan,
hatirlatmakla kalmayip bu anlatiya yogun bir duygusal yatirim yapilmasini talep eden
ve giindelik hayat pratiklerinden medyaya, siyasal sdylemden uygulanan politikalara
kadar hayatin her alanina sirayet eden bir deneyimin Oznesi oldu. Zira AKP’nin,
2002’den bu yana —yogunluklu olarak 2009 yili ve sonrasinda— Yeni Osmanlicilik
anlatisin1 tesis edip dolasima sokmasiyla karakterize olan i¢ ve dis politikalari, en
temelde yeni milli tarih anlatisi ve milli kimlik kurgusunu -ve duygusunu—
yerlesiklestirmek amacina hizmet ediyordu. Bu amaca ulagmanin yoluysa, ortak ve
ihtisaml1 bir gegmis anlatisina eslik eden, toplumun duygusal ihtiyaglarina yanit veren
bir duygu siyasetinden gegiyordu. Bdyle bir siyaset yapma tarzinin mahiyeti ve
sonuclarina dair s6z sdylemek icinse, oncelikle kuramsal dayanaklar bulmak ve AKP

deneyimine bu arka plan 1s181inda bakmak gerekecekti.

Bu tezin birinci boliimi, yukarida kisaca aktarmaya calistigim ilgi ve meraktan
hareketle, duygular ve siyaset arasindaki iliskiye dair bir kuramsal tartismaya ayrildi.
Duygularin esasen klasik siyaset felsefesi metinlerde dahi siyasete i¢kin birer fenomen
olarak yer bulurken, modern siyaset bilimi literatiiriinde uzunca bir siire gormezden
gelinmelerinin ardinda yatan diisiinsel ve tarihsel motifleri irdelemeyi amagliyor.
Duygularin bireysel olduklar1 kadar kolektif fenomenler de olduklar1 iddiasindan
hareketle, yeni bir duygu kavrayisina kap1 aralamay1 planliyor. Bu hamlenin siyaset ve
duygular1 bir arada ele almanin olanaklarina yer acan bir epistemolojik pozisyona
yerlesmeyi miimkiin kilacagim 6ngoriiyor. Ikinci bdliimiin kuramsal tartismasi ise,
siyaset ve duygular arasindaki iligkisinin tesisinde sembollerin ve sembolik siyasetin
hayati roliinii odaga aliyor. Sembollerin ¢ok cesitli disiplinler tarafinda ele alinma
bigimlerine goz attiktan sonra, siyasette sembollerin yeri ve sembolik siyasetin iktidar
seckinleri ile kitleler arasinda diyalojik, iiretken ve duygusal baglar kurmanin bir aract
olarak nasil ig gordiiglinii ortaya koymay1 hedefliyor. Siyasal ve toplumsal diizlemlerde
kitleler tarafindan yatirim yapilan duygu nesnelerinin, temelde siyasal semboller

oldugunu gozler 6niine sermeyi planliyor.



Calismanin {igiincii boliimii ise, duygular, siyaset ve sembolleri bir arada ele almanin
imkani1 sunan kuramsal dayanaklara yaslanarak, Tiirkiye siyasi tarihinin 6zellikle son
on bes yilina hakim olan politik bir anlat1 olarak Yeni Osmanliciliga odaklaniyor. Yeni
Osmanliciligi, her seyden c¢ok yeni ve alternatif bir milli kimlik anlatis1 olarak ele
almay1 Oneriyor. Osmanli gecmisine ve bu gegmisin ihyasina yonelik siyasal hamlelerin
izini ve ardinda yatan motivasyonlari, Oncelikle tarihsel bir kazi ¢alismasiyla ortaya
koymay1 planhyor. Ardindan Tirkiye’nin 2000’li yillarinda, adeta zamanin ruhunu
karakterize eden bir milli kimlik anlatis1 olarak Osmanliligin, yalnizca iktidar segkinleri
tarafindan siyasal jargonda tedaviile sokulmakla kalmayip, toplumun genis kesimleri
tarafindan da yogun bir ilgiyle sahiplenilerek yiiceltilmesinin somut tezahiirlerini ortaya
koymayr ve duygusal saiklerini tartismaya kapi aralamayir amaglhiyor. Calismanin
dordiincii boliimii, yontem tartigmasina ayrildi. Politik anlatilarin iktidar segkinleri
tarafindan  tedaviile = sokulduklari  donemin  ihtiyaglarmma,  ruhuna  gore
sekillendirildiklerini, ge¢mis, simdi ve gelecek arasinda iliski kurmay1 ve bireysel ve
kolektif kimliklerin kurulumuna 6nayak olduklar fikrinden yola ¢ikan bu tartismanin,
bir yandan Yeni Osmanlicilig1 yeni bir milli kimlik kurgusunun yaslandig: politik bir
anlati olarak ele almanin metodolojik mesruiyet zeminini kurarken, diger yandan da
analiz esnasinda odaklanacagim malzemeye yaklasimim acisindan yol gdsterici

olacagini diislinliyorum.

Calismanin analiz bdliimleri, AKP deneyiminin duygular ekseninde okunmasi agisindan
belki de en bereketli “malzemeyi” teskil eden ve Yeni Osmanlict milli kimlik anlatisinin
lic giiclii sembolik ugragi oldugunu diisiindiigiim lider, mekan ve mit basliklarinda
ilerleyecek. Her bir baglikta ele alacagim malzemenin sembolik siyasal mahiyetinin yani
sira, temel olarak hangi duygulara referansla Yeni Osmanlict anlatinin vazettigi halet-i
ruhiyeyi ¢agiran, harekete gegiren birer sembol olarak is gordiiklerini ortaya koymay1
amagliyorum. Besinci boliim, AKP’nin kurulusundan bugiin geldigi noktaya dek bir
lider ve sembolik siyaset ugragi olarak Recep Tayyip Erdogan’in, serlivenine ve bu
seriivene i¢kin olan duygular analiz etmeye ayrildi. Zira Yeni Osmanlici anlatiy1 kuran,
ona yapisan, ondan sagilan ve kitlelere bulasan duygular1 agiga ¢ikarmak i¢in, dncelikle
lider figiiriinden baslamak elverisli olacakti. Zira Erdogan, gerek biyografisi, gerek
icinden ¢iktig1 gelenek, gerekse de AKP iktidar1 boyunca bir lider olarak basvurdugu

sembolik dili ve eylemleriyle, Yeni Osmanliciligin bugiin yeni bir milli kimlik unsuruna



dontismesinde kilit bir rol oynadi/oynuyor. Bu rolii basariyla ifa etmesinin arkasindaysa,
hem sOylemleri hem de sembolik eylemleriyle yogun bir bi¢imde kitlelerin arzularina,
hirslarina, ihtiyaglarina hitap etmesi, onlarin duygularini harekete gecirmesi yatiyor.
Tam da bu yilizden bu boliim, bir lider olarak Erdogan’in hangi duygusal ugraklardan
hareketle Yeni Osmanliciligin kurucu sembolik figiirii haline geldigini ortaya koymay1
hedefliyor. Zira Yeni Osmanliciligin belli bir kesime hitap eden ciliz bir aidiyet anlatisi
olmaktan ¢ikip, adeta milli kimligin basat unsuru haline gelmesini miimkiin kilan duygu
ikliminin, Erdogan’in biyografisinde, ge¢misinde, sahsiyetinde, sembolik eylemlerinde,
dilinde cisimlestigini ve bu 6zellikleriyle kitlelerin duygusal ihtiyaclart agisindan giiclii

bir tatmin sagladig iddia ediyor.

Altinc1 béliimde ise, Yeni Osmanlic1 anlatinin vazettigi duygularin, mekéan/Istanbul
tizerinden, nasil ete kemige biirlindiiglini, hem siyasal segkinler hem de toplum
nezdinde nasil bir muhteviyatla anlamlandirildigini ortaya koymaya ¢alisacagim. Zira
Istanbul’un, AKP dénemi boyunca Osmanli mazisine yonelik nostaljik ilginin kurucu
mekan1 olarak giiglii bir bicimde sahiplenildigini ve bu kent {izerinden adeta sembolik
bir savag ylritildiginii goriiyoruz. Bu yeni donemde Cumhuriyet’in Ankara’sinin
degil, Osmanl’nin Istanbul’unun ihya edildigine tanik oluyoruz. Nitekim Istanbul, her
seyden once Erdogan’in ve AKP’nin icinden ¢iktigi Islami-muhafazakar gelenegin
kaybini, hayal kirikligini, altin ¢ag 6zlemini, nostaljisini en giiclii bicimde biinyesinde
tasiyan bir sembolik siyaset ugragi olarak karsimiza cikiyor. Ayasofya’dan Camlica
Camii’ne, Topgu Kislasi’'ndan Panorama 1453 miizesine, kopriilere, havalimanina,
Marmaray ve Avrasya tiineline kadar AKP déneminde Istanbul’un ihya edilmesine
yonelik icraatlerin tiimii, hem nostaljik bir asr-1 saadet 6zlemine, hem ihtisamli ge¢misin
yeniden tesis edilmesini amaglayan bir gelecek tahayyiiliine, hem de hing yiiklii bir

semboller savasina tekabiil ediyor.

Tezin yedinci ve son analiz boliimii, AKP iktidar1 esnasinda, yakin bir ge¢miste vuku
bulan 15 Temmuz Darbe Girisimi’nin Yeni Osmanlict duygu siyaseti ekseninde
okunmasini ongoriiyor. 15 Temmuz hadisesinin iktidar seckinleri tarafindan nasil bir
anlam cercevesine yerlestirildigi ve hangi duygulara hitap edecek sekilde mitlestirildigi
sorusunun, bu olaym Yeni Osmanlic1 milli kimlik anlatistyla baglantisini ortaya koymak

acisindan kilit bir rolii olacak. Zira bu hadise, AKP acisindan yenilgi ve bastirilmishgin



hakim oldugu bir tarih anlatisini, zafer ve narsisizm duygulan esliginde
okuyabilecegimiz bambaska bir simdi anlatistna devsirdi. Gelgelelim bu hikaye,
AKP’nin hikayesi olmakla da siirli kalmadi. 15 Temmuz darbe girisiminin ardindan
cagirilan yeni milli ruh, Tirkiye Cumhuriyeti’nin tiim vatandaslarina hitap edebilecek
bicimde pozitif ve kapsayici bir icerikle doldurulmaya calisildi. Buradan hareketle 15
Temmuz’u Yeni Osmanlict anlatinin vazettigi yeni milli ruh haline tekabiil eden bir mit
yaratma cabasi olarak ele almak, bir yandan bizatihi AKP’nin on bes yillik iktidar
seriiveninde karsimiza ¢ikan duygu doniistimiine dair s6z sdylemeyi, diger yandansa
AKP iktidarinin duygu siyaseti ve sembolik siyaset aparatlari araciligiyla giiniimiizde
vardigi ve gelecekte olabilecegi noktaya iligkin varsayimlarda bulunmayr miimkiin

kilacak gibi goriiniiyor.

Ezctimle bu ¢alisma, Tiirkiye siyasi ve toplumsal tarihi boyunca adeta bir hayalet gibi
varlik ile yokluk aras1 bir formda siyasal alanda salinip duran ve nihayet 2000°1i yillarda
adeta Tirkiye’nin ethosu halini alan, beraberinde farkli ve yeni bir milli kimlik
pathosunu da getiren Yeni Osmanliciligin, AKP’nin sembolik siyaseti araciligiyla nasil
bir duygu {iiretim mekanizmasina dontistigiinii; genelde Tiirk 6znesinin, 6zelde ise
Islami-muhafazakar kolektif 6znenin duygu durumunu nasil dramatik bir bicimde
degistirdigini gozler Oniine sermeyi amagliyor. Bunu yaparken duygu siyasetinin
diyalojik boyutuna, baska deyisle siyasal semboller araciligiyla iktidar tarafindan
tiretilen duygularin toplumsal taban tarafindan nasil anlamlandirildigina ve hangi
formlarda yeniden tiretildigine, donistiiriildiigiine, giiclendirildigine de goz atmay1

ihmal etmiyor.



1. BOLUM
DUYGULAR VE SIYASET ILiSKiSI

1.1. KLASIK SiYASET FELSEFESIi METINLERINDE DUYGULARIN
YERI

20. ylizyilin ikinci yarist itibariyle ortaya ¢ikan ve duygulari bir analiz birimi olarak
siyaset c¢alismalarinin merkezine oturtan literatiire baktigimizda, siyaset ve duygu
kavramlariin birlikte diistiniilmeye ve ele alinmaya baslanmasinin miladi olarak, son
derece yakin bir ge¢misin isaretlendigini gériiriiz.1 Halbuki siyaset felsefesi alaninin ilk
ve oncili metinlerinin hemen hepsinde, yonetme pratigi ile duygular iiretme-duygulara
hitap etme edimi arasindaki yakin ve zorunlu iligski iizerine disiiniilmis, yazilip
cizilmistir. Daha 16. yiizyil gibi son derece erken bir dénemde, Niccolo Machiavelli
siyasal diigiince tarihinin en 6nemli metinlerinden biri olan Prens’i yazarak, kudretli ve
istikrarli bir hitkkimdarligin nasil miimkiin olabilecegi ve siirdiiriilebilecegi yoniinde bir
soru sorar. Verdigi yanit sdyledir;

...halkin destegiyle prens olan biri, halkla dostlugunu siirdiirmelidir; bu da onun

icin ¢ok kolaydir, ¢linkii halk ezilmemekten bagka bir sey istemez. Halkin destegi

olmadan, biiyiiklerin destegiyle prens olan biriyse her seyden dnce halkin sevgisini

kazanmaya bakmalidir; bu da kolaydir, halki korumasi altina almasi yeter
(Machiavelli, 2007, s. 95).

Machiavelli bu tespitinde, yonetenin iktidarini tesis etmesinin, yonetilenlerin rizasi ve
baglihigimi tesis etmekten gectigini One siirerken, aslinda yonetilenlerin belirli
duygularin1 harekete gecirmeyi salik verir. Ona gore, yoneten, yonetilenlere her daim
giivence vererek ve iyilik yaparak onlarin sevgisini kazanmak zorundadir (Machiavelli,
2007, s. 92). Bu yolla yonetilenler, kendilerini giivende hissedecek ve yoneticiye
sadakat gelistireceklerdir. Bu iliski, goriindiigliniin aksine tek tarafli bir duygusal
yatirim iligkisi degildir. Zira Machiavelli’ye gore halkin nefret ettigi bir hiikiimdarin
iktidart da sallantida olur, “halkinca nefret edilmeyen bir prense saldirmak ise kolay

degildir” (Machiavelli, 2007, s. 100).

! Bkz. Barbalet, J. (2002). Emotions and Sociology; Demertzis, N. (2013). Emotions in Politics; Berezin,
M. (2002). Secure States: Towards a Political Sociology of Emotions; Goodwin, J. & Jasper, J. (2006).
Emotions and Social Movements.

2 Vurgu bana ait.



Machiavelli bu klasiklesmis eseri boyunca yonetme pratiginin inceliklerini anlatirken,
siklikla sevgi ve nefret gibi duygularin, siyasal olanla hayati iligskisine deginir. Hatta
daha da ileri giderek, son derece kritik bir bagka soru sorar ve temel bir duyguyu daha
isin i¢ine katar: korku. Bir hiikiimdarin, halkin ondan korkmasini mi1 yoksa onu
sevmesini mi yegleyecegi sorusuna verdigi yanit, sevginin de korkunun da
yonetilenlerde yaratilmasi gereken duygular oldugu, fakat kendisinden korkulan bir
hiikiimdarin iktidarinin her daim daha giivenceli olacagidir (Machiavelli, 2007, s. 135-
136). Ciinkii ona gore insan, dogas1 geregi nankor, kaypak, sinsi, korkak ve paracidir.
Tam da bu nedenle, korktugu birine zarar vermekten ¢ekinir. Dolayisiyla ... prens,

sevgi saglayamasa bile nefretten kagmacak bigimde korku salmalidir” (Machiavelli,
2007, s. 137).

Machiavelli’nin siyaset felsefesi alaninda pek ¢ok bakimdan kiiltlesmis olan bu eseri,
yonetenin, yonetilenlerde belirli duygulara hitap etmesi ve o duygular1 harekete
gecirecek bicimde eylemesini salik vermesi agisindan, bir ilk 6rnek niteligindedir. Her
ne kadar bu eser, duygular ile siyaset arasindaki iligskiyi derinlemesine ortaya koymaya
niyet etmese de, bu iligkinin kuvvetine dair niiveler barindirmasi bakimindan yol
gostericidir. Benzer bi¢imde, 17. ylizyllda Thomas Hobbes tarafindan yazilmis olan ve
giiniimiizde halen en temel siyaset felsefesi metinlerinden biri olarak kabul goren
Leviathan da, mutlak giice sahip bir devletin mevcudiyeti igin, korku duygusunun ne
denli belirleyici oldugunu gozler oniine serer. Ona gore;

Devlet olmadikga, herkes herkese karsi daima savas halindedir. Buradan su agikca

goriiliir ki, insanlar hepsini birden korku altinda tutacak genel bir gii¢ olmadan

yasadiklar1 vakit, savag denilen o durumun icindedirler; ve bu savas, herkesin
herkese kars1 savasidir (Hobbes, 2005, s. 94).

Hobbes’un insanlarin birbirleriyle siiregen bir savas halinde olduklar1 yoniindeki
varsayimi, mutlak giic ve yetkilere sahip bir egemen devletin, yonetilenlerdeki bireysel
giivenlik arzusu ve korkunun {izerine bina edilmesi gerektigi fikrinin Oniinii acar. O,
devleti insanlarin savas halinden uzaklagsmalarin1 saglayan ve onlar1 ceza tehdidiyle
korku iginde bir arada tutan zaruri bir gii¢ olarak kavrar. Korku, Hobbes’un devlet
tahayyiiliiniin harcidir adeta. Insanlar, “dogal duygularinin zorunlu sonucu olan” savas
durumundan kaginmak i¢in, korkacaklar1 ve onlar1 yasalarla dizginleyecek bir mutlak

giice tabi olmay1 yegleyeceklerdir (Hobbes, 2005, s. 127). Hobbes’un Leviathan’i,



siyasal olanin toplumsal olanla, toplumsal olanin ise duygusal olanla bagini1 ve dinamik
iligkisini ortaya koymast ve bu iligki aginin temel motifi olarak korku duygusunu

merkeze almasi bakimindan bir diger klasik 6rnektir.

Bahsettigim her iki diisiiniirin de siyasal olana iliskin kavrayislarinda, duygularin rolii
apaciktir. Gelgelelim onlar, duygularin siyasal ve toplumsal olan1 anlamak agisindan ne
derece hayati olduklarina iligkin derinlemesine bir c¢ergeve sunmaya niyet
etmemislerdir.®> Tam da bu nedenle duygular ve siyaset arasindaki iliskiye dair ¢agdas
kuramsal ve ampirik ¢alismalarin ¢ogunda, siyaset biliminin, yakin bir doneme kadar
duygular1 bir analiz birimi olarak hesaba katmaktan imtina ettiginden yakinilir. Asagida,

modern siyaset teorisinin bu ihmalinin nedenlerine iliskin bir tartisma yliriitiilecektir.
1.2. MODERN SIYASET BILIMININ “DUYGU KORLUGU”

Siyaset felsefesinin klasik metinlerinde dahi kargimiza ¢ikan duygularin, moderniteyle
birlikte gelistirilen siyaset bilimi c¢alismalarinda yok sayilir hale gelmesinin altinda
cesitli tartigmalar yatar. Bunlardan birincisi, duygularin dogasina iliskin varsayimlardir.
Tartigmalar, insan varolusunun bir pargasi olarak duygularin insana igkin mi yoksa
toplumsal olarak bigimlenen ve 6grenilen davranis kaliplar1 m1 oldugu sorusu etrafinda
sekillenmistir. Duygularin biyolojiden kaynaklandigi yoniindeki indirgemeci iddialara
kars1 gelistirilen arglimanlarda, i¢ine dogdugumuz kiiltiirde toplumsallasmanin bir
sonucu olarak duygularin “6grenilmis davranis kaliplar” oldugu yoniindeki tezler de
ortaya atilmistir. Sosyal insac1 yaklasim olarak isimlendirilen bu bakis agisina gore
duygular, toplumsal iligkilerin énemli unsurlarindandir. I¢inde yasadigimiz toplumda,
bagkalariyla deneyimledigimiz etkilesimlerin bir sonucu olarak Ogrenilen kiiltiirel
ciktilardir. Haliyle de duygular biyolojik ve evrensel olmaktan ote, kiiltiirden kiiltiire,

baglamdan baglama ve donemden doneme degisiklik arz eden insalardir (Clarke,

Esasen bu egilim, yalmzca siyaset felsefesi alaninda degil, sosyal bilimlerin tiim disiplinlerinde
karsimiza c¢ikar: Bagkaca oncii diisliniirlerin de tipki Machiavelli ve Hobbes’un yaptig1 gibi,
caligmalarinda kimi zaman ciliz bir bigimde kimi zamansa yogun bir bi¢imde duygulardan bahsettiklerine
sahit oluruz. Geriye doniik bir okumayla, Marx’in siif ¢ikarlarinin taninmasina engel teskil eden bir
unsur olarak yabancilasma kavramini ortaya atmast (Robinson, 2014, s. 189), Simmel’in kent
calismalarinda duygusal yasami da analizin igine katarak incelemesi (Clarke, Hoggett, &Thompson,
20064, s. 61), Weber’in bir politik toplulugun giiciinii ve mesruiyetini “duygusal kurulumu”ndan aldigina
iliskin savi1 (Berezin, 2002, s. 34) ve Durkheim’in Dinsel Yasamin Ik Bicimleri’nde “kolektif cosku”
kavramim ortaya atmasi, (von Scheve, 2013, s. 4), topluluklarin sosyolojik ve siyasal varolusunda
duygularin ne denli merkezi bir yer isgal ettiginin altin1 ¢izen 6nermelerdir.
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Hoggett, & Thompson, 2006b, s. 6-7). Gelgelelim gerek siyaset bilimi gerekse sosyoloji
alaninda yapilan ¢alismalarda, duygularin Kkiiltiirel ve toplumsal ingalar oldugu
yoniindeki savin egemen olmasi1 zaman almistir. Zira duygular, uzunca bir siire aklin

“Otekisi” olarak kavranarak, ikili bir karsithigin negatif boyutunu isgal etmislerdir

(Calhoun, 2001, s. 52).

Modern donemde Batili siyasal ve toplumsal diisiinme bigimlerinin akil ve beden, diizen
ve kaos, erkek ve kadin, fail ve yapi, birey ve toplum gibi ikili karsitliklar temelinde
sekillendigini goz Oniine aldigimizda, duygularin ¢ok uzun bir siire kamusal degil 6zel,
rasyonel degil irrasyonel bir kategori olarak algilanmis olmasi sasirtict degildir
(Heaney, 2013, s. 244). Chris Shilling bu egilimin kokeninde Descartes’in insan
varolusunun Oziinii, onun diisiinme kapasitesinin olusturdugu yoniindeki iddiasinin
yattigint soyler: baska deyisle Descartes¢1 kartezyen 6zne tasariminda aklin insan
varolusunun merkezine oturtulmasi, beraberinde duygularin bedenle iliskilendirilmesini

ve aralarinda keskin bir karsitlik olusturulmasini getirmistir (2002, s. 13).

Benzer bir iddiada bulunan Jack Barbalet, duygu kavraminin genel olarak bilimler, 6zel
olaraksa sosyal bilimlerde uzunca bir siire pejoratif bir anlam ¢ergevesine
sabitlendiginden yakimir (Barbalet, 2002, s. 1). Nicolas Demertzis daha da ileri giderek,
siyaset ve sosyoloji alaninda yapilan ¢alismalarin “duygu korligi” (emotions-proof) ile
karakterize oldugunu iddia eder ve bu korliigiin belli basl nedenlerini su sekilde siralar;
a) tutkularin, modern kamusallik tahayytiliiyle karsitlik olusturacak bigimde romantik
ve litopyact unsurlar olarak siyasal olanin disina itilmesi, b) siyaset bilimi
caligmalarinda on sekizinci ylizyildan bu yana “tutku”nun karsit1 olarak goriilen “cikar”
odakl1 analizlerin baskin gelmesi, ¢) gerek Avrupa gerekse Amerika’daki siyaset bilimi
ekollerinin rasyonel tercih paradigmasii (rational choice paradigm) benimseyerek,
duygular siyasal aktorlerin rasyonel diisiinmelerinin 6niinde bir engel olarak gérmeleri

(Demertzis, 2013, s. 1-2).

Ozellikle moderniteyle birlikte ortaya ¢ikan kamusal-6zel ikiliginin, duygularin siyasal
analizlerden dislanmasinin altindaki basat nedenlerden biri oldugu diistiniiliir: Duygular,
Ozel alana ait unsurlar olarak kavranarak, siyasal analizlerde hem kuramsal hem de
tarihsel acidan golgede birakilmistir. Baglantili bigimde siyaset bilimciler de ulus-

devlet, hukuk, oy verme davranis1 ve siyasi partilerle ilgili aragtirmalarini, rasyonalite
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kavramsallastirmas: {izerine bina etmis, duygular1 sosyo-politik analizin sapkin
kategorileri olarak ele almislardir (Berezin, 2002, s. 34). Bu egilimin temel saiki,
siyasetin, tanimi1 geregi kolektif bir fenomen olarak kavranmasi, duygularin ise bireysel
olarak deneyimlendiginin ve ontolojik agidan da anlik fenomenler olduklarinin

disiiniilmesidir (Berezin, 2002, s. 35-36).

Genel anlamda duygularin rasyonaliteyle baglantisizligina, akil disiligina yonelik 6n
kabul, literatiirdeki patolojize edici perspektifin hem kaynagini hem de sonucunu teskil
eder. Ornegin Gustave Le Bon’un kitleleri, bilingdis1 motifler ve diirtiileriyle hareket
eden, yogun ve ilkel duygular1 araciligiyla mobilize olan kalabaliklar olarak
kavramsallastirmasi, modern siyaset bilimi literatiiriiniin duygulara yonelik direncini
beslemis bir bakis agisidir (Goodwin & Jasper, 2006, s. 612). 1970°li yillara
gelindiginde duygular, kalabaliklarin algilanis bi¢imi, hak hareketlerinin, savas karsitt
hareketlerin, yeni sol ve emek hareketlerinin ortaya ¢ikisiyla birlikte daha pozitif bir
zemine oturtulmaya calisilmigsa da, bazi sosyal bilimciler bu kez de kalabaliklarin
duygulariyla degil akillartyla hareket ettiklerini ispatlamaya calisarak literatiirdeki
duygu kérliigiinii pekistirmislerdir. Onceki teorisyenler protestocular1 akil dis1 varliklar
olarak gorilirken, yeni nesil teorisyenler ise kitle hareketlerinde duygularin roliinii
topyekiin inkar ederek, bu hareketleri rasyonel ve dolayisiyla mesru bir zemine

oturtmaya ¢abalamiglardir (Goodwin & Jasper, 2006, s. 614-617).
1.3. DUNYANIN DEGIiSiMi, DUYGULARIN YENIiDEN KESFi

Gerek duygu ve akil arasinda kurulan karsithk, gerekse duygularin 6znel ve biyolojik
oldugu yonlii varsayimlar 6zellikle 20. ylizyilin ikinci yarisi itibariyle Batili siyaset
bilimi geleneginde terk edilmeye baglanmistir. Bu egilimin arka planinda, belirli siyasal,
ekonomik ve kiiltlire] dontisiimlere paralel olarak ¢esitli disiplinlerde ortaya ¢ikan yeni
yaklasimlar ve ¢aligmalar yatar: psikanalizde 6zneler ve 6znellik meselesine odaklanan
teoriler, postyapisalct feminist teori, bedene ve maddesellige egilen teoriler, queer
calismalarinin ortaya cikist ve melankoli, travma gibi meselelere yonelik sosyolojik
ilginin artmasi, modern sosyal bilim tarihinde uzunca bir siire bireysel, psikolojik ve
icsel fenomenler olarak goriilen duygulara bakisi da degistirmistir (Athanasiou,
Hantzaroula & Yannakopolous, 2008, s. 5). Genel olarak sosyal bilimlere damgasini

vuran ve dil, anlam ve sOylemi odaga alan ¢alismalarin gelisip serpildigi kiiltiirel
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doniisle birlikte, siyaset bilimi alan1 da analiz kategorilerini genigletme egilimine girer.
Toplumu anlamakta siyasal ve ekonomik iktidar miicadelelerinin yan sira kiiltlir ve
yasam tarzi miicadelelerinin de belirleyici unsurlar oldugunun altim1 ¢izen bu
calismalarda, temel olarak gelenekler, inanglar, degerler, sembol ve ritiiellerin birlikte
olusturdugu kiiltiiriin, kimlik ve taninma miicadelelerinin temel itkisi olarak kabul
gormesi s6z konusudur (Goodwin & Jasper, 2006, s. 616). Bu denli 6zneler arasi igleyen
miicadele siireglerinde artik duygular, kagmilmaz bir bigimde kendisini bir analiz

kategorisi olarak dayatacaktir.

20. yilizyihin ikinci yarist itibariyle toplumsal hareketleri ve kolektif davranmiglar
karakterize eden belirleyici bir unsur olarak kavranmaya baslanan duygularin, toplumsal
yapt ve aktor arasindaki bagi olusturdugu ya da dontistlirdiigli, dolayisiyla toplumsal
etkilesimlerin merkezinde yer aldig1 yonlii iddialar (Barbalet, 2002, s. 3-4) literatiirde
giderek gilic kazanmaya baglar. Bu ¢ercevede yapilan calismalarda duygularin se¢men
davraniglar1 iizerindeki etkisi, catisma ve catigsma-sonrasi siireclerdeki rolii, siyasal ve
toplumsal hareketlerin ortaya c¢ikisint ve seyrini belirleme potansiyeli, siyasal
kampanyalarda ve siyasal iletisim ¢aligmalarindaki 6nemi, yonetme ve politika liretme
stireclerindeki etkisi, uluslararasi iligkiler ve milliyetgilik gibi ideolojilerle yakin bagi
gibi temalar iizerinden gidilir (Clarke, Hoggett & Thompson, 2006c, s. 4-6). Ozellikle
toplumsal hareketler literatiiri, duygular1 merkezi bir analiz kategorisi olarak dikkate
almaya baglar. Gelgelelim, bu tema etrafinda ilerleyen calismalarda, yalmizca iktidar
karsit1 hareketleri mobilize ve karakterize eden duygulara bakiliyor olmasi, yine bu
hareketleri formel siyasetin disinda, daha az rasyonel hareketler olarak etiketleme
riskine kap1 aralar, formel siyasetin ¢ikar ve akilla, toplumsal hareketlerin ise duygularla
(ve anormal olanla) iliskilendirilmesine 6n ayak olur (Ost, 2004, s. 236). Siyasette
duygular, siyasal elitlere degil yalnizca onlara tabii olan kitlelere 6zgiiymiis gibi ele
alinmaya baglanir (Barbalet, 2006, s. 32). David Ost, bu egilime kars1 cikarak,
duygularin otoriter ya da demokratik iktidarlar nezdinde de kuvvetli bir yeri oldugunu,
siyasal partilerin destek gormek i¢in belirli duygular iireterek, belirli duygular1 harekete
gecirerek ya da belirli duygulart bastirmaya calisarak kitlelerin mobilizasyonunu
sagladiklarini iddia eder (Ost, 2004, s. 230). Ona gore “...iktidar arayisi, segmenlerde
partizanca bir Ozdeslesme yaratmak i¢in duygularin miitemadi mobilizasyonunu

gerektirir” (Ost, 2004, s. 237).
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Gerek siyaset bilimi disiplininde gerekse sosyal bilimlerin genelinde duygulari odaga
alma egiliminin giic kazanmasi, belli tarihsel-toplumsal kosullara bagli olarak ortaya
c¢ikan diisiinsel ¢abalarin {iriintidiir. Patricia Clough’in “duygulanimsal donemeg” olarak
kavramsallastirdigi bu yeni diisiinsel ¢abanin, siyaset bilimi literatiiriine sirayet
etmesinin arka planinda, kapitalizmin aldig1 yeni formlarla kosut bi¢imde, iktidarin
gecirdigi doniisiimler de vardir (Clough, 2010, s. 206-228). 20. yiizy1l kapitalizminin,
kiiresellesmeye bagli olarak merkezsizlesmesi ve esneklesmesi, beraberinde sinirlarin
belirsizlesmesini ve 1ideolojik devlet kurumlarinin uluslar 6tesi bir yaklasim
benimseyerek donilisimiinii getirmistir. Michel Foucault, iktidarin yapisindaki bu
degisiklikleri, siyaset felsefesi calismalarina hayati katkilar sunacak bigimde
derinlemesine irdelemistir. Ona gore 19. ylizy1ll modern iktidari, temel olarak disipline
edici pratiklerle karakterize olan, bireyin anatomopolitikasina odaklanan ve ona
hapishane, kisla, okul gibi ¢esitli kurumlar araciligiyla bigim kazandirmay1 hedefleyen
bir saikle hareket eder (Foucault, 2006, s. 210-212). Modern iktidarin bu disipliner
niteligi, zaman igerisinde yasami bir biitlin olarak nesne edinen, niifus diizenlemelerine
dek uzanan bir denetleme pratigine dogru evrilir. Iktidarin bireysellestirici oldugu kadar
biitiinsellestirici de olan bu yeni formuna Foucault, biyoiktidar admni verir. iktidarm, bir
biitiin olarak yasami denetlemek amaciyla ortaya koydugu pratikler ise, Foucault
tarafindan biyopolitika olarak kavramsallastirilir (Foucault, 2003, s. 100-103). Siyaset
ve duygularla iligkisinde biyopolitika, insan yasaminin ve niifusun topyekiin iiretken bir
giice doniistiiriilmesi ve bir yatirim nesnesi haline gelmesi, insanin diisiincesine ve
yapabilirliklerine oldugu kadar, bedenine ve duygularina yonelik bir yatirnmin da

zarurilesmesi baglaminda yanki bulur (Clough, 2007, s. 28-29).

Stiphesiz yasam iizerindeki iktidarin tarihi 19. ylizyildan ¢ok daha oncelerine uzanir.
[talyan diisiiniir Giorgio Agamben bu noktaya dikkat gekerken Foucault’dan farkl
olarak, egemenligin biyopolitik isleyisinin niivelerini Roma hukukuna kadar takip eder.
Ona gore Roma hukukunun yapitaglarindan homo sacer —yani 6ldiiriilebilen ama kurban
edilmeyen varlik olarak insan— birincil pratigi ¢iplak hayatlar tiretmek olan egemenligin
biyopolitik karakterini ifsa eden muazzam bir drnek sunar. Insanin insani ve toplumsal
vasfini imleyen bios™un bir zoé’ye, yani salt hayatta kalma olarak yalin yasama
indirgendigi ¢iplak hayatta artik insan, hem diinyevi hem de ilahi hukukun istisnasi

olarak karsimiza ¢ikar. Ona yonelik herhangi bir edimin sug¢ karakteri tasima ihtimali,
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biitiin insani, etik, politik ve hukuki karakterinin ondan koparilmasiyla daha bastan
bertaraf edilir (Agamben, 2013). Agambenci ¢ergeve her ne kadar biyopolitikanin
tarihini Foucault’nun isaretlediginden daha gerilere gdtiirse de, bedeni, duygular1 ve
yasami bir yatinm nesnesi olarak goren, bdylece yasam {lizerinde kendi ¢ikari
dogrultusunda “olumlu” tasarruflarda bulunan Foucaultcu iktidar kavrayisina oranla,
duygular sosyolojisi baglaminda ¢ok daha zayif bir zemin sunar. Onun ilgilendigi daha
cok biyopolitikanin baskici bir mekanizma olarak egemenlik formunda nasil islerlik

kazandigidir.

20. yiizyil, siyaset felsefesi alaninda Foucault’nun diislincesini miras alan fakat bir
yandan da onu agsmay1 ve biyopolitikay1 daha olumlu bir gerceveye oturtmayi, boylece,
direnige yer agmay1 amag edinen diisiiniirlerin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Daha 6nce de
bahsettigimiz gibi, duygularin siyaset bilimi alaninda epistemolojik 6teki olmaktan
¢ikip anlamli bir analiz birimi olarak hesaba katilmaya baslanmasi, toplumsal
hareketlerin ortaya ¢ikisi ve giderek goriiniirliik ve belirleyicilik kazanmasiyla da kosut
gitmistir (Heaney, 2013, s. 245). Deleuze ve Guattari, tam da bu noktada Kitle
hareketlerini ¢ikar temelinde degil, arzunun {iretimi ve dolasimi baglaminda ele alarak,
arzunun toplumsal Orgiitlenis formlarinda nasil bastirildig, {retildigi ya da
yonlendirildigi ve insanlarin nasil olup da fasizmi arzular hale geldiklerini sorarlar
(Deleuze & Guattari, 2014, s. 51-57; Ruddick, 2010, s. 34). Esasen bu soruyu ilk soran
diistiniir Wilhelm Reich’dir (Reich, 2014). Reich, kitlelerin fagizme maruz kalmadigini,
aldatilmadigini, cahil ya da yanilsama i¢inde olmadiklarini, bilakis belirli kosullar
altinda, belirli bir asamada fasizmi arzular hale geldiklerini iddia etmis fakat bu
iddiasini bir adim 6teye tagiyamamistir. Deleuze ve Guattari’ye gore Reich, her ne kadar
bu soruyu ortaya atsa da, tatmin edici bir yanita ulasamaz, ¢linkii “toplumsal {iretim
stirecinde olan veya olmasi gereken akilcilik ile arzudaki akildisilik” arasinda bir ayrima
giderek, ikincisini psikanalizin konusu addeder (Deleuze & Guattari, 2014, s. 51).
Boylelikle de toplumsal alan ile arzunun ortak paydasimmi kesfedemez. Deleuze ve
Guattari, arzuya, toplumsal {iretimin maddi gercekliginin disinda ya da ona karsit bir
gerceklik atfedilemeyecegi konusunda nettirler. Onlar arzunun gercekligi lirettigini, arzu
veya arzu Uretiminin, toplumsal {iretimden baska bir sey olmadigin1 iddia ederler. Biitiin

toplumsal {iretimlerin, belirli kosullar altinda oOncelikle arzulama iiretiminden
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tiirediklerini teslim ederler (Deleuze & Guattari, 2014, s. 52-55). Dolayisiyla da arzuyu,

toplumsali belirleyen, tiim ger¢ekligin zeminini olusturan bir fenomen olarak kavrarlar.

Deleuze ve Guattari’nin arzunun toplumsal alani belirleyici niteligi lizerine savlari,
esasen Baruch Spinoza’dan devraldiklar1 diisiinsel mirasa yaslanir. Hem bir kavram
hem de bir goriingii olarak duygular tizerine derinlikli bir bigimde diislinen ve yazan ilk
diisiiniir olan Spinoza, 17. ylizyil gibi son derece erken bir tarihte, glinlimiizde duygular
sosyolojisi ve duygulanim ¢aligmalar1 dedigimiz, duygularin iliskiselligi, toplumsallig
ve siyasallig1 iddiasi lizerine bina edilen tiim tartismalarin ¢ikis noktas1 addedilebilecek
goriisler ortaya atmistir. Onun Ethica’si, Tanr1, insan, zihin, 6zgiirlik gibi mefhumlarin
yant sira, beden ve duygular lizerine de derin ve zihin acgici felsefi dnermeler ortaya
koyan bir Klasiktir. Spinoza, Ethica’nin uzunca bir boliimiinde duygularin dogasi,
kokeni ve kuvveti hakkindaki goriislerini ortaya koyar. Duygular {izerine yeterince
egilmeyen diisiiniirleri elestirerek basladig1 tartismayi, duygunun tanimini yaparak
stirdiiriir: Duygu, “bedenin etki giiciinii cogaltan ya da azaltan, bu giice yardimci olan ya
da onu engelleyen, bedenin degisik halleri” ya da bu haller hakkindaki fikirlerdir
(Spinoza, 2011, s. 317). Ona gore insan bedeninin eyleme kapasitesini arttiran ya da
azaltan, bu potansiyeli ortaya ¢ikaran ya da engelleyen herhangi bir seyin fikri, zihnin
diisiinme kapasitesini de arttirir ya da azaltir (Spinoza, 2011, s. 347). Dolayisiyla
Spinoza i¢in zihin ve beden, diisiince ve duygu birbirlerine karsit methumlar degildir.
O, zihin ve beden arasinda, birinin digerine {istlinliigiinii ima eden her tiirlii 6nermeyi

reddeder (Deleuze, 2011, s. 26).

Spinoza insan zihninin ve bedeninin eyleme kapasitesini arttiran duygunun seving, bu
kapasiteyi azaltan duygunun ise keder oldugunu iddia eder. Bu ana duygulardan tiireyen
ve kendiliginden meydana geldigi varsayilan umut, giiven, ofke, nefret, kiskanclik gibi
duygularin hepsinin, aslinda belli nedenleri vardir ve ancak bu nedenlerle anlasilir hale
gelirler (Spinoza, 2011, s. 315). Spinoza’nin duygular kendiliginden degil, nedensellik
iligkisi igerisinde ortaya ¢ikan goriingililer olarak kavrayisinin altinda ise, temas ve
karsilasma fikri yatar. Bedenler baska bir bedenle ya da fikirler baska bir fikirle
karsilastiginda, bu ikili bazen daha giiclii bir biitiinii olusturmak {izere birlesir, bazen de
biri digerini ¢oziip dagitir. “Bir beden bizim bedenimizle karsilasip birlestiginde, bir

fikir ruhumuzla karsilasip birlestiginde seving duyariz; bunun tersine, bir beden ya da
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bir fikir, bitiinligimiizii tehdit ettiginde keder duyariz (Deleuze, 2011, s. 28).
Dolayistyla duygular, her seyden dnce temasin ve karsilasmanin zihinde ve bedende
biraktig1 birer izdirler.* Digsal bir cisim ya da bedenin, bizim bedenimiz iizerindeki
izlerini olusturan seyse, imgelerdir. Duygu, bir imge ya da fikri varsayar, o imge ya da
fikirle temas ettigi, karsilastigi i¢in ortaya cikar, fakat diger yandan bu imge ya da
fikirlere indigenemez (Deleuze, 2011, s. 66-68).

Spinoza’nin duygularin dogasina iliskin ortaya attigi savlar, onlarin iliskiselligini,
dolayistyla da toplumsalligini ve siyasalligini ortaya koymasi bakimindan ¢arpict bir ilk
ornek olma ozelligiyle dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla siyaset bilimi c¢alismalarmin
duygulara 20. yilizyilin ikinci yarisinda odaklandigi ve onu toplumsal ve siyasal olani
anlamak agisindan anlamli bir analiz kategorisi olarak kesfettigi diisiiniilse de, bunu
aslinda bir yeniden kegif olarak okumak mimkiindiir. Bugiin gerek siyaset felsefesi
alaninda gerekse duygular sosyolojisi ve duygulanim ¢alismalar1 alanlarinda yazip ¢izen
diistiniirlerin ¢ogu, duygulara yonelik yaklasimlarini Spinoza’nin diisiinsel mirasina
dayandirirlar. Bu g¢alismanin kuramsal dayanagini ve ilhamini teskil eden isimlerin
basinda gelen ve duygularla siyasal olani derinlikli bir bigimde ele alan Sara Ahmed,
duygularin ortaliga sagilarak dolastigi, kisi ya da gruplara yapistigi, bulastigi yoniindeki
onermeleriyle Spinozaci felsefi yaklasimi sosyolojik ve siyasal alana uyarlar. Ona gore
duygular, ne olduklar1 ya da kime ait olduklarindan ziyade, bize ne yaptiklar1 sorusuyla
ele almabilirler (Ahmed, 2014, s. 13). Baskalariyla yahut nesnelerle girdigimiz temaslar
sonucu sekillenen duygular, iligkiseldirler. Her ne kadar psikoloji disiplininin etkisiyle
bir tiir igsellik varsayimna kapi aralasalar da, esasen toplumsal ve kiiltiirel pratiklerdir.’
Duygular sahip oldugumuz seyler degildir, daha ziyade orada bir yerlerde,
bedenlerimizle yoneldigimiz nesnelerin ylizey ve smirlarinda dolasirlar, onlar {iretir,
yaratirlar. Bedenlerimiz arasinda hareket eder, bize ve bagkalarina bulasirlar (Ahmed,

2014, s. 19-20). Kolektif duygu olarak anilan ve bir grubun diisiinme, duyma ve eyleme

* Spinoza duygu ve duygulanim arasinda kavramsal bir ayrima gider. Ona gére duygulanim (Affectio)
karsilagmalarin bedende yarattigi etkiyken, duygu (Affectus) bedende gergeklesen duygulanimlar arasinda
gecen sire ve siregleri imler (Deleuze, 2011, s. 64-65). Baska bir deyisle duygu, daha zihinsel ve
gecissel, duygulanim ise daha bedensel ve anliktir. Duygu, karsilagmadan etkilenen bedenin bir halden
baska bir hale gegis siirecine gonderme yaparken, duygulanim karsilasmadan etkilenen bedenin bir haline
gonderme yapar ve onu etkileyen bedenin varligini igerimler (Deleuze, 2011, s. 66).

°Zaman i¢inde duygulari igeriden (bireyden) disariya (topluma) dogru hareket ettigi savi, kitle psikolojisi
yaklagimlar: araciligiyla yerini “distan i¢e” modeline terk etmis olsa da (Ahmed, 2014, s. 17-19), hakikat
bu ikisi arasinda bir yerdedir.
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bi¢imini etkileyecek sekilde o gruba sirayet etmis olan halet-i ruhiye, temel olarak
duygulardaki  degil, duygu nesnelerindeki ortakliktan kaynaklanir: Icinde
bulundugumuz kolektivitenin bir sonucu gibi goriintir, halbuki nedenidir, ¢iinkii bizi bir
kolektivitenin pargasi haline getiren, nesneler hakkindaki ya da baskalar1 hakkindaki
duygularimizdir (Ahmed, 2004). Baskalariyla ortak olarak hissettigimiz duygular “tipki
atmosfer gibi, havadaki yogunluk gibi” etrafimizi sararlar (Ahmed, 2014, s. 21).

Ahmed’in duygularin kolektifligi hakkindaki bu onermelerini, Raymond Williams’in
duygu yapilar1 kavramindan hareketle biraz daha somutlastirmak miimkiindiir. Williams
duygu yapilarini tarihsel ve toplumsal olarak insa edilen anlamlar ve degerlerin etkin bir
bicimde yasanmasiyla ortaya c¢ikan fenomenler olarak ele alir. Ona gore duygular,
diisiincenin karsit1 olarak degil, hissedilen bicimiyle diisiinceler olarak kavranmalidirlar.
Sabit olmaktan &te bir siire¢ olarak isleyen duygu yapilarinin toplumsal olarak
paylasildigi, toplumsal iligkilerde gomiilii oldugu genellikle anlasilmaz, ancak kurumlar
araciligiyla yeniden bicimlendirildiklerinde fark edilir olurlar (Williams, 1990, s. 105).
Kolektif duygular, gerek siyasal segkinler ve kurumlar gerekse toplumsal aktorler
tarafindan isletildikleri slirece, Ahmed’in atmosfer metaforuyla agiklamaya calistigi,
Williams’m ise duygu yapilari kavramiyla karsiladigi bir tiir duygu iklimi (pathos)
yaratirlar. Bu duygu ikliminin ortaya ¢ikmasina olanak saglayan ise Ahmed’in de 6ne
sirdligli iizere, duygu nesneleridir. Peki, bir kiiltiirde yahut grupta kolektif duygular
olusmasini saglayan ve bu duygularin havadaki bir tiir yogunluk gibi bizi kusatmasini
miimkiin kilan nesneler dedigimizde kastettigimiz sey nedir? Bir kolekivitede belirli bir
duygu ikliminin yaratilmasi ve siirdiiriilmesine olanak veren duygu nesneleri neler
olabilirler? Bir sonraki boliimde, Antropoloji’den Sosyoloji’ye, Psikoloji’den Siyaset
Bilimi’ne kadar pek ¢ok farkli disiplinin konu edindigi sembollere, birer duygu nesnesi
olarak yaklasacagiz. Bir toplumun mensuplarinin, kendilerini bir kolektiviteye ait
hissetmelerini saglayan, kendilerini o kolektivitenin bir pargasi olarak gérmelerini
miimkiin kilan, duygularim1 harekete geciren ve duygusal yatirnm yaptiklar1 nesnelerin,
siyasal semboller oldugunu iddia edecegiz. Baska deyisle semboller, siyaset ve duygular
arasindaki iligskiye odaklanacak, siyasal sembolleri, birer duygu haznesi olarak hesaba

katmanin olanaklarini tartisacagiz.
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2. BOLUM
SEMBOLLER, SEMBOLIK SiYASET VE DUYGULAR
2.1. SEMBOLLERIN TOPLUMSAL VE KULTUREL ANLAMI

Bir Onceki bolimii Sara Ahmed’in kolektif duygular olusturdugunu iddia ettigi
nesnelerin neler olabilecegi sorusuyla bitirmistik. Bu bolimde ise ozellikle siyaset
alaninda kolektif duygu iiretimini miimkiin kilan, gerek elitler gerekse kitleler nezdinde
duygular1 harekete gegiren nesnelerin, siyasal semboller oldugunu iddia edecegiz. Bu
iddiay1 kuramsal bir zemine oturtmak, baska deyisle sembolik siyaset ve duygular
arasindaki iligskinin mahiyetine dair bir tartisma yiiriitmek igin ise, dncelikle sembollerin
neligi, toplumsal ve kiiltiirel anlam1 ve sosyal bilimlerde nasil ele alindiklarina kisaca
deginmek yerinde olacak. Bu ugrak, sembollerin siyasetteki kilit dnemi ve siyaseten
duygular tiretme/duygulari kanalize etme islevine dair tartismayi yiiriitmemizi miimkiin

kilacak.

Sembol kavraminin etimolojisine bakmak dahi, mahiyeti hakkinda fazlasiyla fikir verir:
syn kokii Eski Yunanca’da birlestirmek anlamina gelir, Ssymbolon sozciigii ise, iki kisi
arasindaki bir anlasmanin somut kaniti olarak ortadan ikiye ayrilmis bir ¢omlege
gonderme yapar. Comlegin kirik iki parcasi, iki kisi arasindaki s6z konusu anlasmanin
maddi kanit1 niteligindedir. Bu iki kisinin arasindaki bagi kuran, onlar1 birlestiren sey,
ayni zamanda onlar1 Gtekilerden ayirir (Tugrul, 2010, s. 135). Dolayisiyla sembol,
yiiklendigi anlamlarla insanlar arasindaki iligkileri oOrglitleyip diizenleyen, “biz”i
birlestirirken “onlar”’dan ayiran ve bu iliskilenmelerin somut, maddi, goriiniir ya da dile

gelir tezahiirlerini ifade eden, toplumsal bir iligkilenme aragtir.

Sembollere yonelik akademik ilginin, 6zellikle antropoloji disiplininde yogunlasmasi
sasirtict degildir. Antropologlar, daha dili bulmamis, konugsma asamasina gelmemis olan
insanlarin yaptiklar1 ayinlere, 6lii gdmme ritliellerine yahut mezar hazirlama pratiklerine
bakarak, sembolik olanin, dolayisiyla da anlamin insanlar tarafindan dilden ¢ok once
Ogrenilmis ve gelistirilmis oldugunu tespit etmislerdir. Bir topluluktaki insanlarin belirli
anlamlar ytikleyerek iirettikleri ve gelistirdikleri nesnelerin kendi 6zellikleri diginda 6zel
anlamlarla yiiklii olduklarini ifade etmislerdir (Tugrul, 2010, s. 134-135). Antropoloji

alaninda sembollere yonelik ilginin 20. ylizyilin ortalarinda yogunlagmasi, genel olarak
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sosyal bilimler alaninda anlamin kesfiyle kosut gider. Elbette bu tarihten once de
toplumlara ve kiiltiirlere 6zgii sembolik edimler (6zellikle ritiieller) lizerine gidilmis,
fakat bu yondeki ¢alismalar anlamdan ziyade islev merkezli bir okuma gelistirmislerdir.
Kiiltiirel goriingiilere iliskin test edilebilir, nesnel bilginin miimkiin olmadigi, zira bu
goriingiilerin anlamlarinin, iginden ciktiklart kiiltiir evreni tarafindan tanimlandiklar
fikri, sembollerin de igine dogduklari baglamdan ve onlara atfedilen anlamlardan
bagimsiz bicimde anlagilamayacagi yoniindeki kanaati gii¢lendirmistir. Bu perspektif
antropoloji geleneginde insan topluluklarinin hem anlam atfettikleri sembolleri, hem de
anlam atfetme siireglerini inceleyen bir alt disiplin olarak Sembolik Antropoloji
alanimin gelismesine Onayak olur. Sembolik Antropoloji, temel olarak insanlarin
diinyay1 anlamlandirma siireclerine odaklanir ve diinyanin kiiltiirel semboller
araciligiyla ifade edildigini iddia eder. Topluluklara 06zgii mitler ve ritiiellerin

yorumlanmasi sayesinde o kiiltiire ait anlam sistemlerinin anlasilabilecegi savindan

hareket eder (Eriksen & Nielsen, 2014, s. 151-160).

Sembolik Antropoloji geleneginin kurucu isimlerinden olan Victor Turner, 1950’li
yillardan baglayarak semboller ile toplumsal tutunum ve anlam iliskisine dair bir
perspektif gelistirmistir. Ozel olarak ritiiellere odaklanan Turner, sembolleri ritiielin en
kiigiik birimi olan nesneler, eylemler, iliskiler, jestler olarak goriir ve sembollerin farkl
insanlar ya da insan gruplar ic¢in farkli anlamlar ifade edebildigini, baska deyisle ¢ok
sesli ve ¢cok anlamli bir nitelikleri oldugunu, tam da bu nedenle birbirlerinden ¢ok farkli
insanlar arasinda bir tiir ortaklik, aynilik duygusu yaratabildiklerini iddia eder (Turner,
1996, s. 55). Bu bakimdan sembollerin, tam da onlara atfedilen anlamlar nedeniyle
toplumsal edimleri 6nceledigini soyler (Turner, 1967, s.36). Turner ile ayn1 dénemde
Amerika’da Sembolik Antropoloji alaninda ¢alismalar yiiriiten 6ncii isimlerden biri olan
Clifford Geertz de, kiiltiir alanin1 bir sembolik sistem olarak kavramis ve toplumun ya
da kiltiirlin, i¢inde barindirdig1r sembollerle birlikte bir metin olarak okunabilecegini,
yorumlanabilecegini iddia etmistir. Ona gore Kkiiltiir, sembollerde gomiilii olan
anlamlarin tarihsel olarak aktarildigi ve doniistiigli sembolik bicimlerde ifadesini bulan
bir sistemdir. Insanlar, icinde yasadiklari kiiltiirdeki anlam sistemlerine adapte
olabilmek icin sembollere ihtiya¢c duyarlar. Semboller imgeleri, nesneleri, eylemleri,
olaylar, iligkileri, baska deyisle i¢inde kendi 6zellikleri disinda anlam barindiran ve o

anlami ileten her seyi kapsar (Geertz, 1973, s. 45, 89).
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Sembollere yonelik ilgi, elbette sadece Antropoloji disiplinine 6zgii degildir. insana ve
insanin toplum ve kiiltiir icinde nasil eyledigine odaklanan tiim disiplinlerde,
sembollerin anlamina, birlestirici ve ayristirict islevlerine ve duygularla iligkisine bir
bi¢imde yogunlasilmistir. Ornegin Sosyoloji alaninin énde gelen kuramcilarindan olan
Pierre Bourdieu, kiiltiir, toplumsal yap1 ve eylem arasindaki iliskide sembolik olana 6zel
bir anlam atfeder. Ona gore biitiin sembolik sistemler, insanlarin gerceklik anlayisini
sekillendirmekle kalmayip, toplumsal hiyerarsilerin yerlesiklesmesine de Onayak
olurlar. Sembollerin islevi toplumsal iligkileri yansitmakla sinirli degildir, bu iligkilerin
kurulmasinda da kilit bir rol oynarlar (Bourdieu & Wacquant, 2014, s. 22). Bir kiiltiirde
var olan giyim tarzlarindan yeme-igme aligkanliklarina, dilden sanatsal begenilere kadar
biitiin sembolik sistemler, c¢ikarlar1 somutlastirip toplumsal ayrimlari pekistirme
Ozelligine sahiptirler (Swartz, 2015, s. 11-18). Dolayisiyla Bourdieu da tipki
zikrettigimiz diger diislintirler gibi, biitin sembolik sistemleri, toplumsal olani
diizenlemenin ve anlamanin bir araci olarak kavrar. Ayn1 zamanda sembolik sistemler,
bir kiiltlirlin biitiin iiyelerinin paylastig1r kokli yapisal anlamlar1 yonlendiren kodlardir.
Bagka deyisle toplumsal iletisim ve biitiinlestirme islevini de haizdirler. Fakat diger
yandan sembolik sistemler, birer tahakkiim araci olarak da is goriirler. Zira bir toplumda
egemen sembolik sistemler egemen gruplarin biitiinlesmesini saglarken, ezilen gruplarla
aralarinda bir ayrim ve hiyerarsi de yaratirlar. Bu anlamda siyasi bir islevleri de vardir.
Sembolik sistemlerin biligsel, iletisimsel ve siyasal boyutlarmi bir arada ele alan
Bourdieu, bdylelikle bir sembolik iktidar kurami gelistirir. Gelgelelim o, temel olarak
sembolleri egemenlerin ya da devletin tekelinde olan, zora dayali tahakkiim bigimleri
disindaki bir siddet araci olarak kavrar (Bourdieu & Wacquant, 2014, s. 166). Biitiin
sembolik sistemlerin ikili karsitliklara dayandigini, temel olarak icerme ve dislama
manti81 lizerinden hareket ettigini, bu egilimin ise 6ziinde hakim/tabi karsithigina bagh
oldugunu diisiiniir. Herhangi bir sembol ile belirli bir toplumsal goriingii arasindaki
iliski keyfidir: anlamlar sembollerin icsel 6zellikleriyle degil, karsitlik iliskileri
araciligiyla olusur. Sembolik faaliyetlerin en temel 6zelligi, ¢ikara dayali niteliklerinin
goriinmezleserek, ¢ikarsiz faaliyetler gibi siirdiiriilmeleridir (Swartz, 2015, s. 121-130).
Bourdieu’niin ortaya atti§1 sembolik sermaye kavrami, ¢ikara dayali iligkilerin ¢ikarsiz
ugraslarmiscasina gériinmesini saglayan bir mekanizmadir, ekonomik sermayenin kilik

degistirmis halidir. Hatta sembolik sermaye, goriiniirde ekonomik sermayeyi
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olumsuzlayarak kendisini bir iktidar formunda degil, “baskalarinin taninma, itibar, itaat
ya da hizmet yéniindeki mesru talepleri olarak” gésterir. Iktidar iliskilerinin sembolik
bigimler araciligryla mesrulastirilmasini saglar, egemen gruplarin bir tiir giivenilirlik
devsirdikleri mesru bir birikim bi¢imidir (Swartz, 2015, s. 131-132). Kisacas1 Bourdieu,
sembolik sistemlerin toplumsal ayrimlari belirginlestirme ve toplumsal biitiinlesmeyi
saglama Ozelliklerinden ¢ok, tahakkiime hizmet eden ve ¢ikar odakli boyutuna yaptigi

vurguyla 6ne ¢ikar.

Sembollerin siyaset acisindan Onemini tahakkiim boyutuyla sinirlamak, bu calisma
agisindan miimkiin degildir. Ileride daha ayrintili deginecegimiz gibi semboller,
yalnmzca iktidarlar ya da egemenler tarafindan iiretilip dolasima sokulmazlar. Oyle
oldugunda dahi sembollerin tiiketicilerine/alicilarina ne ifade ettigi ve onlar tarafindan
nasil anlamlandirildigi sorusu, sembolleri bir tahakkiim iligkisinin araglar1 olmaktan
Oteye tasir. Bu noktayr daha da somutlastirmak icin, sembollerin i¢sel 6zelliklerine
bakmak yerinde olur. Cagdas sosyologlardan John B. Thompson’in sembolik bi¢imler
teorisi, bu yondeki bir girisim i¢in yerinde bir ¢ikis noktasi gibi goriiniiyor. O, bir
kiiltiire 6zgii olan anlamli eylemler, nesneler ve ifadeler olarak tarif ettigi sembolik
bicimler teorisini, “eylemlerden jestlere, ritiiellerden sdzcelere, metinlere, televizyon
programlarina ve sanat eserlerine kadar genis bir anlamli goriingiiler yelpazesine atifta
bulunmak tizere” kullanir (Thompson, 2013, s. 164). Ona gore kiiltiirel goriingiiler birer
sembolik bi¢cimdirler ve her daim yapilandirilmis toplumsal baglamlara gomiilii olarak
islerler: bagka deyisle belirli sosyo-tarihsel baglamlara ve siireclere yerlesiktirler.
Dolayisiyla kiiltiiriin analizi, toplumsal agidan yapilandirilmis baglamlar ve siireglerde
ortaya ¢ikan sembolik bi¢cimlerin yorumlanmasiyla miimkiin olur. Thompson kiiltiire
yonelik bu kavrayisim “yapisal” bir kavrayis olarak tarif etse de, bunun yapisalci
kavrayislarla karigtirrlmamasi gerektiginin altin1 ¢izer. Zira onun yapisal kavrayistan
kasti, hem sembollerin i¢ yapisal 6zelliklerini hem de yerlesik olduklar1 toplumdaki
yapilandirilmis baglam ve siiregleri hesaba katmaktir (Thompson, 2013, s. 162-163).
Boylesi bir kavrayisi, sembolik bigcimlerin belli bash ozelliklerini tartisarak ortaya
koymaya calisir ve onlarin bes ayr1 6zelligi lizerinde durur: maksatlilik, géreneksellik,
yapisallik, gondergesellik ve baglamlilik. Sembolik bigimlerin maksatlilik 6zelligi, bir
Oznenin belirli bir hedefe ulasmak amaciyla “demek istedigi” ve “kastettigi” seyi ifade

etmek i¢in sembolik bi¢imleri iirettigi veya insa ettigine gonderme yapar. “Nesnelerin
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sembolik bicimler olarak kurulmalari, bunlarin bir 6zne tarafindan bir 6zne ya da
Ozneler icin iretildigini, insa edildigini ya da kullanildigin1 ve/veya bunlar1 alimlayan
Ozneler tarafindan bu amagla tretilmis olarak algilandigini varsayar” der (Thompson,
2013, s. 165). Sembolik bigimlerin goreneksel yOniinii ise, onlar1 alimlayan 6zneler
tarafindan tlretilmesi, insasi, kullanimi ve yorumlanmasinin, belli kaideler, yasalar ya da
gorenekler cercevesinde islemesi olarak tarif eder. “Bu kaideler, yasalar ya da
gorenekler genellikle pratik bir durumda, yani sembolik bigimler meydana getirmek ve
bunlar1 yorumlamak i¢in dolayli ve kaniksanmis semalar olarak uygulanir” (Thompson,
2013, s. 167). Sembolik bicimlerin Ttgiincii 6zelligi olarak yapisalligi zikreden
Thompson’in buradaki kasti, onlarin “eklemli bir yap1 sergileyen insalar olmasidir”
(Thompson, 2013, s. 169). Sembolik bir bi¢imin yapisini incelemeye kalktigimizda,
onun ayirt edilebilen 6zgiil unsurlarini ve bunlar arasindaki iligkileri de analiz etmemiz
gerekir. Sembolik bi¢imler ayni zamanda bir seyi temsil etmeleri, bir sey hakkinda
olmalar1 bakimindan gondergeseldirler. Bir seyi temsil eder, o sey hakkinda bize bir sey
soylerler (Thompson, 2013, s. 170-172). Thompson’in sembolik bigimlere iliskin en
onemli iddiasi, bu bi¢imlerin son 6zelligi olarak ortaya koydugu baglamsalliktir. Ona
gore sembolik bicimlerin “onlar icerisinde ve araciligiyla iiretildikleri, aktarildiklar: ve
alimlandiklart belirli sosyo-tarihsel baglamlar” vardir. Sembolik bigimlerin insa ve
alimlanma siirecleri, bu baglamlara yerlesiktir. Sembolik bi¢imlerin anlam ve degeri,
bunlar1 meydana getiren, dolayimlayan ve muhafaza eden baglam ve kurumlardan
bagimsiz bigimde anlasilamaz (Thompson, 2013, s. 173). Belirli bir toplumdaki
sembollerin analizine kalkismak, onlarin bahsettigimiz bu bes 6zelligini dikkate almay1

gerektirir.

Etrafimizdaki diinyay1 anlamlandirmanin temel araci olan sembollerin en garpici yani,
bize verili/dogal gelmeleridir:  genelde diinyayr sembolik olarak insa
edilmis/kurgulanmis gergekligin perdesinden gordiiglimiizii fark etmeyiz. Aslinda
semboller araciligiyla bizi cepecevre saran kaosu gogiisler ve diizen yaratiriz. Bu
yiizden bize diinyay1 anlamanin yollarini sunan sembolleri bizden bagimsiz seylermis
gibi gormek yanlistir; semboller kendiliginden ortaya cikmazlar, onlar1 yaratan ve
dontistiiren insanlarin ta kendisidir (Kertzer, 1988, s. 4-5). Dolayisiyla anlam dedigimiz
sey, sembollerde degil toplumda ve insandadir. Sembollerde gordiigiimiiz ise, insanlarin

yaratip gelistirdikleri 6zel anlam ve duygularin yogunlasmis halidir (Edelman, 1967, s.
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11-12). Her sembol, onunla baglantili olan zaman, mekan, mantik ve hayal giicii
araciligiyla kendisi diginda bir intibamn, bir olay oOrgiisiiniin yerine geger. Ornegin
gecmiste yasanan zafer yahut asagilanma duygusu, gurur yahut endise, belirli bir

sembolik olayin, isaret ya da eylemin iizerinde yogunlasir (Edelman, 1967, s. 6).

Bu kisa girizgahta andigimiz teorik katkilarin hepsi, belirli boyutlariyla bu ¢aligma i¢in
onem arz ediyor. Turner’in sembollerin ¢ok anlamlilifi ve bir toplulugun {iiyeleri
arasindaki ortaklik hissiyatini miimkiin kildig1 yoniindeki iddialari, Geertz’in kiiltiiriin
ifadesini  sembollerde buldugu ve sembolik bigimlerin bir metin gibi
okunabilecegi/yorumlanabilecegine dair 6nermeleri, Bourdieu’nun sembolik bigimlerin
insanlar arasindaki iletisimi saglayip onlar1 biitiinlestirici islevlerinin yani sira, o
toplumun tiiyeleri arasinda bir tlir ayrim ve hiyerarsi yarattigr yoniindeki savlari ve
Thompson’in sembollerin ig¢sel oOzelliklerine yonelik analitik yaklasimi, oOzellikle
baglamsallia yaptig1 vurgu agisindan bu calismanin yol gosterici teorik ugraklari
olacaklar. Sembollerin toplumsal ve kiiltiirel anlami ile i¢sel 6zelliklerine dair tiim bu
arka planin 15181nda, onlarin siyasetteki yeri ve islevleri lizerine egilmek ve sembolik

siyasetin duygularla iligkisini ortaya koymak kolaylasacak.
2.2. SEMBOLIK SiYASET VE DUYGULAR

David Kertzer, siyasal olan pek az seyin dogrudan isledigini, siyasetin agirlikli olarak
sembolizm iizerinden ifade ve icra edildigini iddia eder. Siyasal siirecleri anlamak,
sembolik olanin siyasalin i¢ine nasil dahil olduguna, siyasal aktorlerin sembolleri nasil
manipiile ettiklerine ve siyasal sembollerle Kkitlelerin nasil iliskilendigine
odaklanmaktan gecer (Kertzer, 1988, s. 3). Siyaseten anlam yiiklii olan sembolik
bi¢imler, bir toplumda, Williams’a referansla sdyleyecek olursak, hissedilen bigcimiyle
diistinceler yaratirlar. Gelgelelim Siyaset Bilimi alaninda yapilan ¢aligmalarin ¢ogu,
siyasal slireclerde sembolik olanin ve sembollere yonelik duygusal yatirim siireglerinin
hayati roliinlii g6z ardi1 etme egilimindedir. Siyasal olana iliskin analizlerde genellikle,
siyasetin kiiltiirel ve simgesel boyutlar1 ihmal edilerek, sembolik alanin elestirel bir
okumasi yapilmaz (Aydin, 2015, s. 214; Demirer, 2015, s. 67). Halbuki siyasal
deneyimi anlamanin yolu, sembolik siyaset yapma bi¢imlerinin teorisinin ve yonteminin
gelistirilmesinden gecer. Zira “kiiltiir ve tarih bilinci iizerinden hareket eden simgesel

siyaset, ... bellek, bilgi depolama, kolektif seving ve yas tutma gibi kavramlarla
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iligkilidir” ve bize bu bilginin toplumsal hafizadaki karsiligi hakkinda ipuglar1 verir
(Demirer, 2015, s. 67).

Siyaset Bilimi literatiiriindeki bu ihmalin nedenlerinden biri, pek ¢ok c¢alismada
siyasetin, insanlarin ¢ikarlar1 pesinde kostuklar1 bir “aldim-verdim” meselesi olarak ele
alinmasidir. Halbuki insanlar yalnizca maddi varliklar degildirler, semboller iiretir ve
kullanirlar. Hatta kimi zaman maddi ¢ikarlarina ters diisecek sekilde gesitli nedenler
ugruna 6lmeyi dahi tercih edebilirler. Iste siyasal bagliliklarin ve eylemlerin tam olarak
anlasilmasmin yolu, bu gerceklige dikkat kesilmekten geger (Kertzer, 1988, s. 7-8).
Siyasetin her seyden ¢ok sembollere dayandigini iddia eden Kertzer, pek c¢ok siyaset

*® olarak ikiye ayirip bunlardan birincisini

bilimcinin siyasal olan1 “gercek” ve “effluvia
onceleyerek, siyasal eylemi maddi c¢ikarlarla, kisisel kazangla aciklamaya
calismalarindan yakinir. Hatta bazi siyaset bilimciler, gercek olanla semboller diinyasini
ikili bir karsitlik icinde kurarak, insanlarin bir tiir “hayal diinyasi”nda, bir illiizyon
icinde yasadiklarini iddia edecek kadar ileri giderler (Kertzer, 1988, s. 5). Rasyonel
tercih paradigmasi olarak zikredilen bu bakis acisini elestiren Kertzer, siyasette asil
belirleyici olanin siyasal sembollerden olusan effluvia oldugunu séyler (Kertzer, 1996,
S. X-4). Benzer bigimde Stuart J. Kaufman da, rasyonel tercih paradigmasini elestirerek,
insanlar1 siyasal agidan eylemeye yonlendirenin, kar-zarar muhakemesinden ziyade,
duygulart oldugunu iddia eder. Sembolik tercih teorisi olarak kavramsallastirdigi bu
perspektifle, insanlarin duygu yikli sembollere bir yanit olarak siyasal tercihte

bulunduklarinin altim1 ¢izer. Ona gore siyasal tercih, duygusal bir ifadedir. Semboller

ise, bu ifadenin temel araglaridirlar (Kaufman, 2001, s. 27-28).

Aslina bakilirsa toplumlar karmasiklastik¢a, insanlar diinyayla iligskilenmek igin

sembollere daha c¢ok ihtiya¢c duyar hale gelmislerdir.7 Ciinkii “modern iktidar

¢ [stenmeyen koku, kotii kokan.

" Tarih boyunca toplumlarda gesitli aktorlerin, her daim gesitli semboller iiretip kullandiklari gerek
antropolojik gerekse sosyolojik caligmalara konu edilmistir. Nitekim modern o6ncesi donemler ve
toplumlarda sembollerin duygu liretmedeki roliine ve kolektiviteleri bir arada tutma islevine dair bir
tartismay1, Durkheim’in ortaya attig1 toplum kurami kadar geriye gotiirmek miimkiindiir. Durkheim
toplumu fikirlerden, mitlerden, isaret ve inanglardan olusan sembolik diizenin ifade buldugu bir yap1
olarak kavrar. Bu sembolik diizen, tek tek bireylerin iiyesi olduklar1 toplumu tahayyiil etmelerini ve
onunla diisiinsel ve duygusal diizlemde iliskilenmelerini miimkiin kilar. Ozellikle topluluk {iyelerinin bir
araya geldikleri ritiiellerde etrafa sagilan kolektif temsiller, toplulugun iiyeleri arasindaki bagi
kuvvetlendirmeye yarayan bir tiir “kolektif cogku” yaratirlar (Shilling, 2002, s. 18-19). Durkheim’in
ortaya attif1 kolektif cosku kavrami, topluluk tiyeleri arasindaki duygusal kenetlenmeye gonderme
yapmast agisindan kilit bir 6nemdedir. Zira topluluk iiyeleri arasindaki duygusal kenetlenme, bir tiir
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bicimlerinin hakimiyet iddiast ve kontrol etmek istedikleri toplumsal ve iktisadi
aktorlerin hacmi, oncekilerde kiyaslanamayacak olgiilerde” biiylimiistiir (Aydin, 2015,
s. 211-212). Bu biiylimenin bir sonucu olarak da siyasal otoriteler kolektif hafizayi
bicimlendirmek ve kolektif duygular yaratmak i¢in sembollerin kamusal alana
yaytlimini saglayarak, onlart sistematik tekrarlarla dolasima sokmaya baslamislardir
(Aydin, 2015, s. 213). Haliyle de, bugiin adina sembolik siyaset dedigimiz ve siyasal
alan1 yalnizca materyalist ve rasyonalist diisiinme kaliplariyla ele almanin miimkiin
olamayacagi kadar etkili olan bir siyaset yapma tarzi ortaya ¢ikmistir. Bu siyaset yapma
tarzini anlamak yoniindeki ¢abalarda, pozitivist bakis agisinin ve siyasal olani rasyonel
aktor modelleriyle anlama egiliminin yetersizlikleri fark edildiginde (Kaufman, 2006, s.
201), toplumsal ve siyasal doniisiimlerin 6nemli bir itkisi olarak toplumsal anlam ve
degerler iiretiminin, siyasal bilin¢ ve siyasal eylemle ne tiirden bir iliskisellik i¢erisinde
oldugu soru konusu edilir. Bu soruya yanit aranirken de, sembolleri anlamli bir analiz

birimi olarak hesaba katmak zaruri hale gelir (Brysk, 1995, s. 560-561).

Gilintimiizde sembolik siyaset ¢alismalarinin temel iddialarindan biri, siyasal davranisi
bireysel ¢ikarlarin degil, duygu yiiklii sembolik siyasetin belirledigidir (Kaufman, 2006,
s. 202). Nitekim ¢ikar dedigimiz sey, sabit ihtiyaglara génderme yapmaz, bu ihtiyaglarla
ilgili olarak kurgulanan ve benimsenen hikayelerden ibarettir. Siyasal aktorler, ¢ikarlar
ve kimliklerle ilgili anlatilara meydan okuyarak ve yeni anlatilar ortaya koyarak
kendilerine siyaseten yeni firsatlar yaratirlar. Bagka deyisle sembolik siyaset, iktidar
iligkilerinin normatif ve duygusal temsiller araciligiyla kurulumu ve doniistiiriilmesini
hedefler (Brysk, 1995, s. 561). Dolayisiyla sembolik siyasetin mekanizmasi, anlatilarin
yapilandirilmasiyla, yeniden yorumlanmasiyla ve duygulanimsal bir deneyim
yaymasiyla, kolektif siyasal kimlik ve aidiyetlerin insa edilmesini igerir. Kolektiviteler,
tam da bu noktada, yeni anlatilarin tedaviile sokulup, bu anlatilarin benimsenmesini
saglayacak ikna mekanizmalarinin cesitli sembolik ve pratik performanslar araciliiyla

ise kosulmasiyla kurulur (Brysk, 1995, s. 561). Sembolik siyasetin basarili bir bigimde

aidiyet ve beraberlik hissi yaratarak hem kolektif bilincin hem de kolektif kimligin kurucu unsuru haline
gelir. Bu siirecin bir sonucu olarak topluluk iiyeleri arasinda giderek yayilan ortaklik duygusu, o grubu
temsil eden sembollerle iliskilendirilmeye baslanir: bir araya gelinen ritiieller disinda da o grubun
degerlerine, normlarma ve inanglarina génderme yapan kolektif temsillere doniisiirler. Bu iki mekanizma,
yani hem grup kimliginin yaratilmasinin zemini olarak isleyen hem de grup sembollerinin iginin
duygularla doldurulmasini saglayan bu siireg, yalnizca kiigiik gruplar i¢in degil, toplumlar ve uluslar igin
de aymi sekilde isler.
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isletilmesi, onceliklerin degismesini, kolektif kimliklerin yeniden insasini, toplumsal
giindemin yeniden bi¢imlenmesini ve dnceden var olan siyasal mesruiyet anlatilarina
meydan okunmasini miimkiin kilar. Sembolik siyaset, toplumda adalete, haklara ve
kimliklere iliskin bir dizi hikayenin/anlatinin dolasima sokularak mesruiyet zemini

yaratilmasini saglar. Bunu yaparken de oncelikle kalplere ve ardindan zihinlere hitap

eder (Brysk, 1995, s. 562-564).

Gergekten de siyasette sembollerin temel islevi, insanlarda belirli bir duygu durumu
yaratmaktir. Esasen duygular, gerek siyasal seckinler gerekse kitlelerdeki, ge¢misten
gelen ve bugiin de varhigim siirdiiren yatkinliklarin, onlara uygun oldugu diisiiniilen
siyasal sembollere kanalize edilmesiyle aciga ¢ikarlar. Insanlar bu yatkinliklara uygun
bulduklar1 sembolleri seger, baska sembollerle aralarinda baglantt Kkurar veya
duygularin1 bir sembolden digerine transfer edebilirler. Siyasal iktidarlar ya da
yonetilenler tarafindan secilen ve bir araya getirilen semboller, belli degerlere ve
fikirlere gonderme yaparak insanlarin eyleme kapasitesini arttirirlar. Dolayisiyla
sembolik siyaset siireci, daha ziyade diisiiniimsel ve duygulanimsal tepkilerin yatkinlik
nesnelerine yonlenmesiyle ilgilidir (Sears, 2001, s. 14-17; Mach, 1993, s. 37). Siyasal
seckinler ve kitleler arasindaki herhangi bir siyasal dinamigi, 6rnegin bir slogan iiretme
ya da o sloganin pesine takilip gitmeyi olanakli kilan siiregleri analiz etmenin en verimli
yolu, dolagimda olan sembollere ve bu sembollere yapisan duygulara yogunlagsmaktir

(Kaufman, 2001, s. 218-219).

Sembolik siyasetin etkin bir bicimde ise kosulmasini ve basarili olmasini saglayan basat
aktorler, siyasal ve toplumsal kurumlardir. Kurumlar, hafizalarini ¢esitli metinler,
torenler, mekanlar ve anitlar gibi hatirlatict sembollerle yaratirlar (Demirer, 2002, s. 54).
Boylelikle kiiltiirel kimlikleri bigimlendirme islevlerinin yani sira, duygusal deneyimleri
de sekillendirirler (Robinson, 2014, s. 190). Gelgelelim sembolik siyasetin icras1 burada
sona ermez. Siyasal alani yalnizca siyasal aktorlerin ve kurumlarin alaniymis gibi ele
almak ve sembolik siyaseti boylesi bir yukaridan asagiya isleyen gergeveye sikistirmak,
beraberinde kitleleri manipiilasyona ve kandirilmaya agik birer “koyun” olarak gérmeyi
getirir. Elbette bir toplumdaki aktorler, toplumsal durumlara, kurumlarin dolasima
soktugu semboller araciligiyla ve bu sembollere yiiklenen anlamlar sayesinde tepki

verirler. Sembollere yiiklenen anlamlar, bir kiiltiirde yaygin bi¢imde kabul goriir,
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Oznelerin belirli rolleri sahiplenmesine ve ortak duygular gelistirmesine olanak tanir.
Fakat diger yandan, ozneler de sectikleri semboller ve {istlendikleri kimliklerle
baglantili anlamlar ve anlatilar olusturmak konusunda isteklidirler. Bu anlamlar ve
anlatilar, baglama gore degisiklik gosterebilirler (Robinson, 2014, s. 191-192).
Duygular tam da bu noktada, kurumlar ve kisilerarasi isleyen anlam yaratma

stireclerinde, karsilikli etkilesim araciligiyla yayilir ve bulasirlar.

Sembolik siyaset ¢alismalarinin ¢ogunda, sembollerin ve duygularin iktidar
sahiplerinden kitlelere, baska deyisle yukaridan asagiya dogru hareket ettigi, hatta
kitlelere empoze edildigi varsayimina dayanilir (Bechhofer & McCrone, 2012, s. 547).
Gelgelelim Alison Brysk, bu tarz bir yaklasimin sembolik siyaset ¢aligmalarinin en
temel kisitlarindan biri oldugunu iddia ederek, asil belirleyici olanin, kolektivitelerin bu
sembolleri ve duygular1 nasil sahiplenip harekete gegtigi sorusu oldugunu sdyler
(Brysk, 1995, s. 571). Baska deyisle semboller araciligiyla anlam ve duygu iiretim
stiregleri, kolektiviteler ve kolektif eylemlerin hem sebebi hem de sonucudurlar.
Semboller araciligiyla iiretilen ve duygusal yatirim talep edilen anlatilarla insanlarin
nasil iligkilendigine bakmak, hem bu anlatilarin kaynagina hem de nasil islediklerine

dair bir anlayis gelistirmeyi de miimkiin kilar (Brysk, 1995, s. 572).

2.3. SEMBOLIK SIYASETIN TEMEL APARATLARI OLARAK MIT VE

RITUEL
Murray Edelman, sembolik siyasetin biitliinsel bi¢imde okunabilecegi temel ugraklarin
dil (siyasal s6ylem), eylem (gesitli ideolojik etkinlikler), aktor (lider), mekan ve kitleler
oldugunu iddia eder. Bu unsurlar arasindaki diyalojik etkilesimi aciga ¢ikarmanin temel
yontemlerinden birinin ise, siyasal kurumlara niifuz eden en 6nemli iki sembolik bigim
olan, ritliel ve mitleri analiz etmek oldugunu sdyler. Ona gore ritiieller ve mitler,
Kitleleri kandirmak igin degil, onlarin ne istedigi, neden korktugu, neyi olanakli buldugu
ve kendisini kim olarak gérmek istediginden hareketle tedaviile sokulurlar (Edelman,
1967, s. 20). Gegmisin secici okumasi sayesinde orgiitlenen ve dolagima sokulan ritiiel
ve mitler, gelecege dair de bir anlati kurarak bugiiniin ilgilerini/arzularini/gikarlarimi
mesrulastirirlar. Insanlar, gegmislerini, bugiinlerini ve geleceklerini onlara cazip gelen
ritiiel ve mitlerin 1s18inda miitemadiyen yeniden kurarak ve tescilleyerek yasarlar: ortak

bir imge etrafinda kendi diinyalarin1 yaratirlar. Giiclii siyasal sembollerin mahiyetine
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bakmak, kitlelerin hem kendileri hem de devletleri hakkinda neye inanmak istediklerini
aci8a cikarir (Edelman, 1967, s. 187-191). Gegmis, semboller olmaksizin kaotiktir: onu
elle tutulur hale getirmenin, anlamli temalara indirgemenin ve kendimizi onun i¢inde bir

yere yerlestirmenin yolu sembollerden geger (Kertzer, 1996, s. 7).

Rittieller ve mitler, siyasal iktidarlar tarafindan yaratilmakla kalmayip, Kkitleler
tarafindan benimsenen ve yeniden iiretilen, dolayisiyla da kdklenen toplumsal pratik ve
anlatilardir. Ozellikle siyasal degisim donemlerinde iktidarlar gegmisle bir cekisme
icine girer, simdinin kimliklerine meydan okur, ge¢misi yeniden yazmaya, gecmisin
sembolik insasin1 doniistirmeye meylederler. Ritiieller ve mitler tam da bu noktada
devreye girer. Mitler ge¢mise iliskin yapilandirilmis bir anlati sunarak tarihe bigim
verirler. Ge¢gmisi hikayelendirir ve ritiiellere dayanak olustururlar. Ritiieller ise mitlerin
dolagima girip yayilmasi i¢in kuvvetli bir mekanizma olarak is goriirler. Mitin i¢inde
cisimlestigi performatif bir eyleme sahne olurlar. Tedaviildeki mitleri yansitmakla
kalmaz, ayn1 zamanda onlarn iretirler (Kertzer, 1996, s. 7-16). Ritiieller araciligiyla bir
siyasal toplulugun birlik tahayyiiliinii olusturan ortak duygular ve fikirler giiglendirilir
(Tugrul, 2010, s. 140). Ritiiel, katilimcilart sembolik agidan ortak bir eyleme ¢agirir,
toplulugun tiyeleri arasinda bir uyum ve ahenk hissi yaratir, onlara bir tiir duygusal
tatmin saglayarak nese verir. Topluluk iiyelerinin “azametini” ve “asaletini” tasdik eder
(Edelman, 1967, s. 16-17). Kitlelere, katilimin uzmanlik gerektirmedigi bir sahne sunan
ritieller, onlarin kendilerini tanimlama bigimlerini ve ortakliklarin1 yansitmakla kalmaz,
icerisinde kimliklerini hayata gegirebilecekleri —ve kimlik doyumu yasayacaklari— bir

form da sunarlar (Demirer, 2002, s. 77-78).

Tiim bunlardan hareketle diyebiliriz ki siyaset, genel kaninin aksine, yalnizca rasyonel
tercihlerle degil, hem yonetenlerin hem de yonetilenlerin ihtiyag duydugu halet-i
ruhiyeleri yaratma ve sirdiirme isleviyle karakterize olur. Bu halet-i ruhiyelerin
yaratilmasinin en temel araci ise siyasal sembollerdir. Sembollerin siyasal aktorlerce
tretimi ve Kkitlesel dolasimi, basat bir duygu yaratma mekanizmasi olarak isler.
Duygularla donatilan sembollerin bazilar1 akla yatkin bazilar1 hayali ya da bilingli bir
fantezi olabilir. Fakat her durumda siyasal gergeklik, en basta semboller araciligiyla
yaratilir. Sembolleri tedaviile sokma, manipiile etme ve popiilerlestirme ayricaligi,

giiciin/iktidarin ayird edici 6zelligi olan, gercekligi insa etme ayricalifini da tekelinde
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bulundurmaya imkan verir. Kitleler veya kolektif kimlikler ise, iktidarin diline, yapip
etmelerine, aktorlerine, mekanlarina ve ritiiellerine sembolik diizlemde baglilik
gelistirir, bulasirlar (Edelman, 1967, s. 179-184). Tam da bu bulasmanin bir sonucu
olarak semboller, bireyler ve kolektivitelerin kendilerini tanimlamalarini/bir siyasal
grupla 6zdeslesmelerini miimkiin kilarak duygular1 ve toplumsal eylemleri atesler.
Insanlara, siyasal siirecleri anlamlandirabilecekleri bir ara¢ sunar. Baska deyisle siyaset,
kendisini kitlelere sembollerle agar (Kertzer, 1988, s. 6). Kitleler ise sembollere
yaptiklar1 duygusal yatirnm aracilifiyla ge¢misi, bugiinii ve gelecegi anlamlandirir,

kolektif kimliklerini insa ederler.

2.4. SEMBOLIK SIYASETIN MEMBAI OLARAK ULUS DEVLET,
MILLIYETCILIK VE MILLI KIMLIK

Modern ulus devletlerde semboller, uluslar kisilestirmeye ve kurumsal olanin giindelik
olanla bagmi kurmaya yararlar. Ulusun tiim {iyeleri tarafindan goriilen, anlasilan ve
hepsinin zihninde ulus tahayyiiliinii miimkiin kilan tasarimlar, amblemler, yazili ya da
sOzli igaretler ve nesneler vardir. Bu semboller bir kez secilip yiiriirliige kondugunda,
toplum ve kiiltiir nezdinde 6zgiin bir prestij kazanirlar: kiigiik bir bez parcasina bile
paha bigilmez bir deger atfedilir (Bechhofer & McCrone, 2012, s. 546). Ulus devletlerde
semboller, idealize edilen bir gegmis anlatisiyla, bu gegmise gonderme yapan nesneler,
mekanlar ve isaretlerle, sanat eserleri ve bagkaca kiiltiirel iiriinlerle dolasima girerler.
Sembollerin toplumsal ve kiiltiirel alanda yogun bigimde dolasima girmesi, beraberinde
“duygusal bulasma” siirecini de getirir. Ulusun {iyeleri arasinda gezinen duygu nesneleri
olarak semboller, kiiltiirel alanda ve gilindelik yasam pratiklerinde goriiniirliik
kazandik¢a ve sahiplenildik¢e, duygusal bulagma siireci de gerceklesmeye baslar. En
nihayetinde semboller, bir toplulugun oldugu kadar bir ulusun da ingast ve
kenetlenmesini miimkiin kilacak duygularla yiikklenmeleri bakimindan, soyut ulus
tahayytliiniin somutlastigi ve yayildig1r en giiglii araglar olarak, gerek siyasal alanda
gerekse toplumsal, kiiltiirel ve 6zel yasantilarda varlik gosterirler (von Scheve, 2013, s.

4-5),

19. yiizy1l itibariyle ulus devletlerin ortaya ¢ikisi, beraberinde bayraklar ve marslar gibi
ulusal kimlik sembollerinin siyasal ve kiiltiirel alanda tedaviile sokulmasini getirmistir.

Bu egilime dikkat kesilen ve milliyetciligi yalnizca siyasal bir ideoloji olarak ele
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almayip onu sosyo-kiiltiirel alanla iliskisi icinde analiz etmeye koyulan modern
milliyet¢ilik kuramcilarinin ¢alismalarina baktigimizda, hemen hepsinin sembollere
cesitli diizeylerde degindigini, fakat 6zellikle duygulari milli kimlik insasimin temel bir
belirleyeni ve bir analiz birimi olarak etraflica ele almay1 ihmal ettiklerini goriiriiz.
Omegin Anthony Smith, milli kimligin bir topluluktaki bireylerin dzdeslesecekleri,
aidiyet hissi duyacaklari, onlar1 bir arada tutacak ortak bir anlayis, emel, hissiyat ve
fikirler gelistirdikleri noktada anlamli bir kategori olarak ele alinabilecegini sdyler
(Smith, 2009, s. 25-27). Milli kimligin kurucu unsurlarindan bahsederken onun g¢ok
boyutlu ve karmasik bir yapi1 arz ettiginden, “bayrak, para, mars, tiniforma, anit ve
kutlama gibi topluluk fertlerine ortak miraslar, kiiltiirel yakinliklar1” hatirlatan
sembollerin bir tiir dayanisma ve bir aradalik duygusu yarattigindan bahseder (Smith,
2009, s. 34-35). Buradan hareketle de milliyet¢iligi siyasi bir ideolojiden ziyade, bir
kiiltiir ve kimlik bi¢imi olarak incelemenin elzem oldugunu 6ne siirer (Smith, 2009, s.
118). Ona gore “milliyetgilik, bir siyasi doktrin ve siyaset lislubu olmaktan ziyade
tinisini yerkiireye yaymis bir kzltir —bir ideoloji, bir dil, mitoloji, sembolizm ve biling-
bi¢imi” olarak ele alinmalidir (Smith, 2009, s. 147). Ancak bu yolla milli kimligin
siyasi bir toplulugun ortak oOzelliklerini ifade etmenin Otesinde, biitiin bir kiiltir
sahasinda boy gdsteren bir aidiyet kategorisi olarak incelenmesi miimkiindiir.® Smith’in
milli kimlik ve milliyetgilige iliskin dnermelerinin i¢inde her ne kadar kiiltiir, sembol ve
duygu boyutlar1 yer alsa da, 6zellikle duygu boyutunun tek basina bir analiz birimi
olarak ele alinabilecegine yonelik kuvvetli bir iddias1 yoktur. Benzer bi¢imde modern
milliyet¢ilik kuramcilarindan E. J. Hobsbawm’in da milli kimligi icat ve sosyal
miihendislik gibi kavramlar araciligiyla ele aldigini ve onun da kolektif aidiyet
duygusunu bir kategori olarak ortaya koydugunu goriiriiz (Hobsbawm & Ranger, 2007).
Gelgelelim o da icat edilen gelenekler vasitasiyla yaratilan kolektif aidiyet duygusunun
hangi duygusal ihtiyaglara bir yamit olarak ortaya c¢iktigina derinlikli bir bigimde
odaklanmaz. Yine milli kimligin ve milliyet¢iligin modiiler yapisina vurgu yapan ve
milli kimligi 6zel bir kiiltiirel yapim tiirii olarak ele alan modern milliyetgilik
kuramcilarindan biri olan Benedict Anderson ise, bu isimler arasinda belki de meselenin

kiltiirel ve duygusal boyutunun irdelenmesi gerektigini en net bigimde ortaya koyan

8 Nitekim ulus tahayyiiliinii kuvvetlendiren miizikten sanata, spordan dil ve mekanlara kadar pek ¢ok
bagkaca kiiltiirel sembol de mevcuttur (Bechhofer & McCrone, 2012, s. 546).
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kisidir. Zira o “hayali cemaat” kavramsallastirmasini ortaya atarken, bu hayalin kurucu
bir unsuru olarak topluluk iiyelerinin birbirlerine yonelttikleri sevgi ile 6teki karsisinda

duyduklar1 korku ve 6fkeden bahseder (Anderson, 2009, s. 20, 159).

Bu orneklerden hareketle giinlimiizde 6zellikle siyaset, semboller ve duygulari bir arada
ele almak gerektigini iddia eden ¢alismalarda, milliyetcilik literatiiriiniin duygu
korligiine getirilen elestirilerin kismi bir haklilik pay1 oldugunu teslim etmek, fakat bir
yandan da yukarida zikrettigimiz Oncili kuramcilarin hi¢ birinin, milli kimligin kurucu
unsurlarindan biri olarak duygular1 dislamadigini iddia etmek yerinde olacaktir. Zira bu
kuramcilar, yaptiklar1 analizlerde her ne kadar duygularin belirleyici roliine yeterince
egilmemis olsalar da, ortaya attiklar1 iddialar milli kimligin duygusal boyutuna

odaklanmak noktasinda yol gostericidir.

Glinlimiizde ulus devlet ve milliyetgilik meseleleri baglaminda iiretilip dolasima
sokulan duygulara odaklanmayi1 secen kuramcilardan Mabel Berezin, milli aidiyet
hissinin hem kurumlar hem de sembolik pratikler araciligiyla miitemadiyen yeniden
tiretildigini vurgular. Ona gore egitim ve ordu gibi kurumlara zorunlu tabiiyet
aracilifiyla tiretilen milli aidiyet hissi, milli kimligi karakterize eden imgeler, sozciikler,
semboller, sanat ve benzeri pratikler araciligiyla her daim diri tutulmaya calisilir
(Berezin, 2002, s. 43). Dolayisiyla ulus devletler tarafindan yaratilan hayali cemaatler,
ayni zamanda “hissi cemaatler”dir (communities of feeling). Hissi cemaatler yaratmak,
devlet ya da siyasi iktidarlar tarafindan kurgulanan yiirliyiisler, resmi tatiller, kamusal
ritlieller sayesinde miimkiin olur (Berezin, 2002, s. 39).9 Ozellikle kamusal alanda
orgiitlenen siyasal ritiieller, vatandaglarin kolektif bir milli kimlik hissiyatini
gelistirmeleri agisindan son derece islevseldir. Bu agidan milli kimlik, pratige dayali bir
kategori olarak karsimiza gikar, diisiince ve deneyimi belirleyerek, politik eylem ve

sOylemleri —ve duygulari— orgiitler (Heaney, 2013, s. 249, 252).

% Berezin, modern ulus devletlerin gesitli semboller aracihigiyla ortak duygular yaratma gabasini,
giiniimiizde vatandaslik taniminin gegirdigi doniisiimle de iliski i¢inde okur. Ona goére vatandaglik tanimi
artik, haklar sdyleminden igerilme kurallarina ve iliskisel siireglere dogru kaymistir. Dolayisiyla
vatandaslik, sadece hukuksal bir statii degil, milli sadakat ve aidiyet duygularini ¢agiran bir kimlik
kategorisidir. Ulus devletlerin kurumlari, bir kategori olarak vatandasligin epistemolojik boyutunu, bir
duygu olarak vatandasligin “hissi boyutuna kaydirmigtir (Berezin, 2002, s. 41).
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Jonathan Heaney, milli kimliklerin kurgulanmasi1 ve siirdiiriilmesiyle iliskili kuramsal
tartismalarda, duygularin yeterince ele alinmadigi yoniindeki elestirisini gelistirirken,
Ozellikle ampirik ¢alismalarda milli kimlik kavraminin miiphem ve bir o kadar da statik
bir kavram gibi ele alindigindan, modernist bir perspektifle yukaridan asagiya empoze
edilen bir kategori olarak anlagildigindan yakinir. Ona gore milli kimlik gerek yerel
aglar gerekse sivil toplum kurumlarinca asagidan yukariya dogru da kurgulanabilen,
baglamsal degisikliklere gore uyarlanabilen bir yapi1 arz eder. Gelgelelim bu kavram,
rasyonalist ve modernist paradigmalarin da etkisiyle artik agiklayicilik giiclinii
yitirmistir. Heaney buradan hareketle, giiniimiizde milli aidiyet yaratim siireglerinin
baglamsal ve duygusal yonlerinin ampirik diizlemde anlasilmasi ve aciklanmasi igin
milli kimlik yerine “milli habitus” kavramini onerir (Heaney, 2013, s. 255). Zira
habitus, c¢esitli duygusal, bilissel ve sembolik unsurlarin ise kosulmasiyla yeniden ve
yeniden insa edilen bir siireci imler (Heaney, 2013, s. 257).1° Milli habitus, milli halet-i
ruhiyelere (states of minds) gonderme yapan akiskan, degisken ve pratige dayali bir
siireci isaret etmesi bakimindan, milli kimlik kavramindan c¢ok daha kullanisli ve
aciklayicidir. Gerek siyasal ve toplumsal kurumlar, gerekse bireyler, milli habitusun
olusturulmasinda etkin bir rol oynayan anlatilart ve sembolleri lretip tiikketerek ve bir
dizi pratik silsilesiyle miitemadiyen yeniden iireterek kendilerini kuvvetli bigimde bir

millete ait hissederler.
2.5.CIKIS

Tirkiye’de milli kimlik tanimi, rengini baglamindan alir. Cesitli tarihsel gelismelerin
etkisiyle donem donem muhteviyatinda eklemeler, ¢ikarmalar yapilmis, degistirilmistir.
Haliyle de genel olarak kaygan ve esnek bir yap1 arz eder (Smith, 2009, s. 164). Iste bu
calismanin temel 6nermelerinden ve ¢ikis noktalarindan biri de, Tiirkiye’nin 6zellikle
son sekiz dokuz yilina damgasini vuran ve Yeni Osmanlicilik olarak adlandirilan
anlatinin, yeni bir kolektiviteye ve milli halet-i ruhiyeye gonderme yapan, yeni bir milli
habitus olarak is gordiigiidiir. Yukarida yiiriittiigimiiz ve temel olarak sembollerin
dogasina, siyasette nasil merkezi bir yer isgal ettiklerine, ulus devletlerin tesisi ve

sirdiiriilmesinde nasil vazgegilmez bir rol iistlendiklerine, duygular yaratma ve

1% Heaney bu kavramu Pierre Bourdieu’dan 6diing alir. Kavram, en yalin haliyle, gegmis deneyimlerden
dogan ve bir tir algilar, begeniler ve eylemler matrisi islevi goren yatkinliklar sistemi olarak
tanimlanabilir (Swartz, 2015, s. 144).
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sacmadaki kilit islevlerine ve milli kimligin kurgulanmasi ve siiregenlestirilmesinde
oynadiklar1 hayati role iliskin tartismalar bize, Tiirkiye’nin belirli bir tarihsel doneminde
kuvvetli bir goriiniirlik ve mesruiyet zemini bulan Yeni Osmanlict anlatiy1, sembolik
tezahiirleriyle birlikte bir tiir duygu haznesi olarak ele almanin teorik zeminini sunar.
Baska deyisle bu calisma boyunca semboller, Yeni Osmanlici anlatinin iginde
barindirdig1 séylemler, mitler, performatif ritiieller, se¢ilmis bir tarih ve yine secilmis
mekanlari igeren, duygu yiiklii nesneler olarak ele almacaktir. Iktidarin iiretip semboller
vasitastyla dolagima soktugu bu anlatinin, bireyler ve kolektiviteler tarafindan yeni bir
milli rol ve kimlik benimsemek {izere se¢ilmesinin arka planinda, i¢inde pek ¢cok duygu
unsurunu barimdirmasi oldugu iddia edilecektir. Jon E. Fox’un da sdyledigi gibi, ulusal
semboller ve duygularin kiiltiirel {iretimi meselesine odaklanan ¢alismalar, bu unsurlarin
Kitleler, kolektiviteler ve bireyler tarafindan popiiler diizlemde nasil miizakere edildigi
sorusunu genelde es gecgerler (Fox, 2006, s. 219). Bu ¢alisma ise, Yeni Osmanlict
anlatinin tesis edilmesiyle, sembollerin {iretim ve dolasim siirecinin iktidarlar ve kitleler
arasindaki anlamlandirmalar araciligiyla, diyalojik bir siire¢ olarak isledigini Gne
stirliyor. Sembolik siyaset yaklasiminin, Yeni Osmanlici anlatinin hangi toplumsal ve
tarihsel siireglerin bir sonucu olarak, hangi saiklerle ortaya atildigini, hangi sembollerle
nasil ise kosuldugunu ve nasil alternatif bir aidiyet anlatis1 yaratma siirecinin kurucu
unsuru olarak benimsendigini, duygular ekseninde anlamay1 ve analiz etmeyi miimkiin
kilacagi Ongoriiliiyor. Fakat oncelikle, Yeni Osmanlicilik dedigimiz fenomene daha
yakindan bakmak, onun bir anlat1 olarak hangi tarihsel ugraklarda, hangi gayelerle ve
nasil bir igerikle tedaviile sokuldugunu gérmek, ardindan bugiin aldig1 bi¢im itibariyle
hangi sembolik ugraklar sayesinde, nasil bir milli habitus formuna donistiiglinii tespit

etmek elzem goériiniiyor.
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3. BOLUM

ALTERNATIF BiR MIiLLI KIMLIK ANLATISI OLARAK YENI
OSMANLICILIK

3.1.GIRIS

Tirkiye’nin siyasal ve toplumsal giindeminde son donemde giderek daha fazla asina
oldugumuz bir kavramla kars1 karsiyayiz; Yeni Osmanlicilik. Bu kavramin gerek siyasal
jargonda, gerekse toplumsal ve Kkiiltiirel dagarcigimizda bu denli yer etmesinin
arkasinda, siyasal alanin terminolojisini asarak gilindelik yasamimizin iginde cesitli
bigimlerde sikga karsilagtigimiz goriiniimler kazanmasinin payi biiyiik. Kavram Tiirkiye
tarihinin o6zellikle son sekiz dokuz yilinda, giderek daha fazla dolasima giren bir
ihtisamli gegmis anlatisin1 imleyecek sekilde karsimiza ¢ikiyor. Bu g¢alisma boyunca
ben yeni Osmanlicilik olarak adlandirilan fenomeni, diinyayr bilmenin, anlamanin ve
anlamlandirmanin, toplumsal ve siyasal kimlikleri kurmanin araci olan (Somers, 1992,
s. 600), insa edilmis bir hikaye, insanlarin ve kolektivitelerin kendilerini onun igine

yerlestirdikleri bir anlati olarak ele alacagim.™

Her ne kadar bu ¢alisma Yeni Osmanliciligin 2000’11 yillardaki sembolik tezahiirlerine
odaklaniyor olsa da, aslinda bu anlattyr AKP iktidar1 donemine (2002-...) 6zgliymiis
gibi kavramamak gerekiyor. Zira bu kavram, Cumhuriyet tarihi boyunca stratejik bir
anlat1 olarak farkli tarihsel momentlerde farkli siyasal iktidarlar tarafindan tedaviile
sokuldu. AKP dénemini Yeni Osmanlict anlati baglaminda 6zgiin kilan ise, bu ihtigamli
geemis anlatisinin ¢esitli sembolik ugraklar aracilifiyla hem siyasal hem de toplumsal
alan1 domine eden bir “alternatif” milli kimlik unsuruna doniismiis olmasi. Bugiin Yeni
Osmanlici anlati, Tlrkiye tarithinde daha 6nceki hegemonik milli kimlik unsurlarindan
farkli olarak, yeni milli kimligin sdylemsel insasinda merkezi bir konum isgal ediyor.
AKP iktidar tarafindan basvurulan bu anlati, toplumsal taban tarafindan son derece

duygusal saiklerle benimseniyor. Zira AKP’nin iktidara gelisi, Cumhuriyet tarihi

1 Sosyal Bilimler alaninda “anlati”nin nasil ele alindigina ve bir analiz metodu olarak anlat: analizine
yontem bolimiinde ayrintili bir bicimde odaklanilacaktir.
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boyunca kendi hikayesini bir tiir mazlumluk cergevesi*? icinde anlamlandiran bir
toplum kesiminin, sembolize edilmesi gereken yeni bir kolektif olarak dogmasina yol
actt. Bu kolektifin tarif edilmesi, milli kimligin de yeniden, yeni unsurlarla
tanimlanmasimi gerekli kildi. Iste bu béliim, Yeni Osmanlicilign Tiirkiye’de hem yeni-
alternatif milli kimlik yaratimina aracilik eden bir anlatt hem de toplumsal alana gesitli
goriinimlerle sirayet eden bir milli habitus olarak ele almak niyetinde. Yeni
Osmanliciliga bu cercevede yaklagsmak, bugiin bu kuvvetli anlatinin gerek iktidar
nezdinde gerekse kitleler nezdinde hangi sembolik ugraklar araciligiyla ve hangi
duygusal saiklerle dolasima sokulup sahiplenildigine bakmamizi miimkiin kilacak. Yeni
Osmanlici anlatinin ¢esitli sembollerine yapisan ve bu sembollerden sagilan duygular
izerine egilmek, siyasal olanin sembolik ve duygusal olanla iliskisini ortaya koymamizi

da saglayacak.

Tiirkiye’de Yeni Osmanlic1 anlatinin ve bu anlatiya eslik ederek onu ete kemige
biirlindiiren sembollerin hangi siyasal ve toplumsal anlamlandirmalara karsilik geldigini
kavramak i¢in, Oncelikle tarihsel agidan bu anlatinin izini siirmek, baska deyisle
yaklagik yiiz yillik bir zaman dilimi i¢inde Osmanlicilik/Yeni Osmanlicilik anlatisinin
siyasal alanda hangi igerimlerle ise kosulduguna daha yakindan bakmak gerekiyor.
Dolayisiyla bu boéliimde, oOncelikle Osmanlicilik/Yeni Osmanliciligin - Tiirkiye
siyasetinin hangi momentlerinde, hangi anlam cercevelerine referansla ve hangi stratejik
saiklerle basgvurulan bir anlati olduguna dair bir tiir tarihsel kazi ¢aligmasi yapilmasi
planlaniyor. Ardindan, bu anlatinin 2000’11 yillarla birlikte ge¢misteki kullanimlardan
hangi yonlerden farklilagtigi, bu farklilasmanin hangi siyasal ve toplumsal tezahiirler
vasitastyla kendini gosterdigine bakacagiz. Nihayet bugiin Yeni Osmanliciligin gerek
siyasal alanda gerekse toplumsal taban nezdinde nasil bir sembolik evrene karsilik
geldigi, toplumsal alanin hangi vechelerinde hangi formlarda karsimiza ¢iktigi, hangi
duygulara hitap ettigi, hangi duygulara yatirim talep ettigi gibi sorularla boliimiin
sonlandirilmast  6ngoriiliiyor. Bu sorularin  bizi, Yeni Osmanliciligin sembolik

ugraklarina daha yakindan bakmaya yoneltecegini, boylelikle de Tiirkiye’de tizerine pek

12 Analiz bsliimiinde ayrintili bir bigimde tartisacagimiz bu iddiaya iliskin kapsamli bir ¢alisma i¢in bkz.
Acikel, F. (1996). Kutsal Mazlumlugun Psikopatolojisi. Toplum ve Bilim, (70), 153-198. Ankara: Birikim
Yayinlar1.
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az soz sOylenen sembolik siyasetin duygu odakli bir okumasini yapmamiza olanak

verecegini diigiiniiyorum.

Yeni Osmanliciligin tarihsel seriivenine gegmeden Once, bu kavramin bir stratejik anlati
olarak kullaniminin tarih boyunca temel olarak iki ana eksende ilerledigini sdyleyerek
baslayalim: dis politika ve milli kimlik. Bu iki eksen her ne kadar siyaseten
birbirlerinden kopuk bir gériiniim arz etse de, metnin ilerleyen boliimlerinde aralarinda
ne denli simbiyotik bir iligski oldugunu goérecegiz. Bu bolim boyunca Yeni Osmanlici
anlatinin Tirkiye tarihindeki seriiveninde dis politika ve milli kimlik baglamlarinda
nasil ¢erg¢evelenerek ise kosuldugunu birlikte ele almay1, fakat metnin ana eksenini, bu
calismanin da odak noktasini olusturan, milli kimlik insasi/yeniden insasi ¢abalarinda

oynadigi rol iizerinden belirlemeyi amagliyorum.

3.2. OSMANLICI ANLATININ BiR YONETME STRATEJIiSi OLARAK
DOGUSU

Osmanlicilik kavrami, ihtiva ettigi ve ona atfedilen anlamlar bakimindan Tiirkiye tarihi
boyunca dramatik degisikliklere maruz kalmis olsa da, bir anlat1 olarak ilk kez ortaya
cikisinin Osmanli Devleti’nin son donemi olarak tariflenen 19. yiizyila denk diistiiglinii
not etmek gerekiyor. Tarihgiler ortaya ¢ikis saikleri bakimindan bu anlatinin, dagilma
siirecinde olan Osmanli Imparatorlugu’nu ayakta tutmak igin, siyasal elitler tarafindan
bir tiir anayasact esit yurttaslik projesi olarak cergevelenip siyasal jargona dahil
edildiginden bahsederler. Daha acik bicimde ifade etmek gerekirse Osmanlicilik,
Tanzimat’tan Birinci Diinya Savasi’na uzanan siirecte Osmanli siyasal diisiincesinde
ortaya c¢ikan ve temel olarak imparatorlugun i¢indeki farkli din ve etnisitelere mensup
olan tebaay: bir tiir ortak/list kimlik bagiyla bir arada tutmay:1 hedefleyen stratejik-
siyasal bir anlati olarak ele alinabilir (Cetinsaya, 2013, s. 361). 19. yiizyill boyunca
imparatorlugun 6zellikle Balkanlardaki milliyet¢i ve ayrilik¢1 hareketlerle karst karsiya
kalmasi, sonralar1 Geng Osmanlilar olarak anilacak olan, aralarinda Ibrahim Sinasi,
Néamik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi isimlerin bulundugu bir grup seckinin,
imparatorlugun parcalanmasint 6nlemek amaciyla Osmanli tebaasinin sahiplenecegi
yeni bir ortak kimlik anlatis1 yaratma gayretine yol acar. Var olan dinsel, etnik ve yerel
farkliliklarin  yerine ge¢mesi i¢in ingsa edilmesi amacglanan bu yeni kimlikle

0zdeslesmenin, Osmanli toplumu ve devleti i¢in bir tiir tutunum araci olarak islev
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gorecegi distnilir. Dolayisiyla “Geng Osmanlilarin temel gayesi, imparatorluk
mensuplari arasindaki kiiltiirel, geleneksel ve tarihsel birlikteligi vurgulayarak yeni bir
sosyal sermaye bi¢imi insa etmektir” (Ongur, 2015, s. 418). Bu saiklerle bina edilen
Osmanlicilik fikri sayesinde, dinsel, etnik ve dilsel cogulculuk esasina dayanan ‘“hayali”
bir Osmanli milleti tahayyiiliiyle, halihazirda var olan tiim farkli kimlik formlarim
ikincillestirerek asacak bir kolektif kimlik anlatisinin tedaviile sokulmasi amaglanir. Bu
bakimdan Osmanlicilik fikri, Osmanli’nin son déneminde Kkiiltiirel cogulculuk vizyonu
ekseninde ortaya c¢ikan ve farkliliklari tek potada eritme gayesiyle modern bir
vatandaslik sistemini ¢agiran yeni bir yonetme teknigi olarak karsimiza g¢ikar (Colak,

2006, s. 590).

Esasen 18. yiizyil itibariyle, Bati karsisinda gilic kaybetmesinin bir sonucu olarak
modernlesme adimlari atma cabasina giren Osmanli Imparatorlugu’nda, padisah IL
Mahmut’un (1808-1839) sarf ettigi su sozler, Osmanlicilik fikrinin ilk emarelerindendir:
“Ben tebaamin Miisliiman’in1 camide, Hristiyan’i1 kilisede, Musevi’sini de havrada
fark ederim, aralarinda baska glina bir fark yoktur” (Koyuncu, 2014, s. 36). Dagilmaya
kars1 modernlesme ve Osmanlilik tahayyiilityle ortak bir kimlik yaratma girisimlerini II.
Mahmut’un hemen ardindan gelen Sultan Abdiilmecid (1939-1862) devralacak, bu
siyasal hamleyi tebaanin aralarinda din farki gézetmeksizin devlet nezdinde esit kabul
edilmesini 6ngdren Tanzimat (1839) ve Islahat Fermanlariyla (1856) taglandiracaktir

(Koyuncu, 2014, s. 37).

Agirliklt  olarak biirokratlardan, sanatgilardan ve gazetecilerden olusan Geng
Osmanlilar, Osmanlicilik fikrini kiiltiirel ve siyasal alanda yayginlastirmak icin biiyiik
bir ¢aba sarf ederler. Bu yeni kimlik formunun gerek siyasal elit gerekse tebaa nezdinde
karsilik bulmasi icin, ornegin, Namik Kemal edebiyatta, Ibrahim Sinasi ise gazete
yazilarinda toplumu bir arada tutacak ortak vatan, ortak gecmis gibi fikirleri siklikla
vurgulamaya baslarlar. Gelgelelim Osmanlicilik fikrinin igerdigi vatandaglik bilinci,
Ozgiirliik, ortak vatan tahayyiilii ve esitlik gibi idealler, imparatorluk i¢indeki etnik
milliyet¢ilik akimlarinin kuvveti altinda ezilir, biliyiik toprak kayiplariyla birlikte
islevsizlesir ve Birinci Diinya Savasi sonrasinda bu fikir resmi diizlemde tedaviilden
kaldirilir (Onar, 2009, s. 231). Fakat modernlesme hamleleri, bagkaca arayislarla

zorunlu olarak varligmi siirdiiriir. Osmanlilik fikrinin “tutmamasiyla” birlikte bu kez
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imparatorlugun baskin kimlik bilesenlerinden biri olan Islam yeniden &n plana cikarilir.
Devletin ve milletin Islam kimligi ile ¢okiisii onlemek igin girisilen modernlesme
cabalar1 arasinda bir sentez arayisina gidilir. 1876 yilinda ilk Osmanli Anayasasi’ni ilan
eden ve meclisi agcarak imparatorlugu mesruti yonetim rejimine gegiren II. Abdiilhamid,
imparatorlugun 6zellikle Islam cografyalarindaki etkisini arttirmak amaciyla Islamci
tonu yogun bir siyasal vizyonu benimser.”® Gelgelelim Arap milliyetciliginin giic
kazanmasi ve nihayet Birinci Diinya Savasi esnasinda Araplarin isyan etmesiyle,
Islamcilik yaklasimindan umulan medet de bosa cikar. Birinci Diinya Savasi itibariyle
Osmanli’nin ortak kimligi, Tiirk¢iiliikk yaklasimi gercevesine daraltilmaya caligilir. Tim
bu ortak kimlik arayis1 siireclerinde, devletin kimliginin basat bir unsuru olan Islam’n
modernlesme hamlelerinin i¢inde nasil konumlandirilacagi sorusu ise, biitliin bir

modernlesme siirecinin en ihtilafli konusu olarak yerini saglamlastiracaktir (Koyuncu,

2014, s. 37-38).

Cumbhuriyet’in kurucu kadrolarini olusturan ve Osmanli modernlesme girisimleri
siirecinde daha sekiiler bir vizyonu benimseyen eski Osmanli pasalarindan Mustafa
Kemal ve arkadaslarinin baglattiklar1 Milli Miicadele doneminin (Koyuncu, 2014, s.
39), ortak kimlik arayislari agisindan Onceki donemlerle gorece tutarli bir eksende
stirdiigii sOylenebilir. Bagka deyisle 1919 yili itibariyle baslayan Kurtulus Savasi
donemi, oziinde iki temel zemine yaslanarak yapilandirilmistir: Islam ve Osmanlilik.
Ozellikle 1919-1922 yillar1 arasindaki dénemde, Osmanli sdzciigii resmi sdylevlerde,
yazismalarda ve kararlarda siklikla kullanilir, bu kavram hem Islam kadar dini, hem de
Tiirk kadar etnik bir anlamla igeriklendirilir:

... Dolayisiyla, Anadolu hareketini organize edenlerin, ideoloji diizeyinde olmasa

bile, en azindan sdylem diizeyinde, bir aidiyet formu ve adina savasilabilen bir

varlik olarak Osmanli’y1 ve Osmanliligi giindeme getirdiklerini sdylemek elbette

yanlis olmayacaktir. Ama donemin sonlarina dogru, 6zellikle de Izmir’in yeniden

ele gecirilmesinden sonra, bu hareketin Onderleri millici sozciiklerin ¢ift

anlamliligindan istifadeyle; dini, islam’1, saltanat1 ve hilafeti hatirlatma kiplerini

kullanmaktan hizli bir bicimde uzaklasip, hareketin daha ¢ok ulusalc1 yonlerini 6n
plana ¢ikaracaklardir. (Calig, 2001, s. 390-391).

Bu tarih anlatisina goére Kurtulus Savasi’na ruhunu veren ortak kimlik unsurlarindan

olan Islam ve Osmanli’nin savas doneminde oynadig1 roliin, savasin ardindan kurulacak

B II. Abdilhamid, giiniimiizde Yeni Osmanlict anlatmm temel sembolik ugraklarindan biridir.
Cumhurbagkan1 Recep Tayyip Erdogan ile aralarinda mitik bir benzerlik kurulur. Bu ugrak analizde
ayrintili bicimde tartigilacaktir.
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olan Cumbhuriyet’in resmi tarih anlatisinda yer bulmadig: iddia edilir. Cumhuriyet’in
ilaninm1 takip eden yillarda devlet segkinlerinin, laiklik ve ulus devlet temelinde insa
etmeye giristikleri yeni rejimde, Osmanli-Islam gelenegini tarihten silmenin ve iilkeyi
siyasal ve toplumsal diizen agisindan bastan asagi yeniden yapilandirmanin gerektirdigi
hamleleri yaptiklar1 sdylenir. Yeni milli kimligin kurgulanmasinda Osmanli ge¢misi,
“dini diinya goriigiiniin ¢erceveledigi eski medeniyet”, “Tiirk’iin cevherini baski altinda
tutarak riisdiinii engelleyen bir heytla” olarak algilanmaya baglanir. Baska deyisle Tiirk
milli kimliginin Gtekisi Osmanli’dir (Bora, 2009, s. 41-42). Cumbhuriyet’in kurulus
donemi ve devaminda laiklik ve yeni rejimin savunusu ekseninde Saltanat ve Hilafetin
kaldirilmasi, Hiyanet-i Vataniye Kanunu'nun ¢ikarilmasi, 1924°de  kurulan
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin gizli saltanatgilikla, irticayr cesaretlendirmekle,
kurulu diizeni yikma planlariyla, Islam hukuku ve Halifeligin geri gelmesi igin
calismakla suclanarak kapatilmas: ve ardindan Takrir-i Siikin Kanunu’nun yiirtirlige
sokulmasi gibi adimlar atilir (Ziircher, 2013, s. 40-50). Arap takvimi ve alfabesi
yiirlirlitkkten kaldirilarak yerlerine Bati’nin kullandig1 miladi takvim ve Latin alfabesinin
getirilmesiyle, resmi ve toplumsal diizlemde Islami giindelik pratiklerle ve diisiinsel
literatiirle de baglantinin koparilmas: saglanir (Onar, 2009, s. 232). Alfabenin
degistirilmesi yeni rejimin hem yiiziinii Dogu’dan Bati’ya dondiigiine iligkin bir mesaj,
hem de Osmanli Imparatorlugu ile arasima kiiltiirel ve tarihsel bir mesafe koydugunun
ilan1 acisindan kritik énemdeki bir hamledir (Cinar, 2001, s. 370). Ozellikle 1930’Iu
yillar boyunca Tiirk Tarih Kurumu yeni bir ulusal mitoloji yaratma ¢abasiyla Osmanli
tarthi ve kiltliriinii yok sayan, onun yerine Orta Asya ve Anadolu merkezli bir gecmis
anlatist inga etmeyi hedefleyen mitleri, Tirk Tarith Tezi ve Gilines Dil Teorisi gibi
metinler araciligiyla yaratir. Batililagma ve medenilesme saikiyle hareket eden yeni
rejimin kuruculari, Osmanli Dénemi’ni Tiirkleri 6ziinden uzaklastirmis olan bir tiir
“karanlik cag” olarak isaretlerler (Colak, 2006, s. 590). Osmanlilik, Batici idealler
cergevesinde dizayn edilen yeni milli kimligin karsiti, hatta hasmi olarak
anlamlandirilarak sabitlenir. Copeaux’a gore Tirkci tarith yazimi, “Miisliiman, Arap-
[ran kiiltiiriiniin ve milliyetcilige temel olusturamayacak olgiide kozmopolit Osmanli
kiiltliriiniin reddi iistiine kurulu ulusal bir duygu olan ‘Tiirkgiiliikk® iizerine bina edilir”
(Copeaux, 2000, s. 16). Haliyle de Kurtulus Savasi siirecinde halkin dini degerleriyle

uyumlu bir profil arz eden Cumhuriyet projesinin, savas sonrasindaki yeni yoriingesine
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paralel olarak kiiltiirel alanla (halk) politik alan (laik¢i, Batict seckinler) arasinda bir

gerilim dogdugu iddia edilir (Ogiin, 2013, s. 537).

Belki tam da bu gerilimin bir sonucu olarak, Osmanlicilik fikrinin, dogumu ve 6liimii
yeni rejim tarafindan higbir zaman net olarak ortaya konulamamis bir hayalet olarak her
daim bizimle dolastig1 yoniinde bir anlat1 ortaya <;1kar.14 Calis’a gore, arada kalmis ve
haliyle gliniimiize dek yeni rejime musallat olmus bu varolus bigiminin mimari, her ne
kadar paradoksal goriinse de Tiirkiye Cumbhuriyeti’dir. Zira yeni rejimin kuruculari,
1918 yili itibariyle “Osmanli’nin 6lmesine ve defnedilmesine miisaade etmemislerdir”.
Kurtulug Savasi esnasinda Osmanli’nin ruhunu Anadolu’ya c¢agirarak, savas
sonrasindan saltanatin kaldirilmasina kadar gegen siiregte onu c¢epere itip
marjinallestirerek, inkilaplar doneminde ise Osmanli’y1, yeni rejimin karsiti hatta hasma,
radikal degisimlerin icat ve insasinin mesruiyet zemini olarak bir sekilde hep var
etmislerdir. Eski/yeni, geleneksel/modern, Osmanly/Tiirk gibi zithiklar yeni olam
mesrulagtirmanin ve eski ile arasina bir fark koymanin, siir ¢ekmenin araglar1 olarak
kullanilmigtir. Dolayisiyla yeni milli kimligin ingas1 siirecinin, iilkenin Osmanli
geemisiyle iliskilendirilen ve kurumsal, kiiltiirel, toplumsal ve giindelik hafizanin
bilesenlerini kapsayan, egitim sisteminden kiyafet kodlarina, spordan alfabeye kadar
pek ¢ok kimlik unsurunun kasith bi¢imde unutulmasi/unutturulmasi {izerinden ilerledigi

iddia edilir (Ongur, 2015, s. 416).

Bugiin 6zellikle Islami-muhafazakdr yazinda, Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte
kurgulanan yeni milli kimligin, tarihsel agidan biiyiik bir kiiltiirel yarilmaya yol actig
siklikla iddia edilir. Bu agidan 1920°li yillar, bir tiir gegmisten kopus donemi olarak
kavranir ve bu kopusun taban nezdinde yaratti31 travmanin izlerinin giiniimiizde hala
cesitli siyasal-toplumsal vesilelerle aciga ¢iktiginin alt1 ¢izilir. Osmanli dénemindeki
modernlesme girisimleriyle, Cumbhuriyet rejiminin ilamyla baslayan modernlesme
girisimleri arasinda keskin bir sinir ¢izilir. Murat Belge, Cumhuriyet yenilikg¢iliginin,
Osmanli Dénemi’ndeki yenilikgilikten belirgin farklar1 oldugunu sdyler. Osmanli’da
amag¢ yeninin kurulmasiyken, Cumhuriyet Donemi’nde bununla yetinilmedigini, “eski”
ve “ise yaramaz” addedilen pek cok seyin ortadan kaldirilmasinin programlandigini ve

bu programin basarili bicimde hayata gegirildigini o6ne siirer. Cumhuriyet’in

¥ Bugiinkii bigimiyle Yeni Osmanlici anlati, tam da bu hayalet metaforunun nostaljik bir geri cagirmayla
ete kemige biiriindiiriilmesi saikiyle tedaviile sokulmustur.
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radikalizmini tam da bu kritik nokta iizerinden teslim eder (Belge, 2013, s. 98). Bahsi
gecen kiiltlirel yarilmanin miisebbibi de, iste bu radikalizmdir. Nitekim giiniimiizde dahi
Yeni Osmanlicilik ekseninde yapilan tartismalarin cogunda, Cumhuriyet rejiminin gerek
siyasal gerekse toplumsal alandaki uygulamalariyla Osmanli ve Islam ge¢misinden
keskin bir kopus sergilemesinin bir sonucu olarak “bastirilanin geri dondiigii” ifade

edilir.
3.3. CUMHURIYET’E MUSALLAT OLAN “HAYALET”

Esasen Osmanlicilik, ilk ortaya ¢iktig1 donemden itibaren hicbir zaman yapilandirilmas,
kavramsal ve teorik olarak tutarli ve biitiinliiklii bir diisiince akimi haline gelememistir
(Ongur, 2015, s. 416). Bu ozelliginin bir sonucu olarak da ne karsisina ¢ikan diger
ideolojilerle miicadele edebilmis ne de Cumhuriyet rejiminin kosullarina adapte olarak
tam anlamiyla yeniden canlanabilmistir. Gelgelelim Osmanlicilik fikri, erken
Cumhuriyet dénemi boyunca Islami gelenege mensup bir entelektiiel kusaginin
sigindig1 bir liman islevi goriir. Necip Fazil Kisakiirek, Miinevver Ayasli, Samiha
Ayverdi, Erol Glingdr gibi isimlerin bu dénemde Osmanli ge¢misine sahip ¢ikma
cabalari, Islam sosu yogun bir Osmanli anlatis1 insa etmelerini ve Islamc1 kimliklerini
yeni bir muhafazakar kisve cergevesinde kurmalarini saglar. Boylelikle devletin
Islam’la ve Islamcilikla iliskilendirdigi gruplar iizerindeki denetim ve baskisindan

kismen de olsa muaf kalabileceklerdir (Ongur, 2015, s. 420).

Osmanlr’nin hayaleti, yukarida bahsi gegen entelektiiel kusagin ideolojik ve entelektiiel
israrinin yani sira, ciliz bir bicimde de olsa popiiler kiiltlir aracilifiyla yeni rejimin
siyasal, toplumsal yapis1 icinde var olmay: siirdiirmiistiir. Ozellikle ¢ok partili hayata
gecisle ve Demokrat Parti’nin (DP) 1950 yilinda iktidara gelisiyle birlikte, yaklasik
yirmi bes yil boyunca bastirilan yakin gecmisi yeniden c¢agirma hamleleri
gergeklestirilir. Bu hamlelerin hangi saiklerle yapildiginin, DP’nin Tiirkiye siyaset
sahnesindeki roliine deginilmeden anlagilmast miimkiin degildir. “Yeter! S6z Milletin”
sloganiyla girdigi se¢imlerden, yiizde 55.2°lik oy oraniyla birinci parti olarak ¢ikan DP,
1923’ten beri siiregelen tek parti iktidarini boylece devirmis olur (Mert, 2013, s. 314).
DP’nin segim slogani, Cumbhuriyet inkilaplarina karsi olusan Islami-muhafazakar
tepkinin esasen milletten geldigini ima eder. Bu slogan vesilesiyle, laik¢i-otoriter iktidar

ve halk/millet arasinda olustugu sdylenen gerilim ilk kez mesru-Siyasal bir diizlemde
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sozel karsiligin1 bulmus olur. Boylesi popiilist bir sloganla iktidara gelmesinin ardindan
partinin Cumhuriyetc¢i ulusal kimlik tanimina karsilik, alternatif bir milli kimlik kurgusu
ve sOylemi insa etmeye calistigi sOylenir (Mert, 2013, s. 315). Haliyle de bu dénem
boyunca gerek yerel Islami gelenekler gerekse yakin ge¢mis olarak Osmanli ruhunun
yeniden cagirilma cabasmna tanik oluruz. Ornedin tarih kitaplarinda Osmanli
Imparatorlugu ve onun siyasal-toplumsal sistemine daha genis yer verilmeye baslanr.
1930’Iu yillarin bagindan itibaren Batili iilkelere Tiirklerin ne kadar medeni olduklarini
ispat etmek istercesine yayinlanan bir dergi olan La Turquie Kémaliste’in igerigine,
Osmanli sanatinin 6nde gelen figiirleri ile Osmanli sultanlarinin portreleri dahil edilir
(Colak, 2006, s. 591). Her ne kadar DP sekiiler devlet yapisini asindirmak gibi bir
amaca dogrudan dogruya hizmet etmese de, kurumsal ve kiiltiirel diizlemde atilan
adimlarla Islami ve Osmanli toplumsal geleneklerini yasatmayi, hatirlatmayz,
normallestirmeyi ve yeniden milli kimligin unsurlart olarak tedaviile sokmay1
hedefledigi iddia edilir. DP’nin bu ydnde att1§1 adimlar arasinda Imam-hatip okullarinin
acilmasi, Ankara Universitesi’nde Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasi, ilkokul miifredatina
din derslerinin se¢meli olarak dahil edilmesi gibi egitimle ilgili hamlelerin yan1 sira,
dini igerikli radyo programlarinin yayginlastirilmasi, Islam-Osmanli diisiincesinin énde
gelen entelektiiel figiirlerinin (Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog, Miinevver Ayasli,
Nurettin Topcu ve Cemil Meri¢ vb...) eserleri ve konferanslar araciligiyla 6n plana
¢ikarilmasi bulunur (Ongur, 2015, s. 420). Yine bu doénemde, ezan yeniden 6zgiin
haliyle okunmaya baslanir, islam-Osmanli gegmisine sahip ¢ikmakta israrct olan
entelektiiel kusak Selamet Mecmuasi, Islam Dergisi gibi yaynlarla diisiinsel-kiiltiirel
alanda varlik gostermeye baslar (Subasi, 2005, s. 226-227). Tek parti dénemini zorunlu
bir suskunluk iginde gegciren Islamei diisiincenin 1940’larin sonunda baslayan yayinlari,
1950’ler boyunca artarak devam etmistir. Kisacast DP Donemi, Tiirk sagiin biitiin
kollarmin, 6zellikle de Islamciligin “fikri mayalanma dénemidir” denilebilir (Bora &
Uniivar, 2015, s. 159).

Osmanli-islam diisiincesiyle iliskilenen/iliskilendirilen entelektiiellerin, Tek Parti
donemine yonelik elestirilerinin genel olarak dort ortak dayanagi bulunur: Oncelikle
Tiirkiye tarihinin Osmanli ve Cumhuriyet donemleri arasinda bir siireksizlik ve kopus
olarak kurgulandigini iddia ederek, Tek Parti donemini elestirirler. Sezai Karako¢’un

tarihin siireklilik arz eden bir yapisit olmasi gerektigini vurgulamasi, Peyami Safa’nin
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tarihsel stirekliligini kaybeden bir ulusu “sizofrenik™ olarak nitelendirmesi, Necip Fazil
Kisakiirek’in tarihsel ¢okiisiin iic sebebi olarak Tanzimat, Anayasa ve Cumhuriyet’i
isaret etmesi, bahsettigimiz elestiri hattinin diisiinsel diizlemdeki goriintimleridir. Bu
entelektiiel kusagin diisiince diinyasini karakterize eden bir diger gorlis, Cumhuriyet
elitlerinin modernite algisiyla Bati ve Batililagma arasinda tahayyiil ettikleri yakin
iliskinin, Tiirkiye tarihini sekteye ugratan ve giigten diisiiren bir bakis acist oldugu
yoniindedir. Ornegin Kemal Tahir, Bat’ya olan bagliligin beraberinde Osmanli’y1
mahkiim etmeyi getirdigini, Nurettin Topgu ise tarihin ag¢tigi yaralarin dinden
uzaklagmak yahut Batililasmay1 yliceltmekle degil, bizi birbirimize siki sikiya baglayan
ortak vatan ve tarih bilinciyle sarilabilecegini soylerler. Bu agidan bakildiginda
Batililasma fikri, Islami-muhafazakar entelektiieller tarafindan Osmanli-Tiirkiye
tarihinde agilan yaralarin devasi degil bizatihi miisebbibi olarak kavranir (Ongur, 2015,
S. 421).

Islami-muhafazakar entelektiieller kendilerini Osmanli donemindeki Onciillerinden,
“Tirklik” kimligini benimseyerek ayirirlar. Resmi ideolojinin savunucularindan ise,
Tiirkliigiin ~ Osmanli’daki ~ kiiltiirel ~ koklerini  (6zel olarak islam’1) taniyip
sahiplenmeleriyle farklilasirlar. Bu bakis acisi, Kisakiirek’in “Bizim igin Tiirk,
Miisliimansa Tiirktiir” soziinde billurlasir. Bahsettigimiz entelektiiel kusagin fikirlerini
karakterize eden son merkezi unsur ise, Istanbul merkezli bir Tiirkiye’ye geri doniis
arzusu ve dzlemidir. Cumhuriyet ile birlikte insa edilen yeni resmi ideolojinin Istanbul
hiikiimetiyle Ankara yoOnetimini birbirleriyle tam bir karsithk ¢ergevesinde
kurgulamasina itiraz ederler. Bu itirazin altinda Fatih Sultan Mehmet’in 1453°te
Istanbul’u fethetmesiyle hem Osmanli’nmin Bizans-Roma Imparatorlugu’na hem de
Islam’m Hristiyanlik’a kars1 zaferinin sembolik diizlemde yok sayildigi fikri yatar.
Ornegin Yahya Kemal Beyatli, Istanbul’un Fethi’nin Tiirkiye kiiltiirii ve tarihi agisindan
muazzam bir 6nemi oldugunu, Tiirkler bagka hi¢bir basar1 elde etmeseler bile bu zaferin
kendi basina bir Oviing kaynagi olacak denli biiyliik bir anlami oldugunu vurgular
(Ongur, 2015, s. 422). Islami-muhafazakar diisiiniirlerin DP déneminde Cumbhuriyet
rejimine yonelik ortaya koyduklar tiim bu elestiri ugraklari, Tiirkiye’de sonraki yillarda
siyasal sOyleme kuvvetli bicimde devsirilecek olan Yeni Osmanlici anlatinin da

omurgasini olusturacaktir.
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DP donemi, 27 Mayis 1960 darbesiyle ve partinin lideri Adnan Menderes’in idamiyla
sona erer. DP doneminin, sag siyasal pozisyonda goreli bir 6zgiiven tesisine tekabiil
eden ve Menderes’in idamiyla yerini hayal kiriklig1 ve korkuya birakan bir duygu
iklimiyle karakterize oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu dénemde Osmanl
gecmisinin yeniden cagirilmasinin/hatirlanmasinin yarattigi duygusal miras, sonradan
siyaset sahnesine c¢ikacak merkez sag partiler tarafindan sahiplenilerek varligini
siirdiiriir. Iste Osmanlicilik, tam da icerigi miiphem bir ideolojik formasyon oldugu ve
Tirkiye’de merkez sag gelenek tarafindan ¢ogunlukla pragmatik ve duygusal saiklerle

cesitli formlara sokulup sahiplenildigi i¢in bir anlati olarak ele alinmalidir.

DP doéneminin ardindan merkez sag partilerin Osmanlici anlatiy1 sahiplenisinin ardinda,
1960’lar boyunca yiikselise gegen sol-komiinist dalganin karsisina ¢ikacak ve onunla
miicadele edecek sag siyasal pozisyonun, ancak Osmanli-islam ge¢misini ve ruhunu, bu
ruha eslik eden duyguyu geri ¢agirmakla giiclenebilecegi fikri yatar. 1960’11 yillar
boyunca Komiinizmle Miicadele Dernekleri, Milli Tiirk Talebe Birligi, Miicadele
Birligi, Hiir Diisiince Kuliibii gibi kuruluslar ile Milli Diisiince, Milli Genglik,
Miicadele, Yeniden Milli Miicadele, Dirilig, Biiyiik Dogu gibi gazete ve dergilerin,
komiinizm tehdidine karsiik Osmanli-islam diisiincesini etkin bir bicimde
sahiplendikleri goriiliir (Ongur, 2015, s. 421-422). 1960-1980 arasindaki yirmi yillik
donemde, hem sag partiler hem de ordu, komiinizmle bas etme yontemini Osmanli-
Islam ge¢misini yeniden sahiplenmekte ve siyasal Islam’la bir diizeyde iliskilenmekte
bulur. Ozellikle 1971-1980 yillar1 arasinda ordu, yeni tiireyen diismana kars
(komiinizm) “eski diismani™yla arasinda bir ortaklik zemini bulma hamleleri yapar. Bu
egilim, Tiirk gegmisiyle, Islamiyet arasinda bir sentezin iiriinii olarak gériilen “Tiirk
milli kiiltiiriine déniis” fikriyle karakterize olur. Copeaux, Tiirk-Islam sentezi olarak
adlandirilan ve 1980 sonrasi Tiirkiye’nin yari-resmi ideolojisi (Copeaux, 2000, s. 9)
haline gelen bu akimin, belirli bir siyasal gruba ya da partiye 6zgii olmadigini, bu
yiizden de incelenmesinin mesakkatli oldugunu soyler. Zira Tiirk-Islam sentezinin
soylemi, “kendilerine kaynak olarak az ya da ¢ok Kemalizm’i ya da Islam’1

gostermeleriyle ayirt edilen farkli aidiyetler tarafindan iiretilmektedir” (Copeaux, 2000,
S. 56).



45

Islam’a tarihsel séylem igindeki yerini geri verme cabasi olarak stratejik saiklerle ortaya
¢ikan Tiik-Islam sentezi fikrinin olgunlasmasi, Islamci siyasal ¢izgiyi sahiplenen ve
1960’lardan itibaren oOrgiitlenme imkan1 bulan segkinlerin siyaseten nefes almasini, ilk
kez Milli Nizam Partisi (MNP) etrafinda toplanmalarin1i ve siyasal alanda varlik
gostermeye baslamalarini mimkiin kilar (Tiirk, 2014, s. 162). Temel siyasal giidiimii
Tiirkiye tarihini yeniden Islamlastirmak olan bu ¢izginin mensuplari, Osmanli tahayyiilii
ve imgelerini, Islam lehine, islevsel bir bigcimde kullanmayn siirdiiriirler; Tiirkiye siyasi
tarithinde Milli Gorilis Hareketi olarak anilan bu gelenegin millilik vurgusu, diger siyasal
ideolojilerin gayri-milliligine, Bati taklit¢iligine referansla yapilir. Dolayisiyla bu sifat
diinyevi ve ulusal degil, dinsel ve immet¢i bir anlam barindirir (Cakir, 2005, s. 544).
Hareketin lideri Necmettin Erbakan, Milli Goriis’lin ne oldugunu anlatirken “Milli
Gorlis milletimizin dort seyi; inanci, tarihi, kimligi ve kendisidir” der. Ona gore
Malazgirt zaferi, Istanbul’'un Fethi, Istiklal Savasi Milli Gériisle kazanilmistir.
Cumhuriyet modernlesmesiyle birlikte ise CHP “milletin ruh kokiini ¢iiriitme
hareketinin onderi” olarak varligimi siirdiirmiistiir. Erbakan, laiklikle ilgili, “bizim
milletimizin mana ikliminde olmayan bir kelimedir, iilkemizde yillarca Islam
diismanligr olarak uygulanmistir” der (Tirk, 2014, s. 165-195). Bu agidan bakildiginda
Milli Gériis Hareketi’nin Osmanli ve Osmanliciligi Islam lehine sahiplendigi, bu
yiizden de resmi ideolojiyle agiktan carpisan, hesaplasan bir tavir sergiledigi

sOylenebilir.

1950’lerden 1980 yilina kadar uzanan otuz yillik donemde, Cumhuriyet’in kat1 milli
kimlik kurgusu, gerek Osmanh-islam ge¢misgini sahiplenmekte 1srar eden
entelektiiellerin, gerekse siyasal alanda ilk kez kendisini ifade alan1 bulan Islami
gelenegin elestirileri araciligiyla bir nebze asinmistir. Bu elestiriler, ilerleyen yillarda
ortaya atilacak alternatif milli kimlik kurgularinin siyasal ve toplumsal alanda karsilik
bulmasi ve Yeni Osmanlict anlatinin siyasi jargonun basat unsurlarindan biri haline
gelmesinin zeminini olusturmalar1 bakimindan son derece 6nemlidir. Bagka bir ifadeyle
1950’1er ile 1980’ler arasindaki zaman dilimi, Islam’a tarihsel sdylem igindeki yerini
geri verme ¢abasinin, din unsurunu Tirk milli kimliginin temel bir bileseni kilma
hamlelerinin yapildig1 ve Tiirk-Islam sentezi fikrinin zemininin kuruldugu bir dénemdir

(Copeaux, 2000, s. 9).
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3.4. KIMLIiK BUNALIMINA DEVA OLARAK YENi OSMANLICI
ANLATININ YENIiDEN DOGUSU: 1980°’LER

Siyasal alanda daha ziyade pragmatik ve duygusal saiklerle sahiplenilen ve
miitemadiyen geri ¢agirilan bir hayalet olarak Osmanliciligin tek basina giiclii bir
siyasal vizyon olarak dile gelmesi ve siyasi jargonun basat unsurlarindan biri olarak
ortaya konulmasi, 1980°1i yillar itibariyle miimkiin olur. “Siyasal alana, Osmanli’nin bir
bastirilan olarak geri déniisiinde etkili olmus en dnemli figiirlerden biri Turgut Ozal’dir”
(Calis, 2001, s. 394). Anavatan Partisi’nin kurucusu olan Ozal, gerek basbakanlig
doneminde (1983-89) gerekse cumhurbaskanligi doneminde (1989-93), gii¢ ve ihtisamla
karakterize olan Osmanlic1 gegmis anlatisini, darbe sonras1 kolektif hafizay1 ve kolektif

Ozgliveni yeniden canlandirmaya doniik bir arag olarak kullanir.

Osmanlicilik bu dénemde hem yeni bir dis politika sdylemi hem de Tiirk-Islam sentezi
fikri 15181nda formiile edilecek yeni milli kimligin bir bileseni olarak tedaviile sokulur.
Zira 1980’li yillar, Tiirkiye’nin hem iceride hem de disar1 ile iligskisinde pek ¢ok
bakimdan yeniden bi¢imlendigi bir donemdir. 12 Eyliil askeri darbesinin ardindan resmi
ideoloji olarak Tiirk-Islam Sentezi’nin benimsenmesi, buna bagli olarak islamci
siyasetin yilikselise gegmesi, Anadolu’da yasanan iktisadi ve siyasi doniigiimler ile
birlikte yeni bir muhafazakar burjuvazinin ortaya ¢ikmasi gibi i¢ politikaya mahsus
geligsmeler, 1980’11 yillarin siyasi ve toplumsal tarih agisindan yeni bir donem olarak
isaretlenmesini miimkiin kilan dinamiklerdir. Iceride darbe yonetimi ve Ozal iktidarina,
disarida ise bolgesel ve uluslararas1 gelismelere bagli olarak yasanan biiyiik
doniistimler, “Yeni Osmanlic1” sdylem ve arayislarin ortaya ¢ikarak konusulur hale
gelmesine zemin hazirlar (Uzgel & Yaramis, 2010, s. 39). Bu donemde gerek ekonomik
gerekse toplumsal alandaki restorasyon ihtiyaci, Bat1 ile Islami sdylemi, ilerleme ile
muhafazakarligi, serbest piyasa ile devleti ve nihayet Tiirkiye ile Osmanli ge¢cmisini
uzlastirma zorunlulugunu dogurur (Ongur, 2015, s. 423). Dolayisiyla Yeni Osmanlici
anlatinin 1980°li yillardaki goriiniimii, i¢ ve dis dinamikler arasindaki etkilesimin
diyalektik bir sonucu olarak pragmatik, sinirlar1 belirsiz fakat birlestirici bir motife, bir
tiir aidiyet kategorisine ve genislemeyi, biiylimeyi tesvik eden bir 6zgliven tesisine
tekabiil eder. Zira darbe sonras1 donemde Tirkiye agir bir milli kimlik bunalimiyla kars1

karsiya kalir: i¢ kosullar yeni bir milli kimlik tanimi yapmay1 zaruri kilar. Siyasal
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Islam’mn ve Kiirt dzgiirliik hareketinin yiikselisi, kolektif diizlemde aidiyet formlarinin
ve milli kimlik tanimmin yeniden gdézden gegirilip sorgulanmasi acisindan kritik
gelismelerdir. Resmi tarih anlatisinin digina itilmis olan farkli ge¢mislerin yeniden
kesfi, alternatif toplumsal hafizalarin agiga ¢ikarak siyasal sdyleme eklemlenmesine
vesile olur. Bu yeni durum, Kemalist modernlesme projesinin igerme stratejilerini
yeterince basaril bir bicimde yiiriitemedigi yoniindeki tespitlerle agiklanir (Colak, 2006,
s. 589). Kemalizm’in homojenlestirici siyaseti dolayisiyla ihmal ve inkar edilen
toplumsal kimlikler ilk kez ve giiclii bi¢imde bu donemde yeniden kesfedilir. Ig
politikada yeniden ¢ogulcu bir anlayisin benimsenmesi talebiyle Osmanlt modelini geri
cagirma egilimleri kosut gider (Uzgel & Yaramis, 2010, s. 37). Ozal’a gore
Tiirkiye’deki resmi milli kimlik tanimi, etnik ve dinsel unsurlar1 yeterince dikkate
almadigi i¢in toplumsal bir aidiyet sorunu s6z konusudur. Farkli kimliklerin ifade alam
bulabilecegi bir iist kimlik arayisi, Ozal’1 icte yeniden Osmanhlik fikrine giden bir
cizgiyi takip etmeye yoneltir (Calis, 2001, s. 397). Bu baglamda Ozal dénemi Yeni
Osmanliciliginin, Osmanli  yonetimi uygulamalarint  ¢ogulculuk ve hosgorii
perspektifinden sahiplenen segici bir yorum {izerine kurulu oldugu iddia edilebilir
(Yavuz, 1998, s. 24).

Ozal dénemi, Osmanl mirasiin kolektif hafizay1 uyandirmak, milli kimligi yeniden
tariflemek ve “simdiyi yeniden insa etmek” (Onar, 2009, s. 233) igin siyasal diizlemde
kendine ilk kez genis yer buldugu bir donem olarak isaretlenebilir. Bu donemde
Osmanli ge¢misi, milletin ortak tarihine iligskin gérkemli bir anlat1 kurularak hatirlanir.
Darbe sonrasi kat1 askeri yonetimin ardindan sivil bir lider olarak siyaset sahnesine
ctkan Ozal, gerek yumusak ve pragmatik imgesiyle, gerekse gorkemli Osmanl
gecmisini hatirlatmasiyla, halk nezdinde bir ferahlamanin ve daha da 6nemlisi, gorkemli

bir gelecek vaadinin isaretidir adeta.

Ozal dénemindeki Yeni Osmanlic1 anlatinin &zellikle —Ankara merkezli, siyasal agidan
sag kanatta konuslanan —Tiirkiye Giinliigii Dergisi gevresinde, yeni bir vizyon olarak
dillendirildigi goriliir. Cengiz Candar ve Nur Vergin gibi gazeteciler, lilkenin “tarihiyle
barigsmasi, aslina riicu etmesi, kendisinden korkmamas1™ gerektigi gibi 6nermelerle Yeni

Osmanlic1 anlatinin altini doldurmaya calisirlar. Osmanli’nin ¢ogulcu ve hosgoriiye



48

dayal1 bir diizen olarak olumlanmasi, miadin1 doldurdugu diisiiniilen ve doniistiiriilmesi

hedeflenen Kemalizm elestirisiyle kosut gider (Uzgel & Yaramis, 2010, s. 38-40).

Ozal déneminde Islamci segkinler, Osmanli gecmisini kucaklayan yeni bir milli kimlik
anlatisinin  yapilandirilmasinda etkin bir rol oynarlar. Tiirkiye siyasetinde siyasal
sOylemi ve vizyonu belirleyici bir konuma yiikselmeleri, ekonominin, kiiltiirel alanin ve
biirokrasinin yiiksek kademelerinde yavas yavas kendilerine yer bulmalariyla kosut
gider. Artik kendi sermayeleri ve yaym organlar1 vardir ve onlar aracilifiyla Kemalist
ideoloji elestirisini kitlelere yaymaya calisirlar. Darbe sonrasi donemin Islamci
seckinlere ne olgiide alan actigi, Islamcilarin 1980 &ncesi ve sonrasindaki medya
giiciiniin karsilastirilmasiyla &rneklendirilebilir: 1980 oncesinde Islamci dergi ve
gazetelerin pazar pay1 %7 oranindayken, 1996 itibariyle bu rakam % 47’ye ¢ikar. Ozal
doneminde geleneksel Islamci altyapidan gelen yeni bir akademisyen kusag
Anadolu’daki iiniversitelere yerlestirilir. Ismet Ozel ve Ali Bulag gibi Islamci
entelektiieller ile Fehmi Koru ve Abdurrahman Dilipak gibi gazeteciler devlet, toplum,
kimlik ve tarihe iliskin sorgulamalar araciligiyla, Islamci kimligin bu dénemde
politizasyonunu miimkiin kilan sembolik sermaye odaklarint olustururlar (Yavuz, 1998,
s. 31-34). En nihayetinde Ozal dénemi i¢ politikasinda, Yeni Osmanlic1 anlatinin sag
siyaset, 6zellikle de Islamci siyasal kesimler aracilifiyla giiclii bir sdylemsel yayilma

olanagi buldugu soylenebilir.

Esasen Ozal déneminde Yeni Osmanlici anlati, iceride birlestirici ve vaat yiiklii bir
motifken, dis politika baglaminda yayilmaci ve genislemeci bir siyasal sdylem olarak
varlik gosterir. Bunda elbette donemin dis politik gelismelerinin pay1 biiytiktiir. 1980’ler
itibariyle Tiirkiye’nin neoliberal kiiresel diizene eklemlenmesi ile Dogu Avrupa’daki
sosyalist rejimlerin ¢okmesi ve Sovyetlerin dagilisi, devam eden etnik c¢atigmalarin
alevlenmesine yol acan uluslararasi siireg, Tiirkiye agisindan 6nemli jeopolitik
firsatlarin ortaya ¢iktigi algisini yaratmistir. Tiim bu uluslararas: gelismeler, Tiirk dis
politikasinin daha Onceki ana eksenlerinin gdzden gegcirilmesi, elestirilmesi ve
tanimlanmas1 yolundaki yaklagimlar1 giindeme getirir (Uzgel & Yaramis, 2010, s. 38).
Ozellikle Misak-1 Milli’nin yorumlanis bigcimi ve “yurtta sulh cihanda sulh” ilkesi
elestirilerek, statiikoculuk ve Baticilik gibi yonelimlerin terk edilmesi yoniinde ¢agrilar

yapilir. Tiirkiye’nin kendi giiciiniin farkina varmasi ve uluslararasi potansiyelini



49

kullanmasi tesvik edilir. Edirne ile Van arasina sikistirilan tarih bilincinden kurtulmanin
yolunun, Osmanli mirasinin yeniden kesfinde yattig1 salik verilir (Uzgel & Yaramus,
2010, s. 38).

1980’lerin sonu 1990’larin basindan itibaren dis politikada yasanan gelismeler,
gecmiste Osmanli Imparatorlugu biinyesinde yer alan iilkelerin uluslararasi siyasetin
giindemine oturmasma yol agar ve beraberinde kacinilmaz bir bi¢imde Osmanli
gecmisinin hatirlanmasimi getirir (Calis, 2001, s. 400). Nitekim Ozal Tiirkive Giinliigii
dergisine verdigi bir roportajda, modern Tiirkiye’nin Ortadogu ve Balkanlar’daki
emperyal medeniyetin varisi oldugunu vurgulayacak, iilkenin Oniinde “hacet
kapilariin” acildigini, 21. yiizyihin Tiirk asr1 olacagini ilan edecek, bdylesi bir firsatin
400 yilda bir gelecegini iddia edecek ve Balkanlardan baglayarak Kuzey Irak ve Suriye
de dahil olmak tizere Adriyatik’e kadar olan bolgede Tiirkiye’nin etki alani yaratmasi
gerektigini savunacaktir (Uzgel & Yaramus, 2010, s. 38). Bu bakimdan Ozal déneminde
kurulan dis politika merkezli Yeni Osmanlici anlatinin, Osmanli emperyal ge¢cmisine

doniik bir arzuyu yansittig1 ve kitlelere bu yonde bir vaatte bulundugu sdylenebilir.

Ozal’m onciiliik ettigi bu ilk dénem Yeni Osmanlicilik anlatisi, onun 1993 yilindaki ani
olimiiyle birlikte bir bakima rafa kaldirilacaktir. Bu donemin ardindan igeride Kiirt
sorununun yakiciligi, silahli ¢6ziime odakli bir glindem olarak agirlik kazanacak, laik
siyaset vurgusu yeniden siyasal sdylemin merkezine oturacaktir (Uzgel & Yaramuis,
2010, s. 39). Fakat Ozal dénemini Yeni Osmanlic1 anlati agisindan merkezi 6nemde
kilan temel unsur, seksen yildir devlet sOyleminde kendine yer bulamayan ama
hissedilen, bilinen ama dillendirilmeyen, var olan ama iizeri Ortilen bir gegmis
tahayylliiniin yeniden canlanisidir (Calig, 2001, s. 403). Bu tahayyiil, beraberinde bir
tiir duygu iklimi degisikligini de getirmistir. Hem siyasal hem de toplumsal agidan
sancilt gecen yillarin ardindan Osmanli gegmisinin hatirlanmakla kalmayip, masalimsi
bir tintyla (¢ogulculuk, emperyal giic olma) yeniden yasanma arzusu, simdiye ve
gelecege yonelik bir umut iklimi yaratmistir. Her ne kadar dis politika baglaminda
herhangi bir kayda deger etkisinden sz edilemese de, Ozal doneminde ilk kez kuvvetli
bir bigimde dile gelen Yeni Osmanlict anlatinin, Cumhuriyetle yiizlesme ve hesaplagsma
girisimlerinin devlet diizleminde ilk kez bu denli mesru bir zeminde gerceklesmesine

vesile olmasi agisindan da, 6zgiin ve 6nciil oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.
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3.5. TURKLUK VE iSLAMLIGIN MUTLU BiRLIKTELIGI:
1990°LARDA YENi OSMANLICI DALGA

Ozal déneminin ardindan i¢ politikada bir kiiltiirel cogulculuk formiilii olarak Yeni
Osmanlicilik iizerindeki genel ilgi dagilir. Fakat uzun yillar boyunca belli belirsiz
gorliniip kaybolan bu gorkemli gegmis anlatisinin 1980’lerde ilk kez yogun bigimde dile
getirilip milli kimligin bir bileseni olarak tedaviile sokulmasi ve arzulanir kilinmasi,
beraberinde bu anlatinin giderek gii¢lenerek yerini saglamlagtirmasini  getirir.
1990’larda ozellikle Islamci siyasal segkinler, Yeni Osmanlici anlatiyr daha da
Islamilestirerek goriislerine ve programlarma yansitmayr basarirlar. Milli Goriis
Hareketinin lideri Erbakan onciiliigiindeki Refah Partisi’nin (RP) 1995 se¢imlerinden
birinci parti olarak ¢ikmasi ve ardindan Dogru Yol Partisi (DYP) ile koalisyon kurmasi
Tiirkiye’nin ilk kez siyasi kimligini Osmanli-islam mirasina dayandiran bir basbakan
tarafindan yonetilmesinin 6niinii agar (Colak, 2006, s. 595; Yavuz, 1998, s. 20). Haliyle
de gerek milli kimlik tartigmalar1 gerekse Osmanli gecmisiyle barisma cabalari, altta

isleyen Kemalizmle hesaplasma arzusuyla birlikte yeniden glindeme gelir.

RP mensubu siyasal seckinlerin Osmanli tahayyiilii, Tiirkliikle islami kimligin
kombinasyonuna dayanir. Bu yoniiyle de Ozal’in Yeni Osmanlici vizyonunun, “Islami
rengi daha giiglii vurulmus” bir devami niteligindedir (Bora, 1996, s. 23). Gelgelelim
Islamci segkinlerin Yeni Osmanliciligini Ozal donemininkinden ayiran temel bir motif,
ilkinin rdvansizmidir. Islamci seckinler agisindan Islami tonu yogun bir Osmanl
anlatisi, Cumhuriyetle yiizlesmekle ve hesaplagsmakla sinirli kalmaz, intikamci bir
diirtiiyle simdiyi ve gelecegi yeniden kurmanin araci halini alir. Bu rovansist diirtiiniin
mesru bir zemine oturtulmasi i¢in, toplumsal tabanda karsilik bulmasina da ihtiyag
vardir. Nitekim 1990’11 yillarin ikinci yaris1 boyunca RP’nin kurmaylari, 6zellikle
bliyiik sehirlerde kiiltiirel alanda bir revizyona giderek Osmanli sanatlarini, yeme-igme
pratiklerini ve mimari formlarini toplumsal hayatin i¢ine entegre etmeye c¢alisirlar. Bu
donemde ilk kez sekiiller Cumhuriyet torenlerine alternatif resmi torenler organize
edilerek, iilkenin Osmanli-Islam gegmisinin yeniden hatirlanmas1 ve milli kimligin
yeniden ingas1 cabalarmna tanik oluruz. Ozellikle Istanbul, Tiirklerin Osmanli-islam
gecmisinin yuvasi ve bir tiir ihtisam ve gurur kaynag: olarak Islami tonu baskin olacak

bicimde —Cumbhuriyet’in  Ankarasi’na karsi— sembolik dilizlemde yeniden
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kimliklendirilmeye ¢alisilir. Bu ¢aba, resmi ideolojinin Ankara merkezli milli kimlik
tanimina bir tiir meydan okumayr imledigi gibi, Osmanli medeniyeti ve kudretinin
sembolii olarak kavranan Istanbul’'un sembolik diizlemde yeni milli kimligin
filizlenecedi bir mekéan olarak isaretlenmesine de delalettir. Nitekim dénemin Istanbul
Biiyiiksehir Belediye Baskam1 Recep Tayyip Erdogan, Osmanli Iimparatorlugu
donemindeki Istanbul’u yeniden hatirlamak-hatirlatmak i¢in bir dizi etkinlik organize
eder. Istanbul’un Fethi kutlamalar1 ve burayr Islam kenti haline getirdigine inanilan
Fatih Sultan Mehmet’i anma etkinlikleri, Biliyiiksehir Belediyesi eliyle, kitlesel katilima
olanak verecek sekilde gergeklestirilmeye baslanir (Colak, 2006, s. 595-596).
Erdogan’in Belediye Baskanlig1 siiresince 29 Mayis Fetih Kutlamalari, “yeniden fetih”
siartyla gerceklestirilir. Bu siar, igerisinde barindirdigi imalar bakimindan, Osmanli
doneminin sona erisiyle birlikte Islami siyasal kimligin yaklasik seksen yil siiren geri
¢ekilmesinin ve susturulmuslugunun son buldugunun miijdesi olarak kavranabilir.
Ustelik bu miijde, yalmzca Tiirkiye baglaminda degil, biitiin Islam devletlerini
kapsayacak sekilde anlamlandirilir. Oyle ki, 1996 yilinda gerceklestirilen kutlama
toreninde diger Miisliiman iilkelerin temsilcileri de yer alacak ve RP lideri Erbakan,
yaptig1 agilis konusmasinda 543 yil 6nce gergeklestirilen fethin ardindan, yeni bir fethin
arifesinde olduklarmi tiim Islam diinyasina mustulayacaktir (Cinar, 2001, s. 382). RP
doneminde Fetih kutlamalari, yalnizca Osmanli’nin goérkemli ge¢misini yeniden
hatirlayip methetmek amacina hizmet etmez. Kutlamalar boyunca Hz. Muhammed’in
Istanbul’un bir giin fethedilecegine dair éngdriisii vurgulanarak, bu etkinlik Islamci tarih
anlatisinin da bir pargast kilinir. Fetih kutlamalarinin Islami yonii dyle yogun bir
bicimde 6ne ¢ikar ki, 1996 yilinda gergeklestirilen kutlama tdreni esnasinda Indnii
Stadyumu’nda bir imam 6nciiliigiinde kitlesel olarak dua bile edilir (Cinar, 2001, s. 365-
376). Fetih Kutlamalari, RP hiikiimetinin i¢ politik alanda kurumsallastirip
ritiiellestirdigi bir etkinlik olarak, bu donem gergeklestirilen Yeni Osmanlici hamlelerin

en glicliistidiir denilebilir.

RP donemi, Osmanli miras1 ve Cumhuriyet mirasinin kiiltiir 6geleri arasinda ilk kez ve
aciktan bir savasin yliriitiilmeye baslandigi donemdir. 1996’da DYP ile bir koalisyon
hiikiimeti kurulmasinin hemen ardindan, modern Tiirkiye’nin sembollerinden biri olarak
kabul edilen Taksim’e biiylik bir cami insa edilmesi yoniindeki proje dile getirilir,

Bizans surlarinin yikilmasinin planlandigi ilan edilir, Cemal Resit Rey konser salonunda
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verilen resepsiyonlarda alkollii i¢ki ikram edilmesi yasaklanir ve salon igerisinde uygun
goriilen mekanlar mescide doniistiiriiliir. Yine bu mekanin dnceleri sadece Bati miizigini
igeren repertuvarina dini ve yerel miizik gruplari eklenir (Koyuncu, 2014, s. 54). RP’nin
kisa siiren iktidar1 doneminde kiiltiirel ve toplumsal alana yonelik bu tarz miidahale
girisimleri, Islami gelenek agisindan, Kemalist rejimle hesaplasma arzusunun cok
Otesinde, bugiin ¢cok daha fazla asina oldugumuz bir tiir intikam ve tazmin arzusunun

1990’lardaki emareleri olarak okunabilir.

RP dénemi Yeni Osmanliciligl, dig politika baglaminda ise “Lider Tiirkiye”, “Yeniden
Biiyiik Tiirkiye” gibi sloganlarm c¢agristirdigi emperyal vizyon acisindan Ozal
donemindekiyle benzerlikler tasir. Fakat icerdigi yogun Islam vurgusu ve Erbakan’in
Bat1 karsit1 tavriyla Ozal’in kurdugu anlatidan farklilasir. Nitekim Erbakan, Tiirkiye’nin
Cumhuriyetle birlikte yiiziinii Bati’ya donmesini sert bir bicimde elestirirken, “Islam
NATO’su”, “Islam Birlesmis Milletleri” gibi projeler &ne siirerek, dis politika
vizyonunu Bat1 yerine iran, Malezya ve Libya gibi iilkelerle iliskileri gii¢lendirerek ve
Bosnalilar, Cecenler ve Filistinlilerle sdylemsel diizlemde paternalistik bir sorumluluk
iliskisi kurarak somutlastirmaya calisir. Ozal’dan farkli olarak Erbakan’m dis
politikadaki Yeni Osmanliciligi, “kiiresel stratejinin bir parcasi degil, neoliberal
kiiresellesmeye karsi ¢ikmay1 deneyen” bir harekettir (Uzgel & Yaramis, 2010, s. 40-
41). Bu dis politik vizyonun ideolojik-diisiinsel arka planini, Osmanli’nin cihan
hakimiyetine yonelik bir vurgu ve Tiirkiye’nin yiiziinii Bat1 yerine Dogu’ya ddnerek

yeniden Miisliiman iilkelerin lideri olmasi yoniindeki emperyal arzu olusturur.

RP dénemi, 1997 yilinda, Tiirkiye tarihinde “Postmodern Darbe” olarak anilan 28 Subat
stireciyle son bulur. Bu siire¢, Erbakan’in bagbakanlik konutunda tarikat liderlerine iftar
yemegi vermesi, Sincan’da diizenlenen Kudiis gecesine katilmasi ve ilkede
Aczmendiler ya da Hizbullahgilar olarak anilan radikal islamci gruplarin yiiriiyiisler
diizenleyerek cesitli vesilelerle haberlere konu olmasi gibi,*> Cumhuriyet rejimine tehdit
teskil ettigi diisliniilen bir dizi sembolik gelismenin sonucunda, Erbakan’in istifaya
zorlanmasi ve partinin kapatilmasiyla son bulur. Cumhuriyet’in ilanindan itibaren
kolektif kimligini susturulma, baskilanma, ge¢misinden koparilma ve magduriyetle

karakterize olan bir anlati gercevesine yerlestiren ve Osmanli’yr bu ruh halinin

15«8 Subat’in Ustiinden 14 Y1l Gegti”, Hiirriyet, 28 Subat 2011, Bkz. http://www.hurriyet.com.tr/28-
subatin-ustunden-14-yil-gecti-17143455
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restorasyonu igin adeta bir can simidi olarak islevsellestiren Islami-muhafazakér

gelenegin bu siiregten sonraki seriiveni, bambaska bir boyuta tasinacaktir.

3.6. OSMANLILIGIN, MiLLi KiIMLiGiN KURUCU ANLATISI
OLARAK YENIDEN TESISi: AKP DONEMI

28 Subat siireci, bir ydniiyle Tiirkiye’deki islamc1 segkinler ve Yeni Osmanlici arayis ve
pratikler agisindan yeni bir donemin baslangicini imler. Zira Milli Goriis Hareketi iginde
tarihsel bir kirilma ve kopusa vesile olur: Hareket i¢inde gelenekgiler ve yenilikgiler
olarak anilan iki grup lzerinden bir ¢oziilme yasanir. Bu ¢oziilme 2001 yilinda
“yenilik¢iler’in Adalet ve Kalkinma Partisi’ni (AKP) kurmalariyla birlikte nihayete
erer. AKP 2002 yilinda girdigi genel se¢imlerin propagandasinda, siyasal kimliginin ve
deneyiminin kurucu bir dgesi olan Islamcilig1 reddederek, sahiplendigi “muhafazakar-
demokrat” sifatiyla siyaset sahnesindeki yerini alir. Partinin se¢imlerden tek basina
iktidar olarak c¢ikmasi, hem Tiirkiye siyaseti agisindan uzun siirecek bir donemin
baslangict hem de Yeni Osmanlici anlat1 bakimindan yepyeni bir faza gegisin miladidir.
Zira 2002 yilindan bu yana Tirkiye toplumu, giderek yogunlasan bir bicimde ona
Osmanli ge¢misini yeniden hatirlatan, hatirlatmakla kalmayip bu anlatiya yogun bir
duygusal yatirim yapilmasimi talep eden ve gilindelik hayat pratiklerinden medyaya,
siyasal sOylemden uygulanan politikalara kadar hayatin her alanina sirayet eden bir
deneyimin ig¢inden gegiyor. Bu yeni donem, banal Osmanlicilik (Ongur, 2015, s. 417)
olarak tarif edebilecegimiz bir ethos ile karakterize oluyor. Giiciinii ve siirekliligini
toplumsal yasamdaki etkin goriinirligiinden ve yeniden diretilebilirliginden alan
milliyetciligi banal milliyet¢ilik olarak tanimlayan Michael Billig’in izinden giderek
(Billig, 1995), AKP doneminde tedaviile sokulan Yeni Osmanlic1 anlatiyi, toplumsal
alandaki tezahiirlerini de dikkate alarak banal Osmanlicilik olarak kavramsallastirmak
miimkiin goriiniiyor. Burada banallikten kastimiz, Yeni Osmanlic1 anlatinin sembolik
ugraklarinin, toplumsal tabanin da katilimi ve ortakligiyla miitemadiyen yeniden

iretilmesi, kutsallastig1 6l¢iide siradanlagmasi ve bir tiir milli habitus bi¢gimini almasidir.

Esasen AKP’nin siyasal sdyleminin merkezi unsurlarindan birinin Osmanli ge¢gmisine
yonelik hatirlama/hatirlatma hamleleriyle karakterize olmasi sasirtict goriinmiiyor.
Ciinkii daha once de bahsettigimiz gibi Yeni Osmanlicilik, AKP iktidarindan 6nce de

Tirkiye’de genel olarak merkez-sag siyasetin sdyleminde ¢esitli diizeylerde varligini
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siirdiirdii. AKP’nin de, gerek Menderes ve Ozal ydnetimleriyle kendisi arasinda
kurdugu devamlilik iliskisi, gerekse kadrosunun biiyiikk bir kisminin Milli Goris
geleneginden ve Islami bir siyasi arka plandan gelmesi nedeniyle, i¢c ve dis politika
baglaminda Osmanli’y1 merkeze alan bir siyasal jargon benimsemesi olagan
karsilanabilir (Ongur, 2015, s. 424). Gelgelelim AKP’nin iilkenin Osmanli gegmisini
hatirlamak/hatirlatmak {izere sembolik diizlemde ve toplum nezdinde kat ettigi yol
bakimindan, kendisinden 6nceki siyasal ¢abalarin ¢ok iizerinde bir ilerleme kaydetmesi
dikkate degerdir. Elbette bu ilerlemenin birincil nedeni ekonomik ve siyasal iktidari
elinde bulundurmasidir. Fakat Yeni Osmanlici anlatinin toplumsal tabanda buldugu
karsihigin, bu anlatinin i¢ine kendisini yerlestiren Islami-muhafazakar tabanla birlikte,
toplumda bu anlatiy1 kucaklayan baskaca kesimlerin duygusal bir deneyimine ve
ihtiyacina da tekabiil ettigini iddia edebiliriz. Iste bu duygusal deneyimi, AKP
doneminde Yeni Osmanliciligin ¢esitli sembolik ugraklarinin irdelenmesi iizerinden

okumak miimkiin goriiniiyor.

AKP ve onun Yeni Osmanlicit yonelimini soru konusu edinen literatiire bakildiginda,
meselenin agirlikli olarak dis politika boyutuna odaklanildigina sahit oluyoruz. Halbuki
AKP donemini Yeni Osmanlici anlati agisindan Onciillerinden farkli kilan en temel
ozellik, bu fikrin toplumsal boyutuna verilen olaganiistii énemdir. Oncekilerden farkli
olarak bu anlati, yiizergezer siyasal sOylemler ve dis politika hamleleriyle sinirh
kalmayip, topluma “diinyevi” ve “siradan” bir seyler sunuyor. Tirkiye’nin “sanh
tarihinin” unutulmasi “hatasini” diizeltmeye girisiyor (Ongur, 2015, s. 425). iktidar bu
ugurda, gerek siyasal gerekse Kkiiltiirel degerleri adeta birer savas malzemesine

doniistirtiyor (Timur, 2015, s. 21).

2000’11 yillar Tirkiye’sinde Yeni Osmanliciligin bir ethos olarak hangi araglarla insa
edildigine gegmeden Once, bu anlatinin dis politika baglaminda nasil gelisip serpildigine
dair bir parantez agmak gerekiyor. Zira AKP donemi dis politikasi, Tiirkiye tarihi
boyunca Osmanli mirasina yonelik vurgu esliginde siiregiden ideolojik miicadelelerin
ve Osmanli gecmisini yeniden hatirlama, boylelikle de yeni bir milli kimlik insa etme
cabalarmin ilk kez kuvvetli bir bicimde viicuda geldigi ugrak olarak karsimiza ¢ikiyor.

Baska deyisle AKP’nin Yeni Osmanlicilifinin siyasal ve sosyolojik bir dokiimiinii
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yapmanin yolu, Oncelikle bu sodylemin uluslararasi iligkiler c¢ergevesinde nasil
iceriklendirildigine bakmaktan geciyor. Zira,
... dig politika sadece kendine mahsus kodlar1 ve kurallar1 olan bir diplomatik
iligkiler alan1 degil ayn1 zamanda bir iilkede hakim kilinmaya calisilan “milli
kimligin” sinirlarinin belirlendigi ve bir “disarisimin” isaretlenmesi temelinde bu

kimligin belirli bir i¢erikle dolduruldugu bir toplumsal siireci de icerir (Saragoglu,
2013, s. 56).

AKP’nin dis politika sdyleminin izlerini, partinin kurucu isimlerinden olan, yillarca
basbakan danismanligi yapan ve 2009-2014 yillar1 arasinda tilkenin Disisleri Bakani
olan Ahmet Davutoglu'nun goriislerinde siirmek miimkiin gériiniiyor. Ustelik
Davutoglu’nun Disisleri Bakanlig1 siireci, ayn1 zamanda Tiirkiye’de Yeni Osmanlici
anlatinin sembolik tezahiirlerinin de en yogun bi¢imde tedaviile sokuldugu ve tabanda
karsilik buldugu doneme tekabiil ediyor. Davutoglu’nun goriislerinin, 1990’1lardaki Yeni
Osmanlicilik tartigmalarinin temel bir mecrasi olan, daha 6nce de zikrettigimiz Tiirkiye
Giinliigii dergisi ¢evresinde sekillendigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Onun
Osmanli’y1 nasil bir anlati ger¢evesinde kurdugunun ana hatlari ise, esasen Stratejik
Derinlik (2001) isimli kitabin ruhunda agiga c¢ikiyor. Davutoglu bu Kkitapta,
1990’lardaki Yeni Osmanlicilik tartismalarinin teorik temellerinin yeterince atilmamis
oldugundan, bu yiizden de jurnalistik diizeyde kaldigindan ve toplumun daha genis
kesimlerine ulasamadigindan dem vuruyor (Davutoglu, 2005, s. 90). Osmanli mirasin,
Tiirkiye toplumunun en “sahici” kimligi ve degismez 6zii olarak tarif ediyor. “Bu 6z,
Tiirkiye toplumunu diger milletlerden ayiran, onu tarih sahnesinde istisna haline getiren,
‘siradanliktan’ kurtaran potansiyel bir glictiir” diyor (Saragoglu, 2013, 5.59). Gelgelelim
bu potansiyelin, Kemalist ilkelere dayali dis politika anlayisi yiiziinden yillarca
kullanilamadigindan dem vuruyor. Tiirkiye’nin geleneksel dis politikasini, inisiyatif
almaktan ¢ekinen, statiikocu, edilgen, catigma lreten ve giivenlik odakli bir vizyona
sahip olmakla elestiren Davutoglu, bu acilardan onceki donemden keskin bir kopus
oneriyor (Uzgel & Yaramis, 2010, s. 43). Yeni dis politikanin Osmanli’dan kalan
tarihsel mirasin sahiplenilmesiyle birlikte, eskiden Osmanli smirlar1 iginde yer alan
bolgelerde aktif bir rol oynamak ve bu yolla bolgesel bir giic olmak gayesiyle
sekillenmesi gerektigini diisiiniiyor. Davutoglu Tiirk dis politikasinin 6zellikle Orta
Dogu’daki gelismelere seyirci kalmasina aciktan kars1 ¢ikiyor (Ozcan, 2010, s. 79-82).

Tiirkiye’nin artik yalnizca medeniyetler arasi bir kdprii olarak tasavvur edilen “edilgen”
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bir iilke degil, Osmanli’dan devraldig1 Islam medeniyetinin dogal lideri olacak sekilde

bolgede “aktif” bir aktor olmasi gerektiginin altini ¢iziyor (Saragoglu, 2013, s. 63).

Tiirkiye’nin 2000’11 yillardaki dis politikasina iligkin yazilip cizilenlere baktigimizda,
Davutoglu’nun ortiik bicimde de olsa Yeni Osmanlic1 vizyonu benimsedigi, onu dnceki
donemlerde havada asili kalan mahiyetinden kurtarmak icin revize ederek kuramsal bir
gergeveye oturtmaya ¢alistigt ve doktrinlestirdiginin iddia edildigini gériiyoruz (Uzgel
& Yaramig, 2010, s. 43). Yeni Osmanlici anlatinin Davutoglu tarafindan dogrudan
zikredilmemesinin temel nedeninin ise tabirin yayilmaci ¢agrisimlart oldugu sdyleniyor
(Saragoglu, 2013, s. 61). Bu anlatinin ¢ikis noktasinin onceki dénemlere benzer
bicimde, esas olarak Kemalizm elestirisi oldugunun alt1 ¢iziliyor. Davutoglu’nun yeni
dis politika vizyonunu ortaya koymak icin giristigi Kemalizm elestirisinin ii¢ temel
ayagi bulunuyor: “Ona gore Cumbhuriyet projesi, kendi toplumunu egitim sistemiyle
tarithinden, yani Osmanli ge¢misinden, dis politikasiyla cografyasindan, yani 6zellikle
Orta Dogu bolgesinden ve Balkanlardan ve ideolojisiyle dininden ve kiiltiiriinden, yani

Islam’dan uzaklastirmistir” (Uzgel & Yaramis, 2010, s. 42).

Stratejik Derinlik kitabi boyunca, Cumhuriyet rejiminin kurulmasiyla birlikte
bastirilmaya calisilan Osmanli ge¢misi, stratejik olarak degerlendirilmeyi bekleyen,
derinlerdeki bir “cevher” olarak tasvir ediliyor. Bu agidan Davutoglu’nun vurguladigi
Osmanlilik sdylemi, sadece bir dis politika vizyonuna degil, ayn1 zamanda ideal bir
toplum tasarimina da zemin olusturuyor. Davutoglu kitabinda, “Osmanli mazisiyle
uyumlu bir dis politikanin hayata gegirilebilmesi i¢in ayni zamanda bunu sahiplenen ve
bir biitiin olarak biinyesinde yansitan bir topluma, ‘insan unsuruna’ ihtiya¢” oldugunu
sOyleyerek (Saracoglu, 2013, s. 60) aslinda bugiin Yeni Osmanliciligin toplumsal
yasamda bu denli goriinlir olmasimin fikri diizlemdeki ¢ikis noktasini gozler Oniine
sermis oluyor. AKP’nin Yeni Osmanliciligi, iste tam da ihtiya¢ haiz olunan “insan
unsuru’nu isin i¢ine katmaktaki basarisiyla, ge¢gmisteki onciillerinden ayriliyor. Ve Yeni
Osmanlici anlatiyla karakterize olan dis politika sdylemi, tam da bu noktada igeride insa
edilmeye ¢alisilan yeni bir milli kimlik anlayisiyla, yeni bir duygu iklimi yaratma

cabastyla iligkileniyor.

Saragoglu, AKP donemi dis politikasinin Yeni Osmanlicilik vurgusuyla birlikte, yeni

bir milliyetcilik anlayisinin diisiinsel dayanaklarin1 ve sembolik bilesenlerini de ortaya
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koydugunu iddia ediyor (2013, s. 52). Islami muhafazakar milliyetcilik olarak
adlandirdig1 bu dalganin, Tiirkiye’nin resmi ideolojisi haline donligmekte oldugunu da
ekliyor. Jenny White ise bu yeni milliyet¢ilik dalgasimi “Miisliiman milliyet¢iligi”
olarak tanimlamay1 tercih ediyor. Bu yeni tip milliyet¢iligin “Osmanli’nin 6zgiivenli
basarilarina dayanan”, bu yaniyla Kemalist devlet projesinden kopusu oOngoéren bir
karakter arz ettigini soyliiyor (White, 2013, s. 24). AKP’nin milliyetg¢iligi, Kemalizm’in
cesitli versiyonlarindan ve MHP’nin temsil ettigi anlayistan farkli olarak, millet
kavrammin igini ortak Islami-kiiltirel &geler ve Osmanli ge¢misi vurgusuyla
dolduruyor. Bu agidan baktigimizda, onceki donemlerde daha ziyade “Tiirklik™ ile
iligskilendirilen millet tasavvurunun resmi sdylemdeki agirliginin, bugiin Osmanli’y1
karakterize eden Siinni Islam lehine, dramatik bir sekilde azaldigna tanik oluyoruz.

Boyle bir millet tanimiyla uyumlu olacak sekilde milliyetgiligin diger bir ¢ekirdek

0gesi olan tarihsel milli ¢ikar ise “milletin” sahlanis donemini temsil ettigi

diisiiniilen Osmanli Imparatorlugu’nun siyasi kudretine yeniden erismek olarak

tarif edilmekte ve son donemlerde dolasima sokulan “Biiyiik Tiirkiye” hedefi

ideallestirilmis bir Osmanli donemine yapilan gondermelerle bigimlendirilmeye
calisilmaktadir (Saracoglu, 2013, s. 55).

Osmanli Imparatorlugu’nun ve onun kudretinin bu denli idealize edilerek kurucu bir
milli kimlik bileseni haline gelmesi, hem Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yeni bir resmi
ideoloji ¢ergevesinde yeniden kimliklendirilmesi amacina hizmet ediyor hem de yeni bir
toplumsal hegemonyanin kurulmakta olduguna isaret ediyor. Bu yeni milli kimligin
bilesenlerini, Siinni Islam’a ait ortak kiiltiirel degerler ve Osmanl tarihsel mirasima
yonelik gondermeler belirliyor (Saragoglu, 2013, s. 55). Yeni mili kimligin igerigi, her
ne kadar 1980 sonrasi kurgulanan Tiirk-Islam sentezi fikrini cagristiriyor olsa da,
aralarinda temel bir farklilik s6z konusu: Tiirk-Islam sentezinde temel olarak, Tiirkliik
ve Miisliimanligin, aralarinda herhangi bir hiyerarsiye yer birakmayacak sekilde esit bir
iliski i¢cinde kurgulandigini goriiyoruz. Halbuki AKP ile birlikte inga edilmeye calisilan
milli kimligin omurgasimi, Islam ve Miisliimanlik unsurlar1 olusturuyor. Bu unsurlarin
zorunlu olarak Tirkliik fikriyle sentezlenmesi ya da birlestirilmesi gerekmiyor
(Saragoglu & Demirkol, 2015, s. 307). Benzer bicimde, AKP’nin milliyet¢iligi ile
icinden ¢iktigt Milli Goriis gelenegi tarafindan benimsenen milliyet¢ilik anlayist
arasinda da temel bir fark dikkat ¢ekiyor: Her ne kadar iki siyasal pozisyonun da
Osmanli ge¢misi ve Islam’1 milli kimligin ¢ekirdek unsurlar1 olarak kucaklamalar

bakimindan ayni diizlemde hareket ettikleri diisiiniilse de, AKP’nin milliyetciligi,
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Erbakan’in benimsedigi anti-kapitalist sdylemle tam bir karsitlik arz ediyor. Bu yeni
milliyetcilik, neoliberal ekonomik gelismelere eklemlenme ¢abasiyla Islami siyasal

gelenegin milliyetciliginden uzaklasiyor.

Davutoglu’nun kitabinin temel olarak nasil bir anlam c¢ergevesine —ve ruh haline
yaslandigii irdeleyen Umit Kivang, Saragoglu’nun iddialarini ¢agristiran ama asan bir
bicimde, onu “Tiirk sagciligmin alisildik Osmanli telakkisi”nden farkli olarak “Tiirk
vurgusu geri cekilip Islam kanali kéklenmis” bir “Islam-Tiirk sentezi” olarak tarif
ediyor. Hatta Kivang’a gore bu alagimi bir sentez olarak degerlendirmek miimkiin
goriinmiiyor, zira Miislimanlik, bu kimlikte bir 6z, ona tadini-kokusunu veren esas
madde olarak kavramiyor. “Tiirkliik ise bunu saran bir kabuk”, “koruyucu bir zirh”
olarak karsimiza c¢ikiyor (Kivang, 2015, s. 24-78). Kivang’a gore Davutoglu’nun bu
kitap boyunca yaslandig1 temel motif “toplumsal psikolojinin bir 6zgiiven ile yeniden
insa edilmesi” fikri olarak karsimiza ¢ikiyor. Bu fikir ayn1 zamanda, ge¢miste var olan
bir seyin, bir bicimde yok oldugu imasimi iceriyor. Kivang, kitabin barindirdigi ruh
halini temel olarak sdyle tarif ediyor:

Kendine ge¢misinden bir maske imal ediyorsun, cografyandan bir kiyafet

biciyorsun, bunlar1 giyip-takip mahalleye ¢ikinca herkes senden korkuyor. Evet,

asir1 giiliinglestirdim ama yon dogru. Sadece vurgu yanlis: baskalarinin korkmast
degil senin kendini nelere muktedir hissettigin, esas*® (Kivang, 2015, s. 82).

Kivang’in bu tespiti, esasen bu ¢alismanin da ¢ikis noktasini olusturuyor. Bu ¢aligma,
bugiin Yeni Osmanlic1 anlatinin, taban nezdinde belirli bir duygusal ihtiyaca, kendini
bir tiir “giiclii 6zne” olarak gérme arzusuna karsilik geldigini iddia ediyor. Bu arzunun
esasen Tiirk sagmin, 6zelde ise Islami-muhafazakar seckin ve segcmenlerin Cumhuriyet
tarihi boyunca kurduklar1 duygusal deneyimin, dnce giiclii bir bi¢imde dile geldigini, bir
miras olarak kitlelere aktarildigini ve daha da onemlisi bugiin baskalastigini 6ne
stiriyor. AKP’nin i¢inden ¢ikip geldigi gelenegin kati bir mazlumluk anlatisina (Aydin
& Taskin, 2015, s. 18) yaslanan kolektif kimliginin, bugiin temel olarak Yeni
Osmanliciligin  vaaz ettigi sekilde muzafferlik duygusuyla, narsisizmle, kendine

tapmayla karakterize oldugunu ortaya koyma amacini tasiyor.

3.7. AKP DONEMINDE ETE KEMiIiGE BURUNEN HAYALET: BANAL
OSMANLICILIK

1% \/urgu bana ait.
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Milli tarih anlatisi, bir milletin mensuplar1 agisindan ortak bir devamlilik, bellek ve
kader duygusu yaratmak, bdylelikle de milli kimligi insa etmek i¢in tarihi sembollerin
yogun bir bi¢gimde kullanilmasiyla insa ediliyor (Koyuncu, 2014, s. 79). Dolayisiyla bir
milleti tanimlayan milli kimlik unsurlari, hi¢bir tarihsel donemde sabit ve degismez
nitelikte olmuyor, farkli siyasal baglamlarda cereyan eden hegemonya miicadelelerinin
bir arac1 olarak dinamik bir yap1 arz ediyor. Capoeux, Tiirkiye’de milli tarih anlatisinin,
Kemalizm, Tiirk-islam Sentezi ve Islamcilik arasinda bir ¢ekisme, alan1 ele gegirme
cabasia tekabiil eden bir sembolik savas araci oldugunu iddia ederken, tam da bu
noktaya parmak bastyor. Ona goére bugiiniin ¢atigma ve gerilimlerinin arka planinda,
ekonomik ve stratejik etkenlerden ziyade, kimlik sorunlarina iliskin istemler'” yatiyor.
Bagka deyisle bu gerilimler diisiinceden ¢cok duyguya dayaniyor (Capoeux, 2010, s. 10-
11).

AKP’nin, 2002°den bu yana —yogunluklu olarak 2009 yili ve sonrasinda— Yeni
Osmanlicilik anlatisin1 tesis edip dolasima sokmasiyla karakterize olan i¢ ve dis
politikalari, en temelde yeni milli tarih anlatisi ve milli kimlik kurgusunu —ve
duygusunu— yerlesiklestirmek amacina hizmet ediyor. Bu anlatiyr toplumsal alanda
dolagima soktugu semboller aracilifiyla son derece etkili bir bigimde hegemonik hale
getirdigine sahit  oluyoruz. Michael Billig’in  “banal  milliyetcilik™
kavramsallastirmasindan ilhamla “banal Osmanlicilik” olarak da tarif ettigimiz bu yeni
ethosun, dilden mimariye, egitimden medyaya, ulusal ritiiellerden giindelik hayat
pratiklerine kadar gerek kurumlarin gerekse kiiltiirel ve toplumsal hayatin en kiiciik
birimlerine kadar sirayet ettigini ve bir pathos yaratmayi basardigini goriiyoruz.
Neredeyse bir asirdir Tiirkiye siyasetinde yer yer goriinmez kilinirken yer yer aciga
cikan, ylizer gezer siyasal sdylemlerin ciliz unsuru olarak siyasal alanin terminolojisinde
salimip duran Osmanli hayaletinin, ilk kez bu denli viicuda geldigine, kanli-canli bir

milli kimlik unsuru olarak ihya edildigine tanik oluyoruz.

AKP donemini Yeni Osmanlict hamleler baglaminda 6zgiin kilan temel 6zelliklerden
biri, Osmanli ge¢misini Oncelikle siyasal soylem (dil) ve lider imgesi (Recep Tayyip
Erdogan) iizerinden hatirlatmaktaki basaris1 gibi goriiniiyor. Bugilinkii siyasal jargonu

domine eden kelime dagarcigina baktigimizda ecdad, medeniyet, fetih, yeniden dirilis,

' \urgu bana ait.
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yeniden yiikselis, restorasyon, yeni Tiirkiye gibi Osmanli’y1 ¢agirip ¢agristirdigi kadar,
Cumbhuriyet rejiminin en hafif tabirle elestirisini de igeren kavramlarin, yogun bir
bicimde kulagimiza calindigimi fark ediyoruz. Ozellikle yeni Tiirkiye kavrami, eski
olana yonelik yogun bir negatif vurguyla dogrudan Cumhuriyet rejiminin elestirisine ve
oradan da Osmanli donemi Ovgiisiine baglanan sdylemin merkezinde yer aliyor. Yeni
Tiirkiye, “modernligin mutlak 6tekisini [Osmanli] ve ge¢misin asr-1 saadetini yeniden
iiretmeyi arzuluyor: ideal ve uzak bir gecmisten geri cagrilacak bir toplumsalligin
hayalini kuruyor” (Agikel, 2012, s. 14). Agikel buradaki yenilik vurgusunun, AKP’nin
kendisini tarihin muktedir 6znesi olarak gérme egilimine isaret ettigi kadar, Cumhuriyet
doneminin Onemsizligini/batilligin1  vurgulamay1 hedefleyen bir tarih yazimina da
gonderme yaptigni soyliiyor. Bu anlamda yeni Tirkiye sdyleminin, hem ge¢mise
doniik bir tarih yazimi hem de bugiinkii uygulamalarin 6nemine doniik bir tarihsel insa
girisimi olduguna dikkat c¢ekiyor. Bu girisimin temel motifinin ise gegmise doniik bir
tazmin duygusu ve iade-i itibar beklentisiyle karakterize oldugunu tespit ediyor. AKP
doneminde yeni olanim “ne Tiirk-Islam ideolojisinin tanidik asr-1 saadet melankolisi, ne
geemisin yasini diri tutan bir haleti ruhiyesi, ne de tarihsel hayal kirikliklarin
muarizlarim yiikleme teamiili” oldugunu oOne siiriiyor. Yeni olanin bu sdylemsel
hazneye yaslanilarak yiikselen “muhafazakar-Islami sosyal miihendislik” oldugunun
altin1 ¢iziyor (Agikel, 2012, s. 14-15). Gergekten de Yeni Osmanliciligi bir milli kimlik
anlatis1 olarak benimsemeyi amaglayan bagka hicbir hiikiimet doneminde, bdylesi bir
siyasal jargonun Kkitleler nezdinde bu kadar kuvvetli bir karsilik buldugunu
goremiyoruz. Bu durum bir yaniyla AKP’nin yeni Tirkiye vaadinin, Osmanli ve
Cumhuriyet modernlesmesi yliziinden kesintiye ugradigi diisiiniilen toplum ve devlet
arasindaki bagin yeniden kurulacagini, devletini arayan toplumun hayalinin gerg¢ek
olacagin1 ima etmesinden kaynaklaniyor. Bu acidan baktigimizda, AKP’nin yeni
Tirkiye sdylemi, taban nezdinde II. Mahmut déneminden beri siiren, yaklasik iki yiiz

yillik kabusun sona erisinin miijdesi olarak karsimiza ¢ikiyor (Agikel, 2012, s. 16).

Yeni Tiirkiye kavrami etrafindan bina edilen siyasi jargonun yam sira AKP, bizatihi
Osmanlica tartigsmalarim1 da glindeme getirerek gorkemli gegmisi restore etmek ve
Osmanlicayr milli kimligin kurucu unsurlarindan biri haline getirmek yoniinde adimlar
atmay1 siirdiiriiyor. On bir yil boyunca partinin baskanligin1 yapan Erdogan’in, gerek

hitaplarinda 6zellikle kullanmay1 tercih ettigi Osmanlica kelimelerle, gerekse
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Cumbhuriyet rejiminin reformlarin1 ve dil tizerinde kurdugu hegemonyay: siklikla ifsa
edip elestirmesiyle bu yonde atilan adimlarin en temel aktorii oldugunu iddia etmek
miimkiin. Erdogan’in 2012 yilinda Anayasa Dil Sempozyumunda yaptig1 konusma, bu
tutumunu somutlastirmak i¢in iyi bir 6rnek teskil ediyor:
Tiirkge iizerinde yapilan operasyonlar tarihimizle bugiin arasindaki en Onemli
irtibati, en dnemli kopriiyli yani kusaklar arasindaki dil birligini ortadan kaldirdi.
Adeta bizim sah damarmmzi kestiler. Bu ¢ok o6nemli. Muhayyile kelimesini,
tasavvur kelimesini, inkisaf, miicerret, miisahhas, akliselim gibi kelimeleri farkli

dillerden Tiirkce'ye gecti diye ayiklamak, bunlarin yerine kelime ikame etmek ayni1
anlami, ayni manay1 asla ve asla karsilamayacaktir.'®

Erdogan’in konusmasi esnasinda tarihsel siireklilige yaptigi vurgu, Cumbhuriyet’in
ilaninin ardindan dil iizerinden gelistirilen politikalara yonelik o6fkeli bir elestiriyi
iceriyor. Cumhuriyet rejimine gegilmesiyle birlikte, milli kimligin ve kiiltiiriin en basat
unsurlarindan biri olan dil konusunda gergeklestirilen reformlar, Erdogan tarafindan
milleti mazisinden koparmanin ve hatta yok etmenin (sah damarimizi kestiler!) araci
olarak teshir ediliyor ve bu kopusun telafi edilmesi gerektiginin alt1 ¢iziliyor. Benzer
bicimde, Erdogan’in 2014 yilinda 5. Din Surasi’nda yaptig1 konusmada, Osmanlicanin
tarih suuruyla baglantisina degindigine ve Cumhuriyet rejiminin dil politikalarini1 bu kez
daha sert bir tonla elestirdigine sahit oluyoruz:
Kitaplarimizla, eserlerimizle, harflerimizle, arsivlerimizle bagimizi koparmaya
yonelik girisimlere ragmen, hamdolsun, Tiirkiye’nin ilim erbabi ayaktadir. iste
surada bes gilindiir sliren bir Milli Egitim Surasi’nda, bakiyorsunuz bugiin
Osmanlica glindeme geliyor. Osmanlicayr bu iilkenin evlatlarinin 6grenmesinden
rahatsiz olanlar var. Aslinda bu eskimez Tiirk¢edir yani. Yabanci bir sey degil bu,
bununla biz gergekleri 6grenecegiz. Diyor ki “Mezar taslarinin okunmasimi mi
Ogretecegiz?” Zaten sikinti burada. O mezar taslarinda bir tarih yatiyor, bir

medeniyet yatiyor, bir neslin kendi mezarinda kimlerin yattigini bilmemesinden
daha biiyiik cehalet olabilir mi!*®

AKP doneminde Osmanlicanin yeniden canlandirilmasi arzusu, siyasal alandaki
sdylemlerle smirli kalmamistir. Ornegin Milli Egitim Bakanligi’nm 2012 yilinda Hayrat
Vakfi ile bir protokol imzalayarak Tiirkiye’nin ve Avrupa’nin pek ¢ok yerinde licretsiz
Osmanlica kurslar1 verilmesini kararlagtirmas: (Ongur, 2015, s. 426), Osmanlicanin

egitim aracilifiyla toplumsal ve kiiltiirel hayatin bilesenlerinden biri haline getirilmesini

18 “Kullanlan Dil Anayasanin Istismarini Onlemeli”, Bkz.
https://www.akparti.org.tr/site/haberler/kullanilan-dil-anayasanin-istismarini-onlemeli/25064#1
% Recep Tayyip Erdogan, 5. Din Surast Konusmasi, 8 Aralik 2014, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=06ijVRf1h9g



https://www.akparti.org.tr/site/haberler/kullanilan-dil-anayasanin-istismarini-onlemeli/25064#1
https://www.youtube.com/watch?v=o6ijVRf1h9g
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saglayacak onemli adimlardan biridir. Yine 19. Milli Egitim Surasi’nda, Osmanlicanin
Anadolu imam Hatip Liseleri’nde ‘zorunlu’ diger devlet okullarindaysa ‘se¢meli ders’
statiisiine gecirilmesinin kararlagtirilmasi® Osmanli mirasinin devletin resmi egitim
kurumlar1 araciligiyla millet nezdinde yeniden canlandirilmasi hamlelerine dair bir

baska onemli 6rnek olarak zikredilebilir.

Bugiin Tirkiye’deki devlet okullarinin hepsinde Mustafa Kemal’in portrelerinin
yaninda Ozellikle Fatih Sultan Mehmet ve II. Abdiilhamid gibi “basari”lariyla anilan
Osmanli padisahlarinin portrelerinin yer almasi, miifredatta Osmanli tarihine genis bir
yer ayrilmasi, Atatiirk ilke ve inkilaplar1 dersinin miifredatinin, “objektif ve gerceke¢i”
bir bicimde yeniden yaziminin kararlastirilmasi, tim devlet okullarinin teknolojik
gelismelerle uyumlu bicimde yeniden restore edilmesini Ongéren projeye “Fatih
Projesi” ad1 verilmesi gibi hamleler, yeniden insa edilmeye calisilan milli tarihin ve yeni
milli kimlik kurgusunun egitim sistemi araciligiyla nasil resmi politikalara entegre
edildiginin 6rneklerini sunuyor. Bu noktada yalnizca ilk ve orta diizeydeki okullarda
degil, tiniversiteler diizeyinde de Osmanli’'nin sembolik temsillerinin yeniden
canlandirildigim not diismek gerekiyor. Ozellikle 2006 yilindan beri, “her ile bir
iniversite” projesi kapsaminda agilan {iniversitelere verilen isimler (Fatih Sultan
Mehmet Universitesi, Yildirrm Beyazit Universitesi, Kanuni Universitesi, Bezmialem
Universitesi vb.), Osmanli mazisine yonelik ilginin ipuglarm vermekle kalmryor, bu
ilginin toplumsallastirilmast i¢in egitim aygitinin nasil islevsellestirildigini de goézler

Ontine seriyor (Ongur, 2015, s. 427).

AKP doneminde Yeni Osmanliciligin sembolik temsillerinin  en kuvvetli
goriinlimlerinden biri mekan ve mimari alaninda karsimiza ¢ikiyor. Osmanli-Selguklu
mimarisiyle uyumlu bir bigimde insa-restore edilen ve bu mahiyetiyle 6viilen pek ¢ok
projeyle birlikte, giindelik hayatin i¢ine yogun bir bicimde serpistirilen yeni yapilar,
Osmanli mazisini hatirlama-hatirlatma politikasinin basat araclarindan biri haline
gelmis durumda. Bu minvaldeki girisimler arasinda Camlica, Mimar Sinan,
Stileymaniye, Fatih, Bayezid Camileri’nin insas1 ve restorasyonu, eski Osmanli
saraylarinin (Topkapi, Dolmabahce, Beylerbeyi), kamu binalarinin (Caglayan Adliyesi),

miizelerin ve parklarin restorasyonu sayilabilir (Ongur, 2015, s. 426). “Gorkemli

20 19, Milli Egitim Surasi Kararlarinin Tam Metni, memurlar.net, 7 Aralik 2014, Bkz.
http://www.memurlar.net/haber/492505/
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geemisin restorasyonu” sdylemi ¢ergevesinde nostaljik bir kentsel mimari arayisiyla
gerceklestirilen bu projeler, bugiinlin kiiltiirel kodlariyla ge¢misi yeniden inga etme
cabasi olarak okunabilir. Fakat kimilerine gore, referans noktasi olarak alinan uzak
gecmisin bu giincel temsilleri, “temelsiz tarihselciligi, kolaj mimari iislubu, insaat
teknigi ve kullanilan malzeme” gibi sebeplerden &tiirii “en fazla bir lunapark kadar
gercek” goriiniiyor (Adanali, 2015, s. 121). S6zde Osmanli-Selguklu mimarisine
dayanilarak insa-restore edilen yapilarin giindelik hayattaki yogunlugu, Yeni Osmanlici
anlatinin siyasal alandan toplumsal alana terclimesinin en somut 6rneklerini sunuyor.
Gelgelelim bu girisimlerde Osmanli, “koksiiz ve dekoratif bir malzemeye indirgenerek
sergileniyor” (inal, Sancar, & Gezgin, 2015, s. 17). Haliyle bu mimari yaklasim,
uzmanlar tarafindan soyle tarif ediliyor:
Mevcut okul binalarinin mantolanmasindan, yeni okullarin insaatlarina; eski
gecekondu mahallelerinin ana cadde ftizeri binalarinin cephe kaplamalarindan,
adliye saraylarina; polis karakollarindan miiftiiliik binalarina; Ankara’nin girisine
yapilan anlamsiz kapilardan, Erdogan’in AKSaray’ina; kongre merkezlerinden
Istanbul Uluslararas1 Finans Merkezi’ne, ¢ok genis yelpazede yapilan bina ve
mekansal miidahaleler i¢in tercih edilen, ‘Osmanli-Selguklu’ veya kimi zaman

‘Osmanli-Tiirk” mimarisi olarak tarif edilen, ancak anlamli bir biitiin olusturmayan
amorf bir estetiktir (Adanali, 2015, s. 122).

Giindelik hayatin ¢ok cesitli mekanlarinda karsimiza ¢ikan Yeni Osmanlict mimari
tercihler, AKP tarafindan kiiltiiriin nasil bir savas malzemesi haline doniistiirildiiglinii
ortaya koymanin yan sira, milli tarih/milli kimlik insasinda mekanin ne denli sembolik
bir 6nemi oldugunu da gozler oniine seriyor. Yine bu tercihlerin Cumhuriyetle
hesaplasma c¢abalar1 acisindan barindirdigr anlamlar, AKP doneminde mimari
alanindaki hamlelerin temel olarak rovansist bir motivasyonla yapildigr yoniindeki
iddialar1 dogruluyor. AKP’nin mimari anlamdaki en biiylik ve en tartigsmali icraati olan
AKSaray’in Atatiirk Orman Ciftligi arazisine insa edilmesi, bahsettigimiz révangist
motivasyonun en somut gostergesi olarak karsimiza ¢ikiyor. Saray dnceleri Basbakanlik
calisma ofisi olarak kullanilirken bugiin Cumhurbaskani’na tahsis edilmis durumda.
Yine Onceleri AKSaray olarak amilirken bugiin gerek medya gerek iktidar seckinleri
gerekse toplum tarafindan Cumhurbaskanligi (Bestepe) Kiilliyesi olarak zikrediliyor.
Insa edildigi alan birinci dereceden SIT olam statiisiinde oldugu icin, hala hukuki acidan
saibesini koruyor ve gerek AKP tabani gerekse AKP karsitlar1 tarafindan bir tiir

ideolojik miicadele sembolii olarak is goriiyor.
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AKP’nin hem Cumhuriyetle hesaplasma hem de yeni bir milli kimlik ve milli halet-i
ruhiye tesis etme motivasyonlariyla, ulusal ritiieller icat etmek agisindan da zengin ve
kuvveti ornekler sundugunu goériiyoruz. Bu bakimdan Fetih Soélenleri hem sembolik
anlam1 hem de organize edilme bi¢cimi bakimindan basi ¢ekiyor. RP iktidar1 doneminde
Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olan Erdogan’in kutlamalar: kitlesellestirmeye
yonelik girisimleri, AKP’nin iktidartyla birlikte fethin adeta bir resmi bayram
niteliginde kutlanmaya baslanmasiyla amacina ulasmis goriiniiyor. Bu kutlamalarin
kitlesellesmesinin ve AKP tabaninin gosterdigi ilgiyle sinirli kalmamasiin arkasinda,
ozellikle 2005 yili toreninde Yedikule zindanlarinda iicretsiz Kenan Dogulu konseri
verilmesiyle baslayan siire¢ yatiyor. Bu hamle, onceden daha ziyade Islami-
muhafazakar tabanin ilgi gosterdigi ve haliyle ¢eperde konumlanan Fetih sdlenlerinin
“sivillestirilmesi”, kitlesellestirilmesi ve merkeze yerlestirilmesi agisindan ise yaramis
goriiniiyor. 2005 yilindan beri Fetih solenleri, gerek popiiler sanatgilarin konserleri
gerekse biiylik bir biitgeyle gerceklestirilen sasali 1s1k-ses gosterileri araciligiyla inga
edilen yeni milli tarih anlatisinin, gosterigli bir sembolii olarak merkezdeki yerini
sabitlemeyi basarmis durumda (Koyuncu, 2014, s. 95-101). Sibel Ozbudun, Fetih
sOlenleri sayesinde AKP iktidarinin, sekiiler/Batict  Cumhuriyet tahayyiiliinii,
dinsel/Islami, Osmanlic1 ve piyasaci yonleri agir basan yeni bir “ima;j” ile ikame etmeye
calistigindan bahsediyor (Ozbudun, 2015, s. 226). Fetih solenlerine iktidar segkinleri
tarafindan atfedilen olaganiistli 6nem ve taban tarafindan gosterilen yogun ilgi giin
gectikce artiyor. Kutlamalar ayni zamanda, yeni milli tarih anlatisinin Cumhuriyet’in
ilaniyla degil, Miisliiman Osmanli’nin Hristiyan Istanbul’u fethi ile baslatildigini ima
ediyor. Ayrica bu kutlamalar, her yil Mayis aymin 29’unda ger¢eklestirilmesiyle,
Mustafa Kemal’in Samsun’a ¢ikisinin, yani Milli Miicadelenin baslangic giinii olarak
kabul edilen 19 Mayis torenlerini golgede birakmast acisindan da, AKP’nin
Cumhuriyetle sembolik diizeyde bir hesaplasma i¢inde oldugunu bir kez daha gozler
oniine seriyor. Fetih solenleri, Cumhuriyet’in resmi tarih kurgusunu yapir bozuma
ugratmay hedefleyen bir tiir toplum miihendisliginin alameti olarak (Ozbudun, 2015, s.

224-227) toplumsal alanin dagarcigindaki yerini aliyor.

Fetin solenleriyle baglantili olarak, gegmiste de Osmanli-Islam miraslar1 arasinda
sayilan ve Islamci segkinler tarafindan biiyiik bir anlam ve dnem atfedilen Istanbul’un,

AKP donemi boyunca da Osmanli mazisine yonelik nostaljik ilginin kurucu mekam
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olarak giiclii bir bicimde sahiplenildigini goriiyoruz. Bu yeni donemde Cumhuriyet’in
Ankara’smin degil, Osmanl’nin Istanbul’'unun ihya edildigine tamk oluyoruz.
Istanbul’u gérkemli Osmanli gegmisinin miras1 ve sembolii olarak yeniden gorkemli bir
vitrin haline getirme adimlar1 arasinda Marmaray’in insasi, Kanal Istanbul Projesi,
ictincli koprii ve iiglincli havaalaninin yapimi gibi hem ulusal hem de uluslararasi
diizlemde dikkat g¢ekici girisimleri saymak miimkiin (Ongur, 2015, s. 427). AKP
doneminde Ankara ile Istanbul arasinda ikincisini 6nceleyecek ve kalkindiracak
bigimde kurulan bu deger hiyerarsisinin, Cumhuriyetle hesaplasma gayesi agisindan da
yiiklii imalarla dolu oldugunu, kisacasi Istanbul’'un yeni milli kimligin kurucu
mekanlarindan biri olarak giiglii bir sembolik degere sahip oldugunu not diismek

gerekiyor.

AKP’nin Yeni Osmanlicilik anlatist ¢ergevesinde toplumsal ve kiiltiirel alanda attig
diger adimlar arasinda, Mehmet Akif, Necip Fazil gibi biiyiik Islam diisiiniirlerini anma
konferanslarinin diizenli olarak ve kitlesel katilimlarla gergeklestirilmesi, belediyelerin
actigt Halk Egitim Merkezleri’'nde hat, ebru gibi Osmanli donemi sanatlarini
canlandirmaya doniik iicretsiz kurslarin agilmasi gibi uygulamalar da sayilabilir. Yeni
Osmanlic1 anlatinin toplumsal alanda goriintir kilinmasinda, AKP kadar piyasanin da
yogun bir caba gdstermesi sasirtict olmamakla birlikte dikkat cekiyor. Liiks konut
projelerine OttomanLife,” Cihanniima Villalari®* gibi dogrudan Osmanli dénemini
cagristiran yahut Osmanli ihtisamini ve yasamini andiran isimler verilmesi, moda
sektoriinde Osmanli trendinin yiikselmesi ve podyumlarda mehter marslar1 esliginde
defilelerin gerceklestirilmesi, piyasanin bu yeni Tiirkiye ethosuna nasil hizlica

eklemlendigini gozler oniine seriyor.

AKP’nin yarattigi Yeni Osmanlict dalganin kitleler nezdinde sahiplenilmesini
kolaylastiran en kritik araglardan birinin de medya oldugunu not diismek yerinde olur.
Gergekten de medya, 6zellikle AKP’nin de Yeni Osmanlict anlatisin1 popiiler kiiltiir
alaninda atti§1 somut adimlarla yogun bir bicimde yiiriirliige soktugu 2010 yili
itibariyle, reklamlardan haberlere, dizilerden eglence programlarina kadar Osmanli’y1
hatirlatan motiflerin, sembollerin yogun bir bigimde dolasima sokuldugu bir mecra

olarak is goriiyor. Ornegin 2012 yilinda vizyona giren ve Tiirkiye’de tiim zamanlarmn en

21 Bkz. http://www.ottomanlife.net/index.php
22 Bkz. http://www.cihannuma.com.tr/



http://www.ottomanlife.net/index.php
http://www.cihannuma.com.tr/

66

cok izlenen filmi payesini tasiyan, tanitimlart boyunca en biiyiik biitceli Tirk filmi
olarak lanse edilen Fetih 1453’iin basarisi, Erdogan’in TRT ekranlarinda yayinlanan
Dirilis Ertugrul dizisinin setini ziyaret etmesi ve daha sonra Azerbaycan
Cumhurbaskan1 Aliyev’i Saray’da bu dizinin miizigi esliginde karsilamis olmasi gibi
ornekler, Yeni Osmanlict anlatinin medya araciligiyla nasil ete kemige
biirlindiiriildiigliniin emarelerinden bazilar. Gelgelelim medyanin, AKP tarafindan
vapilandirilmig Osmanli mazisini hatirlama usullerine bagli kalmadig1 durumlar da s6z
konusu olabiliyor: 2011 yilinda Star TV’de yayinlanmaya baslanan ve ii¢ yil boyunca
biiyiik bir reyting basarisi elde ederek onlarca 6diil alan Muhtesem Yiizyil dizisi,
muhafazakar-milliyet¢ci kesimler tarafindan Kanuni Sultan Siilleyman’in harem
yasantisina odaklandig1 ve cinsellik vurgusu yogun oldugu igin RTUK e sikayet edildi.
Doénemin Bagbakan Yardimcist Biilent Aring da dizi hakkinda yasal islem baglatarak
dizinin RTUK ten uyar1 almasin1 saglayacakti. Oyle ki o dénemde Muhtesem Yiizyil
elestirisi, donemin Bagbakan1 Erdogan’in dahi glindemine girdi:

Bizim &yle bir ecdadimiz yok. Biz dyle bir Kanuni tanimadik. Biz dyle bir Sultan

Siileyman tanimadik. Onun Omriiniin 30 yili at sirtinda gecti. Sarayda o

gordiigiiniiz dizilerdeki gibi gegmedi. Bunu ¢ok iyi bilmemiz, anlamamiz lazim.

Ve ben o dizilerin ydnetmenlerini de o televizyonun sahiplerini de milletimizin

huzurunda kintyorum. Ve bu konuda da ilgilileri uyarmamiza ragmen yarginin da
gerekli karar1 vermesini bekliyorum.?

Bu yeni donemde milli kimligin ve milli halet-1 ruhiyenin kurucu 6gesi olarak Osmanli,
elbette bir “altin ¢ag” olarak resmedilerek yiiceltiliyor. Dolayisiyla iktidarin Osmanli
padisahlarin1 Islamiyet’e baglilik, kahramanlik, ahlaklilik gibi 6zellikleriyle one
cikardigr secici okumalarin disina tasan sembolik temsillerin tiimii, muhafazakar
tepkilere acik hale geliyor. Muhtesem Yiizyil dizisinin yayinlandigi donem boyunca
yasanan tartismalar, bize bu durumun en somut O6rnegini sunuyor. Fakat ironik bir
sekilde, bu dizinin, toplumsal hayatta Osmanli’ya yonelik ilginin artmasina biiylik

katkida bulundugunu da gézden kagirmamak gerekiyor (Aydos, 2013, s. 8-14).24

2 “Bagbakan Erdogan’dan muhtesem Yiizyil’a Agir Elestiri”, Hiirriyet, 25 Kasim 2012, Bkz.
http://www.hurriyet.com.tr/basbakan-erdogandan-muhtesem-yuzyila-agir-elestiri-22009998

#2015 yilmin Kasim ayinda yine Star TV’de Muhtesem Yiizyil dizisinin devami olarak yaymima
baslanan ve bu kez Kdsem Sultan’in yasamina odaklanan dizi de ayni sekilde tepkiler almaya devam
ediyor, yayidan kaldirilmasi i¢in imza kampanyalar1 diizenlenmeye bagladi bile.
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Bu noktada 6zellikle sosyal medyanin, Yeni Osmanlict dalganin en goriiniir, en giiclii
ve en kaba haliyle agiga ¢iktig1 mecralardan biri oldugunu not diiselim. Ozellikle AKP
destekgilerinin agtigi “Osmanli torunlarn”, “AK Genglik”, “Osmanli 1453, “Ecdad
Osmanli” gibi Facebook, Instagram, Twitter hesaplarinda, genc¢ligin Osmanli mazisine
yonelik ilgisi ¢esitli imgeler araciligiyla sergileniyor. Bu imgelerde Cumhurbagkani
Erdogan’in Fatih Sultan Mehmed ya da II. Abdiilhamid ile 6zdeslestirildigi, milletin
“kurtaricis’” olarak resmedildigi dikkat cekiyor. Ornegin Sultan Abdiilhamid ile
Erdogan’in portrelerinin bir arada kullanildigi bir imgede “600 yillik filmin 90 yillik
reklam arasi sona erdi, geliyoruz!” yaziyor, Osmanli’nin 2023 yili itibariyle geri
donecegi miijdeleniyor. Erdogan, son Osmanli padisahi ilan ediliyor. Fatih’in portresi,
altinda “Atam Izindeyiz!” ibaresiyle birlikte paylasiliyor. Yine bu imgelerde
Cumhuriyet rejimine ve Mustafa Kemal’e yonelik asagilayict ve rovangist bir dilin
hakim oldugu goriiliiyor. Youtube’da Erdogan’in konusmalari, arka plana ilistirilen
mehter marslariyla kolajlaniyor, Fatih Sultan Mehmed ile Erdogan arasinda kutsal
baglantilar olduguna dair mitoslar iretiliyor. Yine bu mecrada “Osmanli-Rap Tim”,
“Ayyildiz Tim” gibi alt-kiiltlire] miizik gruplarinin, Osmanli géndermeleriyle yiiklii
sarkilar1 yayinlantyor. Kisacasi sosyal medya, Tiirkiye’deki Yeni Osmanlici dalganin
tabanda yarattigt duygusal yankilarin, farkli teknik araglarla etkileyici bi¢imde

sergilendigi bir mecra olarak biiyiik resimdeki yerini aliyor.

Tirkiye’nin 2000’li yillarinda, zamanin ruhunu karakterize eden basat milli kimlik
anlatis1 olarak Osmanliligin toplum tarafindan hi¢ olmadig1 kadar sahiplenilerek
yiiceltilmesi, toplumsal hayatin sivil-kurumsal mecralarinda da kendisine yer bulmasini
miimkiin kiliyor. Ozellikle 7 Haziran 2015 secimlerinin ardindan gerek Halklarin
Demokratik Partisi (HDP) binalarina gerekse Hiirriyet Gazetesi’ne yonelik saldirilarin
sorumlusu olarak ismi zikredilmeye baglanan Osmanli Ocaklari, bahsettigimiz sivil-
kurumsal yapilanmalarin en giigliisii olarak karsimiza ¢ikiyor. Esasen kurumun kisa bir
gecmisi var; 2005 yilinda ayni isimle bir dergi ¢ikarmaya basliyorlar, 2009 yilinda ise
“Osmanli kiiltiir, orf ve adetlerini arastirmak, tanimak ve tanitmak amaciyla”
derneklesiyorlar. Genglik teskilati, kadin kollari, {iniversiteler baskanligi ve il
baskanliklarryla Osmanli Ocaklari, hem bir siyasi parti hem de Ulkii Ocaklari
yapilanmasin1 andiran sivil bir inisiyatif profili arz ediyor. Tiirkiye’nin pek ¢ok ilinde ve

Avrupa’da sayilar giin gectikce artan temsilcilikler agiyor. Her ne kadar AKP, 7
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Haziran sonrasindaki siirecte Osmanlt Ocaklar1 ile organik ya da resmi bir bagi
olmadigini ilan etmis olsa da, kurumun web sayfasindaki agiklamalarda, varligini
Cumhurbagkan1 Recep Tayyip Erdogan’a borg¢lu oldugu siklikla ve aciktan dile
getiriliyor.  AKP  mensubu siyasetgilerden  bazilari, Ocaklara  ziyaretler
gerceklestirmekten geri durmuyor. Bu agidan bakildiginda, Osmanli Ocaklari’nin

“Saray’in paramiliter giicli” oldugu yoniindeki kanaatler giicleniyor.

2000’ler Tiirkiyesi'nde adeta yeniden ete kemige biiriinen Osmanli hayaletinin
goriiniimleri, elbette yukarida saydigimiz orneklerle sinirlt degil. Yeni Osmanlicilik
bugiin, Osmanli mazisinden segici okumalar ve ylizeysel-karikatiirize yorumlarla
devsirilen sembol ve sdylemler araciligiyla, Cumhuriyet tarihi boyunca ilk defa dar
siyasal tartismalarin siirlarini asarak toplumsal hayatin tiim kilcal damarlarina sirayet
etmis durumda. Gerek iktidar gerekse toplum tarafindan, ¢arpici bir bi¢imde bir tiir
ideolojik ve duygusal performans aracina doniistiiriildii/doniistiiriiliiyor. Dolayisiyla
Tiirkiye’nin 2000’li yillarina ruhunu veren Yeni Osmanlict dalganin hangi semboller
araciligiyla hangi arzulara, hirslara, Ofkelere, Ozlemlere, anilara tekabiil ettigini

irdelemek, bu anin fotografini ¢cekmek elzem goriiniiyor.
3.8. CIKIS YA DA BASLANGIC

Tirkiye’de Yeni Osmanlici anlatinin giinlimiizde siyasal sdylem alanini asarak
toplumsal alana ve giindelik hayat pratiklerine bu denli sirayet etmis olmasini,
toplumsal tabanda bu denli benimsenerek siiregen bir bigimde yeniden iiretilmesini
hangi kavramlar araciligiyla tartisip anlayabiliriz? [k kez Osmanli Imparatorlugu’nun
son doneminde ¢okiisiin Oniine gegmek icin yeni bir milli aidiyet formu olarak ortaya
atilarak bir tiir “kurtarict” islevi gormesinden medet umulan bu anlatinin, Tiirkiye tarihi
boyunca adeta bir hayalet gibi varlik ile yokluk arasi bir formda siyasal alanda
salinmasin1 ve nihayet 2000°1i yillarda adeta Tiirkiye’nin yeni ethosu haline gelmesini
hangi tarihsel, toplumsal ve duygusal dinamikler 1s1g8inda agiklayabiliriz? Bu boliim
boyunca 06zellikle milli kimligin yeniden insas1 baglaminda ele aldigimiz Yeni
Osmanliciligin bugiin banallagmasiyla, onun sembolik temsillerinin kuvvetli bir bi¢gimde
tedaviile sokulmas1 ve sahiplenilmesi arasindaki dogrudan baglantiyr hangi kavramsal

araclarla aci8a ¢ikarabiliriz?
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Kolektif hafiza, se¢ilmis ve diizenlenmis ¢agristiricilarla beslenir ve ¢aligir. Amag,
bu hafiza aracilifiyla muhataplarin tamaminda ayni duyguyu yaratmak ve bilgiyi
ortaya cikarmaktir. Bu yiizden kolektif hafizanin altyapisini, yine secilmis ve
diizenlenmis bir tarih ve mekan bilgisi kurar. Sembolik alan g¢agristiricilarin
referans alanini olusturur. Belirli bir anlamlar diinyasina yaslanan sembolik alan,
kolektif hafizanin referanslarini hazir tuttugu gibi, séz konusu tarihe ve mekana
iliskin anlamlar1 da iiretir (Aydin, 2015, s. 211).

Milli kimligin kurgulanmasinda basat bir belirleyen olarak kolektif hafizanin nasil
olusturuldugu ve yeniden iiretildigi sorusu bizi, iktidar eliyle toplumsal alana sagilan
sembollerin, alicilarina “ne anlattig1” ve onlardan “ne talep ettigi” sorusunu sormaya
gotiiriir.  Semboller araciligiyla Tiretilen anlamlar, yonetenle yonetilen arasinda
goriinmez bir bag kurulmasini miimkiin kildig1 gibi (Aydin, 2015, s. 221), yonetilenlerin
kendi aralarinda da duygusal bir ortaklik bagi kurarlar. Dolayisiyla kolektif hafizanin
yaratiminin basat araglar1 olarak semboller, her seyden Once kolektivitenin biinyesinde
belirli duygular1 yaratmay1 amaclar ve kolektiviteden o duygulara yatirrm yapmasini

talep ederek bu yondeki performanslarin 6niinii acarlar.

Milli kimlik insa siireglerinin basarisi, giindelik hayata ickin semboller araciligiyla
duygusal bagliliklar yaratmak kadar, ikna edici, etkileyici, duygular1 harekete gecirici,
kullanima hazir bir gegmis anlatis1 yaratmakla da yakindan alakalidir. Tiirkiye nin yeni
milli habitusu olan ve esasen giiciini banalliginden alan Yeni Osmanliciligi,
Commager’in Amerikan milliyet¢iligini analiz ederken ortaya attig1 “kullanigh gegmis
arayis1” kavramiyla birlikte de diisiinmek miimkiindiir (Commager, 1976, s. 224).
Tirkiye’de Cumhuriyet rejiminin, Osmanli ge¢misini hatirlatan tarihsel kurumlari,
sembolleri, pratikleri alasagi ettigi yoniindeki bir anlatiyla karakterize olan ge¢mis
okumasinin iizerine, 2000’11 yillarda siyasal elitler ve siradan insanlar eliyle baska bir
gecmis anlatist bina edilmistir. Yaklasik yiiz y1l boyunca hegemon olan Cumbhuriyetgi
anlatt ve sembollerin yerine Osmanli ge¢misini yiicelten, kolektif gurur ve haz
duygularini1 harekete gegiren “karsi-hegemonik”, alternatif bir milli aidiyet hafizasinin
tedaviile sokulmasi s6z konusudur. Boylesi bir ¢aba, dncelikle yeni bir gegmis anlatisi
yaratilmasini gerektirir. “Kullanigh gegmis arayist” yalnizca yeni bir tarih anlatisi insa
etme cabasi degildir, ayn1 zamanda yeni bir simdi ve yeni bir gelecek tahayyiiliiniin de

kurgulanmasini saglar (Tuleja, 1997, s. 14).

Milli kimligin yaratimint miimkiin kilan sembollerden fiskiran duygular, dolasima

girdikleri dl¢iide, baghliklar da yaratirlar. “Bizi harekete geciren, hissetmeye sevk eden
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sey, ayn1 zamanda bizi bir yerde tutan ya da barinacak bir yer saglayandir” (Ahmed,
2014, s. 21). Ortaklik bilincinin olusmasi, bir kolektivitenin tek tek mensuplarinin
bedenleri arasinda dolasimda olan duygularin hareketiyle miimkiin olur. Toplumsal
alanda dolasimda olan sembolleri de etrafa sagtiklar1 duygular baglaminda, birer his ve
duygular haznesi olarak incelemek miimkiindiir. Ahmed, duygulart metinlerin
biinyesinde varlik gdsteren seyler olarak degil (zira bu varsayim duygular1 birer miilke
dontistiiriir), metinler arasinda dolasimda olan ve etkiler iireten, hareket eden, yapisan
ve kayan seyler olarak kavramak gerektigini sdyler (Ahmed, 2014, s. 23-24). Buradan
hareketle, kamusal alanda dolasimda olan sembollerin iizerinde hareket eden, onlara
yapisan, bulagan ve onlar vasitasiyla kolektif ve bireysel bedenlerin yiizeylerinde
gezinen duygulara odaklanmak bizi, hem duygularin siyasal niteligine hem de siyasalin

duygusal dogasina iliskin bir bakis acis1 gelistirmeye gotiiriir.

Iste bu calisma, 2000°’li yillarda Tiirkiye'nin ethosunu ve pathosunu belirleyen,
toplumsal tabanin arzularini, hirslarini, 6fkelerini agiga ¢ikarip, dondstiiriip, onlar
harekete gegirici bir islev kazanan Yeni Osmanlici anlatinin, giiclii sembolik ugraklarina
odaklanmay1 amagcliyor. Tiirkiye siyasi tarihi boyunca bir dis politika sdylemi ve milli
Kimligin insa araci olarak stratejik saiklerle kullanilmaya caligilan Yeni Osmanlict
anlatinin, AKP donemiyle birlikte duygusal deneyim acisindan yeni bir faza gecisi
miimkiin kildigin iddia ediyor. Bu iddianin temellerini saglamlastirmak i¢inse, temel

olarak ti¢ giiclii sembolik ugraga odaklanmayi tercih ediyor: lider, mekéan ve mit.

Lider imgesi ve dili, Yeni Osmanlict anlatinin tesis edilip dolasima sokulmasinda ve
ge¢misin mazlumluk mirasinin kitlelere aktarilmasinda biiyiik bir rol oynadi/oynuyor.
Bagka tiirlii ifade edecek olursak Recep Tayyip Erdogan’in kisisel ve siyasal 6zellikleri
ile dili, Islami-muhafazakar kimligin kurucu hissiyati addedilebilecek olan ve
mazlumluk cercevesinde insa edilen bir ge¢mis anlatisindan siiziilerek gelen hing
duygusunun sembolik tasiyicist islevini goriiyor. Hing, bugiin Tiirkiye’de Yeni
Osmanlic1 popiilizmin otoriter ve reaksiyoner bi¢iminin, duygusal kurulumunun ana
unsuru gibi gorliniiyor. Hing duygusunun etrafini saran bir dizi negatif duygu da ona
eslik ediyor: ofke, igrenme, asagilama, nefret, kin, haset ve intikam arzusu ilk goze
carpanlar arasinda. Ge¢gmisin mazlumluk mirasinin ve hing deneyiminin Erdogan imgesi

araciligiyla aktarmmi, Islami-muhafazakar kolektif &znenin ilk kez kendi disinda
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birileriyle konusmasina, hikayesini popiilerlestirmesine vesile olmus goriiniiyor.
Calisma boyunca lider imgesinin ve dilinin tabana aktardigi, tabanda yarattigt duygu
durumunun (Edelman’in deyimiyle mass response), sosyal medyadaki cesitli icerik

tiretimleri (videolar, capsler, miizikler, marslar) araciligiyla tespit edilmesi planlaniyor.

Yeni Osmanlict anlatinin toplum nezdindeki bir diger giiglii sembolik ugragi olarak
isaretledigimiz mekan boliimiinde, 6zel olarak Istanbul imgesi iizerinden giderek bu
imgenin nostaljik boyutuna odaklanmak elzem gériiniiyor. Zira istanbul, daha énce de
vurguladigimiz gibi Islami-muhafazakar dznenin altin ¢ag 6zlemini, hayal kirikligina,
melankolisini, kaybini en gii¢lii bigimde anlatan bir sembol olarak karsimiza ¢ikiyor.
Ayasofya’dan Camlica Camii’ne, Topcu Kislasi’ndan Panorama 1453 miizesine,
kopriilere, havalimanina, Marmaray ve Avrasya tiineline kadar Istanbul’un ihya
edilmesine yonelik icraatlerin tiimii, hem nostaljik bir asr-1 saadet 6zlemine, hem sanl
gecmisin yeniden tesis edilmesine dair bir gelecek tahayyiiliine, hem de hing yiiklii bir

sembolik savasa tekabiil ediyor.

Analizin son sembolik ugragini olusturacak olan mit basliginda, Yeni Osmanlict
anlatinin ruhuna uygun bi¢imde anlatilastirilan, mitlestirilmeye ¢aligilan 15 Temmuz
Darbe Girisimi’ne odaklanilacak. Bu hadisenin “15 Temmuz Destan1” olarak
kavramsallastirilmasinin altinda yatan zafer intibai ve bu zaferi millilestirme cabasi,
narsisizm g¢ercevesinde analiz edilecek. Bu bolim AKP iktidarin tesisi ve giiciiniin
geldigi boyutla birlikte Islami-muhafazakdr 6zneligin duygu durumunun hing ve
nostaljiden, Ozgiiven tesisine, muzafferlige, narsisizme, kendine tapmaya, kendinden

biiyiilenmeye dogru evrildigi yoniinde bir argiiman etrafindan oriilecek.

Bu ¢alisma, Tiirkiye tarihinde ilk kez bu denli gii¢lii bir bicimde tedaviile sokulmus olan
ve temel olarak alternatif bir milli kimlik anlatis1 olarak is gormesi 6ngoriilen Yeni
Osmanliciligin, sembolik siyaset araciligiyla nasil bir duygu iiretim mekanizmasina
doniistiigiinii, genelde Tiirk 6znesinin, dzelde ise Islami-muhafazakar 6znenin duygu
durumunu nasil dramatik bir bigcimde degistirdigini gézler Oniine sermeyi amacliyor.
Siirecin diyalojik boyutuna, baska deyisle semboller araciligiyla iktidar tarafindan
tiretilen duygularin toplumsal taban tarafindan nasil anlamlandirildigina ve hangi
formlarda yeniden iiretildigine, donistiiriildiigiine, giiglendirildigine de odaklanmay1

ihmal etmiyor.
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4. BOLUM
YONTEM

4.1. ARASTIRMA NESNESI OLARAK ANLATI YA DA ARASTIRMA
YONTEMi OLARAK ANLATI ANALIZi

Tiirkiye’de sembolik siyasetin duygusal tezahiirlerini Yeni Osmanlicilik ¢ergevesinde
analiz edecegim bu calismada, Yeni Osmanliciligi, bir dis politika vizyonundan ziyade,
alternatif bir milli kimlik anlafis1 olarak ele aliyorum. Dolayisiyla bu ¢alismada
kullanacagim yontem, anlati analizi olacak. Anlati, en basit sekilde bir hikayedir;
insanlarin kendilerine ve icinde yasadiklar1 diinyaya dair bilgiyi gelistirdikleri, failligi,
amaglari, eylemleri, algilar1 ve deneyimleri sekillendiren bir aragtir. Sosyal bilimler
alaninda uzunca bir siire salt “kurmaca” addedilerek bir analiz kategorisi olarak
goriilmeyen anlatinin, kisisel ve kolektif benliklerin kurucu unsurlarindan biri olarak ele
alinmasi zaman almigtir (Rankin, 2002, s. 1). 1970°li yillar itibariyle sosyal bilimler
alaninda yasanan bazi gelismeler, hem bir analiz kategorisi olarak anlatinin hem de bir
yontem olarak anlati analizinin benimsenmesine 6n ayak olmustur: Temsil sorunsalina
yonelim, edebiyat ve popiler kiiltirde hafizaya ve hafiza c¢alismalarma ilginin
“patlamas1”, toplumsal ve siyasal alanda kimlik hareketlerinin ortaya ¢ikmasi, terapdtik
kiiltiirtin yiikselisi gibi gelismeler, toplumsali anlama ¢abasinda anlatilarin gérmezden
gelinemeyecek bir rolii oldugunu gozler dniine serer (Riessman, 2005, s. 1). Ustelik
anlati analizi, zamanla sadece bir aragtirma yontemi veya temsil bi¢imi olarak
kavranmaz, ontolojik bir boyut ihtiva ettigi de kesfedilir. Zira toplumsal yasamin
kendisi, hikayelestirilerek anlamlandirilir ve anlati, aslinda toplumsal yasamin ontolojik
kosuludur. Zira kimliklerimizi, ancak kendimizi bir anlatinin ic¢ine yerlestirerek insa
eder ve kendimiz ve icinde yasadigimiz diinya hakkinda olusturdugumuz hikayeler
sayesinde eyleriz. Deneyimlerimizi, bizatihi anlatilar araciligiyla yaratir ve
anlamlandiririz (Somers, 1994, s. 607-614).

Margaret Somers, anlatinin ¢cok uzun bir siire sosyal bilimlerin “Gteki”si olmasinin ve
bir analiz birimi olarak hesaba katilmamasinin ardinda, onun teorik olmayan,
aciklayiciliktan yoksun bir hikdye olarak kavranmasinin yattigini sdyler. Sosyal bilimler

alaninda anlatinin toplumsal epistemoloji ve toplumsal ontolojinin kavramlariyla iligkisi
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ortaya konduktan sonra, anlat1 da yeniden kavramsallastirilmaya muhtag hale gelmistir.
Bu yeni kavrayisa gore bireyler, anlatisallik araciligiyla diinyayr bilip, anlayip,
anlamlandirir ve toplumsal kimliklerini anlatilar ve anlatisallik sayesinde insa ederler.
Kim olduklarimi, kendilerini toplumsal iliski aglarimin i¢indeki, kendi yaratimlari
olmayan bir anlatinin igine yerlestirerek tanimlarlar. Dolayisiyla anlati, bir temsil bigimi
olmanin da otesinde, diinyayr bilmenin, anlamanin, anlamlandirmanin ve toplumsal

kimlikleri olusturmanin bir araci halini alir (Somers, 1992, s. 599-600).

Gergekten de anlatiya yonelik ilgi baslarda, onun yalnizca temsil edici, yansitici ve
aciklayict boyutlarina odaklanilmasiyla sekillenmisti. Gelgelelim ¢ok geg¢meden,
anlatinin ge¢mis, simdi ve gelecegi kuran, zaman kavrayisimizi miimkiin kilan ve gerek
benligimizi gerekse toplumsal ve siyasal alanla iliskimizi kurup anlamlandirmamizda
rol oynayan temel bir ara¢ oldugu fikri yayginlasti. Anlati artik, insan zihninin
vazgecilmez bir unsuru, kendilik bilgimizi ve icinde yasadigimiz diinyaya dair
bilincimizi sekillendiren, insanin giivenlik ve anlam arayisinda ortaya ¢ikan ve diinyayi
insan i¢in anlamli kilan bir ara¢ olarak ele alinmaya basland1 (Rankin, 2002, s. 3-6).
Aslinda anlatiya yonelik bu iki bakis agisi, bagka deyisle anlatinin insan varolusunun
bizatihi kumasi oldugu fikriyle, bir temsil araci oldugu fikirleri birbirini dislamiyordu.
Zira bir yandan temsil araci olarak anlati, yasadigimiz deneyimleri organize bir bicimde
hikayelestirmek, mesaj ve anlam yaratmak ve eylemlerimizi mesru bir zemine oturtmak
gibi islevleri haizken, diger yandan insan zihnini sekillendirip toplumsallig1 yaratmasi

anlaminda da varolusun bizatihi kumasiydi (Robert & Shenshav, 2014, s. 4-5).

Meseleye boyle bakildiginda, anlati analizinin yalmizca mikro diizlemde bireysel
hikayeleri degil, biiyiik capli, karmasik toplumsal ve siyasal fenomenleri anlamak i¢in
de kullanilabilecegi fikri dogdu. Ornegin Liz Stanley, anlat1 analizine salt kii¢iik ¢apli
nitel aragtirmalarda degil, biiylik hikayelere ve kolektif toplumsal siireclere bakarken de
bagvurulmasi gerektigini iddia eder (Stanley, 2008, s. 435). Ona goére anlati analizi,
biiyiilk hikayelere ve kolektif siireclere uyarlandiginda, toplumsal degisimin
dinamiklerini gozler oniine sererek kolektif orgiitlenme ve eylemlerin altinda yatan
saikleri ortaya c¢ikarabilir. Bunun i¢in yapilmasi gereken, gercek zamana, mekana ve
insanlara dair somut ve tarihsel analizler lizerine bina edilmis, zamanin merkeze

alindig1, anlatilar1 biiyiik tablodaki yerleriyle iliskilendirebilen, insanlarla toplumsal
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stirecler arasinda baglanti kuracak bir yaklasimdir. Zira aslinda anlatilan her hikaye, asla
sadece bireylerle degil, kolektivitelerle, siyasal ve toplumsal alanla, diinyadaki tarihsel
olaylarla ve degisim giigleriyle ilgilidir (Stanley, 2009). Dolayisiyla da biiyiik ve kii¢iik
hikayeler arasinda dikotomik bir iliski kurulamaz, bilakis, bu anlatilar iist iiste biner,

birbirlerine baglanir ve birbirlerinin pargasi haline gelirler (Stanley, 2010, s. 6).

4.2. ANLATISAL KiMLIiK, POLITIK ANLATILAR VE ALTERNATIF BIiR
MILLi KIMLIK ANLATISI OLARAK YENIi OSMANLICILIK

1990’11 yillarda Margaret Somers, biitiin kimliklerin toplumsal insalar oldugu fikrinden
hareketle, anlatisal kimlik kavramini ortaya atar. Ona gore tiim kimlikler, anlatiya igkin
olan zaman, uzam ve iliskisellik boyutlarini ihtiva ederler (Somers, 1994, s. 605). Eger
anlatisallik toplumsal varolusun, toplumsal bilincin, toplumsal eylem, kurum ve
yapilarin bir kosulu, anlati ise toplumsal hayatin kurucu bir pargasiysa, toplumdaki
herkesin bireysel ve kolektif bir anlatisal kimligi vardir. Kimlikler, sayisiz ve c¢ok
katmanli anlatilar araciligiyla kurulur. Anlatisal kimlikler, bizatihi bireyler tarafindan,
kiiltiirel, toplumsal, siyasal olarak insa edilmis hikdyelerin i¢ine kendilerini
yerlestirebilmek amaciyla kurulur (Somers,1992, s. 607-608). Insanlar, belirli anlati
repertuvarlarinin i¢inden kendi hikayelerini “secerler”, hangi anlatilarin toplumsal
alanda baskin gelecegi ise, politik olarak belirlenir: iktidarin/giiclin dagilimina baglidir.
Dolayistyla politik anlat1, her seyden dnce bir kurgudur: Iktidar seckinleri tarafindan
secilerek bir araya getirilen ve kitlelerden kendilerini onun igine yerlestirmelerini
bekleyen bir kurgu. Tam da bu yiizden insanlarin kendilerini igine yerlestirdikleri
anlatilar1 analiz etmek, varsayimsal degil ampirik bir soru olarak karsimiza ¢ikar. Zira
tiim anlatilar tarihsel ve kiiltiirel agidan 6zgiin fenomenlerdir, bize baskin olduklari
donemin dinamiklerine ve ruhuna iligkin fikir verirler. Anlatisal kimlikler de, tarihsel ve
baglamsal olarak yeni anlatilarin tedaviile sokulmasiyla, yeniden ve yeniden insa

edilirler (Somers, 1992, s. 608-610).

Somers’in ortaya attig1 anlatisal kimlik kavramini 6diing alarak, Yeni Osmanlict milli
kimlik anlatistna uyarlamak miimkiin goriiniiyor. Gelgelelim bodyle bir gecis igin
oncelikle anlatilarin siyasal diizlemde nasil bir rol oynadiklarina dair de bir fikrimiz
olmasi1 gerekiyor. Politik anlatilar {izerine pek ¢ok calismast bulunan Shaul Shenshav,

tipk1 ismini zikrettigimiz diger kuramcilar gibi, insanlarin anlati formunda diisiinmeye
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dogal yatkinliklart oldugunu sdyler (Shenhav, 2006, s. 245). Ona gore insanlar, anlati
yapilarin1 kullanarak diislintir, algilar, tahayyiil ve hayal eder ve ahlaki yargilarda
bulunurlar. Iste bu mantik, insan davranisinin kolektif diizlemine de uygulanabilirdir:
Anlati, siyasal kimlikleri, perspektifleri ve ideolojileri sekillendirme ve ifade etmede
kritik bir rol oynar. Nitekim siyasal soylem ¢alismalari, soylemin agirlikli olarak anlati
kaliplarina dayanilarak kuruldugunu gozler oniine sermistir (Shenhav, 2006, s. 245-
246). Gergekten de siyaseten diinya goriislerinin olusturulmasinda ve siirdiiriilmesinde,
politik anlatilar merkezi bir yerde durur. Zira siyaset baglaminda diislince ve ifadenin
anlatisal bigimleri, ge¢misin 151¢inda bugiinii insa etmeyi de amaclayan siyaset
mantiZina ¢ok uygundur. Anlati kavraminin siyaset bilimi alaninda da giderek artan
Oonemi, belki tam da kavramin politik olaylar1 ve gelismeleri herhangi bir tarihsel

hakikat ispatina gerek duyulmaksizin tasvir etmeye yarayan 6zelliginde yatar.

Politik anlatilar, temel olarak formel bir siyasal yapidan dogan (parlamento, kabine,
parti toplantist ya da siyasal gosteri) ya da siyaset¢iler ve kamu calisanlar1 tarafindan
gorevde olduklart donemde yaratilan hikayeler olarak tanimlanabilir. Bir anlatinin
icerigine, etkisine veya sonuglarina bakmak, o anlatinin politik olup olmadigi hakkinda
fikir verir. Her politik anlati, mutlaka belirli bir bakis acisinin {irliniidiir, dolayisiyla da
bir se¢me, segerek bir araya getirme meselesidir. Elbette politik anlatilar birdenbire
ortaya ¢ikmazlar, siyasal eylemlilik i¢cinde yaratilirlar. Bu siire¢ hem kamusal hem de
0zel bigimlerde isler. Politik anlatilar insa edildiginde, siyasal gercekligin ne kadarim
temsil edebilecekleri sorusuna gerek kalmaz, zira aslinda siyasal gergekligi yansitmazlar
(Shenhav, 2006, s. 246-248). Mesele daha ziyade, politik anlatilarin cezbediciligi, ikna
kapasitesi ve kendilerini onun igerisine yerlestirmesi beklenen insanlarin tarihsel ve

toplumsal olarak bi¢imlenmis duygusal ihtiyaglarina ne 6l¢lide yanit verdigidir.

Bir politik anlatinin baglamiyla iliskisi, o anlatidaki temsilin, tedaviile sokuldugu
doneme uygunlugunu degerlendirmede Onemlidir. Baska deyisle anlatinin digsal
gerceklikle ne denli uyustuguna degil, iginde bulunulan tarihsel ve toplumsal kosullara
ve ihtiyaglara uygun bigimde insa edilip edilmedigine bakmak gerekir. Zira anlatinin
gercekligi/hakikati yansittig1 fikri son derece naiftir. Ayrica anlati insasi, halihazirda
dinamik bir siirectir, insan eliyle gergeklestirilir ve insanlarin anlatisal olmayan

gerceklikle bas etmelerini saglar (Shenhav, 2006, s. 250). Bu yoniiyle politik anlatilar,
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kolektivite olusturma siireglerinin en basat bilesenleridir. Siyasal gruplarin ve
destekgilerin ortaya ¢ikmasi, bicimlenmesi ve varligini siirdiiriilmesinde dnemli bir rol
oynarlar. Bir grubun ortak ideal ve degerlerini sekillendirir, deneyimlerini igerir ve o
grubun, sembolik diizlemde yaratilmis ortak anlatisal kimligini temsil ederler (Shenhav,
Oshri, Ofek, & Sheafer, 2014, s. 661).

Iste uluslarin kokenine ve gelisimine dair anlatilar da kim oldugumuz, nereden
geldigimiz ve birbirimizle nasil ortaklastigimiz hususlarinda bir anlayis yaratirlar
(Shenhav, Oshri, Ofek, & Sheafer, 2014, s. 662). Bir tiir kisisel tutarlilik ve kolektif
dayanigsma hissiyat1 olusturur, kolektif inan¢, duygu ve eylemleri mesrulastirmaya
yararlar. Ulusun mensuplar ise, bu kolektif anlam bigimleriyle, kolektif hafizanin
metinleri ve tarihin toplumsal temsilleri araciligiyla iligkilenirler (Hammack & Pilecki,
2012, s. 78-88). Ciinkii bir ulusun kendilik algisi, tam olarak tarihsel hafizasinda, bu
hafizayla iliskili olarak kurulan anlatida gizlidir. Gegmisteki olaylara iliskin secici
hatirlama ve unutmalarla yaratilan hayali cemaatler olarak uluslar, kahramanlarin1 ve
zaferlerini hatirlar, suglarimi ve kotiiliiklerini ise unuturlar. Haliyle ulusal hafizanin
yaratilmasinda politik anlatilar, hayati bir iglev goriirler ve egitim sistemi, kamusal

semboller, medya gibi araclarla da yaygimlastirilirlar (Bilali, 2013, s. 20).

Buradan hareketle politik anlatilarin, ulusun gergek ge¢misini yansittigi fikri de naiftir.
Politik anlati ge¢misi kirar, garpitir. Yaratildigi donemin ihtiyaglarina, ruhuna gore
sekillendirilir. Tam da bu yiizden anlati analizinde odak, hakikate olan sadakat degil,
gecmis, simdi ve gelecek arasindaki iligkinin nasil kuruldugu olmalidir. Uluslar ve
hiikiimetler tarihe iligskin tercih edilebilir anlatilar yarattiklarinda, ulusun mensuplar1 da
bu anlatilar igerisine kendilerini yerlestirmeyi segerler. Ulusun ge¢misinde yasanmis
yahut yasandig1 varsayilan olaylar segilir, organize edilir, birbiriyle iligkilendirilir ve
belli bir grup ya da kolektivite i¢in anlamli hale getirilirler (Riessman, 2005, s. 5). Bir
ulusun mensuplarinin kendi i¢indeki uyumu, politik bir anlati araciligiyla ortaklik
hissiyatinin ne denli saglandigina bagli olarak gelisir. Dolayisiyla ortak ge¢mis anlatisi
grup liyelerini birbirine baglayan ve grubun baskalarindan farkini ortaya koyan bir islev
goriir (Suny, 2013, s. 869). Bu agidan baktigimizda politik anlati, belirli bir siyasal
toplulugun tutkali haline gelerek, grup mensuplarinin ge¢cmisi, simdiyi ve gelecegi

yeniden ve birlikte tahayyiil etmelerini miimkiin kilar (Rankin, 2002, s. 6).
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Gelgelelim her ulus devlette resmi ideolojinin kurumlari ve aktdrleri tarafindan tedaviile
sokulan baskin anlatilar, onlara karsit yahut alternatif anlatilar tarafindan yerinden
edilme riskini de iglerinde barindirirlar. Zira her politik anlati, baskaca anlatilarla
miitemadi bir rekabet i¢inde var olur (Shenhav, 2006, s. 245; Hammack & Pilecki,
2012, s. 88). Ulusun mensuplarinin asina olduklart ve kendilerini iginde bulduklari
politik anlatilarla, ge¢miste ve simdide yasadiklari deneyimler bir bicimde
uyusmuyorsa, var olan baskin politik anlatilar1 sorgulamaya baslarlar. Kendilerini hangi
anlatinin  i¢ine yerlestireceklerinin, kisisel ve kolektif deneyimlerini nasil
hikayelestireceklerinin yollarini ararlar. Gegmise bakar ve resmi anlatilara karsit yahut

alternatif anlatilar insa ederler (Andrews, 2004, s. 1-2).

Iste bu tez ¢alismasi, yukaridaki kuramsal ve yontemsel katkilara yaslanarak, Yeni
Osmanliciligi her seyden once Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi ideolojik anlatisina
alternatif bir milli kimlik anlatis1 olarak ele almay1 planliyor. Cumhuriyet’in bizatihi
kurulus yillarinda reddedildigi, Gtekilestirildigi ve hatta ulusa “unutturuldugu” iddia
edilen Osmanli Imparatorlugu ge¢misinin, AKP iktidariyla birlikte yeniden ve giiclii bir
bicimde hatirlatilma ¢abasini, yeni ve alternatif bir milli kimlik anlatis1 yaratma hamlesi
olarak ele aliyor. Yeni Osmanlict yeni milli kimlik anlatisina yapisan, ondan sagilan ve
ulusun mensuplarina bulasan duygu haznesinin izini, bu anlatinin basat sembolik
unsurlart olarak tespit ettigimiz lider, mekdn ve mit ugraklart boyunca siirmeyi
hedefliyor. Bu ugraklarin her birinin mahiyeti birbirinden farkli oldugundan, Yeni
Osmanlic1 anlatiy1 tematik (anlatinin igerigi), yapisal (nasil aktarildigi), etkilesimsel
(anlatic ile dinleyici arasindaki diyaloji) ve performatif (yalnizca sdylemsel diizlemin
sinirlarinda kalmayarak, sembolik edimler ve gorsel araglarin kullanimina odaklanan)25

diizlemlerde analiz etmeyi vadediyor.

% Bkz. C.K. Riessman (2005). Narative Analysis. Narrative, Memory & Everyday Life icinde.
University of Huddersfield, Huddersfield, s. 1-7.
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5. BOLUM

MAGDURDAN MUKTEDIRE, MENDERES’TEN ABDULHAMID’E:
YENi OSMANLICI ANLATININ KURUCU SEMBOLU OLARAK
ERDOGAN VE PATHOSU

Sembolize edilmemis her kayp, sonraki

kusaklara musallat olmak iizere daima geri doner.

Erdogan Ozmen (2017, s. 34)
5.1. GIRIS

Yeni Osmanlict anlatiyr kuran, ona yapisan, ondan sagilan ve kitlelere bulasan duygular
analiz etmek icin, Oncelikle lider figiiriinden baslamak gerekiyor. Zira Erdogan, gerek
biyografisi, gerek icinden ¢iktig1 gelenek, gerekse de AKP iktidar1 boyunca bir lider
olarak bagvurdugu sembolik dili ve eylemleriyle, Yeni Osmanliciligin bugiin adeta bir
milli habitusa doniismesinde kilit bir rol oynadi/oynuyor. Bu rolii basariyla ifa
etmesinin arkasindaysa, hem sdylemleri hem de sembolik eylemleriyle yogun bir
bicimde kitlelerin arzularina, hirslarina, ihtiyaglarina hitap etmesi, onlarin duygularin
harekete gegirmesi yatiyor. Tam da bu yiizden bu boliim, bir lider olarak Erdogan’in
hangi duygusal ugraklardan hareketle Yeni Osmanliciligin kurucu sembolik figiirii
haline geldigini ortaya koymay1 hedefliyor. Zira Yeni Osmanliciligin belli bir kesime
hitap eden ciliz bir aidiyet anlatis1 olmaktan ¢ikip, adeta milli kimligin basat unsuru
haline gelmesini mimkiin kilan duygu ikliminin, Erdogan’in biyografisinde,
sahsiyetinde, sembolik eylemlerinde, dilinde cisimlestigini ve tim bunlarin kitlelerin

duygusal ihtiyaclariyla 6zdeslestigini iddia ediyor.

Bir lider olarak Erdogan’in Kasimpasa’dan Cankaya Kogskii’ne, oradan da Saray’a,
simgesel imparatorluga uzanan seriivenine bakarken, bu dykiiniin kisisellikten ¢ikarak
anonimlestigini g6z ardi etmek miimkiin gdriinmiiyor. Cemal Dindar’in da soyledigi
gibi, belki tam da bu anonimlik Erdogan’in liderlik seriiveninin itici giiciinii teskil
ediyor (Dindar, 2014, s. 20-21). Bu bolim boyunca elbette Yeni Osmanliciligin her
seyden once, Cumhuriyet tarihine ve bu tarihin vazettigi kolektif kimlik ve tarih
anlatisina karsi ortaya cikan, alternatif bir milli kimlik anlatis1 oldugunu teslim

edecegiz. Baska deyisle Yeni Osmanlicilifim, temel olarak Islami-muhafazakar kolektif
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Oznenin duygularina hitap ettigini, onun ontolojik hincimin billurlagsmis hali olan bir
aidiyet anlatisina karsilik geldigini One siirecegiz. Fakat asil iddiamiz, bugiin Yeni
Osmanlic1 pratikler ve egilimlerin, yalnizca siyaseten tedaviile sokulmakla kalmayip,
toplumsal yasamin tiim kilcal damarlarina kadar islemis ve pratige dokiilmis bir milli
habitusa evrilmesinin, kitleler tarafindan bu denli benimsenmesinin arka planinda, bu
anlatinin biitiin bir Cumhuriyet tarihi boyunca agirlikli olarak sag siyasal pozisyonda
konumlanan tiim kolektif 6znelere ¢ekici geldigi, onlarin duygularina, hirslarina,
arzularina hitap ettigi ve onlar1 adeta biiyiiledigi olacak. Erdogan’in seriivenine
yakindan bakarken i¢inden gececegimiz tiim duygusal ugraklarin genis bir tabanda
yanki buldugunu, onlarin duygulariyla eslestigini, iist liste bindigini 6ne siirecek ve
yiizeye ¢ikan tiim duygularin en nihayetinde hin¢ zemininde yiikseldigini gbrecegiz.
Hincin, yalmzca Islami-muhafazakar kolektif oOznenin degil, tarihsel olarak
seckinler/halk ikiligini benimseyen/hisseden/deneyimleyen milletin ve hatta kimligi
bizatihi emperyal ge¢misin kaybi ve unutulusu iizerine bina edilmis, Cumhuriyet tarihi
boyunca gorece konforlu bir vatandaslik deneyimi yasamis olan “Tiirk” 6znesinin
kurulusunun kilit bir bileseni oldugunu 6ne siirecegiz. Kisacas1 Erdogan’la birlikte Yeni
Osmanliciligin bu denli yiikselisinin kaynagini, hacmi ve ideolojik sinirlart giderek

genisleyen bir kitlenin duygusal ihtiyaclarinda arayacagiz.

*k*k

Liderlik, genellikle bir kisinin iistiin zekasi, bilgisi, becerisi ve karakter 6zelliklerinden
tesekkiil eden bir konum olarak algilanir. Halbuki esas vurgu, liderin liderligini tasdik
etmeye istekli bir kitlenin varliginda olmalidir (Edelman, 1967, s. 73). Bir lideri belirli
bir gelenegin, kesimin, grubun, kolektivitenin sembolii kilan, ona bu ayricaligi sunan
halk destegidir. Lider tam da bu amagla, olabildigince kuvvetli bi¢gimde duygulara
seslenir, duygusal mobilizasyonu saglar. Bu agidan bakildiginda liderin biyografisi de,
sahsiyeti de, eylemleri ve soylemleri de sembolik ve kamusal bir karakter arz eder
(Edelman, 1967, s. 74). “Sembol, bir giicii, degeri ya da kurumu temsil ettigi takdirde
ayni zamanda bir kolektif deneyime tekabiil eder” (Bentz, 2012, s. 289). Semboliin bir
kolektivitenin taninma ve Ozdeslesme araci haline gelmesi, o kolektivitenin belirli
psikolojik ve duygusal ihtiyaglarmi karsilamasina baghidir. Iste liderin sembollesmesi

de, genis bir kitlenin ge¢misini, simdisini ve gelecegini onun sahsinda, sdyleminde ve
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eyleminde gormesiyle, kolektif kimligini ve bu kimligin ana bileseni olan duygular
onun varligindan devsirmesi ve ondan miras almasiyla miimkiin olur. Dolayisiyla
liderin giicii, kitlelerin belli bashh duygusal ihtiyaglarina ne oOlgiide yanit verdigiyle,
onlarin kendisiyle 6zdeslesmesini ne ol¢lide sagladigiyla sinanir. Edelman, “baska hangi
sembol kendisini afallamis ve yalniz hisseden kitlelerin karsisinda ne yapacagini bilen
ve yapmaya istekli goriinen bir lider kadar giiven verici olabilir ki?” (Edelman, 1967 s.
76) diye sorarken, tam da liderin hitap ettigi kitlenin psikolojik/duygusal ihtiyaglarina
vurgu yapar. Ona gore liderlik, esas olarak liderin kitle i¢in neyi sembolize ettigine,
hangi tarihsel deneyimlerle ve figiirlerle Ozdeslestigine bagli olarak tesis edilir
(Edelman, 1967, 90). Baska deyisle lider, gegmisin, simdinin ve gelecegin sembolik
insasina, kitleyle girdigi sembolik etkilesimle ve bu etkilesim sonucu ortaya c¢ikan

Ozdesliklerle katkida bulunur.

Liderin nasil bir fikrin, durusun, gelenegin, kolektivitenin ve duygu ikliminin sembolii
haline gelebilecegine iliskin bu kisa girizgah, 2003 yilindan bu yana {iilkenin 6nce
bagbakani, 2014 yili itibariyle de cumhurbaskani olan Erdogan’in, yillar i¢inde giderek
artan kitlesel destegi hangi duygusal ugraklara bagvurarak saglayabildigi sorusunu
sormamizi miimkiin kilar. Bu sorunun yaniti1 ise, Ozellikle 2010 yili itibariyle
Tiirkiye’de siyasal ve kiiltiirel alana hakim olan Yeni Osmanlic1 anlatinin, nasil bir
gecmis anlatis1 veya gegmis Kurgusu iizerine bina edildigini, bu denli kuvvetli bi¢imde
sahiplenilmesinin arkasinda kitlelerdeki hangi duygusal yatkinliklar ve ihtiyaglara
karsilik geldigini gérmemiz acgisindan yol gosterici olacaktir. Bu bolim boyunca,
yalnizca liderin sOylem ve eylemlerine odaklanmakla kalmayacak, birer duygu haznesi
olarak ele alacagimiz ve sosyal medya aracilifiyla miitemadiyen dolasima girerek,
kitlelerin duygularin1 harekete gecirmede ve diri tutmada 6nemli bir rol oynadigim
diisiindiigiimiiz, yaraticist agirlikli olarak anonim olan ¢esitli gorsel icerikler ve onlara
iligtirilen metinlerden de yardim alacagiz. Zira duygular, hi¢bir zaman yalnizca dilde
ifade bulmazlar. Onlar1 harekete geciren ayn1 zamanda imgeler ve imgelerle karsilagma

anlaridir.
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5.2. GECMISIN YARALARI: MAGDURIYET MIiRASININ LiDER
ARACILIGIYLA AKTARIMI

Giiniimiizde Yeni Osmanliciligin alternatif bir milli Kimlik anlatis1 olarak ortaya ¢ikarak
yeni bir “milliyet¢i-muhafazakarlik” formu haline geldigi tespiti (Bora, 2017, 408)
oncelikle bu anlatinin neye alternatif oldugu sorusunu sormamizi gerektirir. Bu soruya
yanit vermek, Tirkiye tarihi acisindan ¢ok katmanli bir siyasal ve duygusal deneyimin
incelenmesini zorunlu kilar. Zira Yeni Osmanliciligin harci, esasen neredeyse yiiz yildir
ozelde Islami-muhafazakar kolektivitenin genelde ise Tiirk Sagi’nin benimsedigi
magduriyet anlatisinin ve bu anlatiya eslik eden duygusal ugraklarin, Erdogan’in
onderliginde kitlelere bir miras olarak aktarilmasiyla karilmistir. Yeni Osmanliciligin
neye alternatif oldugu sorusunun yaniti ise, magduriyet gecmisinin Erdogan’in dilinde
ve eylemlerinde viicut bulan tarihsel/toplumsal ugraklarinda ve miitemadiyen dolasima
sokularak hafizay1 “unutma’ya kars1 diri tutan, bedeni kayitsizliga kars1 duygulanimlara

acan imgelerde gizlidir.

Tiirkiye’de magduriyet anlatisinin genel olarak Tiirk Sagi’nin tiim kollarina sirayet
etmis bir ideolojik sOylem olarak is gordiigiinii iddia eden Acgikel’e gére mazlumluk
hikayesi, modernlesme siireci igerisinde “ge¢c kapitalistlesmenin = ve  hizli
modernlesmenin siddeti karsisinda toplumsal, kiiltiirel ve imgesel yurtsuzlagmaya
ugrayan” kitlelerin “savunma, kars1 ¢ikma ve eklemlenme stratejisi” olarak gelistirdigi
“en onemli ideolojik dizgedir” (Acikel, 1996, s. 155). Magduriyet anlatisi, igerisinde
“Tiirk milliyetciliginden IslAmi motiflere, kapitalizm 6ncesi degerlerin yiiceltiminden
yari-cemaatgi bir toplum anlayisina, anti-kozmopolitan yonelimlerden idealize edilmis
nostaljik bir tarih anlayisina, siipheci bir diinya kurgusundan ezikligin bireysel
goriinimlerine kadar” ¢ok cesitli sGylemsel 6geleri barindirir (Agikel, 1996, s. 155).
Gergekten de AKP iktidariyla birlikte yogun bicimde maruz kaldigimiz magduriyet
sdylemi, bizatihi Tiirk-Islamc1 anlatimin ve kimligin kurulusunda en hayati rolii
tistlenmistir. AKP ise bu anlatiyr yeni ve gii¢lii bir formda yeniden canlandirmas,
dinamize etmistir. Ustelik, ileride ayrintilandiracagimiz gibi yalmzca modernlestirici
giicler/Bati ya da Kemalist seckinlerin faili olduklari bir sdylem de degildir bu.
Mazlumluk, geleneksel, muhafazakar, tasra kokenli tiim siyasi elitlerin ve onlar

destekleyen kitlelerin ortak dilidir esasen (Yilmaz, 2017, s. 2-4). Bu dilin kurulmasinda
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ve yeniden {iretilmesinde isleyen aci mantig1 ise, degisken, esnek, eklemlenmeci,

pragmatik bi¢imde ise kosulan bir mazlumluk arsivine referansla ayakta kalir.

Bu boliimiin ilk yarist boyunca magduriyet sdyleminin izi, Yeni Osmanlict anlatinin
kurucu sembolik figiirii oldugunu iddia ettigimiz Erdogan’in biyografisinden kisisel
Ozelliklerine, siyasal arka planindan, duyus-diisiiniis bi¢imi ve tepkilerine kadar
stiriilecektir. Zira magduriyet sOyleminin giicii, bir gerceklik insasinin aparati olarak
miitemadiyen aktarilip yayginlagtirilmasindan gelir (Bar-Tal vd., 2009, s. 247) ve lider,
kritik olay ve durumlarla ilgili duygu yiiklii anlatilar yaratip onlari tekrarlayarak,
kitlelerin olan biteni yorumlayisindaki “havayi belirler” (Matsumoto vd., 2012, s. 2).
Erdogan’in siyasi hayatl,26 parti liderligine ve oradan da Cumhurbaskanligi’na uzanan
bir “basar1” dykiisii olarak goriinse de, bu dykiiniin hemen her ugraginda magduriyet
anlatist merkezi bir konum isgal eder. Onun iginden ¢iktig1 gelenek, siyasal ve
toplumsal kimligini “kesintisiz bigimde mazlumluk ideolojisi temelinde tireten” (Parlak
& Uz, 2016, s. 69) bir pathosla karakterizedir. Erdogan’in esas basarisi ise, bu halet-i
ruhiyeyi iktidar konumundan kitlelere adeta havadaki bir yogunluk gibi aktarmasi ve bu
sayede giderek genigleyen bir mesruiyet/destek alani olusturmasidir. Bu anlati tarihsel
acidan bakildiginda ¢ok parcali, ¢cok odakli, ¢cok referanshidir fakat duygusal karsilig
bakimindan yekpare bir goriiniim arz eder. Bunu bir paradoks olarak degil, bilakis
magduriyet anlatisina giiciinii ve siirekliligini bahseden bir mahiyet hatta maharet olarak

okumak yerinde olur.

Erdogan ge¢misin mirasin1 Kkitlelere aktarirken her seyden Once bizi insa eder;
baslangigta, dini ve kiiltiirel kimligi nedeniyle hor goriilmiis, cezalandirilmas,
oldiirtilmis, bastirilmig edilgen bir 6znedir biz. Aslhinda bizin kim oldugu sorusunun
yaniti, tam da mazlum 6znenin edilgenliginde, baska deyisle mazlumlugun miisebbibi
olan gizli 6znelerde saklidir. Zira bizi mazlum kilan, zuliimdiir. Bu zulmiin failleri, bizi
yaralayan —ve kuran— birer zalim olarak ser odaklarini olusturur. Erdogan’in siyasal

sOyleminde, ozellikle liderliginin son on yilina baktigimizda bu odak hi¢bir zaman tek

% Erdogan siyasete 1976 yilinda Milli Selamet Partisi’nin istanbul il Genglik Kollar1 Bagkanligiyla atilir.
1985 yilinda Refah Partisi Istanbul il Bagkan1 ve MKYK iiyesi, 1994 yilinda ise Istanbul Biiyiiksehir
Belediye Bagkani olur (Tiirk, 2014, s. 13-14).
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yahut yekpare olmamus, miitemadiyen yeni eklemlenmelere acik kalmistir?’, geemis
anlatis1 baglamindaysa temel olarak birbiriyle iligkili olan iki ana, ama kaygan, gecgisken
ve birbirinin {istine binen ser odagindan bahsedilebilir: Imparatorlugun kaybinin
ardindan yasanan Batiyla karsilasma/Batililasma/modernlesme deneyimi ile CHP ve

zihniyeti.

5.2.1. Uzak Gecmis, Secilmis Travmal[lar] ya da Mazlumluk Arsivi:
Imparatorlugun Kayb1 ve Batiyla Karsilasma Deneyiminin Duygusal

Tezahiirleri Olarak Asagilanma, Haset ve Igrenme

“Gegmis her seferinde kesfedilmeyi ve yeniden yazilmayr bekleyen bir c¢oklugun
yeridir” (Ozmen, 2017, s. 19). Bu coklugun iginden, gecmisini bir mazlumluk
manzumesi olarak segcen ve hatirlayan 6zneye tarih, “yitimin, kaybin ve aci veren bir
yenilginin perspektifinden goriiniir”. Mazlum 6zne, gegmise baktiginda kendi “trajik
yikimint goriir; emperyal emellerinin birer birer gerileyisini” (Acikel, 1996, s. 165).
Kayip hissi, kaybeden 6znede birbiriyle i¢ ice gecen farkli vechelere biiriiniir: giivenlik
kaybi, ozgliven kaybi, topluluk ve aidiyet duygusunun kaybi, iktidar kaybi, umut
kaybi... (Hoggett vd., 2013, s. 573). Herhangi bir kayip deneyimi, simdide sarip
sarmalanir, kutsanir ve sembolize edilir: giiclii kiiltiirel anlatilara dontistiiriilerek kimlik
kurar. Bu kayip deneyiminin nasil olup da kimlik kurdugunu ortaya koymak agisindan
travma kavrami elverisli bir ¢ikis noktasi olabilir. Klinik terminolojide “hastada belirli
semptomlara yol agan son derece yogun ve kahredici bir olay”a (Cvetkovich, 2003, s.
19) gonderme yapan bu kavram, ozellikle Nazi soykirimi deneyimi iizerinden sosyal
bilimlerin dagarcigina dahil edilmistir. Kavramin tibbi/psikiyatrik i¢eriginin yani sira,
toplumsal ve siyasal boyutlarina da odaklanilmasi gerektigini sdyleyen diisiiniirlerden
biri olan SvaSek’e gore travma, kiiltiirel ve tarihsel agidan kendine 6zgli bir istirabin
yorumdur. Basit bir hatirlamanin 6tesinde, ge¢miste zuhur etmis bir olaymn zihinsel
temsilidir; i¢inde gercekler kadar fantezilestirilmis anilari, yogun duygular ve bir tiir
savunma giidiisiinii de barindirir (Svasek, 2005, s. 195-196). Gelgelelim travmalar “bir
anlat1 ¢er¢evesine oturtulmadiklar siirece, deneyimlesemezler” (Bora A. , 2010, s. 224).

Iste kolektif magduriyet anlatilarinin hikayelestirilip siyasal sdyleme terciimesinde de

" Erdogan’in giincel siyasal sdylemine sirayet eden magduriyet ugraklari/zalimler ordusunun ¢ok
referanslilifi i¢in bkz. Parlak & Uz, (2016). “Magdur/Mazlumdan Magrur/Muktedire 30 Mart Secimleri”.
Diisiinen Siyaset Dergisi, say1: 30.
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travmanin hatirlanmasi kilit bir rol oynar. Bu sayede travmayt dogrudan yasamayan,
baska deyisle travmanin gerceklestigi anda ona maruz kalmayan insanlar da travmatize
olabilirler. Ustelik travma yaralari, bir duygusal mod, bir ethos, bir grup kiiltiirii
olustururlar. Bu, tek tek yaralarin toplamindan farkli ve fazla bir seydir (Erikson’dan
akt. SvaSek, 2005, s. 203). Baska deyisle 6zel bir hafiza bi¢cimi olarak travma,
deneyimlendiginde duygu da iretir (Yildiz, 2016, s. 15). Travmatik gecmis anlatisi,
kolektif kimligi tesis etmekle kalmaz, onu daima gii¢lii kilar (Svasek, 2005, s. 205);
ayn1 acty1 yasamis olanlar ya da kendini o acinin varisi olarak goren, onu hatirlayarak
yeniden yasayanlar arasinda hayali bir ortaklik duygusu yaratir. Ayrica “hi¢bir olay
biinyevi olarak travmatik degildir. Travmatik olma 6zelligini, “olgudan sonra”, simgesel
sistemin dolayimlamasiyla kazandigi anlamlilik/biitiinliik sayesinde kazanir” (Ozmen,
2017, s. 192). Kisacast kolektif magduriyet dili, segilmis travmalarin anlatilara
dontstiiriilmesiyle kurulup beslenir ve her daim ig¢inde bir tazmin talebini barindirir

(Svasek, 2005, s. 196).

Bizim 6rnegimiz agisindan se¢ilmis travma kavrami, elverisli oldugu olgilide yaniltici da
olabilir. Zira Erdogan’in magduriyet anlatisinin tarihsel ugraklarmin, ¢oklu, yer yer
degisken ve hatta miitemadiyen yeni eklemlenmelere acik bir yapt arz ettigini
gormemizi engelleyebilir. Bu ylizden se¢ilmis travma kavraminin yani sira, Ann
Cvetkovich’in toplumlarin kolektif duygusal deneyimlerini biriktirerek insa ettiklerini
one slirdiigii duygu arsivi (Cvetkovich, 2003, s. 17) kavramindan da yararlanmak
isimizi kolaylastirabilir. Zira aktaracagimiz hikdyede aslolan, travmatik deneyimin
sabitliginden, yekpareliginden yahut gercekliginden ziyade, hikayelestirilip
hatirlandiginda ¢agirdigi duygulardir. Baska deyisle s6z konusu olan, tek tek
travmalarin  secilmesinden ziyade, var olan duygu arsivini besleyecek, onu
giiclendirecek, kalabaliklagtiracak hikayelerin baglamsal ihtiyaclar 1s18inda bir tiir
mazlumluk arsivinden secilip bir araya getirilmesidir. Erdogan’in gegmis anlatisina bu
kavramlar 1s1ginda baktigimizda, aktardigi magduriyet manzumesini de mazlumluk
arsivinden secilen hikayeler toplami olarak ele almamiz ve arsiv ne kadar kalabalik

tutulursa hitap ettigi kitlenin de o denli genisledigini gérmemiz kolaylasacaktir.

*k%k
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Erdogan’in dilinde Tanzimat doneminden —modernlesme ve Batililagma adimlarindan—
baslayan magduriyet anlatisi, esas olarak tarihsel bir kayp deneyimine, imparatorlugun
kaybina dayanir. Bu yilizden de Erdogan, mazlum bizi imparatorlugun ¢okiis siireciyle
gelen Batiyla karsilasma, daha yerinde bir tabirle Bati’ya ve Batililasmaya maruz kalma
deneyimine referansla kurar:

Degerli kardeslerim Tanzimat’tan bugiine, yani yaklasik son 200 yildir bu iilkede

bazi meseleler, ozgiirce, ozgiivenle ve cesaretle ele alinamamistir. Tirkiye’nin

hemen her meselesinde bir sekilde 6zne olan, bir sekilde odak noktasinda bulunan

din konusu; objektif, tarafsiz, korkulardan uzak, mahalle baskisindan uzak sekilde

giindeme tasinamamustir. Birakiniz dine ait meseleleri 6zgiirce tartisabilmeyi, din

ve dindarlar yaklagik 200 yil boyunca her tiirlii elestiriye, tahkire, horlamaya
sistematik sekilde maruz kalmustir.?®

Erdogan, Cumhuriyet kurulmadan oOnce baglatilan Batililasma hamlelerinin,
Miisliimanliga ve Islam dinine yonelik bir saldirtya doniistiigiinden yakinir.
Batililasmanin, dinin ve dindarlarin kamusal alandan disar1 atilmasi ve asagilanmasina
vesile oldugunu vurgularken, kadim bir tarihsel-diigiinsel-duygusal tecriibeye gonderme
yapar. Kendisinin de ig¢inden ¢iktig1 kiiltiirel ve siyasi gelenegin se¢ilmis ve belki de
kurucu travmasmin miladi, tam da bu tarihsel momenttir. Bu anlamda Batiyla
karsilasma, mazlumluk argivinin de ilk deneyimini teskil eder. Ona goére din eksenli bir
dislanma ve hor goriilme siirecinin milad1 Tanzimat, miisebbibi ise Bat1 ve Batililasma

stirecleridir.

Gelgelelim Tiirkiye’de Batililasma deneyimi, yalnizca dinin kamusal alandan ekarte
edilme girisimleri acisindan —yani salt Islami-muhafazakdr kolektif &znenin
deneyimledigi bir travma olarak degil, Tiirk milli kimliginin bizatihi kurulumunda derin
bir yara olarak kavranir. Bagka deyisle, Batilagsma atilimi, herkes i¢in “en basindan
yaralidir” zira Tanzimat doneminden baglayarak Osmanli eliti, “Bati ile kendini
karsilastirmaya ancak karsilasmadan yenik ¢ikarken baslar” (Kogak, 1996, s. 99).
Orhan Kogak, Tiirkiye tarihi boyunca tartisilagelen Dogu-Bati sorununa odaklanmis
olan dislintirlerin, bu sorunun yalmizca fikri diizlemde kayithh oldugunu
varsaymalarindan yakinirken son derece haklidir. Zira Batililasma deneyimine iliskin

tim fikirler, esasen Batiyla karsilasma deneyimine eslik eden duygularin etkisiyle

28 “Cumhurbaskan1 Erdogan 5. Din Surast Muhtesem Konugmas1”, 8 Aralik 2015, Bkz.,
https://www.youtube.com/watch?v=ccrosy4VKW8
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islenmis ve alimlanmistir. Meseleye bdyle bakinca Peyami Safa’nin Dogu-Bati
meselesini “Tirk ruhunun en biiyiik iskencesi” addetmis olmasi hi¢ de tesadiifi gelmez
(Kogak, 1996, s 95). Tanzimat donemiyle baslayan ve adina Batililasma denilen bu
model kaymasi, modern Tiirk 6znesi agisindan esasen gecikmisligin kabullenilmesidir.
Iste tam da bu yiizden bu dogrultudaki her tiirli atilim, daha en basindan bir
stirtiklenige, bir kapiimaya gebedir. Ezciimle bu travmatik model kaymasi, gerek
Batililagmay1 savunan Tanzimat elitlerinin, gerekse Kemalist modernlesme stireglerinin
aktorleri olan Cumhuriyet elitlerinin ve destek¢ilerinin halet-i ruhiyesinde bir tiir acz
duygusu ve ¢ocuksulasma egilimiyle ve yetersizlik hissiyatiyla tezahiir etmistir (Kogak,
1996, s. 99-100).

Batililagma yarasinin, kendisini esas olarak dinsel kimligi ekseninde kuran bir
kolektivitedeki tezahiiriiyse, cok daha derin olacaktir.’® Din, Erdogan’mn sdyleminde
Batililasmayla birlikte tarihin disina itilen, ama esasen tarihin anlamini teskil eden bir
iistiin 6gedir (Bastiirk, 2014, s. 130). Dindarlik/miisliimanlik paydasi, i¢ginde mazlum
Oznenin haksizlik karsisindaki hakliligint mutlaklastirict bir giicii de barindirir (Parlak
& Uz, 2016, s. 75). Erdogan’in bir tiir travma olarak isaret ettigi bu deneyim, onun
sOyleminin esas tonunu belirler; ¢cok daha genis capli bir karsilasma/maruz kalma
deneyimine bagli olarak ortaya ¢ikan asagilanma duygusunu da gézler oniine serer. Din
ve dindarlara yonelik iki yiiz yillik zulmiin temel motifi, cehaletle esdeger goriilme ve
horlanmadir. Bu nedenle Erdogan’in soézlerinde aciga ¢ikan baskin duygu, esasen
dinselligi de igeren bir toplumsallikla alakalidir. Nitekim Erdogan tahkir edilmislik ve
horlanmighig1 yalnizca din adamlarina/elitlere mahsus bir deneyim olarak hatirla[t]maz.
Onun sdyleminde Batililasmaya maruz birakilan millet de ayn1t muameleyi gormiis ve
kiiltiirel oziinden koparilarak cehalet isnadiyla asagilanmistir. Imparatorlugun kaybiyla

halihazirda yaralanmis olan ve yenik hisseden kolektif 6znenin Bati1 karsisinda

% Elbette Erdogan’in 200 y1l dnceki Batililagma deneyimini bir tiir aci-1stirap anlatis1 olarak kurmastyla,
iktidar1 boyunca Bati’ya ve Batililagsmaya yonelik reel tavri arasinda bir siireklilik baglantis1 kurmak
miimkiin degildir. Bu nokta tam da duygu arsivi olarak kavramsallastirdigimiz cergeveye ve bu
cercevenin eklemlenmelere ve degisime agik dogasma bir drnek teskil eder. Zira AKP iktidara gelir
gelmez, milli goriis gomlegini ¢ikardigini vurgulayarak, hedefinin Avrupa Birligi’ne tam iiyelik oldugunu
ilan etmistir (Bora T. , 2017, s. 479). Gelgelelim 6zellikle 2010 anayasa referandumundan sonra, “milli
goriis¢ii ‘Ozliniin’ u¢ verdigi”ne iliskin bir algi yaratacak sekilde dindar nesiller yetistirme idealini
dillendirmesiyle baslayan bir kibir (Bora T., 2017, s. 480-481) ve 6ze doniis fikri, beraberinde Bati karsiti
sOylemlerini de yeniden tedaviile sokmasini getirmistir.
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deneyimledigi yetersizlik hissiyatini, 6zgiiven kayb1 ve eziklik psikolojisini yaratan, tam

da bu asagilanma duygusudur.

Asagilanma, tanimlanmasi ve tespit edilmesi en zorlu duygulardan biridir. Bu duygunun
en temelde ustlinlilk iddiasinda olan bir kisi ya da grubun, digerlerini insanliktan
cikarma, kimliginin ¢esitli bilesenleri tek tek ya da topyek(n bastirma, diglama ve
giicslizlestirmesiyle zuhur ettigi sdylenebilir. Dolayisiyla asagilanma duygusunun
ortaya ¢ikmasi, her seyden Once bir karsilagma deneyimine baglidir (Mendible, 2005, s.
1). Asagilamanin en giiclii aracinin insanliktan ¢ikarma edimi oldugunu sdyleyen
Avishai Margalit, bunun bir sonucu olarak asagilanan insanlarin/gruplarin 6z-benlik
algilarinda ve 6zsaygilarinda bir gedik ac¢ildigin1 6ne siirer. Asagilandigini hisseden kisi
ya da gruplar sembolik ve toplumsal diizlemde bir tiir reddedilme yahut yok sayilma
hissiyatiyla bas etmek zorunda kalirlar (Margalit, 1996, s. 144-146). Ozellikle
sOmiirgelestirme, kiiltiirel emperyalizm ya da ayrimcilikla karakterize olan karsilagsma
deneyimlerinde, asagilanma duygusu kolektif diizlemde agiga cikar. Iranli diisiiniir
Daryush Shayegan, Miisliman toplumlarin Batililagma deneyimlerini inceledigi
calismasinda, bu karsilasmanin Bati’ya maruz kalan 6znede nasil bir Bati algisi
yarattigindan ziyade, Miisliiman 6znenin kendilik algisinda nasil bir yarilma yarattigini
ortaya koymayi amaclar. Kiiltiirel sizofreni olarak kavramsallastirdigi bu deneyimin,
Islam diinyasindaki karsilig1, ne denli geri kalmis oldugunu fark eden 6znenin muazzam
sagskinlig1 ve gizleyemedigi bir tiir hayranlik duygusuyla, kendi 6ziinii onun etkilerinden
korumak tizere gelistirdigi obsesif bir reddiyedir. Her iki duygu durumunda da Bati, bizi
ele gegcirip bizlikten ¢ikaracak, tarihimizden getirdigimiz kokli degerlerimizi ¢liriitecek
ve bizi miitemadi bir kiiltiirel/politik kolelige hapsedecek (Shayegan, 1992, s. 3-4)
diinyevi bir ser odagidir. Yeni ve bilinmez olanin gekiciligiyle, siiregelen yasamda
kokli degisikliklere vesile olan bu deneyimin yarattigi yabancilik hissiyat: Miisliiman
0znede soyle bir yarilma yaratir:
Bana yabanci olan ve tuhaf gelen ama bir tiirli kaginamadigim bir sey bu,
aliskanliklarimi bozan ve beni kag¢ip kurtulamayacagim bigimde zapt eden bir sey.

Fakat bir yandan da iginde beni bastan ¢ikaran, cezbeden, ne yaparsam yapayim
onsuz olamayacagimi diisiindiigiim bir sey sakli sanki (Shayegan, 1992, s. 5).

Erdogan’in Batiyla karsilagmayi, temel olarak bir asagilanma deneyimi olarak

hatirlamasinin ve hatirlatmasinin arkasinda, tam da Shayegan’in bahsettigi gibi Bati’nin
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azameti karsisinda kiigiik diismiis yerliligin itibariyla ilgili bir endise de yatar. Ayni
zamanda Cemil Meri¢’in, “Tanzimat bir medeniyetin fethi degil, bir 1rzin teslimi”dir
sozlinde (Giirbilek, 2007, s. 87) tim ciplakligiyla aciga c¢ikan bir endisedir bu. Bu
endisenin basitce Islami-muhafazakar kolektif 6zneye mahsus oldugunu iddia etmekse,
indirgemecilik olacaktir. Zira elitlerden millete kadar imparatorluk bakiyesini tesekkiil
eden her 6znenin, farkli diizeylerde yasadigi bir hissiyattir bu. Meri¢’in 1rz vurgusu,
Bati ile karsilasma deneyiminde yasanan asagilik duygusunun, ayni zamanda “erillik ve
haysiyet kaybina” (Giirbilek, 2016, s. 78), daha acik bi¢cimde sdyleyecek olursak
“kadinsilagsma’ya yol actigini1 ima eder. Gergekten de asagilanma duygusunun cinsiyet
rejimiyle dogrudan bir iliskisi vardir; 6zellikle kadinligin asagi bir cinsiyet olarak
dogallastirlldigr  kiiltiirlerde, asagilanmadan kaynaklanan giigsiizliikk hissiyatiyla
kadinsilasma endisesi kosut gider (Mendible, 2005, s. 10). Meyda Yegenoglu,
sOmiirgecilik tarihi boyunca Bat1 ile Dogu’nun karsilasma deneyimlerinde, cinselligin
her daim basat bir sembolik ara¢ oldugunu vurgularken haklidir: ona gore “cinsel fark,
sOmiirgeci 6zne konumunun kurulusunda” hayati bir 6neme sahiptir (Yegenoglu, 2003,
s. 10). Fakat aslinda cinsellik motifi, yalnizca “iistiin” olanin degil, Batililasmaya maruz
kalan 6znenin zihninde ve duygularinda da ayni oranda islerlik kazanir. Nitekim
Erdogan’in dilinde Batililagmanin, 6zellikle ona ayak direyenlerin tahayyiiliinde bir tiir
“hadim edilme” ve“erillik yitimi” (Glirbilek, 2016, s. 81) ile 0Ozdeslestirildigini
hissetmek miimkiindiir. Batiyla kargilasmanin, kimligini ona gore tanimlamak/yeniden
kurmak zorunda kalmanin, kendini onun karsisinda yetersiz hissetmenin yol agtigi bu
“narsistik yara” (Giirbilek, 2016, s. 82), hem FErdogan’in hatirlamaktan ve
hatirlatmaktan vazgegmedigi bir motif, hem de Islami-muhafazakar kolektiviteye 6zgii
addedilemeyecek, bizatihi Tiirk 6znesini de kapsayan genis bir kitleye hitap edebilecek,
kuvvetli duygusal imalar barindiran bir magduriyet ugragidir. Biiyilk Osmanl
Imparatorlugu’nun bakiyesinde, Bat1’y1 fethetme hayallerinin yerini, “Bati’nin kiiltiirel
sOmiirgelestirmesine maruz kalma” gercekliginin almasi, (Ahiska, 2009, s. 1049)
bahsettigimiz asagilanma deneyiminin adeta omurgasm olusturur. Imparatorlugun
¢oOziilmesi, toplumsal agindan bash basina travmatik bir deneyimken, Bati karsisinda
hissedilen giigsiizliik, eziklik ve kadinsilagma endisesi, kaybin travmasim

katmerlendirmistir.
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Asagillanma duygusu, Erdogan’in Miislimanlik paydast cercevesinde kurguladigi
kolektif 6zne kadar, kisisel tarihi agisindan da en yakict ve islevsel duygusal
ugraklardandir. Ileride deginecegimiz iizere, 28 Subat siirecinde okudugu bir siir
nedeniyle hapis cezasina carptirilmasimin ardindan mansetlere tasinan “Muhtar bile
olamaz” ifadesi,®® gerek kendisi tarafindan gerekse destekgileri tarafindan siklikla dile
getirilen bir asagilanma —ve intikam— motifidir. Nitekim Erdogan’in periyodik
araliklarla muhtarlar sarayda agirlamasi, bu motifin intikam saikli bir tezahiirli olarak
okunabilir.3* En kiiciik idari birim olarak muhtarlik kurumunun kendisi, Erdogan’in
kitlelerde uyandirmak istedigi duygular acisindan son derece giiclii bir referans noktasi
teskil eder. Erdogan hem icinden ¢iktig1 gelenegin mensuplariin, hem de Bati ve
Batililasma karsisinda kendisini degersiz, asagilanmis hisseden milletin halet-i
ruhiyesiyle, kendisininkini 06zdes kilar. Nitekim, alintiladigimiz konusmasinin
devaminda, soyle diyecektir: “...biz bu millete 6zgiiven asilamanin miicadelesini verdik
ve veriyoruz. Biz bu millete cesaret asilamanin miicadelesini verdik ve veriyoruz.
Sadece milletimize degil, komsularimiza, bolgemize, tiim insanlia 6zgiiven asilamanin,
cesaret asilamanin...”. Onun adeta kutsiyet atfederek bahsettigi bu misyon, milletin Bati
karsisinda ¢ignenen onurunu, yikilan haysiyetini, kaybettigi giiciinii ve kendilik algisin
yeniden tesis etmektir. Kurtarict misyon, Ozellikle Batiyla iliskiler baglaminda
Erdogan’in alamet-i farikasi addedebilecegimiz bir Ozelliktir. Nitekim dis politika
acisindan Yeni Osmanlict vizyonun ortaya konmasimin getirdigi makas degisimiyle
birlikte, Bati’ya sik sik “kafa tutar” olmasi, bahsettigimiz asagilanma duygusunun nasil
tazmin ve telafi arzusuna doniistiiglinii gozler Oniline sermesinin yam sira, Erdogan’in
gerek icerideki destekgilerinin gerekse Miisliman iilkelerin goziinde giderek

kiiltlesmesini saglayacaktir.

Elbette Tanzimat donemiyle birlikte baglayan Batililagsma siirecine dair mazlumluk
anlatisinin duygusal ugraklari, asagilanmayla sinirli degildir. Miisliiman toplumlar ile
Bati’nin karsilasmasinin Miisliiman 6znenin halet-1 ruhiyesinde kiiltiirel sizofreniyle, bir

tir hayranlik ve ona eslik eden obsesif bir reddiyeyle yanki buldugunu sdylemistik.

%0 “Cumhurbagkam Erdogan: Sustum Sustum Simdi Agikliyorum”, Milliyet, 5 Nisan 2017. Bkz.
http://www.milliyet.com.tr/cumhurbaskani-erdogan-sustum-siyaset-2426970/

31 Bir sonraki alt bsliimde, Batililasma siirecinde Batililasmaci/laikgi segkinler ile halk arasinda olustugu
varsayilan yarigi, Erdogan’in iktidar1 boyunca gesitli sembolik eylem ve sOylemleriyle kitlelere nasil
hatirlattigina ve bu yarigin hangi tarafini temsil ettigine ayrintili bicimde deginecegiz.
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Shayegan, Yarali Biling’te bu kez, bahsettigi ruh halinin biiyillenme ve igrenme
arasinda gidip geldigini iddia eder (Shayegan, 2002, s. 27). Buradan hareketle
diyebiliriz ki, Batililasma deneyiminin gerek elitler gerckse de kitleler nezdinde derin
bir yaraya doniismesinin altinda yatan duygusal motiflerden bir digeri, biiyiilenmeyi ve
hayranlig1r da, endise ve igrenmeyi de i¢inde barindiran haset duygusudur. Bati’nin
bizim halihazirda yitirdigimiz ve yeniden elde edemeyecegimizi diisiindiigiimiiz seyin
(imparatorluk) kudretine sahip olmasindan ve bu kudretle bizi ge¢misin goreli
konforundan kopararak hizaya sokma girisiminden duyulan derin huzursuzlugun ve

hasmane bir imitsizligin duygusu olarak haset.

Martha Nussbaum haseti, bagkalarinin iyi talihine ve imtiyazlarina odaklanan ve kendi
durumunu miitemadiyen onlarinkiyle kiyaslamaya varan aci verici bir duygu olarak
tanimlar. Haset eden, haset ettigi kisi ya da grubun sahip olduklarina sahip olmadig1 igin
(ya da onlart yitirmis oldugu icin) ona karsi hasmane bir tutum benimser. Dolayisiyla
haset, arzulanan bir stati ya da sahiplikten/varolustan yoksunlukla iligkilidir
(Nussbaum, 2013, s. 339-340). Bu yoksunluk beraberinde karsi konulamaz bir sahip
olma arzusunu da getirir. Haset eden, goziinii onda olmayandan ayiramaz. Tam da bu

nedenle besledigi diismanligin yogunlugu zaman ilerledikge artar.

Hasetin bize ne yaptigin1 ya da bizim hasetle ne yaptigimizi anlamak igin, onu bu
duyguya yakin goriinen fakat bircok bakimdan ondan farkli mahiyetler iceren
kiskanclikla karsilagtirabiliriz. Zira kiskanglikla haset duygusu arasinda ciddi
benzerlikler oldugu kadar, ciddi farkliliklar da vardir. Her iki duygu da diismanlikla
karakterizedir fakat kiskanglik, daha ziyade olas: bir kaybin korkusudur. Dolayisiyla
kendinde var olam1 muhafaza etme saikiyle isler. Kiskang kisi, hasmmi kendi
varligina/sahipliklerine bir tehdit olarak algilar. Bu yiizden de temel arzusu, kendini
hasmimnin ona verebilecegi zarardan korumaktir. Kiskanclik tatmin edilebilir bir
duyguyken haset neredeyse hi¢ tatmin edilemez. Zira hasetin yoneldigi nesne,
ustiinliiktir. Haset eden, haset ettii seye hicbir zaman tam olarak ulasamayacagini
diistiniir/bilir: Bu bilginin karsisinda kendisini imitsiz ve garesiz hisseder (Nussbaum,
2013, s. 340). Bizim 6rnegimizde haset eden, bir zamanlar sahip oldugu seyi ¢oktan
kaybettigi ve bu kaybin telafi edilemez oldugunu diisiindiigli i¢in besler bu duyguyu.

Ustiin olana yénelik hayranligin kendisini mutlu etmeyecegini diisiinen 6zne, tam da bu
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nedenle o nesneye haset etmeyi tercih eder. Hayranlik duydugu seyi goziinde
degersizlestirir, onu sagma, aldatici, sapkin ve kibirli addeder (Nussbaum, 2013, s. 130).

Hasetin ortaya ¢ikis kosullarina baktigimizda her seyden Once 6zgiiven yoksunluguyla
karsilasiriz. Diyebiliriz ki 6zgliven yoksunlugu, haset duygusunun psikolojik
kosulu/kaynagidir. Halihazirda bir kayip yasamis olan [kolektif] 6znenin artik ne kendi
degerine ne de degerli bir seyi basarabilecegine dair inanci vardir. Bu kosullarda haset
eden, i¢cinde bulundugu durumdan kurtulusun salt diismanliktan bagka, herhangi bir
yapici alternatife kap1 aralamadigini diisiiniir (Nussbaum, 2013, s. 343). Iste 6zellikle
Yeni Osmanlict dis politika vizyonunun tedaviile sokulmasiyla birlikte Erdogan’in
anlattig1 hikdyede Bati’nin ve Batililagmanin agirlikli olarak negatif bir imgeye karsilik
gelmesi, tohumlar1 Batiyla karsilasma deneyiminde ekilen haset duygusunun ve bu
duygunun Oznede yarattigi hasmane tavrin disavurumudur. Diger yandan hasetin,
beraberinde bir savunma giidiistinii de getirdigini teslim etmek gerekir. Bize yabanci ve
bizden iistiin olana yonelik yogun arzuya, bir yandan da ondan farkimizi ortaya koyma,
“Oziimiizli, ruhumuzu” sakinma ve muhafaza etme gayesi eslik eder. Hatta denilebilir ki
Bati, Erdogan’in da iginde yetistigi gelenegin goziinde, teknigiyle degilse bile ruhu ve
kiiltiiriyle, tam da Ozlimlize, 6zlimiizdeki cevhere sinme ve onu yok etme/bozma

tehlikesini i¢inde barindirdigi i¢in, ayn1 zamanda bir tilir i§renme nesnesidir.

[grenme duygusu, yalnizca igren¢ oldugu hissedilen nesnelerin biinyemize
katilmasindan duyulan korku degil, “bu nesnelerde dogal olarak var oldugunu farz
ettigimiz ‘kotiilik’ vasfinin isnadidir” (Ahmed, 2014, s. 107-108). Bu duygu en temelde
asinalik ve yabancilik deneyimlerine bagh olarak ortaya ¢ikar. Baska deyisle, igrenmeye
sebep olan, bize yabanci olan bir seyle yasadigimiz bedensel/fiziksel yakinlagmadir.
Gordiigiimiiz ve bildigimiz yabanci, kendi basina bir igrenme nesnesine doniismez fakat
bize degecek, dokunacak kadar yakinlagsmasi, igrenme duygusunu kigkirtir. Ciinkii bu
yakinlasma, bizde, kirlenme korkusunu uyandirir (Ahmed, 2014, s. 108). igrenme, temel
olarak temasla iligkilidir ve bu temasin hissi, igrenende rahatsizlik yaratir. Dolayisiyla
igrenilen sey, bize igrenecegimiz kadar yakinlasan seydir. igrenme nesnesi yalnizca
boyle bir duyumsal yakinlik aracilifiyla mide bulandirict hale gelir. igrenilen nesne
tarafindan kirletilme, ele gecirilme korkusu ayni zamanda o nesneye karsi bir 6fke de

yaratir (Ahmed, 2014, s. 116). Diger yandan igrenme duygusunun, tipki haset gibi
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icinde ilgi ve arzuyu da barmndirdigii teslim etmek gerekir. Igrenc sey mide
bulandirirken bile ilgimizi ¢eker. Ona ikinci bir bakis atmak isteriz hatta goziimiizii

ondan ayiramayiz (Ahmed, 2014, s. 109).

Sara Ahmed, igrenme duygusunu Kristeva’nin ortaya attigi abjektlestirme (asagilik,
sefil, dislanmuis, disar1 atilmis olandan tiireyen) kavramiyla bir arada diisiinebilecegimizi

13

sOyler. “... disarinin ya da igerinin en uzak koselerinden gelen ve miimkiin olanin,
dayanilabilir ve disiiniilebilir olanin 6tesinde oldugu i¢in reddedilen bir tehdide kars1”
verilen en siddetli tepkidir bu. Kristeva’ya gore esasen herhangi bir seyin bizi bu denli
tehdit ediyor olusunun altinda, onun zaten i¢imizde oldugu fikri yatar. Bu biinyevilik,
tam da otekinden farkimizi ortadan kaldiracagi igin bize yonelik bir tehdit teskil eder
(Ahmed, 2014, s. 112). Erdogan’in icinden c¢iktigi Islami-muhafazakar gelenekte
millete, gelenegin ve “6z”{in muhafaza ediciligi gorevi yiiklenir. Tanil Bora ve Necmi
Erdogan’a gore bu yiiceltici misyonun millete yiiklenmesinin altindaki varsayim,
muhafazakar seckinlerin millete, disarinin etkisine, yabanci olanin temasina ve ona
kirini bulastirmasina agik, ¢ocuksu ve naif bir karakter atfetmesidir. Belki tam da bu
yiizden millet, 6ziinde tekinsizdir, ruhunun kirletilmesine, bozulmasina agikligiyla her
daim kendinde bir tehdittir (Bora & Erdogan, 2013). Buradan hareketle Islami-
muhafazakar segkinlerin Bati’dan olana, bize ait olmayana yonelik igrenme
duygusunun, belki de bir tiir “kendinden igrenme” halini aldig1 sdylenebilir. Zira Bati
imgesinin ezeli bir kotiliikle, Kirlilikle tahayyil edilmesi, bulasma tehdidiyle el ele
ilerler. Bu tehdidi bize bu denli yakin ve dayanilmaz kilan ise, onun aginaligi, buradaligi
ve hatta icerideligidir. Haliyle Erdogan’in neredeyse biitiin konugmalarinda millete ve
milletin iradesine yaptigi onca vurguyu, bu kadim tehdidi bertaraf etme, bizi bizden

koruma giidiisiiyle de iliskili olarak okuyabiliriz.

Elbette Batiyla karsilasma deneyiminin Erdogan tarafindan bir mazlumluk manzumesi
olarak aktariminda karsimiza ¢ikan duygusal izlekler boyunca, Bati muhayyilesinin
bizatihi kendisinin kurgusalligi akilda tutulmalidir. Nitekim AKP’nin ideolojik
sOyleminde Batiyla aramizdaki mesafe, kimi zaman “i¢cimize kadar girerek” 6ziimiizli
cliriitmesi endisesinde, kimi zamansa “biz Bati’dan daha Batiliyiz aslinda” so6zlerinde
yanki bulan arzu arasinda miitemadiyen ac¢ilip kapaniyor. Gerek bu mesafenin dlgegi,

gerekse Bati’ya atfedilen anlamlar, esasen biitliniiyle ideolojik bir anlatinin iginde
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kurgulaniyor. Oyle ki Erdogan’in anlatisinda travmanin imparatorlugun kaybi mu,
Batiyla karsilagma deneyiminin kendisi mi yoksa bu deneyimin mirasi olarak aktarilan
ruh hali mi oldugu bile netlik kazanmiyor. Bu tarihsel deneyime iliskin agik olan yegane
sey, asagilanma, haset ve igrenmenin baskin geldigi bir duygu arsivi gibi gorliniiyor. Bu
arsivin kurulmasina 6nayak olan travmanin kaynagina iliskin muglaklik ise, Erdogan’1
aktardig tarihsel zulmiin esas kaynagina, magduriyetin kadim failine, bizi biz yapan asil
ser odagina, cumhuriyetin kurulus yillarindan itibaren bizim degerlerimizi degersiz
kilarak, asagilayarak, bastirarak ve hatta yok ederek varligimiza en biiylik tehdidi teskil

eden somut ve ezeli diigmani isaretlemeye yoneltiyor.

5.2.2. I¢cimizdeki Bati: Kadim bir Magduriyet Faili, Nefret, Kayg: ve Ofke
Nesnesi Olarak CHP ve Zihniyeti

Her ulusal projede oldugu gibi, modern Tiirkiye’nin dogusu da, bir dizi tasfiye ve
bastirma pratigine sahne olmustur. Yiziinii Bati’ya ve Batililagsmaya ceviren siyasi
elitler, Osmanli-Islam mazisini adeta bir kolektif unutusa terk etmislerdir. Hatta
denilebilir ki Cumbhuriyetle birlikte tesis edilmeye calisilan ulusal kimligin insasi,
“Osmanlilik bilincinin yapitast olan Islami sdyleme kars1” yiiriitiilen bir “mevzi
savast”’nin tarihidir (Yoruk, 2009, s. 309-311). Bu savasin maglubu ise,
“Gelenek/Dogu/islam/Osmanli’dan miitesekkil bir Kemalist bilingdis1” olmustur
(Yorik, 2009, s. 315). Her ne kadar Kemalist Batililagma siirecinin temel gayesi,
imparatorlugun dagilma siirecinde gerek seckinlerin gerekse milletin yasamis oldugu
“kolektif eziklik ve asagilik duygusuyla basa ¢ikmak, bir yaralanma ve eziklik olarak
yasanmis kurucu travmayi” asmak olsa da (Yorik, 2009, s. 314), bu siirecte ulusal
kimligin derinliklerine isleyecek baska bir yara acilmus, dzellikle Islami-muhafazakar
kolektif &znede derin bir iz birakilmistir. Iste Erdogan’in ge¢mis anlatisinda,
magduriyetin esas kaynagini teskil eden, tam da bu yiizden 6ncelikle Cumhuriyet’in
kurulus yillarinin aktorleridir. Bize Bati’dan daha asina, daha yakin bir diisman varsa 0,
kokii igeride olan CHP ve bilhassa onunla 6zdeslestirilen tek parti donemiyle, bu
donemin aktorleri olan Kemalist seckinlerdir.

1940’ yillar boyunca, Tiirkiye’de millete, milletin degerlerine, milletin

kutsallarina kars1 aleni bir savag yiiriitiildii. Bu {ilkede camilerin kapilarina kilit

vuruldu. Camiler ahira, depoya, miizeye ¢evrildi. Kuran-1 Kerim’i 6grenmek de,
ogretmek de, okumak da yasaklandi. Ezan aslima mugayir bir sekle cevrildi.
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Insanlarin her tiirlii 6zgiirliiklerine kisitlama getirildi. Sakal biyiktan giyim kusama
kadar standart bir insan tipi, standart bir kafa yapisi insa edilmek istendi. Bazi
vatandaslar makbul gériiliirken bazilarina tehdit yaftasi yapistirildi.®

CHP ve zihniyeti, Erdogan’in sdyleminde i¢imizdeki Bati olarak tam da Batililagsma
bahsinde andigimiz asagilanma ve igrenme duygularinin yoneldigi en kadim ve somut
nesneyi teskil eder. Onun dilinde CHP, milletin 6ziine saldiran, milletin 6ziinii ondan
cekip alan, ibadetinden kilik kiyafetine kadar milleti baskilayan ve hizaya ¢ekmeye
calisan bir ser odagidir. Erdogan magduriyet eksenindeki pek c¢ok konusmasinda
Ozellikle camilerin ahira, depoya cevrildigi iddiasini siklikla zikretmistir. Bu iddia,
milletin degerlerinin/kutsallarinin agagilanmasinin boyutunu olabilecek en ug¢ 6rneklerle

gdstermenin, zulmii en yakici ve yaralayict bigimde hatirlatmanin kritik bir aparatidir.

Diger yandan Erdogan’in magduriyet anlatisinin, esasen kiiltiirel bir zeminde
yiikseldigine sahit oluruz. Din de bu kiiltiirlin bir parcasi, glindelik hayatin bir bileseni
olarak zikredilir. Dolayisiyla Erdogan’in Cumhuriyet’in kurulusu ve ulusal kimligin
ingas1 stlirecini bir magdurluk manzumesi olarak aktarirken dinin bastirilmast ve
kamusal alandan diglanmasinin kiiltiir ve gilindelik hayat nezdindeki karsilig1 olan dis
goriintig/kilik  kiyafet hususundaki baskilardan bahsetmesi tesadiif degildir. Bu
orneklerin miitemadiyen tekrar1 ise, hem ge¢miste hem de simdide mazlum 6zneyi
oziinden eden, onu dislayan, asagilayan aktore karsi verilen giiglii bir duygusal tepkiyi
dogurur: Nefret.

Nefret, yogun bir duygudur ve tam da bu nedenle bizi nefret etmeye sevk edecek
edimlerin yogun, yakici ve yaralayict olmasi gerekir. Bu duygu her daim bir seye ya da
bir kisiye karsidir. Fakat o seyin ya da kisinin femsil ettigi veya yerini aldigi bir gruba,
kolektiviteye kars1 da beslenir. Bu agidan nefretin, olduk¢a ekonomik bir duygu oldugu
sOylenebilir; asla tek bir seyde ya da kiside ikamet etmez, nesneler arasinda gezinir
durur (Ahmed, 2014, s. 59-68). Erdogan’in diline pelesenk olmus olan “CHP zihniyeti”
vurgusunu, tam da nefretin ekonomik yapisiyla iliskilendirmek gerekir. Ona gore
gecmiste ve buglin yasanan magduriyetlerin miisebbibi, tek basina CHP degil,

seckinlerden biirokratlara, sermayedarlardan siradan insana kadar CHP zihniyetinin

%2 “Erdogan’in AKP 4. Olagan Biiyitk Kongre Konusmas1”, 30 Eyliil 2012, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=2IBYT4PrpyA
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vazettigi duyus/diisiiniis/eyleyis bicimlerini biinyesinde barindiran tim toplumsal
aktorlerdir.
Bu iilkede segkinler, elitler, siyasi, askeri, devlet giiciinii elinde bulunduranlar,
milletten her zaman istediler, milleti adam yerine koymadilar, milletin ferasetine,

basiretine, enginligine, derinligine hi¢bir zaman inanmadilar, hicbir zaman itibar
etmediler. Ama biz, milletin iginden geliyoruz, biz milletin ta kendisiyiz.*

Erdogan’in liderliginin hemen her doneminde bir nefret nesnesi olarak isaret ettigi ve
milleti asagilayan, onun Oziine, cevherine “yabanci” olan seckinler motifi, gerek
biz/onlar** ikiliginin smnirlarnin  ¢izilmesinde, gerekse de nefret duygusunun
istikametinin belirlenmesinde ve kitlesellesmesinde kritik bir rol oynar. Tanil Bora’nin
“milli iradeci popiilizm” olarak andig1 ve seckinler/millet zitligina yaslanan bu retorik
(BoraT., 2017, s. 479), giiclinii ve siirdiiriilebilirligini tam da besledigi/yeniden {irettigi
nefret duygusundan alir. Zira nefretin bekasi, bizin varligini tehdit eden bagkasinin her
daim el altinda olmasina baghdir. Baska deyisle nefret, nesnesini yikmak isterken bile
aslinda her daim ona dokunmak, temas etmek ister. Seckinler/millet zitlig1, bu ag¢idan
bakildiginda son derece islevsel bir aparattir. Zira CHP zihniyetinde olan segkinler,

gecmiste de, bugiin de vardirlar ve gelecek i¢in de her daim bir tehdit teskil ederler.

Nefret duygusunun sevginin degil, kayitsizligin karsit1 olarak goriilebileceginden
bahseden Ahmed, kayitsizligin, kayitsiz kaldigimiz seye ihtiyacimiz olmadigini ima
ettigini, nefretin ise aksine, siirdiiriilebilir olmak i¢in o nesneye “asir1” bir gereksinim
duydugunu sdyler. Baska deyisle nefrete, bir baskasinin varlig1 yol acar, fakat ardindan
o artik bize ait bir duygu olur ama omrii, yine baskasinin miitemadi varligina tabidir
(Ahmed, 2014, s. 69-70). Bu yiizden de nefret duygusu, “incinmeye karsi bir savunma
olarak” her daim kendi nesnesini iiretme kapasitesini haizdir (Ahmed, 2014, s. 59).
Erdogan’in magduriyet anlatisina yaslandigi hemen her yerde beni ve bizi milletle
0zdeslestirmesi, milleti hor goéren ve millete zulmedenlerle arasina keskin bir sinir
cizmesini miimkiin kilmas1 bakimindan da son derece kritiktir. Cilinkii nefret, kendimiz

ile baskalar1 arasindaki sinirlarin miizakeresi esnasinda ortaya ¢ikar. Baskalarinin varlik

% “Erdogan’in TBMM Grup Toplantisi Konusmasi”, 8 Temmuz 2014, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=fxEwQWfsokQ

3 Erdogan’m retoriginde ikili karsithklarm ne denli kilit bir rol oynadigina iliskin bir tartisma icin, bkz.
Bilig, E. E. (2015). “Kétii Eski, Iyi Yeni Retoriginde Ikili Karsithklar”, Marka Takva Tugra iginde, s.
192-198. Evrensel Basim Yayin.
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sahamiza bir tehlike olarak girisiyle ve beraberinde bizim varligimiza tehdit teskil
edecek sekilde baski yapmasiyla gelisen bu duygu, tam da bu yilizden iginde bir tiir
savunma giidiistinii barindirir. Bizden baska olan bir grubu temsil eden bedenin, bizi

5935

“isgal etme” ya da “kirletme”” ihtimaline kars1 gelisen bir giidiidiir bu (Ahmed, 2014,

s. 70-73).

Erdogan’in dilinde nefret, belki de en giiclii zeminini, varligin isgaline yonelik tehdidin
en radikal boyuta vardigi bir tarihsel momentte, Menderes ve onun idami bahsinde
bulur. Zira bu hatira, milletin zihninde de adeta kemiklesmis bir travmadir. O, ge¢misin
acilarindan bahsettigi her konusmasinda Menderes’i anar, onu da kendisi gibi “milletin
adam1” addeder, akibetiyle degilse bile, millete hizmetiyle ve millette uyandirdigi hisle
kendisini onunla 6zdeslestirir. Nitekim “sembolik olarak, mazlumlar ellerine
gecirebildikleri diger biitlin mazlumluk 6rnekleriyle ozdeslesmeye yatkindirlar” (Agikel,
1996, s. 172).

Merhum Adnan Menderes, 10 yil bu iilkeyi idare etti, baskilara son verdi, zulme
son verdi. Hakarete, ayrimciliga, kibirli devlet anlayisina son verdi. ... Ezam
asliyla okumay1 yasakladi bu CHP ve onu merhum Menderes aslina dondiirdii.
Kuran 6gretmenin iizerindeki baskilart merhum Menderes kaldirdi. Sanayi dedi,
yatirimlarin Oniinii agti, tarim dedi, Tiirkiye’nin her tarafinda tarima can suyu verdi.
Sehirleri imar etti. Kopriiler, barajlar, yollar, okullar insa etti. Merhum Menderes
ile milletin yiizii giildii.*

Gelgelelim Menderes 27 Mayis askeri darbesinin ardindan idam edilmistir, darbe ve
idam kararmin failleriyse aymidir: “Merhum Menderes ve arkadaslarinin idam

edilmesine seyirci kalan, tesvik eden, su tasiyan kim? O da CHp!¥

Erdogan’in
anlatisinda Menderes’in hazin sonuna 6nayak olan fail olarak isaretlenen CHP, esasen
gerek seckinler/halk ikiligini gerekse Cumhuriyet’in kurulus yillar1 ve tek parti donemi
boyunca bastirilmis olan Islami-muhafazakar kolektif ©6znenin sessizligini sona
erdirmeye c¢abalayan Menderesle birlikte, milletin baskilardan armarak yeniden
yikselme umudunu da yok etmistir. Bu denklemde Menderes milletle, millet ise

Erdogan’la 6zdestir. Tam da buradan hareketle Erdogan’in iktidarinin ilk yillarinda

% Bu tespitler, bir dnceki béoliimde degindigimiz Bati’ya ve Batilagmaya yonelik igrenme duygusunu
cagristirtyor. Cemil Merig’in Batililagma hakkindaki “irz teslimi” vurgusunu da hatirlayacak olursak,
bahsettigimiz magduriyet ugraklarinin nasil birbirinin ig¢ine gegen ve diyalog halinde olan duygusal
tepkilere tekabiil ettigini gorebiliriz.

% AKP Mugla Mitingi, 2 Mart 2014, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=D6Z4k5GHLEs
% AKP Agri Mitingi, 10 Mart 2014, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=Sty8RS_Qwuw
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kendisini miitemadiyen Menderes’le 6zdeslestirmesi, hitap ettigi kitlede de son derece
giiclii bir duygusal karsilik bulur. Zira zulmiin, asagilanmanin, bastirilmanin ve yok
edilme korkusunun en kuvvetli semboliidiir o. Hatta ona reva goriillen muamelenin,
yapilan zulmiin failleri olarak isaretlenenlere yonelik nefreti bugiine tasimanin ve daima

diri tutmanin adeta pornografiklesmis bir aracidir Menderes.

Yeni Osmanlict anlatinin 6zellikle 2010 yili itibariyle kuvvetli bir bicimde dolasima
girmesinden Once, Erdogan’in en ¢ok 6zdeslestirildigi tarihsel figiiriin Menderes olmasi
elbette tesadiifi degildir. Menderes’in anist ve “hazin sonu”, Erdogan’in iktidarin1 tam
manastyla tesis edip saglamlastirmaya calistifi yillar boyunca onu ve destekgilerini
adeta bir golge gibi takip eden bir tehdittir. Bunun nedeni, 2010 yili Oncesinde
Erdogan’in heniiz magduriyet anlatisina alternatif bir kolektif kimlik anlatist
kuramamuis, kuracak kosullara tam manasiyla erisememis olmasiysa, bununla baglantili
bir diger nedeni, nefret nesnesine karsi1 gelistirilen tehdit algisinin yogunlugudur. Bagka
deyisle, nefreti kuran ve besleyen ge¢misin, bugiin de tekrarlanma ihtimaline iliskin bir
tehdit algisin1 diri tutar Menderes imgesi. Gegmisin deneyimi, gelecegin igine bas

edilemez bir tehdit olarak yerlesmistir adeta.

Brian Massumi, gelecegin potansiyel olarak ge¢miste ve simdide olan bitenden ¢ok
daha fazla bir seyi barindirdigindan bahseder. Tehdit algisinin bas edilemez olusunun
tam da bu fazlaliktan, gelebilecek olanin gelme ihtimalinden kaynaklandigini iddia eder.
Ona gore tehdit, her daim bir belirsizligi cagirr, ¢linkii i¢ginde, tehlikenin tiiketilmemis
bir artigin1 barindirir. Bu acidan tehdit algisinin, kendine 6zgii bir varolusu, diger
duygulara benzemeyen bir ontolojisi vardir: Ongorii olarak korkudur o. Var olmayanin,

hissedilen ger¢ekligin korkusu (Massumi, 2010, s. 53-54).

Tehdit algisi, Erdogan’in ge¢mis anlatisinin igine, yasanan kayiplarin, agilan yaralarin,
¢ekilen ¢ilelerin mazlum O6zneyi zorunlu olarak edilgen kildigi bir defans/temkin
durumunu imleyecek sekilde girer (Tokdogan, 2015, s. 193). Tek parti donemi boyunca
sessizlige gOmiilmiis bir kolektivitenin, Menderes’in idamiyla birlikte yeniden
bastirilmasinin, geri c¢ekilmesinin, temkini elden birakamamasinin, tepkisini igine
atmasinin, i¢erlemesinin uzun ve sancili tarihidir bu. Hem hatirlanan hem de gelecekte
belirsiz bir zamana/uzama konuslandirilan tehdit, yarali 6znenin ge¢misinin, simdiye

biraktig1 bir izdir adeta. Tam da bu nedenle biiyiik bir endise/kayg1 kaynagi halini alir.
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Kaygi esas olarak nesnesiz bir korkuya tekabiil eder; korku teshis edilebilir bir tehdide
kars1 verilen duygusal tepkiyken, kaygi, “tehdit edici fakat belirsiz” bir olaymn gergin
bicimde beklenmesidir (Ahmed, 2014, s. 86). Simdi ve burada gordiigiimiiz yahut
1sittigimiz sey, yani bir nesne ya da durum olarak ayirt edilebilir olan bir sey korkutur
bizi. Kaygi ise her seyden once bir tehlike beklentisiyle iligkilidir (Salecl, 2013, s. 26-
27), bu ylizden de varolusa yonelik olast bir tehdit olarak, korkudan ¢ok daha sinsi
bicimde isler. Erdogan’in temsil ettigi kolektivite agisindan 6zellikle tek parti donemi,
bir tiir mesruiyet krizinin yogun bir bicimde yasandig1 ve buna bagli olarak Islami-
muhafazakar kolektif 6znede ige kapanmanin ve kaygimin hakim oldugu bir tarihsel
stirectir. Gli¢ kaybinin, kimlik kaybinin, emperyal ge¢misin kaybinin kolektif 6znenin
his diinyasindaki bir karsiligi aci ise, digeri de bu kayiplarin beraberinde getirdigi
muglak tehlikedir. Kaygi, tam olarak bu tehlikeye verilen duygusal tepkidir (Salecl,
2013, s. 28). Tek parti doneminin ardindan Menderes iktidariyla birlikte Erdogan’in da
icinden ¢iktig1 kolektif 6znede gelisen kismi Ozgiiven, Menderes’in idam edilisiyle
yerini yeniden kemiklesmis bir kaygiya birakacaktir. Faili mutlak bicimde vesayetcilik
ve darbecilikle nitelendirilen CHP olarak isaretlenen bu siiregle, gelecekte onun
olusturabilecegi olast ama mahiyeti belirsiz bir tehlikeden kaynaklanan kaygi yeniden

hatirlanir ve adeta biinyevilesir.

Mazlumun ge¢misine kayginin kaynagi olarak sirayet etmis olan CHP ve zihniyeti,
Erdogan’m anlatisinda, islami-muhafazakar kolektif 6znenin ugradig: bir baska zulmiin,
28 Subat’in da failidir. Milli goriis geleneginin kurucusu ve donemin basbakani olan
Erbakan’in 1997 yilinda, Cumhuriyet rejimine tehdit tegkil ettigi algisini yaratan bir dizi
ediminin ardindan istifaya zorlanmasi1 ve partisinin kapatilmasiyla son bulan ve
kayitlara “Postmodern Darbe” nitelemesiyle gecen bu siireg, aslinda bir tiir Kemalist
restorasyon donemidir (Bora T. , 2017, s. 477). 28 Subat siireci, Erdogan ve Kkitlesi
nezdindeyse, magduriyet mirasinin aktarimi baglaminda iki agidan 6nemlidir: Hem
diger magduriyet ugraklarina kiyasla yakin bir gegmiste gerceklesmistir, yani aktarilan
degil tanik olunan, yasanan, bizatihi maruz kalinan bir siirectir, hem de Erdogan’in

~ 9

iktidara ve “muktedirlige” yolculugunun miladi niteligindedir.*

%8 «Son Darbe 28 Subat: Bir Liderin Dogusu”, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=7WbvFS2E-w8
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Erdogan’in 2002 yilinda AKP’nin, onun genel baskanliginda secimlerden tek basina
hiikiimet kurma yetkisiyle ¢ikmasina ragmen (3 Kasim 2002), siyasi yasagi nedeniyle
basbakanlik makamina yaklasik dort ay gecikmeli oturmasi (14 Mart 2003), tarihsel
magduriyetler silsilesinin onun sahsinda cisimlesen ve kitleye aktarilan en fanmidik
ugragidir. Erdogan’in siyasi yasaginin sebebi, 1997 yilinda Siirt’te bir miting sirasinda
okudugu bir siirdir.** Onun 28 Subat siirecinde yargilanarak dort ay hapis yatmasina ve
basbakanlik koltuguna ge¢ oturmasina yol acan siir okuma edimi, liderlik seriiveni
boyunca, 6zellikle de iktidarimi saglamlastirdikga bagvurdugu ve kitleleri mobilize
etmesini saglayan duygusal bir sembolik ara¢ halini alir. Erdogan gerek mitinglerde,
gerek parti kongrelerinde, secim propagandalarinda, 6diil/agilis torenlerinde ve hatta
mecliste?® siklikla siir okur.* Okudugu siirler agirlikli olarak Islami-muhafazakar
gelenegin magduriyet anlatisinin giiglii kiiltiirel kaynaklarini teskil eden sairlere aittir.
Bu siirlerin ortak 6zelligiyse, dizelerinde derin bir mazlumluk ve eziklik duygusunu
barindirmalaridir: Biz kisik sesleriz/Minareleri sen ezansiz birakma Allahim!/Ya ¢agwr
surda bal yapanlarini/Ya kovansiz birakma Allahim! ... Miisliimanhkla yogrulan
yurdu/Miisliimansiz birakma Allalum! ... Kahraman bekleyen yiginlarini/Kahramansiz
birakma Allahim! ... Bilelim hasma karst koymasini/Bizi cansiz birakma Allahim! ...

.. .. 42
Bizi sen sevgisiz, susuz havasiz/Ve vatansiz birakma Allahim!

Erdogan’in en ¢ok okudugu siirlerden biri olan Dua’ya, kuvvetli bir biz anlatisi
hakimdir. Erdogan’in sahsi gegmisinde de temsilini bulan bu biz, sesi kisilmis, ezansiz
ve vatansiz bwrakilmig, dindar ve milliyet¢i bir kolektif 6zneyi sembolize eder. Bizi
magduriyet paydasinda kuran, belli bir tarihsel seriiven igindeki edilgenligimiz,
mazlumlugumuz ve ezikligimizdir. Diger yandan Erdogan, bizi kuran ge¢misin i¢inden
adeta bir kurtarici olarak ¢ikip gelmiscesine, okudugu siirlerde kitleye ge¢cmisin o

karanlik giinlerini hatirlattiktan sonra, artik zulmiin sona erdiginin miijdesini vererek

%9 «“Bagbakan Erdogan’im Siirt’te Okudugu Siir, 19977, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=2drsdVS0r0A

40 Erdogan cezaevine girmesine sebep olan siiri, 12 Haziran 2011 yilinda meclisteki hiikiimet programi
goriismelerinde yeniden okur. Bu eylemin bizatihi kendisi bile, hem Erdogan’in muktedirligine iliskin
sembolik bir gdosteren, hem de onun intikameciliginin mahiyetine dair giiclii bir ipucudur. “Recep Tayyip
Erdogan, Ceza Aldig: Siiri Meclis’te Okudu”, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=cCxyHhNM42w
* Oyle ki Erdogan’in cezaevine girdigi giin, 1999 yilinda kendi sesiyle okudugu bir siir albiimii
yayinlamustir. Ulus Miizik etiketiyle piyasaya siiriilen albiimiin yapimciligini iskender Ulus iistlenmistir.
“Bu Sark1 Burada Bitmez: Recep Tayyip Erdogan Siir Albiimii”, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=ka0TzHOHDEo

*2 Arif Nihat Asya: “Dua”.



https://www.youtube.com/watch?v=2drsdVS0r0A
https://www.youtube.com/watch?v=cCxyHhNM42w
https://www.youtube.com/watch?v=ka0TzHOHDEo
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umut ve Ozgiiven asilamaya calisirt. Unutmayin!/Her karanlik gecenin bir sabahi
vardir/Her kisin bahart vardwr/Karanliklart aydinliga ¢eviren/Hiiziinleri ferahliga tahvil
eden bir yiice el, bir yiice kudret vardwr! ... Kanayan bir yara gérdiim mii yanar ta
cigerim/Onu dindirmek i¢in kamgt yerim c¢ifte yerim/Adam aldirma da ge¢ git diyemem,
aldiririm/Cignerim, ¢ignenirim hakki tutar kaldiririm/Zalimin hasmyyim amma severim

mazlumu.*®

28 Subat’in kolektif hafizadaki tazeliginin, yalnizca hatirlanan degil bizatihi Erdogan ve
destekgileri tarafindan yasanmis, goriilmiis, maruz kalinmis, sonuglart olmus bir
“zulim” ugragi olmasindan kaynaklandigimi soylemistik. Nitekim Erdogan 28 Subat
siirecine gonderme yaptig1 konusmalarin ¢ogunda, 6zellikle kendi 6znel deneyiminden,
cektigi cilelerden bahseder. Parlak ve Uz, onun bu egilimini “kisisel acty1 topluma
katma” olarak tarif ederler. Onlara gore 28 Subat siireci, segcmen/kitle ile liderin
0zdeslesmesini miimkiin kilan en anlamli act deneyimidir (Parlak & Uz, 2016, s. 91).
Belki tam da bu nedenle, mazlumluk arsivinin bu 6gesi, dile geldigi her baglamda

Erdogan tarafindan yogun bir bi¢imde, uzun uzadiya anlatilir:

Sadece basortiisii taktigi igin iiniversitelerimizin kapisindan gevirenlerin, imam
hatipte okumaya gayret edenlerin 28 Subat zulmiiniin iginde nasil yasadiklarini ben
de gordiim.** Yiizlerce insan, inanglarindan, goriislerinden, goriiniislerinden dolay:
bu siirecte magdur edilmistir. Biirokraside cadi avi baglatilmis, hukuksuz isten
atmalar, uzaklagtirmalar, slirgiinler yalanmis, fislemeler, fislenmeler gerceklesmis,
televizyon ekranlarindan ve gazete sayfalarindan inanch kesimlerin hissiyati, agir
bir saldirtya maruz kalmustir. (...) Universite kapilarinda milletin evlatlar1 rencide
edilmistir. (...) Bu iilkede bunlar yapildi! Bunlarin ahi, bunlarin vahi yerde kalir
m1? (...) Kendi sahsi cikarlar1 i¢in millet iradesini ¢igneyenleri ne tarih ne de
toplum asla affetmeyecektir!*

Bir baba olarak ben de bu c¢ileyi ¢ektim, ¢iinkii benim kizlarim da okulun
kapisindan geri cevrilmisti. (...) Bunlar1 yasadik biz, iiniversiteyi okumadilar
Tirkiye’de, mecburen Amerika’ya gonderdim, orada okudu bagortiilii olarak.
Diistinebiliyor musunuz? Oz yurdunda garipsin, 6z vataninda parya'*®

Ya bunca zamandir ne isiniz vardi bagortiisiiyle ya? Benim basi ortiilii, bagt agik
kizlarimla niye ugrastiniz ya? Niye bizim bu kizlarimiz1 bdyle boldiiniiz ya? Niye

* Mehmet Akif Ersoy: “Uysal Koyun.

# <8 Subatlar Bin Y1l Siirmez” etkinligi konusmasi, 28 Subat 2015, Bkz. http://www.iha.com.tr/haber-
erdogan-28-subat-surecinde-basindan-gecenleri-anlatti-442883/

** TBMM Grup Toplantisi konusmasi, 28 Subat 2012, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=0PiWLPxORUY

*® Eskisehir mitingi, 7 Mart 2014, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=UqdCGPtqrgE



http://www.iha.com.tr/haber-erdogan-28-subat-surecinde-basindan-gecenleri-anlatti-442883/
http://www.iha.com.tr/haber-erdogan-28-subat-surecinde-basindan-gecenleri-anlatti-442883/
https://www.youtube.com/watch?v=oPiWLPxORUY
https://www.youtube.com/watch?v=UqdCGPtqrgE
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onlar1 egitim-6gretim Ozgiirligiinden mahrum biraktimz ya? Bu haklarim
ellerinden aldimiz ya? Ey CHP, sen busun iste, busun!*’

Erdogan her ne kadar 28 Subat’1 yakin ge¢cmige ait bir magduriyet ugragi, bir zuliimler
silsilesi olarak aktarsa da, bu konudaki konusmalarmin tonuna hakim olan esas
duygunun, oOfke oldugu asikardir. AKP’nin kurulus ve yiikselis yillarinda siyaset
sahnesine toplumun gerilimlerine hassasiyet barindiran bir dil hdkimken, zamanla bu dil
yerini giderek ofke diline birakmistir (Dindar, 2014, s. 140). Diyebiliriz ki 6fke,
Erdogan’in yillar i¢inde iktidardaki yerini saglamlastirmasiyla ve ayni oOlgiide
kirilganlasmasiyla birlikte siyaset sahnesinde giderek daha baskin bir rol iistlenmistir.*®
Ustelik bu duygu, yalnizca onun dilinde degil, jest ve mimiklerinde de siklikla kendini

gosterir bir hal almis, bir tiir iktidar/erkeklik performansina donligsmiistiir.

Aslinda ofke, en temelde algilanan adaletsizlige, haksizliga ugramislik hissiyatina
verilen bir tepkidir (Lyman, 2004). Tipki diger duygular gibi, i¢sel degil iliskiseldir.
Ofkenin, algilanan adaletsizligin tazmini, iade-i itibar beklentisi ve intikam arzusuyla
karakterize oldugu sdylenir (Henderson, 2008, s. 30). Toplumsal taninmanin kaybi ve
kaybin getirdigi ac1 deneyimine bagli olarak ortaya ¢ikan 6fke, daha ziyade spesifik
eylemlere/olaylara yoneliktir (Ben-Zeev, 1992, s. 94). Ofkeyi, 6znelerin kendilik
algisini, kimligini yahut kamusal imgesini tehdit eden, asagilama, baskilama ve
karalama gibi dogrudan ya da dolayl eylemler tetikler (Schieman, 2006, s. 495). iginde
tam da adaletsizligin tazmini talebini barindirdig1 icin, siyasal eylemliligi c¢agiran,

motive eden, atesleyen bir duygudur 6fke (Holmes, 2004, s. 210).

Mary Holmes, kadinlar gibi baski altina alinan, toplumsal agidan dezavantajli gruplara
biitiin duygusal tepkilerin atfedilirken, 6fkenin hari¢ tutuldugundan bahseder (Holmes,
2004, s. 215). Zira o6fke, eril bir duygudur; ifadesini, ya iktidar talebinde bulur ya da
iktidar konumunda. Diyebiliriz ki Erdogan’in sahsiyetinde de giderek daha hakim bir
ozellik olarak karsimiza c¢ikan ofke duygusu, onun seriiveninde magdurluktan
muktedirlige acilan kapmin anahtaridir adeta: Uzak ve yakin ge¢misin mirast olan

haksizliklara ve zulme zamaninda verilemeyen tepkinin, iktidar konumunda, simdide

" Nigde mitingi, 3 Mart 2014, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=gQcWAXQgleQ

*® Zafer Yilmaz, bu halet-i ruhiyenin 6zellikle Gezi Parki ayaklanmasindan sonra gerek AKP gerekse
destekgilerinde reaksiyoner bir mobilizasyonu arttirdigini iddia eder. Ona gére kat1 Tiirk-Islam ideolojik
bagaji, Gezi’den sonra tam manasiyla yeniden devreye sokulmus ve yayginlagmasi i¢in sosyal medya ¢ok
etkili bir bigimde kullanilmaya baslanmistir (Y1lmaz, 2017, s. 12).


https://www.youtube.com/watch?v=qQcWAXQgleQ
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ifade bulmasimi miimkiin kilar; ayn1 zamanda hesaplagsmanin ve tazminatin ivmesini
teskil eder. Tam da iktidar konumundan devsirilen konforla, 6fkeye eslik eden telafi ve
tazmin istegi, Erdogan’in dilinde Oncelikle bir direnis hatta savas soylemi olarak yer
alir. Nitekim onun siklikla tekrar ettigi “dik duracagiz, egilmeyecegiz” sozii kitlelerdeki
karsiligini da hemen her mitinginde kulagimiza ¢aliman “Dik dur egilme, bu millet
seninle” tezahiiratinda bulur: Zira Erdogan’in 6fkesi, biitiin unsurlariyla ¢ogunlugun,
vasatin da dilidir ayn1 zamanda (Dindar, 2014, s. 147). Erdogan diline pelesenk olmus
olan ve 28 Subat silirecinde maruz kaldig1 zuliimlere gonderme yapan “biz bu yola
kefenlerimizi giyerek c¢iktik” climlesi de, Ofkeden devsirilen bir direnis ve savas
sOyleminin oldugu kadar, giiciin, erkekligin, artik bastirilmasina gerek kalmayan kinin
ve neredeyse hi¢ tatmin olmayacak bir intikam arzusunun disavurumudur.
...artik “haksizliklarin ve gamlarin” bilincine ulagmis bir mazlum igin adalet ya da
intikam/tazmin séylemine gecisin kosullar1 tamamlanmak iizeredir. Oznenin
edilgenligi ve makis kaderi, haksizliklarin giderilmesinin ardindan sona erecektir.
Mazlum zalime/kadere/tarihe/modern devlete/emperyalist isgalcilere vb. karsi
kendisini adalet giiniine hazirlar. Kars1 tarafa haddini bildirme ve zalime ge¢misin
bedelini Odetme istegi olgunlasir. Artik maruz birakildigi zu/miin ayirdina
varmaktadir. Diinyay1 algilama bi¢iminde onemli bir esige ulasmak iizeredir;
zaman, sOylemi —kaginilmaz olarak— degistirme zamanidir. Bunu da ya mutlak

giice sahip bir Tanr’’min adalet getirici o6fkesiyle, ya da kendi elleriyle
gerceklestirecektir (Acikel, 1996, s. 187).

@ yeniturkiyehareketi Takip Et
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5.3. MENDERES’TEN ABDULHAMID’E GIDEN YOLDA KRITiK BiR

KAVSAK: ERDOGAN’IN DAVOS CIKISI YA DA “BiZ” ASLINDA

KiMiz?
Erdogan’in bir lider olarak siyaset sahnesindeki seriiveni, 2009 yilinin Ocak ayma
gelindiginde iki genel se¢im ve bir yerel se¢im zaferiyle taglanir. Erdogan ve partisi
cumhurbagkaninin halk tarafindan seg¢ilmesi yoniindeki anayasa degisikliginin oylandig:
2007 referandumundan da % 69’luk bir evet oraniyla, yine zaferle ¢ikmistir. 2007 yili,
referandum gerilimi vesilesiyle Erdogan ve AKP bakimindan mazlumluk arsivine,
magduriyet manzumesine dahil edilebilecek bir dizi olaya da gebedir aslinda. Partinin
cumhurbaskan1 aday1 olarak Abdullah Gil’li gostermesi ve Giil’tin cumhurbaskanlig:
icin fazla “Islamc1” bulunmasindan dogan gerginlik, Tiirkiye tarihinde cumbhuriyet
mitingleri olarak anilan ve temel olarak hiikiimetin laiklik karsit1 eylemlerini hedef alan
reaksiyoner bir halk tepkisine yol agcmistir. Yine ayni yi1l Genelkurmay Baskanligi
internet sitesinden bir uyar1 metni yayinlamis (e-muhtira olarak gecer) ve hiikiimetin
“laiklik karsit1” eylemlerinden duyulan rahatsizlik dile getirilmistir. Erken genel se¢imle
sonlanan bu siirecten Erdogan ve partisi % 46’lik bir oy oramiyla zaferle ¢ikmis ve
ardindan cumhurbagkanligina yine Giil’i aday gostererek secilmesini saglamistir. 2008
yilina gelindiginde AKP’ye laiklik karsiti icraatlarindan dolay1 kapatma davasi acilmig
fakat Anayasa Mahkemesi yalnizca partiye yapilan hazine yardimi oraninin diigiirtilmesi

kararimi vermistir (Koyuncu, 2014, s. 63-64).

Erdogan’in kisisel hikdyesi ve siyasal seriiveninin duygu arsivine ilk kez eziklik ve
yenilgi degil, bir tiir zafer anlatis1 olarak dahil olan bu siire¢, Islami-muhafazakar
gelenek acisindan da iki yiiz yildir siiren zulme kars1 iktidar konumundan
gerceklestirilecek etkili bir direnisin miladidir adeta. Nitekim Erdogan bu siirecin
ardindan yaptig1 ve “aglatan konusma” olarak anilan bir konusmasinda, bir yandan
gecmisin mazlumluk mirasini hatirlatan, diger yandan zafer tinis1 uyandiran su ifadeleri
kullanacaktir:

Sair Ece Ayhan’in da dedigi gibi, onlar vurdu, biz biiylidiik. Konustuk, susturmak

istediler, siir okuduk, mahk{im ettiler. Diislindiik, disladilar. Siyaset yollarini bize

kapatmak istediler, muhtar bile olamaz diye mansetler attilar. Cumhurbaskani
secemezsiniz, anayasayl degistiremezsiniz dediler. Parti kapatmayla bizi tehdit
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ettiler. (...) Milletim on yillar boyunca iradesine nasil ipotek konuldugunu
unutmasmn.*

Erdogan’in bu konugmasma hakim olan magduriyet anlatisinin esas tinisinin, bir tiir
muzafferlik duygusu oldugunu ve Islami-muhafazakar kolektif 6zne agisindan kathartik
bir ana tekabiil ettigini hissetmek zor degil. Onlar vurdukga biiyiiyen, her yenilgiden
daha da giiclenerek ¢ikan ve nihayetinde yenilgiyi bertaraf edecek giice ulasan bir
kolektif 6znenin zafer narasidir bu. Erdogan, konusmasinin sonunda destekgilerine on
yillar boyunca siiren “istirabin suuru”nu (Bora & Erdogan, 2013, s. 633) kaybetmemeyi,
kolektif bedende agilan yaralari “unutmamayi” salik vermeyi ihmal etmez. Ciinki
hatirlamak, mazlumluk arsivinden devsirilen duygulart diri tutmaya yarayacak,
mazlumlugun kolektif bedende yarattigi ruh halini bir tiir tazmin ve intikam arzusuna

yonlendirecektir.

2009 yilina gelindiginde, Erdogan ve partisinin se¢im zaferlerinden devsirilen yeni
duygu ikliminin, bu kez daha genis kitlelere niifuz etmesinin, onu destekleyen kolektif
bedeni genisletmesinin vesilesi olan uluslararasi bir “hadise” meydana gelecektir.
Erdogan, Isvicre’nin Davos kasabasinda yapilan ve diinyanin pek ¢ok iilkesinden
liderlerin katildigi 39. Diinya Ekonomik Forumu’na katilir. Baz1 kdse yazarlarinca
diinyadaki “zenginlerin panayir1” olarak nitelendirilen bu toplantilar,® diinyanin
ekonomik, siyasi gidisatinin panoramasi niteligindedir ve bu yoniiyle biitiin diinya
basinmin ilgi odagi olur. 30 Ocak 2009 tarihinde Erdogan, zirvenin “Gazze”
oturumunda, moderatérle ve Israil Cumhurbaskan1 Simon Peres’le bir gerginlik
yasayarak oturumu terk eder.>® Oncelikle biitiin diinyanin gozleri dniinde, canli yayinda
cereyan eden bu hadisenin muhteviyatindan kisaca bahsedelim: Erdogan, konugmasi
esnasinda Israil ile Filistin arasinda on yillardir siiren savasin geldigi noktada, Israil’in

Gazze’de orantisiz gii¢ kullandigini ve uluslararasi toplumun buna seyirci kaldigim dile

# «Bagbakan Recep Tayyip Erdogan Aglatan Konusmas1”, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=0Qh8to0E2flk

%0 Milliyet gazetesi yazari Giingdr Uras, her yil diizenli olarak yapilan bu forumu soyle tasvir eder:
“Davos toplantilarim1 1971 yilinda baglatan Dr. Klaus Schwab akilli adamdir. Hedef kitleyi zenginler
olarak secti. Daha dogrusu hedef kitle “Zenginlerin zengini” olarak belirlendi. Davos zenginlerin
goriilmek, fakirlerin de onlar1 gormek igin gittikleri bir sosyal panayir halinde gelisti. Zengini sevmeyen
politikaci, devlet adami olur mu? Zenginler panayirina politikacilar ve devlet adamlar1 da gelir olunca,
Davos iinlendikge {inlendi.” “Porto Alegre Oldii, Yasasmn Davos, Milliyet, 26 Ocak 2011,
Bkz. http://www.milliyet.com.tr/yazarlar/gungor-uras/porto-alegre-oldu--yasasin-davos-1344571/

S “Davos’ta Yiiksek Gerilim ”, Milliyet, 31 Ocak 2009, Bkz. http://www.milliyet.com.tr/davos-ta-yuksek-
gerilim-siyaset-1053371/



https://www.youtube.com/watch?v=Qh8to0E2fIk
http://www.milliyet.com.tr/yazarlar/gungor-uras/porto-alegre-oldu--yasasin-davos-1344571/
http://www.milliyet.com.tr/davos-ta-yuksek-gerilim-siyaset-1053371/
http://www.milliyet.com.tr/davos-ta-yuksek-gerilim-siyaset-1053371/
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getirir; Gazze’ye yonelik ablukanin kaldirilmasim talep eder. Séz sirasi Israil
Cumhurbagkani’na geldiginde Peres’in “Sizin basiniza roket atilsa ne yaparsiniz”
seklindeki sozlerine karsilik yeniden s6z almaya calisan Erdogan’i, oturumun
moderatorii David Ignatius, omzuna dokunarak susturmaya calisir. Bunun {izerine
Ofkelenerek isaret parmagini kaldiran ve birka¢ kez {ist liste “one minute” diyen
Erdogan, kulakligini c¢ikararak Peres’e doner, bacak bacak iistiinde oturmaya ve
parmagini sallamaya devam ederek sunlari sdyler:
Saym Peres, benden yaslisin. Sesin ¢ok yiiksek ¢ikiyor. Biliyorum ki sesinin bu
kadar yiiksek ¢ikmasi, bir sugluluk psikolojisinin geregidir. Benim sesim bu kadar
yiiksek ¢ikmayacak, bunu da boyle bilesin. Oldiirmeye gelince, siz 6ldiirmeyi ¢ok
iyi bilirsiniz. Plajlardaki ¢ocuklar1 nasil vurdugunuzu, nasil 6ldiirdiigiiniizli ¢ok iyi
biliyorum. Ulkenizde basbakanlik yapmis olan iki kisinin bana onemli laflari
vardir. “Tanklarmn tstiinde Filistin’e girdigim zaman, kendimi bir bagka mutlu
addediyorum” diyen basbakanlariniz vardir. (...) Isim de veririm. Merak
edenleriniz vardir belki. Su zulme alkis tutanlar1 da ayrica kintyorum. Ciinkii bu
cocuklar1 oOldiirenleri, bu insanlar1 Oldiirenleri kalkip da alkislamak, Oyle
zannediyorum ki o da ayr1 bir insanlik sugudur. (...) Ben burdan sadece size iki s6z

sOyleyecegim. Sozimi kesmeyin! Bir: Tevrat altinci maddesinde der ki
oldiirmeyeceksin, burada 6ldiirme var. ki, bakin bu da ¢ok enteresan...

Bu noktada moderatér, Erdogan’in omzuna yeniden dokunarak tartismayi
alevlendirmemesini sdyler ve konusmasina devam etmesine izin vermez. Erdogan
Ignatus’un elini indirmeye c¢alisarak “Sana da ¢ok tesekkiir ediyorum, sana da ¢ok
tesekkiir ediyorum, benim i¢in de bundan boyle Davos bitmistir, daha Davos’a gelmem”
diyerek oturdugu koltuktan hisimla kalkar ve oturumu terk eder. Hadisenin dipnotta52
linkini géreceginiz videosunun tam da bu aninda, agir ¢ekimle birlikte mehter marsi
calmaya baglar: “Ceddin deden, neslin baban/Hep kahraman Tiirk milleti/Ordularin pek
cok zaman/Vermistir dlinyaya san/Tiirk milleti, Tiirk milleti/Ask ile sev milliyeti/Kahret
vatan diismanini/Ceksin o mel’un zilleti”. Iste Erdogan’in Davos ¢ikisinin hem bizin
yeniden tarifinde hem de Yeni Osmanliciliga giden yolda kritik bir kavsak oldugu
yoniindeki iddiamizin zeminini, tam olarak bu videoya sonradan eklenen mehter
marsinin, Kitleler agisindan ne anlama geldigini, onlarda hangi duygulari harekete
gecirdigini tiim ¢iplaklifiyla ortaya koymasi olusturuyor. Zira Davos, neredeyse iki yiiz
yillik  bir zuliim ge¢misinin ardindan, mazlum O6znenin yillarca hissettigi
asagilanmishigin, hor goriilmiisliigiin, ezikligin tazmin ve telafi anii temsil ediyor.

Nitekim Davos krizi sonras1 Tiirkiye’de olusan “duygu iklimi”, hadisenin kitlelerin

%2 «“Tayyip Erdogan Davos Konusmasi”, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=psSkmcXm6Bl|



https://www.youtube.com/watch?v=psSkmcXm6BI
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duygusal ihtiyaclar1 nezdindeki anlamin1 da gozler oniine seriyor: Erdogan, Davos’tan
Tirkiye’ye doniisinde, havaalaninda binlerce kisi tarafindan karsilaniyor.® Onu
coskuyla bekleyen kalabaliga sunlar1 soyliiyor: “Bu sizin asaletli durusunuz bizi sessiz
yiginlarin sesi, kimsesizlerin kimi haline getirmistir. Inaniyorum ki bu ses tiim diinya
mazlumlarimin sesidir. (...) Giigliniin degil haklmm sesidir.”* Hadisenin ardindan
“Davos Fatihi” olarak anilacak olan Erdogan, uluslararasi bir diplomatik krize vesile
olan ve diinyaya kars1 bir tlir 6zgiiven gosterisinin, hatta “kafa tutma” jestinin gostergesi
olarak algilanan bu tarihi tavrinin ardindan, havaalaninda basina verdigi demegte artik
mazlumun degil, muktedirin dilini kullanacaktir:
Ben bazi emekli diplomatlarin anladig1 dilden konugmam. Siyasetin igerisinde
cekirdekten yetismis biriyim. Diplomatlarin adetlerini bilmem, bilmek de istemem.
Ben bir kabile reisi degilim! Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakaniyim. Yapmam
gereken neyse onu yaparim. Yumusak basgliysam kim dedi uysal koyun?
Konusmamda Peres'e de soyledim. Yasiniz nedeniyle yiiksek sesle konusmuyorum
dedim. Orada hangi Tirkiye Cumhuriyeti Bagbakani bulunursa boyle bir tavr
benim milletim beklerdi. Bizim milletimize siinepelik yakismaz. (...) Konu

iilkemin sayginlig1 ve itibar1 meselesiydi. Tavrim net ve agik olmaliydi. Kimsenin
iilkemin onurunu zedelemesine miisaade edemezdim.*

Erdogan’in basin demecinde kullandig tarihsel ve duygusal anlam yiiklii bu ifadelerin,
yalnizca destekgilerinde degil, genel anlamda “Tiirk” 6znesinde yarattigi ruh halinin
niivelerini, ertesi giinkii gazetelerin mansetlerinde de gdriiyoruz: “Israil’e Osmanli
Tokadi” (Vakit), “Tarihi Tokat” (Yeni Safak), “Erdogan’dan Peres’e Tarihi Ders”
(Tiirkiye), “Kiistah Peres’e Tokat” (Bugiin), “Davos’ta Kasimpasa Havas1” (Radikal),
“Biri Bunlar1 Séylemeliydi” (Posta), “Davos Ruhu Oldii” (Hiirriyet), “Davos’ta Sok”
(Milliyet), “Erdogan’dan Rest, Peres’ten Oziir” (dksam).”® Oyle ki, muhalif kose
yazarlarindan olan Ece Temelkuran dahi, Davos krizinin hemen ertesinde kaleme aldigi
elestirel kdse yazisina, ironiyle hakikat karisimi su ciimlelerle basliyor:
“Keske bunu yapan baska biri olsaydi.” Basbakan Erdogan’in Davos ‘hadisesini’

begenen ama Bagbakan Erdogan’1 begenmeyenler diin sik sik boyle diyordu: “Olay
stiperdi ama keske bunu bagka biri yapmis olsaydi.”

53 “Dgniiste Binlerce Kisi Karsiladi”, Milliyet, 31 Ocak 2009, Bkz. http://www.milliyet.com.tr/donuste-
binlerce-kisi-karsiladi-siyaset-1053825/

> “Erdogan’in Davos Doniisii Havaalan1 Konusmasi”, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=7FH4MGcW-6A

% “Ben Kabile Reisi Degilim”, Milliyet, 31 Ocak 2009, Bkz. http://www.milliyet.com.tr/binlerce-kisi-
gecevyarisi--font-color--red--havaalanina--font--kostu-siyaset-1053410/

*® «Son Anda Mansetler Degisti”, Milliyet, 31 Ocak 2009, Bkz. http://www.milliyet.com.tr/son-anda-
mansetler-degisti-siyaset-1053814/
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Takdir etmeye dili varmiyordu kimilerinin. Ya da takdir ettiklerini ‘itiraf’
ediyorlardi. Ben de ettim. Takdir yani ve itiraf. Nihayetinde, tipki Basbakanimiz
gibi ben de azgelismis iilke g¢ocugu olmanin biitiin patolojilerine sahibim.
Devletlerarast bir hadiseyi en azindan bir ka¢ saatligine de olsa ‘Nasil da tas
gedigine koyduk’ tadinda yasama hakkim var. Biz de Ziirih’te dogmadik
nihayetinde! Olacak o kadar.*’

Kendisini Erdogan’a ve partisine en uzak hissedenleri dahi bir anlik “takdir” duygusuna
zerk eden bu kolektif cosku hali, iilke siirlarini asarak Erdogan’a 6zellikle Ortadogu-
Miisliman cografyasinin basmindan ve liderlerinden Ovgiiler yagmasiyla da
katmerlenir. Oyle ki Erdogan’in bir “sdvalye” gibi davranarak Islami ve “asil” cevherini
ortaya koymasi hayranlikla karsilanacak,”® “Islam diinyasinin bagsini kaldirmasini
saglad1”g1 sOylenecek ve Tiirk bayraklart Oniinde kilinan cuma namazindan sonra,
Hamas lideri Halil El Haya, Erdogan igin “Osmanli sultanlarmin devami1”, “Istanbul’u
Bizanslhilardan alan Fatih Sultan Mehmet” ve “Abdiilhamid” benzetmelerinde

bulunacaktir.>®

**k*

Peki, yukarida kisaca aktardigimiz Erdogan’in Davos ¢ikist ve ardindan olusan kolektif
cosku halini, Turkiye’de yeni bir bizin, yeni bir milli kimlik anlatisinin, Yeni
Osmanliciligin miladi olarak gérmemiz gerektigi yoniindeki iddiamizi nasil ortaya
koyabiliriz? Baska deyisle Davos hadisesinin Yeni Osmanliciligin pathosuyla gébekten
bagl bir tarihsel moment oldugu ve o ana dek Islami-muhafazakar kolektif 6zneyle
Erdogan arasinda kurulan 6zdesligin sinirlarini genislettigi yoniindeki savimizi nasil
giiclendirebiliriz? Bu bélimiin en basinda 6ne siirdiigiimiiz gibi Yeni Osmanlicilik
Tiirkiye’de yalnizca Islami-muhafazakar kolektif 6znenin ihtiyaglarna, hirslarma hitap
etmedi, kimliginin kurucu yahut tali 6gesi olarak bir tiir eziklik ve magduriyet sdylemini
benimseyen tiim toplumsal-siyasal kesimlerin duygularini harekete gegirdi. Bu agidan
baktigimizda diyebiliriz ki Davos ¢ikisi, Tiirkiye’de gerek Islamcilar, gerek
muhafazakarlar gerekse milliyetciligin 1limlisindan radikaline ¢esitli  tonlarini

benimsemis olanlar1 kapsayan ¢ok genis bir kitlenin duygu arsiviyle, yepyeni bir ruh

 Bce Temelkuran, “Bize De Davos Yigidi Gerek™, Milliyet, 31 Ocak 2009, Bkz.
http://www.milliyet.com.tr/-/ece-temelkuran/guncel/yazardetayarsiv/09.09.2010/1054043/default.htm

% “Erdogan’a Ortadogu medyasindan Ovgii”, Milliyet, 31 Ocak 2009, Bkz.
http://www.milliyet.com.tr/erdogan-a-ortadogu-medyasindan-ovqu-siyaset-1053812/

% “Gazze’de Erdogan’a Sevgi Gosterisi”, Milliyet, 31 Ocak 2009, Bkz. http://www.milliyet.com.tr/gazze-
de-erdogan-a--font-color--red--sevgi---font-gosterisi-siyaset-1053815/
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http://www.milliyet.com.tr/erdogan-a-ortadogu-medyasindan-ovgu-siyaset-1053812/
http://www.milliyet.com.tr/gazze-de-erdogan-a--font-color--red--sevgi---font-gosterisi-siyaset-1053815/
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halini tanistirmistir. Erdogan’in, diinyanin en zengin, Bati’nin en prestijli iilkelerinden
biri olan Isvigre’de, pek ¢ok gelismis iilke liderinin konukluguyla gerceklesen diinya
siyaseti ve ekonomisi agisindan son derece kritik bir toplantida, Israil Basbakanina
yonelik bu “kafa tutar” tavri, olay orgilisiindeki her bir 6genin neyi temsil ettigiyle
iligkili olarak, tarihsel ve duygusal imalari bakimindan ¢ok katmanlidir. Davos ¢ikisi,
belki tam da bu yoniiyle Tiirkiye’de de birbirinden farkli ve yine ¢ok katmanli kolektif

ve bireysel kimliklerin kadim duygusal ihtiyag¢larina hitap etmeyi basarmustir.

Davos’taki antagonizmanin taraflarindan biri olan Simon Peres’le baglayalim.
Erdogan’in Israil Basbakami Peres’e yonelik sert tutumu, Tiirkiye’de hem Islami-
muhafazakarlarin, hem milliyet¢i-muhafazakarlarin, hem de bu ideolojik konumlarin bir
bicimde kestigi siradan insanin Yahudilere yonelik tarihsel nefretiyle iligkili olarak
okunmalidir. Soyle ki, Tirkiye’de glinlimiizde de varligini siirdiiren anti-semitizm,
ozellikle II. Diinya Savasi sonrasinda Filistin’in Birlesmis Milletler karartyla bir Yahudi
ve Arap devleti olarak ikiye ayrilmasi ve akabinde Israil Devleti’nin kurulmasima
dayandirilabilir. Zira ozellikle iimmet anlayisini benimseyen Islameci diisiiniirler,
Israil’in devletlesmesinin ardindan baslayan Arap-Yahudi catismasini, Miisliiman-
Yahudi savasi olarak kavrarlar. Milliyetciler ise bu boyuta ek olarak, “Ulu Hakan”
olarak andiklar1 II. Abdiilhamid’in tahttan indirilisini ve Osmanli Imparatorlugu nun
¢okiisiinii, bir Yahudi komplosunun sonuglar1 olarak okurlar. Zira II. Abdilhamid,
Selanik’te ortaya cikan Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin mensuplari tarafindan tahttan
indirilmistir. Rivayete gore Abdiilhamid, Filistin’de bir Yahudi yurdu kurulmasi
amaciyla kendisinden talep edilen topragi Yahudilere vermeyince, Osmanli’nin
yikilmasi pahasina tahtindan edilmistir. Oyle ki padisaha bu karar1 teblig eden Ittihat ve
Terakki heyetinde, Yahudi asilli Selanik mebusu olan Emmanuel Karaso da vardir

(Bali, 2013, s. 405-406).

Velhasil Tiirkiye’de anti-semitizm, hem Yahudilerin Osmanli Imparatorlugu’nun
cokertilmesinin failleri olarak isaretlenmesi hem de Israil-Filistin savasi vesilesiyle
Miisliimanlari/Islam’1 savunma davasi olarak tezahiir eder (Bora T. , 2017, s. 383-384).
Bununla birlikte, Tiirkiye’de Yahudi imgesi, kimi zaman komdiinist komplolarin perde
arkasindaki gizli fail olarak (zira Marx da bir Yahudidir), kimi zaman kapitalizme

atfedilen biitiin kotiiliikklerin glinah kegisi olarak (Yahudilerin zenginligi bahsi) ve yine
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bununla baglantili bigimde igeride “namuslu ve miimin kiigiik tiiccar1 bogan finans
kapitalin imgesi” (Yahudi tiiccar stereotipi) olarak “6zsel bir fesat kaynagi”ni teskil eder
(Bora T., 2017, s. 384). Yahudi imgesi, Tiirk’iin algisindaki tiim bu muhteviyatiyla
birlikte, Tiirkiye’yi disaridan ve igeriden yitkmaya kosullanmus, bizi isgal etme, Kirletme
ihtimali olan bir tehdit, nefret, igrenme ve hatta haset nesnesidir. Gerek tehdit algisinin
yarattig1 endise duygusunun, gerek ser odagi olarak goriilen faillere yonelik nefret ve
igrenmenin, gerekse —onun giliciine— sahip olamayacagimiz bilinciyle kara ¢aldigimiz
arzu nesnesine yonelen haset duygularimin ontolojisine daha once deginmistik.
Tiirkiye’de genel olarak kendisini Tirklik ve Miislimanlik ortak paydasinda
tanimlayan biitiin 6znelerin Yahudi algisini1 da, tehdide ickin olan belirsizlikten dogan
endiseyle, nefret duygusuna ickin olan yogunluk ve yakicilikla, igrenme duygusunu
tetikleyen temas/”igimizdelik™ hissiyatiyla ve haset duygusunu kigkirtan caresiz bir gii¢
istemiyle birlikte diislinmemiz gerekir. Tiirkiye’de Yahudilik, kimi zaman Peres’in
sahsinda cisimlesen Miisliman diismani bir zalim, kimi zaman ittihat ve Terakki
mirasini devralmis bir “donme”, kimi zaman Balkan kékenli cumhuriyet seckinlerinin
gizil Yahudiligiyle/Siyonistligiyle 6zdeslestirilen bir hain ama her daim derin bir tehdit
olarak varlik gosteren ve bu yilizden dinen ve irken nefret beslenen, hatta igrenilen bir
imgeye karsilik gelir. Diger yandan Yahudi ayni zamanda, cihan hakimiyeti kurma
emellerini bizim tizerimizden gergeklestirmeye ¢alisan, diinyanin ekonomisini yoneten,
kapitalizmin ¢arkini geviren, 6zgiiven abidesi bir gli¢ odagi olusuyla Tiirk’iin haset ve

arzu nesnesidir.

Tiirkiye’de anti-semitizm, milliyetgi-muhafazakar soylemde kiiltiirel yozlasma ve
“kimliksizlesme” anlatisinin da sabit ve gozde bir unsuru olarak is goriir. Yahudi’nin
igimize isleme, O6ziimiizli ¢lirlitme, bizi kirletme ihtimali her daim mevcuttur. Nitekim
Islami-muhafazakar 6znenin tahayyiiliinde Israil’in ya da Siyonistlerin gayesi,
Tiirkiye’ye kendini Batili “zannettirerek” onu kendisine ve Islam alemine
yabancilastirmaktir. Bagka deyisle Batililagma siirecinin bizatihi kendisi, kimi anti-
semit yazarlarca bir Yahudi komplosundan ibaret goriiliir (Bora, 2017, s. 386). Esasen
Yahudi algis1 6zelinde karsimiza ¢ikan bu komplocu zihniyet, yalnizca Islami-
muhafazakarlara 6zgt degildir, bizatihi Tirk saginin alamet-i farikalarindandir; Zira
Tiirkiye’nin  modernlesme/batililasma  projesiyle siiregelen hesaplagmasinin  bir

yansimasidir komplo. Yahudiler, Siyonistler yahut Masonlar, bu tabloda Bati’nin
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Tiirkiye tizerindeki hain emellerini ger¢eklestirmeye c¢alisan ajanlar olarak kavranir
(Ozman & Dede, 2014, s. 188). Komplo, ajan, gizlilik gibi kavramlarin da su yiiziine
cikardig iizere, Tiirkiye’de anti-semitizmi, somut i¢eriginden ziyade, zihniyet yapis1 ve
alg1 kaliplar1 tizerindeki kurucu etkisi ¢er¢evesinde ele almay1 6neren Bora, Yahudilerin
kudretli ve yaygin, gizli ve ortiilii niifuzunun yarattig1 imgenin bizde bir tiir arzu-hing
gerilimine tekabiil ettigini sdyler (Bora, 2017, s. 389). Yahudilerin giiclinlin siirekli
olarak biiyiitiilmesi, ayn1 zamanda bizde ciddi bir 6zgiiven sorununa yol agar (Ozman &

Dede, 2014, s. 180).

Tim bunlardan hareketle diyebiliriz ki Erdogan’in Davos c¢ikisi, Tiirk 6znesinin
ruhunda bir yaniyla boylesi bir tarihsel-duygusal alg1 ylikiiniin agirligini tastyan yahut
hafiflemesine vesile olan bir tavir olarak okunmalidir. Zira neredeyse iki yiiz yildir
Yahudiler karsisinda hissedilen ezikligin, kathartik bir 6zgiiven gosterisiyle birlikte
bertaraf edilmesinin kitleler nezdinde yarattig1 cosku ve hacmen genisleme, tam olarak
yukarida aktardigimiz gibi bir duygu/diisiince vasatinin yarattigi halet-i ruhiyenin
disavurumudur. Oyle ki Tiirkiye’de her sosyo-ekonomik statiiden, hemen her mezhep
ve rktan vatandasin Yahudi nefretine, kimi zaman bir koy kahvesinde, kimi zamansa
akademik bir toplantida rastlamak miimkiin ve dahasi sasirtict degildir. Meseleye bu
arkaplan c¢ercevesinde baktigimizda, Erdogan’in Davos ¢ikist sonras1 Tiirkiye’de hemen
her kesimden topladig1 coskulu alkislarin duygusal zemini de, daha goriiniir ve anlagilir

hale gelecektir.

Gelgelelim Davos hadisesi, daha dnce de iddia ettigimiz gibi tek basina Peres’in temsil
ettigi Yahudi kimligi karsisindaki tarihsel duygularin tezahiirii ve tazmini olarak
goriilemeyecek kadar cok katmanlhdir. Davos’un milliyet¢i ve Islami-muhafazakar
tabanin duygu diinyasinda adeta kusursuz bir biitiinlesme yaratmasinin altinda,
hadisenin baglamsal ve mekansal boyutlar1 da yatar. Bagka deyisle Erdogan’in Tiirkiye
bagbakani olarak Davos’ta ortaya koydugu bu tavir, tam da Bat1 karsisinda Dogu’nun,
gelismis iilkelerin karsisinda azgelismisin, sdmiirenin karsisinda somiirgenin, zengin
karsisinda yoksulun, giiclii karsisinda zayifin, zalim karsisinda mazlumun dirilisini,
ayaklanigini, sahlanisin1 sembolize eder. Tiirk 6znesine bir asirdan fazla siiredir ¢esitli
diizeylerde hakim olan travmatik ruh hali, Avrupa ile olan iliskiyi “benligine zincir

vurulmus”, “i¢ alemi yikilmis” bir ¢omez iliskisi seklinde kurgulamistir (Bora &
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Erdogan, 2013, s. 634). Belki tam da bu yiizden Davos ¢ikisi, Bat1 karsisinda “hayali bir

hadimlastirmaya” maruz kaldigin1 hisseden mazlum 6znenin dirilisi olarak okunmus ve

kucaklanmistir. Asagidaki imge, 6zellikle Bati ile iliskide Davos hadisesinden sonra

Erdogan’a ve halka nasil bir misyon ve deger yiiklendigi hissetmemizi saglayacaktir.
ZE"VME“ (\)?rr‘lanlls;e‘r::{Dondu

HAG ILE HILALIN SAVASI

D | I'e n |§, diinyay! arkana alip Anadolu'ya
meydan okumak degildir. Anadolu'yu arkana alip
dinyaya meydan okumaktir.

Batiyla karsilagmada yasanan asagilanma deneyiminin Erdogan’in liderliginde adeta
tersine ¢evrilmis oldugunu ima eden bu imgede Batiyla ve temsil ettigi ser odaklariyla
iliski, “Hag ile Hilalin savas1” olarak kavranir. Nitekim Erdogan da Bati ile karsilasma
gecmisini her seyden Once Miisliimanlarin asagilanmasi ekseninde bir magduriyet
cercevesine yerlestirmistir. Onun bu imgede Bati karsisindaki beden dili ile verilen
duygusal mesaj carpicidir. Arkasina aldigi kitleler ve Tiirk bayragi imgesi, Bati
karsisindaki pozisyonunu asagilanma deneyiminin milli kimlikte a¢tig1 yara ile kuran ve
fakat artik Bati’ya ve onu temsil eden tiim ser odaklarina karsi soziinii esirgemeyen,
onlara boyun egmeyen kolektif 6zneyi temsil eder. Bu kolektivite artik 6zgiivenle maldl
bir direnisle ve Erdogan ile 6zdestir. Imgenin bize ima ettigi bir diger husus ise,
metindeki Anadolu vurgusunda saklidir. Muihafazakar 6znenin popiiler diizlemdeki
bilinci, “milletin 06ziine yabancilagmis seckinler’in “Anadolu’nun bagr1 yanik
cocuklari”na atfettikleri cehalet ve gerilige (Bora & Erdogan, 2013, s. 636) yonelik bir
anti-seckincilikle karakterizedir. Zira Batililasma siirecinin baslangicindan itibaren ama
0zellikle cumhuriyetin kurulusunu takiben tek parti donemi boyunca muhafazakar

0zneye yapisan asagilanma duygusunun esas failleri “Diinyay1 arkasina alip Anadolu’ya



112

meydan okuyan”, “halk diismani1” Kemalist elit, Batililagsmis aydinlar, “mongerler”

yahut “beyaz Tiirkler”dir.

Erdogan, Davos hadisesinin hemen ardindan bu tavri diplomatik agidan kabul edilemez
bulan ve kendisini “Hamas’in hamiligine soyunmak”la elestiren eski biiyiikelgilere,
“Bizim yaptiklarimizi monser eskileri anlayamadi. Monger geldiler, monser gidiyorlar”
diyerek cikismist.®® Ona tepki gosteren diplomatlar arasinda, donemin CHP Genel
Baskan Yardimcist Onur Oymen de bulunuyordu. Hatta Oymen, Davos sonrasi
Erdogan’a diplomasiyi “Ogrenmesi” i¢in, kendi yazdigi kitaplar1 gondererek basina
“Bilmemek ayip degil, 6grenmemek ayip” seklinde ironik bir demeg vermisti.® Davos
hadisesinin ardindan patlak veren bu atismalar, miinferit olmanin ¢ok 6tesinde, biitiin
bir metin boyunca bahsettigimiz tarihsel ve duygusal deneyimlerin Davos vesilesiyle
tezahiirii niteligindedir. Meseleye 6zellikle Islami-muhafazakar kolektif 6znenin “beyaz
Tiirk hinct” perspektifinden bakildiginda, bu tavrin iktidarin tesisiyle birlikte yerini
“beyaz Tiirk alayciligi”na biraktig1 sdylenebilir. Asagidaki imge, Davos hadisesinin i¢
tartismalar baglaminda su yiiziine ¢ikardigi bu asagilanma-agagilama ¢ekigsmesini gozler

Oniine sermesi bakimindan etkileyicidir.

ﬁ akparti.2023

5 Dil bllsen ne olur..

" ONE MINUTE "

Diyemedikten sonra..

%0 “Erdogan: Monser Geldiler Monser Gidiyorlar”, Milliyet, 13 Subat 2009, Bkz.
http://www.milliyet.com.tr/erdogan--monser-geldiler--monser-gidiyorlar-siyaset-1059445/

®1 «“Erdogan’a Monser Cevabi”, Vatan, 5 Subat 2009, Bkz. http://www.gazetevatan.com/erdogan-a--
monser--cevabi-221680-siyaset/
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Bu imgede iyi egitim almak, dil bilmek, diplomasiden anlamak gibi cumhuriyet
seckinlerine atfedilen niteliklerin, bir tiir alay konusuna doniistiiriilerek asagilandigini
goriiyoruz. “One minute” diyebilmenin bir tiir giic ve erkeklik gosterisine tekabiil ettigi
bu baglamda, bes dil bilenlerin “iktidarsizliginin”, “korkakligimin” ve hatta
“kadinsiliginin” ima edildigini kestirmek zor degil. Dil bilmenin bir alay ve asagilama
konusu haline getirilmesinin arkasinda, elbette Beyaz Tiirk’iin maglup edilmis, giligten

diisiiriilmiis olmasinin yarattig1 bir zafer duygusu da yatiyor.

“Beyaz Tirkliik etrafindaki psiko-politik ¢ekisme, milli kimlik tanimi etrafinda bir
miicadeledir ayn1 zamanda” (Bora T. , 2016, s. ?). Meseleye boyle baktigimizda
yukaridaki imgenin tek basina bir hincin gdstereni olmayip, ayn1 zamanda tohumlari
Davos hadisesiyle atilan yeni milli kimlik kurgusunun vazettigi Ozgiivenle, giicle,
tistiinliik ve iktidar bilinciyle donanmais bir telafi arzusunun digavurumu oldugunu teslim
etmek gerekiyor. Nitekim Davos’tan sonra eski ve yeni, gegmis ve simdi, onlar ve biz
ayriminin sinirlart daha da netlesirken, yeniye, simdiye ve bize yapilan duygusal
yatirnmin hacmi dramatik bi¢cimde genisliyor. Asagidaki imgeler, Davos’un ardindan,
milli kimlik baglaminda “biz aslinda kimiz?” sorusuna verilen yaniti, Erdogan’la
birlikte duygular ekseninde yasanan makas degisiminin yarattigt yankiyr en berrak

haliyle gozler 6niine seriyor.
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Iddiamiz1 yineleyelim: Erdogan’in 2009 yilinda Davos’ta sergiledigi tavir, bugiin Yeni
Osmanlicilik dedigimiz, her seyden 6nce yeni bir milli Kimlik anlatisina tekabiil eden ve
yalnizca belli bir ideolojik kesim tarafindan degil, genis kitlelerce benimsenmis olan
yeni bir kimlik tanimmma, duyus, diisiiniis, algilayis bigcimine gec¢isin miladidir.
Hadisenin yukarida bahsettigimiz ¢ok katmanliligi, disarida Batiyla iliskiler, igeride ise
“icimizdeki Bati”yla iligkiler baglaminda, kitleler agisindan yepyeni bir duygusal faza
gecisi miimkiin kilmistir. Oyle ki bu olay, bir lider olarak Erdogan’i sevmeyen,
desteklemeyen kesimlerin bile (Temelkuran’in “azgelismis iilke ¢ocugu olmak”
vurgusunu hatirlayalim) duygusal ihtiyaglarini tatmin etmis, hi¢c degilse onlara “iyi”
gelmistir. Kisacast Davos, hem Islami-muhafazakar kolektif 6znenin, hem her
fraksiyondan milliyet¢i kolektif 6znenin, hem tasrali Anadolu ¢ocuklarinin ve hem de
Batili gibi olmaya calisan ama Bat1 karsisinda hep eksik/ezik hisseden Tiirk 6znesinin
Erdogan’la cesitli diizeylerde 6zdeslesmesini saglayan, “biz aslinda kimiz” sorusunu
sordurtan ve bu soruya yeni bir yanit verdiren, duygusal karsiliklart bakimmdan ¢ok
giiclii imalar barindiran bir sembolik hadisedir. Davos’un mirasi, yola Menderes
0zdesligiyle ¢ikan Erdogan’1, geri donililemez bicimde baska bir 6zdeslige tasiyacak ve
Yeni Osmanliciligin yiikselisiyle birlikte Sultan II. Abdiilhamid, Erdogan’in bedeninde

yeniden dogacaktir.

5.4. YENIDEN DIRILIS, YENIDEN YUKSELIS: INTIKAM ARZUSU VE
TEHDIT ALGISI ARASINDA II. ABDULHAMID OLARAK ERDOGAN

2009 yili, bir onceki bolimde derinlemesine analiz ettigimiz Davos hadisesinin
gerceklesmesi ve ayni zamanda Yeni Osmanlicilifi bir dis politika vizyonu olarak
ortaya koyan Ahmet Davutoglu’'nun Disisleri Bakanligi gorevine getirilmesi
bakimindan, AKP’nin Yeniden Dirilis, Yeniden Yiikselis sOyleminin muhteviyatina
uygun bir tarihsel momenttir. Oyle ki bu yil itibariyle dis politika baglaminda asamali
olarak yiiziinii Bati’dan Ortadogu’ya ¢eviren, i¢ politik ruh hali baglaminda ise mutlak
bir 6zgiiven tesisine kap1 aralayan bir siyasal-toplumsal ethos ve pathosla karsi karsiya

kaliniz.

Elbette Erdogan, bahsettigimiz bu makas degisiminin en gii¢lii sembolii ve en kritik
aktoriidiir. Kemiklesmis bir magduriyet sdyleminin tasiyicisi ve aktaricisi olarak siyaset

sahnesinde varlik gosterdiginde Menderes ile 6zdeslesen Erdogan, iktidarimi biiyiik
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oranda tesis ettigi 2010 yili ve sonrasinda ise, bedenine II. Abdiilhamid’in ruhunu
cagiracaktir. II. Abdiilhamid, gerek Erdogan’in iginden ¢iktigi islami-muhafazakar
gelenegin duygusal ihtiyaclar, gerek Yeni Osmanlict anlatinin tesisinin, yeniden
iiretilmesinin ve popiilerlik smirlarinin genisletilmesinin gili¢lii bir araci, gerekse de
iceride ortaya konan politik hamlelerin mesruiyet kaynagi olarak son derece pragmatik

ve makbul bir 6zdeslesme figiirii olacaktir.

II. Abdiilhamid, Osmanli imparatorlugu’nun gerileme ve ¢okiis donemine tekabiil eden
1876 yilinda tahta ¢ikar. 33 yillik iktidar1 sonunda “sekiiler giigler” tarafindan tahttan
indirilir. Iktidar1 boyunca yapip ettikleri onun bir yandan “Ulu Hakan” olarak diger
yandansa “Kizil Sultan” olarak anilmasma kap1 aralayacak kadar keskin, koseli ve
ideoloji yiikliidiir. Oyle ki, ileride kurulacak Cumhuriyet rejimi tarafindan “despotizm”
ve “basarisizlikla” nitelendirilirken, Kemalist mirasa karst ¢ikan ve elestirel tutum
alanlarin nezdinde “devletin gerilemesiyle ¢okiisii arasindaki yarigr 33 yil

kapatabilmis”® bir kahraman olarak algilanir.

2009 yili ve sonrasinda Yeni Osmanlict anlatinin tedaviile sokulmasiyla birlikte, hem
donemsel dinamikler hem de birer lider olarak Erdogan ve Abdiilhamid arasinda ¢ok
kuvvetli baglantilar kurulmaya, analojiler tespit edilmeye baglanir. Bu egilimin, tam da
yukarida bahsettigimiz iki farkli algi nedeniyle, yalnizca Erdogan destekgilerine degil,
muhaliflerin de analizlerine hakim oldugunu not diismek gerekiyor. Fakat bizim
baglamimiz acisindan Erdogan ile Abdiilhamid arasinda kurulan 6zdesligin “pozitit”
bilesenlerine odaklanmak, bu 6zdesligin arka planindaki baskin duygu olan intikam

arzusu ve eyleminden bahsetmeyi de miimkiin kilacak gibi goriiniiyor.

II. Abdilhamid, Erdogan ve destekgilerinin tahayyiiliinde imparatorlugu c¢okiisten
kurtarmak igin Islami kimligi bir ¢cimento islevi gorecek sekilde yeniden ve kuvvetli
bicimde tedaviile sokan, Bati taklit¢iligi ve Bati’min boyundurugundan yiiz ¢eviren,
kiiltiirel ve iktisadi atilimlar1 bakimindan hayranlik uyandirict bir figiir olarak yeniden
dogmustur. Onun doénemi, Bati’'nin goéziinde artik ‘“hasta” olmakla nitelenen
imparatorlugun “restorasyon” cagi olarak kavranir. Abdiilhamid’in her seyden 6nce

Stinni Miisliiman-Tiirk kimligini “milleti hakime” olarak yeniden tesis etmeye ¢alistigt

%2 Hilal Kaplan, “Abdiilhamit ve Erdogan”, Sabah, 3 Haziran 2016, BKkz.
https://www.sabah.com.tr/yazarlar/hilalkaplan/2016/06/03/abdulhamit-ve-erdogan
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sdylenir ve dviiliir. Ornegin ilk Osmanli Anayasasi’ni ilan etmesi, ilk meclisi toplamasi
gibi “ilerici” addedilebilecek zorunlu politik hamleleriyle Erdogan’in “sivil anayasa”
yazma vaadi arasinda bir paralellik kurulur. Benzer bigimde Abdiilhamid’in egitim
hususundaki atilimlari; her kdye bir okul yapma ve Ogretmen yetistiren kurumlar
olusturma, bunu yaparken de miifredati Miislimanlagtirma hamleleri, Erdogan
liderligindeki egitim politikalartyla benzestirilir. Buglin ortadgretim kurumlarinin
neredeyse tamaminin imam hatip statiisiine alinmasi, bdylesi bir benzerligin tezahiirii
olarak zikredilebilir. Yine iktisadi kalkinma konusundaki atilimlari olan demiryolu
projeleri, karayolu projeleri gibi “biiyiik projeler”, “Bati’nin teknolojisini alip felsefesini
reddetme” diisturu baglaminda da Abdiilhamid ve Erdogan arasinda gii¢lii bir paralellik

kurulmasini miimkiin kilar.%®

Zafer Yorik, Erdogan ve AKP iktidarinin kendisini “Kemalizm parantezinin nihai
kapaticis1” olarak sunarken, tipki Abdiilhamid gibi “restorasyon” sdylemine
yaslandigin1 ve 6zellikle “sembolizm tutkusu” baglaminda onun doénemiyle ciddi bir
benzerlik arz ettigini One siirer. Gergekten de Abdiilhamid’in anitlar, mimariler,
tugralar/nisanlar, devlet torenleri gibi yeni siiriim sembolik siyaset araglariyla “gelenegi
yeniden icat etme” g¢abasimni, Erdogan’in iktidarimi tam manasiyla tesis etmesinden
itibaren Cumhuriyet rejiminin sembollerine actig1 savasla birlikte diigiindiigtimiizde, bu
analoji daha da kuvvetlenir. AKP iktidarinin son sekiz yilina baktigimizda, Cumhuriyet
rejiminin torenlerinden anitlarina, mekanlarindan kurumlarina kadar onu simgeleyen her
siyasal ve toplumsal birime, Islami-muhafazakir addedilebilecek Yeni Osmanlic
miidahalelerin yapildigin1 goriiriiz. Bu sembol savasinin Erdogan agisindan en muzaffer
tezahiirleriyse, Atatlirk Orman Ciftligi arazisine insa edilen Cumhurbagkanlig1 Sarayi ile
2014 yilinda tarihte ilk kez dogrudan halk oylamasiyla Cumhurbaskani secilmesi ve
yine 2017 yilinda yapilan anayasa degisikligi referandumu sonucunda bagskanlik

sistemine gegistir.

Gelgelelim Abdiilhamid eylemliligi ile Erdogan eylemliligi arasindaki benzerlikleri
tespit edip tartismay1 bu noktaya sabitlemek, tiiketici olmanin yani sira indirgemecidir
de. Zira Erdogan’in iktidarinin belli bir asamasinda Abdiilhamid’le 6zdeslesmeye karar

vermesi, onun ruhunu kendi bedenine ¢agirmasi, duygusal karsiliklari bakimindan son

% Zafer Yoriik, “Bir Erdogan-Abdiilhamid Analojisi”, Gazete Karinca, 20 Nisan 2017, Bkz.
http://gazetekarinca.com/2017/04/bir-erdogan-abdulhamid-analojisi/
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derece lretken bir tartismaya zemin teskil edebilir: Abdiilhamid 6zdesligi, her seyden
once Erdogan’in ve destekgilerinin Bati’dan, dis mihraklardan, i¢imizdeki Baticilardan,
bize zulmeden, bizi biz yapan tim degerleri alasagi eden faillerden intikam alma

vaktinin geldiginin gostergesidir.

6 duamizhakdavamizhak
@ osmanli_ruhu

VYNVINOW OINOINV A

PAbdulhamid Han'dan S.onra
100RVilBekLedigimizdir
B'qur Boyle Biline....

Intikam arzusu, her seyden dnce gegmisle baglantili bir duygudur. Gegmiste yasanmis
bir asagilanma deneyimine bagli olarak ortaya cikar, inciltilmislik ve haksizliga
ugranmishik hissiyatinin bir sonucudur (Lapsley, 1998, s. 257). Intikamin temel
motivasyonu, asagilanmanin faili olarak goriilenlere ac1 ¢ektirmektir, failin ac1 gektigini
gormek intikamcida haz ve tatmin duygusu yaratir, asagilanmadan kaynaklanan aciy1
hafifletir. Intikam arzusunun mensei gegmis olsa da, intikam eyleminin y&neldigi zaman
dilimi, gelecektir. Intikamin temel saiki, intikamciya gegmiste aci cektiren ve gelecekte
de acit c¢ektirmesi olas: olan aktorlere zalimlik aracilifiyla bir daha bunu
vapamayacaklarint  géstermek, net bir mesaj vermek, boylelikle de gelecekte
cekilebilecek acilarin Oniine gegmektir. Esasen intikamcilarin temel motivasyonu,
gecmiste yasadiklart duygulart dontistiirmek, gecmisi simdide rehabilite etmektir.
Dolayisiyla da intikamin muhatabi, intikamci igin tali bir 6nemdedir, mesele daha
ziyade intikamcinin bizatihi kendi duygulari, kendi kimligi, kendi varolusuyla ilgilidir
(Lowenheim & Heimann, 2008, s. 691-96). Buradan hareketle diyebiliriz ki intikam
arzusunun kokeninde, oncelikle zarar gormiis 6z benlik algisini restore etme, iyilestirme

gayesi yatar (Crombag, Rassin, & Horselenberg, 2010, s. 342).
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Hal boyleyken intikam arzusunu, narsistik 6fke kavramiyla birlikte diisiinmek gerekir.
Bir yenilgi ya da kayiptan sonra gelen asagilanma duygusu, beraberinde misilleme
yapma ve ddesme giidiisiinii doguran bir narsistik 6fke getirir. Oyle ki bu 6fke, onur
kaybinin yahut toprak kaybinin telafi imkani dogdugunda, sembolik ve gercek anlamda
bir irredentizme, yayilmaciliga, istilaciliga evrilebilecek kadar gii¢liidiir. Zira narsistik
ofke yasayanlar, “karsidakiyle empatiden biitlinliyle yoksun”durlar; saldirganlik, 6fke

ve yikicilikla karakterize bir varolustur bu (Harkavy, 2000, s. 350-57).

Diger yandan intikam arzusunun eyleme doniismesi, her seyden dnce gii¢c ve iktidarla
iligkilidir (Bakken, 2008, s. 169). “Acmin acisimi ¢ikartmak, aci vereni cezalandirmak
arzusu” ancak onun iizerindeki giiciiniizii/iktidariniz1 tesis etti§inizde tam manasiyla
harekete gecer. Dolayisiyla da arzu ve eylem arasinda bir a¢1 vardir (Connolly, 2007, s.
93). intikam arzusu gii¢le baglantili olarak eyleme doniisebildiginde, oncelikle diismani
bastirma ve ona saygit duymadigini gosterme adimlariyla baglar. Tam da bu yilizden
eylem, Kasith bir bicimde asiriliklar1 da igerir. Intikam eylemine basvuranlar, genelde
sembolik hedeflere yonelirler, onlara zarar vermek icin olaganiistii bir ¢aba sarf ederler.
Anitlar, ulusal ya da siyasal ikonlar, askeri ve ekonomik istiinliiglin gostergeleri ve
siyasi liderler bu semboller arasinda saldirtya en agik olanlardir. Intikam eyleminin
mesrulastirilmasi ise ge¢miste cekilen acilarin miitemadiyen hatirlatilmas: ve alinan
inttkamin kutsanmasiyla, kahramanlara yahut sehitlere adanmasiyla gercgeklesir.
Intikamcilar, aldiklar intikamdan gurur duyarlar, hedeflerindeki kisi ya da gruplarin da
bunu gormesini isterler. Zira intikamda agiklik, karsidakinin acisim1 katmerlendirir,
intikam alam ise gecmisle tam anlamiyla vyiizlestirir, baristirir. Intikamci, kendi
yaralarini her daim canli tutmak zorundadir zira onlar1 unutmak, intikam arzusunu da
sagaltacaktir. Tam da bu egilim nedeniyle intikam arzusu asla tatmin edilemeyebilir,
Oyle ki varolusun bizatihi pargasi haline gelebilir. (Lowenheim & Heimann, 2008, s.
692-93). Connolly’nin siiregsel (episodic) intikamla ontolojik (generic) intikam arasinda
yaptig1 ayrim bizim Ornegimiz agisindan da son derece elverislidir. Siiregsel intikam
arzusu, intikamin alinmasinin ardindan tatmin olur ve son bulurken, ontolojik intikam
arzusu daimidir. Ontolojik intikam arzusuna sahip olanlar, daima saldiracak mesru
nesneler ararlar; ahlakin kodlarindan, dinden, doktrinlerden, yasal cezalandirma

prosediirleri ve ekonomik yaptirimlardan yardim alir ve bir intikam kiiltiirii olustururlar.
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Hem eylem hem de zihniyet baglaminda, yalnizca intikama odaklanirlar (Connolly,
2007, s. 93).

Intikam duygusunun muhteviyatina dair bu bilgilerden hareketle kendi &rnegimize
donecek olursak, Erdogan’in Abdiilhamidlesmesi, en temelde yukarida zikrettigimiz
intikam arzusunun eylem fazina gegmesiyle baglantili olarak okunmalidir.
Bahsettigimiz intikam, her seyden dnce Abdiilhamid’in intikamidir. Zira Abdiilhamid’in
“Ittihat¢ilar” tarafindan tahttan indirilmesi, Yeni Osmanlic1 anlatiin geri ¢agirilmasi
baglaminda bir baska travmatik ugrak olarak karsimiza ¢ikar. Bu anlamda
Abdiilhamid’in ruhunun c¢agirilmasi, oncelikle imparatorlugun yikilan gururunun
restorasyonu anlami tagir. Belki tam da bu nedenle bugiin iktidar segkinleri ve
destekcileri tarafindan Abdiilhamid adina marslar besteleniyor, anma tdrenleri
diizenleniyor, sergiler organize ediliyor, acilan hastanelere, iiniversitelere,
havaalanlarina, kopriilere onun ismi Veriliyor.64 2016 yilinda Dolmabahge Sarayi’nda
yapilan ve uluslararasi mahiyette olan Abdiilhamid Han’i anma sempozyumu ise,
bahsettigimiz intikam eyleminin mekansal “ele gecirme”’ye ve istilaya varan mahiyetini
gbzler oniine seriyor. Baska deyisle, Osmanli Imparatorlugu’nun yitik gururu, devletin
resmi kurumlar1 ve mekanlarinin sembolik kullanimi araciligiyla Abdiilhamid’in ihyas1

izerinden telafi ediliyor.

Erdogan’in Abdiilhamid’le 6zdeslesmesi, intikam arzusunun yani1 sira baska bir
duygusal ugragin, tehdit algisinin da pekistirilmesine el veriyor. Zira Abdiilhamid’in
tahttan indirilmesinde rol oynadig rivayet edilen “dis mihraklar” ile “isbirlik¢i hainler”
motifi, Erdogan’in iktidan siiresince meydana gelen Gezi Parki Direnisi, 17-25 Aralik

operasyonu® ve nihayet 15 Temmuz darbe girisimi gibi olaylarda da hizlica siyasal

64 “Turkey: The Return of the Sultan”, New York Review, Bkz.
http://www.nybooks.com/daily/2017/03/09/turkey-the-return-of-the-sultan/

® 17 Aralik 2013 tarihinde Cumhuriyet Savcisi Celal Kara’mn baglattigi, aralarinda o dénem AKP
hiikiimetinin dort bakam olan ismin yaninda, ti¢ bakan ¢ocugu, is adamlari, birokratlar, banka genel
miidiirii ve gesitli kamu gorevlilerinin de bulundugu 71 kisi hakkinda "rligvet, gorevi kotiiye kullanma,
ihaleye fesat karistirma ve kagak¢ilik" suglarini isledikleri iddiasiyla baslatilan operasyondur. 17 Aralik
giinll sorusturma kapsaminda adi gecen isimlerin ev ve igyerlerinde aramalar yapildi. Aramalarda ele
gecirilen esya ve paralara dair goriintiiler ile slipheli oldugu iddia edilen isimlerin ses kayitlar1 basinda
cokea yer aldi. Riisvet ve yolsuzluk iddialarinin merkezinde yer alan ismin Riza Sarraf oldugu haberi
medyaya sizdi. 17 Aralik giiniinii takiben 26 Aralik tarihinde Save1 Muammer Akkas yolsuzluk ve riisvet
iddiasiyla baglattigi sorusturma kapsaminda donemin Bagbakani Recep Tayyip Erdogan’in oglu Bilal
Erdogan"1 siipheli sifatiyla ifadeye cagirmak iizere bir girisimde bulundu, ancak emniyet yetkilileri
tarafindan bu gozalt1 girisimi engellendi. Operasyon, hiikiimet yetkilileri tarafindan, Giilen hareketinin,
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jargona dahil ediliyor. Erdogan, kendi iktidariyla devletin bekasini ustaca eslestiriyor,
kendisine yonelik her tiirden muhalefeti, Tiirkiye’ye yonelik bir komploya devsiriyor.
Bu bakimdan diyebiliriz ki Erdogan, Abdiilhamid’le 6zdesleserek yalnizca devlet
seckinlerine yonelik bir beka projesi ortaya koymaktan ote, millete yeni bir “hayatta
kalma” projesi de sunuyor, kendi siyasal ikbalini, millet nezdinde bir tiir varolus/yok
olus dikotomisine hapsederek, kolektif bir paranoya yaratiyor. Bdylelikle de
Abdiilhamid doneminde Balkanlarin kaybedilmesi ve askeri giicsiizliigiin ortaya
cikmastyla olusan kolektif paranoya, bugiiniin kosullarinda kurulan 6zdeslik araciligiyla

yeniden tetikleniyor.®

Bu noktada Erdogan ve Abdiilhamid 6zdesliginin ve bu 6zdesligin hitap ettigi intikam
arzusu ve tehdit algisinin, taban nezdinde nasil bir karsiligi olduguna da bakmamiz icap
ediyor. Giindelik hayatta, iizerinde Abdiilhamid’in portresinin oldugu kol saatleri,
tespihler, yiziikler, tugra ve kolyeler siklikla karsimiza c¢ikiyor. Otomobillerin
camlarmna tugralar isleniyor. Ornegin devlete ait bir iiniversite yurdunda Atatiirk
portresinin kaldirilarak yerine Erdogan ve Abdiilhamid’in portrelerinin asilmasz,®
bahsettigimiz intikam saikli geri ¢agirmanin bir baska gostergesi olarak karsimiza
cikiyor. Ecdad hayranligi ve Osmanli’nin ihyasi, giindelik hayatta da en c¢ok
Abdiilhamid’in simgesel geri ¢agirilmasi iizerinden tezahiir ediyor. Hatta tabanda ona
yonelik degersizlestirici olarak algilanabilecek en ufak bir eyleme tahammiil gostermek
sOyle dursun, siddet icerikli bir saldirganlik aciga ¢ikiyor. Nitekim Tirkiye’nin en
onemli Cagdas Sanat Fuari olan Contemporary Istanbul’da, 2016 yilinda agilan bir
sergide, Abdiilhamid’in imgesi ¢iplak bir kadin heykelinin {istiine mayo olarak
giydirilmis halde sergilendiginde, kendilerini milliyet¢i-muhafazakar olarak tanimlayan
20 kisilik bir erkek grubu, tekbir sesleri esliginde sergiyi basarak, “mayoda dedemizin,

atamizin resmi var ve bundan rencide oluyoruz” diyerek heykel kaldirilincaya kadar

devlet i¢inde kurdugu “paralel yapilanma” aracihigiyla devleti ele gecirme istegine yonelik bir siyasi
operasyon olarak degerlendirildi. Siire¢ sonrasinda 6zellikle emniyet teskilatt ve adli mercilerde ¢okga
gorevden alma ve yer degisikligi yapildi. Tutuklanan siipheliler 28 Subat 2014 tarihinde serbest birakildi.
% Zafer Yoriik, “Bir Erdogan-Abdiilhamid Analojisi”, Gazete Karinca, 20 Nisan 2017, Bkz.
http://gazetekarinca.com/2017/04/bir-erdogan-abdulhamid-analojisi/

®” «“Ogrenci Yurdunda Atatiirk Fotografini indirip II. Abdiilhamid’in Fotografim Astilar”, Cumhuriyet, 26
Nisan 2017, Bkz.

http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/turkiye/728650/Ogrenci_yurdunda Ataturk fotografini_indirip_2.
Abdulhamid_in_fotografini_astilar.html
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oradan ayrilmayacaklarini sdyleyerek eklediler: “Siz oraya Atatiirk’{in resmini koyabilir
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misiniz? Koyun, o zaman sartlar esit olsun!” Nihayetinde eser depoya kaldirild1.®®

o ecdad.osmanli

Ozetleyecek olursak, Yeni Osmanlict anlatinin kurucu sembolik figiirii olarak Erdogan,
partisi ve sahsinin siyasal seriivenine ruhunu veren duygularin doniisiimiinii, gecmisle
kurulan iliski baglaminda gesitli 6zdeslikler tizerinden kitlelere aktarmakta son derece
basarili oldu. Magdur 6zne olarak c¢iktig1 iktidar yiiriiyiisiinde, dnce Menderes’le
Ozdeslesirken ¢agirdigi duygularin {istiine, giiciinii tesis etmesinin ardindan, intikam
arzusunu ve eylemini bina etti. Hayata gecirdigi siyasetin mesruiyet zemini olarak
Abdiilhamid’in ruhunu c¢agirdi ve bu hamle intikam arzusunun, intikam eylemine
dontigmesini miimkiin kildi. Erdogan boylelikle hem Bati’ya, hem “i¢cimizdeki Bati’ya”
Abdiilhamid’in yeniden dirildigini, Osmanli’nin yeniden yiikseldigini gosterirken,
iceride milli kimlik baglaminda geri doniissiiz bir iade-i itibar, gurur ve dzgiiven tesisini
gerceklestirdi. Iste Yeni Osmanlici ruh, tam olarak boyle bir duygu haznesinin iizerinde

yiikseldi.

Peki, asagilanmanin, hasetin, igrenmenin, nefretin, kayginin, 6fkenin ve intikam
arzusunun FErdogan’in siyasal seriveni boyunca bu denli giiglii bicimde disa
vurulmasinin ve adeta yeni milli kimligin basat duygusal ugraklar1 olarak karsimiza
cikmasinin, siiregenlesmesinin yahut kroniklesmesinin altinda yatan tek ve kurucu
duyguyu tam olarak idrak edebilmemizin yolu nereden ge¢iyor? Bu denli ¢ok parcali,

cok odakli, eklektik ve birikimsel ilerleyen bir ruh halini daha anlasilir kilacak bir

68 “Contemporary Istanbul’a Abdiilhamit Baskin1”, Hiirriyet, 4 Kasim 2016, Bkz.
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/contemporary-istanbula-abdulhamit-baskini-4026 7866
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kavramsal aparat bulmamiz miimkiin mii? iste tam da bu noktada yeniden kurama,

kuramin yol gostericiligine bagvurmamiz icap edecek.

@ akparti.2023

5.5. CIKIS: YENI OSMANLICILIGIN KURUCU DUYGUSU OLARAK
ONTOLOJIK HINC

Sorumuzu yineleyelim; Erdogan’in liderlik seriivenini takip ettigimizde, maziden bir
miras olarak aktardig: biitiin bir magduriyet anlatisinin ve onu karakterize eden zulmiin,
bastirilmishgin, asagilanmanin, ezikligin olusturdugu duygu ikliminin, zamanla yerini
intikam arzusuna, bir tiir zafer narasina birakmasini hangi kurucu duyguyla
okuyabiliriz? Onun sdyleminde failleri bu denli asikar, ugraklar1 bu denli yakici,
hatirastysa bu denli canli ve diri olan mazlumluk manzumesinin ve bugiin gelinen
noktada ugradigi makas degisiminin hakim duygusal ugragini nasil teshis edebiliriz? Bu
bolimde, bugiin Yeni Osmanlicilik olarak zikredilen yeni milli kimlik anlatisinin,
tizerine bina edildigini iddia ettigimiz tiim bu ugraklarin duygular diinyasindaki en
gicli karsihiginin, /ing oldugunu iddia edecegiz. Bu iddiay1 yerli yerince ortaya
koymak i¢inse, hin¢ duygusunun mahiyetine ve ontolojisine iliskin derinlemesine bir

betimleme yapmamiz gerekecek.

Magduriyete dayali kolektif kimliklerin kurucu duygusu olan hincin, Fransizca karsiligi
ressentimenttir ve Latince kokeni, yeniden hissetmek anlamina gelen re-sentire fiilidir
(Ure, 2015, s. 603). Esasen kavram Ingilizcede “hosnutsuzluk, giicenme ya da kizma”

anlamlarina gelen resentment —i¢cerleme olarak anacagiz— sozciigii ile es koklii olsa da,
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hing, gerek ihtiva ettigi anlamlar gerekse de 19. yiizyil itibariyle (Nietzsche ile birlikte)
ortaya ¢ikan kullanimlar1 bakimindan icerlemeden farklidir. igerleme, asagilanmaktan,
Ofkelendirilmekten ve yoksunlagtirilmaktan kaynaklanan hosnutsuzluk/ofke/giicenme
hissiyat1 olarak tanimlanir. Bu duygu, hem algilanan adaletsizlige ve algaltma eylemine
kars1 bir tepki, hem de kisinin 6z-benlik algisina yonelik bir saldiriya kars1 savunma
mekanizmasi olarak isler (Meltzer & Musolf, 2002, s. 241). 18. yiizy1l filozoflarindan
Adam Smith, Ahlaki Duygularin Kuram: adli eserinde, i¢erlemeyi, toplumsal agidan
pozitif sonuglar doguran bir duygu olarak ele alir: Bir kisi ya da grubun yaralanmis
onurunun restorasyonu ve taninma-saygi gorme taleplerine karsilik gelen icerleme, ona
gore adaletin muhafizi, demokrasinin kalbidir. Esas itibariyle iade-i itibar talebiyle
karakterize olan bu duygu, adaletsizlige maruz kalanlarin, baskalarina sorumluluk alma
cagrisi yapmasi agisindan ahlakidir ve ille de intikam arzusuna kapi aralamaz (Ure,
2015, s. 601). Smith’in bagat demokratik normlarin duygusal muhafizi olarak gérdiigii
icerleme, bu a¢idan bakildiginda gegici bir duygudur, zira telafi talebinin

karsilanmasiyla birlikte ortadan kaybolur.

19. yilizyilin sonundaysa Nietzsche, “ahlaki degerlerin degerini sorgulamak™ (Nietzsche,
2011, s. 13) tizere yazdigi Ahlakin Soykiitiigii adli eserinde, ressentiment kavramini
negatif bir igerikle formiile etmis hatta patolojiklestirmistir. O hinci, modern Bati
Avrupa kiiltiiriinii karakterize eden bir duygu olarak ele alir. Bu kiiltiiriin hakim ahlaki
degerlerinin (Hiristiyan ahlaki) hinci kuran, hin¢ insanini yaratan niteliklerine odaklanir.
Ona gore kole ahlaki olarak kavramsallastirdig: bu degerlerin hakim olmasiyla birlikte,
iyi ve kotii yeniden tanimlanmustir: Artik iyi olan, eskiden oldugu gibi “asil, iktidar
sahibi, gilizel, mutlu, tanrinin sevdigi” gibi aristokratlara atfedilen degerler degil,
“zavalli, yoksul, gii¢siiz, asag1 olan, ac1 ¢gekenler”dir (Nietzsche, 2011, s. 26).
Ahlakta kole baskaldirisi, hincin yaratici hale gelmesi ve degerler iiretmesiyle
bagslar: bu gergek tepkiden, eylem tepkisinden yoksun olan ve kendilerini yalnizca,
kurmaca bir 6¢ yoluyla zarardan koruyan yaratiklarin hincidir. Tiim asil ahlak,
utkulu bir kendini “evetleme”den dogarken, kole ahlaki en basindan “hayir” der

“disaridakine”, “farkli olana”, “kendinden olmayana”: ve bu “hayir, onun yaratici
edimidir (Nietzsche, 2011, s. 29).

Nietzsche, kendine donmek ve kendini olumlamak yerine disa yonelimin, hinca ve hing
insanina 6zgl oldugunu diisiiniir. Cilinkii hin¢ insaninin, sahip oldugu kdéle ahlakinin

olugmasi icin her daim karsitina, dis diinyaya gereksinimi vardir. Dolayisiyla da kole
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ahlakina sahip olanlarin eylemi, temel olarak bir tepkidir (Nietzsche, 2011, s. 30).
Nietzsche’ye gore kole ahlakinin hiikiim siirdiigii diinyadaki insanlar, ac1 ¢ekerler ve
icgiidiisel olarak bu acilarina bir neden, bir fail ararlar, “kendi kotiiliik zehirleriyle
kendilerinden gegebilecekleri karanlik, sorgulanasi hikayeler bulmak i¢in gegmislerinin
ve bugiinlerinin bagirsaklarini talan ederler —en eski yaralar1 deserler, ¢oktan kapanmis

yaralarin izlerini kanatirlar” (Nietzsche, 2011, s. 132-133).

Hing —ressentiment— kavrami, Nietzsche’nin bu polemik¢i ve keskin dili esliginde
icerleme —resentment— kavraminin pozitif muhtevasindan tamamen koparak, modern
kendiligin bir semptomu, gii¢sliziin ve iktidarsizin, efendiye karsi kolenin duygusu
olarak iceriklendirilir. I¢sel acilarini bir tiir intikam stratejisine déniistiiren kisi ya da
gruplarin kendilerini ifade bi¢imi olarak algilanmaya baslanir (Fantini, Moruno, &
Moscoso, 2013, s. 7-8). Nietzsche’nin yaygin bir hastalik, bir zehir olarak tarif ettigi
hing, ge¢misin acilarin1 miitemadiyen yeniden yasama ihtiyaciyla, eski yaralara yapisip
kalmayla ve tiim bunlarin verdigi bir tiir hazla karakterizedir. Nietzsche’de, Smith’in
icerleme kavrayiginin aksine, toplumsal taninma gerceklesse bile, hing baki kalir. Zira
onun kavrayisinda hing, taninma yoksunlugundan kaynaklanmaz, tedavi edilemez bir

biyolojik zayifligin semptomudur (Ure, 2015, s. 603).

Nietzsche’nin temel olarak Hristiyan ahlakina saldirisi olarak okunabilecek olan hing
analizinin ardindan, hing duygusunun sosyolojik boyutlar1 {iizerine yapilmis en
serinkanli, kapsamli ve verimli tartismayr Max Scheler’de goriiriiz. O, Nietzsche’nin
dinsel ahlak konusunda vardigi sonuglar1 kabul etmez (Scheler, 2004, s. 32), bu yiizden
de kavramin Hiristiyan degerleriyle iliskisini g6z ardi ederek ilerlemeyi onerir (Scheler,
2004, s. 7). Zira hincin jenealojik kokeni (Hiristiyan ahlaki) hususunda Nietzsche’den
farkli diisiiniir: hincin tipik bir modern fenomen oldugunu ve esas itibariyle toplumun
esitsiz yapisindan kaynaklandigimi iddia eder. Bu duyguyu modern demokratik
toplumlardaki iktidar, miilkiyet, egitim hakki gibi hususlarda ortaya ¢ikan farkliliklarin,
esitsizliklerin bir sonucu olarak ele almamiz gerektigini diisiintir (Minkkinen, 2007, s.

522).

Scheler, duygular fenomenolojisi ekseninde analiz ettigi hing kavraminin, Fransizca
karsiliginin —ressentiment—, en temelde iki Ozelligi ima ettigini sOyler: baskasina

yonelik 6zel bir duygusal tepkinin yeniden ve yeniden yasanarak, kisiligin derinliklerine
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yerleserek eylem ve ifade alaninin disina ¢ikmasi ve sdzciligiin iginde barindirdig
diismanlik devinimidir bunlar (Scheler, 2004, s. 2-3). Ona gore hing, “insan dogasinin
normal bir bileseni olan belli duygu durumlarinin ve duygulanimlarin sistematik olarak
bastirilmasiyla ortaya ¢ikan, siiregen bir zihinsel durum”dur. Hincin belli basli duygusal
tezahiirleri ise intikam istegi, nefret, koti niyetlilik, haset, kara ¢alma diirtiisii ve
degersizlestirci kindir. Fakat ona gore tiim bu duygularin ardinda, her daim bir saldir1 ya

da incinme deneyimi yatar (Scheler, 2004, s. 7).

Scheler’in hincin en 6nemli kaynaklarindan biri addettigi intikamcilik, 6tke ve gocunma
deneyimleriyle ortaya cikar: Gelgelelim bu duygusal tepkilerin en 6nemli 6zelligi, anlik,
gecici ya da kontrol altma alinabilir olmalarnidir. Ofke duygusu, engellenebilir,
bastirilabilir bir duygudur. Bu engellemenin arkasinda ise anlik tepkinin yenilgi
yaratacagi diisiincesi ve onun beraberinde getirdigi acziyet ve iktidarsizlik hissiyati
vardir. Dolayisiyla intikamcilik, iktidarsizlik deneyimi iizerine temellenir, ortaya ¢ikist

zayiflikla iliskilidir.

Hincin olusumu i¢in en elverisli kaynak olan intikam arzusuna, haset duygusu da eslik
eder: imrendigimiz bir seye bir baskasinin sahip olmasi karsisinda yasadigimiz
giicsiizliik hissinden dogar bu duygu. “... arzu ile ger¢eklesmeme arasindaki bu gerilim,
ancak o seyin sahibine kars1 bir nefreti atesledigi ve o seyin sahibi yanlis bir bigimde
bizin yoksunlugumuzun nedeni olarak goriildiigii bir noktaya gelindiginde hasede yol
acar” (Scheler, 2004, s. 13). Intikamin da, hasedin de kendine 6zgii nesneleri vardir,
belirli durumlarda ortaya g¢ikar ve belirli nesnelere yonelirler. Ama bu duygularin her
ikisi de “kasitlarin1 agmazlar”: intikam alindiginda, intikam duygusu kaybolur, haset
edilen nesne bizim oldugunda, haset duygusu ortadan kalkar (Scheler, 2004, s. 7).
Gelgelelim belirli bir nesneden alinan intikamin ardindan intikam duygusu hala siiriiyor
ve ona kuvvetli bir “haklilik” duygusu eslik ediyorsa, bu duygu miitemadiyen tatminsiz
kalir ve bagka nesnelere yonelir, boylelikle de hinca doniislir. Benzer bigcimde haset
duygusu, elde etme istegini kamc¢ilamak yerine onu zayiflatir: imrenilen bir seyin elde
edilemezligi tescillenirse, baska deyisle iktidarsizlik duygusuyla elde etme arzusunun

giicii birlikte agir basiyorsa, haset de hinca doniisiir. Hasedin hinca doniisiimii,

beraberinde imrenilen seyin bizatihi kendisine yonelik hasmane bir tutumu getirir, zira
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onun bizatihi varligi, bir basing, kinanma veya tahammiil edilemez bir asagilanma

olarak hissedilir (Scheler, 2004, s. 9-14).

Hinca giden yoldaki duygusal ugraklardan bir digeri olan kara c¢alma ve kotiileme
diirtiisii, intikamcilik ve hasetten farkli olarak, belli nesnelere yonelmez, belli nedenler
yliziinden ortaya c¢ikmaz. Haliyle de kolay kolay ortadan kaybolmazlar, bilakis
kendilerini tatmin etmek ig¢in, karsilarina ¢ikan nesnelerin ve insanlarin 6zelliklerini
ararlar (Scheler, 2004, s. 8). Igindeki gerilimi bosaltmak isteyen ya da esitlik
duygusunu tatmak isteyen Ozne, bu Ozlemini diger 6znelerin niteliklerinin degerini
diisiirerek tatmin eder. Bu diirtiiler hinca doniistiiglindeyse, 6zne, olas1 kiyas nesnesine
iistlinliik kazandirabilecek tiim degerlerin bizatihi kendisini inkar edecektir (Scheler,

2004, 5. 19).

Scheler, hinca zemin hazirlayan tim bu duygulardan bahsettikten sonra, bunlarin
hi¢birinin hinca tekabiil etmedigi, yalnizca onun gelismesinde birer asama oldugu
konusunda bizi uyarir. Zira ona gore, bu duygular bilhassa giicliilerse fakat yine de
zayiflik, iktidarsizlik, korku gibi nedenlerle ifade alani bulamiyor, bastiriliyor ve bag
edilemez bir hal aliyorlarsa hing ortaya c¢ikar. Dolayisiyla hing, agirliklt olarak
tahakkiim altinda olanlarin duygusudur. (Scheler, 2004, s. 9-10). Hincin ortaya ¢ikis
kosullarini teskil eden duygularin disavurumu ya da bosaltilmasi, baskilayici giigler ya
da otorite tarafindan engellendiginde, ortaya “boguntu”, “sanc1” ya da “yilginlik” ile
tarif edilebilecek, korkudan farkli bir duygu olan, kaygi ¢ikar. Baskilayic1 giicler
tarafindan miitemadiyen bastirilan 6zne, neden korktugunu ya da neye yetemedigini

bilemeyecek bir duruma gelir, duygulari nesnesiz kalir. Fakat bilin¢g alaninin digina

itilseler de, etkilerini siirdiirtirler (Scheler, 2004, s. 24).
Scheler’in intikam arzusu ve hinca dair yaptig1 en ¢arpici tespitlerden biri sudur:

Kolece bir dogaya sahip olan ve statiisiinii kabul eden bir kole, efendisinin gadrine
ugradiginda intikam arzusuyla dolmaz; paylanan yumusak bash usak ya da samar
yiyen ¢ocuk da 6yle. Buna karsilik, sakli kalmis gii¢lii beklentiler ya da yetersiz bir
toplumsal konumla eslesmis biiyiik kibir, intikam duygular i¢in bulunmaz nimettir.
... Bir grubun fiili giicliyle politik, anayasal ya da geleneksel statiisii arasindaki
uyusmazlik biliyidiigi oranda, bu psikolojik dinamit de etkisini arttiracaktir.
Belirleyici olan, bu iki etmenden birinin varligi degil, ikisi arasindaki farktir
(Scheler, 2004, s. 11).
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Scheler’in hincin olusumunda kilit bir motif olarak kibir ve toplumsal gii¢ ile siyasal ve
toplumsal konum arasindaki uguruma yaptigr vurgu, bu ugurumun kendisinin, biinyevi
bir yaraya kapi1 aralamasi ihtimalini gézler 6niline sermesi agisindan ¢arpicidir. Yara ve
incinme, bir kadermis gibi yasandiginda, algilandiginda ve hissedildiginde, intikam
duygusunun hinca doniismesi an meselesi olacaktir. Scheler, bu hususta soyle bir 6rnek
verir: Yahudilerin kendilerini “secilmis halk™ olarak gérmeleriyle gelisen ulusal gurur,
tarihleri boyunca maruz kaldiklar1 asagilanma ve ayrimcilikla bagdasmaz. Bu nedenle
de Yahudilerin 6zgiiveni derin bir yara almistir. Yahudilerdeki gii¢lii miilk edinme
diirtiisiinii bu yaranin telafisine doniik bir egilim olarak gdren Scheler, kibirli bir 6z-
benlik algisiyla ters orantili olarak toplumsal taninmadan yoksun kalmanin, kisilerin ve

kolektivitelerin dzgiivenlerinde ciddi bir hasara yol ac¢tigin1 iddia eder (Scheler, 2004, s.

12).

Toparlamak gerekse Schelerci anlamda hing, agsagilanma, haset, nefret, kaygi, 6fke gibi
duygularin disavurumunun engellendigi kosullarda olusan bir duygudur. Bu nedenle de
hing insan1 ne eyleyebilir, ne de unutabilir. Ustelik hinca yol agan biitiin duygularin
bastirilmast, hing insaninin zaman algisin1 dahi degistirir, onu ebedi/kalict bir gecmise
hapseder. K&tii hatiralarin takintili tekrarina bel baglayan 6znenin yegane gelecek
tahayyiilli, tiim potansiyel diismanlara yonelik bir intikam arzusunda sabitlenir (Fantini
vd., 2013, s. 2-5). Yaranin hissedilmesiyle, tazmin odakli tepkinin bir tiirlii
verilememesi arasinda ge¢cen zaman dilimi —intikal siiresi— intikam arzusunu pekistirdigi
gibi, hin¢ duygusunu da katmerlendirir. Uzun erimli, giderek kdpiiren, icin i¢in isleyen
bir duygu olan hing, en temelde kendini bir yaraya hapsetmektir, tam da bu yiizden
kalict ve zaman gegtik¢e yogunlasan, miizminlesen bir yapisi vardir (Meltzer & Musolf,
2002, s. 242-245).

Hing 6yle bulasici bir duygudur ki, bazen kolektif bir hal alir. Bir toplumdaki belirli bir
insan grubuna sirayet eder, onun tiim niteliklerini ve eylemlerini belirler hale gelir
(Meltzer & Musolf, 2002, s. 244). Baska deyisle hinca zemin olusturan yaranin sahibi,
belirli bir toplumsal grup da olabilir ve bu durumda kolektif hing olarak anilan duygu
aciga c¢ikar (Stockdale, 2013, s. 507). Kolektif hing, tek tek yarali 6znelerin hincinin

toplamindan fazla bir seydir.
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Hem Nietzsche hem de Scheler, hing duygusunu bir tiir pasiflige, teslimiyete tekabiil
edecek bicimde ele aldiklar i¢in elestirilirler. Zira hincin disavurumu, gii¢/iktidar ile de
yakindan iligkilidir. Nitekim, hin¢ duygusunun yalnizca “zavalli magdurlar”a 06zgii
olmadigi, iktidar1 elinde bulunduranlarin da bu duyguyla hemhal olabilecekleri iddia
edilir (Fantini vd., 2013, s. 4). Aslina bakilirsa Scheler de, hincin bu 6zelligine bir
sekilde deginmistir; onun bulasici Ve yapiskan bir duygu oldugunu, biinyeye bir kez
girdikten sonra, ifade edildigi, disa vuruldugu halde dahi kalicilasabilecegini iddia eder.
Ona gore uzun siire boyunca yogun bir bi¢imde bastirilmis bu duygu, onu yaratan
kosullar ortadan kalksa bile harekete gecerek kisiligi “eksitebilir”, “zehirleyebilir”
(Scheler, 2004, s. 9-10). Haliyle de hing duygusunun siyaseten giiglii karsiliklar: vardir,
ozellikle ideolojik agidan asir1 milliyetcilik gibi popiilizmin reaksiyoner big¢imlerine
yaslanan kolektif siyasal hareketlerin temel itkisi halini alabilir bu duygu (Hoggett,
2013, s. 571). Oyle ki, hing duygusuyla yogrulan kitlelerin icinden, onlarla &zdeslesen,
onlar1 anlayan, yonlendiren, pesinden siiriikleyen siyasal liderler adeta bir “kurtarici”

misyonuyla ¢ikabilir (Aydin, 2016, s. 141).

Michael Ure, glinimiizde kullanildigi anlamiyla hincin {i¢ temel formu oldugundan
bahseder: Bunlardan birincisi, Adam Smith’in igerleme kavrayisinda da karsimiza ¢ikan
ve daha ziyade pozitif bir icerikle tanimlanan, adaletin tesisi i¢in islevsel olabilecek
ahlaki mingtir. lkincisi, yine algilanan adaletsizliklere karsi gelistirilen, ge¢misin
hatalarin1 diizeltme talebiyle ortaya c¢ikan ve bu yoniiyle mesru bir telafi talebi olan
sosyo-politik hingtir. Sosyo-politik hing, yalnizca magduriyet ge¢misinin faillerine
degil, simdide sorumluluk almaya ve tazmin talebini karsilamaya davet ettigi insanlara
da yonelir. En nihayetinde hem ahlaki hem de sosyo-politik hincin 6ziinde, adalet talebi
vardir. Gelgelelim sosyo-politik hing, i¢inde her daim {igilincii bir form olarak
tarifleyebilecegimiz ontolojik hinca doniisme tehlikesini de barindirir. Ontolojik hinci,
varolusun kendisinden duyulan derin nefret olarak tanimlamak miimkiindiir: amor
fati’den (yazgini sev) odium fati’ye (yazgindan nefret et) gecisin duygusudur bu. Biitiin
tazmin talepleri karsilandigi halde hing duygusuna yapisip kalan 6znenin ruh halini
imleyen ontolojik hing, cesitli tiirden totaliteryen siyasetlere kapi aralayabilir. Ure,
hincin bu formunun 6zellikle giiniimiiz kimlik miicadelelerine, toplumsal hareketlerin
aktorlerine yapisip kaldigini iddia eder. Zira kimliklerini magduriyet hikayelerine,

giigsiizliiklerine referansla kuran kolektif siyasal aktorler, adeta bu giigsiizliigiin
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kendisine bir tiir erdem atfederler (Ure, 2015, s. 608). Giiniimiiz toplumsal hareketleri
baglaminda Ure’ninkini andiran bir elestiriyi Wendy Brown da getirir: Ona gore
magduriyetlerin tanindigl, dogrulandigi ve telafi edilmeye c¢alisildigi maduniyet
politikalarinda, gegmiste yasanan acilarin digsallagtirilamamasi, ezel-ebed bir gerceklige
donistiiriilmesi, baska deyisle yaralarin fetislestirilmesi s6z konusudur. Bu giiclii
egilim, 6zneyi ancak bu yaralarla var kildig1 i¢in sorunludur (Brown, 1995, s. 72; Bora
A., 2010, s. 228).

Peki hinca iliskin biitiin bu oOzellikler, kendi 6rnegimiz agisindan bize ne soOyler?
Erdogan’m bir lider olarak ge¢misin magduriyet mirasini kitlelere aktarirken kullandigi
dile yapisan, ondan sacilan ve bulasan ve adeta miizminlesen duygularin, zamanla bir
tiir tazmin talebine yonelmesi, gerek Erdogan’in iginden ¢iktig1 gelenek gerekse daha
genel bigimde yarali Tiirk 6znesine 6zgii bir tiir ontolojik hincin tezahiirleri olabilir mi?
Ya da kolektif kimlikte zaten var olan ahlaki ve sosyo-politik hincin, Erdogan
tarafindan yillar boyunca ¢esitli sembolik sdylem ve eylemlerle ve bu denli yogun
duygusal hezeyanlarla aktarilmast mudir onu ontolojiklestiren? Hem Islami-
muhafazakar O6znenin, hem seckinler/halk ikiliginde ezildigini, bastirildigini, hor
goriildiigiinii hisseden milletin, hem de kimligi bizatihi imparatorlugun kaybiyla agilan
yaradan dogan Tiirk 6znesinin duygusal seriivenine Erdogan’in sahsinda yakindan
baktigimizda, karsimiza ¢ikan hakim halet-i ruhiye, apagik bigimde ontolojiklesmis bir

hing gibi goriintiyor.



130

6. BOLUM

YENi OSMANLICI ANLATININ SEMBOLIK MEKANI OLARAK
ISTANBUL: NOSTALJI, ROMANTIZM VE iC-EMPERYAL ARZU

6.1. GIRIS

Yeni Osmanlict anlatinin 2000’1 yillarda AKP tarafindan gii¢lii bir bi¢imde tedaviile
sokulmasinin arka planindaki duygusal saikleri lider figiirii araciligiyla inceledigimiz ilk
kisim, analizi genisletmek agisindan bize son derece kullanigh bir duygu cercevesi
sundu. Siphesiz hing, ontolojiklesmis haliyle bu gercevelerin en kapsayici olani.
AKP’nin iktidar1 boyunca sdyleminden eylemine, ortaya koydugu tiim sembolik siyaset
ugraklarinda, hincin hep bir dip akintisi olarak isledigini iddia etmek miimkiin. Nitekim
bu boliimde, Yeni Osmanlict anlatinin mekan {izerindeki sembolik ve duygusal
tezahiirlerini ortaya koymay1 amaglarken, her seyden 6nce bu hincin mekan tizerindeki
goriiniimlerine odaklanacagiz. Somutlayacak olursak, AKP’nin Yeni Osmanlict duygu
siyasetinin ana sembolik ugraklarindan biri olarak kavradigimiz Istanbul, gerek
AKP’nin iginden ¢iktig1r gelenegin bu kente yiikledigi anlam ve yaptigi duygusal
yatirim, gerekse de kentin AKP iktidariyla birlikte Cumhuriyet donemi ve temsil ettigi
degerlerden zimnen kopus gerceklestirmek {izere bir tiir rovang silahina doniistiiriilmiis

oldugu fikri, bu boliimiin dncelikli iddiasin teskil edecek.

Edelman, siyasette her edim bir “yer’de gerceklesir ve dikkatimizi edime verirken,
“yer”’lerin sembolik dnemini goz ardi ederiz, der. Ona gore “yer”, tiim siyasal siireglere
ickindir, hem siyasal aktorlerin hem de bu aktdrlerin yapip ettiklerine verilen tepkilerin
ve duygu yaratiminin hususi nesnesidir. “Yer”ler kurgulanir, icat edilir, yaratilir: Hem
yan anlamlarla hem de duygularla yiikliidiirler. Tam da bu nedenle bir “yer”in siyasal
elitler ve kitleler i¢in barindirdigi anlamalara/duygulara bakmak elzemdir (Edelman,
1967, s. 95-96). Iste Istanbul, Yeni Osmanlict milli kimlik anlatisinin en yogun bigimde
ete kemige biirlindiigli, edimsellestirildigi “yer” olarak bir sembolik deger tasiyor.
Osmanli imparatorlugunun bagkenti, ulus devletlesme siirecinde kasitli olarak ihmal
edilen, tarihten silinen, ihtisami unutturulan, yalitilan bir kent. Ama ayn1 zamanda “iki
kita ve iki uygarlik arasindaki koprii” yahut Dogu-Bati, Islam-Hiristiyanlik, yerel-
kiiresel gibi 6zsel karsitliklarin savas alan1 (Keyder, 2006, s. 17).
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Cumhuriyet’in kurulus déneminde iktidar segkinleri, Istanbul’u “armilmasi gereken
biitlin muhayyel engellerin” cisimlestigi odak olarak kavradilar (Keyder, 2006, s. 18).
Yeni cumhuriyet igin Istanbul, yozlasmis Osmanli imparatorlugunun ve Islami
temellerinin semboliiydii zira (Bartu, 2006, s. 46). Cumbhuriyet elitlerinin “sanki uzak
durmakta ¢ok zorlandiklar1 bir giinah”mn da temsiliydi bu kent (Keyder, 2006, s. 19).
Hikayenin bu kismi son derece tanidik, imparatorluktan ulus devlete gecis siirecinin
tepeden modernlesmeci, ge¢misi kasithh bigimde silmeye dayali zorunlu bir
unutma/unutturma hikayesi. Gelgelelim bu hafiza siyasetinin isletildigi mekan olarak
Istanbul’un, Islami-muhafazakar tahayyiildeki anlami, duygu yiikii ¢ok daha dikkat
cekicidir. Bu tahayyiile gére Osmanli gecmisinin merkezi olarak Istanbul, yeniden
canlandirilmas1 ve diriltilmesi gereken ihtisamli ge¢misin besigidir. Belki tam da bu
nedenle Osmanli olan her seyle birlikte Istanbul da, Islami-muhafazakar ideolojinin
simgesi haline gelmis ve cumhuriyet degerlerine meydan okumanin politik araci

kilinmistir (Bartu, 2006, s. 52).

Gelgelelim bu vesileyle Istanbul’a yapilan duygusal yatirim, yalnizca hing duygusuyla
karakterize degildir. Istanbul tam da bir zamanlar Islam’in, ihtisamin, muzafferligin
baskenti oldugu igin nostaljik bir “ev”dir de: Ozlenen, gagirilan, arzulanan emperyal ve
kudretli gegmisin “iz”idir. Osmanli ge¢misiyle birlikte Tiirk milliyetciliginin de istahini
kabartan, vadedilmis topraktir. Hem peygamberce fethinin miijdelenmis olmasiyla hem
de “Osmanli-Islam uygarliginin emperyal hegemonyasinin merkezi ve simgesi olusuyla
kutlu bir sehirdir; diinyanin ve Islam aleminin gdzbebegidir> (Bora, 2006, s. 61).
Fatih’in Istanbul’u imgesi, Islamcilik ve milliyetgilik arasindaki en temel kesigim
noktalarindan biridir, milliyet¢ci-muhafazakar kimligin giiclii bir tegel motifidir (Bora,
2006, s. 66). Hal boyleyken kentin Cumhuriyet’in kurulusu ve Ankara’nin baskent
olusuyla gelen sembolik yitimi, Istanbul’a yonelik popiiler bir nostalji dalgasimi da
beraberinde getirmistir. Istanbul nostaljisi, AKP’nin sembolik siyasetinde, yer yer
ontolojik hincin perdesi islevi gormiis ama her daim bir “eve doniis vaadi” olarak canl
tutulmustur. Bu ylizden de bu boliimiin hingtan sonra, yahut hing ile birlikte ana

duygusal ugragi, nostalji tartismasi olacaktir.

Kent, kendilerini cennetin bahcesinden kovulmus/koparilmis siirgilinler olarak gorenler

igin bir “ev” islevi gorlir (Boym, 2009, s. 122). Kentlerin gegmisine dair anlatilar ise
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¢okludur: Tam da buradan hareketle dnceden ihmal edilmis yahut bastirilmis gegmis
anlatilar1, egemen tarihsel anlatilara meydan okumak iizere yiiriirliige konur (Pickering
& Keightley, 2006, s. 928). Baska tiirlii sdyleyecek olursak bir kentin kiiltiirel kimligi,
maddi ve simgesel sermaye olarak biiyiik 6nem tasisa da, bu kimlik ezel-ebed
belirlenmis degildir, tarihin, kiiltiiriin ve siyasal iktidarin etkisine miitemadiyen tabidir
(Keyder, 2006, s. 57). Iste Istanbul nostaljisi de, Islami-muhafazakar ve milliyetci
anlam diinyasinda, ge¢misine dair ¢coklu anlatilar sayesinde bir tiir riiya-kabus ikilemini
dogurur. Bizans’in, Bati’nin, Hiristiyan olanin elinden sokiiliip alinmis bir kudret, zafer,
istiinliik gostergesi olmasiyla bir rityayken, Tiirkiye’ye doniik komplolarin, tehditlerin
ve tuzaklarin bag sehri olarak algilanmasiyla da bir tiir kdbustur. Bu koca sehir, bir
yandan g6z kamastirict bir vaadkarlik barindirirken, diger yandan zalim bir karmasanin
ve beka kaygisinin mekanidir (Bora, 2006, s. 66). Hele hele kolektif siyasal benligini
asagilanmislik duygusu iizerine bina eden, kiyida kalmislik ve kaybolmusluk hissiyle
tanimlayanlar igin Istanbul “sen mi beni yeneceksin ben mi seni?” meydan okumasinda
ifade bulan zafer diisliniin romantize edilmesi icin en elverisli “yer”dir. Romantizm,
Istanbul &zelinde Yeni Osmanlici anlatimin kurulup yayginlastiriimasinda, nostaljiyle
birlikte giiclii bir duygusal-duyussal ugrak halini almistir. Tipki Cumhuriyet’in kurulus
doneminde milli kimligin kurgulanmasinda basvurulan dil-tarin-cografya eksenli milli
kiiltiir icad1 gibi, gliniimiizde de Yeni Osmanlici yeni milli kimligin kurgulanmasinda
Istanbul imgesi ve gagristirdign altin-gag/diis/riiya tahayyiilii, yogun ama yiizeysel bir
romantizasyon sayesinde viicuda getirilmistir. Dolayistyla Istanbul’a bir duygu haznesi

olarak bakarken bir diger duygusal ugragimiz, romantizm olacaktir.

Aslma bakilirsa AKP iktidar1 doneminde hingtan dogup nostalji ve romantizme kadar
cesitlenen bir duygu yelpazesinin tasiyicisi olarak Istanbul’un sembolik degeri, doniip
dolasip yine hincin i¢inde barindirdigi emperyal arzu, gii¢ istenci, lstiinliikk fantezisi,
ihtisam, refah ve zenginlesme istegi gibi fetih¢i bir duyus-diisiiniis-eyleyis tarzina kapi
aralayan maddi degerinden hi¢ de bagimsiz degildir. Daha yalin bir bi¢cimde ifade
edecek olursak, Istanbul, sembolik anlamdaki vaadkarligi kadar ve hatta ondan daha
fazla, maddi anlamdaki vaadkarlifiyla da siyasi iktidarin ve onun etrafindaki giderek
artan kalabaligin zenginlesme-gii¢ elde etme istahmin ydneldigi bir vahadir. Istanbul’a
yapilan onca duygusal yatirimin altinda, simgesel oldugu kadar maddi bir {istiinliik elde

etme arzusunun da yattifimm gérmezden gelemeyiz. Tipki Osmanli imparatorlugu



133

doneminde fetih ve yagma yoluyla disarida toprak kazanmak suretiyle elde edilen gii¢
gibi, AKP de Istanbul’u sembolik diizlemde yeniden fethetme arzusunu tatmin etmekle
kalmamis, onu maddi olarak bir tiir i¢ yagmaya69 (Aydin, 2017, s. 31), i¢-yayilmaciliga,
doyumsuz bir pay alimi, paylasimi ve dagitimina agmistir. AKP, Istanbul’un altin olan
tagt topragi tlizerinde miitemadiyen yeni ve el degmemis yagma alanlar
kesfederek/olusturarak/devsirerek/kurarak, gerek iktidar seckinleri ve sermayedarlarin
gerek mahalle kahvehanesinde oturup kentsel doniisiim projeleri lizerinden alacaklari
pay1 hesap eden gecekondu ahalisinin, yiikselme, zenginlesme, refaha erme, giic elde
etme, maddi Ustlinliik kazanma arzusuna hitap etmeyi ve yer yer o arzuyu tatmin etmeyi
basarmistir. Bu yiizden de, her ne kadar siyaseti duygular iizerinden okumay1 vadeden
bu ¢alismanin kullanmaktan sakindig1 kavramlar olsa da, rant ve ¢ikarin, bu boliimiin
belkemigini olusturan tiim duygularin icinden gegen, onlar1 tam gobeginden kesen ve

yine duygulara dayanan motifler oldugunu unutmadan ilerlememiz elzemdir.”

Bu boliim AKP’nin sembolik siyaseti ile ontolojik hinca dayali yeni milli kimlik
kurgusunun ana damarini teskil eden Yeni Osmanlict anlatmin, mekéan/Istanbul
tizerinden nasil bir duygu siyaseti iiretilmesine zemin hazirladigini, mekan icindeki
mekanlara odaklanarak incelemeyi amacliyor. AKP’nin mekéin iizerinden duygular
iretirken yahut mekéanlara duygu atfederken bir yandan da o mekénlar1 nasil
hatirladigini, yeniden anlamlandirdigini, kurguladigini gostermek niyetinde. Aym
zamanda Istanbul’un, Yeni Osmanlic1 anlatinin ve ona yapisan duygularin ana sembolik
mekani oldugunu iddia ederken, buranin yalnizca AKP ve i¢inden ¢iktig1 gelenege
atfedemeyecegimiz, ¢ok daha genis bir tabana yayilan metaforik ve sahici/maddi bir
yeniden dirilisin, yeniden yiikselisin besigi oldugunu gozler oniine sermeyi amagliyor.
Bunu yaparken Islami eve doniis arzusunun mekanlar1 (Ayasofya ve Camlica Camii),
iki kiiltiir savaginin mekanlart (Atatiirk Kiiltiir Merkezi ve Topgu Kislasi), emperyal
istahin ve Bati karsisinda simgesel istiinliik gosterisinin mekanlar1 (gigantomanik

fanteziler), maddi istiinliik ve zenginlesme arzusunun mekanlari (insaatlar) ve nihayet

69 Aydin, makalesinde Cumhuriyet’in kurulusunun ardindan Ankara’da uygulamaya konulan kent
politikalarini anlatirken bu kavrama bagvurur. Neredeyse bir asir sonra bu siirecin ¢ok daha vahsi bir
bigimde Istanbul’da gergeklesiyor olmasi, dikkate degerdir.

"% Elbette bu ¢alismanin sorumlulugu, ranti/cikar1 daha ziyade refah ve zenginlesme arzusuna, emperyal
istiinliik fantezisine ve gii¢ istencine terciime etmek, devsirmektir. Aksi takdirde bu bolim AKP’nin
iktidar1 boyunca ve giinlimiizde hala iiretilen rant/cikar odakli sdylem ve caligsmalarin siirliligina
hapsolur.
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herkes icin fethin mekanlar1 (Panorama 1453 Fetih Miizesi ve Yenikapt Meydani Fetih
Solenleri) etrafinda donen popiilerlesmis, kamuoyuna mal olmus tartismalar ve
haberlere ve s6z konusu mekanlara iliskin iiretilen ve internette dolasima sokulan, birer

duygu haznesi olarak degerlendirdigimiz gorsel igeriklere odaklanmay1 hedefliyor.

6.2. ISLAMI “EVE DONUS” ARZUSUNUN MEKANLARI: AYASOFYA
VE CAMLICA CAMIi

Gerek icinden ciktig1 gelenek, gerek bizatihi AKP ve temsil ettigi kitle agisindan
Istanbul, her seyden once bir Islam sehridir. Bilhassa Fatih Sultan Mehmed’in
Istanbul’u fethetmesinin sembolik ©nemi, en basta Hilal’in (Islam’in) Hag’a
(Hiristiyanlhiga) ve dolayisiyla Bati’ya kars1 zaferi olarak okunur, bu anlamda da bir tiir
dzgiiven tesisinin asli hatirasidir. Istanbul’un simgelerinden biri olarak Ayasofya’nin
AKP iktidar1 boyunca siklikla Yeni Osmanlici uygulamalarin tartisma odaklarindan biri
haline gelmesi, bu tarihi esere yapisan ve ondan sag¢ilan duygulara daha yakindan

bakmamizi gerektirir.

Ayasofya, Istanbul’u fetheden ve Osmanli topraklarina katan Fatih Sultan Mehmed’in
ilk kez Cuma namazini kildigi yerdir. Fetihten 6nce Bizans Imparatorlugunun
Istanbul’da insa ettigi en biiyiik kilise olma 6zelligiyle halihazirda sembolik bir degeri
olan bu yapi1, sehrin en 6nemli tapinagi olmasinin yani sira, bugiin diinya kiiltiir mirast
listesindedir. Fatih sehri fethettiginde ilk icraatinin burada namaz kilmak olmasi,
Islam’n Hiristiyanliga kars1 zaferini simgeler. Ardindan da Fatih, adeta “bir emperyal
meydan okuma ifadesi olarak” (Bora, 2006, S. 64) Ayasofya’ya cami statiisii atfeder.
Gelgelelim Osmanli’nin (Miisliman diye okunur) Bati (Hiristiyan diye okunur)
karsisindaki istiinliigiiniin en somut simgesi olan Ayasofya, erken Cumbhuriyet
doneminde (1935) ibadethane statiisiinden ¢ikarilarak miizeye doniistiiriiliir. Bu hamle,
AKP’nin i¢inden ¢iktig1 gelenegin tasiyicilart agisindan, Hiristiyan Bati’nin bize karsi
galibiyeti olarak okunur ve ozellikle 1950°1i yillardan itibaren, Ayasofya’yl yeniden
ibadete agmak, fetih¢i soylemin bayragi haline gelir (Bora, 2006, s. 64).

Bir 6nceki kisimda uzun uzadiya tartisti§imiz modernlesme ve Bati1 karsisinda duyulan

asagilanma hissi ve buna eslik eden Garbiyatg1 6fke, Istanbul’un tarihsel agidan en
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sembolik yapilarindan birine dair hiiziin ve nostalji yiiklii bir anlatiyla kesisir. Aslina
bakarsaniz Ayasofya’yr yeniden fethetmek anlamima gelen ibadete agma arzusunu,
Bati’ya kars1 duyulan “yerli ve milli kompleksin” (Oney, 2016) bir tezahiirii olarak
okumak hem dogru hem de eksiktir. Dogrudur, zira “Ayasofya’nin ibadete agilmasi,
muktedir olmus Islamcilarin laik Cumhuriyet’ten ibadete kapatmanin révansini almak
icin kosullarinin olgunlagsmasini bekledikleri tarihsel bir hesaplasma konusudur. Zira
‘Ayasofya Camii’, Islamcilarin Istanbul’un yeniden fethine atfettikleri siyasi ve
ideolojik anlamin gii¢lii bir semboliidiir” (Giirsel, 2014). Eksiktir, zira AKP iktidar
boyunca gerek iktidar elitlerince gerekse bagka ideolojik kurumlarca Ayasofya
mevzuunun giindeme getirilip tartismalara vesile olmasi, yalnizca hing duygusu
cergevesinde agiklanamayacak kadar ¢ok katmanli ve c¢ok motiflidir: Genel olarak
Istanbul, 6zel olaraksa Ayasofya, belki de her seyden cok Osmanli nizamina, altin ¢aga,
asr-1 saadete duyulan hasretin simgesidir, yitirilmis yahut hi¢ olmamis bir “ev”’e donme
0zleminin —yahut “ev”i bugiine/buraya tagima fantezisinin yoneldigi yerdir. Tam da bu
nedenle Ayasofya hikayesini, Osmanli’nin cagristirdigi giici ve Ozgiiveni yeniden

hatirlamanin ve bugiine tagimanin nostaljik bir arac1 olarak okumak gerekir.

1 ‘ Biz Ayasofya'ya: _
- Ryasolya secdeye hasret...

-

R

Nostalji, Yunanca nostos (eve doniis) ve algia (6zlem) kavramlarindan tiiremistir. Temel
olarak artik var olmayan yahut esasen hi¢ var olmamis bir eve duyulan 6zlemi ifade
eder. Dolayisiyla aslen bir yitirme ve yer degistirme duygusudur (Boym, 2009, s. 14).
“Istikrar, gii¢ ve normalligin hakim oldugu bir altin ¢ag 6zlemidir” (Boym, 2009, s. 17).

Ayasofya da esasen Osmanli’nin ihtisamli donemlerine, emperyal giiciine, cihan



136

hakimiyetine yonelik bir fantezinin nostaljik ugragidir. Tam da bu yoniiyle Ayasofya,

Yeni Osmanlict milli kimlik anlatisinin simge mekanlarindan biri haline gelmistir.

Esasen altin ¢ag oOzlemi, Ozellikle romantizme/romantiklere mahsus bir duygusal
ugraktir. Dolayisiyla da Ayasofya’ya iliskin hikdyeyi, nostaljiyi de i¢eren fakat onunla
sinirlt olmayan bir duygu/duyus bi¢imi olarak romantizm esliginde okumak gerekir.
Romantizm, temelde aslina riicu etme arzusunun disavurumudur. Tiirkiye 6rneginde,
moderniteyle, Batiyla, yeniklik ve kayip duygusuyla bas etmenin bir yolu, 6z degerleri,
milli ruhu, kokleri hatirlaylp yeniden yesertme yahut onlara siginma giidiisii olarak
okunabilir. Diger yandan Osmanli-Tiirk romantizminin hemen her iirliniinde “Bati’ya
kendini ispatlama istegi” ve kabul gbérme arzusunun niiveleri bulunur. Romantizm,
“toplumsal biling nezdinde bazen teselli, tedavi ve telafi edici, bazen tahrik, tazyik ve
tahkim edici” bir islevi haizdir (Aksakal, 2015, s. 15-16) Belki tam da bu yiizden
romantik duyus/diisiiniis tarz1 Tirkiye siyasal kiiltiirinde oncelikli olarak

muhafazakarlik ve milliyetciligi beslemistir.

Romantizmle bir arada isleyen nostaljiyi, yalnizca eski rejime yahut yikilmig
imparatorluga yonelik bir 6zlem olarak kavramak yerine, gerceklesmemis diislere ve
gelecek hayallerine yonelik bir duygu olarak da kavramak gerekir. Bu yoniiyle nostalji,
ikna etmekten ziyade bastan ¢ikaricidir (Boym, 2009, s. 40). Hal boyleyken nostalji, bir
yandan yersiz kalmanin duygusuyken, diger yandan ise romantik bir fantezi olarak isler
(Boym, 2007, s. 7). Iste Ayasofya’nin camiye doniistiiriilmesine yonelik giiclii arzunun
temelinde de, kiillerinden yeniden dogma, ge¢misin yasini tutmak yerine onu daha

hasmetli bir sekilde yeniden insa etme, yeniden dirilme fantezisi yatar.

Ayasofya’nin romantizasyonu, AKP doneminde bizatihi iktidar segkinleri tarafindan
cesitli vesilelerle tedaviile sokulmustur. Ornegin 2013 yilinda ddénemin basbakan
yardimcist olan Biilent Aring, Ayasofya’nin hemen yaninda yer alan hali miizesinin
acilisinda, bahsettigimiz yeniden insa fantezisini romantik bir iislupla soyle dile
getirmistir:

Biz simdi Ayasofya Camii'nin hemen hemen yanindayiz. Bence kulaklariniz duymasa
bile gonliiniizden gegen bir seyler olduguna inanmiyorum. Ayasofya, bize bir seyler
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soyliiyor. Acaba Ayasofya bize neler sdyliiyor? ... Bu mahzun Ayasofya'ya bakiyoruz,
yluy y y yluy y yay y

insallah giilecegi giinlerin yakin olmasin1 Allah'tan diliyoruz”.”

Ayasofya, secdeye hasret kalisiyla, bize fisildadiklariyla aslinda ge¢misin soluk bir
zamaninda asil1 kalmis, donuk bir imgenin ¢ok 6tesinde, duygulari olan, zulme ugramis,
mahzunlagmis, hesap soran, sorumluluk yiikleyen, telafi ve tazmin talep eden bir varlik
olarak tahayyiil edilir: Onun bir ruhu vardir! Beklentisi ise, sessiz ¢igliklarin1 duyarak

onu yeniden secdeye kavusturacak, yeniden fethedecek, yeni bir Fatih’tir.

<

(O] Instagram

M) osmanlibilinmeyenleri

osmanﬁbilinr-ﬁeyenle_hri

Ayasofya yillardir sessizce
cighk atar...

Sultanahmet onu teskin
eder...

Nostaljinin hep bir tiir geriye bakis gibi kavrandigindan dem vuran Pickering ve
Keightley, bu duygunun ge¢misi bugiine ve gelecege entegre etme niyetini de igerdigini
iddia ederler. Bagka deyisle nostalji, bir yandan ideal bir ge¢mise geri donme
arzusuyken diger yandan bunun yerine yenilenmenin ve gelecekteki olasi zaferlerin
imkanin1 gegmiste bulmak, onlar1 bugiine tasimak gayretidir (Pickering & Keightley,
2006, s. 920-921). Dolayisiyla AKP i¢in Osmanli donemi her an yeniden goriilebilecek
ve hatta realize edilebilecek bir riiyaysa eger, Ayasofya 6zelinde hissedilen nostaljinin
de hayalci/litopyact giidiilerle iligkisini g6z ardi etmek imkansizlagir. Zira Ayasofya
imgesi, bugiinden ge¢mise kacisin degil, gelecegi giic ve ihtisam temelinde, iistiinliik
duygusuyla yeniden insa etme gayretinin araci haline gelir. Nitekim nostalji iizerine

kafa yoranlar, bu duygunun yalnizca duragan, melankolik, hiizlinlii bir tutum olarak

"t “Ayasofya A¢iklamasi”, Hiirriyet, 15 Kasim 2013, Bkz. http://www.hurriyet.com.tr/ayasofya-
aciklamasi-25125751
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degil, gelecege doniik eylemi de icerecek sekilde anlamlandirilmasi gerektigini ifade
ederler (Pickering & Keightley, 2006, s. 937). Fred Davis, benzer bir bakis agisindan
hareketle nostaljinin bize, ge¢misin gergeklerinden ziyade simdinin halet-i ruhiyesi
hakkinda ¢ok sey soyledigini dile getirir. O, nostaljiyi gegmisin degil, simdinin {iriini
olarak kavrar (Davis, 1977, s. 417). Bize kim oldugumuzu hatirlatan nostalji, ayni
zamanda nereye dogru gittigimizi de belirleyici, bizi bu yonde motive edici bir islevi
haizdir. Nitekim AKP déneminde iktidar seckinleri yer yer Ayasofya’nin cami statiisline
kavusturulmasi i¢in kanun teklifleri vermis, dahasi, 2016 yilinda Ayasofya’da bulunan
Hiinkar Kasri’nda ilk Cuma namazi kilinmis, ¢ikan haberlerde cemaatin ilgisinin
yogunluguna vurgu yapllmlstlr.72 Benzer bicimde 2014 yilmin Istanbul’un Fethi
etkinlikleri kapsaminda, Ayasofya’nin bahcesinde yine kalabalik bir cemaatle Fetih
Namazi kilinir. Bu sembolik ve duygusal anlami yogun eyleme iliskin Sanem Avci,
kaleme aldig1 yazida, Ayasofya’da Fetih Namazi kilmanin islami-muhafazakar kolektif
Oznenin anlam diinyasinda nasil bir karsilig1 oldugunu son derece yalin bir bigimde

sOyle anlatir:

30 Mayis1 31 Mayis'a baglayan gece, sabaha karsi, binlerce kisi Ayasofya Oniine
seccadelerini serdi. "Zincirler kirilsin, Ayasofya agilsin" diyerek kadin erkek yagmurun
altinda bulustular. Gemileri karadan yiiriiten ecdadin trenleri denizin altindan yiiriiten
torunlartydilar, fetih nesliydiler. Simdi Ayasofya'y1 yeniden fethetmek, immeti yeniden
canlandirmak igin Ayasofya'daydilar. Ciinkii Ayasofya bir kilitti ve bu kilit agilmaliydi
ki milletin baht1 agilsin. Namaz1 Kabe imamlarindan Seyh Abdullah Basfar kildirdi.
Namazdan sonra Kur'an okunurken imam agladi, kalabalik agladi. Ayasofya cami
olarak yeniden acilsin, o kubbenin altinda siikiir namazi kilmak nasip olsun diye dualar
edildi. ... Islamci iktidarin kisa vadeli hesaplari degil, binlerce kisiyi gecenin
karanliginda Ayasofya Oniinde saf tutmaya ceken. Ayasofya'nin cami olmasi konusu
hiikiimet i¢in belki bir se¢im konusudur, belki bir giindem hamlesidir. Ama bugiin
Tirkiye'de "Halife/Sultan" Recep Tayyip Erdogan'in sahsinda iimmete kosan milyonlar
icin Ayasofya'nin cami olmasi, bundan ¢ok daha fazla sey ifade ediyor. Ayasofya'nin
yeniden fethedilmesiyle Tiirk-Islam'in altin cag1 yeniden baslayacak. Artik vakit geldi.
Zuliim ¢ok, ¢ok uzun siirdii. Islam yerinden edildi, devlet {immetin elinden alinds, iilke
somiiriildii ve din unutturulmak istendi. Fakat ¢ok siikiir artik biitiin bunlarin sonuna
gelindi, devlet yeniden Miisliimanlarin elinde; i¢ ve dis mihraklar ne yaparsa yapsin.
[slam'n altin ¢ag1 yeniden canlanan Osmanli'nin kanatlar1 altinda artik yeniden
baglayacak. Halep, Sam ve Bosna tek bayrak altinda bir iimmet olacak; Afrika'nin
mazlumlar1 Miisliiman abilerinin sefkatiyle hayat bulacaklar, Cihan Imparatorlugu
yeniden bu diinyaya hakim olacak. Ummeti ve devleti yeniden kurmak icin gerekli olan
Sultan/Halife artik burada: Recep Tayyip Erdogan. Ve fetih de, mabetlerin kiliseye
cevrilmesi de ancak bir sultanin varliginda miimkiin olur. Ayasofyanin 6niinde toplanan
kalabalik bu Sultan'in golgesinde oradadir. Kalabaligin kendisi Sultan degildir, ancak

& “Ayasofya’da 80 Y1l Sonra flk Cuma Namazi1”, Sozcii, 21 Ekim 2016, Bkz.
http://www.sozcu.com.tr/2016/gundem/ayasofyada-80-vyil-sonra-ilk-cuma-namazi-1461762/
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Sultan'1 temsilen, onun adina ve onun inayetiyle oradadir - gece yarisi toplanan miimin
kalabaligina gaz sikilmiyor ve kalabalik 6zgiirce fethe gidiyorsa bu elbette miimin
Basbakan'in sayesindedir. Ayasofya'nin dniinde kilinan namazda Erdogan'in golgesi var.
Kim bilir, boyle giderse belki Erdogan'in kendisi bizzat Ayasofya'ya ayak basar, orada
namazini kilar ve sultan sifatiyla Ayasofya'y1 cami eyler (Avct, 2014).

Dolayisiyla Ayasofya’nin ibadete acilmasinin bir tiir sembolik fetih olarak
anlamlandirilmasi, yalmzca iktidar seckinlerine mahsus olmaktan ¢ikmstir. Oyle ki bu
mesele, milliyetci-muhafazakar segkinler ve tabanda da benzer bir yanki bulacak,
Ayasofya hassasiyeti, yalmizca Islam’m degil, Tiirkliigiin, milletin, milliyetin de
Osmanli koklerini yeniden canlandirarak eylemenin, giiclinii diinyaya ispat etmenin

sembolii halini alacaktir.”®

BILET ALARAK DEGIL

AYASOFYA'YA
iIMAMATANDI
S VAKIT .

EZAN
OKUNACAK

ABDEST ALARAK GIRECEGIizZ

Yukarida gorsel, Ayasofya hikayesine sirayet eden nostaljinin, act ve hiiznii ¢agiran
boyutunun yani sira, harekete ge¢me, eyleme, simdiyi ve gelecegi insa etme
motivasyonu sagladigmni da gdzler éniine seriyor. Oyle ki Youtube’da “Ayasofya’nin
icine dalip aniden namaza duran iki yigit!”™ bashgm tagiyan bir videoda, miizenin
icerisine kosarak giren iki erkegin agir cekim goriintiisii, fonda mehter mars1” esliginde
yer alir. Genglerden biri basina takke gecirdikten sonra iizerindeki siyah bluzu ¢ikarir
ve altindan Tiirk bayrakli baska bir bluz cikar. Miizeyi gezen turistlerin arasindan
firlayarak, zincirle kapatilmig, girilmesi yasakli olan bodlgeye kosarlar ve birdenbire

namaz kilmaya baslarlar. Bu iki gencin yanina namaz esnasinda ii¢ giivenlik gorevlisi

73 Nitekim MHP” Kayseri milletvekili Yusuf Halagoglu da, 2015 yilinda meclise Ayasofya’nin ibadete
acilmasi talebiyle bir kanun teklifi sunar. Bkz. http://www.sozcu.com.tr/2015/gundem/mhpli-yusuf-
halacoglu-ayasofya-cami-olsun-1010259/

"4 Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=FfljxUcHENg4

> Mehter Mars’mn AKP dénemi boyunca nasil anaakim bir sembol haline getirildigini tartisan yazilar
i¢in Bkz. Ince, A. (2013). “The Mehter March of Cultural Policy in Turkey”.
https://www.academia.edu/4518932/The_Mehter March_of Cultural_Policy In Turkey

Bora, T. (2016). “Mehter”. http://www.birikimdergisi.com/haftalik/7572/mehter#.\WhO0zFIVI-po
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http://www.sozcu.com.tr/2015/gundem/mhpli-yusuf-halacoglu-ayasofya-cami-olsun-1010259/
https://www.youtube.com/watch?v=fIjxUcHENq4
https://www.academia.edu/4518932/The_Mehter_March_of_Cultural_Policy_In_Turkey
http://www.birikimdergisi.com/haftalik/7572/mehter#.Wh0zFlVl-po
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gelir. Namazin bitmesini beklerler ve ardindan onlar1 oradan uzaklastirmaya calisirlar.
Genglerden biri uzaklagirken kameraya sunlar1 sdyleyecektir:
Diin gece saat 3’te Mescid-i Aksa’ya girdi Israil. Burasi miize degil cami cami! Bunlar
(zincirleri gostererek) bizim kilit, Miisliimana vurulan kilit burasi, Fatih Sultan Mehmed

ald1 burayi, Fatih Sultan Mehmed aldi1! Tapusu kimin iistiine buranin? Burasi cami, ben
namazimi kildim gidiyorum...

Bu video her seyden cok, eyleme doniik nostaljinin nasil hizlica bir 6nceki kisimda
bahsettigimiz Bati-Gayrimiislim-Yahudi diigmanligina, bizim disimizdakilere yonelik
nefretin histerik ve hatta belki absiird bir bi¢imde disavurumuna doniisebilecegini
ortaya koyuyor. Dolayistyla Ayasofya’nin nostaljik bir bi¢imde romantizasyonunun,
Miisliiman-Tiirk’iin ontolojik hincini makyajlayan, onu yer yer yumusatarak goriinmez

kilan bir islevi oldugunu da teslim etmek gerekiyor.

**k*

Boym, nostaljinin temel olarak iki farkli bigimi oldugunu iddia eder: Bunlardan biri
diisiinsel nostalji, digeri ise yeniden kurucu nostaljidir. Diisiinsel nostaljide esas vurgu
algia’ya, yani 6zlemin kendisinedir ve bdylesi bir nostalji, onu hissedenleri eve doniis
icin harekete gecirmez. Yeniden kurucu nostaljide ise, isminin de agiga cikardigi gibi
vurgu, nostos’tadir. Yitirilmis olan evin tarih asir1 bir tarzda yeniden insasina tesebbiis
edilir, nitekim “yeniden kurucu nostalji, kendisini nostalji olarak degil, daha ziyade

hakikat ve gelenek olarak goriir” (Boym, 2009, s. 20).

Iste AKP déneminde kent mekan icindeki sembolik mekanlar {izerinden yiiriitiilen Yeni
Osmanlict nostaljinin tedaviile sokulmasmin temel gayesi, yeni bir resmi tarihin ve
bununla iligkili olarak yeni bir milli kimlik kurgusunun duygusal zeminini kurmak ve
ayni zamanda Osmanli nostaljisi adina kent mekaninda atilacak adimlari, mesru bir
zemine oturtmaktir. Ornegin Erdogan’in 2012 yili itibariyle Istanbul’'un Anadolu
yakasindaki Camlica tepesine cami insa etme fikrini ortaya atmasini, yeniden kurucu
nostaljiye yaslanarak okumak miimkiindiir. Elbette bu fikrin arkasinda, her seyden once
ontolojik hincin ve buna bagli olarak rovansizmin, egemenligini ispat etme giidiisiiniin

oldugunu unutmadan...

Camlica Camii bahsi, ilk kez Istanbul’un fethi kutlamalarma denk gelen 2012 yilinin

Mayis ayinda, donemin bagbakani Erdogan tarafindan dile getirilir. Bir agilis téreninde
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konusma yapan Erdogan, Istanbul’un, diinyanin en eski sehirlerinden biri olarak, pek

cok kadim kiiltiire ve medeniyete ev sahipligi yaptigini, buraya en kalic1 ve en derin

izleri bizim kiiltiiriimiiziin ve medeniyetimizin kazidigin1 vurgulayarak devam eder:
Sehr-i Istanbul’u fethimizin iizerinden gegen 559 yilda, bu sehri gergekten ’bizim’
yapmak i¢in mimarlarimiz, sairlerimiz, sanat¢ilarimiz gece-gilindiiz ¢aligti, {iretti, eser
ortaya koydu. Medeniyet insa etmek elbette zordur ama yan gelip yatarak medeniyet
insa edilmez. Diigiineceksin, uygulayacaksin ondan sonra da onu kaziyacaksin ki, o
medeniyet asirlara miitecaviz bir sekilde bir miihiir olarak devam etsin. Ama, en az
bunun kadar onemlisi, bu medeniyete ve kiiltiire sahip ¢ikmak, onu yasatmak,
devralinan miras1 miimkiin oldugu kadar gelistirmektir. Tarih iginden siiziiliip gelen
kiiltiirel miras, nesillerin ekleriyle zenginlesir ve siireklilik kazanir. Diisiiniirlerimizden
bir tanesi, 'Kiiltiir nedir?' diye soruldugunda net bir tanim yapiyor, 'Ecdattan devralinan
maddi ve manevi mirasin tiimiidiir' diyor. Mesele iste bu. Ecdattan devralinan mirasi
gelecege tasimak. Bunu basarabilmek. Onun igin bugiinii kadim kiiltiire, gelenege
baglamak ve yeniden iiretmek durumundayiz. Tiirkiye olarak, ge¢miste bu konuda
maalesef yeteri kadar hassas davranmadilar, davranamadik. Sahip oldugumuz degerlere
gecmiste yeterli ihtimami gosteremedigimizi goriiyoruz. ... Camlica’daki televizyon
kulesinin yaninda 15 bin metrekare iizerinde bir cami yapacagiz. ... Camlica’daki bu

dev cami, Istanbul’un her yerinden goriilecek sekilde dizayn edildi. Insallah Uskiidar’in
camlarinda artik farkli yansimalar olacak.”

“Ecdad’tan devralinan” miras1 bugiine ve gelecege tasimak, bir yandan Osmanli
ihtisamin1 ve kudretini sembolik diizlemde yeniden kurmanin Oniinii agarken diger
yandan da ortaya atilan bu biiyiik projenin Anadolu yakasina yapilacak bir cami olmasi,
AKP’nin her seyden dnce uluslararasi bir sembol olan ve bu yiizden de tam anlamiyla
ele gecirilemeyen, fethedilemeyen Ayasofya’nin karsisina diktigi, yeni milli kimligi
sembolize edecek bir rovans ve savas aract oldugunu ima eder. Mehmet Atl,
Tiirkiye’de Cumhuriyet donemi cami mimarisinin, az sayida 6rnek disinda “yer sec¢imi,
boyutlar, oranlar, malzeme se¢imi, is¢ilik, kullanim bi¢imi gibi fiziksel 6zelliklerden
baslayarak 6zenden mahrum” oldugunu yahut bu yonde yakinmalarla malil oldugunu
dile getirir (Atl1, 2017, s. 57). Ona gére AKP doénemiyle birlikte tedaviile sokulan Yeni
Osmanlicilik, kamuoyunu cami meselesine yonelten bir motif olarak da isler. Cami,
elbette siyasal bir semboldiir. Caminin sembolik anlami, “baska hicbir yap: tiiriine nasip
olmayacak bir hassasiyetle” caminin yerini siyasi sembolizm, cumhuriyet degerleri gibi
temalar etrafindan donen siddetli tartismalarin konusu haline getirebilir (Ath, 2017, s.

64).

7® “Camlica Tepesine Cami Yapilacak, istanbul’un Her yerinden Gériilecek”, Hiirriyet, 30 Mayis 2012,

Bkz. http://www.hurriyet.com.tr/camlica-tepesine-cami-yapilacak-istanbulun-her-yerinden-gorulecek-
20654499
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Iste Camlica Camii de, Erdogan tarafindan nostaljik bir proje olarak dile getirilmesinin
hemen akabinde, siddetli siyasal tartismalarin 6niinli agmistir. Zira kubbe ve minare,
hem ortalama bir Miisliiman’in imgeleminde hem de kendini Miisliimanligin tehdidi
altinda hissedenlerin goziinde semboliktir (Atli, 2017, s. 65). Haliyle Erdogan, insa
edilecek bu “dev”’” caminin istanbul’un her yerinden gériinecek sekilde tasarlanacagimi
sOylediginde, her seyden Once kendisinin ve temsil ettigi gelenegin “muktedir’ligini,
“kudret”ini ima etmis olur. Nitekim Erdogan’in agiklamasinin ardindan hemen harekete
gecilmesi ve cami projesinin “ecdadin yaptigindan daha genis kubbesi” ile diinyadaki en
yiiksek 6 minareye sahip olacaginin agiklanmasi, bagta mimarlar olmak {izere toplumun
pek ¢ok kesiminin tepkisine yol agar. Hatta o donem Mimarlar Odas1 temsilcileri bir
dava acgarak, birinci derece sit alan1 olan Camlica tepesinde yapilasmanin kanuna aykiri
oldugunu ifade ederek, bunun aslinda bir tiir glic ve otorite gosterisi oldugunu,
Sultanahmet Camii’nin kotii bir kopyasindan baska bir sey olmayacagini, ayn1 zamanda

da bir rant projesi olarak degerlendirilmesi gerektigini dile getirirler.’

Biitiin bu toplumsal muhalefet ¢ikislarina ragmen, Camlica Camii’nin ingasina baglanir.
Cami 2017 yil1 itibariyle bitmek iizeredir, hatta 1 Temmuz 2016 tarihinde, kadir gecesi
vesilesiyle ilk cemaatini agirlar, sembolik agilis1 yapilmis olur. Asagida, o gece ¢ekilen

bir fotograf ve igerdigi yorumun gorseli yer aliyor.

Ilk bakista
Kabe Cemaati zannediyor insan.

Istanbul Camlica Camii. Hamdolsun...

" Yeni Osmanlict mekan uygulamalarinda karsimiza ¢ikan biiyiikliik tutkusunu ve anlamini, ilerleyen
boliimlerde ayrintili bigimde ele alacagiz.

"8 «Camlica’ya Camiye Mimarlardan Sert Tepki”, NTV, 5 Temmuz 2012, Bkz.
https://www.ntv.com.tr/turkiye/camlicaya-camiye-mimarlardan-sert-tepki,a2qg390Gew020qOPngd750g
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Aslinda Camlica Camii’nden baslayarak 6zellikle 2011 yilinin ardindan, baska deyisle
AKP’nin “ustalik dénemi” olarak nitelenen yillarda, Istanbul’a yonelik nostaljiyle
makyajlanmis, Islami sembolizmi agir basan, hinca dayali i¢-yayllmaci mekan
uygulamalarinin hizli ve yogun bir bi¢imde tedaviile sokulmasi s6z konusudur.
Dolayistyla merkezi Istanbul olan bu dalgayi, yeniden kurucu nostaljinin yam sira,
rovansist kent ve rovansist mimari kavramlariyla birlikte de diisiinerek ele almak

gerekir.

Rovansist kent kavrami, diinyada popiilist bir ulusalcilik iizerine temellenen sag-kanat
bir akima gonderme yaparak kullanilir ve temel olarak “iilkenin yeniden ele
gecirilmesi” hedefine dayanir. Idealize edilen altin cagin, kaybedildigi diisiiniilen eski
nizamin yeniden kazanilmasi saikiyle devreye sokulur. Kavram, ilk kez Neil Smith
tarafindan 1990’larda kent politikalar1 baglaminda ortaya atilir. Temel olarak
“simdi”’nin burjuva siyasal elitinin, bizden olmayana karsi intikam saikiyle harekete
gecerek, tarihsel olarak kaybedilen kaleleri “yeniden fethetme” motivasyonuna karsilik
gelir. Tiirkiye 6zelinde bu egilim, 6zellikle AKP iktidarinin “muktedirlestigi” 2011 yili
itibariyle, Oncelikle kamu mimarisinde ve ardindan popiler diizlemde o6zel
tesebbiislerde yogun bir bi¢imde karsimiza ¢ikiyor. Dolayisiyla Camlica Camii de, her
seyden Once “yeniden fetih”in en somut, en giiclii, en biiyiik, en 6fkeli, en asi sembolii
halini aliyor: Fethedende muazzam bir zafer duygusu yaratirken, fethedilen i¢cin de
biiyiik bir tedirginlik kaynag: teskil ediyor. Yeni milli kimligin kalesi olarak da bir
sembolik deger tagiyor (Peker, 2015).
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Peki, yukaridaki imgede de goriilen Camlica Camii’'nin tiim hasmeti ve gosterisiyle
gecenin karanliginda bu denli parlamasi, tim yapilarin iistiine inga edilmis olmasi ve
Istanbul’a ayak basan herkesin gdrecegi biiyiikliikte olmasi, bu yapiya yiiklenen ve
ondan sagilan Yeni Osmanlici, yayilmaci, gosteris¢i duygular agisindan bize baska neler
sOyliiyor? Yeniden kurucu nostalji ve romantizmle siislenmis ontolojik hincin tezahiirii
olarak bu cami ve ardindan gelecek yeni projeler, eve doniisten ziyade evi bugiine
tasimanin, simdide yeniden kurmanin araglar1 degil mi? Evi yeniden kurma ve gelecege
tagima arzusu, Tirkiye’de AKP iktidariyla birlikte tiim ¢iplakligiyla agiga ¢ikan “kiiltiir
savast’nin duygular diizlemindeki gosterenleri olabilir mi? Bir sonraki bdliimde, bu

sorulara odaklanacagiz.

6.3. iIKi KULTUR SAVASI’NIN MEKANLARI: ATATURK KULTUR
MERKEZI VE TOPCU KISLASI

Peyami Safa, 1931 yilinda yazdig1 Fatih-Harbiye’de, yeni kurulan Cumhuriyet’i “iki
ayrt kita, iki ayr1 hayat anlayisi, iki ay1 metafizik” lizerinden okumustu. Bir tarafta
Beyoglu/Harbiye gibi Istanbul’un zengin, soylu, asil ve modern semtleri diger yanda ise
yoksul, geleneklerine bagli, dindar bir semt olan Fatih vardi. Roman, temel olarak bu iki
ayr1 yakanin ima ettigi ikili karsitliklar iizerine kuruluydu: Fatih ud, Beyoglu kemandi.
Fatih ezan, Beyoglu baloydu. Fatih saz pesrevi, Beyoglu cazdi. Fatih ahsap, Beyoglu
tast1. Fatih haciyagi kokusu, Beyoglu parfiimdii (Giirbilek, 2015, s. 85).

Beyoglu, AKP ve icinden ¢iktig1 gelenegin tahayyiiliinde ¢arpik modernligin simgesi
olarak kodlanms, Islami-muhafazakar kiiltiir kodlar1 agisindan eski nizamin bozuldugu,
yozlasmanin agiga ¢iktig1 yer olarak anlamlandirilmistir. Gergekten de Beyoglu, hem
Istanbul’un kiiltiirel modalarmin akti31 ana damar, hem de eglencenin merkezi olmustur.

Cumhuriyetle 6zdeslesen balo ve vals kiiltiiriiniin dogum yeridir (Demirag, 2009).

Tiirkiye’de ozellikle 2000’11 yillar itibariyle, yukarida bahsettigimiz iki ayri diinya
arasindaki kiiltlir odakli ¢atisma alanlarinin gozle goriiliir hale geldigini, yankisini ise
edebiyatcilardan ziyade “devlet adamlari, hiikiimet sozciileri, medya yorumcular1™
arasinda buldugunu goriiyoruz (Giirbilek, 2015, s. 86). Nitekim Erdogan’in 2013 yilinda
dile getirdigi “Taksim’den biiyiikk Kazlicesme var” ifadesini, Fatih-Harbiye yariginin
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yeniden yorumu olarak okumak miimkiin. Mazlumun géziinde Taksim (Beyoglu, Pera),
“imtiyazli azinligin, eziklik nedir bilmeyenlerin, tuzu kuru kentlilerin” meydanidir.

Kazlicesme ise neredeyse bir asirdir hor goriilenlerin, yoksul ve dindarlarin semtidir.

Aslma bakilirsa, Istanbul {izerinden yiiriitiilen kiiltiir savasi, Erdogan’m 1994 yilinda
Refah Partisi’nden aday gosterilerek Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olmasina
kadar geriye gétiiriilebilir. Nitekim RP igin Istanbul, siyasal iktidar miicadelesinin en
onemli kalesidir. “Fetih¢i enerji”nin tim kuvvetiyle agiga c¢ikarilacagi, sermayenin
yigildigi  kenttir (Bora, 2006, s. 60). Ayni zamanda Kemalist Cumhuriyetin
onaylanmayan kiiltlirel mirasina, ¢carpik modernlesmesine meydan okunabilecek, asirlik
ontolojik hincin disavurulabilecegi ve tatmin edilebilecegi bir kiiltiirel (ve sinifsal)
cihad mekanidir. Nitekim 1994 yilindaki yerel secim kampanyasinda RP, kentin gercek
sahipleri olarak andig1 insanlari, kenti ikinci kez fethetmeye ¢agiracaktir (Bartu, 2006, s.
53).

Erdogan, Belediye Baskani olur olmaz biiyiiksehrin kenarina, kaybedenlerine duygusal
diizlemde hitap edecek, halk-segkinler ikiligini halk lehine yeniden iiretecek projeler
ortaya koyar. Taksim meydanma bir cami ve Islami Kiiltir Merkezi yapacaktir.
Istanbul’'un Islami kimligini ©ne c¢ikaracaktir (Bartu, 2006, s. 55). Genelevleri
kapatacak, belediyeye ait yerlerde icki satisin1 yasaklatacak, ahlaksiz ve “belden asag1”
buldugu bale gibi kiiltiirel etkinlikler yerine (Bora, 2006, s. 67), kokiimiize, 6ziimiize
hitap eden etkinliklere 6nem verecektir. Erdogan 1990’11 yillarda bu sekilde ortaya
koydugu “riiya”sini, 2000’11 yillardaki iktidariyla birlikte gergege doniistiirmek {izere
harekete geger. Ozellikle Taksim’de, temel olarak mutlak giig/hakimiyet imas: tastyan
mekan {iiretim uygulamalarina girisecek ve burayi iki kiiltlir savasinin mekani olarak

aragsallastiracaktir.

Taksim Meydani’nda bulunan Atatiirk Kiiltiir Merkezi, AKP iktidar1 boyunca
bahsettigimiz kiiltiirel cihadin ve duygu yatirrmimin en merkezi mekéansal sembolii
haline gelir. Zira AKM, temeli 29 Ekim 1946 yilinda atilmis olan ve esasen Opera
Binas1 olarak tasarlanan, erken Cumhuriyet seckinlerinin Batililagmay1 kiiltiirel alanda
gerceklestirmek lizere tedaviile soktugu bir yeni milli kimlik projesidir. Binanin hayli
yiiklii bir sembolik ge¢mise sahip olmasi, bugiin etrafinda donen tartismalara 151k tutan

tarthine daha yakindan bakmamizi gerektiriyor. Temeli 1946 yilinda atilmis olsa da bu
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binanin ingasi, ancak 1969 yilinda —kismen— tamamlanabilmistir. O donemde ismi,
Istanbul Kiiltiir Saray1 olarak konulmustur. Cumhuriyet’in ve Batililasmanin kiiltiirel
simgesi olacak bir binaya bu ismin verilmesi, donemin aydinlar1 arasinda ¢ikacak
tartismalar1 da beraberinde getirecektir. Ornegin Muhsin Ertugrul, binaya verilen ismi
elestirerek su sozleri sarf edecektir:
Neden Saray? Hangi ¢agda yasiyoruz? Padisah sarayi, sultan sarayi, vezir sarayi, tekfur
saray1 tarih sayfalarina ge¢misken, niye yeniden Saray? ... Bdyle yerlerin adi, yamali

pantolonumu ve yart bos midemi iirkiitmemeli. Biraz daha kendimize uygun,
algcakgoniillii bir ad aramaliydik! (Ulusahin, 2016).

Mubhsin Ertugrul’un bu sozleri, ihtiva ettigi ideolojik ve duygusal imalar bakimindan
son derece ¢arpicidir. “Saray” sozciigiiniin dogrudan Osmanli diizenini ¢agrigtirdigt ve
“cagdist” oldugunu belirttikten hemen sonra, yoksulluga vurgu yapan Ertugrul, bu
yapmin bobiirlenme yahut ihtisam yerine, tevazuu davet etmesi gerektigini dile
getirerek aslinda, glinimiizde Yeni Osmanlicilik vasitasiyla insa edilen milli kimlige
yapisan duygularla, tam anlamiyla karsitlik arz eden bir yerden seslenir. Fakat diger
yandan Ertugrul, binanin agilisinin “Aida” operasiyla yapilmasina da karsi ¢ikacak ve
daha “yerli” bir temsille agilmast gerektigini sdyleyecektir. Bu tavir, erken Cumhuriyet
donemindeki kiiltiirel ve milli kimlik insasinin, seckinler/halk ikiligini yaratici ve
pekistirici islevine yonelik bir elestiri olarak okunabilecegi gibi, bugiinden baktigimizda

daha miitevazi bir “milli kimlik” tasavvuruna gonderme yaptig1 da agiktir.

1970 yilina gelindiginde, binada bugiin halad gizemini koruyan bir yangin ¢ikar. 1971
yilinda ise donemin Kiiltiir Bakan1 Talat Sait Halman, binanin onarilarak yeniden
acilacagini miijdelerken su sozleri de eklemeyi ihmal etmez: “Cumhuriyet devrinde
saray kurulmaz; bu, imparatorluk devrindeydi. Bu bakimdan binaya ‘Atatiirk Kiiltiir
Merkezi’ ad1 verilmistir”. Bina 1978 yilinda, bu isimle yeniden agilir. A¢ilisinda Yunus
Emre Oratoryosu, Othello temsili, “Al Yazmalim” film gosterimi, Idil Biret resitali,
Ruhi Su konseri ve heykelden karikatiire cesitli sergiler gibi etkinlikler yapilir
(Ulusahin, 2016). Bu etkinliklerin mahiyeti, Cumhuriyet’in kurulus doneminde
karsimiza ¢ikan Bati ile karsilasmanin halet-i ruhiyesine 151k tutacak cinstendir. Vurgu
bir yandan milli kiiltiiriin 6ziine, diger yandan Batili kiiltiirel degerleredir. Yahut bu

ikisi arasinda sikisip kalmishigadir.
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AKM 1999 yilinda 1. derece kentsel SIT alaninin bir pargasi ve “Tescilli Kiiltiir
Varlig1” ilan edilir. Buna karsin 2005 yilinda, donemin Kiiltiir ve Turizm Bakan
binanin miadin1 doldurdugu gerekgesiyle yikilmasini1 6nerir. Elbette bu 6neri, donemin
siyasi ikliminin muhalefetin nefes alabilecegi bir ortama tekabiil etmesi nedeniyle kabul
gormez. Fakat AKM, 2008 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanligi tarafindan, yikilacagi
gerekcesiyle kapatilir, orada yapilan biitlin etkinlikler sonlandirilir. Hukuki davalarin
konusu haline gelen ve esasen bir kiiltiirel cihadin simgesi olarak okuyabilecegimiz
binanin “restore edilerek yeniden agilmasi” hususunda taraflar arasinda bir uzlagma
saglanir. Fakat 2013 yilinin Mayis ayimda, binanin restorasyonu Kiiltiir Bakanligi

karartyla durdurulur (Ulusahin, 2016).

AKM gerek tarihsel gecmisi, gerekse de ona yiliklenen sembolik anlamlar agisindan,
AKP iktidarinin goziinii diktigi kilit bir ideolojik/kiiltiirel savas mekanidir: Bati
taklit¢iliginin, Cumhuriyet seckinciliginin, Fatihli’ye kars1 Harbiyeli’nin istiinliigliniin
simgesidir. Nitekim Cumhurbaskan1 Erdogan, 2017 yilinin Haziran ayinda yaptigi bir
konusma esnasinda, sanatin toplumlar1 bir arada tutan bir deger oldugunu belirtecek ve
eski Tiirkiye’de bu alanin “belli bir kesimin elinde” oldugundan dem vurduktan sonra

sunlar1 sOyleyecektir:

Pek ¢ogunuzun bilmedigi bir seyi ifade etmek istiyorum. Tiirkiye'de Bat1 iilkelerinde az
rastlanan opera binast Ankara'daki Cumhurbaskanligi Kiilliyesi'nin Bestepe Millet
Kongre ve Kiiltiir Merkezi'dir. Bunu yaparken biitiin mimar arkadaslarima gezdirdim.
Tiirkiye'de aslinda opera binasi yok. Simdi gorkemlisini yaptik. Ayni1 anda 2 bin kisiyi
alabilen opera binasina sahibiz. ... Ulkemize bdyle bir eseri (Bestepe Kongre ve Kiiltiir
Merkezi) kazandiran anlayisi, Taksim'deki o sagliksiz ve kesinlikle ¢irkin yapiy1 yikip
yerine daha giizel bir eser kazandirmak istedigi i¢in uzun yillar boyunca yerden yere
vurdular. Ne sanat¢1 diigmanligimiz, ne sanata saygisizligimiz kaldi. Halbuki biz hem
Istanbul'a hem de kiiltiir sanat diinyanuiza yakisir bir eseri iilkemize kazandirmak icin
calistik. Harbiye Kongre Merkezi bunun bir 6rnegidir. Oradaki Muhsin Ertugrul neydi,
biz onu su anda ne hale getirdik? Simdi insallah Taksim'deki Atatiirk Kiiltiir Merkezi'ni
aynt mimari gruba yaptirdik, proje su anda bitti. Gerek yan gerekse arka taraftaki
bosluklar1 da oraya dahil etmek suretiyle yikip orayr yeniden hakikaten ¢ok ama ¢ok
giizel bir eseri Istanbul'umuza kazandiracagiz.

Erdogan’in bu agiklamasi, yapildigi tarihi de g6z Oniine aldigimizda, igerisinde hinci
oldugu kadar zafer duygusunu da barindiran bir fetih miijdesidir adeta. Bir yandan bir
asirhik kiiltiir savaginin kazanildigini ima ederken, diger yandan Harbiye kiiltiiriinii de

kendi kodlarina terciime ederek, kendi tekeline gecirmekteki “basarisi”nin ilan1 olarak

¥ “Erdogan: Taksim’deki AKM Projesi Bitti”, Mynet, 12 Haziran 2017, Bkz.
http://www.mynet.com/haber/quncel/erdogan-taksimdeki-akm-projesi-bitti-3090141-1
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okunabilir. Erdogan 2017 yilinin Kasim ayinda ise, yeniden insas1 siiren yeni AKM nin
tanitim toplantisinda, onu adeta bir medeniyet projesi olarak sunar. Kiiltiir diizleminde
Bat1 taklit¢iligini elestirerek vurguyu medeniyete yapar. Bu anlamda AKM iizerinden
yiiriitiilen savasin bugiin geldigi noktaya bakarak, AKP’nin yeni milli kimlik
kurgusunun, asla Islam’a, Islamciliga indirgeyemeyecegimiz bicimde, Osmanli mirasini
bagrinda tasiyan ve tam da asr-1 saadete yakisir bicimde emperyal arzuyu ve diinya
karsisindaki {iistiinliik/hakiki medeniyet iddiasini ortaya koyan bir muhteviyata sahip
oldugunu iddia etmek yerinde olacaktir. Bu iddia bize ayn1 zamanda, AKP’nin sembolik
siyaseti lizerinden hitap ettigi duygularin nasil bulasici, yapiskan, sagilan ve giderek
yayilan bir muhteviyata sahip ve aslinda hemen her “Tiirk” 6znesinin duygusal
ithtiyaglarini tatmin edecek yogunlukta oldugunu bir kez daha vurgulamanin imkanim

Verir.

"
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YENI AKM PROJESI

Yeni AKM projesinin agiklanmasi, kamuoyunda da yeni bir tartismayr giindeme
getirmistir. Iki uzman mimar, yeni AKM’yi “Kutu ile Kubbe arasindaki tansiyonu asma
cabas1” olarak yorumlarlar. Onlara gore bu proje, “sanki devlet i¢indeki iki ana akimin
arasindaki uzlagmay1 simgeliyor gibidir”. Zira projede ana salon eski AKM’yi andiran
bir kutu ve igerisine yerlestirilmis bir yarimkiire/kubbe seklinde tasarlanmistir.
Boylelikle Cumhuriyet modernizminin simgesi olan kutu ile Yeni Osmanliciligin
simgesi olan kubbe bir araya getirilmistir. Hatta kubbenin, Cumhuriyet modernizmini
simgeleyen kutu i¢ine alinmis olmasi, kubbe acgisindan bir tiir ehlilestirilmenin

gostergesi olarak okunur.?’ Bizim bakis acimizdan ise Yeni AKM, Yeni Osmanlici milli

80 “Istanbul’un En Biiyiik Tartismasi: iki Uzman Yeni AKM’yi Yorumladi”, Hiirriyet, 11 Kasim 2017,
Bkz. http://www.hurriyet.com.tr/istanbulun-en-buyuk-tartismasi-iki-uzman-yeni-akmyi-yorumladi-
40641781



http://www.hurriyet.com.tr/istanbulun-en-buyuk-tartismasi-iki-uzman-yeni-akmyi-yorumladi-40641781
http://www.hurriyet.com.tr/istanbulun-en-buyuk-tartismasi-iki-uzman-yeni-akmyi-yorumladi-40641781

149

kimligin Cumbhuriyet’in tedaviile soktugu milli kimlikle uzlasgimini degil, onun
tizerindeki goreli zaferini temsil eder. Fakat elbette ki bu zafer, her zafer gibi son derece
kirilgandir, nitekim pek de kolay kazanilmamistir: Taksim meydani, AKP iktidari
boyunca altin c¢ag nostaljisinin harekete gegiriciliginin ve mazlumlugun rdévansinin
mekan1 haline gelmis, milli kiiltiir tizerinden yliriitiilen hegemonya savaginin sembolii
olmustur. Gelgelelim bu esnada Tiirkiye tarihinin en bulasici, en “spektakiiler”, en
gorliniir ve tam da bu yiizden en “gorkemli” muhalefet hareketine de sahne olmustur.
2013 yilmin Mayis ayimda baslayan Gezi Parki Direnisi, AKP’nin kent mekani
araciligiyla yiriittigi kiiltlir savaginin, taraflar bakimindan en radikallesmis vechesini

gozler Oniine serecektir.

Erdogan, Cumhuriyet donemi modernlesme tarihinin yiikiinii tagiyan Taksim’in (Esen,
2013) sembollerinden olan Gezi Parki’nin oldugu bélgeye, tarihi bir yap1 olan ve son
derece sembolik anlam ve duygularla yiiklii Topcu Kislasi’nin replikasinin yapilacagini
ilan eder. Bu proje siiphesiz Yeni Osmanliciligin tiim ihtisamiyla kentliler ve kent
kiiltiirii tizerindeki muhafazakar-sembolik tahakkiim ve rovang araci olarak ortaya ¢ikar.
Zira Topgu Kislas’nin tarihi, esasen nostaljiyle makyajlanmis kiiltiirel hinct ve
egemenlik arzusunu gozler oniine serer. Osmanli Devleti’nin modernlesme/Batililasma
hamlelerinden olan II. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte, padisah yonetim erkini meclisle
paylasmak zorunda kaliyordu. Bu uygulamaya muhalefet eden ve bugiinkii Gezi
Parki’nin konuglandirildigi alanda bulunan Topgu Kislasi’ndaki asker ve din adamlari,
tilkenin seriat yasalar1 ¢ercevesinde yonetilmesini talep eden 31 Mart Ayaklanmasi’n
baslatmiglardi. Bu ayaklanma, Selanik’ten gelen Hareket Ordusu tarafindan bastirilmis
ve padisah II. Abdiilhamid, tahttan indirilerek Selanik’e siiriilmiisti.** Bu bakimdan
AKP ve i¢ginden ¢iktig1 gelenek agisinda 31 Mart Olay1, Abdiilhamid’e yapilan ihaneti
simgeler. Zira onlara gore hareket ordusu igindeki “Ermeni, Bulgar ve Makedon
cetelerle isbirligi icindeki Ittihatcilar, vatana ihanet” etmislerdir.82 Ustiine {istliik
rivayete gore kisla, 1940 yilinda meydana Ismet Indnii’niin heykelinin dikilmek
istenmesi nedeniyle yikilmistir. Dolayisiyla Topcu Kislasi, hem Erdogan’in 6zdeslestigi

Abdiilhamid’in intikammi almak, hem de Osmanli’y1 bugiine ¢agirmak ve ihya etmek

81 «“Topeu Kislas’nin Tarihi Anlami”, DW, 13 Haziran 2013, Bkz. http://www.dw.com/tr/top%C3%A7u-
k% C4%B1%C5%9Flas%C4%B1n%C4%B1n-tarih%C3%AE-anlam%C4%B1/a-16879025

82 «Topeu Kislast Direnisin Simgesi”, memurlar.net, 21 Haziran 2016, Bkz.
https://www.memurlar.net/haber/591907/topcu-Kislasi-direnisin-simgesi.html
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gibi ikili bir misyon istlenir. Bu yapinin oncelikle aligveris merkezi, sonradan ise otel,
rezidans olarak kurgulanip nihayetinde sehir miizesi olarak dizayn edilecegi yoniindeki
aciklamalar (Aksoy, 2014, s. 42) ise, binanin islevi yerine sembolik varligina yonelik
duygusal yatirnmi gézler Oniine serer. Kisla, yiiriitiilen siyasi ve kiiltiirel savasin en
biiyilk sembolii olacaktir. Zaten AKP’nin anlam diinyasinda Taksim-Beyoglu
hilihazirda bir “mikrop yuvasi”dir (Bora, 2006, s. 70). istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi’nin tanitim videosunda dahi “zehirlenmis prenses Beyoglu” olarak
adlandirilan bolge (Cavusoglu, 2017a, s. 88-89), temsil ettigi tim “ahlaksizliklarla”
birlikte hem zehrinden arindirilmali, hem de bir kadin bedeni olarak tasavvur edildigine
gbre, ona tam anlamiyla sahip olunmali, fethedilmelidir. Istanbul’un en sembolik
meydanini mikroplardan arindirmak ve yerine Osmanli’ya yonelik ihanetin simgesi olan
Topcu Kislasi’n1 dikmek, siiphesiz yeni milli kimligin kudretini ve kiiltiirel vitrinini
resmetmek, Harbiyeliye karsi Fatihlinin, muktedire karsi mazlumun zaferini ilan etmek

anlamina gelecektir.

Fakat Taksim’i yayalastirma projesi kapsaminda Gezi Parki’ndaki agaglar1 kesmek ve
Topcu Kislast insa calismalarini baglatmak tizere 27 Mayis 2013’te meydana is
makinelerinin girmesi, lilke geneline yayilan bir direnis hareketinin fitilini atesler.
AKP’nin 6zellikle 2011 yil1 sonrasi baslattigi kiiltiir savasinin ve neoliberal bir hat
tizerinden isleyen kentsel talaninin, yayilmaci istahinin karsisinda konumlanan
eylemlere, yaklasik 2,5 milyon kisi katilir. Erdogan ise bu esnada, karakterinde
cisimlesen ontolojik hincin gostereni olan 6fkeli tavriyla, Topcu Kislas1 konusundaki
israrini dile getirmeye devam eder.®® Eylemleri dis giiglerin oyunu ve bir darbe girisimi
olarak nitelerken, eylemcileri ise marjinal gruplar, ¢apulcular olarak kodlar. Meseleyi
biitliniyle kiiltiir savasina bilikerek, “Bizim ickimizi ig¢irmeyecek, kumarimizi

oynatmayacak, rahatca zina yaptirmayacak diyorlar. Aga¢ maga¢ palavra” diyecektir.84

8 “Erdogan: Topeu Kislas1 Yapilacak”, Al Jazeera, 1 Haziran 2013, Bkz.
http://www.aljazeera.com.tr/haber/erdogan-topcu-kislasi-yapilacak

8 «UUskiidar’dan Taksim’e Bakis: Dig Giiglerin Oyunu”, 8 Haziran 2013, Bkz.
http://t24.com.tr/haber/uskudardan-taksime-bakis-dis-guclerin-oyunu,231556
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ARARINDAN DONMUYOR!
‘DU, YAPACAK!

ALDIRILISININ HEMEN
KILAN 'OSMANLI TOPGU
IDEN INSAA EDEREK

ANLI'NIN YENIDEN

SULTAN ABDULHAMID DEVLET BORCUNU BITIRMISTI. Sultan
Abdulhamid tahttan indirildikten hemen sonra o kislay: yiktilar.

Bugiin Erdogan IMF borcunu bitirdi.
O kislayi yeniden insaa etmek istiyor
Bundan dolay! Yunan, Ermeni ve Rum artig: capulcular rahatsiz.

Topcu Kislasinin yeniden yapilmasini, Osmanh'nin dirilisi olarak
goriyorilar. Rahatsizliklari bu yizden

Aslina bakilirsa yeniden kurucu nostaljinin iki temel mahiyeti vardir: Kékenlere doniis
ve komplo teorisi. Gezi Parki Direnisi orneginde, AKP’nin tavrinda gerek kokenlere
doniis motifine gerekse de komplo teorisi iddialarina tiim agiklhigiyla taniklik ettik.
Komplocu diinya gbriisii, her seyden dnce basit bir iyi-kétii tahayyiiliine yaslanir. Tyiyle
kotii arasindaki savas tahayyiilii, mitik diismanin kaginilmaz olarak giinah kegisi ilan
edilmesini gerektirir. Nitekim komplo teorisine bagvuranlarin temel duygusu, “yuvanin
sonsuza dek kusatma altinda oldugunu ve kumpas kuran diismana kargi savunmaya”
ihtiyag oldugunu ortaya koyan daimi bir tehdit algisidir. Ozlem duyulan yuvanin tehdit
algis1 esliginde insasi ise, en temelde zulmetme fantezisine dayanir. Komplo teorilerine
yaslanan nostaljikler, giivende hissetmemenin yarattigi nefreti glinah kegilerine
yansitarak, onlarin “eve doniisii” engellemeye, hatta bizi yok etmeye calistiklarina

inanirlar (Boym, 20009, s. 78-79).

Istanbul ile kurulan iliskideki kabus/riiya ikiligi, Gezi Parki Direnisi’yle kendisini tam
manastyla gostermis, AKP’nin bir asirlik duygusal miras1 olan 6fke, nefret, tehdit algisi
ve intikam arzusuna yaslanan kiiltiirel ontolojik hincini agiga ¢ikarmistir. Bu savastan
goreli hasarla ¢ikan AKP, Topgu Kislasi’nin ingasini ertelemek zorunda kalsa da, bu
projeden vazgegmeyecektir. Erdogan’in 2016 yilina gelindiginde dahi, Taksim’e Topcu
Kislasi’nin “isteseler de istemeseler de” yapilacagimi dile getirmesi, Abdiilhamid’in
intikammni1 alma kararliliginin yam sira, Istanbul’un fethini yalnizca toprak alarak,

yagma ve talanla degil, kiiltiirel iktidar1 ele gegirerek de gerceklestirme, i¢-somiirgeci
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emperyal arzuyu her bakimdan tatmin etme kararliligini da ortaya koyar.®® Ustelik bu
arzunun tam manasiyla tatmini, Istanbul {izerinden yalnizca iceriye degil, disartya da
kendini ispatin, Bati’dan daha Batili olmanin, Bat1 karsisindaki kompleksin asilmasinin,
Ozgiiven tesisinin saglanmasiyla miimkiin olacaktir. Kisacasi daha gidilecek uzun bir
yol vardir. Bir sonraki boliimde i¢ ve dig emperyal arzunun “en” goriiniir bicimde agiga

¢iktig1 mekan projelerinin duygular diizlemindeki karsiliklarina odaklanacagiz.

6.4. EMPERYAL ISTAHIN VE BATI KARSISINDA SiMGESEL
USTUNLUK  GOSTERISININ MEKANLARI: GIiGANTOMANIK
FANTEZILER

Bu béliimde, AKP’nin Yeni Osmanlict anlatiya yaslanarak Istanbul 6zelinde ortaya
attig1 belli bagh projelerin duygusal altyapilarina odaklanacagiz. Bunu yaparken temel
iddiamiz, tipki ilk kisimda dile getirdigimiz gibi, Yeni Osmanlicilikla karakterize olan
yeni milli kimligin, asla yalnizca AKP ve iginden ¢iktig1 gelenege mahsus olmadigini,
giderek genisleyen bir toplumsal tabana hitap ettigini, tam da Tirk’in (ve
Miisliiman’in) Cumhuriyet’le birlikte a¢ilan yenilgi yarasina merhem olma mahiyetiyle
kucaklandigin1 vurgulayacagiz. Ezclimle, bu béliimde simdiye dek inceledigimiz
yeniden kurucu nostalji mekanlarmin ardindaki Islami-muhafazakar saiklerin
cercevesinde kalmayan, c¢ok daha derin ve genis bir simgesel {stiinliik

arzusuna/fantezisine odaklanacagiz.

8 “Erdogan: Gezi Parki’na Topgu Kislas1 Yapacagiz”, Bianet, 18 Haziran 2016, Bkz.
https://m.bianet.org/bianet/siyaset/176000-erdogan-gezi-parki-na-topcu-Kkislasi-yapacagiz
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Hasan Aksakal, Tiirk politik kiiltiirinde romantizmin izlerine odaklandig1 kitabinda,
Bat1 karsisinda duyulan Garbiyat¢1 6fkenin, siyasi yelpazedeki neredeyse tiim gruplara
mahsus oldugunu iddia eder. Bu 6fkenin telkininin ise, 6zellikle milliyet¢i-muhafazakar
cenahta bir tlir stiinlik iddiasiyla saglandigini ekler. Bu tahayyiile gore Bati,
medeniyeti Miisliimanlardan 6grenmistir, Tiirk’iin el degmemis 6ziinde, medeniyetin
biitlin tohumlart mevcuttur. Esasen Tirkler, modern Bati medeniyetinin asil
kurucularidir (Aksakal, 2015, s. 76-77). Aksakal’in bu iddiasina yaslanarak diyebiliriz
ki, AKP’nin ecdad ve medeniyet vurgusunun temelinde, her seyden dnce Bati karsisinda
duyulan bir asirlik kompleksi ve hasedi agma gayreti yatar. Tam da bu nedenle
Osmanl’nin ¢okiisiiyle birlikte yitirilen biiyiiklik hissinin yeniden kazanilmasi,
AKP’nin edindigi en asli misyonlardan biri halini almistir. Ozellikle 2011 sonrasindaki
ticlincii iktidar doneminde AKP, iceriye yonelik emperyal istahin1 ayn1 zamanda Bati
karsisinda kurulacak simgesel bir iistlinliik gosterisine doniistiirmiistiir. Boylelikle hem
genis bir toplumsal tabanin arzularin1 oksamis, hem de iktidar1 boyunca yapip ettiklerini
asla Islami-muhafazakar kimlikle sinirlandirmadigini, neoliberal diizene eklemlenme,
onun vadettigi tim imkanlardan yararlanma ve kendi giiciinii yalnizca i¢ mihraklara
degil, dis mihraklara da kanitlama gayesini ortaya koymustur. Elbette Istanbul,

Tiirkiye’nin neoliberal kiiresel diizene eklemlenme hirsinin vitrinini teskil edecektir.

AKP’nin 2011 genel se¢im kampanyas1 esnasinda bizatihi Bagbakan Erdogan tarafindan
ortaya atilan Hedef 2023 projesi, bahsettigimiz arzularin tatmini acisindan temel bir
referans noktasidir. Cumhuriyet’in kurulusunun 100. yilina denk gelen bu tarih
itibariyle Tiirkiye’nin, diinyanin en biiyiilk 10 ekonomisinden birine sahip olacag:
vadedilir (Logie & Morvan, 2017, s. 16). Bu minvalde bizatihi AKP tarafindan “¢ilgin
projeler” olarak nitelendirilen bir dizi medeniyet ve kalkinma odakli mekan projesi ilan
edilir. En temelde Yeni Osmanlict milli kimligin bir bileseni olarak milli gururun ihya
edilmesine vesile olacak olan bu projeler, ayn1 zamanda Bat1 karsisinda simgesel bir

uistiinliik duygusunun da kaynagi olacaktir.
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KOKU 1453 OLANIN
HEDEFi 2023 OLUR.
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“lhtisamin reenkarnasyonu” olarak kavramsallastirabilecegimiz bu hamleler, hem
zamaninda kopriiler, hanlar, hamamlar yaptirmis olan ecdada layik olmayr miimkiin
kilacak, hem Osmanli’nin geri dondiigiinii miijdeleyecek, hem de milletlerin
birbirleriyle rekabetinde birer iistiinliik nisanesi olacaktir (Bora, 2017, s. 13). Istanbul,
sliphesiz bu emperyal arzu ve heyecanin tatmin mekanidir. AKP’nin ¢ilgin projeleri
arasinda, Marmaray, Kanal Istanbul, Avrasya Tiineli, Uciincii Koprii, Ugiincii
Havaalani, gokdelenler, camiler ve AVM’ler bulunur. Bu projelerin en goze g¢arpan
ortak ozelligi ise, hepsinde 6ne ¢ikan “en” vurgusudur (Adanali, 2015, s. 121). Baska
deyisle ortaya atilan her projenin diinyanin en hizlisi, diinyanin en giizeli, diinyanin en

biiyligli olacagi iddiasi, hakim bir motif olarak karsimiza ¢ikar.

Biyiikliik tutkusu, gii¢ tapinci ve istahindan gelir. Bu istah AKP’nin oldugu kadar,
genel olarak Tirk-Miisliiman 6znenin de simgesel istiinlilk arzusunu oksar. Esasen
Nazi Almanyasi’ndaki orantisiz biiylikliikte binalar ve anitlar insa etme saplantisini
tanimlamak i¢in kullanilan gigantomani kavrami (Bora, 2017, s. 15), AKP’nin adeta
yeniden fethettigi Istanbul’a dair fantezilerinin kaynagini teskil eder. Gigantomanik
fanteziler, Osmanli ihtisaminin, gérkemli gegmisin yeniden kesfedilip yahut kurgulanip,
giincel temsiller vasitasiyla hem iceriye hem de disariya yonelik emperyal bir giig

gosterisine doniismesinin araglaridir.

AKP, 2011 yilinda Istanbul 6zelinde ortaya attig1 bu “cilgin” projelerin cogunu, ustalik
donemi olarak andigimiz yillarda gergeklestirir. Bunlar arasinda “asrin projesi” olarak
anilan Marmaray (deniz altindan Avrupa ve Asya kitalarini birbirine baglayan rayl

sistem), 29 Ekim 2013 tarthinde acilir. Donemin Basbakanmi Erdogan, acilis
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konusmasina Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethettiginde sarf ettigi iddia edilen su
climleyle baslar: “Hiiner, bir sehr biinyadd etmektir; redya kalbin abad etmektir.”
Cumbhuriyet’in 90. kurulus yildoniimiine denk gelen bu agilis giiniinde, Erdogan her
seyden once Fatih’i rahmet ve minnetle yadeder. Acilisa katilan Somali Cumhurbaskani
ile Japonya ve Romanya Bagbakanlarini da defalarca selamlar. Marmaray’in milli gurur
ve Ozglivenin tesisine nasil hizmet ettigini ise su sozlerle ifade edecektir:

Bugiin yasadigimiz bu biiyiik gurur hi¢ kuskusuz Tirkiye’nin, aziz milletimizin ve

Istanbul’umuzun gururudur. ... Marmaray sadece 2 kitay1 birbirine kavusturmakla

kalmiyor, Marmaray 150 y1l 6ncenin hayallerini ger¢ekle bulusturuyor. Marmaray tarih

ile bugiinii, bugiin ile gelecegi bulusturuyor. Marmaray bu aziz milleti 6zgiiveniyle,
inandig1 zaman neleri yapabilecegini gorecegi bir imanla bulusturuyor.®

Benzer bir gurur ve Ozgliven sdylemi, Marmaray’in acilisinin ardindan internette
dolagima giren gorsellerde de karsimiza ¢ikar. Bu gorseller araciligiyla Fatih Sultan
Mehmed’in istanbul’u fethetmek igin gemileri karadan yiiriittiigiine dair mit yeniden
tiretilerek, Erdogan’in Fatih’in torunu olarak benzer bir icraatle fethi tescilledigi, Yeni
Osmanlic1 yeni milli kimligi gegmisin mirastyla bugiiniin icraatlerini birlestirerek ihya

ettigi ima edilir.

© W alll 72% W 22:48

Marmaray gibi “dev” bir diger proje olan Avrasya Tiineli’nin insasi ise 2016 yilinda
tamamlanir, Ulastirma Bakanlii’nca tlinelin ismini vatandaslarin koymasi istenir ve
internet lizerinden bir anket diizenlenir. “Kitalar birlesiyor alttan, ismi geliyor halktan”

sloganiyla baglatilan anket, oylamada II. Abdiilhamid, Mustafa Kemal Atatiirk ve

8 Recep Tayyip Erdogan Marmaray Agilis Konusmasi, 29 Ekim 2013, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=8UXfNRFn4\Ws
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Alparslan Tiirkes isimlerinin 6ne ¢ikmasi nedeniyle iptal edilir. Yapilan anketin
“degerlerin yaristirilmasi”na dondiigiini ifade eden, donemin Ulastirma Bakani Ahmet
Arslan, bu ¢ekismenin kendilerini ziyadesiyle lizdiiglinii belirtecek ve tiinelin isminin
“Avrasya Tiineli” olmasin1 uygun gordiiklerini dile getirecektir.87 Avrasya Tiineli, 2016
yilinin Aralik ayinda agilir. Bu tarihte Erdogan artik iilkenin Cumhurbagkani’dir. Sultan
Abdiilhamid’in hayali olarak lanse edilen tiinel, Erdogan’in bir kez daha hem
Abdiilhamidle hem de Fatihle 6zdeslestirilmesini miimkiin kilacak, bir tiir ikinci fethin
miijdecisi olarak algilanacaktir. Avrasya Tiineli vesilesiyle Osmanli torunu olmak, milli
gururun temel kaynagini teskil edecek sekilde onurlandirilacaktir. Tiinel bir yandan
icerinin milli gurur ve 6zglivenini tesis ederken, diger yandan diinyaya 6rnek ve ilham
kaynag1 olmasma dair vurguyla, Bati karsisinda simgesel iistiinliik fantezisinin de

gerceklestirilmesinin vasitasi haline gelir.

‘2 | Osmanh Dirilis - RTE
: 1 saa &S

at -

Gemileri karadan yuruaten neslin; aracglar denizin
altindan yuridten torunlanyiz. Dunyaya ilham,
Turkiyemize armagan olsun. #AvrasyaTuneli

2011 yilinda vadedilen “dev” projelerin biri daha 2016 yilina gelindiginde
gerceklestirilir. Sasirtict olmayan bir bigimde iigiincii kopriiye, Yavuz Sultan Selim
Kopriisii ismi uygun goriiliir. Kopriiniin agilis;, Diyanet Isleri Baskani Mehmet
Gormez’in  yaptirdigt toplu dua ile gercgeklestirilir. Kopriiden ilk gecen ise,

Cumhurbagskan1 Erdogan olur.®® Tiim bu dev projelerin agilisinda Erdogan’in rolii, Yeni

87 “Bakan Arslan’1 Ziyadesiyle Uzen Anket iptal Edili, Tiineli Ad1 Avrasya Olacak”, Diken, 12 Aralik
2016, Bkz. http://www.diken.com.tr/bakan-arslani-ziyadesiyle-uzen-anket-iptal-edildi-tunelin-adi-
avrasya-olacak/

8 “istanbul Bogazi’'nda 3. Kopri Acildi”, Bianet, 26  Agustos 2016, Bkz
https://m.bianet.org/bianet/siyaset/178207-istanbul-bogazi-nda-3-kopru-acildi . Acilisa Bahreyn Kral
Hamed bin isa Al Halife, Bosna Hersek Bagkanlik Konseyi Baskan1 Bakir Izetbegovig, Makedonya
Cumhurbagkan1 Gjorge Ivanov, KKTC Cumhurbagkan1 Mustafa Akinci, Azerbaycan Meclis Bagskani
Oktay Asadov, Bulgaristan Bagbakan1 Boyko Borisov, Pakistan Pencap Eyaleti Bagbakani Sahbaz Serif,



http://www.diken.com.tr/bakan-arslani-ziyadesiyle-uzen-anket-iptal-edildi-tunelin-adi-avrasya-olacak/
http://www.diken.com.tr/bakan-arslani-ziyadesiyle-uzen-anket-iptal-edildi-tunelin-adi-avrasya-olacak/
https://m.bianet.org/bianet/siyaset/178207-istanbul-bogazi-nda-3-kopru-acildi
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Osmanlict milli kimlik anlatisinin, Erdogan’in bedeninde cisimlestigini ve icraatler
tizerinden fetislestirilerek adeta bir kahramanlik destanina doniistiiriildiigiinii gozler
oniine serer. Oyle ki bu projeler, Erdogan’in sahsinda milletin yazdig1 bir destan olarak
anlamlandirilir; sanli tarih, siradan insan i¢in de yeni mitik anlatilarin dolasima
sokulmastyla, mazlumluga degil muktedirlige, eziklik ve komplekse degil 6zgilivenin ve
istiinliilk duygusunun tatminine hizmet edecek sekilde yeniden hatirlanmis, yazilmis,

yapilmis olur.®

q) osmanlibilinmeyenleri

neyenleri

Kendini kiicumseme Eviat..
Sen ki;

Da vinci’den istanbul’a képri
projesi hazirlamasini isteyip,
verdigi projede onlarca hata
bulup, eli bos gonderen bir
ecdadin torunusun..!

Bat’yr ve onu temsil eden tim simgeleri yeni milli kimligin ihyast ugruna
aracsallastirmay1 saglayan, bir yandan Osmanli ihtisaminin reenkarnasyonuna, diger
yandan ise Bat1 karsisindaki kompleksin asilmasina ve 6zgiiven tesisine, hatta Bati’ya
medeniyet ile meydan okuma araglarina doniisen tiim bu “dev” projelerin yasattig1
“gururun”, yalnizca AKP tabanina hitap ettigini iddia edebilir miyiz? 2023 hedefinin
2053 ve 2071 gibi “mega” fantezilerle revize edilmesi, “diinyanin en biiyiigii” (Adanali,
2015, s. 120) olma arzusunun herkes i¢in ne denli heyecan verici oldugunun

gosterenleri degil mi? “Bu gurur hepimizin” degil mi? Yaratilmak istenen milli 6zgiiven

Sirbistan Bagbakan Yardimcisi Rasim Ljajic, Giircistan Bagbakan Birinci Yardimcist Dimitri
Kumsisihvili, eski Liibnan Bagbakani Suat Hariri gibi isimlerin katilmasi, Osmanl Iimparatorlugu’nun
yeniden dirilisini sembolize etmesi agisindan son derece manidardir.

% Bu minvalde ingaati heniiz tamamlanmayan iigiincii havalimanma, 2017 yilmn Mayis ayinda,
Istanbul’un Fethi kutlamalar1 kapsaminda 1453 adet kamyonun konuslandirildigim hatirlatmakta fayda
var. Kamuoyuna “en uzun kamyon ge¢idi” olarak lanse edilen bu gigantomanik gii¢ gosterisinin, Guiness
rekorlar kitabina girmesi i¢in resmi basvurunun da yapilmigs oldugunu O6grendik. Bkz.
https://www.ntv.com.tr/video/turkiye/3-havalimaninda-1453-kamyon-ile-fethe-ozel-gosteri,-
kaSCi6rcUGvtjBYhqR83Q



https://www.ntv.com.tr/video/turkiye/3-havalimaninda-1453-kamyon-ile-fethe-ozel-gosteri,-kaSCi6rcUGvtjBYhqR83Q
https://www.ntv.com.tr/video/turkiye/3-havalimaninda-1453-kamyon-ile-fethe-ozel-gosteri,-kaSCi6rcUGvtjBYhqR83Q
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ayn1 zamanda, Tiirk 6znesinin bir asirdan fazla siiren yenilmislik duygusunun alasagi
edilmesini saglamiyor mu? Peki, kalkinma, medeniyet, refaha erme, yeniden dirilis,
yeniden yiikselis gibi kavramlar, “herkes”te bir duygusal tatmin saglarken onlarin hangi
reel ihtiyaclarina, arzularina, hayallerine, fantezilerine hitap ediyor? AKP bir yandan
Osmanli’nin dirilisini gigantomanik fantezilerle ilan ederken, diger yandan tiim bu
projeleri Istanbul’u fethetmenin ¢agristirdigi yagma kiiltiiriinden bagimsiz diisiinebilir
miyiz? Bir sonraki béliim, bu sorulara yanit ararken, Istanbul’un sembolik fethinin,
yalnizca iktidar seckinlerinin degil, siradan insanin da maddi istiinliik ve zenginlesme
arzusunu nasil oksadifina ve yer yer tatmin ettigine “ingaat sehveti” baglaminda

odaklanmay1 6neriyor.

6.5. MADDiIi USTUNLUK VE ZENGINLESME ARZUSUNUN
MEKANLARI: INSAATLAR

AKP’nin 15 yillik iktidar siirecince basta Istanbul olmak iizere biitiin kent mekanlari
tizerinden yiiriirliige koydugu en merkezi ekonomik biiyiime projesi, siiphesiz “insaat
sehveti” ile malialdiir. Nitekim “kentsel doniisiim” kavrami, AKP iktidar1 doneminde
tedaviile girmis ve insaata dayali ekonomik biiylime modeli, adeta AKP’nin alamet-i
farikas1 haline gelmistir (Adanali, 2015, s. 119). Kentsel doniisiim, yalnizca iktidar
seckinleri, insaat sirketleri ve miiteahhidlerin degil, siradan insanin, “mahalleli’nin de
zenginlesme arzusuna hitap eden bir firsat olarak kavranmalidir. AKP iktidarinda
Istanbul, radikal bir déniisiim yasamus, kent, firsatlar ve heniiz realize edilmemis karlar
diinyasina indirgenmistir (Adanali, 2015, s. 121). Bu agidan baktifimizda Yeni
Osmanlict milli kimlik anlatisi, belki her seyden ¢ok, hem iktidar seckinlerinin hem de
siradan insamin Istanbul’u “fetih riiyasi”ni, maddi iistiinliik hayalini ve emperyal

arzusunu muhteva eder.

Arzu, en kuvvetli duygulardan biridir, tipki diger duygular gibi miitemadiyen kendisini
yeniden lretecek alanlar1 kesfederek, bedenler arasinda gezinerek ve bulasarak isler.
Deleuze ve Guattari arzu iiretiminin toplumsal gergeklikten dogdugu ve ayni zamanda
bu gercekligi bizatihi tirettigi gorlisiindedirler (Deleuze & Guattari, 2014, s. 52-55).

Arzuyu olumsuzlayan ve onu bireysel diizleme indirgeyerek temelde bir yoksunlugun
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bilingdis1 tezahiirii olarak kodlayan psikanaliz gelenegine karsi ¢ikan diisiintirler, arzuyu
daha ziyade varligini siirdiirme c¢abasi, Spinozaci anlamda seving ve Nietzscheci
anlamda gii¢ istenci olarak kavramayi Onerirler. Dolayisiyla arzu, toplumsal agidan
Ozneleri hem iireten hem de onlar tarafindan iiretilerek dolasima sokulan bir duygudur.
Bu duygu miitemadiyen kendini olumlayarak gii¢ istencine doniisiir, bu yoniiyle de

harekete gecirici bir islevi haizdir.

Jocelyn Pixley, ekonomi alaninda yapilan ¢alismalarin en temel eksikliginin, ekonomi
ve duygular iligkisinin g6z ard1 edilmesi oldugundan yakinir. Ona goére ekonomi alanina
mahsus oldugu diisiiniilen “cikar” ve “beklenti” kavramlari, tek basina rasyonaliteyle
aciklanamayacak kadar duygu yiikliidiirler. Gelgelelim ekonomistler ve akademisyenler,
diger pek cok disiplin gibi duygu-akil karsithigini keskin bir bi¢imde benimseyerek,
ekonomiyi yalnizca rasyonel diizlemlerde analiz etmeyi tercih etmistir. Ekonomik
etkinligi tam olarak anlamanin yolu ise, simdiye ve gelecege yonelik duygularin da
hesaba katilmasidir. Zira c¢ikar dedigimiz sey, esasen bir kisi ya da grubun “haz,
zenginlik, iin, statii ya da giiclinii gelistirmek” yoniindeki arzusuna dayanir (Pixley,
2002, s. 69-80).

Buradan hareketle, AKP doneminde Tiirkiye tarihi boyunca goriilmedik bigimde ortaya
¢ikan “insaat sehveti”ne dayali ekonomik biiyiime modelini, temel olarak ig-emperyal
arzunun iretken, bulasic1 ve harekete gegirici islevi iizerinden okumay1 deneyecegiz.
Nitekim Cavusoglu, AKP’nin ingaata dayali biiylime modelinin, Yeni Osmanlicilikla
biitiinleserek ‘“ulusal popiiler proje” halini aldigini iddia eder. AKP’nin ikna {iretim
gliciinii anlamaya yonelik analizlerin doyuruculuktan yoksun oldugunu soylerken,
ingaata dayali biiyiime modelinden devsirilen hegemonyanin analiz edilmesi gerektigini
onerir. Ona gore AKP’nin kent politikalari, glinlimiize dek metalasmamis mekanlar
emlak piyasasimna dahil ederken, bu vesileyle iretilen zenginligi iktidar seckinlerine
oldugu kadar, toplum kesimlerine de —esitsiz bicimde de olsa— dagitabilmeyi ve

boylelikle kitlesel destek kazanmay1 basarmistir (Cavusoglu, 2017, s. 78).

AKP’nin ingaata dayali bilylime modeli, gii¢lii bir ekonomi politik potansiyeli harekete
gecirmesinin yani sira, yeni zenginler yaratmanin da araci haline gelmistir. Bu dénemde
ingaata/konuta yonelik popiiler diizlemdeki diiskiinliik, daha ziyade betonlagmis giice,

ingaata gomiilii sermayeye yonelik bir hayranlik ve dykiinmedir (Bora, 2017, s. 14).
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Istanbul &zelindeki fetih riiyasinin, kentte toprak kazanma-yayillma arzusunun
lokomotifi ise, Bagbakanlia baglanarak biiyiik yetkilerle donatilan Toplu Konut idaresi
(TOKI) olacaktir. istanbul’da yoksullarin yasadig1 mahallelere “yikict ve yagmaci” bir
bicimde miidahale eden TOKI, ikna araci olarak bir taraftan medya tarafindan
pompalanan deprem korkusunu, diger yandan ise medeniyete ulasma ve modernlesme

vaadini kullanacaktir (Cavusoglu, 2017a, s. 87-88).

AKP, bir yandan kentsel doniisiim uygulamalariyla gecekonduda yasayan yoksullari
mahallelerinden kopararak TOKI binalarina yonlendirirken, diger yandan onlardan arta
kalan arsalardan ¢ikacak konut firsatlarim1 “dort goézle bekleyen yeni orta siniflara ve
beyaz yakalilara” vadeder. Zira konut, AKP doneminde orta smifin “hiicum metar”
haline gelmistir (Giilhan, 2017, s. 41). Bu yeni orta sinif, “bir zamanlar sehrin ve
siyasetin kenarinda yasarken karsisina ¢ikan firsatlar1 degerlendirerek kendisini merkeze
ve yukariya tagimakta olan, kendisinden 6nce merkezde yer alanlara gayet tabii bir
sekilde Oykiinerek gosteris yapan, gerekirse zulmeden ve hakkini vererek tiiketen”
insanlardan olusur (Cavdar, 2017, s. 115). Nitekim Istanbul’daki liiks konut projelerine,
bir yandan bir arzu nesnesi olarak Bati’nin zenginlik ve kiireselligi c¢agrigtiran
metropollerine atifla “Mashattan, Metropol, Viaport Venezia” gibi isimler verilirken
(Peker, 2015), diger taraftan Osmanli’nin ihtisamin1 hatirlatacak ve yasatacak bi¢imde
“Ab-1 Hayat Evleri, Sehr-1i Bahge, Sultan Makami” gibi Osmanlica-Tiirk¢e karisimi

isimler verilecektir.

Orta smiflarin biiyiik bir istahla dahil olduklar1 konut tiikketme pratigi, bireysel kimligin,
prestijin, toplumsal statiiniin gdstereni olarak islev kazanir, Istanbul’da konut sahibi
olmak giderek kalabaliklasan bir grubun arzu nesnesi ve tiiketim hayali halini alir
(Cavusoglu, 2017b, s. 147-148). Konut pastasindan en biiylik payr aldigmi iddia
edebilecegimiz, yeni orta smif icin zenginlik, artitk utanilan ve saklanan degil,

arzulanan, sergilenen ve dviiniilen bir degerdir (Cavusoglu, 2017b, s. 135).%

AKP bu esnada elbette kentsel doniisiim diskuruyla yerlerinden ettigi alt siniflarin da
zenginlesme-medenilesme arzusunu gorece tatmin edecek hamleler yapar. Esasen

Erdogan, belediye baskanligi yaptig1 1990’11 yillardan itibaren kentin kenarindakilere,

% Cavusoglu’na gére AKP ashinda bir tiir Miisliiman protestan ahlak1, kapitalizmin ruhu ile bulusturmay:
bagarmustir. Zira Yeni Anadolu burjuvazisinin diigmani kendi silahiyla vurma mantigiyla, muasirlagma
sOylemini igsellestirmesi kosut gider.
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dindar ve yoksul halka bir “hicret” sozli vermistir. Onlar1 gecekondunun sefaletinden
kurtaracak, modern ve ¢ok katli apartman dairelerine tasiyacaktir. Boylelikle yoksul, o
zamana dek “ancak hedef tahtasi olarak dahil olabildigi modernligi, kocaman bloklar,
rengarenk 1siklandirilmis” parklar araciligiyla deneyimleyecektir (Cavdar, 2017, s. 119-
120). Nitekim TOKI, kentin ¢eperindekilerin “medeniyet ve zenginlesme” arzusunu
tatmin etmenin, en azindan tatmin ediyormus gibi yapmanin araci haline gelir: Onlar
icin yeni kredi ve bor¢lanma imkanlar1 yaratarak, diisiik, pesinatla, diisik faiz
oranlartyla “medeniyeti ayaklarina gotiiriir”. Dolayisiyla insaata dayali biiyiime
modelinin Yeni Osmanlict milli kimlikle bir arada vadettigi maddi {stlinliik ve
zenginlesme arzusu, gecekonduda yasayan mahallelinin de bir emlak gelistiricisine,
spekiilatore doniismesini, miiteahhitlesmesini saglar. Kirillgan ve giivencesiz Tiirkiye
ekonomisinde kendisi ve ailesi i¢in garantili bir gelecek hayal eden herkes, arazi
gelistirici bir ruha biriiniir (Cavusoglu, 2017a, s. 85-86). Dar gelirli halkin kahvehane
sohbetlerine, mahallesinde kentsel doniisiimiin baslayacagina dair spekiilasyonlar ve

zengin miiteahhitlerin hikayeleri (Gtilhan, 2017, s. 37) hakim olur.

Diyebiliriz ki Ali Agaoglu figiirii, 2000°1i yillarin ruhuna 6zgii miiteahhid imajiyla, hem
dar gelirlinin hem de yeni orta sinifin zenginlesme arzusunun nesnesi halini almistir.
AKP’li yillardan 6nce zenginlik, “gérkemli hayatlar1 gézden uzak yasama” prensibine
dayaniyordu. Gelgelelim santiyeler krali olarak “dev” konut projelerine imzasini atan
Ali Agaoglu, popiiler bir medya figiirii haline gelerek “yasadigi hayati, kazandig
paray1, bindigi arabayi, uyudugu yatagi” bize gostermek isteyen, mazlumun para, araba,
kadin riiyasinin bedene gelmis hali olarak karsimiza ¢ikti (Tirk, 2017, s. 103).
Agaoglu’nun imaj1, her seyden Once, eski Tiirkiye’nin biiylik sermayedarlar1 tarafindan
asagilanan, yap-sat¢i olarak anilan “laz miiteahhidin”, seyirlik bir zenginlik ve giic
abidesine doniistimiinii miimkiin kilmasiyla, herkes igin bir arzu nesnesidir. Ekranlara
kimi zaman bir mahallede arsa bakarken, kimi zaman Bagdat Caddesi’nde milyon
dolarlik liikks arabasini siiriip son ses kemence dinlerken gelir o: Bu yonleriyle i¢cimizden
biridir, hatta bizim de olabilecegimizdir! Agaoglu, hep daha fazla toprak, daha fazla gii¢
ve daha fazla hazza talip olurken, diinyas1 da onu seyredenlerin riiyasina doniisiir. O,
2000’li yillarda siradan insanin Istanbul’u fetih hayallerinin ete kemige biiriindiigii bir
figiir halini almistir. Topragin, paranin, zenginligin nasil bir giice tekabiil ettiginin canl

kanitidir (Tiirk, 2017, s. 104-111).
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Ustelik AKP déneminde gerek TOKI’nin gerek dénemin emperyal ruhunu temsil
ettigini iddia ettigimiz miiteahhid figiiriiniin Istanbul’da insa ettigi binalarm temel bir
Ozelligi var: Sonsuzca gokyiiziine uzaniyor olmalari. Bu binalar en temelde ¢ok
katliliklariyla, uzunluklariyla bir gii¢ ve gosteris abidesi olarak karsimiza ¢ikiyorlar.
Literatiirde “Dubailesmek” olarak adlandirilan (Adanali, 2015, s. 120) bu mahiyet, Yeni
Osmanlic1 anlatinin vazettigi yeni milli kimligin emperyal-neoliberal istahi, gosteris
meraki ve istiinliik fantezisinin kendisini adeta fallik binalarin cagristirdigi eril bir

fetihle, Istanbul’un bedeninin ele gecirilmesiyle ortaya koydugunu gosteriyor.

Tim bunlardan hareketle diyebiliriz ki AKP’nin insaata dayali biiylime modelinin giicii

tam olarak Yeni Osmanlict milli kimligin vaaz ve vadettigi duygulardan geliyor. Zira bu
g,

Islam’dan beslenmesinin yani sira 6zgiin bir milliyetgi kimligi yeniden insa edebilme
kapasitesinden kaynaklaniyor. AKP’nin Osmanli’y1 yeniden kesfeden modeli, genis
kitlelerin destegini aliyor. Imparatorluk Osmanlisina 6zlem duyanlar, ulus devlet
tahakkiimiinden bikmis olanlar, gayrimiislim azinliklar, AB’nin gelismisligi karsisinda
komplekse kapilan milliyetgiler, ulus devlet siir1 disinda kalmis eski Osmanlilar ve
genel olarak bolgenin istikrara kavusmasi i¢in giiclii bir bolgesel liderlik geregine
inananlar yeni Osmanliciktan ¢ok etkilendiler (Cavusoglu, 2017a, s. 84).

Istanbul, tarihi boyunca refahin tastig1, karsisinda gdzlerin kamastig1 bir yer oldu. Hem
cazibe hem de haset kaynagiydi (Demirag, 2009). Tiirkiye tarihi boyunca biiyiik
sermaye, hep Istanbul sermayesiydi ve kendisini burada yeniden iiretirdi (Bora, 2006, s.
73). Belki tam da bu yiizden, insaat sehvetiyle yogurulan ve yeniden kurucu nostaljiyle
makyajlanan pastadan, dogrudan ya da dolayli bicimde pay alanlar, her seyden ¢ok Yeni
Osmanlici riiyaya, bu anlatinin gurur kaynagi olarak vadettigi giiclii, gorkemli, zengin
birer vatandas olma arzusuna kapilanlardi: Kentin “ger¢ek sahibi” olma hirsina ve
istahina sahip olanlardi. Ve elbette onlarin arasinda kendilerini yalnizca AKP
destekciligiyle tanimlayanlar yoktu. AKP’nin ingaat sektorii araciligiyla paylasima
actig1 rant, tam da genis toplum kesimlerine vadettigi zenginlikle mesruiyetini kazandi.
Yeni Osmanlicilik ise, bu ikna {iretim siirecinin belki de en temel duygusal motifini

teskil etti. Insaat, her seyden 6nce milli onurun insastyd.

Osmanli doneminde bir kentin fethinin ardindan, muzaffer ordunun askerlerinin o kenti
yagmalamasi ve talan etmesi gelirdi. Fetheden, kenti yeniden sekillendirir, kentin

ekonomik ve sembolik kaynaklarindan kimin pay alacagina keyfince karar verirdi. Kent
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halkini kdlelestirip siirerken, yerlerine yeni niifus gruplari yerlestirirdi (Berman, 2013).
Peki, bizim Ornegimiz O6zelinde, insaat sehvetiyle ekonomik ve sembolik diizlemde
yapilan fetih ve yagmanin iktidar seckinlerinden orta sinifa, oradan da kismen alt
siniflara kadar genisleyen irili-ufakli aktorleri disinda kalanlar i¢in Yeni Osmanlict milli
kimligin duygusunu, gururunu, ihtigamin1 yasama imkani olmayacak miydi? Maddi
{istiinliigiin simgesi olan bu pastadan hi¢ pay alamayanlar, istanbul’daki biitiin o dev
projeleri, zenginlesmeyi sadece gormekle, izlemekle yetinenler fethin ¢agirdig: giicii,
iktidari, onuru kendi kiiclik dilinyalarinda nasil duyumsayacaklardi? Bir sonraki
boliimde, bu sorularin yanitin1 Istanbul’da agilan Panorama 1453 Fetih Miizesi’ ve
Yenikapt Meydani’nda gerceklestirilen Fetih Solenlerinin anlami ve isglevi lizerinden

vermeye ¢alisacagiz.

6.6. HERKES iCIN FETHIN MEKANLARI: PANORAMA 1453 FETIiH
MUZESI VE YENIKAPI MEYDANI FETIH SOLENLERI

Panorama 1453 Fetih Miizesi, Yeni Osmanlici milli kimlik anlatisinin gii¢lii bir bigimde
dolagima girmeye basladigi 2009 yilinda, donemin Bagbakani1 Erdogan tarafindan agildi.
Fetih Miizesi’nin konuslandirildig1 yer, bash basina gili¢lii bir sembolik anlam ihtiva
ediyordu: Istanbul’'un 1453 yilinda kusatilmasi ve almmasi sirasinda savasin
gerceklestigi Topkapi-Edirnekap1 arasinda yer alan Topkapr Kiiltiir Parki i¢inde insa
edilmisti. Miizenin resmi internet sitesinde, bu alanin sembolik anlami, nostaljik bir
islupla soyle aktariliyor:

Bir ¢agin kapanip yeni bir ¢agin agildigi, fethin destanmnin yazildigi, II. Mehmed’in

Fatih olarak anilmaya baslayip; Bizans’in, Istanbul’un ve goniillerin fetih olundugu,

So6giit’te ufku kaplayan dagin golgesinde yeseren ve 1453’te sehir surlarinda gedik agip,

dal budak salarak ulu bir ¢inara doniisen Osmanli soyunun ikbalinin adresi: Topkapi
Kiiltiir Park:.*"

Miizenin tanitim metni, agilisa biitiin biiyiik devlet erkaninin katildigin1 vurgulayarak bu
miizenin iktidar segkinleri tarafindan ne denli 6nemsendigini gozler Oniine sererken,
metin “Fetih heyecanmizin her daim taze kalmasi, yarmin Fatihlerine ilham vermesi
timidiyle” seklindeki temenniyle son buluyor. Miizenin yapim asamasindan fiziki

ozelliklerine kadar bir¢ok bilginin aktarildig sitede, temel olarak buranin diinyadaki

%1 Bkz. http://panoramikmuze.com/panorama-1453/hakk%C4%B1nda.aspx
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emsalleri arasinda “tam panoramik” olmasiyla en iistiin ve ilk 6érnek oldugu, panorama
teknolojisi sayesinde ziyaretgilerin “kendilerini birden 29 Mayis 1453 giiniiniin safak
vaktinde hissedecekleri ve adeta fetih anina sahitlik edecekleri” Vade:diliyor.92 Miizeyi
gezdiginizde, yalmizca bu gorkemli ve kusatici imgeleri gérmekle kalmiyor, ayni

zamanda askerlerin tekbir sesleri, at kisnemeleri, top sesleri gibi efektler ve Mehter

mars1 esliginde “o ruhu ve giinii yeniden kesif ve idrak ediyor’sunuz.

Y YAR L g

|
-

Aslina bakarsaniz milli kimlik insasinin ve mit yaratma siireclerinin en temel
araglarindan biri olan miize, Tiirkiye’de her daim Kkiiltiir politikalarinin basini g¢ekti
(Bozkus, 2014, s. 2). AKP doneminde gelistirilen kiiltiir politikalarinda ise, sasirtict
olmayan bir bicimde Osmanli ge¢misine agirlik verildi. Yukarida andigimiz tim Yeni
Osmanlic1 yagma rejiminin muhatabi, 6znesi, aktorii olamayanlar i¢in, Panorama 1453
Miizesi, sanal diizlemde fethin gergekligini deneyimleme, onun bir pargast olma ve
“Fetih ruhu”nu, “Osmanli’nin giiclinii ve gérkemini” hissetme imkanini sunmasiyla kilit
bir sembolik mekan iiretimi olarak 6ne ¢ikiyor. Miize, yerli turistler i¢in 7,5 TL, 68renci
indirimli olarak ise 3 TL’lik giris iicretiyle, bu tarihsel an1 herkesin yagamasini olanakli
kiliyor. Acildig1 glinden itibaren ziyaretc¢i rekorlart kirdigr iddia edilen miizenin internet
sitesinde, fiziksel olarak ziyaret imkani1 olmayanlar i¢in de 360 derece panoramik sanal
tur hizmeti sunuluyor. Dolayisiyla herkes bilgisayarinin basinda oturarak da Istanbul’un

fethini deneyimleme, hissetme olanagi buluyor.

Fetih Miizesi, gorkemli ge¢cmisin hatirlanmasi ve yeniden yasanmasini miimkiin

kilarken, {istiin teknolojilerden, modernlik ve medeniyetin tiim olanaklarindan

%2 Bkz. http://panoramikmuze.com/panorama-1453/fiziki-mek%C3%A2n.aspx
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faydalanmay1 da ihmal etmiyor. Bu yoniiyle miizenin, yerel oldugu kadar kiiresel,
tarihsel oldugu kadar giincel bir iddia ve meydan okuma araci olarak goriilebilecegini
iddia etmek miimkiin. Yeni Osmanlict milli kimligin yaslandigi sanl tarihi bugiine
tasimanin, “fethin ruhunu ve biiyiisiinii 7°den 70’e herkese yasatmanin” miimkiin
kilindig1 bir mekan buras1. Ustelik sizi adeta “kusatan” panoramik gorsellerin bir basi
veya sonu Yok, “devasa” bir kiirenin i¢inde yer alan gorsellerin bitigi ayn1 zamanda
baslangica tekabiil ediyor. Boylelikle fetih, olup bitmis bir seyden ziyade, miitemadiyen
yeniden iiretilen ve tatmin edilen bir arzunun nesnesi halini aliyor. Nitekim miizeyi
gezerken onca kalabaligin i¢inde mutlaka tiiyleri diken diken olan yasli amcalara,
gozleri dolu dolu hayranlikla gezen teyzelere ve gorsellerin oniinde fotograf ¢ektirmek
i¢in yarisan genglere ve ¢ocuklara rastliyorsunuz. Diyebiliriz ki Panorama 1453 Miizesi,
her seyden once “fetih riiyas1” ile biiylilenen bedenlerin karsilasma mekani. Gegmisin,
duygular vasitasiyla beden ylizeylerinde devamlilik gostermesini saglayan bir biiyii bu.
Her ne kadar miizeden disar1 ¢ikip Istanbul’un kaotikligine karistigimiz an kayboluyor
olsa da, orada gegirdiginiz dakikalar boyunca bedeninize sirayet eden duygu, husu ve
hayranlikla sinirli kalmiyor: Osmanli ge¢misini, milli kimliginizin kurucu unsuru olarak
kucaklamanizi sagliyor. Tiim bu o6zellikleriyle Panorama 1453 Miizesi, Istanbul’un
yeniden yaratilan kimliginin kiiltiirel sembolii olmasinin yani sira, Yeni Osmanlici yeni

milli kimligin duygusunu da herkese tattirtyor.

@ akgenclik.turkiye
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Herkes i¢in fethin bir diger ugrag ise Fetih Solenleri. AKP doéneminde asamali bir
bicimde ¢eperden merkeze hareket eden ve bugiin adeta bir ulusal bayram statiisiine
yiikselen bu sélenlerin gecirdigi doniisiim ve ideolojik muhteviyati {izerine pek cok
analiz yapildi. Ornegin Biike Koyuncu, Benim Milletim’de Fetih Solenlerinin tarihgesini
2014 yilina kadar getirdigi derinlikli bir tartisma yiiriitiiyor. Benim burada yapmaya
calisacagim ise, daha ziyade 2015 ve 2016 yillarinda Yenikapt Meydani’nda yapilmaya
baglanan kutlamalara odaklanmak olacak.” Boylelikle hem var olan literatiiriin
tekrarina diismeyecek, hem de sélenlerin herkes icin fetih vadeden muhteviyatina,
Yenikapt’nin sembolik bir mekan olarak onemi esliginde bakacagim. Fakat yine de
oncelikle Fetih Solenlerinin herkes igin fetih ugrag olana dek gecirdigi tarihsel

dontisiime kisa da olsa goz atmak icap ediyor.

Istanbul’un Fethi kutlamalarinin tarihte ilk kez 1910 yilinda yapildig:i kaydedilmis.
Ulusculugun yiikselise gegtigi bir donemde bdylesi bir ulusal ritiiel arayisinin glindeme
gelmesi sasirtict degil. Ozellikle 1914 yilinda gergeklestirilen tdrenin biiyiik bir
coskuyla kutlandigi, hatta “Ayasofya ile Fatih’in tiirbesi arasinda yer alan biitiin
caddelerde” diikkanlarin kapatildigi donemin Tanin gazetesi tarafindan aktariliyor. 1.
Diinya Savasi esnasinda ve akabinde kurulan Cumbhuriyet’in erken donemlerinde,
Istanbul’un fethinin kutlandigina dair herhangi bir bilgiye rastlanmiyor. 1939 yilina
gelindigindeyse, dénemin Cumhurbaskan1 Ismet Inénii’niin talimatiyla, Istanbul’un
fethinin 500. yili kutlamalar1 i¢in (1953 yilina tekabiil edecek) bir hazirlik komisyonu
kuruluyor. Konferanslar, sergiler, Fatih doneminden kalan eserlerin restorasyonu gibi
biiyilik projelerin tasarlandigi hazirlik siireci, ekonomik sikintilar ve “Hristiyan dlemini
ve Yunanistan’t giicendirme endisesi” nedeniyle somut adimlara doniisemiyor
(Koyuncu, 2014, s. 82-83). Iste tam da bu nedenle Cumhuriyet tarihinde ilk Fetih
kutlamasinin 1953 yilinda DP déneminde yapilmis olduguna dair bir anlati mevcut. Bu
anlatida Inénii'niin talimatindan bahsedilmez, apar topar yapilan bir organizasyonla
Istanbul’un fethinin 500. yildéniimii, 29 Mayis 1953’de Topkap: surlar1 disinda,

Fatih’in otagin1 kurdugu yerde gerceklestirilir. Bu torene ne dénemin Cumhurbagkan

% Bu noktada 2017 ve 2018 yillarinda Fetih S6leni’nin “giivenlik kaygilar1 ve Ramazan ay1 gerekgesiyle”
miting formatinda yapilmadigini, Halic Kongre Merkezi’nde gergeklestirilen bir protokol yemegiyle
siirli kaldigini belirtmek gerekiyor.



167

Celal Bayar, ne de Bagbakan Adnan Menderes katilir. Donemin CHP milletvekilleri ise

devlet erkaninin bu tutumunu elestirecektir (Koyuncu, 2014, s. 84).

DP’li yillarda Islami-muhafazakar aydinlar tarafindan kurulan istanbul Fetih Cemiyeti,
1960’lardan 1980’lere uzanan dénem boyunca kutlamalara sahip ¢ikarak, Istanbul’un
fethini bir muhalefet sembolii haline getirirler. Bu bakimdan cemiyetin, bugiin
karsimiza ¢ikan “yeniden fetih” sdyleminin Onciisii oldugu iddia edilebilir. AKP’nin
icinden ¢iktig1 gelenegin 1990’11 yillara gelinceye kadar siyaset sahnesinde kars1 karsiya
kaldig1 —daha 6nce zikrettigimiz— zorluklar sonunda nihayet 1994 yilina gelindiginde,
Refah Partili Erdogan’in Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olmasiyla, Istanbul’da
ilk biiytik fetih kutlamasi gerceklestirilir. Bu tarihten itibaren fetih kutlamalari, uzunca
bir siire Refah Partisi’nin tekelinde, alternatif bir milli kimlik ritiieli ve muhalif bir
etkinlik olarak gerceklestirilecektir. Dar bir ideolojik ¢evreye hitap eden kutlamalarin
vechesi, 2000’li yillara gelindigindeyse, AKP iktidariyla birlikte kacinilmaz bi¢imde
degisir. Bu degisimin miladinin, 2005 yilinda Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan
yapilan kutlamalarda iicretsiz Kenan Dogulu konseri verilmesi oldugunu soyleyebiliriz
(Koyuncu, 2014, s. 95). Fetih kutlamalarinin popiilerlesmesi ve kitlesellesmesi, herkese
hitap etmesi icin atilan son derece stratejik bir adimdir bu. 2009 y1l1 ve sonrasinda Yeni
Osmanlic1 anlatinin hegemonik bir milli aidiyet unsuru olarak tesisiyle birlikte ise,

kutlamalar adeta festivallesecek, ulusal ¢apta bir térene doniisecektir.

Bu noktada 2015 yilina sigrayarak, Biike Koyuncu’nun biraktigi yerden devam etmek
ve Fetih Solenleri’nin son birkac yildaki seyrine bakmak istiyorum. Bunu yaparken,
herkes i¢in fethin mekani olarak Yenikapi’yr baz alacagim. Zira 2015 yili itibariyle
kutlamalar burada yapilmaya baslandi. Yenikap1 Miting alani, insasina 2012 yilinda
baslanan, 2014’de tamamlanan bir mekan. Meydanin sembolik énemi, Istanbul’un Fatih
ilgesinin smurlart igerisinde olmasindan geliyor. Kanimca Fetih Solenlerinin artik
Yenikapr’da yapiliyor olmasi, Fatih-Harbiye dikotomisinin taraflar1 arasindaki savasin,
sembolik diizlemdeki galibini de gdzler &niine seriyor. Yenikap: bize, Istanbul’un
yeniden fethinin tam manasiyla gerceklestirildigi mesajim1 veriyor. Ustelik burasi
yalnizca AKP’nin hingtan zafere uzanan yolculugunun nihai gilizergdht olmakla

kalmiyor, salt AKP ve destekeilerine atfedemeyecegimiz bir milli 6zgiiven suurunun
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arsa erdigi, bedenlerin bir kez daha fetih riiyasiyla biiylilendigi bir kolektif cosku

mekani olarak da karsimiza ¢ikiyor.

YER
30 MAYIS Yenikapi %
2015 Sahillp | 17:30

Yenikapt miting alaninin en 6nemli 6zelligi, iki bucuk milyon insani1 agirlayacak

biiyiikliikte olmasi. Nitekim 2015 yilinda fethin 562. y1ldontimii kutlamalarina, yaklasik
iki milyon kisinin katildig1 kaydedildi. Istanbul’un her yerinden, hatta baska kentlerden
insanlar iicretsiz otobiislerle Yenikapt Meydani’na getirildi. Yeniden Dirilis Yeniden
Yiikselis siariyla yapilan solende Cumhurbaskan: Erdogan, konusmasina Fetih suresini
okuyarak baslad1. Istanbul’u ezanla bulusturanin Fatih oldugunu vurguladi. Ardindan
Istanbul’un camilerinin ezansiz ve cemaatsiz kalmamasi igin dua etti. Biike Koyuncu,
2000’11 yillar itibariyle yapilan solenlerde devlet erkdninin konusmalara hakim olan
dilin, hosgorii soylemi oldugunu vurguluyordu. Gelgelelim Erdogan’in 2015 Fetih
Soleni konugmasina baktigimizda, biitiiniiyle biz/onlar ikiligine dayanan ve istanbul’un
(Tirkiye’nin diye okunur) dinsel kimligine yonelik her tiirlii saldiriyr bertaraf edecegine
s6z verdigi bir meydan okumayla ve hatta savas sdylemiyle karsilasiyoruz. Oyle ki
konusmasinda “Fetih, 14 Mayis 1950°dir, milletin iradesine sandikta sahip ¢ikmasidir!
Fetih, 1994 tiir!”* diyecek ve Istanbul’un fethinin DP iktidariyla ve kendisinin belediye

baskanligina gelmesiyle basladigini ima edecektir.

2015 Fetih Soleni’nin icerigi ise, tam da herkes igin fethi miimkiin kilacak kadar sagaali
ve katilimcilarda Durkheimci anlamda bir “kolektif cosku™ yaratarak “zafer, azamet ve
Ozgiiven” duygularin1 harekete gecirecek kadar performans odaklidir. Tirk Hava

Kuvvetleri’nin “siipersonik akrobasi timi”’nin yaptig1 hava gosterisinden Tiirkiye nin en

i Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan Fetih Konusmasi, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=bnY-oy3o02fc
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biiyiik sahnesinin kurulmasina, Erdogan ve donemin Bagbakan1 Davutoglu’nun Guiness
rekorlar kitabina giren dort bin yedi yiiz dokuz metrekarelik posterinden lazerli fetih
simiilasyonuna ve dev mehter takimina kadar bastan sona “gigantomanik” bir fantezinin
tezahiiriidiir bu solen. Nitekim ertesi giin gazetelerde, fethin 562. yildoniimi
kutlamasinin  tim diinyada g6z doldurdugundan, hayranlikla izlendiginden

bahsedilecektir.®®

2016 yilinda Fetih Sdleni, yine Yenikapt Meydani’nda yapilir. Tahmini olarak bir
milyon kisinin katilimiyla gerceklestigi kaydedilen kutlamada, Erdogan konusmasini
yapmak iizere sahneye cagirilirken “Yeniden Dirilisin, Yeniden Yiikselisin mimar1” ve
“diinya mazlumlarin giir sesi” olarak takdim edilir. Kalabaligin coskulu alkislar1 ve
tezahiiratlar1 arasinda sahneye ¢ikan Erdogan’in konusmasina, bu kez “terdr” motifi
damgasini vuracaktir. Zira 2015 yilinda gergeklestirilen 7 Haziran Genel Segimleri’nin
ardindan, 2016 Fetih Soleni’ne dek, sirasiyla Surug’ta (20 Temmuz 2015), Ankara’da
(10 Ekim 2015), Sultanahmet Meydani’nda (12 Ocak 2016), Diyarbakir’da (13 Ocak
2016), Ankara’da (17 Subat 2016), Ankara’da (13 Mart 2016), istiklal Caddesi’nde (19
Mart 2016), Diyarbakir’da (12 Mayis 2016) bombalar patlamis, yiizlerce insan hayatini
kaybetmistir. 2016 Fetih Soleni, boylesi bir toplumsal-siyasal ¢alkant1 ve kolektif korku
iklimi esliginde gerceklestirilir. Tam da bu ylizden Erdogan sahneye ¢ikar ¢cikmaz AKP
Genglik Kollar, tizerinde “Daglar1 Delelim Terorii Bitirelim” yazili dev bir poster agar.
Yine dev bir Tiirk bayragi, katilimcilar arasinda gezdirilerek dalgalandirilir. Erdogan
konusmasinda iilkedeki siyasal ve toplumsal ¢alkantinin arkasinda, i¢ ve dis mihraklarin
Istanbul’un fethinin intikamim1 almak istemelerinin yattigim dile getirir: “Onlarin derdi,
fethin intikamim almaktir. Iste gordiiniiz, kullandiklar1 kuklalar, actiklari gukurlara

gomiildiiler.®® Onlart {izerimize salanlarin akibeti de eninde sonunda ayni olacak!”®’

%» “Diinya Bu Tarihi $éleni izledi”, Sabah, 31 Mayis 2015, Bkz.
https://www.sabah.com.tr/gundem/2015/05/31/dunya-bu-tarihi-soleni-izledi

% 2015-2016 yillar1 arasinda Tiirkiye’nin Giineydogu’sunda gergeklestirilen “Hendek Operasyonu’na
gonderme yapiyor. 7 Haziran 2015 Genel Se¢imlerinin ardindan 22 Temmuz 2015’te, Ceylanpinar’da iki
polis memurunun evlerinde 6lii bulunmas1 sonucu hiikiimetin ¢dziim siirecini sona erdirmesiyle, bolgede
baglatilan gozalti operasyonuyla eszamanli ilerleyen operasyon, Hendek Operasyonu olarak anilir.
Operasyon, Giineydogu’da bazi il ve ilgelerde, ¢oziim siireci boyunca PKK tarafindan mithimmat
depolandig1 ve catisma hazirlig1 olarak hendekler kazildig1 gerekgesiyle terdrle miicadele ekipleri, 6zel
harekat polisleri ve askerler tarafindan ortak yiiriitiilmistiir. Operasyonlar; Diyarbakir’in Sur ilgesi,
Sirnak’in dil, Cizre ve Silopi ilgeleri, Mardin’in Derik ve Nusaybin ilgeleriyle Batman-Mardin-Sirnak
simirinda bulunan Dargecit bolgelerinde gergeklestirilmistir. Operasyon sirasinda bahsi gecen bolgelerde
uzun siireli sokaga ¢ikma yasaklar1 uygulanmus, Cizre, Silopi, Sur ve Nusaybin toplam niifusunun yiizde
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BiZ GEMILERI
KARADAN YURUTELIM REIS

Fethin 563. yildoniimii kutlamasi, her ne kadar olaganiistii kosullarda yapilmis ve
katilim bir onceki yila gore neredeyse yar1 yartya azalmis olsa da, icerik bakimindan
onceki yillar1 aratmayan bir “gévde gosterisi”ne sahne oldugunu not diismek gerekir.
Tiirk Hava Kuvvetleri’nin akrobasi gosterileri, dev mehter takiminin konseri ve sahnede
Istanbul’un fethinin ii¢ boyut teknolojisine basvurularak canlandirilmasi, Yeni
Osmanlict ruhun vazettigi yeni milli kimligin sasaali bigimde yiizbinlerce insanla
birlikte, bir kez daha performe edilmesini miimkiin kilmistir. Artik Yenikapi,
Istanbul’'un “yeniden fethi”ni bu boliimiin basindan sonuna aktardigimiz sembolik
ugraklarda gerceklestiremeyenlerin, bu fetihten pay alamayanlarin, baska tabirle siradan
insanin arzularini, ihtiyaglarini, fetih istahini, biiyiilenme istegini simiilatif diizlemde de
olsa tatmin eden, herkes icin fethin en canli mekani halini almustir. Ustelik Yenikap1
Meydani, ayn1 yilin Temmuz ayinda, iilkede meydana gelen yakici gelismeler nedeniyle
bambaska ve ¢ok daha genis ¢apli bir mitinge sahne olacak, bir ruha kavusacaktir. Zira
Yeni Osmanliciligin duygu haznesini, baska deyisle zafer, azamet ve Ozgiiveni
blinyesinde barindiran ve muhataplar1 asla yalmizca AKP ve kitlesiyle
siirlandirilamayacak yeni bir mitin yaratimina ev sahipligi yapacaktir. Bir sonraki ana

boliimde, 15 Temmuz (2016) Darbe Girisimi’ni ve ardindan meydana gelen gelismeleri,

22'si goc¢ etmek zorunda kalmis, giivenlik gii¢leri ile birlikte 1380 kisinin hayatim1 kaybettigi
kaydedilmistir. Sokaga ¢ikma yasaklar1 ve mahallelere yapilan operasyonlar sirasinda yasanan insan
hakki ihlalleri o donem ¢ok tartigma yaratmustir.

% Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan Istanbul’un Fethinin 563. yildéniimii, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=WOy1HjbZtSo
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Yeni Osmanlici ruhu karakterize eden milli narsisizm duygusu esliginde analiz etmeye

calisacagim.
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7. BOLUM

YENI OSMANLICI ANLATININ RUHUNA UYGUN BIR MIT
YARATIMI

Takvim 2016 yilmin 7 Agustos’unu gosterdiginde, Istanbul’daki Yenikapt Meydan
“Cumhuriyet tarihinin en bliylik mitingi” olarak anilan ve yaklasik bes milyon kisinin
katilm gosterdigi bir bulusmaya ev sahipligi yapti. Miting alanina sabahin erken
saatlerinden itibaren yiizbinlerce insan, karayolu ve denizyoluyla akin etti. Alanda
dagitilmak tizere iki bucuk milyon Tirk bayragi hazir edilmisti. “Partiler {istii” bir
bulugsma olarak zikredilen mitinge Cumhurbaskant Recep Tayyip Erdogan, TBMM
Bagskan1 Ismail Kahraman, Basbakan Binali Y1ldirim, Genelkurmay Baskani Orgeneral
Hulusi Akar, CHP Genel Baskan1 Kemal Kiligdaroglu ve MHP Genel Baskani Devlet
Bahgeli katildi. “Demokrasi ve Sehitler Mitingi” olarak kaydedilen bu biiyiik
“biraradalik”, Tiirkiye Cumhuriyeti tarihi agisindan yeni bir mitin yaratimina sahne
olacakt.”® Belki de Yeni Osmanlicihign bu bolime dek degindigimiz duygusal
ugraklarinin hicbiri, bu anlatinin vazettigi, cagirdigi, hitap ettigi “milli ruh”la,
Yenikapi’da gerceklestirilen mitingde ortaya ¢ikan duygu iklimi kadar ortiismemistir.
Bu boliim boyunca, 15 Temmuz Darbe Girisimi’ni ve akabinde olup bitenleri, yeni bir
mit yaratimi baglaminda ele almay1 planliyorum. Bunu yaparken, kurucu duygusunu
“milli narsisizm” olarak tespit edecegim ve Tirkiye tarihi boyunca daha 6nce hi¢ bu
denli yaklagilmamis olan bir pathosun agiga ¢iktigini, milli kimlik agisindan kathartik
bir duygu doniisiimiiniin yasandigini iddia edecegim. Yeni Osmanlici anlatinin ¢agirdigi
ve fakat halihazirda var olan ve en temelde bir tiir yenilgi ve bakiyelik hissiyatiyla
karakterize olan milli ruha bir tirlii tam anlamiyla sirayet edemedigini diisiindiigiim
“milli narsisizmin”, nihayet Yenikapi’da, bizatihi devletin iktidarindan, ana
muhalefetine ve TSK’sina kadar tiim “sahipleri’yle bir araya geldigi bu mitingde, 15

Temmuz mitinin yaratilmasiyla ete kemige biiriindiiglinii 6ne siirecegim.

15 Temmuz darbe girisimi, her seyden 6nce AKP’nin iginden ¢iktig1 siyasal gelenegin
temelde magduriyet sdylemiyle karakterize olan duygu ikliminde biiyiik bir kirilma

yarattl. Yenilgi ve bastirilmisligin hakim oldugu bir tarih anlatisini, muzafferlik ve

% «Tiirk Siyasetinin Uzlas1 Meydani: Yenikap1 Ruhu”, Yeni Safak, BKz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
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“kendine tapma” olarak isaretleyebilecegimiz bambagska bir simdi anlatisina devsirdi.
Gelgelelim bu hikdye, AKP’nin hikdyesi olmakla sinirli kalmadi. 15 Temmuz darbe
girisiminin ardindan ¢agirilan  yeni milli ruh, Tirkiye Cumbhuriyeti’'nin tiim
vatandaslarina hitap edebilecek bigimde pozitif ve kapsayici bir i¢erikle doldurulmaya
calisildi. “Yenikapt Ruhu” kavrami, tam olarak boyle bir amaca hizmet etmek iizere,
genel olarak “Tiirk milleti”’nin azametini, giiclinii, kudretini, cesaretini vurgulayan bir
retorikle tedaviile sokuldu. Dolayisiyla Yenikapi’da yaratilan mit, asla yalnizca AKP ve
destekgilerine hitap etmeyecek, toplumun cok daha genis kesimlerini cezbedecek,
biiyiileyecek, i¢ine ¢ekecek kadar kapsayici olmayr hedefledi. Bu bakimdan Yenikap1
ruhu sdylemi, yeni Osmanlici yeni milli kimlik kurgusuna yapisan ve ondan sagilan
kurucu bir duyguyu, milli narsisizmi, mit yaratimi araciligiyla toplumun genis
kesimlerine tattirma gayesine hizmet etti. Iste bu béliim, ortaya koydugum bu iddianin
altin1 doldurmayi vadediyor; oncelikle milletlerin ve milli kimliklerin yaratiminda
mitlerin Onemine odaklanip, ardindan bu c¢ergeveyi “15 Temmuz Destani”na
uyarlamaya calisacagim. Olayin kendisi, biraktig1 intiba, bu intibanin bir ethosa ve bir
anlatiya nasil doniistiiriildiigii, sehitler, gaziler ve kahramanlar gibi aktorlere referansla
olaya nasil bir kutsiyet atfedildigi ve nihayet anitlar, anma torenleri ve pek cok baska
sembolik siyaset araciyla olayin tarihe nasil not diisiildiigii, nasil hatirlanmak istendigi
sorulart lizerinden ilerleyecek, en nihayetinde 15 Temmuz olaymin cagirdigi basat

duygunun, milli narsisizm oldugunu gostermeye calisacagim.

7.1. MILLETLERIN VE MILLI KIMLIKLERIN INSASINDA KiLIT BIR
SEMBOLIK UGRAK: ULUSAL MiT YARATIMI

Ulusal mitler, bir ulusun kendini nasil gordiigii, ne olmak istedigi, diger uluslardan
farkin1 nasil ortaya koymay: arzuladigiyla baglantili bigimde yaratilir. Bu bakimdan
ulusal mitler, kimlik tanimlayic1 ve harekete gegirici bir islevi haizdirler. Gelgelelim
ulusal mitler, esasen ulusun kokeni, karakteri ve kaderi hakkindaki ampirik
sorgulamalara izin vermeyecek kadar kat1 bicimde insa edilir, cliriitiilemezler. Zira mit,
her ne kadar i¢inde bir nebze de olsa hakikat barindirma zorunlulugu olsa da, tanimi
geregi sahtedir, fantezi ile ger¢ekligin harmanlanmasi ve kendi i¢inde tutarli bir anlatiya
dontistiiriilmesine, hikayelestirilmesine dayanir. Mitler belli bash toplumsal ve politik

amaglara hizmet ederler, tam da bu nedenle fragmanlardan olusur ve renkli ve akilda
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kalic1 bir dille aktarilirlar. Ulusal mitlerin bizim baglamimiz agisindan belki de en
onemli 6zelligi, gegmisle baglantili olmalar1 ve daha da 6nemlisi, kaginilmaz bigimde
iglerinde bir simdi ve bir gelecek ufku barindirmalaridir (Kumar, 2013, s. 94-95). Baska
deyisle mitler, yalnizca gercekligin bir modeli degildirler, gergekligi kurmak igin de bir
model teskil ederler (Adak, 2003, s. 513).

Elbette her ulusun, i¢inde karakterleri ve olaylar1 barindiran mitleri vardir. Mit yaratima,
ulus devlet yaratimina igkin bir pratiktir. Mitler topluluk yaratmakta ve bir halkin
mensuplarint birbirlerine siki sikiya baglamakta tutkal islevi goriirler. Tam da bu
ylizden mitlerin dogrulugu yahut yanlishgi bir soru konusu olmaktan ¢ikar; bir mite
inananlarin goziinde, mitin hakikiligi tartigma goétiirmezdir zira. Asil mesele, mitin
icinde barindirdigi sembolik ve metaforik anlamlar, hitap ettigi duygular ve verdigi

mesajlardir (Rose, 2003, s. 154).

Ulusal mitler, ayn1 zamanda kimlik kurarlar; verili bir kolektiviteyi tanimlamakla
kalmaz, bu kolektivitenin digerlerinden farkin1 da ortaya koyar, onu baskalarindan
ayiran sinirlart net bir bigimde ¢izerler (Adak, 2003, s. 513). Anthony D. Smith,
milliyet¢ilige giiciini ve ruhunu veren unsurlarin basinda, mitlerin, hatiralarin,
geleneklerin ve sembollerin geldigini iddia eder. Bu araglar sayesinde milli kimlikler,
her nesilde yeniden ve yeniden ingsa edilir. Dolayisiyla mitler, yeniden
yorumlanabilecekleri gibi, yeniden kesif ve icad edilebilirler (Smith, 1999, s. 9). Siyasal
aktorler, mit yaratimi araciligiyla ve “yeniden dogus” ve ‘“yeniden uyams” gibi
metaforik sOylemsel aracglarla, ulusun gec¢misin yaralarindan, yenilgilerinden,
acilarindan arinmasini saglar ve bir kolektif kurtulus ideali sunarlar. Tarihsel bir olaya
derin bir sembolik 6nem atfederek, gegmisteki 6zlem duyulan altin ¢agi bugiine tasur,

bugiinde yeniden canlandirirlar (Smith, 1999, s. 68).

Akil ve duygunun bir aradalifina dayanan ulusal mitler, gerceklerle kurgunun
karisimidir, gegmisi ve gelecegi cergeveleyebilecek anlamlar igerirler. Kimlikleri ve
aidiyet duygusunu pekistirecek semboller yaratirlar. Dayanismaya zemin olusturan
genel kabulleri, gortisleri saglar, ¢atlaklar1 ve gruplasmalar1 yok edecek bir tutkal islevi
goriirler. Kisileri geleneklere, dgretilere ve umutlara baglayan inanci ileriye tasirlar.
Duygusal bagliliklar ve sembolik kaynaklar birlikte isleyerek, bir ulusun miitemadiyen

karsilagilan zorluklara ve krizlere enerjik bir bi¢cimde tepki vermesini saglarlar
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(Bouchard, 2013, s. 18) Gérard Bouchard, ulusal mitlerin dayanikli, siiregen ve
kapsayict temsiller oldugunu soyler. Kapsayicilik, mitlerin en belirleyici
Ozelliklerindendir zira mitler, sinif, dil, din, cinsiyet ve parti ayrimlariin 6tesinde isler
(Bouchard, 2013, s. 277). Ulusal mitler kimlikleri beslerler, gii¢lii anlatilara 6nayak
olarak bir kolektivitenin sikintili donemlerde basvuracagi aparatlar haline gelirler.
Asagilanma ve yenilgi duygularina deva olur, diinyaya iliskin tutarlt vizyonlar sunarak
giivenlik hissiyatin1 pekistirirler. Savas ve baskaca travma donemlerinde kitlelere enerji
saglar, onlar1 belli amaclar i¢in harekete gegcmeye sevk ederler. Ayrica mitler, ulusun
amentiilerine dair ¢eliskilerin ve eksikliklerin {istlinlin Ortiilmesine ya da tistesinden
gelinmesine de Onayak olurlar. Kurumlarin islemesi i¢in gerekli destegi saglar ve

topluma her tiirlii zorluk karsisinda gii¢lii olma azmini verirler (Bouchard, 2013, s. 278).

Mit yaratimmin yalnizca ilkel kabilelere yahut ge¢mis medeniyetlere 6zgii oldugu
fikrini reddeden Bouchard, mitlerin hem modern hem de modern sonrasi toplumlar igin
vazgecilmez sembolik araclar olduklarmi iddia eder. Birer kolektif temsil olarak
mitlerin, ayriksi 6zellikleri oldugunun altini ¢izer: Ona gore mitler, her seyden dnce ¢ok
anlamli, melez yaratimlardir. Hakikatle kurgunun, akilla duygunun, gercekle yalanin,
bilingle bilingdisinin isgbirligiyle ortaya cikarlar. Mitler bir yandan kati bir bi¢cimde
baglamsallastirilir ve belirli tarihsel ve toplumsal kosullara ozgiilestirilirken, diger
yandan evrensel Ozellikler tasidiklari iddiasindadirlar. Mitler ayrica derin duygusal
kokenleri sayesinde kutsallagtirilirlar. Onlar1 sagma, mantiksiz veya yalan addederek
reddetmek, kabul edilemezdir. Mitleri sorgulamak dahi en hafif sekilde, duygusal
tepkilerle karsilagmaniza yol agabilir. Dolayisiyla mit secilmez, insanlara kendini
dayatir. Bir mit, duygulara ve duygusal ihtiyaglara ne denli hitap ediyorsa, o denli etkili
olur. Mitlerin bu duygusal ve kutsal boyutu, insanlarin neden onun ugruna éliime hazir
hale geldiklerini de gozler oniine serer. Boylesi bir adanmigligin, duygular disinda bir
mekanizmayla agiklanmast ise ¢ok zordur. Iste mitler tam da bu yiizden, bu denli duygu
yiikli anlatilar olduklar1 i¢in toplumda bir enerji agiga c¢ikarir, insanlari harekete

gegirirler (Bouchard, 2013, s. 3).

Ulusal mitler, temel olarak asagidaki yedi unsurun bir araya gelmesiyle olusturulur. Bu

unsurlarin her biri, mit yaratma siireclerinin yapitaslaridir:
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1. Yapilandirict bir olay yahut hadise (dayanak noktasi): Bu hadise anlamli ve
belirleyici bir deneyimdir. Yakin yahut uzak geg¢miste vuku bulmus,
kolektivitenin basina gelmis bir seydir. Genelde bir talihsizlik veya bir travmayla

iligkilidir fakat ayn1 zamanda olumlu ve yticeltici bir deneyim de olabilir.

2. Intiba ya da etki: Bu unsur, kolektif bilingte yasanan olaydan geriye kalan
giiclii bir duyguyu imler. Ornegin travmatize edici bir hadise sonunda olusan

intiba, bir yaradir ve ac1 ¢ekme olarak zuhur eder.

3. Intibanin ethosa (degerlere, ilkelere, ideallere, inanglara, diinya goriislerine,
duygulara ve tutumlara) terciime edilmesi: Ornegin i¢ savas yasamus bir ulus igin
birlik ve beraberlik temel bir deger halini alir. Kirilgan bir azinlik i¢in hayatta
kalmak, dayanmismayi, biraradaligi, konsensusu, adanmishk ve sadakati
gerektirir. Istila, askeri karsilasma veya dogal afet gibi zorluklarla karsilasan bir
toplum, utan¢ duygusuna gark olur ve sonugta gururunu ve 6zsaygisini yeniden

tesis etme yollar arar.

4. Anlat1 yaratimi: Yasanan olayin miitemadi bi¢imde hatirlanmasi i¢in, geride
biraktigi intibanin siirekli aktive edilmesi ve farkli baglamlarda da olsa yeniden
uyandirilmas1  gerekir. Anlatilagtirma, hadise sonucunda agilan yaralari
tyilestirmek icin degil, bilakis onlar1 yeniden agmak ve boylelikle mitin i¢ini

doldurmak, 6mriinii uzatmak igin gergeklestirilir.

5. Yogun anmalar araciligiyla ethosu kutsallastirma: Bu eylem, bir tiir biling
gecisi yaratma gayesi tasir. Anmalar, yaratilan mitin i¢inde barmndirdigi mesajin
kutsallastirilmasi ve duygularin itici gii¢ olarak one siiriilmesinin araglar1 haline

gelir. Bu asamada mit ve mesaj, adeta tabulasir.

6. Etkili soylemsel ve iletisimsel stratejilerle mesaji yayma: Bu 6zellik aslinda
olayin vuku bulmasindan itibaren her asama i¢in gecerli, hayati bir aragtir.
Olayin miitemadi tekrari, hatirlanmast ve biraktigi intibanin kalicilagsmasi igin,

her seyden 6nce sdylem diizeyinde diri tutulmasi icap eder.

7. Toplumsal aktorlerin veya koalisyonlarin miidahalesi: Devlet kurumlari,

sendikalar, siyasi partiler, dinsel aktorler ve medya gibi araclar, mitlerin
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ingsasinda kilit rol oynarlar. Bu 06zellik, mitlerin her daim iktidar iliskileriyle

baglantili birer yaratim oldugunu da gozler 6niine serer (Bouchard, 2013, s. 5).

Mit yaratma siirecinin yapitaslari olarak ortaya koydugumuz bu ugraklar, bizim
Ornegimiz acisindan son derece yol gosterici bir ¢er¢eve sunuyor. Mitlerin dogasina
iliskin bu kisa kuramsal girizgahin 1518inda artik, 15 Temmuz darbe girisiminin yeni bir
ulusal mit olarak analizine girisebilir ve bu olayin yeni bir milli halet-i ruhiyeye tekabiil

edecek sekilde mitlestirildigi yoniindeki temel iddiamizin saiklerini detaylandirabiliriz.
7.2. BIR MiTiN DOGUSU

Tiirkiye’de 2015 yilinda baslayip 2016 yili boyunca siiren toplumsal ve siyasal
calkantilarin yogunlugu, 2016 yilinin Temmuz ayina gelindiginde {ilkede daha once esi
benzeri goriilmemis bir olayla iyiden iyiye ayyuka ¢ikti. 15 Temmuz aksami baglayan
ve bir “darbe kalkigsmasi1” olarak kayitlara ge¢en olayin miisebbipleri olarak, Erdogan ve
AKP’nin siyasal seriiveninde 2013 yilina (17-25 Aralik Operasyonu) gelene dek basat
bir “yol arkadas1” olarak ihya edilen ve devletin tim kurumlarinda gii¢lii bicimde
yapilandigr kaydedilen Fethullah Giilen cemaati ve mensuplar1 isaret edildi.
Hatirlayacak olursak AKP’nin iginden ¢iktig1 siyasal gelenegin magduriyet anlatisinda
ve bu anlatiya yapisan duygularin disavurumunda, Cumhuriyet tarihi boyunca TSK
tarafindan gerceklestirilen darbeler genis bir yer kapliyordu. Daha once detayli bir
bicimde aktardigimiz 28 Subat siireci de, darbe odakli magduriyet ugraklarinin
sonuncusunu teskil ediyordu. Aradan gecen zaman boyunca AKP hiikiimeti, kurucu
duygusu olan ontolojik hincin tezahiirii olarak Kemalist Cumhuriyet rejiminden ve
onunla bagdastirdigt TSK’dan intikamim1 biiylik oranda almisti, onlar karsisindaki
galibiyetini ¢oktan ilan etmisti. Gelgelelim 2016 yilina gelindiginde, 15 Temmuz
olayiyla birlikte 6fkenin ve nefretin yoneldigi “diisman” degisecek ve bu kez tam

manastyla basini “igeriden” ¢ikaracakti.

Tiirk Silahli Kuvvetleri igerisinde yuvalanmus olan FETO® mensuplari, emir komuta
zincirinin disina ¢ikarak 15 Temmuz 2016 Cuma aksami saat 21:00 sularinda bir askeri
darbe girisimi baslatt1.15 Temmuz darbe tesebbiisii, Ankara ve Istanbul’da es zamanl
olarak baslatildi. Istanbul’da Bogazi¢i ve Fatih Sultan Mehmet Kopriileri, Atatiirk
Havalimani ve Istanbul Il Emniyet Miidiirliigii zapt edildi. Ankara’da ise devletin Milli
Istihbarat Teskilati, Emniyet Genel Miidiirliigii ve Golbas1 Polis Ozel Harekat Merkezi

% Fethullah¢1 Teror Orgiitii.
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gibi stratejik kurumlarina bombali saldirilar diizenlendi. Her iki sehirde de darbeciler
kacirdiklar1 F-16’larla algak ucuslar gerceklestirdi.

Istanbul ve Ankara’daki TRT binalari isgal edilerek, kendisini “Yurtta Sulh Konseyi”
olarak tanimlayan darbeci cete iiyelerinin hazirladigi bildiri zorla okutuldu. Metnin
icerisinde sokaga ¢ikma yasaginin yani sira tiim 6zel yayin organlarinin bu bildiriyi
okumasi dikta edildi. Cumhurbaskanligi Kiilliyesi, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ve
Basbakanlik ile birlikte cesitli Belediye binalarina saldirilarda bulunuldu. Cumhuriyet
tarihinde ilk kez Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’ne darbeci ¢ete tarafindan kagirilan F-16
ucaklarindan bomba atildi. Ulusal televizyon kanallarindan canli baglanti ile halka hitap
eden Cumhurbaskan1 Erdogan, s6z konusu darbe tesebbiisiiniin TSK i¢inde kiigiik bir
azinligin kalkigmasi oldugunu belirtti.

Cumhurbaskan1i Erdogan millete, iradesine sahip ¢ikmak igin sokaklarda darbeye
direnme c¢agrisinda bulundu ve halk darbe kalkismasini engellemek i¢in sokaklara ¢ikt1.
Darbeciler, silahsiz bir sekilde sokaga ¢ikan halka ates acti. Istanbul ve Ankara’daki

darbe karsitt protesto ve direnis eylemlerinde 248 sivil hayatin1 kaybetti. 1537 kisi
100

yaralandi. 24 Darbeci 6lii, 50 Darbeci yarali ele gegirildi.

15temmuzdirenisi.com internet sitesi tarafindan bu sekilde aktarilan 15 Temmuz
olaymin bir mite donlismesinin ardindaki en gii¢lii motif, yukaridaki imgede de
billurlastig1 tizere bu kalkismanin “basarisizlikla” sonuglanmasiydi. Gergekten de 0 gece
Cumhurbaskan1 Erdogan’in bir TV kanalina akilli telefon araciligiyla baglanarak, Tiirk
milletine darbeye direnme ¢agrisinda bulunmasi, yiizlerce insanin “darbeye direnmek”
maksadiyla sokaga cikmasini saglamisti. Ulkenin her yerinde 15 Temmuz gecesi
boyunca camilerden salalar okundu, halk sokaga ¢ikmaya, darbeye direnmeye tesvik
edildi. Cok sayida sivilin TSK ve araglar tarafindan 6ldiirtildiigii, TBMM dahil pek ¢ok

100 «1 5 Temmuz’da Ne Oldu?”, Bkz. http://15temmuzdirenisi.com/15-temmuz-darbe-girisimi/
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devlet kurumunun bombalandifi ve Ankara ve Istanbul’'un adeta savas alanina

doniistiigli gecenin sabahinda hayat, kaldig1 yerden devam ediyordu.

7.3. OLAYIN iINTIBAI: YENILGi DEGIL ZAFER, MAGDURIYET DEGIL
KADIR-i MUTLAKLIK

15 Temmuz gecesi yasananlarin ardindan darbe girisiminin bertaraf edilmis olmasi, her
seyden oOnce Tiirk milletinin “iradesine sahip c¢ikti§1’” ve “cami pahasina iilkeyi
hainlerden kurtardig1” yoniinde bir retorikle ¢ercevelendi. Bu retorigin ¢agirdigr duygu
ise siiphesiz kuvvetli bir muzafferlikti. iktidar seckinleri, darbe girisiminin
engellenmesinde kendilerine neredeyse hicbir rol atfetmediler; bu zaferin mimari olarak,
o gece sokaklara ¢ikan, tanklar1 durdurup kursunlara siper olan, askerin karsisina ¢ikip
meydan okuyan, “Tiirk milleti”ni gosterdiler. Boylesi bir retorik, her seyden once
yaratilmaya ¢alisilan mitin kapsayicilik gayesini gozler Oniine seriyordu: O gece
darbeye engel olmayr basaranlar sadece AKP ve Erdogan destekgileri degildi,
gencinden yaslisina, kadinindan erkegine ve dahi ¢ocuguna kadar, “vatanini seven” ve
“vatani i¢in canin1 feda etmekten kaginmayacak kadar yiirekli olan” Tiirk milletiydi.
Nitekim 15 Temmuz olayi, iktidar seckinleri tarafindan “15 Temmuz Destan1” olarak
adlandirildi. Destan kelimesinin sozliik anlamina baktigimizda, “milletlerin yasadiklari
tarihi olaylarin, efsanevi ve mitolojik unsurlarla yogrularak olusturdugu, milli karakter

101
taglyan uzun manzum eser’

olarak karsimiza cikiyor. Bu acidan bakildiginda,
hadisenin ardindan ona atfedilen “destan” niteliginin, olaganiistii bir milli basariy1, giicii

ve zafer duygusunu imleyecek bicimde tedaviile sokulmasi tesadiif degil.

Aslinda Yeni Osmanlict anlatinin ruhuna uygun bir halet-1 ruhiyenin tohumlari, daha
once Davos hadisesi baglaminda tartistigimiz iizere, bizatihi Erdogan tarafindan
atilmist1. Gelgelelim millet nezdinde, Erdogan’la 6zdeslik kurma disinda, bu ruhun tek
tek milletin mensuplarina sirayet edebilecegi, onlar tarafindan tam manasiyla
benimsenebilecegi bir “firsat” dogmamistr. Iste “15 Temmuz Destan1”nin mahiyeti ve
intibai, Yeni Osmanlict anlatinin vazettigi zafer, kahramanlik ve kadir-i mutlaklik
duygularini, “yukaridan asagiya” indirmekte, siradan insana hissettirmekte tam olarak
bdylesi kritik bir rol oynadi. Tohumlar1 Davos hadisesiyle atilan 6zgiiven tesisi, 15

Temmuz 2016 itibariyle bizatihi milletin mensuplarinin aktorliigiiyle tabana sacildi.

101 Biz. https://www.turkedebiyati.org/destanlar/
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Milli kimlige iliskin bu yeni duyus, diisiiniis ve algilayis bigcimi, 15 Temmuz’un
ardindan 81 ilde 7 giin 24 saat boyunca siiren “Demokrasi Nobetleri’ne genis katilimla

per(;inlendi.lo2

7.4. SIRADISI BIR OLAYIN “SIRADAN” AKTORLERi: SEHITLER,
GAZILER, KAHRAMANLAR

Tarihi bir olaym mitlestirilmesi, her seyden once olay orgiisiinde rol oynayan aktorlerin
yapip ettiklerinin, abartili bir bi¢imde bir tiir kahramanlik anlatisina dahil edilmesiyle
gerceklesir. Iste 15 Temmuz hadisesinin hemen akabinde iktidar seckinleri ve medya
tarafindan, o gece darbeye direnirken hayatin1 kaybetmis, sakatlanmis ve olaymn
gidisatin1 degistirmek acisindan kritik rol oynamis insanlarin eylemleri de, bir
kahramanlik anlatis1 ¢ergevesine yerlestirildi. 15 Temmuz gecesi, askerinden siviline,
kadinindan erkegine, yaslisindan gencine milletin siradan mensuplar iginden ¢ikacak

pek ¢ok kahramanin dogusuna gebeydi.

Istanbul Biyiksehir Belediyesi, Sarachane

TURKIYE CUMHURIYETI
CUMHURBASKANLIGI

Yukaridaki imge, bizatihi Cumhurbagkanlig1 tarafindan hazirlanmis bir 15 Temmuz
afisi: Mitin kapsayicilik iddiasinin boyutlarimi gozler 6niine sermesi bakimindan son
derece ¢arpict. Imgede basortiilii bir kadinin hemen arkasinda basi agik bir kadin figiirii
ve nihayet tanklarin iizerindeki insanlar resmediliyor. Bu insanlarin o gece yaptiklari,
birer “olaganiistii” cesaret Ornegi olarak sunuldu. “Milli iradenin zaferi” sdylemi,

bizatihi siradan ama gozii pek insanlarin kahramanlagtirilmasiyla iyiden iyiye mesru bir

102 «“Demokrasi Nobetleri”, Yeni Safak, Bkz. https://www.yenisafak.com/15temmuz/demokrasi-nobetleri-
olay-detay
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zemine yerlestirildi. Iste bu béliimde, 15 Temmuz sehitlerinden baslayarak anlatida 6ne
cikan figiirlerin nasil kahramanlastirildigina yakindan bakacagiz. Zira sehitlik, 15
Temmuz’a iliskin anlatinin en giiclii referans noktasini olusturmakla kalmiyor, duygular

diizleminde de en yogun ve etkileyici ugragini teskil ediyor.

15 Temmuz gecesi darbeye direnirken hayatini kaybedenler arasindan en sembolik
figiir, Omer Halisdemir olarak karsimiza ¢ikiyor. TSK’da Astsubay Kidemli Bascavus
olarak gorev yapan Halisdemir, darbe gecesi Ozel Kuvvetler Komutanligi'm ele
gecirmek iizere emrindeki askerlerle birlikte oraya gelen Tuggeneral Semih Terzi’yi
Oldiirdiigli ve boylelikle de darbe girisiminin seyrini degistirdigi gerekgesiyle
kahramanlastirildi. Halisdemir’i mitik bir kahraman figiirii haline getirense, Terzi’yi
vurduktan sonra onun emrindeki darbeci askerler tarafindan 30 kursunla

oldiiriilmesiydi.

1ISTEMMUZ DESTANI

SEHITLERIMIZE VE GAZILERIMIZE SAYGIYLA. ..

TOURKIYE CUMHURIYETI
CUMHURBASKANLIGI

Himagelerinde

Darbe girisimin ardindan biitiin iktidar seckinleri, Omer Halisdemir’in cesaretine ve
sehadetine yonelik giiglii bir anlat1 kurdular. Oyle ki Erdogan, darbenin ardindan yapti§1
balkon konusmasinda, “Bunlar, Omer Halisdemir gibi bir vatan evladinm c¢ikip,
kendilerini alinlarmin ortasindan vuracagina ihtimal vermemislerdi” diyecekti.
Halisdemir’in eylemi ve imgesi, Cumhurbaskanlig1 tarafindan tasarlanan 15 Temmuz
afiglerinde de yerini alacakti. Halisdemir, millet nezdinde darbe girisimin en sembolik
kahraman figiirii olacak ve biiylik bir kucaklayicilikla sahiplenilecekti. Asagidaki imge,
Halisdemir’in “sanli ge¢mis”le simdi arasinda kurulan analojide ne denli sembolik bir

role biirlindiiriildiigiinii gozler Oniline sermesi bakimindan c¢arpici. Bu imge aym



182

zamanda Erdogan ve Abdiilhamid arasinda kurulan 6zdesligi ima etmesi acisindan da

anlatrya son derece tutarli bir biitlinliik sagliyor.

e osmanli.torunlariyiz

A »
YEDI SEKIZ ~
HASAN PASA
M
AR D TORKIYE CUMHURIYETI
BD0 D DEVLETINE DARBE YAPMAK
DARE PM A ISTEYEN DARBECI
. . 3 > GENERAL SEMIH TERZI'YI
DPA OLDORDOU ALNININ ORTASINDAN VURDU.

Darbe gecesinde hayatini kaybederek kahramanlastirilan aktorlerden bir digeri, Erol
Olcok ve 16 yasindaki oglu Abdullah Tayyip Olgok’du. 1993 yilindan itibaren Erdogan
ile birlikte ¢alisan ve AKP’nin reklam, kurumsal tanitim ve organizasyon etkinliklerinin
diizenleyicisi olan Olgok ve oglu, darbe gecesi Istanbul Bogaz Képriisii iizerinde,
darbeci askerler tarafindan vurularak hayatin1 kaybetti. Olgok ve oglunun, askerin
kurdugu barikati yikmaya calisirken vuruldugu kaydedildi. Cumhurbaskani Erdogan,
Olgok ve oglunun cenazesine katilarak yaptigi konusma esnasinda gozyaslarina hakim

olamayacakt1.'®

(=) onbestemmuzdirilis - Takip Et

SEHADET YOLUNDA

i

Abdullah
Tayyip
Olgok

KAC KisSi EVLAD :
IDERDI OLUMUN KUCAGINA

103 «Erol Benim Yol Arkadasimdr”, Bkz. https://www.yenisafak.com/15temmuz/erol-olcok-kisi-detay
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15 Temmuz gecesi 248 sivil hayatin1 kaybetti. Oliimlerinin ardindan aileleriyle yapilan
roportajlar “Bir Hilal Ugruna” ismiyle TRT tarafindan belgesellestirildi. 100 bdliimden
olusan ve devaminin da ¢ekilecegi duyurulan belgesel, TRT nin biitiin kanallarinda
yayinlanmaya bagladi.'® Belgeselin her boliimiinde, o gece darbeye direnis esnasinda
hayatin1 kaybedenlerin hikayelerine taniklikla cagirilan “hiiziin” duygusu, yerini hizlica
“gurur’a birakiyor ve siradan insanlarin sira digi kahramanligina yogun bir kutsiyet

atfediliyordu.

15 Temmuz gecesinin ardindan, yalnizca hayatini kaybedenler degil, hayatta kalanlar
da, gerek iktidar segkinleri, gerek medya gerekse de sosyal medyada, bahsetti§imiz
mitlestirme siirecinin canli kahramanlar1 olarak biiyiikk yer buldular, birer milli cesaret
ve Ozgiiven semboliine doniistiiler. Bunlardan belki de en dikkat ¢ekici olani, darbe

gecesi ¢ekilmis fotografiyla o geceki direnisin simgesi haline doniisen Metin Dogan’di.

<4 7p
Ml w0

Onun tankin Oniinde durarak ve hatta altina yatarak hareket etmesini engellemeye
caligmasi, Tirk milletinin darbe girisimine verdigi tepkiyi en asir1 formunda ortaya
koyacak bigimde, “olagantistiiliik” atfi esliginde anlatilagtirildi. Metin Dogan, darbe

girisiminin ardindan, Tiirk milletinin cesaret, inan¢ ve kahramanliginin simgesi haline

104 «Bjr Hilal Ugruna: 15 Temmuz”, Bkz. http://www.trtdiyanet.com.tr/program/bir-hilal-ugruna-15-
temmuz/48921
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geldi. Pek cok iniversiteye, devlet organizasyonuna ve mitinglere bir “kahraman”

olarak konusma yapmak iizere davet edildi, kendisine plaketler verildi.'®

15 Temmuz’un ardindan kahramanlastirilanlar, elbette yalnizca erkeklerden ibaret
degildi. O gece darbe girisimine tepki gostermek ve engellemek {izere sokaga ¢ikan
kadinlar arasindan da, sembolik figiirler secilerek kahramanlastirildi. Bunlardan belki de
en dikkat ¢ekeni, 16 Temmuz aksami mahallesindeki gencleri bir kamyonun arkasina
toplayarak darbeyi protesto etmek iizere Taksim Meydani’na tasiyan Serife Boz’du.
Onun kamyonun sofor koltugundaki fotografi, uzunca bir siire darbe gecesine ait bir
goriintii olarak lanse edildi. Oyle ki Bagbakan Binali Yildirim, o fotografi gérdiigiinde

agladigin su sozlerle itiraf edecekti.

Bir fotograf goérdiim, c¢ok etkiledi beni. Carsafli bir hanimefendi bir kamyonun
direksiyonunda; yaninda da bast acik, modern giyimli bir kadin muavin koltugunda
oturuyor. Kamyonun arkasinda da hinca hing insan... Meydana siiratle gidiyorlar. Iste
Tiirkiye'yi birlestiren deger bu. Bu fotograf gbzlerimden damlalarin diismesine sebep
olan fotograftir. Ayrimiz gayrimiz yok, biz birlikte Tiirkiye'yiz.'®

Binali Yildirnm’in konusmasina, tam da yaratilmaya galisilan 15 Temmuz mitinin
kapsayicilik iddiasina uygun bigimde, basortiilii/¢arsafli kadin ve basi agik kadinin
“biraradalig1” retorigi hakimdi. Bu retorik hem darbeye direnisin ideolojiler-iistii

boyutunu vurgulamak, hem de cesaret, gozii peklik, yigitlik gibi ideal degerlerin

1 «Tankin Oniine Yatan Metin Dogan’a Plaket Verildi”, Anadolu Ajansi.24 Temmuz 2016, Bkz.
https://www.aa.com.tr/tr/15-temmuz-darbe-girisimi/tankin-onune-yatan-metin-dogana-plaket-
verildi/614840

106 <15 Temmuz’da Kamyonlu Fotografiyla Bilinen Serife Boz Tartigsmasi1”, BBC, 30 Nisan 2018, Bkz.
https://www.bbc.com/turkce/haberler-turkiye-43949934
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yalnizca Tiirk erkeklerine degil, Tiirk kadinlarmma da 6zgii oldugunu hatirlamak
acisindan son derece islevseldi. Nitekim darbe girisimin ardindan kadin kahramanlar,
sanlt gegmise referansla Kurtulus Savasi’nin mitik kadin figiirii olan Nene Hatun ile

ozdeslestirilecekti.®’

Kahramanlagtirilan ve 15 Temmuz direnisinin simgesi haline gelen bir bagka kadin
figiirii ise, Bogazi¢i Kopriisii direnisini ilk baslatan kisi oldugu one siiriilen Safiye
Bayat’ti. Basortiilii, gen¢ bir kadin olan Bayat’in darbe gecesi ¢ekilen goriintiileri,
Bogaz Kopriisii'nde konuslanmis tanklarin yanina kadar giderek oradaki askerlerle
konusmaya caligmas1 ve askerlerin onu uzaklastirmak icin havaya ates agmasini
iceriyordu. Safiye Bayat, o geceyi yarali olarak atlatti ve darbeye direnigin yasayan
kadin kahramanlarindan biri halini aldi. Heniiz hastane odasindayken onunla roportajlar

yapildi, ana haber biiltenlerinde en ¢ok kadinligi, cesareti ve vatanseverligi vurgulandi.

Kendisi de basina verdigi tiim demeclerde o gece darbeci askerler karsisinda
108

yasadiklarin biiylik bir gurur ve coskuyla anlatacakti.

lacivertdergi @lacivert_dergi/#lacivertdergi @lacivert_dergi/#lacivertdergi

2

15 Temmuz gecesi hep
su hadis kulaklarimda
cinladi: “Vatan sevgisi

imandandir” Bana
kuvvetin bu s6zlerden
geldigini distinliyorum.
Cihada gittigimi
biliyordum. Komutan
beni kendine cekip
yanagimin tizerinden
ates acti ama kilim
kipirdamadi. Ates
parcalarn ytizimden
asagi kadar indi. “Beni
bununla mi korkutmaya
calistyorsun? Senden
korkmadigimi aklin
almiyor mu hala?”
dedim.

SAFIYE BAYAT

15 Temmuz olaymin mitlestirilmesine, her seyden Once bahsettigimiz insanlara
“demokrasi sehidi” ve “demokrasi gazisi” unvanlarinin atfedilmesiyle ve onlarin

hikayelerinin yogun bir bi¢imde cesitli araglarla kamuoyuna aktarilmasiyla girisildi.

107 «Onlar 15 Temmuz’un Nene Hatunlar1”, Timetiirk, Bkz. https://www.timeturk.com/onlar-15-temmuz-
un-nene-hatunlari/haber-691597

108 «“Tek Bagina Darbeye Meydan Okuyan Kahraman Safiye Bayat Roportaji”, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=PRCPEUO-pBM
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Oyle ki o gecenin kahramani olarak zikredilenler arasinda sokakta yaralilara ilkyardim
miidahalesi yapan doktorlardan, darbeci askerlerin karsisina emrindeki polislerle ¢ikan
emniyet miidiiriine ve Ankara’nin Kazan ilgesinden darbe ucaklarmin kalkisini
engellemek i¢in tarlasindaki mahsuliinii yakan koyliiye kadar, pek ¢ok insan ve hikayesi
vardi. Hepsi 15 Temmuz gecesinin adeta ikinci bir Kurtulus Savasi olarak, bir zafer
anlatisina devsirilmesini miimkiin kilan aktorler oldular. Her biri birer vatansever,
Miisliiman, tilkesini ve milletini kendi hayatinin lizerinde tutan, sadakat, inang, cesaret
ve Ozgiiven gibi degerlerin bedenlerinde billurlastigt sembollere doniistiiriildi.
Boylelikle 15 Temmuz olaymnin yarattigi intibamn ethosa, baska deyisle
kahramanlastirilanlarin eylemlerinde cisimlesen degerlere, ilkelere, ideallere, inanglara,
duygulara ve tutumlara doniistiiriilmesi, biiyilk oranda tamamlanmisti. Bu ethosun
biitiinliiklii ve kapsayici bir zafer anlatisina terclimesiyse, 7 Agustos 2016 tarihinde
Yenikapt Meydani’nda gergeklestirilecek olan “Demokrasi ve Sehitler Mitingi”nde
yapilacakti.

7.5. ETHOSTAN PATHOS’A: YENIKAPI RUHU VE MILLI NARSISIiZMIN
TESISI

15 Temmuz’dan 7 Agustos’a kadar gecen siire boyunca, yukarida ayrintilandirdigim
lizere mit yarattminin kahramanlastirma ve ethos olusturma ayaginda biiyiik bir yol kat
edilmisti. Artik biitlin Tiirkiye, zikrettigimiz isimleri ve hikayelerini biliyordu. Darbe
karsithgr ve demokrasi retorigiyle cercevelenen “Demokrasi nobetleri’ne, biiyiik
sehirlerin meydanlarinda binlerce insan katiliyordu. Cumhurbaskani Erdogan, 30
Temmuz tarithinde katildigi bir TV programinda, demokrasi ndbetlerini 7 Agustos’ta
Yenikapi’da yapilacak bir mitingle taglandiracaklarint  “miijdeledi”. Bizzat
Cumhurbaskanligi himayesinde gerceklestirilecek olan mitingin hazirhik siirecini,
Istanbul Valiligi ve Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi iistlendi. Miting 6ncesinde yapilan
aciklamada, bu bulusmanin partiler {isti mahiyetine gosterilen ihtimam soyle ilan
edilecekti:  “Milli  suurumuzun nisanesi olarak, sadece sanli bayragimiz
dalgalandirilacak, bayragimizdan baska hi¢ bir parti bayragi, flama, doviz

kullanilmayacaktir”. %

199 “Tijrk Siyasetinin Uzlasi Meydani: Yenikapi Ruhu”, Bkz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
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TURKIYE CUMHURIYETI
CUMHURBASKANLIGI  Cumhurbaskanimiz,
Baskomutamimizin Milletimize Daveti

DEMOKRASI VE

SEHITLER MITINGI

Zafer Demokrasinin, Meydanlar Milletindir.

TAGUSTOS YENIKAPI oo &
M w .-L BUYUKSEMIR

Yenikapt mitingi, uzunca bir siiredir Erdogan’in siyasi jargonuna hakim olan “tek
millet, tek bayrak, tek vatan, tek devlet” siarna uygun bicimde dizayn edilmisti.
Sehitler i¢in saygi durusu ve ardindan okunan Istiklal Mars1 sonrasinda, Kuran-1 Kerim
tilaveti yapilarak Diyanet Isleri Baskani’nin imamliginda, 15 Temmuz sehitleri igin
kitlesel olarak dualar edildi. Bu anin gerek Tiirkiye Cumbhuriyeti tarihi gerekse
iktidarindan muhalefetine tiim siyasi aktorler nezdindeki sembolikligi, tam da bu toplu
dua seremonisinde agiga cikan, dinin ve dinsel ritiiellerin en az Istiklal Mars1 kadar
sahiplenilip bir devlet téreninin merkezi unsuru haline getirilmesinden geliyordu. AKP
ve Erdogan’in magdurluktan muktedirlige dogru ilerleyen siyasi yolculugunda, en giiglii
sembolik siyaset araglarindan birini teskil eden din bahsinin, katilimcilar1 arasinda CHP
genel bagkani ve protokoliiniin de bulundugu bu mitingle birlikte devlet nezdindeki
mesruiyeti ve zaferi ortaya konmus oldu. AKP’nin 2010 sonrasindaki iktidar seriivenine
bilhassa damga vuran Islam’in milli kimligin basat unsuru olarak tesisi cabasi,
boylelikle nihayete ermis oldu ve belki de Yeni Osmanlici yeni milli kimlik, “Islam-
Tiirk” sentezi olarak tanimlayabilecegimiz yeni bir faza gecti. Bu denklemde Tiirkliik,
biitiiniiyle siinni islamlik cergevesinde tahayyiil edilerek onunla 6zdeslestirilecek, milli
kimligin belirleyici unsuru neredeyse Tirkliikle esanlamli bi¢cimde zikredilen
Miisliimanlik olacakti. “Yenikapt Ruhu” tabiri, tam da bu yiizden yeni bir milli kimlige
ve duyguya tekabiil edecek sekilde icad edildi. Asagida, Yenikapit mitingi esnasinda
siyasi aktorlerin yaptigi konusmalarindan bazi kesitleri aktaracagim, bdylelikle de
Yenikapt Ruhu’nun kime hitap ettigini ve siyasal aktorler tarafindan bu ruha nasil bir

kutsiyet atfedildigini daha net bir bicimde gozler 6niine sermis olacagim.
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Yenikap: Mitingi’nde sirasiyla tiim liderler konusma yapti. Ilk sézii alan Devlet
Bahgeli’nin konusmasina, seslendigi kitleye yonelik 6vgli dolu ve gurur uyandirici
climleler hakimdi:
Uzerimizde oynanan oyunlara, fitnelere ragmen cesaretle dik durdunuz. Al bayragimizi
gururla yiikselttiniz. Sehitlere yiireklice sahip ¢iktiniz. Kardesligi inangla savundunuz.
... Yikilmadan ve ayaktayim diyerek Yenikapi’ya kostunuz. Yeni bir dirilisin miijdesini
verdiniz. Bahtiyarim c¢iinkii Tiirkiyemizin sahlanisini gururla izliyorum. Mutluyum

¢linkii millet, irade, inang burada. Biikiilmez bilek, egilmez bas, yenilmez milli kudret
burada, bu meydandadlr.110

Bahgeli’nin ardindan konugma yapan CHP Genel Bagkani Kemal Kiligdaroglu ise, 15
Temmuz’un demokrasi zaferi oldugunu vurgulayacak ve o gece hayatini1 kaybedenler
icin “240 sehidimiz var. Onlar bizim demokrasi tarihimizin altin sayfalarinda yerlerini
alacaklar. Onlar1 unutmayacagiz. Unutturmayacagiz” diyecekti. Bir “musibet” olarak
nitelendirdigi bu olaym Tiirk siyaseti acisindan bir uzlas1 kapisi araladigini dile
getirecek ve konusmasin1 Nazim Hikmet’in “Yasamak bir aga¢ gibi tek ve hiir ve bir
orman gibi kardescesine, bu davet, bu hasret bizim” dizeleriyle sonlandiracakti.
Kiligdaroglu'nun konusmasina hakim olan ton, Cumbhuriyet rejiminin ‘“demokrasi,

laiklik” gibi temel degerleriyle uyumlu bir siyaset yapma tarz1 ve uzlagi ruhuydu.™*

Kiligdaroglu'nun ardindan kiirsiiye ¢ikan Genelkurmay Baskani Hulusi Akar da,
Bahgeli’nin kitleye seslenisinde karsimiza ¢ikan gurur ve kahramanlik motiflerine
basvurdu:
Asil milletimizin gdéziinii budaktan esirgemeden, cani pahasina milli iradenin hakimiyeti
ve demokrasinin idamesi i¢in gosterdigi kahramanlik, fedakarlik her tiirlii takdirin

tizerindedir. Her zaman saygiyla ve siikranla anilacaktir. Bundan dolay1 bir kez daha
sizlerin sahsinda asil milletimize sayg1 ve siikranlarimizi sunuyorum,**?

Basbakan Binali Yildirim, konusmasinda “15 Temmuz Ikinci Kurtulus Savasi'dir.
Allah'a hamd olsun, topragin altinda serefiyle yatan sehitlerimiz sayesinde bugiin
bagimsizligimizla, bir olarak yasiyoruz” diyecek ve konugsmasmi yine seslendigi
Kitlenin kadir-i mutlakligina yapacagi vurguyla bitirecekti. “Tanklarin Oniine yatan,

genclerimizi, kadinlarimiz1 yiirekten kutluyorum. Rabiamiz, tek devlet, tek millet, tek

10 «Tiirk Siyasetinin Uzlasi Meydani: Yenikap: Ruhu”, Bkz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
ML “Tiirk Siyasetinin Uzlasi Meydani: Yenikap: Ruhu”, Bkz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
12 «Tiirk Siyasetinin Uzlast Meydani: Yenikapi Ruhu”, Bkz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
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vatan, tek bayrak, ay yildizli bayragimiz hepimize yeter. Yildirim’in ardindan sozii

alan TBMM baskani1 Ismail Kahraman ise, sanli ge¢misle simdi, diinle bugiin arasinda

stireklilik kuracak ve kitleye sdyle seslenecekti:

Sizler Islam1 yok etmek igin seferlere ¢ikan Hagli ordularimi perisan eden Selahaddin
Eyyiibi'nin torunlarisimiz. Sizler, kiir atim1 Halig'e siirerek yedi iklimin en giizel beldesi
Istanbul'u fetheden ve Peygamber Efendimizin Hadisindeki miijdeye nail olan 'Ya ben
Istanbul'u alirim ya Istanbul beni' diyen Fatih Sultan Mehmet'in torunlarisimz. Sizler 3
kita, 7 denize hikkmeden bir cihan devletinin varislerisiniz. Sizler, Tiirkiye
Cumhuriyetini mazisine layik noktaya ulastiracak gégsii iman dolu insanlarsiniz.™**

Nihayet sira Cumhurbagkani Erdogan’in konusmasina geldiginde, Erdogan sahneye
“Baskomutan” olarak davet edildi. Kitlenin coskulu alkiglar1 ve tezahiiratlar1 esliginde
sahnedeki yerini aldi. Konusmasiin hemen basinda “15 Temmuz gecesi bir kez daha
istiklali ve istikbali icin, can1 pahasina iilkesini FETO'ye, isgalcilere teslim etmeyen aziz
milletim, sizleri en kalbi duygularimla, hasretle, muhabbetle selamliyorum.” diyerek o

da bu zaferdeki en biiyiik roliin “Ttirk milleti’ne bigildigini vurguladi ve devam etti:

Sozlerimin hemen basinda, 15 Temmuz gecesi sokaklara, meydanlara inerek
havalimanlarin1 doldurarak, namlularin, tanklarin helikopterlerin ugaklarin karsisina
dikilme cesareti gosteren tiim kardeslerime bir kez daha siikranlarimi sunuyorum. ... O
gece adeta Oliimii Oldiirerek sokaklari, meydani dolduran milyonlarca vatandagimiz
icinden sehitlik ve gazilik serefine nail olanlar, isimlerini tarihe altin harflerle
yazdirdilar. ... Kardeslerim, bu millet bagka bir millet. Ger¢ekten Tiirk milleti bin yil
once Malazgirt'te hangi inangla Anadolu'nun kapilarini agmigsa, 15 Temmuz'da da ayni
hissiyatla darbecilerin karsisina dikilmistir. ... Osman Gazi 1299'da tarihin en kudretli
devletini hangi temeller iizerine bina ettiyse, biz de o gece Tiirkiye'yi ayni ilkeler
etrafinda miidafaa ettik. Ecdadimiz hangi idrakle Canakkale'de kaninin son damlasina
kadar miicadele ettiyse, 15 Temmuz'da ayn1 iradeyle FETO'yii piiskiirttiik. ... Ey millet!
Sen esaret ve zillet kabul eder misin? Bu millete, kimse bu esareti asla
getiremeyecektir.'*®

Peki, tim bu alintilardan hareketle, Yenikapt “Demokrasi ve Sehitler Mitingi’nde
devletin onde gelen aktorleri tarafindan yapilan konusmalara hakim olan ve millete
atfedilen “zafer, fedakarlik, cesaret, 6zgiiven ve kadir-i mutlaklik” vurgusunu ve dahasi
sanlt ge¢misin simdiye, bugiine cagirilmasiyla, yeniden ve yeniden hatirlatilmasiyla

ortaya ¢ikan “Yenikapt Ruhu”na yapisan, bu ruhtan sagilan, basta o meydana gelmis

13 «“Tiirk Siyasetinin Uzlasi Meydani: Yenikap: Ruhu”, Bkz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
14 «Tiirk Siyasetinin Uzlasi Meydani: Yenikap: Ruhu”, Bkz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
15 “Tiirk Siyasetinin Uzlasi Meydani: Yenikap: Ruhu”, Bkz.
https://www.yenisafak.com/15temmuz/yenikapi-mitingi-olay-detay
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olan bedenler arasinda ve bu mitingi TV karsisinda canli olarak izleyen vatandaglar

arasinda gezinen, onlara bulagan basat duyguyu nasil adlandirabiliriz?

Narsisizm, bir Yunan miti olan ‘“Narcissus’un hikayesi”nden tiirer, temelde bir
psikoloji/psikiyatri terimidir. Bu mit, suyun yiizeyindeki kendi aksine asik olan geng bir
adamin hikayesini anlatir. Hikaye, bilimin diline devsirildigindeyse, Freudcu anlamda
narsisizm gli¢, Ozgliven ve kibirle, kendini sisirme, kendine hayranlik duyma ve
miitemadiyen baskalarindan hayranlik talep etmeyle karakterize olan bir ruh halini
imler. Biiyiileyici bir varolus hissiyatidir bu, tam da bu nedenle gerceklikten ziyade
fanteziden beslenir (Rosenthal & Pittinsky, 2006, s. 618). Temel oriintiileri kibir ve
azamet hissiyati olan, basar1 ve gii¢ fantezileriyle yiikli ve kendiligin biricikligi ve
istiinliigii inanciyla ortaya ¢ikan bu ruh halinin beraberinde miitemadi bir hayranliga ve
onanmaya muhtaglig1 getirmesi, esasen kirillgan bir 6z benlik algisiyla iligkilidir.
Gegmiste yasanmis olan bir asagilanma deneyimi, yenilgi ya da kaybin ardindan
narsisizm, bir tiir savunma giidiisii olarak is goriir. Baska deyisle narsisizmin kdkeninde,
tatmin edilmesi miimkiin olmayan bir taninma ve gii¢ ihtiyaci yatar. Belki tam da bu
yiizden narsisizm, bagkalarinin diinya goriisiine kapalilikla, empati yoksunlugu ve
sliregen bir paranoyayla, 6fke ve asir1 hassasiyetle el ele ilerler (Rosenthal & Pittinsky,
2006, s. 619-622).

Narsisizmin “patolojik” bir ruh hali olarak tanimlanmaktan ziyade sosyal bilimlerin ilgi
alan1 haline gelen politik-psikolojik ve sosyolojik bir fenomen olarak ele alinmasi,
literatlirde agirlikli olarak narsistik liderlik caligmalariyla birlikte miimkiin olmustur.
Bizim ornegimiz agisindan da “milli narsisizm” iddiasini ortaya koymadan once,
narsistik liderler ve takipcileri arasindaki iliskiye dair bir gerceve ¢izmemiz yerinde
olur. Jerrold Post, narsisizmi politik psikoloji baglaminda ele aldigi makalesinde,
narsistik agidan yarali bireylerin, karizmatik liderlere yoneldigini vurgular. Ona gore
karizmatik liderle destek¢ileri arasindaki iliski; liderin bir tir st insan olarak
goriilmesiyle ve lidere biiylik bir duygusal yatirim yapilmasiyla sekillenir. Gegmiste
kendilik algis1 zarar gérmiis, kalict bir yara almis kisiler kendilerini giiglii biriyle
iliskilendirmek isterler. Karizmatik lider, onlar i¢in bir kurtulustur adeta: Kahramanvari
davranarak ve destekgilerinin arzu ve ihtiyaclarini tatmin edecek sekilde hareket ederek

lider, bu aglig1 doyurur. Onun basarisi, destekgilerinin basarisi olur. Bireyler her seyden
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Once, giivende hissetmeye yonelik ihtiyaglarini karsilamak {izere karizmatik lidere
baglanirlar. Zira tehdit edici dis diinya algisi, belki de en ¢ok varolusa yonelik bir tehdit
olarak ortaya c¢ikar. Yaralanmis 6z benlik algisina sahip destekgiler, karizmatik lidere
bagliliklar1 sayesinde bir biz hissiyatina kapilarak tutarli bir kimlik kurmak isterler.
Boylelikle benlik, bir iligki olarak var olur. Benligin iligkilendigi grup idealize edilir,
grubun mahiyeti lider tarafindan teshis edilir ve bir norm halini alir (Post, 1986, s. 676-
685)

Narsistik lider ve destekei iligkisinin {izerine temel olarak psikolojinin kavramlariyla
egilen Post’a gore; narsistik lider, ayna achigi (mirror-hungry) i¢indedir, miitemadiyen
kendisini onaylayacak ve Kkendisine hayranlik duyacak kisilere ihtiyag duyar.
Destekgileriyse ideal acligi (ideal-hungry) icindedirler, kendilerini ancak hayranlik
duyacaklar1 kadar gii¢lii oldugunu disiindiikleri birinin pesinden gittiklerinde, onunla
iliskilendirdiklerinde degerli addederler. Ayna acligi olan bir lider, kendisini
destekgilerine kadir-i mutlak bir figiir olarak sunar, bu imge destekg¢iler i¢in son derece
cezbedici ve biiyiileyicidir. Zira 6zellikle kriz donemlerinde kisiler, her seye giiciiniin
yetecegini diigiindiikleri bir lider arzularlar, liderin narsisizmi boylelikle kurtaricilikla
esanlamli bir cazibe unsuru haline gelir. Boylesi bir iliskilenme, toplumun yahut ulusun
0z benlik algisin1 da yeniden sekillendirir, tamlik, biitiinliikk, miikemmellik arayisini
tatmin eder (Post, 1986, s. 686). Ayrica narsistik liderler, kendilerine yonelik her tiirlii
saldinn ve tepkiyi, iilkelerine yonelik addederler. Kendilerini her daim iilkeleriyle,

milletle 6zdeslestirme egilimindedirler (Post, 1993, s. 110).

Iste Yenikapt Ruhu’nun gagirdig1 bagat duygu oldugunu iddia ettigimiz milli narsisizm,
tam olarak boyle bir iliskilenmenin dogal sonucu olarak karsimiza ¢ikiyor. Narsisizmin
salt bireysel ve psikolojik bir ruh hali olmadigi, gruplara, toplumlara ve hatta uluslara
sirayet edebilecegi ve kolektif diizlemde agiga cikabilecegi iddiasiyla ortaya atilan
kolektif narsisizm kavramindan ilhamla, Yenikapt Ruhu’nun milli narsisizme tekabiil
ettigini iddia etmek miimkiindiir. Kolektif narsisizm, bir grubun azametine dair ger¢ekgi
olmayan bir inanca yogun duygusal yatirnm yapilmasiyla ortaya ¢ikar. Bu ruh hali,
temelde yiiksek 6z benlik algisiyla diisiik kamusal algi arasindaki agidan kaynaklanir.
Haksizlikla karsilagmis olma, elestiriye maruz kalma, kusku ve asagilanma deneyimleri,

narsisizmi kolektif diizlemde agiga ¢ikarabilir. Narsistik gruplar, miitemadi bir onay ve
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hayranlik beklentisi i¢inde olduklar1 i¢in tehdit algilart ve buna Kkarsi
tahammiilstizlikkleri yogundur. Saldirganlik ve diigmanlik, grubun basat davranis kalib1
haline gelebilir. Disaridakini, bizden olmayani tehdit olarak gérme, oradan gelmis
herhangi bir yanlis1 affetmeme 1srar1, toplumsal olarak {istiin ve baskin olma arzusuyla
kosut ilerler. Bu nedenle kolektif narsisizm sag otoritaryanizme ve kor bir
vatanseverlige kap1 aralayabilir (Zavala, Eidelson, Cichocka, & Jayawickreme, 2009, s.
1074-76).

e osmanli.torunlariyiz

Buradan hareketle milli narsisizmin, ulusun elestiriden muaf bicimde idealize
edilmesiyle, ulusun sembollerine asir1 duygusal yatirrm ve baglilikla disa vurulan bir
ruh hali oldugunu iddia edebiliriz. Bu ruh halinin en tehlikeli yani, tehdide kars1 asiri
hassasiyetin, savunmaci ve intikamci bir boyuta evrilebilmesidir. Baska deyisle ulusun
kendi yaralanabilirligine dair algis1 ne denli yiiksekse, milli narsisizmin giicii ve siddeti
de o denli fazla olur (Zavala & Cichocka, 2011, s. 215-16). José¢ Brunner, milliyet¢iligi
narsisizm tizerinden ele aldig1 makalesinde, milli narsisizmi bir tiir “karasevda” olarak
tarif eder. Bu karasevdanin, bireysel ve kolektif kirliligin ve yaralanabilirligin istiinii
ortmek iizere, gecmisin ve simdinin ortak fantezilerine yaslanilarak olusturuldugunu
sOyler. Bu fantezilere kadir-i mutlak, {istiin, tarihsel anlamda biricik bir ulus olma

illiizyonunun hakim oldugunu da ekler (Brunner, 1997, s. 261).



193

Brunner’e gore kendi ulusunun tarihinin golgede kaldigini, baskalar: tarafindan kiiciik
disiiriildiglinii, asagilandigini, yok sayildigini diisiinenler, “milli narsisizm davetine
hevesle icabet ederler” (Brunner, 1997, s. 263). Nitekim milli narsisizmde hakikatlerin
bir 6nemi yoktur, asil 6nemli olan milletin biz imgesini simdide besleyecek 6rneklerin
tarihten yahut bugiinden bulunup c¢ikarilmasidir. Bu amagla ge¢misin ve simdinin
zaferleri birer anlatiya doniistiiriilerek, mevcut biraradaliga bir kutsiyet atfedilir.
Gegmisten gelen degerler bugiinde yeniden performe edilerek hem siireklilik algisini
hem de ulusal 6z saygiy1 yeniden ve yeniden tesis etmekte, restore etmekte kullanilirlar

(Brunner, 1997, s. 263-64).

Peki, narsisizmin mahiyetine iliskin agtigimiz bu genis teorik parantez, kendi 6rnegimiz
acisindan bize ne sdyler? 15 Temmuz olayinin akabinde Yenikapi’da gerceklestirilen
“Demokrasi ve Sehitler Mitingi”’nde iktidarindan mubhalefetine, Genelkurmay
Bagkani’ndan TBMM Bagkanina tiim devlet protokoliiniin yaptigi1 konugmalara hakim
olan milli gururu ve bu zaferin net bir agiklikla her biri tarafindan bizatihi millete
atfedilmesini, Tiirkiye tarihinde belki de ilk defa bu denli gii¢lii bir zeminde karsimiza

¢ikan milli narsisizmin tesisi ¢abasi olarak diisiinebilir miyiz?

Aslina bakarsaniz mit yaratim siire¢lerinin basat ugraklarindan olan toplumsal ve
siyasal aktorlerin dahli, sdylemsel stratejiler araciligiyla yasanan hadiseye kutsiyet
atfedilmesi gibi adimlar, gercekten de Yenikapi mitinginde atildi. 15 Temmuz olayz,
icerisinde her seyden ¢ok milli narsisizmi barindiran bir milli halet-i ruhiyeye tekabiil
edecek sekilde bir zafer anlatisina doniistiiriildii. Dolayisiyla 15 Temmuz olaymin
pathosu, Tiirk milletinin azameti, giicii, Ustlinliigii, kadir-i mutlaklig1 ile gecmisteki ve
simdiki zaferlerine yapilan tiim vurgular esliginde, basta AKP ve destek¢ilerinin ve
nihayet bizatihi Tiirk 6znesinin “Osmanli bakiyeligi” ile yaralanmis 6z benlik algisim
tyilestirecek, ona ebediyen deva olacak bir sekilde sunuldu. Yenikapt Mitingi’nin
ardindan yapilmasi1 gerekense, bu yeni milli ruh halinin kitleler tarafindan tam
manastyla benimsenmesini saglayacak, milli narsisizmi daima diri tutacak, 15 Temmuz
zaferini millete her yerde ve her kosulda hatirlatacak sembolik araglarin yogun bir

bigimde ise kosulmasiydi.

7.6. MILLI NARSISiZMIN BANAL TEZAHURLERI: ANITLAR, ANMALAR,
MARSLAR VE AD VERMELER
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Yenikap1 Mitingi’nin ardindan AKP hiikiimeti ve TBMM, yaratilan 15 Temmuz mitinin
yayginlagmasi ve toplumun tiim kesimleri tarafindan benimsenmesi i¢in ¢esitli hamleler
yaptilar. Bu hamlelerden en 6nemlisi, 2016 yilinin Ekim ayinda TBMM tarafindan, 15
Temmuz’un “Demokrasi ve Ozgiirliikler Giinii” olarak resmi tatil ilan edilmesiydi.116
Ayni oturumda, darbe gecesi Ankara’nin Kazan ilgesinde bir grup cift¢i traktorleriyle
Akicr Ussii’ne girerek darbeci ucaklarm kalkmasini engellemeye calistiklar: igin
Kazan’in ismi Kahramankazan olarak degis‘tirildi.117 Basta Istanbul ve Ankara olmak
izere, Tiirkiye nin her yerine 15 Temmuz’a iliskin anitlar inga edildi. Bu anitlardan en
biiyligli, hadisenin en yogun yasandigi yerlerden biri olan Bogazi¢i Kopriisii’niin

cikisina yapildi. Bir tiir “sehitlik makam1” olarak dizayn edilen bu anitin bulundugu on

bir donimlik arazi, Sehitlik Parki olarak tanzim edildi. 15 Temmuz’da hayatini
118

kaybeden 250 kisiyi temsilen parka, 250 adet selvi ve giil agaci dikildi.

Bir diger anit ise, Ankara’da Cumhurbaskanligi Sarayi’nin bulundugu araziye insa
edildi. Yapimi 24 giin gibi kisa bir slirede tamamlanan anitta, “tek millet, tek bayrak,
tek vatan ve tek devlet” siarin1 simgeleyen dort figiiriin ve 81 ili simgeleyen 81 insan
figlirliniin, ellerinde Tiirk bayragiyla islendigi bildirildi. Anitin i¢ tarafa bakan yiizeyine

ise, 15 Temmuz gecesi hayatint kaybedenlerin tag baski portreleriyle isimleri

16«15 Temmuz Resmi Tatil ilan Edildi”, Milliyet, 21 Ekim 2016, Bkz. http://www.milliyet.com.tr/-15-
temmuz-resmi-tatil-ilan-edildi-siyaset-2331014/

Ur «Kazan’m Adi Kahramankazan, 15 Temmuz Resmi Tatil Oldu”, BBC, 25 Ekim 2016, Bkz.
https://www.bbc.com/turkce/haberler-turkiye-37767147

18 “Iste  Tirkiye’nin = 15  Temmuz  Amtlar”, Sabah, 23 Temmuz 2017, Bkz.
https://www.sabah.com.tr/pazar/2017/07/23/iste-turkiyenin-15-temmuz-anitlari
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naksedildi.**® Erdogan, Bestepe’deki bu abidenin hemen yanina, 15 Temmuz Miizesi
120

insa edilecegini ilan etti.

Istanbul ve Ankara’daki bu biiyiik anitlar disinda, Tiirkiye'nin her ilinde bu tarihi olay
hatirlatacak anitlar ve 15 Temmuz parklari insa edildi. Yozgatin Akdagmadeni
Belediyesi, 42 metre yiiksekliginde bir bayrak aniti yaptirdi. Bursa'da 15 Temmuz
sehitlerinin isimlerinin yazili oldugu ve 107 tonluk tek par¢ca mermerden olusan Sehitler
Amnit1 yapildi. Denizli'de darbe girisimi sirasinda bir tanki durdurarak gegisine izin
vermeyen vatandaslarin temsil edildigi 15 Temmuz Sehitler Anit yaptirildi.*** Kisacas
kamusal park ve bahgelerden, devlet kurumlarina ve iiniversite kampiislerine kadar
Tiirkiye’nin her yerinde 15 Temmuz’u dliimsiizlestirecek irili ufakli anitlar insa edildi,

hatira ormanlar1 yapildi.

19«15 Temmuz Sehitler Amti Agihisa Hazir”, AA, 15 Temmuz 2017, Bkz. https://www.aa.com.tr/tr/15-
temmuz-darbe-girisimi/bestepedeki-15-temmuz-sehitler-aniti-acilisa-hazir-/862048

120 “Destan  Miizeyle Oliimsiizlesiyor”, Sabah, 7 Nisan 2018, Bkz.
https://www.sabah.com.tr/gundem/2018/04/07/destan-muzeyle-olumsuzlesiyor

121 “Iste  Tirkiye’'nin 15 Temmuz  Amtlar”, Sabah, 23 Temmuz 2017, Bkz.
https://www.sabah.com.tr/pazar/2017/07/23/iste-turkiyenin-15-temmuz-anitlari



https://www.aa.com.tr/tr/15-temmuz-darbe-girisimi/bestepedeki-15-temmuz-sehitler-aniti-acilisa-hazir-/862048
https://www.aa.com.tr/tr/15-temmuz-darbe-girisimi/bestepedeki-15-temmuz-sehitler-aniti-acilisa-hazir-/862048
https://www.sabah.com.tr/gundem/2018/04/07/destan-muzeyle-olumsuzlesiyor
https://www.sabah.com.tr/pazar/2017/07/23/iste-turkiyenin-15-temmuz-anitlari
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15 Temmuz’un banallestirilmesi hamlelerinin anit insasiyla kosut giden bir baska
ugragi, meydanlara, sokaklara, caddelere, okullara ve parklara, 15 Temmuz’u hatirlatan
ve o gece hayatin1 kaybederek kahramanlastirilan insanlarin isimlerinin verilmesi oldu.
Istanbul Bogazi¢i Kopriisiiniin ismi “15 Temmuz Sehitler Kpriisii” olarak degistirildi,
Ankara Kizilay Meydani’na, dev bir “15 Temmuz Destan1” tabelas1 yerlestirilerek,
meydanin ismi “15 Temmuz Milli Irade Meydan1” yapildi. Yine Ankara’da
Genelkurmay Kavsagimin bulundugu bolgeye “15 Temmuz Sehitler Meydani ismi
verildi, Esenboga Havalimanina giden yolun ismi “Sehit Omer Halisdemir Bulvar1”
olarak degistirildi.122 Nigde Universitesi’'nin ismi, “Sehit Omer Halisdemir
Universitesi” oldu. TRT, 15 Temmuz gecesi darbe bildirisinin okundugu stiidyoya “15

Temmuz Millet Stiidyosu” isminin verildigini ilan etti.}??

“15 Temmuz Destani”nin milli egitim baglaminda da kalicilasmasi i¢in, Milli Egitim
Bakanligi, 2016-2017 egitim-6gretim doneminin ilk haftasinda, biitlin devlet
okullarinda “15 Temmuz Demokrasi Zaferi ve Sechitleri Anma” etkinlikleri
gergeklestirilmesini kararlastirdi. Okulun ilk gilinii, Tiirkiye genelinde tiim devlet
okullarinda dgrencilere “15 Temmuz Milli irade Destan1” baslig1 tasiyan bir kitapgik
dagitildi. Kitapgigin 6nséziinii Erdogan yazdi, i¢ kapakta onun portresi bulunuyordu.
Bazi okullarda 15 Temmuz sehitleri i¢in Kuran tilavetleri diizenlendi, tiim egitim-
ogretim yilin1 kapsayacak sekilde 15 Temmuz’a iliskin siir, kompozisyon, dykii, tiyatro

oyunu ve resim yarigsmalarinin diizenlenmesine karar verildi.**

122 «jsmi Degisen Meydanlara Yeni Tabelalar Asildi”, Habertiirk, 17 Agustos 2016, Bkz.
http://www.haberturk.com/yerel-haberler/haber/9212277-ismi-degisen-meydanlara-yeni-tabelalar-asildi
123 “Darbecilerin Dokundugu Yerin Adi Degisiyor”, Sonhaberler, 28 Temmuz 2016, Bkz.

http://www.sonhaberler.com/qundem/darbecilerin-dokundugu-yerin-adi-degisiyor-h139621.html

124 «Okullarda ilk Hafta 15 Temmuz Anlatilacak”, Bianet, 19 Eylil 2015, Bkz.
https://bianet.org/bianet/eqitim/178804-okullarda-ilk-hafta-15-temmuz-anlatilacak
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TEMMUZ
@ BT lh zilde

15 Temmuz
- Milli Irade Destani
kitapeigi dagitilacak

Milli Egitim Bakanligi ve devletin diger resmi kurumlari tarafindan 15 Temmuz
olayinin ve hitap ettigi temel duygu olan milli narsisizmin yayginlagtirilmasi amaciyla
yapilan tiim bu banal milliyetcilik pratiklerinin yani sira, sivil hayatta da spor
miisabakalarindan tiyatro temsillerine, konserlerden siir dinletilerine kadar 15
Temmuz’a atfedilen pek cok etkinlik gerceklestirildi, 15 Temmuz’u bir destan olarak

anlatan pek ¢ok kitap yazildi ve yayinlandi.

T oo STEMMUZ weldappcletegr ™y
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15 Temmuz’un gayri resmi kisi ve kuruluslarca sahiplenilmesinin bir baska tezahiirii
olarak, Tiirkiye’nin farkli illerinde 15 Temmuz Dernegi, 15 Temmuz Milli Irade ve
Demokrasi Dernegi (MIDDER), 15 Temmuz Ankara Gazileri ve Sehit Yakinlari

Dernegi gibi isimlerle ¢esitli sivil toplum kuruluslar1 kuruldu. Yine cesitli sarkicilar
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tarafindan 15 Temmuz’a atfen pek cok sarki ve mars bestelendi. Bunlardan en 6ne

cikani, TRT Miizik tarafindan yayinlanan ve sozleri agagidaki sekilde olan “15 Temmuz

Demokrasi Mars1”yd1.
15 Temmuz gecesiydi hava sicakti/Bir ihanet kalkismasi iilkeyi yakti/Giin bugiindii
biitiin millet ayaga kalkti/Coluk ¢ocuk ihtiyar gen¢ sokaga akti/Demokrasi darbe yemis
sagskind1 millet/Ya 6zgiirliik bundan sonra, yahut da zillet/Milyonlarin ayak sesi titretti
yeri/Elde bayrak dilde tekbir kostu ileri/Demokrasi destaninda sahitler biziz/Bir dliince
bin dirilen sehitler biziz/Bagkomutan emir verdi ‘inin meydana/Sahip ¢ikin al bayraga
aziz vatana’/Serden gectik vatan millet Allah askina/Biitiin diinya bunu goriip dondii

sagskina/Yerden gokten o hainler oliim sagarken/Nice canlar sehit diistii bayrak
acarken/Kimi tanka kafa tuttu kimi silaha/Demokrasi ¢ignenmesin diye bir daha.'®

Son derece akilda kalic1 ve etkileyici sozler esliginde bestelenmis olan bu marsin
Youtube’daki klibinin altina Tiirkiye tarihinin en iyi marst oldugu, dinleyenlerin goz
yaslarina hakim olamadigi, tiiylerinin diken diken oldugu yoniindeki yorumlarin hakim
oldugunu goriiyoruz. Buradan hareketle 15 Temmuz olay1 vesilesiyle iktidar seckinleri
tarafindan yaratilmaya calisilan mitin ¢agirdigi duygularin toplumsal tabanda karsilik
bulmasi ve 15 Temmuz’un biitiin milletin goziinde bir zafer anlatis1 olarak mesru bir
zemine oturtulmasi igin iktidar seckinleri tarafindan atilan tiim bu adimlarin basariya ne
Olglide ulastigr sorusunu sormak elzem goriiniiyor. Bu soruyu sormak bize, hem 15
Temmuz’u milli bir narsisizm atmosferi uyandiracak sekilde mitlestirme cabasinin
sonucuna hem de AKP’nin siyasal serliveninde gelinen noktaya dair birkag¢ spekiilatif

iddiada bulunma imkani verecek.
7.7. KIMIN DESTANI? MIiLLi NARSISiZM Mi KOLEKTIF NARSISiZM Mi?

Bu boéliim boyunca 15 Temmuz olayint ve bu olaym ardindan yaratilmaya ¢alisilan
ulusal mitin mahiyetini gozler oniine sermeye calistim. Uzerinden yaklasik iki yil
gecmisken 15 Temmuz hadisesinin, kapsayicilik gayesine uygun bigimde
“millilestirildigini” ve ulusun tiim kesimlerine esit derecede hitap eden bir duygu
durumuna karsilik geldigini iddia etmek i¢in hem ¢ok erken hem de aslinda ¢ok geg.
Zira aradan gecen iki yillik stiregte, 15 Temmuz darbe girisiminin ardindan Yenikapi’da
tesis edilmeye calisilan milli birlik ve beraberlik ruhunun bizatihi kendisinin, siyasal ve

toplumsal gerceklikle bagdasmayan bir mit olarak kaldigini iddia etmek miimkiin.

125 «1 5 Temmuz Demokrasi Mars1”, Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=8bGc501cnV8



https://www.youtube.com/watch?v=8bGc5O1cnV8
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15 Temmuz’un ardindan AKP hiikiimeti, iilkede giivenligin tesisi ve devlet
kurumlarmin “hainlerden temizlenmesi” gayesiyle Olaganiistii Hal ilan etti. Yaklagik iki
yildir devam eden OHAL siirecinde, gerek devlet kademelerinde ve kurumlarinda,
gerekse toplumsal diizlemde, AKP ve Erdogan destek¢isi olmayan neredeyse herkes
“hain ve terdrist” ilan edildi. AKP hiikiimeti ve destekgileri, kolektif narsisizmin bir
tezahiirli olarak karsimiza ¢ikan tehdit algis1 ve paranoyayi, yogun bir bigimde devreye
sokarak yeniden kat1 bir biz/onlar ayrimina gitti. Haliyle de Yenikap1 Ruhu sdylemiyle
cagirilan milli narsisizm, “millilik” mahiyetini kisa bir siire i¢cinde yitirdi. Hatta belki de
bu mahiyetini zaten hi¢ edinememisti. “15 Temmuz Destani’ndan geriye, yalnizca AKP

ve Erdogan destekgilerine hitap eden bir kolektif narsisizm tortusu kaldi.

OHAL’in ilanindan sonra Tiirkiye’de halihazirda var olan AKP ve digerleri ayrismasi,
hiiklimetin  katt bir bigimde smirlarint ¢izdigi biz/onlar, dostlar/diismanlar,
vatanseverler/terfristler ayriminin sdylemsel ve edimsel diizlemlerde pekistirilmesiyle
iyiden iyiye kendini gosterdi. Hal boyle olunca, 15 Temmuz darbe girisimin hemen
akabindeki Yenikapi Ruhu ile aradan gecen iki yil iginde ortaya ¢ikan milli halet-i
ruhiye arasinda ciddi bir aginin olustugunu teslim etmek gerekiyor. Meseleyi boyle ele
aldigimizda, bu boliimiin basindaki iddiamiz1 da gézden gecirmek elzem goriiniiyor: 15
Temmuz darbe girisiminin ardindan iilke genelinde yayilmaya ¢alisilan ruh hali, tam da
Yeni Osmanlict milli kimlik anlatisinin vazettigi ve ¢agirdig: iizere, milli narsisizmdi.
Biiyiik Osmanli imparatorlugu’nun kudretine, sanli gegmisin siyasal ve toplumsal alana
adeta boca edilen Yeni Osmanlict semboller ve pratikler aracilifiyla ihyasina,
Cumbhuriyet rejiminin Islami-muhafazakarlar iizerindeki yiiz yillik zuliim ve baskisinin
tazmin ve telafisine doniik bir anlati olarak Yeni Osmanlicilik, tam da 15 Temmuz
mitinin kapsayicilik iddiasiyla “millilestirilememesi” nedeniyle, giigten diistii, toplumun
tiim kesimlerinin sahiplenebilecegi bir ge¢gmis ve simdi anlatis1 olmaktan uzaklasti. Salt
AKP ve Erdogan gelenegine ve bu gelenegin mevcut destekgilerine hitap eden bir
alternatif milli kimlik anlatis1 konumuna geriledi. Genel anlamda Tirk milletiyle
Osmanli Devleti arasinda yaratilmaya calisan siireklilik algisi, 15 Temmuz olaymin
ardindan pekismekten ziyade, kirildi. Elimizde bu iddiamiz1 gliglendirecek pek ¢ok veri

ve izlenim bulunuyor: 15 Temmuz darbe girisiminin ardindan bizatihi Cumhurbaskanlik
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eliyle yapilan afisler, cesitli tartismalara yol actr.’®  Afislerde TSK’nin kiigiik
disiiriildiigi, darbe yapmaya kalkisanlarin TSK mensuplart i¢inde bulunan
“FETOciiler oldugu ve AKP ve kurmaylarinin yillarca onlarla birlikte hareket ettigi
gibi arglimanlar etrafinda ilerleyen tartigmalar, ne 15 Temmuz’un ne de Yenikapi
Ruhu’nun, hedeflendigi gibi milli bir muhteviyatla doldurulamadigin1 gozler Oniine
serdi. Bu basarisizligin toplum nezdindeki bir diger tezahiiriiyse, 15 Temmuz darbe
girisimini anlatan Kurtlar Vadisi Vatan filminin, gisede beklenen ilgiyi gérmemesi, **

bazi belediyeler filmin iicretsiz gosterimini yaptiklar1 halde, sinema salonlarinin bos

kalmasiydi.

15 Temmuz darbe girisiminin birinci yil anmasi kapsaminda 2017 yilinda
gergeklestirilen etkinliklerde de iddiamizi giiclendirecek bicimde, 15 Temmuz’un
ardindan yasanan siyasi ayrismanin boyutlari tim netligiyle ortaya ¢ikti: TBMM’de
acilan fotograf sergisinde, hi¢cbir CHP’li milletvekilinin darbe gecesi mecliste gekilen
fotograflarina yer verilmedi.® Anmalar kapsaminda Istanbul’da gerceklestirilen
etkinliklere, CHP Genel Bagskan1 Kemal Kiligdaroglu katilmadi. CHP’li Giirsel Tekin,
Kilicdaroglu’nun  térende konusma yapmasinin  yasaklandigim  iddia  etti.*?®
Kiligdaroglu, 15 Temmuz 2017 tarthinde TBMM’de yapilan 6zel oturumda, bu
ayrismanin adimi koyacak ve “15 Temmuz ruhunun yarattigi uzlasma iklimi iginde
ortaya cikan, yasananlardan ders alarak gii¢lii bir demokrasi yaratma firsatt maalesef

heder edilmistir™** diyecekti.

Kisacas1 “15 Temmuz Destan1”, Yeni Osmanlict anlatinin ruhuna uygun bi¢imde bir
zafer miti olarak tedaviile sokulmus olsa da, bu mite eklemlenmesi amaglanan
kapsayiciliga ve “millilik” niteligine ulagamadi. 15 Temmuz’un ve Yenikap:r Ruhu’nun

mesruiyeti, ne toplumsal tabanda ne de siyaset sahnesinde saglanabildi. 15 Temmuz,

126 “Saray’dan Cok Tartisilacak 15 Temmuz Afisleri’, Oda TV, 11 Temmuz 2017, Bkz.
https://odatv.com/saraydan-cok-tartisilacak-15-temmuz-afisleri-1107171200.html

127" «Necati Sagsmaz’mn Kurtlar Vadisi Vatan Filmi Ne Kadar izlendi?”, Haber 7, Bkz.
http://www.haber7.com/sinema/haber/2454522-necati-sasmazin-kurtlar-vadisi-vatan-filmi-ne-kadar-
izlendi

128 “TBMM nin 15 Temmuz Sergisinde CHP’lilerin Fotograflar1 Yer Almad1”, Sputnik News, 15 Temmuz
2017, Bkz. https://tr.sputniknews.com/turkiye/201707151029294107-tbmm-15temmuz-sergisinde-chp-
fotografi-yer-almadi/

129 “Kiligdaroglu 15 Temmuz Anma Toreni’ne Neden Katilmadi?”, Posta, 16 temmuz 2017, Bkz.
http://www.posta.com.tr/Kilicdaroglu-15-temmuz-anma-torenine-neden-katilmadi-1315365

130 Kemal Kiligdarogh 15 Temmuz 2017 Meclis Konusmasi, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=I]WLAZSFWGc
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http://www.haber7.com/sinema/haber/2454522-necati-sasmazin-kurtlar-vadisi-vatan-filmi-ne-kadar-izlendi
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https://tr.sputniknews.com/turkiye/201707151029294107-tbmm-15temmuz-sergisinde-chp-fotografi-yer-almadi/
http://www.posta.com.tr/kilicdaroglu-15-temmuz-anma-torenine-neden-katilmadi-1315365
https://www.youtube.com/watch?v=IjWLAZSFWGc
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“milli” bir zafer anlatis1 olarak tesis edilmekten ziyade, AKP’nin siyasi seriiveninin
magduriyetten muktedirlige uzanan seyrinde, kendine tapmayla karakterize olan ve yeni
diismanlar ve tehdit odaklar1 yaratilmasini miimkiin kilan bir “kolektif narsisizm”
momenti olarak kaldi. Nostalji ve romantizmle bezeli bir hing anlatis1 olarak Yeni
Osmanliciligin mesruiyeti de, 15 Temmuz olayinin ardindan biz/onlar ikiliginin yeniden
ve kati bir bigimde isletilmesiyle birlikte ciddi kan kaybetti. Nitekim MHP Genel
Baskan1 Devlet Bahgeli’nin 15 Temmuz’un birinci yildoniimiinde mecliste yaptigi
konusma, adeta bu basarisizligin itirafi niteliginde olacakti:
15 Temmuz’un iizerinden bir yil gegcmesine ragmen, bu konuda 1srarla kutuplasma ve
kisir kavgalarin yasanmasi, istiklalimiz agisindan alarm ve aci verici bir kayiptir. ... 15
Temmuz FETO darbe kalkismasi iizerinde nigin hemfikir olamiyoruz? Neden hep
birlikte zalimlere karsi gelemiyoruz? Niye hakkin, hakikatin ve halkin etrafinda tek
nefes olamiyoruz? Nedir bizleri ayr1 diisiiren? Nelerdir aramiza giren? 15 Temmuz

Tiirkiye’ye suikast iken, milletimizi yikmaya yonelik bir cinayet oldugu besbelliyken,
var olan gbriis farkliliklarini nasil izah edip neye yormaliyiz?™**

131 Devlet Bahgeli 15 Temmuz 2017 Meclis Konusmasi, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=kEY4b1798TY



https://www.youtube.com/watch?v=kEY4b17q8TY
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SONUC

Duygular ve siyaset arasindaki iligkinin mahiyetini soru konusu edinerek basladigim bu
tez calismasina, temel olarak, Tiirkiye’de 6zellikle son on bes yilda AKP tarafindan icra
edilen siyaset yapma tarzinin, duygular disarida birakarak yahut bir analiz kategorisi
olarak hesaba katmayarak soru konusu edilemeyecegi iddiasiyla bagladim. Modern
siyaset bilimi ¢alismalarina hakim olan “akil” ve “gikar” odakli analizlerin “duygu
korliigii’nii elestirerek, duygularin bireysel veya psikolojik, i¢csel veya 6zel alana ait
fenomenler olmadigini, toplumsal ve siyasal alanin kilcal damarlarina kadar isledigini
ve siyaset yapma ve siyasal katilim siireglerine ickin, hatta bu siirecleri belirleyen
unsurlar olduklarint 6ne siirdiim. Bu iddiami desteklemek ig¢in, aslinda klasik siyaset
felsefesi metinlerinde dahi, duygularin siyasete ickin kategoriler olarak ele alindigini ve
fakat modernitenin kamusal-6zel, akil-duygu gibi ikili karsitliklar tizerine bina
edilmesinin bir sonucu olarak, 20. ylizyilin neredeyse son yarisina kadar siyasal
analizlerde duygulardan “vazgeg¢ildigini” vurguladim. Ardindan diinyadaki toplumsal,
kiiltirel ve ekonomik doniisiimlerle ve buna bagli olarak sosyal bilimler alaninin ilgi
¢eperinin genislemesiyle, toplumsal ve siyasal meseleler hakkinda sorular sorarken ve
bu sorulara yanit ararken duygularin gérmezden gelinmesi gii¢ birer analiz kategorisi
olarak kendisini dayattigini iddia ettim. Duygular1 siyaset bilimi ve sosyoloji alanina
tercime edecek bi¢cimde yeniden kavramsallastirmak ve onlar1 kolektif, iliskisel,
hareketli fenomenler olarak kavrayabilmek i¢in, duygularin bedenler arasinda gezinen,
yapisan, bulasan ve tipki “havadaki yogunluk” gibi etrafimizi saran mahiyetini, temel
olarak Sara Ahmed’in kurami ve bakis agisina yaslanarak ortaya koydum. Bu kavrayis
sayesinde duygular ve siyasetin, birbirlerini dislamadigi hatta birbirlerine gobekten

bagli oldugu yoniindeki savimi netlestirerek ilerledim.

Tiirkiye 6zelinde AKP deneyimini salt duygular iizerinden okuyabilmek i¢in, kolektif
duygularin en yogun ve agik bicimde dolasimda oldugu bir sembolik siyaset ugragi
bulmam gerekiyordu. Zira siyasal semboller, duygular1 harekete geciren, kitlelerin
duygusal yatinm yapabildikleri ve bu sayede siyasal ve toplumsal alanda
eyleyebildikleri birer duygu haznesiydi. Sembollerin toplumun mensuplarini birlestirici
ve ayristirict, ortaklastirict ve farklilagtirict mahiyetini vurgulamak, sembol dedigimiz

fenomeni anlam ve duygu barindiran imgeler, nesneler, eylemler, olaylar ve iligkileri
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kapsayacak sekilde kavramsallastirmami da miimkiin kildi. Sembolik siyasetin, tam da
her tiirden siyaset yapma bi¢imine hakim olan gii¢lii bir ifade ve icra aracit oldugunu,
gerek siyasal aktorleri gerekse de kitleleri mobilize etmekte, harekete gecirmekte,
birlestirmekte ve ayristirmakta nasil hayati bir roli oldugunu, c¢esitli kuramsal
dayanaklar esliginde gostermeye c¢alistim. Siyasal deneyimi duygular esliginde ele
almanin bir yolu olarak, insanlari siyasal bagliliklara ve eylemliliklere kanalize eden
politik anlatilarin vazgegilmez birer 6gesi oldugunu iddia ettigim siyasal sembollerin ve
sembolik siyasetin, iktidar seckinleri ve kitleler arasinda dinamik, karsilikl1 ve {iretken
bir iligskiye kap1 araladigi fikrine yaslandim. Tirkiye’de icra edilen sembolik siyasetin
duygusal tezahiirlerine egilmek icinse, siyasal aktorler, bu aktorlerin sembolik sdylem
ve eylemleri, davramis ve tutumlari, yaslandiklar1 politik anlatilar, irettikleri ve
basvurduklar1 semboller ile kitleler ya da kolektivitelerin etkin bir bicimde parcasi
olduklart anlam yaratma siire¢lerine hangi duygusal saiklerle katildiklar1 sorusunu
sormak gerekiyordu. Bu soru beni, oncelikle AKP doneminin 6zellikle son sekiz dokuz

yilina hakim olan bir sembolik siyaset ugragina, giiclii bir politik anlatiya yoneltti.

Yeni Osmanlicilik AKP’nin siyasal jargonuna her seyden once bir dis politika vizyonu
olarak girdi. Gelgelelim bu vizyon esit derecede, hatta belki de daha ¢ok iceriye hitap
eden, Kkitlelerde belli duygulart harekete gegiren, milli kimligin restorasyonunu
amaglayan bir politik anlati haline geldi. Temel olarak Cumbhuriyet’in kurulusuyla
tedaviile giren ve Osmanli gecmisine olumlu bir icerikle yer vermekten imtina eden
resmi tarih anlatisina ve milli kimlik kurgusuna alternatif olacak bi¢imde siyasal
sOyleme sirayet eden bu anlati, beraberinde getirdigi semboller esliginde belki de her
seyden ¢ok duygulara hitap etti, yeni bir milli halet-i ruhiye yaratimina 6nayak oldu.
Osmanli gegmisinin ithtisami, kudreti ve azametine iliskin vurguyla karakterize olan bu
anlat1 toplum nezdinde gii¢lii bir karsilik buldu ve ¢ok ¢esitli ve yaygin, banal sembolik
tezahiirlerle karsimiza ¢ikar oldu. Aslina bakilirsa Yeni Osmanlicilik, Tiirkiye siyasi
tarthi boyunca onceki iktidarlar tarafindan da ¢agirilan, bagvurulan, siyasal sdylemin
icine ¢ekilmeye c¢alisilan bir anlatiydi. Gelgelelim AKP deneyimini 6ncekilerden ayriksi
kilan, Yeni Osmanliciligin ilk defa yalmzca iktidar seckinleri tarafindan ortaya
atilmakla kalmayip, giindelik hayatin pek ¢ok unsurunun ic¢ine sizmasi, Kkitleler

tarafindan benimsenmesi ve miitemadiyen yeniden liretilmesi oldu. Yeni Osmanlicilik
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siyasal jargondan dogmus olsa da, banalleserek siradan insanin milliyet¢iliginin yeni bir

formu haline geldi.

Iste tam da bu yiizden, AKP deneyimini duygular ekseninde analiz etmenin yolu, Yeni
Osmanlic1 anlatinin zeminini kuran, ona yapisan ve ondan sagilan duygularin viicuda
geldigi en gii¢li sembolik siyaset ugraklarina odaklanmaktan gececekti. Daha 6nce
zikrettigim kuramsal ve tarihsel dayanaklara yaslanarak, Yeni Osmanlici anlatiy1 lider,
mekan ve mit ugraklart araciligiyla analiz etmeye karar verdim. Zira bu ugraklarin her
biri, yalnizca siyasal alana degil, toplumsal alanin pek c¢ok bilesenine sirayet etmis
giiclii anlam ve duygu hazneleri barindiriyordu. Ele aldigim her bir sembolik ugrak,
hem Yeni Osmanlict anlatinin ruhuna ¢ok uygundu, hem de salt iktidar seckinleri
tarafindan iretilmis olmayip, bizatihi kitleler tarafindan da miitemadiyen duygusal
yatirnm yapilan giiclii birer sembolik siyaset araci haline gelmisti. Haliyle bu tezin
analiz odaklarn, yukaridakiler ve asagidakiler arasindaki dinamik ve karsilikli iliskiyi de

thmal etmeyecek bicimde secildi.

Yeni Osmanlici anlatinin en giiglii ve kurucu sembolik ugragi, siiphesiz 6nce AKP genel
baskan1 daha sonraysa Cumhurbagkani olan Recep Tayyip Erdogan’dir. Onun siyasal
gecmisi, icinden ciktig1 gelenek, karakter 6zellikleri, iktidar1 boyunca yapip ettikleri,
gerek Yeni Osmanlici anlatinin ortaya ¢ikis saikleriyle, gerekse de hitap ettigi toplumsal
tabanin duygusal ihtiyaclariyla muazzam bir uyumla Ortiisti. AKP’nin iktidara
gelisinden bugiine dek gegen on bes yillik siire zarfinda, bir sembol olarak Erdogan,
hem bizatihi AKP’nin siyasal seriivenine eslik eden ve doniisen, hem de genel anlamda
yeni milli kimlik kurgusuna ruhunu veren duygularin en goriiniir ve kuvvetli 6znesi ve

yatirim nesnesi oldu.

Erdogan kendi basina bir siyasal sembol olarak, on bes yillik liderlik seriiveninin her
ayaginda, birbirinden farkli pek ¢ok duyguyu biinyesinde barindirmayi, harekete
gecirmeyl ve boylelikle toplumsal tabani mobilize etmeyi basardi. Giiglii tarihsel
referanslar1 olan bir magduriyet anlatisiyla yola ¢ikarak, bu anlatiy1r Yeni Osmanliciligin
cagirdigl bicimde bir tiir zafer, ihtisam ve azamet anlatisina devsirdi. 2010’lu yillara
gelinceye dek, sahiplendigi ve kitlelere aktardigi magduriyet anlatisinin duygusal
ugraklarini, hem kendi biinyesinde tasidi hem de toplumsal tabana sagmay1 yahut

tabanda halihazirda var olan duygular harekete gecirmeyi basardi. Yeni Osmanlicilik,
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her seyden 6nce magduriyet sOylemi aracilifiyla cagirilan ve temelde bir mazlumluk
arsivine yaslanan hing duygusunun {iizerine bina edildi. Bu kurucu duygu, oncelikle
Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmas1 ve Bati ile yenik karsilasma deneyimine bagl
olarak ortaya c¢ikan asagilanma/asagilanmis olma yarasinin bir sonucuydu. Giigten
diismiis ve yok olmus bir imparatorlugun bakiyesinde yasanan kayip duygusunun yani
sira Bati ve Batililasmaya maruz kalma deneyiminin &zellikle Islami-muhafazakar
kolektivitenin ge¢mis anlatisina etkisi, asagilanmis olmanin bir tiir travma ve yara
olarak hatirlanmasiydi. Gelgelelim Bati ile karsilasma deneyimi, Erdogan’in magduriyet
anlatisina yalnizca asagilanmayla degil, buna eslik eden bir haset duygusuyla girdi.
Bagka deyisle Batiyla karsilasma deneyimi, salt asagilanma ve 6zgiiven kaybiyla degil,
aynt zamanda kaylp duygusundan dogan ve karsilagilan seyin giiciine, kudretine,
etkisine yonelik bir hayranlik ve dykiinmeyle de karakterize olacakti. Nitekim derin bir
huzursuzlugun ve hasmane bir iimitsizligin duygusu olarak haset, i¢cinde nesnesine
yonelik yogun bir arzuyu da barindiriyordu. Fakat bu arzunun nesnesine ulagmasinin
imkansizlig1r hissi, onun bagka bir duygusal tepkiye, igrenmeye donilistimiinii
kolaylastirtyordu. Ustelik igrenme hissi, her seyden &nce arzu nesnesinin dolayimiyla,
bizatihi Bati ile karsilasan ve onun biiyiisiine, etkisine, kirletmesine, istilasina agik
olarak tahayyiil edilen millete, “biz’e yoOnelecek, bir tiir kendinden igrenmeye
dontisecekti. Kisacast Erdogan’in magduriyet anlatisinda giiclii bir yer bulan muhayyel
Bat1 imgesi, asagilanma, haset ve igrenme duygularinin ¢ok katmanli ve gecisli
hareketiyle karakterizeydi. Erdogan bu duygu arsivini kitlelere aktarmig, onlarin duygu
arsivini harekete gecirmis ve bu duygularin doniisiimiine Onayak olacak sembolik
hamlelere bagvurarak, bir tiir tazmin ve telafi imkani yaratmayr basarmisti. Bati
muhayyilesine dair duygu analizinde belki de en c¢arpict nokta, bu bdliimii yazarken
bahsettigim duygularin salt Islami muhafazakar kolektiviteye 6zgii olmadigini fark
etmekti. Bati karsisinda yetersizlik ve asagilanmishik hissiyati, bizatihi Tiirk 6znesi
acisindan daha basindan yarali bir karsilasmaya tekabiil ediyordu. Dolayisiyla belki de
Erdogan’in hitap ettigi kitlenin hacminin uzunca bir siire giderek genislemesinin altinda,
onun Tiirk O6znesinin Bati ile karsilasma deneyiminin ardindan dogan duygusal

ithtiyaclarini tatmin edecek sdylem ve eylemleri yatiyordu.

Erdogan’im mazlumluk anlatisinda magduriyetin esas kaynagmi teskil eden,

muhayyileden ziyade daha somut tarihsel referanslara atifla kurulan fail, siiphesiz
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Cumhuriyet’in kurulus yillarindan bu yana siyaset sahnesinde varlik gésteren CHP dir.
Nitekim Erdogan, Batiyla karsilasma deneyimini kitlelere kurucu bir magduriyet ugragi
olarak aktarirken hangi duygulara hitap ediyorsa, onun séyleminde CHP o duygularin
ve ¢ok daha fazlasinin nesnesi haline geldi. Oncelikle Cumhuriyet’in kurulus yillar1 ve
tek parti donemine iliskin zulim motifinin hakim oldugu yakici bir anlati kuran
Erdogan’m bu ugrakta hitap ettigi ve harekete gegirdigi en baskin duygu, nefretti. Islami
muhafazakar kolektif Oznenin bastirilmishk, susturulmusluk, dislanmishik ve
asagilanmislik duygularinin miisebbibi olarak goriilen CHP, kadim bir magduriyet faili
ve nefret nesnesiydi. Ustelik nefret duygusunun ontolojisi agisindan son derece elverisli
bir sekilde, bagka deyisle bu duygunun ekonomikligine, her daim yeni nesneler arayan
ve onlara muhta¢ karakterine uygun bi¢imde, Erdogan’in sdylemine CHP ve
zihniyetine, baska deyisle CHP’nin temsil ettigi tiim olumsuz mabhiyetleri biinyesinde

barindiran herkese yonelik bir nefret 6rgiitlenmesi hakim oldu.

Gelgelelim Yeni Osmanlict anlatinin iizerine bina edildigi magduriyet anlatisinin
cagirdig1 duygular, zikrettiklerimizle sinirli degildi. Islami muhafazakar kolektif 6zne
acisindan CHP ve zihniyeti, bir bagka travmatik deneyimin de miisebbibiydi zira:
Adnan Menderes’in idami. Menderes, Erdogan’in liderliginin 6zellikle ilk bes alt1
yilinda hatirlamaktan ve kitlelere hatirlatmaktan vazge¢medigi bir travma ugragi ve
6zdeslesme aractydi. Iktidarini tam anlamiyla tesis edip muktedirlige gegisinden 6nce
Erdogan, kendisini geg¢misten cagirdigt bir magduriyet sembolii olarak siklikla
Menderes ile 6zdeslestirdi ve onun hazin sonunun faillerine yonelik bir nefreti diri
tutmay1 basardi. Bu 6zdeslesmenin altinda yatan bir baska duyguysa belki nefrete eslik
eden kaygiydi. Zira Islami muhafazakar 6znellik agisindan kaygi, darbelerle, parti
kapatmalarla hatta bizatihi varolusa yonelik bir tehdit algisiyla bigimlenmis bir ge¢mis
deneyimine sirayet eden en kuvvetli duygulardan biriydi. Kayginin bir yandan temkinli
bir tutumu tetiklerken, diger yandan igerisinde bilinmezlikle karakterize bir tehdidi
barindirmasi agisindan, 6tke ve icerlemeye de gebe oldugunu sdylemek miimkiindii.
Nitekim Erdogan’in s6z konusu CHP ve zihniyeti oldugunda magduriyet anlatisina
sirayet eden temel duygulardan bir digeri 6fkeydi. Ofke, ifadesini ya iktidar talebinde ya
da iktidar konumunda bulan bir duygu olarak, Erdogan’in konusmalar1 ve tavirlarina en
cok 28 Subat bahsinde hakim oluyordu. Nesnesi ise yine CHP ve zihniyetiydi. 28 Subat

hem yakin ge¢miste gerceklesmis olmast hem de bizatihi Erdogan’in kisisel ve siyasi
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yasamindaki etkileri nedeniyle siklikla tekrarlanan, hatirlanan, hatirlatilan ve boylelikle
Ofkeyi her daim diri tutmayr miimkiin kilan bir magduriyet momentiydi. Bu ugragin
harekete gecirdigi en giiclii duygu olan 6fke ise, iktidarin ve giiciin iyiden iyiye tesisiyle

Erdogan ve takipgilerinde adeta biinyevilesecekti.

Yeni Osmanlici anlati, iste boylesi bir ge¢mis kurgusu ve duygu haznesinin tizerine bina
edildi. Bu duygular1 bir yandan diri tutarken diger yandan tazmin ve telafi etmeyi
mimkiin kildi. 2009 yilima dek siyasi ve kolektif kimligini mazlumluk mirasina
referansla kuran Erdogan igin artik hesaplasma zamani gelmisti. Bu ac¢idan Davos
hadisesi, Erdogan ve destekgilerini ve hatta genel anlamda Tiirk 6znesini, magduriyet
anlatisinda biiylik bir kirllma ve doniisiim yaratan duygulara gark eden son derece
sembolik ve tarihsel bir karakteri haizdir. Oyle ki bu hadise yalmzca Tiirkiye’de degil,
biitiin diinyada yankilar stiren ve Erdogan’1t Ortadogu’nun goziinde adeta kutsallastiran,
mesihlestiren bir algi boyutunu da ihtiva eder. Artik Erdogan ve temsil ettigi
kolektivitenin  biinyesinde Bati’yla karsilasmada yasanan duygularin tazmini
gergeklesmistir. Dolayistyla Osmanli imparatorlugu’nun kudret ve azametinin yogun bir
bicimde hatirlanmasi ve hatirlatilmasinin miladinin Davos olmasi, meseleye duygular

diizleminde baktigimizda hi¢ de sasirtic1 degildir.

Davos’tan sonra, iktidar seriivenine Menderes Ozdesligiyle ¢ikan Erdogan’in artik
magdurun degil, muktedirin ruh haline biiriindiiglinii iddia etmek yanlis olmayacaktir.
Nitekim Erdogan, Davos hadisesinin ardindan zamanla Yeni Osmanlic1 yeni milli
kimligin temsilcisi ve tasiyicist olarak Abdiilhamid’le 6zdeslestirilmeye baslanacak ve
kendisi de Abdiilhamidlesecektir. iktidarin Yeniden Dirilis Yeniden Yiikselis siarma
uygun bir bi¢imde adeta Erdogan’in bedeninde yeniden dogan Abdiilhamid,
Osmanli’nin ¢okertilmesinin, kendisinin tahttan indirilmesinin, Cumhuriyet rejiminin
Islami muhafazakar kolektiviteye ettigi zulmiin ve milli onur ve gururun yerle bir
edilmesinin tazmini igin segici bir bigimde hatirlanan, hatirlatilan bir intikam araci
olarak is gordii. Geg¢misi simdide rehabilite etmenin en radikal bi¢imi olarak intikam,
sembolik siyaset diizleminde Abdiilhamid’in ihya edilmesiyle, reel siyaset diizleminde
ise Cumhuriyet rejiminin pek ¢ok deger ve kutsalinin yerle bir edilerek yerine Osmanl

gecmisini ikame ve ihya eden bir siyaset yapma tarziyla gerceklestirilecekti.
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Yeni Osmanlict anlati, iste tam da aktardigimiz asagilanma, haset, igrenme, nefret,
kaygi, 6fke ve intikam duygularinin zemininde yiikseldi ve tesis edildi. Bu duygularin
birikimsel mahiyeti ve ancak iktidar konumundan ifade edilebilir olusu, Yeni
Osmanliciligin harcinin temelde hing duygusunu tizerinden karildigini tespit etmemizi
de kolaylastirdi. Zira hing, yukarida zikrettigimiz tiim duygularin toplamindan fazla bir
halet-i ruhiyeye tekabiill ediyordu. Tim bu duygularin uzunca bir siire ifade
edilememesinden, disa vurulamamasindan, i¢erlenmesinden  kaynaklaniyordu.
Gelgelelim gegmisteki acilarla, zuliim ve haksizliga ugramiglikla hatirlanan magduriyet
anlatisinin telafisi, Erdogan’in muktedirlesmesiyle biiyiilk oranda gergeklestirildigi
halde, hincin duygusal tezahiirleri sagalmadi, bilakis hem Erdogan hem de destekgileri
tarafindan, ¢cok daha yogun bir bi¢imde ve c¢ok g¢esitli sembolik eylemlerle disa
vurulmaya devam etti. Biitiin tazmin talepleri karsilandig1 halde hinca yapisip kalan,
geemisin yaralarini adeta fetislestirerek her daim diri tutan ve onmaz bir intikam
arzusuna teslim olan 6znenin duygu durumunu en iyi tarif eden hissiyat, ontolojik
hingt1. Kisacas1 Yeni Osmanlicilik, salt hincin degil, ontolojiklesmis, biinyevilesmis ve
kimligin bizatihi kumas1 haline gelmis ontolojik hincin iizerine bina edilmisti. Bu ruh
halinin Tiirkiye’de yalnizca Islami muhafazakar &znellige 6zgii olup olmadigiysa,

lizerine diistiniilmesi gereken bir soru konusu olarak kald.

Yeni Osmanlict yeni milli kimlik anlatisinin en gii¢lii sembolik ugragi olan Erdogan’in
ve temsil ettigi ontolojik hincin reel politik diizlemdeki tezahiirlerini, analizin ikinci ana
boliimiinii olusturan mekan/istanbul {izerinden okumay1 denedim. Zira Istanbul,
ontolojik hincin intikam arzusuyla ve Osmanli gegmisinden bugiine taginan emperyal
arzunun icerideki goriiniimlerini tiim ¢iplakligiyla gézler Oniine sermesiyle, Yeni
Osmanlici sembolik siyasetin en “vahsi” bicimde icra edildigi mekandi. Istanbul, gerek
Osmanl’nin Istanbul’u fethine atifla kente yiiklenen ve Islami bir muzafferlik ve
istlinliik duygusunu imleyen anlami, gerekse de Cumbhuriyet rejiminden alinacak

intikamin en sembolik mecras1 olmasi baglaminda son derece islevseldi.

Esasen ontolojik hin¢tan dogan Istanbul’u yeniden fethetme arzusu, kentin Osmanli
gecmisinin nostalji duygusuyla hatirlanmasi ve romantize edilmesiyle makyajlandi.
Istanbul iizerinden yiiriitiilen intikamci ve saldirgan sembolik siyasetin mesruiyet

zemini, temelde bu duygulara referansla kuruldu. Nostalji ve romantizm, yalnizca
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mekan {izerinden degil, biitiin olarak Yeni Osmanlict anlatinin belirleyici bir milli
kimlik unsuru olarak tesisinde de basvurulan masum duygu ugraklariydi. Istanbul
lizerinden yiiriitillen sembolik siyasetin en gdze carpan duraklari, Islami eve doniis
arzusunun mekanlar1 olarak ele aldigim Ayasofya ve Camlica Camii; Kemalist ve
Islami muhafazakar degerlerin ¢atismasini imleyen iki kiiltiir savasinin mekanlar1 olarak
ele aldigim Atatiirk Kiiltiir Merkezi ve Topcu Kislasi; Yeni Osmanliciligin ve bir tiir
giic acligmin tezahiirii, emperyal istahin ve Bati karsisinda simgesel {istiinliik
gosterisinin - mekanlar1 olarak ele aldigim koprii, havalimani, Marmaray gibi
gigantomanik fanteziler; Yeni Osmanliciligin ima ettigi yayilma ve giiclenme gayesine
hizmet eden maddi ustiinliik ve zenginlesme arzusunun mecrasi olarak insaat sehveti; ve
nihayet yeniden fetih arzusu ve muzafferlik duygusunun millilestirilmesi gayesiyle,
herkes i¢in fethin mekéanlari olarak tasarlanan Panorama 1453 Fetih Miizesi ve Yenikapi
Meydan1 Fetih Solenleriydi. Bu ugraklardan her birini analiz ederken, icra edilen
siyasete hakim olan duygularin nostalji, romantizm ve ig-emperyal arzu oldugunu fakat
esasen Istanbul iizerinden vyiiriitiilen sembolik siyasetin kokeninde, yine ontolojik hincin
yattigin1 6ne siirdiim. Bu boliim yine, bdylesi bir asr-1 saadet 6zleminin, gii¢ istencinin
ve milli gurur ve Ozgiiven tesisi ihtiyacinin yalnizca Islami muhafazakar kolektif

Oznelige 6zgii olup olmadigini soru konusu ederek son buldu.

Analizin son béliimiinde, bu tezin yazildig: siire¢ icerisinde gerceklesen ve hem AKP
iktidarmin seriiveni hem de Tiirkiye tarihi agisindan gérmezden gelinemeyecek denli
sembolik anlamlar1 ve sonuglar1 olan 15 Temmuz 2016 Darbe Girigimi’ni, akabinde
tesis edilmeye ¢alisilan duygu iklimi olarak igaretledigim milli narsisizm ekseninde ele
almaya calistim. Darbe girisiminin iizerinden daha bir ay bile gegmemisken ve heniiz
travmatik etkisi tazeyken Yenikap1 Meydani’nda yapilan ve devletin tiim “sahiplerinin”
katilmiyla gergeklesen mitingde, siyasal seckinler tarafindan yapilan konusmalardan
genel atmosfere kadar tesis edilmeye caligilan anlayis, bir tiir zafer intibaina yaslanan,
mitik muhtevast kuvvetli bir milli narsisizmdi. Biiyiik Osmanli Imparatorlugu’nun
varisi olarak Tiirk milletinin kudretine, azametine, kahramanligina ve cesaretine yonelik
vurgular esliginde adeta “kutlanan™ bu trajik olaydan devsirilmek istenen duygunun,
kapsayict bir narsisizm olmasi, elbette baslarda tabanda bir cazibe yaratti. Gelgelelim
tizerinden neredeyse iki yil gectikten sonra “15 Temmuz Destan1” olarak

kavramsallastirilan bu hadisenin esasen “kimin” destan1 oldugu sorusuna cevap vermek
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de kolaylasgti. AKP’nin darbe girisimi sonrasinda biz/onlar ikiligini yeniden kati bir
bicimde tedaviile sokarak toplumsal tabanin genis kesimlerini dislayan ve cezalandiran
politikalara bagvurmasi sonucu, on bes yillik iktidar1 boyunca 6rmeye calistigi, yer yer
sahiden de yaklastig1r kapsayicilik ideali, ciddi bir yara aldi. Bu yara elbette, Yeni
Osmanlict milli kimlik tahayyiiline de si¢crayacakti. Belki de “15 Temmuz Destan1”,
AKP’nin on bes yillik iktidar seriiveninin zafer ve kolektif narsisizm duygulariyla tarif
edebilecegim “son duragi” olarak, yalnizca Erdogan ve destekgilerinin sahiplenebilecegi
ayristirict bir mite dontistiverdi. Baska deyisle 15 Temmuz Olayi, biitiinlestirici bir mit
ve cezbedici bir milli narsisizm ugragi olarak bir tiir mesruiyet zeminine oturmak sdyle
dursun, AKP iktidarinin yeniden ve geri doniilmez bi¢cimde kendi i¢ine kapanmasina,
siyasal ve toplumsal mesruiyetini toplumun biiyiik boliimiiniin nezdinde kaybetmesine

yol actt.

Peki, AKP deneyimini Yeni Osmanlici sembolik siyaset ugraklar1 ve bu ugraklara
yapisan, onlardan sacilan ve bulasan kolektif duygular iizerinden okumaya calistigim bu
tez, bugiin, yani takvim 1 Haziran 2018’1 gosterirken bize ne soyliiyor? AKP’nin duygu
siyasetinin, kapsayicilik gayesini de goz Oniine aldigimizda, iktidardaki Omriiniin
uzamasinin ardindaki en biiylik etkenlerden birinin, hitap ettigi duygular oldugu
tartisma gotiirmez bir gercek olarak karsimiza cikiyor. Bu siyaset yapma tarzinin
siirdiiriilmesi ise bugiin gelinen noktada, kendini tekrar eden ve eskimis motiflere ve
duygulara referansla pek de miimkiin goriinmiiyor. Diger yandan AKP’nin Yeni
Osmanlic1 sembolik siyasetinin bir sonucu olarak, ger¢ekten de “Tiirkler Osmanli’y1
yeniden hatirladi” gibi duruyor. Osmanli ge¢gmisinin yeniden kurgulanisinda 6ne ¢ikan
ve AKP’nin siyasetini de biiyiik oranda belirleyen Islam vurgusu, “bastirilanin geri
doniisii” olarak bugiin bizatihi devletin i¢ine islemis, kendisine resmi ideolojik cerceve
iginde genis bir yer agmus gibi goriiniiyor. Oyle ki 24 Haziran 2018’de
gerceklestirilecek olan Cumhurbagkanligi se¢cim propagandalar1 sirasinda CHP
mitinglerinde Kuran-1 Kerim okunuyor, CHP nin adayr Muharrem ince ve kurmaylari
toplu dualara katiliyor.** Bu baglamda AKP’nin Yeni Osmanlici duygu siyaseti, her

seyden ¢ok Cumbhuriyet rejiminin ezberlerini ve kaliplarin1 esnetmis, bozmus hatta

132 «CHP Mitinginde Kuran Okundu, Muharrem ince Dua Etti!”, Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=e61k06jXOek
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kirmis gibi gorliniiyor. Meseleye boyle bakinca AKP’nin Cumhuriyet rejimiyle giristigi
savastan goreli bir galibiyetle ¢iktigi sonucuna varmak miimkiin. Diger yandan bu
durum, AKP’nin ve temsil ettigi kitlenin magduriyet anlatisinin ve ona eslik eden
duygularin mobilizasyonunun, cezbediciliginin, biiyiisiiniin miadinin doldugu anlamina
da gelebilir. Tiim bu varsayimlarin gecerliligi ve gercekliginin dniimiizdeki birkac ay
yahut azami birka¢ yil i¢inde sinanacagini diisiiniiyorum. Elbette bu esnada bu tezin en
biiyiikk eksikligi olarak kabul ettigim, Tiirkiye’de duygu siyasetinin Sosyolojik
boyutlarina, tabandaki karsiliklarina daha igeriden ve derinlemesine bakmanin da

miimkiin, heyecan verici ve agiklayici olabilecegine inantyorum.
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