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OZET

ALTUNDAL, Beril. Trans Bireylerin Ayrimcilikla Micadelede Sosyal Medya Kullanim
Pratikleri, Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2019

Gliniimiizde yeni iletisim teknolojilerinin temin etti§i yeni medya ve sosyal medya
ortamlar1 tiim bireylerin erisimine ve kullanimina agik olmasinin yaninda kullanici
tiirevli igerik iiretimine izin veren bir yapiya sahiptir. Bu sayede igerik iireticisi olan
bireyler yeni medya ortamlar1 araciligiyla diledikleri kisilerle iletisime gegebilmekte ve
kendilerini ifade edebilmektedirler. Bu tez ¢aligmasinda trans bireylerin sosyal medya
kullanim pratikleri ele alinmistir. Bireylerin ¢evrimdigi ortamlardaki deneyim ve
pratiklerinden beslenen sosyal medya profilleri; paylasimlar, iiye olunan gruplar,
begeniler, yorumlar gibi c¢evrimici pratikler ile kimlik performanslarina isaret eder.
Gilindelik yasamda bireyi ve Ozneyi kurucu en onemli 6ge olan toplumsal cinsiyet
performans ve deneyimleri de sosyal medya ortamlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
noktadan hareketle, toplum icerisinde kendi seslerini duyuramayan, Kkimliklerini
cevrimdisi ortamlarda yasayamayan bireyler i¢in sosyal medya ortamlari bir ifade alani
niteligindedir. Ikili cinsiyet sistemi icerisinde aile, okul ve is yasaminda cesitli
ayrimcilik pratiklerine maruz kalan, sOylemsel pratikler ile otekilestirilen, cesitli
sekillerde sozlii ve fiziksel siddetle transfobik ayrimciliga maruz kalan translar icin
sosyal medya ortamlar1 hem toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik konularda kan1 ve
diisiincelerini 6zgiirce ifade edebilecekleri iletisim kanallar1 olarak ortaya ¢ikmakta hem
de ayrimcilikla miicadele noktasinda yeni pratiklere zemin yaratmaktadir. Bu tez
caligmasinda Ankara’da yasayan translarin sosyal medya kullanim pratikleri ve
deneyimlerinden yola ¢ikarak sosyal medyanin, ayrimcilikla miicadele noktasinda ne
gibi olanaklar sagladig1 incelenmistir. Bu tez ¢alismasina ait bulgularda katilimcilarin,
yeni medya ve sosyal medya ortamlarinda kendi kimliklerine yonelik bilgi edindikleri,
bu ortamlar Uzerinden sosyal cevre edindikleri, kendi belirledikleri kisilere karsi
cinsiyet kimliklerini performe ettikleri ve nefret sdylemleri ile micadele pratikleri

gelistirdikleri gorilmistiir.

Anahtar Sozcukler: toplumsal cinsiyet, transgender, trans birey, ayrimcilik, sosyal

medya, performans
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ABSTRACT

Altundal, Beril. Social Media Usage of Trans People in Struggling Against
Discrimination, Master Thesis, Ankara, 2019.

Today, new media and social media mediums provided by new communication
technologies are available and accessible to all individuals and have a structure that
allows the production of user generated content. In this way, individuals who are
content creators can communicate and express themselves to anyone through the new
media. In this thesis, social media usage practices of transgender individuals are
discussed.Social media profiles fed with individuals' experiences and practices in
offline environments addresses their identity performances and online practices such as
shares, groups they participate, likes and comments Gender performances and
experiences, which are the most important elements that constructs the individual and
the subject in daily life, are also encountered in social media platforms. From this point
of view, social media environments are an expression area for individuals who cannot
make their own voices heard in society and cannot live their identities in offline
environments. For trans people who are exposed to various discrimination practices in
family, school and work life within the gender system, who are marginalized by
discursive practices, who are exposed to transphobic discrimination in various ways of
verbal and physical violence , social media platforms are emerging as communication
channels where they can freely express their views and opinions on social, political,
cultural and economic issuesand they are also forming a basis for new practices in
fighting discrimination.In this thesis, what kinds of opportunities social media provides
to fight discrimination are analyzed by looking at social media usage practices and
experiences of trans people living in Ankara. According to the findings of this thesis, it
was seen that the participants gained information about their own identities in new
media and social media environments, made social environment through these
mediums, performed their gender identities to people they selected and developed

practices to fight hate speech.

Keywords: gender, transgender, trans individuals, discrimination, social media,

performance
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GIRIS

Bu tez ¢alismasi, Ankara’da yasayan translarin, glindelik yasamda ikili cinsiyet rejimi
cercevesinde transfobi kaynakli yasadiklari ayrimcilik ve dislanma deneyimlerinin
sosyal medya kullanim pratiklerine ve sosyal medya ortamlarinda kendilerini performe
etmelerine yansimasimi konu edinmektedir. Glinlimizde sosyallesme, politik miicadele,
aligveris, egitim, saglik hizmetlerine erisim, istihdam gibi bir¢cok sey, sosyal medya
ortamlarinda  gercgeklestirilebilmektedir.  Glindelik yasamin sosyal ortamlarda
stirdiiriilmesi bir yandan bireylere ¢ok ¢esitli olanaklar sunarken bir yandan da kimlik
calinmasi, veri eslestirilmesi, gozetim ve bireylerin kimlik performanslarindan dolayi
nefret soylemine maruz kalmalar1 gibi olumsuz durumlara da kapi1 agmaktadir. Farkli
olan kimliklere kars1 giindelik yasamda gosterilmeyen tolerans, yenimedya ortamlarinda
da benzeri bir sekilde karsilik bulmakta ve nefret séylemi yeniden Gretilmektedir. Bu tez
calismasinda, sosyal medya ortamlarinin, ikili cinsiyet rejimi disinda farkli toplumsal
cinsiyet kimliklerine sahip bireyler igin yeni medya sosyolojisi literatiriinde 6ne strtlen
kimlik performanslar1 mikro orneklem fiizerinden tartismaya agilacaktir. Yenimedya
ortamlar1 kullanici tiirevli igerik Uretimi Uzerine temellenmesi ile geleneksel medyadan
ayrilmaktadir. Web 2.0 ile hayatimiza giren ve gilindelik hayatin ayrilmaz bir pargasi
haline gelen sosyal medya ortamlar1 bireysel ve toplumsal anlamda yeni iletisim
pratikleri dogurmasi bakimindan sosyal bilimler alaninda arastirilmasi gereken yeni
sorular ortaya ¢ikarmistir. Gilinlimuzde toplumsal cinsiyeti konusurken giindelik
hayatimizin 6nemli bir kismini1 kapsayan sosyal medya ortamlarinin da incelenmesi
onemli ve gereklidir. Castells (2008), insanlarin, giderek ne yaptiklar1 degil ne olduklari
veya olduklarma inandiklart {lizerinden iirettikleri anlamlar etrafindan sekillenmekte
oldugunu belirtir (S. 4). Sosyal medya ortamlari da kisinin kimligini olugturmasinda ve
sekillendirmesinde ¢ok ¢esitli olanaklar sunmaktadir. Bireylerin sosyal medya
ortamlarinda olusturduklar1 kimlikler, olusturulan profil araciligi ile bir takim
performanslar gostermektedir. Kimligin sosyal medya ortamlarindaki bu performansi

ise ¢cevrimdist ortamlardan bagimsiz degildir.

Bu tez ¢aligmasi, translarin glindelik yasamlarinda sosyal medya ortamlarini ne sekilde

kullandiklarin1 anlamak ve cinsiyet kimliklerini nasil performe ettiklerini agiga



c¢ikarmak icin katilimci Oznelerin kisisel deneyimlerini paylagmalarina ihtiyag
duymaktadir. Bu nedenle saha calismasi nitel bir arastirma olarak tasarlanmis ve
derinlemesine goriisme teknigine basvurulmustur. Arastirma kapsaminda toplam 13
trans katilimci ile yar1 yapilandirilmis goriisme yapilmistir. Tablol’e de goriilecegi
tizere, katilimcilarin kendi kimliklerine yonelik tanimlamalar1 trans kadin/erkekten,
transgendera kadar ¢esitlilik gostermektedir. Dolayisiyla bu tezde translar, homojen bir
cinsiyet kimligi olarak degil, heterojen bir sekilde kapsanmistir. Bu tez calismasinda
orneklem i¢in bir yas sinir1 yapilmamistir. Boylece sosyal medya kullanicist olan ve
kendisini trans olarak tanimlayan farkli yas gruplarindan bireylerin de sosyal medya
kullanim oriintiileri ve ayrimcilikla ne sekilde miicadele ettikleri gézlemlenebilecektir.
Aragtirma, katilimcilarin yaslari baz alinarak sosyal medya kullanim oriintiilerine dair
bir analizi kapsamayacaktir. Arastirmanin kapsamini Ankara’da yasayan ve kendisini
“transgender” tanimlayan kisiler olusturmaktadir. Calisma icin 6zellikle Ankara’nin
secilmesi nedeni ise, Ankara Valiligi tarafindan kentte yapilacak LGBTI etkinliklerine
getirilen yasaklardan kaynakli olarak kendini ikili cinsiyet sisteminin disinda
tanimlayan translar igin kamusal alanlarin transfobik oldugu diisiincesinden

kaynaklanmaktadir.

Bu tez ¢alismasinda odaklanilan temel arastirma Sorular1 su sekildedir;

e Heteronormatif cinsiyet rejimi temelinde translar sosyal medya ortamlarinda
cinsiyet kimliklerini ne sekilde performe etmektedir?

e Giindelik yasamda transfobik ayrimcilik deneyimleyen translar, sosyal medya
ortamlarinda transfobik nefret sOylemiyle karsilagmakta midir? Karsilasiyorsa
nefret sdylemiyle micadele etmekte midirler?

e Yeni medya ve sosyal medya ortamlar1 transfobik nefret sdylemiyle miicadele
noktasinda translar i¢in bir nasil bir olabilirlige sahiptir?

e Sosyal medya ortamlari translarin cinsiyet politikalarinin giiglenmesi i¢in nasil

bir olanak temin etmektedir?

Sosyal bilimler literatiirlinde, ayrimciligt odaga alan calismalar olmakla birlikte
translarin sosyal medya ortamlarinda kimlik performanslarina yonelik ayrimeilik ve

ayrimcilikla miicadele etme pratiklerini ele alan bir caligma mevcut degildir. Tiirkiye’de



translar1 merkeze alan calismalardan Pinar Selek, Maskeler, Siivariler, Gacilar, Ulker
Sokak: Bir Alt Kiiltiiriin Dislanma Mekan: isimli kitabinda Istanbul’da yasayan
transseksuiel altkiltiriin “kentin istenmeyenleri” olarak Ulker Sokak’tan dislanmalarini
ve bu slregte kars1 karsiya geldikleri siddeti gortiniir kilmistir (Selek, 2014). Yasemin
Oz “Ahlaksizlarin Mekansiz Dislanmas:” isimli ¢aligmasinda, yine trans bireylerin
kamusal alanlardan dislanmalarinin translart biiyiik sehirlerde “gettolasma”ya dogru
giderek kendi mekanlarmni olusturmalarina vurgu yapmaktadir (Oz, 2009). Selin
Berghan, Lubunya: Transekstel Kimlik ve Beden isimli yiiksek lisans tez ¢alismasindan
derledigi kitabinda transsekstellerin kendi deneyimlerini referans alarak, toplumsal
cinsiyet kimliklerini ve bedenlerini insa ederken ataerkil toplumsal cinsiyet kilttrtnin
hangi noktalarda yeniden iiretildigini ve hangi noktalarda ayristigini1 goriiniir kilmaya
calismistir (Berghan, 2007). Yusuf Yurdigil ise, Medyatik Kimlikler kitabinda,
medyanin travesti haberlerini sunma seklinin onlarin, siradisi, sapkin ve marjinal olarak
etiketlenmelerine neden olduguna vurgu yaparak literatiire katkida bulunmustur
(Yurdigil, 2008). Yine, Emek Cayli Rahte ve Giilsiim Depeli’nin “Bir Yanls Var Bu
Temsilde” isimli galigmalari, ikili cinsiyet sisteminin digladigt LGBTT bireyler ve
sosyal gruplari konu edinen anaakim medyanin dilsel kurgularindaki yontemleri konu
edinmistir (Cayli Rahte ve Depeli, 2009). Trans bireyler tzerine artan akademik ilgi
2010 yilinda Bogazi¢i Universitesi’nde diizenlenen “Queer, Tiirkiye ve Trans Kimlik”
isimli konferans, translara yonelik yapilan ¢esitli caligmalar1 ve queer teori zerine
calisan ve diislinen insanlar1 bir araya getirme amaciyla gergeklesmistir. Konferansta
sunulan c¢aligmalar derleme olarak Berfu Seker tarafindan, Baskaldiran Bedenler:
Tiirkiye’'de Transgender, Aktivizm ve Altkiiltiirel Pratikler ismiyle yayinlanmis olup;
translarin cinsiyet kimliklerine dair deneyimleri, egemen iktidar yapilari ile ikili cinsiyet
sistemi disinda duran translarin nasil iliskilendigi ve bugiine kadar ne sekilde temsil
edildigine dair zengin bir icerik yapisina sahiptir (Seker ve Yalur, 2013). Tiirkiye’de
translar1 konu edinen tez ¢alismalar1 incelenecek olursa; Gorkem Aypar, Istanbul’da
Yasayan Translarin Dislanma, Ayrimcilik ve Otekilestirme Deneyimleri ve Bas Etme
Surecleri isimli yuksek lisans tez ¢aligmasinda translarin dislanma ve siddet odakli
sorunlar yasadigina vurgu yapmaktadir (Aypar, 2014). Ayrimcilik odakli yapilan bir
diger tez calismasi ise, Dicle Ozcan’m Cinsiyet Kiiltiirii 'niin Paradoksu: Dislama ve

Icerme Pratikleriyle Trans Kadinlar: Mersin Ornegi isimli ¢alismasidir. Burada da trans



kadinlarin egemen heteronormatif sistem ile hangi noktalarda birlesip hangi noktalarda
catistig1 ve beden, cinsiyet ve cinsellige dair alg1 ve pratiklerine odaklanilmistir (Ozcan,
2014).

Bu tez calismasi ile ikilik dis1 toplumsal cinsiyet kimligine sahip bireyler i¢in sosyal
medya ortamlarmin kimlik performanslari konusunda ne tiir olanaklar sagladig: kisith
bir 6rneklem {iizerinden tartismaya agilacaktir. Translarin kendilerini daha rahat ifade
edebilecekleri bir iletisim zemini olarak sosyal medya ortamlarmin kullanim
pratiklerinin ve translarin bu ortamlarda kimliklerini performe etme sekillerinin

incelenmesi esitlik¢i bir toplumsal cinsiyet rejimi agisindan dnemlidir.

Bu tez ii¢ bolimden olusmaktadir. Cahsmanin Birinci Bolumunde, kimlik ve
toplumsal cinsiyet iligkisi tartigilacaktir. Bu gergevede modernizmin, toplumsal cinsiyet
kimliklerinin insasindaki roli ve feminist hareketin kimlik siyasetine etkisinin ne
oldugu ele ahnacaktir. Kimligi, toplumsallagma strecinde performanslar yoluyla insa
edilen bir kavram olarak ele alinan bu bdlimde; kimligin bir insa (zerinden
temellendiren Simone de Beauvoir, Michele Foucault ve Judith Butler’in kimligin
kurulumuna yonelik yaklasimlari bu ¢alismanin arka planini olusturmaktadir. Queer
teori, calismada kisith kalmistir. Bu bolumde ele alinacak bir diger konu da cinsiyet
kimligi temelli ayrimcilik ve bundan kaynakli nefret sdylemidir. Burada, ayrimcilik
kavramini ayrintili sekilde ele alinarak translarin giindelik yasamin hangi alanlarinda
transfobi kaynakli ayrimcilikla karsi karsiya kaldiklarini incelenecektir. Translar,
kendilerini lezbiyen ya da gey olarak tanimlayan kisilere nazaran toplumda ve giindelik
hayatin her alaninda ¢ok daha yiiksek bir diizeyde ayrimcilik ve dislama pratikleriyle
karst karsiyadir (Kaosgl, 2013). Translarin sosyal medya ortamlarindaki kimlik
performanslari, ¢evrimdist ortamlarda Kkarsilagtiklar1 ayrimcilik pratiklerinden de
beslenmektedir. Bundan dolay1 translarin yalnizca sosyal medya ortamlarinda
karsilastiklar1 nefret sOylemi ve buna karsi gelistirilen miicadele pratiklerine bakmak
yetersiz kalacaktir. Yenimedya ortamlarinin kullanici tiirevli igerik iiretimi odakli
yapisi, nefret sOylemlerinin olusumuna zemin yaratmaktadir. Transfobinin nefret

sOyleminin kokeni giindelik yasamin kendisindedir.

Calismanmin ikinci Boélumiinde, Web 2.0 ile hayatimiza giren, giindelik yasamda

birgok dinamigi degistirmis olan sosyal medya ortamlari ile giindelik yasam iliskisi



incelenecektir. Goffman’in dramaturji kavramimin eslik edecegi bu boliimde, kisilerin
benlik sunumunda sosyal medya ortamlarini nasil kullandigi tartigmaya agilacaktir.
Bireyler sosyal medya ortamlarinda olusturduklar1 “profil”ler araciligiyla kimliklerini
performe etmektedirler. Bu kimlikler kimi zaman ¢evrimdisinda bastirilmis kimliklerin
disavurumu olabilirken kimi zaman da bireylerin olmak istedikleri kisiyi yani “ideal”
kimlikleridir. Burada yeni medya literatirinden destek alarak, sosyal medya
ortamlarinin bireylerin kimlik performanslar1 igin ne gibi olanaklar sundugu ele
alinacaktir. Bu boliimde, tizerinde durulacak olan diger bir konu da sosyal medya
ortamlarinin herkesin kullanimina agik olmasiyla beraber gelen nefret sdylemleridir.
Sosyal medya ortamlari, toplum igerisinde ifade alani bulamayan veya susturulan,
yanlig, eksik, asir1 temsil edilen translara yonelik nefret sdylemlerini de beraberinde

getirmektedir.

Cahsmamn Uciincii Bolimiinde, ilk iki boliimdeki degerlendirmeler ve katilimcilarin
verdikleri yamitlar dogrultusunda, performans kavramimi odaga alarak katilimcilarin
sosyal medya kullanim pratikleri ortaya konulacak olup, translarin toplumsal yasamin
her alaninda karsilagtiklart ayrimcilikla miicadele etme ve kimliklerini 0zgurce

performe etme alan1 olarak sosyal medyanin olabilirlikleri tartismaya agilacaktir.

Bu arastirmanin ardyoresi, Yenimahalle Belediyesi Avrupa Birligi Proje Uzmani olarak
gorev aldigim bir Yasayan Kiitiiphane proje etkinliginde dayamiyor. Aralik 2017°de
Kizilay’da bir kafede gergeklesen Yasayan Kiitiiphane etkinligimiz; kendisini trans,
non-binary, gey, lezbiyen ve biseksiel olarak tanimlayan katilimcilar ile gerceklesti.
Etkinlige katilan her ‘okuyucu’ gibi ben de katilimcilarla tanigma ve deneyimlerini
dinleme sansi elde ettim. Katilimcilarin cinsiyet Kimliklerinden kaynakli olarak
giindelik yasamlarinin pek c¢ok farkli alaninda yasadiklari ayrimcilik deneyimleri, bu
ayrimciliklarla miicadele etme yollari, var olus miicadelesi verdikleri bu yolda elde
ettikleri kazanimlarin yaninda terk edilen semtler, terk edilen evler, birakilan okullar,
kaybedilen arkadaglar, onlarin deyimiyle “keyfi yazilan para cezalari” gergevesinde

cizilen bir hayat, tezimin gatisini olusturan bir baslangi¢ noktasi oldu.

Ayn1 donemde Dr. Hatice Sule Oguz’dan Giindelik Hayatin Etnografisi dersini
aliyordum ve bir onceki donem de tez danismanim Prof. Dr. Mutlu Binark’tan Yeni

Medya Calismalar: dersini almistim. Boylece hayatimizin her alanini sarip sarmalayan



yeni medya alanlar1 ile giindelik hayatta bireyi yani 6zneyi kuran en énemli 6ge olan
toplumsal cinsiyet rejimini birlikte diisiinmeye baslamis, LGBTI’lerin kendilerini temsil
etmelerine izin vermeyen kamusal alanlarda miicadele ettikleri onca otekilestirme
pratiklerinin daha demokratik ve Ozgiir varsaydigimiz sosyal medya platformlarini
kullanimlarina etkisi olup olmadigini veya ne sekilde etkisi oldugunu merak etmeye,
diisiinmeye basladim. Buradan hareketle, Gundelik Hayat Etnografisi ders 6devim
kapsaminda, Yasayan Kiitiiphane etkinligi sayesinde tanisip pek ¢ok sey ogrenmeme,
merak etmeme, sorgulamama vesile olan LGBT’ler ve onlarin aracilig: ile ulastigim
toplam 8 katilimer ile, glindelik yagamlarinda kars1 karsiya kaldiklari problemler ve bu
problemler c¢ercevesinde de ¢evrimi¢i ortamlardaki kimlik performanslarina
odaklandim. Kendi a¢gimdan alana dair son derece Ogretici olan bu c¢aligma sonunda,
kendisini trans olarak tanimlayan katilimcilarin heteronormatif ikili cinsiyet rejiminin
icerisinde escinsellere nazaran daha farkli bir miicadele igerisinde olduklarini, daha
yogun bir ayrimcilik ve oOtekilestirme ile karsilastiklarini gozlemledim. Seslerini
Ozgilirce duyurabilmelerinde ve kimliklerini performe etmelerinde sosyal medyanin
onemli bir ara¢ oldugunu anladim ve tezimde tam da bu noktaya; translarin ayrimcilikla
miicadele ve kimlik performans alani olarak sosyal medyanin olabilirligini tartigmaya
karar verdim. Katilimcilara ulasmak veya ulasabildigim noktada da ¢alismama destek
vermeyi kabul eden translarla bulusabilmek sandigimdan daha zor oldu. Ise 6ncelikle
Yasayan Kiitiiphane etkinligimiz vasitas: ile tanistiZim iki trans kadin ile basladim.
Kartopu 6rneklem yoluyla devam edecegini umdugum calismamda maalesef translarin
“artik”! akademik calismalara destek vermek istememesi cevabiyla siklikla karsilagtim.
Bunun yani sira goriismem icin Onerilen kisilerin bdyle bir ¢alismaya zaman
bulamamas1 sebebiyle goriismelerin bir kismi gerceklestirilemedi. Bu noktada LGBTi
alaninda hak savunuculugu yapan KaosGL ve Pembe Hayat dernekleri ile aragtirmama
dair ayrintili bilgiler paylastim ve ¢alismama katilimc1 konusunda destek vermelerini
rica ettim. KaosGL’den e-postama yanit alamadim. Pembe Hayat’tan kisa zamanda
olumlu geri déniis almama ragmen calismama destek vermek isteyen biri olmadi. Iyice

umutsuzluga kapilmisttm ki bir arkadasimin Kizilay’da LGBTI dostu bir barin

! Saha calismasini gerceklestirmek icin ulastigim Pembe Hayat Dernegi ve katilimcilarim, daha énce
vapilan akademik calismalarda, arastirmacilarin sahayr “kirli” biraktiklarini; ¢alismayi yaptiktan sonra
katilimcilara bir daha geri doniis yapmadiklarini, arastirma kapsaminda kendilerine sorulan sorularin
transfobik nitelik tasidigini ve kendilerini arastirmanin “nesnesi” olarak hissettiklerini ifade ettiler. Bu
sebeplerden dolayi da akademik galismalara karsi genel bir gdnilstizlik yasadiklarini belirttiler.



isletmecisinin bana yardimci olabilecegini sdyledi. Bunun {izerine barin isletmecisiyle
tanigip ¢alismami detaylica anlatmam (zerine katilimcilara ulasmam konusunda bana
olduk¢a fazla yardimi oldu. Calismama destek saglayan bir katilimcinin kendisinin
Instagram hesabinda kendisi gibi trans olan arkadaslariin oldugunu, bu hesap
Uzerinden baskalarmma da ulasabilecegim Onerisi (zerine Instagram’dan 5 kisiye
calismamin detaylarini anlatan uzunca bir mesaj gonderdim. Mesajima 4 kisi olumlu
yanit vererek calismama katilmayr kabul ettigini belirtirken, 1 kisi ise kendisini trans
olarak tanimlamadigimi ve calismami yaniltmak istemedigini belirterek geri cevirdi.
Burada sunu tekrar belirtmeliyim ki, goériismeye baslamadan once katilimeilarin birgogu
akademik caligmalara artik destek vermek istemedigini ancak bu tez ¢alismasinin sosyal
medya kullanim Orintlleri olmasinin ilgilerini ¢ektigini ve bu yizden kabul ettiklerini

belirttiler.

Calismanin 6znelerine dair demografik bilgilere gegmeden 6nce “trans” kelimesinin
Uzerinde durulmasi faydali olacaktir. Literatiirde trans bireylerle ilgili tanimlara
bakildiginda; transsekstel (transsexual), travesti (transvestite/crossdresser) ve trans
(transgender) kavramlari karsimiza ¢ikmaktadir. Transseksiiel kavrami artik pek
kullanilmamakla birlikte kendisini diger cinsiyete ait hisseden ve bu dogrultuda cinsiyet
gecis siirecini tamamlamis kisileri ifade etmekte olup; ameliyat olmayan ve olmay1
diistinmeyen translar1 disarida birakan bir ifade oldugundan dolay1 kullanilmamaktadir.
“Travesti” kelimesi de benzer sekilde pek kullanilmamakla birlikte “daha ¢ok dis
goriiniisii ve davranislariyla kasi cinse ait olma isteginde olan kisi”? anlamim
tagimaktadir. “Transeksiliel” hem erkek hem de kadin i¢in gegerli olmakla birlikte
“Kisinin davranislarindan ¢ok i¢ diinyasinda kendisini karsi cinsten biri gibi gérmesi,
hissetmesi”® anlamma gelmektedir. Uzerinde duracagimiz “trans” (transgender) tanimi
ise, ameliyat olup olmadig fark etmeksizin cinsiyet kimligi biyolojik cinsiyetine paralel
olmayan tiim kisileri kapsar. Pmar Selek (2014), “bedenini degistirmekten c¢ok
hissedilen cinsiyet kimligi ile alakalidir” diyerek trans kimligi tanimlamaktadir (s. 74).
Crawford (2016); “transgender deneyiminin baskin bir tarzi yanhis bedende mahsur

kalmis olma hissi” olarak tanimlamaktadir (Crawford, 2016, s. 26).

http://www.kaosgldernegi.org/belge.php?id=sozluk
3https://www.kaosgl.org/sayfa.php?id=274



http://www.kaosgldernegi.org/belge.php?id=sozluk
https://www.kaosgl.org/sayfa.php?id=274

Kisinin biyolojik cinsiyetinden baska bir cinsiyet kimligine sahip olmak istemesi,
kendini bagka cinsiyette hissetmesi ve toplumsal cinsiyet kimligini bu dogrultuda
sekillendirmesi; yani trans olmak, Bati merkezli tip tarafindan uzun yillar boyunca
“cinsiyet kimligi bozuklugu” olarak smiflandirilmistir. Trans olmak, ilk kez 1980
yilinda DSM-3* ile siniflama sistemine girmistir.> DSM-4 bu kimlikleri “cinsel kimlik
bozuklugu” seklinde ele almis ve son olarak DSM-5 ile ‘kimlik’ ve ‘bozukluk’ ifadeleri
tanimlamadan ¢ikarilarak “cinsiyet disforisi” (cinsiyet kimligi uyumsuzlugu) olarak
ifade edilmistir (Basar, 2014, s. 248). Kaosgl’ye gore, bu isimlendirme ile, gegis
sirecindeki translar1 “hasta” olarak damgalanmaktan ¢ikarilarak, kisinin deneyimledigi
veya ifade ettigi cinsiyet ile biyolojik cinsiyeti arasindaki belirgin uyusmazliktan

kaynaklanan sikint1 olarak tanimlanacaktir. ®

LGBT kisaltmas1 lezbiyen, gey, biseksiiel ve translart kapsamakta olup son yillarda
farkli harfler de eklenmistir. LGBTI ve daha sonra LGBTIQ olarak anilan
kisaltmalarda; “I” interseks yani cinsiyetler arasi, “Q” queer’i temsil etmektedir. Ayrica,
LGB’den sonra gelen “T” zaman iginde degisiklik gostermistir. T: Travesti, TT:
Travesti ve Transeksuel olarak literatiire girmistir. Son hali olan LGBT, kapsayici bir
terim olan “transgender” yani “Trans” semsiye bir kavram olup, cinsiyet kimligi
atanmis biyolojik cinsiyetinden farkli olan tiim kimlikleri temsil etmektedir. Bu
calismada ikili cinsiyet disindaki tiim kimlikleri i¢ine almasi bakimindan “trans”
kelimesi kullamlacaktir. Ancak, alint1 yapilan kisimlarda LGBTI, LGBT veya LGBTIQ

tanimlamalar1 da ¢alisma igerisinde yer almaktadir.

Arastirmaci goriismelere dnce kendisini tanitarak baslamis, arastirmanin konusu, amaci,
gontlliliik esasina dayandigi ve verilerin arastirma disinda kullanilmayacagina iliskin
bilgiler verilmistir. Ayrica gorlisme sirasinda not tutmanin zor olacag: belirtilerek ses
kaydinimn alinmasi igin de gerekli izinler’ saglanmistir. Gériismeler, katilimeilarin uygun

olduklar1 bir zaman diliminde, ©onceden randevu alinarak gerceklestirilmistir.

“psikiyatrik hastaliklarin tanisinda kullanilan Mental Bozukluklarin Sayisal ve Tanisal El Kitabi (DSM),
zihinsel hastaliklar igin bir tani 6lgltidir ve Amerikan Psikiyatri Dernegi tarafindan yayinlanir.
*Kayahan, B., Ozan, O., Atalay, ND. Ve Mete, HE. (2005). Cinsel Kimlik Disfori Sendromu: Olgu
Sunumu. Klinik Psikiyatri, 8, 5.141-145

6 Akpinar, O. (05.01.2012). Amerikan Psikiyatri Dernegi ‘Cinsiyet Kimligi Bozuklugu’ ifadesinden
Vazgeciyor. http://www.kaosgl.org/sayfa.php?id=12862, Erisim: 11.04.2019

7 Bu tez calismasinda, katilimcilar icin géniillii katihm formu hazirlanmis ve Hacettepe Universitesi Etik
Komisyon’undan Etik Kurul izini alinmistir.



http://www.kaosgl.org/sayfa.php?id=12862

Katilimcilar Ankara’da ikamet etmektedirler. Goriismelerin 9’u Kizilay’da kafe veya
bar mekanlarinda, 1’i Yenimahalle’de bir aligveris merkezinin yemek katinda, 2’si
Bahgelievler’de bir kafede ve 1’1 de Tunali Hilmi Caddesi’nde bir kafede
gerceklesmistir. Katilimcinin  kendisini rahat hissedebilmesinin goriisme agisindan
onemli oldugu diislincesinden hareketle, goriismenin gergeklesecegi mekanin se¢imi
katilimciya birakilmistir. Gorligmelerin desifresi yapildiktan sonra her bir katilimciya
goriismenin desifresi gonderilmis, goriismecilerden kullanim i¢in onay alinmistir.
Ayrica, katilimcilardan bazilarinin gercek ismini kullanmam konusundaki onayina
ragmen, katilimcilar1 korumak adina, bu tez calismasinda isimler anonimlestirilmistir.
Bu bilgiler 1s18inda, katilimcilarin  demografik bilgilerine asagidaki tabloda yer

verilmistir.
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Katihmcimin | Yasi Egitim Meslek Goriisme Goriisme Goriisme Kendini
Ismi Bicimi Tarihi Siiresi tammlama®
Alev 38 Universite | Ozel sektdr | Yiizyiize 29.05.2019 | 1saat 20 Trans kadin
dakika
Azra 22 Universite | Freelance Yuzyiize 05.06.2019 | 1saat 30 Transgender
calistyor dakika + Drag
performans
sanatgisi
Mert 23 Universite | Ogrenci Yuzyize 10.06.2019 | 1 saat 10 Trans erkek
dakika
Kaan 32 Universite | Calistyor Gorlntilu | 24.05.2019 97 dakika | Trans erkek
(kendi isi) konusma
Beyza 32 Universite | Issiz Yiizylize 01.06.2019 | 1 saat 42 Trans kadin
dakika
Deniz 23 Universite | Issiz Yiizylize 27.05.2019 | 1saat13 Transgender
dakika + Drag
performans
sanatgisi
Kumsal 19 Universite | Ogrenci Yuzyuze 26.05.2019 | 2saat? Trans kadin
dakika
Sibel 27 Lise Issiz Ylizytize 27.05.2019 | 1saat6 Transgender
dakika
Ozen 28 Universite | Issiz Gorintalii | 05.06.2019 | 1saat8 Trans erkek
konusma dakika
Alkim 19 Universite | Ogrenci Yiizyiize 04.06.2019 | 1saat10 | Trans erkek
dakika
Esra 43 Universite | Calistyor Yizyuze 14.05.2019 | 2saat14 Trans kadin
terk. (Proje dakika
sorumlusu)
Sedna 19 Universite | Ogrenci Yuzyiuze 02.06.2019 | 1saat21 Trans kadin +
dakika Drag
performans
sanatgisi
Selin 19 Universite | Ogrenci Yiizylize 04.06.2019 | 52 dakika | Trangender

Tablo 1: Katilimcilarin Demografik Bilgileri

Katilimcilarin demografik tablosunda da goriilecegi iizere; miilakatlar Mayis 2019 ve

Haziran 2019 tarihleri arasinda yapilmistir. Katilimcilarin en kiigiigii 19 yasinda, en

8 Katihmcilarin kendilerini nasil tanimladigina kendi ifadeleri ile yer verilmistir.
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biiyligli ise 43 yasinda oldugunu belirtmistir. Katilimeilardan yalnizca bir kisi sigortali
olarak 6zel sektorde calistigini belirtmis, digerleri ise Ggrenci, issiz veya freelance
(serbest) olarak ¢alismakta oldugunu belirtmistir. Bu ¢alismada 6rneklem secimi genel
tutulmus; kendisini “transgender” olarak tamimlayan tim bireylerin ayrimcilik
deneyimlerini ve sosyal medya ortamlarindaki deneyimlerini konu edinmektedir. Bu
kapsamda katilimci Oznelere dair Orgiit deneyimi, aktivist gibi smirlandirmalar
yapilmamistir. Ancak belirtilmelidir ki katilimeilar; 6rgutlu, orgultsuz, aktivist veya
aktivist olmayan olarak tanimlanabilecek heterojenlige sahiptir. Goriismelerin en kisasi
52 dakika, en uzunu ise 2 saat 14 dakika stirmiistiir. Yapilan goriismeler; sosyal medya
kullanim oriintiileri, ayrimciliga ugrama ve ayrimcilikla miicadele etme gibi ana temalar
etrafinda yapilandirilmig ve alt basliklar altinda tartisilmistir. Tezin saha ¢alismasinda,
katilimcilarin sosyal medya ortamlarindaki deneyim ve kullanim pratiklerinden yola
cikarak ayrimcilikla miicadele noktasinda sosyal medyanin ne gibi olanaklar

saglayabilecegi incelenecektir.
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. BOLUM
TOPLUMSAL CINSIYET, KIMLIK VE TRANSFOBIK

AYRIMCILIK

1.1 KIMLIGIN INSASI

Kimlik, en basit tanimiyla bireyin ‘ben kimim?’ sorusuna verdigi yanittir. Kimlik,
bireyin toplum icinde bireysel ve kolektif olarak kendini nerede konumlandirdigi ve
kendisini digerlerinden farkli kilan O6zelliklerin neler oldugunu ifade etmek icin
kullandig1 kavrama isaret eder. Bu baglamda tanimlama ve aidiyet kavramlarinin

kimligin olusumunda énemli oldugu sdylenebilir.

Kimligin ingasina iliskin literatiire bakildiginda kimligin nasil olustugu konusunda iki
temel yaklasim oldugu goriiliir. Bunlar 0zcl (essentialist) ve 6zcu olmayan (anti-

essentialist) yaklagimlar olarak karsimiza ¢ikar.

Grossberg’e gore “Ozcii yaklagim, kimligin kendine dzgii bir temel igerigi oldugunu
varsaymakla birlikte ortak bir koken veya tecriibe yapisi ile tanimlanirlar ve kimligin
‘otantik’ ve ‘orijinal’ igerigini kesfetmeye ¢alisir” (2011, s. 88). Yani esas itibariyle,
Ozcii yaklasim kimliklerin orijinal bir dogasi oldugunu ve kisinin dogustan bu verili
kimlikle diinyaya geldigini savunur. Ozcii yaklasimi en iyi drneklendirebilecek kavram
giindelik hayatimizin her noktasina niifuz eden toplumsal cinsiyet ve cinsiyet
kavramlaridir. Kisinin kimliginin 6zcii ve degismeyen bir yapist oldugunu savunan bu
goriise gore, cinsiyet de bireyin 6z kimligidir ve bu acidan bakildiginda
heterosekstielligin disindaki cinsel yonelim ve kimlikler, kiginin dogasina aykiri olarak

goralir.

Ozcii olmayan yaklasim, bir baska adiyla ‘insaci yaklasim’ ise bireyin dis ¢evresini ve
bunun bireydeki etkisini goz ardi etmesi nedeniyle 6zcli yaklagimi elestirerek kimligi
toplumsal ya da kiiltiirel bir insa olarak ele almaktadir. Oziinde tarihsel bir niteligi
barindiran kimlik olgusu, kisinin kendini konumlandirdig: alan ile i¢inde yasadig: kiiltiir
ve sistemle iliskiselligi baglaminda degerlendirilmesi gereken bir olgudur. Bu baglamda
kimlik kavraminin iyi anlasilabilmesi baglaminda modern ve postmodern diisiincelerin

kimlige yonelik degerlendirmeleri 6nem tagimaktadir.
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1.1.2 Modern Kimlik

18. yiizyilla damgasin1 vuran Aydinlanma diislincesi, toplumlarin tarihinde en 6nemli
donim noktas1 olup; dinsel temelli diisiince sisteminin yerine ozgiirlestirici aklin
kullanilmas1 gerektigine inanan bir disiin hareketidir. ‘Akil Cagr’ olarak da anilan bu
donem, insan1 dinsel dogmalardan, ‘kotii’ ve ‘kolelestirici’ mitlerden, inanclardan
kurtarip, insanin kendi aklini1 kullanarak var oldugu bir ¢agdir (Kizilgelik, 2008, s. 130).
Toplumlarda sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel yonden pek ¢ok degisim ve doniisiimii
getiren Aydinlanma hareketi, beraberinde getirdigi sorunlar ile donemin diisiiniirlerini
de modernite ve modernitenin agmazlari ilizerine diisinmeye itmistir. Modern toplum
anlayisi, Frankfurt Okulu’nun farkli alanlardan gelen entelektiiel teorisyenlerinin siki
elestirilerine maruz kalmis; modern anlayisin baskici akilciliginin bagat sorun oldugu
konusunda ortak goriise vartlmistir (Kizilgelik, 2008, s. 288). Aydmlanmanin ‘akla’
olan sarsilmaz inanci Frankfurt Okulu’nun 6nemli elestirmenlerinden Hokheimer ve
Adorno’nun ‘Aydinlanmanin Diyalektigi’ yapitlarinda, aklin ‘aragsal’ forma doniisii,
tahakkiimii ve 6znenin bagimli kilimis1 baglaminda elestirilmistir.® Bununla birlikte;
Touraine (1994) de, modernlik disiincesinin Ozgiirlestirme ve yaratim giiclinii
yitirdigini ifade ederken; modernitenin modernist elestirmeni Rousseau’da modernite ile

gelen toplumdaki yapayliklar ve esitsizlikleri elestirmistir (akt. Touraine, 1994, s.36).

Modernizmin 06zgiirlik vadeden iddialarmmin tam aksine Rousseau, modernligin
insanligin kosullarini degistirmedigini ve hatta insanlar arasindaki esitligi tahrip ettigini
ileri siirer (Kizilgelik, 2008, s. 254). Bu cer¢evede mutlak dogrulara dayali modernlik
ruhu, Touraine’in de isaret ettigi gibi “harekete gecirmekten ¢ok ¢eki diizen verme”
amacindadir. Bu baglamda, modernizm diisiincesinin ideal bir toplum diizeni yaratma
cabast ve farklilig1 diizeltmeye yonelik miidahaleleri iceren bir zemin iizerine kurulu
oldugu séylenebilir. Kurgulanan bu ideal toplum; kadin ve erkek cinsiyetleri tizerinden
belirli normlar1 kullanarak toplumsal cinsiyet gibi davraniglari da idealize eden,

boylece; erkegi giiclendirip kadin1 bagimli hale getiren ideolojik temeller {izerine

kurulu, heteronormatifligi dogal ve evrensel kabul eden bir toplumdur. Dolayisiyla

*Hokheimer, akil elestirisinde; akli ‘6znel akil’ ve ‘aragsal akil’ olarak ikiye ayirir. Oznel akil; kisisel cikarlar
ve amaglarla ilintili olup, amaglarin da akla uygun olup olmadigi konusunu 6nemsemez. ‘Nesnel akil’ ise
dznel akil karsiti olup; daha derin diisinme yetenegidir. Oznel akil zamanla nesnel akla egemen olmus,
bdylece bireylerin karar alma mekanizmalari dis faktorlere bagimli hale gelmektedir (Kizilgelik, 2008, s.
141-142-143). Hokheimer’in elestirilerindeki asil mesele tam da bu noktadir.
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modernitenin degerleriyle tasarlanmig kimliklerin, sinirlari ¢izilmis roller ve normlar
ekseninde kendini tanimlamaya caligsmast bireylerde kimlik sorunlarina yol ag¢mis,
insanlar aras1 esitsizlik getirmistir. Modernitenin kimliklere atfettigi roller ve
beklentilerin cinsiyetler tizerinden temellenmis olmasi toplumu ataerkil bir zemine
oturtarak, kadinlar1 da ikincil statiiye yerlestirmektedir. Fine: “siz kisisel olarak bu kalip
yargilara inanmasaniz bile -kadin, merhametli, ¢cocuklar: seven, bagiml, kisiler arasi
hassasiyete sahip, bakan biiyiiten. Erkek; lider, agresif, hirsl, analitik, rekabetci,
egemen, bagimsiz ve bireyci- zihninizin o kadar etik olmayan bir kismi1 vardir” (2011, s.
28) diyerek kadin ve erkek cinsiyetleri arasindaki esitsizlige dikkat ¢eker. Cinsiyet
temelli modernist yaklagim kadinlari hane i¢i isler (ev isler, ¢cocuk bakimi vb.) ile
iligkilendirip eve mahkiim eden sorumluluklar yiiklerken; akil, yaraticilik, elestirel

diisiinme, ilerleme ve yiikselme hirst barindiran kamusal alan1 erkeklere birakmaktadir.

Modern devletin egemenliginde kendi kendisini tanimlayan veya iktidarin
tanimlamasindan kagan her seyin ‘sapkin’ sifatin1 aldigini ifade eden Bauman (2003, s.

19) moderniteyi ‘Gteki’ni keskin bigimde anormallestirmesi bakimindan elestirir.

Modernitenin bedeni disipline edici tavri ve bireyler arasi esitsizligi getiren yapisina
karsilik, postmodernite; kimligi toplumsal kosullar i¢erisinde degisen bir olgu olarak ele
alarak; bu dénemde heterojenlik, cesitlilik, farklilig1 ve hosgoriiyii 6n plana ¢ikarir.'
Postmodernitenin dayandigi fark temelli diisiince bu bakimdan cinsiyet meselesini de
merkeze alan bir kavramsal c¢ergceve sunmaktadir. Bu kavramsal zemin boylece
heteroseksuel kimligi dayatan alanin diginda bir kanal agip farkli cinsellikler ve farkli
kimliklerin dniinu acabilecek hamlelerle doludur. Béylece modernitenin en ¢ok Uzerinde
durdugu kimlik vurgusu olan cinsiyetin, postmodernite ile beraber bir yapi-sokiime

ugramis oldugu sdylenebilir. Modernite cinsiyete olan biyolojik indirgemeci tavri ile

Opostmodernligin farkliliklara hosgérii ile yaklasimmi Bauman (2003) sdyle agiklar; “ideal anlamda
postmodernligin ¢ogul ve ¢ogulcu diinyasinda, ilke olarak biitiin yagam bigimlerine izin veriliyor; ya da
daha dogrusu, higbir yasam bigimi, herhangi bir yasam bi¢imini imkansiz kilacak kadar bariz (ya da
tartigmasiz) degildir. Farklilik bir baski olmaktan ¢ikip, eylem ve ¢6ziim gerektiren bir sorun olarak
yorumlanmadigi zaman, farkli yasam bi¢imlerinin baris i¢inde birlikte yasamalar1 diisman giiglerin gegici
bir dengesi olmaktan baska bir anlamda miimkiin hale geliyor. Ozgiirliik, esitlik ve kardeslik modernligin
sloganmyd1. Ozgiirliik, farklilik ve hosgorii ise postmodernligin ateskes formiiliidiir” (s. 131).
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cinsiyeti tek merkezli ve ataerkil yapida konumlandirirken, postmodern diisiince
modernitenin hesaba katmadig: farkli kimliklere (1rk, etnisite ve cinsellik) 6zgiirlestirici
bir zemin kurar. Bdylece cinsellik, cinsiyet, cinsel yonelim gibi mevzular tekrar

tartismaya agik hale gelir.

Harvey “Biitiin gruplarin kendi adlariyla, kendi sesleriyle konugma ve bu sesi sahici ve
mesru kabul ettirme hakkina sahip oldugu fikri, postmodernizmin ¢ogulcu tavri
acisindan O6nemli bir noktadir” (2010, s. 64) diyerek postmodernizmin heterojenlige
vurgu yaptigina dikkat ¢eker. Post modern diisiince, kimliklerin kendi kendilerini temsil
edebildikleri bir alan agmasi bakimindan énem tasimaktadir. Bauman, postmodernlikte
gercek bir 6zgiirlesme sansinin oldugunu ve bunun da silahlar1 birakip, yabanciytr sinir
dis1 etme miicadelesini bir yana koyup; insanin kendi kimligini se¢me hakkina ve se¢gme
sorumluluguna vurgu yapilarak miimkiin olacagini belirtir (2004, s. 50).Bu baglamda,
postmodernistler i¢in demokrasi ancak cesitli kimliklerin 6zgiirlik ve hosgorii i¢inde
hep beraber yasamasi ile miimkiindiir. Bu noktada toplumda azinlik grup olan etnik ve
cinsel kimliklerin toplumsal hayata daha fazla katilimmin Oniindeki engeller

kaldirilmalidir.

Bu ¢aligmada ele alinan kimlik tanimi 6zcii olmayan, kimligin toplumdaki kurumlar ve
soylemler tarafindan insa edilen bir kavram olarak ele alinacaktir. Toplumdaki
esitsizligin  nerelerden  temellendigini, sonucunda nasil  toplumsal olarak
cinsiyetlendirilmis bedenler karsimiza c¢ikardigini ve bunun toplumsal sonuglarini
anlamlandirmak i¢in 6nemlidir. Ciinkii “inga” 6zneyi toplumun igine alabilecegi gibi

ayni zamanda onu “anormal” veya “sapkin” olarak yaftalayip 6tekilestirebilmektedir.

Kiiltiirel ¢aligmalar alaninda “fark™ diisiincesine yaptiklar1 vurgu ile 6ne ¢ikan Bauman,
Hall ve Butler, kimligi toplumsal ve kiiltiirel bir insa siireci olarak goriirler. Kimligin dis
etkenler tarafindan sekillendirildigini ve 6ze bagl sabit bir kavram olmadigini ileri
strerler. Bu ti¢ kuramcmin en genel anlamda dayandigi bu diisiinsel zemin; bu

calismanin kavramsal arka planinin olusmasi icin bir gerekce olusturmaktadir.

Bauman (2004), “Tanimlarla birlikte dogulur, Kimlikler ise yaratilir” (s. 102) diyerek
kimligin bir insa oldugunu vurgular ve “Postmodern yasam stratejisinin 6zii kimligin
kararli hale getirilmesi degil, sabitlikten kagcinmaktir” (s. 125) diyerek postmodern

diistincenin kimligi sabit ve sinirlandirilmis olmaktan ¢ikardigini ifade eder.
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Hall (1998), kimligin asla tamamlanmayan, asla bitirilmeyen, 6znellik olarak daima insa
halinde oldugunu ileri siirer (S. 70) ve kimligi “6teki” ile iliskilendirerek su sekilde ifade
eder; “Kimlik bir siire¢ olarak, bir anlati olarak, bir sdylem olarak daima ‘6teki’nin
konumundan anlatilir” (s.72). Var olabilmek i¢in bir digerine ihtiya¢ duyan kimligin
olusumunda ‘6teki’ merkezi bir 6neme sahiptir. Binark (2001), Stuart Hall’in kimlik
anlayisini su sekilde 6zetlemistir;
“Kiiresel ve yerel materyal, tarihi ve kiiltiirel sdylemler ve kosullar ile
deneyimler baglaminda siirekli kurulan, sahip ¢ikilan, lstlenilen bir yandan
giiven ve 6zdeslesme hissini temin etmeye yonelik olarak sabitleme/konumlama
istemi ile 6te yandan farkli 6geler arasinda siiregelen miizakere sonucu ortaya

cikan gerilimin bi¢imlendirdigi aidiyet tasarimi olarak tanimlanabilir’(akt.
Binark, 2001, s. 75).

Gillman (1985) ‘6teki’ni “Hem hasta hem de hastalik bulastiran hem yarali hem de
yaralayandir, hastalikli bir biinyedir” (akt. Bauman, 2003, s. 67) seklinde agiklar. Bu
baglamda, 6tekinin hasere olarak tanimlanmasi1 (Bauman, 2013, s. 68) ‘6teki’nin diizeni
bozma egilimini beraberinde getirecektir. Bu noktada, Becker’in “outsiders” (hariciler)
olarak tanimladig: Gtekiler de toplumun koydugu kurallardan sapan kimselerdir. Becker
Outsiders (Hariciler) isimli ¢alismasinda, biitiin toplumsal gruplarin bir dizi davranislar
tanimlayarak dogru ve yanli olarak atfederek bir takim kurallar koydugunu ve bu
kurallar1 toplumdaki bireylere dayatmaya calistigin1 ifade eder. Kurallar1 ihlal eden
kisilerin ise digerlerinin bakisindan veya tepkisinden dolay: ‘harici’ etiketi yiyecegini
One surer. Becker (2015), “hariciler” kavramini birileri tarafindan sapkin olarak
nitelendirilen, yani “normal”in disinda kalanlara atifta bulunmak iizere kullandigini
belirtir (s. 35). Becker (2015) “toplumsal gruplar, ihlal edilmesi sapkinlik olarak
tanimlanan kurallar koyarak sapkinlig1 yaratirlar” (s. 29) ifadesiyle sapkinligin nedenini
toplumsal kosulardan kaynaklandigi iizerinde durur. Sapkina verilen negatif kamusal
tepki- ki bu giindelik yasamin rutinleri arasinda kendisini belli edecektir- sapkini yasal

olmayan rutinler gelistirmeye iter.

Otekilik ve ayrimciliga iliskin bir diger yaklasim Kristeva’nin “abjection ”(disa atilma)
kavrami olarak karsimiza g¢ikar. “Kristeva, abjection’u 6znenin ya da bir grubun kendi
siirlarini tehdit eden her seyi dislamasina yol agan psikolojik bir tepki olarak tanimlar”
(Durudogan, 2007, s. 65). Nilgun Tutan (2016): “igreng, 6zne/ben’e karsi ¢ikar, meydan

okur, muhalefet eder” (s. 57) diyerek Kristeva’nin abject kavraminin bir kars1 durusa
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isaret ettigini de vurgulamaktadir. Butler (2005), Kristeva’nin Korkunun Gii¢leri ndeki
“abject” (tiksing) kavramini 6diing alarak 6zne insa etmek agisindan diglama eylemini
su sekilde aciklamaktadir;
"Tiksing; bedenden atilani, digsk1 olarak bosaltilani, kelimenin gergek anlamiyla
Oteki kilinani belirtir. Yabanci unsurlarin disa atilmasiymis gibi goriiniir ama

aslinda bu disa atma edimi yabanciyi fiilen tesis eder. Ben-degil’in tiksing olarak
ingas1 sayesinde bedenin sinirlar1 tesis edilir, bunlar ayni zamanda 6znenin ilk

dis hatlaridir” (2005, s. 220).

Tarihi bir abjection (disa atma) olarak ele alan Direk’e gore “Tarih norm olan bedenleri
inga ettigi gibi, birtakim bedenleri de disa atar; onlar1 anlagilirhgin sinirinda
konumlandirir. Anlasilirhigin - sinirindaki  bedenler anlasilamadiklarinda sokaklara,
kuyulara kavusur, kavustuklar yerlerde ¢agrilir, haksizca yargilanir ve siddete ugrarlar”
(2007, s. 68). Bu noktadan baktigimizda, toplumsal normlarin en uzaginda olan translar
-¢alismanin devaminda da ayrintilandirilacagi iizere- ayrimciliga, otekilestirilmeye ve
bunlarla gelen baski ve siddete maruz kalan énemli bir kesim olarak gérinmektedir.
Translarin diizenin 6tekisi olma konumlari giindelik hayatlarinda karsilastiklar: istthdam
edilmeme, saglik hizmetlerinden yararlanamama, kamusal alanda karsilastiklar1 nefret
sOylemleri ve dislanma deneyimlerinin yani sira baski ve siddete maruz kalmalari en

somut olarak karsilastiklari 6tekilestirilme, disariya atilma drnekleri olarak verilebilir.

Her toplum kadini ve erkegi sinirlari belirlenmis rollerle ve bu rollere uygun davranig
modelleri ile iligkilendirir. Bu sorumluluklar1 ve gorevleri sergileyemeyenler ise ‘Gteki’
olarak toplum tarafindan dislanir. Toplumda “ideal” ve “normal” kavramlari ile
cergevelenmis heteronormativite, heteroseksiiellik disindaki cinsiyet kimliklerini ve
cinsel yonelimleri yok saymakla beraber ideal bir “kadin” ve ‘“erkek” tipolojisi

yaratarak, toplumsal cinsiyeti yeniden dretir.

Butler, kimligi, sdylemler ve normlar yoluyla toplumsal olarak olusturulmas: tizerinden
tanimlayarak kimligin toplumsal cinsiyet kimliginden ayr diisiiniilemeyecegini ¢linkii
kisinin toplumsal cinsiyet standartlarina uygun sekilde cinsiyetlendiklerinde
anlasilabilecegini ileri silirer. Bu baglamda Butler “6zne” ve “temsil” meselesinin
Uzerinde durur, 6zne olabilmenin siyaset, 6zelliklede feminist siyaset i¢in Gneminin
altim1 ¢izer. Ciinkli ona gdre, 0znenin siyasi insasit kimi mesrulastirict ve dislayici

hedeflerle birlikte ilerlemektedir (2005, s. 45). Saliya’da benzer sekilde, bireyin 6zne
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statlisii kazanabilmesinin iktidara boyun egmesine bagh oldugunu ifade eder (2017, s.
95). Butler’a gore, kimlik Kkategorileri, baskici yapilarin normallestirici kategorileri
olmasina ragmen bu yapilar alt iist ederek baska kategorilerin taninmasini saglayacak
odaklagma noktalarina sahiptir ve diizenleyici rejimin araglar1 olmalar1 bakimindan ayni

amaca hizmet etmektedirler, bu yizden reddedilmelidirler (s. 24).

Oyleyse kimlik, oteki araciligiyla veya otekinin dislanmasi yoluyla kurulan, kisinin
‘Ben kimim?’ sorusuna verdigi yanittir. Bu baglamda kimlik kendini daima ‘6teki’nin
tizerinden ne oldugu veya ne olmadig iliskisi lizerinden kurmakta ve hatta Bilgin’inde
dedigi sekilde “...biz’in yiiceltilmesi onun algaltilmasini igermektedir” (2007, s. 179).
Dolayisiyla, ¢ogunlugun sahibi  ‘biz” olan heteroseksiiellerin, kendilerince
tanimlayamadiklar1 veya ‘sapkin’ olarak tanimladiklari translara karsi yaklagimlari
dislama ve oOtekilestirme pratigidir. Egemen heteronormatif sistem tarafindan
normallestirilen ve ideallestirilen cinsiyet modellerine uymayan bu bedenler toplumun
koydugu kirmizi ¢izgileri ihlal etmelerinden dolay1 toplum baskisina ugrar ve zamanla
anormallestirilir. O halde Selek’in de dedigi gibi, egemenlik iliskisinin oldugu yerde
siddetin de varligindan soz edilebilir (2007, s. 34). Genel tahayyiiliin disinda kalan bu
trans bedenlerin karsi durduklari ise tam da bu cinsiyetlere yonelik tanimlamalar,
davranis kaliplari, aile tiplerinin yaninda; {ireme merkezli, farklilifa hareket alani
tanimayan ve cesitlilikleri yok sayan tek tip cinsel iligki zemini tizerine kurulu

heteronormatif sistemdir.

Gorildiigi tizere, kimlik degismez bir 6ze sahip bir kavram olmaktan ziyade, tarihsel
bir ge¢misi ve kiiltiirel bir siireci i¢ine alan, dis etmenlere ve sdylemlere agik, tekrar ve
ritiiel pratikleriyle dogalmis gibi goriinen performatif pratikler ile cinsiyetlendirilmis bir

kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kimlik siyasetinde bir diger 6nemli kavram ise feminist hareket olarak karsimiza ¢ikar.
Genel bir tanimlama yapacak olursak; 19. Yiizyil sonlarinda ve 20. Yiizyilin baglarinda
Orgiitlenmeye baslayan feminist hareket, toplum tarafindan diglanan ve marjinal hale
getirilen kadinlar, escinseller ve translar gibi farkli kimlikler i¢in esit haklar ve bu
haklarin korunmasini talep eden bir miicadele yliriitiir. Genel ¢ergevesi kadin erkek
esitsizligi ve bu esitsizligin nasil giderilebilecegi olan feminist hareket, cinsellik ve

cinsiyet konularinda toplumsal normlarin nasil isledigi, neyin normal, neyin kulttrel
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oldugu gibi sorular1 da beraberinde getirmistir. Kimlik kavramina genel bir bakis
sunduktan sonra, odak noktas: kadin ve erkegin toplumsal esitsizligi olan feminist
hareketi, toplumsal cinsiyet normlarinin tam karsisinda konumlanan translarin harekete

nasil dahil olduklarin1 anlamamiz agisindan 6nemlidir.
1.1.3 Feminist Kuram’a Gore Kimlik

Tarihsel siirecte feminist hareket igerisinde genel olarak li¢ dalga karsimiza ¢ikar.
Birinci dalga olarak adlandirilan aydinlanmaci liberal feminizm, kamusal ve 6zel alana
yaptigr vurgu ile On plana ¢ikar. Liberal feminizmin onde gelen ismi Mary
Wollstonecraft, 1792’de yaymladigi “A Vindication of theRights of Woman ”(Kadin
Haklarinin Savunusu) ile feminist teori i¢inde yazilan en Onemli yapit olmustur.
Donovan’a gore, Wollstonecraft’in haklar savunusunun temel iddiasi, kadina “hayattaki
gercek amacinin erkege hizmet etmek oldugunu Ogreten toplumsallasma siirecidir”
(2013, s. 34) ve bu siire¢ kadinin yetismesine engel teskil ederek kole olarak kalmasini
getirmektedir. Liberal feministler, erkekler gibi kadmnlarin da bir insan ve anayasa
tarafindan istenen her tiirli nitelige sahip 0zgiir vatandaglar oldugunun altini gizerek,
haklarin1 savunmak ve oy verme hakkina sahip olmalar1 gerektigini, ‘beyaz adam’a her

bakimdan esit olduklarini savunmuslardir (s. 43).

Feminist hareketin ikinci dalgasi, 1960’11 yillarin basinda baglayarak 1970’lere kadar
devam eden bir dénemi kapsar ve radikal feminizm olarak karsimiza ¢ikar. Ikinci dalga
feministler cinsiyet esitsizligine vurgu yaparak cinsiyet rollerinin iizerinde durur.
Donovan (2013) bu surecin, “kisisel olanin politik oldugu, ataerkil ya da erkek
egemenliginin kadinlarin baski altina alinmasinin kdkeninde yer aldigi” (s. 268) ve
kadinlarin kendilerine baski uygulayanlara karsi bir miicadele baglatmasi gerektigini
vurgular. Bu donemde Kate Millet’in “Sexual Politics” (Cinsel Politika) isimli doktora
tezi ile Shulamith Firestone’un “Dialectic of Sex” (Cinselligin Diyalektigi) kitabi
radikal feminizmin iki temel eseri olarak goriilmektedir. Millet’e gore ideolojinin ana
kaynagi ailedir (akt. Donovan, 2013, s. 277). Radikal feministler aileyi ataerkilligin
yeniden iiretiminin en temel ideolojik araci olarak goriirler. Bu baglamda Millet, bu
ideolojinin en kisisel olan da dahil olmak {izere kiiltiiriin her noktasin1 kapsadigini ileri
siirer (s.276). Bu baglamda radikal feministler evliligi “kadinlar1 ezmenin temel bir

formiillestirilmesi” olarak gorerek hem teoride hem de pratikte evlilik kurumuna da
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elestiri getirirler (s. 269). Baska bir ifadeyle, radikal feministler, evlilik kurumuna,
aileye ve dayatmaci heteroseksiiel diizene bir karsi durus sergiler. Bununla birlikte
Firestone, kadinlarin baski altina aliniginin nedeni olarak biyolojiyi One siirer ve
cinsiyete dayali is boliimiiniin temelinde kadinin iireme islevi ve ataerkil ideoloji
oldugunu savunur (s. 277), teknolojinin lireme i¢in kullanimi yollarmin gelistirilmesi
gerektigine inanir. Boylece kadin biyolojik kaderinden kurtulmus olacak dolayisiyla da

toplum i¢indeki cinsiyete dayali is boliimii sona erecektir.

Feminizmin postmodern teoriyle kesistigi noktalar olmustur. Modernizmin nesnellik,
ozciiliik ve erillik gibi toplumu sekillendiren {ist anlatilar1 altiist eden postmodern teori,
yalnizca bireyler degil gruplar ve azinliklarin da kiiltiirel gelisiminin 6niinii agar. Nancy
Fraser ve Linda Nicholson’a (1993) gore, “postmodern feminist teori {initer ‘kadin’ ve
‘disil toplumsal cinsiyet kimligi’ nosyonlarinin yerine ¢ogul ve karmasik olarak insa
edilmis toplumsal kimlik anlayiglarina basvuracak, toplumsal cinsiyet kimligine
yalnizca Obiir kimliklerden biri olarak yaklasacak ve sinif, irk, etnisite, yas ve cinsel
yonelim gibi ¢izgileri de goz ardi etmeyecektir (s.295). Bu baglamda feminist hareketin
ticiincli  dalgas1 olarak sahneye ¢ikan postmodern feminist teori, kimligi
cergevelemekten ziyade, toplumdaki cinsiyetlerin farkli ihtiyaglart olduguna ve
tecriibelerinin  ¢esitliligine  inanir. Bagka  bir  deyisle, ortak  sorunlarin

evrensellestirilemeyecegini savunan postmodern feminizm, farkliliklarla i¢ ice geger.

Cogul olan ve farkliliklara hosgorii ile yaklasan postmodern feminizm, escinselleri,
transsekstelleri de icine alarak feminist hareketi genisletmistir. Patterson “Postmodern
feminizmin diger 6zellikleri arasinda ¢gogulculugu ve pragmatistligi gelir. Kisaca tek bir
beden degil, bedenler; tek bir kadin degil, kadinlar vardir” (akt. Demir, 1997 s. 117)
diyerek postmodern feminizmin 6n plana ¢ikan 6zelliginin ¢esitlilige olan duyarlilig
oldugunu ifade eder. Postmodern feminist hareket icerisinde 6n plana ¢ikan Judith
Butlerda (2005), yeni bir siyasetin gerekli oldugunu, var olan siyasetin “0zne olarak
kabul edilmeyen, 6zne olmanin normatif kosullarini yerine getirmeyi basaramayan
kisilerin” (s. 49) dislanmasi1 yoluyla yiiriitiildiglinii savunur. Bir baska ifadeyle,
postmodern feminizm, feminizmin evrensel kadin tanimi iizerinden gotlirdiigii siyaseti

yetersiz bulup daha kapsamli bir feminizmin gerekli oldugunu one siirmektedir.
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1.2 Toplumsal Cinsiyet Kimligi ve Insas1
1970’lerden itibaren dile getirilmeye baslanan toplumsal cinsiyet kavrami giderek
Onemini artirarak feminist ¢alismalarin 6nemli bir pargasi olmustur. Toplumsal cinsiyet,
kimlik kavramima benzer sekilde, kadin ve erkeklere iligkin rollerin, davranig
kaliplarmin kiiltiirel birer insa oldugu temeline dayanir. Bu kiiltiirel insada; aile, okul,
devlet, politikalar, medya, is hayati, kent yasami gibi kurum ve iligkiler yer alir,
toplumsal cinsiyet bireyin tam da bu mekanizmalarla iliskileri hattinda oriiliir. Tezin bu
bolumiinde, oncelikle cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarmin ayrimina yer
verilecek olup, toplumsal cinsiyete dair genel kavramlar ve toplumsal cinsiyet
normlarinin nasil olustugu Orneklerle ele alinacaktir. Ardindan toplumsal cinsiyet
kavraminin Kdltirel kurulumu, bedenin toplumsal cinsiyet kimliklendirilmesi ve

kimligin performatif hali agiklanacaktir.

Ann Cudd ve Robin Andreasen (2005), feminist hareketin ikinci dalgasi ile toplumsal
cinsiyet konusunun feminist ¢alismalarin merkezi haline geldigini ifade ederek; cinsiyet
ile toplumsal cinsiyet kavramlarinin temel ayriminin; cinsiyetin disil ve eril arasindaki
biyolojik farkliligi, toplumsal cinsiyetin ise kadin ve erkek arasindaki farkin sosyal
olarak farkliliklara neden olan yoniine isaret ettigini ifade eder (s5.117). Toplumsal
cinsiyet kavrami; Ann Oakley tarafindan 1972’de Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet ve
Toplum c¢alismasinda ilk defa kullanilmistir. Oakley, cinsiyetin biyolojik olarak
belirlenmis, toplumsal cinsiyetin ise toplumsal olarak olusmus diizlemlere tekabiil
ettigini ileri siirmektedir (akt. Savran, 2004, s. 234). Benzer sekilde Joan Scott (2007)
da; “toplumsal cinsiyet, kadinlar ve erkeklere iligkin uygun rollerin toplumsal olarak
uretildigini ifade eden kiiltiirel ingalara isaret etmenin bir yoludur” (s. 11) diyerek
toplumsal cinsiyetin biyolojik cinsiyetten tamamiyla farkli bir yerde konumlandigina

isaret eder.

Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi(2007) isimli
calismasinda; en giincel kullanimiyla “toplumsal cinsiyet” kavraminin ilk kez Amerikan
feministler tarafindan ortaya konuldugunu belirtmekle beraber; kelimenin, “cinsiyet” ya
da “tinsel farklilik” gibi terimlerin kullaniminda ortiik bir sekilde mevcut olan biyolojik
determinizmin reddedilmesi anlamina geldigini belirtir. Ayrica, “toplumsal cinsiyet,

kadinsiligin normatif tanimlarmin iligkisel yoniinii de vurgulamistir” (s. 3) diyerek
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kavramin cinsiyetler arasi biyolojik farkliligini reddedip kadin olmann iligkiselligine
vurgu yapar. Toplumsal cinsiyet kavraminin ilk kullanimi kadinlarla es anlamli olarak
ele alimmistir ve bu kullanim, esitsizlik veya iktidar ile ilgili tasimasi1 gerekli ifadeyi
barindirmadigi ve simdiye kadar goriinmez olan tarafi adlandirmadigindan dolay1
elestirilir. Alev Ozkazang’in (2010) da ifade ettigi lizere, “... kavram, aslinda cinsiyet
ayrimci eril sistemin isleyisini daha biitiinsel olarak anlamamizi saglayan radikal ve
elestirel bir nitelik tasir (S. 1). Benzer sekilde Hartmann (2006); “Feminist analizin
Ozgiinliigli kadin ve erkek iligskisine odaklanmasi ve bu iliskiye odaklanirken tarih kori
olmamasidir” (akt.Kuzu, 2012, s. 114) ifadesiyle feminizmin yalnizca kadin degil,
sosyal iliskilere kapsamli bir tarih analizi sundugunu vurgular. Ikinci kullanim ise
biyolojik aciklamalar1 reddederek “kiiltiirel insalar’a isaret eder (Scott, 2007, s.11). Bu
sosyal iligkiler ise din, egitim, siyaset gibi normatif kurumlardir. Bu baglamda Scott,
toplumsal drgitlenmenin temeli olarak haneye ve aileye odaklanarak toplumsal cinsiyeti
akrabalik sistemiyle sinirlandiran antropolog ve bazi akademisyenleri elestirir. Ona gore
“Toplumsal cinsiyet akrabalik araciligiyla kurulur fakat tek yolu bu degildir” (s.40)
diyerek toplumsal cinsiyet mevhumunun yalnizca aile iliskileri boyutunda ele
alimamayacagin1 savunur. Scott; sadece akrabaligi degil bununla beraber -cins
ayrimciligina dayanan is gilicii piyasasini, sadece kadin ve erkeklerin yer aldig1 egitim
sistemini, erkeklerin evrensel oy hakkina sahip oldugu siyaseti de iceren daha kapsamli
bir toplumsal cinsiyet fikrine ihtiyacimiz oldugunu belirtir (s. 40). Benzer sekilde
Connel (1998) de, toplumsal cinsiyeti ayn1 zamanda kollektivitelerin, kurumlarin ve

tarihsel siireglerin bir 6zelligi olarak gormek gerektigini ifade eder (s. 190).

Scott, feminist tarihgilerin toplumsal cinsiyet analizine iliskin {i¢ yaklagim sunmus
olduklarini ifade etmistir. Bunlardan ilki patriyarka kuramcilaridir. Ancak patriyarka
kuramecilar1 toplumsal cinsiyet esitsizliginin diger esitsizliklerle ne gibi iliskisi oldugunu
gostermemekle beraber, mevcut analizini fiziksel farkliliklar tizerine kurmasi yoniinden
tarihgiler tarafindan elestirilir (s. 14-18). Marksist feministler ise ikinci yaklasim olarak
karsimiza ¢ikar. Saliya, Marksist feministlerin kadinlarin erkekler karsisinda ikinci
konumda bulunma nedenini tamamen sif farkliligina dayandirir ve kadin sorununu
sinif miicadelesinden ayr1 diisiiniilemeyecegini belirtir (2017, s. 38). Bir diger yaklasim

ise post-yapisalci yaklasimdir. Bu noktada feministler 6znenin kimliginin yaratildigi
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stireclerle ilgilenir ve toplumsal cinsiyetin iletilmesi, yorumlanmasi ve temsilinde dilin

merkezi 6nemini vurgularlar (s. 24-25).

1.2.1 Toplumsal Cinsiyetin Beauvoir, Foucault ve Butler’a Gore Kurulumu

Simone De Beauvoir (1971), Gen¢ Kizlik Cagi’nda kadinin edilgin pozisyonuyla ¢ok
erken yaslarda tamistigini ifade eder ve “... bunun biyolojik bir veri oldugunu 6ne
stirmek yanligtir; gercekte, yazgisini yetistiricileri ve toplum zorla benimsetir ona” (S.
245) diyerek kadmlarin ikinci planda kalmasinin tarihsel ve toplumsal olarak ele

3

alinmasi gerektigini one siirer. Beauvoir; “...kiicliik kiz bebegini uyutmakta ve onu,
kendisini stislemelerini diisledigi bigimde giydirip slislemekte; buna karsilik kendini de
g0z kamastirict bir bebek olarak diistinmektedir” (s. 244) diyerek toplumsal rollerin
kiigiik yasta olusmaya basladigini 6rneklendirir. Biirgin’in de aktardigi iizere, “Otto’ya
gore siirekli oyuncak bebeklerle ve bebek evleriyle oynayan kiz cocuklarinin
yaraticiliklar1 koreltilerek, onlara hayatin anlaminin ¢ocuklar ve ev i¢i isler oldugu
kabullendirilir. Hatta Otto, kiz c¢ocuklarinin bu sekilde fantezi diinyalarinin yok
edildigini, distinme kapasitelerinin kisitlanarak aptallastirildiklarini soyler” (2014, s.
15, Otto 2013). Beauvoir’e gore; daha isin basinda hosa gidebilmek icin kendilerini
(1971, s. 246). Kendisine ‘“canli bir bebek gibi” davranildiginm1 vurgulayan Beauvoir,
kadina ozgiirlik taninmadigin1 ve yiireklendirilmedigini dolayisiyla kendini daha az

ortaya koyacagin,; eger ylireklendirilseydi erkek cocuk kadar taskin, merakli, girisken
ve gozii pek olabilecegini ifade etmistir (s. 246).

Gillman; “Daha az ya da daha zayif akli olan, daha utangag¢ ve kararsiz olanlar hep
kadinlar degildi. Kadin ya da erkek fark etmez, her kim dar ve karanlik alanlarda stirekli
korunarak, kisitlanarak ve kontrol edilerek yasasa, ayni sekilde giicsiizlestirilmis ve
koreltilmis olacaktir” (akt. Biirgin, 2014, s. 10) diyerek baski ve denetim altinda
tutulmanin kisiyi giigsiizlestirici bir politika oldugunu ileri siirer. Tayfun Atay (2017),
ise bu durumu Tiirkge’ de siklikla kullanilan “kadin gibi erkek” ve “erkek gibi kadin”
deyislerinin anlamlar1 {izerinden 6rneklendirir. “Erkek gibi kadin” deyisinde anlatilmak
istenen, ruhsal ve fiziksel anlamda erkek iizerinden kodlanan atak, korkusuz, tuttugunu

koparan, hakkini aramakta en kiiciik bir tereddiit dahi gostermeyen 6zellikleri niteleyen
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yani gii¢lii ve direngen tavir-davranig iginde olan kadindir. “Kadin gibi erkek” ifadesi
ise, erkek bireye yonelik bir olumsuzlama yahut negatif deger igerir. Bu negatif olarak
algilanan deger ise, duygusal, zihinsel, ruhsal ama hepsinden 6te fiziksel bir zafiyet
icinde algilanan; tartisma ve miinakasalarda alttan alan, edilgen ve kirilgan, yumusak
huylu, sefkatli ve giileclik gibi kadinlikla 6zdeslestirilen tavir ve davranislar sergileyen
erkektir (s. 20-21). Feminist literatirin Oncilerinden Josephine Donovan (2013),
egemen ataerkil sistemin eril olan1 esas aldigini su ifadeleriyle vurgular;

“Ataerkil bir kultirde, erkek ya da eril olan olumlu ya da norm olarak

kurulurken, kadin ya da disilik olumsuz, esas olmayan, normal dis1 yani kisaca

Oteki olarak kurulur. Erkek kadina gore degil, kadin erkege gore tanimlanir ve
ayirt edilir, esas olan erkege karsi kadin esas degil, rastlantisaldir” (2013, s.

232).
Beauvoir (1971) da aym sekilde, “O, kendine gore degil, erkege gore belirlenip
ayrilmaktadir; 6zsel (temel) varligin karsisindaki 6zsel olmayan varliktir, erkek 6znedir,
mutlak varliktir, kadinsa 6teki cins’tir” (s. 17) der. Kadini ikincil konuma yerlestiren

13

kiiltiire yapilan vurguya bir baska elestiri de J. Rose’dan (1982) gelir. ... konusan
Ozneler haline gelebilmek icin belirlemek zorunda oldugumuz kadin ya da erkek
bicimindeki cinsiyet kategorileri, onceden doga tarafindan belirlenmis degil, tam
tersine, “kurgusal” kategorilerdir, ve kadinlar dogalari geregi ikincil konumda
degildirler, fakat buna maruz birakilmislardir” (akt. Jackson ve Scott, 2012, s. 74).
Oyleyse kadim ve erkege atfedilen toplumsal cinsiyet rolleri, kisinin dogumuyla birlikte
baslar ve i¢inde yasadigimiz ataerkil kiiltliriin Oriintiileri ile toplumsal esitsizlikler
yaratir. Burada ikincil konumda olan ise eril olan disindaki tim cinsel kimlikler ve

yonelimlerdir. Direk’in de belirttigi lizere “insanin normalligi heteroseksiiel normlar

tarafindan kurulur” (2012, s. 72).

Tiim bunlarin yaninda toplumsal cinsiyet temeline dayali olarak insa edilen bedenler
toplumsal denetimin odak noktas: haline gelir. Bedenin cinsiyetlendirme siireci de
kimlik ve toplumsal cinsiyet gibi toplumsal ve kiiltiirel eksende insa edilir. Bu noktada
cinsiyet ve toplumsal cinsiyetin birbirine neden sonug iliskisi ile bagli olmadigini
sOylemek mumkuindir. Bedenin, toplumun ve kiiltiiriin disinda var olamayacagini
belirten Fatmagll Berktay (1995): “Beden bir kiiltiir aracidir, nasil giyindigimiz,
bedenlerimize bakmakla ilgili ritiiellerin tiimii, esas olarak kiiltiir tarafindan belirlenir”

(s. 130) diyerek bedeni kdltdr ile iliskili tanimlar. Ancak Berktay’in da belirttigi gibi,



25

beden; yalnizca bir kiiltiir metni olarak kalmaz ayn1 zamanda toplumsal denetimin
pratik odagidir (s. 131). Bu noktada, toplumsal cinsiyet kavramini iktidardan ayri
diistinmenin olanaksizligini Scott (2007): “Toplumsal cinsiyet, siyasi iktidar tarafindan
kavranmak, mesrulastirmak ve elestiriye tabi tutmak icin yinelenen bir referanstir” (s.

53) seklinde ifade etmektedir.

Ozne ve iktidar iliskileri konusunda éncii fikirleri ile 6ne ¢ikan Fransiz tarih¢i Michel
Foucault, cinsiyet ve beden baglantisini iktidar {izerinden kurarak cinselligin sdylemsel
bir iiriin oldugunu ileri siirer. Foucault, Cinselligin Tarihi’nde, 18.yiizyila dogru,
cinsellikten s6z edilmesini amaglayan siyasal, ekonomik ve teknik kiskirtmanin kendini
gostermeye bagladigini ifade etmistir. Cinsellikten yalnizca mahkim edilecek ya da hos
goriilecek degil, yonetilecek, yararlilik sistemleri icine sokulacak, herkesin azami iyiligi
icin diizenlenip en yiiksek verim dogrultusunda isletilecek bir kavram olarak s0z
edilmesi gerektigini ve analitik sdylemlerce ele alinmasi gerektigini belirtmistir (2017,
S. 24-25). Foucault, “Cinsellik, iktidarin bedenler ve onlarin maddesellikleri, giicleri,
enerjileri, duyumlar1 ve hazlar iizerindeki etkileri cergevesinde diizene soktugu en
spekiilatif, en ideal ve en igsel o6gedir” (2017, s. 111) diyerek cinselligin baskic1 giicler
tarafindan sekillendirildigini ileri siirer. Benzer sekilde Scott (2007), “Toplumsal
cinsiyet iktidar iligkilerini belirgin kilmanin asli yoludur” (s.38) diyerek toplumsal
cinsiyetin ideolojik yoniine vurgu yapar. Bu baglamda, toplumsal cinsiyetin tarihsel ve
kiiltiirel olarak insasinin yaninda ideolojik bir kurgu oldugu yani cinselligin diizenlenen

bir olgu oldugu karsimiza ¢ikar.

Bu kilit noktada Foucault, “cinselligin bu bigcimde soyleme gegcirilmesi, salt treme
diizenine uymayan cinsellik bi¢imlerinin gerceklikten ayiklanmasi i¢in gosterilen
cabaya (dogurgan olmayan etkinliklere hayir demek, kenardaki hazlari lanetlemek,
amaci ilireme olmayan pratikleri yok etmek ya da diglamak) gore diizenlenmez mi?”
(2017, s. 33) diye sorgular. Bu noktada reme temelli olan egemen heteronormatif
sistem kimi cinsel pratikleri iyi kimilerini de kotu, uygunsuz ve anormal olarak yaftalar.
Gayle Rubin, “Thinking of Sex” (1993) calismasinda soyle belirtir: “Normal, dogal ve
1yi sayilan cinsellik heterosekstiel, evlilik ici, tekesli, iiremeye yonelik ve ticari olmayan
cinselliktir. Bu cinsellik ikili iliskiye dayali olmali, ayni1 kusaktan insanlar arasi

gerceklesmeli ve evin siirlarin1 asmamalidir” (akt. Cakirlar ve Delice, 2012, s. 46).
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Postmodern feminizmin igerisinde Onemli bir konuma sahip olan ve kavramlariyla
calismanin temelini olusturan Judith Butler, 1990 yilinda yaymnladig1 Cinsiyet Belas::
Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi isimli ¢alismasiyla feminizmin igerisinden
feminizmin kendisine yapici bir elestiri yonelterek gey ve lezbiyen caligmalarina yeni

bir boyut kazandiran isim olmustur.

Cinsiyetin ve toplumsal cinsiyetin bireye dogustan verili olarak gelip gelmedigini
sorgulayan Butler (2005) arastirmasinda su sorulara yer verir; “cinsiyet dogal mudir,
anatomik midir yoksa hormonal midir? cinsiyetin tarihi var midir? Her bir cinsiyetin
farkli bir tarihi veya tarihleri var midir? cinsiyetin ikiligini nasil tesis edildigini anlatan
bir tarih, ikili seceneklerin degisken bir inga oldugunu teshir edebilecek bir soy kiitiik
mevecut mu? cinsiyete dair dogal goriinen olgular, cesitli bilimsel sdylemler tarafindan
bir takim siyasi ve toplumsal ¢ikarlar ugruna sdylemsel olarak mu {retilmiglerdir?” (s.

34-35),

Foucault’'un yaklagimindan etkilenen Butler da bedenlerin sdylemsel pratikler
aracilifiyla cinsiyetlendirildigine dikkat ¢eker. Butler, Foucault’dan (1977) aktararak
“Beden olaylarin islenmis ylizeyidir” diyerek bedenin kilturel bir yazitim sahnesi
oldugunu belirtir (2005, s. 215). Butler, ‘kadin’in tek bir kategori altinda ele alinip
alimamayacagini ve bdyle bir kategorilestirmenin miimkiin olup olmayacagini sorgular.
Butler’in bu yapisokiimiine gore, indirgemeci kategorilestirme feminizmin temeline
aykiridir ¢linkii kadinlar arasinda da farklilik vardir ve bu yizden feminizm daha
kapsayici politikalar tiretmelidir. Saliya’nin da ifade ettigi gibi “Butler, feminizmi daha
demokratik ve Ozgirliik¢ii bir tavir almaya ¢agirir” (2017, s.27). Annamarie Jagose
(2017) de, “kitabin en etkileyici basarilarindan biri, toplumsal cinsiyetin
heterosekstielligi ayricalikl kilan diizenleyici bir kurgu olarak nasil isledigini ve dahasi
normatif toplumsal cinsiyet modellerinin yapisokiimiiniin lezbiyen ve gey Ozne
konumlarint nasil mesrulastirdigini  ayrintilariyla  belirtmesidir” (s.105) diyerek

calismanin 6nemini vurgular.

Butler, Cinsiyet Belasi’nda “cinsiyetin sdylemden Once var olan bir seymis gibi
tiretilmesi, tam da toplumsal cinsiyet olarak belirtilen kiiltiirel insa mekanizmasinin bir
tirlinii olarak anlagilmalidir” (2005, s. 53) diyerek, toplumsal cinsiyetin kiiltiirel bir insa

oldugunu hatta “cinsiyetin” de bir insa olarak “zaten basindan beri toplumsal cinsiyet
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oldugunu” (s. 52), boylece cinsiyet ile toplumsal cinsiyet kavramlart arasinda bir fark
olmadigint ileri siirer. Butler, toplumsal cinsiyetin sdylemsel olarak kuruldugunu ve
dogallastirildigini ileri siirer. Ona gore kisiler sdylemler yoluyla cinsiyetlendikleri igin
toplumsal cinsiyetleri de sdylem Uzerinden temellendirir. Bu noktada toplumsal
cinsiyeti, cinsiyetin lizerine kurulu bir inga olarak gérmenin anlamsiz oldugunu belirten
Butler’a gore toplumsal cinsiyet, dogal bir cinsiyetin {iretilmesinde ve bunun
sOylemsellik oncesi, kiiltiir oncesi bir seymis gibi tesis edilmesinde kullanilan sdylemsel
bir aractir. Toplumsal cinsiyeti sOylemsel pratik olarak tanimlayan Butler, kavramin
“miidahaleye ve yeniden anlamlandirmaya agik” (s. 89) oldugunu ifade eder. Ona gore,
toplumsal cinsiyeti yalnizca “disil” ve “eril” olarak varsaymak, bu cerceveye
uymayanlarin da toplumsal cinsiyetin bir pargasi oldugunu goérmezden gelmek
demektir. Toplumsal cinsiyeti  “eril” ve “disil” kavramlarinin iretildigi ve
dogallastirildigt mekanizma olarak goren Butler, fakat pekala boyle terimlerin
yapisokiimiiniin yapildigr ve dogalliginin bozuldugu aygit olarak kullanilabilecegini
belirtir (s.75). Simone de Beauvoir’in “Kisi kadin dogmaz, kadmn olur” sozii ile
tartismaya devam eden Butler, toplumsal cinsiyetini edimlerle gergeklestiren kisinin
baska bir toplumsal cinsiyeti de gerceklestirebilmenin pekala miimkiin olabilecegine su
ifadeleri ile isaret eder.
Beauvoir’in degerlendirmesinde, kadin olma edimini gergeklestiren kisinin disi
olduguna dair bir ifade yoktur demistir. Beauvoir’in beden bir durumdur iddias1
gecerliyse eger, kiiltiirel anlamlarca zaten ¢oktan yorumlanmamis bir bedene
atifta bulunmayiz; dolayisiyla cinsiyet, sOylemsellik Oncesi bir anatomik

olussallik olarak kavranamaz. Cinsiyetin tanimi itibariyle aslinda hep toplumsal
cinsiyet olageldigi ortaya konacaktir (2005, s. 54).

Toplumsal cinsiyetin dogal ve 6z fikrine kars1 ¢ikarak kavramin kiiltiirel bir kurgu
oldugunu ve tekrarlayici edimler sonucu olduguna isaret eden Butler, “toplumsal
cinsiyet, bedenin tekrar tekrar bigimlenmesidir, kaskati bir diizenleyici cerceve iginde
zamanla pihtilasarak bir t6z gOrliniimii, bir tiir dogal olus goériiniimii iireten bir dizi
tekrarlanan edimdir” (s. 89) seklinde diizenleyici mekanizmalarin varligindan bahseder.
Tam da bu noktada toplumsal ve kultiirel normlar devreye girer. Bir normlar bitini
olarak toplumsal cinsiyetin, diizenleyici ve dayatmaci pratiklere dayali bir kurgu
oldugunu Butler (2009) soyle ifade eder: “bir norm, toplumsal pratikler iginde
normallestirmenin Ortiik standardi olarak isler” (s. 74) ve norm, “toplumsal olana

okunabilir hatlar dayatir ve toplumsal alanda neyin gorlinliir olacaginin neyin
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goriinmeyeceginin parametrelerini tanimlar” (s. 75). Baska bir deyisle, normlar
bazilarin1 6zne kilabilirken bazilarin1 da 6zne olmaktan ¢ikarabilir. Bununla birlikte
Butler, norm dis1 olmanin da baslh basina bir paradoks oldugunu belirtir, ¢iinkii normun
disinda olmak da onunla baglantili olarak tanimlanmak anlamina gelir. Diger bir
deyisle, patriyarka®® ile iliskili yapilacak her tiirlii tamm ortiik bir sekilde ve zorunlu
olarak onun anlam diinyasini ¢ogaltacaktir. Bu yiizden bu diisiinceyi merkeze
almayacak bir yol bulmak gerekir. Norm, giindelik hayatta bireyin davraniglarinda vuku
bulan, tekrar ve ritiieller araciligi ile dogallastirilan ve yeniden iiretilerek statiisiinii
koruyan, diizenleyici fonksiyonu olan bir nosyon olarak formulize edilebilir. Butler’in
da ifade ettigi gibi;
Toplumsal cinsiyet kurallarini ihlal etmenin toplumsal cezalari arasinda, ara
cinsiyetli kisilerin ameliyatla miidahale edilerek diizeltilmesi, “toplumsal
cinsiyetinden hosnutsuz” olan (gender dysphoric) insanlarin Amerika Birlesik
Devletleri’de dahil olmak iizere pek cok iilkede tibbi ve psikiyatrik araglarla
patalojiklestirilmesi ve suglu hale getirilmesi, toplumsal cinsiyetiyle sorun

yasayan insanlarin sokakta veya isyerinde taciz edilmesi, istihdamda ayrimcilik
ve siddet sayilabilir (Butler, 2009, s. 88-89).

Dolayisiyla normlarin isleyisi iktidarin egemen ideolojisinden ayr1 olarak ele
alinamayacak bi insa olarak karsimiza ¢ikar. Butler’mm norm anlayisinin bedeni
cinsiyetlendirdigini Zeynep Direk (2012) su sekilde ifade eder; “Butler, bedenin
yasayla iligkisi i¢inde normlar1 listlenerek veya ihlal ederek cinsiyetlendigini savunur”
(s. 77). Bu noktada Butler’in (2005) da belirttigi gibi, toplumsal cinsiyetin “biyoloji
kaderdir” yaklasimi, yerini “kiiltiir kaderdir” yaklagimma birakir (s. 53).Oyleyse
toplumsal cinsiyetin karsit ikilikler ekseninde kurulumu toplumsal cinsiyeti yeniden
uretmektedir. Heteronormatif sistem,smirlarimi erkek ve kadin olarak ¢izen ve bunu

dogalmis gibi gdsteren bir cinsiyet rejim olarak karsimiza cikar.

Iris Marion Young (2009), toplumsal cinsiyet yapilarinin; “emegin cinsiyete gore
bolinmesi ve normatif heteroseksuellik™ (s. 50) olarak iki temel ekseni olduguna isaret
eder ve modern toplumlardaki is boliimiinii toplumsal cinsiyetlendirilmis oldugunu
belirtir (s. 50). Young, “licretsiz emek ve bakim iginin (kisilerin bedensel ihtiyaglari,
duygusal esenligi ve meskenlerinin bakim1)” (s. 51) sorumlulugunun kadinlara

yiiklendigi ve toplumun isleyis diizenin bu cergevede gerceklestigi lizerinde durmustur.

1 “Feminist bir kavram olarak patriyarka: Erkek egemenligi ve kadinlarin ezilmesi” (Ozkazanc, Toplumsal
Cinsiyet: Temel Kavramlar) anlamina gelmektedir.
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Bunun yaninda toplumsal cinsiyetin bir diger eksenini olusturan normatif
heteroseksuellik; “cesitli kurumsal ve ideolojik olgularin heteroseksiiel birlikteliklere
ayricalik tanimasindan olusur” (S. 52). Nitekim, toplumsal cinsiyet normlarina karsi bir
durus sergilenmesinin, escinsel yonelimlerin ve diger cinsel kimliklerin
anormallestirilmesinin,“sapkin” olarak etiketlenmeyi getirecegi aciktir. Bu noktada
Saliya (2017), toplumsal cinsiyet normlarina uymayan 0znelerin toplumsal cinsiyetin
birer insa oldugunu gosterdiklerini su sekilde ifade eder:
Kimlik de cinsiyet ve toplumsal cinsiyet {izerinden giivenceye alinir ve kisiler,
bu yolla tanimlanarak toplumsal olarak idrak edilebilirler. Fakat ne zaman ki
toplumsal cinsiyet normlarima uymayan tutarsiz ve silireksiz varliklar ortaya
cikar, iste o zaman kisi ya da kimlik kavramlar1 sorgulamaya acilir, der Butler.
Ona gore s6z konusu bu siiresiz ve tutarsiz varliklar gormezden gelinmemelidir

cunkld onlar Kkimliklerin degismez, tutarli ve siirekli seyler olmadiklarini
gosterirler (s. 94).

Oyleyse toplumsal cinsiyet; ‘kadinlik’ ve ‘erkeklik’ kodlar1 ile bireylere yiiklenen bir
takim sosyal roller, sorumluluklar ve beklentiler olarak tanimlanabilir. Yani biyolojik
temelde erkek ve disi olarak dogan birey, i¢ine dogdugu kiiltiiriin kendisine yiikledigi
bir dizi roller, beklentiler, davranis kaliplar1 gibi etmenlerle kadin ve erkek olarak nasil
yasayacagini 6grenir. Bu noktada toplumsal cinsiyet, sdylem ve normlar gercevesinde
bedene uygun diisen rol ve davranislar ile beden sistematik olarak cinsiyetlenmis olur.
Bu baglamda toplumsal olarak cinsiyetlendirilmis bedenleri iktidarin diizenleyici
yapilar1 ile birlikte diisiinmenin gerekliligi karsimiza ¢ikar. Bu noktada Foucault’un

diistincelerini takip eden Butler, iktidarin 6zneyi bi¢imlendirme yoniinii vurgular.

“Performativite” terimi yirminci yilizyilin ilk yarisinda dil felsefecisi J. L. Austin
tarafindan kullanilmis bir kavramdir. Austin, dilin temel kullaniminin (ya da islevinin)
yalnizca “diinya hakkinda dogru ya da yanlis bildirimlerde bulunmak™ oldugu goriisiinii
elestirerek dilin ayn1 zamanda edimsel bir yapiya sahip oldugunu ileri siirer (2009, s.
14). Austin, “Bir sey sOylemek, bir sey yapmaktir” (s. 19) goriisiinden hareketle dilin

edimsel yapisini isim vermek, evlenmek, bahse girmek {izerinden 6rneklendirir.

Feminist teoride Onemli bir noktada duran peformativite/edimsellik, Butler’in
Austin’den ddiing alarak toplumsal cinsiyete uyguladig: bir kavram olarak da kargimiza

cikar. “Performativite kavrami, belirli davranis kaliplarinin ritiiel sekilde tekrar
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edilmesini gerektiren diizenleyici bir rejimin sonucu olarak, toplumsal cinsiyetin nasil

tiretildigini agiklamak tizere kullanilmigtir” (Sondogac, 2011).

Young (2009): “Normatif heterosekstielligin sdylemsel kurallari, 6znelerin yineledigi ve
alimtiladigr  toplumsal  cinsiyetlendirilmis  performanslar1  iretir;  bedenlerin
cinsiyetlendirilisi bu tiir performanslardan kaynaklanir” (S. 42) diyerek bedene atfedilen
cinsiyetin soylemler, pratikler ve tekrarlar araciligi ile toplumsal cinsiyetlendirildiginin
altini ¢izer. Bu acidan, Austin’in de belirttigi gibi, beden ile sdylem arasinda daha derin
bir iliski vardir. Boylece bedene iliskin bir sdylem onu ayni zamanda olusturmus olur.
Oyleyse, sdylem bedeni toplumun icine alabilir veya abject edebilir konumda yer alir.
Yani performatif olma hali, toplumsal olarak cinsiyetlendirilmis bedenlerin {izerinden

sOylemler ve edimler ile gergeklesir.

Butler, toplumsal cinsiyet ifadelerinin ardinda bir toplumsal cinsiyet kimliginin
olmadigini, bu kimligin “disavurumlar” ve ifadeler tarafindan performatif olarak
kuruldugunu savunur (2005, s. 77). Kimligin, dil ve sdylem igerisinde kurulan bir insa
oldugunu savunan Butler, cinsiyet kimliginin de sdylem, hareket, davranis, eylem ve
tekrarlarin bir sonucu oldugunu ileri siirer. Boylece, eylemlerin toplumsal cinsiyetin bir
sonucu oldugu diisiincesi tersine gevrilerek toplumsal cinsiyeti olusturan seyin eylem ve
sdylem oldugu karsimiza ¢ikar. Ote yandan Butler’a gore “toplumsal cinsiyet bedenin
tekrar tekrar bicimlenmesidir, kaskati bir diizenleyici ¢ergeve i¢inde zamanla
pihtilasarak bir t6z goriiniimii, bir tiir dogal olus goriiniimii iireten bir dizi tekrarlanan
edimdir” (2005, s. 89). Bu baglamda bedene atfedilen cinsiyetlerin toplumsal cinsiyet
olarak karsimiza c¢ikmasinda daha 6nce de bahsettigim iizere diizenleyici kurumlar
onemli bir noktadir. Cakirlar ve Delice’nin de belirttigi gibi, “Michael Warner 90’1
yillarin baslarinda, heteronormativitenin biitiin toplumsal kurum ve ideolojilere sirayet
ettigini, dolayisiyla heteronormatif cinsel diizene itiraz etmenin er ya da gec bizzat bu
kurum ve ideolojilere itiraz etmek anlamina gelecegini ifade etmisti” (2012, s. 17). Aym
sekilde Butler’da, “performansin toplumsal cinsiyeti ikili ¢ergevesiyle smirli tutmak
gibi stratejik bir hedefi vardir” (s. 230) diyerek icinde yasadigimiz sinirh ve kisitlayici
heteronormatif diizenin cinsel c¢esitliligi yok sayan, goérmezden gelen, otekilestiren,
anormallestiren ve hatta yok eden cinsel iklimine igaret eder. Bu egemen heteronormatif
diizen sadece farkli cinsel yonelim ve kimlikleri dislamakla kalmayip bununla beraber

heterosekstiel iliskinin de smirlarii ¢izerek diizene sokma c¢abasi igine girer.
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Heteroseksiiel olmayan cinsellik tireme temelli olmayan cinselliktir ve dolayisiyla
heteronormatif sistemin karsisinda yer alarak sistemin yeniden iiretilmesine katkida

bulunmayacaktir.

Butler, toplumsal cinsiyetin performatif olusumunu drag olgusu iizerinden agiklar.
“Drag, toplumsal cinsiyeti taklit ederek, toplumsal cinsiyetin taklide dayali yapisini ve
olumsalligim ortiik olarak agiga ¢ikarir* (2005, s. 226). Yani drag, toplumsal cinsiyet
rollerinin yapayligina ve kurgulanmis olmasina atifta bulunur; sdylem ve edimler
cercevesinde eril ya da disil olarak cinsiyetlendirilmis bedenler olarak abartili bi¢imde
karsimiza ¢ikar ve toplumsal cinsiyetin bir taklit oldugu sonucuna varilir. Boylece
heterosekstiel insay1 alt iist eden drag, dogalmis gibi goriinen heteroseksiiel matrisi
‘parodik tekrar’ ile dogalligin parodisi haline getirir. Dolayisiyla drag 6rnegi, sinirlari
belli ve degismez kimlik olarak atfedilen heteroseksiielligin ‘dogal’ iddialarinin aslinda
birer taklitten ibaret oldugunu, cinselligin hareketliligini, degisebilirligini sarsan bir

parodi olarak gdstermesi bakimindan 6nemli bir 6rnektir.

Bedeni dogustan verili bir yap1 olarak kabul etmeyen Butler (2005), bedenin, kiginin
icinde bulundugu kiiltiir ve toplumda belirli normatif kurallarla ve tekrarlamalarla
cinsiyetlendirildigini savunur ve bunu su sekilde 6zetler: “toplumsal cinsiyet isaretinden
once bedenlerin imlenebilir bir varoluslar1 oldugu séylenemez” (s. 54). Bununla birlikte,
“miinferit toplumsal cinsiyetler, bireyleri cagdas kiiltiirde insanlastiran seylerden biridir,
toplumsal cinsiyetlerini dogru bir sekilde icra etmeyenleri de diizenli bir bigimde
cezalandiririz” (2005, s. 229) diyen Butler, toplumsal cinsiyeti, toplumsal cinsiyet
edimlerinin yarattiZini, yani bu edimler olmasayd: toplumsal cinsiyet kavraminin da var
olamayacagmi savunur. Tam bu noktada, Direk’in de belirttigi gibi “hegemonik
heterosekstielligin ideallestirmeleri taklit etme ¢abasidir” diyerek drag’in heterosekstiel
idealleri taklit ettigini, ancak bir taraftan da heteroseksiiel norm tarafindan dislanan bir
taklit oldugunu belirtir (2007, s. 82). Bu baglamda, heteronomatif norm ve sdylemlerle
cevirili olan kiltiirtin, toplumsal cinsiyet kimliklerini performatif edimler ve ritteller ile
dogallagtirdigr ve bu cizgilerin disina ¢ikan1 da abject etmesi yani ¢esitli yollarla
dislama pratigi gelistirmesi, heteronormativitenin toplumu hizaya sokmak amach bir
kurgu oldugunu karsimiza ¢ikarir. Ciinkii, “toplumsal cinsiyetin ulasmaya calistig1 bir
‘0z” yoktur, dolayisiyla da bir olgu degildir” (Butler,2005, s. 229). Sibel Yardimci’nin

da belirttigi tizere “heterosekstiellik, siirekliligini olmayan bir ideale ulasma ¢abalarinin



32

tekrarindan alir” (2012, s.228). Oyleyse toplumsal cinsiyet stiregiden diizenli pratiklerle

isleyen bir ingadir ve bu pratiklerin devamli olugu onu mesru bir zemine oturtur.

Ayrica Butler, performativitenin performans ile ayrimima dikkat ¢eker. Performatif
olanin arkasinda bir 6zne olmamasi bakimindan performanstan ayrilir. Butler’a gore
eylemi yapanin ardinda bir 6zne olmasindan ziyade, Oznenin yapilan, araciligi ile

degisken bir bigimde insa edilir (2010, s.233).
1.3 Toplumsal Cinsiyet Ayrimcihigi ve Nefret SGylemi

Toplumsallagsma siirecinde ‘Oteki’ nin yaratilmasi onun fiziksel 6zellikleri, dili, dini,
cinsel yonelim veya cinsel kimligi gibi mevcut oOzelliklerinin olumsuzlanmasini
getirmektedir. Farkli olana yonelik olan bu olumsuzlama, bireylerin i¢inde bulunduklari
toplumlarin normlarina uygun tutum ve davranislar sergilemedikleri siirece toplumdaki
belirli bir kesim tarafindan maruz kalacaklar1 bir olgudur. Toplumsallagsma siirecinde
bir¢ok kanal tarafindan katkida bulunularak &tekilestirilen, dislanilan bu kesim, yalnizca
kimliginden dolay1 kisilerin haklarinin smirlandirilmas1 ve hatta ihlal edilmesi ile
sonuclanmaktadir. Toplumun huzurunu bozan ve hizaya sokulmasi gereken ‘oteki’,
varligimi devam ettirebilmek icin mevcut kosullarin gerekliliklerine uyum gostermek
mecburiyetinde kalmaktadir. Sinirlar1 belirlenmis toplumsal normlarin ‘farkli” olana
hareket alani tanimamasi, kendini var etmeye calistikca hdkim cogunluk tarafindan
bastirilmasi, susturulmasi, ifade alaninin Oniinlin  kesilmesi, asagilanmasi,
otekilestirmesi ile yapilan ayrimcilik glinlimiizde insanligin kars1 karsiya kaldigi 6nemli

bir sorundur.

Ayrimciliga yonelik kabul edilen ortak bir tanim bulunmamakla beraber (Tokol, 2015,
s. 158), ayrimcilik, “bir gruba veya grubun iiyelerine karsi Onyargilardan beslenen
olumsuz tutum ve davranislarin tiimiiyle ilgili bir siirectir” (Goregenli, 2012, s. 21) ve
bireyler, ait olduklar1 grubun nitelikleri iizerinden ayrimciligin hedefi olurlar (s.21).
Gruplar aras1 esitsizligin mevcut oldugu modern toplumlarda, digerlerine gore daha
baskin ve giiclii olan gruplarin azinlikta olanlar1 damgalamasi onlar hakkinda kalip
yargilarin iiretilmesine yol agar (Cayir, 2012, s. 11). Olumsuz kalip yargilar ile gelen 6n
yargilarin davranisa doniistiigii durumlar ise bizi ayrimciliga gotiiriir (Goregenli, 2012,
S. 22-23). Dolayisiyla ayrimcilik, Goregenli’nin (2012) de dedigi gibi; “Onyargilardan

beslenen dislama, tahakkiim ve yerlestirme mekanizmasi” (s. 20) dir. Oyleyse
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ayrimcilik; yas, dil, din, irk, mezhep, engellilik, toplumsal cinsiyet, sosyal statii gibi
etmenlerin giindelik hayat icerisinde davranista veya sdylemde seyir etmesi ile ortaya

¢ikan bir olgu olarak degerlendirilebilir.

Goffman (2014), bir kisinin {i¢ yolla damgalanabileceginden bahseder; bunlardan ilki
bedendeki fiziksel deformasyonlardir, ikincisi ruh sagligi bozukluklari, bagimlilik,
alkoliklik, escinsellik, igsizlik gibi zayif iradeye sahip veya sapkin/ahlaksiz olarak
algilanan karakter bozukluklar1 ve fglinciisii de 1rk, ulus, din gibi etnisite
damgalanmalaridir (s. 33). Bununla birlikte Goffman (2014), damgalanan Kkisinin
digerleri tarafindan yasamini zorlastirict ayrimciliklara maruz kaldigini; onun temsil
ettigi tehlikeyi izah etmek i¢in bir ideoloji insa edildigini ve bunu makul kilmak i¢in
rasyonel gerekceler bulundugunu belirtir (s. 34). Benzer sekilde Becker (2015)’da
yalnizca bir defa sapkin etiketini yemenin diglanmay1 kaginilmaz hale getirdigini
berlirtmektedir (s. 57). Bu baglamda bir ayrimcilik pratigi olarak karsimiza ¢ikan
damgalama, sistematik bir hal alarak toplumsal yasamin biitiin alanlarinda kendini belli
eder ve bu muameleye bir defa maruz kalan kisi bir magduriyet kisir dongiisiine girmis

olur.

Cayir (2012), Amerika Birlesik Devletleri ve Ingiltere’de ayrimeciliga iliskin bir ¢ok
hukuksal diizenlemenin yaninda, genis bir akademik literatiir ve etkin sivil toplum
kuruluglarinin var oldugunu belirtmistir. Cayir, buna karsin Tirkiye’de ayrimcilik
konusunda derin bir hukuksal bosluk ve akademik literatiir eksikligi olmasinin
sebeplerinden birinin Tiirk modernlesmesinin birlik-beraberlik ideolojisi altinda dili
Tiirkge’den, dini Islam’dan farkli gruplar1 gormezden gelme egilimi olduguna isaret
eder (s. 6). Ayrimciligi 6nlemek amaciyla diizenlenen mevzuatlaral? bakildiginda

ayrimciligin ortak bir tamimmin yapilmadigir goriillmektedir. Ulusal mevzuatta; 1982

12 Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi 14. Maddesinde konuyu ‘Ayrimeilik Yasag:’ bashigi altinda ele alarak
“Bu Sozlesme’de taninan hak ve dzgiirliilklerden yararlanma, cinsiyet, irk, renk, dil, din, siyasal veya
diger kanaatler, ulusal veya toplumsal koken, ulusal bir azinliga aidiyet, servet, dogum basta olmak iizere
herhangi baska bir duruma dayali hicbir ayrimcilik gozetilmeksizin saglanmalidir” demistir. Avrupa
Birligi’nin ayrimeilik yasagi ve esitligine iligkin hiikmii 10. Maddesinde “bu Sozlesme’de taninan hak ve
Ozgurliklerden yararlanma, cinsiyet, irk, renk, dil, din, siyasal veya diger kanaatler, ulusal veya toplumsal
koken, ulusal bir azinliga aidiyet, servet, dogum basta olmak {izere herhangi bagka bir duruma dayali
hicbir ayrimcilik gozetilmeksizin saglanmalidir” ifadeleri ile dogrudan ve dolayli ayrimciligi
yasaklamaktadir.
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Anayasasi’nin 10. maddesi olan ‘Kanun Oniinde Esitlik’®® bashig: ile esitlik ilkesinin
genel esaslarini belirlemis ve herkesin hukuk 6niinde esit oldugunu belirtmeyi yeterli
gormustiir.

Tirkiye’de egemen ideolojinin karsisinda konumlanan her kimlik ayrimciliga maruz
kalmaktadir. Ayrimcilik 1k, etnik koken, din veya mezbep gibi bir ¢ok unsurlarda
kendini gosterirken, burada Uzerinde durulacak olan konu, cinsiyet kimligine dayali
ayrimciliktir. Modernitenin bir ¢ok toplumsal alani cinsiyet farkini esas alarak insa
etmesi, cinsiyete dayali esitsizlikleri tiretmis, dolayisiyla, farkli seslerin var olmasinin
onlnde engel olusturmustur. Ataerkil toplum yapisinin eril olana verdigi deger, eril

olmayan kimlikleri var olmak i¢in birer miicadele alanina itmistir.

Modern diisiincenin cinselligi diizenleme rejimi, heteroseksiiellikle dogrudan baglantili
bicimde insa edilmistir. Paterson (2000) heteroseksiielligi, cinsiyetleri ikili karsitliklar
ve birbirini diglayict 6zellikler olarak tanimlamak seklinde degerlendirir (akt. Sancar,
2014, s. 56-57). Bu heteroseksizm, heteroseksiiel olmayan bireylerin ihtiyaglarini ve
deneyimlerini yok saymasindan dolay1 esitsiz ve adaletsiz bir toplumsal yapinin
zeminini  olusturur. Zamanla ‘normal’ olarak kabul goren heteroseksizm,
heteronormativite ekseninde yer almayan kimliklere yonelik olarak insan haklarina
aykir1 otekilestirme pratikleri gelistirir. Kisilerin cinsel yonelimlerine iligkin Onyargi,
korku ve siddet diisiinceleri homofobi; translari temel alarak cinsiyet kimligine yonelik
korku, 6nyargi ve siddet diisiinceleri ise transfobi olarak isimlendirilir. ‘Ben olmayan’in
alt metni olan bu olumsuzlamanin, translarin katliamina kadar genis bir yelpazeye sahip

oldugu gercegi karsimiza ¢ikmaktadir.

13:Kanun Oniinde Esitlik’

Herkes, dil, 1k, renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din, mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim
gozetilmeksizin kanun 6niinde esittir.

(Ek fikra: 7/5/2004-5170/1 md.) Kadinlar ve erkekler esit haklara sahiptir. Devlet, bu esitligin yasama
gecmesini saglamakla yiikiimlidir. (EK climle: 7/5/2010-5982/1 md.) Bu maksatla alinacak tedbirler
esitlik ilkesine aykir1 olarak yorumlanamaz.

(Ek fikra: 7/5/2010-5982/1 md.) Cocuklar, yaglilar, 6ziirliiler, harp ve vazife sehitlerinin dul ve yetimleri
ile malul ve gaziler igin alinacak tedbirler esitlik ilkesine aykir1 sayilmaz.

Higbir kisiye, aileye, ziimreye veya sinifa imtiyaz taninamaz.

Devlet organlari ve idare makamlart biitiin islemlerinde kanun o6niinde esitlik ilkesine uygun olarak
hareket etmek zorundadirlar.
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1.3.1 Nefret Soylemi

Séylem; bir grup, kisi veya olay ile ideoloji arasinda koprii gorevi goren unsur olarak
karsimiza ¢ikar. Teun Van Dijk (2003), sdylemin baglam igerisinde varlik gosterdiginin
altin1 ¢izerek, insanlar iizerinde denetim kurma konusundaki merkezi 6nemine isaret
eder ve tutum ile ideolojilerin sdylem yoluyla benimsendigini ayrica, sdylemin baskin
ideolojinin lehine olacak sekilde kontrol edildigini ifade eder (s. 13-19). Bu baglamda
soylem; hem ideolojilerin {iretimi, siirdiiriilmesi veya doniisiimii ile yakindan iliskili
hem de eylemlerle dogrudan baglantili olarak karsimiza ¢ikar. Soylemin, nefret gibi
yogun bir duyguyla karsilastigi noktada ise damgalayici ve asagilayici ifadeler,

onyargilar gibi dislayici pratikler devreye girer ve ‘nefret sdylemi’ni iiretir.

Literatiirde en sik referans alinan nefret sOylemi tanimi, Avrupa Konseyi Bakanlar
Kurulu’nun 1997 yilinda yaptig1 “Irk¢1 nefret, Yahudi diismanligl, antisemitizm veya
hosgoriisiizliige dayanan diger nefret bigimlerini yayan tesvik eden ya da hakli kilan
tiim ifade bicimleri”!* tanimidir. Bununla birlikte, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi
nefret sdylemine iligkin evrensel bir tanim bulunmadiginin altini ¢izerek; Avrupa
Konseyi Bakanlar Kurulu’nun tavsiye kararinin, nefret sdylemini yalnizca irk veya etnik
kokene dayandiran kisitlayic1 agiklamasina yonelik gonderme yapmis ve nefret
sOylemini demokratik degerler cercevesinde revize ederek ... demokratik toplumlarda
hosgoriisiizliik temelinde nefreti yayan, tesvik eden, yiicelten ya da gerek¢elendiren tiim
ifade tiirlerine kars1 yaptirnmlar getirmek ve hatta bu yonde ifade tiirlerini engellemek

zorunlu goriilebilir

seklinde degerlendirmistir. Kavramin hukuksal tanimlarinin
disinda; Raphael Cohen-Almagor (2011) nefret sdylemini, bir kisi veya gruba yonelik
gerceklesmesinin yaninda, bireylerin dogustan getirdikleri bir takim 6zelliklerine
yonelik 6n yargiya dayali, diismanca ve kotii niyetli soylem olarak tanimlamistir (akt.
inceoglu, 2013, s. 79-80). Tanimlamalardan da anlasilacag iizere, nefret sdyleminin en
temel dayanagi “hosgoriisiizliik” ve “Onyargr” dir. Bir gruba kars1 bireyde ve toplumda

bir alg1 olusturmada ise medya 6nemli bir arag¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

14Recommendation No. R (97) 20 of the Committee of Ministers to Member States on “Hate Speech”
https://rm.coe.int/1680505d5b. Erisim: 20.04.2019

15 Avrupa insan Haklari Mahkemesi Tematik Bilgi Notu-Nefret Séylemi (2013).
http://www.inhak.adalet.gov.tr/inhak bilgi bankasi/tematik bilginotu/dusunceler/nefret.pdf Erisim:
20.04.2019



https://rm.coe.int/1680505d5b
http://www.inhak.adalet.gov.tr/inhak_bilgi_bankasi/tematik_bilginotu/dusunceler/nefret.pdf
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Kimligin kurulumdaki ‘Gteki’, farkli olana karsi yabancilama ve diglama pratiklerini
beraberinde getirir. Kamusal alanin cinsiyet temelli ayrigtirma pratiinin translara
yonelik olumsuz tutum ve davranislari; korku, nefret, saldirganlik, 6fke pratikleri olarak
kendini gostermektedir. “Transfobi” olarak adlandirilan bu tutum, Pembe Hayat’in 2012

916

yilinda yayinladigr “Trans Manifesto”*” sunda su sekilde tanimlanmaktadir:

... transfobi, sadece sozliiklerde yer aldig1 sekliyle trans bireylere karsi duyulan
nefret ve korku degil trans bireylerin cinsiyet, cinsel yonelim, cinsiyet kimligi ve
cinsiyet ifadeleri kisaca varoluglar1 yiiziinden maruz kaldigr tim ayrimcilik,
siddet, otekilestirme bigimlerini kapsar.

1.3.1.1 Medyanin Dilinin Nefret Soylemine Katkisi

Cesitli ideolojilerin sdylemler yoluyla aktarimi, insa edilmesi ve sirdirtiilmesindeki en
etkili alanin medya oldugu 6n kabuliinden hareketle; medyanin Otekine yonelik nefret
sOylemi, toplumdaki diger insanlarin zihinlerini yoneterek bir denetim kurar ve nefret
duygusunu pekistirir. Dolayisiyla medya ve haberler bireyler Uzerinde bir etki
olusturmakta Onemli bir aktordiir ve egemen ideoloji tarafindan yonetilir. Egemen
ideolojinin “dogru”, “yanlis”, “normal” ve “anormal” olanlara yonelik algist medya
araciligi ile kitlelere aktarilarak toplumda belirli norm ve degerlerin insa edilmesinde
onemli bir aktordir. Bu noktadan hareketle medya, toplumsal normlarin karsisinda
konumlanan bazi kimliklerin ‘var oluglarini’, farklilik ve ¢esitliliklerini 6n plana ¢ikarip
toplum nezdinde baris¢il ve esitlik¢i bir zemin olusturabilmenin yam sira, irke¢iligi,
cinsiyetciligi, esitsizligi ve nefret duygularmi giiclendiren ve kullandig1 gorseller ve
sOylemlerle bunu mesru bir zemine oturtabilecek giice sahiptir. Goregenli (2013) de
benzer sekilde; “gegcmisten bugiine tim diinyada 1irke¢i, cinsiyetci, homofobik veya
yabanci diismanlig1 gibi ayrimci ideolojileri destekleyerek” (s. 58-59) nefret sdyleminin
olusmasinda ve yayginlasmasinda medyanin merkezi Onemine isaret etmektedir.
Konuya toplumsal cinsiyet ve nefret sdyleminin {iretimi agisindan bakilacak olursa;
Tirkiye’de 2010 yilinda Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet Bakan1 Aliye Kavaf’in “Ben
escinselligin biyolojik bir bozukluk, bir hastalik olduguna inantyorum. Tedavi edilmesi

gereken bir sey bence” ' diyerek yaptigi homofobik agiklamasi, nefret sdyleminin agik

6] ubunya Dergi (2012). “Trans Manifesto” sayi 10, s. 18-21
http://www.pembehayat.org/uploads/editor/files/lubunya dergisi sayi 10.pdf Erisim: 23.04.2019

17 Bakan Kavaf: “Escinsellik Bir Hastalik”. (7 Mart 2010). Erisim: 25 Mart 2019,
https://www.cnnturk.com/2010/turkiye/03/07/bakan.kavaf.escinsellik.bir.hastalik/566620.0/index.html



http://www.pembehayat.org/uploads/editor/files/lubunya_dergisi_sayi_10.pdf
https://www.cnnturk.com/2010/turkiye/03/07/bakan.kavaf.escinsellik.bir.hastalik/566620.0/index.html
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orneklerinden birini teskil etmektedir. Benzer sekilde, gazetelerin hedef gésterici ve
nefret yayan transfobik bagliklarina kisaca goz atacak olursak; “Alsancak Travestilere
Teslim Oldu™®8, “Travestiler Adam1 Boyle Asagiya Att1”'°, “Uzerine AIDS’li travesti
diistii”?°, “Iki Travesti Dehset Sacti”?! vb. transfobik haber basliklar1 nefret séylemine
ornek gosterilebilir. Aslinda, s6z konusu ‘trans’ kimlik oldugunda medyanin dilinin
Otekilestirmenin de 6tesinde oldugu; toplumda diismanligi olusturan bir dile sahip
oldugu gortlmektedir. Bu noktada, saha ¢alismasmin katilimcilart da medyanin
transfobik diline dair elestiriler getirmislerdir. Medyanin séylemler yoluyla transfobiyi
uyguladigi ve bunu mesrulastirdigina dikkat ¢eken katilimcilardan Azra ve Sibel,

22 kullanildigma  dikkat

Tiirkiye’de medyada translarin  atanmig  isimlerinin
cekmektedirler.?® Ornegin Azra, Tiirkiye’de medyada translarin atanmis isimlerinin
kullanildigini, medyanin o kisinin kendi segtigi ismiyle cinsiyetini performe ettigini
gormezden geldigini ve bunun da en biiyilk fobi oldugunu, dolayisiyla Tiirkiye
medyasini transfobik degerlendirdigini belirterek “... bilmem ne adim1 kullanan su;

orada atanmis ya da 6lii ismini kullantyor aslinda hani sanki o birey bir oyuncu mu? ‘Bu

18 27 EKim2016 tarihli Yeni Asir gazetesinin

1905.07.2018 tarihli Sabah Gazetesi, Erdogan Oztiirk, Akdeniz Haberleri,
https://www.sabah.com.tr/akdeniz/2018/07/05/travestiler-adami-boyle-asagiya-atti Erisim: 23.04.2019
20 “(Jzerine AIDS'li travesti diistii”. (10 Agustos 2006). http://www.milliyet.com.tr/uzerine-aids-li-
travesti-dustu/yasam/haberdetayarsiv/10.10.2006/173755/default.htm Erisim: 23.04.2019

21 “jki Travesti Dehset Sact1”. (14 Nisan 2010). https://www.haberturk.com/yasam/haber/507936-iki-
travesti-dehset-sacti# Erisim: 23.04.2019

Zingilizce’de “dead name” olarak gegen atanmis isim terimi, kisiye dogumuyla birlikte verilen isim
anlamina gelmektedir. Translar kendilerini trans olarak tanimladiklarindan itibaren atanmigs isimlerini
degil kendi segtikleri isim ile ¢agirilmayi tercih etmektedirler. (Detayli bilgi igin;
https://www.thesun.co.uk/fabulous/7220790/misgendering-dead-name-birth-name-transgender/)
BKatihmcilar, Tirkiye’de ana akim medyanin haber yapisini ve dilini genel solarak transfobik ve
homofobik olarak degerlendirmelerine karsin yeni yayincilik platformlarinin, 6zellikle Netflix’in trans
goérinirliginia giclendirebilme potansiyeline yénelik de olumlu gériis belirtmektedirler. Ornegin, Sibel
ana akim medyada siklikla idealize edilen heteroseksist cinsiyet iliskilerinin artik ilgi uyandirmadigini
buna karsin Netflix'in LGBT gorunirliguni artirdigini su sekilde belirtmislerdir;

Mesela Netflix diye bir platform var, orada bir siri LGBT dizisi var ya da bitin dizilerde
filmlerde neredeyse, baya kapsayici senaryo isliyo, herkes farkinda yani dinyadaki heteroseksizm yok
oluyor. [...] Kimse kimseyi kadin ve erkek olarak adlandirmiyor. Bunu gérmek beni cesaretlendiriyor
(Sibel, 27).

Diger taraftan katiimcilardan Esra ise, Netflix'in transfobik sdylem drettigine dair gorislerini su sekilde
aktarmaktadir;

Netflix'in Instagram sayfasinda ¢ok ciddi bir sey yasamistim. “Pose” dizisi Uzerinden bir sey
donmistl. Trailer't doniyordu ve Pose’daki iki karakteri Tirkiye’de Seyhan Arman ve Ecrin Bolkar
seslendirdiler. Netflix'in bunu bilerek yaptigini diisinmiyorum ama transfobik bir soylem Gretmisti
diziyle alakali tanitimini yaparken. Yazida da ¢ok transfobik bir séylem vardi. Ben de trailer’in altina bir
yazi yazdim. Simdi net hatirlamiyorum ama “bu ¢ok kot bir sdylem” demistim. Onun (izerine ciddi
derecede nefret soylemis donmistli; asagilayan, kifir eden, rencide edici climleler donmusti.
Gergekten ¢ok agir ve kotlydi (Esra,43).



https://www.sabah.com.tr/akdeniz/2018/07/05/travestiler-adami-boyle-asagiya-atti
http://www.milliyet.com.tr/uzerine-aids-li-travesti-dustu/yasam/haberdetayarsiv/10.10.2006/173755/default.htm
http://www.milliyet.com.tr/uzerine-aids-li-travesti-dustu/yasam/haberdetayarsiv/10.10.2006/173755/default.htm
https://www.haberturk.com/yasam/haber/507936-iki-travesti-dehset-sacti
https://www.haberturk.com/yasam/haber/507936-iki-travesti-dehset-sacti
https://www.thesun.co.uk/fabulous/7220790/misgendering-dead-name-birth-name-transgender/
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rolii canlandiran su kisi” gibi degil yani bu olay” (Azra, 22) sozleriyle 6rneklendirmistir.
Benzer sekilde Sibel, translarin “atanmis isimlerinin” kullanilmasinin transfobik bir
tutum oldugunu belirtmekle beraber, haber bagliklarina, haberin diline dikkat ¢cekmekte
ve olumsuz haberlerin cinsiyet kimligi {izerinden temellendirildigini su sekilde
anlatmaktadir;
Kisinin kendi beyan ettigi ismin disindaki isminin kullanilmis olmasi, kimlikte
yazan isminin, ya da “kod adi” diye yaziyorlar mesela. Benim adim Sibel
mesela, “kod adi Sibel olan travesti” yaziyorlar. “Travesti” yaziyorlar mesela, bu
cok enteresan. Yine bdyle onun beyanina bakmadan oraya iste “Trans kadin”
yazmak da belki biraz sikinti. “Birey” kelimesi ¢ok sinir bozucu, “trans
bireyler”, “LGBTI bireyler” kelimesi ¢ok sikintili. Genel olarak Tiirkiye’de
haberlerdeki o sansasyonel baslik atma hikayesi ¢ok fobik; “Trans kadin dehset
sact1!” falan gibi boyle [...] “Trans kadin, bicakli travesti terdr estirdi” diye
yansiyor mesela, ¢cok kotii. Bir de mesela herkesin isleyebilecegi suglar vardir.
Mesela herkes trafikte birisini yaralayabilir ya da iste trafik kazasina sebep
olabilir. Ama bunu bir trans kadin yaptigi zaman mesela, onun translig
tizerinden ilerliyor haber; “Trans kadin trafikte terdr estirdi” mesela. Ya da

herkes cinayet isleyebilir, herkesin bdyle bir potansiyeli var ama bunu bir trans
kadin isleyince “Trans kadin cinayet isledi” oluyor (Sibel, 27).

Kuskusuz medya, biiyiik kitlelere ulagsmasi bakimindan, toplumda belli konularda ortak
duyuyu sekillendirmede en 6nemli aragtir. Egemenin ideolojisinin tasiyici bir aract olan
medya, kullandigi dil ve sdylem yoluyla bir olgu ile ilgili temsili toplumda
dogallastirabilme giiciine sahiptir. Bu ¢erceveden bakildiginda, egemen ideolojiden ayri
bir kurum olarak diisiiniilemeyen medya, egemen ideolojiye uymayan ve sistemin
karsisinda konumlanan mubhalif biitiin diisiinceleri veya kimlikleri, olumsuz ve eksik bir
dil ile temsil etmekte, boylece ayrimci sdylemin basat pekistiricilerinden biri haline
gelmektedir. “Oteki” olarak insa edilen bu kimlikler diizeni bozan olarak imgelenmekte,
dolayisiyla ‘temizlenmesi’ gerekmektedir. Ote yandan medyanin toplumsal kanaatlerin
olugsmas1 ve bunun siirdiiriilmesindeki 6nemini goz Onilinde bulunduracak olursak;
translar1 tanimlayan tehditkar tasvirler (saldirganlik, terér, siddet, fuhus vb. igerikler)
translarin var olusunu ‘tehdit’ ile iliskilendirmekte; tehlikeli, yok edilmesi veya tedavi
edilmesi gereken hastalikli insanlar olarak nitelendirilmesini getirmektedir. Ingiltere’de
Trans Media Watch tarafindan 2010 yilinda yapilan arastirmaya®* gore; katilimcilarim

%95’1 medyanin trans bireylerin ne diislindiigiine ve onlar1 nasil etkileyecegine énem

24 Trans Media Watch (2010). How Transgender People Experience The Media.,
http://www.transmediawatch.org/Documents/How%20Transgender%20People%20Experience%20the%
20Media.pdf Erisim tarihi: 30.03.2019



http://www.transmediawatch.org/Documents/How%20Transgender%20People%20Experience%20the%20Media.pdf
http://www.transmediawatch.org/Documents/How%20Transgender%20People%20Experience%20the%20Media.pdf
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vermedigini ifade etmekle beraber; translarla ilgili olumsuz haberlerin yayilanmasi ile
ilgili olarak katilimeilarin %50,5’i bundan mutsuz oldugunu, %34,5’i kendilerini
dislanmis hissettiklerini, %20’si korktugunu ifade etmis, %2’si ise etkilenmediklerini
belirtmislerdir. Bununla birlikte, katilimcilarin %20°den fazlasi sozel taciz yasadigini ve
%8’1 de olumsuz medya temsilinden dolay1 fiziksel taciz yasadigini belirtmistir. Ringo
(2002) yapilan arastirmalarda, medyanin translar Gzerinden olumsuz tasvirlerinin,
transseksiiel olmayan popiilasyonda da onlara yonelik bir korku etkisi yarattigina isaret
etmektedir (akt. Mclnroy ve Craig, 2015, s. 607). Ayrica, translara yonelik saldirilar
genellikle onlarin yarattigt bir tahrik veya terdr sonucunda olustugu seklinde
sunulmaktadir. Boylece bu kisilerin 6ldiiriilmesine dogallik kazandiran medya, eylemi
mesrulastirarak sucun altinda yatan ayrimciligr gizlemekte ve transfobiden kaynakli

nefret suclarinin olusumuna zemin yaratarak nefret kiiltiiriinii beslemektedir.

Medyanin transfobik ayrimcilig1 yeniden iiretmesindeki dili, yukarida da agiklandigi
tizere, Tirkiye’deki her tiirli medya metninde tekrar etmekte, translar yanlis, yetersiz,
asir1 temsil edilmekte ve transfobik ayrimcilik yeniden {iretilmektedir. Buna karsin
diinyada ve Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet esitligi icin LGBT’lerin verdikleri
miicadeleden medyanin dili de olumlu etkilenebilmektedir. Reklam metinleri,
belgeseller, video  klipler translarin  giindelik  yasmda  goriintirlikklerini
giiclendirmektedir. Bu nedenle de medya dili izerinde durumasi 6nemlidir. Bunun gibi,
translarin sosyal medyadaki varoluslarini kurgulamalar1 ve performanslar1 transfobik
mucadelede onemlidir. Pelin Ugiimii, Siikrii Aydin ve Giilten Adali Aydin’a (2017)
gore; Tiirkiye’de televizyon dizilerinde LGBTI kimliklerin bir giilme 6gesi olarak
kullanilmas1  feminist ve LGBTI hareketlerinin gorece kazanimlari sonucu
degismektedir. Arastirmacilar, LGBTI+larm tiiketim kiiltiirii cercevesinde reklam
metinlerindeki sunumunu inceledikleri ¢alismada, bireylerin cinsel yonelimlerine ve
kimliklerine duyulan saygi ve kimliklerini 6zgiirce yasayabilmelerine dair verilen
destegin On plana ¢iktigin1 belirtmektedirler (s. 240). Arastirmacilar, c¢alisma
kapsaminda birbirinden farkli sektdrde diinyaca iinlii markalar olan Magnum?®, H&M?

ve Vodafone?”’un internet reklamlarmi LGBTI+’lar1 toplumsal yasam icerisinde

2 MAGNUM:Be True To Your Pleasure with William! https://www.youtube.com/watch?v=4YagVnmv2Ys
26 H&M Autumn Season 2016: She’s a Lady https://www.youtube.com/watch?v=8-RY6fWVrQ0
Zhttps://www.youtube.com/watch?v=DX43 |hwoMU



https://www.youtube.com/watch?v=4YaqVnmv2Ys
https://www.youtube.com/watch?v=8-RY6fWVrQ0
https://www.youtube.com/watch?v=DX43_lhwoMU
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sunmalar1 nedeniyle incelemis olup, s6z konusu markalarin bireylerin kimlik olusumlari
icin gereken malzeme ve estetigi sunmasi bakimindan tiiketimi 6n kosul olarak sundugu
sonucuna varilmistir. Bunlara ek olarak, LGBT+ goriiniirliiglinii destekleyen
giinimiizde bir diger 6nemli marka olan Apple da hareketin destekg¢isi oldugunu
internet {izerinden yayinladigi bir reklam?® ile gostermektedir. Bunun yani sira
Youtube’da coming out?® videosu ile iinlendikten sonra, Clean&Clear markasinin “Iste
Gergek Ben” sloganiyla reklam yiizii segilen 2000 dogumlu trans geng aktivist Jazz
Jennings, reklam filminde® cinsel yonelimi siirecinde karsilastigi  zorluklari

anlatmaktadir. Buna ek olarak, ‘en geng transgender’®

olarak anilan Jennings’in
oyuncak bebek olarak, oyuncak sirketi Tonner Doll tarafindan New York’ta satigsa
sunulacag1 ve ilk trans oyuncak bebek niteligi tasiyacagi da duyurulmustur®®>. LGBT
haklarin1 savunan ve yayinladiklar1 reklamlar yoluyla bunu destekleyen Google da Onur
Haftas1 etkinliklerinde yayinladigi bir trans erkegin gecis siirecini konu edindigi
reklami® ile cinsiyet cesitliligini savundugu mesajin1 vermektedir. Buradan hareketle,
diinyada ve Tirkiye’de hizla artan LGBT+ hareketlerinin yeni medya ve sosyal
medyanin sundugu genis imkanlar ile tinlii markalarin da ‘bu hareketin yaninizdayiz,
sizleri destekliyoruz’ (Ugiimii, Aydin ve Adali Aydin, 2017, s. 261) mesaji1 vererek
toplumsal cinsiyet normlarina uymayan kimliklerin goriintirliiklerine internet yoluyla
destekledikleri sonucu c¢ikarilabilir. Tiirkiye’de de iinli rock grubu Athena,
yonetmenligini Goneng Uyanik’in yaptigi ‘Ses Etme’ klibinde bir dragqueen’in bir
giiniinii ekranlara tagimistir. Athena’nin bu klibi ile, Butler’1 izleyerek dersek, toplumsal
cinsiyetin performatif edimlerle gerceklestigini en carpici sekilde anlatan dragqueene

dikkat ¢cekmistir.3*

28 Apple’dan Escinsel Diigiin Temali iPhone X Reklam Filmi

https://www.youtube.com/watch?v=Jpk9YPEM2I4

2% Coming Out: ortaya ¢ikma, acilma anlamina gelmektedir.

30 Clean & Clear | SeeThe Real Me-Jazz https://www.youtube.com/watch?v=krIGilYXHwY

3https://www.theguardian.com/society/2017/feb/17 /worlds-first-transgender-doll-to-be-unveiled-at-

new-york-toy-fair

32 Transgender dolls and all that Jazz https://www.bbc.com/news/blogs-trending-39030215

33 The Story of Jacob and City Gym https://www.youtube.com/watch?v=EIUK53sf-kc

34Klibin oyuncusu Onur Gékhan Gékcek, vermis oldugu bir réportajdaklipte yer almasinin sebebini su

sekilde ifade etmistir;
“Benim bu video klipte oynamamin sebebi, senaryoyu da kararlastirdiktan sonra, sunu
dislindim yani Athena’yr bu Ulkede kimler izliyor, nerelere hangi yerlere ulasiyor diye
dusiindiim. Vardigimiz sonug; su anda ¢ok biytik bir kitlesi var ve o bliyuk kitle icinde gergekten
boyle seyler yasayan, evinde siddet goren, escinsel oldugu icin, hatta ailesi tarafindan



https://www.youtube.com/watch?v=Jpk9YPEM2l4
https://www.youtube.com/watch?v=krIGiIYXHwY
https://www.theguardian.com/society/2017/feb/17/worlds-first-transgender-doll-to-be-unveiled-at-new-york-toy-fair
https://www.theguardian.com/society/2017/feb/17/worlds-first-transgender-doll-to-be-unveiled-at-new-york-toy-fair
https://www.bbc.com/news/blogs-trending-39030215
https://www.youtube.com/watch?v=ElUK53sf-kc
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Tiirkiye’de yine Can Candan’in yonetmenligini istlendigi Benim Cocugum belgeseli
(2013), escinsel, biseksiiel veya trans ¢ocugu olan bir grup anne ve babanin ¢ocuklarinin
cinsel kimliklerini kabul etme konusunda yasadiklar1 zorlu deneyimi ve toplumdaki
homofobi ve transfobi ile miicadele etmeye nasil karar verdiklerini konu edinmektedir.
Ulusal ve uluslararast ¢ok sayida odiile layik goriilen belgesel, sinemalarda,
festivallerde, binlerce seyirci ile bulusmus, ek olarak 2013’te DVD olarak da piyasaya
stiriilmiistiir. Belgeselin web sayfasinda yayinladiklar1 izleyici yorumlarinda Ayse Giil
Altinay, “Cok kiginin hayatini degistireceginden, ¢ok kisiyi hayata baglayacagindan,

cok kisiye yeni miicadele alanlart acacagindan eminim”*

ifadelerine yer vermistir.

Nitekim, Benim Cocugum ile hayatinda bir doniisiim yasayan katilimcilardan Kumsal da

ailesiyle yasadigi ¢atismalardan sonra buldugu ¢6ziimii sdyle aktariyor;
Ertesi giin psikologa gittik. Gayet acgikladim boyle boyle. Gey olarak
aciklamasini istedim. Biraz yalan sdyledim; trans degilim ben, karistirmisim
gibisinden. Gey oldugumu soylediler. Annem hemen kabullendi; bu senin
hayatin, ben senin mutlu olmandan baska bir sey istemem, birlikte miicadele
edicez, ben senin arkandayim dedi. Ardindan iki {i¢ giin gecti, hani bu ilk evreler
ya yine eskiye donii her sey. Erek gibi ol, sa¢ini uzatma bilmem ne... Sonra
anneme Benim Cocugum Belgeseli var, onu attim; iyi ki de izletmisim onu. Her
seyi konusabiliyoruz su an. Annemle ¢ok rahatiz (Kumsal, 19)

Katilimcilarin hemen hepsi verdikleri 6rneklerle Tiirkiye’de yapilan yazilan haber
metinlerini ve haberlerdeki trans temsilini yanlis, yetersiz ve transfobik olarak
degerlendirmektedir. Buna karsin, diinyada ve Tiirkiye’de feminist ve LGBT hareketleri
ile hizla yayilan toplumsal cinsiyet esitligine karsin biiyiik markalarin transfobi ve
homofobi ile miicadelelerinde kendilerini internetten yayinladiklar: videolarla, kliplerle,
belgesellerle goriiniirliige destek verdikleri, bunun da katilimcilar1 cesaretlendirdigi
goriilmektedir. Bu g¢ergeveden bakildiginda, internetin Kkitlelere ulagmadaki glicl
yadsinamayacak derece 6nemli olmakla beraber, azinlik gruplarin sesi olmadaki 6nemi

de buyuktr.

Ozetle, medyadaki &tekilestirici dil toplumdaki mevcut transfobiyi pekistirici, farkli
cinsel kimliklere yonelik siddetin normallesmesine hizmet eden bir yapiya sahiptir.

Medyanin bu 6tekilestirici dili, nefreti yeniden Uretmekte ve zincirleme olarak toplumun

oldirtlen, transseksiiel oldugu icin ailesi tarafindan reddedilen, mahalle baskisi géren insanlara
ses vermek icin yaptim.”
Bhttp://www.benimcocugumbelgeseli.com/



http://www.benimcocugumbelgeseli.com/
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bakis agisin1 da etkilemektedir. BOylece medyada (retilen, mesrulastirilan ve
yayginlastirilan nefret soylemi, nefret sugu potansiyelini ig¢inde barindiran olaylarin

yasanma ihtimalini de artirmaktadir.
1.3.2 Nefret Suclar:

“Oteki” olana kars1 tahammiilsiizliik, 6nyarg1 ve nefret duygusu ile beslenerek politik
bir tutum olusturmakta ve bir ayrimeilik pratigi tiretmektedir. Nefret soylemi, ayrimcilik
ideolojisi ile yakindan iliskili olan nefret suglarina giden yolun ilk asamasidirve nefret
sOyleminin eyleme donilismiis hali olarak karsimiza ¢ikar. Nefret suglari, Tiirkiye’nin ve
diinyanin 6nemli bir meselesi olmakla beraber bunun diizelmesi ve daha esitlikei,
bariscil ve insani bir diinyada yasamak i¢in her vatandasin {izerine diisiinmesi gereken

bir mevzudur.

“Nefret suclar1” terimi 1985°te, John Conyers, Barbara Kenelly ve Mario Biaggi’ye ait
olup, Amerika’da ylikselise gecen 1k, toplumsal cinsiyet ve cinsel yoOnelim
konularindaki farkindalifin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir (Goregenli, 2013, s.70).
AGIT®*®’in “6nyarg1 suglar1” olarak da tanimladig1 nefret suguna ydnelik tanimlamasi
sOyledir;
“Magdurun, miilkiin ya da islenen bir sucun hedefinin, irk, ulusal ya da etnik
koken dil, renk, din, cinsiyet, yas, zihinsel engellilik, cinsel yonelim veya diger
benzer faktorlere dayali olarak benzer 6zellikler tasiyan bir grupla gercek ya da
Oyle algilanan bagi, bagliligi, aidiyeti, destegi ya da iiyeligi nedeniyle se¢ildigi,

kisilere ve/veya mala kars1 suglar1 da kapsayacak sekilde islenen her tiirlii su¢”
(akt. Colak, 2011, s. 63).

Goregenli (2014) nefret sugunu: “Bir kisi ya da gruba, ait oldugu kimligi, inanci, politik
goriisii, cinsiyeti ya da cinsel yonelimi gibi nedenlerle, farkli bigimlerde zarar verme
amaciyla saldirilmasi sonucunda olusan suglar” (S. 30) ifadeleriyle tanimlar. Yapilan
tanimlar dogrultusunda, nefret suclarini, 6n yargi ve nefret ile beslenen, bir kisi veya
grubun var olusunun sorun haline getirildigi politik ve ideolojik bir tutumun Grind

olarak gorulmektedir.

Translara yonelik nefret suclarinin goriiniir Orneklerinden biri kamusal alanlardan
dislanmalar1 ve yasadiklar yerlerden siirgiin edilmeye baslamalari ile karsimiza cikar.

Oncelikle 1978 yilinda Tiirkiye nin ilk resmi genelevi olan Abanoz’un kapatilmasiyla

36 Avrupa Giivenlik ve isbirligi Teskilati
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bolgenin trans ve escinsel sakinleri bdlgeden uzaklastirilmis (Siyah Pembe Ucgen,
2012, s. 12), boylece translarin mekansal dislanma Orneginin ilki gergeklesmistir.
Arkasindan Tiirkiye’nin siyasi kirilma noktas1 olan 12 Eylil 1980 askeri darbesi ile,
“yapilan ‘temizlik’te de travesti, transseksiiel ve escinseller saglar1 kazinarak,
Istanbul’dan baska sehirlere siirgiine gonderilmis” (Oz, 2009); trans kadinlar polis
memurlar1 tarafindan iliskiye zorlanmis, saglari kesilmis, sopalarla siddete maruz
kalmislardir (Siyah Pembe Uggen, 2012, s. 15). Selek (2014), Beyoglu Ulker Sokak’tan
kovulup sehrin baska semtlerine dagitilan translara yonelik bu operasyonun
ittifaklarinin Glkdculer, polis ve mahalleliler oldugunu belirtir (s. 135). Diger taraftan,
travesti ve transeksiiellere getirilen sahneye kadin kiyafetiyle ¢ikma yasagi, giiniimiize
dek artan travesti ve transeksiiellere yonelik saldiri, ling girisimleri ve nefret

cinayetlerinin tesvik edici tohumlaridir (Sogit, 2013, s. 43).

Translara yonelik saldii ve ling girisimlerinden bir digeri ise Ulker Sokak’ta
yasananlarla benzer sekilde Ankara Eryaman’da gerceklesmistir. Yasadiklart yogun
baskilarin, cinayetlerin, tecaviizlerin ve ling girisimlerinin sonucunda yalnizca
Ankara’nin bagka bolgelerinden degil bagka sehirlerden de gelip Eryaman’a yerlesen
trans kadin seks iscileri, Eryaman’da insaat sektoriiniin canlanmasi ile beraber,
“siyasetgilerin, sirket sahiplerinin ve medyanin ortakliginda” semtten doner bigaklar ve
demir sopalarla darp edilerek, pompal tiifekler ve silahlarla vurularak, evleri yakilarak,
kursunlanarak, arabalar1 parampar¢a edilerek, saglarindan siiriiklenerek kovulmustur
(Ordek, 2017, s. 26-29). Magdur edilen trans kadinlar, bu siddet karsisinda sessiz kalan,
gdz yuman ve giilerek izleyenlerin emniyet kuvvetleri oldugunu belirtmektedir (Ordek,
2017, s. 29).

Diger taraftan, Tiirkiye’de nefret suclarini tanmimlayan ve cezalandiran yasal bir
diizenlemenin olmamas: faillerin cezasizlik haline yol agmaktadir. Eryaman’da saldirtya
ugrayan trans kadinlarin su¢ duyurusunda bulunmasi iizerine agilan davada,
mahkemenin davaya iliskin verdigi karar, nefret suclarina ornek teskil edecek nitelikte
olup, mahkemenin gerekcesi su sekilde olmustur;

Saniklar kendilerinin ve c¢evrelerindeki insanlarin Onyargilarinin tetikledigi

diistincelerle ¢evrelerinde yasamakta olan ve kendilerini transeksiiel bireyler
olarak tarif eden miidahillere karsi belli bir karar dogrultusunda yogun ve siirekli
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saldirilarda  bulunmuslar, onlarn yasadiklar1 hayat alanindan ayrilmaya
zorlamiglardir (Ataman, 2009).

Saldirgan c¢eteden dort kisinin yargilandigi davada mahkeme saldirganlarin gete
olduguna hiikmetmis ancak faillerin cezasizlik hali devam etmektedir.®’” Bu noktada;
Eryaman’m ve Ulker Sokak’in “toplumun genel ahlak ve huzurunu bozan”oteki”
sakinlerine yonelik bu ling girisimi, devletin medyayr da arkasina alarak toplumda
nefret kiiltiiriinii  besledigi, {izerine de faillerin cezasizlik hali ile translar
Oldiirtilmelerini  mesrulastirdigi, siradanlastirdifi  ve degersizlestirdigi  gergegini

karsimiza ¢ikarmaktadir.

Buradan hareketle, toplumdaki transfobik/homofobik tutumun ingasinin ve bunun
siirdliriilmesinin arkasindaki en onemli aktoriin devlet oldugu, bir baska ifadeyle;
‘oteki’ne kars1 on yargi ve tutumun devletin ideolojisi ile dogrudan baglantili oldugu
karsimiza g¢ikmaktadir. Dolayisiyla, modern iktidarin bedenler iizerinde olusturdugu
kiiltiir ve bununla beraber gelen normlarin, “normal” ve “dogru” olarak evrensel kabuld,
sinirlart net ¢izilmis cinsiyet rolleri igerisinde kendini tanimlamayan bedenlere karsi

olusan sosyal baskilar1 ve ling girisimlerini normallestirmektedir.

1.4 Translarin Giindelik Yasamda Kars1 Karsiya Kaldigi Ayrimciik

Pratikleri ve Alanlan

Egemen ikili cinsiyet sisteminin escinsel ve translara yarattigi ortak zorluklarin yaninda,
translarin escinsellere kiyasla baska zorluklar yasadigi, dolayisiyla ayr1 bir miicadele
yurittiiklerinin altim1 ¢izmek gerekir. Cinsiyet kimlikleri nedeniyle kendilerine
yoneltilen olumsuz tutumlarin yaninda translari bu miicadeleye iten nedenler;
kaynaklardan, hizmetlerden ve imkanlardan esit bi¢imde faydalanamamalar1 ve en
onemlisi insan haklarinin yogun bi¢imde ihlal edilmesidir. Whittle, Turner ve Al-Alami
(2007) de benzer sekilde; translarin yasam boyu esitsizlik ve ayrimcilikla karsi karsiya
kaldiklarini; cinsiyet farkindan dolay1 ¢gocukluk déneminde akran zorbalig1 ve istismara
maruz kalabildiklerini; aileleri, arkadaslar1 ve komsular1 tarafindan cinsiyet kimlikleri

nedeniyle reddedilebildiklerini; evde, is yerinde ve sokaklarda saldir1 ve istismara

37Kaosgl’nin haberine gére; 2008 yilindan beri devam eden dava, 2018 yilinda tekrar Yargitay’a gitmistir.
Av. Senem Doganoglu, Yargitay’in kararinin ardindan davanin tekrar bagslayabilecegi ihtimalinin
yaninda, davanin zaman agimina ugrayabilecegini de ifade etmistir. Bkz. “Eryaman-Esat Davas1 Yeniden
Yargitay’da!” (4 Ocak 2019) http://kaosgl.org/sayfa.php?id=27318 Erisim: 09.04.2019



http://kaosgl.org/sayfa.php?id=27318
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ugrama ihtimallerinin ¢ok yiiksek oldugunu belirtmislerdir (s.77). Ornegin, 2010 yilinda
Lambdaistanbul’'un Istanbul’da ikamet eden 116 trans kadinla yiiriittiigii alan
aragtirmasinda® katilimcilarin %38,8°i cinsiyet kimligini yasamaya dair duydugu
umutsuzluk ve caresizlik hisleri nedeniyle intihar etmeyi diisiinmiis, %32,8’1 ise intihar
girisiminde bulundugunu ifade etmistir. Kamusal alanlarda cinsiyet kimlikleri tizerinden
fiziksel ve psikolojik siddete maruz kalan translarin intihar1 diisinme veya intihar

girisimi eylemlerinin bu kadar fazla olmasi durumun ciddiyetini gostermektedir.

LGBT lerin toplumda ayrimecilia maruz kaldiklar1 alanlar bir¢ok ¢alismanin konusunu
olusturmustur. Bu konuda Tiirkiye’deki en kapsaml1 ¢alismalardan biri Ipek Gégmen ve
Volkan Yilmaz’in 2017 yilinda internet ortaminda yaptigi ¢alismadir®®. iki ay siiren
aragtirmanin sonunda toplanan verilerde; Tiirkiye’nin 77 farkli ilinden 2875 LGBTI nin
katilim gosterdigi calismada; %65’in {izerinde katilimci kendisini gey veya lezbiyen
olarak tanimlarken, katilimcilarin %9,9’u (286) transgender cinsiyet kimligine sahip
oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte katilimcilarin %5°1 ayrimcilik sebebiyle okulu
biraktigin1 belirtirken, trans katilimcilarin iiniversiteden 6nceki okul hayatlarinda
olumsuz tutum ve ayrimcilikla LGB bireylere kiyasla daha fazla karsilastiklar1 ortaya
cikmigtir. Katilimcilarin %15°1 cinsel yonelim veya cinsiyet kimliginden dolay:
ayrimcilifa ugrayacagi diisiincesi ile istedigi meslegi se¢medigini, %27’si segtikleri
meslegi rahat edebileceklerini diisiindiikleri i¢in segtigini bununla birlikte %581
olumsuz yorum veya tepkiyle karsilasacag diisiincesi ile is yerinde cinsel yonelim veya
kimlik yOniinden acik olmadigini ifade etmistir. Burada da trans katilimcilarin
ayrimcilik nedeniyle istedikleri meslegi secememe ve gelirlerinin temel ihtiyaglarini
karsilamadig1 yoniindeki yanitlar1 beklenenin iizerinde ¢ikmustir. Katilimcilarin
%43,2’s1 hayatinda en az bir kere intihara tesebbiis ettigini, %7’si saglik personellerinin
cinsel yonelim veya cinsel kimliklerini ‘tedavi’ etmeye calistigini ifade etmistir. Trans
katilmcilarin ise LGB bireylere kiyasla, intihara tesebbiis oranlarinin, herhangi bir
saglik sigortasina sahip olmayanlarin sayisinin ve saglik hizmetlerinde ayrimciliga

ugrama sikliklarinin daha fazla oldugu goriilmiistiir. Tiim bunlarin yaninda arastirmaya

38 ambdaistanbul LGBTT Dayanisma Dernegi, “it iti Isirmaz! Bir Alan Arastirmasi: istanbul’da Yasayan
Trans Kadinlarin Sorunlari” (2010), http://www.lambdaistanbul.org/s/wp-
content/uploads/2019/02/%C4%B0t-%C4%B0ti-1s%CA4%B1rmaz-%C4%B0stanbulda-Ya%C5%9Fayan-
Trans-Kad%C4%B1nlar%C4%B1n-Sorunlar%C4%B1-2010.pdf Erisim: 09.04.2019

39 Turkiye’de Lezbiyen, Gey, Biseksiiel ve Trans (LGBT) Bireylerin Sosyal ve Ekonomik Sorunlari
Arastirmasinin Ozet Sonuglari :



http://www.lambdaistanbul.org/s/wp-content/uploads/2019/02/%C4%B0t-%C4%B0ti-Is%C4%B1rmaz-%C4%B0stanbulda-Ya%C5%9Fayan-Trans-Kad%C4%B1nlar%C4%B1n-Sorunlar%C4%B1-2010.pdf
http://www.lambdaistanbul.org/s/wp-content/uploads/2019/02/%C4%B0t-%C4%B0ti-Is%C4%B1rmaz-%C4%B0stanbulda-Ya%C5%9Fayan-Trans-Kad%C4%B1nlar%C4%B1n-Sorunlar%C4%B1-2010.pdf
http://www.lambdaistanbul.org/s/wp-content/uploads/2019/02/%C4%B0t-%C4%B0ti-Is%C4%B1rmaz-%C4%B0stanbulda-Ya%C5%9Fayan-Trans-Kad%C4%B1nlar%C4%B1n-Sorunlar%C4%B1-2010.pdf
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katilan 133 katilimer ayrimciliga ugradigi konusunda yetkili merciilere sikayette

bulunmus ancak yalnizca 22’si tatmin edici sonug aldigini belirtmistir.

Pembe Hayat Dernegi’nin trans erkek kampina katilan 15 trans erkekle yapilan
roportajlardan olugsan “Ne Kadar da Trans Bir Erkek” ¢alismasinda goriismecilerden
Derin Gizem, cinsiyet kimligi iizerinden maruz kalinan ayrimciligt, kurum ve kuruluslar
ile kamusal alanda gilindelik hayatin sistematik olarak nasil zorlastirildigini agik bir
sekilde 6zetlemistir.
Maruz kaldigimiz ayrimciliklarla miicadele etmek iizere bagvurdugumuz karakol
ve mahkemelerde ikinci bir ayrimcilifa maruz kalarak sistematik olarak
sindirilmeye ¢alisiliyoruz. Yasalar, hukuk, saglik, egitim, 6zel hayat, is hayati,

aile, cezaevi, tuvaletler, toplu tasima araclari ... Her biri bir digerini
destekleyerek transfobiyi besliyor (Kaosgl ve Pembe Hayat, 2017, s. 26)

Translarin yasamin pek ¢ok alaninda ayrimciliga maruz kaldiklarmi belirten
calismalardan hareketle, bu calisma kapsaminda bu alanlarin neler olduguna dair genel
bir ¢erceve c¢izebilmek adina istihdam, egitim ve toplumsal yasam alanlar

incelenecektir.
1.4.1 istihdam Alam

Anayasa’nin 49. maddesinde c¢alisma hakkinin herkese verilmis oldugunu agikca
belirtmis olmasina karsin LGB’lerin, 6zellikle translarin is yagsaminda oldukga azinlik
bir kesimi olusturdugu ve nefret suglarina maruz kaldiklar1 kamusal mekanlar ac¢isindan
dikkate deger bir orana sahip oldugu karsimiza g¢ikmaktadir. Ornegin; Kaosgl’nin
hazirladigt  “Tiirkiye’de Kamu Calisam  LGBTI’lerin  Durumu 2017  Yili

40 sonuglarina gore, 80 kisiden olusan LGBTI katilimcinimn %45°1 is

Aragtirmasi”nin
yerinde tamamen kapali oldugunu, %50’si ise alinirken cinsel kimligini gizledigini
belirtmistir. Arastirmada yalnizca 2 transin yer almasi ise kamu sektoriinde trans
istthdaminin yok denecek kadar az oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, ¢alisma
ortaminda yasanan veya yasanabilecek ayrimciligin calisanlarin iy doyumunu ve
verimliligini olumsuz yonde etkiledigi ortaya c¢ikmaktadir (Kaosgl, 2018, s. 29).

Arastirmaya katilan miihendis bir trans kadinin “Hayatimdan memnun degilim. Her giin

bagska biri olarak giinii geciriyorum. Olmadigim bir kisi olarak iliskiler icindeyim” (s.

40 “T{irkiye’de Kamu Calisani Lezbiyen, Gey, Biseksiiel, Trans ve intersekslerin Durumu 2017 Raporu’
Erisim: 08.04.2019, http://www.kaosgldernegi.org/yayindetay.php?id=207
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29) ifadeleri ikili cinsiyet sisteminde, kimliklerini &zgiirce yasayamamalarindan

kaynaklanan psikolojik zorluklara 6rnek gosterilebilir.

Yine sayilarinin az olmasi ile beraber, 6zel sektorde calisan veya tinlii olan trans gérmek
de pekald mimkiin olmakla beraber yasanilan zorluklar fark gostermemektedir.
Kaosgl'nin 6zel sektdr ¢alisan1 166 LGBTI ile gergeklestirdigi 2017 yil1 arastirmasina®!
gore; katilimcilardan yalnizca 3’0 trans kimlige sahip oldugunu belirtmistir.
Katilimcilarin %44°# kendisini is yerinde tamamen gizledigini ifade etmis, %46°s1 ise
alim siirecinde ayrimciliga maruz kalmamasiin sebebinin cinsel kimligini gizlemesi
oldugunu ifade etmistir. Arastirmaya katilan biseksiiel trans bir erkek “Konusma tarzimi
nonosa benzeterek dalga geciyorlar” (s. 34) ifadesi ile karsilastigi ayrimcilig
orneklendirmistir. Trans c¢alisan katilimcilardan bir bagkasi ise yasadigi deneyiminin
kendisini ne sekilde etkiledigini su sekilde aktarmaktadir: “Siirekli transfobik ve
homofobik sozlerle, fikralarla, Whatsapp grubunda karikatiirlerle karsilasiyorum. Ben
kendimi gizlemeye calistyorum; baska kendini gizleyen de varsa onlar da benim gibi
icten ice Oliiyorlardir.” (Kaosgl, 2017 s. 34). Bu gizlenme deneyimi, trans kadinlarin
deyimiyle  “bir nevi kendi varolusumuza ihanet etmek durumunda kalmak”
(Lambdaistanbul, 2010, s. 24) kisinin kendine duydugu saygiy1 ve degeri derinden
yaralayan bir durum olmasinin yanisira kiside fiziksel veya psikolojik tahribata yol
acabilmektedir. Ornegin 30 Aralik 2014 tarihinde Bogaz Kdpriisii'nden atlayarak intihar
eden trans kadin seks iscisi Eyliil Cansin, 6lmeden once Youtube’dan yayinladig
videosunda calisma hayatina katilamamasindan dolay1 yasadigi magduriyeti soyle
aktarmisti*?; “Yapamadim, ¢iinkii insanlar bana izin vermedi, calisamadim, bir seyler
yapmak istedim ama yapamadim, bana ¢ok engel oldular ve beni ¢ok magdur ettiler.”
Bu sozler, kisileri intihara vardirabilen heteroseksist isleyisin, ataerkil iktidar
mekanizmalarinin, ideolojik nefret suglarinin giindelik hayata yansiyan carpici
gercekligini bir kez daha ortaya koymaktadir. Translarin ¢alisma hayatlarinda belirgin

bir ‘dogrudan ayrimcilik’*® ve nefret sdylemlerine maruz kaldiklarmin altim1 ¢izmek

“Tiirkiye’de Ozel Sektor Calisan1 Lezbiyen, Gey, Biseksiiel, Trans ve Intersekslerin Durumu 2017 Yili
Raporu’

“Trans Eylul Cansin’in Annesi Nurcan Zengin’in Ifadeleri Intihari Aydinlatiyor Mu? (08.01.2015)
Erisim: 07.04.2019, https://odatv.com/olumunun-sorumlusu-trans-mafyasi-mi-0801151200.html

#|L0, ortaya cikis bicimine gére ayrimciligi “dogrudan”, “dolayll” ve “sistematik ayrimcilik” olarak iice43
ayirir (ILO ITC, 2009, akt. Tokol ve dig., 2014, s. 284). Dogrudan ayrimcilik, ayrimciligin en tipik 6rnegi
olmakla beraber; kisiye cinsiyeti, etnik kdkeni, dini vb. niteliklerinden dolayi diger kisilere kiyasla esit
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gerekir. Irwin (2002), Avusturalya’da is yerinde ayrimciligin kapsami ve ayrimciligin
kariyer, saglik ve refah {lizerindeki genel etkilerini arastirdigi c¢alismasini, egitim
sektoriinde calisan escinsel erkekler, lezbiyenler ve transgender katilimcilar ile
gerceklestirmis, 900 anket ve 52 bireysel goriismeden veri toplamistir. Arastirma
sonucuna gore; katilimcilarin %901 is yerinde endise ve stres diizeylerinin arttigini
belirtmis, %801 depresyondan miizdaripken %63’ii giiven ve 6z-saygi kaybi yasadigini
belirtmistir. Katilimeilarin %62°si is yerindeki ayrimeilik sonucu hastalandigini ifade
ederken 9%59’u ise is yerindeki taciz ve baski nedeniyle kisisel iliskilerinin zarar
gordiigiini belirtmislerdir (akt. Dietert ve Dentice, 2009, s. 124). Cinsiyet kimligini
saklama cabasi icinde olan trans c¢alisanlar i¢in bu durum olduk¢a zor ve yorucu
olmanin yani sira ise yonelik motivasyon ve performansi da olumsuz yonde

etkilemekte, anksiyete yaratmaktadir.

Anayasada oldugu gibi ¢alisma yasaminda da esitlik ve ayrimcilik yasag1 4857 sayili s

44 «esit davranma ilkesi” bashig altinda ele almarak; “Is

Kanunu’nun 5. Maddesinde
iliskisinde dil, 1k, renk, cinsiyet, engellilik, siyasal diisiince, felsefi inang, din ve
mezhep ve benzeri sebeplere dayali ayrim yapilamaz.” ifadelerine yer verilmistir.
Burada dikkat ¢ekilmesi gereken nokta; cinsiyete dayali ayrimcilik kanunda agikca yer
almasina ragmen, cinsel yonelim veya toplumsal cinsiyet kimligini kapsayacak sekilde
ifade edilmemistir. Dolayisiyla, LGBT ler agisindan ¢aligma hakki, cinsel yonelimleri

veya toplumsal cinsiyet kimlikleri nedeniyle ayrimcilia maruz kalmasmin Oniinde

yasal bir engel bulunmamaktadir.

Tiirkiye’de cinsiyet kimligine yonelik ayrimciligin istthdamda daha yogun olarak
goriilmesi translarin gey ve lezbiyenlerden farkli olarak, seks is¢iligine yonelmesini
getirmistir. Gliner’e (2015) gore, egitim hakki calisma hayat1 ile dogrudan baglantili
olup, translarin ¢aligma hayatindaki ihlalleri ilerleyen donemlerde istedigi meslegi
yapamamalarin1 ve bundan kaynakl olarak da onlar1 zorunlu seks is¢iligine yonelten bir
stireci beraberinde getirmektedir (s. 29). Yine Tiirkiye’nin énemli bir gergegi olarak,
seks isciliginin yasal ve politika temelinde olmamasi, seks is¢ilerinin sagligima ve

giivenliklerine yonelik tehdit mekanizmasinin basinda gelmektedir. Bu durum,

olmayan uygulamalara maruz kalmasi iken; dolayli ayrimcilik, herkese ayni sekilde uygulanan bir
diizenlemenin bir grup lizerinde orantisiz etkiye neden olmasi ile ortaya ¢ikar (Gul, 2012, s. 124).
“http://iskanunu.net/madde-5/, Erisim Tarihi: 10.04.2019
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toplumun ‘ahlak’ ve ‘namus’ kaygisi ¢ercevesinde, translari hedefine alan saldirilari
mesrulagtirmaktadir. Diger taraftan, bir¢ok transin zorunlu olarak yaptigi seks
isciliginde de toplumsal cinsiyet ayrimciligina ugradiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Winter ve
King (2011), trans kadinlarin seks isciligi hiyerarsisinde en altta olduklarini, erkek ve
kadin fahigelere oranla daha az kazandiklarmni ve daha fazla siddet gordiiklerini, en
yiiksek HIV pozitif oranina sahip olduklarin1 gostermektedir (akt. Berghan, 2013, s. 96).
Kulick (1998) ise, seks is¢iligine bagka bir taraftan bakarak; trans kadinlar i¢in gegim
kaynagi olmakla beraber ayni zamanda cinsel ve duygusal tatmin alani olabilmekte,
Ozgliven ve Ozsaygi gelistirme olanagi yaratabilmekte oldugunu belirtmektedir (akt.
Berghan, 2013, s. 96).

Guner (2015), escinsel, biseksiiel ve translarin cinsel yonelim veya cinsiyet
kimliklerinden dolayr ayrimcilia maruz kalacaklari endisesiyle gizlenme, kimligini
ifade edememe deneyim ve pratikleri dolayisi ile ¢alisma hayatinin ayrimciligin en az
goriiniir oldugu alanlarin basinda geldigini belirtmektedir (s. 29). Lambdaistanbul’un
Istanbul’da yasayan 116 trans kadinla yaptig1 arastirma ¢alisma hayatina dair cikan
bulgular ise su sekildedir; katilimecilarin %57,8’1 cinsiyet kimligi nedeniyle ise
alinmadiklarini, %89,7’si ise zaten ise alinmayacaklarini diisiindiikleri i¢in is bagvurusu
yapmaktan vazgectiklerini belirtmiglerdir. Burada o6ne c¢ikan konu goriinlir olmak
mevzusudur. Gey veya lezbiyen bireylerin cinsel yonelimlerini saklamalar1 s6z konusu
olabilecekken translar igin ayni durum gegerli degildir. Goriinimleri itibariyle
saklanamaz olan translarin heteroseksist  bir toplum yapist igerisindeki ¢aligma
hayatinda kendisine yer edinmesi daha zordur. Nitekim translarin zaten ise
alinmayacaklarin1  diislinmelerinden  dolayr  bagvuru  yapmamalari, ataerkil
heteronormatif sistemi ne Olgiide igsellestirdiklerininin  bir gdstergesi olarak

yorumlanabilir.

1.4.2 Egitim Alam

45

Egitim hayati, hukuksal bir zemini olmamaksizin,™ cinsiyet kimliginden dolay1

translarin erken yaslarda ayrimcilik pratikleri ile tamistiklari alanlardan birisi olarak

%Ulusal mevzuatta egitim alaninda ayrimciligi yasaklayan temel diizenlemeler Anayasa’nin 42.
Maddesi’nde ve Milli Egitim Temel Kanunu’'nda belirtilmistir. Anayasa’nin 42. Maddesi; kimsenin
egitim ve 6grenim hakkindan yoksun birakilamayacagii belirtir. Milli Egitim Temel Kanunu’nun Tiirk
Milli Egitiminin Temel Ilkeleri baslikli ikinci bdliimiinde yer alan genellik ve esitlik baslikli 4. Maddesi
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karsimiza c¢ikmaktadir. Egitim ortamimin heteronormatif yapisi, akran zorbaligi,
egitimcilerin ve idarenin heteroseksiiellik digindaki cinsel yonelim veya cinsel
kimlikleri gérmezden gelme veya homofobik/transfobik tutum ve davranislari egitim
hakkina erisimin Oniinde ciddi engel olusturmaktadir (Giiner, 2015, s.29).LGBT
genclerin okul ortamindaki deneyimlerinin incelendigi internet ilizerinden veri toplanan
bir bagka arastirmada ise; trans cinsiyet kimlikli 6grencilerin LGBQ 6grencilere kiyasla
ayrimcilik iklimiyle daha fazla karsilastiklari; bir cogunun tercih ettikleri ismi
kullanmalarinin engellendigi, tuvalet ve soyunma odalariin cinsiyet kimliklerine gore
kullanimlarinda engeller yasadiklar1 ortaya ¢ikmistir (Kosciw, Greytak, Giga, Villenas,
& Danischewski, 2016). Trans kadinlarla yapilan bir ¢alismada, katilimcilarin %7,8’i
cinsel kimligi nedeniyle okul degistirmek zorunda kaldigini, %34,8’1 ise devam etmek
istedigi halde cinsel kimligi nedeniyle egitimini yarida birakmis oldugunu belirtmistir.
Buna ek olarak, yine ayni aragtirmaya gore; egitim hayatlarinda yurtta kalan trans
cinsiyet kimligine sahip 6grenciler, cinsiyet kimliklerinden dolayr yurtlarda da zorluk
cekmekte; ya yurttan ayrilmak durumunda birakilmakta ya da yurttan atilmaktadirlar
(Lambdaistanbul, 2010, s. 32).

Egitim sisteminin heteronormatif yapisi, translarin egitime erigimini engellemekte ve
kendilerini gerceklestirmelerine izin vermeyen ikili cinsiyet sistemini temel almaktadir.
Bir taraftan akran zorbaligi bir taraftan egitimcilerin ve idarenin ‘hizaya sokma’
girisimleri translarin egitim siirecini kabusa ¢evirmektedir. Katilimcilar da genel olarak
egitim sisteminin ikili cinsiyet disinda konumlanan bireyler i¢in fobik oldugu yoniinde
degerlendirmeler yapmistir. Katilimcilardan Esra, iiniversite egitimini tamamlayamadan
okuldan atilmasinin “tek sebebinin transgender kimligi” (Esra, 43) oldugunu
diisinmektedir. Bir diger katilimer Selin de tiniversite ortaminin ikili cinsiyet sistemini
merkeze alan yapisinin kendisine ifade alani yaratmamasindan dolayr okuldan
uzaklastigini su sekilde aktarmaktadir;

Gazi’de okuyorum dedigim gibi ve ¢ok kapali bir ortam. Hetero bireyler bile

sevgilileriyle el ele dolasamiyor, boyle kétii bir ortam. O ytizden mesela okula
gitmiyorum. Gidemiyorum daha dogrusu [...] Ozellikle orta okulda cok fazla

“Egitim kurumlar1 dil, 1k, cinsiyet ve din ayirimi gozetilmeksizin herkese agiktir. Egitimde higbir kisiye,
aileye, ziimreye veya sinifa imtiyaz tanminamaz.” ifadelerine yer vermis; 7. Maddesi ise ilkdgrenimin her
Tiirk vatandasinin hakki oldugunu belirtmistir (Giner, Kalkan , Oz, Ozsoy ve Séyle, 2011, s. 31-32).
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ayrimcilik yasadim; erkekler tuvaletine giremiyordum mesela ¢iinkii girdigimde
erkekler bana hakaret ediyordu, omuz atiyordu, tuvaletin kapisini kilitliyordum,
kapiy1 tekmeliyorlardi, yukaridan su atiyorlardi (Selin, 19).

Bu igeriklere baktigimizda; modernlesen egitim kurumlarinin ideal toplumu yaratma
ugruna, heteroseksiiel olmayanlara kars1 dogrudan ve dolayli ayrimcilik uygulayarak,
cesitli baski ve zorbaliklarla bas basa birakarak heterosekstiel yapiyr pekistirdigi sonucu
cikarilabilir. Oyleyse; modern diisiincenin énemli araclarindan olan egitim sisteminin
translart kamusal alana dahil olmalarin1 engelleyen nefret suclariyla dolu oldugunu,
heteroseksiiel olmayan cinsiyet kimliklerine yonelik ¢esitli siddet mekanizmalariyla

transfobiyi besledigini sdylemek miimkiindiir.
1.4.3 Toplumsal Yasam Alani

Tiirkiye’de, higbir hukuksal zemini olmamasina ragmen translarin yasamlarini idame
ettirecekleri temel alanlarda cinsiyet kimliklerinden dolayr ayrimciliga ugradiklarini
gormekteyiz. Barinma, transfobi nedeniyle karsimiza ¢ikan bir baska sorun alanidir.
Aile baskisi, egitim veya is bulma gibi nedenlerle bulunduklari yerlerden biiyiik
sehirlere go¢ eden veya hali hazirda biiyiiksehirlerde olan translara ev kiralanmamakta,
sanslt olup ev kiralayabilen translar ise evlerinden atilmakta veya normalinden daha
yiiksek kira ticretleri istenmekte bir de bunlarin yani sira kolluk kuvvetleri tarafindan
keyfi olarak evleri miihtirlenmektedir (Ordek,2016, s. 23). Bdylece en temel insan hakki
olan barinma hakkinin da cinsiyet kimligi tizerinden ayrimciligin gergeklestigi bir diger

alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Saglik hakkina erisim Tirkiye’de translar igin bir diger sorun alani olarak kargimiza
cikmaktadir. Guner (2015), saglik personellerin asagilama,ifsa etme, kimlik ismiyle
cagirma gibi transfobik tutumlar1 sebebiyle translarin saglik hizmetlerinden
faydalanmasinda engel teskil ettigini belirtmektedir (s. 30). Buna ek olarak “Cinsiyet
Gegis Ameliyatin1” kapsayan Medeni Kanun’un 40. Maddesinde cinsiyet degistirmek
icin kisinin iireme yeteneginden yoksun olmasi sart1 da siireci orlastirmaktadir (Giiner,

s. 30).
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Translarin sokakta ¢aligmalar1 veya dolagmalari durumunda da Kabahatler Kanunu’nun
37. Maddesi’nin ‘Rahatsiz Etme’*® baslikli kabahate dayamlarak idari yaptirrm
uygulanmasi, dogrudan ayrimciligin, dislamanin, damgalamanin yapiliyor olmasi,
translarin kamusal alanlara katilimlarinda, yani goriiniir olmalarinda caydiric1 bir

etmendir.

Kamusal alanlar, translarin varligimi kabul etmeyen, translari miicadeleye siiriikleyen
alanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Katilimcilar, giindelik yasamlarinda karsilastiklar
transfobik Ornekler de kamusal alanlarin kendilerine karsi ayrimci bir cephe oldugunu
destekler niteliktedir. Katilimcilardan Sibel, glindelik yasamda karsilagtigi transfobi
deneyimlerini ikili cinsiyeti temel alan tuvaletler Uzerinden 6rneklendirmektedir. Sibel,
kamusal alanlardaki tuvaletlerin kadin erkek merkezilesmesi iizerinden temellendigine
bunun da hem cinsiyet gecisini tamamlamamis translar1 digarida biraktigin1 hem de ikili

cinsiyetin diginda konumlanan bireyler i¢in problem teskil ettigine dikkat ¢ekmektedir;

Mesela bi mekéana gidiyorsun, orada iste tuvalet... Mesela ikili cinsiyet var
tuvalette ve sey, mekan sahibini tanityorsun mesela, mekan sahibine gidip
diyorsun ki, “Tuvalette bir kadmn, bir erkek yaziyor ve ben bu ikisini de
kullanmak istemiyorum ¢iinkii rahatsiz hissedebilirim.” ‘Gegis siirecindeki bir
trans bundan rahatsizlik duyabilir’i anlattyorsun mesela, o senin neden
rahatsizlik duydugunu anlamiyor. Mesela orada kendini anlatmak zorunda
kaliyorsun tekrar. Ciinkii bak iste gecis silirecindesin, iste oraya giriyorsun
mesela kadin olarak tanimliyorsun kendini, trans kadin olarak, kadinlar
tuvaletine giriyorsun ama garip bakislara maruz kaliyorsun. Erkekler tuvaletine
zaten girmek istemiyorsun. Ya da mesela trans erkeksin, ama erkekler tuvaletine
girdiginde farkli seylere maruz kaliyorsun falan. O yiizden cinsiyetsiz olsa, biz
de bi sikinti ¢ekmeyiz falan, bunu uzun uzun anlatmak zorunda kaliyorsun

(Sibel, 27).
Ozetle, toplumsal yasam alanlarinin heteronormatif sistem iizerine kurulumu translarin
bu alanlarda var olma pratiklerini olumsuz yonde etkilemektedir. Toplumsal yasamin
cinsiyet kimliklerine getirdigi sinir, translari temel haklardan ve esit statiiden mahrum

birakmaktadir. Translar, cinsiyet kimliklerinden kaynakli olarak ev sahiplerinin negatif

46Kabahatler Kanunu Madde 37 (1)-Rahatsiz Etme: Mal veya hizmet satmak igin baskalarinm rahatsiz eden
kisi, elli Tiirk Lirasi idari para cezasti ile cezalandirilir. 31.03.2005 tarihinde yayinlanarak yiiriirliige giren
Kabahatler Kanunu 5326 sayili kanun olarak da bilinir ve toplum diizenini, genel ahlaki, genel sagligi,
cevreyi ve ekonomik diizeni korumak amacin tagir. Idari para cezasi vermeye kolluk veya belediye zabita
gorevlileri yetkilendirilmistir. Buna gore trans kadin seks is¢ilerine karsi usulsiiz ve hukuksuz bir sekilde
Kabahatler Kanunu gerekce gosterilerek idari para cezalar1 yazilmaktadir (‘Kabahatler Kanunu ile Trans
Kadinlara Ayrimcilik Yapilamaz!”. (24.01.2013). http://www.kaosgl.org/sayfa.php?id=13304, Erisim:
11.04.2019
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tutumlartyla karsilasmakta olup ya ev bulamamakta ya da daha yuksek kira bedelleri
6demektedir. Dolayisiyla bir¢ok trans, barinma hakkini 6zgiirce yasayamamaktadir.
Saglik hizmetleri yine toplumsal cinsiyet esitsizliginin goriildiigli bir diger olmakta,
translar saglik personellerinin ve doktorlarin transfobik tutumlari nedeniyle hastaneye

gitmekte cekinmekte veya gitmeyi reddetmektedirler.

Cinsiyet mevzusunda ayrimcilik s6z konusu oldugunda translara yonelik egemen
cinsiyet baskici ideoloji kendisini transfobi temelli dislama, damgalama iizerinden
kurarak disa vurmaktadir. Onyargi, siddet ve tahammiilsiizliik iizerinden sekillenen
transfobi korku ve Onyargi tizerinden sekillenmektedir. Tirkiye’de translara yonelik
sistematik ilerleyen transfobik ayrimcilik, translari ig giliciinden dislanma, egitim ve
saglik alanlarina yetersiz erisim, toplumsal yasam alanlarinin kisitlanmasi, cinsiyet
kimligi temelli nefret sOylemleri, fiziki saldirilar ve nefret suglari gibi genis bir
yelpazede ayrimcilik pratikleriyle karst karsiya birakmaktadir. Giindelik hayatin
idamesi i¢in ihtiya¢ duyulan veya iligkili olunan kurum ve kuruluslarin sistematik olarak
heterosekstiel olmayan kimliklere, 6zellikle translara yonelik dislayici ve siddet egilimli
tutumlari, trans bireylerin toplumsal olandan kendilerini gizleme, saklamaya

yonlendirmektedir.

Cevrimdig1 alanlarda gergeklesen tiim bu transfobik ayrimciligi incelerken, gundelik
yasamin ayrilmaz bir pargasi haline gelen internet ve sosyal medya ortamlarindaki
deneyimler ve kullanim oriintiileri géz ardi edilemeyecek kadar onemlidir. Bugin
internet ve internet aracilifiyla gergeklestirilen aktiviteler bireyin giindelik yasaminin
ayrilmaz bir pargast haline gelmistir. Nitekim Babacan’in (2015) da dedigi gibi,
modernlesme, geleneksel toplumlarin kendi halinde yasamlarini, biiyiik ve kompleks bir
bitin ile entegre etmesi ile kapitalizm, bilgi toplumu, kiiresellesme ve ag toplumu gibi
kavramlar gelismistir (S. 27). Calismanin ikinci boliimiinde, yeni iletisim ortamlari

olarak sosyal medya ve giindelik yasam iligkisi ele alinacaktir.
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I1.BOLUM

SOSYAL MEDYA VE GUNDELIK YASAM

Gunidmduzde yeni iletisim teknolojileri igerisinde 6nemli bir yere sahip olan internetin
hayatimiza getirdigi yeniliklerden biri sosyal medyadir. Sosyal medya, giindelik yasam
icerisinde bireyin etkinlik, iletisim ve aktivitelerinin ¢ogunun gerceklestigi sanal
ortamlardir. Bireyler bu ortamlarda bireysel kimligine yonelik ritiieller gelistirme,
arkadasliklar olusturmakta, bos zaman aktiviteleri gelistirmektedirler. Bu cerceveden
bakildiginda, sosyal medya ortamlari, sahip oldugu ozellikler ile kisinin gilindelik
yasamiyla iliskisel dogasi bakimindan arastirmaya ve sorgulamaya deger bir alan
olusturmaktadir. Sosyal medyanin bireylerin gilindelik yasamlariyla dogrudan
iligkiselligi, bizi heteronormatif sistemin bu ortamlardaki isleyisini de sorgulamaya
davet etmektedir. Sosyal medya ortamlar1 sinifsal, etnik, dinsel ve cinsiyet
kimlikleri/yonelimleri bakimindan herkesin erisimine agik ortamlardir. Sosyal
medyanin herkesi kapsayan bu heterojen yapisi1 toplumda susturulan, ikincil plana itilen
kimlikler i¢in de bir ifade ozgirliigli alan1 yaratmaktadir. Bu agidan, heteroseksist
ideolojinin disarida biraktigi tiim cinsiyet kimlikleri i¢in de bir varolus alam
saglayabilmektedir. Sosyal medya ortamlari, bireylere sundugu cesitli 6zellikler ile
cevrimdigt hayatta bastirdiklar1  kimliklerini performe edebilecekleri alanlar
sunmaktadir. Bu bdlimde, sosyal medya ortamlarmm giindelik yasam igerisinde
kullanicilara ne gibi imkanlar sundugu; kimligin olusumunda nasil bir rolii oldugu ve
kimlik performansinin sosyal medya ortamlarinda ne sekilde gerceklestigi, sosyal
medyanin kamusal ve 6zel yasam arasindaki ¢izgileri muglaklagtirmasi, mahremiyet
olgusunun sosyal medya ortamlarindaki doniisiimii, sosyal medyave demokratik katilim
olgusu ve son olarak sosyal medya ortamlarinda nefret séylemi alt basliklar1 altinda

incelenecektir.
2.1 Yeni Iletisim Ortamlar1 Olarak Sosyal Medya

Gilinlimiizde internetin gelisimi ve herkes tarafindan kolayca ulagilabilir hale gelerek
yayginlik kazanmasi onu giindelik hayatimizin ayrilmaz bir pargasi haline getirmistir.
Bugiin internet araciligiyla aligveris, bankacilik hizmetleri, egitim, eglence etkinlikleri

gibi smirsiz bir alanda hizmet sunulmaktadir. Internete erisim imkanm ve araglarinin
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cesitlenmesiyle birlikte, 6zellikle taginabilir mobil cihazlar tizerinden her an ulasilabilir
olunmasi onu “girilen” bir mecra olmaktan ¢ikarmis, “her zaman orada olunan” bir
ortama déniistiirmiistiir (Sap Ozkan, 2014, s. 245).Giinliik rutinin bir pargasi haline
gelen ag temelli hizmetler sayesinde bugiin bireyler siyasal, kilturel ve toplumsal
duzlemlerde bir ag etrafinda bulusmaktadir. Teknolojideki bu gelismeler ekseninde,
Manuel Castells, yeni enformasyon teknolojilerinin aglar aracilifiyla diinyay1
birlestirerek bir “ag toplumu” olusturdugunu belirtmektedir. Lev Manovich, bilgisayar
ve medya teknolojilerinde gergeklesen gelismeleri “devrim” olarak adlandirmaktadir
(akt. Aslan 2013, s. 105).

Mevcut iletisim unsurlarinin ses, video, metin, grafik, miizik, fotograf gibi eklentiler ile
birlestirilmesi yeni iletisim bicimlerini ortaya c¢ikarmis, bu unsurlarin ag tabanh
hizmetler ile entegre hale gelmesi ise yeni medya kavramini hayatimiza getirmistir.
Mutlu Binark (2007), etkilesimli ve multimedya olanaklar1 ile geleneksel medyadan
ayrilan yeni medyayi; bilgisayar, internet ortami, cep telefonlari, oyun konsollari, Ipod
veya avug ici veri bankasi kayitlayicilart ve iletisimcileri gibi dijital kodlama sistemine
temellenen tiim dijital teknolojileri yeni medya alanlar1 olarak tanimlar (S. 21).
Geleneksel kitle iletisim araglarinda birey seyirci veya okur olarak edilgen konumda
iken, yeni iletisim teknolojilerin yaratmis oldugu imkanlarla seyirci/okurun metinlere ve
igeriklere etki edebilmesi, icerigi yeniden iiretebilmesi dolayisiyla yeni iletisim araglar
insanlarin giindelik yasamlarinda etkin bir rol oynamaya baslamistir. Dolayisiyla
internet, herkese ag lizerinden kamusal alana erisim imkam yaratip kullanicilarin kendi
varligin1 ortaya koyabilmelerine olanak yaratmakla birlikte diger taraftan da
kullanicilara istedikleri bilgileri erigebilme, resimlere, multimedyaya (¢oklu medya veya
coklu ortam) ulasabilme firsati sunmaktadir (Comu & Halaiga, 2014, s. 27).
Gilinlimiizde sosyal medya platformlar1 milyarlarca kullaniciya hizmet vermektedir. We
Are Social ve Hootsuit’in her yil hazirlayip yayinladigi internet ve sosyal medya
kullanim istatistiklerine gore, diinya ¢apinda sosyal medya kullanici sayisi 3,5 milyari
gecmis, Temmuz 2019 yili itibariyle diinya iizerinde sosyal medya kullanici sayisi

diinya niifusunun %46’s1 olarak belirtilmistir. 4’

“"https://wearesocial.com/blog/2019/07/global-social-media-users-pass-3-5-billion (Erisim tarihi:
02.08.2019)
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Tablo 1. Temmuz 2019 itibariyle diinya capinda en popiiler sosyal aglar*®
Sosyal Medya Platformu Kullanici Sayisi
Facebook 2. 375.000.000
YouTube 2.000.000.000
Whatsapp 1.600.000.000
Facebook Messenger 1.300.000.000
WeChat 1.112.000.000
Instagram 1.000.000.000

Tablo 2: Diinya Genelinde En Poptiler Sosyal Ag Ortamlar

Diinya genelinde sosyal medya kullanicist en fazla olan platformlar Tablo2’ de
verilmistir. Verilere gore; 2.375.000.000 kullanict sayisi ile Facebook en ¢ok kullanicisi
olan platform olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu Youtube, Whatsapp, Facebook
Messenger, WeChat ve Instagram sirasiyla; 2.000.000.000, 1.600.000.000,
1.300.000.000, 1.112.000.000, 1.000.000.000 kullanic1 sayilari ile takip etmektedir.

We Are Social ve Hootsuit tarafindan hazirlanan “Digital 2019 in Turkey”*° raporuna
gore; 2019 yil1 itibariyle 82,4 niifusa sahip iilkemizde niifusun %72’sini olusturan 59.36
milyon Internet kullanicisi, %63 iinii olusturan 52 milyon aktif sosyal medya kullanicis

ve %53 iinii olusturan 44 milyon aktif mobil sosyal medya kullanicist bulunmaktadir.

Kiiresel Dijital Raporu’nun 2019 yili verilerine gore Tiirkiye’de sosyal medya kullanim

istatistikleri ise su sekilde yer almaktadir;

“Bhttps://www.statista.com/statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-of-users/
adresindeki bilgilere dayanilarak derlenmistir (Erisim tarihi: 02.08.2019)
“https://dijilopedi.com/2019-turkiye-internet-kullanim-ve-sosyal-medya-istatistikleri/ (Erisim tarihi:
02.08.2019)



https://www.statista.com/statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-of-users/
https://dijilopedi.com/2019-turkiye-internet-kullanim-ve-sosyal-medya-istatistikleri/
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ol MOST ACTIVE SOCIAL MEDIA PLATFORMS

2019 PERCENTAGE OF INTERNET USERS WHO REPORT USING EACH PLATFORM [SURVEY BASED)

YOUTUBE
INSTAGRAM
WHATSAW
FACEBOOK
TWTIER

FB MESSENGER
SKYPE
SNAPCHAT
LINKEDIN
PENTEREST
TUMBLR

TWITCH
B socunawork

MESSENGER /VOIP
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- social

Tablo 3: We Are Social 2019 Tiirkive’de En Cok Kullanilan Sosyal Medya Platformlar
Istatistikleri

Rapora gore; Tiirkiye’de en populer sosyal medya platformu %92’lik oranla YouTube
olarak gorilmekte, onu %84 ile Instagram ve %82 ile Facebook takip etmektedir.
Raporda Tiirkiye’de en ¢ok kullanilan sosyal medya platformlarinin kullanici sayilarina

cinsiyet dagilimlarin1 da icerecek sekilde yer verilmistir.

SOCIAL MEDIA ADVERTISING AUDIENCES C+

A COMPARISON OF THE TOTAL ADDR ESSABLE ADVERTISING AUDIENCE " OF SELECTED SOOALMEDIA ATFORM S

TOTALADVERTISING TOTAL ADVERTISING TOTAL ADVERTISING TOTAL ADVERTISING H TOTAL ADVERTISING
AUDIENCEON FACEBOOK AUDIENCEON INSTAGRAM  AUDIENCE ON TWITTER AUDIENCE ON SNAPCHAT AUDIENCE ON LINKEDIN
(MONTHLY ACTIVE USERS]  (MONTHLY ACTIVE USERS]  {MONTHLY ACTIVE USERS)  {MONTHLY ACTIVE USERS) {REGISTERED M EMBERS)

43.00 38.00 900 6.35 730

MILLION MILLION MILLION MILLION i MILLION

FEMALE MALE FEMALE MALE FEMALE MALE FEMALE MALE H FEMALE MAE

6% 64% 41% 59% 19% 81% 68% 30% | 33% 67%

ot . we
* Hootsuite" are,
u social

Tablo 4: We Are Social 2019 Tiirkiye Sosyal Medya Kullanici Sayilar
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Verilere gore; 43 milyon kullanicist olan Facebok, erkeklerin daha fazla kullandig1 bir
platformdur. 38 milyon kullaniciya sahip Instagram’in yine erkekler tarafindan daha
fazla kullanildigr goriilmektedir. Erkek kullanici sayisi ile dikkat ¢eken Twitter 9
milyon kullaniciya sahiptir. 7.3 milyon kullanicist ile Linkedin de yine erkeklerin yogun
kullandig1r platform olarak goriillmektedir. Kadin kullanici sayisit ile gbze carpan
Snapchat ise, 6.3 milyon kullanict sayisina sahiptir. Kuresel Dijital Raporu’nun
cinsiyete gore dagilimina iliskin verilerinde kendisini kadin veya erkek olarak

tanimlamayan bireylere yonelik bir istatistige rastlanmamustir.

Literatirde sosyal medyaya iligkin tanimlar sosyal medyanin karsilikli etkilesimselligini
on plana koymaktadir. Andreas Kaplan ve Michael Haenlein (2010), sosyal medyay1
“Web 2.0'm ideolojik ve teknolojik temellerini temel alan ve igerigin Kullanici
tarafindan olusturulmasina ve degistirilmesine olanak saglayan, internet tabanli
uygulamalar grubu” (s. 61) olarak tanimlamislardir. Christian Fuchs’a (2011) gore
sosyal medya; ‘“kendi baglanti listelerini olusturulmasina, kullanicilarin birbirleri
arasinda iletisim kurmasina, baglant1 listelerini sergilemelerine ve bilgilerinin yer aldig:
profillerinin iiretilmesine olanak saglayan farkli medya, bilgi ve iletisim teknolojilerini
entegre eden web tabanli platformlardir” (s. 141). danah boyd ve Nicole Ellison (2007),
sosyal medyay1 “bireylerin sinirlar1 belli olan bir sitem igerisinde agik veya yari agik
profil olusturmalarina izin veren, farkl kisilerle baglanti paylasiminda bulunan kisilerin
listesini, bu kisilerin baglantili oldugu diger kisilerin listesini gosteren web tabanli

hizmetler” olarak tanimlamistir (akt. Toprak vd., 2009, s. 29).

Gilinlimiizde internet kullanicilarina sosyal etkilesim ve igerik olusturma imkani sunan
sosyal medya ortamlar1 yalnizca sohbet ve paylasim amacgli kullanilmamakta olup
giindelik yasamimizin gerek icerik tiiretimi gerekse tiikketimi de igine alan yapisi
itibariyle en onemli iletisim araci sayilabilmektedir. Bugiin her yastan sosyal medya
kullanicis1 bu platformlar aracilifiyla birbirleriyle ses, goriintii, video, metin gibi
dosyalar paylasarak iletisim kurabilmekte, yeni arkadaslar edinebilmekte, sohbet
edebilmekte, giindemi takip edebilmekte, alisveris yapabilmkete, bir seyin degismesi
icin kampanya baslatabilmekte veya etkinlik olusturabilmektedir. Bruce Hoods (2012),
sosyal medya platformlarini bireylere olduk¢a fazla imkanlar sunmasi bakimindan *“7

gin 24 saat hizmet verilen sanal bir kokteyl”e benzetir (s. 289).
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Sosyal medya platformlari kullanicilarina her giin yeni dzellikler sunmaktadir. Ornegin,
gorselligin 6n planda oldugu Instagram, 2016 yilinda sunmus oldugu “story” eklentisi

ile anlik etkilesimi baslatmis, 2017 yilinda hikayeler 6zelligine “anket”>°

uygulamasi
kullanima sunmustur. Bu sayede kullanicilar hikayesini goren kisilere, belirledigi bir
anket konusu ile arkadas listesinde yer alan diger kisileri oylamaya davet etmektedir.
Anket sonucunda ise hikayeyi paylasan kullanici kimlerin anketine katildigini ve hangi
cevabr verdigini de goriintiileyebilmektedir. Oyleyse, Web 2.0 teknolojisi ile birey
geleneksel medyadaki edilgen pozisyonundan ¢ikarak aktif bir icerik Greticisi
pozisyonuna gecmistir. Sosyal medya, kullanicilarina baglantida oldugu kisiler ile
sosyal iletisime gecebilme ve kendilerini ifade ve temsil edebilecekleri bir zemin
yaratmaktadir. Bu baglamda toplumsal paylasim aglari, bireylerin var oluslarina ve
kendilerini ifade etmelerine yeni imkanlar saglamistir (Toprak, vd., 2009, s. 25). Sosyal
medya, bireylere sunmus oldugu igerik liretimi ve etkilesim ozelligi ile, bireylerin

kimlik inga sureclerine de dogrudan etkide bulunmaktadir.
2.2 Kimlik Olgusu ve Sosyal Medyada Kimlik Performansi

Jenkins (2008) kimligin, bireyler ve topluluklarin diger bireyler ve topluluklarla
gerceklestirdigi sosyal iligkileri icinde belirlendigi yollarin tiimiine vurgu yapmaktadir
(akt. Morva, 2014, s. 232). boyd (2012) ise, benligin ig¢sellesmis bir nosyonu ve
igsellestirilmis benligin ongodriilen versiyonu olarak kimligin iki farkli yoniine atifta
bulunur (s. 21). Boylece kimlik; bireyin kendi deneyimlerini ve kendilik algisina yani,
kisinin yalnizca dogdugu viicuda veya i¢inde dogdugu kosullara degil ayn1 zamanda
kiginin bu deneyimlere nasil tepki gosterip i¢sellestirdigine isaret edeni¢sel kimlik ve
bireyin benlik sunumuna ve algsina dayanan sosyal kimlik olarak ikiye ayrilir. Sosyal
kimlik, bireylerin etkilesimdebulunmak ve baskalariyla iletisim kurmak icin kullandigi
yoniine isaret eder, dolayisiyla cevre, bireyin sosyal kimliginin olusumunda biiyiik

6neme sahiptir (s. 22).

Internetin ve yeni medya ortamlarmin gelisimiyle geleneksel kimlik tretim strecleri
degistirmistir.Yliz ylize karsilagsmalar ile ortaya ¢ikan kimlik iiretimi, ¢evrimigi
ortamlarin bedensiz bir sekilde yeni kimlik iiretim big¢imlerini ortaya c¢ikarmustir.

Bireyler fiziksel 6zellikleri ile ilgili hi¢bir seyi agiga ¢ikarmadan ¢evrimi¢i ortamlarda

SOhttps://digitalage.com.tr/instagram-yeni-ozelligi-eglenceli-etkilesimi-hedefliyor/ (Erisim:07.07.2019)
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bedensiz bir sekilde, metinler araciligiyla sosyal karsilasmalar gergeklestirmektedir.
Cevrimigi ortamlarin sundugu anonim olabilme 6zelligi ile bireyler, kendilerine ait
bilgileri paylasmadan gizliligini saglayabilmekte ve dolayisiyla bedensiz ve anonim
olabilme durumlar1 yeni kimlik Gretme bicimlerini olanakli hale getirmektedir. (Zhao
vd., 2008, s. 1817). Timisi (2005) de, internet ortaminda anonimligin bireylere giivenli
bir alan sagladigin1 vurgulayarak segilmis kimlikler araciligiyla kisinin c¢evrimdisi
diunyada yapamadiklarini, ifade edemediklerini veya agiga vurmaktan g¢ekindigi tutum
veya fikirlerini bu sayede ifade edebilecegine isaret etmektedir (s. 97). Zhao vd.’ne
(2008) gore, bireylerin bastirmakta ve gizli tutmakta oldugu gercek kimliklercevrimigi
diinyada agiga cikabilme firsati bulabilmektedir (s. 1819). Dolayisiyla, yeni iletisim
ortamlarinin sundugu olanaklar ile kimlik sabit ve degismez olmaktan ¢ikmis siirekli bir

insa ve olusum i¢inde kendisini yeniden yaratmasi i¢in bir alan agmaktadir.

Diger taraftan, internet ortami tamamen anonim olmay1 saglayacak bir yap1 olmamakla
birlikte, “demir atilmis iliskiler” adi verilen; akrabalar, arkadaslar gibi cevrimdisi
iligkilerin ¢evrimigi olarak da siirdiiriilmesini saglayan bir mecradir (Zhao vd., 2008,
akt. Toprak vd., 2009, s.104). Dolayisiyla anonim olmaya izin vermeyen platformlarda
kullanicilarin kimlik iiretimi daha smrl olmaktadir. Ornegin, s6z konusu anonim
kimlik insasinda Facebook’tan bahsedemeyiz. Facebook, kisilere kimlik insas1
bakimindan profil fotografi, albiim paylasimi, kisisel bilgiler, durum giincellemeleri gibi
pek ¢ok imkan sunmanin yani sira kullanicilarin gergek isimlerini kullanmalarint siteye
iye olmanin sarti olarak oOne slirmekte ve bundan dolayr kullanicilar gergek
kimliklerinin biraz degistirilmis halini, yani “umut edilmis kimlikleri” Uretmektedir
(Toprak, vd., 2009, s. 108-109).Bu noktada Facebook, bireyin nonim kimliginin “ideal

olarak” kurgulandigi bir ortamdir.

Sosyal medya ortamlar1 kimlik Gretimine hizmet eden bir ¢ok olanak saglar. Bunun igin
her platform kendi amacia uygun eklentilerle doludur(Toprak, vd., 2009, s. 109).Bu
platformalar, kullanicilarina platforma {iye olmalar1 i¢in “profil”olarak nitelendirilen
kisinin cinsiyet, yas, ikamet, egitim durumu, hobileri, ilgi alanlar1 gibi o6zellikleri
doldurmalarini talep eder (Toprak, vd., 2009, s. 32). Olusturulan bu profiller araciligiyla
kullanicilar fotograflar, videolar, fikir ve diisiincelerine dairmetinsel paylasimlar
yaparak kimliklerini sahneleyebilmektedir. Kanadali yazar ve kiiltiir elestirmeni Hal

Niedviecki, gostererek var oldugumuzu, bizler kendimizi gosterdikge, paylastiklarimiz
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bagkalar1 tarafindan dikkate alinip begenildik¢e birey oldugumu hissettigimizi ileri
strmektedir (akt. Sener, 2013, s. 10).

Kimligin birdiger 6nemli parcasi benliktir. ‘Ben’i ‘digeri’nden ya da ‘digerleri’nden
aytran her tiirli 6zellik ve siire¢ benlik olarak nitelendirilmektedir (D6kmen, 2010, akt.
Ugar, 2015, s. 313). Giddens benligirefleksif bir tasarim olarak goriir ve bu baglamda
bedeni pasif degil bir eylem sisteminin pargasi (2010, s. 105) olarak ele alarak benligisu
sekilde tamimlamaktadir: “Oldugumuz veya olmadigimiz sey degil, aksine bizzat kendi
yaptigimiz bir sey” (2010, s. 103). Giddens’a gore bir gocuk bedenini nesne diinyasiyla
ve digerinsanlarla gerceklestirdigi pratikler sonucunda 6grenirve bundan dolayr da
beden yalnizca “kendilik” degil, pratik olarak disavurumlardir (Giddens, 2010, s. 79).
Benlik insa etme siireci ¢cocuklukla sonlanmaz, surekli olarak devameder, gelisir ve
detaylanir (Hood, 2012, s. 17). Dolayisiyla benligin insas1 vesekillenmesi, birey ile

toplumun etkilesimin de i¢inde bulundugu bir siireci kapsamaktadir.

Kisinin, baskalar1 tarafindan nasil algilandigin1 kontrol etme sureci benlik sunumu (self
presentation) kavramina karsilik gelmektedir (Leary, 1996, akt. Araz, 2005, s. 16).
Bagkalar1 tarafindan begenilme, takdir edilme, onaylanma iggiidiileri tasiyan birey,
baskalarinin kendisi ile ilgili izlenimlerini de belirlemeye ya da bigimlendirmeye
calismaktadir (Araz, 2005, s. 16). Benlik sunumu kavrami literatirde Goffman ve
Jones’a referans verilerek agiklansa da, kisinin farkli muhattaplar karsisinda farkli
davraniglar sergileyebileceginden soz eden ilk kisi William James olmustur (Bruno,
1982, akt. Araz, s. 18). James’e gore benlik; maddesel benlik, sosyal benlik ve ruhsal
benlik olarak ii¢ kategoriden olusmaktadir. Maddesel benlik, bireyin kendisine dair
sahip oldugu giysi, maddi gelir, aile Uyeleri vb. kavramlara karsilik gelirken, ruhsal
benlik, yetenek, ilgi, tutum gibi kisinin 6znel kendini degerlendirme ve algilamasina
atifta bulunmakta,sosyal benlik ise; kisinin baska insanlar karsisinda sergilenen benligi

vurgulamaktadir (Araz, s. 19).
2.2.1 Goffman’in Terminolojisinden Sosyal Medyaya Bakis

Sembolik etkilesimciligin 6nemli isimlerinden olan ErvingGoffman1959 yilinda
yayimlanan Giindelik Yasamda Benligin Sunumu (The Presentation of Everyday Life)
isimli galismasinda toplumsal yasamda bireylerin yuz ylze karsilasmasi ile olusan

durumlarmn yapisini anlatmak igin tiyatrodan asina oldugumuzu ileri siirerek dramaturji
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kavramini kullanir. Goffman, dramaturjik ilkeler araciligiyla kisinin giindelik hayati
icerisinde bagkalariyla kurdugu iletisim ve etkilesimleri, kisinin kendisini baskalarina
nasil sundugu ve bu izlenimleri nasil yonlendirdigini performans, vitrin, sahne, sahne
onii, sahne arkasi, oyuncu Vb. kavramlari kullanarak analiz eder. Goffman’in
yaklasimindaki temel kavram olan performans; kisinin insanlar dniinde gergeklestirdigi
her turlu edimine, performans suresince aktorler(performans edimini gosteren kisi)
rutini oynayan Kkisilere, rutinler; oOnceden belirlenmis eylem kaliplarina, set;
performansin sergilendigi veya performansin sergilenmesine sahne sunan fiziksel
tasarim iceren ortama ve Kisisel vitrinise; kisinin yas, cinsiyet, etnisite, irk, boy,
konusma kalib1, yiiz ve viicut ifadeleri gibi 6zelliklerine isaret eder (2014, s. 28-35).
Goffman’a gore, bir performansi sergileyen kisi belli gergekleri 6ne ¢ikarip digerlerini
gizleyerek idealize edilmis bir izlenim yaratir (s. 71). Ona gore benlik, performans
stiresinde ortaya ¢ikar (Kristivo ve Pittman, 2004, akt. Morva, 2014, 236) ve sahnede
belirli bir karakteri canlandiran bireyin bagkalarmma yansitmak istedigi imaji
vurgulamaktadir. Benligi toplumun yapisindan ayri diisinmemek gerektiginin altini
cizen Goffman, bireyi su sozlerle tanimlar: “ortak caligma siirecinde olusturulan
birseyin bir siireligine asilacagi bir askidan baska bir sey degildir” (2014, s.
235).Goffman, bireyin davraniglarinin degil, kendisini baskalarina sunumundaki
performansinin toplumun resmi olarak onaylanmis degerlerini temsil ettiine yonelik
diistincelerini“toplumun ahlaki degerlerinin ifadesel bir canlandirmasi ve onaylanmas1”
n1 (S. 45) ifadeleri ile belirtir. Yani benlik, toplumsal yapinin bir iriinii olarak karsimiza
cikar. Bireyin ileride nasil bir performans sahneleyeceginin tohumlar1 toplumsalagma

siirecinde Ogretilmekte, diizenlenmekte veya sekillenmektedir.

Goffman (2014), bastirilan gerceklerin kendini gosterdigi alani veya performansin
yarattig1 izlenimle ¢elisen goriintii veya durumu “sahne arkast” olarak tanimlamakta (s.
112) ve vitrin ile sahne arkasini birbirinden ayran cizgiyi toplumsal alanlarda
gorebilecegimize ileri stirmektedir. Sahne arkasi, sahne 6niinde yaratilan karakterin
tutarhiligmin =~ ve  devamliligmin  saglanmasi  bakimindan  6nemli  oldugunu
vurgulamaktadir (s. 235). Goffman, dogru sekilde diizenlenmis ve canlandirilmis
sahnenin izleyiciyi canlandirilan karaktere bir benlik atfetmeye yonlendirdigini ancak
atfedilen bu benligin ortaya konulan sahnenin nedeni degil, iirlinii oldugunu soyler.

Yani canlandirilan bir karakter olarak benlik dogan, biiyiiyen ve 6len organik bir sey
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degil, sergilenen sahneden daginik olarak dogan bir dramatik etkidir (Goffman, 2014, s.
235). Goffman’in dramaturji teorisi, toplumsal hayatin yiiz yiize iliskileri igin
gelistirilmis olsa da ¢evrimigi ortamlardaki dijital/sanal kimlik ¢alismalarinda siklikla
basvurulan teorik bir ¢ergeve olusturmaktadir. Sosyal medya ortamlari, ayni1 zamanda
bagkalar1 hakkinda intiba edinilen ve baskalarina da kendisi ile ilgili izlenim birakan bir
mecradir (Ozkan, 2014, s. 246). Bu baglamda paylasilan gérseller kimlige iliskin
ideallestirilmis bir sunum yaratmaki¢in kullanilir. Sosyal medya ortamlarini kisinin
kendini ifade etmesine ve farkli kimlikler ile bu kimliginin performansini
sergileyebilecegi bir sahne olarak diisiiniilebilir. Bu ortamlarda fotograf paylagmak,
durum giincellemesi yapmak, gruplara liye olmak, konum bilgisi paylasmak, begeniler,
yorumlar gibi tlm aktiviteler kisinin nelerden hoslanip hoslanmadigina, nasil bir hayat
yasadigina, nasil bir sosyal ¢evreye sahip olduguna iliskin ip uglar1 vermektedir.
Goffman (2014), oyuncunun performans sirasinda yaratilan izlenimin inanilirligin
zedeleyebilecek ifadelere yer vermemesine, yani seyircinin amaglanan performanstan
baska anlamlar ¢ikarmamasina 6zen gostermeye mecbur oldugunu belirtir (s.72). Ayni
sekilde sosyalmedya ortamlarinda yapilan paylasimlarin siklig1 ve kimlerle paylasildigi,
kisinin kendi fotografinin altina yaptig1 yorumlar kimligin sunum siirecine dair g¢esitli
stratejilerdir. Buradan hareketle, Nicole Kramer ve Stephen Winter’m (2008) da
belirttigi gibi, sosyal medya, kullanicilarina benlik sunumlar tizerinde yiizyiize iletisime
kiyasla daha fazla kontrol imkani sunmaktadir (s. 106). Diger bir deyisle, kullanicilar
sosyal medya platformlarinda kimliklerini nasil yansitacaklarma veya nasil bir kimlik
yansitacaklarina  dair  stratejik  davranabilme  Dbecerilerine  sahiptir.  Kimlik
performanslarinin sosyal medya araciligiyla gergeklestirilmesi de benligin sunumuna
doniismektedir. Ornegin Goffman’mn terminolojisindeki yas, cinsiyet, rksal ozellikler,
boy, goriinilis gibi 6zelliklere isaret eden kisisel vitrin’in en giizel 6rnegi Facebook’ta
“Hakkimda” (About) kisminda yer alan yas, cinsiyet, egitim ve is gecmisi, ikamet, aile
tiyeleri ve iliski durumu ve profil fotograflaridir. Kullanicilarin paylastiklari fotograflar
da kimlik performansinin 6nemli bir parg¢asint olusturmaktadir. Kisinin fotografta yer
alip almamasi fark etmeksizin sosyal aglarda paylasilan fotograflar hem bireyin kendini
ifade araci olarak kullanilmakta hem de toplumsal iligkileri saglayan ve siirdiiren bir
ara¢ olarak kullanilmakta ve baskalar1 tarafindan onaylanma aracina doniismektedir

(Sener ve Ozkogak, 2013, s. 123). Bu bakimdan sosyal medya profilleri Zhao ve
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arkadaglarinin (2008) da dedigi gibi, “soylemekten ¢ok gosterme” isleyisi Uzerine
kurulu kimlik ingsa ve tretim ortamidir (. 1825). Bruce Hood (2012), gesitli sanal
gruplarin iiyesi olan bireylerin giinden giine c¢evrimi¢i hayatlar yasamakta oldugunu,
dolayisiyla degisen benlik algisi ile bagkalarinin kendisi hakkinda ne diisiindiigiine dair
olusan kaygilarin1 normallestirdigini ifade eder (S. 287-289). Benzer sekilde, sosyal
medya ortamlarindapaylasilan igerigin kag¢ kisi tarafindan begenildigi veya igerigin
altina gelen yorumlarin sayisi da paylasimi yapan kullanicinin kendisine kendisini
onemli hissettirmekte ve daha da 6nemlisi digerlerine de bunu gostermektedir. Boylece
fark edilme ve begenilme duygusu sosyal medya ortamlarinda merkezilesmekte ve kisi
icin varligmin onaylanmasi aranilan popiileritenin 6lgiiti haline gelmektedir (Hood,

2012, s. 294).

Sosyal medya ortalarinin bireylerin duygu, diisiince ve fikirlerini ifade edebilmesine
alan agmasi, begenilme ve goriilme arzusu ve goriniir olmaya dair gerceklestirdigi

performansi, kamusal ve 6zel alan tartismalarini giindeme getirmistir.

2.3 Sosyal Medyanin Giindelik Yasamda Kamusal ve Ozel Yasam Ayrimim

Bulaniklastirmasi

Feminist perspektifin hane disinda olana isaret etmek i¢in kullandigi kamusal alan
kavraminit Nancy Fraser, Habermas’c1 bakis agistyla su sekilde ele almaktadir;
“Modern toplumlarda politik katilimin konugma (talk) ortami aracilifiyla icra
edildigi bir sahneye isaret ediyor. Bu, yurttaglarin ortak meseleleri hakkinda
miizakerede (deliberate) bulunduklar1 bir alan; yani kurumsallagmis bir
soylemsel bir etkilesim alani. Bu alan, kavramsal olarak devletten ayr1 olan, ilke

olarak da devlete kars1 elestirel sdylemlerin tiretildigi ve dolastigi bir alan” (akt.
Ozbek, 2004, s. 104).

“Habermas’a gore kamusal alan fikri, ‘kamusal ilgi’ konusu olan ya da ‘ortak yarar’a
(common interest) dair meseleleri tartismak {izere toplanmis bir ‘6zel kisiler’ (private
person) gdvdesine dayanir” (akt. Ozbek, 2004, s. 104). Nancy Fraser ise, toplumsal
cinsiyet kurgular1 icerisinde kadinlik ve kamusalligin birbirine zit sekilde
konumlandigina da dikkate ¢ekerek, kamu iginde konusabilmek i¢in bir fallusa sahip
olmanin gerekliliginden bahsetmektedir (s. 107). Habermas’in kamusal alan kavraminin
liberal ya da burjuva olmayan kamusal alanlari incelemeyi ihmal etmesi yonunden

elestiren Fraser, kamusal alandaki bu dislamalar1 ¢esitli smiflardan ve etnikten
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kadinlarin, resmi kamusal alanlardan diglanmalarina ragmen politik kamusal yasama
erismek i¢in alternatif tarzlar yaratarak karsit-sivil toplum insa ettiklerini ve kadinlarin
sokak protestolar1 ve yiiriiyilisler yoluyla kamusal ¢ikis yolu bulduklarini ifade eder
(109). Buradan hareketle Fraser, kadinlarin resmi kamusal alanlardan dislanmalarina ve
toplumsal cinsiyet politikalarina kamusal bir kars1 ¢ikisin olustugunu bdylece kamusal
alanlarin ¢oklugunu ve kamusal yasama katilmanin yollar1 olabilecegine dikkat ¢eker
(109). Bu baglamda, feminist sosyal bilimciler kamusal olani toplumsal cinsiyet
baglaminda yeniden ele alarak, azinliklarin da kendilerini ifade edebilecekleri, seslerini
duyurabilecekleri, kiiltiire kimliklerini olusturabilecekleri ve bunu ifade edebilecekleri,
toplumsal esitsizliklerin kalktigt ve katilim esitliginin oldugu bir kamusal alan
anlayisina isaret eder. Bu bakimdan Fraser, Habermas’in kamusal alan kavramini farkl

aidiyetlikleri de icine alacak sekilde yeniden insa etmektedir.

Oyleyse kamusal alan, kavram olarak herkesin erisimine, kullanimma, katilimma agik
olan alana isaret etmelidir. Yeni iletisim teknolojilerinin gelisimi ve zamanla insanlar
arasindaki kullanim yayginligi, kullanicilarina ifade 6zgiirliigii cergevesinde gorece
Ozgiir bir ortam olusturmasi, zaman ve mekandan bagimsiz olarak kullanicilar
tarafindan bu sekilde etkin kullanimi bu alanlarin kamusal alan olarak olabilirliklerini
tartigmasini da giindeme getirmektedir. Glinimuzde bireylerin 6zel yasamlarina dair her
tirlii igerigi paylasmasi, modernlesme siireci ile birlikte gelen kamusal ve 0zel alan
kavramlar1 birbiri igine gegmektedir. Sosyal medya kullanicilarinin gundelik hayat
akislarin1 yayinlamasi, kamusal alana iligkin birtakim konular tartisabilmesi ve bunu da
kamusal bir mek&nda bulunma zorunlulugu olmadan yapabilmesi (Semiz Tiirkoglu,
2018, s.170) ile kamusal ve 0©zel alanin arasindaki ¢izgiler bu ortamlarda

bulaniklagsmaya baslamaktadir.

Kamusal alanin farkli kimlikleri firsat esitliginden mahrum birakmasi, yeni medya
ortamlarinin ise herkesin katilimina ve erisimine olanak saglamasi bakimindan bu
ortamlar kullanicilara yeni sosyallesme alanlar1 yaratmaktadir. Ozan Soybakis (2019)
Istanbul’da yasayan gey®® alt kiiltiiriin tanisma pratiklerini inceledigi calismasinda;
90’larin sonunda yeralti olarak adlandirilabilecek escinsel ve biseksiiel erkeklerin

bulusup sosyallesebilecegi kamusal alanlarin (bar, kafe vb.) sayisinin arttigini, buna

51 Arastirmaci gey kiiltiirti, LGBT'lerin (lezbiyen, gey, biseksiiel, trans bireyler) kapsami icinde bir altkiiltir
tanimi yapmakta oldugunu belirtmistir (Soybakis, 2019, s. 267).
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karsin 2000°1i yillarda teknolojinin gelismesine bagli olarak hayatimiza giren internetin

ulagilabilirligi ile bu mekanlarin islevlerini yitirdigini belirtmektedir (s. 270).

Tim insanlarin bir ag araciligi ile sosyal medya ortamlarinda iligkileri baglantili olmasi
kamusal ve mahrem olana dair algilar1 da degistirmektedir. Sosyal medya ortamlarinda
kendini sunma uUzerinden gergeklestirilen her faaliyet, goriinir olma ve popiilerligi
artirma adina dolasima sokulan bilgiler gizli olan1 6tekine agmakta boylece mahremiyet

algisini da doniisiime ugratmaktadir.
2.3.1 Sosyal Medyada Mahremiyet Olgusunun Doniisiimii
“Kisisel mahremiyet devrimi bitti”
Mark Zuckerberg

Gunumuzde bireylerin sosyal medya ortamlarinda dolasima soktugu pek ¢ok diisiince,
fotograf veya video gibi igerikler, yasam tarzlarina dair bilgileri bagkalarina sunmasi
mahremiyet kavramina iliskin diisiince ve pratiklerin  degistigini  gOsterir
niteliktedir(Eldeniz ve Sepetci, 2017, 5.228). Sosyal medya kullanicilarinin hayatlarina
dair bilgileri bagkalariyla paylagsmaya dair hevesleri mahremiyet olgusunu yeniden
degerlendirmeyigerektirmektedir. Bu cercevede,oncelikle mahremiyete iliskin tanimlara

kisaca goz atmak ¢alismanin genel kapsamu itibariyle faydali olacaktir.

Turk Dil Kurumu “mahremiyet” sozciigiinii “gizli olma durumu, gizlilik”® olarak
tanimlamakla birlikte mahremiyet, toplumdan topluma, kiltirden kiltire, zamandan
zamana ve hatta kisinin yasina, cinsiyetine, sinifsal konumuna, toplumsal statiisiine gore
farklilik gosteren bir olgudur (Sener, 2013, s. 397, Semiz Tirkoglu, 2018, s. 169).
Literatiirde mahremiyet {izerine en sik bagvurulan kaynaklarWestin, Altman ve Sandra
Petronio’un teorileri olarak karsimiza ¢ikar. Bu kuramcilar, mahremiyet olgusunu
kisinin kendisiyle 1ilgili ne kadar enformasyon paylasip paylasmadigini fikrine
dayandirmaktadir (Sener, 2013, s. 399). Alan Westin’e (1967) gore mahremiyet
bireyler, gruplar veya kurumlarin kendileriyle ilgili bilgileri ne zaman, nasil ve ne
Olclide baskalarina aktaracagma karar verme hakkidir ve bununla birlikte, kisinin
toplumdan fiziksel veya pskiolojik olarak gonullii veya gegici yollarla geri gekilmesini

ifade eder (Margulis, 2011, s. 10). Irwin Altman (1975) mahremiyeti “kendine erisimin

S2http://sozluk.gov.tr/ (Erisim:07.07.2019)
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secici kontrolii” olarak tanimlar ve mahremiyetin ii¢ temel 6zelliginin altini gizer;
bunlardan birincisi; mahremiyetin toplumsal bir siire¢ oldugu, ikincisi; mahremiyetin
psikolojik yonlerinin kisiler arasi iletisimi, fiziksel ¢evre ve sosyal olaylarinetkilesimini
icermesi gerekliligive t¢lncl olarak; mahremiyetin kiiltiirel bir yapiya sahip oldugudur
(Margulis, 2011, s. 10). Mahremiyet konusunda bir diger 6nemli isim olan Sandra
Petronio ise “Iletisim Mahremiyet Kuram1” ismini verdigi teorisinde mahremiyeti “smnir
koymak™ olarak ele alir ve ona gore bu sinir timiiyle aciklik veya tiimiiyle kapalilik
arasinda degisen bir baglama sahiptir (Margulis, 2011, s. 12). Yapilan tanimlar
dogrultusunda, mahremiyet 6zel yasama iligkin bir kavram olup,sinirlarin ve kurallarin
kisinin kendisine bagli oldugu ve kisinin kendi belirledigi bir gevreyle veya kendisiyle

bas basa kaldig1 bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mahremiyet olgusu, toplumun kdltiiriinden ve toplumsal kabullerden sekillenmekte ve
toplumsal normlardan sekil aldig1 i¢in de bireyin giindelik yasamdaki davranislarini
etkilemektedir (Kaplan, 2017, s. 7). Eldeniz ve Sepetci (2017) de, mahremiyet algisinin
kiiltiireden kiiltiire farklilik gdsterdigine vurgu yaparak, Bati kiiltiiriiniin mahremiyete
iligkin algisinin  dokunulmazlik, Dogu kiiltiriiniin ise goriinmezlikkavramlart ile

baglantili oldugunu ileri sirmektedir(s. 229).

Yenimedya ortamlari, “biitiin duvarlari, biitiin sinirlar1 asarak her seyi goriiniir ve her
sesiduyulabilir”’(Cagan, 2018, s. 37) kilmasi bakimindan mahremiyet olgusunun
doniisimiinde  oldukca  dnemli  bir  yerdedir.  Ozellikle sosyal medya
ortamlari,kullancilarin 6zel alana iligkin pek ¢ok bilgiyi gonillu olarak paylastiklart
ortamlardir. Ornegin, segilen profil fotografi veya paylasilan fotograflar,paylasilan yer
(konum) bildirimleri, dahil olunan gruplar, takip edilen sayfalar gibi aktiviteler
kullanicilarinmahremiyet algisina yonelik birer gosterge olmaklabirlikte, kullancularin
goniillii olarak kendilerine dair bilgileri bagkalariyla paylastiklari bilgilerdir. Ralph
Gross ve Alessandro Acquisti (2005), Amerika’da 4540 iniversite Ogrencisinin
Facebook profillerini incelemis ve 6grencilerin kendileriyle ilgili pek ¢ok kisisel bilgiyi
paylastigin1 ve mahremiyetlerine iliskin iceriklerin platformun sinirlandirma 6zelligini
nadiren kullandiklarin1 saptamistir (akt. Acilar ve Mersin, 2015, s. 106). Yapilan
aragtirmalardan da hareketle, sosyal medya kullanicilarinin mahremiyet iligkin yiliksek

bir kaygi tasimadig1 sOylenebilir.
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Sosyal medya ortamlari hem kamusal ve &zel alanini belirleme giiciiniielinde
tutabilmekte, hem de kendisini istedigi sekilde sunabilmeyetisine sahip olabilmektedir.
Bu cercevede, Miller vd. (2016) sosyal medyanin mahremiyet olgusu igin bir tehdit
olarak goriilmesinin yanisira, Gliney Hindistan ve 6zellikle Cin gibi tlkelerde bireylerin
0zel alan edinmeleri konusunda firsat sagladigini ileri siirmektedir (Miller, vd., 2016, s.
17). Ornegin, mahremiyet olgusu, Cin’in sehirlesmis kesimlerinde asina olunsa da kirsal
kesimlerde Batili bir moda olarak algilanmaktadir.Tasrada yasayan geleneksel aileler
sahsi alan ihtiyacina dair bir beklentinin olmadigi bir yasam alanina sahiptir. Cin’in
endiistriyel bolgelerinde yasayan fabrika isgileri alti-yedi farkli kisi ile ayni odayi
paylasmakta umumi alanlarda yemeklerini pisirip birbirlerinin odalarma kapiy:
calmadan girebilmekelerdir. Giindelik yasamlarini bu kadar birliktelik icerisinde geciren
bir toplumda, bireylerin yalnizca ¢irkin bir sirlart oldugunda toplum goziinden
kacinmaya c¢alisacaklar1 kabul goren bir deger yargisidir. Boylesi bir ¢er¢evde Cin’de
sosyal medya, anonim kullanimi 6n plana ¢ikarmakta olup, mahremiyet kavrami
cercevesinde kullanicilarin gizliligi tecriibe ettigi ortamlara doniismiistiir. Miller vd.
(2016), bu ornek tlizerinden dijital teknolojilerin Cin fabrika is¢ilerinin gilindelik
yasamlarin1 kayda deger oOlgiide etkiledigini belirtmislerdir (s. 189). Sosyal medya
ortamlari, kullanicilarin platformun kamusallig1 6lgeginde mahremiyete iliskin de bir
alg1 yarattig1 soylenebilir. Ornegin, Miller ve arkadaslar1 (2016) Giiney Hindistan’daki
alan ¢aligmalarinda, katilimcilarin mahremiyet olgusu ¢erg¢evesindegevrimici ve
cevrimdisi’na yonelik algilarina dikkat ¢ekmistir. Katilimeilar, 6zel (mahrem) oldugunu
diisiindiikleri fotograflarin1 ¢evrimici ortamlarda degil, ¢evrimdisinda paylastiklarini
ifade etmislerdir. Venkatraman’in da ifade ettigi gibi, katilimcilar ¢evrimdisi olarak
algiladigr Whatsapp platfomu araciligr ile yakin arkadaglarina fotograf gondermeyi kast
etmektedirler. (s. 101). Dolayisiyla, Whatsapp gibi gorece daha kapali sosyal aglarda
kullanicilar, mahremiyete iliskin yeni stratejiler gelistirmekte, 6zel alanlarin1 yeniden
kurmaktadirlar. Daniel Miller’in Why We Post baghigi ile 9 iilkede yiiriittiigii
etnografinin Tiirkiye saha calismasi Mardin’de, Elisabetta Costa tarafindan Social
Media in Southeast Turkey ismiyle yaymlanmistir. Costa (2016) katilimeilarin yanitlar
dogrultusunda mahemiyete iliskin bulgular1 su sekilde olmustur; bireyler genel halk,
blyuk aile, kuguk aile, genel arkadaslar1 veya flort etme gibi farkli sosyal gruplarini

yonetmek igin gizlilik ayarlarimi aktif sekilde kontrol etmektedirler (s.44)Ornegin;
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yabancilarla goriigmenin ahlaki ag¢idan endise verici olmasindan kaynakli olarak, kizlar
Facebook hesaplarina yabanci erkekleri ekleyip 6zel goriismeler yaptiklarinda ya
gizlilik ayarlarin1 degistirmekte ya da sahte profiller olusturmaktadirlar (s. 100). Bunlara
ek olarak, Costa (2016), katilimcilarin sosyal medya kullanim 6riintiileri dogrultusunda,
Facebook tarafindan saglanamayan mahremiyet duygusunun Whatsapp tarafindan

saglanabilmekte oldugunu da belirtmektedir (S. 97).

Sosyal medya ortamlarinin  her tirli paylasima a¢ik olmalari nedeniyle
mahremiyeteiliskin yeni pratiklere zemin yaratmaktadir. Giilim Sener (2013), sosyal
medyaninmodern toplumlarda 6zel alanin sinirlart igerisinde oldugunu diisiindiigiimiiz
ask, romantik iligkiler, cinsellik gibi kavramlarin doniisiimiine de etki ettigine dikkat
cektigi caligmasinda; romantik iliskilerin sosyal aglar araciligiyla kamusallastigina,
kullanicilarin beden sinirlamasina takilmadan duygu ve diislincelerini ifade edebilmeleri
ile yeni baglanma ya da kacis stratejileri gelistirdiklerine, sosyal aglarin kadin ve
erkekleri yeni sosyal ¢evrelerle tanigtirma imkani1 sunmasi ile agkin ve iligkilerin hizlica
tilketilebildigine,  ¢iftlerin ortak hesaplar agarak baskalarinin oOniinde bir agk
performansi sergiledigine ve yine ciftlerin sosyal aglari birbirlerini gozetlemek ve
denetlemek amaciyla kullandiklarina dikkat ¢ekmektedir (s.401). Tim bunlarla birlikte,
kullanicilarin mahrem iligkilerini yonetmekte belirli stratejiler izlemekte oldugunu da
belirten Sener (2013), katilimcilarin  beyanlarindan yola ¢ikarak mahremiyet
stratejilerini sOyle 6zetlemektedir; iliskilerinde hangi iletisim araglarini kullanacaklarina
karar vermeleri, iliskilerinde sosyal medya politikasi olusturmalari, kendisini
sanslrleme veya partnerinin gonderilerine karigma, giindelik yasamin rutin bir pargasi

olarak partnerinin sosyal medya davramslarini gozetleme® (s. 403).

>Anthony Giddens, gézetim ve gozetlemenin birbirinden farkli anlamlari oldugunu belirtmektedir.
Giddens’a gore gozetim, kisilerin nesne haline gelerek bir diz sifrelenmis bilgiler olarak kodlanmasina
isaret ederken, gézetleme: “otorite kuran kisilerin digerlerinin hareketlerini takip etmesi” (Giddens,
2008, akt. Binark vd., 2012, s. 15)anlamini tasimaktadir. Cagan (2018), gézetlemenin her ne gerekceyle
olursa olsun kisinin 6zel alanina bir miidahale (saldiri) oldugunu ifade etmektedir (s. 45). Gozetleme,
ginimizde giderek yayginlasmakta ve toplumsal iliski bigimlerini dénUstiirmektedir. Glinimuizde
gbzetlemenin siradanlasmasinin en biyik nedeni ise yeni iletisim teknolojileri araciligiyla hizli ve kolayca
her an ¢evrimigi olabilme imkani saglayan cep telefonlaridir (Sener ve Kus, 2015, s. 70, Toprak vd., 2009,
s. 152). Sosyal paylasim aglari da s6z konusu gozetlemeye ve goézetlenmeye zemin yaratmaktadir.
Kullanicilar bir gorinirlik kaygisi yasamaktadirlar ve gozetlenmeyi de teshir ederek daha cok veri Uretip
daha ¢ok gorinir olma pesindedirler. Eldeniz ve Sepetci (2017) ye gore, bu caba bireyin dikkatleri
Uzerine toplamaktan hoslanmasindan kaynaklanmaktadir (s. 234). Bireyin yaptigi paylasimlarin,
etkilesimde bulundugu kitle tarafindan desteklenmesi, begenilmesi, yorum yapilmasi ve hatta baskalari
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Sonug itibariyle, mahremiyet olgusu kisiden kisiye, toplumdan topluma, kiiltiirden
kiiltiire degiskenlik gostermekte, dolayisiyla kavrama iligskin tek bir tanimlamadan s6z
edilememektedir. Kavrama yonelik bu farkli algilayis, bireylerin mahremiyete yonelik
pratiklerinde de degisiklige yol agmaktadir. Sosyal medya ortamlari, kullanicilarinin
herhangi bir gizlilik kaygisi tasimadan kendilerine ait bilgiyi goniilli olarak paylastigi
bir alandir. Bu baglamda sosyal medya, modernitenin 6zel olana atfettigi pek ¢ok
kavrami bagkalarinin 6niinde sergilenmesi bakimindan yeni deneyim alanlar

yaratmaktadir.

2.4 Sosyal Medya ve Demokratik Katilim
Cevrimici ortamlarlailgili nemli olarak tizerinde durulmasi gereken bir diger konu da,
bu ortamalarin demokratik katihlma ne kadar olanak sagladigi konusudur. Interneti
demokrasi cergevesinde inceleyen ¢alismalarda, internet ortami Atina demokrasisinin
katilimc1 modeli ile iligkilendirilmekte ve tiim yurttaglarin donemin agoralarina benzer
sekilde siyasal siireglere katildiklar ileri siirilmektedir(Tung, 2005, akt. Toprak vd.,
2009, s. 191). internet ve siber demokrasi anlayisinin elestirisi ise, yeni ¢agin demokrasi
hayalini siber demokrasi ile saglanacagi iddiasini gergek¢i bulmamakta vedemokrasinin
gerceklesmesini toplumsal-kiiltiirel alanlar ve bu alanlardaki miicadeleler olabilecegini
savunmaktadir (Toprak vd., 2009, s. 192). Internet ve demokrasi iliskisine ydnelik
elestiriler ekseninde Douglas Kellner (2004), “radikal demokrasi”’kavramini 6nermekte
onermektedir. Bu kavram, demokrasinin bilgiye erisimi gerektirdigini, bdylece
demokratik katilimin alan ve igerigin zenginlesmesini getirecegini savunur (akt. Toprak
vd., 2009, s. 193). Kellner (2004), internet ve demokrasi iliskisini $dyle anlatir;
“Internet ve demokrasi iliskisini olumlu bir ¢izgide savunanlar, yeni iletisim
teknolojilerinin anaakim medya ve politikadan dislanmis grup ve bireylere,
olagan politik tartigmalarin kapsaminda yer al(a)mayan fikirleri yayma ve
genellikle muhalif fikir ve gruplara kapali tutulan tartisma ve diyaloglara katilma
olanag: veren araglar sundugunu ileri siirmektedir. Bu goriise gore, internet ve
bilgisayar teknolojileri, kamunun erisimine agik bilgi ve fikirler kimesini

zenginlestirecek, bdylece daha fazla bilgiyle donanmig bir se¢men Kkitlesinin
iiretilmesine yardim ederek politik tartisma alanindan genellikledislanan grup ve

tarafindan tekrar dolasima sokulmasinin, bireyde onaylanma, begenilme hissi yarattigi soéylenebilir.
Boylece birey, kendisini daha 6zel ve énemli gérebilmektedir (Eldeniz ve Sepetci, 2017, s. 234). Sosyal
medyada var olma ve performans hem goézetim teshiri es anli beslemektedir.
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bireylerin kamusal alana katilim olanaklarin1 genisletmeye katkida bulunur”
(akt. Aygdl, 2010,s. 106).

Henry Jenkins (2008) bireylerin ag tizerinde bulusmasi ve kolektifler olusturmasini,
icerik yaratip paylasmasimi “katilimcilik” olarak adlandirmaktadir (akt. Fuchs, 2014, s.
81). Jenkins (2008) katilime1 Kiltird “taraftarlarin ve diger tiiketicilerin yeni igerigin
yaratilmast ve yayllmasina etkin olarak katilmaya davet edildigi” kiiltiir olarak
tanimlamakta ve sosyal medyayr katilmer  kiiltiirin @+ bir  ifadesi  olarak
degerlendirmektedir (akt. Fuchs, 2014, s.79-81). Jenkins, katilimci kavraminin
asagidakilerle birlikte degerlendirildiginde bir kiiltiir olusturabilecegini ifade eder;

1. Sanatsal ifade ve sivil katilima gore diisiik engeller,

2. lgerik yaratma ve paylasma icin giiclii destek,

3. En deneyimliolanin bildiklerini yeni baslayanlara ilettigi resmi olmayan bazi

danismanlik tiirleri,
4. Katkinin 6nem tasidigini bilen tiyeler,

5. Birbirleriyle sosyal bag hisseden tiyeler(Fuchs, 2014, s. 79).

Mubhalif diislincelerin, karsit goriislerin kendilerini ifade etmesi, kamuoyu nezdinde
tartigmalara dahil olmasi sliphesiz demokrasinin gelisimi i¢in énemlidir. Bu baglamda
yeni medyanin kendine has Ozellikleri biitiin insanlarin kendilerini temsil etmelerine,
ifade Ozgirliiginii kullanmalarina firsat yaratmaktadir. Yeni iletisim teknolojileri ¢ok
sayida insana hizli ve kolayca erisebilme imkani yaratmakta, kullanicilara bilgileri
paylasabilme ve kamuoyu yaratabilme hatta Orgiitlenebilme firsatlar1 sunmaktadir.
Howard Rheingold “elektronik bir agora ile yurttas temelli bir demokrasi
modelininyeniden kurulabilecegini” (akt. Cil ve Aytekin, 2015, s.121) ifade
etmektedir.Bu baglamda da orgiitlenme ve sivil toplum kuruluglari 6nem
kazanmaktadir.Yeni medya araglari sivil toplum orgiitlerinin giliglenmesi ve biiyiik
kitlelere ulagsmalarinin oniinii agmaktadir. Sivil toplum Orgutleri, sosyal paylasim aglari
Uzerinden tartigma platformlar1 yaratabilmekte, oOrgiitlerini tanitabilmekte,yeni
katilimcilar kazanabilmektehatta bu aglar izerinden kampanyalar diizenleyebilmektedir
(Toprak vd., 2009, s. 202, Cil ve Aytekin, 2015, s. 122). Boylece ¢evrimigi imkanlar ile
daha fazla insana ulasabilirligi saglayan sosyal medya ortamlari,orgiitler ve STK’lar igin

Onemli bir avantajdir.
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Cevrimici ortamlar, kullanicilarin istedikleri igerikleri editdryel bir mekanizmaya
takilmadan paylasabilmeleri bakimindan da 6nem tagimaktadir. Bu baglamda sosyal
medya, anaakim medya igerisinde seslerini duyuramayan, temsil edilmeyen veya yanlis
imgelerle ve sdylemlerle temsil edilen azinlik kitlelerin diisiincelerini kendi ifadeleriyle
iletebilecekleri bir zemin olusturmaktadir. Dolayisiyla sosyal medya mecralari, bireyleri
modernitenin ‘Gteki’ kimlikleriyle de kars1 karstya getiren bir ortamdir.

Kisilerin kendi alanlarin1 olusturup otekilerle daha az kars1 karsiya geldikleri glindelik
yasam cercevelerinin sinirlar, aglar araciligi ile ortada kalkmaktadir. Ancak bu
siirlarin ortadan kalkmasi, her zaman interneti daha guvenilir, ifade ve temsil
Ozgirligli sunulan demokratik bir ortam haline getirmemektedir. Birinci bolimde
detayl1 olarak ele alinan ¢evrim dis1 ortamlarda goriilen nefret sdylemi ve otekilestirme
pratikleri sanal ortamlarda da varligini siirdiirmektedir. Yani, tim &tekilerle bedensiz ve
merkezsiz bigimde kars1 karsiya gelme durumu; nefret sdylemleri, ling kiltiirli ve hatta

nefret suglarina kadar giden bir ortam da yaratabilmektedir.

2.4.1 Sosyal Medyada Nefret Soylemi

Internet ve sosyal medya platformlarinin giindelik yasam pratikleri icine girmesi nefret
sOylemlerini dolagima sokmakta, nefreti yeniden Uretmektedir. Giindelik yasam
icerisinde sOylemsel pratiklerde Gretilen ve geleneksel medya araciligiyla kitlelere
ulastirilan homofobik, transfobik, cinsiyetci, kg1, etnik milliyet¢i ve ayrimci nefret
sOylemleri internet ve sosyal aglar sayesinde hizli ve kolay bir sekilde yayginlagsmakta
ve siradanlagsmakta, zamanla bu soylemsel pratikler benimsenmekte ve toplumun
genelinden farkli olan kimlikleri Otekilestirmekte ve hatta nefret sucglarma yol
agmaktadir(Binark, 2010, s. 11). Dolayisiyla, bu nefretin yeni medya alanlarina 6zgii bir
olusum olmadigi, ¢evrimdisi diinyadan temellenen,anaakim medya tarafindan da
beslenen onyargi kaynakli bir nefretin ve otekilestirme pratiginin varhigmin gindelik
hayatinin rutin bir pargast haline gelen sosyal medya platformlarina yansimasi olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Oteki olana kars1 duyulan dnyarg: ve korku, beraberinde
getirdigi diglama pratigi yeni kamusal mecra olarak nitelendirilen yeni medya
alanlarinda da karsimiza c¢ikabilmektedir. Yenimedya alanlarimin  sagladig
etkilesimselligin kullanict tirevli igerik Uretimine olanak tanimasi sayesinde internet

ortaminda dolagima giren nefret sdylemi, kullanicilarin yorumlarina agik hale gelmekte
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bununla birlikte igerigin kullanicilar tarafindan paylagilarak yayilmasina boylece
nefretin yeniden dretilmesine katkida bulunmaktadir. Binark’in (2010) da dedigi gibi,
“... nefret, eklenerek biiyiitiiliir” (s. 26). S6z konusu nefret, sosyal medya ortamlarinda
“ling kiiltiiri”’ne kadar gidebilmekte, 6teki olana karsi beslenen nefret sosyal aglarda
kullanicilarla bulusmaktadir.Yenimedya ortamlarinin editéryel bir mekanizmaya sahip
olmadan denetimsiz birsekilde dolasima girmesine; homofobik, zenofobik, transfobik,
militarist, etnik-milliyet¢i sdylemlerin yayilmasina zemin olusturmaktadir (Binark ve

Bayraktutan Sutcd, 2009, akt. Binark, 2010, s. 50-51).

Cevrimici haberler nefret sdylemlerinin dolasima sokuldugu ve yayginlastigi alanlardan
bir tanesidir. Medya endustrisihaberlerin altina yorum almanin ve sosyal medya
araciligiyla daha genis bir kitleyeulastigimi fark etmis olup, haberin goriinen bir
noktasina “Bu habere hi¢ yorum yazilmamus, ilk yorumu yazan siz olun”, “ilk paylasan
siz olun” gibi ifadelerle okuyucuyu habere yorum yapmaya davet etmektedir (Dirini,
2010, s. 57). Dirini (2010); Anaakim medyada hakim ‘“biz” taniminin “Tirk”,
“Miisliiman”, “Siinni”, “heteroseksiiel”, “erkek”, “muhafazakar” kaliplara isaret ederek
“biz” ve “Oteki” yarattigii,bunun da internet kullanicilari tarafindan habere yapilan
yorumlarda “biz”in yiceltildigi, “6teki” ni kiifiir haline doniistiiren bir pratige
dontistirdigiinii belirtmektedir (s. 63). Eser Aygiil’in (2010), Facebook’taki nefret
sOylemlerini gruplar lizerinden inceledigi ¢alismasinda; heteroseksist cinsiyetgi ve
homofobik igerikli nefret sdylemi igeren gruplarin yaninda, farkli din ve mezheplere,
aidiyetlere ve farkli etnik gruplara yonelik milliyetgi ve irk¢i nefret séyleminin
retildigini gozlemlemis, etiketleyen ve hedef gosteren nefret sdylemlerinin ulus-
devletin egemen anlayisi ile Ortiistiigiinii, dolayisiyla son derece normal karsilandigini
bulgulamistir. Facebook araciligiyla bir yandan azinlik, muhalif veya ikincil gruplarin
toplumsal veya siyasal oOrgiitlenmeleri saglanirken, diger taraftan da Oteki olarak
nitelendirilen  gruplara  yonelik  nefret sdylemlerinin  dolagima  sokularak
normallestirildigi gozlemlenmistir (s. 137).Tugrul Comu (2010) da, YouTube ve
benzeri videopaylasim sitelerindeki kullanici yorumlarinin nefret sdylemi agisindan
incelenmeye deger oldugunu vurgulayarak (s. 161) video paylasim aglarinda nefret
sOylemini incelemis; kullanicilar tarafindan video paylasim sitelerinde iiretilen nefret
sOylemlerinin “biz”, “Tiirk”, “Beyaz”, “Siinni Miisliiman” “heteroseksiiel”ve “erkek”

tanimlamalarinin disinda kalan kimliklere yonelik iretildigini (S.163) gozlemlemis,
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bununla birlikte YouTube gibi vide paylagim sitelerinin videoyu yiikleyen kullanicilara

yorum fonsiyonunu kapatabilme imkan1 sundugunu ifade etmistir (Comu, 2010, s. 161).

Sonug olarak; sosyal medya ortamlar1 kullanicilarina kendi fikirlerini, diisiincelerini
veya duygularimi ifade etmeleri, kendilerini kendi istedikleri bicimde temsil etmeleri,
icinde yasadig1 toplumun kiiltiiriin sosyal iliskilerini de i¢inde barindirarak bir kimlik
olusturabilmeleri ve bu kimligi sahne 6niinde performe edebilmeleri, bir diger deyisle
var oluslara dair bir performans sergileyebilmelerine imkéan yaratan bir alan ortamlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kullaniminin yayginligs, etkilesimselligi ve kolay ulagilir
bir mecra olmasi1 bakimindan sosyal medya, nefret sdylemi ve ling kiiltliriinti de i¢inde
barindirmaktadir. Kullanicilarin gevrimici ortamlarda s6z konusu nefret sdylemine karsi
micadele pratikleri ¢evrimdisi ortamlarindaki deneyimlerinden beslenmektedir. Bu
noktadan hareketle, toplumdaki heteroseksist diglayicit tutum, varolus gosteremeyen
farkli cinsel kimlikler i¢in yeni deneyim alanlari yaratmasi bakimidan sosyal medya

ortamlarindaki Kimlik performanslari ve kullanim oriintiileri degerli gériilmektedir.
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I11. BOLUM

TRANS BiREYLER VE SOSYAL MEDYANIN TRANSFOBIK
AYRIMCILIKLA MUCADELEDE OLABILIRLIKLERI

Internet ve sosyal medya platformlar, g¢evrimdist hayatta var olus gdsteremeyen,
toplumda siklikla g6z ardi edilen veya susturulan kimlikler i¢cin (Webb ve Temple,
2015), ozellikle normatif karst cinsel kimlikler i¢in bir kimlik olusturma, baglantilar
kurma ve seslerini duyurma bakimindan giivenli alanlar sunabilmektedir (Taylor,
Falconer ve Snowdon, 2014, s. 1139, ). Translar, aile okul, isyeri ve kamusal alanlarda
cesitli transfobik séylem ve tutumlarla karsilasmaktadir. Buna kargin, sosyal medya
translarin, toplumsal, siyasal, kiiltirel ve ekonomik konulardaki kanilarini,
diisincelerini 6zgiirce ifade edebilecekleri etkili bir iletisim kanali olma potansiyeli
barindirmaktadir. Bu temelden hareketle bu boliimde, katilimcilarin  yanitlari
dogrultusunda translarin sosyal medya ortamlar1 kullanim Oriintiilleri ve kimlik

performanslari ele alinacaktir.

3.1 Sosyal Medya Kullanim Oriintiileri

Daniel Miller ve arastirma ekibi, sosyal medya ortamlarinin ¢esitliliginin artmasi ile
birlikte bireylerin ¢oklu medya kullanimina (polymedia) yoneldigini ve boylece sosyal
medyada kendi o6zel ve kamusal alanlarini yaratabildiklerini “6lceklenebilir
toplumsallik” (social scability) kavrami ile tanimlamaktadir. Miller polimedyanin,
kullanicilarin duygu ve iligkilerini yonetmek i¢in bu ortamlari nasil kullandigiyla da
ilgili bir kavram olduguna isaret eder (Miller ve Madianou, 2012, s. 172). Dolayisiyla
sosyal medya platformlarinin ¢esitliliginin artmasi ve her platformun kendi karakterinin
yapist nedeniyle, kullanicilar farkl icerik tiretme stratejilerine yonelmekte, dolayisiyla
farkli performans yonetimi giindeme gelmektedir. Katilimcilarin, kullandiklar:
platformun kullanicilarina sundugu imkanlar ve o platformdaki arkadas listesinin
yapisina ve Ozelligine gore gosterdikleri kimlik performanslart degiskenlik
gostermektedir. Bu perspektiften bakacak olursak, katilimcilarin Facebook, Instagram,
Twitter, Youtube, TikTok gibi ortamlar1 kullanim stratejileri degiskenlik gostermekte ve

sergilenen kimlik performanslart sosyal medya ortaminin karakteristik yapisi
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yorlingesinde degiskenlik gostermektedir. Bu noktada Oncelikle, katilimcilarin hangi

sosyal medya ortamlarini®* kullandiklarini incelemek faydal1 olacaktir.

Katihmcinin Facebook Instagram Twitter Periscope YouTube Twitch TikTok
Adi
Ozel Genel Ozel Genel

hesap hesap hesap hesap
Alev X X X X - - - -
Azra X X X X - - -
Mert X X - - - - -
Kaan X X - - X - X
Beyza X X - - X - -

545454 Facebook; kullanicilara gdzetleme, fikir, fotograf, fotograf, video, miizik paylasimi; oyun oynama,
ahsveris, etkinlik dizenleme (Toprak, vd., 2009, s.44) gibi olanaklar saglamakta, bireylere irtibata ve
iletisime gegmek icin (Dijk J. V., 2016, s. 134) bir ortam yaratmaktadir.

Instagram, kullanicilarin fotograf ve video ¢ekmesine, opsiyonel olarak bir dizi filtre kullanarak fotografi
paylagsma olanagi sunmaktadir. Platforma yiklenen fotograflar, hashtag kullanilarak daha fazla
kullaniciya ulasabilmektedir. Instagram kullanicilarin paylasimlarina metin ve konum ekleme olanagi da
sunmaktadir. Salamon (2013), Instagram’in diger sosyal aglara kiyasla daha genc bir kitleye hitap ettigini
ve daha cesitli kitlelere ulastigini belirtmektedir (akt. Livberber Gé¢cmen, 2018, s. 78) Lee vd. (2015) de,
Instagram kullanicilarinin hayatlarindan kurtulmak igin kullandiklarini, daha énceden karsilasmadiklari
aile, arkadas ve baska insanlarla etkilesimde bulunduklarini belirtmektedir (akt. Livberber Go¢men,
2018, s. 78).

Twitter, 280 karakter sinirlamasi ile kullanicilarin fikirlerini, dustncelerini ifade edebilmeleri igin bir
ortam sunmaktadir. Wellner vd. (2016), Twitter'in enformasyon, haber, politika, is diinyasi, giindem
takibi, bos zaman aktivitesi, eglence kapsaminda kullanicilara tek ve cift yonli etkilesim imkani
sunmaktadir (akt. Livberber Go¢cmen, 2018, s. 83). Bayraktutan vd. (2012)'ne gore Twitter'in kullanim
nedenleri; sohbet ve diyalog 6zelligi, dayanisma ortaminin saglanmasi, bireye kendisini ifade etmesine
olanak saglamasi, bilgi ve haber paylasimi, pazarlama ve reklam etkinliklerine firsat sunmasidir (akt.
Livberber Gogmen, 2018, s. 84).

YouTube; Kullanicilarina video yiikleme ve yiklenen videolari izleyebilme imkani sunan bir sosyal agdir.
Ayrica platform, kullanicilarina kendi kanallarini olusturabilmelerine olanak saglayarak kisisel profillerini
yaratmalarina imkan vermektedir. Burges ve Green’in (2009) de ifade ettigi gibi, “YouTube bir yayin
mecrasl, medya arsivi ve sosyal agdir” (akt. Livberber Gogmen, 2018, s. 86).

Periscope; kullanicilarina sohbet etmek, fikir ve goruslerini paylasmak veya eglenmek, genis kitlelere
ulagsmak icin canli gorlintl akisi saglayan bir platformdur.

Twitch; “elektronik spor ve video oyunu odakl canli gériintl akisi” (Tiryakioglu ve Yavascali, 2019, s. 67)
saglayan platformudur. Twitch kullanicilari, canli yayinda oyun oynayan yayinciyi seyredebilmekte, anlik
iletisime gecip sohbet edebilmekte, begendigi yayinciya abone olabilmekte veya bagis yapabilmektedir.
TikTok; Cin merkezli ByteDance firmasi tarafindan kurulan video platformu ve sosyal ag hizmetidir.
Platform, kullanicilarina 3-15 saniyelik mizik ile sekillendirilmis video paylasimina ve canli yayin akisi
yapmalarina izin vermektedir. Ayrica platformun sosyo-kiltiirel baglamda sadece alt-orta sinif arasinda
popiiler olduguna yonelik analizler de bulunmaktadir.
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Deniz X X X

Kumsal X X

Sibel X X X - - X
Ozen X X X X X X X

Alkim X X X X X

Esra X X

Sedna X X X X X

Selin X X X

Tablo 5: Katilimcilarin Sosyal Medya Ortamlar: Kullanim Tablosu

Katilimecilarin - yanitlar1 dikkate alindiginda, platformlardaki farkli igerik {iretimi
kullanicilarin hesaplarindaki arkadas profiline de bagli olarak degiskenlik gosterdigi
goriilmektedir. Ornegin, kullanicilarin aile {iyelerinin ve is arkadaslarinin bulundugu
hesaplar kullanicilar1 farkli kullanici adiyla hesap agmak durumunda birakabilmektedir.
S6z konusu polimedyanin, katilimer translar i¢in ne anlam ifade ettigine bakacak
olursak, genel kullanim Oriintiilerinin farkli kullanic1 isimleriyle kullandiklar
hesaplarinin oldugu veya igerik yonetiminin cinsel kimliklerinden kaynakl1 olarak bazi
ortamlarda sergilenmemesi yoniindedir. Ornegin, katilimcilardan Selin, heteronormatif
kurallara bagli bir aileye sahip oldugunu belirterek, Facebook ve Instagram

hesaplarindaki kimlik performansini kendi ifadeleri ile su sekilde yonetmektedir;

Instagram’da iki ayr1 hesabim var; bir ailemin ve akrabalarimin ekli oldugu
hesap. Digeri de beni bilen ¢evremin ekli oldugu hesap...3 tane de Facebook
hesabim var; birinde akrabalarim ailem falan var, ara sira girip fotograf
giincelleyip ¢ikiyorum orada. Ciinkii akraba var yani, napiyim simdi. Diger
hesabim, genel olarak kullandigim hesabim. Arkadaslarim var orada ve anca ¢ok
giivendigim yakin bir akrabam varsa onlar var. Bir de o fake hesap var, orada
adim falan farkli zaten (Alkim, 19).

Katilimcilardan Mert, benzer sekilde, Facebook hesabinda aile {iiyelerinin var

olmasindan dolay1 Facebook’u aktif kullanmadigin1 belirtmektedir;

Facebook, Instagram ve Twitter hesabim var. Facebook kullaniyorum ama
nadiren, aile ftyelerim var orada. Twitter’da sifre degisikligi yapmistim
zamaninda, giremiyorum uzun siiredir ona. Instagram kullaniyorum. Burada beni
bilen, tantyan arkadaglarim var zaten. O yiizden paylastigim seylerde ¢ekindigim
bir nokta olmuyor. Zaten ben, paylagimlarimda “ben transim” diye
bagirmiyorum (Mert, 23).
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Katilimcilardan Selin, benzer sekilde, Facebook’ta paylastigi iceriklerle aile tiyelerinde
LGBTI ile ilgili olarak bir alg1 olusturmak istedigini ancak kendi cinsiyet kimligini

aciga ¢ikarmak istemediginden dolay1 izledigi stratejiyi su sekilde ifade etmektedir;

Hikayelerimi Facebook’a atmiyorum. Ciinkii bizim aile baya kapali dindar bir
aile. Bazilar1 radikal hatta. Onlar da ekli bende ve LGBTI iceriklerini gozlerine
sokmak istiyorum ama benim yasant1 seklimi gérmelerini istemiyorum. Sadece
boyle bir fikrim oldugunu gorsiinler ama beni gérmesinler. Boyle kullaniyorum
orayl ama Instagram’da “ben boyleyim” diyorum. Twitter’da tamamen benim
yine ayni sekilde. Pride igeriklerini Facebook’tan paylasiyorum mesela,
arkadaslarim genelde begeniyordu, ailemden hi¢ kimse begenmiyordu ama
gordukleri icin ben mutlu oluyordum. (Selin, 19).

Katilimcilardan Alev, Facebook ve Instagram platformlarinin aktif kullanicis
olmadigini, Facebook’u bagka sitelere giris yaparken kullandigini bununla birlikte, is ve

aile alanlar1 i¢in farkli hesaplar kullandigini ifade etmektedir;

Facebook’ta kendi adimla hesabim var. Instagram’da iki ayr1 hesabim var. Birisi
is i¢in kullandigim hesabim, isve aileden birkag aile liyesi var. Diger hesabim
anonim. Facebook’u bir kimlik karti gibi kullantyorum. Baska sitelere girerken
Facebook’la devam et deyip kolayca girmek igin kullantyorum ¢ogu zaman. Pek
bir paylasimim olmuyor artik Facebook’ta. Eskiden ¢ok sey paylasirdim hem
LGBTI admma hem kendi duygularim, diisiincelerim adma ama iki yildir falan
herhalde aktif kullanicisi degilim. Twitter’im anonim, orada baska bir
kafadayim. Oras1 biraz daha kafam1 yasadigim bir alan olabilir. Is yerinden veya
aileden kimse yok zaten. Trol gibiyim ama orada ya, gerekli gereksiz birgok
seye cevap yetistirdigim oluyor bazen orada (Alev, 38).

Drag performans sahneleyen Sedna ise, drag hesabini giindelik kullandigi sosyal medya
hesabina tagimadigini belirtmekle beraber sosyal medya platformlarini kullanim

sekillerini su sekilde aktarmaktadir;

Instagram’da farkli farkli hesaplarim var. Bir tanesi drag yaptigim hesabim, biri
giindelik kullandigim hesabim, bir tanesi de trol igerik paylastigim hesabim var.
Goriliniir hesabimda drag performanslarimi paylasmiyorum. Drag hesabim ayri
tutuyorum. Makyajli ve kostiimlii halimi orada paylagiyorum. Ciinkii, ikisi
benim igin ayr1 seyler. Drag benim i¢in hobi daha ¢ok ve ben siirekli o makyajla
gezmiyorum. Drag bazi personalara girmek gibi bir sey yani beni yansitmiyor.
Drag kisiligim milyon tane personaya girebilir, farkli insanlara biiriinebilir ama
Sedna, yani kullandigim hesap, ben kendimim orda, tek bir kisiligim var orada.
O ylizden ikisini ayr tutuyorum. Biri daha gece hayatinda performe ettigim bir
karakterken ben Oyle degilim...Facebook’ta daha ¢ok etkinlik bazli seyler
paylasiyorum ve takip ediyorum ve bir de haber portali gibi orasi. Felsefe ya da
tarih sayfalarinin paylastig: icerikler oluyor paylasimlarimda. Oray1 ¢ok eglence
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odakl1 gormiiyorum. Orada event’leri takip ediyorum genelde. Twitter’da daha
erotik igeriklere bakiyorum c¢iinkii Tumblr kapand1 yani kapandi derken; oradaki
pornolar kaldirildi. O ylizden o tarz bir sey bakmak istedigimde Twitter’1
kullaniyorum (Sedna,19).

Katilimcilardan Azra da sosyal medya platformlarindaki kimlik yonetim stratejisini aile

tiyeleri ve is arkadaslart ile LGBT c¢evresindeki arkadaslar1 olarak kategorize etmekte

oldugunu su sekilde anlatmaktadir;
Iki Instagram iki Facebook hesabim var. Biri daha boyle eskiden agtigim, daha
acilmadan 6nce agtigim hesap, bunu is i¢in kullaniyorum. Bu hem Instagram’da
hem Facebook’ta var. Facebook’un birini kapatamiyorum ¢iinkii sifremi
unuttum, hesabim kitlendi. O hesabima ulasamiyorum, giremiyorum. Diger
hesabima da pek girmiyorum, Facebook 61dii biraz yani bana bir sey vadetmiyor.
Instgram’da iki ayr1 hesabim var; biri genel olarak aile tiyelerinin falan oldugu
hesap. Digeri kendi yakin arkadaglarimin ve Igbti ortamimin bulundugu ve
vaktimi daha ¢ok ge¢irdigim hesap. Diger hesabim biraz daha maske gibi. Orasi
cok hetero. Yani aslinda alttan alttan orayr da hazirliyorum; pride seyleri falan
paylagarak. Orada bdyle tamamen gizlendigim bir ortam degil de hani
bilmelerine gerek yok. Bir de gender fluid oldugum ig¢in; o estetigi, o vibe’imi1 da

seviyorum. O yiizden 0 tamamen kapatayim diyecegim, yok edebilecegim bir
tarafta degil o yuzden dyle duruyor (Azra, 22).

Azra ve Sedna’nin drag performanslari ve trans cinsiyet kimlikleri {izerinden sosyal
medya ortamlarin1 kullanim pratikleri {izerine verdikleri yanitlar, fark etmeden
benimsetilen toplumsal cinsiyet rollerinin alasagi edilebilecegini yani Butler’1 izleyerek
dersek, kimlik denilen nosyonun, birer insa ve performans iizerine kurulu edimler
oldugunu, cinsiyet kimliklerinin ¢ok cesitli olabilecegini ve yeniden, tekrar tekrar inga

edilebilecegini gosterir niteliktedir.

Katilimcilarin  verdikleri yanitlar cergevesinde, hepsinden alinan ortak yanit, bir
Facebook hesabma sahip olduklar1 ancak aktif kullanicis1 olmadiklart ydniindeki
degerlendirmeleridir. Tiirkiye’de ve diinyada kullanici sayisi en fazla olan platformun
Facebook olmasina ragmen artik kullanicilarin Facebook’u birakip Instagram gibi baska
platformlara gecis yaptig1 goriilmektedir. Bu konuda Levent Eldeniz ve Nurten Sepetci,
2016 yilinda sosyal medya kullanicilarinin gizlilik, 6zel hayat ve mahremiyet algisini
anlamak {izerine gerceklestirdikleri calismada, ¢ogunlugu iiniversite Ogrencisinin
olusturdugu farkli yas ve meslek gruplarina online anket uygulamistir. Arastirmanin
bulgularina gore; katilimcilarin %81°1 Facebook, %901 Instagram, %63’i Twitter,

%355’1 Swarm adli sosyal paylasim sitelerine iiye oldugunu, Instagram’i tercih etme
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konusunda kullanicilarin %54°1 haber veya yazi olmadan sadece fotograf odakli oldugu
icin sevdiklerini, %38’1 Facebook un her kesimden insanin kullanmasi ile bir 6zelliginin
kalmadigini, %31°i Instagrami kolay ve hizli fotograf yiiklendiginden, %22’si de
fotograf diizenleme ve efekt 6zelligi i¢in segtiklerini sdylemistir. %8’lik bir kismin
tercih sebebi ise platformun hashtag 6zelliginin oldugunu belirtmislerdir (Eldeniz ve
Sepetci, 2017, s. 239).

Sosyal medyada kullanim oriintiileri ele alinirken, lizerinde durulmasi gereken diger
konuda kullanicilarin hangi hesaplar1 takip ettigidir. Sosyal medya kullanicilarinin
hangi hesaplar1 takip etmekten hoslandiklar1 da profil fotografi segmeleri kadar kimlige
dair onemli seyler sodylemektedir. Bu noktada katilimeilarin verdikleri yanitlar
dogrultusunda takip edilen hesaplar su sekilde kategorize edilebilir; LGBT
derneklerinin hesaplari, trans aktivistler, queer performans sanatcilari, trans modeller,
aligveris, moda, sanat ve mizah hesaplari. Bu noktadan hareketle, katilimcilarin sosyal
medya hesaplarinda daha yogun olarak, kendileriyle aym1 kimlik politikast iceren
kisileri/profilleri goérmek istedikleri sdylenebilir. Ayrica, takip edilen sosyal medya
hesaplari, ayn1 zamanda translar i¢in kendi cinsel yonelimlerine dair de farkindalik
olusturdugu goriilmektedir. Bu noktada, katilimcilardan Azra, cinsiyet farkindaliginin
olugsmasinda yardimci olan bir sosyal medya platformundan su sekilde Ornek
vermektedir;

Ozellikle YouTube’da “Contrapoints™® kanalim takip ediyorum. Bana ¢ok

yardimei oldu o kanal kendi siireclerimde ve ¢ok giizel kiiltiirel okumalar1 var.

Ozellikle trans space’ler, kapitalizm vs gibi konularda gok giizel okumalar1 var
(Azra, 22).

Katilimcilardan Deniz, sosyal medya ortamlarinda transgender kimlige sahip insanlari

takip etmekten hoglandigini su sekilde ifade etmektedir;

Performans sanatcisi diyelim, bir yerden sonra hesabinda sivil hesabinda
paylasamadig1 igerigi falan orada paylagsmaya calisiyor ama paylagimlarin drag
ile alakas1 yok. Arkadaslariyla sivil haliyle raki masasina oturmuslar mesela onu
paylastyor, ben bunu gérmek istemiyorum sosyal medyamda. Sivil hayattan bir
sey gormek istemiyorum. Bakiyorum mesela, travesti gérmek istiyorum ben
burada yani (Deniz, 24).

55 Natalie Wynn isimli Amerikali trans kadinin politika, cinsiyet, irk, felsefe gibi konularda politik bir dil ile
anlatimlar gerceklestirdigi YouTube kanalinin ayrintili incelemesi igin;
https://www.youtube.com/user/ContraPoints (Erisim tarihi: 10.08.2019).
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Sonug itibariyle, katilimcilarin verdikleri yanitlar dogrultusunda sosyal medya ortamlari
cok kullanim pratiklerinin gergeklestigi ortamlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Katilimcilarin hepsinin birden fazla sosyal medya hesabina sahip oldugu ve bu
ortamlardaki kimlik sunum sekilleri ve sergiledikleri kimlik performanslar1 degiskenlik
gostermektedir. Katilimcilarin yanitlarindan hareketle, aile tiyelerinin trans olduklarina
yonelik bilgi sahibi olup olmamasi onlarin sosyal medyadaki performanslarini dogrudan
etkilemektedir. Katilimcilardan bazilari aile tiyelerinin olduklari hesaplarda paylasim
yapmaya c¢ekindiklerini belirtmekte, bazilar1 ise hesaplarim1 aile {yelerinden
gizlemektedir. Bununla birlikte, sosyal medya ortamlarinda takip edilen hesaplarin trans
cinsiyet kimligi ile dogrudan baglantili oldugu, kimi zaman bu hesaplarin kendi

kimliklerine yonelik farkindalik yaratabildigi de goriilmektedir.

Sahadaki dikkat ceken bir kesif de aligveris icin dogrudan sosyal medya ortamlar1 degil
ama internet ortamlarimin kullanilmasidir. Heteronormatif cinsiyet rejiminin farkl cinsel
kimliklere olan ayrimci tutumunun kamusal alanlarda siklikla kendini gostermesi, pek
cok transin bu alanlarda kimligini Ozgiirce yasamalarina engel olmaktadir.
Katilimeilarin yanitlari dogrultusunda, giindelik yasamin iginde alisveris mekanlari,
cinsiyet kimlikleri nedeniyle ayrimciligin deneyimlendigi mekanlar olarak karsimiza
cikmaktadir. Ordek (2016), birgok transin, trans cinsiyet kimliklerinden dolay1 aligveris
marketlerine alinmadigini, alinanlarin ise asagilayici tutumlarla karsilastigin
belirtmektedir (s. 49). Bu bakimdan internet ve internetin sundugu ¢evrimigi firsatlar
translarin giindelik yasamlar1 igerisinde kolaylastirici bir unsur olarak 6énemli bir yere
sahip oldugu goriilmektedir. Katilimcilardan Alev, Azra ve Alkim internetin sundugu
cevrimici aligveris hizmetini siklikla kullandiklarmi ve boylece ¢evrimdisinda aligveris
mekanlarinda yasadiklar1 rahatsiz edici tutum, davranis ve sdylemlerden uzak
kalabildiklerini su sekilde aktariyorlar;
Genelde yemek siparisi ve kiyafet aligverigim icin interneti kullaniyorum.
Ozellikle 6zel alisverislerim i¢in; i¢ ¢amasiri, bakim malzemesi gibi alanlarda
cok rahat oluyor. Ciinkii mesela i¢ ¢amasir1 satan magazalara girdiginizde tuhaf
bakislara maruz kalabiliyorsunuz. Sutyen alicam bir giin mesela, magaza

gorevlisi “esinizin bedenini biliyorsaniz ben yardimci olayim” falan diyerek
geldi. Boyle durumlar olabiliyor ve rahatsiz edici baya (Alev, 38)

Ozellikle non-binary bir birey olarak, gidip makyaj malzemesi almak, peruk
almak, kiyafet almak kesinlikle cok zor. Bunu internet sitelerinden karsiliyorum.
Internet aligverisi cok yardimci oluyor kesinlikle. Ben mesela, Watsons’a gittim,
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bir palet alacaktim. Kasadayim, kadin sey diyor, “kiz arkadagimizin Watsons kart
NuUmarasi varsa onu verin hani indirim olsun”, diyorum ki “yok”, “numarasi1 da
olur” diye 1srar ediyor mesela, “yok” diyorum tekrar (Azra, 22)

Yine benzer sekilde, katilimcilardan Alkim “Genelde aligverise gitmemek igin
internetten aliyorum. Ciinkii, giriyorum mesela magazaya, “hanimefendi yanlis
reyondasiniz, buyurun su tarafta sizin...” gibi laflar ediyorlar” (Alkim, 19) diyerek

Ozellikle aligveris mekanlarinda dislama pratiklerini ifade etmektedirler.

3.2 Sosyal Medyada Transhgin Performansi

Sosyal medya ortamlarinda kimlik olusturma siireci; olusturulan profiller, paylasilan
fotograflar, konum bildirileri, yapilan yorumlar veya takip edilen/takipten ¢ikarilan
sayfalar gibi tum aktiviteler olusturulan sanal kimlige eklemlenmekte ve kimlik
olusturma siireci dinamik olarak devam etmektedir. Sosyal medya ortamlari,
kullanicilarin takipgilerine kendisi i¢in ideal olan, kendi insa ettigi kimligini sundugu
ortamlardir. Diger taraftan, Facebook gibi sosyal paylasim aglart Zhao’nun “demir
atilmis iligkiler” olarak tanimladigi, cevrimdisinda “birbirini taniyan insanlar
etkilesim/iletisim halinde tutmak ya da ortak ilgi alanlarmna sahip, birbirine benzer
insanlar1 bir araya getirmek” (Morva, 2016, s. 52) mantig1 lizerine kurulmus platformlar
olmasindan dolayi, kimlik yaratim siirecinde bireyi sinirlayabilmektedir. Bu durum,
kimi zaman bireyi baska sosyal paylasim platformuna da yoneltebilmekte veya
platformlarin gizlilik ayarlarin1 aktiflestirme stratejilerini beraberinde getirmektedir.
Kullanicilarina kendilerine dair belirli bir izlenim olusturma imkani sunan sosyal medya
platformlar: translar icin farkli kullanict adiyla aldiklart hesaplarda idealize edilmis

kimliklerini sunmalarina ve daha 6zgiir hissetmelerine zemin yaratmaktadir.

Sosyal medya kullanicilari, platformun biyografi kismina kendileriyle ilgili dogum
tarihi, cinsiyet, egitim, yasadigi yer, telefon numarasi, iliski durumu gibi bilgileri
paylasarak da kendilerine ve yasam tarzlarima dair olusturdugu icerikle bir sunum
gerceklestirmektelerdir. Goffman’in terminolojisinde kisisel vitrine 6rnek olusturan bu
alan, kullaniciyr “dijital 6tekine sunar” (Morva, 2016, s. 55). Katilimcilardan Selin,
sosyal medya ortamlarini Goffman’ci terminoloji ile “sahne” benzeterek su sekilde

tanimlamaktadir;
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Sosyal medya ¢cok 6nemli bir yerde kimligimi ifade etmede. Yani mesela beni
takip eden insanlar var ve o insanlara yani daha dogrusu gormesini istedigim
insanlara, bir seyler gosterebiliyorum, bir seyler ifade edebiliyorum. Herhangi
bir toplulugun Oniinde daha once konusmadim. Sosyal medya aslinda bir
“sahne” gibi. Insanlara oradan sesleniyorum gibi, duymak isteyen duyar,
duymak istemeyen duymaz. Beni goren 350 kisi de beni dinlemiyor ama olsun.
Aralarinda dinlemek isteyen 5 kisi varsa yeterli bence (Selin, 19).

Katilimcilardan Sibel, aktif kullanicisi oldugu Twitch platformunun biyografi kismina

trans cinsiyet kimligi ile platformda var oldugunu su sozleriyle ifade etmektedir;
Twitch'te sizle birlikte olmaktan dolayr onur duyuyorum. Sormak istediginiz
garip sorulariniz varsa, kibarca sordugunuzda cevaplayabilirim. Bunu yaparken

liitfen karsinizda emek vererek yayin yapan ve biitiin 6n yargilara ragmen burada
olan birisi oldugunu unutmayin! (Sibel, 27).

Sosyal medya ortamlari, kullanicilarina her gegen gun kimliklerini performe edebilecegi
yeni alanlar sunmaktadir. Ornegin bunlardan biri Instagram’m yiiz filtreleridir.
Snapchat’in 6nemli Ozelliklerinden biri olan yiiz filtreleri, 2017 yilinda Instagram
tarafindan da kullanicilarina sunulmustur. Katilimcilardan Kumsal, yiiz filtrelerinin
kendisini gormek istedigi bir profile doniistiirdiigiinii su sekilde ifade etmektedir;
Instagram’a kadin filtresi gelmisti bir donem, onu yaptim ve ¢ok giizel ¢iktim,
dedim ki bunu ben hemen ‘atmaliyim’. Mesela ben boyle degilim... O goruntu
beni mutlu ediyor sadece. Mesela ¢ok hoslandigim bir ¢ocuk vardi, bana yazdi
ve “cok giizelsin” dedi. Mutlu oldum ama ii¢ saniye siirdii. Keske o filtre ger¢ek
olsaydi, benim yiiziime yapissin ve ¢ikmasin hani anladin mi1? O {ii¢ saniye beni

¢ok mutlu ediyor. Clnku boyleyim ve kendimi mutlu etmenin yollarini arryorum
(Kumsal, 19).

Sosyal medyada kimligin insasina dair kullanicilarin dikkat ettigi diger bir nokta da
arkadas listeleri veya diger bir adiyla, takipgileridir. Sosyal medya ortamlar1 olusturulan
profiller araciligiyla kullaniciy: etkilesime de agmakta oldugundan (Morva, 2016, s. 54),
kabul edilebilir bir kimlik yaratim siireci i¢in, Goffman’ci terminolojiyle, izleyicilerin
benzer veya ayni fikirler etrafinda bulusabilir olmasi 6nem kazanmaktadir. Zhao (2015),
“kendimiz hakkindaki goriisiimiiz 6tekilerle etkilesimimizden tiirer” (akt. Morva, 2016,
S. 54) ifadeleriyle, benligin ve ondan ayr diisiiniilemez olan kimligin, otekilerin
tizerinden kurulduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla, sosyal medya kullanicilar1 gorece
daha Ozgiir olarak tanimlanan bu ortamlardaki kimlik performanslarini kendilerini
dislanmig  hissetmeyecekleri izleyicilerden olusturma imkanina sahiplerdir. Bu

cercevede katilimcilarin, kisileri sosyal medya hesaplarina kabul ederken ve
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hesaplarindan  ¢ikarirken  belirli  stratejiler izlemekte olduklar1 sdylenebilir.
Katilimcilardan Selin, normatif cinsiyet kaliplarina sahip oldugunu diisiindiigii kisilerin
kendisini takip etmesini istemedigini su sekilde ifade etmektedir;
Biyografisinde “Gazi Universitesi” yazan herkesi engelliyorum. Oradan sadece
bes kisi falan var, onlar da sinif arkadasim. Biraz daha agik tipler onlar (Selin,
19).
Katilimcilardan  Deniz, Sedna ve Kumsal aile (yelerini  hesaplarinda
bulundurmadiklarina yonelik ifadelerine asagida yer verilmistir;

Hesaplarimda aile tiyelerim ekli degil. Deniz, ailemden sakladigim bir karakter.
Trans oldugumu veya akigkan cinsiyetli oldugumu bilmiyorlar. Ablam aslinda
drag yaptigimi biliyor yani makyaj yaptigimi biliyor, makyaj malzemelerimi
gOrmiisligii var ama sahne aldigimi bilmiyorlar. Akrabalar da dahil buna, onlar
da hesaplarimda ekli degil.

Aile iyelerim ekli degil cilinkii benim orada paylastiklarim onlarin
algilayabileceklerini diisiindiigiim seyler degil. O yiizden aile bireylerimi sosyal
medya hesaplarimda barindirmiyorum. Higbir hesabimda yok (Sedna, 19).

“Aile tliyelerim yok, hepsi engelli” (Kumsal, 19).
Katilimcilardan Alkim, fobik ve irk¢i sdylemlerle karsilastiginda kisileri takip etmeyi
biraktigini su sekilde ifade etmektedir;
Giinlik hayatta bir arkadasim c¢ok sagma, fobik/irk¢1 bir sey sdylediginde
elimden geldigince uyaririm ama dinlemiyorsa da gériismemeye ¢aligirim artik.
Tabii ger¢gek hayatta aninda silemem onu arkadasliktan ama sosyal medyada ben

bu kisiyi gdrmek zorunda degilimdir artik. Onu takip etmeyi birakmak bir saniye
surer (Alkim, 19).

Katilimcilardan Esra, sosyal medya platformlarinda transfobik sdylem iiretenlerin
bilgisizliginden kaynakli olabilecegini diisinmekte buna karsin sosyal medya
ortamlarinda kadina kars1 nefret sdyleminde bulunan kisileri takip etmeyi biraktigini su
sekilde aktarmaktadir;
Transfobiklere soyle tahammiil edebiliyorum; onlarin doniisebildiklerine veya
dontiseceklerine ¢cok inantyorum. Ciinkii bilmedikleri i¢in bunlar1 sdyliiyorlar ve
iiretiyorlar ama mesela kadin diismanlarina karsi asla tahammiil edemem, net,
cok net yani. Digerlerinin hepsi doniisebilir, thtimal var en azindan umut var

ama kadin diismanlarina karsi tahammiilim yok. Onlart ¢ikardigim oldu
hesaplarimdan (Esra, 43).

Katilimcilarin yanitlart degerlendirildiginde, translar sosyal medya hesaplarinda aile

uyelerini kabul etmemekte ya da aile {iyelerinin bulundugu hesaplari cinsiyet kimlikleri
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uzerinden aktif olarak kullanmamakta olduklar1 dikkat ¢gekmektedir. Burada belirtilmesi
gereken konu; translarin cinsiyet kimliklerini agik yasayip yasamadiklari, sosyal medya
ortamlarindaki gizlilik stratejilerini dogrudan etkilemektedir. Cinsiyet kimligini kapali
yasayan katilimcilarin sosyal medya ortamlarindaki gizlilik ayarlari daha yogun ve
6zenli kullanilmakta oldugu goriilmistiir. Birinci Boliimde ’de anlatildig: tizere, radikal
feministler tarafindan ailenin ataerkil ideolojiyi iireten ideolojik bir aygit olmasindan
hareketle; heteroseksiiel ideolojiler tizerine kurulan aile kavrami, glinimuzde kendisini
ikili cinsiyet sisteminin disinda tanimlayan bireyler i¢in kendilerini her zaman kolayca
ifade edip kabul gorecekleri bir alan degildir. LGBTI’ler 6zelinde aile; «...kavgalarimn,
terk edilmenin, reddin, dislanmanin ve hatta 6liimiin asil kaynagi” (Zengin, 2019, s.
286) olabilmektedir. Aile, icindeki her bireyin, o ailenin kiltirini ve degerlerini
icsellestirip devam ettirmesi yoniindeki idealleri toplumdaki Ureme temelli egemen
heterosekstiel yapiya isaret etmektedir. Bu noktada translarin bedenlerine yilklenen
toplumsal cinsiyet rollerini performe etmemeleri, olasi aile i¢i catismalar1 da
beraberinde getirmektedir. Katilimcilarin yanitlar1 dogrultusunda; sosyal medya
ortamlar1 translar icin kendi sectikleri aile bireyleri ve arkadaslarini yine kendi
istedikleri alanda konumlandirabilecekleri bir “6zgiirlesme alani” niteligi tasimaktadir.
Burada translar sosyal medya ortamlarinda var oluslarini performe ederken, belirli
pratikler sergilemektedirler. Katilimcilarin verdikleri yanitlar dogrultusunda bu
pratikler; aile tiyelerini bu platformlarin ya diginda tutmakta ya da platformlarin gizlilik
ayarlarini aktiflestirmeleri yoniindedir. Ote yandan, irkgi, fobik, cinsiyetci sdylem
tireten Kkisileri profillerinde bulundurmadigini sdyleyen katilimcilar da olmustur.
Dolayisiyla ¢alismaya katilan translar icin sosyal medya, kendi samimiyet alanlari

icerisinde var olmak istedikleri bir ortam olarak yorumlanabilir.

3.2.1 Bedensiz ve Anonim Kimlikler

Bireyler c¢evrimdisi ortamlarda toplum tarafindan kabul edilebilir kimlikler kurma
egilimde egilimindedir. Cevrimici ortamlarda, gercekte baskilanan egilimler anonim
kimlikler aracilifiyla 6zgiirliige kavusmaktadir. Zhao vd. (2008), internet ortaminin
bedensizlesme ve anonimlik 6zelliginin yeni kimlik liretim tarzlarini ortaya c¢ikardigini
ifade eder (s. 1817). Toprak vd. (2009), sanal ortamda anonim kimliklerle, takma adlar

olusturulan kimliklerin, bireylerin gercek yasamiyla iliskilenmeksizin stirdiirdiikleri
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ikinci bir yasam olarak gergeklestirildigini belirtmektedir (S. 157). Sosyal aglarda
olusturulan anonimlesme, kullanicilara istedikleri kimlikleri deneyimleme firsati
sunmaktadir. Bu anlamda sosyal medya ortamlarinda olusturulan kimlikler
“kullanicilarin  ger¢ek kimlikleri yerine, olmasimi istedikleri, hayali, amagli veya
mitkemmellesmis 6rnek kimlikler seklindedir” (Dursun ve Barut, 2016, s. 540). Translar
Ozelinde diisiinecek olursak, sosyal aglardaki anonimlesme, toplumsal cinsiyet
matrisinin sinirlarin1 agabildikleri, hissettikleri ve ¢ogu zaman bastirmak zorunda
kaldiklar1 cinsiyet kimliklerini performe edebildikleri bir alan olarak karsimiza
cikmaktadir. Sosyal aglarda, anonim bir kimlik araciligiyla gosterilen performans, kimi
zaman kullanicinin  ¢evrimdist ortamda toplumsal cinsiyetin normatif smirlarim
asmasina da dnciiliik edebilmektedir. Katilimcilardan Ozen, sohbet kanallarinda anonim
bir kimlikle basladigi serliveninin cinsiyet kimligini kesfedip g¢evrimdisina tasidigi

Oykislni su sekilde anlatmaktadir;

Internet kafeye girip giiniimiin alt1 yedi saatini orada gegirdigimi biliyorum. O
zamanlar chat sitelerine anonim bir erkek ismiyle giriyorum ve o zaman, bana
“sen lezbiyen misin diye sorduklarinda kavga ediyordum, ne diyosun lan sen
falan diyordum. Ne oldugumu bilmiyordum, bir trans erkek tanimim yoktu.
Kendimi tamamen internet ortamina adamistim ¢iinkii orada ne oldugunun bir
onemi yok yani ekran arkasinda Ahmet de olabilirsin, Ayse de, Fatma da...
Neyse, Mirc falan vardi; oradan bir erkek ismiyle siirekli kadinlarla muhabbet
ediyordum. Sonra sdyle bisey oldu, bir Facebook hesab1 actim, birinin
fotograflarin1 kullanarak, erkek ismiyle. Sonra onu baya kullandim, kadinlarla
goriisiiyorum telefonla falan. Biitiin hayatim internet kafe ve telefonu. Kadinlarla
yazistyordum bir erkek ismiyle ve ¢ok kurmaca bir hayatim vardi.
Bilgisayardayken ve telefondayken farkli bir isimdim ama gergek hayatta ailenin
kiigiik kiztydim. Sonra, o fake hesabin Instagram hesabini ve Twitter hesabini
kurdum. Ondan sonra Swarm’in1 kurdum ve hani bdyle, orada bir hayat kurdum
aslina bakarsan. Fotograflarini kullandigim kisinin arkadaslariyla fotograflar
varsa onlara da fake hesap agiyordum. Sonra, o donemde Twitter’dan biriyle
tanistim daha sonra Instagram’dan eklestik devaminda telefon numaramizi
verdik falan filan. Sonrasinda, bu kadinla yaklagik bir buguk y1l falan konustuk.
Baya sevgiliydik yani ve yani nasil asigim inanamazsin. O beni fotograflardaki
adam saniyor. Bir bucuk yil falan konustuk ve ben artik “ben bir erkegim
aslinda, ben kadin degilim, benim olmak istedigim bu degil, ben sakallarim
olsun istiyorum, ben viicudum sdyle olsun istiyorum, ben bdyle bir hayat
istemiyorum™u algilamaya basladim... Ondan sonra artik bu sekilde yasamaya
basladim. Dedim ki hani bdyle saklanarak, bir ekranin arkasindan kendi
hayatimi yasayamam, kendi hayatim1 yasiycam diye baskalariin hayatin1 zehir
edemem deyip kendi hayatimi yasamaya basladim. O hesaplar1 kapattim, kendi
adima bir hesap a¢tim. Kendim gibi yasamaya bagladim (Ozen, 28).
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Sosyal medya platformlarinda anonim kimliklerle ilgili olarak itizerinde durulmasi
gereken diger konu da bu kimliklerin anonim olmasimin verdigi ifade 6zgiirligii hissi
olabilir. Bireyler, anonim kimliklerle hi¢ tanimadig: kisilerle iletisim kurabilmekte ve
gercek duygularini ve diisiincelerini filtrelemeden sdyleyebilmektedir. Bu sayede, ileriki
bolumlerde  detaylandirilacagr  tizere, nefret soylemleri ¢ok daha Kkolay
gerceklesebilmektedir. Katilimeilardan Esra, transfobik sdylemlerin  ¢evrimdisi
ortamlardan beslendigini vurgulayarak sanal ortamlarda anonim Kimlikler Uzerinden

pratik edilisini su sekilde aktarmaktadir;

Sanal alemde transfobik sOylem iiretmekle ger¢ek yasamda transfobi uygulama
ve sdylem liretmenin bir farki yok bence. Yine de sanal alemde bu kadar kolay
olmasinin temel sebebi “ulasilamazlik” hali. Dolayisiyla, hayali profiller ile
bunu yapmak daha kolay (Esra, 43).
Kimligin anonim olarak temsil edilme pratigi, Instagram’in “giince” olarak kullanilmas1
orneginde de gorilmektedir. Sosyal medya ortamlari, kullanicilarina kendi medyasini
olusturabilme imkani sunmaktadir. Bu ortamlar arasinda Instagram, kullanicilarina
sundugu genis imkanlar cer¢evesinde kimi katilimcilar tarafindan “giince” olarak
kullanilmaktadir. Katilimcilardan Esra ve Kumsal Instagram’da olusturduklari
sayfalarda kendi yasam Oykiilerini anlattiklar1 bir platform olarak kullandiklarini

belirtmislerdir;

Instagram, elektronik giinceydi aslinda benim kafamdaki sistem. Bir veri
bankasi, veri deposu seklindeydi. Cok fazla okuyordum ve her kitabim i¢in ayr1
bir defterim vardir benim. O kitaptan sevdigim ciimleleri kitabi karalamak yerine
deftere yazmay1 tercih ederim kitaplarin begendigim sayfalarinin fotograflarim
cekip altlarina sevdigim kitaplardan sevdigim climleleri veya paragraflari
paylasityordum. Sonra ne oldu bilmiyorum. Gergekten bilmiyorum, bir fikrim
yok. Bir baktim kendi kendime takiliyorum iste kitabi paylasiyorum altina
alintiyr yaziyorum falan, sonra benim cektigim kitap fotograflarini ve yaptigim
alintilar1 bagka bagka sayfalar kendi sayfalarinda paylasmaya baslamislar. Sonra
ben ufak ufak trans kadin olmak iizerine veya kadin olmak iizerine de ufak ufak
karalamalar yapmaya basladim. O kadar sevildi ve ciddiye alind1 ki! Aslinda
kendi hayatimi anlatiyordum ama oradaki benim kendi hayatim degildi; bir
donmenin giincesiydi aslinda buradaki tema. Ben kendi hayatimi, kendi glincemi
yaziyordum aslinda bir yerde... “Bir dénmenin guncesi”ni ¢ok sahiplendim.
Zaman zaman bir donmenin giincesine kendi kendimi tag’liyorum ve kendi
kendime neler yaptigima bakiyorum. Hatta baska insanlar da kullaniyorlar bu
tag’i. Hosuma da gitmiyor degil (Esra, 43).
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Katilimcilardan Kumsal, Instagram’da agmis oldugu anonim bir hesapta kendi hayatina
dair anlatimlarini paylagsmakta oldugunu su sekilde aktarmaktadir;

Instagram’dan bir tane sayfa agtim kendime, 6zel olsun istiyordum “Kelebegin
yolculugu” koydum adini. Bir gilinceydi bu... Sonra telefonun not kismina bir
seyler yaziyordum, oradan ekran goriintiisiinii alip paylasiyordum. Antalya’dan
ilk okuldan beri basladim anlatmaya. Ama hesabim anonim ve bazi seyleri
degistiriyorum, isimleri falan mesela. Konu ayn1 ama. Begeni sayilarim giinden
gline artt1. Sonra ifsa oldu. Bi arkadasim agzindan kagirdi bir giin, yoruma beni
etiketledi ve ifsa oldum. Hayatim resmen desifre oldu. insanlarin bana acryarak
yaklagmasini istemedigim i¢in hesabimi kapattim. Giinliikk yazmaya hep devam
ettim ama. Hep “umarim bir giin seninle bulusuruz Kumsal” diyerek
kapattyorum giiliigiimii. O hesabimda da 6yle yaziyordum.

Translar, toplumda hakim toplumsal cinsiyet rollerini reddeden, nasil kadin veya nasil
erkek olunacagina dair ideallere meydan okuyan bir yerde konumlanmaktadir. Normatif
olana meydan okuma, beraberinde yeni miicadele alanlar1 da getirmektedir. Sosyal
medya ortamlari, bilginin yayilabilirligi ile katilimcilarin da ¢evrimdisi diinyada ifade
edemedikleri duygularin1 anonim hesaplar {lizerinden kendi ifadeleriyle anlatabilmenin

bir araci olabilmektedir.

Oyleyse, sosyal medya ortamlarinda olusturulan anonim kimlikler bireylerin gercek
kimligini yansitmayacak sekilde, kisinin istedigi karakterin performansini sergileyecegi,
kendi sanal gergegini yaratabilecegi sanal bir ortam olusturmaktadir. Kullanicilarin
sosyal aglarda kendi ideal benliklerini sunma egilimine karsin, Kimi zaman begenilme
veya onaylanma gayesi tasimadan performe ettigi anonim kKimliklerle nefret sGylemleri

de Uretebilmektedir.

3.2.2 Sosyal Medya Hesaplarimin Yonetim Stratejisi: Gizlilik Ayarlan

Ka¢imilmazdir!

Mahremiyet Uzerine yapilan tanimlar, Ikinci Bélimde de detaylandirildig: iizere,
kisilerin kendisiyle ilgili enformasyonu nasil isleyecegi, bu enformasyona kimlerin
erisecegive bu erisimin ne sekilde diizenlenecegi konular1 etrafinda toplanir. Benlik
sunumun kulanicilarin kontroliinde oldugu sosyal medya ortamlar1 da kullanicilarina
gizlilige yonelik bir takimolanaklar sunar. Boylece kullanicilar yasam tarzlarma ve
kimliklerine dair performanslari belli bir 6lglide kontrol edebilme firsati yakalamis

olurlar. Ciinkii, “kisiler kendi i¢ diinyalarinin sosyal olarak kabul gérmeyen ya da utang
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verici yanlarin1 sergilediklerinde,izleyiciler lizerinde izlenimlerini tehlikeye atarlar”

(Morva, 2016, s. 57).

Sosyal medya platformlari, gizlilik ayarlari ile kullanicilara iceriklerini gizleme imkani
dasunmaktadir. Iceriklerinin goriilmesini istemeyen, mahrem kalmasini isteyen sosyal
medya kullanicis1 platformun gizlilik ayarmi aktiflestirerek igeriginin kendi belirledigi

hedef Kkitle tarafindan goriilmesini saglayabilmektedir. Ornegin, Instagram,

5356

kullanicilarina silinebilir olma o0zelligine sahip “story”™® eklentisinde gizlilik ayari

sunmaktadir. Bu sayede kullanicilar yalnizca 24 saat aktif olan anlik paylagimlarini

gormesini istedikleri kisiler ile paylasabilmektedirler. Bununla birlikte Instagram 2018

yilinda yesil ikon ile kullanicilarin karsisina ¢ikan “close friends™®’ dzelligi eklemistir.

Bu sayede kullanicilarina iceriklerini kendilerinin segtigi bir grupla paylagsmasina imkan

saglamistir. Buna ek olarak, kullanicilar Instagram’in 2016 yilinda getirdigi “yorum

kapatma ve filtreleme 6zelligi™™® ile belirli hesaplarin kendisinin génderisine yorum

yapmasini engelleyebilmekte, yorumlar1 filtreleyebilmekte ve anahtar kelimeleri

yazarak o kelimelerin gectigi yorumlar da filtreleyebilmektedir.

Katilimcilardan Kumsal, yorum kapatma ozelligini cinsiyet kimligi lizerinden gelen

yorumlar dolayisiyla kullandigini su sekilde ifade etmektedir;

Yorum kapatma olabiliyor. Cok sevdigim bir arkadasimla fotograf ¢ekindim
diyelim, ama erkek gibi ¢iktim diyelim. O zaman yorumlar1 kapatiyorum. Cilinkii
beni seven sayan insanla bile bazen sakasina da olsa “aa yakisikli ¢ikmissin
kanka” gibi... iyi niyetli olan insanlar dahi yaptig1 i¢in. Yapinca da bir siire sonra
arsivliyorum o fotografi (Kumsal, 19).

Katilimcilardan Azra, Instagram’in “closefriends” filtresini kullandigini belirtmistir;

Instagram’da, Azra olmayan hesabimda ‘closefriends’ime drag yaparken falan
fotograf atiyorum. Mesela Azra’da ekli olmayan bir arkadasim varsa oradan
gorebilir, closefriends filtremden. Ya da mesela, LGBTI komitesinde
tanidiklarimi da o hesabima ekledim ve onlart da closefriends’ime ekledim
(Azra, 22).

6|nstagram 2016 yaptigi getirdigi glincelleme ile Snapchat’in 24 saat gériinen hikayeler dzelligini alarak
kendi platformunu gelistirmistir. https://shiftdelete.net/instagram-hikayeler-ozelligini-duyurdu-74005
Erisim: 07.07.2019
Shttps://www.haberturk.com/instagram-hikayelere-yakin-arkadaslar-ozelligi-geldi-2243350-teknoloji
Erisim: 07.07.2019

8http://www.webmasto.com/instagrama-yorum-kapatma-filtreleme-ozelligi-geldi Erisim: 07.07.2019
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Katilimeilardan Ozen, Insagram’da aile iiyelerinin olmasindan dolay: platformun hikaye
paylasim ayarlarinda gizlilik ayarlarini etkinlestirdigini ifade etmektedir;

Instagram’da aile {iyelerim ¢ok uzun bir zamandir yoklardi ama simdi varlar.
Onu da filtreledim ama, story’lerimi ailemden gizledim, sadece paylagimlarimi
goruyorlar (Ozen, 28)

Sonug itibariyle, katilimeilar sosyal aglardaki performanslarini sergilerken mahremiyet
ve Ozel alan kavramlarina énem vermekte olup buna iliskin; anonim kimlik yaratma,
sosyal medya hesaplarindan engelleme, sosyal medya hesabinda bulundurmama, yorum
kapatma, close friends filtrelemesi gibi birtakim stratejiler gelistirmektedir. “Cevrimigi
goriinmezligin verdigi giiven” (Dursun ve Barut, 2016, s. 544) ile katilimcilar istedikleri
sekilde davranma firsat1 elde etmektedirler. Butler, cinsiyet ve cinselliklerin “normal”
ve “makbul” kabul edilebilmesi i¢in toplumsal cinsiyet normlar ile uyumlu performatif
edimler sergilemesi gerektiginden bahseder. Ikili cinsiyet sistemini temel alan bu
performatif edimler, cinsiyet farkliliklarina izin vermeyen heteronormatif edimlerden
olugur. Sosyal aglar, tam da bu noktada, bireylere istedikleri kimligi performe
edebilmelerine alan agmaktadir. Sosyal medya platformlari, kullanicilarina, farkl
kullanic1 adryla baska baska hesaplar araciligiyla farkli kimlik performansi alanlar

acabilmektedir.

3.3 Sosyal Medya Kullanim Amaclari

Sosyal medya ortamlarinin kullanim amaglart bireylerin ¢evrimdisi ortamlardaki
deneyimleri ile baglantilidir. Burada, katilimcilarin sosyal medya ortamlarini kullanim
amaglart ve kullanim deneyimleri tematik olarak yapilandirilmistir. Bu temalar;
bilgilenme amacli, etkilesim ve sosyal ag kurma, aktivizm ve is alan1 olarak kullanim
pratikleri ve deneyimleri ana temalar olarak ele alinacaktir.

3.3.1 Bilgilenme Amach

Gevrimigi medya, oOzellikle trans kimligini henliz agiklamayan veya c¢evrimdisi
kaynaklara erisimi kisitli olan bireyler i¢in (Mallon, 2009, akt. McInroy ve Craig, 2015,
s. 608), bilgiye, kaynaklara ve topluma daha fazla erisim imkani yaratmaktadir
(Mclnroy ve Craig, 2015, s. 608). Bilgiye erisimde oldukg¢a genis bir yelpaze sunan
internet ve sosyal aglar, translar icin kendi cinsel kimliklerine yonelik farkindaligin

olusmasinda etkilemekle olmakla beraber bunun, kimlik olusum stire¢lerinde dogrudan
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etkisi bulundugu goriilmektedir. Bu kapsamda, katilimcilardan Sedna, Ozen, Kumsal ve
Azra sosyal aglarin kendilerini tanimlamasinda, cinsel kimliklerine yonelik akillarindaki

soru igaretlerini gidermelerinde dnemli bir etkisinin olduguna dikkat ¢gekmektedir:

“Internet iizerinden insanlara sora sora dgrenmistim trans kimlikleri” (Sedna,

19).

Katilimcilardan Ozen, sosyal medya (zerinden yaptizi paylasimlarla benlik

olumlamasini olusturduguna dikkat ¢gekmektedir;

Kendimi tam anlamiyla tanimlamamda, beden olumlamami tamamlamamda
aslinda sosyal medyanin katkis1 biiyilik. Sosyal medya olmasaydi, bu kadar rahat
bir ifade alanim olmasayd: ya da ¢ok biiyiik kitlelere hitap edecek bir alanim
olmasaydi, kendimi tanima alanim da ¢ok az olacakti. Birilerine bir seyler
anlattikca bir yandan kendin de tanimlaniyorsun. O tanimlama siirecini ben
Periscope’ta yaptim (Ozen, 28).

Katilimeilardan Kumsal, sosyal aglarda ilgisini ¢eken LGBTI sayfalarini gérmesinin
Uzerine internette arastirma yaptigmi ve bu sayede kendini duygularini anlamaya

basladigini su sekilde ifade etmektedir;

Facebook’a girdim, orda agik degildim ¢iinkii hocalarim, smif arkadaslarim,
akrabalarim falan herkes ekliydi. Orada LGBTI sayfalarmi gordiim. O zaman
higbir bilgim yok, LGBTI’nin agilimini dahi bilmiyorum. Kendimi de
bilmiyorum zaten, sadece erkeklerden hoslandigimi biliyorum. Arastirmaya
basladim. Ilk arastirmam Google’a ‘LGBTI nedir?” oldu. Direkt renkli
bayraklar ¢ikti. Arastirdim biraz ve ne oldugumu anlamaya ¢alistim. Daha sonra
Youtube’a girdim, LGBTI yazinca Onur Yiiriiyiisii ¢ikt1 karsima. ... Internete ilk
girisim boyle oldu yani, Facebook ve kendi hakkimda aragtirma(Kumsal, 19).

Katilimcilardan Azra, hem cinselligini kesfetmesinde sosyal aglarin Onemine
vurgulamakta hem de sosyal aglarin hipermetinsel®olusu ile daha genis mecralara

ulastigini su sekilde anlatmaktadir;

Kimligimi kesfetmede sosyal medyanin énemli bir rolii var. Ozellikle, Tumblr
sag olsun... Ozellikle kendi cinselligini kesfedebilmen, seninle ayni seyleri
hisseden kisilere ulagsman acilarindan Tumblr 6nemli bir mecraydi... Instagram
yine ayni sekilde. Bu iki mecra bana hem benim gibi diisiinen insanlara
ulasmamda hem “aa onlar da var” diyebilmemde ¢ok yardimci oldu. Ozellikle
mesela ben drag’i, cover yapan bir sarkict var Istanbul’da, onun klibinde
gordiim. Oradan onun hesabim1i gordiim onu takip ettim, oradan diger
dragqueen’leri gordiim ve Istanbul’daki drag goriiniirliigiinii oradan kesfettim;

9 Hipermetinsellik; “ag lizerinden baska alternatif mecralara kolayca erisimin gerceklesmesidir” (Binark,
2007, s. 22).
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bunu Tirkiye’de birilerinin yapiyor oldugunu yani. O acidan ¢ok yarari oldu
bana (Azra, 22).

Kendimi tanmimamda internetin bende roli c¢ok buyik. Okudukca da
bilgileniyorum, biraz daha i¢im rahatliyor; bdyle insanlar var diye. Trans ve gey
olan insanlar da var diye rahatliyorum (Alkim, 19).

Katilimeilarin yanitlar1 dogrultusunda internet ve sosyal medya platformlari, bireylerin
cinsel yonelim ve cinsiyet kimliklerini kesfetmesinde ve buna dair bilgi edinmesinde
oldukca 6nemli bir alandir. Buna ek olarak, translarin sosyal medya ortamlarinda
gosterdikleri kimlik performanslari, onlarin cinsiyet kimliklerini tamamlamasinda ve
olumlamasinda da énemli bir etkendir. Yani translar, internet ve sosyal aglar tizerinden
cinsiyet kimliklerine dair farkindalik olustururken edilgen bir konumda olmadiklari,
sosyal aglarin etkilesimsellik, hipermetinsellik gibi &zelliklerini kullanarak kimlik

performansi gergeklestirmekte olduklart goriilmektedir.

3.3.2 Etkilesim ve Sosyal Ag Kurmak Amach
“Senin bir ruhun var ve onu bulman lazim”
Jean Baudrillard

Sosyal medya ortamlari, kullanicilarina agik veya yapilandirilmis birer profil, diger
kullanicilar1 belirleme ve baglanti kurma ve agda bulunan diger iiyeleri izleme firsati
sunmakta (boyd ve Ellison, 2008, akt. Fox ve Warber, 2015, s. 80) ve sosyallesme
ortaminin olusmasi i¢in de zemin yaratmaktadir. Katilimcilarin verdikleri yanitlardan
hareketle, translar sosyal medya ortamlarinda kendilerine bir giiven ortami yaratmakta
ve olusturulan bu giiven ortaminda “kendi gibi olanlarla” etkilesme firsati bulmaktalar.
Burada katilimcilardan Azra ve Sedna, sosyal medyanin bir profil araciligiyla bedensiz
bir kimlik ile kisinin istedigi rolii sergileyebilmesinin kolayligina ve bunu yaparken de
platformlarin sundugu filtreleme imkaninin kendi gilivenliklerini saglamasinda dnemli
bir rolii olduguna dikkat cekmektedir;

Sosyal medya, kendi safezone’unu®® yaratma, fiziksel giivenligini yaratma,

filtreleme imkani sunmasi agisindan ¢ok daha rahat. Sosyal medyada queer
olmak, gercekte olmaktansa ¢ok daha kolay (Azra, 22)

8 ingilizce bir terim olan ‘safe zone’, giivenli alan anlamina gelmektedir.
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Buras1 kendi diinyam kurabildigin bir yer diger taraftan. Istedigin kisiler seni
goriiyor istemediklerin gérmiiyor. Disar1 ¢iktigimda gormek istemedigim bir¢ok
seyi goriiyorken bari evde de sadece gormek istediklerimi goreyim bakis acisiyla
kullantyorum (Sedna, 19).

Sosyal medya ortamlarinin bireylere sundugu etkilesim yollarinin ¢esitliligi translar
Ozelinde diistinecek olursak, kendilerini ifade etmelerinde 6zgiir birakmakta ve ifade
alan1 a¢gmaktadir. Bu noktada Azra internet ortaminda sesini kullanmak zorunda
olmadigini, bu ylizden de kendisini daha rahat hissettigini soyle ifade etmektedir;
... gorlinlis olarak onun standartlarina uyuyor olabilirim ama konustugum anda
sesim biraz daha maskiilen oldugu i¢in anlayacak, bunu da istemiyorum mesela.
Ama ses yok internette, sosyal medyada. Mesela bana ses kaydi atsa ben asla ses

kaydiyla donmem... boyle giizellikleri var sosyal medyanin (Azra, 22)

Sosyal medya aymi zamanda etkilesimsellik 6zelligi ile bilginin hizli ve kolay
yayilabilirliginin, modernitenin arka plana ittigi ikilik dis1 olan cinsiyet kimliklerinin,
toplumsal zeminde goriiniirliik kazanmasi i¢in 6nemli bir mecra haline gelmistir. Sosyal
medya, kullanic1i sayisinin giinden giline artmasi, bireylerin kendi medyasin
olusturabilmesi, bilginin paylasimlar yoluyla ¢cok hizli bir sekilde mekan sinirlamasi
olmaksizin genis kitlelere ulasabilir olmasi ve toplumda azinlik sayilan gruplarin
miicadelelerini duyurmak adma dikkat ¢eken bir platformdur. Bu miicadele pratikleri
metinsel, gorsel, isitsel igerik olusturma ve dolasima sokma pratiklerini kapsamaktadir.
Kisaca oOrneklendirecek olursak; bir bilgi yazili metinler halinde bloglarda
yayinlanabilmekte, gorsel igerikler (fotograf/video) halinde video paylasim sitelerinde
veya fotograf paylasim mecralarinda dolasima sokulabilmekte, sesli dosyalar halinde
podcastler ile paylasilabilmekte veya dijital oyunlar ile kullanicilara
ulastirilabilmektedir. Bilgiye erigme ve bilgiyi ulastirma yontemlerindeki bu zenginlik,
genelde LGBT, 0zelde ise translara farkli farkli mecralardan daha genis kitlelere
seslerini duyurabilme olanagi saglamis, toplumsal ve politik diizlemlerde goriintirliik
kazandirmigtir.  Katilimcilardan ~ Sibel, sosyal medya ortamlarimin translarin
goriintirliigiinii giiclendirdigini oyun endiistrisinden 6rnek vererek agiklamistir;

LGBTI etkinlikleri yasaklaniyor ornek veriyorum Ankara’da ve LGBTI

etkinlikleri dedigimiz etkinlikler tas catlasin en fazla 50 kisinin 60 kisinin

geldigi etkinlikler. Ama internete koydugun bir video, i¢inde translarin oldugu,
lubunyalarin oldugu bir video mesela 10 bin, 15 bin, 20 bin izlenebiliyor. Bu 60
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kisiyi bir araya getirip konugsmaktan c¢ok ¢ok daha mantikli bana gore.
Goriiniirliik sagliyor [...] Twitch, oyun yaymladigin bir platform ve iste GTA
Vice City diye bir oyun var. Bu oyun 2000’lerin basindan beri insanlarin deli
gibi oynadig1 bir oyun. Oyunda aslinda ¢ok kiiciik bir ayrinti var; oyunda
geceleri sokakta carka cikan travestiler var ve yillardir var onlar ve herkes
yillardir o oyunu oynuyor. Orada da bir gorliniirliik var aslinda, oyun
endustrisinde (Sibel, 27).

[...] benim her giin kafeye gidip farkli erkeklerle sosyallesme imkanim olamaz.
Ama sosyal medya aracilifiyla aym1 anda on erkekle, yirmi erkekle
yazigabiliyorsun. Diger taraftan, sosyal medya olmasaydi her erkekle bulugmak
zorunda kalacaktik. Giinli birlik partner arayisina giriyorsun bazen mesela ve bir
mekanda kendine partner arayigina girmen ¢ok zamanini ¢almaz mi? Hadi bunu
da gectim, pavyona bile gitsen bir adam1 kendine ayarlaman saatlerini alir. Bu bir
zaman harcama yani. Simdi, internette yaziyorsun mesela, “ben trans bireyim,
yasim su, arayisim su” diye (Beyza, 32).
Katilimcilardan Azra, insanlara yardim amacini giiden platformlara ulasmada sosyal
medyanin 6nemine deginmistir;
[...] sosyal medya sayesinde yardim etme dogrultusunda olan, insanlara yardim
etmek isteyen; Pembe Hayat’dir, biz dragqueenler’dir, bize ulasabiliyorsun
mesela. Ben Pembe Hayat’in videolarini izledikten sonra, bir etkinlik olacakti,
onlarin da katilacagini 6grendigim zaman bu etkinlige, dedim ki “evet, burasi
‘safezone’ olacak” Burada biri bana transfobik veya homofobik bir sey derse bu
insanlar beni savunur. Bana bu glveni veren, bu cesareti veren bu videolar oldu
bir noktada. Istanbul’daki dragqueenlerin videolar1, Instagram’larmi takip etme,
Pembe Hayat’in Youtube videolarmni gérmek bana ¢ok yardimci oldu. Yalniz
hissetmiyorsun ¢linki birileri var; seni savunacak, seni koruyacak, seninle ayni

kiiltiiri paylasan bu insanlar var. Biriyle tanisiyorsun mesela ¢abuk
kaynasiyorsun ¢iinkii ayn1 yoldaki farkli tecriibeleri yasiyoruz (Azra, 22).

3.3.2.1 Mobil Flort Uygulamalarinin Kullanim
Glinlimiizde internet kullaniminin hizla artmasi sadece sosyal iliski big¢imlerini
degistirmekle kalmamis romantik iliskileri de dijital ortama tasimistir. Sosyal ag
kullanicilart mobil uygulamalar araciligiyla yeni arkadasliklar edinmekte, flort
edebilmekte, cinsel partner bulabilmektedirler. Modernitenin mahrem olan ile
iligkilendirdigi cinsellik, glinlimiizde toplumsal olan ile i¢ ice ge¢mekte, kamusal ve
0zel alan ayrimi yeni iletisim teknolojileriyle glinden giine bulaniklasmaktadir. Fiziksel
koordinatlara dayali olarak binlerce kullaniciy1 ayn1 anda baglayan (Miles, 2019, s. 19)

mobil fl6rt uygulamalari, partner se¢imini kullaniciya birakmakta ve “tek bir tikla flort
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edebilme” (Tapan, 2019) imkani sunmaktadir. Bu platformlar, kullanicilarina, profil
fotografi ve kendilerini tanitabilecekleri bir “biyografi” alani1 sunmakta bdylece yeni bir
performatif alan yaratmaktadir. Goffman’ci ifadeyle, yaratilan bu vitrinler,
kullanicilarina yeni birer sahne olusturmaktadir. Bu ¢er¢gevede, konum bazli mobil flort
uygulamalarindan birka¢1t su sekildedir; Tinder, Hornet, Grinder, OkCupid,
Connected2Me vb. Sam Miles (2019) Grinder, Tinder ve Hornet’in heteroseksuel
kullanic1 sayisinin agirlikli oldugunu belirtmektedir (s. 118). Buna karsin; 25 milyona
yakin {iyesi olan Hornet ise, platformun LGBTQ toplumu i¢in “dijital bir ev” olarak
tanimlanmakta ve LGBTI+ aktivizmini destekledigini soylemektedir (Tar, 2018, s. 42).
Tinder, uzun profiller, anketler veya karmasik algoritmalar icermeyen gilinlimiiziin
¢evrimigi bir bulusma platformudur (James, 2018, s. 57). Smith ve Anderson’mn 2016
yilinda yaptiklar1 bir calismaya gore; Tinder mobil ¢Opgatanlik pazarinda diinya
tizerinde 50 milyon kullanictya hizmet vermekte olup giinde 25 milyon eslestirme
yapmaktadir (akt. James, 2018, s. 57). Tinder, kullanicilarina eslesmek istedikleri
profilleri baz alarak bir dizi alternatif sunmaktadir. Kullanic1 bir kisiyi begendiginde
ekrani saga, begenmediginde ise sola kaydirmaktadir. Her iki kullanic1 da ekrani saga
kaydirdiginda “eslesmis” olurlar ve sohbet kutusu ¢ikmaktadir. Couch ve Liamputtong’
da (2008), bireylerin ¢evrimi¢i bulusmalardaki motivasyonlarini inceledikleri
calismalarinda; ruh esi aramak, seks, eglence, rahatlama veya can sikintisi
dogrultusunda mobil fl6rt uygulamalarina yoneldiklerini ve bu uygulamalarin
“insanlarla tanigmanin kolay yolu” olarak degerlendirildigini belirtmektedirler (James,
2018, s. 59).

Translarin sosyal medya ortamlarindaki kimlik performansi konulu bu tez ¢alismasinda,
mobil flort uygulamalar1 da kimligin performe edildigi bir alan olmasi sebebiyle
ozellikle yogunlasilmis, katilimeilarin bu platformlarda cinsiyet kimliklerini ne sekilde
performe ettikleri iizerinde durulmustur. Bu baglamda ilk olarak katilimcilarin hangi

mobil flort uygulamalarini kullandiklar1 Tablo 6’da gosterilmistir.
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Katilimcinin

Adi

Tinder

Hornet

Romeo

OkCupid

MeetMe

Connected?2
Me

Omegle

ChatRandom

Alev

Azra

Mert

Kaan

Beyza

Deniz

Kumsal

Sibel

Ozen

Alkim

X| X| X| X

Esra

Sedna

Selin

X

Tablo 6: Katilimcilarin Mobil FIort Uygulamalar: Kullanim Tablosu

Tablo 6’da da goriilecegi tizere; katilimcilardan Alev, Mert ve Kaan flort
uygulamalarmi kullanmadiklarin1  belirtmiglerdir. Bununla birlikte Sibel ve Ozen
yalnizca Tinder kullandiklarin1 Beyza ise yalnizca Hornet kullandigini belirtmis, diger
katilimcilar ise birden fazla flort uygulamasini kullandiklarini belirtmislerdir. Ek olarak,
Tinder katilimcilar tarafindan da en yogun ilgi goren platform olarak goriilmektedir.
Katilimeilarin kullanim motivasyonlari yeni arkadasliklar kurmak, flort etmek, bagkasi
hakkinda bilgi edinmek, cinsel partner bulmak seklinde kategorize edilebilir.

Bu ¢ercevede katilimcilardan Alkim ve Selin flort uygulamalarini arkadasg edinmek igin
kullandiklarin1 ve ¢evrimi¢i kurduklar1 arkadasliklar1 ¢evrimdisina da tasidiklarini su
sekilde ifade etmektedir;

Ankara’ya ilk geldigimde de mesela hi¢ arkadasim yoktu ve biraz ¢ekingen
biriyim direkt biriyle tanisamam; sevgilim de dedi Ki, “etrafinda olan kisileri
gosteren bir uygulama indir, kendine gore ayarlarini yap, ona gore birileriyle
tanisabilirsin (Alkim, 19).

Mesela sey yapiyordum oOnceden; Adana’da evde ¢ok sikiliyordum, herkes
uyuduktan sonra webcam agip insanlarla goriintiilii sohbet ediyordum, saatlerce.
Cok iyi insanlarla da tanigtim oradan. Orada kurdugum arkadagslar1 gercek hayata
tasidigim da cok oldu. Mesela ben Ankara’ya geldim kimseyi tanimiyorum,
buradaki akrabalarim da radikal Islamci olduklari igin onlarla da goriismek
istemiyorum. Tinder’dan hemen, biyografisine bakiyorum ‘“arkadas arryorum”
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yaziyorsa onu hemen saga atiyorum, konusulabilir bir insansa bulusuyoruz sonra
arkadas oluyoruz... Arkadashik kurmanin yani sira flort etmek icin de
kullaniyorum (Selin, 19).

Katilimcilardan Azra, bu platformlarin olusturulan biyografilerle, kisiye dair bilgi
sunmasina dikkat ¢cekmektedir: “Tinder, Hornet, Grindr gibi dating app.ler; bu kimdir,

glivenilir midir gibi bir regete sunabiliyor” (Azra, 22)

Katilimcilardan Deniz ise platformlari cinsel partner arama amagli kullanim seklini su
sekilde aktarmaktadir;
Dating app’lerdeki insanlar1 orada tutmaya calistyorum. Bunlar kullanma
sebebim, tamamen cinsellikten Otlirii. Ama mesela, takiliyorum diyelim, sonra
ortamda goriiyorsun, arkadasimin arkadasi ¢ikiyor bu insan. Zaman zaman garip

olabiliyor, zaman zaman problem de olmayabiliyor veya arada sirada
selamlastigin bir insan oluyor (Deniz, 24).

Katilimcilardan Sedna, mobil flort uygulamalarini eglence amagli kullandigin1 bununla
birlikte trans kimligini de 6n plana ¢ikardigimi su sekilde ifade etmektedir: “Tinder
birileriyle tanismak amagli, Connected da Oyle; eglence ama bir yandan da trans olarak
varligimi gosteren, “buradayim, varim” diyen bir profilim var. Profilimde ‘trans’

yaziyor mesela.”

Mobil flort uygulamalarinda kullanict profil fotografi, biyografi ile bir benlik sunumu
gerceklestirmektedir. Kullanicilardan bazilar1 biyografilerine trans olduguna iliskin bilgi
ekledigini belirtirken bazilar1 da cinsiyet kimligine dair bir bilgi paylagsmadiklarini ifade
etmislerdir. Deniz platformdaki trans erkeklerin profiller iliskin gézlemlerini su sekilde
aktarmaktadir:

Bu dating app lerde, trans erkeleri de goriiyoruz, gérmiiyor degiliz ama hemen

altina trans erkegim yaziyor, bir trans kadin oraya ‘trans kadinim’ demiyor. Ya
da ben ‘non-binary’im demiyorum mesela (Deniz, 24).

Mobil flort uygulamalar1 kullanicilara begenilme duygusu yasatmasi bakimindan da
onemli bir yerde konumlanmaktadir. Begenilme, takdir edilme ve arzulanma diirtiileri,
kisileri mobil flort uygulamalarina iten birer sebep olabilmektedir. Bu baglamda,
katilimeilardan Ozen, uygulamalar1 kullanma seklini su sekilde ifade etmektedir;

Boyle biraz, kotii oldugum bir ddonemde mesela Tinder’a giriyorum, begendigim

insanlart kaydirtyorum. Onlarla eslesmek hosuma gidiyor ama sonra hig
yazmiyorum. Girip oradan ikili iliskiye gireyim, gideyim birileriyle tanisayim,
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gorliiseyim, sevgili olayim gibi seyler yapmiyorum. Yazarlarsa cevap da
vermiyorum. Oyle eslesiyorum ve kaliyor. Yani herhalde sey gibi benim igin,
“beni de begenen varmis” gibi oluyor o alan (Ozen, 28).

Mobil fl6rt uygulamalar1 yeni arkadasliklarin kurulmasina, eglence arayisina, romantik
iligkilerin baglamasina veya cinsel partner arayislarina cevap vermekle beraber diger
taraftan bu platformlar heteroseksiiellik disinda konumlanan kimliklere yonelik saldir
amagl da kullanilabilmektedir. Bu kapsamda mobil flért uygulamalar: {izerine belirtilen
en olumsuz taraf, ¢evrimdisi bulusma deneyimi tehlikeli sonuglar dogurabildigidir.
Katilimcilardan Ozen, Hornet kullanicis1 trans kimlige sahip arkadasinin mobil flort
uygulamasi araciligiyla kurdugu cevrimigi iliskiyi ¢evrimdist ortama tasirken yasadigi
deneyimi su sekilde anlatmaktadir:

Bir arkadasimiz Hornet’ten biriyle konusuyor ve tanigmaya gidiyor; orada

saldirtya ugruyor. Hornet’i aslinda biraz da bu sekilde kullanan insanlar var;

geylere falan saldirmak icin. Geymis gibi yapiyorlar, eslesiyorlar, koli

muhabbeti yapiyorlar. Arkadasimiz gidiyor hem gasp ediyorlar hem saldiriyorlar
(Ozen, 28).

Buradan hareketle, nefret soyleminin flort uygulamalari tizerinden de gergeklestigi hatta
nefret sucglarma kadar ilerleyebildigi goriilmektedir. Katilimcilardan Selin, flort
uygulamalarinda da nefret sdylemine maruz kalabildigini ancak uygulamalarin filtreli
arama Ozelliginin bir avantaj olabildigine dikkat ¢cekmektedir;
Tabi ki nefret sdylemi oluyor ama insanlar1 daha iyi secebiliyorsam o sey
azaliyor, transfobik birine denk gelme olasiligim azaliyor yani. OkCupid
uygulamas1 mesela, baya lIgbti friendly bir uygulama. Aradigin kisilerin
ozelliklerine gore ayarlar yaparsan karsina bu konular hakkinda daha bilingli
olan insanlar ¢ikiyor. Yani sana bagli, ¢izdigin sinirlara gore, yaptigin filtrelere

gore transfobik veya homofobik bir sey olusmasini veya sana gelmesini
engelleyebiliyorsun (Alkim, 19).

Katilimcilardan Selin de flort uygulamalari tizerinden nefret sdylemine maruz kaldigim
su sOzleriyle aktarmaktadir;
Ozellikle Hornet’de mesela nefret sdylemleri ¢ok oluyor. Mesela; Tinder
biyografime yazmistim non-binary oldugumu, gelen mesajlar bdyle “o ne

demek, erkeksin iste” ya da mesela “ben erkek ariyorum” gibi laflar ediyor,
kafur ediyor (Selin, 19).

Ingilizce ’deki “LGBTI friendly” kavrami Tiirkge ’ye “LGBTI dostu” olarak
cevrilebilir. Bu anlamda LGBTI dostu mobil uygulamalar, LGBTI’lere kars: cinsiyet
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kimligi veya yoOnelimi {iizerinden ayrimcilik yapmayan, kapsayict ve esitlikgi
aplikasyonlar1  tanimlamaktadir. Katilimcilarin - mobil  flort  uygulamalarindaki
deneyimleri dikkate alindiginda, bu uygulamalar ile ilgili olarak zerinde durulmasi
gereken bir bagka konu ise aplikasyonlarin cinsiyet c¢esitliligine yonelik tutumlaridir.
Burada Tinder’1 6rnek alinacak olursa; aplikasyon iiye olmak i¢in Facebook hesabi veya
telefon numarasi istemektedir. Facebook hesabi ile baglanildiginda cinsiyeti otomatik
algilayan aplikasyon, telefon ile yapilan tyeliklerde “kadin”, “erkek™ cinsiyetlerinin
disinda “genderqueer”, “trans kadin”, “trans erkek”, ‘“non-binary” gibi segenekler de
sunmakta ancak, “aradiginiz kisi” sorusuna ‘“erkek”, “kadin”, “erkek ve kadin”
seceneklerini ¢ikarmakta dolayisiyla kullanicilar1 iki cinsiyete hapsetmektedir
(Tar,2018, s. 44). Katilmcilarin Tinder ile ilgili deneyimleri de bunu destekler
niteliktedir;

Tinder’da cinsiyetim “kadin” ve sey birileri sikayet ediyor benim profilimi.
Sonra benim profilim kapaniyor 1 hafta. Sonra ben Tinder’a mail atiyorum,
“Benim profilimi neden kapattiniz?” diye, sonra Tinder bana geri doniis yapiyor:
“Bizim biitliin tim kimliklere saygimiz var, 6ziir dileriz bunun i¢in.” diyor ve
tekrar profilimi aciyor. Bu olumlu bir yanda, ama bir yandan da ben bunu her
hafta yagiyorum diizenli olarak. Her hafta Tinder’la maillesiyoruz boyle mesela
(Sibel, 27).

Benzer sekilde goriigmecilerden Sedna da Tinder hesabinin sikdyet lizerine kapatildigini

su sekilde ifade etmektedir;

Tinder kadin ya da erkek olarak se¢im yapmak zorunda birakiyor. Tinder’da
hesabim ¢ok fazla sikdyet ediliyor mesela, o da trans oldugum icin. Sikayet
edenler oluyor ve siirekli hesabim kapaniyor. Sey diyorlar; “hesabiniz goézlem
altinda su an” diye bir sey gonderiyorlar. Stirekli de geri agiliyor ¢linkii bir sorun
yok. Bir kapanip bir agiliyor yani (Sedna, 19).

Sonug itibariyle; giintimiizde pek ¢ok kullaniciya hizmet veren mobil flort uygulamalari
bireylere hizli bir sosyallesme imkéani tanimaktadir. Kamusal alanlarin egemen
heteroseksiiel yapisi igerisinde kimligini 6zgiirce yasamakta sinirlandirilan translar
sosyallesmek icin alternatif politikalar izlemektedir. Bilge Narin’in (2018) mobil flort
uygulamalarinda cinsiyet performanslarini ve iletisim bi¢imlerini inceledigi netnografik
calismasinda, mobil flort uygulamalarinin escinseller arasinda daha popiiler olduguna
(Rosenfeld ve Thomas, 2012, akt. Narin, 2018, s. 348) isaret etmekle birlikte,
uygulamalarin, genel olarak aileleri veya toplum tarafindan ayrimciliga ugrayan

kimlikler icin es bulmak veya escinsel bir ¢ift olarak yasamanin en iyi yolu haline
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geldigini belirtmektedir (Narin, 2018, s. 348). Flortlesmeyi ve arkadas bulmayi dijital
ortama tasiyan mobil flort uygulamalarinda kullanicilar, olusturduklart kimlik ve
performanslarla “kendi gibi olan digerlerine” (Soybakis, 2019, s. 280) kolayca
ulagabilmekte ve duygusal iliski, cinsellik veya arkadashk arayislarima cevap
alabilmektedirler. Yani burada flortlesme ve arkadaslik kurma pratikleri, kullanicilarin
bu ortamlardaki sanal kimlik kurgusuna ve kimligin performansma baghdir. Ote
yandan, cevrimici ortamlarin arkadaslik kurma konusunda kolaylik saglamasi translar
i¢cin kimi zaman giiven saglayabilmekteyken kimi zaman da cinsiyet kimligi temelli

nefret suglarina yol agabilmektedir.
3.3.3 Aktivizm Amach Kullanma

Gunumuzde sosyal medya ortamlar1 kitlelerin birbirleriyle haberlesmesinde ve
orgutlenmelerinde en etkili kanallardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Geleneksel
iletisim ve etkilesim ydntemlerini doniistiiren sosyal medya ortamlari, kisa siirede
milyonlarca insana ulasabilmeyi mimkin hale getirmistir. Sosyal medya kullanicilari,
toplumsal doniisiime destek olmak veya karsit goriis bildirmek i¢in sosyal medyay1 bir
ara¢ olarak kullanmaktadir. Saha galismasinin katilimci 6zneleri de toplumsal degisim
ve doniisiime destek olmak ve kendilerini anlatmak amaciyla bu ortamlar: aktif olarak
kullanmaktadirlar. Tez c¢alisgmasinin bu boliminde katilimeilarin  sosyal medya
ortamlarindaki aktivizm deneyimleri; dijital aktivizm, Kkitlesel fonlama ve nefret

sOylemiyle mucadele pratikleri alt basliklar1 altinda ele alinacaktir.
3.3.3.1 Dijital Aktivizm Deneyimleri

Tarihsel olarak 1960lardan itibaren ortaya ¢ikan toplumsal hareketler; feminizm, insan
haklari, kadin haklari, LGBTT hareketi, baris hareketi, ¢evre hareketi, yesil hareketler,
wrkeilik karsiti hareket, azinlik hareketi gibi kimlik temelli, “cogulculuk™ ve “farklilik”
kavramlarini1 6n plana ¢ikaran, uzlagsma yanlisi, eylemi bireysel ve kolektif kimlikler ile
birlestiren, adem-i merkeziyetci oOrgltsel bir yapiya sahip olmasi nedeniyle 6nceki
toplumsal hareketlerden ayrilan bir yapiya sahiptir (Inceoglu ve Coban, 2015, s. 27,
Goker, 2014, s. 7-8). Eski toplumsal hareketler sinif temelli konular ekseninde kitlesel,
genellikle ciddi ve ses getirici yiiriiyiisler, gosteriler, grevler gibi eylem bigimlerini
benimserken yeni toplumsal hareketler, negatif terimlerle formiile edilmis taleplere

dayanan protesto politikalar1 (Savasa Hayir, Cinsel Siddetti Durdur vb.) ve genellikle
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renkli, mizahli, eglenceli, karnavalesk gosteriler ve yliriiylisler gibi yaratici, dikkat
ceken eylem bicimlerini benimser (Goker, 2014, s. 43). “Toplumun iginden dogan ve
toplumun sorunlar1 gergevesinde orgiitlenen toplumsal hareketler” (Inceoglu ve Coban,
2015, s. 27) sistemi ve toplumu donistirmek (Goker, 2014, s. 37) adina
yapilanmiglardir. Charles Tilly toplumsal hareketin egemen gugcler ile hak talep eden
insanlarin etkilesimine vurgu yaparak soyle tanimlamaktadir: “oturmus Siyasal
pozisyonu olmayan bir toplumsal kategori adina, giicii elinde tutanlara kars1 yoneltilen
talepler ve miicadele” (Cayir, 1999, akt. Goker, 2014, s. 32). Bu baglamda, yeni medya
ortamlar1; yeni toplumsal hareketlerin ve sivil toplum 6rgiitlerinin, “anaakim medyanin
egemen sOylem cercevelerini asarak” (Binark ve Loker, 2011, s. 16) temsil imkani
buldugu, daha genis kitlelere ulasma ve kamuoyu olusturma i¢in kullandiklar: etkili bir

iletisim aracidir.

Tiirkiye’de geleneksel yontemler hala etkisini korumakla birlikte internetin yaygin
kullanim1 aktivizm faaliyetlerini de dijital ortama tagimstir. internet kullanicilar1 aglar
Uzerinden mesafe simirlarini ortadan kaldirarak diinya g¢apinda herkesi birbirine
baglamaktadir. Gorece daha demokratik ve Ozgiir sayilan internetin kullanici
profilindeki ¢esitlilik (din, dil, 1k, etnik 6zellik, cinsiyet, yas vb.) bireylerin ortak
fikirler etrafinda bir araya gelmelerini, toplumsal politik dizlemlerde seslerini
duyurabilmelerine, diisiincelerini savunmalarina, kamuoyu olusturmalarina ve hatta
kitlesel eylemlere zemin yaratmaktadir. Bu noktada, yeni toplumsal hareketlerin,
aktivistlerin veya sivil toplum 6rgiitlerinin yeni medya ortamlarini kullanarak toplumsal
ve siyasal miicadele pratikleri, dijital aktivizm olarak adlandirilabilir. Yasemin inceoglu
ve Savas Coban (2015), dijital aktivizmi “internet ortaminda toplumsal ya da politik
konularda, karsit ya da taraf olmanin yani sira, herhangi bir konuda kisilerin fikirlerini
degistirmeye yonelik etkileme ¢abasi” (s. 13) olarak yorumlarlar. Binark ve Loker’e
(2011) gore dijital aktivizm; “Dijital aktivizm, internet ortaminin belli siyasal,
toplumsal, ekonomik amaglar dogrultusunda orgiitler tarafindan kullanilmasi ve orgiitiin
cevrimdigt etkinliklerinin ve var olusunun desteklenmesidir” (s. 16). Dijital aktivistler,
ifade Ozgurligl, insan haklari, ¢evre gibi pek cok toplumsal, politik ve sosyal
konulardaki diisiince veya eylem (zerine kamuoyunu bilgilendirmek ve kamuoyu
olusturmak amaciyla eylemler tasarlamakta, bunlardan bazilar1 dijital ortamda

kalmaktayken bazilar1 ise sokaga inebilmektedir (Inceoglu ve Coban, 2015, s. 13).
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Aktivist Ed Schwarz, aktivistlerin ve sivil toplum orgiitlerinin interneti kullanmasinin
ikincil konumda olan bireylerin giiglenmesi bakimindan &nemli oldugunu
vurgulamaktadir: “Internet’in kullanimi, bizim, bizi geride tutan ve geriye ceken
dislanma ve yalitilma, terk edilmislik, goz ard1 edilme hissinin Ustesinden gelmemize
olanak tanidi” (akt. Binark ve Loker, 2011, s. 17). Dolayisiyla, dijital aktivizim yeni hak
arama mucadelesi yaratmis, susturulan ve Otekilestirilen tiim azinlik kesimler igin bir
miicadele alan1 olusturmustur. Ozellikle toplumsal yasamda giderek 6nemini artiran
sosyal medya ortamlari, sivil toplum orgiitleri i¢in de liyelerine ve hedef kitlelerine daha
hizli ve daha az maliyetle ulagabilecekleri, politik duzlemde gorinurluklerini
destekleyebilecekleri ve hareketin giiciinii artirabilecekleri etkili bir iletisim aracidir. Bu
cercevede, Tirkiye’de yeni toplumsal hareketlerden olan LGBT hareketi, anaakim
medyada temsil edilmeyen ve yanlis/eksik temsil edilen cinsel yonelim ve kimlikler icin
de sosyal medyanin aktivizm amagli kullannomm ©6nemli bir yerde oldugunu
gormekteyiz. Bu orgiitlerden Pembe Hayat ve Kaosgl’nin sosyal medyayr kullanimi

ornek gosterilebilir.

2006 yilinda Ankara’da kurulan, Tiirkiye’nin ilk trans haklari dernegi Pembe Hayat
LGBTI+ Dayanisma Dernegi, sosyal medya kullanimi ile dikkat cekmektedir. Pembe
Hayat, kurulusundan bu yana trans 6zelinde haber liretmekte hatta Tiirkiye’nin tek trans
medyas1 olarak ilerlemektedir. Bu c¢ercevede; hak odakli habercilik anlayisi ile trans
haberlerinin yani sira 2018 yilinda “Lubunyalar i¢in ifade alani olusturmak”®fikriyle

yola ¢iktiklart Pembe Hayat Youtube Kanali’nda igerik iiretmektedirler.

“LGBTI’lerin bir araya gelmelerinin yasak oldugu bir sehirde sen LGBTI’lerin sesini
duyurmaya ¢alistyorsun”®? ifadeleri ile Ankara Valiligi tarafindan LGBTI etkinliklerine
getirilen yasaklarin®® kendilerini dijital ortamda yayiladiklar: videolar yoluyla seslerini

duyurmaya yonelttigini belirtmislerdir. Bu kapsamda, Pembe Hayat Dernegi’nin

6lhttp://www.pembehayat.org/haberler/detay/2212/pembe-hayat-medyasi-gecmis-donemde-neler-
yapti

62 Special Guest: Nalan | This video is an invitation! https://www.youtube.com/watch?v=Xr3EFy5hY8w
(Erisim tarihi: 05.08.2019)

83 Ankara Valiligi 19.11.2017 tarihinde “kamu giivenligi”, “kamu diizeni”, “genel saglik ve ahlakin
korunmasi” ve “baskalarinin hak ve ézgirliiklerinin korunmas!” gerekgeleriyle LGBTi+ érgitlerinin kentte
diizenlenecek tim kamusal etkinlikleri sliresiz olarak yasaklanmistir.
http://www.pembehayat.org/haberler/detay/2049/ankara-valiligine-yazin (Erisim: 05.08.2019). Valilik
kararinin basin duyurusu i¢in http://www.ankara.gov.tr/yasaklama-kararina-iliskin-basin-duyurusu-
19112017 (Erisim: 05.08.2019).
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Youtube’da yayimladigr videolar asagidaki basliklar halinde kategorize edilebilir.
Yemek videolar: igeriklerinin yer aldigi “Travesti Tarifler”, Ankara’da trans kapsayici
ve LGBTI+ dostu mekanlar1 inceleyip puan verdikleri “Travesti Teftiste”, “Sana mi
Soracagim” isimli Youtube kullanicilarinin yorumlarini yanitladiklart igerikleri,
diinyadan ve Tiirkiye’den LGBTI+ haberleri sunduklar1 “Giindemden Haberler” ve
VLOG formatlar1 ile yaymm yapmaktadirlar. Ayrica videolar, goniilliiler tarafindan

Tiirkge, Ingilizce ve Almanca altyaz ile de desteklenmektedir.

Pembe Hayat, “Video ¢ekin, matah bir sey ¢ekmenize gerek yok. Ben varim,
buradayim, geyim, lezbiyenim, biseksiielim, biseksiiel trans kadinim...yani Pembe
Hayat’mm Youtube kanali herkesin kendisini ifade etmesine olanak saglayacak bir
yerde.Bu kanal herkesin kanali. Buraya gelip sz firetebilir, fikir beyan edebilir,
videolariizi bize atabilirsiniz” ifadeleri ile de var olma micadelesi veren diger
LGBT1’lerin katilimin1 6nemsediklerini belirtmekte, onlar1 da miicadeleye ortak olmaya
davet etmektedir. Pembe Hayat video ekibi, “Oh social media: surprise guest and short
history of Pink Life” ® adiyla yaymladiklar1 videolarinda, giindelik hayatin pek ¢ok
alaninda ayrimciliga maruz kalan translarin, sosyal medya ortamlarinda da gorinir

olmalar1 gerektigine iliskin diistincelerini su ifadelerle anlatmaktadir;

Talebimiz her zaman ¢ok net ve ¢ok acikti: esitlik. Bu tlkede varsak, bu tlkenin
anayasasinda da olacagiz dedik. Dayanismamizi biiylittik derken biz de
yerimizde saymadik, biiyiidiik. Diinyanin her yerinde biitiin translar insan haklari
icin, en temel insan haklar1 i¢in miicadele ediyorlar. Bizim de derdimiz ayni
dedik, uluslararasi alanda dayanismamizi biiytittiik. E tabi zorlandik biraz ama
queer teoriyi de dgrenip akademik galismalara bile 6nayak olduk. Film festivali
yaptik ayol. Ismini de KuirFest koyduk. Ger¢i su an geldigimiz noktada 21.
Yiizyilda bu kadar emek vermisken, etkinliklerimizin yasaklanmasi da iiziicii.
Daha da fiziici olam1 ne biliyor musunuz? Emniyet giigleri tarafindan
sokaklardan toplanip, 1ss1z yerlere birakilmak, bek¢iden polisten her giin yok
yere ceza yemek, Kabahatler Kanunu, hakaret, siddet, haksizlik. .. Iste tam da bu
yizden hak temelli miicadele ediyoruz. Birilerinin bu iilkede insan haklarini
durmadan hatirlatmas1 gerekiyor. Burasi bir hukuk devleti ve bizler de bu
tilkenin vatandaslariyiz. Bu 0lkenin polisi, hakimi, savcisi varsa bizim igin de
var. Biz yolumuza aynen boyle devam ediyoruz. Bugiin de YouTube’day1z!

Pembe Hayat’mn diizenledigi KuirFest ise,“LGBTI bireylere yonelik ayrimciliga ve

siddete dikkat cekerken Tiirkiye’de kuir teorinin ve sanatinin konusulmasina,

8%https://www.youtube.com/watch?v=2y4ras yPsU (Erisim: 05.08.2019).
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tartigilmasina olanak yaratmay1 hedefleyen”® Tiirkiye’nin farkli kentlerinde diizenlenen
LGBT temali uluslararasi film festivalidir. KuirFest koordinatori Esma Akyel ve
Pembe Hayat LGBTI+ Dernegi Genel Koordinatorii Cayan Azadi, verdikleri bir
roportaj kapsaminda; OHAL’in ilanindan bir yil sonra Ankara Valiligi tarafindan
LGBTI+ orgiitlerin etkinliklerine gelen siiresiz yasagin; ifade dzgiirliigli, 6rgiitlenme
hakki, hak arama ozgiirligii gibi temel haklara gelen bir sansiir niteligi tasimakta
oldugunu, bu baglamda, Ankara’da 17 Kasim 2017°de Pembe Hayat tarafindan
diizenlenmek istenen Alman LGBTI+ Film Giinleri’nin, gdsteri mekanma giden bir
tebligatla yasaklandigin1 dolayisiyla etkinliklerin Ankara’dan g¢ikarilmak zorunda
kaldigini ifade etmislerdir(Akyel ve Azadi, 2019). 24 Mayis 2019 tarihinde Berlin’de
acilis gosterimi  gerceklesen “KuirFest Berlin 20197, Pembe Hayat YouTube
iceriklerinin gosterilmesinin ardindan igerik {ireticileri ile bir sdylesi diizenlemistir.
Katilimcilardan Sibel, vize alamamasi sebebiyle icerik dreticisi olarak festivale
katilamadigini ancak sdylesiye canli yayin ile katildigini, sosyal medyanin mekan

sinirlamasini ortadan kaldirmasinin 6neminin altin1 ¢izerek su sekilde anlatiyor;

Pembe Hayat’in Youtube kanalindaki YouTube videolarmi KuirFest, bir secki
halinde film festivalinde gostermek istiyor ve bu bence ¢ok biiyiikk bir adim.
Yani higbir festivalin yaptig1 bir sey degil. Ama gosterdiler ve orada bir etkinlik
organize edildi. 1 ay Oncesinden buradan hazirliklar bagladi, biletlerimiz alind.
Gittim vize bagvurusu yaptim, vize basvurum kabul edilmedi Pembe Hayat
tizerinden ve bu etkinlik i¢in gidiyor olmama ragmen. Almanya hikimeti
tarafindan iste hiiklimet mi artik ona kim karar veriyorsa. Vize bagvurumu kabul
etmediler, bu ¢ok igren¢ bir sey ¢iinkii bir sinir var. Bir siirii sinir var, diinya
kocaman ve sinirlarla ¢evrili ve her yerde sinirin1 bilmen gerekiyor, sana sinirini
bildiriyorlar, sinirin1 gosteriyorlar. Sosyal medya o smirlarin biraz daha ortadan
kalktig1 bir yer, clinkil ben oraya gidemedim videolar1 yapan kisi olarak, iste
yoneten, montajlayan, emek veren kisi olarak ben oraya gidemedim ama
Skype’la baglandim. Ve o videolar: orada izlediler. Sonra sdylesi de yaptik, ¢ok
da eglenceliydi. YouTube’dan da izliyolar, videolarin ¢ogunun altinda altyazilar
var. Biri gelip altyazilari i¢in destek vermek istiyor Pembe Hayat’a ve videolara
altyaz1 ekliyorlar. Sadece Tirkiye’den degil, baska baska bir siirii yerden de...
Zimbabwe’den mesela 100 kisi izlemis videonun bir tanesini. Ne kadar sinir
koysalar da ne kadar yasak koysalar da insanlara, ne kadar boyle sinirlarla ¢evrili
bir diinya olsa da sosyal medya bir yerde o sinirlarin ortadan kalktigi, kurallarin
hegemonyanin bir yere kadar ortadan kalktigi, gorece daha bdyle insanlarin
ozgiirce kendilerini ifade ettigi bir yer (Sibel, 27).

5 Pembe Hayat Kuirfest web sitesinin “Hakkimizda” kismindan alinmistir.
http://www.pembehayatkuirfest.org/ (Erisim: 06.08.2019).
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Katilimcilardan Beyza, sosyal medyanin etkilesimsellik 6zelligi temelinde, sivil toplum
orgutlerinin sosyal medyada olusturdugu alternatif medyaya ve haber diline dikkat
cekmektedir;

Bugiin internetin gelismesiyle, sosyal medyanin giiciiyle LGBTI ¢ok ciddi
anlamda gii¢clendi. Her sey konusulur hale geldi. Ciinkii insanlar artik ana akim
medyadan bikmis, sosyal medya araciligiyla daha ¢ok etkilesim igine giriyor.
Twitter, Instagram, gibi siteler sayesinde ¢ok ciddi bir farkindalik olusturdu.
Sivil toplum orgiitlerinin kendi medya dillerini olusturmasi, kendi medya
havuzlarint olusturmasi da ciddi bir etkin. Ayn1 zamanda bagimsiz aktivistlerin
ve var olan bir¢cok 6znenin kendine ait bir platform kurmasi, kendine ait bir alan
yaratmast da bu zinciri ciddi anlamda giiclendirdi. O yiizden internet ile bugiin
LGBTI aktivizmi ve var olus miicadelesi, ciddi anlamda bir yiikselise gecti.
Diistinsene 90’11 yillarda hatta 2000’lerin baginda Onur Yiiriylsiinde 500 kisi
bile degilken, bugiin Onur Yiriylsiinde binlerce insan sokaklara dokdliyor.
Bunun sebebi, sosyal medyanin giicli ve sivil toplum o6rgiitlerinin kendi medya
havuzlarmin giicii. Mesela iste LGBTI Tiirkiye Birligi. Hornet veya Facebook
hesaplarindaki kolektif gruplar, bir¢ok orgiitlerin kendi sayfalarinin da giiciiyle
insanlarin farkindaligi artt1 (Beyza, 32).

Pembe Hayat’in sosyal medya platformlarini aktif kullanmasi, trans goriiniirliglinii
artirmas1 kapsaminda pek cok transi cesaretlendirici bir 6neme de sahiptir. Ornegin,
katilimcilardan Azra, Pembe Hayat’in yayinladigi Youtube videolarinin hem 6rgitin
giivenilirligini artirdigint hem de aymi kiiltliri yasayan insanlarin varligini gdérmenin

kendisine giiven ortami1 olusturdugunu su sekilde ifade etmektedir;

Ben Pembe Hayat’in videolarini izledikten sonra, bir etkinlik olacakti, onlarin da
katilacagini 6grendigim zaman bu etkinlige, dedim ki “evet buras1 ‘safe zone’
olacak” Burada biri bana transfobik veya homofobik bir sey derse bu insanlar
beni savunur. Bana bu glveni veren, bu cesareti veren bu videolar oldu bir
noktada. Mesela onlarin su an “Travesti Teftiste” diye bir videosu var. Bir
mekana gidiyorlar, oray1 inceliyorlar ve evet buraya gidebilirsiniz diyorlar.
Simdi mesela bu bilgi olmasa, biz buna ulagsamasak, o senin yalniz bagina veya
arkadasinla kesfetmen gereken bir sey olacak. Bir ¢oliin ortasinda vaha ariyorsun
yani. Ama onlar sosyal medya sayesinde sana bunun bilgisini ulastiriyor. Ya da
mesela, sen Pembe Hayat’in dedigi bir mekana gittin ve o mekanda transfobik
bir sey oldu, basina bir sey geldi. Sen bunu iizerine Pembe Hayat’a gitsen, onlar
seni 0 mekanda savunur da. Biz siz 6neriyoruz, siz ne demek bunu yapiyorsunuz
diye arka ¢ikarlar. Cikmasalar bile bu glivenceyi veriyor videolar. Ben mesela
her konuda bana yardimci olacaklarina inantyorum ve bana bunu gésteren sey de
Youtube (Azra, 22).

Sosyal medya ortamlari, enformasyona erisim konusunda kullanicilara genis bir yelpaze

sunmaktadir. GuUnimiizde sosyal medya kullanicilari, fikirlerini, diisiincelerini daha
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yaratici yollarla dile getirmekte boylelikle internet ortamini daha neseli ve keyifli bir
hale getirmektedir. Sosyal medya ortamlarindaki gesitli mizah sayfalari, video paylasim
sitelerindeki komik videolar, capsler, memes gibi kullanici tiirevli igerikler bunlara
ornek gosterilebilir. Bu noktada, katilimcilardan Sibel, internet ortamlarindaki yaratici
ve neseli igerik Uretiminin, toplumsal cinsiyete ve transfobiye dair doniisiimiin bir

pargasi olabilecegini ifade etmektedir;

Internet bence, “duyar kastigin” zaman, goriiniirliigiinii zedeleyen, sorunu bdyle
biraz sey yapan... Insanlar internete girdiklerinde ciddi seyler gdrmek ¢ok
istemiyor bence. Yani keyif almak istiyorlar, neselenmek istiyorlar ve onu
keyifli bir sekilde vermek daha mantikli. Mesela bir transin piyano ¢aldigi bir
video, bir transin iste oturup trans haklariyla ilgili bir seyler soyledigi bir
videoya nazaran ¢ok ¢ok daha basarili bir video mesela bence. Ciinkii sey
gorayor insanlar, bu bir trans kadin ve piyano galiyor. Ya da bir transin giinliik
yasantisin1 sosyal medyadan yayinliyor olmasi mesela, bir transin siirekli iste,
trans cinayetlerinden, trans cinayetlerinin politik olmasindan dert yanmasina
nazaran daha c¢ok dikkat ¢ekiyor ve sey, daha doniistiiriicii bir yerde oldugunu
diisiiniiyorum. Insanlar goriiyorlar ¢iinkii, belki ilk defa gériiyor birgogu ve
iletisime gegebiliyor, izleyebiliyor, konusabiliyor, temas ediyor yani baskalariyla
(Sibel, 27)

Sosyal medya platformlarinda cinsiyet kimligini goriiniir yasayan katilimcilardan Sibel,
Ozen ve Kaan, sirasiyla icerik iirettikleri Twitch, Periscope ve Instagram+Youtube
Uzerinden genis bir topluluga ulastiklarini belirtmektedirler. Katilimeilar, bu ortamlarda
trettikleri LGBTI icerikleri ve 6z temsilleri, bir baska ifadeyle, sahneledikleri kimlik
performanslari ile ulastiklar1 ve etkilesime gegtikleri kisilerin diigsiince ve onyargilarinin
dontistimlerine taniklik ettiklerini belirtmisler. Katilimcilarin 6rneklerle anlattiklar

deneyimleri asagidaki sekildedir;

Iste yayindan birileri bir sey soruyor, Onur’a soruyor, Onur cevap veriyor. Birisi
sormus mesela “Beraber oynadigin arkadasin da trans m1?” diyor, Onur’a
diyorum ki, “Onur sana birisi bir sey sormus, trans misin diye soruyorlar”
diyorum, “Adamin asabini bozmayin. Velev ki transim, ne olacak ha buraya!”
diye cevap veriyor. Ya da bdyle mesela, Twitch’te Sibel ismini kullaniyorum,
sosyallestigim ismi kullanmiyorum disarida. “Sibel bir sey soracagim, sen gecen
giin sOyledin ya iste; seks is¢iligi haktir, insan hakkidir, seks is¢ilerinin haklari
insan haklaridir, diye”, “evet” diyorum, “ben seninle ayni fikirde degilim”
(Karadeniz aksaniyla) diyor. Cok tatli. (Sibel, 27).

Ben yaklasik 4,5-5y1l boyunca Periscope diye bir uygulamada, siirekli, giin asir1
gece 12 ile sabah 4-5 arasi, siirekli LGBTI yaymnlari yapiyordum ve insanlara
LGBTI’yi anlatiyordum. Bunu 4 y1l boyunca her giin yaptim...Orada ¢ok blyiik
bir kitleye hitap edip onlara sokak diliyle, hani aktivist ve politik bir dille degil
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de, LGBTI’nin kétii bisey olmadigini, bu bireylerin onlardan biri oldugunu
anlattim. Yayinlarimda hep sunu yasadim mesela, 4 yil boyunca gercekten hep
yasadim bunu, mesela yayina gelip kiifiir edip; “geberin, 6liin” gibi seyler
sOyleyip ya da tehdit edip, sonrasinda ya yayinin sonunda ya da birka¢ yayin
sonra gelip “ya biz bdyle bilmiyorduk, 6ziir dileriz” dedigini gérdiim ve ¢ok
biiyiik bir kitleye ulastim oradan (Ozen, 28)

Sosyal medyayi trans kimligimle kullanmanin bana ¢ok olumlu geri dondiigiinii
diisinityorum. Ben transfobiyi ¢ok deneyimlemediysem, ben kendimi orada iyi
ifade ettigimden dolay1r oldugunu diisiiniiyorum. Benim zaten bu videolar
yiiklememdeki amag¢ da bu; Youtube’u Instagram’1 kullanma amacim, 6zellikle
trans kimligimle kullanma amacim, insanlara kendimi ifade edip, sadece
translara degil, bunun normal bir sey oldugunu anlatmak... Insanlar transgender
ile travestiyi karigtirtyorlar, ¢ok bagka bir sey zannediyorlar. O yiizden ben
kendimi gosteriyorum, kendimi anlatiyorum ki onlar da gorsiin, anlasin. “ya ben
de senin gibi normal biriyim iste” yi anlatmak icin sosyal medya kesinlikle
harika bir yol. Bana ¢ok katkisinin oldugunu diisiiniiyorum (Kaan, 32).

Bunlara ek olarak dildeki cinsiyetli zamirleri sosyal medya profilinde biyografisine
ekledigini belirten katilimcilardan Alkim, fiziksel gériiniimiin kisinin cinsiyeti hakkinda
her zaman bir bilgi veremeyebilecegini, bu noktada da kisinin kendisini tanimladigi
kisisel beyanin sosyal medya ortamlarinda da 6nemine dikkat cekmektedir;
Profilimde 6rnegin, Ingilizcede bana hitap ederken kullanilmasimi istedigim
zamirler var "he/him" diye. Bir kisinin trans olmasa bile onu belirtiyor olmasi
bence ¢ok destekleyici bir sey ¢ilinkii, bunu normallestiriyor hani. Cisgender ve
hetero ally bireyler de profillerine, kendilerine hitap ederken kullanilmasini
istedikleri zamirleri koydugu zaman insanlar herkesin goriindiigii cinsiyet
olmadigi ve farkli pronounlar kullandiklar1 gercegi normallesiyor. Sen mesela
trans degilsindir ama pronoun’larmin ‘she’, ‘her’ oldugunu belirttigin zaman
translarin var oldugu gercegi, bazi insanlarin o cinsiyetli zamirlerden ona atanan
zamiri kullanmak istemedigi gercegi normallesiyor. Iste bu yiizden pronoun

falan yaziyorum mesela, olabildigince goriiniir olmaya calistyorum sosyal
medyada (Alkim, 19).

33311 Danigsma ve Dayanisma Ortami
Sosyal medya kullanicilarina ortak deger ve ¢ikarlar etrafinda bir araya gelebilmelerini
saglayan cevrimi¢i ortamlar da sunmaktadir. Bir konu iizerinde ayni fikre sahip
kullanicilar bir araya gelebilmekte, kendilerini ait hissettikleri bir gruba dahil
olabilmekte ve dayanigsma ortamn kurabilmektedirler. Ornegin katilimcilardan Sedna,
translarin, sosyal medya ortamlarindaki kapali gruplarinda hayatlarindaki problem
alanlar1 {izerine ¢oziimler gelistirdiklerini, birbirlerine destek olduklarna dikkat

¢cekmistir;
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Is veya ev bulma konusunda sikint1 yasayan arkadaslarim oluyor. Bunlar sosyal
medyada kendi gruplarimizdan paylasarak ¢ézmeye ¢alisiyoruz. Trans iki kisi
mesela eve ¢ikmuglar, bir kisi daha ariyorlar. Direkt sosyal medyadan
duyuruyorlar mesela emlak¢ilardansa. Kendi i¢imizde iletisim saglayarak
Instagram ve Facebook’ta kapali gruplarimizda paylasiyoruz (Sedna, 19).

Dayanisma ortaminin saglanmasi ve bunun siirdiiriilmesi aym sekilde drag performansi
ile ilgilenen katilimcilar i¢in de Onem tasidigi gorilmektedir. Bu gercevede
katilimcilardan Sedna ve Azra, sosyal medya platformlarindaki translarin takipgi
sayisini artirmak, yorum yapmak ve begenmek gibi aktivitelerin trans ve drag

goriniirliigiinii giglendirmek agisindan 6nemli olduguna isaret etmektedirler.

Takip ettigim diger dragqueenler, sanat¢ilar vesaire milyon tane insan var diinya
capinda. Onlardan haberdar olabilmek i¢in kullanmak zorundayim o6zellikle.
Ciinkli mesela Amerika’da olan bir sey beni de etkiliyor, onun takip¢i sayisinin
artmasi beni burada mutlu ediyor (Sedna,19).

Kendi sehrimde veya iilkemde yasayan, benimle ayni queer performansta
bulunan kisileri takip etmeye ¢alistyorum. Yani benim destegimi dogrudan
ulastirabilecegim kisileri takip ediyorum. Ozellikle kendi alanimizdaki, kendi
toplulugumuzdaki insanlar1 desteklemek amagli. Onlar bir sey paylastiklar
zaman onlara her zaman destek oldugumu gostermek, yorum yapalim,
begenelim gibi bir durumum var (Azra, 22).

Katilimcilardan drag performans sanat¢isi Deniz de drag performans sanatgilarinin

goriiniirligii artirmak ve destek olmak icin izledigi strateji su sekilde anlatmaktadir;
Deniz, kendisi gibi queer performans sanatgilarini takip ediyor. Bu kasith
yapilmis bir sey, soyle; profilime bakildiginda orantisiz bir say1 var takipg¢i ve
takip edilen arasinda. Bu orantisizlig1 neden istiyorum; following listeme girilsin
bakilsin ve oradan o insanlara girip onlar da takip edilsin. Burada 300
following’im olsa, kimse girip bakmaz. Ama 40 kisi, bakilabilir bir say1. Bunun

iizerinden bacilarimin birka¢ tane daha takipgisi artiyorsa ve belki ilerde
miisterisi artacaksa, ne mutlu bana yani (Deniz, 24).

Ote yandan sosyal medya, iiretilen igerikler dogrultusunda kullanicilara danisma ortami
da saglamaktadir. Sosyal medya kullanicilari, igerigi tireten kisi ile kolaylikla iletigime
gecebilme olanagi sunmaktadir. Bu gercevede, katilimcilardan aktivizm yiiriiten Beyza,
Ozen ve Kaan, vyaptiklani paylasimlar dogrultusunda takipgilerinin = sorularini
yanitlamakta, “danigsmanlik hizmeti” sunmakta olduklarini ifade etmislerdir.
Genelde zaten video paylastiktan sonra bir mesaj yigini olur. Hep iste, sorular
olur, nasil yapariz, boyle yapar miyiz gibi gibi. Konusuyorum yani genelde hep

iletisimdeyim onlarla. Benim sosyal medyada daha c¢ok ilgimi ¢eken sey su,
1benim sevgilim bir trans erkek, ben ona yardimci olmak istiyorum. Ne
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yapabilirim?”’ gibi sorular. Ya da “bir arkadasla tanistim, bence kendisi trans bir
erkek ama itiraf edemiyor kendisine, nasil yardimei olabilirim ona?” falan gibi
sorular ¢ok geliyor. Danismanlik hizmeti gibi (Kaan, 32).

[...] bazen insanlar oradan mesaj atiyorlar bana. “biz de boyle olmak istiyoruz”,
“nasil boyle yastyorsun, bize sdylemek istedigin onerilerin olur mu?” ya da iste,
“slirece girecegim abi, ne yapmaliyim?” gibi. Oradan c¢ok fazla akran
danismanlig1 yaptigim oluyor... Kimilerinin ¢ocugunun durumunu birlikte takip
ettik diyebilirim. Bu tarz seyler yasiyorum. Cok giizel seylere sahit oluyorum
yani (Ozen, 21).

[...] birgok kisiye 6rnek oluyorum. Cok giizel geri doniisler aliyorum. Gegen
giin birisi yazmisti bana; “Beyza abla ¢ok tesekkiir ederim. Senin videolarin
sayesinde bugiin {iniversiteyi bitirdim, ise girdim. Sana tesekkiir etmek istedim
¢linkii senin sayende ben bu kabugumu kirdim ve bu noktaya geldim, su anda bir
muhasebe biirosunda calisiyorum” Mutluluktan ugacaktim ya! On bes yildir
yaptigim aktivizm hayatimin meyvelerini almaya basladim. Boyle ¢ok fazla
tesekkiir mesajlar1 geldi mesela. Sosyal medya sayesinde bir kisi de olsa onun
hayatina temas etmek ne kadar giizel bir sey! Hi¢ yiiz ylize gelmemisim
diisiinsene, tamamen videolarim {izerinden. Gegen yine oldu, Erzincan’dan bir
trans kadi, Instagram’dan yazmis; “Abla Allah senden razi olsun, senin sayende
doktora gittim, doktorum ¢ok 1limliydi. Hormon tedavisine baslayacagim. Sen
olmasaydin ben kendi bagima bu hormonu alacaktim ve kim bilir bagima neler
gelecekti” demis mesela (Beyza, 32).

Sosyal medya, bireylerin disiincelerini daha biiylik kitlelere hizlica iletebilmesi
sayesinde toplumsal hareketlere dahil olabilme imkani yaratmakta bdylece toplumsal
yasamda kendilerine ifade alani bulamayan muhalif gruplar, azinliklar veya ikincil
gruplar i¢in seslerini duyurma ve miicadelelerini yayma ortami yaratmaktadir (Torun,
2015). Dayanigsma ortaminin saglanmasi soz konusu translarin hayatlarinda dnemli bir
yer tutmaktadir. Katilimcilar, var olma miicadelelerini sosyal medya ortamlarinda kapali
gruplar icerisinde birbirlerinin ihtiyaglarina destek olarak da gergeklestirmekte
olduklarini belirtmislerdir. Bu noktada sosyal medya ortamlarinda trans goriintirliiglinii
artirmak adina ¢esitli stratejiler izlediklerini belirtmislerdir. Katilimcilarin verdikleri
yanitlardan hareketle, sosyal medya toplum iginde ayrimciliga ugrayan, ayni hassasiyete
sahip bireylerin ortak bir konu etrafinda bir araya gelebilmelerine ortam saglamakta,
kolektifler yaratmaktadir. Bir araya gelen bu gruplar, benzer sosyal, kilturel ve politik
dizlemde birbirlerini Ornek almakta, birbirlerinin tecriibelerinden beslenmekte ve
birbirlerinin kimlik performanslarini desteklemektedir. Soybakis’in (2019) da belirttigi
gibi; “biz” olma hali, kimligin insasinda 6nemli bir nokta durmaktadir (s. 280). Yeni

iletisim teknolojilerinin gelismesi sayesinde kisilerin daha ulasilabilir olmasi, onlari
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tecriibelerinden faydalanmak isteyen insanlar ile bulugsmalarina zemin yaratmaktadir.
Ozellikle toplumda ayrimciliga ugrayan bireyler, ortak deneyimler etrafinda pek cok
kisiye ulasabilmekte, sorularina yanit alabilmektedir. Dolayisiyla, igerigin kullanicilar
tarafindan iretilebiliyor olmasi, deneyimin bagkalarina enformasyon olarak geri
doniisiinii  saglamaktadir. Diger taraftan katilimcilar, sosyal medya ortamlarinda
birbirlerinin begeni sayilarini artirmakta, yorum yapmakta hatta kendi profillerinde
paylasmaktadir. Sosyal medya ortamlarindaki bu destek ve dayanisma ortami hem
translarin  gorundrliklerini giiclendirmekte hem de cinsiyet kimligine dair baska

kullanicilarin da farkindalik kazanmalarini saglamaktadir.

33312 Dayamismanin Maddi Boyutu: Kitlesel Fonlama: GoFundMe!
Geleneksel medya sirecinde pasif konumda olan bireyler, internet teknolojisinin
gelisimi ve yenimedyanin kullanimi ile tlketici konumundan Gretici konumuna
gecmislerdir. Bu gergevede, Batu Anadolu’nun (2016) da ifade ettigi gibi “internet, var
olan sinirlar1 kaldirarak farkli yas, koken, millet, cinsiyet dzelliklerine sahip bireyleri bir
araya getirmekte ve ortak {irlinler ortaya koymalarini saglamaktadir” (s. 131). Bu
noktada, aglar tizerinden bir araya gelen kitlelerin kolektif sonuglar ¢ikarabilecegi
alanlardan biri de kitle kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kitlesel kaynagi, ilk kez
Jeff Howe tarafindan Wired Magazine’de yayinlanan “The Rise of Crowdsourcing”
isimli makalede kullanilmistir (Anadolu, 2016, s.129), Howe (2006), kitle kaynagin1 su
sekilde tanimlamaktadir;

Bir sorunu, o sorunu ortaya koyan kisi/kurulusun genis ama tam olarak tanimi

yapilmamis bir kitleden yardim isteyerek ¢ozme islemidir, agik bir ¢agridir. Bu

yontem; kalabaligin giiciinden faydalanarak, 6zel bir alana hitap eden bir gérevin

daha biiyiik bir kitle tarafindan ¢dziimlenmesi esasina dayanir (akt. Anadolu, s.
129).

Kitle kaynak yontemi, tiirlerine gore smiflandirilmaktadir. Bes ana baglikta

toplanabilecek kitle yonetim tiirleri® igerisinde ¢alismada tizerinde durulacak olan kitle

8 Kitle kaynak yéntemini tiirlerine gére siniflandirmada farkl yaklasimlar mevcuttur. Anadolu (2016),
tim faktorlerin bir araya getirildigi en kapsamh tiir incelemesinde kitle kaynak ydnetimini su sekilde
toplamistir:

1. Kitle Agi (crowd casting),

2. Kitle isbirligi (crowd collaboration),

2a. Kitle Firtinasi (crowd storming),

2b. Kitle Destek (crowd support),

3. Kitle igerik (crowd content),
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yonetim tlrQ; “hedefe yonelik para toplanmasini amaglayan” (Anadolu, 2016, s. 138)
“Kitlesel Fonlama”dir. ABD Biiyiikel¢iligi “Kitlesel Fonlama: Iki Elin Sesi,
Kalabaliktan Kuvvet Dogar” adli brosiirlerinde®” kitlesel fonlamayr su sekilde
tanimlamislardir;
“Goniillii  kitleden kaynaklarin  olusturulmasi anlamim1 tasityan “Crowd
Sourcing”, ifadesinden tiiretilen ‘Crowd Funding’ yani ‘Kitlesel Fonlama’,
sosyal bir agin iiyeleri i¢in 6nemli bir projeye gereken maddi destegi elde etmek

amaciyla, ortak sosyal agin goniilliiglinden giic alarak, yararlanarak, para
toplamak ve kaynaklar1 bir araya getirmek”

Daha kisa bir tanim olarak kitlesel fonlama, “bir proje veya girisimin bir kitle tarafindan
fonlanmas1” anlamini tagimaktadir (Mitra, 2012, akt. Cubukgu, 2017, s. 156). Kitlesel
fonlama ile bireyler, projeleri igin gerekli miktarin bir kismin1 veya tamamini goniiller
tarafindan temin edebilmekte dstelik kampanyayr baslatan kisi sosyal medya
platformlarn1 da kullanarak kampanyasini daha fazla insana ulastirabilmektedir.
Kitlesel fonlama tirleri; bagis ve 6diil temeline dayali finansal olmayan fonlama ve
kredi ve hisse temelli finansal fonlama olarak iki kategoriye ayrilmakta, Tiirkiye’de su
an i¢in yalnizca bagis ve 6diil temelli kitlesel fonlama kullanilmaktadir (Cubukgu, 2017,
s. 159). “Herkes ve her amag¢ icin uygun” (ABD Biiyiikelgiligi)kitlesel fonlama
projelerinin yer aldigi platformlardan birkagi; Kickstarter, Indiegogo, GoFundMe,
RocketHub, CrowdFunder, EqualitNet, gibi siteler 6rnek gosterilebilir.  Kitlesel
fonlama ile bireylerden maddi destek alarak projesini gergeklestirmeye calisan Kisi,
kitlelere de sesini duyurabilme imkani bulabilmektedir (Anadolu, 2016, s. 138). Bu
baglamda, kitlesel fonlama translarin cinsiyet gegis surecine girmesinde de dikkat ¢eken

bir 6neme sahiptir.

Tiirkiye’de translarin ayrimciliga ugradigi bir alan olarak saglik hizmetleri, en temel
insan haklarindan magdur birakildiklar1 en 6nemli alanlardan biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Ulkemizde pek ¢ok trans, doktorlarin veya hastane personellerinin
transfobik tutumlart nedeniyle saglik hizmetlerinden faydalanamamakta veya bu

ortamlarda asagilayici tutum, sdylem veya eylemlerle karsilasabilmektedir. Buna ek

3a. Kitle Uretim (crowd production),

3b. Kitle Arama (crowd searching),

3c. Kitle Analiz (crowd analysing),

4. Kitle Fonlama (crowd funding),

5. Kitle Fikir (crowd opinion)

57https://photos.state.gov/libraries/turkey/231771/Public/TR _Crowdfunding power people.pdf



https://photos.state.gov/libraries/turkey/231771/Public/TR_Crowdfunding_power_people.pdf

112

olarak, devlet hastanelerinden bir¢ogunda cinsiyet gegis siireci ameliyatt konusundaki
uzman doktorun bulunmayist ve doktorlarin tecriibesizlikleri, translari cinsiyet gegis
ameliyati noktasinda Ozel hastanelere mahkim etmektedir (Tar, kaosgl.org, 2015).
Tirkiye’de Sosyal Giivenlik Kurumu 2014 yilinda egitim arastirma hastanelerine
gonderdigi bildiride®®gecis ameliyatlarma ait tiim masraflarin SGK tarafindan
kargilanacagin1 belirtmektedir. Buna karsin, Pembe Hayat Dernegi’'nden Buse
Kilickaya’nin da ifade ettigi gibi “... ameliyata hakim doktor sayis1 azligindan ya da
basarili ameliyatlar yapilamamasindan otiri” (Tar, kaosgl.org, 2015)translar yikli
miktar para Odeyerek Ozel hastanelerde ameliyat olmakta, para bulamayanlar ise

medikal slireci baslatamamaktadir.

Ulkemizde istihdam imkani yaratilmayan translarmn, ge¢is ameliyatin1 6zel hastanelerde
yaptirmasinin oldukga gii¢ oldugu asikardir. Bu noktada ¢evrimigi olanaklarin sundugu
hizmetlerden kitlesel fonlama alternatif bir politika sunmaktadir. “Isin kitlelerce
yapilmasi” (Anadolu, 2016, s. 138) bireysel ¢abay1 ¢oziime gotiiren etkili yollardan bir
tanesi olarak gorinmektedir. Bu baglamda, translar Kitlesel fonlama platformlarini
kullanarak, cinsiyet gegis siirecini baslatmak icin gerekli fonu saglayabilmektedirler.
S6z konusu kitlesel fona ihtiyaci olan bir transa dair, Kaosgl’den Yildiz Tar tarafindan
yapilan haber su sekildedir;
meetmira.com websitesi (zerinden Indiegogo kampanyasini yiirliten Mira,
“Gegctigimiz sene SGK’nin aldig1 kararla cinsiyet degistirme ameliyat1 saglik
giivencesi kapsamina alindi ancak ne yazik ki siirecimin tamamlanmasi ve
ameliyat iznimi almamla birlikte baslattigim hastane arama girisimim bu
ameliyatt devlet hastanesinde yapan doktor olmadigimi 6grenmem sonucu
hiisranla sonu¢landi. Durum bdyle olunca ameliyatimi 6zel hastanede olmaktan

bagka bir ¢arem kalmadi” diyerek dayanigmaya cagiriyor (Tar, kaosgl.org,
2015).

Benzer sekilde katilimcilardan Alev, istihdam olanagi bulmasinin kendisine getirdigi
ayricaligl, diger trans arkadaslarinin ameliyat parasimni toplamasi icin baglattiklar
kampanyalara maddi destek saglayarak yardimei oldugunu vurgulamakta, dayanisma
ortaminin olugmasina Ve kitlesel fonlamanin 6nemine de dikkat cekmektedir;

Kampanyalarin birgoguna donate®® attigim da olmustur ¢okca. Seks isciligine
girmeden bir sekilde 6zel sektorde tutunabilmemin verdigi bir ayricalik var, bir

88http://kaosgl.org/sayfa.php?id=15755 (Erisim tarihi:07.08.2019).
% Donate: bagis
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sekilde 1yi veya kotii para kazaniyorum ve bunu kendim gibi olan arkadaslarim
destek olarak kullanmay1 seviyorum. Istihdami olan ¢ok cok az sayida trans
bireylerden biriyim ¢ilinkii bunu biliyorum, farkindayim ve tabiki diger
arkadaslara da destek olmam gerekiyor. Mesela yurt disindaki kuzenlerim
olmasaydi ben de bdyle bir kampanya baglatirdim ve heyecanla her giin
bakardim herhalde ne kadar oldu diye. Yillar siiriiyor bu parayr calisarak
biriktirmek biliyorum ve bu yiizden biitcemi bdyle kampanyalara harcadigim
buna destek verdigim oluyor. Birde bunu daha fazla insana ulastirabilmek adina
paylasiyorum, takip¢i sayis1 yiiksek olan sayfalara direkt mesaj olarak
gonderiyorum ki onlar da paylassin diye (Alev, 38).

Katilimcilardan Alkim da cinsiyet gegis ameliyati kampanya baslattigin1 ancak nefret

sOyleminin burada da karsimiza ¢iktigini gésteren deneyimini su sekilde anlatmaktadir;
Gofundme kampanyas1 baglattim. Siirece baglamak istiyorum ama maddi olarak
olanagim ¢ok yok, ailemden de bu konuda destek isteyemem... Ling yedim
sosyal medyada baya. Cogu kisi beni trans kadin zannediyor ve ona gore siirece
basliycam zannediyor; tweetin altina gelmis yaziyor mesela “kardes seni kadin

yapmaktan daha 6nemli islerimiz var” falan. Bu kampanya, Twitter’da yiiriidii
biraz, bir de Facebook’ta arkadas ¢evresinde falan paylasildi (Alkim, 19).

Cinsiyet kimligi iizerine bir diger Kickstarter kampanya 6rnegi de MyTransHealth”
uygulamasidir. ki trans kadin; Amelia Gapin ve Robyn Kanner, saglik hizmetlerinde
kendi yasadiklari zorlu deneyimleri girisimcilik Ornegine ¢evirerek 2015 yilinda
Kickstarter platformunda translar1 ¢evrelerindeki nitelikli, esitlik¢i, cinsel yonelim ve
cinsiyet kimliklerine saygili, tibbi olarak yetkin doktorlarla bulusturarak translara
kaliteli saglik hizmeti sunma projeleri kapsaminda projelerini paylasmiglardir. Ayrica,
projenin sosyal medya platformlarinda paylasilmasi ile pek ¢ok trans sosyal medya
kullanicisi, Ozellikle Twitter’dan #MyTransHeath hashtag’i ile saglik alaninda
deneyimledikleri olumsuz deneyimlerini dile getirmislerdir. 859 bagis¢1 tarafindan
$33,093 finansal destek toplamus, bdylece proje hayata gegmistir.”* Proje lokasyon bazli
olup, tibbi, zihinsel saglik, yasal ve kriz bakimi olarak dort kategoride arama segenegi
sunmaktadir. Proje simdilik New York, Miami, San Francisco ve Chicago, Dallas ve

Seattle’da hizmet vermektedir.

Sosyal medyay1r daha ¢ok Twitch iizerinden kullanan katilimcilardan Sibel ise,
platformun biyografi kismina trans kadin olarak medikal siireci baglatabilmesi i¢in

izleyicilerin bagis yapabilecegi bir link ekleyerek su ifadelere yer veriyor; “Ayrica

70 MyTransHealth: A Healthcare Website for the Trans Community
https://www.kickstarter.com/projects/1567591291/mytranshealth-a-healthcare-website-for-the-trans-c
*http://mytranshealth.com/



https://www.kickstarter.com/projects/1567591291/mytranshealth-a-healthcare-website-for-the-trans-c
http://mytranshealth.com/

114

beden insa siirecinde bir trans oldugum icin, destekleriniz hem siirecime katki
saglayacak hem de burada yayin yapma motivasyonumu arttiracak.” Sibel,
izleyicilerden gelen bagis1 “N’olursun burada kalmaya devam et, Twitch’in senin gibi
insanlara ihtiyaci var.”, iste “Cesaretine hayranim.” falan iizerinden atiyorlar” (Sibel,27)

ifadeleriyle degerlendirmektedir.

Ozetle, yeni medya alanlarmin kullanic tiirevli icerik olusumuna izin vermesi, translar
0zelinde degerlendirecek olursak, 6zellikle saglik hizmetleri alaninda daha 6zgir ve
demokrat sayilabilecek bir ortam olusturmaktadir. Aglar iizerinden gergeklesen
dayanigsma Ve internet tabanli gergeklesen kitlesel fonlama, kitlelere sesini duyurmanin,
ikili cinsiyet rejiminin cinsiyet farkliliklarin1 kabul etmeyen yapisi ile miicadele etmenin

de alternatif bir yolu olarak degerlendirilebilir.
3.3.3.1.3 Sosyal Medyada Nefret S6ylemiyle Mucadele Pratikleri

Ikinci Bélimde de anlatildign iizere, kendisini ikili cinsiyet rejimi icerisinde
tanimlayamayan translara yonelik nefret sdylemleri sosyal medya ortamlarinda da
siklikla goriilmektedir. Ancak burada belirtilmelidir ki, sosyal medyanin yiiz yiize
olmayisi, sdylen(e)meyen ifadelerin agiga ¢ikmasinda bir ara¢ oldugu dolayisiyla ifade
alanim genislettigi dikkat ¢ekmektedir. Katilimcilardan Ozen ve Selin de sosyal
medyanin yiiz yiize olmayisindan kaynakli olarak daha kolay nefret soylemine maruz

kaldiklarini ifade etmektedirler;

Insanlar zaten yiiz yiize iliskilerde bu tarz nefret sdylemlerini cok kolay
sOyleyemez. Bir insanin gidip de suratina “sen igreng bir insansin, sen pisliksin,
senden nefret ediyoruz” demek c¢ok zordur. Bu giindelik hayatta boyle. Sosyal
medyanin yiiz yiize olmayisi, ifade alaninin ¢ok daha rahat olusunun ¢ok biiyiik
etkisi var (Ozen).

Toplumun normlarinin diginda olan her durum nefret sdyleminin kaynagidir
bence. Bunu da sanal bir profilin arkasindan yapmak ¢ok kolay ¢linkii yiiz yiize
degilsin, sana saldiramaz, saldirsa bile engeli koyar gecersin, ¢ok da etkilemez.
Yz yize cok daha zor bunlar mesela (Selin, 19).

Katilimcilardan Sibel, sosyal medya ortamlarinda gercek hayattaymis gibi davrandigini,
kimseyi incitmemeye ve kalbini kirmamaya 6zen gosterdigini buna karsin insanlarin

kendi deyimiyle “bir nick’in altina siginarak” cok agir sdylemlerde bulunabildigini
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ifade etmektedir. Sibel, aktif kullandig1 Twitch’in ise nefret sdylemlerine karsi duyarlt
oldugunu, bundan dolay1 Twitch’de kendisini daha rahat ifade ettigini su sekilde
aktariyor;

Twitch’te mesela s0yle bir sey gormiistim, ¢ok sasirmistim. Kadinin birisi
Twitch yayim yaparken, sey diyor, “2 tane cinsiyet vardir” diyor, bunlarin birisi
erkekliktir, birisi kadinliktir, bagka cinsiyet yoktur.” diyor ve bu yiizden Twitch
kadinin hesabini banliyor. 3 giin ceza veriyor mesela, nefret sdyleminde
bulundugu gerekgesiyle. Twitch ¢ok ayri ve Twitch’te zaten yaparken mesela
ayr1 bir yayin bashig1 var LGBTI Q+ diye (Sibel, 27).

Tim bunlarin yaninda, katilimcilarin nefret sGylemiyle micadele noktasinda da bir
aktivist stratejisi izledikleri gorulmektedir. Katilimcilarin nefret sdylemiyle miicadele
konusunda izledikleri pratikler su sekilde Ozetlenebilir; nefret sdylemiyle caps gibi
mizah icerikleri olusturma, nefret sOylemi fiireten hesaplar1 takipten ¢ikarma ve
yapilanin yanlis oldugunu anlatma. Bu kapsamda katilimcilardan Sedna, mizahin
miicadelenin bir pargasint oldugunu belirterek kendi stratejisini su sekilde
aktarmaktadir;

Bu fort uygulamalarinda gelen fobik mesajlar1 ciddiye almak ve onlara ciddi
cevap vermek yerine o trol icerikli hesabimda caps yapiyorum bunlar1 ve baya
eglence malzemesi ¢ikiyor. Clinkii bunlar ciddiye alsan sonsuza kadar devam
eder, biz de eglence haline getiriyoruz... Biri mesela bana ‘travesti’ diyerek beni
asagiladigini, bana hakaret ettigini diislinliyor ama benim i¢in onur verici bir sey
yani sey olarak kullaniyorum bu laflarini hani; “tesekkiir ederim” falan diyorum
(Sedna, 19).

Katilimcilardan Azra, sosyal medyada homofobik/transfobik soylemlerde bulunan
kisilere bloklamak yerine ona bu yaptiginin yanlis oldugunun anlatilmasi gerektigine
inandigini su sozleriyle aktariyor:

Twitter’da anlamadigim bir sey; o kisiyi bloklamak. Ciinkii sen onu
goérmiiyorsun diye o susmuyor ki. Biri problematik seyler soyliiyorsa karsisinda
durmak gerekiyor. Onu engellemek ¢6ziim degil, ona yaptiginin yanlis oldugunu
yiiziine vurmak gerekiyor... Ben bunlarin safezone’umu ihlal etmesine izin
veriyorum ¢iinkii unutmamak lazim bu insanlar hayatta da var ve karsilarinda
durmak gerekiyor. Yoksa echochamber’® oluyor, kendi kendine calip kendi
kendine oynuyorsun, o hos bir sey degil. Ciinkii bu insanlar biz kendi kendimize
bir safezone igerisinde gulliim ettigimiz zaman kaybolmuyorlar. O yiizden belli
bir noktada kontrollii bir sekilde safezone ihlaline okeyim (Azra, 22).

72 Yanki odasi; “Kapali gruplarin sadece kendi aralarinda konustuklarini genel norm sanarak daha fazla
konusmasi, konusuldugunu duydukca kendi dediklerine daha da glivenmesi ve daha ¢ok konusmasi,
konusmanin daha ¢ok konusma yaratmasi ve sadece konusmalardan olusan, gercekten uzak bir
portrenin gercek sanilmasi” (Okan, 2012)
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Katilimcilardan Selin (19) ise, nefret soylemi iireten hesaplari takipten ¢ikararak onlari
desteklemeyi biraktigini su sekilde ifade etmektedir; “Mesela, feminencis erkegi
koyuyorlar, altina “delikanlilar etiketliyoruz” yaziyorlar. Bu tarz sayfalar1 ¢ikariyorum.

Clnku bence kaliteli bir komedi degil bu”
3.3.4 1s Alam Olarak Kullanma

Yaygimligi ve etkisinin her giin biiyiiyerek katlandig1 sosyal medya, yeni is imkanlarinin
olusmasina da alan agmakta; Tirkiye’de “fenomen” (micro-celebrity) olarak
adlandirilan yeni tnliiler yaratmaktadir. Celebrity (Gnlu) kavramindan farkli bir yerde
duran fenomenler, internet araciligiyla takipgi kazanip popiilerlik elde eden, kiilt olan
kimseler olarak tanimlanmaktadir (Marwick ve boyd,2011, akt. Aslan ve Unlii, 2016, s.
44). Gunumuzde fenomenler de birden fazla sosyal medya ortamii kullanmakta, bir
diger deyisle polimedyatik kullanim {izerinden popiilerliklerini artirmaktadir. Aslan ve
Unlii (2016), fenomen kimselerin kisa bir siire¢ icerisinde sosyal medya araciligiyla
itibar, stil, tutum ve becerileri i¢ine alan bir kisisel marka yaratabildiklerini, Ustelik,
takipgileri igin birer kanaat 6nderi olabildiklerini ifade etmektedirler (s. 53). Bu noktada
sosyal medya fenomenleri, yaptiklari paylasimlarla belirli bir konu {izerinde
takipgilerine yeni bakis acist sunmast bakimindan da oOnemlidir. Diger taraftan,
gunimuizde pek cok sosyal medya fenomeni urettikleri icerikleriyle kendilerini takip
eden Kkitlelerin tiiketime ydnelik davramslarmi da etkilemektedir. Unlii markalar
riinlerinin tanittm1 i¢in sosyal medya fenomenlerini el¢i olarak tayin etmekte,
fenomenler de {irettikleri icerikleri sosyal medya hesaplarinda paylagsarak markanin

reklamin1 yapmaktadir.

Giintimiizde sosyal medya kisisel bakim/kozmetik, moda, saglik, spor, gezi gibi pek ¢ok
alanda kendi kahramanlar1 yarattig1 gibi, farkli cinsel yonelim ve cinsiyet kimlikleri i¢in
de takipgi sayilarina bagh olarak finans saglayabildikleri bir alandir. Ornegin, Tobias
Raun (2018), trans vlogger’lar1 inceledigi calismasinda, kullanicilarini kendilerini
tanitmalar1 {izerinden rekabete tesvik ettigi ve sonunda da ekonomik olarak
odiillendirdigi bir platform olarak YouTube’un Onemli bir mecra oldugunu ifade
etmektedir (s. 100). Raun (2018), YouTube’da hem transgender vlogger sayisinin hem
de transgender konulu videolarin sayisinda artis oldugunu belirtmektedir (s. 101). Bu

kapsamda, dunya genelindeki trans fenomenlere birka¢ ©rnek verecek olursak;
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“Grishno” olarak bilinen Amerikali trans kadin Erin Armstrong. “Princess Joules”
adiyla bilinen Kanadali trans kadin Julie Van Vu ise, YouTube kanalinda’™ cinsiyet
gecis ameliyati kapsaminda aktivizm/savunuculuk igerikli videolar ve ticari olarak da

makyaj/giizellik videolar1 yayinlamaktadir.

Tiirkiye’de de trans kimligi ile fenomen olarak 6n plana ¢ikan bireyler mevcuttur.
Ornegin,sosyal medya fenomeni Selin Cigerci, gazeteci Ayse Arman’a hayat dykiisiing
anlattig1 roportajda’ “Insanlar beni “Bebek Okan” diye tanidi. Tiirkiye’nin ilk sosyal
medya fenomenlerinden biriyim” (Arman, 2019) ifadeleriyle kendisini tanitmis ve trans
kadin olma siirecine dair yasadiklarinipaylagsmistir. Selin Cigerci’nin Youtube’da
75,1487 sayida takipgisi, Instgram’da ise 2 milyonu askin takipgisi bulunmakta,
bununla birlite DJ olarak sahneye ¢ikmaktadir. Selin Cigerci’nin ulagtig1 biiyiik bir kitle
olmas1 sebebiyle isbirligi yapmakta oldugu markalar mevcut olmakla birlikte Instagram
ve Youtube tlizerinden c¢ekilisler de yapmaktadir. Tiirkiye’de transgender sosyal medya
fenomenlerinden bir digeri de onceki hiikiimetin politikalarindan dolay1 yurt disinda
yasamini devamettirmek zorunda kaldigmi ifade eden’® Cemile Kaya’dir. 140 bini
askin’’ Instagram takipcisi bulunan Cemile Kaya, sosyal medyay1 reklam amach
kullanmadigint ~ (nehaberankara.com, 2019) ifade etmekte, sosyal medya
paylasimlarinda kadina siddet, hayvan haklar1 gibi hak temelli paylasimlara agirlik
vermektedir.

Bu cercevede katilimcilardan sosyal medyada tirettigi iceriklerden gelir saglayan biri
olmamakla beraber; katilimcilardan Selin, Youtube’da igerik tiretme fikrinin oldugunu,
bdylece platformun kendisine gelir saglayabileceginisu sozleriyle ifade etmektedir;

Youtube da igerik iiretmiyorum ama Oyle bir planim var. Kendimi anlatmak
siliyorum mesela, herhangi bir kitle olmasa da olur; benim i¢in sadece bir ani
defteri olarak kalsin gibi bir diisiincem var. Ayrica da bir ugras hani kendimi
gelistirip belki ileride bunu paraya dokebilirim, 6grencilik hayatimi daha rahat
gegcirebilirim diye diisiiniiyorum (Selin, 19)

73 Kanala erisim icin: https://www.youtube.com/user/princessjoules (Erisim tarihi:10.08.2019).
74 RBportajin tamamina erisim icin: https://www.cnnturk.com/magazin/selin-cigerci-ameliyatimi-
turkiyenin-unlu-futbolcularindan-biri-yaptirdi?page=1 (Erisim tarihi: 10.08.2019).

7510.08.2019 tarihi itibariyle Youtube takipgi sayisi paylasiimistir.

76 Haberin ayrintisi icin: https://nehaberankara.com/haber-cemile-kaya-kadInlarln-her-zaman-
yanindaylm-22469.html (Erisim tarihi:10.08.2019).

7710.08.2019 tarihi itibariyle Instagram takipci sayisi paylasilmistir.
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Buna ek olarak sosyal medya, firmalarin ya da bireylerin, Urlnlerini pazarlayabilecegi
bir alan olarak da 6nemli bir konuma sahiptir. Yenimedya ortamlari ticari potansiyeli
olmasi bakimindan yeni ekonomik alanlar yaratmaktadir (Baslar, 2013, s. 823). Bu
sayede internet ve sosyal medya kullanicilari islerini veya markalarin1 daha buyuk bir
kitleye ulastirabilmektedir. Baglar (2013)’mn da ifade ettigi gibi, “internetin sagladigi
etkilesim ve gozetim kapasitesi tiiketim ekonomisinin kullanimina sunulmaktadir” (S.
828).Bu baglamda; reklamcilik sektoriinde ¢alisan katilimcilardan Kaan (32) “Yaptigim
isleri paylasip islerimi artirmak agisindan biiyiik bir artis1 var benim igin” ifadeleri ile
sosyal medyanin {irlinlerini pazarlama agisindan olumlu getirisi olduguna dikkat
cekmistir.

Sosyal medyanin ig alani olusturmasi bakimidan tzerinde durulmasi gereken bir diger
konu seks is¢iligi sektoriidiir. Scott Cunningham ve Todd Kendall (2009) cevrimigi
ortamlarda gosterilen reklamlarin, diger alanlarda oldugu kadar seks isciligi sektoriinde
de devrim yarattigin1 ifade etmektedir (S. 6). Arastirmacilarin 700 seks is¢isi ile
cevrimici ortamda gergeklestirdigi anket ¢alismasinin bulgularina goére; seks is¢ilerinin
geleneksel miisteri bulma yontemlerinin yerini ¢evrimi¢i ortamlara birakmasi ile seks
isciligi sektoriindeki riskleri ve sosyal diglanmay1 azalttigini belirtmektedirler (s. 34).
Bu baglamda arastirmacilar, ¢evrimigi ortamlarin seks isgilerine sundugu olanaklar su

sekilde belirtmektedir;

e Tanitict reklamlarla ¢ok sayida potansiyel miisteriye ulasmak
e Yiksek kaliteli hizmet icin itibar kazanmak
e Polis tarafindan kesfedilme riskini azaltmak i¢in tarama yontemlerinin

kullanilabilecegi gizli gorevler diizenlemek (s. 5).

Katilimcilardan Esra da internet (zerinden seks isgiligi yapmakta olup alana dair
deneyimlerinde cevrimici ortamlarin seks isgilerine daha giivenli bir ortam sunduguna
dikkat cekmektedir;

Seks is¢iligi, her zaman sdylilyorum, diinyada segilebilir bir meslekken
Tirkiye’de trans kadinlar icin segilebilir tek meslek olarak karsina cikiyor.
[...] Tirkiye’de seks isciligi uzun bir siiredir sokagin disinda daha ¢ok
internet ortamina, sanal ortama tasinmis durumda. Trans kadinlar internet
tizerinden calistyorlar. Bu, hem konforu sagliyor yani daha “gilivenli”, yani
giivenliligi tartigilir tabiki ama en azindan riskleri daha minimalize ettikleri
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bir alan internette ¢alismak. Daha 06zgiir ve daha kolay hedef kitleye
ulasabildikleri bir alan aslinda ama dezavantajlar1 yok mu tabiki var, tonlarca
hem de. Kendim de internet iizerinden seks isciligi yapan birisi olarak; bir
kere o miisteri dedigimiz insanlarla iletisim kurmak, onunla yazismak, onu
ikna etmek gibi gibi... (Esra, 43)
Cinsiyet kimligi temelli ayrimcilik Tiirkiye’de birgok transi istihdam alanindan mahrum
etmekte, trans kadinlara ise seks is¢iligini tek alternatif olarak karsilarina ¢ikarmaktadir.
Cinsiyet kimligine dayali genis yelpazeli ayrimcilik ve damgalanma, seks is¢iligi ile
daha da biyimekte kimi zaman trans kadinlarin miisterileri tarafindan katledilmeleri ile
sonuglanmaktadir. Berghan (2013), feminist tartigmalar icerisinde, seks is¢iliginin trans
kadinlar 6zelinde goniilli/zorunlu ayriminin bulanik oldugunu (s. 99) belirtmekte,
Birinci Boliimde’de anlatildig iizere, begenilme ve arzulanma gibi duygusal tatmin
saglama araci da olabilmektedir (s. 96).
Sonug olarak, internet ve sosyal aglardaki gelisim, toplumsal ve kultirel alanlarda
oldugu kadar, ekonomik sureclerde de doniisiimler yaratmis yeni ekonomi alanlari
yaratmistir. Kimi transin, kimliklerini performe ettikleri sosyal medya alanlarinda
sergiledikleri bu performanslar, Kitleler tarafindan benimsenip takip edilmekte ve
boylece yeni ekonomik bir alan yaratabilmektedirler. Diger taraftan sosyal medya
ortamlarinin bedensiz ve merkezsiz iletisim boyutu ile geleneksel seks isciligi, yerine
¢evrimigi ortamlara birakmistir. Boylece seks isgileri, sektOriin beraberinde getirdigi

riskleri minimalize etmekte ve daha ¢ok kisiye ulagabilmektedirler.
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SONUC

Tirkiye’de modernlesme siireci, kimliklerin olusum siirecini etkileyen 6nemli bir unsur
olarak kargimiza ¢ikar. Modern donem, esit ve 6zgiir bir ortam yaratma hedefiyle ortaya
cikmasina ragmen ulus-devlet gibi yapilar bazi kimlikleri iist seviyeye tasirken
bazilarini ise diglayici, baskilayici ve asimile edici bir politika izlemistir (Cayir, 2012, S.
8). Bu doniisiim ile bazi kimlikler hakim kilmirken bazilar1 ise 6teki konumuna
itilmistir. Giiniimiizde “6teki” kavrami toplumda ikincil plana atilanlari, dislanmislar
tarif etmektedir. Kisinin kendisini tanimlamasi 6teki olan {izerinden gerceklesmektedir.
Otekilestirme ise, karsidakinin haklarim1 sinirlandirmak ya da yok etmek ile
gerceklesmektedir. Tiirkiye’de makul ve makbul vatandas konumunda olmayan, bir
diger anlamiyla 6teki olan her etnik topluluk, inang ve diisiince toplulugu, farkli cinsel
yonelimler ve cinsiyet kimlikler, duzeni bozma potansiyeline sahip olmalarindan dolay1
“oteki”dir. Egemen ideoloji Gtekilestirme siirecinde, en 6nemli belirleyendir ve egemen,
oteki’ni degistirmek, diizeltmek ve kendisine benzetmek amaciyla sistematik olarak
caba sarf etmektedir. Egemenin tehdit olarak gordiigii ‘6teki’, toplumsallagsma siirecinde
aile, okul, medya, is hayati gibi kurum ve iliskilerle diizenlenmeye calisiimakta,
“normallestirilemeyen” kimlikler ise etiketlenmekte ve hedef gosterilmektedir. Egemen
ideolojiyi dogallagtirma islevi géren medya toplumda egemen ideoloji lehinde ortak
duyu olusturur. Medyanin 6tekine iliskin temsilleri de egemen ideolojiden beslenerek
toplumda otekilestirmeyi besler. Egemenin farkli kimlikler tizerinde kurdugu bu baski
rejimi ile sistematik olarak hedef haline getirilen Otekiler, yalnizca toplumdan

dislanmakla kalmayip, siddete maruz kalmaktadir.

Tirkiye’de “biz” olarak kabul edilen ¢ogunluk heteroseksiiel olana isaret ederken
heterosekstielligin disindaki kimlikler “6teki” olarak konumlanmaktadir. Cinsiyet
kimligi olarak translar toplumda, “6teki”, “normal olmayan”, dtekilestirilen, etiketlenen,
hedef gosterilen ve giindelik yasamin her alaninda ayrimciligi deneyimleyen bireyler
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Butler, cinsiyetin sahip olunan bir “yazg1” degil,
sOylemler ve performatif edimlerle bedenlerin insa edildigini, cinsiyetleri goriiniir
kilanin bu tekrarlar oldugunu ve bu sayede dogalmis gibi gorlindiigiinii ileri

siirmektedir. Dolayisiyla sdylem Oncesi bir hakikat yoktur ve toplumsal cinsiyet de bu
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sOylemler ve edimler ile kendisini sekillendirmektedir. “Kadin olmak™ veya “erkek
olmak” biyolojik olmanin G&tesinde olup, bedene iliskin icralar ve performatifler
icerisinde yagam bulmaktadir. Yani cinsiyet bir insa siireci olup, normlarin tekrar ve

ritiielleriyle dogalmis goriiniimii kazanmaktadir.

Yeni bilisim teknolojileri bireylere; sesler, goruntiler ve sozcikler araciligiyla 6zne
olabilme imkani vermektedir. Bireyler bu interaktif iletisim araglar1 araciligiyla
gindelik yasamlarini ag tabanli platformlarda performe etmektedir. Yeni medya
ortamlar1 kullanicr tiirevli igerige olanak veren yapisi nedeniyle, farkli seslerin kamusal
alanda duyurulmasina olanak tanir, bundan 6tiirii de demokratik kiiltiire ve ¢ok seslilige
katkida bulunur. Bundan dolayi, kamusal alanda heteronormatif sistem icerisinde
giindelik yasamda seslerini duyuramayan, aile, okul, is yasaminda gesitli ayrimcilik
pratiklerine maruz kalan, sdylemsel pratiklerle otekilestirilen ve gesitli sekillerde baski,
sozlii ve fiziksel siddet ile transfobik ayrimciliga maruz kalan translar i¢in yeni medya
ve sosyal medya ortamlari, kendi cinsiyet kimliklerini performe edebilecekleri ve
fikirlerini ve diisiincelerini 6zgiirce ifade edebilecekleri bir iletisim ortami olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu c¢ergevede, translarin sosyal medya ortamlarinda
olusturduklart kullanici profilleri, bu profiller araciligiyla yaptiklar1 paylasimlar ve bu
ortamlarda Uye olduklari gruplar, mahremiyete iliskin gelistirdikleri stratejiler vb.
pratiklerin hepsi, ¢evrimici alanlarda kimliklerini daha 6zgurce performe edebilecekleri
araglardir. Saha ¢aligmasinin katilimcilarin sosyal medya kullanim Oriintiileri dikkate
alindiginda polimedyatik sosyal medya kullanimi dikkat ¢ekmektedir. Sosyal medya
ortamlarinin polimedyatik kullanimi kimlik performansini da dogrudan etkilemekte
oldugu goriilmiistiir. Saha calismasinda ortaya cikan bir kesif, translarin cinsiyet
kimliklerini agik ya da kapali yagamalar1 sosyal medya ortamlarini kullanim pratiklerini
sekillendirmekte oldugudur. Cinsiyet kimligini agik yasayan katilimeilarin ayrimeilikla
micadele noktasinda sosyal medyay1 daha aktif kullandiklar1 ve gizlilik ayarlarimi aile
ve arkadaslarina kars1 aktiflestirmedigi goriilmiistiir. Buna karsin, trans cinsiyet
kimligini kapali yasayan katilimcilar 6lgeklenebilir toplumsallik ile kendi kamusal ve
Ozel alanlarini olusturmaktadir. Katilimcilar, sosyal medya ortamlarinda olusturduklari
0zel alanlarinda anonim kimlik ile kendisi gibi ayn1 veya benzer cinsiyet politikasina

sahip bireyleri/arkadaslarini/hesaplari takip etmekte, cinsiyet kimliklerine dair gorsel
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veya ifadesel paylagimlar yaparken daha 6zgiir hissetmektedirler. Cevrimdist ortamda
cinsiyet kimligini kapal1 yasayan trans katilimecilar, kullanmakta olduklar1 sosyal medya
ortamlarin1 aile ve varsa is arkadaslarindan gizlemektelerdir. Dolayisiyla saha
calismasinin katilimcilarinin kendi belirledikleri hedef kitleye trans cinsiyet kimliklerini
performe etme pratikleri karsimiza yanki odast olgusunu da ¢ikarmaktadir. Yanki odasi
etkisine gore internet kullanicilart filtreleme o6zelligi ile kendi goriislerine yakin
kullanic1 profillerini takip ederek olusturduklar1 homojen bir topluluk ile kendi
kisisellestirilmis yanki odalarmmi kurmaktadirlar. Eli Pariser (2011) de, c¢evrimigi
kisisellestirmenin olasi zararlarini “filtre balonu” kavramiyla giindeme tagimistir. Filtre
balonu olgusu; bireysellestirilen kullanim pratiklerinin, kullanicilarin  internet
ortamindaki farkl fikirleri gérmesinin engellenmesi ve kendileriyle ayni politikalara ve
fikirlere sahip bireyleri ile gruplasmasi anlamina gelmektedir (akt. Binark, 2017, s. 20).
Saha g¢aligmasinin katilimcilarindan bazilarinin sosyal medya kullanim Oriintiileri de
yanki odasi niteligi gostermektedir. Ancak burada belirtilmesi gereken husus, translarin
sosyal medya ortamlarinda yanki odasi olusturmasindaki en 6nemli sebep, ayrimciliga

ugramamak i¢in giivenli bir alan olusturma istegidir.

Saha g¢aligmasinin katilimcilari, sosyal medya ortamlarinda gizlilige 6nem vermekte
olduklarii belirtmislerdir. Anonim kimlik, farkli kullanici adiyla hesap agma veya
kendi belirledikleri hedef kitleye yonelik yapilan paylasimlarda platformlarin gizlilik
ayarlarmi (close friends, story kapatma, yorum kapama) aktiflestirme pratikleri
mahremiyete dair dikkat ¢eken performanslardir. Sosyal medya ortamlarinin sunmus
oldugu gizlilik imkan1 ile ikili cinsiyet sistemini kabul etmeyen kimlikler, normatif
olmayan performatif edimler sergileyebilmekte ve kendine ait bir alan olusturabilme
Ozgirliigiine sahip olabilmektelerdir. Bu noktada katilimcilarin sosyal medyadaki
kimlik performanslar1 degerlendirildiginde 6nemli oldugu diisiiniilen bir diger husus da
engelleme ve takipten c¢ikarma deneyimleridir. Katilimcilar, transfobik sdylem
rettiklerini ~ diisiindiikleri hesaplar1  takip etmeyi biraktiklarin1  ve cinsiyet
kimliklerinden kaynakli olarak kendisini yadirgayacagint veya sdyleminde
bulunabilecegini  diislindiigli  sosyal medya kullanicilarim1  engellediklerini
belirtmislerdir. Buna karsin, translarin “6teki” olana kars1 “biz” olma pratigi, sosyal

medya ortamlarinda birbirlerini takip etme, paylasimlardaki begeni sayisini artirma,
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paylagimlara yorum yapma seklinde oldugu da saha ¢aligmasinda ortaya ¢ikan bir diger

bulgudur.

Ilgili literatir ve saha goriismelerinden elde edilen bulgular degerlendirildiginde
tizerinde durulmasi gereken sonuglardan birisi de katilimcilarin sosyal medya kullanim
amaglaridir. Katilimcilar, cinsiyet kimliklerinin olusumunda sosyal medyadan
etkilendiklerini belirtmislerdir. Sosyal medyanin hipermetinsel ve etkilesimsel olmasi
ile daha fazla kullaniciya ulasarak daha fazla rol model ile karsilagabilmekte ve hatta
sosyal ag kurabilmektedirler. Katilimcilar sosyal medya ortamlarini, partner arayisi i¢in
de kullanmaktadirlar. Partner arayisi hem mobil flért uygulamalar1 hem de Instagram,
Facebook gibi sosyal aglar lizerinden gerceklesmektedir. Saha ¢aligmasinin katilimcilar
mobil flort uygulamalarini partner arayisinin disinda; sosyallesmek, yeni arkadasliklar
edinmek ve begenilme arzusunu gidermek amaciyla da yogun olarak kullandiklarini
belirtmislerdir. Bu noktada mobil flért uygulamalarinin heteronormativite igerisinde
farkli kimlikler i¢in alternatif bir sosyallesme alani yaratmada dnemli bir ara¢ oldugu
goriilmiistiir. Buna karsin, mobil flért uygulamalarimin LGBT dostu olup olmadig: da
katilimcilarin deneyimleri baglaminda 6nemli bir noktadir. Katilimcilar, kullanmakta
olduklar1 Tinder mobil flort uygulamasindaki hesaplarimin sistematik olarak kapatilip

acilmasindan sikayetci olduklarini belirtmislerdir.

Katilimcilar kendileriyle ayni cinsiyet politikalarina sahip kurum ve bireylere ulagsma
noktasinda da sosyal medyanin hayatlarinda 6nemli bir yere sahip oldugunu
belirtmislerdir. Pembe Hayat’in YouTube kanali, drag performans sanatcilarinin
hesaplar1 sosyal medya hesaplari, kendileriyle ayni cinsiyet politikalarina sahip sivil
toplum kuruluslarinin profilleri ve trans kapsamli kullanici hesaplarimin varlig
sayesinde katilimcilar hem kendilerini yalniz hissetmediklerini hem de hak
savunuculugu gorevini Ustlenen kurumlarin oldugunu goérmenin kendilerini gii¢
verdiklerini belirtmislerdir. Trans goriiniirliiglinii gliclendiren bu sosyal medya hesaplari
igerisinde sivil toplum orgiitlerinin sosyal medya kanallar1 ayr1 bir 6neme sahip oldugu
goriilmiistiir. Pembe Hayat, KaosGL gibi alternatif yayincilik yapan sivil toplum
orgiitleri, ana akim medyada translara yonelik yanlis, eksik, asir1 temsillere karsin kendi

haber dillerini olusturarak farkindalik olusturmakta, hak talep etmekte ve miicadele
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etmektedirler. Saha c¢alismasinin katilimcilari da kendi kendilerini temsil edebilme
imkan1 bulduklar1 sosyal medya ortamlarini dijital aktivizm alan1 olarak kullandiklarini
belirtmislerdir. Sivil toplum Orgiitlerinin dijital aktivizm deneyimlerinden farkli olarak,
bireylerin polimedyatik olarak sosyal medya ortamlar1 iizerinden gergeklestirdikleri
dijital aktivizmin ayrimcilikla micadele noktasindan oOnemli bir alan oldugu
goriilmistiir. Bu tezde, saha c¢alismasinin katilimcilart Twitch, YouTube ve Periscope
tizerinden “ben de senin gibi birisiyim iste!” vurgusu iizerinden genis kitlelere cinsiyet
kimliklerine dair bilgi, deneyim ve tecriibelerini paylastiklarini belirtmislerdir.
Katilimecilar, ulastiklar kitlelerin fikirlerinin degistigini, doniistiiglinii hatta kimi zaman

kendilerinden nefret soyleminde bulunduklari igin 6ziir dilediklerini belirtmislerdir.

Katilimcilarin, nefret sdylemiyle miicadele etmek amaciyla da c¢esitli pratikler
gelistirmis olmasi da saha calismasinin bulgular1 arasindadir. Kendilerine yoneltilen
nefret soylemlerini mizaha ¢evirme, nefret sdylemi iireten kullanic1 hesaplarini takipten
cikarma ve o kisiye yaptiginin yanlis oldugunu uygun bir dille anlatma vb. pratikler,
katilimcilarin nefret sdylemiyle miicadelede izledikleri ¢esitli pratikler olarak karsimiza

cikmaktadir.

Cevrimdist ve cevrimici alanlardaki ayrimcilik deneyimlerinin birbiriyle baglantili
oldugunu gosteren bir diger 6rnek te translarin erisimin son derece kisith oldugu saglik
hizmetleri alanidir. Devlet hastanelerindeki saglik personelleri ve doktorlarin transfobik
tutumu veya cinsiyet gecis ameliyati konularindaki tecriibesizlikleri translari bu
hizmetleri almak igin 0zel hastanelere yonlendirmektedir. Ancak, trans istihdam
olanagimin da kisith tutuldugu tilkemizde translarin 6zel hastane masraflarin1 6demede
karsilastiklar1 zorluklar translart internet kaynaklarini kullanmaya itmektedir. Cinsiyet
gecis ameliyati igin translar gerekli maddi karsiligi kitlesel fonlama platformlarinda
gerceklestirdikleri kampanya ile toplama yoluna gitmektedir. Sosyal medya
ortamlarinda yayginlastirilan bu kampanyalar da kampanya sorumlusu trans i¢in nefret
sOylemi alani olusturabilmektedir. Saha calismasinda, is imkan1 bulamayip cinsiyet
gecis ameliyat: icin gerekli masrafi karsilayacak maddi kaynaga sahip olmadigi i¢in
kampanyay1 sosyal medya ortamlarinda yayginlastirdigini ve burada da ling yedigini

belirten bir katilimer olmustur. Tam da burada, ¢evrimici pratiklerin ¢evrimdisindan,
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cevrimdist deneyimlerin de c¢evrimigine yansimasi goriilebilmektedir. Translar,
cevrimdisinda maruz kaldiklar1 hak ihlallerine karsin sosyal medya ortamlarinda
miicadele etmekte buna karsim cevrimici alanlarda karsi karsiya kaldiklari nefret

soylemleri de yine cinsiyet kimlikleri Gzerinden kendilerine dénmektedir.

Sosyal medya ortamlar1 is alanmi1 olarak da kullanilmaktadir. Saha calismasinda, bu
ortamlarda yaptig1 yayinlar ile gelir elde ettigini belirten bir katilime1 olmustur. Saha
calismasinda elde edilen bir diger bulgu da seks is¢iliginin dijital ortama taginmis
olmasidir. Sosyal medya ortamlarinin, seks isciligi yapan translar i¢in fiziksel olarak
sokaga c¢ikip miisteri aramaya kiyasla ¢cok daha giivenilir bir ortam yarattig1 ve fiziksel

olarak olusabilecek riskleri minimalize ettigi goriilmiistiir.

Ozetle, ana akim medyada olumlu bir trans temsili olmadigi katilimcilarm ortak
goriigiidiir. Buna karsin, internet ve sosyal medya ortamlari anaakim medyada yanlis,
eksik, asir1 temsil edilen translarin trans kimligini 6grenmelerine, kimlik olusumuna ve
kendilerini tanimlamalarinda olduk¢a 6nemli bir yerde durmaktadir. Sosyal medya
ortamlari, translar i¢in arkadas ve sosyal destek saglama, cinsiyet kimliklerini 6zgirce
yasayabilme alani saglamaktadir. Kendilerine ifade ve temsil alani olusturan sosyal
medya ortamlari, translar i¢in benzer cinsiyet kimliklerine sahip baska bireylerle bir
araya gelme firsati sunmakta ve transfobi ile miicadele zemini olusturdugu da
goriilmektedir. Cevrimdis1 ortamda Oteki olana karsi tahammiilsiizlik c¢evrimigi
ortamlarda da siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu smirli calismada goriildigu iizere;
saha ¢alismasinin katilimeilarinin sosyal medya kullanim pratikleri bireysel kullanim ve
transfobiyle miicadele olarak iki baslikta toplanabilir. Sosyal medya ortamlarinin
bireysel kullaniminda bu ortamlarin gilince gibi kullanima, yiiz filtreleri, anonim kimlik
veya farkli kullanic1 adlariyla var olmalari olarak 6zetlenebilir. Katilimcilardan bazilari
ise sosyal medya ortamlarini transfobiyle miicadele i¢in daha goriiniir bir kullanim
orlintlisti sergilemektedir. Translar gilindelik yasamda karsi karsiya gelemeyecekleri
biiyiikk bir kitleye trans cinsiyetin ne oldugunu agiklamaya caligmaktadirlar. Sosyal
medya, ayrimcilikla miicadelede bir ara¢ olabilecegi gibi, cinsiyet kimligini kapal
yasayan bireyler temelinde bakacak olursak; yanki odasi, filtre balonu gibi kullanim

ortintiileri ile de kendi i¢inde ayrimciligi yeniden {irettigi goriilmektedir. Giindelik
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yasamda cinsiyet kimligini agik yasayan translar ise sosyal medyada da bu kimliklerini
acik yasayarak farkli olana temas edebilmekte, boylece ayrimcilikla miicadele
edebilmektedir. Bu tez calismasinda sosyal medya ortamlarinin ayrimcilikla
micadelede bir ara¢ olarak kullanilabilecegi goriilmiistiir. Anaakim medyada siklikla
nefret soylemine maruz kalan translar kendilerini medyada yeterli temsil
edememektedirler. Sosyal medya ortamlar1 bu anlamda kullanicilarin igerik iiretip
yayginlastirabilmesi ile toplumda ozellikle damgalanan ve dislanan bireyler igin
kendilerini ifade edebilme alan1 agmistir. Sivil toplum oOrgiitlerinin medya dili,
ayrimciliga iliskin hazirlayip yaymladiklar1 raporlar ve sosyal medya performanslari
ayrimcilikla miicadelede olduk¢a onemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla, esitlik¢i ve
demokratik bir toplumsal cinsiyet anlayist icin sivil toplum orgiitlerinin medya

tiretimlerinin giiclendirilmesi 6nem tagimaktadir.
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EK 1
HACETTEPE UNiVERSITESI
AYDINLATILMIS ONAM FORMU

b

Sayin Katilimet,

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii iletisim Bilimleri Anabilimdali Kulttrel
Calismalar ve Medya Boliimii’nde yiiksek lisans 6grencisiyim. Transgender kimliklerin sosyal
medya kullanim pratikleri ile transfobi arasindaki iligkiyi ortaya koymak amaciyla nitel bir
arastirma gerceklestiriyorum. Bu arastirma i¢in Hacettepe Universitesi Etik Komisyonu’ndan

gerekli izinler alinmstir.

Aragtirma kapsaminda sizinle yaklasik bir buguk saat gériisme yapacagiz. Bu goriismede sizin;
giindelik yasamimizda transfobiyi deneyimleyip deneyimlemediginizin yam sira, eger
deneyimliyorsaniz bunun sosyal medya kullanim pratiginize etkisi ve sosyal medya
ortamlarmizdaki deneyimlerinize iligkin sorular sorulacaktir. Cevaplamak istemeyeceginiz, dzel

alana iliskin oldugunu diislindiigiiniiz sorular olursa, cevap vermeme hakkina sahipsiniz.

Aragtirmaya katilim goniilliilik esasina dayalidir. Arastirmadan istediginiz zaman ¢ekilebilme
hakkina sahipsiniz. Goriismede sorulan sorulara vereceginiz cevaplar, arastirmaci disinda
kimseyle paylasilmayacaktir. Arastirma sonuglar1 egitim ve bilimsel amaglar igin
kullanilacaktir. Arastirmanin tiim siireclerinde kigisel bilgileriniz itinayla korunacak olup

arastirmada isminiz anonim olarak yer alacaktir.

Gorligme aninda konugulanlarin not alinmasi zor oldugu i¢in izin verdiginiz takdirde ses kayit

cihaz1 kullanacaktir. Eger dilerseniz, goriigmeler ¢oziimlendikten sonra goriigme metininizi
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okumaniz ve onaylamaniz i¢in size verilebilir. Metin iizerinde ekleme, ¢ikartma ve diizeltme

hakkina sahipsiniz.

Bu goniillii katillm formunu imzalamadan Once veya daha sonra akliniza gelebilecek olan
sorular, goriisler, sikdyetler ve haklariniz konusunda bilgi almak i¢in istediginizde bana veya

danigsman hocama ulasabilirsiniz.

Arastirmaci: Beril ALTUNDAL Tez Damsmam: Prof. Dr. Mutlu BINARK
Tel: 0507 168 26 15 Tel: 0312 297 62 30
E-mail: beril.altundal@hacettepe.edu.tr E-mail: binark@hacettepe.edu.tr

Calismaya Katilma Onavi

Yukarida yer alan ve arastirmadan Once arastirmaciya verilmesi gereken bilgileri gdsteren

)

“Aydmlatilmis Onam Formu” adli metni okudum, soru sorma olanagi tanindi ve sorulara
tatminkar cevaplar aldim. Calismanin kapsamimi ve amacini goniillii olarak {izerime diisen
sorumluluklar1 anladim. Bu kosullarda, s6z konusu arastirmaya kendi istegimle, hi¢bir baski ve

telkin olmaksizin katilmay1 kabul ediyorum.

Katiimcinin; Arastirmacinin,
Ad-Soyad: Ad-Soyad:
E-posta: .

Tarih:
Tel:
Tarih: Imza:
imza:
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SAHA GORUSME SORULARI

anunssaditmied sappuad
16ury wpawyweo 1Bury

|

nunsnw sadipassiy
puannk upuay

PpULRjLELG Bipaursos

B PpeApasos

1113 TSNS njWS
E E:ﬂ!hq-—_.ﬂu:.!j
oy nuuedesay
s
it diyes efeur nunsnuw I3 3D STALREAL
a1g urhy 2 Bipuary sohueny eApaw jeksos e T

s=puabisuen eipawr sos P S —

UPPURLIEE 3U

iznunsiofiueny pag

Jokiuey g JauEu

ianfyab
pumpue au il wzs

D, =)

PIIRUR 3U g uizis

ey ) it

m...__uiﬁ..___ri_m__s_._u EnunEn i_glu_




140

EK 3
ORJINALLIK RAPORU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUS{
YUKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORIJINALLIK RAPORU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU _
ILETi§IM BILIMLER] ANABILIM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 19/09/2019)

Tez Baghg : TRANS BIREYLERIN AYRIMCILIKLA MUCADELEDE SOSYAL MEDYA KULLANIM PRAT! KLER[

Yukarida baghigi gosterilen tez caligmammn a) Kapak sayfas), b) Giris, ¢) Ana béliimler ve d) Sonug kisimlarindan
olugan toplam 138 saytalik kismina iliskin, 19/09/2019 tarihinde sahsim/tez damsmanim tarafindan Tumitin adl
intihal tespit programindan agapida isavetlenmis filtrelemeler uygulanarak alinmis olan orijinallik raporuna gére,
tezimin benzerlik oran1 % 7 ‘dir.

Uygulanan filtrelemeler:
1- [ Rabul/Onay ve Bildirim sayfalari harig
2« [X Kaynakea haric
3- [ Alntlar harlg
4- [ Almtlar dahil
5- s kelimedgn daha az drtiigme igeren metin kistmlar harig

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Calismasi Orljinallik Raporu Alinmast ve Kullanilmast Uygulama
Esaslart’ni inceledim ve bu Uygulama Esaslar'nda belirtilen azami benzerlik oranlarina gére tez gahgmamin herhangi
bir intihal icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tirlit hukuki sorumlulugu kabul
ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Gerepini sayglarimla arz ederim.

19/09/2019
Adi Soyadi:  Beril Altundal 2

OgrenciNo: N14238655 g ﬁ-{
Anabilim Dah:  Iletigim Bilimleri P

Programp:  Killtiirel Caligmalar ve Medya

UYGUNDUR, -

ﬂ'nﬁ Dr. Mutlu BINARK
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ETiK KURUL iZiN FORMU
Tarih: 20.06.2019 13:11
Sayi: 35853172-300-E.00000638147
(LI
( B HACETTEPE UNIVERSITESI
Rektorliik
Say1 : 35853172300

Konu : Beril PERVIN Hk.

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

flgi  :27.05.2019 tarihli ve 12908312-300/00000610024 say1li yazmiz.

Enstitiiniiz {letisim Bilimleri Anabilim Dali Kiiltiirel Calismalar ve Medya Tezli Yiiksek Lisans
Programi dgrencilerinden Beril Pervin ALTINDAL'n Prof. Dr. F.Mutlu BINARK danismanliginda
hazirladigi "Giindelik Hayatin Yeni Medyasinda LGBTI Olmak" baslikli tez galismas: Universitemiz
Senatosu Etik Komisyonunun 11 Haziran 2019 tarihinde yapmis oldugu toplantida incelenmis olup, etik
agidan uygun bulunmustur.

Bilgilerinizi ve geregini saygilarimla rica ederim.

e-imzalidir
Prof. Dr. Rahime Meral NOHUTCU
Rektor Yardimeist

Evrakm elektronik imzali suretine hitps://belgedogrulama.hacettepe.edu.tr adresinden d914e617-af81-457a-b180-439eb55054d6 kodu ile erisebilirsiniz.
Bu belge 5070 sayili Elektronik imza Kanunu’na uygun olarak Guivenli Elektronik imza ile imzalanmstir

Hacettepe Universitesi Rektorliik 06100 Sihhiye-Ankara Duygu Didem ILERI
Telefon:0 (312) 305 3001-3002 Faks:0 (312) 311 9992 E-posta;yazimd(@hacettepe.cdu.tr internet i
Adresi: www.hacettepe.edu.tr






