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OZET

PASA, Dicle. ARAP ALEVI KADINLAR UZERINDE DININ ETKISI VE ATAERKILLIGIN
YENIDEN INSASI, Yiuksek Lisans Tezi, Ankara, 2019.

Bu c¢alismada birbirini takip eden ii¢ tartisma yiiriitiilmiistiir. Ilk boliimde, toplumsal cinsiyet
rollerinin toplumdaki yansimalar1 ve aktarimi tarihsel bakimdan ele alinmis, ataerkil topluma
gecis, toplumsal cinsiyet rollerinin gekillenmesiyle olusan yapilar ve kurumlar ve bunun dinle
baglantisi tartigtlnustir. Ikinci boliimde, tarihler boyu anlam arayiginda olan toplumlar,
coktanrili dinlerde de tektanrili dinlerde de “tanrisal belirleyicilik” roliinii erkege atfetme
kiiltirii,bu belirleyicilikle erkegin toplumdaki iktidarmin gliglenmesi, ataerkil kodlarin
toplumsal kodlara -“kabullere” donlismesi ve kadmin bu asamalardan etkilenme durumu
anlatilmistir. Bu toplumsal kabullerin, kadinin sosyal yasamda ikincil statiide olmasini
“norm”allestirmesi, heteronormatif, ataerkil ve kapitalist sistemin temel cekirdeklerinden biri
olan dinin bu durumlarla ve siireclerle baglantisi tartigilmigtir. Son boliimde ise Arap Aleviligin
etno-dinsel bir kimlik olarak diger dinlerle baglantisi, kadinin toplumdaki yasamsal pratiklerinin
bu ¢er¢eveden nasil etkilendigi ve kadinlarin kendi deneyimleriyle ataerkiye ile Arap Alevi

kiiltiirtiniin cinsiyet esitligi iddiasina yonelik anlatimlari analiz edilmistir.

Anahtar kelimeler: Din, Arap Alevi Kadin, ataerkillik, sosyal-toplumsal roller.
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ABSTRACT

PASA, Dicle THE ROLE OF THE RELIGION OVER ARAB ALEVI WOMEN AND
RECONSTRUCTION OF THE PATRIARCHY, Master of Science Thesis, Ankara, 2019.

This study based on three main arguments. Firstly, it refers to historical process through the
reflections and transfers of gender in the society.Such topics astransition to patriarchal
society,the constructions and institutions formed by gender roles and theconnections of these
topics with the religion are discussed.Secondly, it is explained thatthe societies searching for
meaning thruoghout history, the culture of attributing the roleof “divine determinism” to men in
polytheistic religions and monotheistic religions,with this determination, the strength of man's
power in society, the transformation of patriarchal codes into social codes and “acceptances”
and the influence of these over women onthat process.These social assumptions, the “norm”
alliance of women'ssecondary status in social life, and the connection of religion, which is one
of the corenuclei of the heteronormative, patriarchal and capitalist system, with these
situationsand processes are discussed.Finally, the connection of Arab Alevism with
otherreligions as an ethno religious identity, the influence of women's life practices inthis
society and the women's own experiences and their comments on patriarchy and equality

between men and women in the Arab Alevism were explained.

Key words: Religion, Arab Alevi Woman, patriarchy, social roles.
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GIRIS

Tarih; dil, din, etnisite, kiiltiir gibi i¢ ice gegmis ¢ok kapsamli1 yapilarla toplumsal inga siirecinin
en temel c¢ekirdeklerinden birini olusturmaktadir. Bu yapilar farkli odak noktalariyla tiirlii
arastirmalara konu olurken, biri digerinin gelisim siireci igerisinde yer alabilmekte, iliski ve
etkilesimler bu gelisim siirecine farkli boyutlar kazandirmaktadir. Tarihsel siire¢ genellikle onu
yaratanlarin eylemlilikleriyle anilir. Bu “yaratici 6zne” kendini ifade etme becerisi olan, ifade
bicimini kimi zaman dini sembollerle, kimi zaman korku unsurlariyla, kendisini tanimladigi

kiiltiirel kimlikle vb. saglayan kisidir.

Din, bu “yaratici 6znenin” i¢ diinyasiyla sekillenmis, kiiltiirel sembollerle farkli boyutlara
ulasmis ve aktarilmistir. Dinin kendisi yapisal olarak, sdoylemde ve pratikte insa edilirken,
“yaratict 6zne” algisinin ve i¢ diinyasinin yansimalarin1 gézlemlemek miimkiin olabilmektedir.
Kabileler, imparatorluklar, farkli medeniyetler yagamsal kurgularini, savaslarini, anlasmalarini,
kiiltiirel siireglerini bazen inanislar1 dogrultusunda siirdiirmiislerdir. Coktanrili ve Tektanril
dinler, mitolojik hikayeler ¢ercevesinde kurallar, semboller, tarih yazilmistir-olusturulmustur.
“Yaratict 6zne” olarak tanimlanabilen insan, gozlemlerini tarihle yogurmayi, bundan ders
cikarmayr 6grenmistir ve deneysel siireglerden farkli yontemleri izleyecegi siireclere kadar
birgok kesifte bulunma firsatin1 elde edebilmistir. Coktanrili dinlerden Tektanrili dinlere, kiiltiir
olusumundan, mezheplerin olusumuna kadar gecen zamanda insan sosyal bir varlik olma
ozelligini gesitli yontemlerle ortaya koyma imkanina sahip olmustur. Bu siireg, insan-nesne ve
sembol iiretimi siireclerinde belirli agamalarin deneyimlenmesine sebep olmustur. Bu agsamalari
deneyimleyen insan topluluklar ilkel yasamlariyla basladiklar1 deneyim paylasma siirecini(avct

toplayict toplumsal yapidan bugiine) giintimiize kadar siirdiirmiislerdir.

Dinin Coktanrili sisteminden Tektanrili sistemine gegerken siirdiirdiigii kodlarla, mezhepler
sekillenirken Arap Alevilik (Nusayrilik) de bir etno-dinsel kimlik olarak bu sekillenmelerle
iligkilenebilmistir. Dini kimlikler, farkli kiiltiirel ve etnik kimlikler bu asamada baskilara,
otekilestirilmelere ve yok sayilmalara maruz kalmistir. Arap Alevilik tarihsel siirecte ¢ok fazla
aragtirmanin konusu olmayan bir etno-dinsel kimlik olarak ele alinabilir. Bu marjinallestirilme
olarak tanimlanabilir, toplumsal onkabullerin ¢izdigi tek tip din ve mezhep dayatmalarinin

tarihsel siirece yansittiklarinin bir sonucu olarak ele alinabilir.

Bu “yaratict 6zne” tarihsel siirecte farkli isimlerle karsimiza ¢ikabilmektedir. Tarihsel siirecte
farkli isimler kazanan birey, bu birey tanimlamasi da dahil olmak iizere, pek ¢ok farkli yontemle
degerlendirilmis, kategorize edilmis, ¢evresindeki kosullara gore arastirmanin konusu ya da

aragtirmacinin kendisi olabilmistir. Tarihsel siireg, bireyi erkek egemen toplumun 6nkabulleriyle



yeniden insa etmeye devam ederken, Arap Alevilik kimligini tagiyan bireyler de bu siirecin
disinda kalmamiglardir. Kiiltiirlerini yasayamayan, tarihsel siirecte baskilara, asimilasyonlara,
katliamlara maruz kalan Arap Aleviler, 6zellikle Tiirk Modernlesme siirecinde kendi tarihlerinin
kaybolmamasi i¢in ¢aba sarf etmistir. Fakat bu gaba sarf etme siireci gegmisten giiniimiize
ataerkil toplumsal yapimin kodlariyla sekillenirken, ayn1 baski ve otekilestirilme diger pek ¢ok
ataerkil toplumda oldugu gibi, kadinlari tarihsel Ozne olarak geri planda birakarak
sonuglanabilmistir(Sancar, 2014: 186 - 207).

Temelini ¢ok eski zamanlarin kabilelerinden alan, pek ¢ok toplumda kendini gosteren ataerkil
toplumsal yap1, Arap Alevilikte marjinallestirilen insanlar tarafindan genellikle g6z ardi edilmis;
kadin-erkek esitligi sdylemi kendini iiretirken pratikte bu s6ylemden uzaklasilan 6rnekler ortaya
cikabilmistir. Arap Alevilik 6gretisinin aktarimindaki “sir gelenegi” erkekler arasi siirdiiriilen
bilgi aktarimi biciminde gerceklesmis ve kadinlar bilginin disinda tutulmuslardir. Dini ritiieller,
dinin kiiltiire yansimalari, sembolik anlamlar karsitliklarla iiretilmis, heteronormatif, cinsiyetci
ve smifli toplum yapisinin handikaplarini tagiyan 6geler tektanrili dinlerde kendini yeniden
tretebilirken, Arap Alevilik bu 6gelerden etkilenmistir. Soylemsel olarak var edilen esitlik
algis1, kiltiiriin devam ettiricisi olarak egemenlesen ataerkil bireylerin tekelinde esitsiz bir

bi¢cimde toplumsal cinsiyet rollerini inga edebilen 6rnekleri devam ettirmistir.

Arap Alevilik kimligi ataerkil olarak insa edilirken, evlilik, aile, miras gibi kiiltiiriin ve tarihin
devam ettirici yapilari ve kurumlari kadinlarin deneyimlerini goz ardi edebilmektedir.
“Kaybolan degerler” olarak tamimlanan pek cok gelenek ve kiiltirel kod, Arap Alevi
toplumunda erkek egemen sistemin yaptirimlariyla daha hizli bir bigimde yok olmaya
baslamistir. Arap Alevilik, egemen sistemin Otekilestirdigi bir kimlik olarak varolussal bir
miicadele verebilmektedir, ayn1 toplumun kadimnlar1 ve LGBTI+ gruplar ataerkil egemenlere
kars1 kendi miicadelelerini vermektedir. Kadinlar varolugsal miicadelelerini Araplik, Alevilik
gibi temelini etnik ve dini yapilardan alan kimliklerle agiklarken, toplumsal yasamlarina bu
yapilarin yansimalarini igleyebilmektedir. Bu isleme daha ¢ok sozel gelenekle nesilden nesile
aktarilmaktadir. Tirkiye’deki hegemonik siirecin Arap Alevilie yansimasina benzer bir
bigimde, Arap Alevi erkek egemen siyasetinin engelleri ayni sekilde Arap Alevi kadinlarin

toplumsal yasamlarindaki kurumlari engellerle, baskilarla kisitlayabilmektedir.

Kadinlar erkek igbirligiyle siirdiiriilen kiiltiirel asamalara disaridan dahil edildikleri deneyimleri
yasayabilmektedir. Kiiltiiriin aktarilma siirecinin disinda kalan kadinlar, Islam’in kutsal kitab

ve bu kitabin olusumunda benzerlerinin tarihi siirecini kendilerine dayanak alan diger tektanrili



dinlerin kitaplarinin stirdiirdigii kurallarca, bilgiden ve pek ¢ok temel hakkindan yoksun
birakilabilmektedir. Diger tektanrili dinlerin geleneksel anlayiglarin miras, evlilik, kadin
cinselligi ve bedeninin gizliligi, namus kavramimnin olusumu, toplumsal ahlak, bekaret gibi
konulara bakis agis1 ve kisitlamalar1 Arap Alevilikte devam eden bir bakis a¢is1 olabilmektedir.
Tevrat’ta, Incil’de, Kuran’da ve benzeri sekilde bir anlayisla yogrulan sureleri igeren kitaplarda,
miras, evlilik vb. konularda 6rneklendirilebilen “gilinahkar kadin” imgesinin olusumu, Arap
Alevilikte de benzer imgelerle devam ettirilmistir. Bosanma, adet olma, cinselligi temsil eden
herhangi bir eylemde ya da sodylemde bulunma gibi konular “konusulmayan-kirlilik
cercevesinde degerlendirilen” siirliliklara hapsolmaya devam etmektedir. Kadinlarin bilgiden,
dini bilgi de dahil olmak tiizere, yoksun birakilmasi; onlarin rizasina bagvurulmadan “kutsal
kadinlik-namuslu kadinlik-fedakar kadinlik - anne - baci-ulusal kadinlik” gibi imgelerin

olusumu toplumsal olarak ¢ogu ataerkil toplumda karsimiza ¢ikabilmektedir.

Arap Alevilik sosyal yasamda kadinlara diledikleri gibi giyinme, araba kullanma, diigiin
torenleri gibi sosyal alanlara kadinli erkekli katilabilme vb. gibi pratikler yarattigindan, bir
“ozgiirliik” imgesi de bu cergevede gelistirilmistir. Gelistirilen bu ¢erceve iizerinden “kadinlara
hak wverildigi” ve erkeklerle kadinlarin esit haklara sahip olduklar1 bireyler tarafindan
vurgulanabilmektedir. “Kadinlara hak verme” s6ylemi bile, bir cinsiyetin-tarafin istiinliigiine
dikkat ¢ekerken, toplumsal yapida esitlik sdylemini ciiriitebilen pek ¢ok pratik de mevcuttur.
Toplumsal cinsiyet rolleri bu esitlik sdylemini ¢lirlitiirken, “6zgiirliik” kavrami da yeniden
tartisilmalidir. Bu arastirma Arap Aleviligin sosyal yasam pratiklerinde toplumsal cinsiyet
rolleri, ataerkilligin insasinda evlilik, miras, aile, cenazeler vb. gibi konulara deginerek Arap
Aleviliginde kadinlarin konumunu ele almakta ve kadinlarin ne kadar 6zne olabildiklerine

ornekler sunmay1 hedeflemektedir.

Bu ¢alismanin Giris kisminda aragtirmanin ve konunun tanitimi yapilmistir. Birinci boliimde
arastirmanin nasil bir yontemle ele alindigi aktarilmistir. Nitel yontemin sozlii tarih anlatist ve
kadin deneyimlerinin aktarimi agisindan 6nemi agiklanmaya calisilmistir. Feminist yontemin
gerekliliginin Arap Alevi toplumundan kadinlarla derinlemesine miilakatlar yapilirken 6neminin
ortaya c¢iktig1 belirtilmistir. Arap Aleviligin kadinlar i¢in ne anlam ifade ettigi, siirdiiriilme
asamalarinda deneyimlenen 6rnekler ve kadinlarin bakis agisindan bu 6rneklerin yorumlanmast
bu arastirmanin konusu edilmistir. Kadinlarin Arap Alevi toplumunda iiretilen ataerkil kodlara
dair anlatilar1, beklentileri ve esitsizlik durumunu ele alig bi¢imleri de bu aragtirmanin konusu

edilmisgtir.



Buna ek olarak Feminist perspektifle bu deneyimlerin yorumlanmasi noktasinin, literatiire
sagladig1 katkilar, ilk boliimde arastirma deneyimleriyle sunulmustur. Bu katkilarla beraber, bu
alandaki caligmalarin yetersizligi, kadinlarin yasam deneyimlerinin tarihte yeterli calismaya
ornek olmamasi durumu, kadinlarin ikinci planda tutulmalarinin toplumsal sonuglar arastirma
deneyimleri olarak aktarilmistir. Kadinlara nasil ulasildigi da bu kapsamda ilk boliimde ele

alimmustir.

Ikinci béliimde, anasoylu donem ve ataerkil dénem arasindaki farklar aktarilmaya ¢aligilmustir.
Bu baglamda kavramsal ve kuramsal g¢erceve olusturulmustur. Ataerkil diizenin olusturdugu
kodlarla beraber yaratilan kodlar ve toplumsal cinsiyet rolleri yorumlanmistir. Kavramsal ve
kuramsal g¢erceve kapsaminda toplumsal cinsiyet rollerinin kadin ve erkek rolleri olarak
ornekleri sunulmustur ve ataerkil pazarlik kavrami tartisilmistir. Kadinlarin ataerkil diizen

icinde ataerkil pazarliga gitme durumlarinin olasi sebep ve sonuglari tartisilmaya calisilmistir.

Ucgiincii boliimde, dinin farkli siirelerde insanlar igin ne ifade etti§i yorumlanmistir. Bu
yorumlama siirecinde ¢ok tanrili dinlerden tek tanrili dinlere gegis gibi asamalar ele alinmaya
calisilmistir. Din, kdiltiir, kimlik gibi yapilarin olusumunun farkl tarihsel siireglerle etkilesimi
tartisilmistir. Mitolojik hikayelerde dine bakis ve erkek egemen dini sisteme gecis siiregleriyle
Tanriga inaniginin terk edilme siiregleri ele alinmaya caligilmistir. Coktanrili dinlerdeki kutsallik
anlayisiyla tek tanrili dinlerdeki kutsallik anlayisi arasindaki farklarin ataerkil kiiltiirli tiretmesi

durumu yorumlanmigtir.

Dérdiincti boliimde Arap Aleviligin tanimi, etno-dinsel bir kiiltlir olarak insa edilirken tarihsel
siiregteki kodlari, yapilari, gelenek ve gorenekleri aktarilmaya c¢alisilmigtir. Bu ¢oklu inga
siirecinin kadimnlarin toplumsal hayatlarina yansimalart ele alinmigtir. Bu ¢aligmanin temel
konusu olan ataerkinin Arap Alevi toplumundaki ingas1 ve kadin deneyimlerine yansimalari
orneklendirilmeye c¢alisilmistir. Arap Alevi toplumunda toplumsal cinsiyet rollerinin ingast
aktarilmaya calisilmigtir. Bununla baglantili olarak besinci bolimde kadinlarla yapilan
goriismelerden 6rnekler sunulmugtur. Bu 6rneklerle elde edilen verilerin analizini olusturan
temalar belirlenerek kadinlarin deneyimleri ve anlatilari konu edilmistir. Sonu¢ kisminda
arastirmanin kisa bir 6zeti verildikten sonra arastirmanin basinda belirlenmis olan sorularin

yanitlar1 genel bir degerlendirme ile yer verilmistir.



1. BOLUM
ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI

Aragtirmanin kapsami ve yontemi kisminda, bu calismada kullanilan yontem ve buna iligkin
problemler basta olmak {izere neden bu alanin se¢ildigi, alandan biri olarak arastirmacinin emik
ve etik bakis acisimi nasil uyguladigi ve nihayetinde sahada kazanilan deneyimlerin bir
aragtirmact olarak netiirden katkilar1 oldugu {izerinde durulmaktadir. Bu katkilarin literatiir
taramas1 sonucu elde edilen bilgilerle, saha deneyimlerinin ortaklastirilarak nasil sunuldugu

aktarilmistir.

1.2. ARASTIRMANIN KONUSU, PROBLEMIi VE YONTEMI

Tarih, bireyi farkli sekillerde tanimlarken bilimsel anlamda pozitivist ve hermeneoutik
paradigmalardan yararlanilmistir. Bu kapsamda pozitivist yontemde nicel, hermeneoutik
yontemde ise nitel ¢aligmanin ilkeleri kullanilmigtir. Egemen tarih anlayisi, bu farkli yontemlere
ragmen ¢ogu zaman erkek egemen anlayiga sahip olmus; pek ¢ok kadin figiiriinii, bu figiirlerin
hikayelerini, basarilarini1 ve deneyimlerini goéz ardi edebilmistir. Yapilan arastirmalar gogu
zaman arastirmacinin ¢evresel kosullarindan, kiiltiiriinden, ideolojisinden izler tagisa da tarih,
nesnel olma iddiasiyla farkli yontemlerini siirdiirmeye devam edebilmistir. Ataerkil, 6ne siiriilen
bilginin g6z ardi edilmesini bir yana birakarak, kadinlarin kendi varoluglarin1 gergeklestirmek
i¢cin verdikleri miicadeleyi g6z oniinde bulundurursak, tarih yaziminin yeni bir ingaya ihtiyag

duydugunu sdylemek miimkiin olabilir.

Kadinlar ve marjinallestirilen pek ¢ok grup, deneyim aktarimi ve bilgi paylagim siireclerinden
yoksun birakilirken, Feminist Tarihgilik anlayisi bu siireglerin iyilestirilmesi agisindan dogru bir
yontem Onermesi olarak tartigilabilir. Erkegin hikdyesini konu etmekten vazge¢cmeyen tarih
anlayisi, farkli deneyimleri géz oniinde bulundurmadigi anlasilmaktadir. Farkli deneyimler goz
onlinde bulundurulurken, kiiltiir, 1k, etnisite, simif, din gibi konular ig-ice gectiginden
interdisipliner olarak ele alinmasi uygun goriilmektedir. Toplumsal yasam kendi ¢er¢evesinde
¢ok yonlii-boliimlii oldugundan, tarihsel arastirma yapan arastirmacinin bunun farkinda olmasi
onem tasimaktadir. Bu farkindalik birbiriyle iligkili bu bilginin detaylandirilmasi ve ¢esitliligin
ortaya 0zel bir ¢abay1 gerekli kilar (Berktay, 2015:22-25).Bu noktada kadin deneyimlerinin esas
alindig1 bu ¢alismada kadin-6znenin yagam pratiklerini nasil anlamlandirdig1 konu edindigi i¢in

hermeneoutik yontemin kullanilmasi uygun bulunmustur.

Bu calismanin temel amaci, Hatay ilinin Samandag il¢esinde yerlesen Arap Alevi toplumundaki

dini ritiieller {izerinden kadin - erkek esitliginin bulunup bulunmadigi,bu ritiiellerdeki kadinin



konumu ve gilindelik yasam pratikleri hakkindaki tutum ve diislincelerini nasil
anlamlandirdiklarini kendi anlatilar1 iizerinden tespit etmektir. Literatiirdeki pek cok ¢aligma
Arap Alevilik kiiltiirtinii, siyasal siirecini, savas ve gbo¢ asamalarini, azinlik ve etnisite
calismalarin1 ortaya koymaktadir. Bu ¢alisma, diger c¢alismalarin 6zel olarak ele almadigi
ozellikle Arap Alevi kadininin konumuna iligkin bazi sorunlari tartigmigtir. Bu tartigmalar
kadinlarin sosyal yasantilarin1 odaga koyan her tiirlii dini ritliellerin olusturdugu asamay1 ele
almaktadir. Dolayisiyla caligmada ylriitiilen tartigmalar kadinlarin kendi yasamlarindan

aktardiklar1 deneyimleri feminist bir perspektifle yorumlamay: da hedeflemektedir.

Bu ¢aligma yapilirken Arap Alevi toplumundaki esitlik algisi, bu algiyla kadinlarin kendilerini
s0z konusu etno - dinsel kimlik i¢inde nasil tanimladiklari, bu tanimlamalart daha sonraki
“evlilik, miras, aile” vb. gibi kavramlarla dini uygulamalar ¢ergevesinde nasil karsiladiklar1 ve
bu konuda diisiincelerinin degisip degismedigi gibi sorunlar temel alinmistir. Bu sorunlar ortaya
ciktiginda, kadinlarin benzer sdylemlerle Arap Alevi toplumunda kadin - erkek esitligi algisinin
ataerkil sdylem ve toplumsal cinsiyet esitligi bakimindan nasil oldugu feminist perspektif

cercevesinde sorgulanmistir. Bu siirecte su sorulara cevap aranmustir:

1. Arap Alevi toplumunda kadinlar kendilerini “Arap Alevi” olarak nasil tanimlamaktadir, kendi

sOylemleri ele alindiginda bu tanim ataerkiyi ne sekilde mesrulastirmaktadir?

2. Arap Alevi toplumunda toplumsal cinsiyet rolleri nasil iiretilmektedir, “evlilik, miilkiyet -
miras iligkileri, aile, kadin bedeninin insasi” gibi toplumsal insa siirecleri bu rollerden nasil

etkilenmektedir?

3. Arap Alevi toplumunda kadin - erkek esitligi mevcudiyetinden bahsetmek ne kadar
miimkiindiir? Kadinlarin bu konudaki yasam deneyimleri nelerdir, ataerkil anlayis onlarin
yasam pratiklerini nasil etkilemektedir ve ataerkil toplum insasina karsi kadinlar neler

yapmaktadir?

Bu sorulara cevap ararken Arap Alevi toplumunun kapali bir cemaat orgiitlenmesi oldugu
hatirlanmalidir. Bu durum da kadinlarin kendi deneyimlerini aktarmalar1 sirasinda ve cevaplara
ulagilmast noktasinda bazi handikaplar1 beraberinde getirmistir. Arap Alevi kapali cemaat
orgiitlenmesi, etno-dinsel bir gelenek olan “siwrrin” agiga ¢ikmasi kaygisiyla bilgiyi erkekler
arast bir {lretim haline getiren Ornekleri ortaya koyabiliyorken, bu durumun kadinlarin
cevaplarina nasil yansiyacagi konusu merak edilmistir. Bu ¢alisma Arap Alevilerinin  “Sir”
gelenegini agiga c¢ikarmayi degil, bu sirrin sebep ve sonuglarinin kadinlarin yasamlarina

yansimalarinin ne tiir tezahiirlerinin oldugunun ortaya konulmasi amaglanmistir Sir gelenegi



gizli bilginin paylasimini zorlastirdigindan, calismada kadinlarin deneyimlerini aktarirken o

bilgiye erisememenin rahatsizlig1 ve sonuglart da belirtilmeye calisilmistir.
1.2. ARASTIRMA ALANININ ONEMI VE DENEYIMLER

Pek ¢ok farkli kaynakta, Arap Alevi cemaatinin disindan insanlarin bile ele aldig1 sir durumu,
hala “gizli” bir durum olarak 6énemini korumaktadir. Bu noktada hem arastirmaci olarak hem de
iceriden biri olarak calisma boyunca giiven yaratma siireci ¢cok asamal1 ve zorlu olmustur. Zaten
sir geleneginin disinda tutulan kadinlar, eksik bilgileri dogrultusunda sorulara cevap vermeye
calismigtir. Sorular genelde “erkekler Oyle istiyor” climlesiyle ve tiirevleriyle ele alimirken

bunun toplumsal yagamda kadinlar i¢in yarattigi engellerin neler oldugu tartisilmstir.

Bu cemaatin bir iyesi olarak (kendim), gizli bilginin disariya aktarilmasi durumunun
yanlishiginin dogrudan muhatabi olma sonucuyla yiiz yiize kalmanin sorumlulugunu tasidim. Sir
geleneginin kadinlara ve disariya aktarilmamasi gerektigi bazi goriismelerde vurgulanmustir.
Cemaati “igeriden” goézlemleyen bir arastirmaci olarak pek c¢ok bilgiyi onceden bilmek bir
alternatifken, bu bilgilere kaynak aramak zorlu bir siireci beraberinde getirmistir.Sir geleneginin
aktariminda 6nemli role sahip olan Seyhler, literatiir taramasi sonucu edindigim pek ¢ok
bilginin(Dénmez, 2007: 151 - 152; Ozbek, 2006: 40 - 53; Tiirk, 2013: 81 - 117) de kadinlar
tarafindan bilinmemesi gerektigine vurgu yapmiglardir. Bu bilginin cemaat disindan insanlarin
yazdig1 kaynaklarca elde edildigi bilgisi ise saskinliklarina sebep olmustur. Kadinlarla
goriismeler siirecinde kaynaklar tarafindan edinilen bilgi onlara aktarilmaya ve onlarla
tartisilmaya calisilmigtir. Kadinlarin genel olarak bu bilgilere sahip olmadigi gézlemlenmistir.
Bunun yani sira Arap Alevi cemaatinde “yetigsmis” bir arastirmaci olmak kadinlarla iligkilenme
ve bu iliskilenme siirecinde giiven bagi kurma ve bazi kadinlarla gériismeleri anadilleri olan

“Arapga” ile gergeklestirme anlaminda yararli olmustur.

Arastirmada, farkli gruplardan kadinlarin deneyimlerine ulasilmaya calisgilmistir. Arap Alevi
toplumunda kadinlarin yasadiklari benzer siirecleri deneyimleyen bir arastirmaci olmak, hayati
anlamlandirma big¢imini bir kadin olarak kadinlarla yeniden ve feminist bir perspektifle ele
almak, daha 6nce Arap Alevilik konusunu isleyen higbir arastirmanin konusu ve yontemi olarak
ele alimmamustir. Kadinlarla iligkilenme big¢imlerindeki giiven, bu konularin olusumunu
“anlayan ve yargilamamaya ¢alisan” bir yontemin getirisi olarak tartisilabilir. Farkli gruplara ait
kadinlar1 ortaklastiran bu tartigmalar iki tarafli gelisim siirecinin gézlemlenmesi agisindan ¢ok
o6nemlidir (Kiimbetoglu, 2005: 28, 126).Arastirmanin konusu edilmek, kadinlar1 ilk basta
kaygilandirsa da arastirmaci bu kadinlar iizerinde her hangi bir hiyerarsi olusturmayip aksine

onlarin soru sorabilme durumuna erigmelerine ortam hazirlaylp Ozgiivenlerinin daha da



pekismesine yardimei olmustur. Arastirmanin zorluklari igerisinde yer alan kaygilar; isimlerinin
verilmemesi, deneyimlerin 6zgiin oldugu ve paylasma hakkina karar verme yetkisini elinde

bulundurmalart gibi tartigmalar sonucu giderilmistir.

Kadinlar cogunlukla Arap Alevilerin yogun olarak yasadigi Hatay ilinin Samandag il¢esinden
secilmistir. Samandag ilce merkezi, Magaracik Mahallesi, Meydan K&yii kadinlarin yasadiklarn
farkli yerleskelerdir. Bu bolgeler ikamet eden kadinlar saha calismalariyla gézlemlenmistir.
Kadinlarla onceden irtibat kurulmus ve kayit dist goriismeler, planlanmamis odak gruplar,
planlanmamus kadinli - erkekli grup tartigmalari siirdiriilmistiir. Kadinlarla uzak akrabalar,
tanidiklar veya aile yakinlar1 aracihigiyla irtibat saglanmistir. Planlanmamis goriismelerden
sonra planli goriismelere kapt agmistir. Derinlemesine miilakat teknigiyle goriismeye istekli
olan dokuz kadmin her biriyle ortalama bir saat siiren goériismeler yapilmis ve ses kaydi

almmustir,

Goriismelere  katilan kadinlar farkli yas gruplarindan, medeni durumlardan, egitim
diizeylerinden, ekonomik ve kiiltiirel altyapilardan segilmistir. Zaman kisitliligi, kadinlarin
goriigmelere katilmayr reddetmesi durumu, sir gelenegini ifsa etme endiseleri sebebiyle
toplumdan dislanma endisesi, resmi bir ¢aligmada yer almanin ileride karsilarina herhangi bir
sorun olarak ¢ikacagi endisesi gibi durumlar kisith sayida kadinla goriisme yapilmasiyla
sonuglanmistir. Dokuz kadinla goériisiilmiis, saha ziyaretlerinde bu kadinlarin akrabasi olan
kadinlar ve erkeklerle de pek ¢ok “kayitdis1” tartigma yiriitilmistiir. Kadmlar “Goriismeci 1,

Goriismeci 2...” seklinde kodlanmistir. Kadinlarin bilgileri kisaca su sekilde siralanabilir:

Gériismeci 1, 52 yasindadir. Ilkokul mezunudur ve evlidir. Ev islerini ve ¢ocuklarmin bakimini

kendi iistlenmektedir. Gegim sikintis1 yagamamaktadir. Kirsal bir bdlgede yasamaktadir.

Goriismeci 2, 62 yasindadir. ilkokul mezunudur ve evlidir. Kendisi toplumda “yiiksek statiilii”
kabul edilen bir Seyhle evlidir. Ev iglerini ve c¢ocuklarinin bakimini kendi ve gelinleri

iistlenmektedir. Gegim sikintis1 yagamamaktadir. Kirsal bir bolgede yasamaktadir.

Goériismeci 3, 54 yasindadir. Ilkokul mezunudur ve evlidir. Ev islerini ve ¢ocugunun bakimini
kendi iistlenmektedir. Aynm1 zamanda ciftcilik yapmaktadir ve gecim sikintis1 yasamaktadir.

Digerlerine kiyasla “kentsel” denebilecek ilge merkezinde yasamaktadir.

Goriismeci 4, 34 yasindadir. Ortaokul mezunudur ve evlidir. Ev islerini ve g¢ocuklarmin
bakimim1 kendi Tlstlenmektedir. Gegim sikintis1 yasamamaktadir. Kirsal bir bolgede

yasamaktadir.



Gortismeci 5, 27 yasindadir. Lise mezunudur ve evlidir. Ev iglerini ve ¢ocuklarinin bakimini

kendi iistlenmektedir. Gegim sikintis1 yasamamaktadir. Kirsal bir bolgede yasamaktadir.

Goériismeci 6, 50 yasindadir. Universite mezunudur ve bekardir. Ev islerini ve anne - babasinin
bakimin1 kardesleriyle kendi iistlenmektedir. Aynt zamanda Kamu Calisani’dir ve gecim
sikintis1 yasamamaktadir. Digerlerine kiyasla “kentsel” denebilecek ilge merkezinde

yasamaktadir.

Goriismeci 7, 29 yasindadir. Universite mezunudur ve bekardir. Ev islerini, anne - babasinin ve
kardeslerinin bakimini kendi dstlenmektedir. Ayni1 zamanda ilge merkezinde esnaflik

yapmaktadir. Ge¢im sikintis1 yasamaktadir. Kirsal bir bolgede yagamaktadir.

Goriismeci 8, 49 yasindadir. Ilkokul mezunudur ve evlidir. Ev islerini ve cocuklarmin bakimimi
kendi iistlenmektedir. Ayn1 zamanda giftgilik yapmaktadir ve gecim sikintisi yasamaktadir.

Kirsal bir bolgede yasamaktadir.

Gériismeci 9, 50 yasindadir. Tlkokul terktir ve evlidir. Ev islerini ve ¢ocuklarinin bakimini kendi
iistlenmektedir. Aynm1 zamanda ilce merkezinde esnaflik yapmaktadir. Gegim sikintist

yasamaktadir. Kirsal bir bélgede yasamaktadir.

Bu 6zelliklerin 6ne ¢ikarilmasi ve kendi 6zgiin alanlari i¢erisinde degerlendirilmesi baglaminda,
kadinlarin yasam deneyimlerini agiklayabilmek adina Nitel Calisma teknigiyle, feminist bir
yonteme olanak saglayan “Yorumcu Yaklasim” tercih edilmistir. Ikilikler ve deneysellikle “tek
gercek” e ulagsmaya c¢alisan Pozitivist yontemin aksine, sorulan sorulara kadinlarla hep beraber
cevap bulmaya ¢alisarak deneyim aktarimi yapmak ve feminist tarihi yeniden sekillendirmek bu

calismanin yliriitiilmesi esnasinda gergeklestirilmistir.

Pozitivist yontembilim, mantiksal ve rasyonel temelde, gozlem yoluyla nesnel
gercekligin sorgulanabilecegini varsayar. Modernitenin bilim anlayisi, kuramlarin
gelistirilmesi igin hipotezlerin ingas1, kavramlarin iglevsel hale getirilmesi ve toplanan
kanitlarla smmanmasini Ongoriir. Pozitivizm, arastirmacilarin nesnel olmalarmi ve
arastirmanin  kisisel  degerlerden/6znelliklerden  armarak  gergeklestirilmesini
savunur. Geleneksel epistemoloji, bilginin, kisilerin deneyimlerinin Gtesinde
gerceklesen bir olgu oldugunu kabullenir. Gegerli, dogru ve gergek olana, kanitlarin
nesnel ve rasyonel olarak gozden gecirilmesi ile ulasilacagini kabul eder.
Aragtirmacilarin arastirmada birer 6zne olarak, profesyonel ve bilimsel becerileri ve
ahlaki tutumlar ile belirli bir uzakligi koruyarak, rasyonel bir temelde ve nesnel olarak

verileri toplayip degerlendirmeleri beklenir(Ecevit, 2011: 39).
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Bu ¢ergevede aktarilan mantiksal, bilgiye erisimde erkek bireyi merkez edinen“nesnel deneyim”
sadece rasyonel aklin “deneysel siirecini” géz 6niinde bulundurdugunda, kadinlara kurgulanan
hayatlar i¢indeki deneyimleri yasamak diigmiistiir. Belirli bir alana hapsedilen kadinlarin bu
nedenle deneyimleri géz ardi edilmis ya da bilimsel akla hizmet edecek kadar “yararli”

bulunmamustir.

Bu ¢aba icerisinde, feminist yontembilim pozitivizmin basat ikiliklerini (6znel / nesnel,
rasyonel/duygusal, erkek/kadin, bilim/yasam, erkeklik/ kadinlik) sorgulayarak, erkek
bileni geleneksel bilgi iiretim siirecinin (nesnel, rasyonel, cinsiyet¢i, irk¢1 ve simf
temelli) merkezi konumundan uzaklastirmistir. En genel diizeyde, bilenin erkek oldugu,
Oznelliklerin durumsal ve konumsal oldugu ve iktidar iligkilerinin aragtirmanin
kurumsal ve 6znel tiim eyleyicilere igsel oldugu gésterilmeye galisiimistir (Ecevit, 2011:
42).

Pozitivist yontemin insa ettigi bu siire, rasyonel aklin temsilcisi olarak erkekleri ve onlarin
tarihini “tarafsiz” olarak sundugunu iddia edebilmektedir. Veriler, deneysel, biyolojik
indirgemeci olabilen siirecleriyle fiziksel gii¢lerini pekistirme imkani elde edebilen erkek
bireyler, bu biyolojik giicii “toplumsal belirleyicilik” gibi “liderlik” asamalar1 igin
kullanabilmektedir. Aydinlanmaci-liberal feministlerin, donemine gore ¢ok “radikal” eylemlerle
ve bilginin tekelini elinde tutan zihniyetle miicadeleyle bugiinkii yontemlerin ve teorinin
temelini attiklar1 yorumu yapilabilir. Esitlik talebi, kadin deneyimlerinin alay konusu
edilmesine, kadinlarin hapsedilmesine, daha ¢ok baskilanmasina ya da giyotine gonderilmesine
sebep olsa da kadin miicadelesi durmamis ve boylelikle tarih tek temsiliyetin {iriinii olmaktan

cikarilmaya baslanmustir.

Pozitivist sosyal bilim anlayis1 ¢izdigi kesinlik smirlariyla sorgulanmaya baslanmistir. Bu
sorgulama, gorecelik durumu, psikolojik ve sinifsal arastirmalarin yogunluk kazanmasi,
feminist arastirmanin yayginlagsmasi gibi siireglerle baglantili olan 06rneklerle karsimiza
cikabilmektedir. Bu anlamda Pozitivist Sosyal Bilim’in yontemlerinin sadece deneysel verilere
dayanan nicel arastirmalar1 da farki bakig agilariyla sekillenebilme imkanina sahip olmustur ve
yoruma agilan yontemlere evrilebilmistir. Bu evrilme Yorumlayict Sosyal Bilim(YSB)
cergevesinde gelistirilmis ve giiniimiizde farkli boyutlar kazanmistir. “Yorumlayici sosyal
bilimin(YSB) pek ¢ok g¢esidi vardir [...] Yorumlayici yaklagim, sosyolojide sembolik
etkilesimci ekolle ya da 1920’ler-1930’larin Chicago ekoliiyle ilintilidir. Cogunlukla bu ekol
nitel aragtirma yontemi olarak adlandirilir”(Neuman, 2014: 131).Agiklamada da yer verildigi

gibi, nitel arastirma yontemi yoruma agik yapisiyla belirli sinirliliklar1 g6z ardi eder. Kadinlari
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belirli toplumlarin birer parcasi olarak tanimlamak, soylemsel olarak pek ¢ok noktay1 pratige de

tagtyarak onlarin yasam deneyimlerinin degerli oldugunu gérmemize engel teskil eder.

Kadinlarin yasadiklar1 pratikleri yorumlayarak ve onlara da kendi yorumlarini yapabilecekleri
giivenli ortamlar saglayarak yeni tarih anlayislart liretmenin yolu acilabilmektedir. Nitel
aragtirma bu anlamda gozlem, yorum ve c¢ogulculuk anlayigina sahip bireylerinin topluma
kazandirilmas1 anlaminda onemli bir rol oynamaktadir. Nicel arastirmanin “tarafsizlik”
iddiasinin aksine arastirmaciya “yorum” imkéni taniyan bu yOntem, unutturulmaya calisilan,
oOtekilestirilen ya da yok sayilan gruplarin yeniden tarihe kazandirilmasi bakimindan verimli ve
onemli rol oynamaktadir. Marjinallestirilen, genel iktidar1 temsil eden bilginin disina itilen,
tarihe gomiilmeye c¢alisilan bir kimlik olarak Arap Alevilik, zaman zaman asimile etme
siyasetinin muhatab1 olmak zorunda kalmistir. Bu anlamda kapali bir toplumsal yapinin
gereklilikleriyle kendini devam ettirmeye c¢alisan olusumlarla tarihsel yazinda kendine yer
edinmeye g¢aligmaktadir. Arap Alevi toplumu ayni baski mekanizmasini kadinlar {izerinden
yaratabilmektedir. Bu arastirma, Tiirkiye Cumhuriyetinin modernlesme hareketleri kapsaminda
dindeki sekiilerlesme egilimleriyle her dinin-mezhebin kendi inancina uygun yasama anlayigini
getirmesine ragmen siire¢ igerisinde yasanan yonetimsel krizler nedeniyle gormezden gelinen
bir grubun iginde ikinci defa farkli asamalarla ikincillestirilen ve otekilestirmenin farkli
asamalartyla yiizlesen Arap Alevi kadinlarin toplumsal yagamini arastirarak onlarin sesi olmay1

da hedeflenmektedir.

Egemen siyasetin sundugu bilginin kisitliligi, yazina da ¢ok boyutlu sekilde yansimstir.
Literatiirde ¢ok yeni bir siirecle ele alinmaya baslayan Arap Alevilik konusu, kadin ve LGBTI+
arastirmalari konusunda hala ¢ok kisitli bir alana hapsedilebilmektedir. Kapali bir etno-dinsel
kimlik olarak kendini siirdiiren Arap Alevilik, kisilerle goriisme ve dogrudan bilgi edinme
anlaminda da sinirlhiliklara sahiptir. Asimilasyon siireci ve yeni nesillerle eski nesiller arasindaki
dini bilgiye ve bu dogrultuda sekillenen yapilara erisim giderek azalirken, kadinlar bu az bilgi
asamasinin dahi disinda tutulmaktadir. Esitlik iddiasinin olmamast ve kadimnlarin dine
yabancilastirilarak, bilgiden yoksun birakilarak asimile edilmesi siireci ise Arap Alevi

toplumunun tartismaktan uzak oldugu bir konu olmaya devam etmektedir.

Toplumun esitlik¢i yapisinin devam ettirilmesi, kiiltiirel degerlerin, kodlar kaybolmamasi vb.
hakkaniyetli agamalar toplumun biiyiik bir kesiminin bilginin aktarilmasi ve yasayis bicimindeki
roller ¢ercevesinde yontemlerini sorgulamastyla miimkiin olabilir. Bu yontemlerin sorgulanmasi
asamasinda ¢ogunlukla erkekler ve kadinlarin bir kismi “yilizlesme” asamasindan kagmakta ve

esitsizligi mesrulagtiran sdylemlerle sadece ezilen bir “kiiltiir—din™ iliskisi kurarak Arap
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Aleviligi inga edebilmektedir. Bu inga Arap Alevi kimliginin magduriyeti lizerine odaklanirken

yeni bir ataerkil yapinin ingasini tekrar etmektedir.

Bu arastirmadaki kisithi verilere ragmen, literatiirde kadin - erkek esitliginin olmadigina vurgu
yapan analizler bu “yiizlesme” asamasina katki saglamaktadir. Bu katkilara ragmen, literatiir
Arap Alevilikle ilgili genel bilgiyi iceren kaynaklarla yine erkek egemen sistemin varligina
katki saglayabilmektedir. Feminist tarih¢ilik bu anlamda Arap Alevilikte ezilen bir kimligin
tekrarlt ezileni olan kadinlarin unutulan tarihine 151k tutabilir. Etnisite ¢aligmalari, antropolojik
calismalar marjinal gruplarin tarihinin ortaya ¢ikarilmasi agisindan ¢ok onemli bir yerdedir;
fakat halen feminist bir yontemi kendine hedef edinmemis diger biitiin aragtirmalar literatiirli bu
konuda eksik birakabilecegi diigiincesiyle bu arastirmada feminist perspektifin kullanilmasi

gerekli gorilmiigtir.
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2. BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

2.1. ANASOYLU TOPLUMDAN ATAERKIL TOPLUMA

Insan yasam, belirli bir sistem iginde kendini devam ettiren riintiiler ve rolleri igine alan bir
stiregtir. Bu oriintiiler ve roller toplumdan topluma farkliliklar gosteren bigimsel ve kurgusal
dongiilere gore sekillenebilmektedir. Avcr - toplayict donemden itibaren hayatta kalabilmek icin
alternatifler yaratmaya calisan insanlar, en temel ihtiyaclarimi karsilamak tizere belirli is
boliimleriyle yasamsal faaliyetlerini slirdlirmiistiir. Bu is boliimiiniin siirdiiriilmesi, barinma,
giyinme, yiyecek ihtiyacini karsilama gibi basit bir dongiiden bugiinkii daha karmasik taleplerle
sekillenen bir kurguya donismiistiir. Bu kurulu diizenin her pargasinda olugmaya baslayan
kodlar, zamanla sosyal ve ekonomik iligkiler sonucunda toplumsal yasamda daha net
alternatiflerle gelenek, goérenek, kiltiir gibi alanlar1 olusturmaya baglayan pratiklere
evrilebilmigtir. Bu alanlarin olusumu, basit is boliimiiyle karsilanan ihtiyaglarin bugiinkii
karmagik is boliimiinde insanlarin aldigi rollerle nasil kargilandigina, toplumsal kodlarla ve daha
karmagik iligkilerin insanlia bakis acisiyla nasil  sekillendigine dair  ornekler

olusturabilmektedir.

Inams bicimlerinden, tapinma ritiiellerine, insanlar arasi is boliimiinden insanlardan beklenen
“gorevlere”’her seyin bu kurgu igerisindeki kodlarla belirlendigi bu diizen, farkli toplumsal
sistemlerin igleyisinin eski ¢aglardaki halinden bugiinkii haline gelmesiyle biiyiik degisimleri
gdzler oniine serebilmektedir.“Insan 1rkinin en eski giinlerdeki yasam kosullarma iliskin son
inceleme ve arastirmalar, insanligin, ge¢misinin ¢ok alt diizeylerden bagladigi ve deneysel
bilginin yavas yavas birikip ¢ogalmasi yoluyla, yabanilliktan uygarliga kendi cabalariyla
ulasmis bulundugu sonucuna varmaktadir” (Morgan, 1994: 61). Insanlarin beklentilerinin
degismesi  zamanla iligkilerindeki  karmasikligi  agiga  ¢ikaran  Ornekleri  iginde
barindirabilmektedir. Sosyal bir varlik olan insan iletisim kurarken yasamsal kurgunun farkli
mekanizmalarin1 kendi lehine cevirmeyi 6grenmistir. insanlarin lehine cevrilen bu kurgusal
diizen, herkes i¢in ayni Ol¢iide yararli olmus mudur? Eski toplumlarin is boliimiine deger
verdigi gozlemlenebilen 6rnekler, alternatifleri olmadigindan bir sorumlulugun aksamasina dahi
yer vermeyen yapistyla; gliniimiiziin hiyerarsik, tiretken goriiniip tikali olan, “doyumsuz” olarak
tabir edilebilen taleplerin sonlanmadigi yapisi, iki sistemin isleyislerindeki temel farklari ortaya

¢ikarabilmektedir. Bu iki siire¢ arasinda gecen zaman dilimi, is bolimiinden miilkiyet
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iligkilerine, kamusal ile 6zel alanlarin sekillenisinden dini inanglarin kurgulanisina kadar gegen

stireglerin degisimine sahit olmustur.

Avect - toplayicr toplumlarm miilkiyet sisteminden uzak, bir isi digerinden daha iistiin gérmeyen,
is boliimiinde bir cinsi “sadece fiziksel yapisindan kaynakli” 6ne ¢gikarma geregi duymayan ve
daha degerli gormeden ele alabilen ‘“komiinal” yapisi, bugiiniin cinsiyetlendirilmis is
boliimlerinde erkegi one ¢ikaran, miilkiyet iliskilerini ve diger sistemleri onun ¢ikarlarina gore
diizenleyen yapidan farkli olabilmektedir. Bu farkli yapilar, “ilkel - komiinal” olarak da
tanimlanan avci - toplayict toplumlarda, anasoylu bir diizen ig¢inde yer alan sistemle
sekillenebilen 6rnekleri i¢inde barindirabilmektedir. Gliniimiiz toplumuna kadar izlenen siirecte
ise bu yapilar, ataerkil bir yapiya eklemlenmistir. Anasoylu toplumlarin dini bi¢imleri, kiiltiirel
kodlar1, toplumsal yapi1 ingas1 ve toplumsal iligkileri ataerkil yapinin ayni sistemleri ele alis ve
inga etme tarzindan farklhidir. Bu farklhiliklart ve toplumsal cinsiyetin ne oldugunu, toplumsal
cinsiyet rollerinin olusumunu, degisim ve doniisiimiinii takip edebilmek agisindan; “anasoyluluk
(matrilinear), anayerlilik (matrilocal), ataerkillik (patrilinear) ve babayerlilik(patrilocal)” gibi

farkli toplumsal kavramlari ele almamiz gerekmektedir.
2.1.2. Ana Soylu Toplum

Avci - toplayici toplumsal yapiin varliginin stirdiigii donemlerde, soyun aktarimi giiniimiizdeki
gibi “erkek cinsiyeti” iizerinden yiiriitiilen bir durum degildi. Soy zinciri, kiiciik ilkel klanlarda,
kadin soyu iizerinden ilerleyen ve akrabalik iliskilerinin de kadini merkeze koyan iligkiler
bigciminde ilerletildigi bir toplumsal yapiya dayaniyordu. Bu klanlarda, cinselligin “hayatta
kalma ve soyun devamimi siirdiirmedeki onemi” beraberinde “iiremenin kutsalligi” algisim
getirmistir. Annenin yani kadinin bu “soy ailesi”nin basinda oldugu toplumsal yapida, toplumun
diger iiyeleri “ortak yasam” kurgusuna dayali bir bigimde annenin etrafinda toplaniyordu

(Kollantai, 1986: 14).

Yasam kosullarinin giiniimiizden farkli oldugu bu toplumsal yapilarda, biitiin cinsler i¢in ¢ok
eslilige dayali iliskiler temel alinabiliyordu. Akrabalik iliskileri annenin soyu iizerinden devam
ederken, is bolimii ortak yiiriitiiliiyor, klanin tiim ihtiyaglar1 ortak karsilaniyordu. Annenin
akrabasi olan erkekler ve daha uzaktan klanla baglantili olan erkekler akrabalik iligkilerinde
“ailenin digindan” olan uzak akrabaligi temsil ediyorlardi; ayni sey erkekler aracilifiyla
akrabalik bagi kurulan kadinlar i¢in de gegerliydi (Engels, 1990: 34 - 54). Yakin akrabalar ise

annenin soyundan gelen (bugiinkii “teyze ve cocuklart” vb. gibi) kadinlardan olusuyordu.
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Kadinin dogurganliginin 6n plana ¢iktigi bu “ilkel” toplumlarda, yasamsal dongii i¢in kadinin
dogurganligmmi tehlikeye atacak her tiirlii faaliyetten kagimilabiliyordu. Kadinlar, mucizevi
varliklar olarak tanimlanabiliyor, kadinin bedeni bereketlilikle bagdastiriliyor ve tanriga kiiltii
bu toplumlarda 6nem arz eden 6rneklerini olusturabiliyordu. Kadinin toplumsal 6zne roliinii
iistlendigi bu siireg, anaerkini olugturmus, yani toplumsal faaliyetleri siirdiirebilme yetkisini ve
giiciinii kadinin eline vermisti. Bu yetki ataerkinin aksine, hiyerarsik bir diizenden ¢ok is
boliimiinii ve esitligi hedef alan bir dongili iceriyordu. Yapici olan bu gii¢, yasamsal temel
ihtiyaglarin karsilanmasini hedef alan bir toplumsal diizeni beraberinde getiriyordu. Anaerki,
Paula Webster’en pek ¢ok yazar1 bu anlamda degerlendirdigi calismasinda da kadinlarin smifsal

iktidar1 olarak degil, esitlik¢i bir diizen olarak ele alinmistir (Webster, 2016: 153 - 170).

Aveci - toplayict toplumlarda, temel besinlerden ve basit aletlerden olusan miilkler ise klanin tiim
bireylerine aitti. Anasoylu toplumlarda, zamanla klanlarin diger klanlarla iliskileri sonucunda
disaridan es se¢meye baslayan bireyler, kadinin konumunu temel aliyordu. Bagka klandan gelen
erkek iiye, kadinla beraber olacaksa kadinin klanina yerlesir, “bosanmak” isterse kendi klanina
donmek zorunda kalir ve ¢ocuklar annenin yaninda kalirdi. “Ana yerli” (matrilokal) toplum
olarak adlandirilan bu yap1, ¢cocuklar1 ve kadinlart erkegin miilkii gibi kabul etmeyen yagsamsal
pratiklerden olusan bir birimleri - sistemleri i¢inde barindirabiliyordu. Zamanla, grup
evliliklerinin “¢iftbash aile” ya da “tek esli” evlilik bi¢imine doniismesi, genellikle erkeklerin
lehine olan bir toplumsal siireci beraberinde getirdi. Engels’in “kari-koca evliligi” olarak
tanimladigi bu tiir aile bigimlerinde, bazen soy anne lizerinden ilerletilse de toplumsal yapida,
kadin erkegin miilkii olma 6zelligine biiriindiiriilebilmis; ataerkil aile bigimine evrilen bir sistem
ortaya ¢ikmistir (Engels, 1990: 55 - 59). Grup halinde evlilikler zamanla ortadan kaybolmus ve
ataerkil toplumsal yap1 ortaya ¢ikmaya baslamustir. Toplumsal iiretimin yerini, klanlarin kendi
0zel miilklerini elde ettikleri lretim bigimleri almistir. Kadinlar ve g¢ocuklar bu miilkiin

devamini saglayacak birer araca doniistiiriilmiiglerdir:

Kadinin toplumsal olarak ikincil konumunun kokeni; fetih¢i savascinin kagirdigi kadim
0zel miilkiyetine gecirdigi, kendisi i¢in en miilkemmel isaracina, en Onemli {iretim
aletine doniistlirdiigii, - gebelik ve emzirme doneminde koruma bahanesiyle —ortak
yasama iligkin kaygilar1 ve cevreyle iligkileri tek basina iistlendigi zamana rastlar.
Erkek bununla, kadmin iktisadi ve toplumsal bagimliiginin temelini atti; dogal
isboliimiiniin (fetihgi) kazanict savunucu ve tretici - var olam1 koruyucu faaliyete
gerceklesmekte olan doniismesinin de temelini att1. Bunlardan birincisi erkege, Ikincisi

ise kadina diismiistiir (Zetkin, 1987: 10).
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Bagimli kadin imaj1, yeni bir toplumsal diizenin yapilanmasina, dinin kiiltiiriin ve toplumsal pek
¢ok pratigin bu diizene gore sekillenmesine sebep olabilirdi. Bu yeni diizen anlayisi ataerkil

sistemin kendisidir.

2.1.3. Ataerkil Toplum
Ilkel/Eski dénemin ortak iiretim modelli, is boliimiinii temel alan, mirasin ve soyun kadimlar
tarafindan aktarildig1 toplumsal yapisi, zamanla farkliliklar gosterebilmistir. Grup evliliklerinin
zamanla sadece erkegin ¢ikarlarin1 goz Oniine alarak sekillenmesi ve kadinlar tarafindan
“gecerliligini” yitirmesi, kadmin cinselliginin kontroliinii, erkegin soyunun merkeze alinmasi
halini beraberinde getiren drnekleri ortaya koyabilmektedir. Onceki avcr - toplayict donemdeki
is boliimil, “dogal” bir seyir halindeyken, bu dogallik bir “tekellik” siirecine doniistiiriilmiistiir.
Bu tekellik siireci kadin1 dogal kamusal “islevini” yitiren, onu toplumla is boliimiine dahil
olmaktan ¢ok toplumun merkezine konulan erkek bireye “yarar saglayan” bir makine olarak
degerlendirebilmektedir. Bir isin digeri iistiinde hiyerarsi hakkinin olmadigi ilkel sistemin

aksine, cinsiyetlendirilmis is boliimii 6rnekleriyle karsilasmamiz miimkiindiir.

Cocuklariyla birlikte bir¢ok evli ¢ifti kapsayan eski komiinist/kolektif ev ekonomisinde,
kadinlara birakilan ev yonetimi, tipki erkekler tarafindan yiyecek saglanmasi gibi,
toplumsal zorunluluk tasiyan bir kamu isiydi. Ataerkil aile ve ondan da ¢ok tek-esli olan
bireysel aileyle birlikte, her sey degisti. Ev yonetimi, kamusal niteligini yitirdi. Bu ig
arttk toplumu ilgilendirmiyor: bir 6zel hizmet haline geldi; toplumsal iiretime

katilmaktan uzaklastirilan kadin, bir bas hizmetgi oldu (Engels, 1990: 78).

Ataerkil aile sistemi, kadinin ailede bir kdle muamelesi gérmesine sebep olabiliyorken, erkegin
isini 6n plana ¢ikartyor, kadimin toplumsal konumunu sarsiyor, erkegin miilkiyet sahipliligin
erkek ¢ocuk araciligiyla aktarilmasina neden oluyordu. Erkek miilkiiniin ¢ikarin1 gézeten bu
sistem, erkege ¢ocugunun babasinin kim oldugunu “garantilemesi”” hakkini1 vermek igin evlilik
kurumunu yeniden sekillendiriyordu. Artik soy kadinlar iizerinden degil, erkegin miras
sistemini tekeline aldigi bir yapiyla babanin iizerinden ilerliyordu.Baba yerli toplumlar, yani
evlenen kadinin kocasmin klanina-yanina tagindigi toplumsal sistem, temellerini atmaya
baslamisti. Fakat kadin cinselligini, evlilik yoluyla kontrol eden ataerkil sistem erkegin
cikarlarin1 pek c¢ok alanda koruyabilmekteydi.Grup ici evlilikler miilkiyetle iligkili olarak

erkegin ¢ikarini tehlikeye atabileceginden, ortadan kaldiriliyordu.
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Kadin cinselligi, kadinin bedenine atfedilen “kutsallik” algis1 asamali olarakortadan
kayboluyordu. Kadin yeni bir algiyla, erkegin miilkiiniin devam etmesini saglayacak ikincil bir
nesne gorevi goren varliga donistiiriilebiliyordu. Giiniimiizde bu algi ve tek esli olma durumu,
dini, toplumsal kodlar1 etkilemeye devam etmektedir. Fakat yeni toplumsal diizene ayak
uydurmak i¢in kadin ve erkek “esit” sorumluluk almayabilmektedir.“Gergekte, grup halinde
evlilik, glinlimiize kadar, varligin1 erkekler i¢in fiilen siirdiirmiigtiir. Kadin igin bir sug¢ olan ve
agir yasal ve toplumsal sonuglar getiren sey, erkek i¢in yiiz agartici bir sey, ya da en kotii

durumda, zevkle tasian hafif bir ahlaki leke olarak kabul edilir” (Engels, 1990: 79).

Anasoylu toplumun “ahlaksal” yargilardan uzak yapisinin aksine, ataerkil toplum sadece kadin
icin gegerli “ahlak normlarini” ingsa etmeye devam edebilmektedir.Bu normlar sadece kadinin
sorumlulugu olarak kabul goérebilirken; erkekler bu normlardan muaf, kendi hayatlarinin ve
toplumdaki diger bireylerin hayatlarinin belirleyicisi, karar vereni ve sorumlusu olabilmektedir.
Bu sorumluluklar, farkli erkeklik ve kadinliklarin ortaya ¢ikisinin yeni bir temsiliyetidir. R.W.
Connell Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar adli ¢alismasinda, bu temsiliyet bicimini toplumsal
olarak insa edilen bagka bir durum olarak yorumlarken “sézgelimi cinsiyet rolleri” ve

“cinsiyet¢i kliseler”den bahsetmektedir (2017).

Bu kliseler, oncelikle cinsiyetlendirilmis rollere ihtiyag duyabilmektedir. Bu roller toplumda
sadece iki cinsiyetin varligin1 kabul ederken, bireyleri “erkek” ve “kadin” olarak kategorilendirir
ve transseksiielleri, interseksiieleri, queer gruplari vb. gérmezden gelerek kendini var
edebilmektedir. “Kadin dedigin...” gibi ciimlelerin varligina sebep olan ve “adam gibi yapmak”
sOylemini yaratan bu siireg, toplumsal kliselerin olusumunda yalnizca bu iki kii¢iik 6rnegi
barindirmaz. Erkegin ve kadimin yapmasi gerekenlerbir diizleme sokulabilmektedir ve bunun
disindaki davranig bigimleri, bireylerin “adam olamamak suguyla” yargilanmalariyla
sonuglanabilmektedir. Yani, belirli bir tabiyet sonucu, kurulu bir 6znenin var olma kosulu
“adamliga” ya da Judith Butler’in ifade bigimiyle “iktidara” tabi olmaya devam eder (Butler,
2015).

2.1.4. Toplumsal Cinsiyet Nedir?

Insa edilmis dzneler olarak dogmak, toplumsal olarak belirli davrams kaliplarmi gdstermemiz
beklentisiyle kendini var eden déngiisel bir siiregtir.’ Bu davrams kaliplari “kurulu olan
O0zne’nin “dogal olmayan” yontemlerle yasamini devam ettirmesi seklinde gerceklesebilir.

“Dogal” olarak kabul edilen biyolojik cinsiyetten farkli olarak, toplumsal cinsiyet, biyolojik

! Fine, cinsiyetin dogumdan énce ve sonra ele almmasi gereken bir siire¢ oldugunu vurgulamigtir. Bu siireg
ebeveynlerin dogumdan 6nceki “cinsiyetlendirilmis” beklentilerini ve bunlari uygulamaya doken pratiklerini
sekillendirmektedir (Fine, 2010. 17. Boliim: “Hamilelik 6ncesi ve sonrasinda”).
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olarak siiflandirilan Gznelere belirli rollerin toplumsal olarak atfedilmesidir. > “Biyolojik
determinizmin reddedilmesi” olarak da tanimlanan bir dongiiyli i¢cine alan bu atif, “[...]
dogustan gelen ozelliklerin nesnel bir tanimindan ziyade toplumsal olarak iizerinde uzlasilan
ayrimlar sistemi seklinde kavranir” (Scott, 2007). Her ne kadar, “kadin ve erkek rolleri”ni insa
eden toplumlar bunu genellikle dogustan gelen bir 0zellik olarak tanimlasa da, higbir birey
“pembeyi ya da maviyi ‘cinsiyetine gore’ sevmesi gerektigini bilerek” dogmaz. Bu 6rnegin insa
edilisinde oldugu gibi, 6zneler genellikle onlarin “sevmesi gereken” 0&zelliklerin igine

dogabilmektedir.

Bu o&zellikler, bireyin yasaminda belirli smirlarla toplumsal cinsiyet rollerini meydana
getirebilmektedir. Kiigiik bir ¢ocuga, siislii, ‘toplumun standart giizellik algisina uygun’ bir
oyuncak bebek verilmesi, toplumsal cinsiyet roliiniin inga edilis asamalarindan biri olarak ele
alinabilir. Cocuk, “bilinen” biyolojik “annelik iggiisi”yle mi dogmustur, yoksa oyuncak
bebegine “olmasi gereken drnek anne modeli”’yle kisiliginin bir agamasini ondan beklenen roller
cercevesinde insa mi etmektedir? Bir trans® erkegin annelik icgiidiisii tagidigi iddiasi, onu
dogdugu bedene hapsetme durumuyla, ondan olmadig: biri gibi davranmasini beklemek degil
midir? interseksiiel* olarak dogan bir insanin “kiz gocugu” olmasina karar verip, onun “annelik
roli”nii gerceklestirmesini beklemek ve yeni dogmus bir ¢ocugun “toplumsal davranig
kaliplar1”ni 6grenmesini beklemek aymi asamalari i¢inde barindirabilmektedir. iki cinsiyetli
dogan bir insanin kim olacagina karar verip “annelik i¢glidii”siinden bahsetmek ne kadar
anlamsizsa, kimligi ebeveynlerinin istekleri dogrultusunda gelisen diger cocuklar i¢in bunu ya

da bunun tam tersini - erkek ¢ocuklar i¢in - iddia etmek 0 kadar anlamsiz olabilmektedir.

“Annelik icgiidiisii” iddiasin1 tasiyan biyolojik indirgemeci yaklasimlar®, “analik ideolojisi”

cercevesinde gelisen toplumsal cinsiyet rollerini kadinlara dayatmaktadirlar (Bhasin, 2003:

2 Toplumsal cinsiyetle biyolojik cinsiyet arasinda olusan farklarin olusum siireclerine bakabilmek i¢in Connell’mn
Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar (2017) kitabmin 1. Kismindaki 4. Bashgma (“4. Beden ve Toplumsal Pratik™)
bakilabilir.
® Trans: “Basmakalip kiiltiirel, toplumsal cinsiyet rollerinden gesitlenmis farkl egilimlerden bireyleri, davramslari ve
gruplar1 igeren genel bir terimdir. Trans kisinin cinsiyet kimliginin (kendini kadinla, erkekle 6zdeslestirmek, ikisiyle
de 6zdeslestirmek, hicbiriyle 6zdeslestirmemek), dogdugu anda atanan (baskalari tarafindan fiziksel / genetik
ozelliklerine bakilarak kadin, erkek veya interseks olarak tanimlanmak) cinsiyetiyle eslesmemesi durumudur.”
(“Gasteler Bizi Soyler! Medyada Nefret S6ylemi, Ayrimcilik ve Alternatif Haber Rehberi” Kaos Gl ve Pembe Hayat
Dernekleri)
* Interseks: “kadin ve erkekler i¢in olagan sayilmayan bir sekilde dig genital organ ya da i¢ iireme sistemi ile dogmus
kisi.” (“Gasteler Bizi Soyler! Medyada Nefret Soylemi, Ayrimeilik ve Alternatif Haber Rehberi” Kaos Gl ve Pembe
Hayat Dernekleri)
® Cinsiyetin sadece biyolojik olarak kategorilendirilmesi, kadin ve erkek olarak siiflandirilan bireylerin farkliliklarin
merkeze koymaktadir. Farkliliklarin bir aradaligindan ziyade, erkegi her seyin en {istiinde tutan hiyerarsi bigimi
biyolojik indirgemeci yaklagimlarin bir bi¢cimi olarak karsimiza c¢ikar. R. W. Connell farkli biyolojik 6zelliklerin
reddedilmemesi gerektigini vurgularken insana &zgii “tir 6zellikleri”nin “dogalligindan” ve hiyerarsiden uzak
ortakligindan bahseder:

Bunlar insanin dil, zekd ve hayal giicii, dik durma, bagparmagin digerlerinden ayrilmast ve

Cops

kullanilmasi, alet yapma ve kullanma, uzun ¢ocukluk ve gocuk yetistirme yeteneklerine iligkin tiir
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5).Kamla Bhasin’in de vurguladigi gibi, bu ideoloji bilingli bir denetleme siirecinin 6n kosulu
olarak karsimiza c¢ikabilmektedir. Heteroseksiielligi zorunlu kilan bu durum, kadinin
cinselliginin denetlenmesinin, “evlilik” ad1 altindaki “yasal tecaviiziin”, kadinin hareket alaninin
daraltilmas1 ve kontroliiniin Oniinii acabilmektedir (Bhasin, 2003: 6).Ayni siire¢ erkek ¢ocuk
icin de gecerli olabilmektedir. Erkek cocuk oyuncak bebekle “oynamasi gerektigini” nasil
Ogrenir? Cocuk, oyuncak araba veya silahin “ona uygun” oldugunu kabul ederken, “erkek
olmanin farkli bigimlerini” 6grenebilmektedir. Bu 6grenme bigimi, “oyuncak bebekle oynama”
fikrini reddetmesi, yani “en giicli” olarak gordigii “erkek 6zne”nin “asagi konuma gelmesine
sebep olacak” oyun oynama bi¢imiyle “asinmasina” yer verecek higbir alan birakmamay1
ogrenmesiyle iliskilendirilebilir. Cocukluktan, hatta dogumdan once belirli kurallarin igine

dogan bireylerin 6grenilen rolleri, kendileri i¢in 6rnek rol modellerle sekillenmeye devam eder.

Erkek ¢ocuk cinsel organini géstermenin “gururunu” kiigiik yasta 6grenebiliyorken, kiz ¢ocuk
viicudunu saklamasi gerektigini, oturusuna-kalkigina, giliisiine-konusmasina dikkat etmesi
gerektigini Ogrenebilmektedir. Cocukluktan itibaren kendini bedensel olarak ve toplumsal
anlamda bir iktidar aracina doniistiiren erkek ¢ocuk, kendi bedenine yabanci, cinselligi ve
bedeni “ayip” olarak goriildiigiinden erkegin boyunduruguna ve “korumasina” verilen, en biiyiik
amac1 “evlenmek” olarak yetistirilen kiz ¢ocuk tizerinde bir gii¢ olarak insa edilebilmektedir.Bu
eril gii¢, eyleminden sakinmayan, kadin i¢in gecerli olan “ayip”tan korkmayan, bir tahakkiim
ornegi olarak degerlendirilebilir. Toplumun ve ailenin merkezi olarak tanimlanan bu giic,
“ailenin reisi, eve ekmek getiren” gibi rolleri 6grenmeye devam edip kendini yenilerken, bu
gliciin boyundurugundaki kadin “itaatkar, evinin kadini-¢ocuklarmin anasi” olma gibi rolleri
ogrenebilmektedir. “Kisacasi, kadinin es, ev hizmetgisi ve anne olarak dikkati, her yerde ve her
zaman, onun ve onunkilerin tiim yagamina hilkkmeden ve bu yasami belirleyen, aile disinda var

olan toplumsal giiglere ve kuruluslara ¢ekilmektedir” (Zetkin, , 1987: 24).

Toplumsal gii¢lerin eril denetimi, pek ¢ok farkli alanda toplumsal cinsiyet rollerinin yeniden
ingastyla devam edebilmektedir. Farkli erkeklik ve kadinlik kategorilerini insa edebilen bu
roller, emek ve iktidar iliskilerini ve buna bagl olarak kurulan toplumsal sistemleri de insa
edebilmektedir. Kadinin inanisi, davranigi, arzusu, talebi erkege tabi kilinabilmektedir. Kadin
emegi bir gesit kolelige donustiiriilirken, kadinin itaatkar bi¢imde bu emegi evlilik yoluyla
kocasina sunmasi beklentisi yaratilabilmektedir. Kadin evli degilse ailenin bakicis1 olmak
zorunluluguyla gorevlendirilebilmektedir ve evliyse ayni1 zorunluluk ¢ocuklar ve koca igin ayni

“bakim emegini” ortaya koymasiyla devam edebilmektedir.

ozellikleri”dir; onu &teki tiirlerden ayirir ve insan toplumunun ortaya ¢ikmasini saglayanevrimsel sigramay1
olustururlar. Her iki cinsiyet de bu 6zelliklere sahiptir ve biyolojik evrimden tarihe gegisin de ortaklasa bir
basar1 oldugundan siiphe etmek i¢in higbir gegerli neden yoktur (2017: 117).
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Kamusal alanda ¢alisan kadin, eve geldiginde, disarida ne kadar ¢alisiyor ve yoruluyor olsa da,
evin ve ailenin bakimini karsilamak zorunda olan bir “makine” olarak insa edilebilmektedir.
Disaridaki iste erkekle esit ticret alamayan kadin, eril tahakkiimiin belirleyici giicii tarafindan
psikolojik siddete maruz kalabilmektedir. Terfi hakki, dogum izni gibi durumlardan genellikle
mahrum birakilan kadinlara, “evde ise yarayan” birer nesne olduklar1 hatirlatilabilmektedir;
bunun disinda bir davramis gostermelerinin “agir bedelleri” her zaman “toplumsal cinsiyet
rolleri” olarak karsilarina ¢ikabilmektedir. “Cocuk dogurma kutsal gorevi” i¢in isinden mahrum

edilen kadinin emeginin somiiriisii “kutsal annelik” hikayeleriyle taglandirilabilmektedir.

Toplumsal cinsiyet rolleri sadece kadimi simirlamakla kalmaz, erkege bictigi rollerle de
toplumsal bir erkekligi insa edebilmektedir. Bu insaya ayak uyduramayan erkegin erkekligi
toplumda “eksik” olarak tanimlanabilmektedir. Kadinin konumuna indirgenerek agagilanmaya
calisilan erkek, hegomonik bir 6zne olmanin digindaki 6zne olma bigimlerini bdylelikle
reddetmeyi Ogrenebilmektedir. Bu baskin erkeklik bigimini “hegomonik erkeklik” olarak
tanimlayan R. W. Connell, bu 6znenin digindaki insalarda farkli siniflandirmalarla “madun
erkeklik, tabi kilinmig erkeklik” gibi basliklarla ataerkil isbirlik¢i erkeklikten farkli ingalardan
s6z eder (2017: 251 - 276). iktidar erkeklik bigimi, her tiirlii hegomonik yapryla isbirligini
dogururken, her erkeklik bicimi i¢in benzer toplumsal roller s6z konusu degildir. Siyahi
erkeklerin beyaz, kendini “istiin” goren hegomonik erkeklik bi¢imi tarafindan maruz kaldigi
baski, is¢i siifindan erkeklerin tahakkiimcii kapitalist erkekler tarafindan somiiriilmeleri, gey
erkeklerin heteronormatif ataerkil yapida ugradiklar1 siddet farkli erkeklik rollerine dair

orneklerdir.

“Kadinsilagsma” ya da “homoseksiiellesme” kaygisiyla isbirlik¢iligini devam ettiren erkeklikler,
iktidar edimi gostermeyi, bu iktidar1 iiretmeyi secen ve erkeklik rollerini olusturanlardir. Bu
kaygiy1 tagimayip, erkeklik iktidarindan vazgegmek istemeyen erkeklik bigimleri, denetleme
mekanizmasi gorevini benimseyebilmektedir. Kadinlarin egitimden mahrum birakilmasi, bunu
takip eden bir bigcimde evlendirilmeleri ve kocalari ne zaman isterse cinselliklerini onlara
sunmalari, ugradiklart her tiirli siddete “boyun egmeleri” kadinligin toplumsal insasindaki
toplumsal cinsiyet rolii beklentileri olarak drneklendirilebilir. Bunun devamui olarak, “ [t]im
iktisadi, siyasi, dini, toplumsal ve kiiltiirel kurumlar genellikle erkeklerin denetimindedir”
(Bhasin, 2003: 8). Dinin koydugu kati evlenme ve bosanma kurallar1 ¢ogunlukla kadinlar
sinirlarken erkeklere pek cok Ozgiirlik alani saglayabilmektedir. Toplumsal ahlak kurallar
kadinlarin yasamuni denetlerken erkekler bu kurallardan muaf alternatiflere daha kolay

ulasabilmektedir.
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Ekonomik ve politik alanlar gibi kamusal alanlar ¢ogunlukla erkeklerin alanlar1 olarak
goriilebilmektedir. Erkekler genellikle diledikleri gibi kamusal alandaki varliklarini
stirdiiriirken, kadinlar 6zel alanla yagsamlarini kisitlamak zorunda kalabilmektedir. Erkekler her
tiirli meslek gurubuna diledikleri 6lgiide katilabilirken, kadinlar kendilerine uygun goriinen
mesleklerde var olabilmislerdir. Istenmedikleri meslek alanlarinda varligim siirdiirmeye calisan
kadinlar i¢in baskiyla yiizlesme Ornekleri gogunlukla karsimiza ¢ikabilmektedir. Toplumda
genellikle erkeklerin soziine 6nem verilirken, kadinlar ikinci sinif muamelesi gorebilmektedir.
Erkegin giicii genellikle fiziksel Ozellikleriyle 6n plana ¢ikarilabilmektedir ve hegomonik
erkeklik “biyolojik” yapiyla kendine dayanaklar yaratmaya devam eden kosullar
saglayabilmektedir. “Ordu, polis, kolluk kuvvetleri, fiziksel giic gerektiren meslekler”
erkeklerin “korumac1” varligina teslim edilirken, yeni eril iktidar bigimleri isbirlik¢i bir bigimde

varligini insa eder (Segal, 1992: 132 - 139).

Kadinlar eril iktidar alaninin “altinda” korunmasi gereken “naif” varliklar olarak insa edilmeye
devam ederler. Medya, bu durumlar1 destekleyecek cinsiyetgi kaliplariyla toplumsal cinsiyet
rollerini devam ettirmenin en biiyiikk araglarindan biri olmay1 siirdiirebilmektedir. Belirli
erkeklik ve kadinlik kaliplari, reklamlar, filmler, diziler, evlilik programlariyla izleyiciye
sunulur. Evde yemek yapmasi, bulasik ve c¢amasir yikamasi gereken figiirler genellikle
kadinlardir. Giinlik yasamin cinsiyet¢i kaliplarinin 6rneklerinin ¢ogaltilacagi reklamlar,
“gereken mesaj1” topluma iletme bigimlerinden yalnizca biridir. Spor dallari, programlar
toplumsal cinsiyet rollerini iireten ve devam ettiren araclar olarak Orneklendirilebilir. Giig,
dayaniklilik, rekabet “erkek isi” olarak tanimlanabilirken, kadinlar “elinin hamuruyla higbir ise

karismamasi gereken” seklinde tanimlanabilmektedir.

Toplumsal cinsiyet rollerinin insanlarin davranis kaliplarini insa etmesi iizerine Ornekler
cogaltilabilir. Bu ornekler, glindelik yasamda farkli bigimlerde karsimiza ¢ikarken, her toplum
farkli kodlamalar1 tretebilmektedir. Tutucu - gelenek¢i toplumlarda daha yaygin bigimde
karsimiza gikabilen ataerkil davranis kaliplari, farkl kiiltiirlerde farkli bigimlerde 6rneklenebilir.
Her ne kadar, ataerkil kiiltiir farkli bigimlere biiriinse de belirli kadinlik tiplerini 6n plana
¢ikarmasi olasi bir durumdur. R. W. Connell’m “6n plana ¢ikarilan kadinlik” tipi, ataerkil
sistemin en ¢ok irettigi “kadinlik ideolojisi”’nin bir driinidir (2017: 267 - 276). Bu ideoloji,
kadimmin “giizel, c¢ekici, duygusal, naif” olmasina atif yaparken, kadinlarin “hiinerlerini

sergilemeleri” beklentisi 6n plana ¢ikabilen (vurgulanmis disilik) bir 6zellik olarak ele alinabilir.

Bu dogrultuda, “erkek cocuk dogurarak” toplumsal statii kazanan kadin, “iyi bir es, anne,
hizmetci, bakic1” olmak zorunluluguyla yiiz yiize gelebilmektedir. “Fedakar anne, es, kiz

kardes, ¢cocuk” olarak kendini var eden kadin, kisiliginin 6niine toplumsal beklentileri koymak
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zorunda kalabilmektedir. Miilkiyet hakkindan gerektiginde vazge¢meyi bilmeli, eve erken saatte
donerek gerekli ev hizmetini sunmali - bu gerek evlenmeden &rnek alinan rol model olarak
anneye yardim etmek seklinde, gerekse evlendikten sonra ‘evinin kadini olmak’ seklinde
gerceklesebilir - egitim hakkindan feragat ederek “yerinin ev oldugunu bilmelidir”. Bu tiir
toplumsal yaptirimlarin disina ¢ikabilmek adina, kadinlarin tiim farkliliklariyla kendilerini
tanimalar1 ve yagamlarinin 6znesi kilmalari onlar i¢in alternatifler yaratabilir. “Feminizmin
herkes i¢cin” ortaya koyabildigi drneklerde bu alternatifleri gozlemlemek miimkiindiir (Hooks,
2012).

2.1.5. Ataerkil Pazarhk

Ataerkil pazarlik, kadinlarin ataerkil toplumdaki statiilerinden vazge¢memek igin
benimsedikleri toplumsal cinsiyet rolleridir. Bu roller farkli sekillerde ortaya ¢ikabilir. Ataerkil
iligkilerin ortaya ¢ikmasi ve toplumsal cinsiyet rollerinin 6niinii agmasi, karmagik yapilarin bir
arada kendini tiretmesiyle miimkiin olabilmektedir. Kapitalist toplumsal yapi, pek ¢ok alanda
pazar imkani Saglayabilmek i¢in kendine yeni pazar alanlari yaratirken, toplumsal olarak
iretilen bireyler bu pazarin bir parcasi olarak yeniden iiretilebilmektedir. Medya, iiretim
iliskileri, politika, kamusal- 6zel alanlarin denetimi gibi asamalar, aktivizmin bile bir pazar
olarak sunuldugu toplumsal yapinin birer kapitalist - ataerkil aract olma goérevini
uistlenebilmektedir. Sylvia Walby’ye gore emek ve iktidar iligkileriyle sekillenen kapitalist yap1
ve ataerkil yapi1 birbirleriyle i¢ ige iiretilirken, “zorunlu heteroseksiiellik, cinsiyetci cifte

standartlar, toplumsal yapilar” ataerkiyi yeniden tiretmede temel gorevi iistlenmektedir (Walby,

1991: 173 - 187).

Emek ve iktidar iligkileri temellenirken, kadinin emegini erkege ve kapitalist ataerkil sisteme
“hizmet etmek” amach “ikincil degere sahip” bir emek bigimi olarak kabul eden ornekler
mevcuttur. Erkegin fiziksel giiciiniin 6n plana c¢ikmasiyla, esasinda herkesi somiirmeyi
hedefleyen sistem, kadinin emegini “ucuz emek” olarak nitelendirebilmektedir. Boylelikle
“erkegin de altinda bir statiiye sahip olan kadin”, kamusal alanda ucuz emek olarak
tanimlanabilirken, kadinin 6zel alandaki emeginin karsilig1 konusulmayan ve ¢6ziimii olmayan
bir problem olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Kadimin ev i¢i emegi ataerkil toplumda onun
toplumsal rolii gibi kabul goriirken, ev isleri, bakim hizmetleri bir is kolu olarak goriilmez. Bu
nedenle Deniz Kandiyoti’nin makalesinde vurguladig gibi, emek ve iktidar, toplumsal cinsiyet
rolleri ve ataerkinin sekillenisi, sinifa, etnisiteye ve kasta gore ele alinmalidir (Kandiyoti, 2016:
252).
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Farkli sosyo-ekonomik diizeylerin, kiiltiirlerin, yapilarin ele alimis bi¢imi toplumsal cinsiyet
rollerinin sekillenisi bakimindan bir¢ok 6rnegi ic¢inde barindirir. Kadinin kamusal ve 06zel
alandaki varligi toplumdan topluma degisiklik gosterebilirken, genelde kamusalin disinda
tutulmaya calisilan kadin, alternatiflerden yoksun birakilabilmektedir. Evlilik, kadim “kendini
adamig” bir birey olma agisindan tesvik ederken, kadimin genellikle ailedeki tiim erkeklere
hizmet etmesi beklenir. Bu hizmet sirasinda, yas ve cinsiyet hiyerarsileriyle sekillenen iligki
bicimleri, kadmin ataerkiyle isbirligine sebep olacak sonuglardan bagka alternatifler
yaratmayabilmektedir. Pek ¢ok ataerkil toplumda kadin, biiyiik ailede kocasinin babasina, erkek
kardeslerine ve kendisine hizmet etmekteyken, yas hiyerarsisine gore daha biiylik statiiye sahip
olan baska bir kadina da, kaynanasina, hizmet etmek zorundadir (Kandiyoti, 2012: 257). Bu
hiyerarsik diizen, kadin1 ayn1 konumda bir kaynanaya doniistiirene ve kocasinin soyunu erkek
cocuklar1 araciligiyla devam ettirene kadar dongiisel bir siire¢ olarak kendini tekrar

edebilmektedir.

Anneden ve babadan 6grenilen toplumsal cinsiyet rolleri, ayni hiyerarsinin ¢ocuklar araciligryla
da devam etmesine sebep olabilmektedir. Erkek ¢ocuk dogurmayan, bu hiyerarsiye boyun
egmeyen, ataerkil iliski bicimleriyle isbirligine gitmeyen kadinlar, psikolojik veya fiziksel
siddetle bu yapilarda sorunlarla karsilagabilmektedir. Cogunlukla, namus algisiyla babanin
evinde “kole” hayati yasayan kadinlar, evlenmeyi bir kurtulus yolu olarak da
gorebilmektedirler. Ekonomik bagimsizliklart olmayan, evlendikten sonra kocanin ailenin
merkezinde oldugu bir yapiyla gecimleri kocalarinin tekelinde olan kadinlar, ataerkiyle isbirligi
yapmak zorunda olan kadinlar i¢in baska bir 6rnegi olustururlar. Ev ici emeklerini “sikayet
etmeksizin” kocalarinin onlara bariak ve yiyecek saglamasi karsiliginda sunan kadinlar “kars1
¢tkma” noktasinda destek alabilecekleri higbir alternatifi bulunmayan kadinlar olarak
degerlendirilebilir. Bu toplumsal &greti bigimlerinin zamanla role dondstiiriillmesi evlilik, aile

gibi iligkilerde kadinlarin ataerkiyle pazarligint meydana getirmektedir.

Kadinin yasamini siirdiirme zorunlulugu, ge¢imini saglama agisindan bir alternatifi olmayisi,
kadimi egitimden mahrum birakip erkege bagimli olarak goren toplumsal yapi, zamanla bu
pazarlig1 giiclendiren temel kodlara doniisen Ornekleri olusturabilmektedir. Yasamini devam
ettirmek i¢in “kocasindan gelecek parayi bekleyen” kadinlar, evlilik, aile kurmak ve ailenin her
tirlii hizmetini karsilamak dogustan itibaren onlarin goreviymis gibi bir muameleye maruz
kalabilmektedir. Bu “gorevler” yerine getirilmediginde esitsizlige maruz birakan toplumsal

ataerkil inga yerine suglanan ¢ogu zaman kadinlar olabilmektedir.

Kadinlar “iyi birer 6rnek kadin” olma g¢abasiyla onlara bigilen roller i¢in rekabetgiligin kurbani

olmuslardir. R. W. Connell’m “6n plana ¢ikarillan kadinlik” 6rneklerinin ataerkiyle isbirligi
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gercevesinde, kitle iletisim araglarinin, televizyonlarin, dergilerin, agik pazar arayislarinin bu
kadinlik bi¢imini 6n plana ¢ikardigi vurgulanir (Connell, 2017: 274). Ataerkiyle isbirligi halinde
olmak, reklamlarda “kadinlar igin tasarlanan ev aletlerine” sahip olabilmek i¢in rekabet etmek,
ornek aile standartlariyla tek tiplestirilmeye calisilan bireylerden biri olabilmek, evi ve ailesi
icin  “sacin1 siiplirge eden fedakar bir kadin” imaji ¢izebilmek gibi &rneklere
indirgenebilmektedir. Bu o6rneklerin sundugu “ddiiller” kadinlarin ataerkiyle isbirligi sonucu
“daha fazla seye sahip” olarak toplumda “statii” kazanmalariyla sonuclanabilmektedir. “Iyi bir
es, anne, kiz ¢ocugu, kiz kardes” olma statiisii i¢in kadin kendi yasamsal degerlerinden yoksun

birakilan bir kéleye donistiirebilmektedir.

Bununla beraber heteroseksiiel iligkilerin 6n plana g¢ikarildigi bir toplumsal yapiyla “dogru olan
evlilik bi¢imi” de topluma &gretilmis olur. Kiiciikliikten itibaren iki cinsiyete gore Ogretilen
kodlar, genellikle 6zgiivensiz ve bagimli kiz gocuklari, kendi kararlarinin ve ozgiirligiiniin
siirlarii zorlayan erkek gocuklart “iiretir”. Uretilen &zneler ve toplumsal cinsiyet rolleri,
toplumda kendine bir yer buldugunda, sorgulanan sey ataerkinin bu yapiy1 nasil iirettigi noktasi
olmayabilmektedir. Ataerkil erkeklik ve kadinlik bigimleri, genellikle “dogal” bir durummus
gibi ele alinir. Bunun sorgulanmasi asamasinda, yine toplumsal cinsiyet rolleri geregince kadini
“anne” kabul etme ve “yetistirici” gorme gibi siniflandirmalar temel alinabilmektedir. Bu
durumlar “annelik i¢gilidiisii” iddiasina baglanirken tiim sorumluluk, heteroseksiiel ailenin

normatif durumlarini kabul edecek bigimde, kadinin omuzlarina yiiklenebilmektedir.

Genellikle “yanhs” yetistirilmeden sorumlu tutulan kadin, “dogru olam1 bulmak” adina
toplumsal ataerkinin bir pargasi olmak zorunda birakilir. Kendini sadece “anne” olarak var
etmeye mecbur birakilan kadin, e§itim gibi bircok hakkindan mahrum birakilan, kiigiik yasta
evlendirilen, kocas1 tarafindan siddete maruz kalan bir kisiligi tiretmek gibi problemlerle karsi
karsiya kalabilmektedir. Toplumsal “basari”nin bir gostergesi olarak “anne” olmak, kadinlarin
diinyasindaki tek alternatif olarak gosterilebilmektedir. Cocukluktan itibaren, anne olmaya
Ozendirilen insanlar olarak, yasamlar1 hayal kirikliklariyla dolu olan kadinlar, ask, sevgi,
cinsellik konularinda da “tecriibesiz” kilinirlar. Ataerkil toplumsal yapinin 6n kosullarindan biri
olarak insa edilen “bakirelik ve namus” kavramlari, sadece kadinin omuzlarina yiiklenen ve

6liime kadar varan sonuglar doguran bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.

Kendi bedenine, cinselligine ve her tiirlii eylemliligine yabancilasan kadin, ikili iligkilerinde de
basarilt bir “statii” elde edebilmek ve bunu siirdiirebilmek adina, ataerkiyle pazarlik haline
girebilmektedir. Bunun sonucunda kadin, psikolojik ve duygusal siddet durumlarini “agk, sevgi”
gibi bagliklarla anlamlandirmaya ¢alisabilmektedir. “Kiskanilmak, kisitlanmak” gibi

durumlarin, “sevgi” ile hatali bir bigcimde bagdastirilabildigi durumlarla kargilagsmak
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miimkiindiir. Kadin1 bir esyaya indirgeyen bu durum, erkegin kendi hayatinin kontroliinii eline
aldig1 gibi, kadinin hayatim1 yénetme hakki oldugu iddiasina dayanabilmektedir. “Korumac1”
erkeklik iddiasiyla mesrulastirilabilen bu durum, siddet 6rneklerinin Oniinii agabilmektedir.
Cocukluktan itibaren neredeyse “her seye erisebilir” olarak yetistirilen erkek ¢ocuklar, bunun
sonucunda ‘“reddedilmezlik” hakkina sahip olduklar1 algisini edinebilmektedir. Her seyin
kendileri i¢in yaratildigi disiincesini destekleyebilen bu algi, “erkeklik gururu” iddiasini

temellendiren 6rnekleri ortaya ¢ikarabilmektedir.

Ataerkil erkekligin en kati bi¢imlerinden biri olarak iiretilen “erkeklik gururu” yikici bir giic
olarak erkeklik iktidarinin 6n kosullarindan biri olarak kabul gorebilmektedir. Bir erkek bir seyi
istiyorsa “onu elde etmelidir” algis1 bunun sonucunda iiretilebilmektedir. Istenilen sey bir
kadinin bedeni, cinselligi, hizmeti, aski olabilir. Kadin bir birey olarak riza gostermiyorsa bile,
son sozii sdyleme hakki “erkeklik gururu” incinen bir bireyin “ask, sevgi” adi altindaki siddet

eylemine kadar giden davranisiyla belirlenebilmektedir.

Feminist diisliniirler, bu ask mefhumunun ataerkil kadin ve erkeklerin ¢ikarlarina nasil
hizmet ettigine dikkat ¢ektiler. S6z konusu methum, kisinin ask ve sevgi adina her seyi
yapabilecegi distincesini destekliyordu: binlerini dévmek, hareketlerini kisitlamak,
hatta 6ldiirmek ve buna "tutku cinayeti" demek, "0 kadimi o kadar ¢ok seviyordum ki
oldiirmeliydim" diye kendini savunmak... Ataerkil kiiltiirde ask, sahip olma kavramiyla,
tahakkiim kurma ve boyun egme paradigmalariyla baglantiliydi; iste bu paradigma
dahilinde, bir kisinin aski, sevgiyi verecegi ve digerinin de alacagi varsayiliyordu.
Ataerki i¢inde heteroseksist baglar su temeller lizerine kurulmustu. Toplumsal cinsiyeti
geregi bakimla ve sevecenlik gibi duygularla iliskilendirilen kadin, erkeklere sevgi
sunar; bunun karsiliginda ise, iktidar ve saldirganlikla iligkilendirilen erkek, eve ekmek

getirme ve koruma gorevini tistlenir (Hooks, 2012: 123 - 124).

Tekrarlanan bu siire¢, “daimi gorevler” olarak ataerkiye eklemlenebilirken, dogustan gelen
ozelliklermis gibi lanse edilebilmektedir. “Kirilgan, naif” kadinliklar itretilebilmektedir ve bu
cercevede ataerkiye boyun egmek zorunda kalan kadinlar ataerkiyle pazarliga devam
edebilmektedir. “Bagimsiz, karar verme mekanizmasi” seklinde iretilebilen erkeklikler,
toplumsal iktidarlarindan memnun kalip ¢cogunlukla ataerkiyle miicadele etmek yerine onun bir
pargasi olarak her seyin bu iktidarla kontrol edilmesine g6z yumabilmektedir.Ataerkil toplumsal
yapiya g0z yummama durumu, bir¢ok farklt miicadele alanim1 ve toplumsal hareketi
dogurmustur. Feminist teorinin ve hareketlerin sekillenmesi, escinsel kurtulus hareketleri, bu
tarz hareketlerle ortak ilerleyebilen kuramlar ve hareketler genellikle farkli seslerin bir

aradaligina vurgu yapmaktadir. Bu bir aradalik, ataerkilligin yikinm igin gereken teorileri ve
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pratikleri i¢cinde barindiran 6rnekleri olusturabilmektedir. Bu siireg, ataerkil kapitalist sitemin
tahakkiim altina almaya calistign  kimliklerin  taleplerinin  sekillenme  siirecini

kapsayabilmektedir.

Tarihsel siirecin eril yam1 sorgulanirken, din, kiiltiir, simif, siyaset, ekoloji gibi farkli
ezilmislikleri yansitan ve kapsayan siireglerin teorileri ve bu teorilerin disiplinlerarasi
cozlimlemeleri yapilmigtir. Kadin hareketleri genelde toplumsal cinsiyet temelli escinsel
hareketlerle ortak kaygilar, farkli ezilmislik bigimlerinin vurgulandig1 Sosyalist hareketler ve
kuramlarla ortak sistemleri ele alabilmektedir. Bunun sonucunda Birinci Dalga Feminizmi’nin
aydinlanmaci, egitim ve hak temelli Liberal Feminizm’i odaga koyan siirecinden bugiinkii

stirece pek ¢ok farkliliklar meydana gelmistir (Donovan, 2016: 21 - 72).

Liberal goriislin, farkli ezilmislikleri yansitmamasi, kiiresel hareketlerin diinya ¢apinda hiz
kazanmasi, sanayilesmenin, modernlesmenin ve kiiresel savaslarin “yeni” kategoriler yaratmast
toplumsal hareketlerde de farkli miicadele alanlarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu
stirecte, ataerkinin adimi koyan Radikal Feminizm, kapitalist sistemin elestirisini yapan ve
kadinlarin ticretsiz emeginin pesine diigen Marxist Feminizm, dualist bir yaklagimi benimseyen
Sosyalist Feminizm gibi feminist hareketler giindeme gelmistir (Berktay, 2015: 7 - 64,
Donnovan, 2016). Modernist ve postmodernist teoriler bu akimlar1 sekillendirmeyi

siirdiirmiistiir. Postmodern Feminizm’in, diger feminizmlerin “evrenselciligi’ne karsi ¢ikan,

Ozgiil 6zneleri tireten yapisi da “farkliliklar”a vurgu yapmustir (Berktay, 2015: 65 - 87).

Farklilik ve ataerkiye karsi “ortak” c¢oOziimler liretme asamasi, tek bir kategoriye indirgenen
“kadinlik ve erkeklik” bigimiyle ele alinamaz. Din, dil, irk, mezhep, simf, yonelim gibi
durumlarla sekillenen bireyler, bu baglamlarin disinda bir genellemeyle, “evrensel tarih
anlayisi”yla ve “iktidar” kaygisi olanlarin tekelinde gelisen bir yazin siireciyle “tek tip” insanlar
olma durumuyla karsi karsiya kalabilmektedir. Eril tarih anlayisindan ve iktidar somiirii
bigimlerinin tekelinden arindirilmig, yeni bir yazin yaratma siireci, her toplumu “farkliliklariyla”
ele almay1 gerektirebilmektedir. Dislayict bir 6zellik olmaktan ziyade, toplumsal siirecin
isleyisini yansitan bir tarih anlayisi, Feminist tarih¢ilik baglaminda, disiplinlerarasi olmay1
siirdiirmeyi hedefler. Siyahi kadinlar, Alevi kadinlar, Trans kadinlar, islami Feministler ve bu
tarz marjinal gruplar farkli talepleri tiretirken, bu talepler 6zgiil teorilerini ve pratiklerini ortaya
koyabilmektedir. Bunlar genellikle kiiresel hareketlerin birbirinden etkilenisini agiga ¢ikarir. Bu
etkilenis, her hareket i¢in yeni kosullar ve ¢oziimler 6ne siirerken, “din ve kadin” konusu kendi

celiskileriyle ve kosullartyla incelenmesi gereken alanlardan yalnizca biri olarak goriilebilir.
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3. BOLUM

DIN VE KADIN

Bir dini inang bi¢cimi olan Arap Aleviliginin nasil gelistigini anlamak i¢in tezde din ve kadin
konusunun incelenmesi gerekli goriilmiistiir. Dinin ideolojik bir aygit olarak ataerkiyi iiretme
bigimi, kadinin itaatkar ve erkege bagimli olmasi iizerinden degerlendirilmektedir. Bu kapsamda
din nedir, nasil sekillenmistir ve Arap Aleviliginasil dogmustur, sorularina cevap vermeye

caligsalim.
3.1. DIN NEDIR, NASIL SEKILLENMIiSTIiR?

Din; aile, miilkiyet, miras, evlilik, toplumsal cinsiyet rolleri vb. Toplumsal olaylar etkileyebilen
ve bu toplumsal olaylardan tarihsel siiregte etkilenebilen bir olgudur. Bu etkilenme siireci,
toplumsal pratikleri, yasamda anlam yaratma ¢abasiyla ortaya konan sorulari, korkulari, “minnet
etmeyi”, ortaklagma ve ortak bir inan¢ yaratma siireglerini, kiiltiirleri, gelenekleri ve gérenekleri
toplumlarin deneyimsel siireglerinin kodlarima ve belirli normlarin tarihsel olaylara saptanan

ilkelere doniistiiriilmesinin toplumsal bir alt siireci olarak ele alinabilir.

Kimi zaman onu vahsi hayvanlardan koruyan, isitan, kollayan atese, kimi zaman ona besin
saglayan bir agaca, kimi zaman mahsullerinin bereketini bahseden bir tanrigaya, Kimi zaman
korku duydugu bir yildirim sesine tapinabilen insan, donemsel olarak “ihtiya¢lari”na hitap eden
bir inang¢ sistemi yaratabilmistir. Bu inang sistemi bazen insanin varolusunun ve belirsiz olan
“oltimden sonraki hayat” i¢in bir anlamlandirma agsamasinin izleri tasiyabilmektedir. Bu izler
korku, gii¢c hiyerarsisi, siikran duygusu, baris ve huzur yaratma duygusu gibi “diinyevi”
olgularin “diinyevi olmayana evriltilmesi agsamalariyla yorumlanabilir. Bu dongiisel evriltme
stireci insanin m1 Tanri’y1 yarattig1r ya daTanri’nin m1 insani yarattigi sorularini beraberinde

getirmistir.

Bu sorular ruh ve beden olgularinin tasiyicisi olarak goriilen insan i¢in bazi geligkileri ve bu
celiskilere kars1 koyabilecegi “sorgulanmamasi gereken” bazi kurallar giindeme getirebilmistir.
Bu kurallar sistemini bir oyuna benzeten Serif Mardin, dinin ideolojik alanlarla etkilesimi ve
kendini devam ettirebilmesi agisindan Kkisiler {izerindeki degisken rollerini ele almaktadir
(Mardin, 1983: 13 - 35). Bu degisken roller toplumsal siire¢ten bagimsizlastik¢a, yani birey
dinin gerekliliklerini toplumsal kurallara gore gerceklestirmedikge, kisi de toplumun digina
itilebilmektedir, kural bozan olarak tanimlanabilmekte, oyunun kurallarini bilmeyen biri olarak

sapkin davraniglar gosterdigi i¢in oyundan ¢ikarilabilmektedir.
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Emile Durkheim, din olgusunu ele alirken iki alandan bahsetmektedir: Yukarida bahsettigim
kurallar bitiiniinii olusturan dini yap1 igin “kutsal” terimini kullanirken, bunun zittt olan
durumlar i¢in “din dis1” terimini kullanmaktadir (Durkheim, 2005). Emile Durkheim’in bu
terimleri tarihsel siire¢ igerisinde belirli degerlerin, anlatilarin, esyalarla, insanlarla ve sosyal
yapilarla olan iligkilerin sonucu olarak ele almasi1 bu iki alanin temel farklarin1 ortaya koymada
basarili bir tasnif Grnegini olusturur. Bu tasnif, tarihsel anlati, mitolojik anlati, efsane gibi
kiiltiirel izler tasiyan ve insanin esyalara, yasama ve kendi varliklarina anlam bigme tanimlarini

barindiran anlatilarin dini sekillendirmedeki roliinii gostermektedir.

Bu anlatilar pratiklerle, yani ayinler, ibadet bigimleri, inan¢ yapisin1 olusturan kiiltiirel
normlarin olusumu gibi toplumsal pratiklerle, ortaya konurken belirli dogmalarin kabul edildigi
gozlemlenebilir. Bu dogmalar tarihsel siirecte, avci - toplayict insanin anlamlandirma
bicimleriyle gilinlimiiz insanmnin anlamlandirma bicimleri arasindaki farki ele almamizi
gerektirebilmektedir. Kendi kosullarina ve ihtiyaglarma goére sekillenen her din kendince “en
dogru” pratikleri iginde barindirabilmektedir. Bu “dogruluk” durumu kendinden sonrakini
“olumlu” ya da “olumsuz” bir bi¢imde etkiler. Bu nedenle Emile Durkheim’in da dedigi gibi

“tarihsel analiz” sadece din konusunda degil her alanda olduk¢a 6nemlidir:

Tarihin hususi bir aninda beseri bir seyi - bu sey ister dini bir inang, ahlaki bir kural,
hukuki bir prensip, estetik bir teknik ya da isterse ekonomik bir sistem olsun agiklamaya
basladigimiz her zaman, onun en basit ve en ilkel sekline kadar geri gitmemiz gerekir.
Onu varliginin bu déneminde tamimlayacak olan 6zelliklerini dikkate almaya ¢aligmali
ve sonra tedricen nasil gelistigini, grift bir hal aldigim1 ve inceledigimi zamanda

bulundugu hale nasil geldigini géstermeliyiz (Durkheim, 2005).

Din olgusunu “en basit” haliyle ele almak onu avci - toplayici insanlarin yasayis bigimlerindeki
yerinden baglayarak glinimiize kadar analiz etmek anlamina gelebilmektedir. Bu da
coktanri(¢ca)li ve tektanrili dinleri ve bu dinlerin sosyal yasami nasil etkiledikleri/sosyal
yasamdan nasil etkilendikleri gibi konularin tartisilmasini gerektirmektedir. Tim bunlar
yaparken, dinin insa edilmis kaliplarindan ziyade eril tarihsel yazinin bir pargasi olan dini
anlatilarin “yapibozumu’na ugratilarak ele alinmasi bu tezin amacina da uygun bir yontem
olabilir. Bu “yapibozumu” siireci, beraberinde bir yiizlesmeyi getirebilmektedir. Bu yiizlesme,
eril sosyal yapinin tekelinde gelisen normlari sorgular ve toplumsal bir sorgulama siirecinin bir

adimu olarak varligin siirdiirtir.
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Bu toplumsal sorgulama siireci, ancak “yaygin” iktidar yapilarmin disinda kalan gruplarca ve
ideolojilerce gergeklestirilebilir. Ciinkii iktidar eylemlerinin toplumsal belirleyiciligi, “genel,
normatif” sdylem disindaki alt gruplari kapsamayabilmektedir. Dolayisiyla sinif, ik, etnisite,
mezhep, toplumsal cinsiyet kimligi ve cinsel yonelim gibi “farkli” kimliklere sahip olduklari
kabul edilen gruplar yukarida bahsettigim gruplar arasinda kabul edilebilir. Bu gruplar, disinda
tutulduklar1 bazi yapilanmalari, din basta olmak iizere, grubun bakis agisii yansitarak
incelediklerinde tarihsel siirecin neyi nasil ele aldigini detaylandirabilme imkanin1 elde
edebilmektedir. Bu imkéan insa edilmis olanin disina ¢ikma eylemini iginde barindirdigindan

zorlu bir miicadeleyi gerektirebilmektedir.

Fatmagiil Berktay da Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin adli Calismasi’nda, yukarida
bahsettigim gruplar icerisinden kadinlarin, toplumsal cinsiyet kimligiyle dinde “ikincil ve
bagimli” olarak tanimlandiklarini ve bu tanimlamaya karsi her alanda sekillendirilen “kadin
kimligi”nin yeniden insasi i¢in tiim benlikleriyle miicadele etmek zorunda kaldiklarini sdyler
(2016: 79). Bu belirli kaliplara sigdirilan kurallarca bagimli hale getirilenler sadece kadinlar
degildir. Dinin heteroseksist drnekleri iceren kurallar biitlinii, toplumsal cinsiyet normlarini
yaratabilmektedir. Bu normlarn diginda kalan LGBTI+ bireyler de dinin heteronormatif,
ataerkil, kapitalist deger yargilarinca sekillenebilen, evlilik, aile, miilkiyet gibi yapilar igerisinde

biiyiik miicadelelerce varliklarini siirdiirebilirler.

“Farkli” olarak tanimlanan, genel normatif kurallarca olusturulan dini normlara karsi
miicadeleyi goriiniir kilmak, eril tahakkiimle miicadeleyi beraberinde getirir. Tarihsel yazini,
ekonomik yapilanma iginde dini, kiltiiri, sosyal yasamui sekillendiren eril sdylemi
yapibozumuna ugratmak miicadelenin adimlarindan biri olarak ele alinabilir. Fatmagiil Berktay,
baska bir calismasinda bir “iktidar edimi” olarak tanimladigi tarih yazinimi ““feminist
tarih¢ilik”le yapibozumuna ugratmamiz gerektigini vurgular (Berktay, 2015: 11 - 20). Boylece

sunulan yeni bakig agilariyla kaliplagmus eril sistemin sorgulanmasi miimkiin olabilecektir.

Tarihi belirli bir kesimin tarihi olarak “evrensel olma iddiasinin” ¢ok uzaginda, “goreli bir tarih”
olarak tanimlayan Fatmagiil Berktay sunlari sdylemektedir: “[...] tarihgilerin kullandiklar
malzeme - diplomatik ve idari belgeler, parlamento tutanaklari, periyodikler, vb.- hep erkekler
tarafindan iiretilmis belgelerdi. Erkekler kamusal isleri oldugu gibi, yazili s6zii de tekellerinde
tutuyorlardi” (Berktay, 2015: 23). Eril tekelcilik bu “goreli tarih” belgeleri igindeki, diger birgok

belge gibi, dini belgeleri de zamanla kadinlarin aleyhine geviren drnekleri yaratabilmistir. Bu
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nedenle tarihsel siirecte eril tarafliligi gozeten her yapr ilkel donemlerden itibaren ele
almmalidir. Din olgusu da bu yapilar i¢inden ilkel toplumlardan giliniimiize, ¢oktanri(¢a)lt

dinlerden tektanrili dinlere degerlendirmeler yapilarak tartigma konusuna dahil edilmelidir.
3.2. ILKEL / ESKi DONEMLERDE DiN: COKTANRI(CA)LI DINLER

flkel dénem, insanlarin farkli asamalara sahit oldugu tarihsel siireci ele almaktadir. Aver -
toplayici olarak tanimlanan ilkel insanlarin yasayis bicimleri bu siirecte L. H. Morgan tarafindan
“Yabamillik” ve “Barbarlik” olarak basliklandirilmustir (Morgan, 1994: 62 - 71). Bu
basliklandirmalar avecir ve toplayict olarak yasayan insanlarin yasam kosullarina, barinma
cesitlerine, beslenme ve yiyecekleri icin kullandiklar1 kap ve alet cesitlerine gore
siniflandirilmaktadir. Bu smiflandirma c¢ergevesinde inanis bigimleri, sosyal pratikler ve

ihtiyaglar yaratilabilmistir.

Tarihsel siiregte din olgusunu ele aldigimizda, ilk tanrilarin disi yani tanrica oldugu vurgusu pek
cok farkli arastirmanin konusu olmustur. Bu ilkel (aver - toplayici) donemlerde soy da akrabalik
iligkilerinden miilkiyet - miras iliskileri, is bolimiine kadar pek ¢ok farkli yapida annenin soyu
g0z oniinde bulundurularak ele alinan 6rnekleri igerebilmektedir. Bunu ilkel donemin genel bir
ozelligi olarak aciklayan Friedrich Engels, “anasoyunun pek ¢ok halk tarafindan kuskuya yer
vermeyen Ol¢iide bilinmesi” vurgusunu yapar (Engels, 1990: 15 - 16). Bu anasoyluluk ve
kesisimsel olarak tanriga kiiltli, kadinin erkek egemenliginden bagimsiz bir varlik olarak
toplumsal yasamda yer edinmesinin temelini olusturan ve dnkosul olarak kabul edilebilecek iki
ilke olarak ele alinabilir. ilkel toplum diizeninde, kadin bitkileri topladig1, onlar1 tanimladig1 ve
siniflandirdig1 6rnekler bazi arastirmalarin konusu olmustur. Cocuklarin bakimini {istlenen ve ev
diizenini saglayan kadin bunun devaminda is bdliimiinde kendine diisen gorevi yerine getiren

olarak tanimlanabiliyordu.

Dogurganligiyla 6n plana ¢ikan kadin “olaganiistii” bir varlik olarak nitelendirilmistir. “lkel
komiinal donem” olarak adlandirilan bu siiregte bugiinkiine benzer tahakkiime dayali
igb6limiinden bahsetme olasiligidaha diisiiktiir. Emre Caner, Kutsal Fahiseden Bakire
Meryem’e Toprak ve Kadin(2007)adl kitabinda, bu tarihsel siiregteki isboliimiiniin herhangi bir
cinse bir ustiinliik atfinda bulunmadan gergeklestigini ve bir esitsizlikten bahsetmenin miimkiin
olmadigint soyler (Caner, 2017: 30).Bakim emeginden, bitkilerden vb.gorevlerden, yani
“igeri”’den sorumlu olan kadinin emegi bu nedenle “daha az degerli” algisinin ingasina maruz

kalmayan ornekleri sergilemistir.
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Toplumsal yagamin devamlilifinin kaynagi olarak insa edilebilen kadin figiirii bu is boliimiinde
de toplumsal yasamda da ¢ok degerli bir varlik olarak goriilebilmistir. Yasamin kaynagi olarak
tamimlanabilen kadin bedenine duyulan merak, “mucizevi” olarak gordiigi bu bedeni
kutsallastiran ornekleri iiretmistir. Inan¢ sistemi bdylece yasama can veren olarak kadin
bedeniyle yaratma eylemini bagdastirmigtir. Paleolitik dénemdeki bu ilkel din bi¢imi kadin
bedenini kutsallastirirken bir tanriga imaji ¢izmistir. Bu imaj, abartili betimlemeleri icinde
barmdirmakta ve kadin bedenini “gizlenecek bir nesne” gibi sunmanin aksine cinsel organlara
vurgu yapmaktadir. Bu vurguyla yapilan “Veniis” heykelcikleri pek ¢ok yasam ve Olim
ayininde yasam bahseden tanriga kiiltiiniin bir simgesi olarak temsil edilmistir. (Eisler, 2015: 26
- 29).

Kadin bedeni, bununla beraber gelisen bu bedenin kutsallastirma bigimleri- ayinler ve
dogurganlik siiriiniin devamliligini saglamakta, ¢ok eslilik siiriiniin temel cinsellik bi¢imini
olugturan ornekleri i¢inde barindirmaktadir. Anne iizerinden soy ilerlerken, baba bilinmedigi
icin akrabalik iliskileri de anne {lizerinden kurulmustur. Bu ¢ok esliligi iki taraf icin gecerli kilan
kuralsizhigr “kiskangliga yer vermeyen” ilkel bir iliski bi¢imi olarak tanimlayan Friedrich

Engels, sunu sdylemektedir:

Grup halinde ailenin biitiin bigimleri iginde, bir cocugun babasinin kim oldugu
kesinlikle bilinemez, ama anasinin kim oldugu kuskuya hi¢ yer kalmayacak bir
bi¢imdebilinebilir. Bir ana, her ne kadar ailenin biitiin gocuklarin1 kendi ¢ocuklari
olarak gagirir ve onlara karsi analik gorevleriyle yiikiimlii bulunursa da, gene de kendi
6z cocuklarim obiirleri arasindan ayirt eder. Oyleyse, grup halinde evlilik var oldukga,
soyagacininyalnizca ana tarafindan gosterilebilecegi agiktir; demek Ki, bu durumda,

yalnizca kadin Soy-zinciri taninmaktadir (Engels, 1990: 47).

Friedrich Engels’in “kadin - soy-zinciri” olarak tanimladigi bu durum, anasoyluluk/ matrilinear
olarak adlandirilabilir. Bugiiniin “modern” iliski bi¢iminden ziyade “ilkel” olarak
tanimlanabilen bu iliski bigimi, taniminin aksine toplumsal hiyerarsiye yer vermeyen iliskileri
kurgulayabiliyordu. Hayatta kalma gayesiyle bir araya gelen siiriiler, daha sonralar1 klanlara
boliinmiisler ve akrabalik iliskileri devam etmistir. Klan kiiltiirii, anasoylulugu devam ettiren;
fakat cinsellige kurallar koyan bir yapiy1 olusturmustur..Akrabalik iliskileri anne tizerinden
kurulmaya devam edilirken; fakat klan igi cinsel iliskiler yasaklanabilmekteydi (Temir, 2013:
9). Anne iizerinden kurulan soy iliskileri kadini bir karar verme mekanizmasi olarak, toplumsal

yasamda genellikle degerli bir 6zne olarak var kilmustir.
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Mezolitik donemde de Paleolitik doneme benzer roller ¢ergevesinde kadin toplumsal yasamda
varligimt tanriga kiiltiiniin degerliligi ve dogurganlik sifatiyla siirdiirebilmekteydi. Buna ek
olarak kadmlarin otlar, zehirli ve yararl bitkiler hakkinda gitgide daha fazla deneyim sahibi
oldugunu gézlemlemek miimkiindii. Bunun sonucunda bitkileri tanimlama isi, zamanla hastalara
bakan, “iyilestirme giicii olan” kadini toplumda daha da saygin hale getirdi (Temir, 2013: 11).
Bu sayginlik ayni zamanda bir bilinmezlige ve kutsallik atfina daha neden olabiliyordu. Bu

kutsallik atfiyla, tanriga kiiltii ve onunla baglantili seyler gitgide daha ¢ok deger kazanmustir.

Toplayiciligin 6nemli oldugu yorumunun yapilabilecegi bu donem bir yandan kadini daha
degerli kilarken, is bolimiinde hayvan derilerinin iglenebilmesi ve besin olarak avciliktan gelen
etin saglanmasi gerekli olabiliyordu. Biitiin bu elde edilen besin ve araglar klanin tiimiine aitti.
Kiiciik esyalarin, hayvan derilerinin sahibi olan klan iiyeleri ev ekonomisine esit katki saglayan
isleri tiretebiliyor, klandan ayrilan yani bosanan koca kendi klanina dénmek zorunda kaliyor,
cocuklar da annenin yaninda kaliyordu (Engels, 1990: 54). Giiniimiiziin “modern” tabirinden
uzak bu durum, kadinlara karar verme, kendi yasamlarinin 6znesi olma ve c¢ocugun eril
yonetime birakilmamasi kararini gegerli kilma yetkilerini saglayabiliyordu.Ataerkil toplumdaki
babanin ya da kocanin “ailenin reisi olma” durumuna yer vermeme gibi haklar

saglayabilmekteydi.

Bu anasoylu diizen, “6zel miilkiyet” kavramindan uzak bir toplum yapisinin devamliligini
saglayabiliyordu. Bu toplumun temel birimi olan klanlar, isb6liimii araciligiyla heniiz artt emek
iiretmiyordu.® Avlanan hayvanlar, toplanan bitkiler, kiiciik aletler genellikle klandaki tiim
bireylere aitti. Klan iiyelerine ait miilkler anne {izerinden miras olarak aktariliyordu. Toplumsal
diizenin kadinlarin eliyle saglanmasi, dini yetkinlik konusunda da kadinlari 6n plana ¢ikaran
deneyimlerle sonuglanabiliyordu. Bu deneyimler kadinlarin esitlik¢i yanlariyla olusan kurallar
sistemini ve pratikleri olusturabiliyordu. Anasoyu {izerinden siirdiiriilen kurallar biitiiniiniin bir

kismi neolitik donem i¢in de gegerliligini koruyabilmekteydi.

Neolitik dénemin, insanin yasaminda devrimsel bir nitelik tasidigi yorumu yapilir. Tarimsal
kesifler ve yerlesik hayatin ilk 6rnekleri, neolitik doneme devrimsel nitelik kazandiran baslica
etmenler olarak ele alinabilir. Bitkilerle ve bundan kaynakli tohumla alakadar olan kadin, bu
devrimsel siirecin basinda ana kahraman olmay siirdiirebilmekteydi. Ekonomik olarak tarimin

yerlesik topluluklarin hayatindaki basat rolleri, kadina bereketlilik atfinin tekrar edilmesini

®“Arti emek” tanimi icin bakiniz: Marx, Engels, Marksizm (Lenin, 2006: 28 - 30)
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saglayabilmekteydi. Kadinlar pek ¢ok 6rnekte kutsal kabul edilmeye devam etmis, anne tanriga
kiiltiiniin bereketle iliskilendirilen rolii kuvvetlenmistir. Catalhoyiik’teki Neolitik doneme ait
ilkel topluluklari ele alan pek ¢ok bulgu, bu donemde kavramsal olarak ataerkinin karsisinda yer
alan anaerkilligin ataerkilligin aksine bir gili¢ hiyerarsisi yaratmadigini, esitlik¢i oldugunu ve
tanricaya tapinmanin 6nemini vurgulamaktadir (Caner, 2017: 40 - 41; Eisler, 2015: 42 - 49;
Temir, 2015: 17 - 21).

Bu tapinma bigimi sosyal yasami derinden etkileyebilmekteydi. Ailenin basi olarak kabul edilen
kadin, klanin diizeninden, miras boliisimiinde iretilen tarimsal iriinlerin hem dretim
asamalarindan hem de paylasimindan, bakim emeginden, soyun devamindan ve daha pek ¢ok
seyden sorumlu olabiliyordu. Kadin hala dogurganlikla iliskilendirildiginden tarimdaki
tretimde, yani ev disindaki igbolimiinde yer alabiliyordu. Kadinin adet kani kutsal
sayilabiliyor, “yasam bahseden kadin” topraga da aymi ozelligi vermek adina topragi adet
kaniyla onurlandirabiliyordu (Temir, 2015: 16). Bugiin toplumda genellikle “kirli” olarak kabul
edilebilen adet kan1 ve kadinlar, ilkel donemde kutsal olarak kabul goren 6rneklerle karsimiza

¢ikabilmekteydi.’

Evlilik iliskisi, artik aile birimindeki degisikliklerden etkilenebiliyordu. Uretim birimleri ve
miilkiyetin  paylasimindaki  degisiklikler, evlilik iliskisine ve toplumsal pratiklere
yansiyabiliyordu. Ortak iretilen tarim tdriinleri Onceleri tim klaninken zamanla “arti iiriin”
ortaya ¢iktr. ® Bu arti iriin, gii¢ iliskilerini ve isbdlimiinii etkileyen pratiklerin ortaya
koyulmasiyla sonuglanabiliyordu. Bu pratiklerde kadin iiretken olsa da, erkek kas giiciinii ve
hayvanlar1 kullanmaya baslamisti. Cokeslilikten iki basli aileye gecis de bu siirecte meydana
gelmeye baslamust1.’ Soyun anne tizerinden devam ettirildigi 6rnekler olabiliyordu; fakat ailenin
iretim iligkilerinin ve {iretilenin kontroliiniin saglanmasi i¢in iki taraf i¢in de gegerli olan ¢ok
eslilik gecerliligini yitirmeye baslamisti. Kas giiclinii kullanmaya baglayan erkegin zamanla arti
{irliniin sahibi oldugu drnekler mevcut olabiliyordu. Ozel miilkiyetin ortaya ¢ikist zamanla, klan
kiiltiiriinii benimseyen insanlarda degisimler yaratabiliyordu. Ailenin basi sayilan kadinin da

yerini zamanla erkek egemenligine devrettigi orneklerle karsilagmak miimkiindi. Erkek, pek

" Kadinin toprakla iligkilendirilmesi kadinin dogurganlik 6zelligiyle ilgilidir. Tohumla déllenmeyle iliskilendirilen bu
ozellik, kisir olan, dogurmak istemeyen, heteronormatif degerlerin yeniden iiretiminde disarida birakilan bazi
kadinlan ikinci plana atabilmektedir. Yine de ana soylu topluluklarin ve tanriga kiiltliniin oldugu yapilar, gliniimiiz
ataerkil yapisinin normlarina sahip olmayan ve sahip olunan normlarin doniistiiriilmesi kolay olan bir toplumsal yap1
ornegi olarak ele alinabilir ve “Kiiltiirel Feminizm ile iliskilendirilerek degerlendirilebilir (Donnovan, 2016: 73 - 131,
319 - 347).

®Bakiniz: Marx, Engels, Marksizm (Lenin, 2006: 28 - 30)

® Anaerki ve anasoylu toplum bir siire ataerkiye gecisle beraber devam etmistir. Gegis keskin degisimlerle degil,
yavag yavas meydana gelmistir: /00 Soruda Dinlerin Esir Kadini ve Alevi Kadin (Temir, 2015: 15 - 16).
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cok ornekte de karsimiza ¢iktigi {izere, hayvanlarin, iiretilenin ve kadinin “sahibi oldu (Caner,

2017: 40 - 42; Temir, 2013: 19).
3.3. TANRICALARIN IKINCILLESTIRILMESI VE YITIRILISI

“Her seyin efendisi” olarak tanimlanabilen erkegin arti iiriiniin sahibi olmasi zamanla is
boliimiine etki edebilen ornekleri ortaya c¢ikarabiliyordu. Tarimsal {iretimin sorumlulugunu
almaya baslayan erkek, kadinin bu alandaki etkinligini azaltarak kendi konumunu garanti altina
alan pratikler sergileyebilmistir.“Erkegin iktidar alanini ailede baslayip, toplumun tiim
kurumlarina kadar genislemisti. Bu nedenle ailenin sosyoekonomik giivencesi ilk 6nce babaya,
daha sonra da dogacak erkek ¢ocuklara baglaniyordu. Erkek, emeginin kadin emeginden degerli
hale gelmesi de, dogal olarak erkek c¢ocuga verilen Onemi arttirdi” (Caner, 2017: 43).
Sosyoekonomik giivencenin ataerkillikle siirdiiriilme asamasi igin tek eslilik 6n kosul olarak
sunulabiliyordu. Boylece erkegin toplumsal pratikleri kontrolii altinda tuttugu bir evlilik sistemi

miumkiin olabilecekti.

Erkegin art1 iiriinii tekelinde tutmasi ve daha sonra bu iiriinden sorumlu olacak erkek ¢ocuklar,
yeni aile sistemini sekillendiren ve anaerkillikteki daha esitlik¢i yapidan ataerkillikteki
hegomonik yapiya gecisi olusturan drnekler olarak degerlendirilebilir.Bugiinkii evlilik sistemi,
evlilikle birlikte erkegin ailenin basi kabul edilmesi, cinsiyet¢i is boliimiiyle kadinin sosyal
yasamda daha az etkin hale gelmesi, miras sisteminin ve miilkiyet tekelinin erkegin eline
gecmesi, heteroseksiiel evliliklerin “tek dogru” kabul edildigi evlilik bigimibu durumun
sonuglarindan bazilari olarak degerlendirilebilir.Friedrich Engels, bu ataerkil yapidaki yeni
evlilik sistemini “bir uzlasma degil, bir cinsin digerini boyunduruk altina almasi” olarak
tanimlar (Engels, 1990: 70). Bu boyunduruk siireci de sadece karsi cinslerin “normal” kabul

edilebilen birlesmesinin yasallagtirma siirecini i¢inde barindirabilmektedir.

Bu heteroseksist anlayis, ataerkil evlilik sistemiyle miilkiyet sisteminin “erkek varislerini”
giivence altina alma amaciyla ortaya koyan 6rnekleri olusturabilmektedir. Bu nedenle bu evlilik
sisteminin disinda kalacak yontemler ¢ogunlukla “anormal” olarak goriilebilmektedir. Zamanla
bu  heteronormatif  diizen,toplumsal diizen olarak kabul  gorebilmektedir. Bu
“normallestirme”siirecini  i¢ine alan tarihsel siiregte klanlardaki yap1 da degisimler
gOsterebilmistir, inan¢ sistemi tanriga ve tanr1 Kkiltiinii bir arada var eden Ornekler
sunabilmektedir. Giiglii tanriga kiltiiniin hala Stimer toplumu gibi toplumlarda Gnemini

korudugu, Istar, Isis, Inanna gibi tanricalarin Ortadogu’da gecerliliklerini korudugu ve erkek
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tanrilarin yaninda yerlerini aldiklarina dair 6rnekler karsimiza ¢ikabilmektedir (Caner, 2017: 71

-75; Eisler, 2015: 51, 86).

Ataerkil diizenin baslangici ve anaerkilligin esitli yapilarmin bir kismi bdylece devam
edebilmistir. Eski donemlerden kalan kadina saygi gosterme anlayist da pek cok oOrnekte
siirdliriilmiistiir. Zamanla erkek tanrilar 6n plana ¢ikmaya baglamis ve kadin tanrigalar “anne, es,
kizkardes” olarak ikincillestirilebilmiglerdir. Eril hegomonya, “gii¢, adalet, zeka, erdem” gibi
degerlerin temsilcisi olan tanrigalarin yerini “yikici giice” sahip erkek tanrilara ve karar verme

yetkinligine sahip eril tahakkiimcii bir yapiya devretmistir (Eisler, 2015: 50 - 69).

3.4. MITOLOJI VE TANRICALAR

Mitler, efsaneler, siirler, agitlar, ilahiler vb. pek ¢ok edebi tiir tarihsel yazinin pek ¢ok drneginde
oldugu gibi donemsel kiiltiiriin mirascilaridir. Bu dénemsel kiiltiirel miras, sosyal yasamin pek
cok pratiginden bizlere birer kesit sunabilmektedir. Sosyal yasamdaki ritiieller, gelenek ve
gorenekler, tapinma bigimleri edebi yazini etkileyen sosyal pratiklerden bazilaridir. Mitolojik
Ogelerin bazilar1 tapinma bigimlerini, gelenek ve gorenekleri bize mitolojik hikéyeler
aracihigiyla aktarabilmektedir. Simgeler, semboller ve belirli 6zelliklerle karsimiza g¢ikan
mitolojik 6geler, 0 donemin yasam bigimlerini, kahramanlarini, tanr1 ve tanrigalara dair de fikir

edinmemizi saglayabilmektedir.

Tanrigaya tapmmanin bazi ornekleri Ortadogu Mitolojisi, Yunan ve Roma Mitolojisi, Hindu
Mitolojisi gibi pek ¢ok farkli mitolojik hikdye Ornegiyle farkli cografyalarda kendini
gdsterebilmistir. Isis, Istar, Inanna gibi tanrica figiirleri giiclii, bilge, bereketli tanriga sembolleri
olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu gili¢ 6ziinii kadimhgin “yapici, esitlikgi” yanindan
alabilmektedir. Tanriga kiiltiiniin heniiz yok olmadig1 baska mitolojik hikayelerde, gii¢lii tanriga
sembolii ikincillestirildigi, toplumsal cinsiyet rolleriyle erkek tanrilara tabi kilindigi 6rnekler
mevcuttur. Bu toplumsal cinsiyet rolleri tanricalari “rekabetci, kiskang, evine ve kocasina
diiskiin” olarak betimleyebilmektedir. Tanrigalar, giiniimiiz modern toplumunun “evinin kadini”
rollerine eski mitolojik anlatilardan itibaren uyum saglayabilen ve erkek tanrilarin

boyunduruguna maruz birakilan birer nesneye doniistiiriilebilmislerdir.

Yunan ve Roma mitolojileri “yeni” tanriga figiiriiniin “eril, yikici, rekabet¢i kadin”
betimlemesini sekillendiren hikayeleri i¢lerinde barindirabilmektedir. Bu kadin tanrigalar, giiglii
erkek tanrilarin boyundurugu altinda olmaktan sikdyet¢i olmayan, bu tanrilarin goziine

girebilmek ve evlilik hayatlarii “itaatkar kadinlar” olarak siirdiirebilmek igin rekabet eden,
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“fedakarlik yapan ideal kadin” 6rnekleriyle karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu fedakarliklar evlilikle
ya da “kutsal aile” Ornekleriyle normallestirilir ve kadinin bu “gorevi” dogaliyla yapmasi
beklenir. “Sabirli, ¢cocuklarina ve kocasina bag(im)li” birer kadin tasviri olarak sunulan bu
tanrigalar, sosyal yasami sekillendiren kadin tasvirini olusturabilmektedir. Bu tasvir, toplumsal

cinsiyet rolleriyle tanr1 ve tanrigalar arasindaki hiyerarsik diizeni yaratabilmektedir.

Yunan mitolojisinde bu hiyerarsik yapmin en etkin figiirleri erkek tanrilar olarak
orneklendirilebilir. “Her seyden dnce Yunan inancinin en biiyiik tanrisi giiglii bir erkegin biitiin
ozelliklerini kendisinde toplamis olan Zeus’tu. Erkek egemen diizen, Zeus’un kisiliginde
tanrilar katina el atmis ve cinsel alandaki hiyerarsik dizgesini orada da kurmustu. Tanricalar ise
varliklarin1 ~ siirdiiriiyordu  ama  disile 6zgii ikincil konumlar1 keskin  simirlarla
belirlenmisti”(Caner 2017: 78). Zeus’a tabi kilinan tanrigalar onun “tanrisal kudreti”’nden

nasiplerini almislardir.

“Kars1 konulamayan bir karar verme mekanizmas1” olan bu Tanri, pek ¢ok hikayede tiim
capkinliklarina ragmen evliligini siirdiirebiliyordu. Zeus pek ¢ok farkli mitolojik hikayede farkli
kiliklara giriyor, bir¢ok tanrigayla, erkek ve kadinla gerek onlar1 kagirarak gerekse kandirarak
birlikte oluyordu.” Bu “tecaviiz kiiltiirii” normallestirilebiliyor, tanrigalar ise “fedakarlik yapan
sadik es” olma konumunu korumak zorunda kalabiliyorlardi. Bunu yaparken intikamci, hirsh
birer figiir olarak sunulabilen tanrigalar, kadinlar arasi c¢atismalart normallestiren anlati
orneklerini meydana getirmigtir. Eril tahakkiimiin problemleri, kadinlarin kendi aralarinda

“dogal olarak ortaya ¢ikan” ¢atismalar olarak mesrulastirilabilmigtir.

Kadinlarin gatigsmalar eril egemenligin tahtin1 korumasina, bu pratikleri sergileyen ve “tecaviiz
sugunu” anlatilarla gozler oniine serebilen asil failin goz ardi edilmesine yol acabilmektedir.
Zeus gibi tanrilar bu problemlerin sonunda bile bas tanri olma 6zelligini korurken, “kiskang,
ihtirasli” olarak tanimlanan Hera gibi tanrigalar, “evliligin koruyucusu, sonsuz sadakatin
temsilcisi, cinselligi kocasina bir gorev olarak sunan” kadin figiirler olarak ikincil konumda
yerlerini almislardir (Mascetti, 1990: 125 - 133).Erkeklerin hatalarin1 genellikle “alttan almay1”
vurgulayabilen bu hikayeler, kadinlarin baslica rollerinin “evlenmek, itaat etmek, aldatilsa bile
sabirla ailenin koruyucusu olmak™ gibi roller olduguna gonderme yapabilmektedir. Kadin

cinselligi de baz1 6rneklerde, diger roller gibi bir “gorev” olarak mesrulastiritlmaya calisilmistir.

10 Zeus®un pek gok farkl iligkisini drneklendiren Azra Erhat’in Mitoloji Sézliigii kitabma ve Colette Estin ile Héléne
Laport’un Yunan ve Roma Mitolojisi kitabina da bakilabilir.
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“Kocasim1 geri ¢evirme hakki olmayan kadm” algisi, bugiin de eril tanrisal giiciin
reddedilemeyecek olmasi dayanagiyla erkeklere reddedildikleri takdirde “eril gururlarin
sergileme” hakkini taniyabilmektedir. Bu eril gurur, cinayetle, tecaviizle, tacizle vb. sonuglansa
da toplumsal yapi eril tanrisal reddedilmezlikle bu durumlara defalarca mesru kiliflar
bulabilmektedir. Bu dongiisel siire¢ devam ederken, mitolojik hikayeler de bu &rneklerle
cogalmaktadir. Bu orneklerle artik cinsiyetci is boliimiiniin oldugu, bu cinsiyet¢i isboliimiiniin
erkegin tekelinde gelistigini, evlilik kurumuyla mesrulastigini ve soyun ataerkil yapiya
biirlindiigiinii gdzlemlenebilir. Tanrigalarin ikincil konumuyla kadin bedeninin 6zdeslestirilmesi
ve bu bedenin “evlilik yoluyla” erkek tanriya ait olmasi kadin cinselliginin kontrolii, ahlak
anlayisinin, giinah algisinin olusumu gibi pek ¢ok siireci i¢inde barindirabilmektedir. Bu
tanrilarin tanrigalara uyguladigi hiyerarsi Yunanistan’in toplumsal yapisin1 da etkileyen

ornekleri olusturabilmistir.

Reddedilmeyen tanrisal irade, evlilik yoluyla mesrulasan miilkiyet hakkini erkeklere vermis,
kadin toplumsal yapida bir 6zne olarak kabul gdrmemistir. Atinali kadinlar oy kullanma,
yonetici olma, miilk edinme gibi pek ¢ok haktan mahrum edilebilmis, sinifsal ve cinsel
ayrimciliklara maruz  kalabilmis, “gocuk dogurmaya yarayan Dbirer makine”ye
doniistirtlebilmislerdir (Caner, 2017: 52 - 53). Bereketli, gii¢lii, bilge tanriga-kadin figiirii bu
ozelligini sadece ailenin mesru zemini i¢in hatirlamaya baslamistir. Ailenin mesru zemini ve
kadin bedeninin denetimi bekaretin 6nem kazanmasi, cinselligin denetiminin ve hazzin
erkeklerin tekeline ge¢mesi, ¢ok esliligin erkek tanrilara gerek tecaviiz yoluyla gerekse

“normal” yollarla verilmesi gibi yontemlerle garanti altina almabilmistir.

Bekaretin kontrolii igin Atena, Artemis, Hestia gibi bakire tanrigalar giiciin, ocagin, ailenin
koruyucusu olma o&zellikleriyle “eril, yikic1” giiclin birer sembolii haline sunulabilmektedir;
kalkanlari, yaylar1 ve oklari, “kadinlik rollerini” ihmal etmemeleri dvgiiyle anlatilan birer
mitolojik hikayeye doniistiiriilebilmistir (Mascetti, 1990). Onlarin bilgeligi ve giicii Zeus’un
tahakkiimcii gliciiniin bir sembolii olarak degerlendirilebilir. Bu gii¢, intikam alma hakkini
kendinde goren, tapinma tarzinda “hata” kabul etmeyen, korkuyla inanci birlestiren bir giiciin
Ozelliklerini i¢inde barindirabilmektedir. Bu tanrigalar,genellikle karsi gelise yer vermeyen
talepleriyle, savastaki giicleriyle, aile yapisina zarar verecek en ufak bir ihtimale yer vermeyen
tavirlariyla korku salan ve saygi duyulan figiirler olarak degerlendirilebilir.. Hiyerarsik bir
yapinin birer parcasi olan bu tanrigalar, eril giiciin sembolii olsalar da gerektiginde aile yapisi

icin boyun egen intikamci tanrigalar olabilmekteydiler.
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Bereketin sembolii olan Demeter kendisine tecaviiz eden bir tanriya boyun egip onunla
evlenmis, Hera kendisini bastan ¢ikaran Zeus’un tiim hilelerini affedip onunla evlenmis,
Persefone ise kendisi kaciran tanriyla evlenmek zorunda kalmigtir (Mascetti, 1990). Bu tanrica
figilirleri, onlar icin belirlenen “olmasi gereken” ozellikleri iglerinde barindiran kadinlik
rollerinin birer sembolil olarak ele alinabilir. Eril hegomonyaya razi olup bu rizayr “yasla”
taglandirmak bu mitolojik hikayelerde kadnin boyun egiginin bagka bir sembolii olarak
orneklendirilebilir. Erkek tanrilara karsi gelemeyen tanrigalar, 6fkelerini diger kadin figiirlere
bir eril gii¢ olarak yansitabilmektedir. intikamla sonuglanan pek ¢ok hikaye genellikle kadinlar

arasi bir durum olarak sunulabilmektedir.

Atena’nin kendi tapinaginda birlikte olan Poseidon ve Medusa’ya olan 6fkesi, intikamini sadece
Medusa’y1 bir canavara doniistiirerek ve bunu bir kadinlar arasi statli savasina doniistiirerek
almasiyla sonuglanir (Mascetti, 1990: 112). Buna benzer intikam hikayeleri, zamanla tanrigay1
da yikici giiclin sembolii haline getirebilmistir. Kadinlar bu hikayelerle lanetlerin sembolii ve
tastyicilari olarak goriilebilmektedir. Bu lanetlerin ortaya ¢ikisindaki erkek tanrilarin temel rolii
gdz ardi edilir. Giizelligi, bereketi doguran tanrigalar zamanla karanlhigi, kotiiliigii, intikamct
olaylar1 dogururlar. Pandora da erkek tanrilarin karar1 sonucu tiim insanliga kétiiliik yayan
“kotiliiklerin - anas1”  sembollestirmesinin  en  ¢arpict  Orneklerinden  biridir  olarak
sembollesebilmektedir (Berktay, 2016: 58). Kendi iradesi disinda gelisen olaylar silsilesiyle
smmanan Pandora, tim kadinlarin yiizyillardir 6demek zorunda kaldiklar1 “glinahkar’lik

bedelinin en bilinen drneklerinden biridir.

Genellikle erkek yanli bicimde oriilenhikdye anlatimi zamanla bu giinahkarlik atfin1 baska
Oykiilerle de karsimiza ¢ikarabilmektedir. Yaradilis hikayesi ayn1 suglamayla kadini “bastan
cikaran, kotiliik yaratan, giinahkar” tasvirleriyle anmaya devam eden Ornekleri iginde
barindirabilmektedir. Kadin bedenine yiiklenen kotii anlamlarin zamanla tanrigayr daha da
degersizlestirdigi yorumu yapilabilir. “Artik daha da gii¢lii hale gelen erkek egemen toplumun
algisina gore, yasama can veren basat giic erkegin tohumuydu. Bundan boyle kadin bedeni,
erkegin tohumunu bir siireligine i¢inde barindiran 6nemsiz bir durak olarak goriilecekti” (Caner,
2015: 83). Bu durumla kadimin dogurganliginin kutsanmasinin ve yasam bahseden tanrigalara

olan inancin zamanla kayboldugu yorumu yapilabilir.
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3.5. ERKEK TANRILARIN HUKUMDARLIGI: TEK TANRILI DINLER

Erilligin yeni alani erkekligin kutsanmasinin 6niinii acan bir hiikiimdarlik siireci olarak ele
alinabilir. Bu hiikiimdarlik, tahakkiimcii yapinin is boliimiinii kontrol etmesini, miilkiyet-miras
sistemini tekelinde topladig1 6rnekleri, bu sistemin devam edebilmesi igin iggalcilik anlayisin
beraberinde getirebiliyordu. Kadinlara ait pek ¢ok alandan topraklara, kadin bedeninin isgal
alani olarak goriilmesinden kadin bedenin miilkiyetlestirilmesine kadar her sey eril bir iktidarin
boyundurugunda insa edilebiliyordu. Cinselligin dogal biyolojik baglamindan koparilip cinsellik
iktidarinin evlilik, aile, miilkiyet gibi birbirleriyle baglantili kavramlar1 tekelinde tutabilmesi
acisindan erkege baslica gii¢ olarak sunulmasi, eril tanriciligin sorgulanmaz “dogal” siirecini
ortaya koyan gostergelerdir. “Goklerden bir dizi yasa ve kural inerek kadinlara -ve yalnizca
onlara- iffet, bekaret, evlilikte sadakat ve boyun egmeyi dayatmak {izere topragin iizerinde
dikildiler: tiimii de erkegin kafasindan bir yabancinin karanliga biirlinerek ¢ocuklarinin arasina
karisip mirasina aday olabilecegine dair en belirsiz kuskuyu dahi kovabilmek iizere...” (EI-

Saadavi, 1991: 141).

Ataerkilligin ¢ikarlarin1 korumaya alan bu sistem, Kurgan denen toplulugun Avrupa’ya erkek
tanrilar1 getirmesiyle hizla yayilan bir sistem halini almistir (Eisler, 2015: 64 - 68). Artik isgalci,
yikimi hedefleyen bu toplulugun pratikleri tanrisal giiclin bir sembolii olarak karsimiza
cikabilmektedir. Bu yikimlar genellikle daha fazla toprak sahibi olabilmek, miilkiyet haklarini
yayginlagtirmak, bu miilkiyet sisteminin devamliligii saglayabilmek adina isgalleri
mesrulastirmak yoluyla ilerleyebiliyordu. Tanriganin adaletinden uzak bu yapida, erkekligin
gostergesi isgal edilen yerlerdeki kadinlar1 da yeni miilkiyet sistemi anlayigina uygun sekilde
esyalastirabiliyordu. Boylelikle tecaviiz, kadin bedenine verilen degerin diismesi, ahlak anlayisi
ve bununla birlikte namus algisinin kadin bedeniyle iligkilendirilmesi anlayiglar1 da ortaya

cikabiliyordu.

“Diligmiis” kadin hikayeleri yeni eril dinde tiim kadinlarin giinah1 olarak yansitilabiliyordu.
Pandora’min doniistiiriilmiis hikdyesinin yeni bigiminin Adem ve Havva’nin yaratilis mitinde
karsimiza ¢ikmasi bir tesadif olmanin 6tesinde ele alinmalidir. Kadinligin “diismiis™ sifatiyla
genel bir algiyla anilmasi, bu diigsmiisliigiin cezalandirilmas1 gerekliligini mesru bir zemine
oturtmaya ¢alisan Ornekleri yaratabilmektedir. Biiyiik bir lanet olarak anilan bu “diskiinliik”
yiizyillardir 6denemeyen bir borg gibi tiim kadinlarin “kaderi” olarak yazilabilmektedir. Kader
yaziciligini {stlenen eril sdylem ve iktidar bunun karsisinda durmaya calisan kadinlar1 “cadi,

biiyiicii, lanetli, fettan, bastan ¢ikarici” gibi sifatlara sikistirabilmektedir.
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Bu farkli donemlerdeki farkli tamimlama bigimleri aym eril iktidarm bilingli tahakkiimcii
yaklagimindan kaynaklanabilmektedir. Bu tahakkiimcii yaklasimlar kadinlarin dini inangta ve
pratiklerde genellikle ikincil kilmaktadir. Her ti¢ tektanrili dinde kadinlarin gbéze ¢arpan ikincil
konumlar1 eril tarihin tarafli hikdyelerinin bir iiriinii olarak degerlendirilebilir. Ibranilerin eril
iktidar anlayislarinin viicut buldugu ilk tektanrili dinden giiniimiiz Hiristiyan ve Miisliiman
toplumlarinin tek tanrili dinlerine, Kutsal Kitaplar benzer hikayeleri doniistiirerek ve toplumsal
yaptya uyarlayarak anlatan Ornekleri iginde barindirabilmektedir. Bu dinlerde dilin
kurulusundan baslayan bir siirecle pek cok konu ve yapilanis eril bir diizlemde ele
alinabilmektedir. Tanrinin cinsiyetinin olmamasi vurgusu siirekli karsimiza g¢ikarken bunun
pratiklerde dogru bir karsiliginin olmamasi ve sdylemsel olarak tanrinin erkek olarak anilmasi
bu tektanrili dinlerin savunduklari esitligin aksine pek ¢ok ¢eliskili yanini ortaya

¢ikarabilmektedir.

Adem ve Havva Oykiisii Yahudilikde dogmustur ve kadinin giinahkar oldugu, bu
giinahin da cinselliginden kaynaklandigi diisiincesi Yahudilik icinde gelismistir. Bu
diistinceyle birlikte ruh ile beden arasindaki ayirim kutsanmig ve sonsuza dek
yasalagmistir. Hiristiyanlik Yahudilik'i izlemis, kadinlar ve cinsellige iliskin tutum ve
degerlerde Onyargi ve katilik zincirlerinin doviilmesinde daha da ileri gitmistir. Bu
zincirleri saglamlamak ve sonsuza dek siirmelerini saglamak {izere Isa Mesih kutsal bir
erkek olarak diinyaya geldi; boylesine iffetli bir efendiydi ki, kadinlar ona yasaklanmisti
ve cinsel iligki onun  hi¢bir zaman yasamayacagi, hatta aramayacagi bir deneyim

olacakti (El -Saadavi, 1991: 123).

“Erkekligin masumiyeti”, diinyevi isteklerden uzaklastirilmasi yine kadinin konumunun asagi
cekilmesiyle miimkiin kilinabilmistir. Havva’nin “bastan ¢ikariciligi’” cezas1 bir tiirli
odenemeyen bir bedel olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Adem’in “zavalliligi” onun masumiyeti
olarak sunulurken, kendi diisiinme yetisi olmayan bir figiir olma 6zelligi tasidigi ve kendi
kararmin bagkas1 tarafindan alinmasin normallestirildigi bir hikaye oOzeti karsimiza
¢ikabilmektedir. Kararinin sorumlulugunu alamayan bu erkek birey, kendi sorumsuzlugunun
bedelini kadin yoldasinin yiizyilllar boyunca &demek zorunda kalacagi bir bedele
doniistirmiistiir. Kadm bedeni erkekligin korundugu bir yapida erkegin himayesine verilmis,

bekaret algis1 dogmustur.
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“Tanrisal ahlak” anlayisinin her ii¢ tek tanrili dinde de yer almasin1 Neval El-Saadavi “kaburga
kemiginin simgeselligi” ile bagdastirmistir (El-Saadavi, 1991: 119 - 134). Bu simgesellik
kadinin dindeki konumunu belirleyen temel simgesellik ¢ercevesinde statiileri belirleyen bir
zemini ortaya koyabilmektedir. Bunun sonucunda erkekler tanrisallagtirilmaya devam
etmiglerdir. Bu statiikocu anlayista, toplumsal cinsiyet rolleri temel alinmis, kadinin “yaratic,
kutsal” dogurganligi onun bir gorevi haline gelmistir. Bu gorevin, eril tanrisalligin soyunu
devam ettirme agisindan kadinlara sadece birer ¢ocuk tasima araci, bir hizmet olarak erkege

cinselligini ve isgiiclinii sunma aracina doniistiirdiigii 6rnekler insa edilebilmektedir.

Yoneticilik konumu g¢ogunlukla erkeklere verilebilmektedir. Din erkeklerin karar verdigi,
kutsandigi, “din adami” olma yetkisini tekelinde topladigi bir araca donisturiilebilmektedir.
Bunun en biiyiik 6rnegi, boyun egen kadinin “uyumlu” kabul edildigi hikayelerle Havva’nin
kaburgadan yaratilarak erkegin kullanabilecegi bir araca indirgenebilmesidir. Bu hikayeler
baskaldiran bir figiir olarak anilan, ilk kadin simgesi olarak bilinen Lilith’i ve onun hikayesini
gormezden gelmeyi bilingli bir yontem olarak tercih edebilmektedir. Havva’nin tam tersi bir
simgesellikle ortaya konan Lilith simgesi, cinselligini bir hizmet gibi sunmayan, erkek
hegomonyasina boyun egmeyen ve Adem’in taleplerini her seyin 6niinde tutmayan bir kadin
figiirii olarak karsimiza ¢ikabilmektedir (Zingsem, 2007: 36 - 38). Eril tanrilik iktidarini sarsan
bu simgesellik, tektanrili dinlerde belirlenen bir¢ok yasa agisindan tehlike arz edebilmektedir.
Bu nedenle yaradilis hikayeleri Havva’nin “lanetiyle” donatilirken, hig¢bir seyden tatmin
olmayan, iktidarm1 koruyarak tiim erkeklere “tanrisal belirleyicilik” hakki atfeden, cinsel
iktidarmi 6n plana ¢ikararak Lilith’in cinselligini yok sayan Adem, insanhigin “ata” gekirdegi
olarak anilabilmektedir. “Ttm kutsal dinlerde konuya iliskin su ortak nokta ortaya g¢ikiyor:
Yaradilista asil unsur erkektir; kadinsa onun hizmeti i¢in yaratilan ikinci smif bir “yaratik”

olarak ele alinabilmektedir (Tekin, 2013: 70 - 71).

3.5.1. Musevilik ve Kadin
Tektanrili dinlerin baslangici olarak kabul goren Musevilik ve onun kutsal kitabi Tevrat
dindeerkek egemen sistemin kuralli bir baslangici olarak kabul edilebilir. Bu sistem
“Yaradilig”hikayesinin temelindeki glinah algisinin kadinin omuzlarina yiiklenmesiyle ve kalan
kurallarca “kirli, lanetli, bastan ¢ikaran” olarak belirlenen kadinin dini anlatilarla
yonlendirilmesiyle devam edebilmektedir. Bu yonlendirme erkek bir tanrimin buyrugu ve
cikarlar1 dogrultusunda sekillenebilmektedir. Burada tanrisal belirleyicilik rolii Tanri’nin

Adem’i kendi suretinde yaratirken kadim1 Adem’in kaburga kemiginden yaratmastyla baslar ve
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Adem’e Tanr’nin kendi eliyle yarattig1 her seye isim verme yetkisini devretmesiyle devam eder
(Yar. 1: 26, Yar. 2: 19, Yar. 2: 22).

Adem’in tanr1 suretinde ve roliinde her seye isim koyma hakki, onu karar verme mekanizmasi
haline getirirken burada ilk kadin figiiriiniin pasif birakilmast Ornekleri karsimiza
cikabilmektedir. Erkegin bir pargasi olarak tanimlanan kadinin, ayrica bir biitiin olma
6zelliginden mahrum birakildigi, erkege hizmet etmek icin yaratilan bir kemik parcasi olarak
hikayedeki ikincil konumuna yerlestirildigi yorumu yapilabilir.Kendi bagimsiz varligim
olusturamayan ve yaratilma siireci bile “erkekten” olarak tanimlanan kadin figiirii, hikdyenin
devaminda “celigkili” bir bi¢cimde karar verme yetkisine sahip olmustur:“Kadin agacin giizel,
meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi
koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi.” (Yar.3: 6). Bu karar verme siireci erkegin
tekelindeyken bir sorun teskil etmezken ayni1 sorumlulugu kadinin almasi “giinahkarlik” olarak

kabul edilebilmektedir.

Kadin eylemliligi sorgulanmig, kadinin erkekten bagimsiz bir karar alma mekanizmasi olmasi
“hatal1’” bir stiregmis gibi aktarilmigtir. “Otorite” olarak simgelenen erkek cinsi, hiyerarsik
yapida kadini asagi konumda tutan pratikleri sergileyebilmistir, kadinin aldig1 karara uymanin
sorumlulugunu tistlenmedigi hikdyeden ¢ikarilabilen bir sonugtur.Riane Eisler, bu siirecin yikici
ve tahakkiimcii bir eril dini yapinin savasgi bir toplumu ve savasin getirecegi her tiirlii siddet,
kolelik, tecaviiz, yagma suglarini ortaya ¢ikardigini séyler (Eisler, 2015: 111). Bu toplum tiim
bu suglari mazur gorebilirken, kadinin “hiir iradesiyle” aldig1 karar1 cezalandirmay1 uygun bulan
bir hiyerarsik diizen 6rnegi olabilmektedir: “Bir erkek kardesin digerini kasitli olarak 6ldiirmesi,
otoriteyi ¢igneyerek bilgi agacindan yemek kadar ciddi bir su¢ degildir. Zira Kabil’in kendi
erkek kardesi Habil’i 6ldiirmesi degil, Havva’nin neyin kotii veya iyi oldugu hakkinda izinsiz
veya Ozgiirce “hissedisi” insanlig1 sonsuza kadar iizlintii icinde yasamaya mahkim etmigtir.”
(Eisler, 2015: 114).Bu iizintii kadin igin bedensel acilari getiren bir siiregle sonuglanirken,

hikaye toplumsal cinsiyet rolleriyle sekillenmeye devam etmistir.

Toplumsal cinsiyet rolleri, kadin ve erkegin evliliginin gerekliligi, kadinin arzusunun yok
sayillmas1 ve cinsel bir obje olarak cinselligini bir “yOnetici” goreviyle sahiplenen erkege

13

sikdyetetmeksizin vermesiyle sonuglanacak ‘“sorgulanmaz” eril otorite olarak karsimiza
cikabilmektedir. Bununla beraber erkegin baslica rolii yiyecek bulmak iken (kamusal alanken)

kadinin rolii ¢ocuk dogurmak (6zel alan) olarak hikdyeden ¢ikarilabilecek noktadir.
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RAB Tanr kadina, "Cocuk dogururken sana ¢ok aci ¢ektirecegim" dedi, "Agr1 ¢ekerek
dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, Seni o yonetecek." RAB Tanr1 Adem’e,
"Karinm soziinii dinledigin ve sana, Meyvesini yeme dedigim agactan yedigin igin
Toprak senin yiiziinden lanetlendi" dedi, "Yasam boyu emek  vermeden yiyecek
bulamayacaksin (Yar.3: 16, Yar.3: 17).

Kati, ataerkil rolleri vurgulayan hikayeler, Tevrat'in kalan boliimlerinde de sik¢a karsimiza
cikabilmektedir. Bu hikayeler kadini nesnelestirmeye devam edebilen, erkegin ¢ok esliligi dogal
karsilarken kadinin bedenini erkegin miilkii kabul eden bir sisteme doniisebilmektedir. Kadinin
bekaretinin evlilik igin genellikle 6n kosul kabul edildigi bu hikayeler, erkekler i¢in benzer
toplumsal kurallar1 yaratmayabilmektedir. Kadinin, erkegin miilkiyetini devam ettirmesi igin
nesnelestirilmesi, 6nce babaya, erkek kardese daha sonra da kocaya ait bir bedene sikistirilmasi
dini “buyruk”larin bir pargasi olarak aktarilabilmektedir. Bu buyruklar “dul, bosanmis” ya da
“evlenmeden cinsel birliktelik yasamis” kadinlar1 oGtekilestiren hikayeleri g¢ogaltmayr ve
bekaretin yiiceltilip erkege bir 6diil olarak sunuldugu toplumsal pratikleri tesvik etmeyi
orneklendirebilmektedir. Levililer boliimiinin 21. Kismu buna ornek verilebilir. (Lev. 21: 7,
Lev. 21: 13, Lev. 21: 14). Kadinin cinselliginin aragsallastirildigi bu hikaye, kadmin cinsel
pratiginin ataerkil kodlarin toplumsal hafizaya kazidigi “namus” algisiyla yogrulmustur.
Namusun cinsel pratiklerle bagdastirilmasi, kadinin kendi eylemliligi sonucunda suglu kabul
edilmesi ve bu eylemlilikten utan¢ duymasi gerektigi yorumu, bu hikdyenin sonucunda
yapilabilmektedir. Bu utan¢ sadece kadiin utanci olmayip, ataerkil kodun 6ngordiigii iizere
“namus koruyucusu” olarak kabul edilen babanin - erkek kardesin - kocanin sorumlulugu olarak
insa edilebilmektedir. Kadinin kendi bedenine dair alacagi karar, kendi yetkisinde olmayan
kararlarla “rezil olma” ve “namusundan sorumlu kigileri rezil etme” durumu Kkarsisinda

cezalandirilmasiyla sonuglanabilmektedir.

Erkeklerin miilkiyet hakkini genellikle korumaya alan bu sistem, ataerkilligi yani soyun erkegin
iizerinden devam ettirilmesini ve miilkiyet hakkinin erkegin tekeline verilmesini “tanri
buyruguyla” yasallastirdigina dair bir algiy1 insa edebilmektedir. “Ilk ogulluk hakki” ad1 altinda
gerceklesen bu sistem, kadim sadece bu ogullarin haklar1 baglaminda bir ara¢ olarak
kullanabilmektedir(Yas. 21: 11, Yas. 21: 15). Evlilikle “miihiirlenen” ve ataerkinin
devamliligi1  korumayi1 hedefleyebilen cinsel birliktelik, bu kuralli sistemin diginda
yasandiginda giinah olarak kabul edilebilmektedir. Erkegin c¢ok esliligi normallestirilirken,

kadini cinsel birliktelik i¢in “se¢me” hakk: erkegin tekeline verilebilmektedir.
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Erkek, karisinin cinsel eylemliliginden sikayet¢i olursa kadin bunun ilk cinsel birlikteligi
oldugunu kanitlamak zorunda kalabilmektedir. “Carsaf gelenegi” gibi onur kirici ve sadece tek
tarafi sorgulayan ataerkil bir gelenek, kadinin bakire oldugunun kanitlanmasi halinde kadinin
babasina 6denecek parayla telafi edilebilmektedir(Yas. 22: 19). Goriildiigii tizere kadinin kendi
bedeni hakkinda s6z s6yleme hakkinin elinden alinmasti, bekaretin erkekler arasindaki bir iktidar
meselesi olmasiyla iliskilendirilebilir. Bu iktidar1 korumaya alan kurallar ¢ogunlukla kadinlar
icin gegerli degildir. Bu durum, kadinin bekéaret zarin1 bir pazarlik aracina doniistliriilmesiyle

sonuclanabilmektedir.

“Bekaret zar1” pek cok kadinda - kiz ¢ocugunda farkli boyutta, esneklikte ve yapidadir. Bunun
yant sira, zarsiz dogan pek ¢ok kiz ¢ocugu da sadece biyolojik islevi olan bu kiigiiciik dokunun
erkek sisteme uyarlanan versiyonundan uzak asil amacina 6rnek olarak ele alinabilir. Fakat bu
asil amacina hizmet etmeyen kiiglik doku pargasi, kadinlarin hayatina mal olabilmektedir,

erkekligin egemenliginin bir araci olarak toplumda “geleneksel” algiyla kabul gorebilmektedir.

Gergekte zar, higbir bedensel islevi olmayan ve bu bakimdan apandisite benzeyen  bir
organdir. Eger 6nemli bir islevi olsaydi, bu kadar ¢ok kiz ¢ocugu zarsiz, bir o kadar1 da
eksik zarla dogmazdi. Ayrica zar bekaretin korunmasinda bu denli 6nemli olsaydi, Tanr1
ya da doganin biitiin zarlarin ilk birlesmede kanamasimi saglamasi gerekirken, gercekte
biiyilk oranda i¢ kanama goéziikkmektedir. Kizlarin % 30'undan fazlasi ilk cinsel
birlesmede hi¢ kanama gecirmemektedir. Bu ne anlama gelebilir? Kuskusuz
kanayabilen, dolayisiyla da bekareti kanitlayan bir zarla donatmamakla Tanr1 bu kizlar
cezalandirmak istememistir! Digerlerinden farkli bir anatomik yapiya sahip oldugu ya
da dahagenis bir zar girisi oldugu igin cezalandiran, nasil bir adalettir? (El- Saadavi,
1991: 44 - 45).

Kadini bir zara indirgeyebilen bu adalet sistemi, toplumsal yapida farkli bigimlerde karsimiza
c¢ikmaya devam eder. Dini kurallarin genellikle erkegin statiisiinii temel alan bir sistemle
belirlenmesi tek tanrili dinlerin 6zelliklerinden biri olarak ele alinabilir. ilk tektanrili din olarak
karsimiza ¢ikan Musevilikte kadinin bir statiisiinden bahsetmek bile ¢eligkili 6rnekleri ortaya
koymamizla sonuglanabilir. Tevrat'n dul kadmlarn O6nemseyen, onlarmm hakkim1 gozeten
hikayeleri anlattig1 varsayilmaktadir; fakat dul kadinlarin haklarinin ellerinden alindig1 pek ¢ok
ornekte karsimiza ¢ikabilmektedir. Dul veya bosanmig kadinlar “kirli” olarak kabul
tanimlanabildiklerinden, baska bir erkekle evlendikten sonra tekrar bosanip eski kocalarina

donemezler (Yas. 24: 1).
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“Kirli” bir eylem olarak goriilen bosanip bagkasiyla evlenme durumu sadece kadinlar igin
gecerliligini korumaktadir. Bu cinsellige gonderme yapan eylemlilik, kadimin toplumsal
statlisiinii olumsuz anlamda sekillendirebilmektedir. Ataerkil sistemin devamlilifi pek ¢ok
durumun yukarida bahsedilen durumla ayni isleyise sahip olmasindan kaynaklanabiliyor olsa da
sistem kendi celiskilerini dogurmaya devam edebilmektedir. Ornegin ataerkil sistemin ilerleyisi
kadinin bir dogurma aracina indirgenmesiyle sonuclanabilirken, kadinin dogumu
yapabilmesinin 6nkosulu olan adet olma siireci ve dogumun kendisi “kirlilik” suglamasinin bir
diger pargasi olarak kabul gorebilmektedir. Biyolojik bir siireci kapsayan bu durum, kadinin
kutsal mekanlardan diglanmasina, “kirliligini” kimseye bulastirmamasi adina izolasyonuna

sebep olabilmektedir (Eyiip. 25: 4, Lev. 18: 19).

Bereketliligin sembolii olarak goriilebilen ve eski donemlerde kadinlari tanrigalastiran bu
dogurganlik siireci, kadmlarin “kirli” varlig1 olarak hikayelerde doniisiime ugratilabilmistir.Bu
“kirli” varolus bigimi, kolelik zihniyetini yaratan, kadinlari, cocuklari, kentleri yagmalayip yok
edebilen, kadin bedenini bir “iggal alani™na ve “ganimet’e c¢evirebilen, cariyeligi
normallestirebilen erkekler igin gegerli olmayabilmektedir (Hak. 19. Bo6lim, Lev. 25.B6lim,
Yar. 16. Boliim, Yas. 3: 8, Yas. 20: 14).

Uretilen sistemle miihiirlenmis “evlilik” yasasmin disindaki cinsel iliski bigimleri, genellikle
toplumda kabul goérmemektedir. Escinsellik ya da transseksiiellik kati bir homofobik ve
transfobik reddedislerle sonuglanabilmektedir. Goriildigii tizere tek tanrili dinlerin
baslangicinda sekillenen “kutsal anlatilar” tek tipgi, eril tahakkiimcii, ata soyunun devamini
temel alan ve bu temel i¢in kadin bedenini nesnelestiren 6rnekleri iginde barindirabilmektedir.
Kadin tanrigalara yer vermeyen bu anlatilar, kadimi bir giinah sembolii olarak tasvir
edebilmektedir. Bu anlatilar ayn1 zamanda simif farkin1 ve bununla iligkili olarak koleliligi
normallestiren hikayeleri aktarabilmektedir. Ata soyun devamliligini “engelleyen” iliski
bigimlerini ataerkil, homofobik - transfobik bir anlayisla reddedebilmektedir. Diger tektanrili
dinler de benzer bir ¢izgide yol almig ve benzer hikdyelerle kadin1 dinde ve dinin koydugu
kurallarca belirlenen bir¢ok toplumsal rolde dtekilestirebilmistir. “Ikinci sinif” muamelesi goren
kadin, eril hiikiimdarligin bir kurbani olmaktan, yeni “kadin bakis agisiyla” din mevzusu ve

ataerkil pek ¢ok yap1 ele alinarak, ¢ikarilabilir.
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3. 5. 2. Hiristiyanhk ve Kadin
Musevilige benzer bigimde, Hiristiyanlilk da tektanrili erkek  hiikiimdarliginin
kurallariniigerebilen dinlerden biridir. Musevilikten tarihsel ve toplumsal baglamda etkilenen bu
din, her ti¢ tektanrili dinin kurallarin1 Orneklendiren hikayeleri barindirir. Ataerkilligin
eklemlendigi diger dinler gibi bu din de evlilik, aile, miilkiyet gibi toplumsal sistemleri
cogunlukla erkek egemen sistemin devamliligimi gozeterek sekillendirmistir. Bu kuralei dini
yapt miilkiyete, aileye saygi gosteren, Tanri’nin gazabindan korkan, cinsel perhizi bir gorev

olarak kabul eden bir yapiyla 6rneklendirilebilmektedir.

Kadin bedeninin metalastirilmasi, evlilik sisteminin ataerkil insasi, eril giiciin tanrisal karar
verme mekanizmasinin erkekle bagdastirilmasiyla miimkiin kilindigi 6rnekler mevcut
olabilmektedir. Farkli cezalandirma yontemleriyle, baskici giinah algisinin yaratildigi kati
toplumsal hiyerarsilerle, nefs kontroliiniin vurgusuyla ve geleneksel kodlarin “genel dogru”
olarak toplumsal sunulariyla, insanlar bu yapimin bir pargasi olmaya zorlanabilmektedir. Bu
zorlama siireci, cinsel perhizin evlilik yoluyla saglanmasi ve 6zgiir cinselligin evlilik miihriiyle

yok edilmesi siire¢lerini de i¢inde barindirabilmektedir.

Evlilik miihrii, toplumsal 6n kabullerle iki karsi cinsin eylemliligi olarak gorilebilmektedir.
Boylece erkek egemen kiiltliriin cinsellik, miilkiyet gibi haklarim gozetebilen bu anlayisla,
LGBTI’ler ve kadinlar bu ataerkil sistem iginde, diger tektanrili erkek egemen dinlerde oldugu
gibi, erkegin iktidarim siirdiirebilecek birer nesneye indirgenebilmektedir. Toplumsal yap: bu
bireyleri ikinci plana atabilmekte ya da gormezden gelebilmektedir. Toplumsal yapinin
dogmalar1 bazi 6rneklerde, “Hiristiyanlik” adi altinda “pagan” tapinaklarim yikmis, “kendinden
olmayana” hosgorii gdstermemistir. “[...] Amaglarmin Hz. Isa’min sevgi Incil’ini yaymak
oldugunu iddia ediyorlardi. Ancak kutsal Hagli seferlerinin acimasizliklar1 ve dehsetiyle, cadi
avlartyla, Engizisyonlariyla, kitap yakmalar1 ve insan yakmalariyla, yalnizca sevgiyi degil fakat

eski andokratik unsurlar olan baskiy, tahribati ve 6liimii yaydilar” (Eisler, 2015: 143).

Eski Ahit’e benzer hikayelerle donatilan tahribat¢r bu dini anlayis, kadim yine erkegin bir
parcasi olarak goren bir temele dayanabiliyordu. Erkekten bagimsiz goriilmeyen kadinimn, dini
buyruklarla bedenini, fikrini erkege teslim etmek zorunda kaldig1 6rnekler insa edilebiliyordu.
“Clnki erkek, Allah’in suretinde yaratildi ve Allah’in izzetini yansitir. Kadin da kocasinin
izzetini yansitir. Ciinkii erkek kadindan yaratilmadi; kadin, erkekten aliman parcadan
yaratildi. Ayrica erkek kadin icin degil, kadin erkek icin yaratildi” (1. Korintliler, 11. BSliim).

Kadinin sadece erkek igin yaratildiginin iddiasi, toplumsal olarak kadina “hizmetkarlik” atfini
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meydana getiren seylerden biridir. Bu hizmet anlayisi, maddi ve manevi hizmetleri kapsayan

orneklerle karsimiza ¢ikabilmektedir.

Kadinin ibadet bigiminden, cinsel eylemine, evliliginden, bosanmasina her eylemi bir hizmet
olarak erkege sunulan dini buyruklarla normallestirebilmistir. Bu normallestirme bi¢imi, giicilinii
hiyerarsik toplumsal diizenin devamliligin1 saglayan eril giicten alabilmektedir. “Baba, ogul ve
kutsal ruh iiclemesini merkeze alan Hiristiyanlik, eril Tanridan aldigi giicli yine eril Mesih
araciligiyla toplumun tiim erkeklerine veriyordu” (Caner, 2017: 80).Genelde toplumun
erkeklerine verilen bu “Tanrisal gii¢” toplumsal sistemleri sekillendirmede de biiyiik rol
oynamustir. Bu sekilcilik kendi kurallar1 gercevesinde “tek tip¢i” bir nizamin olusturulmasi
acisindan dnem arz ediyordu. Kadinlar1 “her tiirlii arzunun esiri” olarak drneklendirebilen/ncil2.
Timeteos, 3. Boliim), kendi ahlak kurallarim1 “edep™ adi altinda cinsel eylemin evlilik disinda
yasaklanmasina ve bu ahlak kurallartyla “arzunun esiri” olmaktan ¢ikarmay1 amagladigini iddia
eder. Bu da kadindan yeni esaret bi¢imleriyle yeni bir esir yaratma pratigiyle miimkiin

kilinabilmektedir.

Kadinin pek ¢ok eyleminin eril tahakkiimce, denetlenmesi bu esaretin temel sekillendirme
bicimleri olarak ele alinabilir. Genellikle giinah algisiyla hareket eden bu sekillendirme bigimi,
cinsel arzunun bastirllmasini vazederken, cinsel eylemliligi sadece bir gorev olarak “evlilik
kutsal gatis1” altinda hos goriilebilmektedir. Bu hosgorii kadinin erkege tabi olmasini buyurmay1
ihmal etmezken, “koruyuculuk” sifatiyla erkegi hiikiimdar kadin1 kdle olarak var etmeye devam
edebilmektedir (Koloseliler, 3. Bo6lim, 1.Korintliler, 7. Boliim). Bu evlilik kutsal ¢atisi,
cocuklarin, kolelerin ve karinin erkege tabi kilindigi bir ataerkil aile bi¢imi olarak karsimiza

¢ikabilmektedir.

Bedenler, fikirler, inanglar bir itaat gostergesi olarak erkege sunulabiliyorken, insanlar da
erkegin miilkiyeti gorevi goren birer varliga doniisebilmektedir. Itaat beklentisinin “kutsallig1”
erkegi “her seyin efendisi” olarak gorebilirken, kadimnlar toplumsal haklarindan mahrum
kalabilmektedir. Bu haklardan yoksunluk, ataerkil evlilik kodlariyla olusturulan aile bigiminin
bozulmamasi adina toplumsal durumlar1 erkegin lehine c¢evirmeye devam eden tanrisal
buyruklar liretmeye devam eder.“Karisini bosayan adam, ona bosanma belgesi versin diye
emredilmistir. Fakat ben size sunu diyorum, fuhus disinda bir sebeple karisini bosayan, onu
zinaya itmis olur. Bosanmig bir kadinla evlenen de zina etmis sayilir” (Matta 19: 9, Markos 10:
11-12, Luka 16: 18). Burada bir erkegin kararmin sonucundan etkilenen ve her “glinahkar”

eylemin sonucuyla sinanan kadin 6rnegi karsimiza ¢ikabilmektedir.
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Evlilik sisteminin devamliligin1 amaglayan bu “gilinah” sistemi her iki taraf i¢in aym kosullar
icinde barindirmayabilmektedir. Ciinkli erkegi kadmin efendisi kabul edebilen algi, erkek
bedenini bazi kosullar haricinde “sehvetin” yani “lanetin, giinahin” temsili olarak gérmezler.
Erkek bedeninin ya da arzusunun “giinah” olarak kabul edilmesi ise yine ataerkil evlilik
sistemini bozan bir yapi olarak kabul edildigi escinsel iligki bi¢iminin varliginda karsimiza
cikabilmektedir. /ncil, ayn1 Tevrat gibi, escinselligi bir “sapiklik” olarak degerlendiren Srnekleri
barindirabilmektedir: “Kadimnlar tabii olan1 birakip hemcinsleriyle iliski kurmaya
basladilar. Ayni sekilde erkekler de kadinla tabii iliskiyi birakip hemcinsleri i¢in sehvetle yanip
tutustular. Erkekler birbirleriyle rezil miinasebetlere girdiler, sapikliklar1 yiiziinden hak ettikleri
cezaya carptirildilar” (Romalilar, 1. Bo6liim). Heteronormatif algi bigimiyle yaratilan bu “tabii

olmayan” iliski bigimi, toplumsal normlarin olusturdugu “normallik™in 6tesine gidememektedir.

Cinsel yonelimlerin “sapiklik” olarak adlandirilmasi ve cezalandirilmasi gereken bir durum
olarak sunulmasi toplumsal cinsiyet kodlartyla var olan dini pratiklerin bir diger ataerkil yanini
ortaya c¢ikarabilmektedir. Erkegin efendiliginin ve kadimin koéleliginin ongorildigi evlilik
sistemin “aksakligina” yol actigi diisiiniilebilen “farkli” iligki bigimleri,“ceza” yoluyla
bastirilabilmektedir. Bu kuralli dini pratikler bitiinti, tek tipgi Ozneler yaratabilirken,
kurgulanmig bu 6znelerin “disinda kalan bigimsel hatalar” hos goriilmemektedir. Hiyerarsik bir
tabakalagmanin alt {irlinii olan 6zneler, eril Tanri, eril Tanri’min erkek soyunun temsilcisi Mesih,
toplumsal efendi olarak Mesih’in altindaki erkek ve en alt basamaktaki kadin olarak

siralanabilir.

Allah’tan “Baba” olarak bahseden dini anlati, erkegi toplumsal tabakanin en ustiinde kabul
ederken, Allah’in erkek soyunun temsili “ogul” yani Mesih ile temsil edilir. Kadin bu anlatinin
icinde “cocugu doguran bir arag” olma gorevini “en temiz” haliyle tstlenebilmektedir. Kadinin
bedeninin islevselliginin vurgulandigi bu hikaye “Bakire Meryem” sembolilyle “el degmemis”
kadin imajimi gliglendirebilmektedir (Luka 2: 1-7, Luka 3: 23-28). Bekaret sisteminin kontrolii
erkeklerin tekelinde bu anlatilarla sekillenmeye devam edebilmektedir. Kadmin cinsel yasamina
miidahalenin yan1 sira, gOriinisiine ve davraniglarina miidahale dini kurallarla
normallestirilebilmektedir. Her zaman “rasyonel” olarak tasvir edilen erkek birey,
davraniglarinin kontroliinii gerceklestirebilen bir 6zne olarak anlatilirken; kadin birey “kendi
kararlarin1 alamayan” kisi olarak tasvir edilebilmektedir. Tek tip¢i algiyla kadinin “derli toplu,

uzun sagli” olmasi, ibadet ederken saclarimi toplamasi veya Ortmesi, cemaat toplantilarinda
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yiiksek sesle konugsmamasi ve “rasyonelligin temsilcisi” olan kocasina danigmasi gibi pratikler

dini miidahalelerin bir kismi1 olarak kabul edilebilir.

Ibadet sirasinda erkeklerin birbirine kizmadan ve cekismeden pak eller yiikselterek dua
etmesini isterim. Kadinlar da 6yle dua etmeli. Bunu yaparken 6lgiilii olmali, miitevazi
ve edebe uygun giyinsinler; Orgiilii saglar, altin, inci siislemeli ya da pahali
kiyafetlerle dikkat ¢cekmesinler. Bunun yerine, kendilerini hayirli amellerle siislesinler;
zira Allah yolunda yasadiklarimiséyleyen kadinlara yarasan budur. Kadinlar vaazlari
stikiinet iginde, tam bir uysallikla ~ dinlemelidir. Kadinlarin ~ vazedip  kocalarina

tahakkiim etmesine izin vermiyorum (1. Timeteos, 2. B6liim).

Erkeklere tahakkiim etmenin kesinlikle yasaklandigi bu vaazlar goriildiigii iizere kadinlar i¢in
gecerliligini korumamaktadir. Kadinlar1 toplumsal cinsiyet rollerine gore “dl¢iilii” olmaya davet
eden bu dini sistem, normallestirilen bir toplumsal ahlaka donistiirilmistir. Kadin
eylemleriyle bir bedene indirgeyebilen ve bu eylemlilikleri kisitlayan dini yasalar erkek
hiikkiimdarliginin ~ devamliligin1  saglayabilmektedir. Esitlikten bahsetmenin bu &rnekler
dogrultusunda miimkiin olmadig1 bu tektanrili dinler, ataerkilligin pratiklerinin yansimasi olarak

degerlendirilebilir.

Erkek tanrilar hiikimdarligi, kadin anlatilarina, tanriga kiiltiine, kadin pratiklerine ve “kendisi
gibi olmayan” toplumsal pratiklere ket vurabilmektedir. Ortagag’da toplumsal “degerler” adiyla
yapilan zuliimler, tehdit unsuru olarak goriilen herkesi yok eden oOrnekleri igerebilmektedir.
Ozellikle bir otorite olarak davranan Kilise, mahkemeleri diizenleyen, kadinlar1 “cadicilik”la
suclayan, cinsel zevkin ve Kilise ahlakina karsi gelen her tiirlii “diinyevi zevkin” giinah
oldugunu agiklayan bir kurum olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu kurum, kendini kanitlama
ve propoganda yapma amagh kullandigr “cadi avimi” toplumsal ve ekonomik temellere

dayandirtyordu (Berktay, 2015: 218 - 231; Caner, 2017: 90 - 91).

Ortacag Feodalizmi, bu dini kurumun {ist siniflar1 ve tiiccarlart “diinyevi zevk”ten mahrum
kalan diger insanlardan ayri tutmasi siireci olarak ele alinabilir. Dini inanglar, Kilise destegiyle
degisen siyasi durumlar, yoksul halkin yargilanmasi ve kural bozan tiiccarlar ve derebeyleri
yerine “cadi” ilan edilen kadmlarm yargilanmasi siirecin adalet anlayisina dair c¢ikarimlar
saglamamiza yardimci olabilir. Biiyiiciiliikk, cadicilik propogandasiyla Kilise giicline gii¢
katabilmekteydi. Bu genellikle erkek egemen giiciin ve sinifli toplumun “Hiristiyanlik” adi

altindaki temsili olarak karsimiza ¢ikan ornekleri yaratabiliyordu. “Bekaret kemeri” ve “ilk gece
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hakki” uygulamalari da bu temsiliyetin erkeklere verilmesiydi (Caner, 2017: 94 - 96).
Ortacag’in en yaygin uygulamalari olan bu durumlar, feodal ahlak yasalarmin &nce
derebeylerinin daha sonra da toplumsal tabakanin en alt basmaginda yer alan kadinin tizerinde
hakki oldugunu iddia eden tiim erkeklerin elinde sekillenmeye devam edebilmekteydi ve din

adiyla mesrulagtirilabilmekteydi

3.5.3. Miisliimanhk ve kadin
Ataerkil kodlarin Musevilik ve Hristiyanlik’ta gelenek ve goreneklerle toplumsal yasama
eklemlenmesi, yasalastirilmas1 kadinin toplumsal yasamdaki konumunu etkileyen temel
unsurlardan biri olarak ele alinabilir. Bu durum Misliimanlikta benzer sonuclarla karsimiza
cikabilmektedir. Islami yasalar ve toplumlar, dini toplumsal cinsiyet rollerini birer koda
dontistiirme mekanizmasi olma gorevi iistlenebilmektedir. Miislimanlik, erkek hiikiimdarliginin
bir baska 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmus, tektanrili dinlerin erkek egemen sistemiyle kadinlari
ikincilestirebilmis, LGBTi+’ler gormezden gelinebilmistir. Genellikle sorgulamay1 kabul
etmeyen, itaat talebiyle olusturulan ataerkil Islami yasa diger tektanrili dinlerde oldugu gibi,
evlilik, miilkiyet, aile ve toplumsal rolleri etkileyen diger sistemleri kendi tekelinde tutmay1
hedefleyebilmektedir. Esitlik ilkeleri tasidig1 iddiasinda bulunan bu eril hiikkiimdarlik sisteminin

“Islami” 6rnegi, aslinda pratiklerde ve sdylemde bu esitligin uzaginda olabilmektedir.

Islam’in son din ve Kuran’in son kutsal kitap olmas1 hasebiyle gerek Tevrat gerekse Incil’e
ickin olan birgok meselenin Islam dininde de mevcut oldugu gériilmektedir. Kisaca Kuran’in
dayandigi kaynaklar Tevrat ve Incil’dirislam’da “Cinsler arasi esitlik yerine birbirini
tamamlama ilkesi gegerlidir” (Abadan-Unat, 1998: 323). Bu tamamlama ilkesi kadini erkegi
tamamlayan, onun hizmetkari konumuna sokabilen, onun yasamini merkeze koyan ve kendini
gbrmezden gelmesini talep eden bir baski mekanizmasiyla kendini var edebilmektedir. Dini
yasalarin bir erkek “yetkinligiyle” insanlifa ulastirilmasi, her tektanrili dinde kadini bu
yetkinlikten yoksun birakma pratigiyle sekillenir. Dini yayma ve tanrisal kurallar
toplumsallastirma “erkek kahramanlar’in kaderiyken, kadinlar da “yan firiinler” olarak bu
hikayelerdeki“gerekli alanlar”a yerlestirilebilmektedir. Tektanrili dinlerin erkek tanrilari,
onlarin giiclinii tasiyabilecek erkeklere goriinebilmektedir ya da melekleri araciligiyla
buyruklarin1 onlara ilettiklerine dair anlatilar mevcuttur. Benzer bi¢imde, erkek kahramanlart
“diriltirler” ve onlar1 “kurtaric1” ilan eden hikayeler yaratilabilmektedir. Daha sonra, kutsal
alanlarin  kurgusunu erkeklerin biyolojik varoluslarina ve zevklerine gore diizenledikleri
ornekler de karsimiza “cennet” tasvirleriyle ¢ikabilmektedir. Kadinlarin birgok tarihi anlatidan

dislanmasi gibi, dini anlatilardan ve bu anlatilar aracilifiyla toplumsal yasam pratiklerinden
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diglanmasi, artik “olagan” bir durum gibi sunulabilmektedir.

“Tamamlayicilik” ve “yardimcilik” iliskisi, bir 6geyi esas 0Ol¢ii alip digerinin onu ne
Ol¢lide tamamladigina bakilmasi anlamina gelir. Bu durumda, erkek ve eril olan 6lgii
almmakta, ona 6zerk ve bagimsiz bir statii atfedilmekte, kadin ve disil olana da onu
“tamamladig1” Ol¢lide ve durumda (ikincil) bir statii taninmaktadir. “Hasim” olmak
yerine “tamamlayic1” olmak bir erdem gibisunulurken, ataerkil cemaat diizeni, kadinin
yaratabilecegi potansiyel rekabetten - ve rekabetin olasi yikici etkilerinden- korunmus
olmaktadir (Berktay, 2015: 125)."*

Kadinlarin digslanmasiyla sonuglanabilen erkek iktidarinin korunma durumu, erkegin efendilik
bigimleri olarak Kur’an’'daki ayetlerde karsimiza c¢ikabilmektedir. Kadmlar toplumsal
alanlardan ve dini mekanlardan diglanirken, erkegin dini yetkinligi tanrisal statiiyle
“kutsanmuigtir”. Bu statii “kutsal sdylem”in yetkinligini de erkege verebilmektedir. “Belli bir
egemen sOylem, olgular sistemi ve maddi veriler tarafindan yalanlansa bile, tutarli ve anlagilir
kalabilir. Kutsal sdylem, gercegin yeniden yazilimi olarak gordiigii kiiltiirii agiklar ve onu temsil
eder” (Sabbah, 1995: 92). Bu kutsama toplumsal kiiltiirel kodlar olarak, kadini1 diger tek tanrili
erkek egemen dinlerde oldugu gibi, erkek soyunun devam araci, namusu korumasi gereken bir

cinsel obje, evlilik veya cariyelik yoluyla bir hizmetkar olarak sunabilmektedir.

Aynm zamanda ataerkilligin devamliligin1 kutsayan bu “goklu kutsama siiregleri” evliligi bir
sOzlesme niteligine indirgeyebilmektedir. Bu evlilik ve erkek ¢ocuk araciligiyla garanti altina
alinabilen eril iktidar, kadimin yasam big¢iminin hangi siireclere indirgendigini, kadinin
toplumsal sorunlarinin yagsamini nasil etkiledigini genellikle 6nemsememektedir. Bu iktidarin
odak noktalarindan biri, kendi denetimi altindaki kadinin, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda ona bir
mirasg1 verebilmesidir. Emma Goldman’in “ekonomik bir diizenleme” olarak tanimladig1 bu
evlilik sozlesmesi, “kadina siiresi omiir boyu olan bir sigorta poligesi saglar, erkege de kendi
tiirlini devam ettirmesini saglayacak bir oyuncak. Yani evlilik, bu yolla saglanan egitim
diizenegi, kadimi asalak¢a, bagimli olarak ve garesiz bir hizmetkarmig gibi siirdiirecegi bir
hayata hazirlarken, erkege bir insanin hayatini tapulu miilkmiis gibi sahiplenme hakki tanir”

(2006: 16). Siiresi omiir boyu olarak tanimlanan poli¢e aslinda bu sozlesmede siiresiz degildir.

" Bu “tamamlayicilik” ifadesi, Fetna Ayt Sabbah’in islam’in Bilin¢altinda Kadin (1995) adl ¢alismasinda
vurguladigi gibi, “pargalarin birinin digerine tamamiyla bagimli olmasidir” ve bagimli olan “kadin” olarak
normallestirlir.
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Her dinde kurallar1 belirlenen bosanma kurallariyla erkeklerin hakkini gozeten bu siire,

Kur’an’da da farkli ayetlerce belirlenmistir.

Toplumsal cinsiyet rollerinin devamliligini saglayan bu evlilik sézlesmesi, erkegi efendi kabul
edebilmektedir. Kadim ise ev i¢i hizmetten, erkegin zevkiyle ilgili her tiirlii hizmetten ve
erkegin ¢ocugunu dogurup biiyiitme hizmetinden sorumlu tutabilmektedir. Kadinlarin birer
“fedakar anneye” doniistiiriildiikleri bu sozlesme siireci toplumun pek c¢ok araciyla erkegin
lehine sekillenebilmektedir. Ayetler kadinlarin “giinahkar, eksik, diiskiin, kirli”” vb. olduklarini
ima ederken, erkegin yetkisinin kisitlandigi ornekler nadirdir. Genellikle erkegin toplumsal
yasam kurgusuna gore tasarlanan bu ayetler, kadini birer 6zne olarak tamimlamazlar. Diger
tektanrilt dinlerde karsimiza c¢ikan yaradilis hikayesinin benzerine Miisliimanlik catis1 altinda
rastlamamiz bir tesadiif degildir (Araf Suresi, 189. Ayet). Toplumsal cinsiyet rolleri burada

kadinlarin kendi eylemlerinden sorumlu olma hakkini ellerinden alabilmektedir.

Kadmlar eyleme ge¢mek igin, erkegin emrini bekleyen, onun gbzetimine ve varhigina ihtiyag
duyan, “itaatkar” birer koleye doniistiriilebilmektedir. Efendi - kole hiyerarsisini hatirlatan bu
iligki bigimi, toplumdaki diger iligski bigimlerini etkileyebilmektedir. Kadin1 pazarlanacak bir
nesne algisiyla metalastirabilen ve sadece erkegin ¢ok esliligini mesru sayan evlilik bigimi,
erkegin karar verme yetkinligine birakilabilmektedir(Nisa Suresi, 3. Ayet). Evlilik sisteminin
tekelinin erkegin elinde olmasi, kadin cinselliginin denetim mekanizmasi olarak inga edilebilen
erkege, bosanma sisteminin kontrolii hakkini da taniyabilmektedir. Bogsanmakla ilgili toplumsal
pratikler kadinin disiincesini, duygusunu goéz Oniinde bulundurmayabilmektedir, genellikle

erkegin eylemliligiyle meydana gelmektedir.

Kadinin bakireligini 6n plana ¢ikaran kurallar, “el siiriilmeyen” kadimi bosamanin giinah
olmadigin1 ve diger surelerdeki mehir veya iddet durumlarindaki yaptirmmin burada
uygulanmamasini  gerekliligini anlatabilmektedir(Bakara Suresi 228-236. Ayet). Kadimi
“muhtag” bir varliga gevirebilen bu durumlar, erkegin belirleyiciligiyle “iyi niyet” gostergesi
olarak sunulabilmektedir. Kadinin fikrinin alinmadigi bu durumlarda, kadin sadece bir ¢ocuk
dogurma araci olarak goriildiigiinden, bekleme yani “iddet” sart1 bir dnlem olarak yalnizca onun
cinsel yasamim kisitlayan orneklerle karsimza ¢ikmaktadir. Bu kisitlayici diizen diger bazi

durumlarda da ortaya ¢ikabilmektedir.

Kadinin erkekle esit goriilmemesi, onu “kirli” sayan adet olma siireciyle bircok mekandan

dislayabilmekte, cinselligini ve dokundugu her seyi “kirli” kabul edebilmektedir (Bakara
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Suresi, 222. Ayet). Erkek iktidarini g6z oniinde bulunduran bu “tanrisal kurallar biit{ini”
bunlarla da siirl degildir. Kadinlar i¢in hak arayisinda oldugunu iddia eden sureler bile, erkegi
merkeze koyan bir iliski bi¢cimiyle degerlendirilebilir. Bu iliski bigimi, erkegin fiziksel giiciiniin
kadinin {izerinde bir hakimiyet araci olarak kullanilmasini mesru goren pratikleri
olusturabilmektedir. Bu mesruluk eril siddetin zeminini olusturabilirken, kadinlar pek ¢ok seye
boyun egmek zorunda kalan birer nesne olarak tasvir edilebilmektedir. Rasyonel olarak kabul
edilen erkegin bilgisi, kadinlar iizerinde bir baski aracina doniistiiriiliirken, kadinin kendi yasam

pratikleri degersizlestirilebilmektedir.

Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini
kiminden {stiin kilmigtir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin
gecimini saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar. Allah’in (kendilerini) korumasi
sayesinde onlar da “gayb” korurlar. (Evlilik yiikiimliliklerini reddederek)
bagkaldirdiklarini gordiigiiniiz kadinlara 6giit verin, onlar yataklarinda yalniz birakin.
(Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlari (hafif¢e) doviin. (Nisa Suresi, 34.
Ayet).

Evlilik s6zlesmesini, kadin bedeninin somiiriilmesini gegerli kilan bir s6zlesmeye doniistiirmek
de bu “kutsal emirlerin” bir pargasi olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Kadinin cinselliginin bir
“yiikiimliiliik” olarak zikredildigi bu ayet, bu cinselligin erkege sunulmamasi halinde kadinin
cezalandirilmasina ve yalnizlastirllmasina génderme yapmaktadir. Erkegin cinselliginin her
cinsel pratiklerin merkezine konuldugu bu durum, siddeti de normallestiren Ggiitler
icerebilmektedir. Kadinin kararim1 ve eylemini yok sayabilen ve bunu bir “baskaldir’” olarak
adlandiran bu siire¢ toplumsal bir norma doniisebilmektedir. Bunun sonucunda duygusal,
fiziksel, cinsel siddet bi¢imleri erkegin “normal” davranislar1 olarak kabul edilebilmektedir.
Kadinin bu siddeti “hak etme” durumu igin gecerli kiliflar buna benzer ayetlerle erkegin ataerkil

davranislarini korumaya devam edebilmektedir.

Istenilen itaatkar kadinlarin yaratilmasi ise toplumsal olarak “denetlenmesi kolay” kadinlarin
yetistirilmesiyle miimkiin kilinabilmektedir. Genellikle kadimni evlilik ve c¢ocuk dogurmayla
bagdastiran toplumsal kodlar, kiicik yasta kiz cocuklarinin evlendirilmesiyle ataerkil
dongiisiinii siirdiirebilecegi yapiy1 giliglendiren 6rnekleri olusturabilmektedir. Kiz ¢ocugunun
“gdzii agilmadan” bir kdleye doniistiiriilmesi algis1 da tiretilebilmektedir. Tecriibesiz, bedenini
tamimayan, cinsel iligkilere “tabu” goziiyle bakan, “glinahkar” olup toplumsal diglanmadan

korkan bu kiz ¢ocuklari, evlilik sdzlesmesinin siiresini uzatabilecek birer ara¢ olmanin
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ozellikleriyle yetistirilebilmektedir. “Eger kadinlar aleyhine somiirii ve ayirimcilik ile kar1 ve
kocanin yabancilagsmasi temeline oturtulmus bir kurum olarak evlilik yasayacaksa, tek ¢6ziim

aptal, cahil ve saf kadinlar yetistirip onlarla evlenmeyi siirdiirmektir” (El-Saadavi, 1991: 100).

Insani duygulara yabanci, kontrolii genellikle erkekler tarafindan saglanan, kontrol
mekanizmasinin giivencesi dini yasalarla tekrarlanabilen evlilik sozlesmesi, kadinin diger
davraniglarimin da kontrolilyle miimkiin kilinabilmektedir. Kadimi bilgiden yoksun birakmak
icin onun dinyasinm evle, ¢ocuklarla, ev isleriyle sinirlamak toplumsal sistemin sadece bir
parcasi olarak karsimiza c¢ikabilmektedir. Cogunlukla evlendirilip okutulmayan geng kizlar, evin
bir hapishane gorevi gordiigli yasamlarinda, kocalarinin istedigi kadarini 6grenirler.Yasamda
tecriibesiz, bilgiden yoksun birakilmis, kendilerine ve c¢evrelerine yabanci birer insana
donistiiriilebilmektedir. Ayetlerle desteklenen toplumsal cinsiyet rolleri ise onlar1 nasil
davranmalari, giilmeleri, konusmalar1 konusunda denetlemeye devam eder. Kadinlarin evlerinde
oturmalarini, “acilip sagilmamalarin1”, erkeklerle konusurken “yumusak bir eda” ile
konusmamalarini, “miimin” kadinlar olabilmeleri igin “irzlarim1 korumalarini” emreden bu
ayetler, genellikle kadin1 denetlemeye devam ederken erkegin davranislari iizerinde yorumda
bulunmayabilmektedir. (Ahzab Suresi, 32-33. Ayet, Nur Suresi, 31. Ayet). Erkek boylelikle
davranislarindan sorumlu tutulmazken, kadin bedeni erkegin davranigindan sorumlu tutulan bir

nesneye doniisebilmektedir.

Kadm cinselligi “koruma altina alinmasi gereken” olarak yani “irz” olarak tanimlanirken, bu
koruma Onlemi i¢in yine kisitlanan, kurallara maruz kalan kadinlar olabilmektedir. Erkek
genellikle kendi davranmiglarindan sakinmayabiliyorken, kendi nefsini kontrol etme
gereklilikleriyle kadinlar kadar karsilagsmayabilmektedir. Bu durumlarin  sorumlulugunu
genellikle Ustlenmeyebilmektedir, Ortinmesi, saklanmasi, erkegin nefsi ugruna “kurban

edilmesi” gereken yine kadin bedeni olarak karsimiza ¢ikabilmektedir.

Tiim diger tektanrili dinlerde oldugu gibi, kadin bedenini ve yasamini genellikle “ikincil dneme
sahip” bir yasama bigimine uyarlayabilen toplumsal kodlar Misliimanlikta da gegerliligini
korumaktadir. Kadin cinselliginden evlilige, bosanmadan toplumsal yasamda var olma bi¢imine
kadar pek cok sey eril dini kurallar ve toplumsal cinsiyet rolleriyle sekillenebilmektedir. Kadin
bedeninin denetimiyle ve toplumsal kurallarla siirdiiriilen evlilik sdzlesmesi, ataerkil sistemin
kurallarmi &rneklendirmeye devam etmektedir. Oyle ki erkek soyunun devamliligi igin, kadmin
denetimi, erkek ¢ocuk dogurmasi ve bu erkek ¢ocuga diigen miilkiin de denetim altina alinmasi

ornekleri insa edilebilmektedir. Erkegi merkeze koyan tektanrili dinler, bu durum i¢in de erkegi
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kayiracak yasalara bagvurmayi ihmal etmemislerdir. “karsi konulamayacak™ kutsal soylem,
kadina ikinci sinif muamelesi yapmay: siirdiirebilmektedir. Miras hem kadina hem erkege
verilirken, erkegin “hakki” kadininkinin iki katidir (Nisa Suresi, 11. Ayet). Bu hakki belirleyen
mekanizma kadini ikincillestirmeyi boyle “dogal” bir kurallar biitiiniiyle toplumsal bir durum

olarak sunabilmektedir.

Glnlimiizde bile bir¢ok yerde bu kanunun uygulanmasi, bu “dogal” gibi gdsterilmeye calisilan
toplumsal kabuliin tirtinii olabilmektedir. Kadin genellikle erkegin tekelinde olan ve atasoyunun
devaminin 6nkosulu olan miilkiyet aktariminda, yalnizca bir arag olarak tasvir edilebilmektedir.
Kadmin, ¢ocuklarin ve miilkiin sahibi olarak goriilebilen erkek, genellikle tanrisal giivenceyle
bu sistemi siirdiirebilmektedir. Ikinci sinif muamelesi géren kadim, sahitlikle ilgili ayetlerde de
benzer bir siirece maruz birakilir: “(Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki
erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin
ona hatirlatmasi i¢indir” (Bakara Suresi, 282. Ayet). Gorildigi tizere iki kadinin
“giivenilirligini” bir erkege esit gorebilen bu sistem esitlik {izerine kurulu degildir. Kadinin
sahitligi, insanliga has “unutabilme” haliyle sekillenirken, erkek unutmayan, séziinden siiphe

edilmeyen bir birey olarak gosterebilmektedir.

Erkegi giiglii bir beyinle temsil etme, onu “karar verme mercii” olarak gostermenin bagka bir
yolu olarak yorumlanabilir. Kadin iginse, unutkanlik bir “sorumsuzluk” gostergesi olarak
toplumsal hafizada yer edinebilmektedir. Erkek rasyonel birey olma o6zelligini boylelikle
stirdiiriirken, kadin “beynini 6nemli islerle mesgul etmeyen” bir varliga indirgenebilmektedir.
Kadimin zamanla boyle bir birey olmasi ondan “beklenilen vazifesi” olarak sunulabilmektedir.
Bu toplumsal insa, erkekleri 6zgiivenli birer din temsilcisine doniistiiriirken toplumda soziine
bagvurulacak kisi de genellikle erkek olur. “Sakalimiz yok ki soziimiiz dinlensin” gibi
deyimlerin ortaya ¢ikisi, bu toplumsal insanin sdylem iizerindeki etkisini dogrular niteliktedir.
Erkegi merkeze koyan bu toplumsal kurgu, dini zeminini olusturmaya devam ederken, pek ¢ok

sey erkegin zevkine gore sekillenmeye devam edebilmektedir.

Cennet kurgusu genellikle erkegin zevklerine gore sekillenmis bir tasvirle karsimiza
cikabilmektedir. Iyi bir insan olmanin karsihgindaki vaatler, kadin bedeni iizerinden bir
aligverise doniistiiriilebilmektedir. Kadinlarin bedeninin erkege bir 6diil olarak sunuldugu, bu
bedenin hi¢ dokunulmamis oldugu vurgusuyla belirtilmektedir (Fetna, 1995: 124 - 129; Tur
Suresi, 19-20. Ayet, Vakta Suresi, 36-38. Ayet). “Bakire Hurilerle” erkegi ddiillendiren sistem,

kadin bedenini bir nesne gibi teshir etmenin mesru zeminini olusturabilmektedir. Erkek bu
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bedenin sahibi olmaya “iyiligi karsiliginda hak etmistir”. Bu algiyla mesru yorumlarla
sonuclanabilen ayetler, kadin1 “erkegin mutlulugu” igin feda edilebilecek bir 6diil olarak goren

toplumsal kodlara da zemin hazirlayabilmektedir.

Iyiligin bir karsilikla sonuglanmasi, o iyiligi etik olarak ne kadar gegerli kilmaktadir? Bu
sorunun bir cevabi varsa, iyiligin karsilikla yapilmasi sonucu, kadinlarin iyiliginin 6diili ne
olmalidir? Dini emirler, diinyada nefsimizi kontrol etmeyi ogiitlerken, bircok seyi “haram”
kabul ederken veya yasaklarken bu durumlarin Ahiret’te “6diil” olarak sunulmasi kendi
celigkisini dogurmakta midir? Biitiin bu sorularin cevabiyla, insanlar i¢in esit yasam kosullar
dinin karsilayabilecegi bir sorumluluk mudur? Esit kosullar ve dini yaptirimlarin insanlarin
yasamina etkisi dogru tartisilmakta midir? Dini gondermelerin esit kosullar icermedigine dair

ornekler mevcuttur.

Kadini bir dogurma araci olarak kabul edebilen ve boylelikle kisir kadinlari, trans kadinlari
gormezden gelebilen, “zavalli” ya da “yoksun” olarak tasvir edebilen ayetler, kisirligi bir ceza
olarak yorumlayabilmektedir. Escinsel iliskileri ataerkil pratiklerle iliskili olarak “koti” goren,
erkegi her seyin merkezine koyan tektanrili dinler tarafsiz olma iddiasiyla c¢eliskiye
diisebilmektedir (Nisa Suresi, 15. Ayet, Hud Suresi, 78. Ayet, Sura Suresi, 50. Ayet).Genellikle
eril hiikkiimdarliktan taraf olan bu dinler, kadin1 farkl sekillerde tanimlayabilmektedir.

Kadimi bir “tarla” olarak tanimlayabilen Miislimanlik (Bakara Suresi, 223. Ayet), onu
“dollenecek bir toprak” olarak goérmekte sakinca bulmayabilmektedir. Onu “délleyecek”
tohumun kurgulanis siireci genellikle erkegin tekeline verilir. Ataerkilligin devami bu “tarlanin”
gerektiginde “stiriilmesi”, kKimi zaman “korunmasi”, bazen “bos birakilmasi” olarak yasalarca
belirlenen siiregleri igerebilmektedir. Topraga indirgenebilen kadmlar, erkeklerin “fethettikleri”
bir arazi, fetih sonrasi “hak” olarak bir “ganimet” olarak tasvir edilebilmektedir. Miisliimanlik
da tektanrili dinlerdeki erkek hiikiimdarligindan yana toplumsal Oriintiisiinii bu ve benzeri

orneklerle devam ettirebilmektedir.
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3. BOLUM
ARAP ALEVILIK VE KADIN

4.1. ARAP ALEVILIiK NEDiR?

Anadolu, koken olarak birbirinden olduk¢a farkli toplumlara ev sahipligi yapmis bir bolge
olarak kabul edilebilir. Bu toplumlar, farkli dini sistemlere, kiiltiirel yapilara, etnik kokenlere
dayanirken, sosyal yap1 c¢esitlenebilmektedir. Sosyal yapida inang sistemi, c¢ogunlukla
“Miisliman, Tiirk, Sitinni erkek” tekelinde gelisen bir inang sistemi olarak karsimiza
¢ikabilmektedir. Bunun digina ¢ikan inang sistemleri sekillenirken “ayni koldan” ayrildigina
inanilan sistemlerin i¢inde bile farkliliklar meydana gelebilmektedir. Ekonomik, sosyal, siyasal
yapilar, iklim gibi bolgesel kosullar, toplumlari sekillendiren temel unsurlar olarak
degerlendirilebilir. Bu sekillenme siireglerinde Alevilik inang sisteminin olusumu, bu

kosullardan tarihsel stirecte etkilenen bir sisteme 6rnek teskil etmektedir.

Yazili bilgilerin aktarildig1 inang sistemlerinin aksine, "sifahi” gelenekten etkilenen Alevilik,
farkli anlayis Dbigimleriyle sekillenmis yorumlamaya acik bir inang sistemi olarak
degerlendirilebilir(Donmez, 2007: 4). Yorumlamaya agik bu sistemin i¢inde olusan toplumsal
kodlar, gelenek ve gorenekler, sozli bilginin aktarimi gibi durumlar da zamanla
degisikliklereugramistir. Mehmet Dénmez “Sosyal Degisim Siirecinde Hatay Aleviligi” adli
calismasinda bu degisiklikleri, go¢, miilkiyet sistemindeki ve modernlesmenin getirdigi
degisimler gibi sebeplerle iliskili olarak ele almigtir (Donmez, 2007: 4 - 5).Bu iliskiler goz
oniinde bulundurulunca, Alevilik sisteminin bir kolu olarak ele alabilecegimizArap Alevilik
(Nusayrilik) ayni siireclerden etkilenen toplumsal siirecleri ve bazi farkli siiregleri iginde

barindirabilmektedir.

Arap Alevilik (Nusayrilik), Paganizm, Anadolu Aleviligi, Siilik ve Siinnilikle benzer 6zellikler
tasisa da kendine 6zgii yanlar agir basan etno-dinsel™ kimliklerden biridir*® (Dogruel, 2013:
206 - 207). Bu kimlik, farkli anlamlar1 iginde barindiran ¢oklu kimliklerin birbirleriyle
etkilenmesi sonucu olugsmustur. Bu etkilenim i¢ ve dis anlamlarin yorumlanmasi sonucu farkli

tammlarla  sekillenebilmektedir. Omer Ulugay, Arap Aleviligi “Arap Sias1” olarak

12 «Etno - dinsel” kelimesi Arap Alevilerin etnik ve dini kokenlerini ifade etmek igin kullanilmugtir. “Etnik kimlik,
bireyin belirli bir kiiltiirel topluluga ait olma hissi anlamina gelmektedir” (Ozbek, 2006: 15).

18 Ozellikle Antakya bolgesinde Ermeni, Arap Hiristiyan, Arap Siinni toplumlar farkli etno - dinsel kimlikler olarak
orneklendirilebilir.
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tanimlamaktadir** (Ulugay, 2010: 17). Sia vurgusu, Alevilikteki Ehl-i Beyt inancina atifta
bulunur. Hz. Ali’nin takipgisi olma manasinda kullanilan bu tanim, “Hz. Ali’nin Sias1” olarak

da ele alinabilir.

Arap Aleviligi, “Nusayrilik” olarak da bilinmektedir. Nusayrilik ismi, Ehl-i Beyt inancim
paylasan diger Aleviler’den farkli bir tanimi icerebilmektedir. Bu ismin dayanaginin farkli
temellendirilmeleri vardir. Fulya Dogruel, bu farkli temellendirmelerden ikisini sdyle
aciklamaktadir:  Nusayri adimin, Hz. Ali’nin takipgisi olan 11. Imam Hasan el- Askeri’nin
ogretilerini yayan Muhammed Ibn-Nusayr’dan™ veya yerlestikleri Nusayra Daglari’ndan
geldigine dair iki farkli goriis yaygindir” (Dogruel, 2010: 35). Bu temellendirmelerle beraber,
Arap Aleviler, Gadir Humm olayin1 da kendilerine dayanak almaktadirlar. Gliniimiizde
Nusayriler i¢in ¢ok 6nemli bir giin ve bayram olan Gadir Humm, Hz. Muhammed’in “Veda
Hacci”nda Ali’ye dordiincii kez biat™® etmesi olarak tanimlanabilir (Et- Tavil, 2015: 29 - 36;
Tiirk, 2013: 41).

Veda Hacci ve Kerbela Olay1, Arap Aleviler ve Ehl-i Beyt yolundan gidenler i¢in iki 6nemli
olayr temsil etmektedir. Hz. Ali’nin (Ehl-i Beyt’in) yolundan gidenler, Emevilerin kendilerine
biat etmek i¢in sectikleri Ebu Bekir’i reddedenlerdir. Halifeligin Emeviler {izerinden devam
etmesi ve Alevilerin Ehl-i Beyt’ten olan imamlara biat etmesi Kerbela Olayi’nda Ehl-i Beyt
yolundan gidenlerin " katledilmesiyle sonuglanmustir (Et-Tavil, 2015). Bu katliamlar ve
toplumsal siireg, Aleviligin genellikle “gizli” bir inang olma yolunun temel sebebi olarak
gosterilmektedir. Bu gizlilik, yasanan toplumsal olaylarla, savaslar ve geligkilerle sekillenirken,

felsefi bir boyut da kazanmustir.

Alevilikte felsefi anlam, Arap Aleviligi’nde i¢ ve dis anlamlar olarak kendini gostermektedir.

Derin ve manevi anlama i¢ anlam tekabiil ederken, aktarilan bilginin goriinen dis anlamindan

% Omer Ulugay Arap Aleviligi Nusayrilik adli gahsmasinda, Alevilik’in nereye dayandigimi 5 maddeyle
aciklamaktadir ve bu maddelerden ilki soyledir: “Hz. Ali ile evladi ile onun siilalesinden gelenler, yani peygamberin
Ehl-i Beyt’i (ailesi) Aleviligin kokenidir” (Ulugay, 2010: 54).

1 Arap Alevilik (Nusayrilik) mezhebinde bir “yetistirici” olarak ele alabilecegimiz Muhammed ibn Nusayr’in
caligmalarindan bazi1 émeklere Omer Ulugay, Arap Aleviligi Nusayrilik adl kitabinda yer vermistir. (Ulucay, 2010:
77 - 78). Muhammed ibn Nusayr’in kimligine dair ek bilgi i¢in, Muhammed Emin Galib et- Tavil’in Arap Aleviler/
Tarihi (Et - Tavil, 2015) adli ¢aligmasina da bakilabilir.

® Hz. Muhammed’in Ali’yi kendinden sonraki halife olarak se¢mesi Allah tarafindan iletilen biat olarak
diigtiniilmektedir.

Y Et- Tavil, drap Alevilerl Tarihi kitabinda Emevi halifesine iman etmeyen isimleri belirtmis (Ziibeyr, Selman el-
Farisi vb.) ve bu siire¢ iginde yasanan “facia”lar1 detaylandirmustir (Et - Tavil, 2015: 45 -56). Kitabu’l- Mecmu,
Muhammed Ibn Nusay’mn ogrencisi Hamdan el - Hasibi tarafindan yazilmistir (Dogruel, 2013). Hamdan el-
Hasibi’yle ilgili ayrmtili bilgi icin Omer Ulugay’in kitabina da bakilabilir (Ulucay, 2010: 80). Ayrica Hiiseyin Tiirk
kitabinda, Kitabu’IMecmu’dan Tiirkge alintilara yer vermistir. (Turk, 2013: 100 - 117).
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ziyade felsefi i¢ anlamlar barindirdig1 sdylenir. i¢ ve dis anlamlar Batini ve zahiri anlamlar
seklinde kategorilendirilebilir. Arap Alevilik goriinen dis anlamdan ziyade, Batini olarak, Cafer-
i Sadik Mezhebine gore sekillenmistir (Dogruel, 2013: 36; Ulugay, 2010: 15). Batinilik, kapali
bir orgiitlenme modeli olarak Arap Alevilerin inanglarini bir “sir” dogrultusunda yagsamalariyla
Ozdeslestirilebilir. Gizlilik esasina dayanan bu inang bigimi, farkli agamalarin izlenmesiyle, hem

maddi hem manevi bir sistemi iginde barindirabilmektedir.

Bu inancin gizliligi, genellikle bilginin aktarimindaki “sorumlulugu” vurgular. Bu sorumluluk,
bu gizliligi yiiriitebilecek “yetkinlikteki” insanlarin “manevi gilicii’nii de temsil etmektedir. Bu
manevi giice sahip kimse, olgun, bilgili, temiz olmalidir. Kadinlar ve ¢ocuklar bu manevi giice
sahip olamayan “eksik” kisiler olarak tanimlanabilmektedir (Ozbek, 2006: 46). Esitlik¢i bir
yaklasimdan uzak olabilen inang sisteminin sekillenis siireci, temellerini toplumsal cinsiyet
rollerinin din baglaminda sekillenme asamalariyla benzer dayanaklardan alabilmektedir.
Kadinin “eksik” olarak tanimlanmasi, tarihsel siirecte tektanrili dinlerin eril baglamda kadini

tanimlamasi ve erkegin “yetkinligini” bir {ist hiyerarsi olarak dayatmasiyla iliskilendirilebilir.

Arap Aleviligi, Ehl-i Beyt’i yani Hz. Ali’nin yolunu segenleri kapsiyorsa, kadinlarin neden bu
kapsamun disinda tutuldugu “tarafsiz” bir bigimde tartisilmalidir.®®Toplumsal cinsiyet rolleriyle
kadimni1 “eksik” gibi kavramlarla tanimlamak, inancin bizzat iddia ettigi “esitlik” algisiyla
celismektedir. Inancin gizliliginden, uygulanisina, aktarimindan felsefi boyutuna kadar her
stire¢, “mazeretler’le donatilabilmistir ve tarihler boyu baski ve zuliimlere maruz kalan Arap
Aleviler, bu baskilarin farkli bir bigimini “dini degerler” adiyla kadinlara uygulayabilmektedir.
Tarihsel siirecte, toplumdan dislanma, savas, zorunlu gég¢ ve istila gibi horlanma siiregleriyle
yiizlesen Arap Aleviler, soz konusu toplumsal dislanma dini ve sosyal agidan kadinlara
uygulandiginda bunu “normal” bir siiregmis gibi degerlendirebilmislerdir (Ulucay, 2010: 50 -
51, 131).

Batini ve zahiri anlamlarin olusumu, toplumsal diglanma siirecine ragmen, tarihsel bir
miicadeleyle devam etmistir. Inang sistemi, Hz. Ali’nin yolunu benimseme ve ona iman etme

seklinde geligmistir. Ali, Arap Alevilikte Nur (1s1k) olarak goriiliir. Bu Nur, hem Batin1 hem

'8 {smail Bahadir Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler (2005) adli caligmasinda, “Alevi ve Bektasi
Inancinda Hz. Fatma ve Ehl-i Beyt Kadinlar1” adli béliimde, bu tartismay1 “Anadolu Aleviligi- Bektasilik”
baglaminda yiirlitmustiir. Hz. Fatma ve Hz. Sakine ve Hz. Hatice’den baslayarak (Bahadir, 2005) Ehl-i Beyt
Kadinlart’na saygilarini vurgulayan Alevilerin Arap Aleviler i¢in drnek teskil etmesi gerekmektedir ve Arap
Alevilerin de bdyle bir tartigmaya ihtiyaglart vardir. Bu tartismalar o siiregten giliniimiize yaganan sosyal, siyasal
ekonomik vb. degisimlerle degerlendirilmelidir. Konunun tarafsizliginin vurgulanmasi agisindan, kadimnlarin
tartismalarda aktif olarak yer almasi ve bu aktif yerin yani1 sira dini bilgilere ve pratiklere erisimlerinin saglanmasi
gerekmektedir.
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zahiri bilgiyi tasiyan, manevi ve maddi- Ilahi ve diinyevi ikiliklerinden dogmustur (Ozbek,
2006: 40 - 44). Inang sisteminin temel kitaplar1 Kur’an ve Arap Alevilerin “gizli dgreti”sinin
yer aldigr Kitabu’l - Mecmu’dur. Her iki kitabin da yoruma a¢ik oldugunu vurgulayan Arap
Aleviler, 6zellikle kitaplardaki Batini anlama yogunlasirlar (Ozbek, 2006: 39).

Tamamlayicilik ilkesinden yola ¢ikan Batini ve zahiri anlamlar, Arap Alevilik’te kadin ve erkek
tamamlayiciligina gonderme yapar. Heteroseksist kutuplarla olusturulan bu tamamlayicilik,
ataerkil sistemin bir yansimasi olarak karsimiza g¢ikabilmektedir. Kadinin bu tamamlayicilik
ilkesinde maddi diinyayr temsil etmesi, erkegin manevi temsiliyetiyle “bilgi’yle
Ozdeslestirilmesi, kadin1 aragsallagtirirken, manevi diinyaya ulagsmadaki bir nesneye
indirgeyebilmektedir. Erkek bilgi olarak inga edilirken, kadin bilginin devamliligini saglayan;

fakat bilgiden uzak tutulan kisi olarak insa edilebilmektedir.

Arap Alevilikte erkekler tarafindan aktarilan, kollanan, gizlenen “felsefi 6greti” amcalik
gelenegiyle aktarilir. Amcalik gelenegi, erkekler arasi bir dayanismanin ve “gili¢ birligi’nin
sembolii olarak ele alinabilir. Erginlige erisen erkek cocuk, amcalik gelenegi 6gretisiyle sinanir,
onun onuruna adaklar kesilir ve “erkekligi kutsama ayinleri” sembolik olarak ataerkil bir
dongiiyle toplumsal siiregte kendine yer bulur. inang sisteminin devamliligini saglayan bu siireg,
dinle ilgilenen bas aktorler olarak “adamlar1” toplumun en {ist mertebesine yiikseltmistir. Din
“adamlar1” geleneksel ritiiellerin izlenmesi, bilginin kontrolii ve aktarilmasi, sorunlarin

danisilmasi ve ¢oziilmesi gibi pek ¢ok noktada toplumsal bir otorite gorevi goriir (Tirk, 2013:
57).

Eril iktidar bigiminin bir sembolii olarak “Seyh” “kutsal erkeklik”in en temel drneklerinden biri
olarak ele alinabilir. Cemaat 6nderligi yapan seyhler, “gizli bilgi’nin kadinlara ve ¢ocuklara
aktarilmamasi noktasinda kati kurallari topluma aktaran bas aktorlerdir. Bunun Oncesindeki
sliregte, toplumsal baskilarla temellendirilen bu siireg, genellikle “kadinlarin agzinin siki

olmamas1” gerekgesiyle mesrulagtirilabilmektedir.

“Gizli Ogreti” olarak ele alinan siirecin, giiniimiizde Internet, yazin diinyast gibi pek ¢ok farkli
alandan “erisime acik” olmasi, “Ogrenilegelmis” kodlarin celiskisini yansitabilmektedir.
Toplumda “Arap Alevilik 6gretisini “kaybolan bir deger” olarak gérme egilimi mevcutken,
bilgilerin kadinlara aktarilmamasi ve kadinlarm bu bilgileri kendi “i¢ kaynaklar1” yerine farkli

yerlerden edinmesi bu geligkinin en temel noktasi olarak tartigilabilir. Bu ¢eliski, dinin erkekler
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tarafindan aktarilan pratiklerinin de bu dogrultuda sekillenerek sonuglanmasiyla toplumsal

cinsiyet ayrimini1 kuvvetlendirebilmektedir.

Her toplumun ataerkil 6gelerden etkilenmesi farkli siiregleri barindirir.  Giiniimiiz Arap
Aleviliginde de eski donemlere kiyasla bazi farklar mevcut olsa da ataerkil sistem pratikleri
gegerliligini korumaktadir. Arap Alevilikte yasli kusakla geng kusak arasinda dinin aktarimi ve
erkeklerin tekelinde gelismesi lizerine sorgulamalar ve geliskiler de olabilmektedir. Genellikle
yasl kusak, bilginin “gizli kalmas1” konusunda 1srarciyken, gen¢ kusak yukarida bahsedilen
kosullar dogrultusunda “bilgiye erisim” baglaminda sorgulamalara gitmektedir. Bunun sonucu
olarak ataerkil kodlar tam anlamiyla ortadan kalkmaz; fakat sorgulanir. Bu durum,“degisime
direnen seyhler” ve bilginin- “sirrin” kadinlara da aktarilmasi gerektigini vurgulayan erkekler
arasinda celigkiler dogurabilmektedir (Donmez, 2007: 11). Bu sorunun sadece kadinlarin sorunu
olmadig1, ataerkilligin toplumsal olarak devam eden bir siire¢ oldugu, kadinlarin “dini inang
sisteminden dislanmasinda” eril sorumlulugunun roliiniin inkar edilemeyecegi gerceklerini bu

celiskiler ortaya koymaktadir.

Bu celiskiler disinda, Arap Aleviligi etkileyen ve Arap Alevilikten etkilenen sosyal yapilar,
farkli ¢eligkilerle de ortaya ¢ikabilmistir. Uzun siiren baski ve asimilasyon siireci, tarihsel
baglamda ele alinmali ve yasanilan gogler, savaslar, modernlesmenin etkisi, devlet politikalart
vb. durumlarin sosyal ve siyasi yapilara etkisi bu baglamlar ¢ergevesinde farkli bir ¢alismanin
konusu olmalidir. *Arap Alevilik, diger Anadolu Alevilikleriyle bir¢ok ortak sorunu olan, Ehl-i
Beyt’in yolundan gitme manasinda yasayis bi¢cimi ve sosyal-siyasal yapilar gercevesinde ortak

sistemlerce var olan bir toplumsal yapiy1 6rnekleyebilmektedir.

Arap Alevilikte, Cem gelenegi “cemaat” orgilitlenmesi seklinde gergeklesir. Cem geleneginin
karma yapisini inang sisteminde bir “ibadet bi¢imi” olarak gérmemiz miimkiin degildir. Arap
Alevilerin ibadet bigimi Anadolu Alevleri’nden farkli olarak semah, “sazli-s6zlii” gelenekten
ziyade “namaz” sozlii gelenegin onemli bir kismini olusturur ve sadece amcalik gelenegi
ogretisiyle erkekler tarafindan “ibadet cemaatleri” olarak pratige dokdiliir (Dogruel, 2013: 188 -
190). Bu cemaat yapist erkegin toplumsal yapilardaki yerinin yani sira, kadinin toplumsal

yasamdaki yeri ve pratiklerini etkilemeye devam etmektedir.

'® Hakan Mertcan’n Tiirk Modernlesmesinde Arap Aleviler (2015) adli ¢alismasi bu anlamda yapilan ¢alismalardan
biri olarak 6rneklendirilebilir. Bu ¢aligmalarin eksik kalan yani da genellikle sosyal ve siyasal yapilar ¢ercevesinde
ataerkil sistemin konuya dahil edilmemesi ya da dahil edilirken “mesafeli -igsellestirilmeyen ” bir genellemeye
gidilmesidir. Bu durum calisilan konularin daraltilmast kaygisiyla ve mecburiyetiyle sekillenebilmektedir. Siyasi
yapinin Arap Alevilikte sekillenisi, sosyal bir yap1 ¢ercevesinde dini taleplerin dillendirilmesi ve devlet kurumlartyla
iliskiler acisindan, Fulya Dogruel’in kitabinin (Dogruel, 2013: 229-234) ve Omer Ulugay’1n kitabinin (Ulugay, 2010:
54, 135 - 143) ilgili boliimlerine bakilabilir.
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42 ARAP ALEVI KADINLAR UZERINDE DININ ETKIiSI VE
ATAERKILLIGIN YENIDEN iNSASI

Her toplum (anasoylu olma 6zelligini tasiyan kiigiik topluluklar harig), ataerkil kodlar1 kendi
sistemine uyarlayabilmektedir. Din ataerkillige eklemlenen ve ataerkilligin insa edilme
stirecinde temel rol oynayan sistemlerden yalnizca biri olarak &rneklendirilebilir. Medya,
ekonomik sistem, kiiltiirel kodlarin olusumundaki dil - din-irk gibi sistemler ataerkillige
eklemlenirken ataerkillik her seferinde daha giiclii bir bicimde “yeniden” insa edilebilmektedir.
Ataerkilligin insas1i bu nedenle sadece cinsiyet, cinsel yonelim gibi konulara indirgenerck

incelenmemelidir.

Her toplum, kendi kiiltiirel kodlarin1 ve toplumsal kosullarmi yaratirken ataerkilligin bu
kosullara yansimas1 farkli bicimde gerceklesebilmektedir. Ornegin, Asya Kitasi’nda yasayan bir
toplulugun iklimden etkilenme durumu, ekonomik kaygilari, yemek aligkanliklar
Ortadogu’dakinden farkli olabilir. Bu fark sadece bu siniflamalarla sinirli kalmaz. Din, dil, 1rk,
cinsiyet, cinsel yonelim, etnisite, sinif gibi degiskenler bir toplumun “farkli” sistemlerinin ele
almmasindaki 6nemli degiskenlerdendir. Bu degiskenleri temel alarak, ataerki kavramini
incelemek, ataerkil toplumlarin bazi siirecleri yasarken farkli deneyimlere sahip olduklarini
gosterebilmektedir. Bu siiregte benzer sistemler - evlilik, miilkiyet, aile, heteronormatiflik vb.-
insa edilse de fark, bu sistemler insa edilirken ataerkilligin her toplumda nasil bir kendini

yeniden inga etme siireci lirettigiyle iliskilendirilebilir.

Arap toplumlarini ele aldigimizda, ataerkilligin insasinda “namus” ad1 altindan cinayetlerin bile
islendigi, “evlilik” kavramiyla kadimlarin kolelestirildigi ve LGBTi+’lerin yok sayildig,
“somiirgecilik” yontemiyle i¢ ve dis etkenlerin kapitalist sistem arciligiyla kadinlari birer
“licretsiz is¢iye” doniistiirdiigii, emegini ve bedenini bir somiirii araci haline getirdigi gibi farkli
degiskenler karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu temellerle beraber, ataerkilligin insasinin
Ortadogu’daki en temel degiskenlerinden birinin din ve dzellikle “Islam” oldugu gegerliligini
ginlimiizde koruyan bir gercek olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, “dinle
temellendirilerek” insa edilen kodlar, Ortadogu toplumlarinda toplumsal olarak iiretilen namus
algismin kadinin sirtina yiiklenen bir “sorumluluk™ olmasi sonucu namus cinayetlerinin

islenmesine sebep olabilmektedir.
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Pek ¢ok Arap - veya Arap olmayan Ortadogu - iilkesinde “kadin siinneti” geleneginin devam
etmesi, bekaretin sadece ‘“kadinlarin test edilebilirligine” dayali sisteminin “biyolojik
baglamindan koparilan” eril sonucu olarak “bekaret testlerinin” uygulanmasi gibi drnekler de
mevcuttur. Pmar ilkkaracan, Kuran’da dayanag olmayan bu sistemlerin kiiltiirel olarak
ingasinda, Islam’1n ataerkil yaninin etkisinin, tarihsel ve sosyo-politik faktorlerin, modernlesme

sonucu ulus-devlet ingas1 siirecinin ¢ok biiyiik roller oynadigmi vurgular (2016: 133 - 150).%

Kiiresellesme hareketleriyle birlikte, kadinlar ulus, 1k, dil, kiiltiir vb. alt kimliklerin birer
tasiyicist haline getirilebilmiglerdir. Kadinlarin “varolus amaci” bu “tasiyicilik ve devam
ettiricilige” indirgenebilmektedir. Erkekler, kiiltiiriin “belirleyicileri” olarak goriilebilmektedir,
kadinlar yine bir “ara¢” olarak tasvir edilebilmektedir. Erkekler, genellikle tarihsel yazinin da
etkisiyle 6n plana ¢ikarlar ve bilgi, kiiltiiri olusturma gibi durumlar “erkege has toplumsal
cinsiyet rolleri” kategorisinde degerlendirilebilmektedir. Boylece kiiltiir, “tastyicilik” diginda
erkekle 6zdeslestirilirken, “doga” kadinla 6zdeslestirilebilmektedir (Ortner, 1974). Erkekler,
dogay “isleyen, dolleyen, siirdiiren yetkinlik™ olarak kurgulanabilmektedir.

Biyolojik indirgemeci yaklagimlarin bir sonucu olarak, kadinin dogurganlik 6zelligi, genellikle
bir gorev olarak tiim kadinlara atfedilir. “Yeseren, iireten” doga kavrami, “doguran” kadin
figiiriinii  olusturabilmektedir; dogurma o&zelligine sahip olmayan ve cocuk sahibi olmak
istemeyen kadmlar, toplumda ‘“normal” olarak kabul goérmeyebilmektedir.Kadinlarin
“normallestirilme” siiregleri, kiiltiirtin, dilin, dinin kisacas1 tiim toplumsal eril inga siireglerinin
“zorunlu isbirlik¢ileri” olmalariyla miimkiin kilinabilmektedir. Kadinin varolusu, “ekilen,
bicilen, sekillenen, ‘déllenen’ ” bir nesne olarak toplumda bir yer edinebilmesiyle, bunlara karsi

toplumdan diglanmasi arasinda gegen bir miicadele olarak karsimiza ¢gikabilmektedir.

Arap kadinlar, bu miicadele icerisinde farkli ataerkil degiskenlerden etkilenen bir siirece maruz
kalabilmektedir. Kiiltiirel kodlarin, daha kat1 bigimde kargimiza ¢iktigi Ortadogu toplumlarinda,
kadinlardan beklenen roller onlara yeni miicadele alanlar1 dogurmustur. Bu miicadele alanlar
kiiresellesme hareketlerinden etkilenebilmektedir. Ortadogu’nun Bati’nin “Pazar arayisi”’na
uygun bir profil olusturmasi, kadin hareketlerini - dolayisiyla Arap kadmlarin miicadele
alanlarini- belirli temellendirmelere dayandirarak ele almamiza yardimci olabilmektedir.

Ekonomik sémiirii, yoksulluk siddeti, go¢ ve buna bagl olarak kadinlarin seks is¢iligi, eglence

Pflkkaracan “Women, sexuality, and social chance in the Middle East and the Maghreb” (2016) makalesinde bu
faktorleri detaylandirmustir. Sinif, 1k, azinlik grup olma gibi farkli degiskenlere deginen Gollay, Islami kurallarin
Cezayir, Giiney Yemen, Misir, Urdiin gibi {ilkelerdeki etkisinden bahsetmistir. Bu etkilerle beraber ataerkilligin
tiretildigi alanlar ve buna kars1 farkli bolgelerde olusan kadin hareketleri ayn1 makalede detaylandirilmistir. (Women
of the Middle East, Volume IV, Sayfa 227)
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sektorii, hizmet sektoérii gibi “taleplerin” yogun oldugu alanlarda istihdam edilmesi bu

temellendirmelerden bazilar: olarak 6rneklendirilebilir.

“Ortadogu temelli” oldugu iddia edilen Batili devletlerin paydasmin reddedilemeyecegi savas
stirecleri, kaynaklarin somiiriilmesi, paylasim celiskilerinin “talan etme” temelli yapilmasi gibi
kapitalist siirecleri igine alabilmektedir. Dogal dengenin, kaynaklarin somiiriilmesi sonucu iklim
kosullarini etkileyen doniisiimii, artan “temiz suya erisim” talebi, aclik ve yoksulluk sinirlart
Ortadogu halklarini tehdit eden bir boyuta ulasabilmektedir. Bu durumlarin hepsi toplumsal
cinsiyet rolleriyle sekillenen Arap Halklarinin kadin hareketlerini etkileyebilmektedir. Bu kadin
hareketleri genellikle “Kiiresel Feminizm” gergevesinde ele alinmaktadir(Donnovan, 2016: 349
- 404; Ecevit, 2011: 20 - 21).

Diinya Savaslar1 sonrasi kiiresel paylagim haritalari, “kalkinmis tilkeler’in yoksul iilkeleri
sOmiiriisii ve giderek artan ekonomik dengesizlik, alan tahribatlar1 ve savas gibi durumlar
sonucundaki gevresel somiirii ve neoliberalizmin etkileri gibi bagliklar, “Kiiresel Feminist
Hareket”in hedef aldigi miicadele alanlarindandir (Donovan, 2016: 389 - 403). Bunun bir
sonucu olarak Sosyalist Feminizm ve Eko- Feminizm gibi siyasi, ekonomik ve ekolojik
durumlarla ilgilenen Feminist hareketler, Kiiresel Feminizm’le kesisen pek ¢ok miicadele alnini
kapsayabilmektedir. Asimilasyon, kadin bedenini de bir “fetih alanina ve ganimete” doniistiiren
savag politikalari, artan ¢eligkilerin dini ve kiiltiirel kodlarla “dengelenmeye” calisilirken

ataerkilligin yeniden insasi seklinde miicadele drnekleri gogaltilabilir.

Bu miicadele alanlari, Arap Kadinlar i¢in bir sikismishigi temsil edebilmektedir. Kendi ataerkil
miicadele alanlariyla Batili somiirgeci anlayis arasinda sikigip kalan kadinlar, farkli alternatifler
gelistirmek i¢in ugragmaktadirlar. Bu ugrasi, Avrupa merkezci ve “Amerikaci” bakis agilarindan
styrilarak, Batili devletlerin Oryantalist, somiirgeci tutumlarindan uzak, “farkli kadinliklar” ve
bu farklar dogrultusunda gelisen durumlari ele alabilen bir Feminist ¢izgiyle pratikte miimkiin

kilinabilir.

Arap kadmlarin diger toplumlardan farklilagsan talepleri cercevesinde gelistirilebilecek bir
alternatif, Gollay(2016) tarafindan yukarida ¢izilen gercevede “Arap Feminizmi” olarak
tammlamustir. Bu feminizmin, bélgeye has talepler dogrultusunda Islami reformlarin yapilmasi
ve sosyal diizenin yeniden yapilandirilmasiyla “olas1” bigimleri tartigilmigtir. Arap kadin ve

erkeklerinin ulusalct ve “demokratik - ozgiirlik¢i” kiiglik burjuva hareketlerinin “egitim”
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dogrultusunda doniisiime ugratilmasi bu bigimlerden biri olarak ele alinabilir. Bir diger olast
ornek, Bat1 somiirgeciliginden uzak dini, sosyal baskilarin yok edilmesi olarak 6zetlenebilir.

Bu degisimlerin sonucunda, kadinlar “Bati’da tecriibe edilmemis” oldugundan tartigmaya
acillamayacak bazi1 “farkli” kiiltiirel kodlari-sorunlari“kendi yontemleriyle” degerlendirip

sonuglandirabileceklerdir.

Ataerkil kiiltiirel kodlar, farkl1 degiskenlerden etkilenirken “Beyaz Batili Erkek”in tahakkiimii
altinda kalan “Beyaz Batili Kadinlar” “kapsayict olmamak, farkli kadinliklarin sorunlarina
egilmemek, liberal olmak” gibi baglamlarda “sorgulanan” bir Feminist hareket
olusturabilmektedir. Bu sorgulamalar sonrasi ortaya ¢ikan Feminist akimlar Arap Kadinlarin da
dahil oldugu bir yapiyla sekillenmistir. “Beyaz Batili Kadin” merkezciliginden uzak, “yerel”
Feminist tartismalar ¢ercevesinde ele alabilecegimiz pek cok konu, Arap Kadinlarin ataerkil
toplumdaki miicadele alanlarina deginebilmektedir. (Berktay, 2011: 13 - 19; Ecevit, 2011: 22 —
23; El-Saadavi, 1991)

Arap toplumlarini ele alan c¢alismasinda Gollay, Arap erkek ve kadimnlarin kiigiik burjuvazi
olarak egitimle degisip doniismesini vurgularken, Neval El-Saadavi benzer bir konuyu farkli
bi¢cimde tartisir (EI- Saadavi, 1991: 235; Gollay, 2016). Bu tartisma, Arap erkeklerinin egitimle
yol kat etmediklerine ve toplumsal “geri kalmisliklarina” vurgu yapmaktadir. Bu tartisma Arap
kadinlarinin temel miicadele alanlarindan birini olusturmaktadir. Erkek egemenligi ¢ergevesinde
gelistirilen “toplumsal haklar” pek ¢ok alanda “esitsiz” kosullar1 sebebiyle tartigmaya
acgilmalidir. Dini normlarla desteklenen, erkegin eliyle sekillenen bu haklar, “erkek birey”i temel
alirken toplumsal cinsiyet rolleri sekillenebilmektedir. Bedenin, zihniyetin ve toplumsal

normlarin olusumu bu sekillenmeye dahil olabilmektedir.

Kadin, toplumsal haklarindan mahrum bir nesneye doniistiiriiliirken, erkek toplumsal statiisiinii
gitgide arttrmanin  yollarm1  bulabilmektedir ve  bunlar1  dayatma  bigimlerini
sekillendirebilmektedir. Dogustan geldigi iddia edilen roller, erkek egemen sistemin ¢ikarlarini
var edecek bigimde ataerkilligin “farkli” bir boyutunu gozler niine serebilmektedir. Bu roller,
genellikle kadiin “boyun egen” bir birey olmasini “ickin” bir &zellik olarak tanimlar.Namus
algisiyla erkegin “arzusu, iktidari, kontroli” altinda sekillenen kadin bedeni, ¢ocukluktan
itibaren “erkege hizmet amacgli” kurgulanabilirken, bir “i¢kinlik”ten s6z etmek ne kadar

mumkindir?
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Yegane amaci “evlenmek” olarak yetistirilen kiz ¢ocuklar, genellikle bedenlerini “kocalarina
saklamalar1  gerektigini” Ogrenmiglerdir. Bu algmin disgina ¢ikan her hareketleri
damgalanmalarina, 6ldiiriilmelerine ya da siddetle sonuglanan deneyimlere neden oldugundan,
Arap Kadinlar ataerkiyle isbirligine gitme yoluna da basvurabilmektedir. Eril sitemin erkegi
odaga koyan yapisin1 sorgulayan kadinlar, eril gii¢cle miicadeleyi segmis olan kadinlar olarak
degerlendirilebilir. “Bakirelik, erkek denetimi, evliligin agktan uzak yapilanan kat1 kurallar1”
gibi durumlarin sadece ‘“kadmnlarin sorumlulugu” olarak goriilmesini sorgulayan kadinlar,

erkeklerin ylizlesmekten korktugu kadinlar olarak degerlendirilebilir:

Arap erkekleri, daha dogrusu erkeklerin c¢ogu, zeki ve deneyimli kadinlardan
iirkerler.  Sanki  kendisini  anlayacaklarindan,  basarisizliklarini,  zaaflarini
goreceklerindengekinir. Erkekliginin bir gergek, asli bir hakikat olmadigini, ancak sinif
ve cinsiyet ayirimi lizerine kurulu toplumlarin kurup kadinlara dayattigi bir dis kabuk
oldugunu bilir. Kadinlarin deneyim ve zekasi bu ataerkil sinif yapisina, dolayisiyla da
erkegin kadinla iliskileri i¢inde kral ya da yar1- tanr1 konumuna yiikseltilmesine yonelik
bir tehdittir. Erkeklerin ¢ogunun zeki ve deneyimli kadinlardan nefret etmesinin nedeni
budur. Arap erkekleri onlarla evlenmekten ¢ekinir ¢linkii onlar gliniimiizde
uygulandigi haliyle evlilik kurumuna ickin olan sOmiiriiniin i¢ yiizlini

sergileyebilecek gligtedirler (EI Saadavi,1991).

Ataerkil simifli toplum yapisin1 ortaya koyan El- Saadavi’nin vurguladigi gibi, eril giiciin
tahribatina yonelik en kii¢iik davranisa bile imkan vermeyen toplumsal kabuller ve erkeklerin
ataerkil  statiillerinden  vazgegmelerinin  zorlugu  kadinlarin  6dedigi  bedellerle
sonuglanabilmektedir. Kendi gii¢lerini kadin sOmiirisii iizerinden var eden erkekler,
sorumluluklardan kagmay1 temel alan davranis kaliplarin1 “kadin-erkek rolleri” olarak sunmayi
siradanlastirabilmektedir. Mesru zeminlere oturtulmaya ¢alisilan bu normallestirme bigimleri,

kadinlarin siirekli bazi haklarindan mahrum edilmesi siirecini i¢inde barindirabilmektedir.

Arap toplumlar, miilkiyet-miras, evlilik, emek, cinsellik, namus gibi kavramlari sekillendirirken,
dini “yaptinmlardan” ¢okga etkilenebilmektedir. Zamanla toplumsal 6n kabullere doniisen bu
“yaptirnmlar” ¢ogunlukla kadindan beklenen roller seklinde kendini ataerkiye eklemleyen bir
yap1 ¢ercevesinde olusur. Cinsiyetlendirilmis is boliimii, bakim emeginin kadinlar tarafindan var
edilmesi, kadinin mirasla kurulan ikincil bagi, kadimnin “ulusal bir sembol” olarak tanimlanmasi
bu yapilar ¢er¢evesinde incelenmelidir. Arap toplumunda ataerkinin insasina deginen Moors,

calismasinda ¢arpict orneklere yer vermistir. Filistin toplumunda kadinlarin “bagimli” birer
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kisilige biirinmesini, miilkiyet iliskileriyle incelerken, Arap toplumunda erkeklerin kadinlardan
“mirastan feragat etme” beklentilerini detaylandirmistir (Moors, 2007). Bu beklenti, s6z konusu
bakim emegi oldugunda, erkekler bu sorumlulugu c¢ogunlukla “kiz kardesin” yani ailedeki

kadinin iistlenmesini gerekli gormektedirler.

Adil olmayan kosullarla, miilk talebinde bulunabilen ataerkil Arap erkegi, dini sistemle
adaletsizligini mesrulastirabilmektedir. Filistin 6rneginin benzeri diger Arap toplumlarinda da
karsimiza cikabilmektedir. Filistin 6rnegi iizerinden devam eden Moors, yine miilkiyet
sisteminin erkegin soyunu garantilemesi {izerinden ele aldig1 bazi durumlarda dul kadinlarla
ilgili ornekler tizerinden kadinlarin miilkiyet sistemi ile iligkisiyle temellendirmektedir. Dul
kadinlarin, kocalarinin mirasiyla ikinci dereceden baglantisina deginen Moors, Arap
toplumlarinda miilkiyet sisteminin erkegin soyuna dayali olmasi nedeniyle kocanin erkek
kardeslerinin kadini ikinci plana ittiklerini aktarmistir (Moors, 2007). Erkekler arasi bir

A0

paylasim sonrasinda, sosyal giivencesi bulunmayan kadin ailede “hizmetkar” olarak yasamini

surdirmek zorunda birakilabilmektedir.

Cocuklar igin “fedakar” olmasi beklenen “dul kadinlar” evlilik talebinde bulunamama,
bulundugu takdirde “gocuklarindan mahrum birakilmakla” tehdit edilme gibi durumlarla karsi
karsiya kalabilmektedir. Miras hakkindan da yoksun birakilan bu kadinlar, ekonomik
bagimsizliklari olmadigindan, donecekleri “baba evinde” yine ‘“hizmetkdr” muamelesi
goreceklerinden, ya da ¢ocuklarimi kaybetme korkusundan ataerkiyle isbirligi durumuna giden

tutumlar sergileyebilmektedirler.

Miilkiyet iliskilerini farkli bir bakis agisiyla ele alan Katz (2007), yine Arap toplum 6rneklerini
Filistin iizerinden kurmustur. Ortadogu’daki somiirgecilik anlayisi, Batili devletlerin kiiresel
Pazar arayiglarinin sonuglari, savaglar baglaminda Filistin detaylica ele alinmasi gereken
iilkelerden biridir. Bu iilke, Arap toplumlarinin deneyimleriyle kadinin toplumsal statiisiiniin
iliskisini ve Cezayir, Liibnan gibi lilkelerdeki deneyimlerle ortakliklar1 ortaya koyabilen bir
ornegi olusturur. Toplumsal cinsiyet temelli savas siddeti, topragi kadinla iliskilendiren bir

sistemi beraberinde getirebilmektedir.

“Tecaviiz kiiltiiri”nlin yayginlasti§i, kadin bedeninin bunun sonucunda “isgal alani’na
doniistliriildiigii anlayis sistemi, ataerkil zihniyetin bir triiniidiir. Dini anlayigin da etkisiyle
“namus” algisinin olusumu savasin kadmlan “ganimete, erkegin namusunu alt edebilecek bir

araca” donistiirmesinin farkli siireclerini  6rneklendirebilmektedir. Ulusalct hareketlerin
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kadinlar “ulusun devam ettiricileri” olarak gormeleri, “ulusun namusu” baglaminda kadinlarin
“vatanla Ozdeslestirilmeleri” gibi baglamlar, ataerkil kodlarin iiriinii olarak karsimiza g¢ikan
diger orneklerdir. Katz, biitin bu konularin baglangicinda Arapga “ard ve ird” kelimeleri
arasindaki sOylemsel benzerligin toplumsal cinsiyet odakli ¢ikarimlarma deginmistir (Katz,

13

2007). Arapca “Ard” kelimesi “toprak, miilk” anlamina gelmekteyken; “Ird” kelimesi “irz

2

namus” anlamina gelmektedir.

Kadmlarin namuslarmin bile “ulusallagtirilarak” tiim topluma mal edilmesi, erkeklerin
“namusun koruyuculari” olarak tanimlanmalar1 kadinlar1 “isgal edilebilecek, satilabilecek, ekilip
bicilebilecek, dollenebilecek” bir miilke indirgeyen kodlarin devam etmesiyle
sonuglanabilmektedir. Ulusun “ortak mal1” olarak sekillenen kadinlar, kontrolii erkek tarafindan
gerceklesen kararlarin sonuglarini uygulamaya mecbur birakilabilmektedir. Igerden evlilik ya da
goriici usulii evlilik sistemini kabul etmeyen kadinlar, tiim ulusa “ihanet eden birer vatan
hainine” déniistiiriilebilmektedir. Bunun bir sonucu olarak evlilik sisteminin kontroliiniin
saglanmasi, bekaret dayatmasi, bir giizellik algisinin yaratilmasi, kadin siinneti gibi durumlarla

pekistirilmektedir.

Aragsallastirilan kadin bedeni, erkeklerin zevkine ve hizmetine hitap etmesi agisindan
kiyaslarla, rekabetgiligin tetiklenmesiyle kadinlari ataerkilligin bir¢ok boyutuyla ylizlesmeye
veya igbirligine zorlar. Cinselligin eril kontrolii i¢in sadece erkegin cinsel arzusu 6n plana
cikabilmektedir. Arap toplumlarinda ve ataerkil pek ¢ok toplumda erkegin cinsel arzusu “dogal”
bir siire¢ olarak ele alinirken, bu durum kadinlar i¢in farklidir. Toplumsal kalip yargilara gore,
daha 6nce cinselligi tecriibe etmemis bir kadin toplumda “namuslu” kabul edilirken, cinsel yolla

olmasa dahil “bekéretini kaybetmis” bir kadin 6liimle bile cezalandirilabilir.

El- Saadavi’nin Arap erkegin namus anlayisinin ailesindeki tiim kadin iiyelerin zarlarini saglam
tutarak “namusu koruma” anlayislarini elestirmesi Arap erkeklerinin kendi ¢eliskilerini giin
yiiziine ¢ikarabilmektedir (EI - Saadavi, 1991: 48). Arap erkekler, higbir cinsel birliktelik
yasamamis bir kadinla evlenmek isterken, kendileri daha oOnce cinsel Dbirliktelik
yasayabilmektedir. “Imkansiz1” talep eden toplumsal algi, kendi dayatmalarin1 mesrulastirmak

icin, kabul edilebilir higbir yan1 olmayan yontemleri “gelenek” olarak dayatabilmektedir.

Kadinin cinselliginin kontroliiyle ve bu geleneklerle bagdastirilabilecek bir diger ornek, “kadin
stinneti”dir. Kadinin klitorisinin bir kisminin ya da tamaminin alindigi bu uygulama, kadinlar

igin ¢ok acili fiziksel ve psikolojik bir siireci kapsar (El- Saadavi, 1991:50 - 61). Kadinin cinsel
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arzusunun bu yontemle “yok edilerek-tahrip edilerek” kontrolii, kadin1 sadece bir nesneye
indirgemekle kalmaz. Genellikle pek c¢ok bilgiden yoksun birakilan kadin, kendini siirekli
“yetkin” olarak tanimlayan ve bu nedenle toplumda “kabul géren” erkegin karsisinda kendini
“yetersiz” hissedebilmektedir. Bu “yetersizlik” zamanla bir “kabullenis”’e doniismekte, kadin
boyun egmeyi sosyallesme siirecinde toplumsal baskilarla 6grenemektedir. Ses ¢ikardigi ve
karsi ¢iktigi durumlarda psikolojik, duygusal, fiziksel ve ekonomik siddet bicimleriyle
karsilasan kadinlar, dayatmalarla ataerkil pazarlik yontemine bagvurmak zorunda birakilirlar.
Kendi bedenleriyle ilgili herhangi bir pratikte s6z hakk: sahibi bile olamayan kadinlar, zamanla

bedenlerine yabancilasan, toplumsal birer nesneden ibaret rollerini benimserler.

Arap Alevi toplumunda kadinlar, geleneksel Arap kadinlarin benimsedigi bazi rolleri
benimserken, farkli kiiltiirel kodlarin varligi sebebiyle ataerkilligin insas1 farkli bir bigimde
gerceklesir. Genellikle Arap Alevi kadinlarin toplumsal yapida“6zgiir” olduklari vurgusu
yapilirken, bu 6zgiirliigiin bicimsel yanlarina dikkat ¢ekilir. Diger Arap toplumlarindan farkli
olarak dinden etkilen Arap Alevi kadinlar, ataerkiyle basa ¢ikma ve isbirligine gitme gibi
durumlarda farkli stratejilere bagvururlar. Arap Aleviligin sekillenmesi, Hz. Ali’nin yolunun
izlenmesi, mezhep odakli inang gatigmalari, katliamlardan kagmak i¢in yasanan gogler, Osmanli
Donemi’ne ve Oncesine dek uzanan tarihsel baglam kadinlarin toplumsal yasamdaki yerlerini

belirleyen din temelli durumlardan bazilar olarak ele alinabilir.

Bu durumlar, “inanci koruma” amaciyla toplumsal iligkiler sekillendirirken, Arap halklarinin
yasadigi genel tarihsel siireg¢ gbéz ardi edilmemelidir. Modernlesme siireci, Osmanlt
Donemi’ndeki dis miidahaleler ve katliamlar, “Ulusalcilik” gibi akimlarin sonucunda
olusturulan asimilasyon politikalari, Arap Alevi kadinlarin toplumsal statiisiinii etkilemeye
devam etmistir. Bu dig siireglerin yan1 sira, kiiltiirel kodlar ve dini koruma kaygisi kadinlarin
yasamini sekillendirmis ve cogunlukla kisitlamigtir. Tiirkiye’de de benzer bir durum soz
konusudur. Ozellikle Antakya, Adana ve Mersin civarinda yasayan Arap Aleviler, ulus-devlet
stirecinden etkilenmis, asimilasyon ve katliamlara maruz kalmis, dini kimlikleri zamanla politik

bir kimlige doniistiiriilmiistiir (Mertcan,2015).

Kadinlar “kiiltiiriin tagiyicilar” olarak asimilasyon siirecinden ¢okca etkilenmistir. Yaganilan
tarihsel siirecin de etkisiyle “gizli” bir ibadet bicimini benimseyen Arap Aleviler, siyasi
durumlarin sonuglariyla daha da ige kapanik bir toplum olma yoluna gitmislerdir. Batini bir
toplum olma 6zelligi gosteren Arap Alevi toplumu, bu 6zelligini siirdiirebilmek adina genellikle

basvurdugu yontemlerin kadinlart diglama durumunu sorgulamay1 reddetmektedir. Tarihsel
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siireci kendine dayanak alan dinin-mezhebin devam ettiricileri, giiniimiiz kosullarindan uzak
yorumlamalartyla yeni bir asimilasyon siirecini baglatmakta ve kadinlari dinden

uzaklagtirabilmektedir.

Dini pratiklerin esitlik¢i olmayan kodlara doniistiiriilmesi, giinlimiizde pek ¢ok kisi tarafindan
sorgulanabilmektedir; fakat celiskiler sonucu olusan sorunlar, ¢6ziime kavusturulmak yerine
Ortbas edilebilmektedir. Bu durum, ataerkiyle isbirligi ger¢evesinde gelisen pek ¢ok kiiltiirel
kodun olusumunu incelememize imkan taniyabilmektedir. Kadinlarin tarihsel siirecte “disaridan
evlilik yapmas1” ya da kacirilarak zorla “gizli ibadetleri agiga vurmasi” gibi giliniimiizde
gecerliligini korumayan dayanaklarla “sirra vakif olmamas1” mesrulastirilmaya caligilmaktadir.
Bu durumun bir sonucu olarak kadinin toplumsal statiisii ve kiiltiirel kodlar dini gelenek ve

gorenekler tarafindan sekillenebilmektedir.

Arap Alevi “dini 6nderler” olarak kabul edilen seyhler, bu gelenek ve goreneklerin olusumunda
kadn-erkek esitligini vurgulasalar da bu durum pratikte ayn1 degildir. Ibadet, “sirr1 bilme” gibi
durumlardan mahrum birakilan kadinlar dinde ikinci plana atilmakta ve bu durum sosyal
hayatlarin1 da etkileyebilmektedir. Inan¢ 6nderlerinin coguna gore kadin erkek esitligi olsa da,
kadimnin ibadette yer almayisi, erkeklerin ibadetlerini yazdiklart defterleri kadinlardan
gizlemeleri, dini bilgilerin kadina 6gretilmeyisi ve kadinin cahil kalmasi onu sosyal hayatta da
geri plana itebilmektedir. Arap kiiltiiriiniin etkisi, o bolgede gergeklestigi iddia edilen  sosyal,
siyasi baskilar ve iskenceler genellikle buna sebep olarak gosterilmektedir (Donmez,2011: 272 -
273).
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4.3.ARAP ALEVILIGIN AKTARILMASI VE SURDURULMESI ASAMASINDA
ATAERKILLIGIN INSASI

Arap Alevilik Batini bir etno-dinsel kimlik oldugundan aktarilmasi ve siirdiiriilmesi belirli
ritlieller dogrultusunda gizlilik esas alinarak gergeklestirilir. Bu durum, amcalik gelenegi
ritiielleriyle, din amcasmin yolundan giden “tilmizin” (6grenci-takip¢i) amcasiyla arasindaki
“sir aktarimi” ve bu sirrin aktarilmasindaki ibadet pratiklerinden olusan agsamalari kapsar. Sir
temiz, bilge, yetkin, belirli bir olgunluga eristigine inanilan erkeklere aktarilir. Kadinlar
dislayan ve erkekler arasi bir diyalog halini alan bu ibadet bigimi, erkekligin “onuruna” adanan
adaklarin kesilmesi, ergenlik yasina gelen erkek ¢cocugun ibadet bigimine hazirlanmasi seklinde
gerceklesir. Bu adaklar, {i¢ farkli “dini bayram” seklinde yapilir ve erkek cocugun “dini

ogrenmeye hazir olup olmadig1” gézlemlenir.

Glinlimiizde bu “i¢ farkli bayram” 6zelligi “tek bayram” seklinde de yapilmaktadir. Kabul
toreni seklinde gergeklesen “dini 6grenme” siirecinde “erkek olmak” temel kosuldur. Ergenlik
cagina gelen erkek ¢ocugun, Arap Alevi anne ve babadan dogmus olmasi bir diger kosuldur.
Arap Alevi anne ve babadan dogmamis cocugun “sonradan Arap Alevi olma durumu” s6z
konusu degildir. ** Fakat bu durum giniimiizde farkliliklar gosterebilmektedir. Toplumda
disaridan “Arap Alevi olmayan” biriyle evlenme durumu geng nesilde karsimiza ¢ikmakta ve bu
iki farkli etnik kokenden dogan cocuklarin “Arap Alevilik ritiiellerini 6grenmesi talebi”

yayginlik kazanmaktadir.

“Amcalik kurumu”na kabul edilme durumlari, “yola girig ritiieli” ya da “Nusayri mezhebine
giris toreni” olarak da adlandirilmaktadir (Tirk, 2013: 82; Ulugay, 2010: 24 - 25). Bu
tanimlamalar, amcalik ve cemaat orgiitlenmesi ritiiellerine gonderme yapmaktadir. Erkeklerden
olusan cemaat, seyhler dnderliginde rittelleri tilmize aktararak ibadet pratiklerini 6gretmis olur.
Tilmizin temel amcasi segilen kisi “seyyid” olarak tanimlanir. Bu amca, Kitabu’l - Mecmu’dan
sureleri tilmize 6gretecek kisidir. Tilmiz bu siire icerisinde ailesinden uzakta, amcasinin evinde
kalmalidir. Amcasinin ¢ocuklari tilmizin manevi kardesleridir ve bu kardeslerle evlilik iliskisi,
tilmizin kan bagi bulunan kardesleriyle evlilik bi¢imiyle bir tutulur ve yasaktir. Tilmizin diger

amcas1 “dekhil” olarak tanimlanir.

2 «“Anadan dogmadik¢a Nusayri olunmaz” (Dogruel,2013).
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Tilmizin dini bayramlarda “yola giris ritlielleri”ni 6grenmesi cemaatteki diger erkeklerin
sahitliginde ve “sir1 kimseye sdylemeyecegine dair yeminler” esliginde gerceklesir. Bu
sahitlerden sirr1 yeni 6grenen kisiye kefil olmalar1 da beklenir.”’Cemaat onderligini siirdiiren
seyhlerin yaninda “nakiyb” ve “necib” olarak bilinen yardimcilar yer almaktadir. Seyhlik
“mertebesi”ne ulasmanin temel kosulu da erkek olmaktir. Ikinci kosul ise, kan bagidir. Dini
onderlik seyhlik soyundan gelen genellikle “nakiyb” olarak dini bayramlara katilan erkeklere
aktarilir. Bu aktarilma usta-girak iligkisi baglaminda kurulur. Dini bayramlara katilan nakiyb,
ritiielleri gozlemler ve belirli bir siireden sonra seyhlik “yetkinligine” ulastiginda onderlik
etmeye baslar. Kadinlar dini 6nderligin disindadirlar. Seyh ailesindeki kadinlar, kadinlara
Ogretilen birka¢ duay1 0gretme, cenazelerde Kur’an okuma, cenazeyi yikama gibi gorevler

ustlenebilirler.

Arap Alevi toplumunda kadinin temel “gérevleri”, Arap Alevilik gelenegini siirdiirmede tesvik
edici roller tistlenmektir. Bu rollerden biri, basta iyi bir evlilik yapip Arap Alevilik gelenegini
stirdiirecek ¢ocuklar dogurarak erkegin soyunun devamliligin1 saglamaktir.Bu roller, ¢cocuklarin
dini bayramlarini gergeklestirmek igin sorumluluk alma ve kendisinden beklenildigi gibi bu
sorumluluklar digina ¢ikacak sorgulamalardan kaginmasi seklinde devam etmektedir. Toplumsal
cinsiyet rolleri baglaminda ele alinabilecek bu ‘“beklentiler” ataerkilligi insa eden zeminin

saglamlagmasiyla sonuglanabilmektedir.

Surrin disinda tutulan kadin, erkeklerin kendi aralarinda gergeklestirdikleri tiim ritiieller igin
“erkek ¢ocuk iireten” bir makine olma roliinii benimsemek zorundadir. Ozbek, “Nusayri Etnik
Kimliginin Simgesel Olusumu” (2006) adli g¢alismasinda bu durumu zahir-batin zithigi
iizerinden ele almaya galismistir. Sirra vakif olan erkegin toplumda “tam” olarak ve bunun tam
tersi bigiminde kadim “yetkin” gérmeyenlerin yorumuyla kadinin “yarim” olarak tanimlanmasi
zahiri ve Batini bilginin zithgiyla “tamamlayacilik” ilkesine dayandirilabilmektedir. Kadin
“gdriinen” anlamin temsilidir ve ibadet yerinin temizlenmesi, yemeklerin yapilmast gibi
“diinyevi” gorevlerin sorumlusudur. Erkek ise Batini anlamin tasiyicisi “temizlenen yerde
namaz ibadetini gergeklestirmeye yetkin olan “erkek tanrinin kutsal temsilcisidir.” Toplumsal
olarak cinsiyetlendirilmis bu tanimlamalar, dini ritiiellerde sembolik olarak kendini devam

ettirir.

22 Omer Ulugay Arap Aleviligi Nusayrilik adl kitabinda “Nusayri Mezhebine Giris Toreni” bagligiyla ritiiellerin
gerceklestirilme agsamasina sirasiyla yer vermistir. (Ulugay, 2010: 131-132).
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Bilgi erkegin yetkinligi olarak gosterilirken, bakim emegi “kadinin rolleri” gercevesinde ele
alimir. Fakat “kutsal” kabul edilen yiyeceklerin hazirlanmasi, adagin kesilmesi gibi durumlarda
kadinlar yine bu “Batini anlami barindiran” ritiiellerin digina itilmektedir. Arap Alevi
toplumunun dini bayramlarinda is bolimi gergeklestirilse de bu is bolimii genellikle
cinsiyetlendirilmistir. Bayramin en temel asamasi olan adagin kesilmesi gorevi erkeklere aittir.
Adagi kesecek erkegin abdest almig, toplum tarafindan “iyi taninan-temiz”, kotii aliskanliklart
olmayan, 6rnegin sigara igmeyen biri olmasina dikkat edilir. Dini bayramin en kutsal yiyecegi

olan “hrisi” yapimi da erkege ait bir gorevdir.

Kadinlar bayramda misafirlere ikram edilecek diger yiyecekleri yapmada gorev alirken, “hrisi”
yapiminda gorev aldiklar1 olduk¢a nadir goriinen bir durumdur. Bu durum, erkegin sembolik
olarak “kutsala yakinlhigi” ile iliskilendirilebilir. Dini bayramlarda erkegin namaz kilma
ayinlerinde kullanilan yiyecekler erkekler tarafindan hazirlanmaktadir. “Tiyb, nakfi, reyhan”
gibi dua okunarak 6zel olarak hazirlanan yiyecek icecek ve semboller erkekler araciligiyla
olusturulan “erkeklik” simgeleridir. Ozbek, bu sembolik kullanimlarin, batmi yansitan erkekle

6zdeslestirildigini vurgulamustir (Ozbek, 2006: 36 - 37, 48 - 49, 63 - 64).

Tiyb, bir tiir ceviz olarak i¢ meyve ve dig kabuk seklinde batin ve zahirin temsilidir. Bu cevizin
meyvesi erkegi temsil ederken, tamamlayicilik vurgusuyla dis kabuk “gdriineni” yani kadim
simgeler (Ozbek, 2006: 36 - 40). Erkek goriinenin ardindaki “asil” anlamin olusumunda,
“kadinin elinin degmedigi” kutsal meyvenin kendisidir. Kadin ise i¢ anlama ulasmak i¢in
“kirilip atilabilecek” bir dis kabuktan ibarettir. Reyhan, cenaze ve dini bayramlarda kullanilan
bir diger sembolik bitkidir. Reyhan dini ritiiellerde yine erkek-kadin, tam-yarim, batin-zahir
ikilikleri gergevesinde ele alinabilecek 6zelliklerle cinsiyetlendirilmis bir bitkidir (Ozbek, 2006:
48). Bu bitki, dualar okunurken kullanilir ve dini bayramlarda kullanilan bitki meyvesi
yenmeyen “erkek” bitkidir. Bu erkek bitki, meyvesi yenen “hembelens” adli disi reyhandan
farklidir.

Sembolik olarak ibadetin gergeklesecegi alana bile giremeyen “disi bitki” kadmlarin Batini
bilgiden uzakligin1 temsil eder. Disi bitkinin kokusu bile ibadet alanindan uzak tutulmalidir.
“Disinin kokusu”ndan arinma durumu, cinsellik ve dogurganlikla 6zdeslestirilen disi meyvenin
“kirletici-yasak” olma algisiyla yeniden kurgulanabilmektedir. ® Bu arinma durumu, dini

ritiiellerde “nakfi” denen iizlim serbetinin hazirlanmasi ve paylasilmasi asamalarimi da igerir.

2 “Meyvesi yenmeyenin digarida birakilmasinin nedeni, disil (kadin) ile kurulan iligkidir. Yani, kadinin dogurganlik
ozelliginden kaynakli kadinsi1 kokunun igeri sokulmamasidir” (Ozbek, 2006: 48).
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~ 99

Dini kardesligi ve erkekler arasindaki “Batinilik bagi”’n1 olusturan bu serbet, yalnizca erkekler

tarafindan hazirlanip tiiketilebilir.

Nakfinin igilmesi bir yandan “Allah’mn bilgisi ve nuruna ya da cennette icilen  manevi
suya” isaret eder. Ayrica kani temsil etmesi ilizerinden ‘inangsal kan kardesligine’ de
gonderme yaptigini soyleyebiliriz. [...] Buradan hareketle de nakfiden i¢en herkesin
batinda ve zahirde kardes oldugu ya da olacag: dile getirilmis olur ki, bu da, kadinlarin

ve Otekilerin bilgisi disinda gerceklesen bir durumdur (Ozbek, 2006: 66).

Bilgiden, Allah’in nurundan ve “kardeslik ritiiellerinden” bu yontemlerle mahrum birakilabilen
kadin, erkekler arasi kurulan “kan baginin” da disina itilebilmektedir. Namazi1 6grenmeyen ve
ritiieller hakkinda bilgi sahibi olmayan insanlar, Nusayri kimligine “layik” goriilmezler.
Dolayisiyla, kadinlar “Nusayri” olarak kabul gérmeyen, “yarim” bir kimlikle, yasamlarim
stirdiirebilmektedir. Erkekler, kan bagi kurarak din kardesi olurken, “erkek kardeslik” ataerkinin
yapilanmasindaki eril igbirlik¢iligi simgeleyebilmektedir. Dini sirlarin kadinlara aktarilmamasi
konusunda fikir birligine gitme, kadinin ikincillestirilmesi ve dinden diglanmasini
“normallestirme” gibi durumlardan rahatsizlik duymama durumu zamanla toplumsal 6n kabuller

olarak normlara doniigmiigtiir.

Giliniimiizde “erkekler arasi igbirligi” yoluyla dini bilgilere erisen erkek, ibadetini bir gérev ya
da sorumluluk olarak gormemekte, ibadetini gergeklestirmeyi keyfi bir durum haline
getirebilmektedir. Ergenlik ¢agina gelen erkege sorulmadan onun igin dini ritiiellerin asamalarin
takip edilmesi olagan bir hal almistir. Dini ibadete dahil olmak isteyen kadinin bu talebi “sirri
Ogretme” anlaminda gormezden gelinir, erkeklerin ibadetlerini gerceklestirmeleri ya da
gerceklestirmemeleri asamalarindaki “hiir iradeleri” kadinlar i¢in gegerli degildir. Bu durumdan
kaynaklanan kadinlarin kutsalin disina itilme durumu, adagin kesilme ritiiellerindeki kadinin

roliinii de etkilemistir.

Kadinlar pek ¢ok yerde, kesilen adaga yaklagsmazlar ve kesilecek hayvanin da “erkegin
kutsalligi”na atifta bulunacak “erkek hayvan” olmasi gerekir. Arap Alevilikte “disi hayvan”
kesilmez ve disi etinin yenmesi “haramdir.” Disi hayvanlarin dogurganligindan kaynaklanan bu
durum bir tiir “kirlilik” olarak kabul gérebilmektedir. Bu “kirlilik” disi hayvanlarin “adet olma”
durumuyla iliskilendirilir. Disi hayvanin etinin yenmesi kutsalliktan uzaklasma, statii kayb,
asagilanma olarak goriilebilmektedir.“[B]u yasaga sikica uyulmasi; yaptirimin aslinda bireylerin

bu ikiligi icsellestirdigi [...], dolayisiyla da disi hayvanin etinin yenmesinin bir tiir diisme ve
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alcalmayi ifade ettigi diisiiniilebilir. Bagka bir deyisle, Batini bilginin kadina verilmesi neyse,

disi hayvanin etinin yenmesi de odur” (Ozbek, 2006: 50).

Toplumda bu eril ingay1 benimseyen ve savunan kadinlar da mevcuttur. Bu kadinlar, kadinlarin
ve disi hayvanlarin regl olma durumunu biyolojik bir dongii olarak gérmek yerine, pek cok
dinde ve mezhepte oldugu gibi “kirlilik” olarak gérebilmektedir. Bunu benimsemeyen ve adet
olmanin, ¢ocuk dogurmanin “kirlilik olmadigin1 savunan” kadinlar “toplumdan diglanma ve
baski gorme” korkusuyla “manevi olarak belirlenen” kati kurallara uyma gerekliliklerini
belirtebilmektedir. Bu kadinlar genellikle sirrin kadinlara aktarilmamasi konusunda bilgi sahibi

olmadiklarin1 ve bunun “6grenilmis” bir sey oldugunu konugmalarinda vurgulamaktadirlar.
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5. BOLUM
KADINLARIN DENEYIMLERI VE ARASTIRMA VERILERIN
ANALIZI

Aragtirmaya katilan kadinlar, etno-dinsel kimliklerinin sosyal yasamlarini etkiledigine vurgu
yapsalar da, genellikle gelenek ve gorenekleri sorgulama ihtiyact duymadiklari gézlemlenmistir
ve Onkabullerle yasamlarini siirdiirmektedirler. Giiniimiizde bu kimlik, tartigsmalara agilmigtir.
Daha elestirel olabilen kadinlar, Arap Alevilik konusunda bilgiye erisimin zorluguna vurgu
yapmakta ve bu konudaki rahatsizliklarini dile getirmektedirler. Eski nesil de farkliliklar1 daha
net gormekte, yeni yasamsal pratikler gelistirirken tecriibelerini daha rahat

dillendirebilmektedir.

Arastirma, derinlemesine miilakat sonucu evlilik, miras, aile, din kurumlariyla ilgili detayli
bilgiye ulasmamizi saglamaktadir. Bu kurumlarda kadinlarin pasifize edilmesi, toplumsal
cinsiyet rollerinin ve buna bagli olarak ataerkinin yeniden insas1 6rneklerine rastlanmaktadir.Bu
orneklerden bazilar1 kadinlarin kendilerini bu etno-dinsel yapida nasil tanimladiklar

bilgisinden, bilgiye erisimleri ve devamini kapsayan siirece vurgu yapmaktadir.

Kadnlarin yagsam deneyimlerinden yola ¢ikarak aktarilan ve degerlendirilen veriler, onlarin
sosyal pratik tiirleri, Arap Alevi toplumunda bunu anlamlandirma bigimleri hakkinda detaylara
ulasmamza olanak saglamaktadir. Islenen degerler, kendi deneyimlerini betimlemede
kullandiklar1 6zellikler ve mekanizmalar, sdylemlerin tarzi ve beden dili gibi 6zelliklerin
gozlemlenmesi verilerin analizi noktasinda temalarin olusturulmasini saglamistirGoriisme
formunda sorulan sorularla, kadinlarin sahip olduklar1 etneo-dinsel kimliklerine iligskin
bilgilerinin belirlenmesi hedeflenmistir. Bu bilgiler kisilerin sorular1 algilayis1 ve bu sorulardan

kendi drnekleri dogrultusunda anlam yaratmasi siiregleriyle ilgili ipuglar1 saglamistir.

Feminist perspektifin sagladigi “her kadinin deneyiminin 6zgiin oldugu” fikriyle hareket etmek,
bazi genellemelerden kaginmamiz gerektigini bize hatirlatsa da sdylemsel benzerlikler, beden
dilindeki ortaklik, benzer toplumsal kosullara vurgu yapma goriisiilen kadinlarda rastlanan genel
ozelliklerdir.Bu ozelliklerden yola ¢ikarak, gdriisme formundaki sorulara verilen yanitlar ve
onlarin degerlendirilmesi sonucu olusturulan temalar sdyle siralanabilir: ritiieller, evlilik, miras
ve miilkiyet, bakim emegi, kadin ve erkek rolleri, toplumsal kosullar, beden ve cinsellik, esitlik
algisi. Analiz birimi olarak olusturulan temalarin bagliklar su sekildedir:

1. Kadinlarin Arap Alevilik Tanimi ve Ritiielleri Benimseme- ReddetmeDurumlari,
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2. Evlilik

3. Miras -Miilkiyet Iliskileri ve Bakim Emegi,

4. Erkeklerin ve Kadinlarin Rolleri Baglaminda Arap Alevilige Bakas,

5. Kadin ve Erkekler i¢in Toplumsal Kosullarin insasi: Beden ve Cinsellik,
6. Arap Alevilikte Esitlik Algisi.

5.1. KADINLARIN ARAP ALEVILIiK TANIMI VE RIiTUELLERI BENIMSEME
- REDDETME DURUMLARI

Kadinlarin kendilerini “Arap Alevi” olarak tamimlama sekilleri farkli deneyimlere gore
bicimlenmistir. Kadinlar “Arap Alevilik” tanimimi yaparken farkli kiiltiirlenme boyutlarindan
bahsetmektedirler. Toplumsal yapida simgesel anlamlara hakim olmayan kadinlar, “yola girig
ritiieli” siirecinin de disinda tutulduklarindan tanimlama bigimleri bu durumdan etkilenmistir.
Goriisme yapilan biitiin kadinlarin “Arap Alevilik ile ilgili ne disiiniiyorsunuz, kendinizi Arap
Alevi-Nusayri olarak tanimliyor musunuz?(Evetse, nasil?)”’sorusunu “eksiklik” kaygisiyla
yorumladiklar1 gézlemlenmistir. Kadinlar kendilerini ifade ederken kendi sorularina cevaplar
arayan yorumlari tercih etmislerdir. Bu yorumlar baglaminda inang esaslarinin gerekliliklerini

yerine getirdiklerini diisiinen goriigmecilerin bazilarinin cevaplari su sekildedir:

Evet diyorum.Cok iyi, ¢ok giizel, ¢cok mesela medeni. Ne diyeyim, pozitif insanlariz yani bizde
kin yok. Bizde, hepimiz kardesce yasamak istiyoruz bu diinyada. Bizde béoyle, Aleviler boyle,
hepsi boyle bence. Bizde ayrim yok yani Allah’a siikiir. Simdi biz, bizim yammizda biliyorsunuz
Kapisuyu. Onlar mesela Tiirk, biz de Aleviyiz. Ama kardes gibi yasiyoruz, Allah’a bin siikiir.
Bizde ayrim yok, kin yok. Kardes gibi bakiyoruz yani.(Gériismeci 3, 54 yasinda, ilkokul

mezunu, Evli.)

Evli ve ilkokul mezunu olan Gériismeci 9 ise sunlari sGylemistir:

Allah tmin sayesinde. Evet. Ziyarete gider, ¢ocuklarim icin dua ederim. Allah tima ¢ocuklarimi
ve esimi bana bagislamasi icin dua ederim. Bizim oralarda inang kuvvetlidir, ziyarete gitmeyi,
Allah’a dua etmeyi severiz. Gadir Hum Bayram: icin adaklar keseriz, hayir isleriz. Serri hi¢
sevmeyiz. Yardim etmeyi severiz, ¢ok stikiir bu zamana kadar nasil desem kendimizle 6viinmek
gibi olmasin, kimseye zararimiz yoktur ¢ok siikiir. Sadece hayrimiz vardwr(Gorigsmeci 9, 50

yasinda, ilkokul terk, Evli).
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Bu iki goriigmecinin de Arap Aleviligi 6rnek bir kimlik olarak benimsedikleri yorumlarindan
anlagilabilir. Arap Aleviligin iyi yanlarina atifta bulunulurken kavramsallastirmadaki bazi
hatalar goze carpmaktadir. Hatay’a ait Samandag il¢esinin Kapisuyu Koyii'nde yasayan
Tiirkmenlerin Siinni Mezhebinden olmasi bu kavramsallastirmadaki hatay1 ortaya koyan bir
neden olarak ele almabilir. Tiirk - Tiirkmen halki mezhepsel sniflandirmayla degil, tek bir
kategori altindaki genel bir tanimla ortaya koyan goriismeci, Arap ve Alevi kimliklerini de genel
bir kategorizasyonla ele almaktadir. Bu toplumun Tiirk modernlesme siirecindeki diger
kiiltiirlerle etkilesiminin bir sonucu olarak da degerlendirilebilir. Kiiltiirlenme durumu Arap
Alevilerin  kendilerini “Arap” olarak tanimlamaktan ziyade “Alevi” kimlikleriyle

tanimlamalariyla sonug¢lanabilmektedir.

Iki goriismecinin de Arap Aleviligin “bariscil” yanina vurgu yaptigi yorumlardan cikarilabilir.
Arap Alevi toplumunun kiiltiirlenme siirecinde “kardesce yasam” kaygisi, kadinlarin
yorumlarinda tahayyiil edilen bir durumun da gostergesidir. Ayrilik¢1, savas¢t toplumlarin
tarihsel siireclerine taniklik etmis bir kiiltiirel O6grenmislik; kadinlarin beden diline
yanstyabilmektedir. Kiiltiiriin temsilcisi olarak kadinlari, tarihin ve rasyonel aklin belirleyicisi
olarak erkeklerse temsillestirmek pek cok ataerkil toplum Orneginde Kkarsilasilmasi olasi
durumlardir. Simgesel olarak sdyleme ve viicut diline yansiyan Ornekler, kadinlarin
tamimlamalar1 iginde Arap Alevilikte iyilige, safliga, serden, ayrimciliktan uzak olmaya isaret

etmektedir.

Arap Alevi inang sistemi bazi ritiiellerin benimsenmesini sart kogsmaktadir. Bu ritiieller kadinlar
i¢in erkeklerden farkli bigimde simgelesmektedir. Dini ritiiellerin olusumu, kadinlar i¢in “basit”
olarak tanimlanan gereklilikleri igermektedir. Yukaridaki goriisme Orneginde verildigi gibi
ziyarete (tlirbeye) gitmek, 6grenilen kisith sayida duayr okumak, Arap Aleviligin en biiyiik dini
bayrami olan Gadir Hum’u anmak (onuruna adaklarla bayram yapmak) temel gerekliliklerden
bazilaridir. Kadinlar kendilerini “Arap Alevi” olarak tanimlarken bu aidiyet kiiltiiriine bagl

kalmislardir.

Topluma ait hissetme, toplumun bireyi inga etmesi siirecinden dogal olarak etkilenme durumlari
goriismecilerin betimlemelerine ve kimlik aidiyeti tanimlamalarina yansimaktadir. Arap Alevi
toplumu bilgi aktarim siirecinde kadinlar i¢in yetersiz bir kiiltiirlenmeyi yarattigindan,
kadinlarin yagsam pratiklerinde sorgulamalar meydana gelebilmektedir. Tanimlama siireci
“erkeklerin biraradalig1” {zerinden yiriitillen bilgi aktarimi1 sebebiyle, kadinlar kendi

kendilerine Ogrendikleriyle ya da sorularina cevap bulamama durumuyla bas basa
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kalabilmektedir. Bu siire¢ kadinlarin inang sisteminde g¢eligkili yorumlari beraberinde

getirebilmektedir.

Evli, ortaokul mezunu Goriismeci 4,“Kendinizi Arap Alevi-Nusayri olarak tanimliyor

musunuz?”,sorusuna su sekilde cevap vermistir;

Evet, aslinda yani kendimi tabi ki Arap Alevisi olarak, yani 6yle dogdum ciinkii. O sekilde
yvonlendirildim, dyle biiyiitiildiim. Kesinlikle Arap Alevisi olmaktan gurur duyuyorum. Yani ben
bunu her zaman séylerim. Yani bir defa inancglarimizin ¢ogunu benimsemisim; ama bazen
baktigim zaman ¢ogu sey mantiksiz gelebiliyor. Misal veriyorum; yani ziyarete gidip dua etmek
yerine, bana gore yani o kadar ¢aba sarf etmektense evde de yani dua edilebilir. Yani
istedigimiz zaman aslinda, eger gercekten “Allah” dedigimiz o gii¢ varsa, ki gercekten varsa,
onu evde de yapabiliriz illa ki ziyarete gitmeye gerek yok ya da illa ki tiirbeye gitmeye gerek
yok. Ama varsayalim ki ben Allah’in var olduguna inantyor muyum? Cok degil. Bir gii¢ var.
Bakin evrende bir giiciin var olduguna inaniyorum, biz o giice “Allah” diyoruz ama bu “Allah”
yemis mi, icmis mi, gercekten dogmus mu, bilmiyorum ¢ogu seyleri belki de birazcik daha
arastirmam gerekiyor ya da bazi konular belki de yarim kalmis yammda. O yiizden yeri geliyor
cogu seye inaniyorum, sonra diyorum ki ‘ ama gercekten Allah varsa, neden onca kiiciik ¢ocuk
katlediliyor? Ya da neden onca ¢ocuk annesiz kaliyor, tek basina biiyiimek zorunda kalyyor? Ya
da neden kadin, o dogum sancisi o kadar ¢ok, fazla dogum sancisi ¢ekerken neden 6liiyor? Ya
Allah varsa neden bu kétii seyler oluyor? Neden bazi insanlar ¢ok fazla tokken bazilart ¢ok
fazla a¢? ” yani ¢ok fazla “neden” var, ¢ok fazla soru isareti var kafamda. Yani bir gii¢ var
mesela. Misal veriyorum biz dogdugumuzdan beri hep Allah’a siikrediyoruz. Yani siirekli
dilimizde; ama dikkat edin genelde zor durumda kaldigimiz zaman Allah’in advm agzimiza
aliyoruz. ‘Allah’im ne olur yardim et’ diyoruz. Yardim ediyor mu? Soru isareti. Oyle

diistiniiyorum(Gortusmeci 4, 35 Yasinda, Ortaokul mezunu, Evli).

Bu goriismeci “Arap Alevilik” kimligini benimsemenin “gurur verici” olduguna wvurgu
yaparken, sorularina cevap alamadigi noktada algilama bi¢imini yagsamdan deneyimledigi somut
orneklerle temellendirmeye ¢alisnustir. ilk Arap Alevilik betimlemesiyle kendi inang sistemi
arasinda yasadig1 celigkiyi, kiiltlirtin gerekliliklerini yerine getirmede temellendiremedigi
durumlarla aktarmaya devam etmistir. Ornekte, “ydnlendirilme - biiyiitiilme™ siirecine vurgu
yapildigina dikkat cekilebilir. Goriismeci burada kimligin kdiltiirel olarak insa edildigine vurgu

yaparken, geleneklerin aktarimi ve gereklilikleri sorgulamaktadir. ilahi bir varlikla kurulan
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iligkinin “ziyarete gitme” gibi bir gereklilikle sembollestirilmesinin yetersiz oldugu yorumu

aktarilan 6rnekten ¢ikarilabilir.

Toplumsal adaletin saglanamamasi, zorlu yagsam kosullart ve kotiiliikk bigimlerinin tanimlamasi
dogrultusunda aktarilan &rneklerle bir Ilahi varligin benimsenmesinden gok reddinin s6z konusu
oldugu yorumu yapilabilir. Bu da ritiiellerdeki aksakligin ortaya ¢ikarilmasindaki ornekle
somutlastirilmaktadir. Gerekliliklerin ve ritiiellerin geligkili bulundugu yorumu yapilabilir.
Kadinlara bilginin eksik aktarilmasi durumu, goriismeci tarafindan “daha fazla arastirma
gerekliligi” vurgusundan tespit edilebilir. Kadinlarin kendi arastirmalarin1 yapmasi gerektigi,
dini benimseme siirecine dahil olmak i¢in erkeklerden daha fazla ¢aba harcamalar1 gerektigi

yorumu bu konuya eklemlenebilir.

Erkeklerin ergenlik doneminde 6grendikleri dini ritiieller, namaz kilma durumlar1 ve namaz
esnasinda okuduklar1 dualar kadinlara 6gretilmemektedir. Erkekler kendi baslarina arastirma
ihtiyact duymadan “yola giris ritiielleri” boyunca bilgiye ulagabilmektedir. Seyhlerle bildikleri
dogrultusunda tartismalar yliriitebilmektedir. Kadinlar ise Arap Alevi toplumunda kisith bilgiyle
ilerlemeye c¢aligmaktadir. Kadinlarin seyhlere soru sormast durumu genellikle hos
karsilanmamaktadir. Giiniimiizde farklilasan bu durum, yine de kadinlara “yeterli” bilginin

verilmemesiyle sonuclanabilmektedir.

Genellikle sozel gelenekten etkilenen bilgi aktarimi, toplumdaki esitlik vurgusunun aksine
kadinlarin dine ve kiiltiire yabancilagmasina sebep olmustur. Goriismelerinin kalanindaysa
kadinlarin dinin diginda tutulmasinin yansimalari somutlastirilmigtir. Kadinlarin kendilerine
dayatilan kaliplarla kendilerini tanimlamay1 reddetmesi de bu yansimalarin sonucu olmustur.
Yine de bilgi eksikligi elestiriyle beraber baz1 belirsizlikleri de ortaya ¢ikarmigtir. Asimilasyon
stirecine, toplumsal dislanmaya, erkek egemen sistemin baskisina maruz kalan kadinlar, tam
anlamiyla inanglarina iliskin bir reddi gergeklestirememis, kendilerini kiiltirle var etmeye

devam etmislerdir.

Evli lise mezunu Gériismeci 5, kendisini Arap Alevi’si olarak soyle tanimlamaktadir;
Ben evet tamimiiyorum, dinimi seviyorum. Kiiltiir olarak yasiyorum daha dogrusu, din olarak
diistinmiiyorum Aleviligi. Ciinkii biraz bakis agim farkl. Kiiltiir olarak hani eksikleri yok mu,

var, ama seviyorum ben kiiltiiriimii.
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Konusmaya devam edildiginde Goriismeci 5’e¢ “Kiiltiirde neyi tanimliyorsun mesela, ne
tizerinden,Yani ehl-i beyt, Hz. Ali’nin yolundan gitme inanciniz var mi1?” seklindekisorusuna;
Bayramlarimiz olabilir, birbirimize gidip gelisler olarak. Pisirdigimiz yemekler, birbirimizle
olan paylasimlarimiz, biiyiiklerimizi dinlemek mesela anlattiklar: hikayeler... Oyle.Iste ben
dedigim gibi, kiiltiir olarak. O konularda hani ¢ok fazla inancim yok. Yani kendi ag¢imdan
soyleyeyim. Din olarak biraz uzagim. Uzaklasyyorum da. Ama dedigim gibi, kiiltiir olarak hani
anlattiklar: hikdyeler, biiyiidiigiimiiz gelenler gorenekler bunlar hosuma gidiyor. Seviyorum,
demektedir. Yine dine yakin olma ya da uzak durma konusunda ise sunlar1 ifade etmistir;

Genel olarak ben uzaklastyorum. Gordiigiim dinler, okudugum farkli dinler de oldu. Diger
dinleri de hi¢, hani insanlarin dinleri kendilerinin yarattigim diisiiniiyorum ben. O yiizden bir
temelinin olmadigini diisiiniiyorum. O yiizden uzaklagiyorum. (Goriismeci 5, 27 yasinda, Lise

mezunu, Evli.)

Bu ornekler, Arap Aleviligin etno-dinsel bir kimlik olmasinin yansimasidir. Kadinlar genellikle
dini degerleri sorgularken bazi gelenek ve gorenekleri sahiplenebilmektedir. Dinin geligkili
aciklamalarin1 kabullenmeyip kendilerine bigilen inang bi¢imini reddeden kadinlar, yine de
kendilerini “Arap Alevi” olarak tamimlamaktadirlar. Esitlik, adalet, simif karsilagtirmasi,
miilkiyet iligkileri, ibadet bigimlerine sik¢a gonderme yapilan sdylemlerde, Arap Aleviligin bir
“kiiltiir” olarak yasandig1 tekrarlanmistir. Ibadet bigiminin sorgulanmasi, kendilerine “dine
uzak” olarak tanimlama, dinin erkek tekelinde gelisen dayatmaci yapisinin da reddini
aciklayabilmektedir. Bu yapi, asimilasyonun yasandigini vurgularken kendi yontemleriyle
asimilasyonu gergeklestirmistir. Asimilasyon siirecinin kadinlarin dine yabancilastirilmasiyla

yeni bir elestirme siirecini baglattig1 gdzlemlenebilir.

Arap Alevi toplumunda inang baglaminda ele alinmasi gereken konulardan biri ahret inancidir.
Arap Alevilikte ruh gocii inanc1 ve cennet - cehennem inanci vardir. Cenaze torenleri, ahiret
inanci, yeniden dogma, Arap Alevilik inancinin diger inanis bigimleriyle iliskisi, Arap
Aleviligin yolunu se¢mis ehl-i beyt kadinlari, vb. konular sorulan sorularin devaminda ele
alimmustir. Arap Alevilikte cenaze torenleri ve ahret inanc1 baglamindaki bilgi aktarimu siiregleri,
sosyal yasam pratiklerinin ve dini ritliellerin geri kalaninda oldugu gibi esit olmayan bir gérev

dagilimi ve pratikle sonuglanabilmektedir. Kadimlar bu alanda da “yetersiz” goriilebilmektedir.

Arap Alevi inanisinda 6ldiikten sonra yeniden diinyaya gelme (ruh gocii) inancit mevcuttur. Bu
inaniga gore kotiilik yapmis olan kisilerin yeniden diinyaya geldiklerinde bu kétiiliigiiniin

bedelini 6deyen bir bicimde yasam siirerler. Ornegin diinyaya yeniden bir hayvan olarak
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gelebilecekleri dogrultusunda bir inanis vardir. Yeniden diinyaya gelme durumundaki esitsizlik,
genellikle erkegi en iist mertebe olarak goéren inanisla bagdastirilmaktadir. Reenkarnasyon
inancina gore, en “kutsal” olarak yeniden diinyaya gelmek, Arap Aleviligi siirdiiren baslica
rollere sahip sir ve i¢ anlam tagiyabilecek kudretle bir erkek olarak yeniden diinyaya gelmektir.
Kadinlara bu konuda, diger pek ¢ok dinle alakali konuda oldugu gibi, eksik bilgi aktarilmistir.
Bu baglamda katilimcilara cennet-cehennem inancin var mi, diye soruldugunda;

Var tabi ki. Iste kotii bir kadinsan, bir sey yapmissan, birini éldiirmiissen, tabi ki o diyorlar
cehenneme kadar gidecekmis. Lyi bir kadinsa, haywr yapmissa, adak yapmissa, annene - babana

iyi bakmissan, yetimlere bakmigsan tabi ki cennete gideceksin, yanitint vermistir.

Ayni  sekildeyedi yasam, yeniden dogma, “yedi cedd” durumu hakkinda ne
diistiniiyorsun,sorusuna ise, Vallah hi¢ onun hakkinda bir sey bilmiyorum. Ne diyecegim
bilmiyorum. Ama biz bunu biliyoruz, seyhler de boyle der iste:” Tabi ki iyi eken, iyi bicer.” Tabi
ki kotii ektiysen kotii bigersin. Cehenneme gidiyorsun, seklinde yamit alinmustir. Yeniden

diinyaya gelecegine inaniyor musun ve farkli dogma durumuna ne diyorsun sorusuna ise,

Insallah gelirim, inaniyorum ama bu Allah ' isi. Elimizle ne yapmissak hi¢ bilmiyorum yani.
Simdi hi¢ kotiiliik yapmiyoruz, boyle ben diisiiniiyorum. Ama ne dogacagim, Allah bilir. Tabi ki
yani. Yani nasil, ne dogacaksan Allah bilir, ben hichir sey diyemem. E tabi ki reenkarnasyona

inantyorum.

Aragtirmanin baska bir sorusu da sdyleydi, “Hz. Ali inanci nasil oluyor, nasil gergeklesiyor?
Yani Hz. Ali’ye inaniyor musun, ibadet ediyor musun? Nasil gerceklestiriyorsun bu inancini,
hangi peygamberlere inaniyorsun?” Verilen yanit,Evet vallah. Inaniyorum. Tabi ki ilk once
Allah’a inanyoruz. Hidir, ya medet. Evet Hz. Hidwr, biz buna en ¢ok inaniyoruz. Dua ederiz,

Fatiha’yt okuruz.

Gorlismeci 8’e su soru yoneltildiginde, Hi¢ Alevi, yani Ehl-i Beyt kadinlarindan kimseyi biliyor
musun? Hz. Ali’nin yolundan gitmis kadinlar1 taniyor musun? Hz. Fatma’y1?Yanit1 ¢ok basit
olmustur. Iste kitaplarda ya da nenemiz, annemiz eskiden anlatmis, ama yok ben ne gérdiim ne
hig... Bilmiyorum. Hz. Ali’nin “Nur” olduguna inaniyor musun, sorusuna ise,Vallah
bilmiyorum, herkes diyor “Nur”. Her yere diiser yani. Diiser de onun diistiigii yer ziyaret olur.
Opyle iste, millet boyle inanmis. Ama o Nur degil, Allah’t highir zaman, hi¢ kimse gérmedi. Ve

kimse gormez. Ama bu, ne derler, batil inan¢. Batil inangta iste béyle derler: “Hz. Ali Nur.
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Gider, gezer.” Hz. Ali yemis, i¢mis, ama Nur ne yemis, ne i¢mis ne bir sey ve kimse gormemis.

Ama batil inangta herkes boyle diyor

Gorlismeci 8’e yoneltilen, bu ziyaret inanglarina, nur diismesi olayina inaniyor musun sen,
sorusuna ise soyle bir yanit alinmistir; Evet. Iste nur diisiiyor o yere, diyorlar iste “Buraya nur
diigtii, ziyaret yapmamiz lazim burada.” Seyhler geliyor bakiyorlar, “bakhkhur” koyuyorlar.
Sonra bir ziyaret yapryorlar, oluyor. Ama ben hi¢bir ziyarete inanmiyorum, sadece Hidir, ya
medet. Bu en biiyiik, ya medet, bu seyh degil. Ama Seyh Hasan, ya medet, Seyh Yusuf el-Hakim,
onlar yemisler icmisler. Ama bu Hidir, ya medet, Allah gibi. Ne i¢mis, ne yemis, ne kimse
gormiis. Iste buna inanityorum ben. Onlara da inaniyorum; ama bu daha fazla. Ilahi yani, ¢iinkii
bak deniz tasacakti oradan, Hidir ya medet korudu, ¢tkmadi. Milleti alacakti. Geldiler yikmaya.
Anadolu Aleviligi ile benzestigimizi diisliniiyor musun? Anadolu Aleviligi, onlar nasil bir sey
sorusunda ise katilimei farki soyle dillendirmistir; Yani mesela on iki Imam inanglart var, Hz.
Ali’nin yolundan gidiyorlar iste. Iste iyilik, saflik, temizlik iizerine yine Hz. Ali’nin yolunu
benimsiyorlar. Yalniz sazli-sozlii ibadet bigimleri var. Yani ayri iste, bizim ibadetimiz ayri,

onlar ayr:. (Goriismeci 8, 49 Yasinda, ilkokul Mezunu, Evli.)

Cennet-cehenneme, yedi kere diinyaya gelecegimize inaniyor musun, bu konuda Arap
Alevilikte neler sOyleniyor, 6lim adetleri, Oliiniin yiiziinin agilmasi ve kadinlarin seyh
olamamasi1 konusunu bize biraz anlatir misin? Seklindeki sorumuzu Goériismeci 9 soyle
yanitlamistir; Evet. Cennete - cehenneme inanirim. Vallah ben inanirim. Ben — tiim  bunlara
inamrim. “Ruh gogii yasadi, sunu anlatti” falan diye anlatirlar ya, ben inanirim.Ne anlatayim,
bizim orada ruh gégii yagamis olan insanlar var. Anlatiyorlar, dnceki hayatlarindan kesitlerle
“soyle yaptim, boyle oldu” diyorlar. Inaniyorsun. Biz inamiriz yani. Allah’tan yana her seye
inamriz. Yani bir riiya gériirsem, olmasint istersem olur. Bizde ruh gogii yasamis ¢ok insan var.
Haril haril yanan atesi ve cenneti anlatanlar. Bu diinyada hayiwr iglersen oteki diinyada odiil

alacagin soylenir. Ser olursa karsiligi da ser olur, yani atese gidersin. [...]

Anlatinin devaminda Oliiniin yliziiniin acilmasi geleneginin olup olmamasina dair ¢ok kisa
aciklamalar yapilmistir; Evet evet var. Kefende yiizii acan igin iyidir bu. Ama anlami nedir
bilmem. Yiizii acan kisi icin iyidir sadece. Bize boyle anlatirlar, Seyh cenaze namazini okur ya.
[...] Kadinlarin seyh olmasina dair gelen cevap ise soyledir; Seyh olamazlar; ama Kuran
okuyabilirler. Cocuklara ogretiyorlar, cenazede falan okuyor. 7 giin bassaghginda okuyorlar.
Erkekler uzun siire bilgiyi tutmuslar, boyle gitmis devam etmis. Korkutuyorlar kadinlari.Dinde

zaten kendilerini yiiceltmislerdir erkekler. Yani bizim dinde Zehra Hatun, Fatma Ana vb. var.
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Neden biz olmayalim bu dinde? Bunlardwr kadinlar iste.Zehra Hatun, Kibra miydi, halam
anlatirdi. Hz. Fatma. (Gériismeci 9, 50 yasinda, Ilkokul terk, Evli.)

Arap Alevilik inang esaslar kapsaminda tartisilan ahret inanci, Goriismeci 8 ve Gorlismeci 9’ un
orneklerinde yer almaktadir. ki goériismeci de Cennet - Cehennem inamslarmin oldugunu
aktarmistir. Her iki goriismeci benzer bigimde 6liimden sonraki yasamin betimlemesini yapmig
ve reenkarnasyon inancina sahip olduklarini aktarmiglardir. Arap Alevilikteki kadin figiirlerin
varligimin bilindigine; fakat diger pek ¢ok konuda eksiklik oldugu gibi bu konularda da yeterli
bilgi sahibi olmadiklarina dair yorumlar alinmistir. Hz. Hizir inanci, ehl-i beyt inanci, ziyaret
inanci inang esaslar1 baglaminda yorumlanmistir. Bu inang esaslarinin yorumlar ¢ergevesinde
iki goriigmeci tarafindan da sahiplenildigi gozlemlenebilir. Reenkarnasyon inanci baglaminda
Goriismeci 4, kendisinin ruh gocii olayin1 deneyimlemeden bu esaslar1 degerlendiremeyecegine

ve bu durumun gercekei gelmedigine dair yorumlarda bulunmustur.

Arap Alevilik Kadinlar tartismalarin devaminda ikinci planda tutulduklarini, evlilik, miras, aile
gibi kurumlarin sekillendirdigi kodlarin esitsizligini tekrar etmislerdir. Bu esitsizligin sebebinin
aciklanamamasinda da sik sik aileden aktarilan ogretilerin kaynakligina génderme yapilmustir.
Bu bazi kadinlarin goriisiinde bir kabullenme siireciyken, 6zellikle yeni neslin sorgulama
asamasina daha yatkin oldugu gozlemlenebilmektedir. Arap Alevilikte erkekler arasi siirdiiriilen
“sir” gelenegi kadinlarin sorularinin cevapsiz kalmasmma ya da gecistirilmesine sebep
olabilmektedir. Yok sayma kiiltiiriiyle kadin1 degersizlestiren, ikincillestiren gelenekler ve
aktarim siireci bazen kutsal kitaplara dayandirilmaktadir. Kutsal kitaplarin, dualarin, yaradilis
miti gibi pek ¢ok mitin olusturdugu kodlar Arap Alevilige de yansimistir. Bu yansimalar,
goriismecilere sorulan diger sorularin cevaplarinda da yer almaktadir. Arap Alevilikte ibadet

bicimi ve dini bilginin aktarilmasi dogrultusunda ritiielleri benimseme durumlarini ya da bu

durumlarin reddini i¢eren orneklere rastlamak miimkiindiir.

Arap Alevilikte ibadet nasil gergeklestirilir, ibadet bigimiyle ilgili bilgi verebilir misiniz, sorusu
kapsaminda ibadetin nasil gerceklestigi ve kadinlarin neler 6grendigi, ziyarete gitme gibi

ritiiellerin benimsenme siireglerinin yansimalari bir katilimci tarafindan su sekilde aktarilmistir;

Soyle bize ogretilen, anlatilan sekilde. Annemiz ne anlattiysa o sekilde, tabi erkekler gibi degil.
Hani biz namaz kilmiyoruz;, ama bizim de 6grendiklerimiz var.Fatiha'yi bir de temizlenmeyi.
Kelim-i Sahadet mesela, onlar: ogretiyorlar mesela. Onlart biliyoruz, ben onun bir eksikligini

de yasamiyorum. Hani dini goriis agisindan. OSrenmek ister miydim? Zamaninda arastirdim,
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birka¢ kitap okudum. Gérdiigiim kadariyla bize anlatilan seyler vardi yani icinde. Oyle bir
eksikligini hissetmiyorum ben agcik¢asi. Ibadetimi de dua ediyorum yani o sekilde. Ziyarete
gidiyoruz... Ama benim dini gériisiim farkl oldugu icin, ben ¢ok sikinti yapmiyorum oyle seyleri
zaten. Ziyarete gitmeyi ¢cok seviyorum, ama din agisindan degil.Ne a¢idan, yani sembolik olarak
nasil tammliyorsun? Ha soyle, ben kendi agimdan, psikolojik olarak oyle biiyiitiildiik ki gidince
huzurlu oluyor insan. Ciinkii hani bizi oraya alwlard:, dua ederdik, otururduk, huzur
doluyorsun gercekten. O da kiiciikliigiimiizden gelen bir sey bence. Piknikleri bile ziyarete gidip
orada yapardik. O sekilde yapardik, su an ¢ok hosuma gidiyor, sanki g¢ocuklugumuzu

yasiyormusuz gibi oluyor. Ge¢misi ammsatiyor. (Goriismeci 5, 27 yasinda, Lise mezunu, Evli.)

Ritiielleri benimseme durumu, sembolik anlama hakim olmama durumundan kaynakli Arap
Alevi toplumundan kadinlar icin keskin bir sahiplenme duygusuna isaret etmeyebilir. Kadinlar
“dini gereklilikleri” yetistirilme tarzlariyla iligkilendirerek anlamlandirmaya c¢alismaktadir.
Ritiiellerin benimsenmesinin bir anlam ifade etmedigini belirten Goriismeci, gereklilikleri
yerine getirmekten vazgegcmemektedir. Kutsal bir mekan olarak simgelesen ziyaretler (tiirbeler)
Arap Alevi toplumlarinin sosyallesme mekanlar1 olarak goriilebilir. Adaklarin yapildigi,
hastalarin tavaf edip iyilestigine inanildig1 mekanlar olarak gosterilen bu yerler, igine girilip dua
okunan, tiitsii yakilan ve dinle dogrudan baglantili mekanlardir. Ziyaretler kimi zaman piknik
yapma mekanlari olarak tercih edilse de kutsal mekana saygi ¢ercevesinde gelisen sosyallesme
siiregleri, ¢ocukluktan itibaren Arap Alevilere aktarilan Ogretilerdir. Bu Ogretiler ya da tiitsii
yakma, ziyarete gitme gibi dini ritiieller “dine baglilik” anlaminda siirerlilik saglamasa da
yukaridaki ornekte oldugu gibi tam bir reddin gergeklestiginden s6z etmek miimkiin

olmayabilmektedir.

Tiirbeler Arap Aleviler igin kutsal mekanlardir. Tlirbe Arapga “Ziyara” (Ziyaret) kelimesi olarak
anilir. Tirbelere Arap Aleviligin dini temsilcileri olan erkeklerin ismi verilmektedir. Buralara
genellikle dini acidan ¢ok 6nemli Onderlerin (Hz. Hizir vb.) ya da seyhlerin isimleri verilir.
Tiirbe yapilan yere onceden nur diistii§iine inanilir. Ziyaretler erkeklerin namaz kilmak igin
tercih ettikleri mekanlardan biri olabilmektedir. Erkeklerin namaz kilma durumlar1 6gretilen sir
dogrultusunda bazi ritiielleri icerirken kadinlar bu ritiielleri bilmediklerinden ayni ritiielleri

benimseme durumlarinin s6z konusu olup olmadigin bilmemektedirler.

“Ziyarete gitmek” olarak bahsedilen Tiirbe ziyareti, Arap Alevilikte kadinlarin ibadetinin
temelini olusturmaktadir. Kadinlar Kitab-ul Mecmu’daki dualara hakim olmadiklarindan,

ibadetlerinin temel kismini1 Tiirbe’ye giderek, bildigi dualar1 okuyarak, ailesi ve yakinlarina iyi
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dilekte bulunarak gerceklestirmektedir. Adaklarda, Arap Aleviligin o6zel gilnlerinde-
Bayramlarinda da ziyarete gidilir.Bu dualar kadinlara genellikle anneleri, ablalar1 ya da yakin
bir kadin akrabasi tarafindan ¢ok kisith bilgiyle aktarilmaktadir. Bu dualar, banyoda manevi
temizlige gonderme yapan birka¢ “Armma Duasi” ve “Fatiha” suresidir. Arinma duasi
genellikle kadinlarin adet doneminden sonra “kirlilikten arinmak-temizlenmek” icin okunur.
Birka¢ duadan olusan bu ritiiele “sahadet” de denmektedir. Bu dua, dini bayramlar yapilirken de

okunur. Fatiha ise cenazelerde ve tiirbe ziyareti gibi kutsal sayilan giinlerde okunmaktadir.

Kadmlar genellikle yukarida belirtilenler disindaki dualart bilmemektedir. Yukaridaki
goriigmecinin de belirttigi gibi genel olarak bilinen “gizli bilginin” kadinlara aktarilmadigidir.
Bu “erkek gibi degil” tanimlamasiyla aktarilan durum, yine de kadinlara da bilginin bir kisminin
aktarildigr yorumunu igermektedir. Kisith bilginin aktarilmasindan rahatsizlik duyulmadigi,
duyulsa da bunu degistirmek icin ¢ok fazla adimin atilmadig1 yorumu bu dogrultuda yapilabilir.
Bilginin ve ritiiellerin aktarilmasi siireci dair sorular ve “Kadinlar Arap Alevilikte ibadet eder
mi sorusu” bagka bir goriismeci tarafindan su sekilde cevaplanmustir;Yok, bizde yok. Vallah
bilmiyorum. Yani ibadet ederiz, nasil mesela... Sahadet yapariz tabi ki. Banyo yaptigimizda
Yapariz. Abdest aliriz. Yalniz iste bazi seyleri yapamiyoruz. Bu sorunun devaminda, kadinlarin
dualar1 ve ritiielleri kimden ogrendigine, erkeklere oOgretilen ritiiellerin neden kadinlara
Ogretilmedigine dair sorulan sorulara ayni gériismeci tarafindan yanit soyledir;Ben annemden
ogrendim. Evet, anneleri ogretir, teyzesi ogretir, arkadasi 6gretir boyle bizde. Birbirlerine
ogretirler.Valla bizim dinimizde béyle. Erkek baska sey bilir, daha ¢ok, kadindan.Kadinlar hani
adet goriiyor ya, onun icin fazla bir sey vermiyorlar.(Goriismeci 3, 54 yasinda, Ilkokul mezunu,

Evli.)

Bu goriismeci Arap Aleviligin ibadet bigimlerinin kadinlar tarafindan pratige dokiilmedigini ilk
ifadesinde direkt aktarmistir. Kaygili bir ifade bigimiyle, sonraki sorularda duydugu bigimde
yasaminda yer eden bilgiyi aktarmugtir. Uzeri ortik ifadelerle “namaz kilma” ritiiellerini
gerceklestiremediklerini aktaran goriismeci, sir geleneginin kadinlarca konusulmasinin bile
“yasak” oldugu hatirlatmasi gozler Oniine sermektedir. Sir gelenegini siirdiiren erkegin
toplumda “temiz” olmasi kadinin ise bedensel oOzellikleri sonucu ‘“kutsaldan uzak™ olmasi

durumlarina gondermeler yapilmaktadir.

Arap Alevi toplumunda erkekler bilgiye yetkinliklerine “temiz, serefli, kutsal varliklar” olarak
ulagabilmektedirler. Aidiyet durumlar1 toplumda bu betimlemelerle temellenebilmektedir.

Kadinlarin  “adet olma” durumu ise toplumda genellikle “kirli olma durumu” ile
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bagdastirilabilmektedir. Adet olan kadmnlarin kutsal kabul edilen yerlere bu donemde
yaklagmasi ¢ok kati kurallarla yasaklanmistir. Kadinlar bu yasak durumlarini, bazi dualarin
aktarildigir durumlarda oldugu gibi, kurallarla s6zlii gelenekle bir sonraki nesle aktarmaktadirlar.
Kadinlara aktarilan bilgiler dogrultusunda, adet donemi siirecinden kaynakli “kadinlarin bilgi
aktarmaya layik olmama” durumlarinin s6z konusu oldugu goriismecinin aktardiklarindan
c¢ikarilabilecek bir yorumdur. Kutsal giinlerdeki sosyallesme ortamlarinda buna benzer 6rneklere
sik¢a rastlanabilecegini sOylemek yerinde olacaktir. Kadinlarin ataerkil pazarlik yoluna gidip
dini bayramlarda - mekanlarda birbirlerini kontrol eden mekanizmalara doniistiiklerini gormek

mumkiindir.

Genel olarak goriismecilerin dini bilgiye erismesi, erkeklerin “yola girig ritiieli” gibi olmasa da
kadinlar aras1 aktarimi gii¢lendiren bir siireci de beraberinde getirmektedir. Kadinlar birbirleri
icin kontrol mekanizmasi olabiliyorken, birbirlerine yardimci olabilecek yasamsal gereklilikleri
de aktarabilmektedirler. Inang sistemi bir tiir “korunma” bi¢imi olarak kabul edilebilir. Kadinlar
bu korunma bicimlerini temellendirirken bilgiyi kendilerine en yakin olan kadinlardan
edinmektedirler. Bu durum, aktarim siirecindeki eksik bilginin giderilmesi dogrultusunda
adimlarm atilmadigini gosterse de kolektif hafizanin olusumu agisindan kadinlarin hayatinda
cok onemli bir yere sahiptir. Eksik bilginin bazi durumlarda “tikaniklik” yarattig1 asagidaki

ornekte vurgulanmisgtir:

Arap Alevilige dair genel bilgi kadinlara nasil aktarilmaktadir, sen nasil gordiin ya da
cocuklarina nasil aktartyorsun, ibadetini nasil ger¢eklestiriyorsun, dua okuyor musun, 6greniyor
musun ya da 6grendin mi, bu agsamada nasil 6grendin, seklinde  benzer  bigimde  diger

goriismeciler de sorulan sorular kapsaminda Goriismeci 4 sunlar1 aktarmistir:

Yani “Fatiha’y1 zaten biliyoruz, onu da annemgilde dgrendim. Yani ordayken ¢ok kiiciik yasta
ogrenmistim. E tabi ki ziyarete gittigimde de evde de ¢ocuklarimin gelecegi i¢in varsayalim,
esimin yani stirekli basimizda saglikl kalmast igin dua ediyorum yani. Ne kadar bazen tikansam
da hani isyan etsem de diyelim daha dogrusu. Ya elimden geldigince aslinda, bugiin fazla acik
oldu, gordiigiim kadarimi aktarmaya calisiyorum. Ama bazen, kizimla biz bu konuyu ¢ok
konusuyoruz, yani onun da biraz benim gibi ateist ruhu var yani, ¢ogu yerde bu giiciin “Allah”
diye ashnda adlandirdigimiz o giiciin var olup olmadigini ¢ogu kez konusuyoruz. Ama
cevremizde yani gergekten ¢ok nasil diyecegim, ¢ok fazla biiyiik baski var yani, bunu her yerde
konusamiyorsun, her yerde soyleyemiyorsun. Bilmiyorum. Elimden geldigince bilgilerim

ddhilinde yani aktarmaya ¢alistyorum.



88

Erkek c¢ocuklarinin namaz 6grenmesi, kiz g¢ocuklarimin &grenmeme siireci ile ilgili, kiz
cocuklarina erkek ¢ocuklar gibi namaz Ogretilebilir mi, sorusuna ayni goriismeci tarafindan
verilen cevap ve alternatif ilireten yaklasim su sekildedir;

Ya simdi biz oldu olast bunun gizli yapildigimi bildigimiz icin su anda ben deseler ki “bir kiza
namaz ogretecegiz” garipserim yani. Cogu yerde erkeklerin, bizim burada namaz kilma olay
iyi giizel ama gergekten neden bu kadar gizli? Su ana kadar hi¢ kimse agiklama getirememis.
Yani esim bile, ¢ogu yerde soruyorum, ¢ogu yerde hani “senin isinden degil” diyebiliyor. Ya
ogretilir ashinda neden dgretilmesin? Ya da biz neden namaz kilmayalim? Yani Tiirkler
kiliyorlar. Onlarda erkekler de kadinlar da ayni sekilde kiliyor. Bizdeki biraz daha gizli oldugu
i¢in, bir de kizlara hi¢ boyle bir sey... Bilmiyorum. Olur herhalde, neden olmasin aslinda, olur;
ama bizim burada namaz biraz daha farkli yani amcayds, ii¢ defa bayramdi yani. Bir kizi bir
amcaya goéndermek, o zaman yengeye mi gonderilecekti bilemedim simdi.Bakin bana gore, ben
kendi fikrimi soyleyeyim, bana gore sagma. Yani, ii¢ defa ti¢ ayrt masraf ¢ok sagma, o erkek
cocugu da kiz ¢cocugu da babayla anneyle de 6grenebilir. Ya da misal veriyorum topluca da
yapilabilir bu is. Yani yilin belirli bir giinii kag tane 6grenecek ¢ocuk varsa hepsini toplayp tek
bir bayram halinde tek bir dana kesilerek ya da iki dana kesilerek bu insanlardan her bir kisi
bir buguk iki bin tl koyacagina yiizer yiizer iki yiizer iki yiizer daha aza maddi olarak
indirgenerek tek bir yerde toplamilip da yapilabilir. Herkes kendi 6gretsin ¢ocuguna o da
olabilir yani bilmiyorum . yani bana fuzuli masraf geliyor bu kadari ger¢ekten inanilmaz masraf

dokiilmiiyor mu? (Goriismeci 4, 35 Yasinda, Ortaokul mezunu, Evli.)

Bu goriismeci bir kadin olarak toplumdaki normlari sorgulama siirecini aktarmaktadir.
Sorgulama siireclerinde sikinti yasadiginmi ve cevap bulma konusunda tikaniklik yasadigini
aktaran goriigmecinin bu durumunu toplumdan baska kadinlarda da gézlemlemek miimkiindiir.
“Isyan” tabirinin kullanimi, gériismecinin dini gereklilikleri yerine getirirken yasadig1 celiskiyi
tariflemektedir. Bu karsi koyus bigimine ragmen, ziyarete gitme, ailenin saghgi i¢in dua etme
gibi ritliellerin yerine getirildigi gozlenmektedir. Sorgulama siireci bu tikanma durumunun
disindaki ifadelerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Goriismeci erkeklerin ibadet bigimiyle kadinlarin
ibadet bicimi arasindaki farklarin toplumsal olarak siire¢ icinde benimsendigini aktarmaktadir.
Gorlismecinin “isyankar” olarak nitelendirdigi kabullenme durumuna karsi durus sergileme
halinde bile, kadinlarin erkekler gibi “yola giris ritiieline” dahil edilmesi tuhaf karsilanmaktadir.
Bunun ge¢misteki aktarim siirecinden giiniimiize kadar degistirilmeden siirdiiriilmesi durumuyla

temellendirildigi gozlemlenebilir.
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Erkeklerin namaz kilma durumlarindaki “gizlilik” de sorgulanan bir bagka konudur. Goriismeci
kendisine ¢ok yakin bir erkek olan “esinin bile” bu siireci gizlemesini temellendirememektedir.
Kadinlarm erkek bilgi diinyasinda var olma ¢abasinin bir 6rnegi olarak bu durum gosterilebilir.
Hiyerarsik olarak bilginin sahibi olan erkegin, “paylasma” kiiltiiriinii benimsemekten ¢ok
“yonetme” kiiltliriinii benimsemesi ataerkil toplumlarda sikg¢a rastlayabilecegimiz bir durumdur.
Eril iktidar iligkileri, toplumsal denetimi bu yonetme kiiltiirii iizerinden gergeklestirmenin
olanaklarmi yaratabilmektedir. Bu bi¢cimde toplumsal rollerin cinsiyetlendirilmesine karsilik
gelen “is” tanimlar1 ortaya ¢ikmaktadir. “Senin iginden degil” yorumundaki, “senin alakan yok”
vurgusu bu “kadin isi - erkek isi” ikiligini ortaya koyan bir ornek olarak gosterilebilir.
Deneyimsel siire¢ erkekleri bilme isiyle dogrudan iliskilendirirken, kadinlarin bir kez daha bu

“iglerin” disinda tutuldugu sonucuna varilabilir.

Arap Alevi toplumunda kadinlarin bilgiyi edinmeye istekli olduklari gozlemlenebilir; fakat
Ogrenilmis pratiklerin bundan sonraki asamasinin nasil olmasi gerektigi konusunda tartigmalar
s0z konusudur. Yukaridaki aktarilan Ornekte bu tartismalarin nasil gerekcelendirilecegi
konusunda sorular sorulmustur. Erkeklerin erkek kardeslik aglartyla, usta - c¢irak iliskisi gibi
ordiikleri bilgi edinme siiregleri onlar igin giivenli bir alan yaratmaktadir. Kadinlar kendi
giivenli alanlarii olustururken, “yola giris” ritiielindeki kurallart benimsemekte zorluk
yasamaktadirlar. Giivenli alanlarin yaratilma imkanlar tartisilirken, yukaridaki 6rnekte yorum
yapan goriismeci evden uzaga gonderilen erkek ¢ocuk igin var olan durumun alternatifini ortaya
koymaktadir. Erkek ¢ocuk i¢in gegerli olan “Amca”nin yanina gidip namaz 6grenme siirecinin
alternatifinin kiz ¢ocuklari i¢in kadin eliyle gergeklestirilen bir aktarimla temellendirilmesi,

feminist tarihg¢iligin olasiliklarini da tartismaktadir.

Heniiz kuskuyla tartigilan bir konu olarak kiz ¢ocuklarinin yola giris ritiieline katilma durumlari,
bu kuskularin giderilmesi hususlarindaki netlikle daha kesin bir sonuca kavusabilir. Kadinlarin
toplum i¢inde soru sorma durumlarinin tesvik edilmesi bu asamalarda 6énemli rol oynayacaktir.
Ritiiellere dahil olma ya da bu ritiiellerin disinda kalma durumu erkek cocuklar i¢cin de
sorgulanmaktadir. Gerekliliklerin bazen “asiiya kactigi” vurgusu yukaridaki Ornekte
tekrarlanmistir. Bu anlamda ¢ocuklara “manevi” olarak degerlendirilen bilginin Oncelikle ev
ortaminda ger¢eklesmesi durumunun olasi kazanimlan tartistlmistir. Bu durumun maddi ve
manevi olarak ¢ocuklara bilginin aktarimi siirecinde yararli olacagi, {i¢ ayr1 adak adama ve

erkekligi onure etme siirecinin gereksiz oldugu alt mesaj1 buradan edinilebilir.
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Arap Alevi toplumunun kapali yapisi, kisitli bilginin edinilmesini zorlastirdigi kadar sorgulama
stirecini de zorlagtirmaktadir. Bilginin tartisilmasinin “inangsizlikla suglanma” gibi hedef
gosterici sonuglar1 olabilmektedir. Yukaridaki gdriismecinin aktardigi gibi sorgulama siireci,
biiyiik baskilarla karsilagilmasina yol acabilmektedir. Bu baskiy1 hissetme, bu baskiyla
toplumdan diglanma endisesi, 6grenilen bilginin ¢ocuklara aktarilmasi dogrultusunda onlarin
geleceginden endise duyma durumlari olasi sonuglardan bazilaridir. Bu durumlar bazen
esitsizliklere, yanlislarin diizeltilmemesine, hatalarin tekrarli bi¢imde bu vesileyle kendini inga
etmesine neden olabilmektedir. Bu durumlar baglaminda, Arap Alevilige dair genel bilginin
aktarimi, bu aktarim siirecinde kadinlarin pratikleri ve bunun sonuglar1 gibi durumlar i¢in baska

bir goriismecinin yorumu su sekildedir:

Ashinda bizim Islam dinimizde kadina ¢ok yer verilmiyor. Yani hakli oldugumuz zaman bile,
erkekler tarafindan bazen haksizmisiz gibi goriilebiliyoruz. Bu da bana rahatsizlik veriyor
ashinda...Islam’la ilgili evet, Alevilikle ilgili. Yani zaten Alevi cevrede yasiyoruz. Oyle biiyiidiik.
Onlarin soylemlerini ister istemez, bazi seyleri bize empoze ediyorlar. Biz de o sekilde
ilerliyoruz.[...] Bazen karsi ¢iktigimiz seyler de oluyor. Yani ben inandigi seyleri yapiyorum
zaten; ama tabi ki bazen fikir aligverisinde bulundugumuz zaman sonug yok, sonug¢ yok. Ben
diisiincemle kalryyorum. Onlar da o sekilde kalyyor. Bu haksizlk aslinda. Kadinlarin bu tir
seylerden haberdar olmamasi gerektigini, “kadin arkadaslarina séyler, yayar”. Sanki erkekler

cok sir sahibi de...

Sir geleneginin erkekler tarafindan yiiriitiillmesine dair sorulan sorularda, kadinlarin namazi

Ogrenip 6grenemeyecegi sorusuna ayni goriismecinin cevabi su sekildedir;

Yani ogrenmek istersem, namazi mi? Ogretmezler ki. Kitaplardan ya da dua seklinde bunlari
ogretebilirler; ama bunun ta ge¢misten sw oldugunu bildikleri i¢in yok, kadinlara
vermezler.Yani ben arastirmadim hichir zaman. Sadece ¢evremden gordiigiim kadariyla, o
sekilde geldik; bugiine kadar 6yle. Yani insan ogrenmek isterse belki de Ogrenebilir, ama
defterlerden kitaplardan égrenebilir. Yani baba-abi ya da bir baskast kadina égretmez. Sordum.
Anneme degil, annem bilmiyor zaten. Babama sordum. Yani babam, kadinin 6grenmesi gereken
seyler var, bilmemesi gereken seylerin de oldugunu soéyledi. Ben de ¢ok iistiine

gitmedim.(Gériismeci 6, 50 yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Bu goriismeci de kadinlar igin kiiltlirel aktarimin sézel olarak gerceklestigine, bu aktarim

sirasinda soru sorma hakkinin onlara taninmadigina vurgu yapmustir. En yakinindaki erkek
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figlirler olarak tabir ettikleri baba, abi ve eslerin sorulan sorular1 cevapsiz biraktiklart kadinlari
“sonugsuzluk™ fikriyle kalma asamasina getirdikleri gozlemlenebilir. Kadmlar bu konudaki
rahatsizlilarini, bilmeye karst duyulan ilimli tavirlarimi yansitmiglardir. Kiz ¢ocuklarina dini
aktarim konusunda daha sorgulayici bir tavir takinabilen kadinlar, farkli alternatifleri kendi
iclerinde de tartigmaktadir. Kendilerinin haksizliga ya da ayrimciliga ugramis olarak
gorebilenkadinlar, sadece Arap Alevilerin degil tiim dinlerin ve mezheplerin ataerkil

yapilanmalarla kadinlar digladigina, ikincillestirdigine dikkat ¢ekmiglerdir.

Toplumsal yasamda s6z sdyleme imkani verilmeyen yukaridaki goriismeci orneginde oldugu
gibi, kadinlar onlara uygulanan baskinin farkinda olmalarina ragmen, toplumdan dislanma
korkusuyla pek cok fikrini dile getirememektedir. Dini bilme, yasamsal bilgiyi de bir gii¢
dengesi olarak elinde tutma erkek egemen iktidar1 giderek mesrulastirirken, kadinin bu bilgiden
yoksun birakilma asamasi gerekcelendirilmeye calisiimistir. Bu gerekcelendirmede kadin
bedenini “gilinahkar bir olusum” olarak kabul eden diger dinlerdeki ve mezheplerdeki algi
devam etmektedir. SOylemsel olarak kadini kutsallastirdiklarinda bile, kadinin regl siireci,
logusalik siireci, bosanip yeniden evlenmesi kati1 kurallarin sinirin1 zorlayan meseleler olmaya

devam etmektedir.

Kendi dinlerine, kiiltiirlerine yabancilagtirilan kadinlar, kendilerinin istedigi yasam bigiminden
vazgegmediklerini, yine de pek c¢ok sorularinin cevapsiz birakilmasi, toplumsal yapinin
kurallarin1 bozma kaygisinin dayatilmasi gibi durumlarla yiizlesmektedirler. Bu dayatma
bigiminin “empoze etme” olarak tartisildigi Goriismeci 4 ve Goriismeci 6’y1 igeren 6rneklerden,
toplumsal inganin kadinlar i¢in daha baskici bicimde gergeklestigi sonucu c¢ikarilabilir. Bu
dayatmalara ek olarak, erkekler aras1 “sir” gelenegi erkeklerin olusturdugu “kadinlarin agz1 siki
degildir” fikrinin aynisini kadinlarda erkekler i¢in yaratmistir. Dedikodu kiiltiiri kadinlara mal
edilen bir eylem bi¢imi, bir toplumsal cinsiyet rolii olarak toplumda var edilmeye calisilsa da
kadinlarin bu konulardaki elestirisi dedikodu kiiltiiriiniin erkekler aras1 yaygiligina génderme

yapmaktadir.

Arap Alevilikte bilgiler kadinlara nasil aktarilmaktadir, ibadet nasil gergeklestirilmektedir,
sorusuna Goriismeci 7 su sekilde cevap vermistir, Tiirbeye gidilir yani... Dini bayramlarda
toplanma, onun disinda dini olmasa da ozel giinlerde toplasmayi sey yapiyoruz, bir arada
bulunmay seviyoruz iste.Duasiz olur mu, dua edilir. Biiyiik ihtimalle kadinlar kendi aralarinda
yva da onlar da annelerinden, babalarindan ya da biiyiiklerinden gérdiiklerini bize aktariyorlar.

Oyle. Ama hi¢ birebir, oturup da bir biiyiikten- yani seyh ya da baba tarafindan- bir kizina soyle
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soyle yapilmasint gormedim su ana kadar. Sadece hastaysa “suna yaklasma” hasta degilsen

“bunu yap” deniliyor.(Goériismeci 7, 29 Yasinda, Universite mezunu, Bekar.).

Kadinlarmn dini ritiiellerden ve bilgiden uzaklastirilmalarinin olas1 sonucu olarak tartisilabilecek
ornekler arasinda kiiltlire yabancilagtirnlma ve kadinlarin  kendi bedenlerine bile
yabancilagtirildiklar1 = siireglere dikkat edilmelidir. Goriismecilerin  gereklilikleri yerine
getirmedeki aktarimlarindaki “dogallik” nasil s6z konusuysa, kadinlar ig¢in biyolojik olarak
gerceklesen siireclerin toplumda “kurallarca” kisitlanmasina benzer “dogal” tepkilerin verildigi
gozlemlenebilir. Yukaridaki belirtilen kutsal mekana yaklasmama sartinin baska bir goriismeci
(Goriismeci 3) tarafindan da benzer 6rnekle agiklandigi gézlemlenebilir. Kadinlarin adet olma
durumlarinin biyolojik bir durum olarak ele alinmadigi ve kutsal mekanlardan bu sebeplerle

uzaklastirildiklar1 bu gozleme dipnot olarak eklenecek bir hatirlatmadir.

Bu yabancilastirilma siireci diginda yukaridaki 6rnekte de dini agidan kutsal kabul edilen ve
sosyallesme ortami olarak benimsenen ziyarete gitme durumuna rastlanmaktadir. Bunun yani
sira erkekler icin siirdiiriilen “bilgi aktarma hazirliklar1” baglaminda devam ettirilen
geleneklerin aileler tarafindan kiz ¢ocuklara yapilmadigi yukaridaki 6rnekte tekrarlanmistir. Bu
durumun agik ifade edilmedigi s6ylemlerden ¢ikarilabilir. Bu gériigmecinin sdylemlerine benzer
ornekleri Gorligmeci 8 de “kadinlara firsat verilmemesi” durumuna karsi hissettigi haksizlig ve

ibadet aktarimina dair bilgiyi kimden aldigina dair yanitlar1 gelenekleri elestirerek aktarmistir:

Annem dgretti bana. Valla hi¢ ne diyecegim bilmiyorum. Bilgi veremem yani. Fazla yani
bilmiyorum, ne diyecegim? Tabi ziyarete gidiyoruz, iste adak yapiyoruz, bayranmimiz var. Asure
pisirip dagitiniz fakirlere, yetimlere. Oyle. Bir hayrimiz var yani, yapariz bunu iste. Ziyarete
gideriz, adak orada da yapariz. Sakatlara yetimlere dagitiriz. Dua okuyoruz. Fatiha'yi
okuyoruz.Aslinda oyle degil; ama bizim iste dinimiz oyle. Gizliyken bize éyle ogrettiler iste.
Dinimiz iste gizle kaldi. Kadinlara hak vermediler iste Kuran okusun, bir de dini ogrensin. Bize
yani hi¢ sey yapmadilar, firsat vermediler bayanlara. Ama simdilik yani eskisinden ¢ok daha
iyi./...] Evet, yani sadece bizde béyle. Ama bazi yerlerde Kuran okuyor, dua ediliyor. Bizde yok.
(Gériismeci 8, 49 Yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)

Arap Alevi toplumunda fakirlere, yetimlere, dullara ihtiyaci olan insanlara yardim etmek dini
gerekliliklerden diger 6rnekleri olusturmaktadir. Dini bayramlarda Hrisi (Gorlismeci tarafindan
‘Asure’ olarak belirtilen) denen kutsal yemegin yapilip bu anlamda insanlara dagitilmas1 énemli

bir “hayir igi” olarak goriilmektedir. Dini bayramlarda bu yemegin yani sira et, ekmek dagitma,
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aksam yemegi yapip ¢evredeki biitiin insanlar1 davet etme, gelen fakirlere zekat verme gibi
gereklilikler de s6z konusudur. Erkekler dini bayramlarda erkeklerden olusan cemaatle ortak

kildiklar1 namazi yola giris ritiielinde 6grenmektedirler.

Erkeklerin gerceklestirmesi gereken gereklilikler ile kadinlarinkinin farkli olduguna vurgu
yapilan yukaridaki 6rnekte, Goriismeci bagka dinlerle Arap Aleviligi karsilagtirmaktadir. Viicut
diline ve tartismanin ileri boyutuna yansiyan agiklamalarda bu durum elestirilmektedir. Bu
ornekte “Kadinlara hak vermediler” sdylemi, daha dnce goriismeci 6’nin “Islam’da kadina yer
verilmiyor” sOylemiyle benzesmektedir. “Haksizliga ugratilmis” hissinin goriismeciler
tarafindan dillendirilmesi bu hususta O6nemlidir. Kadinlarin bu konudaki farkindaliklari

sOylemlere yansimaktadir.

Genel ibadet bigimiyle ilgili, sadece yakin cevrelerinden bilgi edinebilen kadinlar diger
sorularda rollere, kosullara dair sergiledikleri pratikleri baz alarak daha detayli bilgi
vermiglerdir. Belirlenen rollerin, ritiiellerin ve gerekliliklerin cinsiyet¢i karsitliklart igermesi ve
bunun kadmlar tarafindan sik¢a elestirilmesi dikkat cekicidir. Kadinlar i¢in yasaklanan,
sinirlanan birgok mevzunun erkekler s6z konusu oldugunda ayni durumlara tabi olmamasi
kadinlarin tepkisini ¢gekmektedir. Baz1 kadinlar roller konusunda esit kosullarin uygulandigini
belirtse de cinsiyetci kaliplar elestiri konusu olarak tartigilmistir. Cinsiyet¢i kaliplarin sikca
toplumsal cinsiyet rollerine doniistigi Orneklerden goézlemlenebilir. Bu &rneklerin bazen

kadinlarin i¢ monologlariin disa yansimasi oldugu gézlemlenmistir.

Gorigiilen dokuz kadmin hepsi kendilerini Arap Alevi olarak tanimlamaktadir. Lakin Arap
Alevilik, sir gelenegini 6grenen bireyin, dini ritiielleri ve gerekliliklerin hepsini tamamlayarak
kademeli olarak “erisilen” bir kimlik olarak tanimlanmaktadir. Sir gelenegini &grenmeyen
kadinlar, Arap Alevi erkeklerle evlenerek ve Arap Alevi toplumun kurallarinca yetistirilmis
olarak bazi gorevlere tabidirler. Bu gerekliliklerin ¢ogu goriismeciler tarafindan da ifade edilen
ziyarete gitme, 0grenilmis kisitli sayida duayr okuma, hayir islerinde yer alma gibi gorevleri
icermektedir. Kadinlarin gereklilikleri olarak goriilen bir diger durum higbir kadin tarafindan
aktarilmamistir: Arap Alevi kadinlar, erkek c¢ocuk dogurma, bu g¢ocuklart kiiltiire uygun
yetistirme, yola giris ritlieline hazirlama gibi gorevlere de sahiptirler. Baz1 goriismeciler dolayl
olarak bayram yapma siireclerinden bahsetmisseler de Arap Alevi kimliginin Arap Alevi olan

anne ve babadan dogmadikc¢a edinilemeyecegini belirtmemislerdir.
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Gorligmecilerin hepsi kendilerini “Arap Alevi” kimligiyle 6zdestirmektedir; fakat goriisiilen ve
goriigmelerin  kaydinin tutuldugu dokuz goriismeci de kadinlara gereklilikler ve ritiieller
dogrultusunda yeterli bilginin verilmedigini vurgulamiglardir. Daha Once goriisiilen, birlikte
tartigma yiriitillen toplumdaki pek ¢ok kadin da benzer -elestirileri dillendirmistir.
Gorligmecilerden ikisi (Goriismeci 4 ve Gorismeci 9) kendilerini gereklilikler baglaminda
ritiielleri benimseyen, Arap Alevilige kiiltiirel olarak ve yetistirilme tarzi olarak aidiyet duygusu

besleyen; fakat Ilahi bir varligin kesinliginden emin olamayan bireyler olarak tanimlanglardir.

Kadinlarin hepsini gereklilikler, ritiieller ve dini bilgi en yakin kadin akrabalari tarafindan
aktarilmaktadir, goriismecilerin hepsi de bu konuyu vurgulamistir. Kadinlarin dini ritiielleri
benimsedikleri, bunlari bazen “dini” olarak tanimlamasalar da pratiklerinde yer aldiklar
vurgulanmustir. Sekiz goriismeci haklar konusunda elestiri yapmustir ve Goriismeci 7 ile
Goriismeci 3’iin de vurguladig iizere, kadinlara dini bilginin aktarilmama ve kadinlarin kutsal
mekanlardan uzaklastirilmast gibi durumlarin sebeplerinden biri kadinlarin  biyolojik
dongiisiinde yer alan “adet olma” durumudur. “Kirlilik, layik olmama, yetkin olmama” gibi
tanimlamalara toplumdaki pek c¢ok oOrnekte bu konuyla iliskili bir bi¢imde rastlamak

mumkindir.

Farkli alternatiflerin tartisilmasina ve her goriismeci tarafindan sunulan benzer elestirilere
ragmen, Arap Aleviligin “temiz, iyilige yonelen, baris¢il, serden uzak” olan bir kimlik olarak
benimsendigi gozlemlenmistir. Kadinlarin pek ¢ok elestiride bulunma durumlarinin genelde
“tikanikla” sonuclandigina dikkat ¢ekilmistir. Sorulan sorulara cevaplarin yetersiz kaldig1 ya da
cevap verilmedigi de bazi goériigmeciler tarafindan aktarilan ve toplumda karsilasilmasi gok
olagan olan bir durumdur. Bunlarin sonucunda kadinlarin elestirme hallerinin pratikte yetersiz
kaldigi, kadmlarin atil birakildiklar1 konular baglaminda “yeterli” 6nlemlerin ve aksiyonlarmn

alimmadig1 soylenebilir.

5.2. EVLILIK

Arap Alevi toplumu, Tirkiye’deki pek ¢ok farkli toplumun ataerkil kodlar1 i¢inde tasimasi gibi
ataerkilligi yeniden {ireten kurumlar ve yapilardan olusmaktadir. Evlilik, ataerkil yeniden insay1
pekistiren yapilardan biridir. Yapilan goriismeler sonucu iizerinde durulmasi gereken ve pek ¢ok
farkli dalla yorumlanan bu yapi, heteroseksiiel iligki bigiminin “tek dogru” olarak kabul edildigi

bir inga olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu “karsi cinslerin evliligi” seklinde siirdiiriilen yapi,
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“kadin - erkek rolleri” olarak zitliklardan dogan ve iiretilen toplumsal cinsiyet rollerini de

pekistirerek ataerkinin yeniden insasina bir kez daha olanak tanimaktadir.

“Evlilik” konusunun kavramsallastiriimasi, “Dini bayramlar, dini gelenek ve gorenekler ve
ibadet bigimleri kadinlarin sosyal yagamini nasil etkilemektedir?” sorusu kapsaminda kadinlarin
verdikleri cevaplarla miimkiin olmustur. Sorunun detaylandirilmadan 6nceki halinde, sosyal
hayatlariin  etkilenmedigini dillendiren kadinlar daha sonra elestirileriyle karsi koyma
kiiltiirinii insa ederken; evlilik, aile, akraba evliligi, goriicii usulii evlilik, erken yasta
evlendirilme, miras-miilkiyet iliskileri ve bakim emegi gibi konular tartigilmistir. Daha 6nceki
boliimlerde incelenen, evlilik kurumunun tek esli yapisiyla ve ataerkil toplumlarda karsilasilan
bir durum olarak, miilkiyet iligkileri, ailenin soyunun devamliligi, mirasin aktarimi siirecinde
s0z hakki sahibi olma gibi imkanlarin erkegin tekelinde bulunmasi, diger dinlerdeki haliyle
Arap Alevi toplumuna yansimmistir. Eski kusaklarda bu durum c¢ok daha kati sekilde

seyrederken, glintimiizde farklar oldugu gézlemlenmistir.

“Arap Alevilik, toplumsal yapilardan evlilik, miras, miilkiyet, aile vb. gibi kurumlart nasil
etkilemektedir? i¢ evlilik mi dis evlilik mi séz konusu, akraba evliligi ile ilgili ne

diisiiniiyorsunuz?” seklinde sorular soruldugunda gelen cevaplardan bazilar su sekildedir;

Onceleri akrabalarimizla evlenirdik. Bizden olanlar almaya cok diiskiinlerdi. Fakat son
zamanlarda ¢ocuklar engelli doguyormus, akrabalara kimse yaklasmiyor. Disaridan
getiriyorlar. Vallah ben ailenin birbiri icinde evlenmesi gerektigini diistiniiyorum, ben isterim.
Simdiye kadar ¢ocuklarima séylerim aileden birileriyle eviensinler; fakat biz “kardes gibiyiz”
diyoriar. Kabul etmiyorlar artik ¢ocuklar. Disaridan getiriyorlar, akrabalara yaklasmiyorlar
artik. Sana ailemi anlatayim bak, bunlarin hepsi dayimin c¢ocuklar:. Hepsi akrabasiyla
evlenmis. Ben ¢ocuklarim tamidiklarla evlensinler isterim fakat yanasmiyorlar. Iste bunlarin
hepsi amcasinin, halasimin ¢cocuklariyla evli. Abim daymin kiziyla evli su anda. Kiz kardesim de
aymi bigimde. Onlarin zamanmna gore. Ama simdiki nesil kabul etmiyor. Beni tammiyorlar,
“kizkardegim gibi nasil evleneyim esim olsun?” diyorlar kabul etmiyorlar. Fakat ben
akrabalari ¢ok severim. Keske ¢ocuklarim akrabalardan biriyle eviense... Akrabalari seviyorum

ben.

Bu cevabimm sonucunda, talep edilen akraba evliliginin dinle baglantis1 olup olmadigi

soruldugunda ise gelen cevap soyledir;
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Sadece bundan dolayi. Yok yok, dinle hi¢ ilgisi yok. Ama oglumu ikna edemiyorum. Dayisinin,
teyzesinin, amcasimin kizlart igin ikna edemiyorum. Bizim zamanumizda béyle degildi.Evet
kesinlikle. Bu donem hi¢ giizel degil, hi¢. Zaman ¢ok degisti. Simdi konusamiyoruz ¢iinkii her
sey degisti. Yasamdan zevk aliyordun, hayat ¢ok giizeldi. Aksam ziyaretleri olurdu, konusmalar,
muhabbetler... Goriimcelerin gelirdi yanina, otururdun, zevk alirdin. Simdiki gelinler yaninda
oturmay: bile kabul etmiyor. Béyle bir zamana geldik. Oyle simdi damat gelini sartyor, “gelin
yammizda oturun” diyoruz, yanimiza gelmeyi kabul etmiyorlar. Bunlar zor geliyor. (Goriismeci

9, 50 yasinda, Ilkokul terk, Evli.)

Eski nesillerle yeni nesiller arasindaki farklar, eski nesillerin kaynana - gelin iliskisi igerindeki
hiyerarsiye o6rnek olabilir. Ataerkil toplumlarda kadinlarin toplumsal statii elde edebilmek igin
yas hiyerarsisini ya da ‘“kaynanalik, biiyiikannelik” wvb. gibi statiileri benimsedikleri
gozlemlenebilir. Arap Alevi toplumunda da onceki nesillerde kadinlarin “kaynanalik statiisii”
geregince kontrol mekanizmasi roliinii benimsedikleri sdylenebilir. Bu “ataerkil pazarlik” bi¢imi
giiniimiizdeki evlilik kosullarinin degismesiyle, yukaridaki drnekte de belirtildigi gibi, degisen
bir durumdur. Akraba evliligi, “kaynana statlisii’niin Onemini arttiran bir yap1 olarak ele
almabilir. Akraba olan kadinin kendisinden kiigiik olan gelinini kontrol etmesi daha kolay bir
siireci barindirdigindan kiiglik ve kapali toplumlarda bu evlilik bigimiyle kargilagmak
miimkiindiir. Yukaridaki goriisme baglaminda akraba evliligi “istenilen” bir durum olarak

karsimiza ¢iksa da goriismelerin kalaninda bu kat1 bi¢imde kars1 ¢ikilan yorumlari igermektedir.

Arap Aleviliginde evlilik konusuyla ilgili sorulan benzer sorular kapsaminda evlilik bi¢imine
dair yapilan yorumlar ve bunun dinle baginin degil mirasla baginin olmasi durumu baska bir

goriismeci tarafindan su sekilde tartisilmigtir;

Akraba evliligi oluyor; ama yani bence iyi degil Iste yani ya sorunlar ¢ikiyor ya da yani
anlasmiyorlar. Oyle iste bozuluyor. Miras icin kavga ediyorlar, bir sey icin kavga ediyorlar.
Aile iyiyken bozuluyor. Bence iyi degil. Yani vallah miras icin. Iste bilmiyorum. Yani boyle ya
da sevgi, ya birbirlerini seviyorlar alryorlar ya da mecbur ediyor veriyor kizimi. Bazilar: béyle
yani. Bence, akraba evliligi ben hi¢ sevmedim. Iyi degil. Ben karsiyim yani. Abi gibi. Mesela
amcaoglunu abi gibi saymis, ¢ikiyor onunla geziyor. Yani bunu ben istemem yani.(Gorligmeci 8,

49 Yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)

Arap Alevilik, toplumsal yapilardan evlilik, miras, miilkiyet, aile vb. gibi kurumlar1 nasil

etkilemektedir?lc evlilik mi dis evlilik mi séz konusu, akraba evliligi ile ilgili ne
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diistiniiyorsunuz, Arap Alevilikte evlilikler nasil gerceklesmektedir,gibi sorular kapsaminda,

Gortismeci 7 bu sorular su sekilde detaylandirmisgtir:

Genelde goriicii usuliiyle. Ondan sonra eger goriicii usuliiyle olduysa kadina hi¢bir séz hakk
tamnmiyor. On giin icinde mesela karsi tarafa cevap verme durumu oluyor. Oyle. Iste cevap
verme, sonra ¢eyiz-hesap kitap isine giriyorlar. Daha ne diyebilirim? [...] I¢ eviilik. Yani ama
bu son zamanlarda, kizlarimizin bir de seyi vardw, artik buradaki erkekleri begenmeme,
buradaki insanlari begenmeme. Hep disa evlilik olmaya basladi. Daha dogrusu erkekler bunu
yapiyor. Erkekler yapinca sey olmuyor, yani onyargiyla yaklasilmiyor. Kadin digsariya ¢ikinca
herkes ona cephe aliyor. Iste onun nedenini bilmiyorum. Yani niye bu ayrimcilik? Sonucta sen
buraya gelin getiriyorsun, o da bir yabanci. Kadin oraya gidince bu sefer sey yapiliyor,
onyargiyla insanlara yaklagiliyor. Iste bunun nedenini bilmiyorum. Acaba sey mi, diye
diistindiim: kadin biraz daha savunmasiz oldugu i¢in mi, hani disartya. Bizim yanimizda degil,
en azindan sorun oldugu zaman,”Kizimizin yamnda olmayacagiz” diye mi diistiniiyorlar, onu
bilemiyorum. Ya da dine bagli oldugu icin. Hani iste bizim namazimiz onlara gore daha farkl
sanirim. Onlarin bizim dinimizi bilmelerini istemiyoruz. Bizim yani insanlarimizin diisiincesi
budur diye diisiiniiyorum.[...] Basta da belirttim, insan olsun yeter. Hi¢ dine girismem; ama
sunu, diyelim ki disa evlilik yapacagim zaman genel anlamda diigiiniiriim. Genis yelpazede.
Mesela “ailem ne diyecek?”. Hep bir korku, bir sindirme politikast var insanlarimizda. Mesela

ozellikle Arap Alevilerin iginde.

Ayn goriismeci “Akraba evlilikleri konusunda ne diisiinliyorsun?” sorusuna su sekilde cevap

vermistir ve bunun mirasla baglantisini tartigmustir:

Onu hig tasvip etmiyorum. Hastalig1 gectim su var. Bizim, ozellikle benim oturdugum mahallede
sey var hep akraba evliligi. O onun amcasimn kizimi almis, dayisimin kizim almis bilmem ne.
Yani biraz disa, yani biraz yabanci bir insan alin ki goriin yani, niye? Iste “Obizi anhyor, o
bizim isimizi goriir”. Kadina, affedersin kaydediyorsun, esek muamelesi yapryorlar.
Anlatabildim mi ne oldugunu? Yani sanki kadin, kadin degil. Onu is¢i, hadi isciligi gectim,
“onu daha fazla nasil ¢aligtirabilivim” diisiincesi var mesela. Onun igin buna karsyyrm. Miras

da zaten genelde erkeklere verildigi icin sikinti olmuyor. Hani diyorsun, sey mi diyorsun?
“dkraba evliliginde zaten yabanciya gitmeyecek” diistincesi mi? O da var. Zaten kardes
kardese evlilik oldugunda yine diisman kesilebiliyor miras séz konusu oldugunda. Onemli olan
akraba evliligi degil. “Ne kadar toprak kayiwabilivim, ne kadar toprak alabilivim babadan?”

Clinkii yarin sey diistintir, “Benim ¢ocugum oldugunda, yarin ben ona ne verebilirim?” Aile
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genisledikce toprak kiigiiliiyor. “Disa verecegime, igce vereyim daha mantikli.” Diye
diisiiniiyorlar. Ozellikle bunu yapan kisiler kim biliyor musun? Bizim yash insanlarimiz, mesela
nenelerimiz. Bunu ¢ok gordiim. Hatta buna da sahit oldum. Amca kizi sey dedi, eviilik ¢cagina
geldi. Dediler ki “Niye disaridan kiz arryoruz? Tam dibimizde dediler.” Cocuk, kiz, ona abi
goziiyle bakmus. Diisiin, abi goziiyle bakmig, ¢cocukluk ¢aglar: beraber ge¢mis. “Sen ne giine
duruyorsun, sey yapiyorsun: Ona baska gozle bakiyorsun.” Yani bunu diigiinen insanlarimiz ¢ok

maalesef. (Goriismeci 7, 29 Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Yukaridaki iki 6rnekte de Arap Alevi toplumunda akraba evliliginin s6z konusu olduguna dair
vurgu yapilmistir. Bu evlilik biciminin beraberinde “i¢ evlilik” bigimini getirdigi bu konulara
ilintili olarak tartistlmistir. Goriismeci 7, i¢ evlilik kosullarinin kadin ve erkekler igin benzer
bicimde ilerlemedigini ve cifte standardin s6z konusu oldugunu aktarmistir. Dig evlilik yapan
erkeklerin toplumda kadinlar kadar baskiya maruz kalmadiklari, kadinlarin boyle bir tercih
sonucunda yalnizlastirildiklar1 ve onlara karst “cephe alma” yonteminin gelistirildigi
aktarilmistir.  [lk iki goriismecinin  akraba evliligini ve iceriden evliligi dinle
iliskilendirmemesinin aksine Goriismeci 7, bu durumlari dinle iliskilendirmistir. Bunu da
“digaridakilerin dinimizi bilmesini istemiyoruz” seklinde ifade ederek kapali toplum yapisina

gonderme yapmistir.

Arap Alevi toplumunda akraba evliligiyle kurulan statii ve yapilan ataerkil pazarlik Grnekleri
Gortismeci 9’un kaynanalik atfina bir elestiri olarak Gorlismeci 7 tarafindan genellenerek
aktarilmustir: Akraba gelinlerin ev i¢inde bir “ig¢i” gibi c¢alistirilmak istendigi yorumu
yapilmigtir. Bununla beraber Goriismeci 7 ve Gorlismeci 8 akraba evliligi ve iceriden evliligi
mirasi igeride tutmak igin yiiriitiilen bir yontem olarak degerlendirmislerdir. Bu durum, ataerkil
toplumsal yapilarda karsimiza ¢ikan, erkegin mirasini evlilikle giivence altina almasi 6rnegiyle
Ozdeslestirilebilir. Akrabalar arasi miilkiyet paylasiminin, kadinlarin ve mirasin kontroliinii
kolaylastiran bir durum olarak sonuglanacagi olas1 bir gercekliktir. Evlilikle ilgili olan Ayni

soruya baska bir goriismeci su sekilde cevap vermistir:

Mesela Alevilikte tek eslilik vardwr. Kesinlikle, dini acidan. Nasil? Dini agidan seyhin yanina
gidilir iste, baglanir birbirine kadin erkek; bir daha da kopmaz olene kadar ikisi de. Tek eslilik
vardir yani; ama iste gercek, insanlarin yaptiklar: seylerde ise boyle olmuyor iste. Evleniyorlar
yani. Tekrardan evleniyorlar.Benim bildigim kadariyla ikisinde de oyle, net bilmiyorum onu da
sormadim ama...Dini a¢idan mi diyorsun? Mesela mezhep olarak, yok icinden. Yani digindan...

Su an evet degisiyor, yavas yavas bazi seyler degisiyor. Ama ¢ok kati kurallari vard. Yani
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dislanyorlardi disaridan biriyle evlendikleri zaman. Soyle diistintiyor biiyiiklerimiz: Farkll bir
kiiltiirden, farkl bir mezhepten insanlarla eviendikleri zaman mutsuz olacaklarim diistiniiyoriar.
Bizim kiltiiriimiizii bilmiyor ciinkii karsidaki insanlar, bizim kiiltiiriimiiz de biraz kapali bir
kiiltiir. Dini agidan namazlar, namaz olarak, éyle. Namaz olarak diyebiliriz dini a¢idan bir tek 0

konuda bakabiliriz. Kapali bir toplumuz biz ki bunun stireci bayagi bir ge¢cmise dayaniyor.

Ayni goriigmeci evlilik sisteminin miras sistemiyle iligkisini su sekilde aktarmistir ve
devaminda ¢ocuklarinin Arap Alevi olmayan biriyle evlenmesini isteyip istememe konusundaki

yorumlarini eklemistir:

O hani akrabalar arasinda miimkiin olur, miras icerde kalsin diye evlilikler oluyorsa, hani
akrabalar arasi evlenmeleri lazim o zaman. Digaridan alip vermemek, disaridan evlilik
yapmamak i¢in. Ne i¢in, miras i¢in. Kimse kimseye gitmesin. Hem dyle hem dini a¢idan, evet.
Ben istemezdim. Bagska bir kiiltiirden oldugu zaman onun kiiltiiriinii 6grenmek isterdim, ama
eviilik ¢ok baska bir sey. Cok ¢ok baska bir konu. Aym kiiltiirden oldugu zaman daha iyi
anliyorsun birbirini. Ciinkii karsi kiiltiirler inan ¢ok farklh. Ve diinyada ¢ok fazla kiiltiir var,
onlart anlayana kadar yani evlilik ok farkli bir duruma geliyor. Oyle bir yere geliyor ki sonucu
cok kotii oluyor. Bu “igeriden olan evliliklerde yok mu?” diyeceksin, var.Soyledigim gibi, i¢
evlilikte sorun yok mu? Var, tabi ki de var. Bu belki biraz, u¢uk konusuyoruz belki de, bu biraz
sevmekle de alakali, anlasmakla alakali. Anlasmayla alakali.(Goriigmeci 5, 27 yasinda, Lise

mezunu, Evli.)

Tek eslilik Arap Alevi toplumunda vurgulanan evlilik bigimidir. Dini nikahla birbirine
“baglanan” esler genelde resmi nikdha da basvurmaktadir. Dini nikdhla evlenen eslerin
bosanmasi ve kadinin yeniden evlenmesi durumu toplumda hos goriilmez. Ayn1 durum erkekler
icin s6z konusu degildir. Goriismeci 5 tarafindan da aktarilan bu durum, ataerkil toplumun
erkeklere kazandirdigi “ayricaliklar” seklinde tanimlanabilir. Erkegin ¢ok esliliginin
mesrulagtirilmasi tarihsel siiregte karsimiza c¢ikan pek ¢ok ornekle somutlasmaktadir. Arap
Alevi toplumu erkeklerin ¢ok esliligini dine dayandiran diger dinden etkilenen toplumlarin
yalmzca biridir. Kadinlarin eslerinin 6lmesi halinde bile yeniden evlenmeleri toplumsal

dislanmalara maruz kalmalariyla sonuglanabilmektedir.

Goriismeci 5, Arap Alevi toplumunda i¢ evliligin ve akraba evliliklerinin sebebini Goriismeci 7
gibi kiiltiirtin ve dinin digsaridan bilinmemesine, Arap Aleviligin kapali bir toplumsal yapi

olmasina ve mirasin paylasilmasi konusunda mirasin iceride kalma durumuna baglamustir.
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Sorularin devaminda “toplum ne der” kaygisiyla hareket edildigi, goriicii usulii evliligin mecbur
birakma yontemiyle kadinlara dayatilabildigine vurgu yapilmistir. Toplumun insa ettigi
“namus” algist goriicli usulil evliligin sebebi olarak goriilebilir. Kadinlarin bu durumda soz
hakki sahibi olmadiklar1 yine benzer soru kapsaminda sorulan diger sorulara cevaben kendi

deneyimleri iizerinden gerceklesen bir aktarimdir:

Valla benim eviiligim mesela, yani birinin araciligiyla mesela iste gergeklesti. Tamsarak,
tamstirdilar anlastik, gériicii usulii yani. Istemedim daha dogrusu niye yalan séyleyeyim?
Istemedim, simdi goriistiik anlasgtik, birka¢ defa iste gittik gezdik. Annem dedi ki, dedim anne
“ben bu adamin aklini begenmedim, hareketlerini, davranislarini” orda annem ne dedi, dedi
“bu birka¢ defa geldi bize sen onunla gittin gezdin, mahalle ne diyecek?” Iste ne diyeyim ben?
Yani annem dedi “ille bununla evileneceksin” ok itiraz ettim ama ikna edemedim. Niye ikna
edemedim; c¢iinkii bana para koymuslar, ¢eyiz koymuslar. Onun igin. Ne diyeYyim iste, boyle.
Diisiinceleri boyleydi o zamanlar. Ama simdi herkes degisti, yok artik o diistince. Simdi pigsman
oldu annem, dedi “keske yani mecbur etmeseydim seni” Pigman oldu sonradan. Bu raki iciyor
diye daha dogrusu. Gergekgi olayim, biraz ickiden dolayi. Dedi “keske seni mecbur
etmeseydim” Tammiyordu daha once, iyice tammiyordu. Cok iyi tamstirdi kendini yani.
Iemiyordu, dedi “Ben boyleyim, ben...” Yani ¢ok iyi tamitti kendini. Annemi inandirdi, sonra

igince annem pisman oldu. Dedi “keske olmasaydr” [...]

Goriicti usulii gergeklesen evlilik deneyimini aktaran Goriismeci 3, devaminda kag¢ yasinda
evlendin ve erken yasta evlilik 6rneklerine sahit oldun mu, ¢ocugunun Arap Alevi olmayan
biriyle evlenmesi konusunda ne diisiiniiyorsun gibi sorular i¢in de devaminda su yorumlarda

bulunmustur:

Otuz dort. Evet evet. Evet sahit oldum, benim yengem mesela. 14 yasinda evlendi, gelin geldi.
Cocuk gibi baktik yani, annem bize kizardi, gelinine kizmazdi: “Kizim yani bu daha kiiciik”
annem yani kizi gibi bakti gelinine. Egitti. Valla ben karismam ¢ocuguma, Kimi severse onu
alir. Annem kabul etmez mesela. ne diyeyim, vallah kabul etmez. Yok valla, benim annem kabul

etmez. (Goriismeci 3, 54 yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)

Gorlismeci 7°nin vurguladigi goriicii usulii evlilikte “kadinin s6z hakkinin olmadigi” durumu,
Goriismeci 3’lin bizzat kendi hayatindan bir 6rnekle somutlastirilmistir. Goriicii usulii evlilikte
kadinin rizasinin aranmadigi bu aktarimdan goriilebilir. Goriismeci 3’tn kendi kararmin

sorulmadig evlilik siirecinde itiraz durumunun da sonugsuz kaldigi aktarilmistir. Bu mecbur
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edilme durumunun kadinlarin yasamlarina bir siddet dongiisii olarak yansidigi érnekler ataerkil
toplumlarda karsilasilmast olast durumlar olarak yinelenebilmektedir. Kadinlarin evlilik
asamasinda bir meta olarak sadece c¢ocuk dogurma aracina donistiirildigl, fikirlerinin
sorulmadigy, itiraz etme siireclerinin gérmezden gelindigi 6rnekler s6z konusudur. Bu durumlar
kadinlarin “evlenmesi gerektigi” fikriyle temellenen bir toplumsal cinsiyet rolii olarak pek ¢ok

toplumda karsimiza ¢ikmaktadir.

Akraba evliligi, i¢ evlilik, goriicti usulii evlik gibi durumlarin yani sira kiiciik yasta evlilikler
Arap Alevi toplumunda goriilebilmektedir. Bu durum giiniimiizde degismekte olsa da gecmisten
ornekler aktarilmistir. Goriismeci 3’tin de aktardigi gibi, erken yasta evlilikler kaynana
statiistinii  pekistirmekte, gelini ailenin diger cocuklariyla yetistirme durumu s6z konusu
olabilmektedir. Erken yasta evlilikler genellikle kiz ¢ocuklari i¢in gegerliligini koruyan, erkek
cocuk i¢in kiz ¢ocuklarin erken evliligi kadar yaygin olmayan bir durumdur. Bu duruma tepkiler

farkli goriigmeciler tarafindan da 6rneklendirilerek tartisiimaya galigilmigtir:

Evet, cok yanlis. Bir ara, ozellikle bizim zamanimizda, bunlar ¢ok azalmisti. Yani okutuluyordu
cocuklar. Ama simdi tekrar kiigiik yasta evlilikler baglamis gordiigiim kadariyla burada. Ben
cok kiigiik evlenmedim; ama yani bence yanhs ¢ok kiiciik eviendirilmek. Nasil konusabilirim:
aileler bilinglendiler bir donem ve “ben eviendirmem” dediler. Ve bunu yaptilar. Bir dénem
gercekten kadwmmlar kiiciik yasta eviendirilmedi. Ama su an tekrvar bir geriye doniis var. Onun
sebebini daha heniiz anlamis degilim. Etrafta soyle sozler duyuyorum: “Artik bulamiyoruz”
diyorlar. “evienecek kadin bulamiyoruz” diyorlar. Onun sebebi de “igten almak” istiyorlar.
“Ie-dis” dedik ya demin. Bu 6yle, sebepleri bu; ama tabi ki ben onaylamiyorum. Kiiciik yasta
evliligi asla onaylamiyorum ve bir kadinin once kendi isini, kendi ayaklart tizerinde durmasim
ogrenmesi gerekiyor. Sonra da kendi segcimini yapar zaten mantikli bir sekilde. (Goriismeci 5,

27 yasinda, Lise mezunu, Evli.)

Goriismeci 7’nin ise evlilik ile ilgili kendi deneyimleri iizerinden tartigmalari su sekilde

aktarilabilir:

Cok giizel bir soru. Cok farkl diisiinceler yani. Yani bu, resit olmasi lazim, ozellikle ve ézellikle
kazlarimizin. Bak su an yirmi sekiz yasindayim. Ben ne zaman tiniversiteyi bitirdim, o zamandan
beri ben baski yiyorum. Yani ailemden tut ¢cevrem, ¢evremden tut en yakin arkadaslarim... Seni
hep bir baskilama: “Yeter artik, sen ne zamana kadar boyle duracaksin?” falan filan... Yakinda

sen de goriirsiin, sey yapwyorlar, hep bir baski. Bir baski, bir baski... Yani ben diyorum ki “Ben
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hayatimi yasayayim, ondan sonra hayatimi bir baskasiwyla paylasayim.” Bu var bende
diistincede ve ¢atisma halinde oluyorum kim olursa olsun. Annem dahi olsa, babam olsun,
arkadaglarim olsun: “Yeter ki sen evlen, kurtul.” Bu bir kagis yolu degil. Artik bizim
kizlarimizda da su var, “Zengin olsun, evi barki olsun, arabast olsun.” Sanki kocay
istemiyorlar, sadece bu serveti istiyorlar. Servet goziiyle bakiyorlar eviilige artik.Aileden
aldiklart baski, yasanti tarzi belki onlari bu seye kaydwriyor, diisiinceye kaydiryor diye
diistiniiyorum. Ciinkii mesela sey, ozellikle ogrencilerde hep bunu gériiyorum. Bir de sistemin
dayatugi bir sey. Geliyorlar buraya, diyorlar “Yeter artik, ben okumayacagim. Evlenecegim,
zengin koca bulup evlenecegim” Ama hepsinde bu diisiince var bak, ne kadar espriye vurmusg
olsalar da bu diisiincedeler. Tabi ki de karsyyim. Bendeki durum su, diisiincesi paralel olsun.
Yani dort dortliik bir insan aramiyorum zaten; ama diistincesi... Yani genis yelpazeye sahip
olsun. Kizlarimizin otuz yasina kadar kendilerini ekonomik olarak, yasanti olarak, ellerinde
bulundurmasini isterim. Otuz ideal yas ya seyde kizlarda. Ne gidiyor on ii¢ yasinda evleniyor,
sonra iste sey diyorlar: “Senden kiiciikleri eviendi, senden biiyiikleri evlendi, sen kaldin.” E ne
yani? Benim yasantim onlar gibi mi? Yani hepimizi ayni, bir kefeye koyuyorlar, ona sinir

oluyorum...(Goriismeci 7, 29 Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Erken yasta evlilik konusu, reddedilirken, yukaridaki 6rneklerde evliligin idealize edilen bir rol
oldugundan bahsedilmistir. Evliligi bir “kurtulug” yolu olarak gorebilen insanlarin
bilinglendirilmesi gerektigine vurgu yapilmistir. Kiz ¢ocuklarmin okutulmasmin toplumda
“artik ¢ocuklarimizi evlendirecek kiz bulamiyoruz” algisini yarattign aktarilmistir. Bu algiya
kars1 ¢ikilan Orneklerde, toplumun “igeriden kiz bulma” mantiginin iglevsel olabilecegi
aktarilmistir. Bu duruma evlilik ¢agi i¢in en gerekli “resit olma” durumuyla karst ¢ikilmusgtir.
Kiz cocuklarmin “kendi ayaklar {izerinde durmasi” gerekliligi seklinde tabir edilen “kendine
yetebilme” durumu iki goriismeci tarafindan da vurgulanmistir. Bunun, sistemin dayattig1 algiya

kars1 ¢ikarak miimkiin olabilecegi 6nerisi Goriismeci 7 nin sdylemlerinden ¢ikarilabilir.

Evlilik konusunda “dig evlilik” konusu toplumun pek ¢ok kesiminde hala “tabu” olarak
goriilmektedir. Arap Alevi olmayan biriyle evlenme durumu toplumda 6nceleri kesin kurallarla
yasaklanirken, giliniimiizde bu durum degismekte olan bir siireci kapsamaktadir. Gegim
kaynaklarinin degismesi (6nceki nesillerin “eve ekmek getiren erkek™ figiirinlin yurtdisinda
gitmesi ve kadinin ev ve bakim emekg¢isi olma durumunun degismesi), genglerin okumak igin
farkli sehirlere gitmesi, Hatay’in etnik olarak pek ¢ok farkli grubu i¢inde barmdirmasi ve farkli
kiiltiirlenme bigimleri gibi durumlar bu degisikliklerin baglica sebeplerindendir. Kadinin

disaridan evlilik yapmasiyla erkegin disaridan evlilik yapmasi toplumda ayni dlgiide tepki ¢eken
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bir durum degildir. Erkeklerin Arap Alevi toplumu disindan bir kadinla evlenmeleri durumu
toplumda daha az tepki ¢ekerken, disaridan evlilik yapan kadinlar genellikle ¢ok fazla baskiya
maruz kalmaktadirlar. Toplumun genelinde Arap Alevi olmayan biriyle evlenildigi zaman

~ 9

“mutsuz olunacag1” fikri yaygindir.

Arap alevi toplumlarinin dini bayramlari, gelenek ve goérenekleri, ibadet bigimleri, kadinin
sosyal yasamini nasil etkiliyor? Sosyal yasamdan kastim, her tiirlii sosyal aktivite. Evlilik,
diigiin, aile iliskileri, cenaze torenleri, her seyi kastediyorum, seklinde sorularla yiiriitiilen

tartismalarin devaminda Gorlismeci 6’nin yanitlari soyledir:

Yani bizim Samandag’da ortak hareket ediliyor zaten. Kadin - erkek. Cenazeymis, diigiinmiis
esit. Ben esit goriiyorum,bilmiyorum.lceriden evlilik yapan da var, disaridan yapan da var. Yani
genellikle yerli olanlar tercih edilivor. Ornekleri ¢ok. Yabanci biri geldi mi kiiltiiriinii kabul
etmiyor. Yasayis tarzint benimsemiyor. Yani ister istemez ¢atistyorlar. [...] Yani benim fikrimce,

akraba evliligine karsryim.

Devaminda ayni1 goriismeci, siz Arap Alevi olmayan biriyle evlenmek ister miydiniz ya da
aileniz bu duruma nasil bakardi gibi sorulart deneyimleriyle su sekilde 6rneklendirmistir;

Yani ben kendimden ornek veriyim. Zamaninda ¢ok kisi geldi. Goriismek istedi; ama babamin
baskisi iizerine, babam kabul etmez zaten, yani illa dinimizden biri- illa Alevi olsun ister. Bizi
bu sekilde biiyiittiigii i¢in, hani ben asik olarak, ¢tkmadigim icin, asik olabilecegim biri karsima
ctksaydi belki de. Ailemi karsima alp isterdim; ama oyle bir sey olmadigi icin gériiciiyii ben
kendim kabul etmedim.Simdi Arap Alevisi Siinni biriyle evilendigi zaman... Bazi gseyleri
arkadaglarimdan ornek vererek agiklama yapmak istiyorum. Her ne kadar alttan almaya ¢aligsa
da, tabi genel konusmuyorum, yani genel konusamam. Kimileri i¢in, benim tanik oldugum
kisiler icin diyorum. Her ne kadar, onlarin anlatimiyla, ne kadar alttan almaya ¢alissalar da bu
sekilde bizimkileri kabul etmiyorlar. Kimilerine gore; ama kimileri de el iistiinde tutuluyor. Yani

dinle alakalr oldugunu sanmiyorum. Belki kisiliktir.

I¢ ve dis evlilikle ilgili yorumlarda ise dis evliligin az olmasimin sebebini uygulanan baski ile

acgiklamistir:

Yani aile baskisi bence. Mutlu olamamak. Yani ger¢i, goriicii usuliiyle ya da Arap Aleviyle
evlenen bir kisinin de illa mutlu olacagr anlamina da gelmez. Kimileri Siinniyle evleniyor; ama

mutludur. Bas tact ediliyorlar. Bazi kiiltiirlerden, bazi yasayis sekillerinden kaynakli belki de.
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Dine dayandwriyorlar. Yani benim arkadaslarimdan Hiristiyan olanla evlenen de var. Kiliseyi
Alevi kesimi kabul etmiyor. Kimileri kabul ediyor. Yani karisik. (Goriismeci 6, 50 yasinda,

Universite mezunu, Bekar.)

Degisen durumlarla disaridan evliliklerin de gergeklesebildigine vurgu yapan Goriismeci 6 da,
toplumda bu sekilde gergeklesen evliligin genellikle “mutsuz sonuglarinin olacagina”
inanildigint vurgulamistir. Aile baskisinin bu algiy1 olusturmada biiylik bir roliiniin oldugu,
benzer “mutsuz sonuclarin” iceriden evliliklerde de olma ihtimalinin gérmezden gelindigine
dikkat cekilmistir. Kiiltiirel farklarin, yasayis bicimlerinin yine de catigsma yaratabilecegi
aktarilmistir. Arap Alevilikte disaridan evlilige toplumsal olarak karsi ¢ikma sebeplerinden bir

digeri de “din adamlarinin” toplumsal yaptirimlaridir.

Goriismelerin devaminda benzer sorular, evlilik konusunda erkek ve kiz ¢ocuklariniz igin ayni
kistaslar mu1 gegerli, (hem toplumsal goriis hem de kisisel goriisiiniiz nedir?) sen Arap Alevi
olmayan biriyle cocuklarinin evlenmesini ister misin seklinde baska goriismecilere de
sorulmustur, Arap Alevilik kiiltiirii ile yetistirilen oglunun Siinni biriyle evlenmesi durumunu da

iceren deneyimlerini de aktaran Gorlismeci 8’in yorumlar su sekildedir:

Yani isterim karsi ¢itkmam. Cikmadim. Ben yani iste, kizim ya da oglum yabanca biri getirirse,
baska bir kisi ile evienirse yok karsi degilim. Karsi ¢ikmam.Cok giizel bir kiz. Keske herkes
béyle bir kiz getirsin, nasip olsun herkese Insallah. Cok iyi, sizden iyi olmasin. Cok memnunum.
Yani Alevi olsa belki bunu bize yapmaz. Aynen oyle diyorum. Kesinlikle hi¢ karsi ¢tkmam.
Vallah kizim icin agik konusayim, istemem. Sadece uzak kalmasin benden, iste uzak kalacak
benden. Onun igin istemiyorum. Burali olsa isterim, sadece uzak kalmasin istiyorum.Hiristiyan
biriyle, yok istemem vallah.Haywr. Ama iste getirdik, benim oglum getirdi; ama ¢ok iyi. Ama
sahsen kizima istemem. Ama yine de kendisi istedigi zaman, mecbur kalirim yani kabul ederim.
Ama simdilik istemem. Vallah bilmiyorum Yani, diyorum “Gitti mi artik geri donemeyecek”.
Géremeyecegiz, yabanct olacak bize. Yani din igin degil, iste sadece bunun i¢in.Aynen éyle
diistiniiyorum. Yani uzak kalacak, belki de artik yabanct gibi gérebilecegim.

Aym gorlismeci deneyim aktariminin devaminda, toplumun ¢ocugunun disaridan evliligine
nasil baktigi, din adamlarmin bu konuda ve ileride torunlar1 olma olasiiginda dini aktarma
stireclerinde sikint1 yaratip yaratmayacaklar1 gibi konular cercevesinde gelisen sorulart soyle

cevaplamistir:

Tabi ki, herkes... Konusma oluyor, tepki geldi, her taraftan... “Neden iste yabanci getirdin
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ogluna?” “Sen adak yapryorsun, niye boyle yaptin?” “Niye boyle, kim adagint yapacak?”
dedim, “Gelinim yapacak adagimi.” Temiz bir kiz, ben helalini her seyini gordiim. Ona
giiveniyorum. Ogretirim dinime gore. Adetli giinlerinde diyorum, “Bayrama giinahtir, gegilmez.
Temiz kalacaksin. Duasini okuyor, okuduysa bizim gibi olduysa, seve seve ¢aligsin, o da yapsin
adagim.” Oyle dedim mahalleye. Dedi, “Giinah, kesinlikle olmaz. Nasil sen béyle bir sey
yaparsin?” dedim, “Demek bunun kismeti var Alevi olmast i¢in. Dinimize girmesi i¢in, bir de
adaginizi yapmast i¢in. Demek kismeti var, bu kizin kalbi temiz.” Ben béyle dedim.Seyhler
hi¢biri kabul etmiyor. Yok. “Iste yabanci getirdin, nasil bayraminda ¢alistirryorsun?” diyorlar.
Oyle kabul etmezler. f§te, “Bu Tiirk, bu yabanci, bu dinimize nasil geldi? Nasil bu bizim
bayramimizi yapiyor?” nasil biz yapiyoruz? O da yapar, nive yapmasin yani? Istiyorsa tabi ki
yapar. Tabi ki bu kiginin istegine bagh. I¢inde varsa yapar, yani neden yapmasin? Cikariyorlar.
Erkek ¢ocuga diyor, “yok giinah, 6grenmez bu. Namaz égrenmez.” Oyle diyorlar simdi.Evet

karsilasiyoruz evet. Cok da duyuyoruz yani. (Gériismeci 8, 49 Yasinda, {lkokul mezunu, Evli.)

Toplumda pek ¢ok drnekle karsilasmak miimkiin olacag1 gibi, disaridan evlilikle ilgili ¢ok yavas
degisim gosteren kati kurallarin yansimalar1 yukaridaki 6rnekle de aktarilmistir. Disaridan
evliligin erkekler i¢in daha kolay oldugu yorumu da yapilabilir. Kiz ¢ocuklariin “koruma” adi
altinda uzaga gitmesinin, disaridan evlilik yapmasinin ve onu ailesine, topluma ve dine
“yabancilagmasina” sebep olabilecegi vurgulanan dis evliligin engellenebilecegi yukaridaki
ornekten de gozlemlenebilir. Bu tarz durumlarda siirdiiriilen gelenekler 6nemli bir role sahiptir.
Yukaridaki Goriismeci dérneginde de oldugu gibi, dini bayramlar1 yapma ve siirdiirme dini bir
gereklilik olarak nesilden nesle aktarilmaktadir. Erkek ya da kiz ¢ocugun disaridan evlilik
yapmasi bu asamada toplumdan ¢ok sert tepkiler alinmasina, din adamlariin yaptirimlarina

maruz kalinmasina sebebiyet vermektedir.

Arap Alevilikte yola giris ritiieli, “Seyh” adiyla amilan bir “din adami” Onderliginde
gerceklestirilmektedir. Disaridan evlilik durumunda, Seyhlerin bayrama gelmeyi reddettikleri,
evlenen kisilerin herhangi birinin Arap Alevi olmamasi halinde g¢ocuklarinin “yola girig
ritlieli”ne haklar1 olmadigin1 vurguladiklar1 durumlar s6z konusudur. Disaridan evlilik yapan
kisilerin gelenegi siirdiirme durumunun “giinah” oldugu algisi bu yontemlerle topluma
dayatilabilmektedir. Bu durumlarin daha kati bir bigimde toplumsal cinsiyet rolleri sebebiyle,
kiz ¢ocuklarinin disaridan evliligine olan bakis agisina yansimalari da Goriismeci 8’in ve

asagida orneklendirilen diger goriigmecilerin aktarimlarindan ¢ikarilabilir:
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Cocuklarin disaridan, yani Arap Alevi olmayan biriyle evlense kabul eder misin, seklinde

evlilik ile ilgili sorulan soruya verilen diger iki yanit su sekildedir;

Evet Vallah, karst ¢ikmam. Sevenin yolu a¢ik olsun. Ne fark var yani evlensin, kimle evlenirse
evlensin Allah mesut etsin. Ben karst ¢cikmam, kimse kabul etmez. Kizinun disaridan evienmesini
kabul etmem ama oglumun ederim. Bu giinahsa, soyleyeyim giinah bana. Giinah bu, neden
kabul edeyim yani, oglum eviensin kizim evienmesin. Toplumumuzda boyle. Ben annemden
babamdan laf yiyecegim. “Kizini neden bizden olmayan birine verecekmigsin? ” diyecekler yani.
Sadece laf yemeyeyim diye vallah, sadece bu yiizden. Fakat herkes insan yani, her insan digeri
gibi, ne yani? Yalmz bizim buralarda hala bu durumlar zor biraz. Hele ki bizim Meydan

Kéyii 'nde. (Goriismeci 9, 50 yasinda, Tlkokul terk, Evli.)

Din ayrimi bu giine kadar hi¢ yapmadim, soyle bir ayrimim var. Cocuklarim benden uzak olsun
istemiyorum. Tek benim sorunum bu. Ama hani farkli dinden sevdi, asik oldu, yapabilecegim bir
sey yok. Sevinirim yeter ki cocugum mutlu olsun. Ama dedigim gibi tek sorunum uzakhk. Isterse
Alevi olsun, isterse baska bir dinden olsun, uzakta olmasini istemem. Ama bu hani benim illa
baski yapiyorum anlaminda degil. Kendim istemem; ama ¢ocugumu mecbur etmem. O nerede

mutlu olacaksa ben de mutluyum. (Gériismeci 1, 52 Yasinda, Ilkokul Mezunu, Evli)

Goriismeci 9 da Goriismeci 8’e benzer yorumlarda bulunmustur. Toplumsal olarak karsilagilan
baskinin kadmlarin kararlarin1 etkiledigi gozlemlenebilir. “Disaridan laf duyma” olarak
tanimlanan  kaygilarin  yansimalari, ¢ifte standartlarin  gecerli oldugu  kosullart
dogurabilmektedir. Goriismeci 9, adil olunmadigini vurgularken, erkek ve kiz ¢ocuklari igin esit
olmayan kosullara sebebiyet veren baskiy1 da “giinah” olarak nitelendirmistir. Goriismeci 1 ise
dinin bir etken olmayacagini; fakat mesafe olarak “yakin” olarak tanimladigi evlilik bigiminin
daha iyi olacagin1 vurgulamistir. Gorlismeci 8’in de “kiz ¢ocugu uzaga gitmesin” seklinde
aktarilan bu benzer durumun bir dayatma ve kontrol mekanizmasi olarak sekillendirildigi

gozlemlenebilir.

Toplumsal olarak cinsiyetlendirilmis durumlardan bir digeri de kiz ve erkek g¢ocuklarin
okutulmast durumudur. Bu durum, insanlarin erken yasta evlilige bakis acgisim1 da
etkileyebilmektedir. “Kiz ve erkek ¢ocuklarin okutulmasiyla ilgili ne diigiiniiyorsunuz? Ogrenim
diizeyi dini pratikleri nasil etkilemektedir?” sorusu kapsaminda deginilen bu durum, kiz
cocuklarin sanat Ogrenme, belirli bir konuda kendilerini gelistirme, vb gibi konulardaki

“yetersizliklerini” bertaraf edilebilmesi i¢in okutulmalar1 gerektigi vurgusu yapilmstir.



107

Erkeklerin herhangi bir alanda is bulma olanaklarinin, aileden uzaklasip “evi gegindirme roliinii
tistlenme” durumlarinin daha kolay oldugu dillendirilmistir. Bu konular farkli bigimlerde
tartisilsa da kiz ve erkek ¢ocuklara esit imkanlar verilerek benzer bir gelisimin ve kamusal alan
deneyiminin sahip olunabilecegine dikkat cekildigi gozlemlenmistir. Okuyarak, ekonomik
bagimsizliklarini elde ederek, vb. bigimlerde son sozii sOyleme hakkinda ellerine daha iyi
firsatlarin gecebilecegi konusu kadinlar tarafindan aktarilan deneyimlerde yer almaktadir.
Kadinlar kendi kararlarini alma talebiyle yeni imkanlar yaratabileceklerini vurgulamistir ve bazi

ornekler soyledir:

Bence ikisi okumas: lazim. Kiz daha fazla okumasi lazim. Kiz, erkek kendini kurtarwr, kiz
kurtarmaz. Bu donemde kiz okumasi lazim. Okumasi sart. Yani kiz - erkek fark etmez.Yok.
Etkilemiyor. Etkiliyor muyani? Yani baz: yerlerde iste etkiliyor. Yani iste tabi ki okuyan biraz
farkli oluyor. Bazilart dine de bakiyorlar: “Iste senin dinin béyle, niye bizimle oturuyorsun?
Onun dini ayri, niye onunla konusuyorsun?” iste bazilari bakiyor yani. Bizde Alevilerde boyle

bir sey yok. Hichir zaman bakmadik. (Gériismeci 8, 49 Yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)

Ozellikle kizlarimizin okutulmasini isterim. Erkek tarafindan ezilmesini istemiyorum. Erkek
egemenligi bu iilkede ya da diinyada olmasin. Ciinkii nereye gitsek erkek, nereye gitsek
ataerki... Mesela ben bir seye karar verecegim, en son sozii baba séyliiyor mesela ya da abi
soyliiyor. Bunu istemiyorum. Benim de bir kararum olsun, benim de bir gelecegim olsun
istiyorum. Kizlarimizin da bu sekilde davranmasini ¢ok isterim. Cok goriiyorum ya gergekten.
Yedi sekiz yildir ben ¢arsidayim, insan sarrafi oldum. Bir¢ok yeri de gezdim. Kizlarumiz iki
biikliim ya, iki laf edemiyor. Ben buna sinir oluyorum. Bir sey soyleyecek, kendini ifade
edemiyor insanlara karsi. Degil artik erkege karsi kendini savunsun. Bizim tilkemiz oyle bir
baski altinda, oyle bir ezik ki, gittikce eziliyoruz. Ozellikle kadinlarimiz, kizlarimiz,
cocuklarimiz. Geliyor bir aile, mesela diyor, ben hi¢ sevmem, bir seye dokunacak ¢ocuk yani
boyle algisint yapacak: “Dokunma abla kizar” Ben diyorum, “Yok, dokunsun ben kizmam” Kim
olursa cocuk, erkek kiz fark etmiyor. Dokunsun, ogrensin, ne oldugunu ogrensin. Ne ise
yaradigim ogrensin, anlatilsin. Yani bu sekilde davraniimasin istivorum, bu. (Gorliigmeci 7, 29

Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

[...] Yani dine bagh degil. Yani ben kizlarin daha ¢ok okutulmasindan yanayim. Kendi ayaklari
tistiinde durabilsin. Kendi parasini kendisi kazansin. Kocasina muhta¢ olmasin. Erkek disarida

yatar mesela. Ama bizim toplum: “erkek okusun, aile gecindirecek, kadin nasil olsa eviendikten
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sonra kocast ona bakar” diigiincesiyle daha dnce erkege ¢ok agirlik verilirdi. Ama su anda yok.

Esit.(Goriismeci 6, 50 yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Yukarida Gorligmeci 8’in cevabinda 6grenim diizeyinin toplumsal agidan Onemine vurgu
yapilmigtir.  Bilinglenme asamasinda c¢ocuklarin  okutulmasinin basat rol oynadig
gozlemlenebilecek bir gergekliktir. Bunun disariya ¢ikma durumunda kiiltiir farkliliklarina
sebep oldugu ve kiiltiir farkliliklarinin ayrimciliga maruz kalma durumuyla sonuglanabilecegi
aktarilmistir. Arap Alevi toplumunun farkh kiiltiirlere, dini kokenden insanlara karsi ayrimeilik
yapmadigi, disaridan evlilik meselesinin yukaridaki goriismede bu konuyla iliskilendirilerek

degerlendirilmedigi gzlemlenebilir.

Kiz ve erkek cocuklarinin okutulmast durumunda kiz c¢ocuklarinin “6zellikle” okutulmast
gerektigi vurgusunun yapildigir gézlemlenmistir. Kiz ¢ocuklarinin bu “esitleyici 6nlemlerle”
toplumsal yasamda daha etkin olabilecekleri, ekonomik bagimsizlik elde etmeleriyle siddetin
cesitli yontemlerinden kagiabilecekleri vurgulanmistir. Goriismeci 6 ve Goriismeci 7’nin ortak
olarak aktardiklar1 durumlardan bir digeri ise kiz cocuklarinin okutularak kendilerini ifade etme
giiclerinin artacagidir. Bu yontemle evlilikteki toplumsal cinsiyet rollerinde degismeler
olacagina, kadmnlarin “kocaya muhtag olmayacaklarina” vurgu yapilmistir. Giiniimiizde bu
durumun da degismekte oldugu, kiz ¢ocuklarinin okutulmasina daha fazla 6zen gosterildigi

aktarilmistir.

Genel olarak bu bdliimden aktarilabilecek sonug, toplumun genelinde evlilige bakis agisinin
degismekte oldugudur. Arap Alevi toplumunda erken yasta evlilik, goriicii usulii evlilik, akraba
evliligi, i¢ evlilik gibi durumlarin eskisi kadar goriilmedigi aktarilmistir. Evlilik kosullar1 igin
kiz ve erkek ¢ocuklara benzer gerekliliklerin dayatilmadigi, erkek gocuklarin ataerkil toplumsal
gerekliliklerden daha az etkilendigi yorumu da bununla iligkili olarak yapilabilir. Digaridan
evliligin yaptirimlarinin din adamlari tarafindan vurgulandigina, toplumun da bu yaptirimlardan
etkilenerek kolektif davranis bicimleri gelistirdigine dair Ornekler mevcuttur. Cocuklarin,
ozellikle de kiz ¢ocuklarimin, okutulmasi gerektigine, toplumun biling seviyesinin bu bigimde

yiikseltilerek daha biiyiik degisimlerin saglanabilecegine dair 6rnekler sunulmustur.
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5.3. MiRAS - MULKIYET iLiSKIiLERI VE BAKIM EMEGI

Arap Alevi toplumunda miras ve miilkiyet iligkileri din, evlilik, kiiltiirel degerler gibi ¢oklu
yapilardan ve kurumlardan etkilenmektedir. Genellikle kendine Kuran’i temel alan Arap
Aleviler, miras - milkiyet iliskileri g¢er¢evesinde de pek ¢ok asamada Kuran’a bagh
kalmiglardir. Toplumsal cinsiyet rolleri gergevesinde din - miras - miilkiyet iliskileri de
kadinlarin deneyimleri g¢ercevesinde tartisilmistir. Miras - miilkiyet iliskileri Arap Alevi
toplumunda aktarim anlaminda erkeklerden beklenen bir toplumsal cinsiyet roliidiir. Lakin
toplumsal pratiklerde bakim emegi dogrultusunda kadinlardan beklenen bir role

donistirilmistir.

Erkekler “soyun devam ettiricisi” olarak goriildiiklerinden, Arap Alevilik dini bayramlarimin
yiiriitiiclisii ve devam ettiricisi olmakla da yiikiimlidiirler. Arap Aleviligin dini bayramlar aile
gelenegi olarak cocuga aktarilmaktadir. Genellikle bayramdan sorumlu olan kisi, daha fazla
miras alma ve bunun karsiliginda her yil bayrami yapma soziinii vermis kabul edilir. Kadinlara
miras verilmese de kadinlardan aile i¢indeki bakim emegini ve ev islerini gerceklestirmesi
beklenir. Evlenmemis kadinlarin ge¢ yasina kadar aile evinden ayrilmayip ailenin “bakicis1”
olmasi beklenen bir durumdur. Miras dagitiminda erkeklere soyun devam ettiricileri olarak en
az fazladan “oturma yeri” verilir. Erkege kadindan iki kat1 fazla miras diisme durumu Kuran’a
dayandirilmaktadir. Miras - miilkiyet iligkileri ile ilgili konular, miras paylasimi yapilirken
kadin ve erkege esit miras mu diisiiyor, bunun kurallar1 belirlenirken din bir kistas mi, gibi

sorular kapsaminda tartigilmustir;

Simdi biz babamla annemle bir boyle bir keresinde boyle oturup konustuk. Babam dedi ki biz
Kuran’a gére miras dagitacagiz. Kuran'da sey béyle yaziyor, erkege iki kiza bir. Kuranda
boyle yaziyor dedi bana. Ben itiraz etmedim. Ciinkii orda benim kardeslerim, agabeylerim
mesela kim varsa anneme babama bakacaklar. Mesela ilerde, eger Allah diisiirmesin. Bir de
bayram var. Babam bayram yapiyor. Bir de bayram var, bayrami yapacaklar onlar. Onu

diisiinerek bir sey demedim. Olumlu buldum yani.

Miras paylagimu ile ilgili goriislerini bu sekilde belirten Goriismeci 3, Bakim emegi konusunda

bakim isi kimin, abilerin mi iistlenecekler, seklindeki soruyu da su sekilde cevaplandirmusgtir;

Ustlenecekler, arada biz de geliriz yani. Tabi ki bizde... Ne de olsa annem-babam, bakariz biz

de; ama genelde onlarmm yaminda erkekler, yani erkek kardeslerim diye biraz daha
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fazla.Genelde boyle evet. Bayram yapiyorlar diye anne baba i¢in mesela bakimi i¢in.Bazilar
esit mesela. Swrayla yapiyoruz, her hafta birine diistiyor mesela.(Goriismeci 3, 54 yasinda,

[lkokul mezunu, Evli.)

Arap Alevilikte evliliklerde miras paylasimi yagilirken kadin ve erkege esit miras diisiiyor mu
gibi benzer bir soru ile tartigilanlar ve bunun dinle alakasi baska bir goriismeci tarafindan soyle

yorumlanmustir:

Yok diismiiyor. Erkek daha fazla illa ki alyyor yani. Hi¢bir sey almazsa, evi daha fazla alyyor
yani. Oturdugu yeri, kizdan daha fazla alyyor.Dinden degil yani. Yani bilmiyorum. Gelenek.
Bizde boyleymis, erkeklere daha fazla verirlermis. Ama bence esit vermesi lazim herkesin.
Benim sahsen ¢ocuklarima, iki oglan bir kiz, onlara da esit verecegim yani. Hi¢bir ayrim
yapmayacagim yani.Ne varsa hepsine verecegim yani. Para bile olsa esit verecegim. Oyle
diistiniiyorum. Babalart da ayni evet, kesinlikle aym. (Goériismeci 8, 49 Yasinda, ilkokul

mezunu, Evli.)

Yukaridaki orneklerden ikisinde de erkeklerin daha fazla miras yaptigina dair aktarim
yapilmistir. Bakim emegine dair beklentinin toplumda erkegin rolil olarak goriildiigiine dair
yorumlar yapilsa da her iki tarafindan bundan sorumlu oldugu aktarilmistir. Gorlismeci 3
mirasin erkege daha fazla verilmesini Kuran’a dayandirirken, Goriismeci 8 bunun dini bir
dayanagi olmadigim belirtmistir. Goriismeci 3 erkege daha fazla miras verilmesini miilkiyet
iligkileri bakimindan “olumlu” bulurken, Gorligmeci 8 bunu yanlis oldugunu vurgulamustir.
Esitlik durumunu sorgulayarak kendisinin bu gelenege bagli kalmayacagini ve g¢ocuklaria esit
miras verecegini belirtmistir. Erkeklere her kosulda “soyu devam ettirme” mantigiyla fazladan
kalacaklar1 evin verildigi 6rnekten de gozlemlenebilir. Bu durum, kiz ¢ocugunun “yabanci bir
eve gelin olarak gitmesi” erkegin ise “evlenecegi kadimi getirip aileye katmasi” fikriyle
gergeklesmektedir. Bu durum, miras ve miilkiyet iliskileri aile kurumunda nasil
gerceklesiyor,miras paylasimi yapilirken kiz ve erkek cocuklara ayni paylasim mi yapiliyor,
bunun kurallart belirlenirken din bir kistas mi, gibi sorular kapsaminda iki katilimc1 tarafindan

sOyle yorumlanmustir:

Valla genel anlamda esit degil ama ¢ok siikiir benim ¢cocuklarim arasinda esit olacak. Bizde
oglan yok, hepsi kiz. O yiizden esit olacak; ama evet yani kaynanamgil erkeklere daha fazla
verdi. Yani simdiye kadar kayimbabamin tek soyledigi sey: “ben bu mirasi kizlar sayesinde elde

ettim, kizlarimin emegi ¢ok biiyiik.” Gel gorelim ki miras paylasiminda erkekler daha ¢ok ald:.
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Haksizlik degil mi, adaletsizlik yapmamak lazim. (Gorlismeci 4, 35 Yasinda, Ortaokul mezunu,
Evli.)

Yani bana sorarsaniz egit olmali; ama hi¢hbir sekilde esit olmuyor. Erkege daha ¢ok agirlik
veriliyor. Erkek soyadini tastyor. Erkek yaninda kaliyor giiya. Ama benim gordiigiim kadariyla
yani ben ailemden konusuyum, kizlar daha ¢ok diiskiin oluyor anneye babaya. Bakimini onlar
tistleniyor. Ama miras konusunda tabi ki erkek.Yani Kuran’a bakilacak olursa Hz. Muhammet
sey demis: Uce bir. Yani erkege ii¢ ver kiza bir ver. Ama bizim toplumumuz hice sayiyor kiz,
vermiyor.Yani ben boyle bir seyle karsi karsiya gelmedim, bilmiyorum yani basima gelmedigi
icin. Yani evlatsak eger, ikimiz de kardessek eger, erkek-kadin ayrimi olmamali. Ama

yapuliyor.(Gériismeci 6, 50 yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Miras konusunda esitlik olmadigi vurgusu Goriismeci 4 ve Goriismeci 6 tarafindan da
yapilmistir. Kadinlar esitli§in olmas1 gerektigi, miras - miilkiyet iliskilerinin erkek eliyle
yiiriitiilmesinin kadinin emegini gérmezden gelen bir durum oldugu aktarilmistir. Kadinlar bu
durumu “haksizlik” olarak degerlendirirken, miras konusunda adil ve esit olunmasi gerektigi
vurgulanmigtir. Elestirilen esitsizlik durumu, Goriismeci 6 tarafindan “erkegin soyadini
tagimas1” durumuyla iliskilendirilmistir. Dini dayanaklara da gonderme yapan goriismeci,
toplumda miilkiyet iliskisinin ataerkil yapisina dikkat cekerek kadinin yok sayildigini
aktarmuistir. Ogrenim diizeyi, bunun dine yansimalar1 sonucunda ailelerin bakim emegi
hususunda ¢ocuklarindan beklentileri tartisilan bir diger konudur. Miras - miilkiyet iligkileri
cercevesinde geleneksel kodlarla ilerleyen aileler mevcut olsa da bunun tam tersini vurgulayan
goriismeciler de olmustur. Goriismeci 1, sizce aile kurumu nasil olmalidir, bakim emeginden
cocuklar ileride sorumlu olmali midir, 6grenim diizeyi bu durumu etkiliyor mu, ¢ocuklarinizin
size bakmalarimi1 onlardan bekler misiniz, seklinde miras ve bakim emegi ile ilgili sorulan

sorular1 su sekilde yanitlamigtir:

Hayir beklemiyorum. Az once de dedigim gibi ben ¢ocuklarima ¢ok diiskiiniim. Belki biitiin
anneler dyle mi degil mi bilmiyorum,; ama evham konusunda ben ¢ok evhamli biriyim. Cok da
diiskiiniim, belki bu beni biraz daha duygusal yaptigt icin genelde ¢ocuklarimi daha yakinda, sik
gorebilecegim bir yerde oturmalarimi isterim. Hani benim toragimda, benim evime yakin
olmasa da giinliik gidebilecegim bir yerde olmalarini isterim. Bakma durumunda hi¢chbir sekilde
zorlayamam. Zorlanmamali. Eger ben o kisiyi zorlayacaksam zaten kendi paramla baska birini
tutarim, ha maddi durumum mu yok, kendim elverdigince... Bazi insanlarin ¢ocuklar: olmuyor,

nasil yasiyorlarsa ben de o sekilde. Ciinkii kendi ¢ocugumu eger kendime mecbur edeceksem,
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bence bu annelik degil yani. O eger istiyorsa, gercekten goniilden istiyorsa, tabi ki bakmasim
isterim. Ama o istemiyorsa ben zorlayamam. Bu dogru bir sey degil ¢iinkii. (Goriismeci 1, 52
Yasinda, Ilkokul Mezunu, Evli)

Ayni baglamda tartisilan konular ve sorular kapsaminda, Gorligmeci 9 su yorumlarda

bulunmustur:

Sana diyecegim su ki, giiniimiizde kadinlar erkeklerden ¢ok bakar oldu. Fakat ben, ben
farklyyim. Benim i¢in durum su. 6 tane goriimcemden ben disindaki hi¢ kimse kaynanama
bakmadi. 6 tane, ama ben baktim. Ben ki ortancayim, benden biiyiigii de kiiciigii de var. [...]
benden fakiri de yok. Olsun kaynanama baktim, icim ¢ok rahat. Yani séyle ki kendi ¢cocuguma
ona baktigim kadar bakmadim, hakkim helal olsun ona. I¢im ¢ok rahat yani. Vicdamm rahat.
Ben yerimi unuttum onlar sayesinde, nasil desem beni ¢ok takdir ederler yani. Kiz ¢ocuklart
yok, sadece erkek cocuklari var. Benim disimda kimse ona sahip ¢ikmadi. Benim icin bu en
giizel sey. Bizim toplumda herkes iyi. Kimse annesini sokaga atmaz. Bizim mahallede mesela
herkes annesine sahip ¢ikryor hem de iyi bakiyorlar oyle boyle degil... Yani kaynanalarim
gormezden gelsinler, 6yle seyler yok bizde. Hizmet¢i tutuyorlar onlar i¢in bizim orda. Herkes de
yardimct olur hala eski zamanlardaki gibi yani. Ben kaynanam olsun annem olsun ikisine de
goziim gibi bakiyorum. Insallah ben nasil baktiysam, ¢ocuklarim da umarim bana béyle
bakacaklar. Allah’a inancim sonsuz bu konuda ¢ocuklarim bana bakacaklar. Ciinkii ben baktim,
ne ektiysem onu bicecegim. “Iyilik yap, denize at” mi olsun yani? Yani hayrin da serrin de
karsiligint gérecegim. Allah’a inancim sonsuz, ne ektiysem onu bigecegim. Bak annemin 6 oglu
var, 6 gelini kizlarindan daha iyiler. Annemin ¢ocuklariyla da gelinleriyle de arasi ¢ok iyi.

Umarim bizim icin de aym sey soz konusu olur. (Goriismeci 9, 50 yasinda, ilkokul terk, Evli.)

Gorlismeci 1 disindaki biitiin goriigmeciler, bakim emegi konusunda gosterdikleri 6zveriyi
cocuklarindan beklediklerini dillendirmislerdir. Bu durumun vicdani bir gereklilik oldugunu
tartismiglardir. Toplumda bakim emegini miras - miilkiyet iligkisini yiiriiten, soyun devam
ettiricisi olarak kabul edilen ve bayram yapma gelenegini siirdiirmesi gereken olarak 6zendirilen
erkeklerin iistlenmesi gerektigine dair bir algi bulunmaktadir. Lakin erkek cocuklar bu isi
iistlense bile emegi sarf eden genellikle esleri yani kadinlar olmaktadir. Erkek ¢ocuklarin aileyle
daha az ilgilendigi, bakim emegini kizlarin tistlendigi aktarilan bilgiler arasindadir. Miras1 erkek
alirken, bakim emeginin sorumlulugunun genellikle kiz ¢ocuklarina devredildigi aktarilan pek
¢ok Ornekte kargimiza ¢ikmaktadir.Sizce aile kurumu nasil olmalidir, bakim emeginden

cocuklar ileride sorumlu olmali midir, 6grenim diizeyi bu durumu etkiliyor mu, seklinde
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yukaridaki gorligmecilere sorulan sorulara benzer bicimde sorulan sorular, Gorlismeci 8

tarafindan su sekilde cevaplandirilmistir:

E tabi ki onlar (cocuklarini kastediyor), yani artik onlar biiyiidii mii sey yapmalart lazim. Tabi ki
bekliyorum.Esit evet, ikisinin bakmasit lazim. Bence yani ama, bilmiyorum yani. Toplum ¢ok
degisivor. Tabi ki bazilart iste bakmiyor annesine babasina. Biiyiidii mii artik bakmiyor.
Gelmiyor. Bayramlarda iste annesini - babasim ziyaret etmesi lazim. Unutuyorlar, gelmiyorlar,
artik bakmuyorlar. Bazilari hi¢ bwrakmiyor annesini-babasimi. Her kisi farkli. En ¢ok kiz
bakiyor. Bizim toplumumuzda kiz bakiyor. Evet, dogru yani. Ne olsa kiz daha ¢ok kosuyor
yani.iste bilmiyorum yani. Kiz daha iyi mi, annesine daha diigkiin mii? Oyle olmast lazim yani.
Kiyamiyor annesine, ailesine; ama erkek yani o kadar bakmiyor. Bazilari ¢ok bakiyor, hig¢
bwrakmazlar. Bazilart hi¢ bakmazlar. Evet, aslinda erkek bakmasi lazim; ama bakmiyorlar. En
¢ok simdi kizlar bakiyor, ailesine, annesine-babasina mesela. (Gorismeci 8, 49 Yasinda,
flkokul mezunu, Evli.)

Toplumun degistigi vurgusu, miras - miilkiyet iligkilerinin yiiriitilmesi ve bakim emeginin
cocuklar arasi paylasimi noktasinda da goézlemlenebilecek bir durumdur. Miras - miilkiyet
iliskileri “soyun devam ettiricisi” olarak goriilen erkek iizerinden ilerlemektedir. Erkege daha
fazla miras verme durumu orneklerdeki goriismecilerde oldugu gibi toplumsal olarak da
Kuran’a dayandirilmaktadir. Erkegin alacagi mali ve miilki ileride dini gelenek ve gorenekleri
siirdlirerek “hak ettigi” algisi yapilan yorumlardan g¢ikarilabilir. Lakin bu durumun da degisim
gosterdigi, kiz ¢ocuklarinin aileye bakma durumlarinin daha fazla oldugu, bakim emeginin bir
toplumsal cinsiyet rolii olarak kadinlara atfedildigi c¢ikarilabilecek sonuglar arasindadir.
Goriisiilen kadinlarin hepsi miras - miilkiyet iligkilerinin esitsiz bir bi¢gimde siirdiiriildiigiine,
kosullarin adil olmadigina ve kendilerinin bu durumu degistirme “imkéanlar1” olsa siirecin daha
esit ilerleyecegine dair yorumlarda bulunmuslardir. Bakim emegi i¢in de esit bir siirecin

yiiriitiilmesi gerektigi konusuna vurgu yapildig1 gézlemlenmistir.

5.4. ERKEKLERIN VE KADINLARIN ROLLERi BAGLAMINDA ARAP
ALEVILIGE BAKIS

Arap Alevi toplumunda kadinlarin sosyal yasam kriterlerine uyum sagladigi, “6zgiirlik”
tanimini sahip olduklar1 imkanlar ¢ercevesinde anlamlandirmaya calistiklar: gdzlemlenebilir. Bu
Ozgiirlik tanimi, kadmlarmn ataerkil pek ¢ok topluma nazaran daha rahat yasam kosullarina

sahip olmalaryla iliskilendirilebilir. Bu 0Ozgiirlik taniminin, toplumsal cinsiyet rollerinin
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olusumunu tartigmada yetersiz kaldigi, cinsiyet rollerinin kendini tekrar eden siireglerinden
anlagilabilir. Toplumsal cinsiyet rolleri kadin ve erkek rollerini benimserken, toplumsal insa
bunlar1 kabullenigse ve mesrulastirmaya zemin hazirlamaktadir. Bu zemin kadin erkek esitligi
konusundaki tartigmalari berberinde getirmistir. Erkekler ve kadinlar ataerkil toplumsal yapimin

sonuclarindan farkli sekillerde etkilenmislerdir.

Bakim emegi, ev i¢i emek gibi konular genellikle Arap Alevi toplumunda “kadinin goérevi”
olarak goriiliirken, erkekler de farkli “goérevlerle” ataerkil toplumsal yapidan nasiplerini
almiglardir. Arap Alevi toplumunda, 6zellikle eski kusak erkekleri, “evi ge¢indirme goreviyle”
erkekligini kanitlama asamasindan yiikiimliidiir. Aile kurma ve devamini saglama noktasinda
sosyo-ekonomik agidan dar bir alanla kisitlanan toplum, “eve ekmek getiren” roliiyle erkekleri
de sinamaya devam etmistir. Sosyo-ekonomik durumun zorlayicilii erkeklerin yurtdisina
gocmesiyle sonuclanmigtir. Genelde Suudi Arabistan’a gidip orada meslek edinmeye g¢alisan
erkekler, evlenme, ¢ocuk sahibi olma, ¢ocuklarinin ve esinin ge¢imini saglama gibi gorevler

almaktadirlar.

Arap Alevi toplumunda, eski kusak kadinlar en ¢ok tarim ve hayvancilikla ugrasirken, ev ici
emekten de yiikiimlii kisiler olarak tanimlanabilirler. Kadinlar ve erkeklerin, sosyo-ekonomik
kisithiligr goriicii usulii evlilik, akraba evliligi gibi durumlarin pekismesine sebebiyet vermistir.
Erkeklerin yurtdisinda bulunmalari, kalabalik aile grubu iginde kaynananin gelini kontrol etme
durumu, yas hiyerarsisiyle kadinlarin ev i¢i emek ve bakim hizmetinden sorumlu olmasi
durumlar1 zincirin halkalar1 gibi birbiriyle baglantili bi¢imde gerceklesir. Kadinlar genellikle
akraba evliligiyle daha giivenilir bir “es aday1” olarak goriilmektedir. Bu durum mirasin
boliinmemesi anlayisini da desteklemektedir ve mesrulagtirmaktadir. Giintimiizde bu durum,

geng nesiller tarafindan elestirilmektedir.

Geng nesillerin okuma oranlariin artmasi, farkli sosyo-kiiltiirel siireglere maruz kalmalari,
gecim siireclerinde farkli alternatifleri denemeleri eski kusakla farkli kosullarin yasanmasina
sebebiyet vermistir. Bu kosullar, bazen tekrara diigmiistiir. Baz1 kadinlar eski kusagin kontrolcii
yapisini daha olumlu bulmaktadir. Bu durum, toplumsal cinsiyet rollerinden tamamiyla
styrilamamig bir toplum Ornegi sunsa da kosullarin degerlendirilme siirecinde degisimlerin

ortaya konmasi i¢in daha fazla pratigin sergilenebilecegi gozlemlenmistir.

Arap Alevilik etno - dinsel bir kimlik olarak insa edildiginden, kadin ve erkek rolleri olarak inga
edilen pratikler Kkiiltiirel degerlerle ve dinle dogrudan iliskilendirilebilir. Ozellikle dini

bayramlara katilim siireci, bu giinlerdeki gorev dagilimi ve dini bayramlar, cenazeler gibi



115

gelenekleri pratige dokme asamalarini iginde barindiran siirecler c¢ercevesinde kadin ve
erkeklerin rolleri ataerkiyi yeniden insa eden sebep ve sonuglarla karsimiza g¢ikabilmektedir.
Gorev dagilimi cinsiyetlendirilmis olarak farkliliklar1 iginde barindirmaktadir. Bu durum
toplumdaki gii¢ ve iktidar iliskilerini de sekillendiren zemini etkileyebilmektedir. Bu anlamda
gergeklestirilen tartigmalar kapsaminda Arap Aleviligin dini bayramlarinda kadin ve erkeklere
ne gibi roller diismektedir, bu bayramlara kimler nasil katilabilir, kadinlar ne ¢aligir, erkekler ne

calisir, seklinde sorular sorulmustur. Verilen bazi cevaplar soyledir:

Hizmet ederiz. Yeter ki biri “temiz” olsun, kafasi “temiz” olsun, bayramda hizmet eder.
Tandirda ekmek yapariz, hamuru kendi ellerimizle yogururuz. “Hrisi” dedigimiz bir yemek
yapariz, bugdayr eti, pisiririz. Biitiin mahalleye dagitiriz, en ¢ok fakirlere. Fakirlere zekdt
veririz. Hele ki benim ailem, Gadir Humm bayramini yaparlar, tiim mahalleye yeter. Bu en
biiyiik bayramimizdir.Evkekler, bu zamana kadar Hrisi'yi pisirirler. Biz tandirda ekmeyi
yapariz, akrabalara, komsulara yemek hazirlariz. Kadinlar, Hrisi’yi evlere dagitirlar, ekmek,
cig et dagitirlar, fakirlere, akrabalara elinin uzanabildigi yere kadar dagitir, yedirirsin. Mesela
ben simdi ¢ocuklarim burada ¢alistyor, bayram yapacagim, icimdeki kerametten ne ¢ikarsa
fakirlere, ¢ocuklarim gegindiremeyenlere yardimda bulunurum. Kumanya, zekdt, para dyle
seyler.Simdi bir amcamin esi var, Hrisi'yi erkeklerden daha iyi yapar. “Caiz degildir” derler
ama. “Kadwin yapmasi neden caiz degildir?” diyoruz, diger bayramlarda bulgur pisiriyor, iki
bayramin yemegini birden pisirebiliyor. “Kadin diye caiz degildir” diyorlar.Kadn... Yani simdi
biz bakmiyoruz béyle seylere, pisiriyoruz. Yalmz erkekler sadece Hrisi’yi pisiriyorlar. [...]
Kadn pigiremez (Giicii yetmez anlaminda). Pisirebilir ama, ama kadin yapamaz dedikleri igin
caiz degildir,bize “caiz degildir” derler, biz de yaklagmaya cesaret edemeyiz.Ama Hrisi'yi
kadinlar yapmaya basladi. Ninelerimiz ve dedelerimiz bize boyle ogretti. Kadin artik erkek
karsisinda miicadele ediyor ve yapiyor. Bulgur olsun, kuru fasulye olsun, yani erkek sadece
cemaatte paymni veriyor simdilerde.Sordum. Bizden biiyiiklere sorariz, mesela “kadin igin neden
boyle séylenir?” Ama simdi “Kadwun haklari var” demeye basladilar, artik kadinlar her seyi
yapwyorlar. Onceleri hicbir alanda séz hakki yoktu bayramlarda. Bizde eskiden bir seyh vardi,
kendi ele alirdi olaylari. Mesela sen bekdrsin, adet oluyorsun mesela, git ellerini yika abdest al
gel derdi, ama evlilerin gelmesi caiz degildi. Bunu biz atalarimizdan duyardik yani. Caiz

degildi, bekar iyidir ama evli olan haramdir. (Gériismeci 9, 50 yasinda, Ilkokul terk, Evli.)

Erkekler genelde yapiorlar bayrami. Yani gérevier erkeklere verilmis, kadinlara degil.
Kadinlar su sekilde, yemek yapilacaksa yapiyorlar.Soyle, temizlikte hep beraber yapiyoriar.

Ama ozellikle bayram giinii erkekler pisirme ve kesme vs isleriyle ugrasirlarken kadinlar icerde
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yemek yapiyorlar. Ashinda kismen bir is béliimii oluyor. Is béliimii olarak diisiiniirsek...
Kadinlart da yaklagtirmamaya ¢alisirlar ashinda, pisirilen yere. Bu konuda iste, eksikliktir
bence. Bu dini goriis agisindan hani dedim ya ‘eksikleri yok mu?’ bunlar gercekten. Bu bir
eksikliktir. Yanlis ogretilmis seyler, bence temeli boyle. Temelden gelen bir sey mi, sonradan nmi
degistirilmis onu da bilemiyorum, arastiramiyorum. Daha geriye gidemiyoruz. O sekilde
yvaklagtirmyyorlar kadinlar, niye? Onlarin giinahkar olduklarim diigiiniiyorlar dinde, bildigim

kadariyla.(Goriismeci 5, 27 yasinda, Lise mezunu, Evli.)

Toplumsal roller, kadin ve erkek rolleri olarak ayrilirken, kabul gérmeyen roller Arap Alevi
toplumunda elestirilebilmektedir. Goriismeci 5 ve Goriismeci 9 elestirel baglamda rolleri
degerlendirirken, gecmisten gelen gelenekleri sorgulamislardir. Bu geleneklerdeki eksikliklere
karsi kadinlarin miicadele verdikleri ve bazi durumlart degistirme ¢abalar1 Orneklerle
aktarilmistir. Is boliimiiniin oldugu; fakat toplumsal is boliimiiniin erkege onem atfeden
gorevleri layik goriirken kadinlari ikincillestirdigi aktarimi iki Ornekten de c¢ikarilabilir.
Kadinlarin kutsal mekana yaklastirilmamasi gerektigi, kutsal yemek olan Hrisi’yi yapmasinin
“caiz olmadig1” algisiyla toplumsal cinsiyet rollerini insa ettigi kadinlar tarafindan aktarilan

baska bir Ornektir.

Iki goriismeci de cinsiyetlendirilmis rolleri, erkegin kutsalla bagdastirilan gorevleri Hrisi yapimi
ve kutsal mekana ait rolleri tistlenmesi (cemaate dogrudan katilimi) seklinde tanimlamuslardir.
Bunun aksi bigimde sekillenen kadin rolleri i¢inde hamur yogurmak, ekmek pisirmek, bayram
yemeklerini (en kutsal olan yemek haricindeki) pisirmek, dagitim isleriyle ilgilenmek vb.
seklinde tamimlanmaktadir. Kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleriyle dogrudan iliskilendirilirken
erkeklerin kutsal olanla birlikte anilmasi Goriismeci 5 tarafindan hem bu durumlarin
arastirmaya kapali bir konu olmasi hem de temelden yanlis kurulan ogretiler seklinde
gerceklesmesi anlaminda elestirilmistir. Kadinlarin daha yorucu islerle ugrastiklari; fakat
kutsallik atfina layik goriilen rollere erisemedikleri bu elestiriler ve aktarilan 6rnekler anlaminda
ele almabilecek tartigmalara zemin hazirlamaktadir. Bu tartismalar diger roller ¢ercevesinde

baska goriismecilerle de su sekilde ele alinmistir:

Bazen ben gozlemledigim kadaryla kadinlar daha agirlikli. Ama erkeklerin de payt var. Ev
temizleme konusunda. Namaz, yani ibadet edilecegi yerin konusunda. Kadinlar yapiyor. Ama et
dagitmada, yok Hrisi konusunda erkekler daha on planda.Belki de belki de gii¢ iligkilerinden

olabilir. Gegli gii¢lii kadinlarimiz vardwr; ama hi¢bir zaman onlara verilmedi. Belki de verilse,
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devredilse kadinlarimiz yapacaktir.(Gériismeci 6, 50 yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Gorlismeci  6,toplumsal cinsiyet rolleri ¢ercevesinde “kadin rolii” olarak goriillen evin
temizliginin saglanmasi mevzusunu, Arap Alevi dini bayramlarindaki goérev dagilimlart
cergevesinde Orneklendirmistir. Arap Alevi bayramlarinda temizligin genellikle kadinlar
tarafindan saglandigi, ibadet yerinin temizligini saglayacak kisinin de adet doneminde
olmayarak “temiz” olarak tanimlanan kadinlarin saglamasi gerektigi bilinen bir durumdur.
Goriismeci 6, kadinlarin temizlik gibi gorevleri iistlenirken, kutsalla iliskilendirilen Hrisi
yapiminin toplumda erkegin rolii olarak sekillendigini daha onceki iki goriismeciye benzer

sekilde aktarmustir.

Temizlik, yemek yapma, dagitim isleri toplumda gii¢ gerektiren isler olarak goriilmemektedir.
Hrisi yapiminin uzun asamal1 goérevleri giic gerektiren bir is olarak tanimlanmaktadir. Biitiin
cemaati ve mahalleyi doyurmay1 hedefleyen Hrisi yapimi biiylik kazanlarda gerceklesmektedir.
Toplumdaki erkegin gii¢lii, kadinin ise daha “naif” olma algisi1 toplumsal cinsiyet rolleriyle
Ozdeslestirilebilir. Her erkegin Hrisiyi yapabilecegi fikri yayginken, “giiclii kadinlarin” Hrisi
yapmay1 denemeleri halinde yapabilecekleri yorumlart gelmistir. Bu durum olumlu 6rnek olarak
ele almabilir, giiciin sadece erkeklerle bagdastirilan bir 6zellik olmadigi sonucuna buradan

varilabilir.

Hrisiyi pisirme durumlarim hak cergevesinde degerlendiren goriismeciler de mevcuttur. Dini
bayramlarda gorev alma toplumsal sosyalizasyonun yani sira, kutsala yakin olarak kendilerini
tanimlamalar1 agisindan kadinlar i¢in Onemli olabilmektedir. Gdrev dagilimlari agisindan
kadinlarin bir sekilde bu bayramlara dahil olmalar1 bu sebeple onlara énemli gelmektedir. Bu
gorevler toplumsal cinsiyet rolleri olarak sekillenen oOrnekleri i¢inde barindirmaya devam
etmektedir. Arap Aleviligin dini bayramlarinda kadin ve erkeklere ne gibi roller diismektedir, bu
bayramlara kimler nasil katilabilir seklinde sorulan sorulara Goriismeci 8’in verdigi yanitlarda

kadin isi - erkek isi seklinde ikilikleri olusturan tanimlarin benimsendigi gozlemlenebilir:

Temiz bir bayan olacak, adetli olmayacak. Bizim dinimizde béyle iste. Bayramda ¢alisan
kadinlar, bize iste bu diiser, temiz olacaksin. Kirliysen, temiz degilsen, bayramin olacag: yere
hi¢ yaklasmayacaksin. Iste yani béyle, bayramlarda bayanlara bu diiser. Erkeklere de ayri is
diistiyor iste, o namaz igin gerekli seyleri yapryor. Asure’yi pisiren erkek. Yapan iste erkek,
bayan isi degil. Bilmiyorum iste 6yle. Annemizden babamizdan boyle kaldi. Ama hala simdiye

kadar sormadik “Ne icin?” mesela. “Niye bayan Asure pisirmez, niye boyle yapmaz...” bayana
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iste hak vermiyorlar, oyle. Yemek pisiriyor, her sey pisiriyor, ekmek de yapiyor. Bayram i¢in
ekmek de agryoruz, yapryoruz. Yemek iste, yani iste bayan isi, ne gerekiyorsa yapiyoruz.
Bayanlar temizliyor. Temiz olacaksin, orayi sen temizliyorsun. Iste adagi kesmek falan
erkeklere diisiiyor. Herkes yani isini biliyor, esit ¢calisiyoruz. Erkek de ¢alisir bayan da ¢alisir.
(Gériismeci 8, 49 Yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)

Goriismeci 8, toplumda emek agisindan kadinlara ve erkeklere esit roller diistiigiinii aktarmistir.
Bu esit rollerin kutsali erkekle bagdastiran ingasi ise elestirilmistir. Baz1 6zel gorevlerin (Hrisi
yapimi gibi) sadece erkeklerle o6zdeslestirilmesi “haksizlik” olarak degerlendirilmistir.
Erkeklerin Hrisi yapimi, adagi kesme, “namaz igin gerekli isleri yapma” gibi gorevleri
tanimlanmigtir. Kadinlar ise daha az “degerli” olarak nitelendirilebilen toplumsal cinsiyet
rollerini {iistlenebilmektedirler. Goriismeci 8 de diger goriigmeciler gibi bu rolleri “temizlik,
yemek yapimi, ekmek yapimi1” seklinde tanimlamaktadir. Kadin ve erkek rolleri insa edilirken,
kadinlarin rolleri arasinda “temiz olma gerekliliklerine” gonderme yapilmistir. Temizlik algisi,
kadinin adet olmasiyla iliskilendirilerek, “temiz olmama” halinin bu déneme denk gelmesi
halinde kutsaldan uzaklasilmasi gerektigi vurgusu yapilmistir. Bu konulara benzer sekilde
sofraya oturma sirasinin olmasi ile ilgili roller gercevesinde tartisilan diger iki ornek su

sekildedir:

Bizim bayramlardan yola ¢ikarsak, kadinlar daha fazla ¢alisiyor erkeklere gore. Yani her igi
kendileri yapacak, yemeginden tut bulasigina kadar, insanlarla ilgilenmeye kadar. Onlar
sadece oturur “sunu getir, bunu yap, bunu pigir, bunu hallet” der sadece. Yani yine bunlarda
esitlik yok. Normalde nasil insanlar arasinda kadin-erkek esitligi yoksa dini bayramlarda da
yok maalesef.Ilk énce erkekler ne yiyecekse yiyor, ondan sonra kadinlar ya da burada; erkekler
yani bagka bir masada, erkekler baska bir tarafta da kadinlar oturuluyor. Yani ilk once
erkeklerimizi yedirelim, doyuralim, ondan sonra kadinlar. Ezik. Kadinlarimiz ezik bu durumda,

oyle iste. (Goriismeci 7, 29 Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Bu dini bayramlarda aym sekilde, énce erkeklere yemek veriliyor sonra kadinlara veriliyor.
Eskiden ne zaman erkekler doyarsa, oradan sofra gelirse sonra kadinlara koyuluyordu. Simdi
artik boyle degil, biraz ileriye geldik tamam mi, simdi erkeklerin sofrasi bitiyor kadinlara
koyuyoruz. Ama once erkeklere sonra kadinlara.Valla kizim, boyle geldi boyle devam ediyor.

Bilmiyorum ileride ne olacak. Yani béyle. (Goriismeci 2, 62 yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)
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Arap Aleviligin dini bayramlarinda cemaati agirlama, davetlileri agirlama gorevleri genellikle
kadinlar tarafindan yiiriitilmektedir. Kadinlar tarafindan yapilan yemekler ve erkek tarafindan
yapilan Hrisi misafirlere sunulmaktadir. Bu sunumdan yararlanma asamasinda oncelik erkeklere
aittir. Sofrayr kurma gorevi bir toplumsal cinsiyet rolii olarak kadinlara verilmektedir.
Kadinlarin 6nce erkekler i¢in sofra hazirladiklari ve daha sonra kendilerinin sofraya oturduklari
Gortismeci 7 ve Goriismeci 2 tarafindan aktarilan orneklerde de belirtilmistir. Goriismeci 7
diger tim goriismecilerden farkli olarak kadinin Hrisi yapimi gorevini Ustlendigi durumlara
sahit oldugunu aktarmistir. Fakat bununla beraber kadinlarin rolleri arasinda genellenen bulasik
yikama, yemek yapma, misafirleri agirlama orneklerini aktarmistir. Sofra kurulumu ve
kadinlarin ikincillestirilmesi konusunda Goriismeci 7 kadinlarin ezildigini, Goriismeci 2 de

geleneklerin gecmisten beri degismeden ilerledigini aktarmiglardir.

Arap Alevilikte erkekler i¢in kutsal mekana katilma kosullar1 bulunmadig gibi, erkekleri kutsal
mekanla iliskilendiren gorevler mevcuttur. “Tiyb” ve “Nakhfi” yapimi ve cemaat arasinda
dagitimi erkeklere ait gérevlerdir. Erkekler namaz kilinacak yere de arinma duasinin bir pargast
olan mekan tiitsiileyerek ve Reyhan gibi temiz ve erkek bitkiyle cemaatteki erkekleri temsil
eden bir kokuyla Arinma Duasini gergeklestirirler. Reyhan halk arasinda “Rihen” olarak anilan
bitkiyken, tiitsii de “Bakhkhur” olarak anilan buhurdur (tiitsiidiir). Erkeklerin bu 6zel gorevleri
genel olarak kadinlar tarafindan yapilmaz; fakat goriigmecilerden biri Nakhfi’yi kendisinin

hazirladigini belirtmistir.

Kadinlar genel olarak bu erkekler arasi paylasimi ve kardesligi temsil eden goérevlerin neden
erkekler tarafindan yapildigim ya da sembolik bir anlaminin olup olmadigini bilmemektedir.
Nakhfi, namaz sirasinda ereklerin kendi aralarindaki paylagimini simgeleyen {iziim suyudur. Hz.
Ali’nin bir iiziimil biitiin cemaatine paylastirmak icin sikip damla damla avuclarina paylastirdigi
rivayet edilmektedir. Sembolik olarak benzer bi¢imde “T1yb” de bir tiir ceviz olarak ritiiellerde
kullanilmak {izere hazirlanir. Cevizin i¢ ve dis kabuklar1 kadin1 ve erkegi sembolize etmektedir.
Bunlar erkekler arasindaki sirrin, i¢ kabugun, i¢ anlamin vb. temsilcisi gorevindeki

sembollerdir. Kadinlar genel olarak bu anlamlardan ve pratiklerden uzak tutulmaktadir.

Arap Aleviligin dini bayramlarinda kadin ve erkeklere ne gibi roller diigmektedir, bu bayramlara
kimler nasil katilabilir, erkeklerin bu giinlerdeki gorevleri nelerdir, seklinde sorular sorulmaya

devam edildiginde su cevaplar alinmigtir:
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Iste danay kesiyorlar, adagi yapiyorlar, yikiyorlar etleri, Asure’yi yapiyorlar, namazin
malzemelerini yapryorlar iste. Bakhkhur 'u falan hazirliyor. Erkegin isi bu.Bakhkhur bir de tiyb.
Uziimden olan bir sey, adimi... Tiyb evet, tiyb da yapiyoruz. [...] Kadinlar yapamaz. Yani
“isimiz degil” diyorlar iste, “erkek isi bu”. Erkege diisiiyor.(Goriismeci 8, 49 Yasinda, Ilkokul

mezunu, Evli.)

Su ana kadar benim gérdiigiim hi¢cbir ozel gérevieri yok, namaza giren o erkekleri karsilamak
disinda. Yani “hos geldiniz” iste bakhkhurla iceri girme, bu tarz onlarin o gizli yaptiklar: ey
disinda highbir ozel isleri yok yani gérmedim. (Goriismeci 4, 35 Yasinda, Ortaokul mezunu,
Evli.)

Yukaridaki sorulara ek olarak, “Tiyb” ya da “nakhfi”nin yapilmasinda kadinlar gorev alir mi

sizde, seklinde gergeklesen sorulara Goriismeci 7 tarafindan verilen yanit su sekildedir:

Onu daha kadinlarda gérmedim. Genelde erkekler yapryor.Bak onu sormadim iste, soracagim.
Soracagim bizimkilere;, ama genelde erkeklerin yaptigini gérdiim. Yani belli bir dua mi ediyor
onun tistiinde, belli bir sey mi yapiyor onu bilemiyorum,; ama hep erkeklerin yaptigini fark ettim

yani. (Gériismeci 7, 29 Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Ayni soruda, goriismeci 1, nakhfi yapimi konusunda sadece erkekler mi gorev aliyor, bunun

sembolik bir anlami1 var m1 gibi sorulan sorular su sekilde yanitlamistir:

Hayir ben yapryorum. Yapiyorum. Yapiyorum, evet hazirliyorum.Hichbir fikrim yok, bugiine
kadar hi¢ aklima gelmedi sormak. Yani yamimda mutlaka, yani sadece ben esim bu kadar biiyiik
bir adagr yapamayiz, yanumizda tabi ki sevdiklerimiz oluyor. Mesela ailemden ya da
komsumdan ya da akrabalardan oluyor. Yaptigimi gériiyorlar, bugiine kadar hani “yok kadin

yapmaz” diyen olmad, bilmiyorum (Goriismeci 1, 52 Yasinda, ilkokul Mezunu, Evli)

Biitlin goriismeciler Tiyb ve Nakhfi’nin yapiminin ne amacgla kullanildiklarma yabanci
olduklarini dillendirmislerdir. Goriismeci 8 ve Gorlismeci 4, erkeklerin 6zel gorevleri igerisinde
Bakhhur ritiieli i¢in gereklilikleri saglama 6rneklerini vermislerdir. Bu gorev buhurdanlik iginde
Bakhkhur adi verilen tiitsiiniin yakilmasi, ibadet yerinin Rihen ve Bakhkhurla arindirilmasidir.
Tiyb ve Nakfi yapiminin kadinlar tarafindan gergeklestirilemeyecegi vurgusu Gorilismeci 1

disindaki tiim kadinlar tarafindan dillendirilmistir. Goriismeci 1, Nakhfi’yi dini bayramlarda
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kendisinin bizzat hazirladigin1 ve buna herhangi bir karsi ¢ikigin olmadigini aktarmistir.

Arap Alevi toplumunda kadinlar erkek rolleri konusunda “igeriden gelen bir gerceklik™ olarak
algiladiklar seylere itiraz etseler de kiyas yapma asamasinda reddettikleri durumlar olsa da bazi
durumlarda kabullenise gitmislerdir. Toplumsal hafizayla kendine yer bulan gelenek ve
goreneklerdeki mahkiim etme zihniyeti, kiiltlirel kodlar1 olusturmustur. Tarihi olaylara, Kutsal
Kitap atiflarina gonderme yapilsa da giinlimiiz kosullarina uyarlanan yapilar-kurumlar s6z
konusu degildir. Bu durum kendi i¢ dinamiklerini zorlayarak pek ¢ok ¢eliski yaratmustir. Roller
baglamindaki celiskiler, kadinlarin sosyal yasamlarindan orneklere de yansimaktadir. Arap
Alevi toplumunda kadin ve erkek rollerinin 6nceden belirlendigi toplumsal olaylardan biri de

cenaze tOrenleridir.

Sosyal yasamdan bagka ornekler, mesela cenazeler olurken, kadinlar neler yapiyor, seklinde

sorulan sorulara verilen yanitlar su sekilde 6rneklendirilebilir:

Kadinlar hichir sey yapmazlar. Giderler cenazeye, otururlar orada, Fatiha’yr okurlar. Sadece.
Giderler mezarliga kadar, cenazeyi gémerler, geri gelirler. Erkekler iste namaz kilarlar.
Yedinci giiniinde; ama bayan yok, sadece dedigim gibi yani.Bizde erkekler gémiiyorilar, seyh
de.Dua okuyor igte gomerken seyhler, onun adina. E dyle iste, okuyorlar, gomiiyorlar, bayanlar
da hi¢bir sey yapmiyor. Sadece seyh “onun adina Fatiha okuyun” diyor, okuyoruz, sadece.
Kesinlikle hi¢ kadin yaklasmaz. Illa erkek tasiyacak ve seyh etrafinda. Giinahmis. Kadin ya
adetliyse ya da temiz degilse, oraya yaklasmamasi lazim. Temiz goémiilmesi lazim. Bizim
dinimizde boyle. [ ...] Eve ¢ikiyor, sadece ytkadigi zaman. Ama o sahadet getirdigi zaman, artik
kimse elleyemez. Kirli bir bayansa, onun yamina bile yaklagsmayacak. O oli, derler iste
“Yorulacak, yorgun kalir.” Mezarinda rahat kalmazmis. Boyle derler bize yani seyhler. Onun
icin biz adetliysek yaklasamayiz o cenazeye, evet boyle.(Goriismeci 8, 49 Yasinda, flkokul

mezunu, Evli.)

Cenazelerle ilgili roller baglaminda, cenaze torenlerini gerceklestirmedeki temel gorevler yine
erkeklere diismektedir. Arap Alevi toplumunda erkekler genel olarak cenazenin tasinmasi,
mezarin kazilmasi, 6liiniin gomiilmesi gorevlerini listlenmislerdir. Cenaze toreni sirasinda Seyh
cenaze namazina onderlik etmektedir. Seyh dua okurken cemaatin erkek iiyeleri dualar1 seyhin
ardindan sesli bigimde tekrar eder. Kadinlar cenazenin taginmasi, gémiilmesi gibi gorevlerde yer
almazlar ve duaya katilmazlar. Katildiklar1 tek dua ayin sirasinda Oliiniin ruhuna “Fatiha”

okundugu vakitte okuduklari duadir.



122

Bagsagligi evde ya da belediyeden temin edilen cadirlarda gergeklesmektedir. Bagsagligina
gelenler, akrabalar, cenaze sahibi i¢in yemek yaptirir ve cenaze sahibi ile misafirler bu
yemekleri paylasirlar. Akrabalar ve komsular, pegete, su gibi ihtiya¢ duyulan malzemeleri temin
ederler. Cenazenin ilk {i¢ giinii sabaha karsi mezar ziyaret edilir, bakhkhur yakilir, mezar
sulanir. Cenazenin yedinci giinlinde, mezara ¢ikilir, yoreye 6zgii kagit kebabi,lokum ve icecek
dagitimi yapilir. Yedinci giinde 6lii adina adak kesimi, cemaatin toplanmasi ve namaz kilinmast
durumlar da gergeklesmektedir. Cenazenin yedinci ya da kirkinci giiniinde de mezar mermerle

kaplanur.

Kadinlar oliiniin yikanmasinda gorev alabilmektedir. Bunun disinda, bagsagligina gelen
misafirlere kolonya dagitimi, misafirleri 6li adma selamlama gibi gorevleri de
tistlenebilmektedirler. Kadinlarin adet donemlerinde, evlenmeden cinsel birliktelik yagsamalari
durumunun bilinmesi halinde, bosanip tekrar evlenmesi durumunda cenazelerden uzak olmasi
beklenir. “Kirlilik” olarak tanimlanan bu durumlar, kadinlarin bayramlardaki rollerini de ayni
bigimde etkilemektedir. Yukaridaki ornekte Goriismeci 8, bu roller ¢ergevesinde kadinlardan
beklenilenleri ve sonuglarini drneklendirmektedir. Cenazelerde kadinlarin ve erkeklerin rolleri

baska goriismeciler tarafindan su sekilde aktarilmigtir:

Biz cenazelere saygiliyizdwr, bizden iyisi yoktur.Cenazeyi ellerimizile taswriz. Bizde 7 giin
bagsaghgina gelirler. Gelenler cenaze sahiplerinin yemegini ve icecegini getirirler. Suyundan
pecetesine her seyi getirirler, bu sebeple bizden iyisi yoktur. Evin oniinii temizlerler, sandalye
koyarlar.Esit, kadin da erkek de gelebilir cenazeye. Olen kadinsa oliiyii kadin yikar, erkekse
erkek yikar.

Aym goriismeci, kadimlar cenaze gdmebiliyorlar mi, sorusunun ardindan ipek Bakimci’nin

cenazesi 6rneklendirildiginde su cevabi vermistir:

Kadinlar yapamaz, giigleri yetmez. Yok. Heniiz bizde boyle bir durum olmadi. Daha hi¢hbir
kadimi gérmedik. Yok, bir sey yok ki bunda. Yani oniimiizde “giinahtir” falan diye de
konusulmad:. Kendimizi bildik bileli erkek gomer. Toprag: dagitirlar gelenlere mezara atsinlar
diye, erkekler erkek misafirlere; kadinlar da kadin misafirlere dagitir. Boyle biliriz. Bu
degismedi bizde. Cenazeler eski zamandan simdiye aym kaldi. (Goriismeci 9, 50 yasinda,
Ilkokul terk, Evli.)
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Gorligmeci 5, cenazelerle ilgili sorulan roller kapsamindaki kadinlara ve erkeklere ne gibi roller

diismektedir sorusuna, su sekilde cevap vermistir:

Ayrt ayr yerlerde oturuyorlar. Erkekler namaziarmmi kiliyorlar. Baslarinda Seyh oluyor.
Kadinlar mezarin oldugu yerde kaliyorlar. Baska bir odada sadece aglyorlar. Kadin mi, hayw
gommedi.Olabilir giiclii degil ya da hi¢ kimseden 6grenmedik, soylemedi kimse de bize. Aynen
sormadik. Ben de hi¢ diisiinmemistim. Ben de merak etmigim simdiye kadar ama anlamadim
neden. Highir kadin, hani o kiirekle toprak atmasi icin cenazeye, hi¢ gormemigim. Ama nastil,

kadinlara biraz toprak verilir, iistiine atmak i¢in. Kadinin tek seyi bu.

Ornek olay olarak Ipek Bakimcinin cenazesinde kadinlarin cenazeyi tasidigina dair tartismalar
yiiriitiildiigiinde ve su cenazelerde Seyh bir dua okuyor, arkasindan dua okunuyor. Kadinlar
okuyor mu o dualar1 Seyh okurken, seklinde sorular soruldugunda su aktarimlar ayni goriismeci

tarafindan yapilmstir:

Iste bunu gormemistik, hi¢ duymadim. Kadin da bu isi yapabilir.Neden olmasin? Sebebini de
iste bilmedigimiz igin bir ey yapamiyoruz. Onlar giizel bir sey yapmislar bence. [...]Cok iyi bir
sey yapnuslar bence. Giizel bir sey. Tamam, hani yine direkt onlart yok saymak olmamall.
Sonugta o olen kadinin babasi da vardir, abisi de vardwr belki de. Anlatabildim mi, direkt yok
saymamaliyiz. Ciinkii ne onlar bizsiz ne biz onlarsiz, diye diigiiniiyorum. Ama onlar bizi o kadar
yok saymaya meyilliler ki... Maalesef, geldigimiz siirecten béyle, diinyada boyle. Maalesef dyle
yani. Ama iyi bir sey yapmislar, sadece yok saymamalari gerekiyor. Hi¢c mi yaklastirmamiglar?
Ama ordalar, dualarim etmigler. Yok, giizel, iyi bir sey yapmuslar. Fatiha okuyor, mezardayken.
Onun disinda yok. Yok sadece erkekler, eger getiriyorsa “Allah’in adiyla” sadece onu
konusurlar. Baska bir kelimeler degil. Ogretmemisler kadinlara, ne divecekler kadinlar? |[...]
vallah hi¢ bilmiyorum. Denemedim, séylemedim. Ogretmediler bize o kelimeleri.Bence bir
sorun olmaz.Sadece biz suskun kaliyoruz, aglyoruz. Yani bu kadar gizli olsaydi sesli
soylemezlerdi her seyi. Ozellikle biiyiiklerimiz “dinleyin” derler. O konusurken “dinleyin”
derler. Giizel sozler soyliiyor derler.  Iste dedigimiz gibi hani, temiz olmadigimizda o ortama
katilamayiz. Bizi korkutarak... Uzaklagsmis kalryoruz. Yani kendimizde oyle bir sey fark edince
biz de uzak kaliyoruz. Oraya yaklasamiyoruz. Katilamiyoruz. Kendi kendimize artik cekilmis
oluyoruz. “gelme” diyen olmuyor. Biz kendimiz, c¢iinkii korkmusuz bu kelimelerden.

Inanglarimiz var diye ¢ekilmis kaliyoruz. (Gériismeci 5, 27 yasinda, Lise mezunu, Evli.)
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Ipek Bakimci, Hatay’in Samandag ilgesine bagl Fidanli Koyii’nde kocast tarafindan 6ldiiriilen
bir kadindir. Arap Alevi cemaatinde cenazeyi tasima ve gdmme rolii erkege ait bir rol olarak
tammlanirken; Ipek Bakimci’nin cenazesi bu konuda farkli bir adimin izlendigi ilk drnektir.Ipek
Bakimci’nin ataerkil sistemde, sistematik eril siddete maruz kalmasi ve bununla baglantili
olarak kocasmin onu atesli silahla vurmasi sonucu hayatin1 kaybetmesi, toplumdaki kadinlar
tarafindan tepkilere yol agmustir. Ipek Bakimci’nin cenazesini kadimlar tasimis ve gémmiistiir.
Gorlgiilen kadinlar bu 6rnegi duymadiklarini, bunun Arap Alevi toplumunun tarihsel

stirecindeki ilk 6rnek olabilecegini aktardiklari gozlemlenmistir.

Goriismeci 9, kadmlarin cenazeyi tasidiklari bir térenden haberdar olmadigini, bu gorevin
erkeklerle giic iliskileri anlaminda bagdastirildigini aktarmustir. Kadinlarm Ipek Bakimei’nin
cenazesini tasima 6rneginden sonraysa bunun “giinahtir” diye aktarilmadigini, 6grenilmis bir rol
olarak devam ettirildigini belirtmistir. Kadinlarin daha 6nce cenaze gomdiiklerinin bir 6rneginin
olmadigl, sadece cenaze tdrenlerinde dagitilan topraktan mezara atildii belirtilmistir.
Gortismeci 5 de benzer rolleri aktarmis ve kadinlarin cenazeyi tasima Ornegini “neden
olmasmn?” seklinde yorumlamistir. Ipek Bakimci orneginin bir ilk olabilecegini aktaran
Gorligmeci 5, cenazelerdeki gorevlerin birlikte yiiriitiilmesi gerektigini vurgulamistir. Cenaze
tasima durumunun gii¢le iligskilendirildigini aktaran goériismeci, toplumdaki erkeklerin kadinlar
yok saymaya meyilli olmalarini elestirmistir. Cenaze tdreni sirasinda dualarin kadinlar
tarafindan okunmasinin bir sikint1 yaratmayacagini diisiinen goriismeci, 6gretilerin zamanla bir
kabullenigse doniistiiriildiigiinii ve siirecin boyle devam ettigini aktarmigtir. Kadinlarin bagka
toplumlarda cenazeye tasidiklarini belirten baska bir goriismeci, Ipek bakimcr drnek olayini ve

cenazelerdeki kadin - erkek rollere dair sorulan sorular su sekilde cevaplamustir:

Buna ii¢ defa sahit oldum,; ama birebir degil. Yani babaannem 6ldii, dedem o6ldii, bir de enistem
oldii. Gordiigiim kadariyla fazla bir gorev verilmiyor. Kadin oliiyse, yani olen kadinsa kadinlar
ona bakiyor. Iste yikamasidir, Fatihasidir, bilmem neyi... Kadinlar bakiyor; ama erkeklerde de
erkekler bakiyor. Gommede tasimada erkekler. Genelde kadin olsa erkek olsa erkek bizde tagir.
Yani bu disaridaki gibi degil maalesef. Belki tasiyamadiklar: icin ya da caiz oldugunu
diigtindiikleri i¢in.Mesela sadece bak bu degil, ben disarida da bir cenaze gordiim. Genelde bak,
Alevi kesim, disaridaki olan Alevi kesim, kadin oldiiriildiigiinde genelde kadinlar tasiyor.

Burada séz konusu degil. (Gériismeci 7, 29 Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Cenaze torenlerinde kadinlarin ve erkeklerin ayr1 gorevler iistlendigi, kadinlarin gdrevlerinin

cok kisith oldugu genel olarak toplumsal siireglerden de gozlemlenebilir bir durum olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum diger sosyal alanlarda da erkek ve kadin rollerinin olusumunu
etkilemektedir. Ataerkil roller cercevesinde insa edilen toplumsal cinsiyet rolleri, dini
pratiklerde, sosyal hayatta ve 0zel alanlarda kadin ve erkek rollerinin belirleyicisi olmustur.
Erkeklerin toplumun en temel olarak nitelendirilen gorevleri {istlenirken, kadinlarin
ikincillestirildikleri toplumsal pratiklerden goézlemlenebilmektedir. Kadinlarin yagamlarmdan
deneyimler de bu rolleri anlamlandirma asamasinda Ornekleri gdzlemlememize yardimci

olmaktadir.

Dini pratiklerde erkeklerin temel rolleri en kutsalla iligskilendirilen gorevleri kapsamaktadir:
Hrisi yapimi, adagin kesilmesi, cemaatin karsilanmasi, namazin kilinmasi, bakhkhur, tiyb ve
nakhfinin hazirlanmasi, cenazenin tasinmasi, gomiilmesi, cenaze namazinin kilinmasi gibi
ornekler ¢ogaltilabilir. Erkeklerin en 6nemli rolii bilgiyi temsil eden bir birey olarak ataerkil
yapidaki gii¢ iligkilerinde toplumsal rollerin siirdiiriilmesine katki saglamaktir. Kadinlar daha
cok ev i¢ci emek, bakim emegi, yemek yapimi, bulasik yapimi, kutsal mekanlarin ve 6zel
alanlarin temizlenmesi gibi ikincil rollerle iliskilendirilmektedir. Cenazelerde de bayramlarda da
bedenleri iizerinden tanimlanan “temizlik” tabirine maruz kalma ve bu tabir dogrultusunda

toplumsal rollerini sekillendirme karsilastiklart asamalardandir.

55. KADIN VE ERKEKLER ICIN TOPLUMSAL KOSULLARIN INSASI:
BEDEN VE CINSELLIK

Pek cok farkli dini pratikte oldugu gibi, “erkek buyurganligi” dini yasalar1 arkasina alan
soylemler tiretebilmektedir. Bu durum, Arap Alevi toplumunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Dini
pratikler toplumun biiyiik bir kismu tarafindan “gelenek” olarak kabul edilirken, kadin bedeni de
aynt sikismig  sOylemler g¢ercevesinde yargilanabilmekte, kadinlar “ezilen” olarak
tanimlanabilmektedir. Dini pratiklere layik olmak erkekler i¢in neredeyse kosulsuz bir siireci
takip ederken, kadinlarin pek ¢ok kosul gergevesinde manevi varliklar olmak igin erkeklerden

¢ok daha fazla ¢aba sarfetmek zorunda kaldiklar1 rnekler kargsimiza gikabilmektedir.

Bazi insa siiregleriyle kadimlar psikolojik siddete maruz kalabilmektedir. Bedensel siireglerinin
biyolojik dongiisii, ataerkil toplum tarafindan onlar1 kendi kiiltiirlerine yabancilastiran bir korku
mekanizmasi olarak kadinlara dayatilabilmektedir. Bu yabancilastirma, siireci pek c¢ok farkli
dinde ve mezhepte - toplumsal yapida, karsimiza erkegin kadin bedenini ve cinselligini kontrol
etmek amaciyla olusturdugu sdylem ve pratiklerin bir yansimasi olarak ¢ikabilmektedir. Kadin
bedeninin namus, bekaret, evlilik Oncesi - sonrasi cinsel iliski nesnesi, gibi kavramlarla

tartisilmast genellikle birbiriyle iligkili ve “kirlilik” sylemini mesrulagtiran bir zeminde
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tartisilmaktadir. Diger tektanrili dinlerde gergeklesen siiregler gibi Arap Alevilikte de kadin
bedeni mahkim edilebilmektedir. Kadin dogurganligi kutsanirken, heteroseksist bir anlayisa da

zemin hazirlandig1 toplumdaki 6rneklerden gozlemlenebilir.

Kadinlarm “toplumun bir kadin1” olarak topluma hizmet etmesi gereken bir “anne” imajiyla inga
edilmesi s6z konusu olabilmektedir. Bunun disindaki var olma bi¢imleri kadinlarin“tehlikeli”
veya “kirli” sifatlariyla anilmasina zemin hazirlayan soylemleri iiretebilmektedir. Kadinin
cinselligi de Arap Alevi toplumunda genellikle tartismaya agik bir konu olmaya uzak olmustur.
Anne olmak kutsallagtirilirken, regl olmak kirliligin bir gostergesi olarak c¢eliskileri
stirdiirebilmektedir. Dogumdan sonraki siire¢ de Arap Alevi toplumunda bir “kirlilik” gostergesi

olarak insa edilmistir.

Arap Alevi toplumlarinda “dogum yapan kadinin evine kirk giin girmeme, kadina ve bebege
kirk giin dokunmama” kurali vardir. Bu kuralin asilmasi halinde kutsal mekanlara kirk giin
yaklasmama dayatmasi s6z konusudur. Kadinlarin evlilik 6ncesi cinsel iliskisi ¢ok kati
kurallarla yasaklanmistir. Bu kati kurallar evlenip bir kez bosandiktan sonra tekrar evlenen
kadinlar i¢in ¢esitli yasak ve kurallara tabi olma seklinde devam etmektedir. Kadinlar tek esli
olmak zorundadirlar ve bu evlenme bigimi dini olarak gerceklesmemisse esler arasindaki cinsel

iliski yine “gilinah” olarak kabul edilmektedir.

Dini nikdh1 seyhler gerceklestirmektedir. Bu, kadin bedeni tizerinden namus, bekéret, evlilik
gibi dayatmalar1 inga eden kosullar erkekler i¢in ¢ogu zaman gegerli olmamaktadir. SGylemsel
olarak da pratik olarak da sahit olunan durumlar esitsiz kosullar1 vurgularken, erkegin c¢ok
esliligi, cinsel birliktelige yaklasimi, bedensel 6zgiirliigii dogrultusunda insa edilebilmektedir.
Bu durumlar erkekler ve kadinlar i¢in bayrama katilma c¢ergevesindeki roller tartigilirken,
“kosullar” olarak yeniden tartisilmistir. Kadmnlarin kendi beden insalar1 c¢ergevesindeki
korkulari, dayatmalara verdikleri tepkiler ve esitsiz kosullar1 sorgulama stiregleri bu tartigmalara

yansimigtir.

Bu tartigmalar c¢ercevesinde goriismeciler de regl donemi {izerine kadinlar detaylara
girmiglerdir. Bazi kadinlar bunun gereksiz bir kosul oldugunu, regl siireci, logusalik donemi vb.
kadinlarin “kutsal mekanlardan” uzak durmasi gerektiginin belirlendigi kosullarm yanlighig
tartisilmistir. Biitlin tektanrili dinlerde kadinlarin bu donemde “kirli” olarak tanimlanmasi
elestirilmistir. Roller ¢ercevesinde farkli yorumlar gozlemlenmistir. Kadinlardan bazilar “Hrisi”

olarak adlandirilan bayramlarda pisirilen 6zel yemegin kadinlar tarafindan yapilmadigini
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belirtirken, bazilartysa bunun yapilabilir oldugunu, bu konuda bir yasak olmadigini belirtmistir.
Hrisi pisirmenin “yasak” olarak kabul edildigi bazi bolgelerde bu, kadimin varliginin,
bedenselligini-cinselligini ya da buna benzer biyolojik siire¢lerini igeren bir “gilinahkarlik”

algisiyla mesrulagtirilmaya ¢alisildigina dair 6rnekler ortaya ¢ikabilmektedir.

Namus, adet olma, bekaret gibi konulara vurgu yapilirken; bakire kadinlarin “temiz” olarak
tamimlanmasi diger Tektanrili dinlere gonderme yapan igerigiyle dikkat ¢cekmektedir. Regl olma
durumu toplumda genellikle bedenin “kirlilik” temsili olarak kabul edilmistir. Erkegin rolleri
cercevesinde ele alinan Hrisi yapimi, namaz kilma vb. durumlar “kutsal olan”la erkek arasinda
kurulan iliskiyi temsil etmektedir. Kadinlar ise bedensel olarak “kirli” olarak tanimlanarak
“kutsallik’tan uzaklastirilmaya calisilmistir. Hrisi yapimi, erkegin sadece manevi giicliniin degil
fiziksel giiciiniin de bir temsili olarak toplumda kabul gormiistiir. Erkek fiziksel aktivitenin de
maneviyatin da toplumsal cinsiyet rollerince kabul gérmiis “gli¢” temsilidir. Erkegin
kutsallagtirilmis varligi (bedeni de) toplumda kendini devam ettirirken, kadinlar da onlara

bigilen toplumsal cinsiyet rolleriyle bayramlarda gorev almaya devam etmislerdir.

Genelde kadinlar1 kamusal alandan uzak tutan pratiklerle, manevi olandan uzak tutan pratikler
benzerdir. Kadinlar igboliimii oldugunu kabul etseler de bu is boliimii “yemek yapma, temizlik
yapma” gibi “kadin isi” olarak tanimlanan rolleri igermektedir. Kadinlarin ev i¢i emeginin
gormezden gelinmesi ataerkil toplumlarda normalize edilen bir durum oldugundan, kadinlar
“kutsal” olana hizmet ederken bunu “kutsala yaklagsma” olarak manevi anlamda ¢ok biiyiik bir
pratik olarak gormektedirler. Kadimlarin yorumlarindan ataerkil toplumla miicadele ettikleri de
anlagilabilir. Zaman zaman ‘ataerkil pazarliga’ basvuran kadinlar, sorgulama siire¢lerinden
vazgegmemislerdir, onlara hak vermediklerinin aktarimini 6nceki boliimlerde de yapmiglardir.
Hrisi yapmminin kutsallikla olan iligkisi géz oniinde bulunduruldugunda, olasi durumlari
degerlendiren, yemek yapimi asamasi konusuna dahil edilip kutsaldan uzak durulmamasi
gerektigini vurgulayan kadinlar da olmustur. Beden ve kutsala yakinlik iliskileri, biyolojik
ozelliklerin degerlendirilmesi orneklerle aktarilmistir. Bu 6rnekler beden ve cinsellik iliskileri,

bedenin kurulumu ve roller ¢ergevesinde bayramlara katilma kosullar tartigilmstir.

Goriismeci 4, kosullarla ilgili Arap Aleviligin dini bayramlarinda kadin ve erkeklere ne gibi
roller diisiiyor, bir fark oldugunu diisiiniiyor musun, kimler nasil katilabiliyor, kosullar var mi

katilma kosullari, seklinde sorulan sorulart su sekilde cevaplandirmstir:
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Bir defa burada ¢ok sa¢ma buldugum bir sey var. Bir kadin bosanmissa bizim dinde
calisamyor, erkek bosanmissa o “tertemizdir” ¢alisabiliyor. Eger bir kadin dogum yapmissa,
bir bebek diinyaya getirmis bundan daha ézel, bundan daha mukaddes bir sey olamaz bence, o
kadin kirkinct giiniine kadar evinde hapsediliyor. Erkek gerektigi yerde esine yardimct olmus,
eve kadar getirmis banyosunda bile yardimct olmugsken dus alip ¢ok rahat namaza gidebiliyor
mesela bu bana ¢ok sagma geliyor. Yani kadina kirk giin dayatiyorlar erkek aynmi giin yikaniyor
gidiyor ve tertemiz sayilyor. Béyle bir sey bilmiyorum yani bana ¢ok sagma geliyor. Erkek
mesela sigara igiyorsa yaklagamiyor, kadin da yaklasamiyor éyle biliyorum. Evet dogru erkek
de yaklagamiyor kadin da yaklasamiyor ama gizli icen varsa normal. O kendi giinahi. Erkegin

her tiirliisii katilabiliyor. Yeter ki erkekte bilinen bir sigara alkolik durumu olmasin.

Ayni siireg, dul kadinlar icin gecen siireg, regl-adet doneminde de ayni sekilde devam ediyor
kadinlar i¢in bu konuda ne diisiiniiyorsun, seklinde yapilan yorumlara ek olarak sorulan sorulara

ise ayn1 goriismeci su sekilde cevap vermistir:

[...] Yani, o kan kirli bir kan degil. O tertemiz ya bu bizim igimizden. Nasil parmagin kaniyorsa,
regl donemindeki kan da odur yani. Dedikodusu ¢ikmis bir sey degil, namussuzluk degil, ihanet
degil. Bu tamamuyla Allah’in bize vermis oldugu bir lituf ashinda.Ama bizim bu Arap
Aleviliginde bunu kirli olarak bize benimsetiyorlar. Yani bilmiyorum ki, bunu sordum hi¢ kimse
cevaplayamadi; ciinkii dyle gelmis. Oyle gelmis; ama ben su anda sorsan bana cesaret edip
adetliyken ziyarete ya da bayramda ¢alisabilir miyim, ¢alisamam. Yani o cesaret yok ¢iinkii

hicbir zaman cesaretlendirilmedik. (Gortismeci 4, 35 Yasinda, Ortaokul mezunu, Evli.)

Beden ingas1, bunun siirecinin kadinlar ve erkekler igin farkli kosullar1 yaratmasi1 Goriismeci 4
tarafindan da ele almmustir. Toplumsal kosullarin kadinlar i¢in daha kati kurallarla
olusturulmasina dikkat cekilmistir. Goriismeci 4, bosanmis, dogum yapmis ya da adet olan
kadinlarin dini bayramlara katilamama durumlarinin toplumsal kosullar olarak kadinlar igin
genellenmesini elestirmistir. Erkegin yalnizca sigara ve alkol kullanimi durumunda benzer bir
toplumsal baskiya maruz kalabilecegini, bunun da esitsizlige sebep oldugunu aktarmistir. Kadin
bedeninin dogumdan sonraki siirecte, adet doneminde ve bosandiktan sonra “kirli” alarak
anilmasini elestiren goriismeci, bunun toplum tarafindan benimsetildigini ve bunlar yanlis
bulunsa bile korku mekanizmalariyla hareket edildigini vurgulamistir. Korku mekanizmasiin
toplumsal islevini “cesaretlendirilmedik” olarak tabir eden Goriismeci, kadin bedenini

“logusalik donemi, bosanma” vb. gibi tabirlerle ikincillestiren, yaptirimlara maruz birakan
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sOylemleri ve toplumsal kosullar elestirmistir.

Bedenin yalnizca kadinlar igin tek bir evlilikle mahkiim edilmesi, bosanmis kadinin tekrar
evlenememesi kadinlarin cinselligini kisitlayan pratiklerle iligkilendirilebilir. Bunun yani sira
bekaret arayis1 sadece “kadinlarin test edilebilirligine dayali bedensel algi” &rnekleriyle
karsimiza c¢ikabilmektedir. Erkeklerin bedenlerinde biyolojik olarak “kizlik zar1” denen ve
aslinda sadece kadinlarin {ireme sagligiyla iliskilendirilmesi gereken olusumun bulunmamasi,
kadinlar1 test etmeye dayali bir sistemle “toplumsal bir meseleye” doniistiiriilmiistiir. Toplumda
kadinlarin bakire olmasinin “6nemi” gdzlemlenebilen bir gercekliktir. Bu durum acik bir sekilde
tartisilmasa evlenen ciftlerde kadin i¢in aranan bir 6zellik olarak (bir kosul olarak) ortaya

cikabilmektedir.

Erkegin bedeni, cinselligi, bekareti genellikle sorgulanmaz. Bununla iligkili olarak erkeklerin
bosandiktan sonra (dini nikdhin olup resmi nikdhin olmadigi bazi bosanmaya da gerek
duyulmayan durumlarda) baska kadinlarla evlenebilmeleri “normal” karsilanmaktadir. Erkegin
cinselligi ¢ok esli olma durumuyla normallestirilirken, kadinin cinselligi dini nikahla baglandigi
tek esiyle miimkiin kilinmaktadir. Egin 6lmesi, kadinin boganmasi durumlarinda bile bagka bir
evlilik yapmas1 genel olarak “hos” karsilanmamaktadir ve kadinlarin toplumsal diglanmasina
sebep olabilmektedir. Genelde erkegin tekrar evlenmesi durumunu kosullar i¢inde aktaran
goriismeciler, beden - cinsellik - bekaret konulari tizerinde durmamiglardir. Bu konuyu sadece

Goriismeci 4, “acik bir bicimde” dillendirmistir:

Ya simdi bizim burada belirli kaideler vardi. Yani misal veriyorum evlenmeden dnce bir kizin
“kizligiin” gitmis olmasi, baska iilkelerde ¢ok normalken bizim burada, Arap Alevilerinde
ozellikle, mesela sabittir. Sahsen ben, nerde olursam olayim, ne kadar kendimi c¢agdas
gortirsem goriiyiim bunu ben de kizima istemem. Yani, eviendikten sonra olsun, ben de onu
istiyorum. /.../Sen kizi, erkegi, evlenmeyi bir kenara birak; erkek ¢ocugu olan oglunun bir kiz
arkadast oldugu zaman bobiirleniyor: erkek oglumun kiz arkadasi oldu; ama eyvahlar olsun
kazimi falan kisiyle gazinoda ¢ay icerken gérdiik ya da bir cafede. Cok duyuyorum,yani kizlarim
daha biiyiimedi, ilerde ne yasayacagim ben de bilmiyorum ama bu evet inanilmaz derecede
kizla erkek arsinda bir esitsizlik var. Kesinlikle var. (Goriigsmeci 4, 35 Yasinda, Ortaokul

mezunu, Evli.)
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Cinsellik ve bekaretin kiz ¢ocuklar iizerinden ele alinmasi 6rnegi Goriigmeci 4 tarafindan
aktarilmistir. Bekaretin baska {ilkelerde ¢ok kati bigimde ele alinan bir durum olmadigini

dillendiren goriismeci, Arap Alevilerde bu durumun “sabit” oldugunu aktarmustir.

Bu kosullarin olusumundan kendi yasamsal pratiginde de etkilendigini belirten goriismeci,
erkek ve kiz cocuklarin toplumda ayni kosullara tabi olarak yetismedigini aktarmustir.
Erkeklerin kiz ¢ocuklariyla iliskilerinin bir “gurur” meselesi olarak ele alindigini, kizlar iginse
bunun tam tersi anlam ifade ederek “namus” g¢ercevesinde degerlendirildigini belirtmistir. Bu
sOylem ve pratiklerin cok biiyiik bir esitsizlik yaratti§1 kaydedilmistir. Bedenle ilgili “temizlik”
algisinin kurulumuyla alakali olarak, bu “temizlik-kirlilik” nasil tanimlaniyor, kosullar olarak
yani bayrama katilma kosullari, seklinde sorulan soruya yapilan bir baska yorum da su
sekildedir:

Iste bayan adet olunca, “giinah” yaklasmayacak yani bayramin olacagi yere. Yemege
ellemeyecek, ekmege de ellemeyecek, hicbir seye ellemeyecek. Giinahmis. (Gorismeci 8, 49

Yasinda, flkokul mezunu, Evli.)

Kutsala yaklagma, dini bayramlarda gérev alma kosullar1 kadinlar tarafindan hatali bulunsa da
korku iizerinden hakimiyet kuran erkekler, kutsal mekanlar kadinlarin sosyallesmesini belirli

A2

kurallarla kisitlayan birer “erkekler-arasi mekan” olarak tanimlanabilir. Tahakkiim kiltiiriiyle
bilginin ellerinde kalmasimi ve hegemonyay1 saglayan erkekler, yarattiklar1 “cezalandiric1”
soylemlerle hakimiyetlerini siirdiiren pratikler sergileyebilmektedir. Kadinlardan bu sdylemlere
doniit genelde kabullenis bigiminde gerceklesmistir. Burada ‘“alan sahibi” olarak erkekler,
“yardimc1” olarak da kadinlar ataerkinin toplumsal insasini siirdiirmiiglerdir. Kadinlar1 kendi
bedenleriyle korkutarak “kadinlar-arasi” insaya da miidahale eden bu yontem, kadinlarin da

birbirleri i¢in, erkeklerin yarattigi baski unsuruna ek olarak, birer baski mekanizmasi olmasina

sebep olabilmektedir.

Toplumda erkeklerin kutsal mekana yaklasmasi noktasinda ¢ok az kosulun bulunmasi, bu gii¢
mekanizmalarimni elinden birakmak istemeyen “eril dayanismanin” bir sonucu olabilmektedir.
Erkekler genellikle kendi aralarindaki rekabet disinda birbirlerine yaptirim uygulamamaktadir.
Arap Alevilikte gozlemlenebilecek “ataerkil pazarlik” erkeklerin kadinlara uyguladigi
yaptinnmlarin ve kadinlarin da birbirlerine bu yaptirimi uygulamasi i¢in koyduklari kurallarmn bir
sonucu olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Regl siireci ve “giinahkar-kirli kadin bedeni” séylemi

tizerinden, goriismeciler “inang” konusundaki korku mekanizmasini Arap Aleviligin dini
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bayramlarinda kadin ve erkeklere ne gibi roller diismektedir, bu bayramlara kimler nasil

katilabilir, seklinde sorular sorular1 su sekilde cevaplamiglardir:

Ha sey... Bak buna inan¢lyimdir mesela. Eger hastaysan ziyarete gidilmemesi ya da iste
buhura dokunulmamasi gerektigini bilirsin. Dokunsan dahi vicdanen rahatsiz oluyorsun.
Inangla. Yani sanki boyle carpilacakmisim gibi ya da herhangi bir sey olacakmis gibi bir
hissiyata kaptliyorum. Yashlardan, ya da biiyiik annelerimizden, annelerimizden bunu gordiik.
Mesela sey de bu sekilde, “kadin sigara iciyorsa o bayramda ¢alistirilmamali” diye bir diisiince
de var. Bunu da yeni 6grendim. Mesela erkek istedigi her seyi yapacak, ama kadin sigara
iciyorsa bayramda c¢alistirilmaz. Ama erkek de iciyor; ama dokunabiliyor. E nasil onu sey
yapiyorsun, mesela burada esitsizlik var. Ben bunu kabul etmiyorum mesela. (Goriismeci 7, 29

Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Baska bir goriismeci de kutsal atfedilene yaklasma, bayramlara katilma kosullar1 ve “kirlilik”
tanimlamasiyla ilgili elestirel yorumlarda bulunmustur. Dogum sonrasi kadin bedeninin “kirli”
kabul edilmesine olasi agiklamalar getirmeye calismistir:“Arap Aleviligin dini bayramlarinda
kadin ve erkeklere ne gibi roller diigmektedir, bu bayramlara kimler nasil katilabilir?” sorusu
kapsaminda kadinlarin dogumdan sonra bayrama katilmasinin yasaklanmasini su sekilde

acgiklamaya calismistir:

Hani zamanminda bunu bir kadin o zaman ortaya bir kural olarak atmis: “giinah, ben inmem”
demistir ve zaman iginde bu sekilde ilerlemistir. Artik erkekler gider, kadinlar oturur o
donemde. Bir tane daha sik var, o da kadinlart “kirli” olarak gériiyorlar. “Temiz degil,
kanamasi oluyor” vs. “temiz degil, o yiizden gelmesin”. Iki sik var yani. “Temiz degil.” olarak
mi? Bence yanlis bir goriis. Bu da bir eksikliktir, yanlistir. Kadinlara karsi yapilan haksizliktir,
diyebilirim. Erkekleri yiiceltmedir, kadinlart al¢altmadir bu yani. Sonugta kadimin dogum
yapmasi biiyiik bir seydir, giizel bir seydir yani. Hem “Cennet, annelerin ayaklarimin altinda”
diyoruz hem de kadin dogum yaptigi zaman da onu engelliyoruz. Ama diger sikki da bilimsel
acidan diistindiigiimiiz zaman, bilimsel diyemeyiz de bu sey olarak kirk giin logusa dénemi. O
ddonemde ¢ok hassas oluyor anne ve bebek. Cok ¢cabuk mikrop kapabilir, enfeksiyon kapabilir
bebek de anne de. Hani ¢ikmamasi evinden onun icin daha dogru bir sey, mantikli bir

sey.(Gortismeci 5, 27 yasinda, Lise mezunu, Evli.)

Beden algisiyla ilgili kadin bedeninin adet ve logusalik donemlerinde “kirlilik” sifatiyla

Ozdeslestirilmesi goriismeci tarafindan “haksizlik” olarak tanimlanmistir. Bu haksizligin
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kosullar anlaminda ve bedenin ingas1 siirecinde ikilikleri dogurdugu; kadinlarin bu ikilikler
gergevesinde Otekilestirildigi bu aktarimdan ¢ikarilabilir. Ayn1 goriismeci kutsal mekana
yaklasma ve dini bayramlara katilma durumu igin diger katilma kosullarini su sekilde

orneklendirmis ve Kutsal Kitap’tan aktarilan sdylemlere atifta bulunmustur:

Soyle “zina” dedik, onun disinda yani zinanin disinda resmi olarak evlenip bosandiktan sonra
ve tekrar evienince onu mesela yaklagtirmazlar. Eve bile yaklastirmazlar. Giinah oldugunu
soyliiyorlar. [ ...] ama erkekler aliyorlar, ka¢ kadinla evleniyorlar. Bunun temelinde de Kur’an’1

gosteriyorlar, “Kuran’da yazmis” diyorlar.(Goriismeci 5, 27 yasinda, Lise mezunu, Evli.)

Kosullarin erkekler ve kadinlar igin farkli olusum siirecleri Goriismeci 4, 5, 7 ve 8 tarafindan
benzer orneklerle aktarilmistir. Kadinlarin bedeninin toplumsal olarak baskilara maruz kaldigi
orneklerden gozlemlenebilen sonuglardan biridir. Kadin bedeninin sodylemsel kisitliligi,
toplumsal pratiklere yansiyan ve kadinlarin sosyal yasamina engeller koyan bir 6rnek olarak
yorumlanabilir. Buradan yola ¢ikarak “kirlilik” tanim elestirilmistir. Logusalik, adet dénemleri
ve evlilik dis1 cinsel birliktelik ile evlenip tekrar bosanma durumu “kirlilik” algisini yaratan
baslica kriterlerdir. Evlilik oncesi cinsel birliktelik konusu, Goriismeci 4 ve Gorligmeci 5
tarafindan benzer bigimde dolayli olarak aktarilmigtir. Goriismeci 5 toplumsal tanimi (“zina”)

kullanarak kadinlar ve erkekler igin yaratilan kosullar1 aktarmigtir.

Bu kosullar ¢er¢evesinde ozellikle “bosanma” konusu ve bunun esit bir pratik gercevesinde
gerceklesmemesi  toplumda elestirilmektedir. Kadinlar bu pratikle yalnizlastirildiklar
gozlemlemekte ve sorgulamaktadirlar. Fakat kadin bedeni hala gok tartisilamayan bir asamay1
seyretmektedir. Bekaret ve cinsellik konular1 da genellikle “toplumsal Olgiitlerle”
degerlendirilen yorumlarla aktarilmaktadir. Erkeklerin ¢ok esliliginin dini dayanagi kadinlarin
sOylemlerinden ¢ikarilabilir. Bu tarz sdylemlere karsi direng gosteren goriismecilerden bazilari,
eski nesille yeni neslin bu konulardaki yaklagimlarinda farklar oldugunu, yeni neslin doniisiime

ve “esitlige” daha yakin oldugunu aktarmislardir.

Kadinlar dulsa ya da bosanmigsa dini bayramlarda gorev alabiliyorlar mi, seklindeki sorulara

goriismeciler su sekilde cevap vermistir:

Bazilar alyyor, yani nasu diyeyim? Dulsa bir de evlenmediyse iste bu bizde gecerli, ¢calisabilir.
Eger dulsa ve bir daha evlendiyse, baska kisiyle evilendiyse, bayramda ¢alismasi iste

giinah.Neden, iste oyle. Yani bilmiyorum. Yine bu dedemizden, anamizdan kalan bir sey.
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Giinahmis. Erkekler ¢alisiyor ama. Bence sagma. Sagmalik evet. Nasil? Neden erkek iki ii¢ tane
kadin alsin, gelsin bayramda ¢alissin. E kadin iste bir tane kocayla eviendiyse, bosandiysa,bir
daha eviendiyse giinahmis, ¢alisamaz. Niye ama iste? Bence sagmalik. (Gorlismeci 8, 49

Yasinda, ilkokul mezunu, Evli.)

Bosanmissa, hayra yaklagmast hichir bi¢imde caiz degildir.[...] Erkeklere serbest. Ama
“bosanmis kadindan daha kotiisti yoktur”. Bunu atalarimizdan béyle duyduk.Bosanmis kadin
caiz degildir. Fakat eski zamanlarda, kadin bayramlarda ¢alisabilsin diye bosamazlard: kadinla
erkegi, “talak” olmadan oylece kalirlardi. Erkekler icin eski nesiller derler ki “sigara i¢miyor
olmasi gerekir”, ama simdi hayra yaklasabiliyorlar. Simdi sigara icen de icmeyen de Hrisi'’yi
pisiriyor ve kurbani kesiyor. Benim i¢in soyle: Neden kadin konusunda bu kadar baski var?
Buna karsi ¢ikiyoruz. Kadin boyle dogmus, neden yaklagmasin? Bir tek buna karsi ¢ikiyoruz.
Fakat eski zaman insanlarina su anda bir sey anlatamazsin. Diyorlar ki “bu geyler haramdir”

(Gériismeci 9, 50 yasinda, Ilkokul terk, Evli.)

Kadinlarin regl olma siirecinde kutsal olana yaklagsmama kosulu baska meselelerde, mesela dul

kadinlar i¢in gecerli mi? Ayni sey erkekler igin gecerli oluyor mu topluda?

Dul kadwinlar igin de gecerli. Bizim mahallede ben her zaman bunu ornek olarak veririm. Cok
temiz bir kadin, ger¢ekten dokuz ¢ocuguna anne-babalik yapmis bir kadin, kocasi tarafindan
aldatildi. Koca ikinci bir kadinla evlenmek zorunda kaldi. Cocuklarina ¢alisarak bakti. Gelelim
Islam dini o kadar agir bir din ki, yani Alevilik mi desem Islam m1 desem, kadin hayir islerinde
calistirilamiyor. Neden? Ciinkii hala nikdhi kocasinda. Bosanmamus, bosandigi takdirde hayiwr
islerinde ¢alistirilamaz. Ben buna karsiyim. Kadin temiz. Cocuklarina bakan, hem anne hem
baba olan bir kadin neden boyle seylerden engelleniyor ben bir anlam veremiyorum.Gegerli
olmuyor. Hayir. Tamam, kinanir belki toplumda, ama hayir islerine gelince namaza da gidiyor

hayir islerinde de yani etkin.(Goriismeci 6, 50 yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Beden ve cinsellik kurulumunun ele alinis bigimlerinden bir digeri evlilik ve bosanma
konusudur. Kadinin bedeninin bir miilkiyet araci haline getirildigi yukaridaki {i¢ drnekten de
gozlemlenebilir. Uc goriismecinin de aktariminda bosanma mevzusunun bir engel olarak
yeniden insa edilmesi ve kadinlarin toplumsallagsmasinin karsisina konulmasi aktarilmistir.
Kadinin bosanip yeniden evlenme durumu “caiz degildir, giinahtir, haramdir” sdylemleriyle

toplumda Ornekler yaratmistir. Ayni kosullarin erkekler icin insa edilmedigi iic goriismeci
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tarafindan da vurgulanmstir.

Kadinlarin toplumsal yasama katilimim igeren pratiklere erkeklerin miidahaleleri ii¢ goriismeci
tarafindan da aktarilmistir. Kadin cinselligi evlilikten 6nce miimkiin degilken, evlendikten sonra
da sonsuza kadar tek erkegin miilkii haline gelen beden iligkisi insa edilmektedir. Dini nikahla
evlendigi erkege baglanan kadinin bagka bir erkekle evliliginin miimkiin olmamas1 toplumda
kadin bedeninin “erkekler i¢in” yaratildig: algisiyla iliskilendirilebilir. Erkeklerin bosandiktan
sonra, hatta bosanmadan, baska kadinlarla evlenebilmesi durumu beden kontrollerini kendi

ellerinde bulundurduklarina olan inanglariyla iliskilendirilebilir.

Kadinlarin bosanmalar1 halinde dini bayramlara, kutsal mekanlara yaklasamama kosullar
erkekler icin s6z konusu degildir. Erkeklerin kadinlar1 bosamamasi sonucu kadinlarin dini
bayramlarda yer alabildikleri bilgisi goriismeciler tarafindan aktarilmigtir. Erkeklerin g¢ok
esliligi, beden kurulumu, bosanmadaki karar mercii olma durumlart kadin bedeninin
miilklestirilmesiyle yorumlanabilir. Bununla birlikte kadin bedeninin insasinda “kirlilik” tanima,
adet ve logusalik donemleriyle ilgili tanimlarla da mesrulasabilmektedir. Goriismecilerin
bosanma konusundaki beden algisi ingasini mantiksiz bulma durumlart bu doénemlerdeki
“kirlilik” algisina karsi da s6z konusudur. Bedenin kurulumunun ataerkil siireci kadinlar
otekilestirebilmektedir. Kadin bedenini eril sdylemlerle tanimlayan toplumsal ifadeler, kadinlar

kendi bedenlerine yabancilagtirmakta ve sosyal pratiklerden uzaklastirabilmektedir.
5.6. ARAP ALEVILIKTE ESITLIK ALGISI

Bu calisma’nin igerdigi miilakatlarin son boliimiinde diger pek c¢ok ifadede yer bulan Arap
Alevi toplumundaki kadm erkek esitsizligi, dogrudan bununla ilgili sorulan sorularla ele
almmustir.  Esitlik, kadinlarin hangi alandan oOrnekler sunmak istedikleri dogrultusunda
tartisilmis ve bu baglik altinda diger sorular sekillenmistir. Sosyal yasam pratiklerinde, evlilik,
bosanma, soz hakki sahibi olma, kamusal alanda bulunma, ekonomik o6zgiirlik, cinsellik,
bedensel 6zgiirliigi kapsayan durumlar, bilgiye erisim, dini ibadet bigimleri ve cenaze térenleri,
dini bayramlar gibi “kutsal” farz edilen yerlere erisim - bu yerlerdeki gérev dagilimi vb. pek ¢ok

konuda esitligin olmadig1 vurgusu yapilmustir.

Goriistilen kadinlar, erkeklerin sdylemsel olarak giiglendirildigini aktarip toplumsal ataerkil
insaya vurgu yapmuslardir. Imkanlarin esitsizliginin sonucunun pratiklerdeki esitsizlikle
sonuglandig: dikkat ¢eken aktarimlar arasindadir. Kadinlarin “yetersiz, korumasiz, ikincil” olma

algismin toplum tarafindan insasi ve bunun ataerkil insay1 tekrarlayan siirecleri kadinlar
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tarafindan elestirilmistir. Sosyal yasantinin her alaninda kadinlarin bir adim geride birakildig
sonucunda ortaklasilmistir. Esitsizligin sadece Arap Alevi toplumuna 6zgii bir durum olmadigi,
ayni ataerkil kodlar1 kendine yol edinen diger dinlerde de benzer durumlarin oldugu

belirtilmistir.

Arap Alevilikte kadin - erkek esitligi ile ilgili bilgi verebilir misiniz, Arap Aleviligin diger
dinlerden bu konudaki farki sizce nedir, dini bilginin kadinlara 6gretilmemesiyle ilgili ne
diisiiniiyorsun, mesela seyhlik kurumu, din “adamlar1”. Adamlarin tekeline verilen bir sey. Bu
konuyla ilgili ne diisiiniiyorsun, sen ister miydin dini bilgiyi edinmek ya da gelecek nesillere

aktarabilmek, gibi pek ¢ok soruya Goriismeci 6 tarafindan verilen yanit soyledir:

Yok, hi¢hir zaman esitlik soz konusu degil, olmaz da. Erkek her zaman bir adim ondedir. Ya
erkegin artik yetistirilme tarzindan kaynakl. Kiiciikken ¢ok pohpohlaniyor “Sen soylesin, sen
boylesin” kiz biraz arka planda kaldigi icin esitlik olmuyor. Ne yazi ki.Hayir. Yani esitlik
nerde? Mirasta mi, bakimda mi, aileye katkida mi? Hi¢bir seyde olmuyor. Her zaman kadinlar
bir adim geride kalyor. Esitlik nerde? Baska yerlerde ¢ogu kadin bunu yapryor. Yani seyh
gorevini tistlenmis durumdalar. Kadinlar: orgiitleyebiliyor, din dersi verebiliyor. Yani ben kendi
mahallemde, kendi ¢evremde onu gormedim; ama baska yerlerde varmis. Adana’da varmig

mesela.(Goriismeci 6, 50 yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Esitlik konusu, her goriismeci tarafindan farkli ele alinsa da ortak deneyimleri gézlemlemek
miimkiindiir. G6, Arap Alevilikte esitligin olmadigin1 ve olmasinin miimkiin olmadigini
gozlemledigini kendi tecriibelerinden yola ¢ikarak aktarmustir. Esitsizligin ataerkil sistemin
handikaplar1 sonucu toplumsal sistemlere etkileri bu aktarimlardan gdzlemlenebilir. Miras,
bakim emegi gibi konulardaki esitsizliklerin sdylemlere yansidigi yukaridaki 6rnek, toplumda
karsimiza ¢ikma olasilig1 yiiksek bir 6rnektir. Kadinlarin erkeklerle ayni kosullara tabi olmadig,
bakim emegi gibi emek tiirlerinin kadina atfedilen bir toplumsal cinsiyet rolii olarak karsimiza
ciktig1 yorumu yapilabilir. Bunun yani sira ekonomik giivencesizlik olarak kadinlarin karsisina
cikabilen miras iliskileri ve kadinlarla erkekler agicindan esitsiz siireglerin izlenmesi

elestirilmistir.

Buna ek olarak, dini bilgi ve statii i¢in bagka dinlerle karsilastirma igeren bir 6rnek Goriismeci 6
tarafindan sunulmustur. Dini statiiyli temsil eden “Seyhlik mertebesinin” Arap Alevilikte
kadinlar i¢in miimkiin olmadigi, farkli dinlerde - mezheplerde kadinlarin bu tiir yiiksek dini

mevkilere erisebildigi aktarilmistir. Goriismeci 6, bu mertebeye ve dini bilgiye erisimin de
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sadece erkekler igin gegerli olmasimi bir esitsizlik olarak degerlendirmis ve elestirmistir.
Gorligmeci 6’nin miras konusundaki ekonomik esitsizlige vurgu yapan miras esitsizligi 6rnegine
ek olarak kadinlar ve erkeklerin ¢aligma alanlarina dair bir deneyim de Arap Alevilikte kadin-
erkek esitligi ile ilgili bilgi verebilir misiniz, Arap Aleviligin diger dinlerden bu konudaki farki

sizce nedir, sorularina cevap olarak Goriismeci 7 tarafindan aktarilmisgtir:

Yok. Su an boyle bir sey diisiiniirsek kapsami icinde degiliz. Ne agidan, ekonomik agidan.
Mesela ben, kendi parami kendim kazaniyorum. Ben kendi adima bir seyler yapmak istiyorum
mesela. Diyelim ki sehir disina ¢ikmak istiyorum, ¢cikamryorum. Bu da ataerkinin vermis oldugu
baskidan dolayi. Bak, aile iyi, ama senin disart ¢ikmant istemiyor. Bu da karsi tarafin giivensiz
olmasi mi, senin yapacagina mi giivenmiyor, orasini bilemiyoruz iste. Ama dini agidan bakacak
olursak, dinen degil.Iste ayrim var. O cikabilir, sen ¢ikamazsin. Iste “O erkek, o kendini
Koruyabilir. Sen koruyamazsin.” diisiincesi. Samandag ag¢isindan bakacak olursan rahat. Son
zamanlarda. Eskiden bu kadar rahatlik yoktu. Ama son zamanlarda kizlarimiz biraz daha rahat:
giyim kugsam agisindan bak, parasal acisindan bak, gezinme agisindan bak, hepsi bakiyorum
dort dortliik bir hayat yasiyorlar. Bu konuda baba tarafina aciyorum, baba tarafi yurtdisinda.

Onlara para gonderiyor: surf “Benim ¢ocuklarim, ailem stiriinmesin” diye.

Ayni goriismeci devaminda sorulan, erkegin yurtdigina gitmesi kadinin burada kalmasiyla ilgili
ne disiiniiyorsun,kadinin bir iste ¢alisma durumu nasil karsilaniyor, gibi sorulara su sekilde

cevap vermistir:

O da ekonominin vermig oldugu sikintilardan dolay, diye diisiiniiyorum. Seyden dolayr iste,
burada ekmek kapisi yok. E ailesini nasil gegindirecek, yurtdisina ¢tkma durumu. Yani nerede
ekmek varsa oraya gitme durumu oluyor. Maalesef. Sunu soyle acikiayayim, geng erkeklerde,
yani yast daha geng olan insanlarimizda kiz arkadaslarina, karilarina, eslerine yani pardon,
calisma izni vermezler. O da yani kiskanghiga neden oluyor iste, “Yok sen ¢alismayacaksin, sen
evde otur” evliyse “Sen evinin hammi ol”. Buna sahit oldum. Ondan sonra ters tepiyor.
Bosanmalara neden oluyor. Ekonomik sikinti olunca da, bir de iistiine dini, senin dedigin gibi

dini olunca da kopmalar oluyor maalesef. Ama en biiyiik sorun iste ekonomik kriz.

Bu yorumlara ek olarak, disartya okumaya giden insanlara nasil bakiyor, toplumdan uzaklagmis
ya da Arap Alevilikten uzaklasmis olarak goriiliiyorlar mi1, kadinlar disarida zorluk yasiyor mu
dini bilmedikleri i¢in, seklinde sorulan sorulara ayni goriismeci elestirilerini cevap olarak

aktarmigtir:
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Oluyor. Mesela biiyiiklerimiz gey der, “Ben seni amcanin arkasinda bosuna mi égrettim, neden
namaz kilmiyorsun?” ya da “Neden bayramlarda namaz kilmaya gitmiyorsun?” falan
dediklerinde ya unutmugs oluyor namazimi ya da artik o diisiinceye o kaliba girmiyor. Dini kaliba
girmiyor. Kadinlarda bir degisme olmuyor. Sadece o a¢ilmayla, giyim kusam diisiince olarak
degisiyor. Bir tanesine sahit oldum, o da yurtta kalyyordu. Kahramanmaras Alevilerindendi.
Sekiz kigilik bir odada kaliyordu, sey dedi bir ara bana, “Namaz kiliyyor musun?” diye
soruyorlardi. Iste bu, “Mum séndii olayr nedir?” diye soruyorlardi. Ona baski. Kizin fikri
olmadigi igin, yani aciklama seyi olmadigi icin ezildi. Mesela iste “Su bile icmem senin
elinden” dediler. “Alevilerin elinden su bile icmem” dediler. Mesela bana bir erkek soru, “Sen
namaz kilyyor musun?” orada yalan séyledim, “Evet bes vakit namaz kiltyorum” dedim. Yani
yapacak bir sey yok. Aciklayamayacagim igin degil, bu soruyu bana sordugu icin boyle dedim.
Anlatabildim mi? Ben ozellikle bir yerde, ¢iinkii din konusu geldi mi igin icinden ¢itkamiyorsun.
Bir sonu gelmiyor o tartismanin. “Allah var midwr, yok mudur?” “Din, mezheplere ayrilr mi?”
“Suna inanmir nusin, inanmaz misin?” onlarin inanci, onlarin kiiltiirii, onlarin seyidir. Sen beg
vakit namaz kilyyorsan saygi duyarim, ben kilmiyorsam senin de saygi duyman lazim. Sonucta
ben sana zarar vermiyorum, sen de bana zarar vermiyorsun. Sirf namaz kilmiyorum diye gelip
bana cephe alacaksa, insanlari sileriz mesela. Ciinkii bu seyi anlayacaginmi sanmiyordum,
ondan.

Goriismenin devaminda yukarida sorulan sorularla baglantili olarak, Maras Alevilerinden bir
ornek verdin, Sence Anadolu Alevileriyle, Kiirt Aleviler, Tiirk Alevilerle Arap Aleviligin bir
farki var mi, ibadetlerde nasillar, yani kadin - erkek esitligi acisindan onlar nasillar size gore,

seklinde sorular kapsaminda bir tartigma ayn1 gériismeciyle yiriitilmistiir:

Sanirim namaz. Farki var, sey agisindan... Sanirim ibadetlerimiz farkli bizim. Mesela onlar
baglamayla, semah donen insanlart gérdiim Istanbul’da. Onlar mesela on iki, Caferi,
Kizilbaglar var. Mesela on iki, Caferi var. Mesela on iki giin matem tutan insanlari gérdiim.
Hatta hatirlyyorum, bir arkadas sey demisti bana, iste yemek mi su mu bir sey uzattim ona.
“Orugluyum” dedi. Muharrem orucu. Dedi ki bana “Orugluyum” ben dedim ki “Ne orucu,
daha Ramazan baslamadi.” Bilgim yoktu, sonradan sonradan sey oluyor iste. “Muharrem
orucu var, sen tutmuyor musun? dedi. “Biz Ramazan’da tutariz, kimimiz tutar kimimiz tutmaz.
O da istege bagh, inanca bagh.” Ha dedi iste “o zaman sen Arap Alevisin, ben de on iki
imamcilardamim” dedi. Ama iste ibadetler farkli, seyler farkli. Onlar bize gore iyiler. Kizli
erkekli mesela bir yerde ibadet edebiliyorlar. Bunu gérdiim. Mesela Istanbul’da Ok

Meydani’nda sey vardi bir cami vardi. Sey cami diyorum, cem evi vardi. Bir kadin, bir erkek,
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bir kadin, bir erkek semah déniiyorlardi. Bizde dyle bir sey yok. Sadece erkek ibadet

eder.(Gériismeci 7, 29 Yasinda, Universite mezunu, Bekar.)

Ekonomik esitsizlik ve g¢alisma kosullarma deginen Goriismeci 7, ekonomik bagimsizligin
toplumda kadinlar i¢in gecerli olmadigim aktarmistir. Toplumdaki baskinin kendi ekonomik
giiciinii elinde bulunduran kadinlari dahi kisitladigini aktaran gorlismeci, bunu ataerkiyle
iliskilendirmistir. Toplumsal cinsiyet rollerinin olusumunda kadinlar1 “edilgen” kilan anlayigin
insasinin erkege giic atfetti§ini vurgulamistir. Bu giic iliskisi toplumda erkegi aktif bir 6zne
olarak “kendini koruyabilen” sifatiyla tanimlarken, bu durumun kadinlar icin gegerli olmadigi

ve esitsiz bir sonu¢ dogurdugu vurgulanmustir.

Arap Alevilerin yasanilan ¢evrede rahat yasam standartlarina sahip oldugu, sosyallesme
alanlarinda “esitlik” algisinin kurulabilecegi pratiklerin sergilendigi aktarilmistir. Maddi agidan,
gezme, disaridaki alanda bulunma gibi pratiklerde toplumun “rahat” oldugu vurgusu yapilmstir.
Bu durumlara ragmen, calisma, ekonomik bagimsizlik gibi pratiklerde esitligin olmadigi
aktarilmistir. Kadinlarin karar verme mercii olarak goriilmedigi, calismalari konusunda
yakinlarindaki erkekler tarafindan sozel ve fiziksel siddete maruz kaldiklar1 aktarilmigtir.
Kadinlarin hareketlerinin  kisitlanmas1  bir fiziksel siddetken, calisma konusunda izin

verilmemesini i¢eren sdylemler sozel ve psikolojik siddet olarak degerlendirilebilir.

Gorligmeci 7, Arap Alevi toplumunda ekonomik esitsizliklerin yan1 sira din aktarimi ve bilgiye
erisim konusunda da esitsizlik oldugunu aktarmistir. Erkeklere bu alanda da dncelik verildigini
aktaran goriismeci, Anadolu Alevileriyle Arap Aleviler arasinda karsilastirma yapmustir.
Anadolu Alevilerinin “semah” ritiieline kadinin dahiliyetini vurgulamis ve Arap Alevilerde
“asil” ibadetin sadece erkekler tarafindan gergeklestirilmesini esitsiz buldugunu aktarmustir. Esit
ibadetin Arap Alevilikte de olmasi talebini bu aktarimlarla dillendirmistir. Esitsizlik konusu
gortsiilen tiim kadinlar tarafindan elestirilmistir. Kadinlara “Arap Alevilikte kadin-erkek esitligi
ile ilgili bilgi verebilir misiniz? Arap Aleviligin diger dinlerden bu konudaki farki sizce nedir?”

seklinde sorular sorulmustur. Goriismeci 9 tarafindan verilen cevap soyledir:

Erkek daima kadimin oniindedir. Bizim zamanmimizda evet, kiz icin durmadan endiselenirdik,
nereye gitti, nereden geldi? Erkek icin “olsun” denirdi. Ama simdi kizla erkek ayni. Dertleri
aymi erkekle kizin. Ama eskiden kizin pesini birakmazdik. Ne yapti ne etti, diye. Ama artik...
Giiven kalmadi. Simdi sen kizina giiveniyorsun, ama karsidakinden korkuyorsun. Kizinin

karsisina ¢ikan kisiden korkuyorsun. Ama bizim zamanmimizda boyle degildi. O zamanlar
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kadinlar ve erkekler bir odada toplamirdik. Aksam ziyaretlerinde toplaminca ayaklarimizi
uzatacak yer bile kalmazdi o kadar yakindik. Amcamin ogluyla sarilarak uyurduk, simdi cesaret
edemiyoruz. Artik korkuyoruz, eskisi gibi degil. Yani nasil desem, kadinlar erkeklerden ¢ok
emek harcryor. Kocamizin agzindan ¢ikan soz bizim igin “sozlesme” gibidir. Cok degisti her sey
bizim zamammiza gére. Biz kocamizdan kotii seyler gormedik ama ¢ok var. Biz erkeklerimizie
cok iyi yasadik. Onceleri kadinlara zulmederlerdi. Biz bu tarz seyler gérmedik; ama var yani.
Simdiye kadar da var béyle seyler. Evinde yan gelip yatan erkekler, ¢alisip evi gegindiren
kadinlar var. (Goriismeci 9, 50 yasinda, Ilkokul terk, Evli.)

Goriismeci 9 da Arap Alevilikte kadin erkek esitliginin olmadigini ve erkegin “bir adim 6nde”
oldugunu aktarmistir. Goriismeci 7’ye benzer olarak toplumdaki cinsiyet rolleri ve giiven -
kisinin kendini koruyabilme durumu arasindaki iliskinin olusumunda esitsiz kosullarin
yaratildigint aktarmistir. Toplumsal cinsiyet rollerinin kiz c¢ocugu iizerinde bir kontrol
mekanizmasina doniistiigli ve bunun bir baski aract oldugu gozlemlenebilir. Goriismeci 6’ya
benzer olarak Goriismeci 9 da emek konusunda kadinlarin daha fazla emek harcadigini aktarmis
ve bu durumu esitsizlik olarak elestirmistir. Esitlik konusunda, Goriismeci 5 de daha 6nceki

goriismecilerle benzer sdylemlerle esitsizligi elestirmistir:

Yok, bu bir eksikliktir, esit degiller. Bu sadece Arap Alevilikte de degil tabi ki. Ozellikle baska
dinlerde, farkli mezheplerde daha kotii muamele goriiyorlar. Bizim kiiltiriimiizde kadinlara
biraz daha cok saygi var. Ama esit degil. Evet, esit degiller; ama saygi var. Iste eksiklik var,
eksiklik dedigim hep bu konuda. Hep ¢akisiyor. Kadinlar agisindan eksiklik var yani, ¢ok fazla
var.Simdi mesela demin calisma durumlarimi konustuk. Erkegin mutlaka ¢alismasi lazim,
okumast lazim ya da mutlaka bir sanat 6grenmesi lazim. Ama kadina bu haklar taminmiyor.
Yani kadina sey yapmiyorlar “Sen git sanat 6gren ya da yavas yavas hani kendi ayaklarinin
tistiinde dur” falan buna izin vermiyorlar. Ya evieniyorlar ya da iste baska sekilde hayatlarin

strdiiriiyorlar. (Goriismeci 5, 27 yasinda, Lise mezunu, Evli.)

Gorligmeci 5, diger goriismecilerden farkli olarak, baz1 mezheplerin Arap Alevilige gore daha
baskici pratiklerinin mevcut olabildigine dair deneyimlerini aktarmistir. Arap Aleviligi diger
mezheplere daha esitlik¢i buldugunu; fakat pek ¢ok farkli dini - mezhepsel pratikte oldugu gibi
esitligin olmadigin1 aktarmigtir. Tam anlamiyla bir esitlik durumunun saglanmamasini
“eksiklik” olarak degerlendiren goriismeci, erkek icin kamusal alanin kurulumun kadinlar igin

ayni1 kosullar1 igermemesini elestirmistir.
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Kamusal alan kurulumuyla beraber ekonomik esitsizlige de vurgu yapmistir. Kadinlarin galisma
durumunu yine “izin” tanmimlamasiyla degerlendiren goriismecinin aktarimindan ataerkinin
yarattig1 siddet mekanizmasinin isleyisi gozlemlenebilir. Evliligin de bir siddet bigimi olarak
bunun sonucunda bir kosul olarak ortaya ¢iktig1 sdylemlerden ¢ikarilabilir. Evliligin kadinlarin
ekonomik bagimsizligini kisitlayan ya da erkegin tekeline birakilan bir isleyisle siirdiiriildiigiine
gbénderme yapan 6rnekler Goriismeci 5 tarafindan aktarilmigtir. Bu, toplumsal cinsiyet rollerinin
erkegi “evin reisi” olarak tamimlarken, kadim edilgen kilarak 6zel alana hapseden orneklerin
pratigi olarak degerlendirilebilir. Esitlik olup olmadigi konusundaki sorulara ve devaminda
sorulan, Arap Aleviligin diger dinlerden nasil farkli sence; mesela Hiristiyanliktan, Arap
Stinnilikten daha mu farkli, seklindeki sorulara bagka bir goriismeci su sekilde yorumlar yapmis

ve deneyim aktariminda bulunmustur:

Vallah bilmiyorum ne diyecegim. Vallah, yok vallah esitlik yok. Cok az. Bizim burada yani
kadin daha fazla yoruluyor, daha fazla ¢alisiyor. Kocasindan daha fazla. Oyle yani tam esitlik
yok.Dini agidan tabi ki erkek daha fazla. O daha iyi biliyor. Kadinin o kadar hakki yok. [...]

Hicbir fikrim yok. Onlarmm mesela dini nasil, neler yapiyorlar, hichir fikrim yok. Mesela
dinimize gére ben soyledim. Bizim burada erkeklere daha fazla. Yani dine daha yakin, iste
bayandan daha fazla ilgilenir dinle. Ne bileyim, vallah bilmiyorum. Béyle 6grettiler bize, biz de
boyle biliyoruz. . Bazi kadinlar hi¢ memnun degil. Isterler ki, az once dedigimiz gibi, namaz
ogrenelim; namaz kilalim; dua edelim... Ister yani, bayan ister. Ogretmiyorlar, hi¢ bizde boyle
bir sey yok. Hi¢cbir zaman yapmadilar yok. Yani nasil bir sey, iyi mi? Tabi insan merak eder
yani.Yok. Iste diyorlar, “Bunu séylersek giinah. Iste bu kapali bir sey, bir swr. Kimseye
aciklayamayiz yani.” [...] Cok dinlemisim, ama nasil diyeyim, hi¢bir sey aklimda kalmadi. Cok
isterim, ¢ok dinlemisim. Tabi ki sikinti ¢ikar. Gériirlerse, “Ne yapiyorsun sen burada, sen

bayansin” evet diyorlar. Yani iste “Yaklasmayacaksin buraya, ses de yapmayacaksiniz...’

baoyle seyler. Soyliiyorlar yani.

Din 6grenme konusundaki esitsizlik 6rneklerine ek olarak, Arap Alevi toplumunda kadinlar
rahat m1, giyim - kusam konusunda nasillar burada, seklinde sorulan sorulara cevap olarak,
sosyal yasamdaki esitsiz rol dagilimi, giyim ve giyime miidahale gibi konular

orneklendirilmistir:

Yani bazi konularda rahat herkes iste. Yani sormuyorlar, etmiyorlar. Rahat, boyle aligmislar
boyle kalmislar yani. Yani sadece din konusunda rahatlar bizim burada. Calisiyorlar, herkes

cocugunu okutuyor. Herkes kosturuyor cocuguna yetistirmek igin. Oyle iste, yani herkes iginden
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yorgun. Giyim ¢ok siiper. Cok iyi bakiyorlar kendilerine. Giyimlerine, tarzina iste, evet
bakarlar. Seyhler evet, bazilari engel koyuyor. “Niye iste acik giyiniyorsunuz? Niye

siisleniyorsunuz?” (Goriismeci 8, 49 Yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)

Gorlismeci 6 ve Goriigmeci 7’ye benzer olarak Goriismeci 8 de Arap Alevilikle diger dinlerin
karsilastirmasinda, Arap Aleviligin esitsiz yontemler izledigini vurgulamistir. Dini bilginin
kadinlara aktarilmamasini esitsiz bir yontem olarak degerlendiren {i¢ gdriigmeci de bu durumu
elestirmistir. Kadinlarin bilgiye ve 6grenmeye olan merakinin, toplumsal olarak bastirildigt ve

bunlarin pratiklerinin kadina “hak vermeme” seklinde gerceklestigi aktarimlardan ¢ikarilabilir.

Bu aktarimlara ek olarak, emek konusunda kadinlarin daha fazla pratik sergiledigi ve bunun bir
esitsizlik oldugu Goriismeci 9’a benzer olarak goriismeci 8 tarafindan da belirtilmistir. Bakim
emegi konusunda pratiklerin kadinlar tarafindan yogun bigimde sergilenmesi, toplumsal cinsiyet
rollerinde kadin1 “gocugu yetistiren” olarak tanimlayan esitsizligin bir {riinii olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Sosyal yasam pratiklerinde Arap Alevi toplumu Goriigmeci 7’ye benzer olarak Goriismeci 8
tarafindan da “rahat” tabiriyle tanimlanmistir. Kisilerin yasamlarindaki sorumluluklarinda
birbirlerine miidahale etmemeleri bu “rahatlik” kavrami ¢evresinde aktarilan bir drnektir. Giyim
- kusam algisindaki “rahatlik” kavraminin olusumu ise bir baski mekanizmasinin yaptirimina
maruz kalmamak seklinde tanimlanabilir. Goriismeci 8, Seyhlerin bu konuda bir baski
mekanizmasina doniisebildigini ve giyim - kusam konusundaki pratikleri kisitlayan séylemleri

urettiklerini aktarmigtir.

Kendisi bir Seyhin esi olan Goriismeci 2’nin ise giyim - kusam konusunda “rahat” bir algilayis
bicimine ve pratiklere sahip oldugu goézlemlenmistir. Kendisi geleneksel kiyafetleri tercih
ederken, ailesindeki kadinlara bu anlamda miidahale etmedigi ve onlar1 kisitlamaya ¢alismadigi
gozlemlenmistir. Goriismeci 2, kosullar cergevesinde kadin erkek rollerinin farkli kuruldugunu

ve bunun esitsiz sonuglar yarattigini diger goriismecilere benzer bicimde aktarmustir:

Arap Alevilikte kadin erkek esitligiyle ilgili sorular dinle iliskilendirilerek soruldugunda,

esitsizligin dinle alakas1 Goriismeci 2 tarafindan su sekilde kurulmustur:

Alevi kismi, erkekleri iistiin goriiyorlar. Ne zaman? Eviendikleri zaman, esini onun iistii sayiyor.

Biliyor musun béyle, bu ¢ok eski bir gelenek. Ama simdilik esit diyorlar, bilmiyorum,; ama biz
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erkeklerimizi basimizin iistiinde tasidik. Yani béyle. Niye? Zamammizda annelerimizden bunu
gordiik, nenelerimizden bunu gordiik, ayni sekilde ablalarim mesela eslerine;yengelerim
eslerine;ben de aym sekilde esime de boyle davrandim. [Alakasi] Evet galiba var, ¢iinkii
diyorlar, mesela erkek namazi kilar, her seyi getirir, yani daha iistiin gériiyorlar. Mesela,
dedigim gibi. Mesela misafir var yemegi koyuyoruz énce erkekler oturur, sonra biz isimizi

bitirdigimiz zaman gelir sofraya otururuz. (Goriismeci 2, 62 yasinda, Ilkokul mezunu, Evli.)

Goriismenin Oncesinde dini bilginin aktariminin kadin ve erkekler i¢in farkli kosullar

3

yaratmasini elestiren Goriismeci 2, erkeklerin toplumda “iistiin” goriildiigiinii vurgulamustir.
Kadinlarin pratiklerindeki “ataerkil pazarlik” 6rneklerini bu duruma dayanak olarak gosteren
Goriismeci 2, farkli dinlerde bunun farkli yansimalari oldugunu aktarmistir. Kadinlarin diger din
ve mezheplerde ibadet siirecine dahil olmasmin daha esitlik¢i bir yaklasim oldugunu
aktarmistir. Kadinlarin toplumsal cinsiyet rolii olarak goriilen “sofray1 kurma, sofraya erkekten

sonra oturma” gibi pratikleri de elestirilmistir.

Arap Alevi toplumunda kadin erkek esitliginin pek ¢ok pratikte mevcut olmadigi
gozlemlenebilir. Soylemsel olarak tersi vurgulanirken, diger dinlerle karsilastirma yapildiginda
sosyal yasamdaki pratiklerin “rahat” kosullar ¢ergevesinde olusumu tam anlamiyla bir esitligi
insa edememektedir. Gorlismeciler de bakim emegi, miras paylagimi, dini bilginin aktarimi ve
pratikler, kamusal - 6zel alan ayrimi, ekonomik iliskiler gibi konulardaki kadin - erkek
esitsizligine vurgu yapmuslardir. Erkeklerin toplumda onceliklere sahip oldugu aktarilmustir.
Tim goriismecilerin deneyimlerindeki ve toplumda gdzlemlenen esitsizlik vurgusuna ragmen,
bu esitsizlige karsi ¢ikmak icin bir pratigin mevcut olmadigi gozlemlenmistir. Esitsizligin
sOylemsel olarak elestirildigi, toplumsal cinsiyet rollerinde ise genelde bir kabullenise gidildigi

yorumu yapilabilir,
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SONUC

Ataerkillik tarihin eski zamanlarindan beri kadinlar kisitlayan, ikincillestiren, erkegin miilkii
haline getiren ve erkek egemen sistemden aldig1 dayanakla toplumu insa eden kurallar1 ortaya
koyan bir kiiltiirel olarak degerlendirilebilir. Coktanri(¢a)li dinlerde durum biraz daha farkli olsa
da giinimiiz kosullar1 ataerkilligin iktidar ve gii¢ iliskilerini yap1 sokiime ugratilmasi gerektigini
hatirlatmaktadir. Bireyler toplumu ve onu olusturan tarihi insa ederken kaliplarla kendilerini ve
ataerkil diizenin normlarin1 yeniden insa edebilmektedir. Ilkel kabilelerde bu insa cinsiyetci
kaliplardan daha uzak asamalarla sekillenebiliyorken, giiniimiiz kosullar1 ekonomik, politik,
kiiltiirel ve tarihi vb. siireclerin farkliligindan kaynakli cinsiyetlendirilmis, heteronormatif,
kapitalist bir siirecin i¢inde yapilandirilmaktadir. Anasoylu ilkel toplumlarin esitlik¢i yapisini

yitirdigi bu yeni siireg, ataerkil iliskilerin hakim oldugu bir toplumsal yapinin kendisi olmustur.

Kamusal alanla 6zel alanin tarihsel siiregte ¢ok farkli degisimlere tabi oldugu gozlemlenebilir;
fakat bu durum g¢ogunlukla erkek egemenliginin mesru zemini haline getirilen tartismalarla ve
pratiklerle sonuclanabilmektedir. Bu calisma, insa edilen zeminin mesrulugunu feminist bir
perspektifle tartigmistir. Toplumsal cinsiyet rollerinin olusmasindaki tarihsel siiregler ele
alinmaya calisilmigtir. Toplumsal cinsiyet rolleri, toplumlara sadece dualist agidan bakabilen,
kadin - erkek zithgmi yaratirken erkegi egemenlestiren yapilari ve normlari da beraberinde
getirmistir. Bu, tarihi siirecte ekonomik sistemi, kamusal-6zel alan ayrimini, politik yapiy1 goz
ardi eden bir erkek egemen tarihgiligin yiiceltmesi olarak ortak amaglarla sonuglanabilmektedir.
Bireyin toplumsal insasi, kiiltiirel kodlar1, sosyal eylemleri géz oniinde bulundurulursa tarih,
aslinda tizeri ortilii bir sekilde de olsa insanlara daha esitlik¢i bir perspektifin kanitlarini iceren

degisim ve doniisiimlerin varligini ortaya koydugunu diisiindiirtmektedir.

Tarihin nesnellik iddiasi, bu nedenle tartisma konusu edilmistir. Kadin deneyimlerini, yasam
pratiklerindeki yapilarin eski zamanla giiniimiiz arasindaki farklar1 tarihsel kaygi olarak ele
almak arastirmanin amaci haline getirilmistir. Bu amagla, kadin deneyimlerinin pek ¢ok alanda
dikkate alinmamasi meselesinin aslinda dini yaptirimlarin bu konular iizerindeki etkisinden
kaynaklandigi biciminde okunabilir. Coktanri(¢ca)li dinlerdeki kadin imgesinin “kutsalligini
yitirigi” dayanagini nereden almaktadir? Kadin bedeninin dogurganligi, adet olma, cinsellik
gibi durumlar1 “olaganiistii” degerler olarak kabul goriirken, bu fikrin yitirilisinden eril iktidar
sorumlu olabilmektedir. Bu sorumluluk, mitolojik hikayelerle ve tektanrili dinlerle baslayan
erkegi etkin, kadini1 edilgen kilan anlayisla dogrudan iliskilendirilebilen ornekleri iginde

barmdirmaktadir. Mitolojik hikayelerle baslayan “kutsal bekaret, kutsal aile vb.” gibi séylemler,



144

“Adem ve Havva’nin” hikayesiyle tektanrili dinlerde var olmaya devam eden yapimn

gostergeleri olarak sunulabilir.

Cok tanricali dinlerin benimsendigi “ilkel” kabilelerin aksine, erkegin ¢ok esliliginin zeminini
bu hikayelerdeki bekaret, aile gibi yapilarla mesrulastiran sdylemler, evliligi erkek egemen
diizenin kadinlar1 hapseden aracit haline getiren sonuglara zemin hazirlayabilmektedir.
Boylelikle miras- miilkiyet iligkileri ve soyun devamliligi “atasoylu” haline biiriindiiriiliirken,
kamusal -6zel alan rolleri de daha keskin sinirlariyla olusmaya devam edebilmektedir. Kadin
bedeni sorgulanan, gilinahlarin sebebi haline gelen, yabancilasan bir meta olarak tanimlayan

orneklere tarihsel atiflarda rastlamanin mesru zeminleri olusturulmustur.

Dinin giinah olarak ileri stirdiigii ve toplumsal kodlarla inga edilen korku kiiltiirii, kadinlari
baskilayan, onlara s6z hakki tanimayan, deneyimlerini gormezden gelen uygulamasiyla bilgi
giiciinii erkege layik gorebilmektedir. Dini bilgi ve her tirlii bilgiden yoksun birakilan
kadinlarin, fiziksel ve manevi anlamda erkege tabi kilindigini toplumda go6zlemlemek
miimkiindiir.. Kutsal kitaplar kurallarini, ibadet bigcimlerini, bilgi aktarimindaki etkinligi erkegin
giicii tizerinden pekistirirken, ataerkil diizenin bir¢ok siirecine katki sagladiklar1 da tarihsel
stiregte gozlemlenmektedir. Erkegin kutsalligi pekistirilirken kadinlarin erkege bagimli ve hatta
erkegin kadindan sorumlu oldugu anlayisina iligkin 6rnekler Arap Alevi toplumunda oldugu

gibi bir¢ok kiiltiirde karsimiza gikabilmektedir.

Bosanma, miras, sahitlik, kadin cinselligi, bekaret gibi konular tek tanrili dinlerde hakim erkek
egemen kiiltiiriin belirleyiciligine iceren pratiklerle doludur. Kadmlar ve LGBTI+ gruplar
cinselligi, bekareti erkegin miilkiyet sistemini korumaya alan ve insa eden bu hakimiyetin
evlilik, aile vb. kurumlarla sekillendirdigi “gizli tutsaklar” olarak toplumda varlik
gosterebilmislerdir. Bu hakimiyetin karsisinda olma riskini géze alamayan ya da kurallarla insa
edilmis kimlikleri sonucu kabullenen gruplar, tarihin unutturmaya calistigi gruplar olarak
degerlendirilebilir. Erkek egemen sistemin tarihine karsi bu gruplarin yeni yazinlarla, kurallarla
ve insalarla kendilerine yer edinebilecekleri pek ¢ok calisma gibi bu ¢alisma da erkek egemen

anlayisin tarihinin olusturdugu esitlik algisini sorgulamistir.

Dogru yolu savundugu, esitlik sdyleminden yola ¢iktigi, belirli sistem ve kodlar1 kendine bir
haritalama asamas1 olarak eklemledigi iddia edilen Tektanrili dinlerdeki tartismalar, Arap
Aleviligi olarak etno-dinsel kimligi ¢ergevesinde de ele alinmustir. Bu aragtirmanin temel
konusu olan ataerkilligin Arap Alevi toplumundaki insasi, kadinlarin kendi deneyimlerinden
yola cikarak aktarilmis ve analiz edilmistir. Dayanagim kiiltiirel ya da dini kodlardan alan

yapilar birbiriyle iligkilendirilerek, toplumsal cinsiyet rollerinin sebep ve sonuglart iizerinde
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durulmustur. Esitlik iddias1 kadinlarin anlatilari, deneyimleri ve toplumsal pratiklerin

gozlemlenmesiyle degerlendirilmistir.

Bu arastirmanin bir yansimasi olarak gozlemlenen sey, goriismelerde de Arap Alevi
toplumundaki deneyimsel siireclerde de esitlik sdyleminin ciiriitiildiiglidiir. Kadinlar ataerkil
toplumsal degerlerden, kurallardan rahatsiz olduklarini yapilan goriismelerde somut drneklerle
ifade etmislerdir.Etno-dinsel bir kimlik olarak marjinallestirilen, tarihin gerisinde tutulmaya
caligilan, asimilasyon, savas ve bunun toplumsal kayiplar1 gibi kiiltiir kiyimi siireglerine maruz
kalan Arap Alevi toplumu, kendi tarihini yazarken esitlik dengesini kurma iddiasindadir. Bu
calisma, esitlik dengesinin kendi i¢ dinamikleri ¢ergevesinde kadinlart digsarida birakan
yontemlerin izlendigini tespit etmis ve sorgulamistir. Kadinlarin bilgiden yoksunlugu,
erkeklerin kendilerini her alanda “yetkin” goriirken kadinlar “yetersiz” gorme durumlariyla
iligkilendirilmistir. Dokuz kadinla goriisiilmiis ve deneyimleri bu iligkilendirme siirecleriyle ele

almmustir,

Dokuz kadinin deneyiminin nitel ¢aligma i¢in 6nem tagidigi ve Arap Alevi toplumunda yetisen
bir aragtirmaci olarak toplumsal pek ¢ok Ornegin bu deneyimlere benzer aktarimlar icerdigi
gbzlemlenmistir. Yapilan derinlemesine goriismeler sonucunda, Arap Alevi toplumunu
marjinallestiren siireclerin toplumun kendi bireyleri arasinda erkeklerce kadinlara uygulanan
siiregler olarak yeniden insa edildigi ortaya konmustur. Bu yeni ataerkil insa, kadinin sosyal
yasamina da yansimustir. Goriigiilen ve gbzlemlenen Arap Alevi kadinlar, inang sisteminin
disina itildiklerinin, cenaze, dini bayramlar gibi pratiklerle ikincillestirildiklerinin vurgusunu
yapmiglardir. Bununla beraber, evlilik, miras, aile, sosyal yasam pratikleri gibi durumlarda
kadinlara dayatilan kurallarin erkekler i¢cin gegerli olmadigini, bunun esitlik sdylemini gecersiz

kildigini belirtmislerdir.

Din adamlari, seyhler, bu yapilarin olusumunda erkek egemen sistemin en biiyik devam
ettiricileri olan “Seyhlik Kurumu”nun yiiriitiictileri olarak goriilebilmektedir. Erkekler-arasi bir
din ingastyla kadinlar1 sadece bu toplumun devam ettirici erkeklerini dogurmak ve yetistirmekle
yikiimlii gorebilen bu sistem, heteroseksist, ataetkil yapisini insa etmeye devam etmektedir.
Erkeklerin soyunu siirdiiren evlilik dayatmasi, Arap Alevi toplumunda pek ¢ok toplumda
oldugu gibi, erkegin miilkiyet haklarini, ¢okesliligini, cinsellik-beden iligkilerini korumus ve
yiiceltilmektedir. Kadin bedeni “gligsiiz, bakim emegine yarayan bir nesne, dogum makinesi,
temizligi saglayan araglarin bir parcasi’” olarak asagilanmaya ve hor goriilmeye devam

etmektedir.
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Aragtirmanin sonucuna gore, toplumsal cinsiyet rolleriyle olusturulan kadin bedeninin
kisitlandig1 kurallar, kadinin tek esliligini vurgularken, bosanma hakkini, miras, cinsellik vb.
diger toplumsal haklarmi dinin “kutsallik” soylemiyle iliskilendirildigi tespit edilmistir.
Kadinlarin sorgulama siireclerini korku yaratarak, yani psikolojik siddet unsurlartyla baskilayan
erkek egemen zihniyetin, kadinlarin inangla iliskisinin belirleyiciligini de tstlendikleri
goriismecilerin aktarimlarindan ¢ikarlabilir. Bu belirleyiciligin  karsisinda duran  giiclii
sOylemlerle, goriigiilen ve gozlemlenen Arap Alevi kadinlar, kendi deneyimlerini aktarirken
cogu erkek egemen sdylemin din ile iliskisini sorgulamis bu sdyleme karst bir direng
mekanizmasi gelistirebilmenin yolunu agmistir. Gegmis nesillerle giiniimiiz arasindaki farklara
dikkat ceken Ornekler, degisimin habercisi olarak yorumlanmistir. Bu degisimler, ataerkil
insanin sorgulanmasindaki en onemli gerekgeleri, yeni tarihin olusumundaki en gii¢lii kadin
bakis acisini tasimaktadir. Farkli kadinlardan gelen yorumlarin benzerligi, calisma kapsaminda
esitlik sdylemini ¢liriitiip yeni feminist tarih¢i yontemlerle bir insanin miimkiin kilinabilecegi

konusunda umut vaat etmektedir.

Bu calisma kapsaminda dokuz goriismecinin de aktardigi esitsizlikler: miras - miilkiyet
iligkilerindeki esitsizlik, dini bilgiye ve kutsal atfedilene erisimde erkeklere 6ncelik taninmasi,
ekonomik bagimsizlik ve bunun kadinlar i¢in bir siddet bicimine doniismesi, bakim emegi ve
kadinlarin emeginin gérmezden gelinmesi, evlilik - beden - cinsellik iligskilenmesinde kadinlarin
bedenlerinin metalastirilmasi ve kontrol edilmeye ¢aligilmasi, ataerkil sistemin insa ettigi kadin
- erkek rollerinin normlara doniismesi ve esitsiz kosullar1 devam ettirmesi seklinde devam
edebilir. Bu dokuz goriismecinin aktarimlarinin yani sira toplumsal yasamdaki pratikler ve

sahadaki gozlemler benzer 6rnekleri dogrular niteliktedir.

“Arap Alevi toplumunda kadinlar kendilerini “Arap Alevi” olarak nasil tanimlamaktadir, kendi
soylemleri ele alindiginda bu tamim ataerkiyi ne sekilde mesrulastirmaktadir” sorusu bu
calismanin cevap aradigi ilk sorudur. Bu soru kapsaminda goriismecilerin hepsinin kendilerini
“Arap Alevi” olarak tanimladiklar1 gozlemlenmistir. Bu tanimlamanin kendi i¢lerinde geliskiler
icermesi baska bir gdzlemdir. Kadinlar, Arap Aleviligi tanimlamakta zorluk yasamiglardir. Bu
konudaki eksikliklerini dile getirmislerdir. Ataerkil diizenin erkege toplumda 6ncelik veren
normlarini elestirmiglerdir. Bilgiye erisimin kendilerinin ikincilestirilmesiyle zorlastigina dikkat

¢ekmislerdir.

Arap Alevi toplumunda, “Arap Alevilik” taniminin olugmasinda bile ayrimciligin ve esitsiz
kosullarin insasina dikkat ¢eken goriismeciler, gelenek ve goreneklerine kiiltiirel olarak bagl
olduklarimi dillendirmislerdir. Esitsiz tanim ve pratiklerin elestirildigi gozlemlense de bunu

dillendirmenin gorisiilen kadinlar i¢in Arap Alevilik tanimlamasiyla iliski kurulmasi anlaminda
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zordur. Kadmlarin Arap Alevilikteki rollerinin geleneksel toplumsal cinsiyet rolleriyle
pekistirildigi, Arap Alevilik kimliginin benimsenmesinde bu rollerin aktif etkenler olarak

karsimiza ¢iktig1 yorumu yapilabilir.

Arap Alevilik taniminda, erkeklerin “yola giris ritiieliyle” dogrudan bilgiye erisimlerinin
bulundugu, kutsallikla da direkt iligkilenebildikleri sonucu bu soruya cevaben aktarilacak
gozlemlerden bir digeridir. Arap Alevi kadinlarin bilgiye dolayli olarak ve kisith bir bigimde
eristikleri, Arap Aleviligin tanimma dair gerekliliklere bunun sonucunda hakim olmadiklari
sOylenebilir. Arap Alevi toplumunda gergeklestirilmesi gereken pratikler, kutsalla
iligskilendirilen ritiieller, ibadet bi¢cimleri bu tanimlamaya gore kadinlar ve erkekler i¢in farklilik
gostermektedir. Kadinlar sahip olduklar1 kisithh bilgiye en yakin kadin akrabalarindan

ulastiklarini dillendirmiglerdir.

Arap Alevilik taniminda belirli ibadet bigimleri erkekleri toplumda kutsala yaklastirirken,
kadinlarin kutsalla olan iligkisini kisitlamaktadir. Tanim i¢inde kadinlar pratiklerini ziyarete
gitmek, 6grendikleri kisitli sayida duayr okumak, adak kiiltiiriini devam ettirmek gibi “ikincil”
goriilen gorevlerle iligkilendirmislerdir. Kadinlarin erkekleri Arap Alevi olarak tanimlamalari
ise roller ve kosullar ¢ercevesinde degismistir. Erkekler toplumda “birincil” 6neme sahip islerle,
kutsalla direkt iligkilenerek, yola giris ritiielinde Arap Alevilige dair bilgi ve ritliellerin
tamamina eriserek “farkli” tamimlanmuglardir. Pratiklerin kurucusu ve devam ettiricisi olarak
erkeklerin goriildiigli; kadmnlarin  “yardime1” roliinii iistlendikleri konusu siklikla dile

getirilmistir.

Bu ¢alisma dogrultusunda cevabi tartisilan bir diger soru su sekildedir: “Arap Alevi toplumunda

3

toplumsal cinsiyet rolleri nasil iiretilmektedir, “evlilik, miilkiyet - miras iligkileri, aile, kadin
bedeninin ingas1” gibi toplumsal insa siirecleri bu rollerden nasil etkilenmektedir?” Caligmanin
bir diger amaci olarak kadinlarin kendi deneyimlerinin bu soru kapsaminda tartisilmast sonucu
benzer ornekler aktarilmigtir. Toplumsal cinsiyet rollerinin kadinla 6zel alani, aile ve evlilik
kurumlarim1 bagdastirdigt gézlemlenmistir. Bu kurumlar i¢inde edilgen olarak tanimlanan

kadinlarin rolleri de ikincillestirilmistir.

Evlilik, genellikle Arap Alevi toplumunun kapali bir toplumsal 6rgiitlenmeye sahip olmasiyla
sekillenen bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Goriisiilen kadinlarin hepsi evlilik
kurumunun toplumsal {iretim siireglerine gonderme yapmuiglardir. Bu toplumsal iiretim, Arap
Alevi toplumunun devamlilig1 saglayacagina inanilan i¢ evlilik (kapali toplumsal yapiya sahip
olmas1 sebebiyle), akraba evliligi, kiigiik yasta evlilik gibi konularin tartisilmasina sebep

olmustur. Kadinlar Arap Alevi toplumunda genellikle igeriden evliligin yaygin oldugunu
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aktarmuglardir. Digaridan evlilige toplumsal olarak olumlu bakilmadigini deneyimleyen tiim

kadinlar, deneyimlerini goriigmelerde aktarmiglardir.

Dokuz goriismecinin aktardiklarinin yani1 sira toplumda ve saha ¢aligmalari sirasinda
karsilasilan o6rneklerde, Arap Alevi toplumunda disaridan evlilige olumlu bakilmadig:
gdzlemlenebilir. I¢ evlilikle bagka mezhepten - dinden olan topluluklarla kiiltiirlenme siirecinin
onlendigi, Arap Alevi kimliginin “daha iyi bir bi¢cimde” korunabildigi algis1 toplumda
yaygindir. Bu sebeple akraba evlilikleri de tercih edilebilmektedir. Akraba evliliklerinin
toplumsal cinsiyet rolleriyle dogrudan iliskileri 6rneklerle sunulmustur. Kadinlarin akrabalar
tarafindan daha rahat kontrol edilmesi, “ataerkil pazarlik” ve “kaynana” statiisiindeki kontrol
mekanizmalari, gelinlerin bakim emegi i¢in aileden biri olmasi, miras paylasiminda miilkiyetin
yakin akrabalar arasinda kalmasi gibi amaglarla akraba evliliginin ve kiiglik yasta evliliklerin

mesru zeminlerinin iretilebildigi sdylenebilir.

Bu gozlemler ve goriismecilerin aktarimi sonucunda edinilen bir diger bilgi miras - miilkiyet
iligkileridir. Miras iligkilerinin erkegi 6n planda tutan pratikleri goriismecilerin hepsi tarafindan
aktarilmustir. Miras paylasiminin esitsiz bir bigimde gerceklestigi toplumdaki érneklerden ve
saha galigmalari sirasinda tartigilan siireg¢lerden ¢ikarilan bir sonugtur. Miras erkek cocuga farkl
kosullar ¢ercevesinde verilmektedir. Dini bayramlarin, gelenek ve goreneklerin siirdiiriilmesi,
bakim emegini iistlenmesi algisiyla mirasin biiylik ¢ogunlugunun erkek g¢ocuga verildigi

aktarilmistir.

Bakim emegini mirasla iligkili olarak erkek rolii olarak benimsemek aile kurumunda genel bir
algilayis bicimine gonderme yapmaktadir. Bakim emegi mirasin ¢ogunlugunu alan erkekten
beklenen bir pratik olsa da, goriisilen kadinlarin hepsi pratikte bunun tam tersinin
gercgeklestigini, ailedeki bakim emekgisinin genelde az mirast alan kadmlar oldugunu ve ortak

bakimin da bazen miimkiin oldugunu aktarmiglardir.

Miras paylasiminda erkegin 6n planda tutulmasinin bir diger sebebi, erkegin toplumsal cinsiyet
rolii olarak “evin - ailenin reisi” olarak goriilmesiyle de iliskilendirilebilir. Aile kurulumu
babasoylu bir diizen i¢inde gerceklestirildiginden, miras da ailenin, evlenecegi kadinin,
miilkiyetin sahibi olarak kurulabilen erkeklere “layik” goriilebilmektedir. “Soyun devam
ettiricisi” olarak inga edilen erkeklik algisi, toplumsal cinsiyet kaliplariyla erkegi toplumda
birincil kilan séylemleri gelistirebilmektedir. Kadinlar bu alginin esitsizligine dair 6rnekleri
goriismelerde sunmuslardir. Kadmlarin  bu  esitsizligin - farkinda olduklarimi  sdylemek

mumkindir.
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Evlilik, aile, miras - miilkiyet iliskileri g6z 6niinde bulunduruldugunda, toplumsan cinsiyet
rollerinin erkek ve kadinlar i¢in bu yapilarla alakali olarak farkli toplumsal kosullar1 yarattigi
goriilmektedir Goriisiilen kadinlar bu kosullarin  kadinlar1  kisitlayan yanlarma vurgu
yapmiglardir. Bakim emegi ile kisitlanan kadinlar, evlilik ve aile kurumlari i¢inde bir 6zel alana
hapsedilebildiklerini dile getirmislerdir. Bu asamalarda kutsalla olan iliski, evlenme - bosanma
durumlarinin kadin bedeni algisin1 yaratmasi gibi durumlar tartisilmigtir.Kadinlarin bu
asamalarda geri plana itildikleri sonucuna varilmistir. Bu geri planda tutma durumunun, dinle
iligkilerinin erkek egemen kiiltiirin  gelenekleriyle sonuglanmasina ve kutsaldan

uzaklastirilmalarina sebep oldugu tespit edilmistir.

Kadin1 6zel, erkegi de kamusal alanlarla iligskilendiren kosullar, kadinlarin varliklarini erkek
egemen toplumda aileyle, evlilik kurumu ve bakim emegi gibi “kadinlik gorevleriyle”
tanimlayabilmektedir. Kadinlarin aktardiklar1 deneyimlerden evlilik kosullarinin erkekler igin
kisitlayici olmayabildigi; fakat kadinlara siddet uygulayan siireclerin yasandigir soylenebilir.
Kadinlar, erkeklerin ¢ok esli olma durumlariin kisitlanmadigini, bogsanmalari halinde toplumda
sayginliklarini yitirmezken kadimnlarin ayni kosullarda toplumdan dislanabildikleri bilgisini
aktarmislardir. Bu deneyimlerin yani sira saha ¢aligmalar1 da kadinlarin evlenip bosanmalari
halinde kutsal alanlardan uzaklastirildiklarin1 gdstermektedir. Kadin bedeninin insasinin

“giinahkarlik” algistyla sekillendigi goriisiilen kadinlarin deneyimlerinden ¢ikarilabilir.

Bosanma, evlilik kisitlamalar1 gibi durumlar i¢ evlilik konusunda da kadinlar igin Otekilestirici
stirecleri icerebilmektedir. Erkeklerin disaridan evlili§ine ¢ok fazla miidahalenin olmadigi,
kadinlarin digartya evliliginin “toplumsal bir mesele” olarak degerlendirildigi goriismeciler
tarafindan aktarilmistir. Kadin bedeninin “toplumsal miilk” olarak insa edildigi 6rneklerden
cikarilabilecek bir sonug olarak tartisilabilir. Kadin bedeninin insasinda logusalik ve adet
donemi gibi siiregler de biyolojik olarak tartisilmamaktadir. Bu siireclerin kadin bedenini “kirli”
olarak tanmimlayan asamalar izledigi ve kadinlara bu sekilde benimsetildigi goriismeciler
tarafindan aktarilmistir. Kosullardaki kisitlayicilik ise logusalik ve adet donemindeki kadinlarin

kutsal mekanlardan ve sosyallesme siire¢lerinden uzaklastirilmalariyla sonuglanmaktadir.

Kosullarin toplumsal cinsiyet rollerini pekistirmesi sonucu, ataerkinin yeniden ingasini
gozlemlemek mimkiindiir. Ataerkil toplumsal yap1 esitsizlikleri dogururken, esitsizliklerin de
ataerkiyi yeniden treten kisir dongiiyle pek ¢ok pratige yansidigr goriilmektedir. Bu asamada bu
caligmanin amact “Arap Alevi toplumunda kadin - erkek esitligi mevcudiyetinden bahsetmek
nekadar miimkiindiir, kadinlarin bu konudaki yasam deneyimleri nelerdir, ataerkil toplum
yasam pratiklerini nasil etkilemektedir ve ataerkil toplum insasina karsi kadinlar neler

yapmaktadir” sorusunun tespiti ile ilgilidir. Kadinlardan alinan cevaplar bu dogrultusunda
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tartigtlmistir. Gorisiilen kadinlarin hepsi toplumda kadin - erkek esitliginin mevcut olmadigini
aktarmuglardir. Arap Alevi toplumunda sosyal yasantinin rahat kosullar gériismeciler tarafindan
aktarilmistir. Rahatligin giyim - kusam, sosyal alanlara kadinli - erkekli katilabilme gibi konular
cercevesinde tartisilmistir. Fakat bu gdzlemlerin yani sira toplumdaki sosyallesme siirecinin
“esitlik” konusunda eksiklikler oldugunu gozlemlememize zemin hazirlayan ornekleri
barindirdigini sdylemek miimkiindiir. Kadmli - erkekli katilan sosyal alanlarda bile, toplumsal

cinsiyet rolleri sebebiyle esitsizliklerin meydana geldigini goriismeciler de aktarmislardir.

Dini bilginin aktarimi, kutsal alanlara erisim, kutsal mekanlardaki roller, sosyo - ekonomik
kosullarin olusumu, miras - miilkiyet - bakim emeginin kurulumu gibi konulardaki esitsizlikler
kadinlar tarafindan dillendirilmistir. Erkeklere dini bilginin aktarilip kadinlarin = “sir
gelenegi’nden uzak tutulmasi elestirilmistir. Dini bayramlarda, cenazelerde ve buna benzer dini
pratiklerde kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleriyle sadece yemek yapma, ibadet yerini
temizleme gibi islerle bagdastiran anlayisin erkekleri kutsalla bagdastirmasi esitsiz
bulunmustur. Miras ve miilkiyet iliskilerinde erkeklere oncelik verilmesi, bakim emeginin
toplumda kadin rolii olarak goriilmesi ‘“haksizlik” olarak degerlendirilmistir. Ekonomik
kosullarin erkekler icin farkli asamalari dogurmasi, erkeklerin kamusal alanda yer alirken
kadinlarin “kendi ayaklar1 iizerinde durmasi”nin engellenmesi elestirilmistir. Kadin bedeninin
tanimlanma asamalar1 ve ingasinda siirdiiriilen logusalik donemi, adet olma ve dul ya da
bosanmis olma gibi durumlardan kaynakli dayatilan tiim kisitlamalarin erkekler i¢in benzer
bigcimlerde kurulmadigi aktarilmig ve elestirilmistir. Kadinlarin bu kisitlamalar ¢ercevesinde

yasadiklar1 deneyimler esitsizlik vurgusunu ortaya koymaktadir.

Bu c¢aligmanin sonucu, esitsiz kosullar ve roller ¢ergevesinde toplumdaki kadinlarin elestiride
bulunduklar1 gézlemlenmistir. Bu ¢alismanin saha aragtirmasi boyunca yiiriitiilen tartigsmalar
sonucu, goriismelerin daha fazla kadinla yapilmasi yoniinde olmustur. Nitel ¢alisma olarak bu
aragtirmadan Dbir genelleme yapilmasi s6z konusu edilmese bile, Tiirkiye’nin farkl
mekanlarinda, bolgelerinde ikamet eden Arap Alevi kadin 6znelerin her birinin deneyimlerinin

onemli oldugu diistiniilmektedir.

Her bir goriismeciyle onlarin yasam deneyimlerinin 6zgiin oldugu fikriyle tartisma yiiriitmek,
bu calismanin kadinlar icin beklentilerini bir asamaya kadar karsilayan bir perspektifle
yapilmasma katki saglamistir. Gorligmecilerin yasam deneyimlerini aktarmak igin istek
duyduklan tespit edilmistir. Arap Alevi toplumunda kadinlara séz hakki tanima noktasinda
eksiklik oldugu, kadinlarin bu yonde beklentilerinin oldugu bu c¢alisma sonucunda tespit
edilmistir. Kadinlarin bu beklentileri i¢in genellikle daha kiiciik sosyal orgiitlenmeler iginde

bulunduklar1 yorumu yapilabilir. Akrabalarla ve kendilerine yakin gordiikleri kadinlarla
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toplumsal elestirilerinin tartisildigi gézlemlenmistir. Fakat bu elestirilerin genellikle ataerkiyi

iireten diizene kars1 bir yaptirima donlismedigi sonucuna varilabilir.

Kadnlar, iiretilen ataerkil diizene karsi ataerkil pazarlik yoluna gidebilmektedir.Ataerkil diizen
icinde kendi kurallarin1 olusturabiliyorken, gelenek ve goreneklerin bu kurallarla ataerkiyi bazi
durumlarda yeniden insa ettigi sonucuna varilabilir. Kadinlarin bu gelenek ve goreneklerle yas
hiyerarsisi, toplumsal statli vb. elde ettigi yorumu yapilabilir. Dinden uzaklastirilma, evlilik,
cenaze gibi sosyal alanlarda, miras paylagimi ve bakim emegi gibi orneklerde esitsizlikle
karsilasma gibi durumlar elestirilse de kadinlar ataerkil toplum insasina kars1 degisim saglayan

onlemler almamiglardir.

Bu calisma, dogrudan Arap Alevi kadinlarin deneyimlerinden yola ¢ikan ilk ¢alisma olarak,
kadinlarin yasamlarinda anlamlandirdiklarini ortaya koymayi hedeflemistir. Literatiire, Arap
Alevi toplumunda ataerkiyi ve toplumsal cinsiyet rollerini direkt kadinlar1 merkeze koyarak
feminist bir bakis a¢isiyla derinlemesine sunan ilk ¢alisma olarak katki sunmaktadir. Zaman ve
konu kisitliligindan kaynakli ¢alismanin sonucunda toplumsal cinsiyet rollerinden etkilen diger
gruplar (LGBTI+ gruplar ve erkeklik c¢alismalar1 baglaminda ) farkli bir ¢alismanin konusu
olma agamasinda hala “derinlmesine ele alinmayan” konular olarak gosterilebilir. Bu ¢alismanin
toplumsal cinsiyet insasindan etkilenen diger gruplarla ilgili yapilacak ¢alismalara da katki
sunabilecegi yorumu yapilabilir. Bu g¢alismanin sonucunda, Arap Alevi toplumundaki esitsiz
kosullarin kadinlar tarafindan elestirildigi; fakat pratikler noktasinda eksiklikler oldugu tespit
edilmistir. Toplumsal, kiiltiirel ve politik siireclerle bu eksikliklerle basa ¢ikmanin miimkiin
oldugu gozlemlenebilir. Literatiire bu anlamda katki saglayacak arastirmalarin artmasiyla, bu

eksikligin giderilebilecegi umut vadeden bir durumdur.
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EK 1. TEZ GORUSME FORMU

“ARAP ALEVI KADINLAR UZERINDE DININ ETKiSi VE ATAERKILLIGIN

YENIDEN INSASIARASTIRMASI” GORUSME FORMU

Bu calisma Hacettepe Universitesi Sosyoloji Anabilim Dalinda, Kadin ve Toplumsal Cinsiyet

Yiiksek Lisans Programinda tarafimca yiiriitiilen yiiksek lisans tezi kapsaminda, Arap Alevi

kadinlarla, onlarin yasam oriintiilerine dinin etkisini ortaya ¢ikarmak amaciyla yapilmaktadir.

Size sorulacak sorularin dogru cevabi yoktur, 6nemli olan sizin bu konudaki goriisleriniz ve

deneyimlerinizdir. Bu agidan size sorulan sorulara liitfen ilk akliniza gelen ve sizin goriislerinizi

yansitan cevaplari veriniz. Bu ¢aligmanin amacina ulagmasi i¢in bu ¢ok 6nemlidir. Caligmaya

katilmak goniilliiliik esasina dayanmaktadir. Bu nedenle istediginiz zaman ¢aligmay1 yarida

kesebilirsiniz. Simdiden katiliminiz ve katkilariniz i¢in ¢ok tesekkiir ederiz.

Tarih

11

Tlce

Koy

> oo

© ®© N o O

10.

11.
12.

Yasiniz
Egitim durumunuz nedir?
Medeni durumunuz nedir?
Calisma durumunuz nedir?
4.1. Ne kadar siiredir bu isi yaptyorsunuz?
4.2. Isinizden memnun musunuz?
Hanehalki Bilgileri
Hanede kag kisi yasamaktadir?
Hanede kimlerle birlikte yastyorsunuz?
Hanenin gecimine kimler katki sagliyor? (Nasil?)
Hanede gelir paylasimi ve hane idaresi nasil gergeklestiriliyor?

Hane ig¢i isi kimler sagliyor? (Ev isleri ve bakim hizmetinden kim sorumlu?)

Arap Alevilik ve Toplumsal Yasam Bilgileri
Arap Alevilik ile ilgili ne diisiiniiyorsunuz, kendinizi Arap Alevi - Nusayri olarak
tanimliyor musunuz? (Evetse, nasil?)
Arap Alevilikte ibadet nasil gergeklestirilir, ibadet bigimiyle ilgili bilgi verebilir misiniz?
Arap Alevilige dair genel bilgi kadinlara nasil aktarilmaktadir?
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13. Arap Aleviligin dini bayramlarinda kadin ve erkeklere ne gibi roller diismektedir, bu

bayramlara kimler nasil katilabilir?

13.1. ibadet yerinin temizlenmesinde kadinlar ve erkekler esit gérev dagilimma mm

tabidir? Kimler neyden sorumludur?

13.2. Kadinlar regl déonemindeyse, dulsa, vb. dini bayramlardaki is béliimiinde yer alabilir

mi? Agiklayabilir misiniz?
13.3. Erkeklerin bu giinlerdeki gorevleri nelerdir? Aciklayabilir misiniz?

14. Dini bayramlar, dini gelenek ve gorenekler ve ibadet bi¢imleri kadinlarin sosyal yasamin
nasil etkilemektedir?
15. Arap Alevilik, toplumsal yapilardan evlilik, miras, miilkiyet, aile vb. gibi kurumlari1 nasil

etkilemektedir?
15.1. I¢ evlilik mi dis evlilik mi sz konusu, akraba evliligi ile ilgili ne diisiiniiyorsunuz?
15.2. Kag yasinda evlendiniz?

15.3.Cocuklarmizin  Arap Alevi olmayan biriyle evlenmesi hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?

15.4. Evlilik konusunda erkek ve kiz ¢ocuklariniz igin ayni kistaslar mi1 gegerli? (Hem

toplumsal goriis hem de kisisel goriisiiniiz nedir?)
15.5. Erken yasta evlilik ile ilgili ne diisiiniiyorsunuz?

15.6.Miras paylasimi yapilirken kadin ve erkege esit miras mu diisliyor, bunun

kurallar1 belirlenirken din bir kistas m1?

15.7. Kiz ve erkek gocuklarmn okutulmastyla ilgili ne diisiiniiyorsunuz? Ogrenim diizeyi

dini pratikleri nasil etkilemektedir?

15.8.Sizce aile kurumu nasil olmalidir, bakim emeginden ¢ocuklar ileride sorumlu

olmali midir, 6grenim diizeyi bu durumu etkiliyor mu?

16.Arap Alevilikte kadin - erkek esitligi ile ilgili bilgi verebilir misiniz? Arap Aleviligin diger

dinlerden bu konudaki farki: sizce nedir?
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