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OZET

TURKONE, Ayse Selva. Tiirk, Mogol ve Kore Atasozlerinde Kadin, Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara, 2018.

Tiirkler, Mogollar ve Koreliler cografi yakinliklar1 ile kadim zamanlardan bu yana
sosyal ve kiiltiirel birliktelikler kurmuslardir. Kiiltiirel birlikteligin en temel unsuru
dilsel akrabalik iligkileridir. Altay Dilleri Teorisi Mogolca ve Tiirk¢enin Korece ve
Mangu-Tunguzca ile akraba oldugunu ileri siirer. Bu akrabalik iliskisi igerisinde sozlii
edebiyatin en gil¢lii iirtinlerinden biri olan atasozleri toplumlarin sosyal yasamlari
hakkinda bilgi sahibi olmanin en dogal yontemini bizlere sunar. Atasozleri, aile ici
iligkilerden grupsal iletisime, akrabalik diyaloglarindan ekonomik dinamiklere kadar
pek cok konuyu igermekle birlikte toplumun herhangi bir iiyesine karsi takindig tavir
ve gosterdigi tutumla donemin yapisini ¢ézmemize yardimer olur. Bu sebeple bu
calismada Tiirk, Mogol ve Kore toplumunda kadinin sosyal konumu atasozleri
tizerinden degerlendirilmistir. Her ti¢ millete ait yaklasik 20 bin atasdzii incelenmis,
bunlarin arasindan kadinla ilgili olanlar secilerek konularina gore tasnif edilmistir.
Calismanin amaci ortak cografyalarda yasamis ve ayni dil grubuna dahil bu ii¢ milletin
sosyal yasam dinamiklerinde kadini konumlandirdiklar1 yerin aymi olup olmadigidir.
Boylelikle dilsel birlikteligin toplumsal yapida bir benzerlik saglayip saglamadig

degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler

Tiirk kadini, Mogol kadimi, Kore kadini, Tiirk¢e atasozleri, Mogolca atasozleri, Korece

atasozleri.
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ABSTRACT

TURKONE, Ayse Selva. Women in Proverbs of Turkish, Mongolian and Korean,
Master’s Thesis, Ankara, 2018.

The Turkish, Mongolian and Korean people bring about social and cultural associations
whereby their geographic proximate, from ancient times until today. The main element
of the cultural association is linguistic kinship relationships. Altaic Language Theory
asserts that Mongolian and Turkish have a kinship relationship with Korean and
Manchurian-Tungus. Within this kinship relationship, as one of the most powerful
outputs of oral literature, proverbs present us the most natural way to be informed about
communities' lives. Proverbs contain some subjects that differ from family relations to
group communications, from kinship dialogues to economic dynamics. Additionally,
they help us to analyze the period's structure with their behavior and attitude towards
any members of the community. Therefore, in this study, women's status in the Turkish,
Mongolian and Korean communities is examined through proverbs. Approximately
20.000 proverbs are studied, and the proverbs that are about women are selected and
classified by their topics. The study's purpose is whether status of women is identical
within dynamics of this three communities that have lived in same geographies and, are
in same language family. Thus, it will be figured out that whether linguistic association

provides a resemblance in social structure.
Key Words

Turkish women, Mongolian women, Korean women, Turkish proverbs, Mongolian

proverbs, Korean proverbs.
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GIRIS

Atasozleri bir toplumun yapisini ¢é6zmede, ona dair ¢ikarimlarda bulunmada en etkili
malzemelerden biridir. Anonim olan diger iirlinler gibi disaridan yonlendirilmesi ya da
degistirilmesi glictlir. Bizzat toplum tarafindan, onun dinamiklerine bagli olarak
tiretildigi i¢in yazisiz resmi belgelerdir. Ong, herhangi bir diisiincenin sozlii kiiltiirle
aktarilmasi i¢in ses uyumlari, kalip ifadeler, ritmik tekrarlarla akilda kalacak ve kolay
hatirlanacak sekilde olusturulmus atasozlerine ihtiya¢ duyuldugundan bahseder (Ong,
2013, s. 49). Sozlu aktarimla binlerce yil yasamayi basarmis olan atasozleri bizlere
toplumlarin tarihi siire¢ boyunca paylastigi deneyim, bilgi, yargi ve elestirileri sunarak
toplumsal yapiya dair bilgi sahibi olmamizi saglar. Karsilastirmali atasézii incelemeleri

ise toplumlar arasindaki benzerlik ve farkliliklari ortaya ¢ikarmaya yardimer olur.

Tiirk¢e, Mogolca ve Korece, Altay Dilleri Teorisine gore ayni dil grubuna dahil, akraba
dillerdir. Osman Nedim Tuna, Altay Dil Ailesiyle oncelikle dar olarak Tiirk, Mogol,
Mangu-Tunguz dillerini kast ederken genis olarak Kore ve Japon dilinin de

eklenmesiyle bes dili igine alan bir dil grubundan bahseder. (Tuna, 1992, s. 7).

Calismanin konusu ayni dil grubuna dahil Tiirkce, Mogolca ve Korece atasdzlerinde
kadinin konumlandirilis seklinin benzerlikler ve farklilar iizerinden yorumlanmasidir.
Bu c¢alismayla aymi dil grubuna dahil olmanin kiiltiirel bir birlikteligin yaninda

toplumsal yapida da bir benzerlik gosterip gostermedigini belirlemek amaglanmustir.

Bu ama¢ dogrultusunda Tiirkge, Mogolca ve Korece olmak iizere yaklasik 20 bin
atasOzli taranmis, bunlarin igerisinden kadin ve onun toplumsal rolleri ile ilgili olan
atasozleri secilmistir. Tiirkce atasozleri i¢in Tirk Dil Kurumu’nun dijital arsivinin
yaninda, Omer Asim Aksoy’un Atasézleri ve Deyimler Sozhigii (Aksoy, 2016), Metin
Yurtbasi’'nin Siniflandiriimis Tiirk Atasozleri (Yurtbasi, 1996), Ragip Soysal’in Tiirk
Atasozleri (Soysal, 1971), M. Ertugrul Saracbasi’min Tiirk Atasozleri Sozligi
(Saragbasi, 1978) kitaplarindan yaklasik 15 bin atasozii taranmistir. Mogolca atasozleri
icin Tiirk¢ede yayinlanmis tek kaynak olan Biilent Giil’iin Mogol Atasozleri kitabinin
yaninda Ingilizce ve Mogolca kaynaklardan yararlanilmistir. Kore atasézlerinde ise Tae

Young Lee’nin Korece atasézii kaynaklarindan derleyip Tiirkceye aktardigi Kore



Atasozlerinin Mukayeseli Incelenmesi adli tezi esas alinarak baska kaynaklardan da

tarama yapilmistir.

Bir milletin atasdzlerini anlamlandirmak ve onlari meydana getiren unsurlarin
sebeplerini aciga ¢ikarmak adina o milletin kiiltiiriine dair bilgi sahibi olmak gerekliligi
aciktir. Bu sebeple bu ii¢ milletin kadin hakkinda sdylenen atasozlerini arastirirken bir
yandan da bu milletlerde tarihsel gelisimde kadinin yeri ve sosyal konumuna da yer
verilmistir. Her boliim atasdzleri incelenen millete dair genel kadin algisimi tarihsel
orneklerle ortaya koymaktadir. Calismanin ¢ikis noktasinin kadinlarin  sosyal
konumlarinin atasézlerine nasil yansidigin1 gormek olmasi sebebiyle her toplumun bagh
bulundugu kiiltiire ait kadin profili kaba hatlariyla ¢izilmis, atasdzleri ise anlamsal

olarak degerlendirilmistir.

Kadinin, anne olarak, es olarak, kiz ¢ocugu olarak nasil konumlandiginin yaninda
akrabalik iliskilerinde goriimce, elti, kaynana gibi sifatlarla yer almasi calismanin
alanimn1 genisletmistir. Tiim bunlarin disinda kadinlarla ilgili genel yargilar iceren
atasozleri de vardir ve bunlar genel goriintiiyli gérmek ve kadinin o toplum i¢in ne ifade

ettigini anlamak ag¢isindan dnemlidir.

Ayni durumla ilgili hem olumlu hem olumsuz yargilar igeren, zit fikirler barindiran,
anlamsal olarak bagdagsmayan atasozleri de tespit edilmistir. Sonu¢ boliimiinde bu
degisim ve cesitlilik de dikkate alinarak atasdzlerine yansiyan Tiirk, Mogol ve Kore
kadininin ortak bakis acist etrafinda mu birlestigi, kadin1 konumlandirmada hangi
kiiltiirlerin birbirine daha yakin ya da daha uzak olduguyla ilgili tespitlerde

bulunulmustur.



1. BOLUM

TURK KULTURUNDE VE ATASOZLERINDE KADIN

1.1. TURK KULTURUNDE KADIN

1.1.1. Eski Tiirk Toplumunda Kadin

Eski Tiirk toplumu kavramiyla, genellikle Tiirklerin ortaya ¢iktiklart MO 2000’li
yillarla Islamiyet’i kabul ettikleri X. yiizyila kadar olan zaman dilimi kastedilir. Eski
Tirk toplumunda kadinin konumuna dair fikir sahibi olacagimiz sozli kiltiir
triinlerinin basinda destan ve efsaneler gelmektedir. Destan ve efsaneler bagl
bulundugu milletin kimligine dair ipuglar1 verir. Tiirk kiiltiirine ait destan ve efsaneleri
inceledigimizde kadinin bir ahlak timsali oldugunu ve kahramanlik, fedakarlik gibi yiice
unsurlart tasidigini goriiriiz. Tiirk diisincesinde kadin siklikla bir 151k, nur olarak
resmedilir. Bunun en kuvvetli orneklerini Yaradilis Destani’ndaki Ak Ana’da® ve
Oguz’un ilk esinin mavi bir 1giktan yaratilmis olmasinda gorebiliriz. Yine Uygur
destanlarinda B6gii Han semavi bir 1giktan dogmus, Yakut destan kahramani Ak
Oglan’1 nurlu bir kadin emzirmistir (Seving, 1987, s. 12). Tiirk mitolojisinde kadinin
Tann tarafindan hediye olarak gonderildigine inamilir. Erkekler daha somut varliklar
olarak karsimiza ¢ikarken kadinlar 151k ve nur olarak resmedilerek ruhani bir kisveye

blirinmiistiir.

Tiirklerin geleneksel diisiincesinde erkek ve kadin arasinda biiyiik bir denge oldugunu
ve her birinin birbirini tamamladigin1 sdylemek yerinde olacaktir. Tiirklerde kadin ve
erkegin her ikisine de “es” denmesi bunun bir sonucudur. “Ogul” kelimesinin hem kiz
evlat hem de erkek evlat i¢in kullanildig1 bilgisi de bu esitligi destekler niteliktedir
(Akkutay, 1991, s. 55-58). Ayrica Tiirk¢enin dil mantiginda Sami ve Hint-Avrupa dil

grubuna dahil milletler gibi nesneler arasinda disi-erkek ayrimi bulunmamaktadir. Bu da

! Yaratilis Destani’nda Ak Ana’nin Tanri’ya yaratma ilhami verdigi diisiiniiliir.



kadin-erkek arasindaki esitligin bir 6rnegi olarak gosterilebilmektedir (Aksoy, 2010, s.
154).

Tirk kadininin erkege es, saygin ve giiclii olarak konumlanmasinin baslica sebebi diger
cografyalardaki kadin statiisiiniin ¢ok asagi olmasindan ileri gelmektedir. Hindistan’da
kadinin esini tanr1 kabul etmesi, Eski Yunan toplumunda kadinlarin yetigkin olarak
kabul edilmemesi, Cin’de kadmin kocasinin kolesi olmasi gibi Orneklerle
kiyaslandiginda Tiirk kadininin toplumsal konumunun yiliksek oldugunu sdyleyebiliriz.
Oniir, Ortagag Bat1 toplumlarinda yiizlerce yil siiren cadi av1 ve benzer uygulamalara
Tiirk tarihinin hi¢bir doneminde rastlanmadigini bunun da 6tesinde Tiirklerde kadinin
gerek ailede gerekse devlette iktidarin esit ortag: olarak yer aldigini ifade eder (Oniir,

2011, s. 60).

Kadinin devlet ve aile icindeki iktidar1 bircok arastirmacinin Tiirk aile hayatinin
anaerkil olmasi ihtimali iizerine calismasini saglamistir. Ziya Gokalp, Tirk aile
yapisinin baslarda anaerkil oldugunu ifade eder ve bunun en biiyiik kanitinin Samanizm
oldugunu soyler. Gokalp’e gore dini ve siyasi reisler olan toyonlar erkek, biiyiicii olan
samanlarsa kadindir? (Gokalp, 1974, s. 109). Ogel ise Tiirklerde anaerkil yapmin en
ufak bir izine rastlanmadiginm belirtir (Ogel, 1988, s. 237). Tiirk aile yapisinin ataerkil
mi anaerkil mi oldugu tartismasi bir¢cok ilim adami tarafindan yapilmis ve biiyiik bir
kismu ataerkil bir yapiya sahip oldugunu; ancak kadimnin erkekle neredeyse esit konumda

oldugunu belirtmislerdir.

Tiirk aile yapist i¢inde kadin; es, anne, kiz evlat olarak her {ic durumda da deger
gormiistiir. Tiirklere ait ilk kaynaklardan itibaren Islamiyet’in kabul edildigi X. yiizyila
kadar olan destan ve hikayelerin hicbirinde istenmeyen kiz evlat temasma yer
verilmemistir. Aksine Dede Korkut Hikdyeleri’'nde Bay Bican Bey kiz evladi olmasi
i¢cin Oguz beylerinden dua etmelerini ister. Oguz beyleri de ellerini kaldirip Bican Bey’e

kiz vermesi i¢in Tanr1’ya dua ederler (Gokyay, 2014, s. 76).

Eski Tiirk toplumunda kiz ¢ocuklar: erkek gibi yetistirilirdi. En az onlarin seviyesinde
ok atmayi, at siirmeyi, giiresmeyi bilirlerdi. Dede Korkut Hikdyeleri’nde gegen Bay
Biire Bey Oglu Bams1 Beyrek hikayesinde Banu Cigek kendisini yenebilecek kudrette

2 Gokalp’e gore Toyonizm saga ve Samanizm sola mensuptur. Bunlari temsil eden erkekle kadin da bu
sebeple esittirler.



bir yigitle evlenecegini bildirir ve Beyrek’le tanisincaya dek karsisina c¢ikan tiim
yigitleri alt edecek kudrettedir (Gokyay, 2014, s. 82). Bu hikaye bize kadinlarin

evlenecekleri kisileri segebildiklerini de gostermektedir.

Aile hayatinin baslangici olan evlilikte ise cesitli gelenck ve uygulamalara rastlamak
mimkiindiir. Tirk aile hukukunun temelinde evlenirken “kalin” ya da “bashk”
verilmesi gelenegi vardir. Kalin, kizin ailesine verilen bir aile maliyken basliktan farkli
olarak daha ¢ok babasi sag iken ogullarinin evlenebilmeleri i¢in verdigi paydir. Bashk
ise evlenme esnasinda kiz ailesine verilen bir hediyedir. Baba malindan kiza diisen pay

ise kizin ¢eyizidir (Giiler, 1992, s. 71).

Kadin evlendikten sonra hem ev i¢inde hem de toplum i¢inde hareket halindedir. Sosyal
hayata katilim1 en az erkeginki kadar giicliidiir. Esiyle birlikte s6lenlere gider, ziyafetler
verir, konuklar agirlar. Yalniz evin i¢ diizenini saglamakla kalmaz iktisadi hayatta da
aktif rol oynar. Esiyle pazara gider, fiyat konusunda pazarlik eder. Yeri geldiginde
diismanla savasir. Kadinin savage¢1 6zelligi konar-goger kiiltiiriin bir getirisidir. Kaplan,
Dede Korkut’ta kadinin, sonraki donemlerde oldugu gibi aski hayati bir mesele haline
getirmedigini soyler. Gogebe hayattaki kadmin Oncelikleri yerlesik hayattaki kadinin
onceliginden farkli olmustur ve ilk sirada asktan ziyade kahramanlik gelmistir (Enginiin
ve Kerman, 1988, s. 25). Kahraman ve savasg¢1 kadin imgesi akillara fiziki 6zellikleri ve
tavirlar1 erkeklere benzeyen bir model getirebilir. Ancak sanilanin aksine Tirk kadini
estetik ve endamli olarak anlatilir. Ornegin Manas Destani’nda kadin, ince belli, pembe
yiizlii, endami bir sazin riizgarda salinmasina benzeyen, boynu bir kugu gibi uzun
olarak tarif edilir (Giinay, 1998, s. 61). Dede Korkut Hikdyeleri’nde ise Dirse Han’in

karisina seslenis bicimi karsimiza incelikli bir kadin tasviri ¢ikarir:
Beri gelsen-e, basim bahti, evim taht1!
Evden c¢ikip yiiriiyende selvi boylum,
Kurulu yaya benzer ¢catma kaslhim.
Ikiz badem sigmayan dar agizlim,
Giiz elmasinda benzer al-yanaklim,

Kadinim, diregim, délegim. (Gokyay, 2014, s. 34).



Burada gegen dolegim kelimesi Tiirk geleneginde kadinin en 6nemli vazifelerinden
birinin de ¢ocuk dogurmak oldugunu bizlere gosterir. Kaplan, ¢ocuk &lenin yerini
aldig1 i¢cin gogebe hayatta kadinda aranilan ikinci degerin ¢ocuk dogurma kabiliyeti
oldugunu soyler (Enginiin, Kerman, 1988, s. 25). Boylelikle kadinin aile i¢indeki
konumu anne oldugu andan itibaren bir kat daha artar. Tirk aile yapisinin ataerkil
olmasi kadinin ¢ocuklarin iistiinde daha fazla hakimiyet kurmasini engellememektedir.
Anne, ¢ocugun ilk Ogreticisi ahlakinin sekillendiricisidir. Ozellikle anne ve ogul
arasinda kuvvetli bir baglilik vardir. Anne siiti bu bagliligin baglangicidir. Erkegin
giicinlin emdigi siitten ileri geldigi diisiiniilmektedir. Evlatlar i¢in anne Tanri’nin
korumasindadir. Dede Korkut Hikdyeleri’nde ana hakkinin Tanr1 hakki oldugu
sOylenerek anneye bir kutsallik atfedilmistir (Gokyay, 2014, s. 64). Dile yerlesen “ana-
baba” kalip ifadesinden yola ¢ikarak annenin Once sOylenmesinin ailedeki
onciligiinden ileri geldigini soyleyebiliriz. Goktiirklerde “Annenin soziini al, babanin
da soziinii dinle” veya “Annesi babasi sevinir” gibi deyislerde de anne, babadan once
gelmektedir (Giiler, 1992, s. 66). Bu da bize aile i¢inde annenin babadan daha etkin

oldugunu gostermektedir.

Tiirk kiiltiirinde kadin dogurdugu ¢ocuk miktarinca gii¢lenir, deger goriirdii. Bunun en
bliylik sebebi soyun devamini saglama ve niifus artis1 diisiincesidir. Cocuk dogurmak bu
kadar 6nem arz ederken ¢ocugu olmayan kadinlarin esleri tarafindan hor goériilmesi
beklenen bir durum olurdu. Ancak Tirk kiiltiirii buna miisaade etmez. Dirse Han
¢ocugunun olmamasinin sebebini yalniz esinde degil kendinde de aramaktadir: “Senden
midir, benden midir, ylice Tanr1 bize bir erdemli ogul vermez” (Gokyay, 2014, s. 35).
Dirse Han ¢ocugu olmamasina ragmen bagka bir kadinla evlenmeyi diislinmemis; hatta

esinin soziinii dinleyerek ¢ocugu olmasti i¢in ziyafet vermistir.

Tiirklerde genellikle tek eslilik goriilmektedir; fakat az olmakla birlikte ¢ok eslilik de
vardir. Cok esliligin yaygin olmadigimi eski Tiirk dilinde bu durumu karsilayan bir
kelimenin olmamasindan anlayabiliyoruz. Dede Korkut Hikdyeleri’nde basta olmak
lizere biitiin destanlarda kahramanlarin ikinci bir esinin olmamasi da buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Cok eslilige genellikle cocuk sahibi olamayan eslerde ve zenginlerde
rastlanirdi. Bunun yaninda hakanlarin birden ¢ok esi olsa da ilk kadin her zaman

ayricalikliydi ve yalnizca onun ¢ocuklari hiikiimdar olabilirlerdi.



Eski Tiirk aile yapisinda kadinin miilkiyet ve miras hakkinin yaninda bosanma hakki da
bulunuyordu. Kadin kocasindan ii¢ sebepten dolay1r bosanmak isteyebilirdi. Bunlardan
ilki zina, ikincisi kotli muamele, {iglinclsi ise iktidarsizliktir (Cin, 1988, s. 28). Son

sebep Tiirk toplumu i¢in neslin ¢ogalmasinin ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.

Kadin toplumun her alaninda oldugu gibi devlet yonetiminde de aktif bir sekilde rol alir.
Tiirklere ait ilk yazili metinlerden olan Orhun Abideleri’ndeki Bilge Kagan Aniti’nin
Dogu cephesinde soyle bir ibare yer almaktadir: “Yukarida Tirk Tanrisi, mukaddes
yeri, suyu Oyle tanzim etmistir. Tirk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye babam
flteris Kagan’1, annem {lbilge Hatun’u gogiin tepesinden tutup yukari kaldirmustir.”
(Ergin, 1973, s. 35). Bir milletin yok olmasini 6nlemek i¢in Tanr1 tarafindan gonderilen
yalniz erkek degildir. Burada Onemli olan nokta kadinin gdkten gonderilmesiyle
baglantili olarak kutsal atfedilmesi degildir. Temel diisiince kadinin da erkekle beraber
aynt ama¢ dogrultusundaki bir denklikle gonderilmesidir. Bu da devlet yonetiminde
kadma da ihtiyag duyuldugu fikrini destekler. Tiirk kadminm &zellikle Islamiyet’ten
once devlet yonetiminde neredeyse hanlara denk gorevler aldigi bircok kaynakta
geemektedir. Bu fikrin en kuvvetli ispati hiikkiimdarin ve esinin kurultaylar1 beraber
yonetmesi, fermanlarda kadinin miihriiniin de bulunmasidir. Gékalp, “Hakan ve Hatun
emrediyor ki” seklindeki emirnameleri ve Hatun’un da Hakan’la beraber elcileri kabul
etmesini bir esitlik unsuru olarak goérmektedir (Gokalp, 1974, s. 321). Giilensoy da
kaganin karisinin kurultayda onun sag tarafinda oturdugunu, verilen kararlar i¢in oy
kullandigin1 belirterek hatunlarin maiyetlerinin ve 6zel biitgelerinin oldugunu sdyler

(Gtilensoy, 2011, s. 156).

1.1.2. Islam’a Gegis Siirecinde Kadimn

Tiirklerin Islamiyet’e girmeleri ile beraber konar-goger kiiltiire bagl sosyal yasayis
yerini yerlesik kiiltiire birakmaya baslamistir. Konar-gocer kiiltiirden yerlesik kiiltiire
geciste ihtiyaglar degismis bu degisiklikten kadin da etkilenmistir. Giilensoy, Tiirklerin
Islamiyet’i kabul ettikten sonra hayat goriislerinde, felsefelerinde, ibadet ve gelenek-
goreneklerinde degisiklikler gecirdigini, Arap gelenek ve goreneklerini de almaya,
onlardan etkilenmeye basladiklarini ifade eder (Giilensoy, 2011, s. 158). Bu etkilenme

geemis kiiltliirli yok sayip yeni ve baska bir kiiltiiri tim unsurlariyla kabul etme



anlamina gelmemektedir. Gokalp’e gore Tiirk kadminin sosyal ve siyasi konumu
Islam’la beraber daha asag ¢ekilmis gibi goriinse de gerek devlet ydnetiminde gerek
toplum i¢inde TUstlendikleri sorumluluklar ve sosyal hayatla olan iliskileri

zayiflamamustir (Gokalp, 1974, s. 212).

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra kaleme alman ilk eserlerden olan Kutadgu
Bilig’de ise kadin konusu tartigsmalidir. Kendinden 6nceki eserlerle karsilastirildiginda
Kutadgu Bilig’de kadinin konumunun asagi ¢ekildigi goriilmektedir. Bu Yusuf Has
Hacib’in geleneksel Tiirk kiiltiirii ile Islam’in hakim oldugu cografyalardaki eski Arap
ve Fars kiiltlirleri arasinda denge kuramamasindan ileri gelmektedir. Kutadgu Bilig’de
bir yandan kadina saygi gosterilmesi gerektigi vurgulanirken, diger yandan kadinin eve

Kilitlenmesi tavsiye edilir:

Agir tut tigig sen negii kolsa bir

Eving kapgt bekle yirak tutgil er.

“Kadina sayg1 goster, ne isterse ver,

Evin kapisini kilitle eve erkek sokma.” (4520)°

Aya koldas erdes soz aydim kese

Bu kiz togmasa yig tirig turmasa

“Ey dost arkadas, sana kesin bir s6z sOyleyeyim,;

Bu kizlar dogmasa, dogarsa yasamasa daha 1yi olur.” (5411)

Tiirklerin geleneksel diisiince yapisinda kiz evlat erkek evlattan ayrilmamis ve asla bir
utang kaynagi olmamistir. Bu nedenle Kutadgu Bilig’de gegen bu deyislerin temelinde
toplumsal bir gergeklik yatmamaktadir. Kutadgu Bilig Islam’a gecisten sonra kaleme
alinmis olsa da, kadin1 asagilayan ifadelerin nedenleri arasinda eski Arap ve Fars
kiiltirlerinin yaninda, Budist ve Maniheist Uygurlarin inanglariin da etkili oldugu ifade
edilir (Tirkone, 1995, s. 193).

Kutadgu Bilig {izerinden Islam’a gecisten sonra Tiirk kadmimin énem kaybettigi ve

asagilandig1 genellemesinin yapilmasi yanlstir. Islam dininin Tanr1 karsisinda erkegi ve

3 Kutadgu Bilig’e dair tiim 6rnekler Resit Rahmeti Arat’in hazirladigi Kutadgu Bilig kitabindan
alinmistir. Bkz. Yusuf Has Hacip (2008). Kutadgu Bilig. (R. R. Arat, Cev.) Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.



kadin1 ayr1 ayr1 birey olarak kabul ettigini anlatan Oniir, kadmin eski donemlere gore
daha asagida konumlandigi sav1 karsisinda sunlari sdyler:
Hem Arap toplumunda hem de islamlasma siirecinde Tiirk toplumunda Arap ve Fars
kiiltirinden beslenen gelenek dine baskin gelmis ve zaman igerisinde din, gelenege
uydurularak yozlastirilmis, dini 6zden uzaklasilmistir. Bir ¢irpida olmayan, siire¢ icerisinde
yavas yavas ger¢eklesen bu durum neticesinde Tiirk toplumunda kadinin erkek karsisindaki
esit konumu korunamadigi gibi, dinin vazettigi esitlik durumundan 6zellikle Peygamber’in
vefatindan sonraki donemde adim adim uzaklagilarak esitlik durumu bir ideale
déniismiistiir. (Oniir, 2011, s. 61).
Tiirk dilinin bilinen en eski sozIligl olan Divanii Lugati’t-Tiirk’te ise bir¢ok alanda
kadinla ilgili kelimeler yer alir. Hem ev hayati ve akrabalik iligkilerinde hem de sosyal
ve siyasi hayattaki kadinla ilgili kelimelerin ¢esitli olmasi kadinlarin toplumun her
alaninda oldugunu gostermektedir. Tirkone’ye gore Divanii Lugati’t-Tiirk’te ilk goze
carpan sey, erkek cesaret ve yigitlik gibi unsurlarla anilirken ve erdemli olmak erkege
diiserken kadin daha ¢ok temizlik, anlayis, olgunluk, sabir ve giizellik gibi kelimelerle
anilmistir (Tiirkone, 1995, s. 201).

1.1.3. Sel¢uklu Devletinde Kadin

Selcuklular doneminde kadin hem sosyal hem de siyasi hayatta eski Tiirk yasayisindaki
konumunu muhafaza etmistir. Sultan esleri, yani hatunlar emirlerinde idari bir teskilat
ve askerler bulunmakla birlikte, kendilerine ait 6zel hazinelere de sahipti. Selguklu
tarthinde biiyilk 6nem tasiyan Meliksah’in esi Terken Hatun devlet igerisinde cok
niifuzlu olup kendine bagh divani ve yaklagik 12.000 kisilik siivarisi bulunuyordu,
naiplik de yapmisti. Ayrica Meliksah ve Terken Hatun’un kizlari Mehmelek’in
babasindan degil annesinden istenmesi de Selguklularda kadinin niifuzunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir (Duran, 2004, s. 8). Tiirk devlet geleneginde var olan hatun ve
kagan arasindaki iliskinin Selguklular doneminde de devam ettigi goriilmektedir.
Hatunlar elgileri ve konuklar1 agirlar, baskalar1 i¢in sefaatci olurlardi. Devlet idaresini

yonlendirerek zaman zaman iktidar miicadelelerinde boy gosterirlerdi.

Devlet yonetiminde etkin konumda bulunan kadinlar, bu yetkileri vasitasiyla cesitli
vakiflar, camiiler, medreseler, tip merkezleri, kiitiiphaneler yaptirir ve ilim adamlari ile

ve sanatkarlara 6zel onem gosterirlerdi (Turan, 1993, s. 256). Selcuklular doneminde
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acilan Nizamiye Medreseleri ilmi faaliyetlerin gelismesinde Oncii olmustur. Normal
sartlarda medresede egitim gérmek erkeklere mahsusken, farkli cografyalardan getirilen
alimlerin verdigi derslere kadinlarin katilmasmma da imkan saglanmistir. Ayrica
Selguklular Dénemi’nde hadis derleyen bir¢ok kadin alime rastliyoruz. Bu kadinlar hem
donemin kadin ve erkek alimlerinden ders almis hem de donemin pek ¢ok Snemli
alimine ders vermislerdir (Ocak, 2011, s. 427). Devrin alimlerinin yetismesinde
kadinlarin pay sahibi olmasi Selguklularda kadinlarin egitimine 6nem verilmesinin bir

sonucudur.

Biiyiik Selguklu Devleti’nde yaklagik 30 yil vezirlik yapmis olan Nizdmilmiilk
Tirkistan hakanlarinin devlet islerini hatunlarla miizakere ederek onlarin fikirlerini
istiin tuttuklarini belirtir. Bu geleneksel Tiirk diisiincesine paralel bir anlayistir. Ancak
Nizamiilmiilk’iin Siyasetndme’de yer verdigi bazi hikayelerde bu durumdan hogsnut
olmadig1 acikca goriilmektedir® (Nizamiilmiilk, 2006, s. 204-212). Giiltepe de
Miisliiman Tiirk toplumunda kadinin konumunun asagi ¢ekilmesinin Nizamiilmiilk ile
basladigini, ve sebebi Nizamiilmiilk’iin temsilcisi oldugu Fars kiiltiirlinde aramak

gerektigini savunur (Giiltepe, 2008, s. 210).

Selguklular doneminde evlenme yoluyla kurulan akrabaliklara énem veriliyordu. Iki
ailenin paylasimlar1 artiyor, birbirlerine destek oluyorlardi. Sahin evlilik gelenegi ile
ilgili sunlar aktarir:

Evlenme isinde arkugi vaya savct adi verilen aracilar vasitasi ile akrabalik saglaniyordu. O

donemde kizliga (bekéret) fazlaca dikkat ediliyordu. Kizliga kapak deniliyordu. Kapiglg

kiz, kiz oglan kiz demekti. Alinacak kizin bakire olmasi sart degildi. Fakat bakire kiz almak

bir idealdi. Bunun gergeklestirilmesi biiyiik baslik verilmesine bagl idi. (Sahin, 2015, s.

135).
Eski Tiirk geleneklerinden olan baslik Selcuklularda devam etmis, kizin annesine
verilen elbise gibi hediyeler de “siit hakki1” olarak adlandirilmistir. Siit hakkinin temeli
kalin olarak adlandirilan damadin ailesi tarafindan kizin ailesine hediye verilmesi
geleneginden ileri gelmektedir. Kalin; ailenin kizlart i¢in verdigi emege, siit hakkina
karsilik olarak erkegin evlenecegi kiz1 ilk ziyaretinde verilirdi (Ogel, 1988, s. 258). Bu
gelenek Islamiyet’ten sonra da devam etmis, islam Aile Hukukundaki mehir gelenegi

ile biitiinlesmistir.

4 Bu hikayelerde kadindan akil almanin zararlari ve kadimn fitne gikardigina dair érnekler mevcuttur.
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Yine her donemde oldugu gibi bu déonemde de kiz evden ¢eyiziyle beraber ayriliyordu.
Ceyiz maddi duruma gore degisiklik gosterdigi gibi hayvan siiriileri ve hatta yardimci

kadinlar bile kizla beraber ¢eyiz olarak gonderilebiliyordu.

1.1.4. Osmanli Devletinde Kadin

Osmanli Devleti’nin kurulus déneminde kadimin Eski Tirk geleneklerinden hareketle
savasgl, diizenleyici 6zellikleri 6n plana ¢ikmigtir. Tiirklerin bir yandan Mogollara diger
yandan Bizans’a kars1 verdigi miicadelede kadinlar cesur ve aktif olarak rol aliyordu.
Yeni bir devlet kurmak isteyen Tiirk toplumunda, kurumsallagsmanin isaretlerini
gosteren cesitli teskilatlar olusmustur. Bunlardan biri de Baciyan-1 Rum’dur. Baciyan-1
Rim Anadolu’nun Tiirklesmesinde biiyiik rolii olan sosyal bir teskilattir. Giiltepe s6z
konusu teskilat sayesinde Tiirk kadininin boyacilik, dokumacilik, hali ve kilimeilik,
cadircilik, kegecilik gibi farkli iskollarinda tiretim siirecine dahil oldugunu ve toplumda

aktif rol aldigin1 soyler (Giiltepe, 2008, s. 349).

Turan, kadinlarin devlet himayesi altinda olduklarina dair Osmanli Devleti’'nin kurulug
donemine ait ornekler bulundugunu sdyler: “Osman Gazi’nin devlet giivenligi ve
garantisi sokaktaki her kadmin her tiirlii zinadan korunmasimi sagliyordu. Hatta bu
giivenlik miisliiman kadindan baska gayrimiislim kadin i¢in bile gegerliydi.” (Turan,
1992, s. 80). Islamiyet’e gegmeden 6nce de Tiirk toplumunda zina biiyiik bir suctu ve
cezast agirdi. Islamiyet’le beraber yalniz zina degil; aile diizenini tehdit edecek
durumlar karsisinda da kat1 kurallar gecerli olmustur. Tabakoglu’na gére: “Islam, kadin
ve aileyi korunmasi gereken unsurlar olarak goriir. Ailenin olugmasinda miras ve
miilkiyet telakkilerinin 6zendirici bir rolii yoktur, bunun temel sebebi Islam’in miilkiyeti
cok kiiciiltmeye egilimli miras hukukudur. Islam’mn getirdigi bir baska egilim de evlilik
yasinin erkegin bullig ¢agina kadar indirilmesi, bir baska deyisle erken evliliklerdir.”

(Tabakoglu, 1992, s. 84).

Osmanli toplum hayatinda evlilik goriiciiler vasitasiyla gerceklesiyordu. Ailenin itibari
evliligin en belirleyici dzelliklerinden biriydi. Iki tarafta da aileler arasindaki denklige
dikkat ediliyor ve karar bu uygunluk gercevesinde veriliyordu. Iki taraf i¢in de evlilik
uygun bulunursa ¢eyiz ve mehir konusunda anlasiliyor, nikah tarihi kararlastiriliyordu.

Mehir Islam hukukunda mehr-i muaccel ve mehr-i miieccel olmak iizere ikiye ayrilir.
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Islamiyet’ten onceki Tiirk geleneginde kalin olarak adlandirilan ve nikahtan &nce
gelinin ailesine ddenen bedel mehr-i muaccelken, evlendikten sonra ya da bosanma
durumunda 6denmesi gereken bedele mehr-i miieccel deniyordu. Islam hukukunda

damat ve ailesi mehir vermekle yiikiimliiydii.

Ortayl;, Osmanlilarda aile ve evliligin islam’in kural ve hiikiimlerinin yaninda
Islamiyet’ten onceki eski gelenekleri de izledigini soyle: “Osmanli kadis1 veya onun
naibi Cumbhuriyet dénemi hakimleri gibi israrla kanunun tatbikini zorlamamakta,
gelenek ve seriat arasinda ug seviyede bir zitlik yoksa uzlagmay1 tercih etmektedir.”
(Ortayli, 1992, s. 78). Bu diisiince yapist i¢inde Tiirklerin yeni olan1 hayata gegirirken
geleneksel kiiltiirden de uzaklasmamaya calistiklarini goriiriiz. Islam ¢ok esliligi serbest
kilmigken geleneksel kiiltiiriin getirdigi tek eslilige biiyiik miktarda bagli kalindig
goriilmektedir. Bunun yaninda geleneksel kiiltiirle paralel gitmeyen hukuki
diizenlemelerin oldugu da belirtilmelidir. Ornegin Islamiyet’ten 6nce kadinin erkegi iic
nedenden dolay1 bosama hakki varken, Islam hukukunda bu ancak kocasiyla anlasip
mehirden vazgeg¢mesi veya kocasina bir bedel 6demesi karsilifinda kocasinin ona
verdigi bosama yetkisiyle gerceklesebiliyordu (Cin, 1988, s. 123). Osmanli doneminde
kadinlarin miilkiyet hakki vardi ve mali sermaye sahibi olabiliyorlardi. Ser’i mahkeme
sicillerinde kadinlarin Osmanli ekonomisinde 6zellikle miilkiyet islemleri alaninda etkin
bir rol oynadig1 goriilmektedir. Tereke kayitlarinda kadinlarin ¢esitli mallarin sahibi
olarak goriilmesi kadinlarin bu haklarin1 kullandigini gosterir. Ayrica kadinlarin
mirastan kendilerine diisen pay1 almak i¢cin mahkemeye ¢iktiklar1 da kayitlarla sabittir

(Gogek ve Baer, 2000, s. 50).

1.1.4.1. Harem

Harem, Osmanl saray teskilatinda Harem-i Hiimayun olarak adlandirilan ve Enderun’u
da icine alan kurumun bir pargasidir. Enderun padisah, saray ve devlet hizmetinde
bulunacak erkeklerin, harem ise kadimnlarin yetistirilmesi i¢in bir egitim kurumuydu
(Ipsirli, 1997, s. 135-138). Yabanci seyyahlardan biiyiik yazarlara kadar herkesin
ilgisini ¢eken bir yer olan Harem’e kars1 gelisen bu ilginin temelinde, haremin {ist diizey
korumaya alinmasi ve yalniz digsardakilerin degil, sarayda yasayanlarin bile haremle

ilgili bilgi sahibi olamamas1 gelmektedir. Harem bir hiyerarsiye gore diizenlenmisti ve
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en {ist noktasinda Valide Sultan, yani sultanin annesi bulunmaktaydi. Ikinci sirada
sultan sifatiyla padisah kizlari geliyordu. Ardindan sultanin odalik olarak sectigi,
haremde ayr1 birer daire tahsis ettigi esleri yer aliyordu. Son olarak da sultanin 6zel
hizmetindeki kalfalar ve hizmetliler vardi (Davis, 2006, s. 15-18). Ali Akyildiz,
haremde her seyin Valide Sultan’in nezareti ve emriyle gerceklestirildigini belirtir:
“Harem sakinlerinin borglarinin tespitinden, buradaki dairelerin onarilmasina, padisah
kadinlar1 i¢in elbiseler hazirlanmasina, annesiyle birlikte dairesinde yasayan bir
sehzadeye tayinat tahsis edilmesine varincaya kadar harem duvarlar1 arasinda olan her
sey ve disartyla olan her is validenin iradesi lizerinde olurdu.” (Akyildiz, 2017, s. 39).
Valide Sultanlik zamanla kurumsal bir miiessese haline dontigmiistiir. Valide sultanlarin
devlet islerine istiraklar1 olmus, tavsiye ve ikazlarda bulunmuslardir. Bir¢cok vakif

kurmus, ¢cok sayida eser birakmis ve “miisliimanlarin annesi” sifatiyla yiiceltilmislerdir.

Kadinin Valide Sultanlik gibi bir miiessese altinda onemli gorevler ifa edebildigi
Osmanli Devleti’nde, savaslar sonucu elde edilen ganimetler arasinda kadin koleler yani
cariyeler de yer alabiliyordu. Bu cariyeler saraya aliniyor ve hareme dahil ediliyordu.
Bunun sonucunda, baz1 padisah ¢ocuklarinin kéle olarak alinan ve hareme dahil edilen
cariye annelerden diinyaya geldigi goriilmektedir. Leslie P. Peirce padisahlarin
cariyeleri es olarak almasinin en 6nemli iki sebebi olarak, politik hirs beslemeyecekleri
diisincesi ve yasal haklarmin sinirli olmasimi gosterir (Peirce, 1996, s. 50). Kanuni
Sultan Siileyman devrinde Osmanli hanedaninda yasal evlilik kaldirilmis, soyun koleler
ve cariyeler yoluyla devam ettirilmesi bir ilke haline getirilmistir. Bu sebeple

Kanuni’nin Hiirrem Sultan ile evlenmesi halkin tepkisini ¢ekmistir.

Osmanli Devleti’nin ¢ok biiylik bir cografyaya hakim olmasi toplumda cesitli aile
yapilarinin goriilmesine sebep olmustur. Kadinin konumu hem aile yapisina hem de
sosyal ortama gore farklilik gostermektedir. Osmanl saray hayatiyla ilgili kaynaklarda
kadinlarin sinirlandirilmis bir sistemin iginde hayatlarini idame ettiklerine dair bilgiler
yer alir. Donemle ilgili ¢alismalar saray ve ¢evresinde yasayan kadinlarin sosyal hayata

dahil olamadiklarinin altin1 gizer.
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1.1.5. Tiirk Kadminin Son iki Asr1

Tanzimat Donemi’yle birlikte basta sosyal hayat olmak {izere biitiin alanlarda
degisiklikler yasanmis, donemin sonrasindaki yillara etkisi de biiylik olmustur.
Kadinlarin hak ve 6zgiirliikleri de buna bagli olarak artmis ve sosyal hayata katilimlari
giiclenmistir. Tanzimat Oncesinde kadinlar yalnizca sibyan mekteplerinden
faydalanabiliyorken, 1876 Kaniin-1 Esasi’sinde ilk 6gretimin zorunlu hale getirilmesi
anayasa maddesi olarak yer almigtir. Bunun sonucunda kiz ¢ocuklarinin egitim hakki
hukuken miimkiin hale gelmistir (Kurnaz, 1997, s. 19). Yine aym donemlerde kiz
riistiyesi agilmus ve ilk kez bir kadin bir riistiyede miidiir olarak gorevlendirilmistir.® II.
Abdiilhamid doneminde kadinlar igin, bugiin lise seviyesine denk gelen ilk idadi
acilmistir. Kiz okullarina 6gretmen yetistirmek iizere dariilmuallimatlar da bu donemde

acilmustir.

Tanzimat Donemi’nde kadinlara yonelik getirilen yenilikler arasinda arazi miras1 ve
cariyeligin kaldirilmasi konular1 da vardir. Tanzimat oncesi kadiin topraktan miras
almast s6z konusu degilken bu donemde erkek kardesle esit haklara sahip olmustur
(Kurnaz, 1997, s. 58). Ayrica gazete ve dergilerde kadinin toplum icindeki yeri
tartisilmaya baslanmis ve kadinlarin topluma daha fazla dahil olmalar gerektigi

hakkinda yazilar yayimlanmustir.°

II. Mesrutiyet Dénemi’ne kadar aile hukukunda Islam hukuku esas alinirken, 1917°de
cikarilan kararnameye goére evlenme ve bosanmalar devlet iradesi altina alinmigtir.
Evlenme yas1 kadinlarda 17, erkeklerde 18 olarak belirlenmis ve erkegin gecimsizligi
durumunda kadinlara bosanma hakki verilmistir. Mesrutiyet’in ilani ile kadinlar hem
haklarin1 savunmak hem de egitim ve ekonomi alaninda gelisme saglamak amaciyla

dernekler kurmuslardir.’

Istiklal Harbi donemindeyse Tiirk kadin eline silah alarak bizzat savasa katilmis, cephe
gerisinde hemsirelik, aggilik gibi hizmetlerde bulunmusg, basin faaliyetleriyle halki

cesaretlendirmistir.

5 Besiktas Inas Riisdiye Mektebi’nde gorev yapan bu kadin Fatma Hanim’dur.

® Bu yaymlardan bazilar1 sunlardir: Terakki, Muhadderdt, fnsaniyet, Hammlar, Miiriivvet.

7 Teal-i Nisvan Cemiyeti, Ittihat ve Terakki Kadinlar Subesi, Esirgeme Dernegi, Teili-i Vatan-1 Osmani
Hanimlar Cemiyeti bunlardan bazilaridir.
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Cumbhuriyet’in ilanindan sonra kadimnlar uzun siiren bir savas doneminin ardindan
normallesen sosyal hayatta, Osmanli doneminde baslayan yenilikleri devam ettirecek
atilimlarda bulunmuslardir. 1934 yilinda kadinlara segme ve secilme hakki verilmis ve
1935 yilinda yapilan TBMM 5. Donem secimlerinde 17 kadin milletvekili meclise
girmistir.® Kadimlar sahip olduklar1 bu haklarmi savunmayi, sonrasindaki yillarda bazi
zorluk ve engellemelerle karsilagsalar da devam ettirmis ve toplumdaki ydnetici

pozisyonlardaki yerlerini engellemeleri ortadan kaldirarak ilerletmeyi basarmislardir.

Tirk kiiltiiriinde kadinin konumu cografyaya, din anlayisina ve yasam tarzina gore
degisiklik gostermistir. Baslangigta sosyal hayata en az bir erkek kadar katilabilen kadin
zamanla evlere ¢ekilmis, yasam alani sinirlandirilmistir. Bunun en biiyiik nedenlerinden
biri Tiirklerin konar-goger hayattan yerlesik hayata gegmis olmalidir. Konar-gocer hayat
sartlar1 kadini sosyal ve ekonomik diizeni saglamaya mecbur kilmis, kadin toplumun
her alaninda ihtiya¢ duyulan ve saygi gosterilen bir varlik olmustur. Diger bir neden ise,
Islamiyet’in getirdigi toplum diizeninin Tiirkler {izerindeki etkisidir. Islamiyet’le birlikte
dinin getirdigi seriata ve kiiltlire riayet eden Tiirkler, bu vasitayla gelen eski Arap ve
Fars kiiltiirlerindeki kadin yorumunu da almis ve bu durum kadinin toplum ic¢indeki
yerinde bir geri ¢ekilmeye sebep olmustur. Islamiyet’in kadin1 zordan ve haksizliktan
koruyan ilkeleri de barindiran hukuk sistemi, Cumhuriyet’in ilan edilmesine ve laik
hukuk sistemine gecene kadar toplum yasami iizerindeki belirleyiciligini devam
ettirmistir. Cumbhuriyet’le birlikte kadmin goriiniir olmasit bir politika olarak
benimsenmis ve yeni devletin modern ve ¢agdas yorumunu gosteren imaj yiizii olarak
da goriilmiislerdir. Yillar iginde modernlesme atilimlar1 devam etmis ve bdylece
toplumun siniflar1 arasindaki gegisler cesitlenmis, kadinlar Tirkiye’deki toplumun her

alaninda yer alabilen bir duruma gelmislerdir.

1.2.TURK ATASOZLERINDE KADIN

Tirk atasozlerinde kadindan beklenen gorev ve sorumluluklardan evlilik hayatina, es

seciminden aile i¢i iligskilere kadar pek ¢ok malzeme bulmak miimkiindiir. Atasozleri

8 Bu milletvekillerini bir ilki gerceklestirmis olmalar1 sebebiyle burada zikredersek: Mebrure Goneng,
Sabiha Gokgiil Erbay, Sekibe Insel, Huriye Oniz Baha, Fatma Memik, Nakiye Elgiin, Fakihe Oymen,
Hat1 Cirpan, Ferruh Giipgiip, Bahire Bedis Morova, Mihri Pektas, Meliha Ulag, Fatma Esma Nayman,
Sabiha Gorkey, Seniha Hizal, Benal Nevzat Ariman, Tiirkan Ors Bastug (Ara segimlerde meclise giren
Hatice Ozgener de bu listeye dahil edilebilir).
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kadinlarin toplumsal konumlarina ve tarihi siireglere gore degisiklik gostermis olup
kadinlarla ilgili birbirini anlamca pekistiren atasozleri oldugu gibi birbiriyle gelisen ve
zithik ifade eden atasozlerine de rastlanmaktadir. Cobanoglu ilk donemlerde kadina
verilen degeri ve onun aile kurmadaki roliinii vurgulayan atasozleri oldugu gibi sonraki
donemlerde olusan erkek egemen toplum yapisini yansitan atasdzlerinin de mevcut
oldugunu ifade eder (Cobanoglu, 2004, s. 38). Bunlarin i¢inde kadinlarla ilgili genel
yargilar igeren atasozlerinin yaninda onlarin anne, es, evlat olarak aile i¢i konumlarini

aktaran ¢cokca ornek vardir.

1.2.1 Aile Hayatiyla Ilgili Atasozleri

Tiirk toplumu var oldugu andan itibaren aileyi toplumu olusturan en kiigiik ve en kutsal
yapt olarak kabul eder. Aile i¢i iletisimin kuvvetli olmasi ve ailede birlik saglanmasi

milletteki diizenin 6n kosuludur.

1.2.1.1. Evlilik ve Es Se¢imi ile Ilgili Atasdzleri

Aile kurmanin 6n kosulu evliliktir ve atasozlerinde evlenilecek kisinin ailesine 6zel bir
dikkat vardir. Tiirk kiiltiirinde evlilikler “kiz alma” temeline dayandigi igin genellikle
kizin ailesinin 1y1 niteliklerde olmasi1 aranmaktadir. Bu niteliklerin basinda soyun asilligi

ya da toplum tarafindan kabul gérmiis olmas1 gelmektedir:
Bez alirsan Musul’dan, kiz alirsan asilden.
At alirsan baslidan, kiz alirsan ¢arlidan.
At alirsan taydan, kiz alirsan soydan al.
Alma soysuzun kizini siirer gider anasinin izini.
Pekmezi kiipten, kadin1 kokten al.
Giil dalindan odun, beslemeden kadin olmaz.
At atastyla, katirt anasiyla.
At ile avradin cinsini ara.

Al gérmiisiin kizini, tutsun dolana dolana; al gérmemisin kizini, tutsun ilene ilene.
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Cobana verme kiz1 ya koyun giittiiriir ya kuzu.

Bir diger unsur ise kiz alinacak ya da gelin gonderilecek ailenin tanidik olmasidir:
Babasinin mezarini bilmedigin adama kiz verme.

Komsu kiz1 almak kalayli kaptan su igmek gibidir.

Evlilikle ilgili atasozlerinde {izerinde durulmasi gereken bir diger konu ise erken
evlenmek gerektigidir. Erken evlenmekle ilgili olumlu 6rnekler gosterilerek, genglerin

evlilikte ge¢ kalmamasi gerektigi 6giitlenmistir:
On besindeki kiz ya erde gerek ya yerde.
Kiz kucakta, ¢eyiz bucakta.
Sabah karnini doyuran, kii¢iikken evlenen aldanmamus.
Erken evlenen dol alir, erken kalkan yol alir.
Demir tavinda, dilber ¢aginda.
Konuyla ilgili Kutadgu Bilig’de de sdyle bir soze rastliyoruz:
Kizig tutma evde uzun begsizin
Okiing birle élgey Oziing igsizin
Kiz1 ¢cabuk evlendir, uzun siire evde tutma,
Yoksa hastaliga gerek kalmadan bu pismanlik seni 6ldiiriir. (4510)

“Tven kiz ere varmaz, varsa da baht bulmaz.” Atasoziinde ise erken evlenmenin aceleci
davranmay1 gerektirmedigi iizerinde durulur. Buna benzer bir atasozii de Divanii

Lugati’t-Tiirk’te vardir:
Ersek erge tegmez, eweg ewge tegmez

Koca bulmak i¢in azgin kadinlarin emegi bosa ¢ikar, bunun gibi acele eden kimse

de bir engele ugrar. (Kasgarli Mahmud, 2013, Cilt I, s. 104)

Ayrica evliliklerde ailenin se¢imi 6nemlidir. “Ergen goziiyle kiz alma, gece goziiyle bez
alma” atasoziinde genclerin dogru karar veremeyecegi anlatilmaya c¢alisgilmistir. “Atin
lyisini geng, kadinin iyisini ihtiyar alir” atasozii ise tecriibe sahibi olanlarin es seciminde

daha basarili oldugunu vurgular. Yine es seciminin genclere birakilmamasi, miidahale
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edilmesi gerektigi “Kiz1 gonliine birakirsan ya davulcuya varir ya zurnaciya” atasoziiyle

pekistirilmistir.

Bir kizin talibi olmamasi ve evlenememesi durumundan akrabalarinin mesul oldugunu
bildiren “Gelin olmayan kizin vebali amcas1 oglunun boynuna” atasozii ise hi¢ kimseyle
evlenmezse amca oglu onunla evlenmelidir anlami iizerinden akraba evliliklerinin

varligina isaret eder.

1.2.1.2. Tek Eslilik ve Dulluk Hakkinda

Tiirk aile hukuku igerisinde ¢ok esliligin 6rneklerine rastlanmakla beraber yaygin olanin
tek eslilik oldugunu belirtmistik. Bazi atasézlerinde ¢ok esli olmanin sakincalari

vurgulanarak geleneksel yapiya uygun olan tek eslilige dikkat ¢ekilmek istenmistir:
Iki karil1 bitten, iki anal1 siitten oliir.
Kadimin biri ala, ikisi beladir.

Cok eslilige ornek olarak gosterilen “Ilk avrat carik, sonraki sarik” atasozii ayn1 evde
yasayan iki kadindan bahsedebilecegi gibi evin tiim ylikiinii ¢ekmis ilk esin vefat etmesi
sonucunda alman ikinci esin kadrinin bilinmesi anlamiyla da kullanilmaktadir. “Atin
oliirse tay, karin 6liirse kiz al” atasozii ikinci fikri destekleyerek “karmn Oliirse” kosulu

ile yeni bir kiz alabilecegi belirtilmistir.

“Bir eve bir baca, bir kiza bir koca” atasoziinde ise kastedilen sanilanin aksine bir
kadinin ayn1 anda iki kisiyle evlenmemesi gerektigi degildir. Ciinkii Tiirk aile yapisinda
poliandri yani kadinin birden fazla erkekle evli olmas1 durumu gozilkmemekle birlikte
tarithi kaynaklarda Ornegine de rastlanmamistir. Bu sebeple bu atasoziinii kadinin
yeniden evlenmemesi gerektigi anlami iizerinden okuyabiliriz. Bunun bir sebebi
bosanmanin Tiirk toplumunda yaygin olmamas: iken digeri dul kadinin yeniden
evlenmesinin toplum tarafindan hos karsilanmayacagi diislincesidir. Dullukla ilgili

olumsuz atasozleri de bu fikri destekler:
Alma avradin dulunu, yaninda getirir kulunu.
K1z alsam ona yazik, dul alsam bana yazik.

Ergene var ergene, kaygisiz bir yorgana.
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Tarlay1 diiz al, kadini kiz al.

Kiz alirsan dersin “Sen bilirsin” dul alirsan dersin “Ben bilirim”
Divanii Lugati’'t-Tiirk’te ise dulluk ile ilgili s0yle bir ataséziine rastlanir:

Yaviak tillig begden kerii, yalngus tul yeg

Kotii dilli kocadan, yalniz dul daha iyidir. (Kasgarli Mahmud, 2013, Cilt Ill, s.
133)

1.2.1.3 Anne Olarak Kadin

Tiirk atasozlerinde kadinin geleneksel bir rol olan annelik iizerinden degerlendirildigi
pek ¢ok Ornege rastlanir. Ers6z’e gore atasozlerinde kadin anne kimligi ile saygi
gormekte ve 6zellikle erkek cocuk dogurmasiyla da statiisii artmaktadir (Ersoz, 2010, s.
168). Ustelik anne olmak dogum gibi bir zorlugu asmak anlamina geldigi igin kadinin
giiclinli artirir: “Doguran avrat Azrail’i yenmis.” Kadinin anne olarak saygi gérmesi
degismeyen bir sahiplik duygusunun varligindan emin olmakla da ilgilidir. Bu nedenle

annenin sevgisinin gercekligi ve degismezligi vurgulanir:
Aglarsa anam aglar, gerisi yalan aglar.
Ana gibi yar olmaz, Bagdat gibi diyar olmaz.
Ana yiirekten yana.

“Ana, yigidin kalkanidir” atasoziinde annenin koruyucu 6zelligi vurgulanmais, “Ananin
bastig1 yavru civciv incinmez” atasdziinde ise merhameti 6n plana c¢ikarilmistir.
Annenin ¢ocuklarma ihtimam gostermesi “Anali kuzu, kinali kuzu” ataséziinde annesi
sag olan ¢cocugun bakimli olacag: diigiincesiyle aktarilmistir. Bunun yaninda evlatlarina
kars1 hassas olan anne onlarin dertleriyle dertlenir ve onlar i¢in endiselenir. Bu sebeple

“Analik fenalik” ya da “Analik kara yamalik™ tir.

Atasozlerinde anne ile kiz birbirinin yoldasi ve sirdasi olarak resmedildigi gibi

birbirlerine olan kirginliklarinin da gegici oldugu anlatilmistir:
Anal1 kizly, sirlan gizli.

Ana ile kiz, helva ile koz.
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Ana ile kiz dogiismiis, komsu da sahih sanmis.

Tiirk kiiltiirtinde kiz ¢ocuk evlenip evden ayrilacagi i¢in emanet olarak goriilmiistiir.
Kizin gidecegi yerde mutlu olup olmayacagi ise muammadir. Annenin kizina gosterdigi
ilginin kizin gelin gidecegi yerde de devam edip etmeyecegi bilinmediginden “Ana
kizina taht kurmus, baht kuramamis” ya da “Ana kizina taht kurar, kiz baht1 kocadan
arar” atasozleri sOylenegelmistir. Yine kiz anne i¢in kiymetliyken evlendikten sonra

ayni degeri goremeyecegine dair atasozleri vardir:
Ana besler hurmayla, el oglu karsilar yarmayla.
Kadin kocasinin ¢arig1, anasinin sarigidir.

Atasdzleri genel itibariyle ataerkil yapiy1 destekleyecek unsurlar barindirsa da annenin
cocuklar iizerinde babadan daha fazla s6z sahibi oldugunu su ataséziinde gérmek

miimkiindiir:
Horoz ne kadar Gterse 6tslin, civeiv tavugun dikdikina bakar.

Tiirk atasozleri igerisinde anne ile ilgili en kiymetli olan1 “Besigi sallayan el diinyaya
hiikmeder” atasoziidiir. Burada hem bir canli diinyaya getirmenin kutsalligit hem de

diinyay1 yonetenlerin bir anne yonetiminden gectigi vurgusu yapilmistir.

1.2.1.4. Kar1-Koca Iliskilerinin Atasdzlerine Yansimasi

Atasdzleri kari-koca iliskisi baglaminda incelendiginde erkegin egemenliginin pekistigi,
kadininsa sabir, vefa gibi iyi Ozellikleri barindirmasi1 karsiliginda aile iligkisinin
bozulmayacagi mesaji verilmektedir. Ornegin “Gece yagar, giindiiz acar, yil
diizgiinltigii; erkek soyler kadin susar ev diizglinliigli” ataséziinde evin huzuru kadinin
susup itaat etmesine baglanmistir. Evdeki erkek egemenligini destekleyen bazi
atasOzleri erkegin s6z sahibi olabilmesi i¢in kadinin malina tamah etmemesi gerektigine
deginir:
Avrat mal1, kap1 mandali.

Avradin mali esegin nali.

Avrat mali basa tokmaktir.
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Bu diisiince yapisi i¢inde kadin ne kadar ¢ok ceyizle gelirse gelsin evin eksikliklerini

erkek karsilar, boylelikle kadinin malinin kiymeti yoktur:
Kadinin samdani altin olsa mumu dikecek erkektir.

Kadin malin1 yok sayan, degersiz bulan atasozlerine karsilik Divanii Lugati’t-Tiirk’te

kadinin ne kadar mali varsa o kadar deger gérecegini anlatan bir atasozii vardir:
Yiifiisliig kelin, kiidhegii yafas bolur
Armaganl gelin giiveyi yumusak huylu bulur. (Kasgarli Mahmud, 2013, Cilt 1lI,

s. 12)

Tiirk¢e atasozlerinde kari-koca arasindaki iliskide kadin idare edici bir rol iistlenmistir.
“Kocana gore bagla basini, harcina gore pisir agin1” ataséziinde kadinin kocasini taniyip
onun karakteri ve davranislarina gore evde idare saglamasi 6giitlenir. Erkegin kadinin
idaresinde oldugu ve hatta kadinin esini sekillendirmede s6z sahibi oldugu ise su

atasozlerinde anlatilmaktadir:
Kadin kocasini isterse vezir, isterse rezil eder.
Kadinin kurnazi ¢ocugu kocasina baktirir

Buna karsin kocanin da kadinin durumunu belirlemede etkin oldugu “Kadimni yesil
yaprak eden de kocasi, kara toprak eden de kocas1” atasoziinde belirtilmistir. Kari-koca
arasindaki iliski mahremdir; bu nedenle “Cocuk seversen besikte, koca seversen
dosekte” uyarisiyla karsilasilir. Kari-koca iligkisinin mahremiyeti ve araya girmek,
miidahalede bulunmak gibi davranislarin hos karsilanmadigini belirten atasozleri de

mevcuttur:
Kar1 koca ipek, ara yere giren kopek.
Kar1 koca arasina seytan bile giremez.
Kari-koca bir sozle yakin, bir sozle uzaktir.

Kari-koca arasina girilmemesi uyarist esler arasindaki anlagsmazliklari yine eslerin

¢dzecegine, miidahale halinde sorunun biiyiiyecegine isaret etmektedir.’

% Ozbek atasozlerinde kari-koca arasindaki ¢atismanin ¢abuk coziilecegine dair anlamh bir atasézii
bulunmaktadir: “Kari-kocanin kavgasi tiilbentin kurumas gibidir.” Bkz. Giimiis, M., Yoldasev, 1. (1995).
Ozbek Atasozleri. Ankara: Engin Yayinlari.
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Atasdzlerinde kari-koca arasindaki bagin kuvvetli olmasi gerektigi kadinin kocasini ya
da kocanin karisini sahiplendigi 6rneklerle belirtilmistir. Kadinin asil evinin koca evi
oldugu, babanin ya da evladin gegici, kalic1 olaninsa koca oldugu diisiincesi iceren pek

¢ok atasdziine rastlamak miimkiindiir:
Baba vergisi gortimliik, koca vergisi doyumluk.
— A kiz agan ne ¢irkin!
— Babamin evinde o da yok idi.
Bir koca yedi ogula bedeldir.
Ay1 idi mayi idi kocam idi ya; ¢ali idi ¢irp1 idi evim idi ya.
Erim er olsun da yerim cal1 gibi olsun.
Aga bash kardesim olacagina, agir basl kocam olsun.
Ay1 idi may1 idi kocam idi ya; ¢ali idi ¢irp1 idi evim idi ya
Baba, evlat, ogul ekmegi zindan ekmegi, koca, er ekmegi meydan ekmegi.

Ers6z’e gore kadinin baba evi yerine koca evini tercih ettigi bu atasézleri onlarin hayata
kars1 tek basina miicadele edemeyecegi, toplumsal bir statii elde edebilmek icin erkege
ithtiya¢ duydugu gibi anlamlar barindirmaktadir (Ers6z, 2010, s. 172). Oysa bunun
aksini anlatan atasozlerimiz de mevcuttur: “Ata evi meydan evi, er evi zindan evi.”
Birbirine birebir karsit olan atasoézii 6rneklerinin varlig bizlere bir durumu tek taraf ve
benzer orneklerle ele almamak gerektigini gostermektedir. Ayrica genel kaninin aksine
kadinin erkegin vazgecilmezi oldugu, ondan kuvvet aldigi, yeri geldiginde kendi

annesinden bile {istiin gordiiglinli anlatan atasozlerine rastlamak da miimkiindiir:
Aslan disisine bakar da kuvvet alir.
Kadin, kardesten yakin.
Karimin buyurdugu baga, anaminki tasa.
Anamin diisiind{igli diigman basina, karimin diisiindiigli benim bagima.
Ana yilan, sozii yalan, kar1 ¢icek, sozi gercek.

Adama sormuslar nerelisin, demis daha evlenmedim.
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Kadinin evin hem hanimi hem halayig1 oldugunu ifade eden diisiince yapisi i¢inde
kadinin hasta olup islerin yarim kalmasi ya da evin erkegine yiiklenmesinden

korkulmustur:
Kar1 hasta olacagina ben olayim, ben 6lecegime kar1 6lsiin.

Kadinin ev i¢i yasamla alakadar olmasi gerekliligi yaninda eve hapsedilme ya da evle
siirlandirilma gibi bir durumda birakilmamasi gerektigi “Kadinla tavuk baglanmaz”

atasoziinde karsiligin1 bulmustur.

Bosanmaya Tiirk toplumunda ¢ok sik rastlanmadigini belirtmistik. Bosanma ile ilgili
atasoOzlerinin azlig1 bunu kanitlar niteliktedir. Ayrica bosanmaya karar verildikten sonra

bundan cayilmamasi gerektigi de bosanmadan 6nce iyice diistiniilmesi fikrini destekler:
Ev, miilk satan, kar1 bosayan kiyamete kadar unutmaz.
Avrat1 bosayan topuguna bakmaz.

Bosanip kocana varma, sevisip dostuna varma.

1.2.1.5. Atas6zlerinde Ideal Ev Kadini

Tiirk atasozlerinde ev hayat1 icerisinde kadinin nasil olmasi gerektigi ilizerine pek ¢ok
ornekle karsilasmaktayiz. Oncelikle her ailenin kapali bir sistem igerisinde 6zel bir
yasami1 oldugunu unutmamak gerekir. Atasozlerinde ailenin ve evin mahremiyeti
vurgulanirken aile i¢i bireylerin ev igindeki durumu disar1 tasimamas: gerektigi

uyaristyla bir 6zel hayat sinir1 ¢izilmistir:
Evcegizim evcegizim, saklar benim halcegizim.
Kol kirilir yen i¢inde bag yarilir bork icinde.
Bu sinir igerisinde kadin evi var eden, diizeni saglayip ona ruh veren konumdadir:
Yuvay1 disi kus yapar.
Kadinsiz hane kussuz kafese benzer.
Avrat diizdiigli evi Tanr yikmaz, avrat yiktig1 evi Tanr1 yapmaz.

Evi ev eden avrat, yurdu sen eden devlet.
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Tiirk kiiltiiriinde kadinin iktisadi konularda da s6z sahibi oldugunu belirtmistik. “Erkek
sel, kadin go61” atasoziinde erkegin harcama yaparken diisiinmedigi kadmninsa ev
idaresinde biitceyi dengede tutup toparlayan kisi oldugu anlatilmaktadir. Bunun yaninda
1yl kadin ve kotii kadin kriteri yine ev yapma, ya da elindekini degerlendirme, kotiiyii

iyi edebilme 6zellikleriyle ortaya konmustur:
Avrat var, arpa unundan as yapar; avrat var bugday unundan kes yapar.
Avrat var arpa unundan ag eder, avrat var baklavayi tas eder.
Avrat var ev yapar, avrat var ev yikar.
Eti ciger eden de avrat, cigeri et eden de.

Dede Korkut’ta dort kadin tipinden bahsedilmektedir. Bunlardan biri ev islerinde ve
konuk agirlamada maharetli olup bu o6zellikleri sebebiyle yiiceltilirken diger kadin
tipleri ev isinden anlamayan, tembel ve doyumsuz olarak betimlenmistir. Dede

Korkut’taki ideal kadin tipi sOyle tarif edilmistir:

“Evin dayag1 odur ki, yazidan yabandan eve bir udlu konuk gelse, er adam evde olmasa,
o onu yedirir, i¢irir, agirlar, azizler gonderir. O Ayse, Fatma soyudur, hdnim, onun
bebekleri bitsin, ocagina bunun gibi avrat gelsin.” (Gokyay, 2014, s. 30). Konugu
yedirip igiren, saygida kusur etmeyen kadin evin dayagi yani evi ayakta tutan kisi olarak
oviiliirken, sabah ge¢ kalkan, yemek yapmayan, diizensiz kadindan uzak durulmasi

tembihlenmistir. Atasozleri de bu diisiinceyle paralellik gosterir:
Her kadin evinin hem hanimi hem halayigidir.
Erkegin 1yisi eseginden, kadinin iyisi esiginden bellidir.
Kadin eli kasik sapinda kabarir.
Iyi adam eseginden, iyi kar1 doseginden belli olur.
Kor bicak ele yavuz, is bilmeyen avrat dile yavuz.

Buyurmadan tutan evlat, glin dogmadan kalkan avrat, deh demeden vyiiriiyen at.
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1.2.2. Atasozlerinin Cinsiyet Baglaminda Degerlendirilmesi

Tiirk atasozlerinde kiz ve erkek ¢ocukla ilgili hem olumlu hem de olumsuz atasozlerine
rastlanir. “Gelin esikte oglan besikte” atasoziinden hareketle kadindan evlenir evlenmez
erkek cocuk beklendigini sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda bazi atastzlerinde

erkek evlat sahibi olmanin 6nemi kuvvetli bir sekilde vurgulanir:
Oglan olsun deli olsun, ekmek olsun kuru olsun.
Her buluttan yagmur yagmaz, her karidan oglan dogmaz.
Avrat lazim kalgali, oglan dogursun aslan pengeli.
Bazi atasozlerinde ise oglan doguran kadinla kiz doguran kadin karsilagtirilir:
Oglan doguran 6viinsiin, kiz doguran doviinsiin.
Oglan anasi raf elmasi, kiz anasi ahir danasi.
K1z olan evde tiitiin tiiter mi, yedi kiz bir oglan eder mi?

Buna karsilik kiz evladin bir anne i¢in 6nemini vurgulayan atasozleri de vardir. “Bir
anaya bir kiz, bir kafaya bir goz” atasoziinde goziin insan i¢in 6nemi neyse kiz evladin
da anne i¢in degerinin o oldugu anlatilmak istenmistir. Yine “Dogan anasi olma,
doguran anasi ol” atasoziinde erkek evlat sahibi degil kiz evlat sahibi olmanin 6nemi
tizerinde durulmustur. “Erkek arslan arslan da kadin arslan arslan degil mi” atasdziiniin

ise Ozbeklerde kiz ¢ocuk sahibi babaya sdylendigine dair bir 6rnek goriiriiz:

Xatinim qiz tuydi deb opkdlimd.:

Sernifi erkdgi ham ser, uryacisi hdm ser.

Karim kiz dogurdu diye kizma.

Arslani erkegi de arslan, disisi de arslan. (Ozcan, 2009, s. 70)

Atasdzlerini cinsiyet baglaminda degerlendirdigimizde karsilastigimiz bir diger yapi ise
“annesinin kizi, babasinin oglu” fikrinden hareketle kizin anneyi oglaninsa babayi rol

model aldigina dair genellemedir:
Anadan goren inci dizer; babadan goren sofra yazar.
Oglan atadan 6grenir sofra agmayi, kiz anadan 6grenir bigki bicmeyi.

Anasina bak kizini al, kenarma bak bezini al.



26

Ananin baht1 kizina.

1.2.3. Akrabalik Iliskileri Baglaminda Kadimn

Tirk kiltiirtinde anne-baba-gcocuk tiggenindeki ¢ekirdek aile yapisini aktaran
atasozlerinden bahsettik. Bunlarin yaninda kayinvalide, elti, goriimce gibi evlilikten
sonra olusan akrabalik iligkilerine dair de pek c¢ok Ornekle karsilasiriz. Kadimin
evlendikten sonra kayinvalide ve kaympederini kendi anne babasindan ayirmamasi
gerektigi “Dort atanin dordii de hak™ atasoziiyle vurgulansa da kayinvalide ve gelin

arasindaki iliski atasdzlerine olumsuz olarak yansimstir:
Kaynana pamuk ipligi olup raftan diisse gelinin bagini yarar.
Kaynana 6cti, oglu cici.
Uveye etme, dziinde bulursun; geline etme, kizinda bulursun.
Gelin bildigini isler, kaynana dudagini disler.
Gelinin dini yok, kaynananin imani.
Kaynananin iyisi, kirk arsindan kuyusu.
Kaynana dinsiz, gelin dilsiz olur.

Tiim bu Orneklere ragmen kaymnvalidenin gelin icin bir dayanak oldugunu sdyleyen

atasozlerine de rastlamak miimkiindiir:
Kaynana gelinin altin duvagi.
Kaynanasiz gelin, tasmasiz nalin.

Atasozlerinde kaynana kadar olmasa da gorliimce ve eltiler arasindaki iliskiler de

olumsuz olarak ele alinmistir:
Elti eltiden kagar, gériimceler bayrak acar.
Elti eltiye es olmaz, arpa unundan as olmaz.

Kuma gemisi yiirlimiis, elti gemisi ylirimemis.
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Evlilik geleneginde yengenin kilavuzluk ya da arabulucuk gorevleri vardir. “Ahmak
gelin yengeyi halayig1 sanir” atasoziinde ise yengenin yardimini hizmet olarak goren

gelin elestirilmistir.

1.2.4. Kadinlarla ilgili Genel Yargilar igeren Atasozleri

1.2.4.1. Namus Temelli Kadin Anlayisi

Tirk diistincesinde kadinin bir ahlak simgesi olduguna deginmistik. Tiirklere ait ilk
kaynaklardan itibaren kadina bir kutsiyet atfedilmis ve kadin ahlak ve namus
kavramiyla biitiinlesmistir. Atasozlerinde kadinin iffetini korumasi gerektigi iizerine

cokca vurgu yapilmistir:
Bey beyligini verir, kiz kizligin1 vermez.
Avradi ar zapt eder, er zapt etmez.

“Tarlay1 tash yerden, kiz1 kardasli yerden” atasoziinde kizin erkek kardeslerinin olmasi
namusunu onlarin korudugu anlami tasidigr i¢in tercih edilmistir. “Avradi eri saklar,
peyniri deri” atasoziinde de yine kadinin namusunu erkegin koruduguna deginilmistir.

Ortada zina gibi gayri ahlaki bir durum varsa bunun miisebbibi kadin gériilmiistiir:
Disi kopek kuyrugunu sallamayinca erkek kopek ardina diigsmez.
Disi yalanmazsa erkek dolanmaz.

Ciinkii bu durum “Erkegin eli karasi, kadinin yiizii karas1” olarak goriilmiistiir.

1.2.4.2. At ve Kadin

Binlerce yillik Tirk tarihinde baslangictan itibaren Tiirklerin vazgecilmezi olan iig¢
unsur karsimiza ¢ikmaktadir: at, kadin ve silah. Tiirkler i¢in bu ii¢ unsur da kutsaldir ve
bu ylizden soyle bir atasozii sOylenegelmistir: “At, avrat, kilic emanet edilmez.”
Atasozleri igerisinde Ozellikle atin ve kadmin aym baglam igerisinde kullanildigini
goruruz:

At beslenirken, kiz istenirken.

At ile avrat yigidin bahtina.



28

At kudiimii, yurt kudiimii, avrat kudiimii.
Atta, avratta ugur vardir.

Atina, avradina, silahina giiveni olmayanin vay haline.
Atin dorusunu al, kizin delidolusunu.

Atin erkegi, soziin disisi yarar.

Atin iyisini geng, kadinin iyisini ihtiyar alir.
Atin iyisi alayda, kizin iyisi halayda belli olur.
Atin dliirse tay, karin 6liirse kiz al.

At ile avradin yedigi sayilmaz.

At ile avrat yigidin bahtidir.

Avrat, at, bag sahibini hep geng ister.

At sahibini bulamayinca tstlindekini ¢ul sanir; avrat erini bulamayinca kapisinda

kul sanir.
Yaman komsu, yaman avrat, yaman at; birinden gog, birin bosa, birin sat.
Buyurmadan tutan evlat, giin dogmadan kalkan avrat, deh demeden yiiriiyen at.

Avrat attir, gemini bos tutma.

1.2.4.3. Korkulacak Bir Varlik Olarak Kadin

Kadin hakkinda olumsuz diisiince igeren atasézlerinin bir kismi kadindan ¢ekinilmesi
hatta korkulmasi gerektigini salik verir. Bir seyden korkmak onu dikkate deger
bulmaktir. Bu da kadmin ezilen bir konumdan ¢ikarak korku temelli bir hakimiyet

sagladigin bizlere gostermektedir:
Karidan korkmayan yanilir.
Atesle oynama elini yakar, avratla oynama omriinii yakar.
Alma uzun saglinin ahini, gokten indirir sahini.

Kadina s6z duyurabilmek i¢in giile¢ zamanin1 beklemeli.
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Kadinin fendi erkegi yendi.

Kadinin serri, seytanin serrine esittir.
Kadin seytana pabucunu ters giydirir.
Avradin yikmadigi ev bin yil dikili kalir.

Kan kanciktan ¢ikar.

1.2.4.4. Siddet, Alay, Hakaret Iceren Atasdzleri

Tiirkcede kadma akilsizlik, hasetlik, a¢ gozliilik, beceriksizlik, giyime kusama
diiskiinliik gibi birgok kotii 6zellik yiiklenerek olusturan atasdzleri vardir. Bunlardan

bazilar1 hakaret icerirken bazilar1 da alay etme maksadiyla sdylenmistir:
Kadinlarn isi, tavuklarin esinmesine benzer.
Kadinin ytikledigi gb¢ suraya varmaz.
Keseye kadin eli girerse bereketi gider.
Kadin kisminin sag1 uzun, akli kisa olur.
At ile avrada inan olmaz.
Avrattan vefa, zehirden sifa.
Bal aridan, kavga karidan c¢ikar.
Kadinin bildigini garip de bilir.
Kadinin ihtiyarligi ¢alar saate benzer.
Erkegin seytan1 kadin.
Kadinin sofusu, seytanin maskarasi.
Kadinin zoru diline kuvvet.
Karinin bir akli, erkegin dokuz akli vardir.
Avrat gibi dliisman olmaz, giiler bildirmez, kopek gibi dost olmaz, ulur bildirmez.

At binenin, kili¢ kusananin, kadin kullananin, kedi kdpek doyuranindir.
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Altin baglh kadindan ciliz basl erkek daha iyi.

Kadinlarla ilgili olumsuz yarg: iceren atasozlerinde kadinin sir tutamamasi hakkinda

birden ¢ok 6rnege rastlanir:
Kadina, ¢ocuga, sarhosa sirrin1 agma.
Ari sirr1, kart sirri.
Kadini sirdas eden esrara tellal aramaz.

Kadmin gezmeye ve eglenceye diiskiinliiglinii vurgulayan atasézlerinin yaninda giyime

olan diiskiinliigii ve masrafli olmas1 hakkinda 6rnekler de vardir:
Ana gezer, kiz gezer; bu ¢eyizi kim diizer?
Gokyiiziinde diigiin var deseler, kadinlar merdiven kurmaya kalkar.
Bir ev donanir, bir kiz donanmaz.
Avrat kitlik bilmez, ¢oban yokluk bilmez.
Kadinin girtlagi olmaz.

Bunlarin yaninda kadina siddet uygulanmasini salik veren, bunu bir dogallik igerisinde

anlatan atas6zlerine de rastlanir:
Kizin1 ddvmeyen dizini dover.
Babanin, kocanin, hocanin vurdugu yerden giiller biter.
Kadinin karnindan sipay1, sirtindan sopay1 eksik etme.
Bu goriislerin tersini savunan, siddeti asagilayan atasozlerimiz de vardir:
Aslan bile kadina dokunmaz.
Kar1 dévenle odun yaranin yaninda durulmaz.

Ne yazik ki Kutadgu Bilig’i de bu alt baslik altinda ele almak durumundayiz. Kutadgu
Bilig’de kadin genel olarak denetlenmesi, muhafaza edilmesi ve sakinilmasi gereken

kotii ozellikli bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'©

Aya oldas erdes soz aydim kese

10 yusuf Has Hacip (2008). Kutadgu Bilig. (R. R. Arat, Cev.) Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.
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bu kiz togmasa yig tirig turmasa
Ey dost arkadas, sana kesin bir s6z sdyleyeyim;

bu kizlar dogmasa dogarsa da yasamasa daha iyi olur. (4511)

Kali togsa yigrek anga yir koyt
evi bolsa kosni oliigler toy
Eger diinyaya gelirse onun yerinin topragin alti

veya evinin mezara komsu olmasi daha hayirlidir. (4512)

Tisig katma erke yigii i¢giide
kalr katting erse keger keggiide
Yemekte igmekte kadinlar1 erkeklere katma;

eger katarsan Ol¢iiyii kagirirlar. (4517)

Tisig idma evde ongin ¢ikgall
kalr ¢iksa yitriir kénilik yoli
Kadin1 evden disar1 birakma;

eger ¢ikarsa dogru yoldan sasar. (4518)

Tisi ash et ol kiidezgii etig
vidir et kiidezmese bolmaz itig
Kadinin ash ettir, eti korumali;

gbzetmezsen et kokar, bunun caresi yoktur. (4519)

Agir tut tisig sen negii kolsa bir
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eving kapgi bekle yirak tutgil er
Kadina saygi goster, ne isterse ver;

evin kapisini kilitle ve eve erkek sokma. (4520)

Vefa yok bularda ozadin berii
Kozi kanca baksa bu kongli naru
Bunlarda 6teden beri vefa yoktur;

gozleri nereye bakarsa goniilleri oraya akar. (4521)

Cefa birle 6nmis igidmis yiga¢
vimigi agu ol angar bolma ag
Onlar zahmetle siiren ve yetigen bir agaca benzer;

meyvesi zehirdir, ona kars1 istah ve ihtiras besleme. (4522)

Nece ming azighg eren erkeki
tisilerde otrii 6zi boldi yir
Nice binlerce kudretli ve erlerin eri erkek,

kadinlar yiliziinden mahvolup gitmistir. (4523)

Negii teg kiidezgii olarig tutup

kiidezigli tengri kiidezsii utup

Onlar1 nasil zapt ve rapt altina alabilirsin;

meger ki, her seyi koruyan Tanri onlarla basa ¢iksin. (4526)

Kutadgu Bilig’e gore kadin vefasiz, sdziine giiven olmayan, aldatici bir varliktir. Kadina
karsi tedbirli olunmasi tavsiyesi altinda bir korku barindirir. Oyle ki kimse bas

edemeyecegi i¢in Tanr1’ya havale edilmistir. Eski Tiirk kiiltiirtinde kadin 151k ya da nur
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olarak resmedilip kutsallastirilirken Islamiyet sonrasi yazilan ilk eserde korkulmasi ve
korunmasi gereken bir varliga doniismesinin sebebini Islam’in kadmi asagi gordiigii
gibi bir genellemeyle okumamiz yanlis olacaktir. Yusuf Has Hacib’in sdylemleri
Islamiyet’ten onceki Arap ve Fars kiiltiirinden etkilendigi gibi Tiirkone, Hacib’in
Budist ve Maniheist kiiltiirden etkilendigini de sdyler. Ciinkii o déonemin Miisliiman
Tiirk aydinlar1 eskiden yerlesmis Budist ve Maniheist sehirli ailelerin ¢ocuklaridir

(Turkone 1995, s. 193).

Tim bu incelemeler sonucu Tiirk atasézlerinde kadin hakkinda olumsuz pek ¢ok 6rnek
bulunmasina ragmen az olmakla beraber olumlu 6rneklerin de gérmezden gelinmemesi
gerekmektedir. Bir konu hakkinda birbirine zit orneklerin goriilmesi atasozlerinin
toplum yapisi, cografya ya da ekonomik sartlara gore degisiklik gdsterdiginin, kesin bir
yargi icermediginin kanitidir. Ayrica atasdzleri sozlii edebiyat iirlinleri olmasi sebebiyle
tarihi bir gerceklik tasimak mecburiyetinde degildir. Ornegin kadinlarla ilgili atasozleri
genellikle aile hayati ya da akrabalik iliskileri yoniinden zengin olmakla beraber kadinin
savascl ya da kahraman ozelliklerine deginen atasozlerinin olmamasi sasirticidir. Islam
oncesi Tiirk devletlerinde kadin ata binen, ok kullanan, gerektiginde savasan bir alp tipi
olarak karsimiza c¢ikar. Oysa atasozlerinde kadinlarin bu o&zelliklerine atif yoktur.
Yalnizca kadinin da cesur olabilecegi anlamina gelen “Erkek arslan arslan da disi arslan
arslan degil mi?” atasozii ve Divanii Lugati’t-Tiirk’te gecen “Kiz birle kiiresme, kisrak
birle yarisma” yani “Kizla giires tutma, ¢linkii kizlar kuvvetli olup seni yenebilir”
(Kasgarli Mahmud, 2013, Cilt I, s. 474) anlamina gelen atasézlerinde kadinin fiziksel
giici ve cesareti lizerinde durulmustur. Bunlarin disinda erkegiyle savasa giden,
bozkirda at kosturan kadin tipi atasdzlerine yansimamis, ya da s6zlii aktarim igerisinde

kaybolmugtur.
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2. BOLUM

MOGOL KULTURUNDE VE ATASOZLERINDE KADIN

2.1. MOGOL KULTURUNDE KADIN

Gocebe kiiltiiriin en giiclii temsilcilerinden biri olan Mogollar, XII. ylizyilin sonlarinda
Cengiz Han’in oOnderliginde toparlanmistir. Mogollarin siyasi basarilari, fethettikleri
ilkeler, savas yontemleri ¢ok konusulmus; ancak sosyal yasamlar1 ve bu baglamda
kadinin konumu hakkinda ¢ok fazla ¢alisma yapilmamigtir. Mogol kiiltiiriinde kadinin
genel olarak ele alindigi bu boéliimde kadinin toplum igindeki, aile i¢indeki ve devlet

yonetimindeki konumlar1 degerlendirilmistir.

Mogollarda siyasi ve sosyal hayatta kadinin erkekle cogu zaman yan yana oldugunu ve
birbirlerinden olumlu olarak etkilendiklerini goriiriiz. Mogol kiiltiiriinde kadin ve erkek
arasinda kendiliginden meydana gelmis bircok denge unsuruna rastlamak miimkiindiir.
Ornegin Mogol inamisina gore erkekler daglara benzetilir ve bu sekilde anilirken,
kadinlar da bereketi simgeleyen nehirlere, gollere benzetiliyordu. Burada kadin ile
erkegin birbirini tamamlayan ve birbirine aymi oOlgiide ihtiya¢ duyan bir dengenin
unsurlart oldugu gergegiyle karsilasiyoruz: “Daglar yeryliziiniin kemikleriydi; erildiler
ve en yliksek dag her zaman han unvanina sahipti. Asla kurumayan nehirler ve gollere

hatun, yani kralige denirdi.” (Weatherford, 2016, s. 40).

Mogol toplumunda kadin biiylik 6nem tasiyordu. Gocebe hayat sartlar1 kadini toplumun
vazgecilmez bir unsuru haline getiriyordu. Bu sebeple kadinlarin diglanmasini olanaksiz
kiliyordu. Anneyi yasamin ilk Ogreticisi olarak goren Mogol diisiince sistemi Cengiz
Han ve ogullarmin kurduklari devletlerde kadinin 6nemine isaret etmektedir (Alan ve
Kemaloglu, 2016, s. 59). Mogollar fethettikleri her bolgede kadinlara olan
davraniglariyla diger bircok milletten ayrilmis, bircok cografyada en ¢ok konusulan
ozelliklerinden biri kadinlar1 6nemli bir statiide gdrmeleri olmustur. Beyani, Mogol
Dénemi Iran’indaki kadindan bahsederken sdyle demektedir: “Mogol ¢aginda her

derecedeki, toplumun her tabakasindaki kadinin konumu ve 6nemi bagka hic¢bir
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donemdekiyle karsilastiritlamaz; bu devreyi istisnai ve 6zel kabul etmek gerekir dersek,

belki hi¢ de abartili olmayacaktir.” (Beyani, 2015, s. 69)

2.1.1. Aile icinde Kadin

Mogol kiiltiiriinde insanin birey olarak yasayamayacagi, bir aileye sahip olmasi
gerektigi diisiincesi kuvvetli bir sekilde karsimiza cikar. Birlikte yasama Kkiiltiir{iniin
cekirdegini olusturan aile, toplumdaki birlik ve biitlinliiglin temellerini atan kutsal bir

kurum olarak kabul edilir.

Ailenin i¢indeki en 6nemli gorev ve en biiyiikk sorumluluk kadmindir. Kadin evdeki
diizeni saglamanin yaninda, disaridaki zorlu bozkir yasamina karsi evini koruma
gorevini de istlenmistir. Ciiveynl kadinlarin kocalarmin yoklugunda sadece evin
diizeniyle ugrasmadiklarini, gerektiginde evlerini de savunduklarini ifade etmistir

(Cliveyni, 2013, s. 89).

Ayrica mali konularda kadinlarin erkeklerden ¢ok daha becerikli oldugu da
goriilmektedir. Para, takas ve ticaretle ilgili tiim meseleler evli kadinin idaresindeydi.
Kaydedilmis ilk gozlemlere gére Mogol erkekleri paray1 ve ticaret islerini idare etme
konusunda isteksizdiler (Weatherford, 2016, s. 49). Beyani de ozellikle Mogol
idaresinin  olustugu ilk donemlerde, asiret toplumunun iktisadi ¢arklarinin
dondiirilmesinde kadinlarin, erkeklerden daha onemli ve ustiin bir rol istlendiklerini

ifade eder (Beyani, 2015, s. 39).

Tiirklerde var olan “Yuvay: disi kus yapar” atasozii Mogollarda Ailin ezegtei geriinhe
galig mandag yani “Kadin evin atesini korur” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kadinin
evin atesini korumast ona bir sorumluluk yiliklemektedir. Bu sorumlulugun yalniz dis
diinyaya kars1 degil evdeki cinsel yasama kadar uzanan genis bir yelpazede etkileri
vardir. Weatherford kadinin cinsel roliinii su sekilde ifade etmektedir: “Cinsel konularda
Mogol kadinlar1 daha fazla kontrole sahipti. Mogol erkekleri evlilikte cinsel anlamda
utanga¢ olarak nitelendirilirdi ve kadimin gorevlerinden biri de kocasini kendi roliine

ikna etmekti.” (Weatherford, 2016, s. 49).
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2.1.1.1. Evlilik

Aile kurmanin ilk basamagi olan evlilik ve diiglin merasimine baktigimizda ise ¢iftlerin
birbirlerine siki sikiya baglanmasinin Oncelendigini goriiriiz. Mogollarin  Gizli
Tarihgesi’nde gegen girtlak yeme gelenegi bunun en giizel 6rneklerinden biridir. “Geng
ciftin evlendikleri giinden baslayarak {i¢ giin koyunun boyun ve girtlak etini yemesi
gelenegi Mogollar arasinda bugiline kadar gelmistir. Boyun ve girtlagin kemikleri ¢ok
sik1 kenetlenmis oldugu i¢in evlenecek ciftlerin de bu 6lgiide birbirlerine kenetlenmeleri
temenni edilmistir.” (Kaya, 2011, s. 116). Mogollarda ¢iftlerin birbirine kenetlenmesi en
basta kadinin yararinadir. Mogol gelinleri uzak kabilelerden secildikleri i¢in ailelerinden
uzakta yasamaktaydilar ve tek varliklari kocalariydi. Gelinlerin uzak bolgelerden
secilmesinin baglica sebebi diger kabilelerle evlilik yoluyla bir bag kurulmasi oldugu
gibi, akraba evliliklerinden meydana gelen neslin zayif karakterde olacagina
inanilmasidir. Sirin Beyani de bunu destekleyecek sekilde XI. ve XII. yiizyillarda
Mogollarda aile kurma hususunda 6zel bir durumun goriildiigiinii ifade eder: “Baba
tarafindan akraba kabileler arasinda evlilik gerceklesmiyordu; ogullarin, kadmlarimi
mutlaka yabanci bir kabileden se¢meleri gerekiyordu ve es bulmak i¢in ¢ogunlukla uzak
bolgelere gidiyorlardi.” (Beyani, 2015, s. 27). Temugin’in babas1 Yesiigey de ogluna es
bulmak igin uzun bir yolculuga ¢ikmis ve oglunu Hongiradlardan!! Boérte ile

nisanlamistir.

Mogollarda, Tiirklerin de kadim bir gelenegi olan besik kertmesi adeti vardir. Besik
kertmesi, dndgiin siii yani “Heniiz dogmamis ¢ocuklarin evlenmesi i¢in aileler arasinda
yapilan nisan” anlamina gelmektedir. Bu adet XX. yiizyila kadar yaygin bir bicimde
devam etmekteydi (Gil, 2017, s. 179). Mogollarda dogmamis c¢ocuklar1 nisanlama
adetinin yaninda, 6lmiis ¢ocuklart birbiriyle evlendirme gelenegi de vardir. Marco Polo
seyahatnamesine konuyla ilgili sunlar1 kaydeder: “Bir kisinin bir oglu 6lmiigse ve bir
baska kisinin de kiz1 6lmiisse, bu iki cocuk uzun yillar 6nce 6lmiis olsalar bile bu 6lmiis
oglanla kizi birbirleriyle evlendirebilme gelenegi vardir. Bir kagit iizerine usaklar
gOsteren insan resimleri, at ve diger hayvanlarin resimlerini, giysi, para ve ev gerecleri
resimleri yaparlar ve bunlar evlilik antlagmasiyla birlikte alevlere atarlar ve boylece

¢ikan dumanin obiir diinyadaki ¢ocuklarina ulasacagina ve onlarin yasal olarak kari-

11 Hongiradlar biiyiik Mogol kabilelerinden biriydi ve Hulun Gélii yakinlari ile Halkha Nehri civarinda
yerlesmislerdi.
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koca olacaklarina inanirlar. Bu térenden sonra kizin ve oglanin aileleri sanki yasamakta
olan ¢ocuklarini evlendirmislercesine birbirlerine yakinlasirlar.” (Polo, 2015, s. 61). Bu
gelenek ayni zamanda yapay bir diiniirlik de saglamis olur. Beyani de bu gelenegi
ornek gostererek evliligin mithim ve vazgegilmez bir husus oldugunu vurgular (Beyani,

2015, s. 32).

Mogollarda ¢eyiz vermek evlilik gelenegi icinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu ¢eyiz
yalniz birtakim esyadan olusmaz, gelinin maddi durumuna gore binek hayvani, kéle ya
da hizmetci de ¢eyiz olarak verilebilir. Ekrem Kalan, ¢eyizin kiza verilen miras pay1
oldugunu belirtirken erkek evladin baba ocaginda kalarak babasinin malin1 miilkiinii
miras olarak aldigini bu sebeple de kiza diisen hakkin gelin giderken belli miktarda
esya, binek hayvani, mal verilerek 6zel yolla yapilan bir miras paylasgimi oldugunu

vurgular (Kalan, 2013, s. 378).

Evlilik baghigr altinda incelememiz gereken bir diger konuysa, evlilik yoluyla akraba
olan, yani kan bagi tasimayan kisiler arasindaki evliliktir. Mogollar, dul kadinin 6len
kocasinin kardeglerinden biriyle ya da cocugun kendisinden olmamasi sartiyla
ogullarindan biriyle yeniden evlendirilmesi olan yengelik gelenegini uyguluyordu.
Bunun amaci, Yahudilerde oldugu gibi soyun devamini saglamak degil, gokte “sanki
yasayanlar arasinda” olundugu i¢in, yeni kocanin kadmi eski kocasiyla yeniden

kavusacagi gelecekteki hayati i¢in korumasiydi. (Roux, 2001, s. 298)

Cengiz Yasalari’nda konuyla ilgili soyle bir madde vardir: “Babasimin 6liimiinden
sonra, anasi bir yana, karilarinin ne olacagi ogulun tasarrufuna birakilmistir ve isterse
onlarla evlenir veya baskalariyla onlar1 evlendirebilir.” (Bademci, 2016, s. 131). Marco
Polo da bu gelenege sahitlik etmis, baba Gliince oglun 6z anasi disinda babasinin dul
kalan tiim eslerini alabilecegini sdylemistir (Polo, 2015, s. 58). Yine Ilhanlilar dSnemine
ait izlenimlerini aktaran Beyani erkeklerin anne, 6z kiz kardes, kiz ve gelin miistesna

olmak tizere tiim dul akrabalar ile evlenebileceklerini belirtmistir (Beyani, 2015, s. 31).

Mogollarda 6len kisinin esiyle evlenmek onun yerine ge¢cmek anlamina geliyordu.
Kalan, bunun sebebini soyle belirtiyor: “Eski Mogollarda doga kosullari, savas ve
konar-gocer hayat tarzi gibi bir¢ok nedenlerden dolayr niifus artist ¢ok yavasti.
‘Erkeksiz kadin, bekgisiz at’ misali dogum yasinda olan gen¢ kadinlarin dul kalmasi

nifus artisint  olumsuz etkiledigi i¢in onlarin kabile igerisindeki kardeslerle
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evlendirilmesi niifusun artis1 ve soy kokiiniin korunmasi agisindan 6nemli olup, bir
yandan mal miilk ve insani giicii baskasina kaybetmemek gibi avantajlan

bulunmaktadir.” (Kalan, 2013, s. 38).

Eski Mogol gelenegine gore kiz evlendikten sonra bir daha baba evine donmiiyordu
(Kalan, 2013, s. 377). Ancak Mogollardaki “Paranin kétiisii sahibine, kadinin kotiisii
baba evine” atasozii bu durumun genel olmadigin1i ya da zamanla degistigini
gostermektedir. Mogollarin eski kabile geleneklerinde bosanmaya c¢ok sik rastlanmaz.
Beyani Ilhanlilar déneminde yani Islamiyet’e gegtikten sonra bosanmanin uygulandigini
belirtir (Beyani, 2015, s. 38). Mogollarda geleneksel evliliklerde bosanmanin s6z
konusu olmayacagini aktaran Biilent Giil, bunu bir atasozii ile agiklar: Harid égson ber,
hadand harvasan sum “Yabanciya verdigin gelin, kayaya attigin ok gibidir.” Bu sz

yabanciya verilen gelinin geri donmeyecegini anlatmaktadir (Giil, 2017, s. 177).

Tarih kaynaklarinda Mogollarda boganmaya 6rnek olarak, Cengiz Han’in gordiigii bir
riiya neticesinde esinden ayrilmasi verilir. “Bir gece kadinin yaninda uyumakta olan
Cengiz Han, kendisini biiyiik korku icerisinde birakan bir kabus gordii. Uyandiginda
karisina kendisinden her zaman memnun oldugunu, ancak goérdiigii rilyada Tengri’nin
onu bir bagkasina vermesini emrettigini sdyledi.” (Roux, 2001, s. 123). Olay neticesinde
Cengiz Han esi ibaha’y1 o gece ndbet tutan Curgedai’ye hediye etmistir. Mogollarin
Gizli Tarihi’nde ise Cengiz Han’in Ibaha’y1r Curgedai’ye biiyiik hizmetlerinin nisanesi

olarak verdigi sdylenir (Temir, 2016, s. 140).

2.1.1.2. Cok Eslilik ve ilk Esin Onemi

Mogol aile kiiltiiriinde tek esli olmanin daha uygun oldugu diisiincesi hakim olmasina
ragmen 1900’lere kadar ¢ok eslilige rastlanilirdi. Roux’un da ifade ettigi gibi, “Evlilik;
cokeslilik ve kumalar iizerine kuruldugundan evlilige iliskin ¢ok karmasik gelenekler
goriilmekteydi. Ancak yasal olan tek bir es, ilk es, ‘hanim’ ve onun ¢ocuklar: taninird1.”

(Roux, 2001, s. 141) .

Beyani, Ilhanlilar donemindeki ¢ok eslilige dair sunlari soyler: “Mogollar sahip
olduklar1 ekonomik duruma gore bircok kadin aliyorlardi; bazen imkéanlar dahilinde
otuz kadin segiyorlardi. Fakat her zaman ilk es, diger kadinlardan daha {ist bir mevkide;

ilk hatunlar ise, daha 6nemli ve {istiin hatun mesabesinde olup sonralar1 sultanlarin
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yaninda melike konumunda yerlerini aldilar.” (Beyani, 2015, s. 28). Polo ise konuyla
ilgili sunlar1 kaydeder: “Erkekler istedikleri denli ¢ok kadinla evlenebilirler. Erkeklerin
kadinlar1 yiliziinden katlandiklar1 yiik agir degildir. Diger yandan kadinlarinin mal alip
satarak ve diger ev islerini gorerek sagladiklar yararlar ¢ok biiyiiktiir. Bu yiizden bir
kisi bir kiz1 kendine es olarak aldig1 zaman kizin ailesine baglik verir. En biiyiik saygi

ilk ese gosterilir.” (Polo, 2015, s. 58).

Hanin ilk esi hatun olarak anilirdi. Bu hitap diger eslerden ve cariyelerden ayirt edilmesi
icindir. Ik esin birgok yetkiye sahip olup, diger kadinlardan {istiin tutulmasi
sorgulanmayan bir gerceklik olmustur. Buna bagli olarak ilk esin ¢ocuklart da

digerlerinden iistiin tutulurdu.

Marco Polo, Mogolistan’da yasadigi uzun yillar boyunca bir¢ok farkli kabileyi
gozlemledigi seyahatnamesinde tek esli olarak yalnizca Brahmanlardan bahsetmistir:

“Ugkurlarina saglamdirlar, bir kadinla yetinirler.” (Polo, 2015, s. 176).

Mogollarda ilk hanim ve diger nikahli eslerin yan1 sira gegici nikahli kadinlara ve
cariyelere de rastliyoruz. Gegici nikahli kadinlar kumalar olup sosyal statii bakimindan
nikahli kadinlardan sonra geliyorlardi. “Onlara ihtiram gosterilirdi, ayr1 servetleri vard,
evlatlar1 kanuni kabul edilirdi ve ailenin tiim imkanlarindan yararlanirlardi.” (Beyani,

2015, s. 38).

2.1.1.3. I¢ Giiveyilik ve Damatlar

Mogol geleneklerine gore damat aday1 nisan yapildiktan sonra bir miiddet miistakbel
esinin ailesiyle yasardi. Bu siirecte damat gozlenir, smanir ve gelinin ailesine uyum
saglaylp saglayamayacagia bakilirdi. Eger yetersiz bulunursa geri gonderilir ve
boylelikle nisan da diiserdi. Mogollarin Gizli Tarihi’nde de gorildiigi gibi Temugin’in
babas1 Yesiigey de ogluyla Borte’yi nisanladiktan sonra Temugin’i orada birakarak
diiniiriine soyle demistir: “Oglumu damat olarak burada birakirim. Oglum koépekten
korkmustur. Kaymm?'? oglumu képekten koru” (Temir, 2016, s. 21). Ogel de Isa’dan
onceki Wuhuan Mogollarinda damadin evlendikten sonra kizin evine gittigini ve ilk

cocuk doguncaya kadar kaymbabasina hizmet ettigini, buna karsilik kayinbabasinin da

12 Burada “kayin” kelimesi “diiniir” anlamina gelmektedir.
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ona ev ve mal vererek kizinin ve damadinin yuvalarmi kurduklarin soyler (Ogel, 1979,

s. 162).

Cengiz doneminde prenseslerle evlenen damatlara kiiregen denirdi ve onlar han
unvanini alamazlardi. Kiiregen unvani esin 6liimiiyle son bulurdu. Kiiregen eger esini
kaybederse unvanini da kaybederdi. Eger biri Oliirse bir baskasi derhal onun yerine
gecerdi. Kiiregenlerin Mogol imparatorlugundaki yerleri saygindi; ancak ¢ok da
imrenilecek bir pozisyonda degillerdi. Savaslarda en 6n saflara yerlestiriliyorlar ve en
tehlikeli gorevlere getiriliyorlardi. Weatherford, kiiregenler i¢in sdyle soyliiyor:
“Kabilesinin refahi i¢in adeta bir kurbanlik gibiydiler.” (Weatherford, 2016, s. 51).

Mogollarda evli bir kadinin kacirilip es yapilmasi gibi bir 6rnege de rastliyoruz. Cengiz
Han’in babasi1 Yesiigey, Hoeliin’ii Merkitler’den kagirip kendine es yapmustir.
“Yesugai-ba’atur, Ho’elun-ucin’i evine goétiirdii. Ho’elun-ucin’in Yesugai tarafindan

kagirilmasi iste boyle cereyan etmistir.” (Temir, 2016, s. 18).

Ozerdim, Mogollarin 6rf ve adetlerini anlati§i makalesinde kiz kagirma suretiyle
evlenme ve i¢ giiveyilik adetlerinin bugiin mevcut olmadigmi (Ozerdim, 1951, s. 220)
sOylese de 2016 yilinda Mogolistan’a yaptigim ziyarette yliz ylize goriistiiglim
Mogollar, baskentte olmasa da i¢ kesimlerde i¢ giiveyilik geleneginin siirdiiriildigii

bilgisini vermislerdir.

2.1.1.4. Annelik

Annelik kavrami1 Mogollar i¢in ¢ok degerli ve yliksek bir toplumsal statiiyli ifade eder.
Annelik bir baslangi¢ ve her seyin ilkidir. Residiiddin Fazlullah’in Camiu ’t-Tevarih adli
eserinde bir sehzade veya sultandan bahsedildigi zaman Oneminin ortaya konulmasi
acisindan annesinin adinin da zikredildigini goriiyoruz. Ciiveyni, Mogol geleneginde
cocuklarinin itibarinin annelerininkine bagli oldugunu belirtitken sunu eklemistir:
“Anne ne kadar biliylikse onun c¢ocugu da aym 6l¢iide Han’in diger ¢ocuklarindan
tistiindiir.” (Ciiveyni, 2013, s. 94). Ibnii’l Ibri de Tdrihu Muhtasari’d-Diivel adh
eserinde bunu tastikler: “Mogollarca bir atanin ogullarinin seref ve itibarlar1 analarina

gore idi.” (Ibri, 2011, s. 6).
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Burada tizerinde durulmasi gereken bir diger husus da soyun yalnmiz erkek tarafindan
degil kadin tarafindan da yiiriitiildiigiine inanilmasidir. Robert Hamayon, Mogollara
gore kadindan, yani soyunu yiiriitenden yoksun kalmanin, dnderinden yoksun kalmak
gibi, galip gelene boyun egmek zorunda olmak gibi biiyiik bir yalnizliga ve utanca isaret
ettigini belirtmistir (Roux, 2001, s. 84).

Annenin kutsal bir varlik olarak kabul gérmesine en iyi érnek Mogol soyunun ondan
tiiredigi diistiniilen Alun-gua’dir. Cengiz Han’in biiyiik biiyiik annesi Alun-gua kocasi
Oldiikten sonra Ui¢ erkek cocuk diinyaya getirmistir. Bu olay Mogollarin Gizli
Tarihi’nde bir 15181n igeri girip Alun-gua’nin karnini oksamasi sonucu meydana geldigi

seklinde anlatilir (Temir, 2016, s. 8). Burada Alun-gua Hz. Meryem’e benzetilmistir.'3

Mogol kiiltiiriinde kadin nehirlerle, gbllerle 6zdeslestirilir ve suyu temsil eder. Bunun en
biiylik sebeplerinden biri viicudunda mevcut olan sivilara anlam yiiklenilmesidir.
Annenin viicudundan ¢ikan sivilar iyilestirici ve koruyucu &zelliklere sahiptir. Anne,
stitiiyle ¢ocugu besler, idrariyla yarasini iyilestirir ve tikiriglyle yiyecekleri
yumusatarak ¢ocugun yemesini kolaylastirir. Ancak herkes icin tehlikeli olan bir sivi
daha vardir. O da gozyasidir. Anne her kosulda dirayetli olmali ve aglamamalidir.
Kizim1 gelin ederken onu bir daha goremeyecek olsa dahi yiireklendirmek icin asla

aglamamalidir (Weatherford, 2016, s. 66).

Mogol tarihine bakildiginda Cengiz Han’in annelige verdigi deger bir¢ok Ornek
tizerinden ele alinabilir. Bunlardan biri ve belki de en 6nemlisi Cengiz’in esi Borte’nin
kacirilmasi olayidir. Borte diisman bir kabile tarafindan kagirilip yaklasik bir yil bagka
bir adamin himayesinde kalmistir. Cengiz Han esini buldugunda Borte hamiledir.
Cengiz kacirilma olayinda esinin hi¢bir sucu olmadigini ifade ederek ¢ocuga da sahip
cikmistir. Boylece halkina, bir kadmin kimden hamile oldugunun anne haricinde
kimsenin meselesi olmadigini ilan etmistir. Cengiz Han Borte’nin kendinden olmayan
bu ilk ¢ocugunu kendi evlatlarindan ayirmamis ve tiim haklarini teslim etmistir. Burada
tizerinde durulmasi gereken konu Mogol hiikiimdarinin esine her seyden 6nce anne

oldugu icin sayg1 gostermesidir.

B Isik ve kadin iliskisine Tiirk destan ve efsanelerinde de rastlanmaktadir. Oguz Kagan’in esinin gokten
bir 151kla inmesi, Kirk K1z adli Kirgiz destaninda irmaga gokten 151k diismesi ve kirk kizin birden suya
dokunarak hamile kalmasi, yine Satuk Bugra Han’1n annesinin 1s1iktan hamile kalmasi gibi.
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Mogol devlet geleneginde de annenin konumu hep ayri tutulmustur. Cengiz Han
emrindeki halklar1 taksim edecegini bildirdiginde annesinin hakkini vermeyi de ihmal
etmemistir: “Ulusun birlestirilmesinde annem, biiylik oglum Cogi ve kardeslerimin en
kiictigli Otgigin en biiyiik hizmeti gérmislerdir diyerek annesi ile Otgikin’e, birlikte on
bin adam tahsis etti.” (Temir, 2016, s. 161).

Annelik bahsinde kiz ¢ocuk ve erkek cocuk doguran annenin sayginlik bakimindan
higbir farkinin bulunmadigini da ifade etmek gerekir. Hiikiimdarlar, bir kiz dogdugunda
birbirlerini soyle tebrik ederlerdi: “Azim ve ylice makama sahip, ikbali ac¢ik olanlarca
malumdur ki, zamanin sultanlari erkek bir ¢ocugun dogmasiyla ne kadar mutlu ve
sevingli oluyorlarsa, kizin dogumunda da aynen Oyle olmalidirlar.” (Beyani, 2015, s.

45).

Kiz evlat diinyaya geldiginde de mutlu olunmali tavsiyesi Ilhanlilar déneminde yapilmis
olup eski geleneklerde kadinin ne denli 6nemli oldugunun unutulmamasi gerektigi

tizerine bir uyart mahiyetindedir.

2.1.2. Toplum I¢inde Kadin

Beyani’nin tasvirine goére Mogollar {li¢ toplumsal tabakadan olusuyordu. Sehzade,
komutan, vezir gibi devlet yonetiminde aktif rol oynayanlarin esleri birinci sinif
aristokrat tabakayr olusturuyordu. Bunlarin kendilerine ait servetleri, c¢okga
hizmetkarlar1 vardi ve tiim ayricaliklardan yararlanirlardi. Ikinci sinif denilen orta
tabaka kadin ise i¢timai ve iktisadi alanda aktifti. Bu kadinlar savas¢ilikta, ok atma ve
ata binmede en az erkekler kadar maharetliydi. Bir erkegin yaptig1 her seyi yapabiliyor,
uistiine iktisadi carklar1 onlardan ¢ok daha maharetli bir sekilde dondiirebiliyorlardi.
Kadinlarin is1 arabalar1 stirmek, arabalarin {izerine seyyar cadirlari kurmak, onlari
kaldirmak, sigirlar1 sagmak, tereyagi veya peynir yapmak, hayvan derisini tabakalamak
ve bunlan iple dikmekti (Beyani, 2015, s. 102). Ugiincii simif kadimnlarsa kole ve
cariyelerden olusurdu. Cariyeler hicbir ayricaliktan yararlanamayan savas esirleri ya da
yoksul kabilelerden pazarlarda satin alinan kadinlardi. Beyani, cariyelerin ¢ocuklarinin
gayrimesru sayildiklarini, su¢ ve cinayet mevzularinda sahitliklerinin  kabul

edilmedigini vurgular (Beyani, 2015, s. 39).
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Bunlarin diginda fethedilen iilkelerden elde edilen ganimetlerin en degerlisi kadinlardi.

Mogollarin Gizli Tarihi’nde buna 6rnek olarak su boliim verilebilir:
“Glizel yanakl kadin ve kizlarini,

Giizel bacakli beygirlerini

Dort nala kosturarak sana getiririz” (Temir, 2016, s. 57).

Ciiveyni de bunu bir yasa olarak belirtir: “Bagka bir yasa da suydu: Bulduklar1 her yerde
ay yuzli kizlar toplarlar, onluk grublar (dehe) yiizliikk gruba (sade), onlar binlik gruba
(hezare) onlar1 da emir-i timene gonderirler. O da onlarin arasindan segtiklerini hana ve

sehzadelere gonderir.” (Ciiveyni, 2013, s. 90) .

Omnekleri az olmakla birlikte Mogol diisiince gelenegi i¢inde “kadin” kelimesinin bir
hakaret unsuru olarak kullanildigin1 gérmek de miimkiin. Mogollarin Gizli Tarihi’nde
gecen “Kadin gibi korkak Tayang yine (ayni) sozleri soyliiyor!” (Temir, 2016, s. 118)

climlesinde Tayang’in korkaklig1 iizerinden bir kadina benzetildigini goriiyoruz.

Mogol kadininin toplum igindeki yerinden bahsederken dini serbestliklerine deginmek
de yerinde olacaktir. Mogollarda kadin dinini se¢mekte 6zgilir birakilmistir. Budizm’i
benimsemis hanlarin eslerinin hiristiyan olmasi gibi érneklere rastlanir. Ornegin Hiilagu
Budist olmasina ragmen, esi Dokuz Hatun hiristiyand1 ve Hiilagu Hristiyanlara esine
duydugu saygi sebebiyle ihtimam gostermisti. Residiiddin Fazlullah konuyla ilgili
sunlar1 aktarir: “Hiillagu Han onun gonliinii hos tutmak i¢in o topluluga hiirmet edip
ayricalik gosteriyordu. Oyle ki, dmriiniin sonlarina kadar biitiin memleketlerde kiliseler
yaptirmist, hatta Dokuz Hatun Ordasi’nin kapisinin 6niinde daima kilise bulunur ve ¢an
calinirdi (Residiiddin Fazlullah, 2013, s. 4). Mogollar hakkinda bilgi veren Ermeni
kaynaklar1 da bunu destekler: “Sehirdeki hiristiyanlar Dokuz Hatun’un sefkati ile
kurtuldular.” (Galstyan, 2017, s. 66).

2.1.3. Devlet Yonetiminde Kadin

Mogol devlet gelenegi i¢inde kadinlarin hiikiimdarliga kadar uzanan ¢ok giiglii
konumlara sahip olduklarin1 gérmek miimkiindiir. Hiikiimdarligin egemen oldugu her
kabilede kadinlar 6zellikle diger kabilelerle iletisim kurma ve kabilesini temsil etme

giiciine sahiptirler. “Hatunlar, kabilelerinin elgileri gibidirler. Miizakereleri yiiriitiir,
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iletisim agin1 kurar ve kendi boylarindan gelen ziyaretgileri agirlarlardi.” (Weatherford,
2016, s. 52).

Kadimin degerli bir varlik oldugu ve hanlarla ayni derecede 6nem tasidigi, Mogollarin
Gizli Tarihi’nde gegen “Gilizel yanakli kizlarimizi sizden han olan kimselere verdik.
Onlar biiyiik arabalara bindirdik, kara disi deve kosarak gonderdik, han tahtina birlikte
oturttuk.” (Temir, 2016, s. 20) sozleriyle pekistirilir. Tahta birlikte oturtmak yonetimde
kadinin da s6z sahibi olacagi mesajin1 vermekle birlikte bir esitlik ifade eder. Beyani
[lhanlhilar déneminde hanin yaninda, hanin ilk ve biiyiik c¢ocuklarmimn annesi olan
kraligenin de tahta oturdugunu ve basina ta¢ konuldugunu aktarir. Bununla birlikte idare
ve saltanatta kocasiyla ortak oluyor, resmen meclislere katiliyor, karar aliyor, fikir ve

goriislerini bildiriyordu. (Beyani, 2015, s. 77).

Cengiz Han doneminde kadinlarin kendilerine ait bdlgeleri ve ordular1 vardi. Her kadin
kendi bagimsiz ordusunu ve bdlgesini yani maiyetini yonetebilirdi. Mogol kiiltiiriinde
kadinlarin Sliimlerinden sonra ordalari** ogullaria degil, hanlarin veya hiikiimdarlarin
diger kadinlarina kalird1 (Beyani, 2015, s. 41). Bu da bize kadinin mirasinin bir erkegin

tekelinde olmadigini, hatta baska bir kadini giiglendirmede vasita oldugunu gosteriyor.

Han oldiigiinde siyasi zafiyet yasanmamast adina kadinlarin yonetime el koyduklari
gorilmektedir. “Mogol gelenegine uygun olarak, hanin veya hiikiimdarin O6limii
durumunda ogullarindan birinin tahta gegcmesine kadar kralige resmen saltanat tahtina
oturuyor ve isleri eline aliyordu.” (Beyani, 2015, s. 74). Mogol tarihinde naiplik yapmus,
devlet yonetmis kadin drneklerinin en &nemlilerinden biri, esi Ogeday’in 6liimiinden
sonra tahta gecen ve 4.5 yil naiplik yapan Toéregene Hatun’dur. Toregene Hatun
Ogeday’m 6liimiinden sonra akil, bilgi ve tecriibe bakimindan iistiin bulundugu igin
kaganin ogullarina, kardeslerine ve kardeslerinin ogullarina vakit kaybetmeden elgiler
gonderip kaganin 6ldiigiinii duyurmus ve devlet islerinin yarim kalmamasi, idarenin
bozulmamasi i¢in oy birligiyle bir han se¢ilinceye kadar iilkeyi yonetecek bir kimsenin
lazim oldugunu yazmistir (Ciiveyni, 2013, s. 228). Bunun {izerine Cagatay basta olmak
tizere tim diger sehzadeler yonetimde onun olmasimi uygun bulmuslardir. Cengiz

Han’in oglu Tuluy da 6lmeden Once yetkilerini esi Sorkoktani’ye birakmustir. Yine

14 Ev ve egyalari ile maiyetindeki askerler.
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Cengiz Han’in torunu Giiyilk Han’in 6liimii iizerine, esi Ogul Gaymis iilke yOnetimini

devralmstir.

Mogollarin unutulmaz kadinlar1 arasinda yer alan Cengiz Han’in annesi Hoeliin ve esi
Borte ise imparatorlugun kaderini degistiren, kurulmasinda ve biiyiimesinde en ¢ok
emegi olan kisilerdir. Hoeliin yalniz Cengiz’in degil, biitin bir imparatorlugun
annesidir. Cengiz Han devletiyle ilgili kararlar alirken Hoeliin’e danisir ve onun onayini

almadan is yapmazda.

Cengiz’in ilk esi ve en biiylik destek¢isi olan Borte ise Cengiz’in diisiincesine etki
etmeyi basarabilen nadir insanlardan biriydi. Siiphesiz ki Mogol imparatorlugunun
cizdigi yolda Borte’nin esine akil vermesi yadsinamayacak biiyiiklikte fayda
saglamistir. Mogollarin Gizli Tarihi’'nde Borte’nin Cengiz Han {izerindeki etkisi,
Camuha ile yollarinin ayrilmasinda Borte nin soziinii dinleyip tek basina devlet kurma
girisiminde net olarak goriiliiyor: “Dostumuz Camuha sebatsiz bir kisi olarak
taninmigtir. Simdi bizim aramizda onun cani sikiliyor. Dostumuz Camuha simdi
sOyledigi sozlerle bizi kastetmistir. Biz durmayalim, bilakis biisbiitiin ayrilarak biitiin

gece yolumuza devam edelim, en iyisi budur.” (Temir, 2016, s. 54).

Mogol siyasi hayatinda kadinlarin iilke yonetiminde aktif rol oynamasiin karsisinda
diger iilkelerle iligkilerde siyasi birer arag¢ olarak kullanildigin1 gérmek de miimk{indir.
Cengiz Han dort kizin1 dort biiytik kabileye kralige yapmis ve boylelikle her bir tilkeyi
hakimiyet altinda tutmakta zorlanmamistir. Weatherford, Ongutlarin hani ile
evlendirdigi kiz1 Alakay Beki himayesindeki Ongut topraklarinin, Cengiz Han’1in Cin’in
birgok kralligini fethetmesi i¢in temel sagladigini ifade eder (Weatherford, 2016, s. 75).

Bu evlilikler yalnizca dostluk sonucu meydana gelmez. Iliskilerin diizelmesi igin bir
diismanla da gerceklestirilebilir. Ciinkii “Evlilik sirasindaki kan aligverisi savasta
dokiilen kani temizler.” (Roux, 2001, s. 114). Boylelikle ge¢mis savaslarin unutulup

akrabalik bagi ile yeni ortakliklarin baglamasi dilenir.

2.1.4. Glinimiiz Mogol Kadini

Altinordu Devleti, Cagatay Hanhigi ve Ilhanlilar, Kubilay’in yonettigi merkez

imparatorluga bagl iken zaman i¢inde bagimsizliklarin1 kazanmis ve imparatorlugun
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siirlart kiicilmistiir. Kubilay Han Yuan Hanedanligi’ni kurarak bagkenti Pekin’e
tagimistir. Tiim bu bolgelerdeki Mogol kabileleri gerek i¢ savaslar gerek kiiltiirel
etkilesim sonucu kimliklerini kaybetme gibi sebeplerden dolayr XV. ylizyilin ortalarina
dogru tiim bu cografyadan gekilerek anayurtlar1 olan Mogolistan topraklarinda kabileler
halinde yasamaya devam etmislerdir. Kuzey Cin’deki Mogollar 1691°de Cinlilerin
hakimiyetine girmis ve bu durum 1921 yilinda Mogolistan Halk Cumhuriyeti kurulana
kadar devam etmistir (Ozgiidenli, 2005, s. 225-229). Mogolistan Cin hakimiyeti altinda
kaldig1 yillarda birgok alanda geri kalmis ve Mogol kadinlar1 hi¢bir zaman bu dénemde
olduklar1 kadar statii kaybina ugramamislardir. Bunun baglica nedenleri arasinda
Budizm’in kadin1 asag1 goren Ogretileri gelmektedir. Bunlarin disinda Cin hakimiyeti
altindaki Mogol kadinlar1 Cin kadinlarina kiyasla alt sinif olarak kabul goérdiikleri icin
hizmetgilik ya da fahiselik yapmak zorunda birakilmislardir. (Ser-Odjav, 1977, s.129-
134). Bagimsizliktan sonra kendini toparlamaya baslayan Mogol halki geleneksel
Mogol diisiince sistemindeki giiglii kadin yapisina geri donmeye baslamistir. 1924
yilinda kadin ve erkegin esit olduguna dair bir bildiri yaymnlanmistir. Bugiin % 50’si
Budist % 50’si ateist olan Mogol halkinin evlilik gelenekleri bu iki diislince sistemine
gore degisiklik gostermektedir. Diiglin yapmak masrafli oldugu i¢in maddi durumlari ne
zaman elverirse o zaman diiglin yapmakta sakinca gérmedikleri gibi evlenmeden 6nce
cocuk sahibi olmak da Mogol kiiltiiriinde normal karsilanmaktadir.’® Son dénemlerde
Mogollarin tehdit olarak gordiikleri, baska milletlerle evlilikler artnustir. Ulkedeki
hayvan sayisinin ¢oklugu nedeniyle erkeklerin biiylik bir kismi c¢obanlik yapmak
mecburiyetinde kalmaktadir. Kadinlarsa iilkelerinde ya da yurtdisinda yiiksek 6grenim
gordiikleri i¢in Mogol erkeklerini statii olarak kendilerinden asagida gérmekte, bu

nedenle basta Cin olmak iizere baska tilkelerden erkeklerle evlilik yapmaktadirlar.

Biitiin bu 6rnekler gézden gecirildiginde Mogol kiiltliriinde kadinin devlet yonetiminden
aile ic¢i diizene kadar bir¢ok yerde giiclii bir sekilde konumlandigi goriilmektedir.
Mogollar ortaya ¢iktiklari ilk andan itibaren kadin1 onemsemis ve toplumsal roliinii géz
ard1 etmemistir. Glinlimiiz Mogolistan’inda da kadimnlar siyasi, sosyal ve ekonomik

alanlarda aktif bir sekilde rol almaktadir.

152016 y1limin Eyliil ayinda Mogolistan’a yaptigim ziyaret sonucunda TRT AVAZ i¢in hazirladigim
programda bunun bir drnegi goriilebilir. (https://www.youtube.com/watch?v=LhAN3 AyhQ4k)
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2.2. MOGOL ATASOZLERINDE KADIN

2 (194

Mogollar atasozlerine “eski o6zlii s6z”, “0giit soz”, “akilli s6z” gibi ¢esitli isimler
vermislerdir. Biilent Giil, Mogol Atasozleri kitabinda atasdzlerine bu isimlerin
verilmesinin temel sebebinin insan hayatina faydali olmas1 diislincesinden ileri geldigini
belirtmektedir (Giil, 2010, s.11). Mogollarin kokli bir sozli kiiltlir gelenegine sahip
olmasi atasozlerindeki cesitlilige etki etmistir. Konumuz dahilinde olan kadinlarla ilgili
de farkli baglamlarda pek c¢ok atasézii bulunmaktadir. Kadimnla ilgili atasdzlerinde
olumlu anlam igerenlerin sayis1 fazla oldugu gibi olumsuz anlam igeren atasozleri de

mevcuttur.

2.2.1. Aile I¢i iliskileri Anlatan Atasozleri

Mogollarda aile, eski zamanlardan beri toplumun en g¢ok Onem verdigi ve saygi
duydugu temel kurumdur. Mogol atasézlerinde kadin1 konumlandirmak icin oncelikle
Mogollarda ailenin nasil bir anlam ifade ettigine ve kadinin ailede nasil konumlandigina
bakmak yerinde olacaktir. Aile olmanin ve bir arada yasamanin 6nemi bir¢ok atasoziiyle
vurgulanir. Insanin  yalmz yasamasinin onu mutlu etmeyecedi, aile kurmanin

ehemmiyeti su atasozleriyle belirtilmistir:
Gants mod gal bolohgiii

Gants hiin ail bolohgtii.

Tek agag ates olmaz,

Tek insan aile olmaz. (Giil, 2010, s.94)

Gants tsutsal gal boldoggiii,
Gants hiin ail boldoggiii.
Tek koz ates olamaz,

Tek insan aile olamaz. (Giil, 2010, s.94)

Ail bassan hiin nomgoénoor oroh,
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Aduu bassan hiin amgaigiiigeer unah.
Aileyi kiiclimseyen insan kusaksiz gezer,

At1 kiiglimseyen insan dizginsiz biner. (Giil, 2010, s. 60)

Yine aile i¢indeki birlik ve beraberlik vurgusu, bireylerin birbirlerine destek olmalari
gerektigi birgok atasoziinde karsimiza ¢ikar. Ozellikle kardesler arasindaki iliskinin
kuvvetli olmas1 ve aile bireylerinden herhangi birinin yoklugunda digerlerinin diizeni

korumasi gerektigi ¢ok fazla vurgulanmustir.
Ail hiinii am’ neg,

Saahalt hiinii sanaa neg.

Aile insanlariin cani bir,

Komsu insanlarin da diisiinceleri bir. (Giil, 2010, s. 60)

Aav eej iiriin tiigig,
Ah egg¢ biyeiin tiisig.
Ana baba evladina destek,

Agabey abla birbirine destek. (Giil, 2010, s. 56)

Aavin tigiiid ah aav,
Eejiin iigiiid egg¢ eej.
Babanin yoklugunda agabey baba,

Annenin yoklugunda abla anne olur. (Raymond, 2014, s. 4)

Aav eejteigee zoroldvol aglalaa barna,
Ah diititeigee muudaltsval hiindee barna.

(Bir kisi) anne ve babasiyla anlasamazsa beddua alir,
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Agabey kardesiyle kotii olursa itibarini yitirir. (Gtil, 2010, s. 56)

2.2.1.1.Anne-Babanin Onemi

Anne ve babaya hiirmet, onlarin hayat tecriibelerinden faydalanma Mogol kiiltiiriiniin
vazgecilmez bir parcasidir. Mogol atasézlerinde kimsenin anne baba gibi olamayacagi

ve bu nedenle degerlerinin vaktinde bilinmesi uyarisi ile karsilagiriz:
Erdene zuud morgdsndas,

Eej aavaa hiindelsen n’ deer.

Erdene Zuu’ya'® dua etmektense,

Anne babaya sayg1 gostermek iyidir. (Giil, 2010, s. 91)

Aavin surgaal alt,
Eejin surgaal erdene.
Babanin 6giidii altin,

Annenin 6giidii miicevherdir. (Raymond, 2014, s. 3)

Aavin uurgig bar’j sur,

Aduu mal ¢in’ 6snd,

Eejin ziitig bar’j sur,

Erhem il ¢in’ biitne.

Babanin kementini tutmay1 6gren,
Mallarin (yilk1) ¢cogalir.

Annenin dikisini 1yi 6gren,

Onemli iglerin tamamlanir. (Giil, 2010, s. 57)

18 Erdene Zuu, Mogollar igin kutsal sayilan tapinaklardan biridir.
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Aavin huu aldraaraa gaihagdana,
Eejiin huu erdmeeree gaihagdana
Oglan babanin serefiyle,

Annenin erdemiyle taniir. (Raymond, 2014, s. 4)

Alt mongiig ereed olno,
Aav eejig ereed olohgiii.
Altin, glimiis aranarak bulunur;

Anne, baba aranarak bulunmaz. (Giil, 2010, s. 64)

Dorvon tsagiin dotoroos,
Zun tsag tilemyj,

Amrag sadni dotoroos,
Aav eej tilemj.

Dort mevsimin icinde,
Yaz mevsimi en iyi.
Akrabalarin i¢inde,

Anne baba en iyi. (Giil, 2010, s. 90)

Mogol aile gelenegi i¢inde ebeveynler kendilerine itaat eden ¢ocuklarin yetismesinden
mutluluk duyarlar. Asagidaki atasoziinde nasil ki bir koyun yemek yediginde ardindan
gelecek olan kuyrugunun sismanlamasii keyifle izlerse bir babanin da ¢ocuklarmin

onun sozlerini dinleyerek biiyiidiiklerini gormenin mutlu edecegi anlatilmistir:

Aav n helj huu n dagana,

Am n idej suul n targalna
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Baba konusur, ogul takip eder,

Agiz yer, kuyruk sigsmanlar. (Raymond, 2014, s. 1)

Bunun yaninda babanin evin reisi oldugu, en biiyiik erkek cocugunsa diger kardeslerinin

reisi olduguna dair soyle bir atasozii bulunmaktadir:

Aav n bugdun (geriin) khaan,
Ah n duugun khaan
Baba tiim ailenin krali,

En biiylik agabey ise tiim kardeslerin krali. (Raymond, 2014, s. 1)

Her ne kadar evin reisligi babanin iizerinde goriilse de kadinin hem disarda hem igerde

etkin rol oynadigini anlatan carpici bir atasozii vardir:

Gadaa garch er bolj,
gert orj em boloh
Disari ¢iktigin an erkek ol,

Eve girdigin an kadin. (Raymond, 2014, s. 61)

2.2.1.2. Anne Olarak Kadin

Mogol kiiltiirii igerisinde anne ayricalikli bir yere sahiptir. Bu sebeple anneyi 6zel kilan,
fedakarligim1 vurgulayan atasozlerine rastlanir. Asagida verilen atasdzlerinde ¢ocuklar
bir giin evden ayrilma hayalleri kursalar, annelerini unutsalar, hatta onlara kotiiliik

yapsalar da annenin yiireginin hep onlarla olacagi anlatilmistir:
Ehiin setgel iird,

Urin sanaa uuland.
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Annenin gonli, diisiincesi ¢ocuklarda

Cocuklarin diisiincesi daglarda (Giil, 2010, s. 91)

Gedes tsadval geree martaj,
Gergii avbal eejee martah.
Karn1 doyan evini unutur,

Evlenen annesini unutur. (Giil, 2010, s. 97)

Isig evree urgahaar,
Ehiigee morgoh.
Oglak boynuzunu biiyiitiince,

Anasii boynuzlar. (Giil, 2010, s. 108)

Ogretmen cocuga ilk harfi dgreterek uzun egitim hayatinda ilk adimi atmasini saglar,
anne ise siitiiyle, yasamayi, hayatta kalmay1 6gretir. Bu nedenle ilk §gretmen aslinda

annedir:

Angir uurgiig eejeesee,

‘A’ lisgiig bagsaasaa.
Bebegin ilk siitii annesinden,

‘A’ harfi 6gretmeninden. (Giil, 2010, s. 66)

Amdrah yhaani bulag eej yum.

Ana, yasam Ogretmenlerinin ilkidir. (Kemaloglu, 2016, s. 59)
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Mogol kiiltiiriinde diinyaya ¢ocuk getirmenin onu yonetmekle ayni seviyede goriilecek
kadar degerli oldugu, ayn1 zamanda diinyay1 yonetenlerin de bir annenin egitiminden

gectigini anlatan ¢ok degerli bir atasozii vardir:

Huuhed buuveildeg gar,
Horvoog buheld n udirddag gar yum
Cocuklar1 uyutan el,

Diinyay1 yoneten eldir. (Dasdorj, Ringensambuu , 2009, s. 176)

Annenin yerinin doldurulamaz oldugunu anlatan atasdzlerinin yaninda {ivey annenin

zuliimle eslestirilmesi annenin biricikligini kuvvetlendirir:

Muu ¢ bolson ger min’
Muuhai ¢ bolson eej min’
Kotii olsa da benim evim,

Cirkin olsa da benim annem. (Giil, 2010, s. 118)

Havar tsagiin suurga hetstiti,
Hoit ehiin nudarga hetstiii.
[Ikbaharin firtinas1 zor

Uvey annenin yumrugu zor. (Giil, 2010, s. 101)

Mogol diislince sistemi i¢inde anne olamayan kadinin tizgiin olup eksik hissettigine dair

sOyle bir atasozli bulunmaktadir:
Urgiii hiinii niid noiton,

Urtei hiinii 0vor noiton.
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Cocuksuz insanin gozii yasli,

Cocugu olan insanin da kucagi islaktir. (Giil, 2010, s. 148)

Buna karsilik bazi atasozlerinde ¢ok c¢ocuga sahip olmanin toplumda sayginligi
artiracag fikri varken bazi atasozlerinde 6zellikle kiz ¢ocugu olanlarin ¢ok daha mutlu

olacagi anlatilmaktadir:

Yoson hiititei hiin-hotin ah,

Yos ihtei hiin-saahaltin ah.
Dokuz ¢ocuklu insan sehrin agast,

Saygili insan komsunun agasi. (Gtil, 2010, s. 148)

Tavan hiiiitei hiin tal deer hevtene,
Tavan ohintoi hiin targan mah idne.
Bes oglu olan bozkirda yatar,

Bes kiz1 olan bol et yer. (Giil, 2010, s. 137)

Anneler ¢ocuklarinin onlardan bir parg¢a olduklarini unutmasin, onlart hatirlasin diye

sOylenmis anlamli bir atasozii vardir:

Alag mahni tasarhai,

Altan yasni helterhii

Bir par¢a benekli et,

Bir parca altin kemik. (Raymond, 2014, s. 17)

Ayrica bu, bir parca benekli eti altin bir kemige ¢evirme yetenegine sahip olduklari,

yani dogum yapabildikleri i¢in bir ¢esit dviinmedir.
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2.2.1.3. Es Sec¢imi ve Kar1-Koca iliskisi

Ailenin temelini atan evlilik gelenegi icinde ise esin iyi secilmesi 6n plana ¢iktig gibi
gelinin disaridan gelen bir hediye gibi kabul edildigi diisiincesi hakimdir. Buradan
gelinin bakire olup olmadiginin anlasilmasi {izerine yataga bakma egilimi ayip
karsilanmaktadir. Nasil ki getirilen bir hediye getirenin yaninda kontrol edilmez gelin

de esine hediye getirildigi icin onun bekareti yalniz esini ilgilendirir:

Belgiin morini siidiig iizdeggiii,
Bergenii orig s6héj hardaggiii.
Hediye atin disine bakilmaz,

Gelinin yatagina bakilmaz. (Raymond, 2014, s. 59)

Evlilik siirecinde eslerin birbirini tanimalari i¢in zamana ihtiyact olduklar1 ve pesin

hiikiim vermekten kaginilmasi 6giitlenir:

Gurav honood ehneree biiii magt,
Gurvan jil bolood magt.
Karim ii¢ giin sonra degil,

Ug yil sonra 6v. (Giil, 2010, s. 98)

Bunlarin yaninda evlendikten sonra kadinin ge¢im derdine diislip evlenmeden Onceki

halini muhafaza edemedigini, degistigini sdyleyen bir atasozii de mevcuttur:
Avaagui baihad avgai saihan,

alaagui baihad uneg saihan

Evlenmeden 6nce kadin giizel goriiniir,

Oldiiriilmeden &nce tilki giizel goriiniir. (Raymond, 2014, s. 6)
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Evlilik geleneklerinde gelinin uzak kabilelerden secilmesine ve baba tarafiyla akrabalik
bagi bulunmamasina 6zen gosterilir. Giil, Mogollardaki akraba evlilikleri ile ilgili su

bilgileri verir:

Mogollar kendi uruklarindan (neslinden) evlenmek isteyenlere Urgaa uhna torléé tonhiné
‘Urugunu bitirir, akrabalarini bozar’ séziinii sdylerler. Zaten Mogollarda akraba evliligi
halen ayip olarak kabul edilmektedir. Ornegin, Oyratlar arasindan en kalabalik olan
Dérvodler arasinda akraba evliligine dair Ov¢in irdeg, Esgii hagardag ‘Hastalik gelir, kece
de yarilir’ anlaminda deyim vardir. Dolayisiyla, evlenecekler arasinda en az ii¢ gobek
uzaklik olmalidir ki, torunlar saglikli olsun diigiincesi vardir. Anne tarafi yani dayi
tarafindan ii¢ gébekten uzak oldugu zaman evlenebilirler, ama baba tarafindan en az dokuz

gobek uzaklik olmasi gerekmektedir. (Giil, 2017, s. 177).
Bu sebeple anne tarafiyla evlenmeye tesvik etme amacl atasdzlerine rastlanir:
Hiitihen avah bol nagatsiig ni har
Hiileg avah bol siidiig ni har.
Kiz alacaksan anne tarafina bak,

At alacaksan dislerine bak. (Giil, 2017, s. 176)

Hiin avah bol udamiig ni har
Hiileg avah bol siidiig ni har.
Kisi alacaksan akrabalarina bak,

At alacaksan dislerine bak. (Giil, 2017, s. 176)

Mogol atasozlerinde es se¢iminin 6nemi sik sik vurgulanir. Bu se¢cimde saglikli karar
verilmesinin 6nemini ortaya koymak i¢in iyi es sahibi olanlarin bir dmiir mutlu olacag,

kotii es sahibi olanin ise basinin dertten kurtulmayacagi sdylenmistir:

Tsetsen said ulsin ezen,
Sain ehner geriin erdene.

Akalli bakan ulusun sahibi,
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Iyi es evin miicevheridir. (Giil, 2010, s. 139)

Tsetsen tiismel ulsin erdene,
Sain ehner geriin erdene.
Akalli bakan ulusun miicevheri,

Iyi es evin miicevheridir. (Giil, 2010, s. 139)

Ogléo ert sogtvol neg édriin zovion
Oédgiii ehner abval neg nasni zovlon.
Sabah erken sarhos olursan bir giinliik acidur,

Vicdansiz es alirsan bir dmiir boyu acidir. (Giil, 2010, s. 125)

Mogol kiiltiiriinde “hayat arkadasligi” kavrami miistereklik ifade eder ve birinin bir
digerine iistiinliiglinii ortadan kaldirir. Bu nedenle hayatina devam edecegin kisinin iyi

olmasi onu hayatina dahil kilmanin temel anahtaridir:

Sain mor’ zamin han’,
Sain ehner nasni han’.
Iyi at yol arkadast,

Iyi es hayat arkadas1. (Giil, 2010, s. 132)

Bir baska 6rnekte de hayat ve es kavramlarinin yol ve at kavramlariyla 6rneklendirildigi
goriilmektedir. Yol hayati, at ise esi temsil eder ve nasil ki at yolu kolaylastirirsa es de

hayatin yiikiinii alir ve onu kolay kilar:

Mor’ saitai hiin zam medehgiii,
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Han’ saitai hiin zovlon medehgiii.
Iyi at1 olan insan yol bilmez,

Esi iyi olan insan azap bilmez. (Giil, 2010, s. 116)

Mogol atasozlerinde insanin hayat akisi icerisindeki donemlerini 6zetleyen bir drnege
rastlanir. Bu ornekteki “orta yaslilikta hanimin ydnetiminde” ciimlesini kadinin yillar

icerisinde ailede baskin konuma gelmesi olarak degerlendirebiliriz:

Zaluu tsagt etseg ehiin erheer,

Ider tsagt ehneriin erheer,

Otloh tsagt hiiiihdiin erheer.
Genglikte ana babanin yonetiminde,
Orta yaglilikta hanimin yonetiminde,

Yaglilikta ¢oluk ¢cocugun yonetiminde. (Giil, 2010, s. 152)

Esler arasindaki diyalogun temelinde kendini bilmenin yattigin1 belirten ¢ok kiymetli
atasozlerine de rastlanir. Birinde kadinin kendini kontrol etmemesi sonucu felakete
ugrayacag vurgulanirken digerinde kisinin, kusuru karsi tarafta aramadan 6nce kendi

kalbini ve niyetini yoklamas1 gerektigi 6giitlenmistir:

Ziisee medehgiii tolio muulah,
Ziirhee medehgiii hania muulah.
Yiiziini bilmeyen aynasini kétiiler,

Kalbini bilmeyen esini kétiiler. (Gtil, 2010, s. 160)

Aalgui hun ugend unah,
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Agsam mor nuhend unah
Kendini kontrol edemeyen kadin hataya diiser,

Inatc1 at delige diiser. (Raymond, 2014, s. 5)

Yukaridaki orneklerde es kavrami hem kadin hem de erkegi kapsamaktadir. Bunlarin
disinda hanim, kadin kavramlar1 iizerinden iyi esin ve kotii esin nasil oldugu ve nasil

olmasi gerektigi hakkinda bilgi veren atasozleri ise su sekildedir:

Tsetsen sain, tiismel ulsin erdene
Hatan geriin erdene.
Akally, iyi memur ulusun miicevheri

Akilli kadin evin miicevheri. (Giil, 2010, s. 139)

Geriin ¢imeg gergii
Gedesnii ¢imeg budaa.
Evin siisii hanim,

Midenin stisti piring. (Giil, 2010, s. 97)

Muu ides jiliin gai,
Muu ehner nasni gai.
Koétii yiyecek yilina zarar,

Koétii hanim 6mriine zarar. (Giil, 2010, s. 121)

Muu emel morini daisan,

Muu em eriin daisan.
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Koti eyer ata diisman,

Kotii kadin, kocasina diisman. (Giil, 2010, s. 119)

Sain em han’
Muu em ad.
Iyi kadin es,

Koti kadin seytandir. (Giil, 2010, s. 129)

Muu Lam siimiin bulai,
Muu em geriin bulai.
Koétii Lama tapinagin ayibi,

Kétii kadin evin ayibi. (Giil, 2010, s. 121)

Kadina bir¢ok kiiltiirde fazla konusma, sir tutamama, dedikodu yapma gibi 6zellikler
atfedilmistir. Mogol kiiltiirlinde de kadinin az konusmasinin daha hayirl olacagina dair

bir 6rnek gdormek miimkiindiir:

Munhag er emegtei huniig duugui bolohig shaarddag,

Uhaalag er emegtei hund uruul n jimiilttei baihaaraa yamar uzesgelen haragddag tuhai
n heldeg.

Aptal adam kadina “geneni kapat” der,

Zeki adam kadmmin agzi kapaliyken ne kadar giizel oldugunu soyler. (Dasdorj,
Ringensambuu, 2009, s. 425)

Ataerkil toplumlarda aile i¢inde koruyucu, kollayict ozelliklerin erkekte olmasi ve

erkegin giicli simgelemesi genel bir yargiyken Mogol kiiltliriinde evi koruyanin ve
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devamlilig1 saglayanin kadin olduguna dair atasézleri bulunmaktadir. Evi canli tutmak
atesle imgesiyle bagdastirilmis olup evin atesini yakmak ya da korumak o evde hayatin

var olduguna isaret eder:

Ailin ezegtei geriinhe galig mandag.

Kadin evin atesini korur.

Alba haagaagui eriig yamar er geh ve,
Gal asaagaagui emiig yamar em geh ve
Erkek askere gitmeden gergek bir adam olmaz,

Kadin ates yakmadan iyi bir es olmaz. (Raymond, 2014, s. 18)

Erkegin adinin tamamlanmasi esiyle miimkiindiir. Yani erke§in nami esinin niteligine
baglidir. Burada kadinin tamamlayici unsur olmasi kadin ve erkek arasinda bir denge

oldugunu ve esitligi belirtir:

Unaa saitin yavdal biiten,
Avgai saitin ner biiten.
Araci 1y1 olanin gidisi tam,

Karist iyi olanin adi1 tam. (Giil, 2010, s. 141)

Es kavramini “kotii koca” Ornegi ilizerinden sekillendiren atasodzlerini de belirtmek
gerekir. Nasil ki kotii kadin felaketse kotli koca da ayni olgiide aile kurumuna zarar
veren bas etkenlerden biridir. Kotii koca genelde tembel, siddet egilimi olan, evde
karisin1 giicliyle baski altina almasina ragmen disarida bir i beceremeyen kisi olarak

orneklendirilir:

Zalhuud ohinoo biiii 6g,



Sogtuud morio biiii 6g.
Tembele kizini1 verme,

Sarhosa atin1 verme. (Gtil, 2010, s. 150)

Adgiin noyon albatdaa baatar,
Adgiin er avgaidaa baatar.
Kotii bey kolesine kahraman,

Kétii koca karisina kahraman. (Giil, 2010, s. 58)

Muu daisan tan’ dagtaa baatar,
Muu er emdee baatar.
Kétii diigman tanidigina kahraman,

Kotii es karisina kahraman. (Giil, 2010, s. 119)

Muu nohoi mal ruu hutslag,
Muu er emdee noyorhdog.
Koétii kopek hayvana havlar,

Kotli adam karisina hilkkmeder. (Giil, 2010, s. 121)

Arga n’ baragasan hiin,
Avgainhaa tolgoig maajih.
Ne yapacagini bilmeyen erkek,

Karisinin kafasini kagir. (Giil, 2010, s. 67)

62
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Mogol kiiltiiriinde ¢ok eslilik goriilmesine ragmen uygun olan ve tavsiye edilen tek

esliliktir:

Gants temeetei hiind erel tasrahgiii,
Hoyor ehnertei hiind heriiiil tasrahgiii.
Tek develi insandan arama eksik olmaz,

Iki esli insandan kavga eksik olmaz. (Giil, 2010, s. 95)

Sain morind gants emeel,
Sain hiiiihend neg er.
Iyi ata tek eyer,

Iyi kiza tek erkek. (Giil, 2010, s. 132)

Mogollarda bosanmaya ¢ok sik rastlanmadigi gibi aile i¢i diizeni saglamak amaciyla
kadinin iyi davranislar sergilemez, beklenildigi gibi olmazsa baba evine gonderilecegi

tehdidini i¢eren bir atasozii de karsimiza ¢ikar:
Mongonii muu ezendee,

Hiitihnii muu t6rhémdoo.

Paranin kotiisii sahibine,

Kadmin kétiisii baba evine. (Gtil, 2010, s. 117)

2.2.2. Kadinlarla Ilgili Genel Yargilar Igeren Atasozleri

Aile i¢inde kadinin konumu ile ilgili olan atasdzlerinin disinda kadinla ilgili genel yargi
iceren atasozleri de mevcuttur. Bunlar toplum igerisinde kadinin nasil olmasi gerektigi,
eylemlerinin uygunlugunun hangi Olgiitlere gore belirlendigini belirtir. Ayrica koti
adam ve kotl kadinin 6zellikleri tarif edilerek ne yapilmamasi ya da nasil olunmamasi

gerektigi anlatilmigtir.

Biisgiii hiind arhi zohihgiii,



Biidiiiin giitind emeel zohihgiii.
Hanimlara icki yakismaz,

Sisman kisraga eger yakismaz. (Giil, 2010, s. 84)

Muu emiin niitir hootei,
Muu bigeegiin gar behtei.
Koti kadinin yiizii isli,

Kétii yazicinin eli miirekkeplidir. (Giil, 2010, s. 119)

Ataac em
Arvan niidtei.
Kiskang kadin,

On gozlidir. (Giil, 2010:24)

Muu eriin uur gereer diiiiren,
Muu emiin us oroor diiiiren.
Koti erkegin siniri evin i¢inde,

Kotii kadinin sag1 yatagin iginde. (Giil, 2010, s. 119)

Tsereg hiinii ¢ih daarahgiii,
Tsemtsger hiitihnii guya daarahgiii.
Askerin kulag: tisiimez,

Temiz kadinin kalgasi listimez. (Gil, 2010, s. 138)

TSuutai hiitihen hurimgiii,

64
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Duutai tenger boroogiii.
Unlii kadin diigiinsiiz,

Sesli gok yagmursuz. (Giil, 2010, s. 140)

Mogol kadinlar1 yalnizca evden sorumlu degillerdi. Ayn1 zamanda disaridaki isleri de
idare eder ve giinlerini aktif bir sekilde calisarak gecirirlerdi. Bu sebeple Mogol sozlii

kiltliriinde kadinlar1 ¢alismaya tesvik eden atasozleri de mevcuttur:

Tamga bar’san hatnaas,
Talig toirson ¢avgants deer.
Damga tutan hatundan,

Bozkir1 dolagan kocakar tistiindiir. (Gtil, 2010, s. 135)

Urin niidteig n’ biiii har,
Uran gartaig n’ har.
Giizel gozliiye bakmayin

Hamarat elliye bakin. (Giil, 2010, s. 143)

Havrin 6dor hagastai hugastai,
Hatnu tsarai haluuntai hiiitentei.
[lkbaharda giinler yariml,

Hatunun yiizii sicakli soguklu. (Giil, 2010, s. 101)

Atasozlerinde bazi kavramlarin kadin ve erkek arasinda boliindiigiine de rastlariz.
Ornegin yukarida verdigimiz “Oglan babanim serefiyle, annenin erdemiyle taninir”

atasoziinde erkek seref gibi toplumsal statii icin 6nem arz eden bir kavramla anilirken
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kadin erdem ya da bilgi gibi akla ve 6grenmeye isaret eden kavramlarla anilmistir.

Bunun bir 6rnegini daha goriiriiz:

Em hun uran argaar,
Er hun doriun argaar
Kadin akilla elde eder,

Erkek gii¢ ile ele gegirir. (Dasdorj, Ringensambuu, 2009, s. 174)

Mogol atasozlerinde kadinin miicevhere benzetilerek kiymetli oldugu, tamamlayict ve
destekleyici, koruyucu ve biitiinlestirici oldugu vurgulanmistir. Bunlarin yaninda
atasozlerinde erdem ve akil kavramlar1 kadinla yan yana getirilmistir. Kadindan olumlu
olarak bahseden atasozlerinin olumsuz olanlardan sayica daha fazla oldugu
goriilmektedir. Bu da Mogol toplumunda kadinin sosyal statiisiiniin kuvvetli oldugu ve
kadina hem aile i¢cinde hem de genel toplum diizeni dahilinde deger atfedildigini ortaya
koyar. Atasozlerinde aile i¢inde kadinin kotii es olmast durumuyla ilgili 6rnekler oldugu
kadar erkegin kotii es olmasi durumuyla ilgili 6rnekler de mevcuttur. Bu durum bize
kadin ve erkek arasindaki dengenin kuvvetli olusunu gostermekle beraber bir denklik de

sunar.
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3. BOLUM

KORE KULTURUNDE VE ATASOZLERINDE KADIN

3.1. KORE KULTURUNDE KADIN

3.1.1. Tarihsel Donem

Tarihi MO 50.000’lere kadar uzanan Kore diinyanmn en eski iilkelerinden biridir.
Koreliler kokleri Dogu Sibirya'daki Timguzlar’a dayanan, Mogollar’in akrabasi bir
Ural-Altay halkidir. Kore tarihinin ilk belgeleri MO XII. yiizyila uzanir. Bu dénem
efsanevi onder Cinli Kiia'nin Pyongyang’da bir koloni kurmasiyla baslar. Bu koloninin
Kore’ye getirdigi Cin etkisi devamli olmus ve MO 100 y1l1 dolaylarinda kurulan Lolang
Cin kolonisinin biitiin yarimaday1 kapsayan genis kiiltiirel etkisiyle birleserek daha da
yayginlasmistir (Kurtulus, 2002, s. 198-199).

Ug Krallik, Koryo ve Choson kralliklarindan sonra Kuzey ve Giiney olarak ikiye
boliinmiis halde gilinlimiize ulasan bu koklii kiiltiir i¢inde kadinlarin konumu tarihsel

siirecle baglantili olarak farklilik géstermistir.

1281 yilinda Budist rahip Iryeon tarafindan yazilan tarih kitabi Samguk Yusa’da ilk
Koreli kadinin dogusuyla ilgili bir efsaneden bahsedilir. Efsaneye gore bir ay1, misk otu
ve sarimsak yiyerek giin 15181 gormeden 21 giin dayanip sonunda bir kadma
dontigmiistiir. Bu kadin daha sonra tanrinin oglu Hwanung ile evlenip Dangun adi
verilen bir oglan dogurmus ve Dangun, Kore halkinin atas1 olmustur (Kore Gergegi,
2015, s. 54). Efsanedeki sabirli ve pes etmeyen ayinin kadina doniismesi motifinin Kore
kadininin azmi ve sabriyla Ortlistiigli diistintilmektedir. Kore kiiltliriinde kadinin eski
donemlerden giinlimiize ulasincaya kadar birgok sorunla karsilastigr distiniiliirse
efsanede sabrin tavsiye edilmesini bir c¢esit 6n alma olarak okuyabiliriz. Kore
toplumunda kadin baslangigta daha 6zgiir ve daha degerliyken zamanla degisen siyasi
ve sosyal dengeler sonucu 6zellikle dinlerin ve ahlaki 6gretilerin etkisiyle ikinci plana

itilmis, sosyal hayatla olan bagi zayiflamistir. Korelilerde toplumsal cinsiyet ayrimi
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“Erkekler i¢ meselelere, kadinlarsa dis iliskilere karismamalidir” yargist etrafinda
toplanir. Chung’a gore bu onyargi, erkeklerin ve kadinlarin karakter ve kabiliyetlerinin
dogustan farkli olduguna ve bu farkin erkegi destekledigi inancina dayanir (Chung,
1997).

3.1.1.1 Ug Krallik Dénemi

Demir devrinde kurulan beyliklerde!” kadin ve erkekler arasinda oldukg¢a rahat bir
iletisim ortam1 olmustur. Kogurya (MO 39-MS 668), Bekce, Silla (MO 57-M.S
935)’nin biitlin halki sarki sdylemeyi ve dans etmeyi sever, kadin erkek birlikte icki
icerek eglenirlerdi. Kadin ve erkekler serbest¢e goriisebildikleri i¢in serbest evlenmenin

de yaygin oldugu tahmin edilebilir (Oh, 2005, s. 5).

Silla Dénemi’nde ise (668-942) kadiin konumu, komsular1 olan Japonya ve Cin’den
cok daha ileri seviyededir. Kadinlarin miilkiyet hakkina 6nem verildigi gibi devlet
islerinde de aktif rol oynadiklar1 goriilmektedir. Holcombe’un verdigi bilgiye gore
kralicelerden ayr olarak Silla’da ii¢ kadin yonetici mevcuttur (Holcombe, 2016, s. 142).
Silla Krali 632 yilinda varis birakmadan 6lmiis ve ardindan iki kadin hiikiimdar
gelmistir. Korelilerin ilk kadin kralicesi olan Seondeok bu dénemde hiikiimdarlik
yapmustir. Toplumsal huzur ic¢in bir¢ok ¢aligma yapan Seondeok, insa ettirdigi
Cheomseongdae Gozlemevi ve Budist tapmaklariyla Korelilerin unutulmaz kadinlari
arasinda yerini almistir. Bunlarin yaninda Silla doneminde soyun hem baba hem de
anne tarafindan yiirlimesi Kore’de, eski zamanlarda tamamiyla ataerkil bir yapinin
bulunmadigini gosterir. Hatta Holcombe’un belirttigine gore Korelilerin eski yerel
evlilik uygulamalarinda evli gen¢ bir adam genelde karisinin ailesinin yaninda yasardi
ve kadin birden ¢ok ese sahipse biitiin esleri ilk es gibi bir konuma sahipti (Holcombe,
2016, s. 176). Holcombe bu eski uygulamadan bahsederken bir tarih belirtmemistir.
Silla ve ondan sonraki donemlerin higbirinde bdyle bir poliandriden bahsedildigini
gormiiyoruz. Ancak Silla doneminde dul kadmlarin ikinci kez evlenmesi uygunsuz

bulunmuyor, bu durum namus yoksunlugu olarak adlandirilmiyordu.

7 Gogurya, Bekce ve Silla imparatorluklarindan olusan bu donem Ug Krallik Dénemi olarak adlandirilir.
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3.1.1.2 Koryo Kralligt Donemi

Silla doneminin yavas yavas sona ermesiyle 918 yilinda Wang Kon tarafindan Koryo
Kralligi kurulmustur ve Kore’nin bugiinkii ismi buradan gelir. Holcombe, Wang
Kon’un konumunu gii¢lendirmek icin yerel beylerin kizlariyla evlilik bagr kurmaya
calisip 21 kralige aldigini belirtir (Holcombe, 2016, s. 176). Bu bize Korelilerde ¢ok
esliligin varligin1 gosterdigi gibi birgok toplumda goriildiigii lizere bazi evliliklerin
siyasi amaclarla gerceklestigini de ortaya koyar. Holcombe bu doénemde akraba
evliliklerinin sakincali bulunmadigina dair bir bilgi de verir: “Wang Kon, bu
kraligelerin dogurdugu kizin ikisini son Silla kraliyla evlendirdi. Ayn1 soy adini tagiyan
bireylerin (akraba olsun veya olmasin) evlenememelerine dair eski ve genel bir tabunun
bulundugu Cin’de bu sok etkisi yaratti. Ancak ilk donem Korelilerin soyadlar1 yoktu ve
kuzenler, hatta livey kiz ile erkek kardesler arasinda evlilikler eski donemde nadir

degildi.” (Holcombe, 2016, s. 176).

Koryo donemi kadinlar agisindan bir¢ok degisikligin yasandig1 ve kadinin yavas yavas
baz1 haklarim1 kaybettigi bir donemdir. Nahm’in belirttigine gore Koryo doneminde
baslangicta soylularin miilkii kizlar1 da i¢ine alarak tiim cocuklar arasinda az ¢ok esit
bicimde boliiniirdii. Dul esler, kocalarindan kalan miilkii miras alma hakkina sahiptiler
(Nahm, 1998, s. 55). Bu doneme kadar secere hem anne hem de baba soyundan
izlenebiliyordu; ancak XV. yiizyilda anne tarafina ait akrabalarin oliimlerinin
arkasindan yas tutma gerekliligi pek kalmadi. Kadinlar miras haklarimi kaybettiler.
1402°den sonra kadinlarin ata binmeleri resmen yasaklandi. En biiyiik erkek evlat olma
ilkesi giderek desteklendi. Soy izleme biiylik evlattan biiyilk evlada, tek yasal es
vasitastyla yapildi ve ikinci erkek evlat ile biitiin kizlarin konumu diisiiriildii. Ikinci
esten (odaliktan) dogan erkek cocuklar memuriyet sinavlarina girmek i¢in yetersiz

goriildii. Ayni aile adina sahip kisilerin evlenmesi yasaklandi (Holcombe, 2016, s. 180).

Kore’de bu donemde kraliyet ailesi mensuplar1 iilkeler arasindaki siyasi iligkiler
sebebiyle Mogol kadinlarla evleniyordu. Koreliler Mogollar i¢in ‘“damatlar ulusu”
olarak taniniyordu. Weatherford, Koreli prenseslerin de Mogol hanedanligina gelip
onlarin dillerini ve geleneklerini 6grendiklerini bildirir (Weatherford, 2016, s. 129).
Holcombe da sunlar1 ekler: “Kore kralinin oglu Kubilay Han’in kiz1 ile evlendi ve

Koryo prensleri bagkent Kaesong ile Mogol baskenti Pekin arasinda gidip gelir oldular.
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XIII. ve XIV. yiizyillar arasindaki Mogol yonetimi siiresince Koryo tahtinin varislerinin
hemen hepsi Mogol anneden geliyordu ve Pekin’de biiytimiistii.” (Holcombe, 2016, s.
178).

3.1.1.3. Choson Krallig:

Choson Doénemi’nde (1392-1908) kadmin statiisiiniin ¢ok asagilara distiigiini ve
toplumun her kesiminde erkeklere daha ¢ok onem verildigini gérmek miimkiindiir.
Kadinlar politik, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel agidan esitsizlik gormiisler ve aile i¢inde
son siraya yerlesmislerdir. Kocalarindan izinsiz disar1 ¢ikamadiklari i¢in yavas yavas
disariyla olan baglantilar1 kesilmis ve evin i¢inde yasamak zorunda kalmislardir (Oh,

2005, s. 6).

Bu dénemde Kore’de toplumsal yapinin zirvesinde yangban diye adlandirilan egemen
sinif bulunurdu. Yangban sinifina dahil olan aile iiyeleri yalnizca kendi sinifindan
kisilerle evlenebilirlerdi. Toplumun diger tabakasiyla iligkileri yok denecek kadar azdi
ve onlarla komsu olmak dahi istemezlerdi. Nahm, bu sinifa dair sunlar1 aktarir: “1470
yilinda benimsenmeye baslayan toplumsal yasalara gore iist sinif kadinlari disar
ciktiklarinda ylizlerini ve de baslari cesitli tiplerde basortiileriyle kapatmak
zorundaydilar. Yangban ailelerin dul kadinlarinin yeniden evlenmeleri bile yasakti; eger
bunlarin arasindan 06zel izinlerle yeniden evlenenler olursa bunlarin g¢ocuklar1 ve
cocuklardan olma torunlar1 -¢ok iyi egitilmis de olsalar- herhangi bir devlet hizmetine
giremezlerdi.” (Nahm, 1998, s. 76). Yangban ailelerinde geng kizlar okullarda egitim
gormek yerine evde babalarinin ya da biiylikbabalarinin egitimine tabiydiler. Bu
egitimin temelindeyse ahlak ve milli terbiye vardi. Choson doneminin aristokrat
kadinlar i¢in, i¢ izolasyonun siki bir sekilde uygulanmasinda egitimin cekirdegini
olusturan sey iffet ve erdemin 6nemidir. Yangban sinifindaki bir aile hakkinda da su
bilgiye rastliyoruz: “Aristokrat bir ailenin tipik evi iki ana salondan olusuyordu.
Kadinlar salonun en i¢ odalarinda yasadilar ve disar1 ¢ikma ozgiirligi ciddi sekilde
kisitlandi. Disariya ¢ikan kadina her zaman bir hizmetci eslik ederdi ve geceleri 1s1kta
goriinmemek icin yiizlerini kaparlardi. Hizmetgisi evde olmadigi icin ve hizmetgisiz
disar1 ¢ikmasi yasak oldugu i¢in yanan evinden ¢ikamayan bir kadinin Slmesi bu

davranis kurallarinin katiligina dramatik bir 6rnek teskil eder.” (Chung, 1997).
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Nahm’in verdigi bilgiye gére Yangban sinifindan sonra gelen orta sinifta dil uzmanlari,
teknik uzmanlar, doktorlar, hemsireler, askerler yer alirdi. Vatandaslar ise kendi i¢inde
lic alt smifta toplanirdi; koyliiler, zanaatcilar ve ticaret yapanlar. Bunun da altinda
“asag1 kusak™ denilen bir sinif vardr ki hizmetgiler, koleler, fahiseler bu gruba girerdi

(Nahm, 1998, s. 76).

500 yildan uzun siiren Choson Kralligi déoneminde kadin toplumda sosyal bir varliktan
¢ok evin i¢inde, dmriinii esine ve esinin ailesinin hizmetine adamis sekilde karsimiza
cikmaktadir. Bu donemde yalniz Yangban sinifinda degil toplumun diger tabakalarinda
da dul kadinlarin evlenmesi yasak olup evlenen dul kadin koétii muamelelere maruz
birakilir ve evlatlarinin devlet islerinde gorev almasi engellenirdi. Yalniz kadin degil
tim ailesi sosyal ve hukuksal baski altinda bulunurdu. Dul kalan kadinlar eslerine
sadakatlerini kanitlamak i¢in kocalarinin ardindan intihar etmek ya da evden ¢ikmayip

orug tutmak gibi abartili davraniglarda bulunmusglardir (Oh, 2005, s. 6).

Bu donemdeki en olumlu o6zellik kadinlarin evlendikten sonra da kendi servetleri
tizerinde olan haklaridir. Kadinlar evlendikten sonra miilkiyet ve vasiyet haklarina sahip
olabiliyorlardi. Kadinlarla ilgili bir baska olumlu durum ise sanatla olan baglarinin
kesilmemesidir. Nahm, Choson Kralligi doneminde yalniz erkeklerin degil kadinlarin da
basarili siirler yazip besteler yaptigindan bahseder (Nahm, 1998, s. 84). Bunlar istisnai
durumlar olsa da o donemde kadimin konumu diisiiniildiigiinde ¢ok degerli ve cesur

durumlardir.

Tiim bu donemler goz Onilinde bulunduruldugunda Kore kiiltiiriinde kadinin uzun
miiddet evin i¢inden g¢ikamadigi neredeyse tiim hayatinin eve bagh olarak gectigi
goriilmektedir. Bu da evde yapmasi1 gereken seyleri c¢esitlendirmistir. Ev islerinden
kalan vakitlerini elisleri ve dikig-nakisla ugrasarak degerlenmistir. Kore Kiiltiir, Spor ve
Turizm Bakanlhigi’nin yayimladigi Kore Gergegi kitabinda “Kore’de Kadinlarin Rolii”
baslig1 altinda kadinlarin Kore kiiltiir ve tarihi igerisinde ne yaptiklarina dair ¢ok kisa
bir boliim ayrilmistir. Birkag efsaneden ve kadin yoneticilerden kisaca bahsedilmis,
kalan kisimda ise suna deginilmistir:

“Kadmnlar el islemeleriyle nakislar ve ilmekler yapmistir. Igne ve iplikle kumasa desenler

yapmus ve yaptiklar1 bu oya islerini de hanbok'®, paravan ve minderlerin dekorasyonunda

18 Kore kadinlarinin geleneksel giinliik giysileri.
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kullanmislardir. Ipliklerin biikiilerek yapilmasiyla olusan ilmekler olan gesitli norigaeler®
yapilmistir. Oya isleri ve ilmekler disinda, kumaslarin ¢esitli renklerle boyandigi boyama el
sanatlar1 da yaygin bir sekilde kullanilmistir.” (Kore Gergegi, 2015, s. 100).

Bu sekilde kadinin el sanatlarinda gelismesi, onu, eve bagh kilan sistemin bir

mecburiyeti oldugunu sdyleyebiliriz.

1894 yilinda Kadri’nin yazdig1 ve heniiz Tiirkiye Tiirk¢esine nakledilmemis olan Kore,
Japonya ve Cin’de Kadinlar adl risalede Kore kadmina dair detayli degerlendirmeler
yapilir. Konumuz ag¢isindan olduk¢a 6nemli bir kaynak olan bu risalenin, Tiirkce telif
eserler icerisinde hala ozgin ve yegane kaynak oldugunu o&zellikle belirtmemiz
gerekiyor. S6z konusu risalede Kore kadinina dair genel yorum su sekildedir: “Geng
kizlar bos zamanlarinda dedikodu ile vakit gegirmezler. Okuma yazma 6grenirler. Biraz
hesap talim ederler. El islerine pek dikkat vardir. Kore kadinlar1 bu hususta ¢ok marifet
ve maharet gosterirler. Bundan baska kizlar birtakim dersler de alirlar ki bunlarin

basinda ahlak ve felsefe dersleri gelmektedir.” (Kadri, 1894, s. 5).

Kore, Japonya ve Cin’de Kadnlar risalesinde Kore’de kadinlarin kiigiik yastan itibaren
ayristirtlmas1 ve muhafazasina dair bilgiler ornekleriyle detayli olarak anlatilir: “Kiz
cocuklart yedi yasma girince erkek ¢ocuklardan ayrilir ve kadinlarla vakit gecirmeye
mecbur tutulurlar. Evlerde kadinlar dairesi vardir ve buradaki kadinlarin disan ile
irtibat1 yasaktir. Erkek ve kiz ¢ocuklarinin bir arada bulunmasinin ayip oldugu kiiciik
yastan itibaren zihinlerine yerlestirilir.” (Kadri, 1894, s. 5). Babanmn tiim servetinin
erkek cocuklarina ait oldugu ve kiz ¢ocuklarinin bundan mahrum oldugunu sdyleyen
Kadri, babanin kiz1 i¢in tek bir durum karsisinda malin1 verebilecegini de ekler. Bu
durum kizin sakat veya ¢irkin olmasidir. Kizinin evde kalmasini istemeyen baba mal

karsiliginda onunla evlenecek bir es bulur (Kadri, 1894, s. 9).

Koreli geng kizlar milli ahlaka uygun olarak yetistirilir. Milli ahlak kadinin disaristyla
olan bagmin en aza indirgenmesini gerekli kilar. Bu sebeple kizlar evlerinden nadiren
cikarlar ve ciktiklar1 zaman mutlaka ebeveynleri yanlarinda bulunur. Bunun yaninda
baba kizinin namusundan sorumludur ve onu bir emanet olarak gdriip muhafaza etmesi
gerekmektedir. Ciinkii Kore kiiltlirlinde kadinin esas sahibi esidir. Kadri konuyla ilgili

olarak sunlar1 aktarir: “Kore’de evlilik bir kadinin hayatinin temel amacidir. Bir kadinin

19 Kore’de kadmlar tarafindan takilan geleneksel aksesuarlar.
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mutlaka evlilik i¢in dogduguna hilkmedilir ve bir baba kizin1 yalniz evlendirmek igin
biiyiitiir ve terbiye eder. Baba kendini kizinin muhafizi addedip kizinm1 gelecekteki esi

tarafindan kendisine emanet edilmis olarak goriir.” (Kadri, 1894, s. 8).

Nisanlilik doneminden itibaren kadinin mevcutta sinirlanmis olan alani1 daha da daralir
ve bununla ters orantili olarak sorumlulugu ve dikkat etmesi gereken hususlar artar.
Ornegin bir kadinin nisanlisinin ismini sormasi ve agzina almasi bile terbiyeye aykiri
bir durum olarak goriiliir. Kadin nisanlandiktan sonra neredeyse inzivaya ¢ekilir. Anne-
babas1 ve kardesleri hari¢ kimseyle goriismez. Nadiren kiz arkadaslariyla goriismesine
izin verilse de arkadasindan kotii bir fikir almasini 6nlemek amaciyla goriisme
esnasinda mutlaka aileden bagska birileri de olur ve onlar1 yalniz birakmazlar. Nigsanlilik
dénemindeki bu inziva halinin evlenene kadar siirdiigiinii ve kadinin miistakbel esiyle
de hicbir sekilde iletisim kurmadigini, evlilik kararinin arabulucular vasitasiyla
verildigini diigiin geleneklerinden anlamak miimkiindiir. Kadri, Korelilerin diigiin

geleneklerini detayl olarak soyle aktarir:

Diigiin giinii gelin beyaz ipek kumastan iistii yine beyaz sirma islemeli bir elbise giyer.
Badel zuhur gelin gliveyin hanesine gonderilir. Ara sira vasita olanlar iki aileyi birbirine
takdim eder. Iki aile halki ile davetliler birlikte sofraya otururlar. Gelin ve giiveyin dairesi
miikellef surette dosenmistir ve giizelce aydinlatilmistir. Yemekler gayet nefistir. Muhtelif
pisirilmis tiirli tiirlii baliklar etler meyveler ¢okga bulunur. Alkollii i¢kiler nadiren bulunur.
Fakat c¢ay istenildigi kadar igilir. Orta yerde su dolu bir biiylik kap vardir. Sofrada
bulunanlar c¢ay ictikleri elli yaldizli ¢ini porseleninden mamul fincanlarini bu suya
daldirarak yikadiktan sonra yani baslarinda bulunan zatlarla bu fincanlar1 degistirip boylece
bir daha c¢ay igerler. Bu muamele bir nevi dostluk gostergesidir. Bu diigiin senligi tath
musahabelerle kahkahalarla hayli miiddet devam ettirilir. Gece yarisina dogru gelin ve
giiveye vasita olan kilavuzlar zifaf evine getirirler. Bu zifaf hiicresi pek giizel dosenmis ve

duvarlart mutlu aileyi tasvir eden resim levhalariyla bezenmistir.

Ug dért kalin ve yumusak siltenin iist iiste konulmasiyla yapilan yatak hazirdir. Carsafi
ipektir. Yorgan yerine bir kalin cibinlik bulunur. Bu da islemeli, ipek kumastandir. Tavana
yaldizli bir halka ile orta yerinden asilmis ve yatagin iizerinde bir kdse teskil etmistir. Su
zifaf hiicresi orta yerinden bir paravan ile ikiye ayrilmistir. Paravanin arkasinda iki tarafin
kilavuzu bekler, yani iki yenge bulunur. Iki hizmetkar gelin ve giiveye giindiizliik
elbiselerini ¢ikarip geceliklerini giymek igin yardim eder. Vesair hizmetlerini ifa eyler.
Eger erkek gelini mizacina muvafik bulmazsa kilavuzlar ¢agirip sikayetini ortaya koyar.
Kizcagizi bunlara verir, kiz ebeveyninin hanesine iade olunur. Evlilik de bu suretle bozulur.

Eger damat nikahli esinin halinden memnun olur ve kendine uygun bulursa kilavuzlar bu
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miijdeyi hemen salonlarda bulunan davetlilere ve gelin ile giiveyinin ebeveynine ilan

ederler.

Gelin ile giivey de salona gelip memnuniyetleri ve mesudiyetlerini alenen iki tarafa ve
davetlilere ilan edip tekrar ve bu defa kati surette yerlerine ¢ekilirler. Salonda asil bu zaman
yiizler giilmeye baslar. Calgt ¢alinir, raks edilir. Sarki soylenir. Sabaha kadar ciimbiis olur.

(Kadri, 1894, s. 9).

Gelenekler igerisinde erkegin evlendigi kadim1 begenmeyip onu ailesinin evine iade
etmesi s0z konusudur; ancak kadina boyle bir hak taninmasi s6z konusu dahi olamaz.
Bosanmalarin da tiim sebepleri kadinin etrafinda oriiliidiir. Kore kanunlarinda

bosanmak i¢in yedi sebep gosterildigini ifade eden Kadri bunlari su sekilde siralar:

1. Bir kadin evlendikten sonraki ii¢ yil i¢inde bir ¢ocuk diinyaya getirmemisse.

2. Eger kadin pek geveze olur ve ailesine ait sirlari ifsa ederse.

3. Kadnlik gorevlerini yerine getirmezse.

4. Kocasina ait esyay1 ¢alarsa.

5. Eger kocasina sadakatsizlik gosterirse.

6. Gerek fitri gerek fiziki agir bir hastalig1 bulunursa.

7. Eger kaympederine ve kayimvalidesine karsi riayet ve itaatte kusur ederse.

(Kadri, 1894, s. 14).

Son maddeden yola ¢ikarak Kore kiiltiiriinde kayinvalide ve kaympeder basta olmak
lizere biiyiiklere saygimnin kati kurallar c¢ergevesinde kanunlastigini sdylemek

mumkindiir.

3.1.2. Anne-Babaya Sayg1 Ve Konfii¢yiisciiliigiin Etkisi

Kore kiiltiirlinde millete duyulan sayginin ve baghihigin aileye duyulan saygi ve
baglilikla basladig1 diislincesi vardir. Kisinin anne-babasina ettigi hizmet devletine

edecegi hizmetin bir gostergesidir.

VI. yiizyilda Budist rahiplerince yazilan “Bes Kuralli Giincel Yasam” adli dgretinin

ikinci maddesinde gecen “anne-babaya engin saygi” ifadesi, biiyiiklere sayginin Kore
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toplumunun ¢ok eski zamanlardan beri onceledigi konulardan biri oldugunu gdsterir
(Nahm, 1998, s. 27). Kadin da erkek de anne-babaya saygida kusur etmemekle
yiikiimliidiir. Ancak kadinlar i¢in durum miiebbet bir hizmet haline doniisiir. Dogup
bliyiidiigli evde kendi ailesinin hizmetinden sorumlu olan kadin, evlendikten sonra
esinin ailesinden sorumlu tutulur. Ustelik bu siradan bir sorumluluk degildir. Susmast,
verilen her gdreve sorgusuz itaat etmesi ve tim evin hizmetini eksiksiz gormesi
gerekmektedir. Kadinin diinyaya geldigi andan evlenecegi zamana kadar olan siirecte
bir emanet sayildigin1 ve ailesi tarafindan esas sahibine iade edilecek giine kadar
muhafaza edildigini s6ylemistik. Diigiin giinii bu emanetin teslimi sirasinda bir kadina
ebeveyninin verdigi nasihati Kadri sdyle aktarir: “Baba evinden disar1 ¢iktiktan sonra
senin i¢in bagka bir hayat baslar, her durumda esine, kayinvalidene ve kayinpederine

itaat etmelisin. Bundan sonra senin hakiki anan ve baban onlardir.” (Kadri, 1894, s. 8).

Kore’de kadinin, esinin anne-babasi ile yasamasina sizipsal denmektedir. Yakin zamana
kadar kari-kocanin ayr1 bir evde yasamasinin 6rneklerine ¢ok sik rastlanmamaktadir. Bu
yasam tarzi kadinin tiim vaktini, tiim giiciinii ve emegini esinin ailesine ve ¢ocuguna
harcamasini gerekli kilar. Kadinin esi vefat etse dahi esinin ailesiyle yasamaya devam
eder ve eger erkek ¢ocuk sahibiyse esine gosterdigi ihtimam ve hizmetin tiimiinii ona

gostermekle sorumludur.

Kadmin anneligi Kore kiiltiiriinde fazlasiyla ideallestirilmis ve kadin “iyi anne”
olmasiyla oviilmustiir. Ataerkillik, annenin iktidarni, erkek egemen bir toplumsal
sistem altinda kadinlar1 yerlestirmenin bir yolu olarak mesrulagtirdigin1 savunur. Yani,
kadinlar1 kamusal ve politik alanlardan digslamak yerine, annelik vasfini yiicelterek diger
alanlardan uzak tutulmasi saglanmigtir. Annenin giicii ogullarinin veya ogullarinin
esenligine dayanir (Kong, 1997, s. 9). Buna bagh olarak Kore kiiltiirtinde kadin oglan
annesi oldugunda deger kazanir. Bu sebeple onun bu degeri hak etmesini saglayan
ogluna bir 6miir minnettardir. Boylelikle anne-ogul arasindaki bag kuvvetlenir. Anne ve
ogul arasindaki bu bag, Kore toplumunda tutucu bir sosyal sistemi siirdiirmek i¢in kritik

bir rol oynamaktadir.

Bu tutucu sosyal sistemin olugmasinin en biiyiik sebeplerinden biri Konfiigytis¢iiliiktiir.
Nahm’mn belirttigine gore Silla Donemi’ndeki toplumlar daha iyi orgiitlendikce ve

ekonomik kosullar gelistikge Kore’de onemli degisiklikler olmus, Konfiigyiisgiiliik,
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Taoizm, Budizm gibi disaridan gelen kiiltiirel etkiler Kore’de verimli bir ortam bulup
gelismislerdir (Nahm, 1998, s. 37). Konfiigyiis¢ii diisiince baslangigta ¢ok etkili
degilken XVIII. yiizyila kadar hizli bir sekilde yayilmistir. Holcombe’un da belirttigine
gore XVIIL ylizyila gelindiginde Kore tamamen Konfii¢yiiscii bir toplum olmustu. Bu
Konfiigylis¢ii fikirler, Cin’in kaginilmaz etkileri olarak degil, her yerde gecerli
hakikatler olarak anlagilmistir (Holcombe, 2016, s. 181).

Konfiigyiisciililk anne-babaya duyulan sayginin niteligini de§ismez bazi kat1 kurallara
dontstiirdiigii gibi aile ve genel toplum iizerinde de biiylik etkide bulunmustur.
Ozellikle, koca ile es arasindaki iliskiyi yonlendiren kurallar, kadinlara karsi ciddi
Onyargilara dayanmaktaydi ve bu da kadinlarin statiilerinin diismesine neden oluyordu.
Konfiigyiis erdemlerine gore, bir kadinin babasina, kocasina ve ogluna itaat etmesi
gerekiyordu (Kong, 1997, s. 7). Konfii¢yiis¢ii toplum diisiincesi benimsendikten sonra
insan iligkilerini yonlendiren Konfii¢yiis’iin bes ilkesi 6nemsenmeye baslandi: Halkin
kendisini ydnetene salt bagliligi, cocuklarin anne-babaya boyun egmesi ve saygili
olmasi, kocayla kar1 arasinda gergek sevgi, yasca kiigiik olanin yasca biliylik olana
saygili olmasi, arkadaslar arasinda kuskusuz giivenilirlik. Konfiigyiiscii diislince sistemi
igerisinde kadinlara uysal, sessiz, sadik ve namuslu olmalar1 6gretilir, teslimiyetgilik ise
bir kadinin en yiice erdemi olarak goriliirdii. Bir kadinin yagamimi {i¢ temel kural
yonetirdi: Evlat olarak babaya; kar1 olarak kocaya; bir dul olarak da ilk ogluna baglilik
(Bk. Nahm, 1998, s. 77).

Bu diisiince sistemi i¢inde kadin esinin vefat etmesi durumunda yine kocasinin evinde
yasamaya devam eder. Eger oglu varsa kocasina ve onun ailesine gosterdigi hiirmeti
ayni sekilde ogluna gdstermek zorundadir. Erkek ¢ocuk sahibi olmanin 6nemine dair
Park sunlar1 aktarir: “Genellikle erkek evlat sahibi olabilmek amaciyla kiz ¢ocuk olsa da
erkek ¢ocugun olmamasi bogsanmaya yol agardi. Eski Kore ataerkil toplumda kadinin
aile ocagmin devamliligimi saglayan erkek c¢ocuk dogurmasiyla aile baglan
giiclendirilmis olur.” (Park, 2016, s. 14). Kadin kocasina, anne ve babasina bakabildigi
Olciide degerliydi ve de aileyi siirdiirebilme gibi bir sorumluluk tasiyordu. En biiyiik
amaci iyi bir es ve akilli bir anne olmaktan 6teye gidemiyordu. Kore Gergegi kitabinda
sOyle bir bilgiye rastliyoruz: “16. yiizyilin baslarinda yasayan Choson’dan Sin
Saimdang, bilge bir anne ve 1yi bir es olarak 6rnek gosterilen, saygi duyulan bir kadindi.

Gilintimiizde 50.000 won’luk Kore banknotlarinda portresi bulunmaktadir.” (Kore
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Kiiltiir, Spor ve Turizm Bakanligi, 2015, s. 54). Birka¢ yil 6nce basilan bu kitapta
banknotun iizerinde yer vererek sereflendirdikleri Sin Saimdang’in bu serefe nail
olmasmin sebebinin iyi bir es ve anne olmakla aciklanmasi, geleneksel diislince

sisteminin tam olarak kirilamadig1 anlamina gelmektedir.

3.1.3. Giuniimiuz Kore Kadinmi

1897 yilinda Choson Krallig1 iilkenin modernlesmesi i¢in Kobo Fermani’ni ilan etmis,
sosyal-kiiltirel ve ekonomik alanlarda yenilikler yapmaya c¢alismistir. Bu reform
kadinlarin konumuna olumlu anlamda etki etmistir. Yillardir Konfiigyiis¢ii diisiinceyle
hayatlar1 sinirlanan, evlere kapatilan kadinlara ilk defa resmi egitim hakki saglanmistir.
7 yasindan 15 yasina kadar kadinlarin da erkeklerle esit egitim hakkina sahip olmalari
saglanmistir (Oh, 2005, s. 17). Bu fermanda ayrica dul kadinlarin yeniden
evlenmelerine yasal olarak izin verilmistir. Nahm, bu toplumsal doniistime ve yasal izne
ragmen dullarin konumlarinda ¢ok degisiklik olmadigina dikkat ¢eker: “1945°te Choson
onderlerinin ¢ogunun toplumsal kokeni orta sinif ya da sade vatandas smifiydi.
Yangban sistemi sona ermis olsa da toplumsal esitlik olusmamisti. Her ne kadar bir
biitiin olarak Konfii¢yiis ilkeleri uygulanmaktaysa da hala pek ¢ok dokunulmamis
olarak kalan geleneksel erkek egemen toplum modeli egemendi. Birgok sayida
Chosonlu kadin egitilmis, ekonomik ve toplumsal olarak eylemli duruma gelmislerse de
cocuklarin aileleri tarafindan evlendirilmeleri ortadan kaldirilamamisti; dullar yasal
olarak yeniden evlenmede oOzgiir birakilmalarina karsin ¢ogu yine de

evlenememekteydi.” (Nahm, 1998, s. 150).

Kore’de kadin hareketlerinin kadin statiistinlin yiikselmesinde biiylik rolii vardir.
1910°da Japonya tarafindan isgal edilen Kore’de kadin hareketleri bagimsizlik
miicadelesinin bir vasitas1 olarak baslamistir. 1948’de Demokrat Kore devletinin
kurulmasiyla birlikte devlet tarafindan kadinlara siyaset, egitim, ¢caligma alanlarinda esit
haklar verilmeye baslanmistir (Oh, 2005, s. 17). Kadinin egitimi kisisel statiilerden ¢ok
bagimsiz bir iilkenin gerekliligi olarak goriilmiis ve kadinlarla ilgili reformlar daha ¢ok
milli duygularla yapilmistir. Yine de tarihsel baglamdan ¢ikip giiniimiiz Kore kadinini
degerlendirdigimizde ¢ok biiylik degisikliklerin kaydedildigini gérmek miimkiindiir.
Kadinlar 1948 yilinda oy verme hakkina sahip olmus ve ayni y1l Yong Shin Kore’nin
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ilk kadin bakani olarak gorev almistir. Bundan sonra kadinlar 1993 se¢imine kadar
uzun bir siire iist diizey bir goreve getirilmese de Kore kadini1 6zellikle 1960’tan sonra
gerek siyasette gerek sosyal yasamda 6n plana ¢ikmis, kadim zamanlardaki konumunu
ve kadinlar hakkindaki yerlesik diisiinceleri yikarak toplumun her kademesinde riistiinii
ispat etmistir. Bunun en son ve en 6nemli 6rnegi 2013 yilinda Giiney Kore’nin ilk kadin

devlet bagkani olan Park Geun-hye’dir.

3.2. KORE ATASOZLERINDE KADIN

Diinyanin en koklii kiiltiirleri arasinda yer alan Kore kiiltiiriinde atasozleri Korece
atasozleri ve Hanmoon?’dan etkilenen atasozleri olarak ikiye ayrilir. Korece atasozleri
geleneksel olarak kugaktan kusaga aktarilmis, mizahi 6geleri barindiran, mecazlh
sOyleyise sahip soOzli kiiltiir {riinleridir. Hanmoon’dan etkilenen atasézleri ise
Konfiigyiis¢ii diisiincenin temel 6gretileri esas alinarak olusturulmus, anne-babaya saygi
ve krala baglilik ¢ercevesinde gelismis atasozleridir (Lee, T., 2017, s. 3). Geleneksel
atasozleri halkin dogal yasayisi igerisinde olusurken Hanmoon’dan etkilenen atasozleri

bir fikrin etrafinda yapay bir sekilde gelisim gdstermistir.

3.2.1. Aile I¢ginde Kadin

Kore kiiltiiriinde kadmin yasamindaki en biiylik amag¢ “akilli bir anne ve iyi bir es”
olmakt1 ve degeri, aile ¢izgisini siirdiirme, kocasina ve onun anne-babasina bakabilme
yetenegine gore belirlenirdi (Nahm, 1998, s. 77). Bu yasam tarzi Konfiigyiis
ogretilerinin Kore’de yayilmasi ile gii¢ kazanmis ve kadinlarin giiniimiizdeki ortalama
aile yasantisi i¢indeki yerlerine donmeleri yiizyillar siirmiistiir. Kadri konuyla ilgili
sunlar1 aktarir: “Kadinin hareket alan1 evle smirlandirilmis ve kocast ve onun ailesine
Omriinii vakfetmesi gerektigi Diigiin ile merasim giinleri gectikten sonra kadin hanesi
icinde kapanip kalir. Emek ve gayretini, tlim vaktini, Omriinii ailesinin isine ve giiciine
ve saadetine ayirir. Ne kimse ile goriisiir ne de sokaga cikar. Kocasinin miisaadesi

olmaksizin pencereden sokaga bakmasi bile yasaktir.” (Kadri, 1894, s. 13).

20 Cin harfleri kullanilarak yazilan yaz1.
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3.2.1.1. Sizipsal

Tiirkcede bir karsiligi bulunmayan sizipsal kelimesi gelinin evlendikten sonra
kayinvalidesi ve kaympederi ile birlikte yasamasi anlamina gelmektedir. Bu yasam
zaten smirlandirilmis bir alani olan kadim1 daha da siirlandirarak {izerine biiyiik bir
ailenin sorumlulugunu ekler. Kadin, sizipsal igerisinde esine, kayinvalidesi ve
kayinpederine itaat ettigi dl¢lide deger goriir. Evin igerisiyle sinirli olan alanin bir gelin
icin ebedi mabet olarak kabul edilmesi istenirken bu yasama uyum saglayamayanlar

atasoOzlerinde elestirilmistir:

1l nyeon sijipsari motaneun saram eopgo
byeo han seom monmeneun saram eopda.
Bir senelik “sizipsali” yapmayan,

bir ¢uval piring tasimayan biri yoktur. (Lee, T., 2017, s. 71)

Jegeodo sijip ultari miteseo jugeora.

Oleceksen de sizibin iginde &l. (Lee, T., 2017, s. 76)

Sijipsari motamyeon dongni gaega eopsinyeoginda.

Sizipsali yliriitemeyeni sokak kopegi bile hor goriir. (Lee, T., 2017, s. 15)

Gwimogori samnyoniyo, bongori samnyonira

Ucg yil sagir, ii¢ yil dilsiz. (Lee, H., 2017, s. 67)

3.2.1.2. Kari-Koca Iliskilerinin Atasdzlerine Yansimasi

Kore kiiltiiriinde aile hayat1 igerisinde kadin ve erkegin birbirine asla denk olmadig,
kadinin birgok alanda esinin golgesinde kalarak onun yonlendirmesi ya da izni olmadan
konusmasinin bile yasak oldugu gergegi iizerine Kadri sunlar1 aktarir: “Erkek haremine

senli benli soz soyleyebilir ve ismiyle ¢agirir fakat kadinin kocasina ismiyle hitap
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etmesi terbiyesizlik olarak goriilir. Mutlaka kocasina adet olunmus sekillere gore
muamele etmesi ve s6z sOylemesi lazimdir. Hatta kocasi kendine s6z agmadan kadinin
sO0ze baslamasi da ayiptir. Erkegin isi ve mesguliyetleri hakkinda kadina fikir sormak bir
yana bunlar1 anlatmasi bile abesle istigaldir.” (Kadri, 1894, s. 12). Atasozlerinde aile

diizeninin bozulmamas1 kadinin sessizligiyle miimkiin kilinmigtir:
Amtalgi ulmyeon jibani manghanda.

Kadmin sesi erkekten yiiksekse aile mahvolur. (Lee, T., 2017, s. 66)

Amtalgi ulmyon cibani manghanda

Tavuk oterse aile mahvolur. (Lee, H., 2017, s. 249)

Yeojaui mareun jal deureodo paegahago andeureoda mangsinhanda.

Kadina kulak versen ev mahvolur, vermesen de rezil olur. (Lee, T., 2017, s. 68)

Kadin sessiz ve itaatkar olmak mecburiyetindeyken konusma ve karar verme hakki
erkektedir. Bu sebeple koca ve horoz arasinda baglanti kurulmus erkegin varlig: aile

diizenini siirdiirmenin 6n kosulu olarak kabul edilmistir:
Jangdalgi ureoya nari saeji.

Horoz o6ttiigiinde giin aydinlanir. (Lee, T., 2017, s. 74)

Nama iron cunggongim

Erkegin bir lafi kiilge altin gibidir. (Lee, H., 2017, s. 94)

Iktisadi konularda kadinin tutumlu olmasi, ev idaresini bilmesi ve azla yetinmesi
beklenmektedir. Yetki az olsa da sorumluluk fazladir. Koca kova, yani kazang
saglayandir, kadin ise bu kazanci bir testinin kovadan su almasi gibi yeter miktarda ve

dengeli olarak dagitandr:
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Nampyeoneun durebak, anaeneun hangar.
Koca kovadir, kar testidir. (Lee, T., 2017, s. 36)

Kari-koca arasindaki iligkileri anlatan ataszlerinden kadinin aleyhinde olanlar sayica

fazla olsa da iki taraf icin sOylenmis atasozlerine de rastlamak miimkiindiir:
Nampyeoneul jal mot mannamyeon dangdae wonsu,

anaereul jal mot mannado dangdae wonsu.

Kot koca ¢agdasinin diismanidir,

kot kadin da ¢agdasinin diigmanidir. (Lee, T. 2017, s. 36)

Anaeege han mareun nado soege han mareun naji anneunda.

Sigira sdylenen s6z yok olur fakat ese soylenen soz akar. (Lee, T., 2017, s. 64)

Asagidaki atasozii ise esin Oviiniilecek degerde olmamasindan ¢ok kari-koca arasindaki

iliskinin mahremiyetinin ilan edilmemesi gerekliligi anlami tagimaktadir:
Jasik chugi banmichinnom gyejip chugi onmichinnom.

Tam aptal esiyle Oviiniir, yarim aptal ise ¢ocuguyla. (Lee, T., 2017, s. 73)

Kore atasozlerinde kadinin giizel olmasi evlilik hayatini katlanilabilir hale getirir:
Anaega gwiyeoumyeon cheogatjip malttuk bogodo jeolhanda.

Karis1 giizel olan kaymbabasinin kazigina da secde eder. (Lee, T., 2017, s. 64)

Anaega yeppeumyeon cheogatjip ultarikkaji yeppeuda.

Karisi giizel olana evlerinin ¢itleri bile giizel gelir. (Lee, T., 2017, s. 64)

Kore atasozlerinde yer alan odalik kavrami Kore kiiltiiriinde ¢ok eslilige rastlandigini

bizlere gostermektedir:

Anae wa cheopgwaui ssaume dolbucheodo eolgureul dollinda.
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Kar1 ve odalik kavga ederken Buda’nin heykeli bile yiiz ¢evirir. (Lee, T., 2017, s. 64)

Kar1 ve koca arasindaki kavganin uzun siirmeyecegi, cabuk c¢oziilecegi anlamina gelen

bir atas6zu de mevcuttur:
Bubu ssaumin kallo mul begi.

Kar1 koca kavgasi bigakla su kesmek gibidir. (Lee, H., 2017, s. 198)

Kadmin giizel olmasiin evliligi katlanilabilir kildigin1 sdylemistik. Bu giizelliin uzun
siirmedigini ve kadmin g¢abuk yaslandigini ele alan atasézii aym1 zamanda erkegin
olgunluk déneminde daha giizel oldugunu savunarak ¢irkin bir esi hak etmedigi ve yeni

ve geng olan bir digerini alabilecegini de vurgulamaktadir:

Yeoja samsibeneun kkochi jigo namja samsibeneun kkochi pinda

Otuz yasindaki kadin ¢i¢egin solmus halidir, erkek ise ¢igcegin agmis halidir. (Lee, T.,
2017, s. 68)

3.2.2. Atasozlerinin Cinsiyet Baglaminda Degerlendirilmesi

Kore aile kiiltiiriinde kar1, koca, ¢ocuk ve yine ¢ocuklarin arasindaki iliskide hiyerarsik
bir diizen vardir. Bu diizen igerisinde kayinpeder ve kayinvalide ile evin reisi olan koca
iist sirada yer alirken ondan sonra gelen kisi erkek ¢ocuktur. Kiz ¢ocuk ve anne bu
hiyerarside en alt siradadir. Erkek ¢ocuk sahibi olan kadin daha degerliyken, erkek
cocuk sahibi olmayan kadinlarin esleri onlar1 bu sebeple bosama hakkina sahiptir.
Durum boyleyken erkek ¢ocuk istenen ve dviilen bir varlik olarak atasdzlerine yansimais,

ki1z ¢ocuk ise birkag olumlu 6rnek haricinde kotii 6zelliklerle anilmistir:
Ttareun hanado manko adeureun setdo mojaranda.

Bir kiz olsa ¢ok gelir, ii¢ ogul olsa az gelir. (Lee, T., 2017, s. 43)

Ttareun hanado nappeugo baneun byeongsinida.

Kiz evlat bir tane olsa da kotii, yarisi sakattir. (Lee, T., 2017, s. 42)
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Ttareun du beon seounhada.

Kizin ebeveyni iki kere {iziiliir. (Lee, T., 2017, s. 42)

Eopsinyeogideon ttari tteokamji igo onda.

Koseye atilan kiz annesine bir lokma ekmek getirir. (Lee, T., 2017, s. 67)

Adeulle jip ga bap meokgo ttalle jip ga mul masinda.

Oglunun evine gidip yemek ye, kizinin evine gidip su i¢. (Lee, T., 2017, s. 64)

Kore geleneklerinde kiz evladin misafir oldugu ve bir emanet gibi esine teslim edilecegi
giinii bekledigini sdylemistik. Bu emaneti teslim etmek anlayisinda kizin ailesinin
kizlarin1 evlendikten sonra bir daha géremeyecek olmalarinin da pay1 vardir: “izdivacin
liclincii gliniinde ise yine birlikte gelinin akrabasini ziyarete giderler. Kadin i¢in hemen
bu ziyaret anne ve babasini son defa gormek demektir. Bugiinden itibaren biitiin
bagliligini, saygisini, itaatini kaymvalidesine ve pederine ayirmaya mecburdur.” (Kadri,
1894, s. 13). Evlendikten sonra bagka bir aileye ait olan kiz evlat i¢in yapilan masraf ve
harcanan emek ailenin kaybi olarak atasozlerine yansidigi gibi kizin kalict olmadigina

dair atasozii 6rnekleri de vardir:
Cheot ttareun segan mitcheonida.

[lk kiz evlat yenilen yemegin anaparasi gibidir. (Lee, T., 2017, s. 78)

Ttal jasigeun dodungnyeonida.

Kiz evlat hirsizdir. (Lee, T., 2017, s. 43)

Ttari sesimyeon muneul yeoreo noko janda.

Uc kiz evladi olan kap1 agik uyur. (Lee, T., 2017, s. 43)

Ttal seseul yeouimyeon gidung ppuriga paeinda.



84

Ug kizini evlendiren evin diregi ¢ukurlanir. (Lee, T., 2017, s. 42)

Kizin anneye ¢ekecegine dair atasozleri oldugu gibi, cocugun karakterini belirleyenin

baba olduguna dair atasozii de vardir:
Jasigeul bogi jeone eomeonireul boraetda.

Kizina bakmadan anasina bak. (Lee, T., 2017, s. 72)

Nampyeon bok eomneun yeojaneun jasik bokdo eopda.

Kocadan yana sansi olmayanin ¢ocuktan yana da sansi olmaz. (Lee, T., 2017, s. 36)

3.2.3 Akrabalik Iliskileri Baglaminda Kadin

Konfligyliscii diisiincede anne-babaya saygi millete sayginin 6n kosuludur. Bir kadinin
kendi anne-babasiyla gegirdigi yillar sayiliyken 6mriiniin biiyiik bir kismin1 eginin anne-
babasiyla gecirir. Bu nedenle Kore diisiince gelenegi igerisinde kadinlarla ilgili
atasozlerinin biiyiik bir kismi gelin-kaynana iliskilerine dair 6rneklerle doludur. Bu
ornekler agirlikli olarak gelin ve kaymvalidenin anlagamamasi ve Ozellikle

kayinvalidenin gelini sevmemesi iizerine kuruludur:
Goyangi deogeun algo myeoneuri deogeun alji motanda.

Kaynana kedinin minnetinden anlar da gelinin minnetinden anlamaz. (Lee, T., 2017, s.
30)

Miun yeol sawi eopgo goun oemyeoneuri eopda.

Nefret edilen on damat, sevilen tek gelin yoktur. (Lee, T., 2017, s. 50)

Bae sseogeun geoseun ttareul jugo, bam sseogeun geoseun myeoneuri junda.

Kokan armut kiza, kokan kestane ise geline. (Lee, T., 2017, s. 52)

Gaeulbyeoteneun ttareul jjoeigo bombyeoteneun myeoneurireul jjoeind.

Sonbahar giinesi kizima, ilkbahar giinesi gelinime vursun. (Lee, T., 2017, s. 24)



Oraneun ttareun an 0go ontong myeoneuriman onda.

Sevilen kiz gelmez her zaman sevilmeyen gelin gelir. (Lee, T., 2017, s. 69)

Ttarui chaban jae neomeogago,
myeoneuri chaban nong wie dunda.
Kizin yemek sepeti yokustan geger,

gelinin yemek sepeti dolabin tstiindedir. (Lee, T., 2017, s. 43)

Juk meogeun seolgeojineun ttal sikigo
bibim geureut seolgeojineun myeoneuri sikinda.
(Kaynana) ¢orba ictikten sonra bulasig kizina yikatir,

zor yemekten sonraki bulasiklari geline yikatir. (Lee, T., 2017, s. 75)

Chakan myeoneuriga akcheoman motada.

Kotii kar1 iyi gelinden daha iyidir. (Lee, T., 2017, s. 77)

Mudeonhan oemyeoneuri eopda.

Hassas olmayan tek gelin yoktur. (Lee, T., 2017, s. 48)

Myeoneuri jara sieomi doeni sieomi ti deohanda.

Gelin kaynana olunca daha beter kaynanalik yapar. (Lee, T., 2017, s. 15)

Gakkaun jip myeoneuriilsurok hyungi manta.

Tanidik insanlarin gelinlerinin kusurlar1 daha fazla goriiniir. (Lee, T., 2017, s. 23)

85
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Gelin evin tim hizmetinden sorumlu tutulurken bir yandan da varligi belli olmasin
istenir. Yukaridaki 6rneklerde de yer verildigi gibi kadinin konugmasi, fikir beyan
etmesi ayip sayildigi i¢in bir hayalet gibi kendini belli etmeden islerini halletmek

durumundadir:
Jip gwisini doenda.

Gelin kayinevinin hayaleti olur. (Lee, T., 2017, s. 77)

Kore atasozlerinden gelinler arasinda bir hiyerarsi oldugunu ve biiyiik gelinin daha fazla

sevildigini anlamak miimkiindiir:
Gateun tteokdo manmyeoneuri juneun geosi deo keuda.

Ik geline biiyiik piring keki verilir. (Lee, T., 2017, s. 25)

Duljjae myeoneuri sama boaya manmyeoneuri chakan jul anda.

Kiigiik gelin eve geldiginde biiyiik gelinin iyi oldugu anlagilir. (Lee, T., 2017, s. 41)

Gelinlerle kiyaslandiginda damatlarin el {istiinde tutuldugu ve daha cok sevildigi

atasozlerine su sekilde yansimistir:
Sawineun baek nyeon soniyo myeoneurineun jongsin sikgura.

Damat yiiz yillik misafir, gelin dmiir boyu ailedendir. (Lee, T., 2017, s. 57)

Sawi banchaneun jangmo nunsseop mite itda.

Damadin yedigi kaynananin kaginin altindadir.?* (Lee, T., 2017, s. 57)

21 Kayimvalideler damatlarini sevdikleri igin gozleri onlarin iizerindedir, yemegi begenip begenmedigini
kontrol ederler.
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Kaymvalidenin damadi sevdigi gibi kayinpederin de gelini sevdigine dair de bir atasozii

bulunmaktadir:

Jangmoneun sawiga gomborado yeppeohag,

siabeojineun myeoneuriga ppeodeureongnie aekkurado yeppeohanda.
Kaynana damadin ¢irkin olsa da giizel gortir,

Kayinbaba gelinini dislek ve tek gozlii olsa da giizel goriir. (Lee, T., 2017, s. 72)

Kore atasozlerinde goriimcenin kaymvalideden de az sevildigine, engelleyici olduguna

ve arkadan is ¢evirdigine dair bir 6rnek vardir:
Ttaerineun sieomeoniboda mallineun sinuiga deo mipda.

Engelleyen goriimcedense doven kaynana daha iyidir.?? (Lee, H., 2017, s. 152)

Atasdzlerinde, diiniirler arasinda anlasmazlik ¢ikmamasi i¢in uzak olmasmin daha

hayirlt oldugu vurgulanmastir:
Dwidgangwa sadoncibin moroya handa

Tuvalet ve diiniiriin evi uzak olmalidir. (Lee, H., 2017, s. 147)

3.2.4. Kadinlarla ilgili Genel Yargilar Igeren Atasdzleri

Kore kiiltiirtinde kadinin hayatinin evle smirli oldugunu atasozlerinin biiyiik bir kismina
aile ya da akrabalik iligkilerinin konu olmasindan anlamak miimkiindiir. Kadinlarin
toplumsal alanda yer bulmasi bir yana aligveris i¢in bile evden ¢ikmasalar hayatlarinin
cok daha giizel olacagina dair bir inang sistemi geligmistir. Bu sistem igerisinde kadinin

siddet gormesi dogallikla karsilanir:
Yeojaneun je goeul jangnareul mollaya paljaga jota.

Pazar yeri bile bilmeyen kadinin hayati giizel olur. (Lee, T., 2017, s. 68)

22 Burada “engelleyen” kelimesi alenen degil de gizliden kétiiliik yapip yoluna tas koyan anlaminda
kullanilmistir.
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Yeojaneun saheureul an ttaerimyeon yeouga doenda.

Ug giin doviilmeyen kadin tilkiye déniisiir. (Lee, T., 2017, s. 67)

Bunlarin yaninda kadinin bir felaket unsuru, dedikoducu ve hirsli olduguna dair atasozii

ornekleri de vardir;

Yeoja sesi moimyeon sang wiui jeopsiga baengbaeng donda.

Ug kadin bir araya gelirse yemek masasindaki tabak bile doner. (Lee, T., 2017, s. 15)

Mulgwa bulgwa akcheoneun samdaejaeaek.
Su, ates ve kotii kadin ti¢ felakettir. (Lee, T., 2017, s. 48)

Yeojaga haneul pumeumyeon onyuworedo seoriga naerinda.

Kadin hirslanirsa yazin bile kiragi yagar. (Lee, T., 2017, s. 67)

Kadmin c¢irkin olsa da yalnizca kadinlik 6zelliginden dolayi ise yarayacagi, cinsel
temele dayanan Hobakggoddo ggog¢irago yani “Kabak ¢igegi de cigektir” (Lee, H.,
2017, s. 362) atasozii ise genel kullanimla bir seyi 1yl yapamasa da bir miktar yapabilen

kisiler icin kullanilagelmektedir.

Kore kiiltiirtinde kiz ¢ocuklarinin aileleri tarafindan muhafaza edildigi, eslerine teslim
etmek tlizere namuslariin korundugu ve sirf bu sebeple kiz ¢cocugunun arkadaglari
arasindaki sohbetlere bile bir gozetmenin eslik ettigini sOylemistik. Tiim bunlar
diistintildiiginde bakireligin Kore toplumunda biiylik Onem tasidigi siiphesizdir.
Affedilmesi imkansiz bir eylemde bulunmus kisinin bile bir mazereti vardir
anlamindaki ataséziiniin bakire kavrami iizerinden ifade edilmesi bu fikri

kuvvetlendirir:

Conyoga airil naado halmari idda

Bakire bir ¢ocuk dogursa da sdyleyecek bir sey vardir. (Lee, H., 2017, s. 325)
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Tim bu ornekler incelendiginde Kore atasozlerinde kadinin higbir toplumsal alanda s6z
sahibi olmadigini, hayatini esine ve onun ailesine vakfettigini géormekteyiz. Atasézlerine
yanstyan kismiyla kadindan beklenen kaymvalide ve kayinpedere karst hizmette kusur
etmemesi, itaatkar olmasi, ev idaresini bilmesi, erkek cocuk dogurmasi ve tiim bunlar

yaparken varligiyla rahatsizlik vermeyecek seviyede sessiz olmasidir.
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4. BOLUM

TURK MOGOL VE KORE ATASOZLERININ KADININ KONUMU
UZERINDEN KARSILASTIRILMASI

Tiirk, Mogol ve Kore kiiltiirlerinin iiglinde de kadini aile i¢indeki rolii disinda, birey
olarak ele alan atasozii sayisi digerlerine oranla azdir. Kadinin evlilik gelenekleri, aile
yapist ve kadinin aile i¢indeki konumu konularinda ti¢ kiiltiiriin atasézlerinde ortak
diisiinceler oldugu gibi birbirine tamamen zit fikirlerin bulundugu atasézlerine de
rastlanmaktadir. Bu konuda Tiirk ve Mogol atasozleri Kore atastzlerine kiyasla daha
fazla ortak diisiince barindirmaktadir. Tiirk, Mogol ve Kore atasozleri aileye 6nem
verme, evlenmenin gerekliligi gibi konularda “yalniz yasamamak™ vurgusu iizerinde

birlesir:
Tiirk atasozii: Yalniz tastan duvar olmaz.

Mogol atasozii: Gants mod gal bolohgiii
Gants hiin ail bolohgiii.
Tek agag ates olmaz,
Tek insan aile olmaz. (Giil, 2010, s.94)

Kore atasozii: Dogbul canggun obda.
Yalniz yagsayanin komutan1 yoktur. (Lee, H., 2017, s. 138)

Evlilik geleneklerine bakildiginda, zikredilen {i¢ kiiltiirde de evlilik “kizin alinmas1”
sonucu gerceklesir. Tiirk, Mogol ve Kore atasdzlerinde kiz alinirken dikkat edilmesi
gereken baslica unsur kizin hangi aileden geldigidir. Ug kiiltiirde de kizin yetismesinde
en biiyiik rol annenin oldugu igin, “Anne nasilsa kiz1 da 6yledir” diisiincesi atasézlerine

su sekilde yansimistir:
Tiirk atasozii: Anasina bak kizini al, kenarina bak bezini al.
Mogol atasozii: Hiitihen avah bol nagatsiig ni har

Hiileg avah bol siidiig ni har.

Kiz alacaksan anne tarafina bak,
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At alacaksan dislerine bak. (Giil, 2017, s. 176)

Kore atasozii: Jasigeul bogi jeone eomeonireul boraetda.

Kizina bakmadan anasina bak. (Lee, T., 2017, s. 72)

Mogol ve Kore atasozlerinde diiniiriin uzak olmasi istenirken, Tiirk atasdzlerinde buna
karsit bir tutum olarak komsunun kizin1 almanin kalayli kaptan su igmek kadar kolay ve

talep edilen bir durum oldugu sdylenmektedir:

Tiirk atasozii: Komsu kiz1 almak kalayli kaptan su igmek gibidir.
Mogol atasozii: Kuyunun yakini, diiniiriin uzak olani iyidir. (Kalan, 2013, 5.376)

Kore atasozii: Dwidgangwa sadoncibin moroya handa

Tuvalet ve diiniiriin evi uzak olmalidir.” (Lee, H., 2017, s. 147)

Tirk ve Mogol Kkiiltiirinde ¢ok esliligin tercih edilmedigi, ¢ok esi olanin sikinti

yasayacagina dair atasozi 6rnekleri lizerinden anlatilmaya calisilmistir:
Tiirk atasozleri: Iki karili bitten, iki anali siitten oliir.

Kadinin biri ala, ikisi beladir.

Mogol atasozii: Gants temeetei hiind erel tasrahgiii,
Hoyor ehnertei hiind heriiiil tasrahgiii.
Tek develi insandan arama eksik olmaz,

Iki esli insandan kavga eksik olmaz. (Giil, 2010, s. 95)

Buna kargin Kore atasoézlerinde kadin ve odalik kavramlarinin yer buldugunu gérmek

miumkindir;
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Anae wa cheopgwaui ssaume dolbucheodo eolgureul dollinda.

Kar1 ve odalik kavga ederken Buda’nin heykeli bile yiiz ¢evirir. (Lee, T., 2017, s. 64)

Atasozlerine yansiyan ev hayati ile ilgili Kore kiiltliriinde “sizipsal” olarak adlandirilan,
kadinin evlendikten sonra kocasinin ailesi ile yasamak zorunda olmasi gelenegine
rastlanirken, Tiirk kiiltiiriinde “Ev, ev {stline olmaz” atasoziiyle ayni evde iki ailenin
yasamasinin zor oldugu anlatilmak istenmistir. Bunun yaninda ¢ kiiltiirde de aile hayati
igerisinde ataerkil bir yapmin oldugu goze ¢arpmaktadir. Mogollarda baba “evin krali”
stfatin1 alirken, Tirk ve Kore kiiltiiriinde erkek “evin reisi” olmasi hasebiyle horoza,

kadinsa tavuga benzetilmistir:

Mogol atasozii: Aav n bugdun (geriin) khaan,
Ah n duugun khaan
Baba tiim ailenin krali,

En biiyiik agabey ise tiim kardeslerin krali. (Raymond, 2014, s. 1)

Tiirk atasozii: Horoz ne kadar 6terse 6tsiin, civeiv tavugun dikdikina bakar.

Kore atasozleri: Jangdalgi ureoya nari saeji.

Horoz 6ttiigiinde giin aydinlanir. (Lee, T., 2017, s. 74)

Amtalgi ulmyon cibani manghanda.
Tavuk oterse aile mahvolur. (Lee, H., 2017, s. 249)

Tavuk ve horoz benzetmesi Kore atasdzlerinde kadini asagilayan bir alana ¢ekerken,
Tiirk atasozlerinde kadinin horoza benzetilmesi ¢ocuklar tizerindeki etkisinin kiymetine
vurgu yapmustir. Tirk kiiltiiriinde annenin s6ziiniin dinlenmesine yapilan vurgu, evin

reisi baba kabul edilse de annenin etkisinin ¢ok daha fazla oldugunu gostermektedir.

Tirk ve Mogol kiiltiiriinde anneyi kutsal kabul eden bir anlayis olduguna deginmistik.
Bunun en iyi ornegini iki kiiltirde de neredeyse ayni olan su iki atasdziinde

gormekteyiz:
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Besigi sallayan el diinyaya hiikmeder. 2
Huuhed buuveildeg gar,

Horvoog buheld n udirddag gar yum
Cocuklar1 uyutan el,

Diinyay1 yoneten eldir. (Dasdorj, Ringensambuu, 2009, s. 176)

Kore Kkiiltiirtinde ise kadin evin iginde s6z sahibi olamadigi gibi sosyal hayattan da

soyutlanmis, disaridaki hayata yabanci olmasiin onu mutlu kilacagi sdylenmistir:

Yeojaneun je goeul jangnareul mollaya paljaga jota.
Pazar yeri bile bilmeyen kadinin hayati giizel olur. (Lee, T., 2017, s. 68)

Tiirk ve Mogol kiiltliriinde bunun tersi olarak kadinin serbest birakilmasi gerekliligi,

disarida olmaya vurgu yapan baglanmamak ve dolasmak fiilleriyle desteklenmistir:
Tiirk atasozii: Kadinla tavuk baglanmaz.
Mogol atasozii: Tamga bar’san hatnaas,

Talig toirson ¢avgants deer.

Damga tutan hatundan,

Bozkir1 dolasan kocakari istiindiir. (Giil, 2010, s. 135)

Tiirk atasozlerindeki “Aslan disisine bakar da kuvvet alir” ya da Mogol atasozlerindeki
Tsetsen said ulsin ezen, sain ehner geriin erdene yani “Akilli bakan ulusun sahibi, iyi es
evin miicevheridir” (Giil, 2010, s. 139) orneklerinden anlasildig: gibi Tiirk ve Mogol
kiltiiriinde kadin-es kuvvet alinan ve deger verilen konumdadir. Kore atasdzlerinde ise
kadinin soziiniin dinlenmesinin aileyi felakete gotiirecegi Amtalgi ulmyon cibani
manghanda yani “Tavuk Oterse aile mahvolur” (Lee, H., 2017, s. 249) atasoziinde

karsiligin1 bulmustur.

2 Uygur atasdzleri ierisinde de ayni anlama gelen “Ana bir elinde besigi, bir elinde diinyayi sallar”
atasoziine rastlanmaktadir.
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Jasik chugi banmichinnom gyejip chugi onmichinnom yani “Tam aptal esiyle Gviiniir,
yarim aptal ise cocuguyla” (Lee, T., 2017, s. 73) atasoziinde geleneksel Kore aile hayati
igerisinde esin Oviilmesinin anlamsizligi anlatilirken, Mogol kiiltiiriinde esin 6viilmesi

lizerine sOyle bir atasoziine rastlanmaktadir:
Gurav honood ehneree biiii magt,

Gurvan jil bolood magt.

Karma ii¢ glin sonra degil,

Ug y1l sonra 6v. (Giil, 2010, s. 98)

Bu atasoziinde kadmi O6vmemek degil, tanimadan &vglide acele etmemek
ogiitlenmektedir. Tiirk atasozleri igerisindeki “Sarimsag: gelin etmisler kirk giin kokusu

ctkmamig” atasozii de ayn1 anlami tagimaktadir.

Uc kiiltiirde de iyi ese sahip olmanin &nemi iizerinde durulurken kotii esin felaket
getirecegi diisiincesinde birlesilmistir. Ustelik iyi es olma yalnizca kadindan talep edilen
bir durum degildir. Erkegin de iyi ya da kotii olmasi durumu {izerine sdylenen atasozleri

bunu kanitlar niteliktedir:
Tiirk atasozleri: Kadin kocasini isterse vezir, isterse rezil eder.
Kadini yesil yaprak eden de kocasi, kara toprak eden de kocasi.
Mogol atasozleri: Unaa saitin yavdal biiten,
Avgai saitin ner biiten.
Araci 1y1 olanin gidisi tam,

Karist iyi olanin adi1 tam. (Giil, 2010, s. 141)

Adgiin noyon albatdaa baatar,
Adgiin er avgaidaa baatar.

Kotii bey kolesine kahraman,
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Kotii koca karisina kahraman. (Giil, 2010, s. 58)

Kore atasozii: Nampyeoneul jal mot mannamyeon dangdae wonsu,
anaereul jal mot mannado dangdae wonsu.
Kot koca cagdasinin diismanidir,

koti kadin da gagdasinin diismanidir. (Lee, T., 2017, s. 36)

Tiirk ve Kore atasozlerinde kadinlarin dedikodu yaptigi, sir tutamadigi, fesatlik gibi
diisiinceler igerisinde olduguna dair Ornekleri siralamistik. Burada 6zellikle iizerinde
durulmasi gereken konu kadinin konusmamasi gerektigi fikri etrafinda ti¢ kiiltiiriin de
birlestigidir:

Tiirk atasozli: Gece yagar, giindiiz agar, yil diizglinligli; erkek soyler kadin susar ev
diizgtinligu.

Mogol atasozii: Munhag er emegtei huniig duugui bolohig shaarddag,

Uhaalag er emegtei hund uruul n jimiilttei baihaaraa yamar uzesgelen

haragddag tuhai n heldeg.
Aptal adam kadina “ceneni kapat” der,

Zeki adam kadmin agzi kapaliyken ne kadar giizel oldugunu soyler.

(Dasdorj, Ringensambuu, 2009, s. 425)

Kore atasozii: Amtalgi ulmyeon jibani manghanda.

Kadinin sesi erkekten yiiksekse aile mahvolur. (Lee, T., 2017, s. 66)

Tiirk ve Mogol atasozlerinde kadinin iyi es olabilmesindeki kosullardan biri de erken

kalkmasidir:

Tirk atasozii: Buyurmadan tutan evlat, giin dogmadan kalkan avrat, deh demeden

yuriyen at.
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Mogol atasodzii: Muu eriin uur gereer diiiiren,
Muu emiin us oroor diitiren.
Kot erkegin siniri evin iginde,

Koti kadinin sa¢1 yatagin iginde. (Giil, 2010, s. 119)

Incelenen Kore atasozleri igerisinde “erken kalkmak” iizerine bir Ornege
rastlanilmamasi aksi bir durumun miimkiin olmamasiyla agiklanabilir. Kore aile yasami
igerisinde kadinin neredeyse evin kolesi olarak kabul gormesi, onu zaten erken kalkmak
mecburiyetinde biraktigi igin bu konuda uyarict bir atasozii ile karsilasilmamasi

dogaldir.

Mogol atasozlerinde erkegin gii¢, kadininsa akil sahibi oldugu vurgusu vardir:
Em hun uran argaar,

Er hun doriun argaar

Kadin akilla elde eder,

Erkek gii¢ ile ele gegirir. (Dasdorj, Ringensambuu, 2009, s. 174)

Tiirk atasozlerinde kadin aklini hile ve kurnazliga yormasiyla 6n plandadir:
Kadin seytana pabucunu ters giydirir.
Kadmin fendi erkegi yendi.

Kore atasozlerinde resmedilen kadin modeli ise aklin1 fesatliktan yana kullanir:
Yeoja sesi moimyeon sang wiui jeopsiga baengbaeng donda.
Uc kadn bir araya gelirse yemek masasindaki tabak bile doner. (Lee, T., 2017, s. 15)

Mogol atasozlerinde rastlanilmayan ancak Tiirk ve Kore atasozlerinde 6rnegi bulunan
bir diger konu ise siddettir. Tiirk atasozlerinde “Kar1 dévenle odun yaranin yaninda
durulmaz” ya da “Aslan bile kadina dokunmaz” gibi kadina kars1 siddeti asagilayan,
yanlis bulan 6rneklere rastlandigi gibi bunu savunan ve normallestiren 6rnekleri de

gormek miimkiindiir:

Babanin, kocanin, hocanin vurdugu yerden giiller biter.
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Kizin1 dévmeyen dizini dover.
Kadinin karnindan sipay, sirtindan sopay1 eksik etme.

Kore kiiltiirtinde ise kadina siddetin bir terbiye yontemi oldugu ve siirekli olmasi

gerektigi fikriyle ortaya ¢ikmis atasozleri vardir:
Yeojaneun saheureul an ttaerimyeon yeouga doenda.

Ucg giin déviilmeyen kadin tilkiye doniisiir. (Lee, T., 2017, s. 67)

Tiirk ve Mogol atasozleri kadinin idare etmeyi bilmesi, iktisatli davranmasi gerektigi
fikrinde birlesmistir. Erkegin kazandig1 gelirin kadin tarafindan dengeli kullanilmasi
gerektigi Tiirklerde “Erkek sel, kadin gol” atasozii ile ifade edilirken Korelilerde
Nampyeoneun durebak, anaeneun hangar yani “Koca kovadir, kari testidir” (Lee, T.,

2017, s. 36) seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Akrabalik iliskileri igerisinde kadin hem Tiirk atasozlerinde hem de Kore atasozlerinde
kayinvalide, goriimce, elti gibi sifatlarla sik sik zikredilirken Mogol atasdzlerinde bu
baglamda ¢ok fazla 6rnek bulunmamaktadir. Tiirk ve Kore atasozleri akrabalik iligkileri
cergevesinde incelendiginde kaymvalide ve gelin arasindaki gerilim goze carptigi gibi

iki kiiltiir de damadin sevilmesi fikrinde birlesir:
Tiirk atasozii: Ananin dostu damat, babanin dostu evlat.
Kore atasozii: Sawi banchaneun jangmo nunsseop mite itda.
Damadin yedigi kaynananin kaginin altindadir. (Lee, T., 2017, s. 57)

Ug kiiltiirde de kadini aile igindeki rolii disinda genel yargilar {izerinden ele alan
atasozlerinin sayisinin digerlerine oranla az oldugunu belirtmistik. Bu durum bize
kadinin sosyal hayatta bir birey olarak degil, kiz evlat, es, anne, kaymvalide gibi
kimliklerle yer edindigini gostermektedir. Tiirk, Mogol ve Kore atasozlerinde kadinin
olumsuz o6zelliklerinin 6n plana ¢ikarildig: bir ortakliga rastlamak miimkiin oldugu gibi,
olumlu ve yliceltici 6gelerin 6n planda tutulmasinda bir ortaklik goriilmemektedir.
Incelenen atasozleri icerisinde Kore kiiltiiriine ait olanlarin neredeyse hicbirinde kadinla

ilgili olumlu 6zelliklerden bahsedilmedigi gibi, hakaret ve siddet iceren atasdzlerinin
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sayist oldukca fazladir. Tiirk atasozlerinde kadinla ilgili olumsuz 6rnekler oldugu gibi,
kadin1 ¢ok degerli bir konumda goren atasozleri de ayn1 oranda mevcuttur. Mogol
atasozlerinde ise kadin birka¢ olumsuz 6rnek disinda genel olarak saygi uyandiran bir

konumdadir.
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SONUC

Tirkge, Mogolca ve Korece Altay Dil Grubu igerisinde yer almaktadir. Aym dil
grubuna mensup bu ii¢ milletin kiiltiirel ortakliklarinin yogunluk derecesi, sozlii
kiltliriin tastyicilarindan biri olan atasézleri merkeze alinarak kadin yorumu iizerinden
incelenmis ve degerlendirilmistir. Bir milletin hikdyesini bilmeden ona ait kiiltiirel bir
iriinii degerlendirmenin bir anlami olmayacag diislincesiyle Tiirk, Mogol ve Kore
kiltiiriinde kadmin aile igindeki islevinden sosyal ve ekonomik hayata katilimina,
akrabalik iligkilerinden devlet yonetimine etkisine kadar birgok alandaki konumu genel

hatlariyla tasvir edilmistir.

Tiirk kiiltiirinde kadin ilk donemlerdeki kutsal konumunu, savas¢t ve her alanda so6z
sahibi olma ozelliklerini zamanla yitirmis olsa da diinya lizerindeki diger milletlerin
kadinlar ile kiyaslandiginda déneminin oniinde yer almistir. Sinirlandirildigi ve bazi
haklardan mahrum birakildigt donemlerden ge¢mis ancak hicbir zaman bir kole
mahiyetine biirlinmemistir. Buna ragmen atasozlerinde kadinin asagilandigi, olumsuz
ozelliklerle anildigr pek ¢ok ornek goriilmektedir. Bunda kiiltiirel degisimin, statii
farkliliklarinin ve cografyanin biiyilik etkisi olmakla birlikte baz1 atasozleri arasindaki
celigki Tiirk kiiltiirinde kadimi konumlandirirken kesin yargilardan kaginilmasi
gerektigini gostermektedir. Ayn1 durum karsisinda birbirinden tamamen ayri fikirler
tasiyan atasOzlerinin varligi bizleri bir genelleme yapmaktan kaginarak degiskenleri goz
onilinde bulundurmamiz gerektigi konusunda ikna eder. Tiirk kadininin destanlara konu
olmus cesareti ve savasegl 6zelliginin atasdzlerine yansimamis olmasi bu degiskenligin

bir parcasidir.

Mogol kiiltiiriinde kadiin sosyal ve ekonomik hayatta gii¢ sahibi olmasinin yaninda
devlet yonetiminde de etkin rol oynadigi goriilmektedir. Kadin ve erkek arasinda bir
denge s6z konusudur ve bu denge atasozlerine de yansimistir. Kadinlara dair olumsuz
anlam igeren atasOzlerinin sayisit erkeklere dair olumsuz anlam tasiyan atasdzlerinin
sayistyla neredeyse aymdir. Iyi ya da kétii es olmanin esaslarini bildiren atasozleri
yalnizca kadia seslenmemis erkege de ayni konuda uyarilarda bulunmustur. Kadinda
akil ve erdem gibi degerleri 6n plana ¢ikarmaktan ¢ekinmeyerek onu miicevher gibi

deger ifade eden kelimelerle anmistir. Ug Kkiiltiir icerisinde kadinlarla ilgili olumlu
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yargilar iceren atasozlerine en ¢ok Mogol atasozlerinde rastlanmaktadir. Bunun yaninda

siddet ve hakaret icerikli atasozlerine neredeyse hi¢ rastlanmamistir.

Kore kiiltiiriinde kadin, baslangigta sosyal hayatta ve devlet yonetiminde etkin rol
oynarken Konfli¢yiisciiliiglin etkisi ile yasam alani simirlandirilmis, bir¢ok haktan
mahrum birakilmis ve itaatkar bir kole mahiyetine biirlinmiistiir. Bunun izlerini
atasozlerinde gormek miimkiindiir. Kadindan Ovgiliyle bahseden atasozlerine
rastlanmadig1 gibi kadin hakkinda siddet ve hakaret iceren atasdzlerinin sayisi1 oldukca
fazladir. Tirk ve Mogol atasozleri kadinin evdeki hakimiyetinin erkege oranla ¢ok daha
giiclii oldugu gercegi, kadinin serbest birakilmasi gerektigi gibi konularda ortak bir
diistinceye sahipken Kore atasozlerinde kadin ev hayatiyla sinirli olan alaninda dahi

sessiz ve itaatkar olmaya zorlanmistir.

Bir siralama yapacak olursak Mogol atasozlerinde kadin Tiirk atasozlerine gore daha
yiiksek bir konuma yerlesirken, Tiirk atasdzlerinde kadin da Kore atasdzlerine gore daha
iyi seviyededir. U¢ millette de ortak olan baz1 atasdzlerine rastlanildigi gibi Mogol ve
Tiirk atasozlerinin birlestigi payda Kore atasdzlerine oranla daha biiyiikk bir alani

kaplamaktadir.
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