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OZET

CELIK, ikra Bengisu. imparatorluk Nostaljisi ve Gésterisgi Tiiketim: Kayip Zamani
Koklamak, Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2024.

Gecmisin tlketimi, gegmisin Uretimi olmadan olanaksizdir. Her seyin ekonominin konusu
edildigi, ekonomik olarak belirli bir paha etmemenin var olmamakla eslestirildigi kapitalist bir
esikte gegmisin Uretimi ile tUketimi neyin var olma hakki olduguna dair olduk¢a siyasal bir
mudahaledir. Turkiye’'nin kapitalistiesme slrecini de bu minvalde neyin var olacagina izin verme
siyaseti olarak okumak mimkindir. Bu tez, bdylesi bir okumayi Tirkiye’de egemen hale
gelmeye baslayan Yeni-Osmanlicilik irtibatiyla yapmayi amacglamaktadir. Bu amagla Yeni-
Osmanlicihdin tarihine bakilacaktir. 1980 6ncesindeki ilhamlar, 1980’lerden 2000’lere Kiigik
Osmanli arzusundaki neo-liberallesirken neo-muhafazakarlasan Turkiye, sonunda Yeni-Tulrkiye
olarak Yeni-Osmanlici ginimuiz siyaseti ve bunlarin elestirileri incelenecektir. Ardindan Yeni-
Osmanlici tiketim irdelenecek Turkiye'’de muhafazakarhgin tiketicilik ideolojisine dénusmesini,
tarihin bu tiketime nasil kosuldugunu, kamusal ve 6zel alandaki fetih ideolojisinin nasil Yeni-
Osmanlici oldukga siyasal bir yayilmaci tiketicilikle birlestigini ve nostaljinin bu tiketimdeki
etkisini bahse acacaktir. Yeni-Osmanlicilik 6zcllikten azade, temelci olmayan ve kiresel
ornekleriyle karsilastirilan bir incelemenin konusu olacaktir. Son olarak Yeni-Osmanlici Uretici
ve tilketici ile dogrudan ilgilenilecek, Yeni-Osmanlici tiketim rekabetinde otantiklikle 6ne
¢lkmaya c¢alisan Sultandan.com’a g6z atilacak, buradaki igerigin ve soylemin analizi
yapilacaktir. Osmanlr’nin metalagsmasi, saltanatin influencer ekonomisine dahil olmasi ve
tuketicinin algisi s6z konusu edilecektir. Yeni-Osmanlicilik tarihsel oldugu kadar toplumsal bir
yeniden insadir. Tarihin ve toplumun bu yeniden insasi muhafazakéar oldugu kadar tuketici neo-
liberal bireyin Uretilmesini amagclar. Sonu¢ olarak Yeni-Osmanlici tiketim, bu bireyin ge¢cmisini
sinirladid1 kadar onun gelecedini de sinirlar ve nihayetinde olduk¢a sinirli bir siyasal ufukla
gindelik hayati bicimlendirir. Yeni-Osmanlici nostaljiyi incelemek bu sinirlh siyasal ufkun

ekonomisinin incelenmesini de mimkun kilar.

Anahtar Sozciikler

Yeni-Osmanlicilik, gosterisci tiiketim, nostalji, koku, neo-muhafazakar, neo-liberalizm
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ABSTRACT

CELIK, ikra Bengisu. Imperial Nostalgia and Conspicuous Consumption:
Remembrance of Scents Past, Master's Degree, Ankara, 2024.

The consumption of the past is impossible without the production of the past. In a capitalist
threshold where everything is subject to the economy, the production and consumption of the
past entail a highly political intervention into what has the right to exist without economically
meaning anything. This thesis aims to undertake such an interpretation through the lens of Neo-
Ottomanism, which seeks dominance in Turkey. To this end, the thesis is divided into three
parts. The first part will examine the history of Neo-Ottomanism. It will explore the inspirations
before 1980, Turkey's shift from a neo-liberalized desire for becoming a Little Ottoman Empire
in the 1980s to 2000s, ultimately becoming the New Turkey of present-day Neo-Ottoman
politics with their criticisms. The second part will investigate Neo-Ottoman consumption in
Turkey, analyzing how conservatism has transformed into a consumerist ideology, how history
is conditioned for this consumption, how the ideology of conquest in both public and private
spheres merges with a politically expansive consumerism, and the impact of nostalgia on this
consumption will be discussed. This section will focus on a study of Neo-Ottomanism that is
devoid of essentialism, non-foundationalist, and compared with global examples. Last section
will directly engage with Neo-Ottoman producers and consumers, examining Sultandan.com,
which attempts to stand out with authenticity in the competition of Neo-Ottoman consumption.
This section will discuss the commaodification of the Ottoman Empire, the inclusion of the
sultanate in the influencer economy, and the perception of the consumer. Neo-Ottomanism is as
much a historical as it is a societal reconstruction. This reconstruction of history and society
aims not only for conservatism but also to produce the consumerist neoliberal individual.
Consequently, Neo-Ottoman consumption not only limits the past of this individual but also

limits their future, ultimately shaping everyday life with a very limited political horizon.

Keywords

Neo-Ottomanism, conspicuous consumption, nostalgia, scent, neo-conservative, neo-liberalism
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GiRIS

Yeni-Osmanlicilik farkli  dénemlerdeki iktidarlarin siyaseti bicimlendirmeleri igin
kullandiklari toplumsal, siyasal ve ekonomik bir tarih tasviridir. Yeni-Osmanlicilik
araciligiyla iginde bulunulan zamanin iktidarinin siyasal zemini yalnizca onun siyasi
temelini belirleyen bir gegmis kurgusuna sahne olur. Burada 6zellikle de kapitalizmin
tlketim endustrisi basattir ¢iinki Yeni-Osmanliciligi yalnizca elitler arasindaki bir konu
olmaktan c¢ikararak metalastirir, bu metalastirma vasitasiyla kitlesellestirir, bu
kitlesellestirme vasitasiyla banal kilar. Bu ¢alisma tlketim endustrisinin pargasi olmus
nesne ve Ozneler Uzerinden Yeni-Osmanlici kurgunun izlerini onun yeniden Urettigi
tarih, toplum, birey Uzerinden inceleyecek ve glndelik hayatta karsilasilan tek
tiplestirilerek sterilizasyonu saglanmis bir imparatorluk hayalinin izlerinin gtncel
tezahdrlerini dogrudan Osmanli hanedanin yasayan Uyelerinin saticiya déndstigu
Sultandan.com  &6rnegi  Uzerinden  degerlendirecektir. Bu U¢  bdlimde

gerceklestirilecektir.

ik bélim Yeni-Osmanliciigin siyasal ingasinin tarihine géz atacaktir. Cumhuriyet'in
tasavvur ettigi tarihe, topluma, bireye karsi eski ama yeni bir tarih, toplum, birey 6éneren
bu siyasal inga hareketi ekonomik, siyasal, toplumsal, kultirel bir genisligi de haizdir.
1980’lerden 2020’lere kadar uzanan guncel o6rneklerindeki Yeni-Osmanliciliga
yogunlasacak olan bu bolum 20. yGzyilin sonundan 21. yuzyilin basina kadar Yeni-
Osmanlicihdin yasadigi degisimleri, sabit biraktigi benzerlikleri konu edinecektir.
Guncel Yeni-Osmanliciliga ilham veren ilk drneklere, 1980’lerin ekonomik degisiminin
Urettigi yeni siyaset bigimine ve 2000’ler ile dogrudan bir devlet politikasina dénisen
Yeni-Turkiye’nin Yeni-Osmanliciigina yer veren bu bdlim genis bir tarih okumasini
icerecektir. Bu tarih okumasina ek olarak kuresel orneklerdeki nostaljik tarihlerin
Turkiye'deki izdigtumlerine, Turkiye’de Yeni-Osmanlicihdin husumetgi ve kutuplastirici
siyasal tanimlarina ve kilttrel geri tepmeci populizmin slrecteki etkilerine de yer
verilecektir. BOylece populist nostaljiyi, altin ¢ag tasvirlerini, 6zgul toplum ve tarih
Onerilerini Turkiye'ye 6zglu gbrmektense bunlarin belirli 6lgide kiresel ekonomik,
siyasal degisimlerin izdlisumleri olarak da okunabilecegini 6éneren karsilastirmali bir

inceleme gercgeklestirilecektir.



ikinci béltm, ilk bélimdeki majér anlatinin énemli dlglide partiler, siyasi hareketler ve
onlarin liderleri ile aydinlari nezdindeki Yeni-Osmanlici anlatinin digina ¢ikacaktir. Bu
bélimde neo-liberal arabesk bireyin hezeyani islenecektir. Bu bireyin Cumhuriyet
yerine Osmanli'ya dair baginin gindelik hayattaki tezahUrleri bu igleyise dahil
edilecektir. Yeni-Osmanlici tiketimlerin ana odak olacagi ikinci boélimde oncelikle
muhafazakar tiketimin mesrulasmasina g6z atilacaktir. Bunun sonrasinda nostaljinin
nasil tiketimin ydratict kaynadi kilinabildigine géz atilacak ve fetihgi nostalji olarak
Yeni-Osmanlici nostaljinin nasil ayni anda kamusal ve 0Ozel alani sekillendirmeye
calistigi sunulacaktir. Boylece banal simgelerden kamusal hayattaki norm ve kurallarin
ingasina kadar Yeni-Osmanlici tarih, toplum, birey insasinin dogrudan o&rnekleri
tizerinden mindr anlatilarin giicli de serilecektir. Bu bolim istanbul sehri gibi kapsamli
orneklerden kina térenlerini gibi tekil érneklere kadar genis bir literatirden ve veri seti

uzerinden temellenecektir.

Uglincl bélim, Yeni-Osmanlicilik da dahil baska herhangi bir muhafazakar, kiiltirel
geri tepmeci, popllist hareketin erisemedigi yeni bir melez alan -ayni anda kamusal ve
dzel- olan interneti konu edinecektir. internetin kapitalistiesmesinin, burada alici ve
saticinin gut¢lenmesinin ve dijital alanda sanal cemaat 6nderleri olarak influencerlarin
belirmesinin Yeni-Osmanlicilik igin benzersiz sonuglari olmustur. Metalasmanin ve
piyasalasmanin birey dizeyine ¢ekildigi bu Olgekte dogrudan saltanat mensuplarinin
Yeni-Osmanlici fetis nesneleri Uretmeye baslamasi bu benzersiz sonuglardan biridir.
Kendisini imitasyonlarin en otantigi olarak sunan ve bir saltanat riyasi olarak
pazarlanan Sultandan.com bu benzersiz sonuclar icinde secilmis ve Uglinci bolimde
icerik ve sodylem analizine tabii tutulmustur. Nilhan Osmanoglu, Il. Abdulhamid’in 5.
kusak torunu olarak Sultandan.com ve Harrem markalari aracihdi ile Osmanoglu
ailesinin diger Uyelerinden pazarlama ve reklam stratejileri ile ayrilir. Sitedeki Grtnlerin
neredeyse tamami Osmanl ile bilingli olarak bagdastiriimaktadir. Urlinler ile
imparatorluk iliskisinin, ticari ve populer baglarla mi yoksa daha derinlemesine bir
arastirma ve analizle mi desteklendigi konusu Ugilincl boélim icerisinde tartisilacaktir.
Nilhan Osmanoglu kendi Youtube kanalinda anlattigi bir anisinda yillar énce 6glen
devlet erkani ile ahtapot yiyip eve donince yiyecek bir sey bulamadigina deginir
(Nilhan Osmanoglu Vatansever, 2021a). Dolayisiyla Nilhan Osmanoglu ve esinin
ekonomik yuUkseliginin donemin siyasal konjonkturt ve bu konjonkturin var ettigi alanla
dogrudan iliskili oldugunu sdylemek mumkindidr. Kurucusunun “sultan” bir influencer,

tuketicilerinin gsupheli ya da inangli tebaalar olarak belirdigi bu yeni pazar tezin timune



yayllan tarih, toplum, birey ve tiketim iliskisinin somutlastigi vazgecilmez bir érnek
sunar. Bu son bdlimde dogrudan érnekler ve bu érneklerin verileri vasitasiyla Yeni-
Osmanlici tarih ve toplum tahayyllinin bir “Osmanoglu” tarafindan nasil

metalastirildigi incelenecektir.

Ozellikle bu son bdlimiin incelemesinde c¢evrim ici icerik analizi kullanilacaktir. icerik
analizinin guncel bir versiyonu olan ¢evrim ici icerik analizinin secilmesinin nedeni tezin
6zgun inceleme nesnesi olan Sultandan.com’un Yeni-Osmanlicili§i influencerlik, Grin
ve tuketici Ggla iliskisinde gevrim ici bir ortamda zengin bir igerikle érnekliyor olmasidir.
icerik analizinin bu incelemeyi mimkiin kilan en donanimli nitel aragtirma yéntemi
oldugu dasunulmustir. 1960'lardan beri var olan icerik analizi kavramsal analiz,
prosedirel analiz ve iliskisel seklinde 6zetlenebilecek stratejilere sahiptir (Carley,
1990). Bu tezde kavramsal analizin segilmesinin nedeni Carley’in (1990) kavramlarin
icerikteki varligi ve yoklugunun incelenmesi stratejisini takip edecek nitel bir aragtirma
gerceklestirme yonindeki amactir. Arastirma bu nedenle kavram bulutu ¢ikaracak nicel
bir ydntem yerine halihazirda sinirli olan ve ¢ogdu vakit nicel inceleme igin daginik olan
verilerin nitel bir incelemesiyle gerceklestiriimistir. ClUnkl Sultandan.com &rnedinde
nicel verilerdense nitel verilerin gcok daha guvenilir oldugu sonucuna varilmistir. Bunda,
nicel icerik analizinin 6zellikle bu incelemede sorunlar Uretebilecek temel eksiklikleri
onemli olmustur. Clnku nicel icerik arastirmalarinin kendi iclerinde barindirdiklari kimi
sorunlar da vardir. igerikler anlamlarini zaman zaman gizlerler, icerigin karmasik ve
baglamsal yanlari onu parca parca degil de timden incelemeyi kritik kilar, kimi zaman
icerik icinde ¢ok az bulunan bir kelime ya da vurgu metnin igcinde sik¢a bulunan kelime
ve vurgulardan daha onemlidir, nicel arastirmalar istatistiki nitelige sahip olmayan
agirliklari  azimsama tehlikesi barindirirlar, arastirmacinin  dahiliyeti olmadan
anlasiimasi olanaksiz igerikler bulunabilir (Drisko & Maschi, 2015, s. 83-84). igerik
analizinin, ¢evrim i¢i icerik analizi olarak guncellemesinin nedeni de inceleme
nesnesinin ¢evrim i¢i ortamda olmasi bir yana dogrudan igerik analizinin kendisini artik
teknolojik gelismelerle bir bigcim dedisimine ugramasindaki zorunluluktan kaynaklanir.
Web 2.0 ile bireylerin kendi igeriklerini internette Uretip paylagabilmeleri, icerik
analizinin burada uygulanarak internetteki iletisimsel ve toplumsal trendlerin
kesfedilmesini ve kullanicilarin  davranig, tercih, tavirlarindan kimi veriler
cikarilabilmesini mimkin kilar, bu nedenle c¢evrim ici igerik analizi yéntemlerini
glncelleyerek verinin toplanmasi, islenmesi ve yorumlanmasinin genigletiimesi de

gerekir (Kim & Kuljis, 2010). Gindelik hayatin telefondaki uygulamalarla sekillenmeye



basladigi bir surecte icerik analizinin dil, fotograf, video ve ses igin kullanigh araglar
sunmasli ise onu Ozellikle c¢evrim igi verilerin yogunlastigi bir dénemde oldukca
kullanigli bir araca dénlstirir (Stemler, 2015). internetin gcevrim ici icerik analizi ise
geleneksel igerik analizine eklenmesi sart olan goérsel, tema, 6zellik, baglanti, etkilesim,
dil analizleri gibi ¢evrim ici igeriklerin ilk kez sundugu inovatif veri kaynaklarina bakmayi
gerektirir (Herring, 2009, s. 245). Bu tez igin de ¢evrim igi iceriklerde tipik bir érneklem
secimi yapiimistir. Dogrudan Sultandan.com ile etkilesime gecen, bu etkilesimi ¢evrim
ici ortamlarda kayith bulunan tiketicilerin ve Ureticilerin igeriklerine bakilmistir. Burada,
tipik 6rneklemin nitel arastirma 6zneleri olarak secilmiglerdir. Tipik 6rneklerin agiklayici
nitel arastirmalar igin sikga énerilen bir érneklem secimi olmasinin (Drisko & Maschi,
2015, s. 99) yani sira tezde, birden fazla baglamda ve kaynaktan igerik analizi
yapilacag icin birden fazla analiz araci kullanilacaktir. igerik analizinin retorik analizinin
argiman, metafor, imge kullaniminin, anlati analizindeki &éykilendirme bigimlerinin,
sOylem analizindeki semantik makro yapilarin, yapisal analizdeki gosteren gosteri
iligkilerinin neredeyse higbir zaman bir basina yeterli olmamasindan hareketle
(Neuendorf, 2002, s. 5-6) tezde de sinirlayici olacak teknik bir okuma yapilmayacaktir.
Bunun vyerine cevrim igi iceriklerdeki argiman, imge, goésterge ve metaforlarin
incelemesi yapilacaktir. Bu anlatilar arasindaki nitel baglantilar kesfedilecek, Yeni-
Osmanlicihgin makro ve mikro oOlcekteki temsillerinin karsilastirmali bir okumasi

denenecektir.

Bu calismada bir tarih, toplum, birey insasi olarak neo-muhafazakar ve neo-liberal
Yeni-Osmanlicihgin  incelenmesinin  nedeni Altin  Cag’a dair bdylesi tuketim
endustrilerinin gegmigin siyasi bir kurgusu olduklari kadar guncel siyasetin kodlarina
yonelik denetim araglarint da tasvir etmeleridir. Yeni-Osmanlicihigin tiketim
endustrisinde yukselisindeki tuketim aligkanliklarinin ne tur Ureticiler ve tiketiciler var
ettigi bu nedenle siyasal olanin dizenlenmesini de igerir. Burada neo-muhafazakar ve
neo-liberal bir bireyin insa edilmesi Turkiye’'ye 6zel ayrik bir durumdan 6te kiresel bir
degdisimin Turkiye'deki yansimasidir. Bu ideolojilerin her ikisi de toplumda yalnizca
belirli bir tabakay! 6ne ¢ikaran muktedirlik insalaridirlar. Yeni-Osmanlicilik vaat edilen
ayricaliklarin  karsilanmamasinin yarattigi hingla dolu bir toplum tahayyulidir ve
tuketimin fetis nesneleri Gzerinden bu ayricaliklarin yeniden edimini, onun gdésterisini ve

denetim kapasitelerini pekistirmeyi amaclar.



1. BOLUM
ZIT MEKANIN GALIP RUHU: YENi-OSMANLICILIK

Yeni-Osmanlicilik, gindelik hayatin icinde bir simge siyasetine ve bu simgeler
Uzerinden bir tlketim sekline donismeden 6nce bir siyasi insa yapisiydi. Yeni-
Osmanlicihgin saltanatin elestirisinden saltanatin pazarlanmasina nasil dénustiaguna
idrak edebilmek icin onun siyasi insasinin tarihine bakilmalidir. Yeni-Osmanlicilik,
Cumbhuriyet'in belirli dénemlerinde kimi zaman degisen kimi zaman sabit kalan
iceriklere sahiptir. Onun doénemler arasinda sabit tuttugu ve degistirmeyi sectigi
Ozelliklerine bakildiginda onu bireyler nezdinde nostaljik bir tiketim sahasina
donustirecek olan insaci 6gelere de ulasilir. Yeni-Osmanlicilik ekonomik oldugu kadar
siyasal, siyasal oldugu kadar toplumsal, toplumsal oldugu kadar kultdrel bir tarih insasi
olarak Cumbhuriyet'in bireyine karsi alternatif bir birey, cemaatine karsi alternatif bir
cemaat onerir. Tezin bu bolima agirhidr 1980’ler ve 2000’lerdeki Yeni-Osmanliciliga
ayrilacak sekilde bu onerilerin agiklamalarini ve elestirilerini icerecek, kiresel izlekte
Yeni-Osmanliciliga benzeyen diger Ulkelerin tarih insalarini inceleyecektir. 1980 ve
2000’lere agirhk verilmesinin nedeni teze konu olan nostaljik tliketimin neredeyse
timuyle bu dénemde insa edilen Osmanli mitolojisinden besleniyor olmasidir. Bu
bolimdeki elestirel okumalarin derlenmesi sirasinda bu tercihin mesru gerekceleri

siralanacaktir.

ik ara bélimdeki agiklamalar 1920’ler ile 1980’ler arasindaki imge kaynaklarina, 1980
ve 1990’lardaki Kuguk Osmanl olarak neo-liberal Turkiye’ye, 1990 ve 2000 arasindaki
Yeni-Osmanl ile badini idrak etmeye calisan sad harekete, 2000 ile 2010’lar
arasindaki emperyal bir heves olarak Yeni-Osmanliciliga ve 2010’lar sonrasinda bir
Yeni Turkiye tarihselligi olarak Yeni-Osmanliciliga odaklanacaktir. Bu ara bdlumde

Yeni-Osmanliciligin tarihi agiklanacak, betimlenecektir.

ikinci ara bélimdeki elestiriler ise Yeni-Osmanliciliktaki Eski Osmanl’nin hangi
Osmanlr’y: kastettigine bakacak, gecmiste bir tane Osmanli olmadidi dolayisiyla Yeni-
Osmanlicihgin sudreklilige bagli Osmanl’sinin kurgu oldugu argimani agiklanacak,
Tarkiye'yi  “yeniden muhtesem yapma’yr amaglayan kutuplu siyasete ydnelik

incelemeler derlenecek ve Turkiye'ye 6zgu gibi gézuken bu nostaljik populizmin tipki



neo-liberalizmin tarihselligi gibi nasil 21. ylzyildaki kalttrel geri tepmeci bir populizm

dalgasinin icinde de okunabilecegi gdsterilecektir.

Yeni-Osmanlicilik énemli Ol¢clide kutuplar Uzerinden kendini goésterir. Husumetgi bir
sekilde isleyen bu yapida biz ve onlar, magdurlar ve muktedirler, gercekler ve sahteler,
sahipler ve emanetciler arasinda asilmaz farklar s6z konusudur. Bu farklarin ¢ézim
icin Turkiye'ye 6zgu bir gegmisten, o gegmisin gliven dolu nostaljik kaynagindan ve bu
kaynagi uygulamaya hasil kutlu bir nesilden s6z edilir. Yeni-Osmanliciligin hem
Tarkiye’nin hem de didnyanin genel tarihinde karsilastirmalar ile okunmasi onun
anlasiimasini kolaylastirdigi gibi kutuplasmanin 6tesinde bir ekonomi, siyaset, tarih

okumasini da saglar.

1.1. YENI-OSMANLICILIGIN TARIHSEL ARKA PLANI

Yeni-Osmanlicilik, Osmanhlik fikrinin toplumu sekillendireceginin ibrazidir. Toplumun
halihazirda var olan cumhuriyetgi toplum oOnerisiyle barinamayacagina yonelik bir
itirazdir. Necip Fazil Kisakirek'in 1965’te Milli Tuark Talebe Birligi icin hazirladig
Ayasofya Hitabesi de benzer bir itirazdan s6z etmisti. Bu hitabede Kisakilrek
Ayasofya’yl dunyada esi gorilmeyecek bir zit mana mekani olarak tanimlar, kilisenin
bdylesine azametli bir sekilde camiye donusturilmesi essiz bir galibiyettir. Zit mekanin
galip ruhu, kiliseyi yalnizca fiziki olarak degil meta-fiziki olarak da fethetmeyi basarmis
bir Osmanh gucudur. Yeni-Osmanlicihdin da bdylesi bir kurguya sahip oldugu
sOylenebilir. Burada zit mekan cumhuriyetken, bu mekani fethedecek meta-fiziksel
malik saltanattir. Ayasofya’nin muzeye dénudsmesine yonelik yakinma hali gegmisin
yitirilmis olmasina yonelik yakinmayla benzesir. Turkiye, geri alinmasi gereken
kayiplarin alanidir. Bu nedenle, Yeni-Osmanliciligin igcindeki Osmanlicilik vurgusunun
baslangicinda bile bir tir krize rastlanir: Bir seyler kaybedilmistir, bu kayip bir krizdir, bu
kaybin kurtariimasi icin ortaklik tekrar insa edilmelidir, Yeni-Osmanlicilik bu insanin
rehberidir. Osmanliciligin Yeni-Osmanliciida donusurken takip ettigi seyri belirli
doénemler Gzerinden okuyan yazarlar dénemlerin sayisi, buradaki figirlerin kurgulari ya
da dénemlendirme ihtiyaci konusunda fikir ayriliklarina digseler bile tamami bu krizin
varligina inanan belirli bir kitlenin var oldugu konusunda hemfikirlerdir. Ancak bunun
digindaki fikir farklihklari dénemlendirmelere, buradaki figur kurgularina bakmanin

yersiz olacagl anlamina gelmez. Bilakis, Osmanlicilk ve Yeni-Osmanlicilik



incelemelerindeki benzerlik ve farklar, calisma icin oldukga kritik olacak Yeni-

Osmanlicihgin kendisindeki benzerlik ve farklar icin nadide érlntiler gosterirler.

Bir 6rnek olarak Cetinsaya'ya bakilabilir. Cetinsaya (2003) Cumhuriyet tarihinde
Osmanliciigin ¢ grupta dzetlenebilece@ini sdyler. ik grup Seyn Nazim Kibrisi,
150’likler, sultanin yakin ¢evresi gibi sinirli bir gruptan ibaret olan, temelde Osmanli
saltanatini dogrudan geri getirmek isteyen guruhtur. ikinci grup ise Yahya Kemal,
Ahmet Hamdi Tanpinardan Yunus Nadi, Muallim Cevdet, Seyyid Ahmet Arvasi'ye
kadar uzanan milliyet¢ci ve muhafazakar bir bakistan maziyi, gecmisi éne ¢ikararak
dvenlerdir. Uglincl grup ise Turgut Ozal'in gevresindeki Cengiz Candar, Ahmet Turan
Alkan, Mustafa Calik gibi 6nemli élctide dis iligkiler perspektifinde Turkiye’de bir Yeni-
Osmanlicihdr savunan, Sovyet sonrasi yakin g¢evrede Osmanli barisina énciluk
edecek bir Tarkiye’yi 6ngbren Yeni-Osmanlicilardir. Cetinsaya’nin  2003’teki
dénemlendirmesi  1990’larda Ozaldan kopan Yeni-Osmanliciliklari  yeterince
farkhlasmis gérmez, yili itibariyle AKP’de &énce Davutodlu sonrasinda Erdogan
nezdinde sekillenecek ddérdinci bir dalgay! da barindirmaz. Bir baska donemlendirme
ornegi olarak Beki¢’e goreyse (2021, s. 130-140) yayilmaci degil statucu olan
revizyonist bir devlet politikasi olarak Yeni-Osmanlicihigi G¢ déneme ayirmak
mimkinddr. ik dénem Ozal ve Demirel'in cumhurbaskanliklar sirasinda séylemleriyle

” o«

sekillendirdikleri “gevre Ulkeden” “merkez Ulkeye” bir anti-komunist, Batici tlke olarak
Turkiye hayalidir. ikinci olarak énemli dlglide Davutoglu'nun pro-aktif ancak militarist
olmayan mudahil Ulkesi olarak Turkiye’sinden, Uglnclu olarak ise Erdogan’in partili
cumhurbagkanliginda ulus ici yagsadigi iktidar sorunlarini ulus diginda agir bir militarist
varlikla kapatmaya calisan Turkiye'sinden s6z edilebilir. Burada da bu sefer
Osmanl’nin son dénemi ve Cumbhuriyet'in ilk dénemlerindeki Osmanlilik 6nerisinin
etkisiz bulundugu ya da Osmanlicilik ile Yeni-Osmanlicilik arasinda keskin bir sinirin
cizildigi goérulir. Ancak bu ayrimi yapmak, kritik bir surekliligi azimsamak anlamina
gelecektir. Evet, Yeni-Osmanliciligi neo-liberal ve neo-muhafazakar bir ideoloji olarak
gbérmek onun guncel nostaljik tiiketim bicimlerini idrak yolunda en tutarl yol olacaktir.
Gunku Yeni-Osmanlicilik belirli bir tarihsel sureklilikten timuyle 6zerk gérilecek denli

1980 sonrasina 6zel de degildir.

Hem Osmanlicilikta hem de Yeni-Osmanlicilikta Bati ile iliskinin benzer slireclerden
gectigi bile sdylenebilir: Avrupa ile hemhal olma, Avrupa’dan korkma, Avrupa’ya Ustin

olma ve Avrupa’y! taklit etmeyi birakip yerli ve milli olma (Ruacan, 2020). ikinci siirecin



ilkinden temel farki islamci bir karsi elit Gretmeyi amaglamasi ve ilk siireci anakronik bir
sekilde kendi muhafazakar travmasinin eslenidi kilmayi denemesidir (Ruacan, 2020, s.
686-696). Elbette ki Osmanlicilik ile Yeni-Osmanliciigi ayrik gorecek denli blylk
tarihsel farklar oldugu kadar dogrudan ideolojik farklar da vardir. Ornegin
Cumbhuriyet'teki Yeni-Osmanliciliktaki bati karsithginin Osmanlrdaki Yeni Osmanlilarda
timuyle bulunmamasi ilgingtir. Elbette buradaki Yeni Osmanlilik da belirli bir élglide
Bati elestirisi iceriyordu. Ancak bunun Bati karsithdina erismedigi goérilir. Bunun
aksine kendilerini Avrupali olarak goren, anti-emperyalist bir ideoloji Uretmeyen, hatta
Pan-islamcih@i bile bir din kardegliginden daha cok belirli bir egemenlik korumasi
olarak dneren fikirlere rastlanir (Kuyas, 2002, s. 247). Bdylece surdurilmesi segilen ve
kopulan kaynaklar ortaya ¢ikar. Bu iki ideolojiyi keskin bir sinirla birbirlerinden ayirmak
ya da birbirlerinden farklh gormemek her iki ideolojiyi ayri ayri ve kendi iclerinde
okumay! zayiflastiracaktir. Bu tur sureklilik ve kopukluklari yakalamak ancak uzun
sureli bir etki alaninin nasil kurgulandigini gérebilmeyi denemekle mumkandur. Clnku
nostalji asla tek bir kaynaga sahip olmaz. 19. yiizyildan 21. yizyila kadar ittifak-I
Hamiyyet, Geng Osmanlilar, ittihat ve Terakki Cemiyeti, Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasi ya da Serbest Cumhuriyet Firkasi, Demokrat Parti, Milli Dirilis, Anavatan Partisi
gibi kéklerde islamcilik, CHP karsithidi, komiinizm karsithdi gibi bircok kéke sahip olan
bu ideoloji Turkiye siyaset tarihiyle i¢ icedir denilebilir hatta Ongur bu nedenle bir Yeni-
Osmanciliktan degil Yeni-Osmanliciliklardan s6z etmeyi 6nerir (Ongur, 2015, s. 416-
424). Tezde, her ddnemde ve kisideki Yeni-Osmanlicilik oldukga tanimlayici bir sekilde
tarif edilecegi icin kavramin ¢ogul hali kullaniimayacaktir ancak kendi iginde bdlinecek
denli populerlesen bdylesi bir ideolojinin gundelik hayattaki éneminin ne derece

belirleyici oldugu da gorulebilir.

Kendisini, tarihin 6zine donmek ve gercekle hemhal olmak Uzerinden tanimlayan
nostaljik bir siyasi hareketi olabildigince genis karsilastirmalar Gzerinden okumak ve
tarihin onun Ustundeki etkisini azimsamamak bdylesi kaynaklarin segilisini idrak etmeyi
de kolaylastirir. Tez, bu nedenlerle her firsatta gegmise bakacak ve Yeni-Osmanlicihgi
Osmanli ve Turkiye tarihinin tamamiyla ilgisi Uzerinden okuyan bir tarihselligi inceleme
konusu yapacaktir. Yeni-Osmanlicilik, bu uzun tarihin bir meyvesi degildir, aksine,
yuzyillardir ayni yerde dikilen bir agacgtan sadece istedigi meyveleri alip sdken bir
se¢medir. Yalnizca adaca ya da yalnizca meyvelere bakmak bu nedenle eksik

kalacaktir.



1.1.1 1980 Oncesinde Yeni-Osmanlicilik ilhamlan

Daha once de tarif edildigi Uzere Osmanl’'nin son ddéneminden Cumbhuriyet’in
kurulusuna kadar Yeni-Osmanliciligin etki alaninin genis oldugu gortlebilir. Bu ve bunu
takip eden bdlimlerde bu genis tarifin icindeki yodun noktalara, glncel Yeni-
Osmanlicihdi belirleyen terazinin en agir taslarina bakilacaktir. Ornegin 1980
oncesinde Yeni-Osmanliciligin ilhamlarina bakildiginda guncel Yeni-Osmanliciliga
1980 oncesinin etkisini diger tum tarihsel kaynaklardan daha c¢ok belirleyen iki kola
rastlanir. Bunlarin ilki DP iktidari ile artik “Kuguk Bir Amerika” olarak gorulen Tarkiye'nin
kapitalizmin tarafini segmesidir. ikincisi ise DP’nin, CHP’ye karsi “Yeter Séz Milletin”

sloganinda 6zetlenebilecek yeni bir millet 6nerisi sunmasidir.

“Kiguk Amerika” olmak kapitalist bir millet insasi igin kiymetliydi. 1950’ler Marshall
Yardimi ile Amerikan Ruyasinin Turkiye’ye geldigi ve Avrupalagsma hedefinin yerini
Amerikalasma hedefine biraktigi, Turkiye'nin tiketim toplumu olmaya dair attigr ilk
adimlarin vyillariydi (Ormanlar, 1998, s. 61). Hur dinyanin bir neferi olan Turkiye,
Truman Doktrini ve Marshall Planrnin dedisen giindelik hayatini takip edecek ve yeni
dismani olan komunizm karsisinda panzehir bir milliyetcilige taraf olacaktir (Alkan,
2015, s. 592-594). Bayar'in mubarek bir memleket olarak 1980’lerin Turkiye’sini elli
milyonluk ndfusuyla “Kiaglk bir Amerika” olarak gérmeyi umdugu bu dénem, bolluklar
Ulkesinin altin yillari olarak kendisini yollar, arabalar, telefonlar, buzdolaplari,
matbaalar, Universiteler Gzerinden yeni bir zenginlesmenin c¢agi olarak gorecekti
(Alkan, 2015, s. 594-604). Menderes’in bir moda oldugu, kisa etegin felaketler Urettigi
bu dénem (Oztan & Korucu, 2017, s. 164-165), Turkiye'nin ilk siipermarketi Gima'yl,
buyuk otelleri Divan ve Hilton’'u ve daha onlarca yeni tuketim mekanini (Bengi, 2017, s.
66-67, 81-82, 124-128) igerecektir. Bu donem ayni zamanda Turkiye'yi krizlere
surtkleyecek digsa bagimh ekonomi ve ideolojiyi savunacak hukumet destekli
medyalarin Ust kultiri magazinlestirmesinin donemi de olacaktir (Oktay, 1995, s. 77-
98). Ancak buradaki, elbette ki 1980’ler kadar etkileyici olmayacak olan, tiketim
kaltdranun varligr sonraki neo-liberal toplumsalliklar icin en énemli degisimin basinda

gelecektir.

Yeni-Osmanlicilik i¢in oldukga kritik olacak olan magduriyet vurgusu ise Menderes'’in
de arasinda bulundugu U¢ Demokrat Partilinin idam edildigi bu dénemde DP’nin

kendisini milletin partisi, CHP’yi ise bagkalarinin partisi olarak tanimladigi oncul
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populizmdir. Yeni-Osmanlicilik, bozulan bir ¢cagdan saf bir ¢caga doénisi ve simdiyi
bozan kimi yozluklari barindirir. Béylesi bir siyasetin, bu denli temelci bir sekilde insa
edilmesi icin 6ncul populizmin magdur-muktedir ikiligine ve lidere asiri bagh belirli bir
ahlakgi tarih-toplum birlikteligine ihtiya¢ vardir. Kendi tiketimini var etmek igin
muhafazakar bir tarih Gretecek ve belirli bir élglide Beyaz Turk olmayip ya Zenci Turk
ya da Saf Osmanli olmayi 6nerecek bu kurgunun kaynaklari ise bu dénemin milli irade

sdyleminde belirginlesir. 1950’lerde baslayan bu degisimin tarifi sOyle sunulabilir.

Onciil popiilizm, kendisini secimin ¢gogunluk kanaatiyle dokunulmaz géren, ilk kez milli
iradeyi siyaseti degistirecek sekilde kullanan, siyasetciyi hizmet Uzerinden halkin
memuru, siyaseti ise kutsal bir goreve donustiren bir popullizmdir (Bora & Canefe,
2007, s. 153-154). Bu popdilizm milli-halk kimligini etnik bir cemaatgilik UGzerinden
Mdasliman-Tark Anadolu insaniyla eslestiren, anti-komunist bir rotada memleketin
hakiki sahibini temsil edecek bir batinilikten s6z eden yeni bir millet tanimini ortaya
cikartir (Bora & Canefe, 2007, s. 160-163). Bu ikinci etken olmadan ilkinin kuvveti de
muhtemelen daha zayif olurdu gunkd bdylesi bir tanim ilk koldaki Amerikalagsma ile
ikinci koldaki magdurlasmay birlestirecek ve Turkiye’'nin kapitalistiesme sirecini bir tir
yeterince zenginlesemedigi icin kinle dolacak populizme evirme glcune sahip olacaktir.
Buradaki magdurluk, 1950’lerde baslayan bir sehirlesme sorunundan gug¢ alacaktir.
Gunku 1950’lerin Amerikalasan Turkiye’sinde tarimdaki makinelesmenin Urettigi issizlik
sehirlere gocgu tetikleyecek, artik kendisini Amerika ile denk goren sehirlilerin bu gogin
sonucunda sehre gelen yeni gelen insanlari "blrukler, ¢arsaflar, tilbentler, atkilar ve
salvarlarla" gelen kadinlar ve "poturlari, kilot pantalonlari, mintarlari, kasketleriyle"
beliren erkekler olarak gdrmelerine ve eninde sonunda onlari asagilamaya varacak
tiplemeler Uretmelerine yol agacakti (Ormanlar, 1998, s. 65). Bu asagilamanin
karsisinda bir turlu sehirlilikle kendisini denklestiremeyen ve bunun karsisinda kinli bir
eziklikle kendisini tanimlamaya baslayan yeni bir duygu siyaseti ortaya c¢ikacakti.
Gecekondunun disanligr kendisini Gencebay'in "Bir Teselli Ver", "Hatasiz Kul
Olmaz"inda gunlik konugsma dili seklinde, yeni yagsam tarzinin karsisinda bogulan ve
g6g¢ edildigi icin ezilmis hisseden bir diis kirikhiginda 6zetleyecekti (Ozbek, 1998). 60’lar
ve 7Q’lerin bu arabesk durumu kendisini kétl bir durumda bulan, bu durumda higbir
sorumluluk kabul etmeyen, bunun yerine distigl durum karsisinda aglayan bir
¢ocukluk olarak Turkligu var edecektir (Gurbilek, 2010, s. 38-47). Ancak gorilecegi
Uzere bu magdurluk ne 6-7 EylUlI'in 6tekilerinin yasadiklarini (Alkan, 2015, s. 616-617)

ne de sol elestirinin stirece dair elestirilerini (Alkan, 2017, s. 960-965) icermeyi kabul
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eder ve magdurlugunun ne kadar pragmatik bir kayit oldugunu goérinuir kilar. Tarihi
kaydederken cikarci, toplumu insa ederken segici olan bu ikili karar merciinin iktidar
hakkini sunarken kendisini magdur tanimlayan hafizasi budur. Nihayetinde 1980
oncesinin dogrudan Yeni-Osmanlici tlketime kattigi iki etkenin dolayli bir sekilde
tiketim ve magdurluk kaynaklari olan dénemin siyasi kosullari oldugu séylenebilir.
Cumbhuriyet'le 6zdesememe, onda bir yabancilik hatta dismanlik bulma ve kendisini
tanimlarken Cumhuriyet'in de 6ncesine gitme talebinde DP’nin iktidarinin yasadigi bu
krizin 6nemli bir yeri olacaktir. “Yeter s6z milletin” ile “Yeter s6z Osmanl’'nin” arasinda
bir tlr ethos ve pathos birlikteliginden s6z edilebilir. Ancak elbette ki bu donem dolayli
kaynakliklarla, Osmanli’'dan s6z edilmeden Cumhuriyet karsithdiyla yetinmekle sinirli

degildir bilakis dogrudan Osmanlr’yi yad eden éncil Osmanliciliklar da vardir.

CUnkd Yeni-Osmanlicilik, 1980’lerde dogrudan bir devlet politikasina dénustirilmesi
denenmeden énce de belirli bir etki alanina sahipti. Bir Osmanlicilik hareketi olan bu
etki alani, Cumhuriyet’in tarih kurgusuna bir kargl ¢ikma olarak ortaya cikar. Burada
Cumhuriyet'in Osmanl’yl reddetmesi tezi énemlidir. Unal-Cinar'a gére (2020, s. 74)
kendisini alfabeden metrik sistemlere, kiyafetlerden sporlara kadar Osmanl ile ilgili her
seyin disinda goéren, Osmanli’'nin devami olmayi reddeden ve Osmanli’yi belirli bir geri
kalmiglikla esit géren Kemalist ulus-devlet, bir tir Osmanl’'nin unutturulmasi projesiydi.
Cumbhuriyet'in Batililagsmasinin muhafazakarlar tarafindan islam ve Dogu'ya Karsi
devlet destekli saldinlar olarak goérulmesi (Yavuz, 2020, s. 44-45) bu projenin
reddedilmesinde tarihi gegmisi oldukga ehemmiyetli kilmistir. Yeni-Osmanlicihdin da
Cumhuriyet'in bu unutturma g¢abasini antagonistik bir sekilde merkezine aldigi goralur.
Yeni-Osmanlicilik, heniz devletin korumasinda olmadan dnce bu antagonizmayi azapli

bir sekilde edebiyata tagimistir.

Cumhuriyet'in déneminin ilk eserlerinde bu antagonizmaya bir tir hezeyan seklinde
rastlanir. Chovanec (2022), Tanpinar'in edebiyatini, 6zellikle de Huzur romanini bu
hezeyanh duygu haline érnek verir. Ona gére (Chovanec, 2022), Huzurun Mimtaz’i
simdiyle ilgili mesakkatli bir gerginlige, gegmigsle ilgili hizUnlu bir arzuya sahiptir ve
Tanpinar, Huzur romaninin Mumtaz'ini bu kopukluk hissi Uzerine kurgulamigtir.
Tanpinar’in edebiyati, Turklerin gegmigle baginin Cumhuriyet devrimlerinin tarafindan
keskin bir sekilde kesildigine inanan, bu kopuklugun duretti§i aradalik hissi i¢inde
insanlarin eksiklik durumunu asamayacagini duaslnen ve gecmisinden higbir sey

alamayan bir 6znenin eninde sonunda kendisini asagilik konumda bulacagi uyarisinda
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bulunan bir edebiyattir (Chovanec, 2022, s. 191-192). Tanpinar'in edebiyati Tlrkiye
siyasi tarihini kurucu ikiligini ahlakta, estetikte, glindelik olanda ikrar edecek bir sekilde
gecmisin bu yoklugu ve gelecegin hakim belirsizliginde bir Mimtazlik hali olarak gortr
(Chovanec, 2022, s. 196). Arvasi’'nin de benzer bir edebi Uzlilmeyi tasidigi, bu
dénemdeki birgcok yazarin Cumhuriyete gecme travmasiyla basa c¢ikmaya calistigi

g6rulir (Yavuz, 2016, s. 450-451). Burada Osmanli’ya ilgi, yazarlarla sinirli degildir.

Tlrkce edebiyatin ilk en ¢ok satan serilerinden biri olan Nilgiin de okuyucunun
Osmanli’'ya ve Cumhuriyet'teki Osmanlili bunalimina ilgili oldugunu gosterir. Refik Halid
Karay'in Turk Prensesi Nilgiin ve bu romanin devam kitaplari olan Mapa Melikesi
Nilgiin ve Nilgiin'iin Sonu kitaplari henlz Cumhuriyet'in baslangicinda glgten dlismus
ancak saltanatla olan kan bagini ve gizelligini kullanarak tekrar zenginlesmeye ¢alisan
bir Osmanli prensesini anlatirlar, Ustelik yine bu romanin okuyucusu da Nilgin'le bir tir
alimlayici-tiketici 6zne olarak bag kurarak, onun hayalini paylasarak iligkilenir, hentz
1950’lerde Osmanlici bir duygu durumunu gosterir (Oktay, 1995, s. 143-148).
Saltanatla dogrudan bag Uzerinden belirli bir ekonomik zenginlesme fikrinin 1950’lerde
kendisine yer bulmasi ilgingtir. Bu dénemde edebiyatgilarin nostaljisi o kadar baskindir
ki Yavuz’'un dort tir nostaljisinin ilk ikisi edebiyatcilara ayrilir. Bunlar Tanpinar'in
yansitici nostaljisi (reflective nostalgia), Kisakirek'in intikamci nostaljisi (revengeful
nostalgia), Ozal''n donlstiriici nostaljisi (transformative nostalgia) ve Erdogan'in
islamci restoratif nostaljisi'dir (restorative Islamist nostalgia) (Yavuz, 2020, s. 240).
Boym’un nostaljilerinden uretilmis bu tariflerin diger donemlerden énemli bir farki hentz
Tanpinar’da nostaljiyi yansitici bir sekilde dolayisiyla gegmisle baglantili sunmasi ve
Osmanlici nostaljiden Yeni-Osmanlici nostaljiye belirli bir streklilik ve kopukluk izlegi

uretebilmesidir.

Edebiyatin, Osmanlici 6zlem ile sinin 1950’lerde kalmaz, 2010larda bu sefer
Turkiye’den geriye baktiginda Turkiye’ye rehber olacak bir Osmanli digslncesi olarak
Elif Safak’ta yankilanir. Elif Safak, Yeni-Osmanlici edebiyatin en populer eserlerini
Uretir. Onun yalnizca edebi eserlerinde degil, dogrudan rdportajlarinda da “nostalji”
kelimesini icermeyen ama surekli bir sekilde Osmanli’'da kaybedilmis ve geri getirilmesi
sart bir gegmis olarak géren yorumlara rastlanir. Safak, Osmanli’yi idealize ettigini bu
roportajlarda kabul etmez aksine ne Cumhuriyet¢i ne de Osmanlici tarafta duygusal,
sanlara dayali tarih okumasini reddettigini belirtir, Safak’a gére Cumhuriyet’in “ilerleme,

Batillasma, modernlesme adina” kenara ittikleri savi da “ecdadimiz ne yaptiysa
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dogrudur” savi da reddedilmelidir (Safak, 2013). Burada ilgin¢g olan Safak’in Osmanli
tarifindeki anakronizme yaklasan oOvgudur. Safak’ta gelenekgi muhafazakar tarih
ovgusinin “Halbuki bizde el vermek vardi, usta-cirak iligkisi vardi. Bunu

”

anneannelerimiz, dedelerimiz bilirdi...” gibi yargilarinin yani sira Osmanl’y1 ¢ok-
kiltired tanimlayacak denli belirli bir idealize etmeye de rastlanir: “Ben ¢ok kulturlGligu
kaybederek cok sey kaybettigimize inanan bir insanim. insan bu dinyada ne
Ogrenecekse kendine benzemeyenden Ogrenir, kendi gibi olandan &grenmez.
Osmanli'nin en guzel yanlarindan biri her kdkenden insanla ¢alismasi. Birlikte bir sey
vucuda getirmek, herkesin alin teri ve kaderleri birbirine karigiyor. Biz bunun guzelligini
anlayamadik” (Safak, 2013). Cumhuriyet’in ilerleme adina reddettigi sey ¢ok-kulttrcu

bir Osmanli saadetidir. Burada Cumhuriyet bir tir gerileme olur.

Hakeza Furlanetto da (2015, s. 170-171) bu iki ayn kaynaga bakarak Elif Safak’in
edebiyatini bir Osmanli Gtopyaciligi olarak tanimlar. Safak’in yazilarinda Osmanli hem
olmayan yeri hem de olmasi gereken yeri gosteren ikili bir Gtopya olarak isler. Turkiye,
Osmanli'ya geri dénemez, bu Altin Cag artik geride kalmistir ama bu onun bir referans
olmasina engel degildir. Furlanetto’'ya gore (2015, s. 177), Safakin Osmanl
Utopyacih@r temelde Cumhuriyet'in kurucu felsefesine ve hakim Turkiye siyasetine bir
alternatiftir. Furlanetto (2015, s. 178), Safak’in Osmanli’yi tipki modern ABD gibi ¢ok
dinci, ¢ok etnikgi, ¢cok kultircu bir erime noktasi olarak goérdiginden s6z eder; bu
Oylesine baskin bir sekilde ABD ve Osmanl’yi merkeze alir ki Furlanetto Safak’in
Utopyacihdini bir islamci elitlerden yeni emperyalistlere devredilmis ve iddia ettiginin
aksine katihma olduk¢a az yer veren bir hegemonik merkezcilik olarak tanimlar.
Boylece Tanpinar ve Safak hattinda Cumhuriyet’i kabullenmekte zorlanan ve Osmanli
ile Cumhuriyet arasinda bir asagilik ya da yukarilik denklemi kuran edebi bir
Osmanlicilik, Yeni-Osmanlicihdin yarim yuzylla yayildigi goértlir. 1980’ler bu

orneklerden ¢ok daha net, yaygin ve bol Yeni-Osmanliciliklar Gretecektir.

1.1.2 1980’lerden 2000’lere Bir Kligik Osmanli Olarak Tiirkiye

1980 ve 1990’lar, Ozall yillar olarak Tirkiye'nin ¢ag atlama yolundaki déniisiimlerini
simgeler. Yeni-Osmanlicihda bu dénemin dogrudan etkilerini ve Yeni-Osmanliciligin bu
donemdeki dogrudan Orneklerine bakmadan o6nce bu ddnemdeki kurucu siyasi
etkenlere bakmak gerekir. Clinkd Yeni-Osmanliciligin donisimia kendisini besleyip

biayutecek bu etkenlerle iligkisinde gerceklesecektir. Artik daha iyiyi elde etmek, daha
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¢ok harcamak, herkesten ayri mekanlarda herkesten farkli olmanin c¢aginda
hissediliyor, yokluklardan kuyruklar Glkesine bir gegisten s6z ediliyor ancak hemen her
firsatta Anadolu'nun kltirstz varsili ile Istanbul'sun sanat hamisi varsili arasindaki
¢izgi de vurgulanmadan edilmiyordu (Bali, 2002, s. 61-68). Turkiye zenginlesmisti,
zenginlesiyordu ama kimileri nasil zengin olacagini bilmiyordu. Turkiye herkesin
yoksunlukla esitlendidi ithal ikameci bir durumdan herkesin yoklukla esitsizlendigi bir
farklar donemine gecmisti (Tung, 2002). Alta bakan, Ustl seyreden yeni bir orta-sinifin
rakipleri diger orta-siniflardan daha &énce araba park etmeyi, bu park yerinin
digerlerinden daha iyi bir olmasini ve parktan sonra girdikleri aligsveris merkezinden en
iyi promosyonu kapmalari Gzerine kurulu olan hayalleriyle Turkiye artik trendler ile
tanismis bir yeni sehir durumundaydi (Kozanoglu, 2001, s. 53-59). Boylesi bir sehir
durumu sinif siyasetinin terk edildigi, bunun yerine herkesin “yalniz yasayan kadinlar",
"cocuksuz ciftler", "68'liler", "marjinaller”, "biseksueller", "arabesk seven aydinlar" gibi
disari kapah tiketici profillerine sikistinildigi, modern hayatta herkesi bir vitrine
dénustirdigi bir degisimi Gretti (Glrbilek, 2011, s. 47, 54-55). ileride kendi salonunun

sultanlarini Uretecek bu degisim en yalin tanimiyla bireyin fetisizmidir.

Burada bireyler artik o kadar onemlilerdir ki Tudrkiye’nin onlarca yillik dénemleri
Menderesli ve Ozall yillar olarak aniimaya baslayacak, yerlerde siriilen kitleleri yerden
kaldiran, onlarin yasamlarina anlam veren ve kdksuz bir Ulkeyi “adam eden” buyuk
insanlarin Ulkesi olarak Turkiye’nin doénemlerinden s6z edilmeye bagslanacakti
(Kozanoglu, 1995, s. 15-16). Turkiye’'nin “Kiglik Amerika” olugu da onun neo-liberalizm
icin gerceklestirdigi donusimdeki bu yeni toplum tahayyulinin yaslandigi birey
vurgusunda belirgindir. Dizenlerden arinacak sekilde devletin piyasalastirilacagi neo-
liberalizmin halka sundugu recete basittir: Burokrasi dusmandir, siyaset metalasmalidir
(Munck, 2014). Turkiye de bunu takip edecekti. Burada 6zellikle 12 Eylul darbesi
onemliydi ¢unkl bu darbe neo-liberalizmin ordu tarafindan yerlegtiriimesi, sol siyasetin
yasaklanmasi, Yeni Sag siyasetin ANAP (zerinden temini ve otoriter devletgilikle neo-
liberal muhafazakarligin bir aradaliginin hegemonyasinin garantéri olacakti (Akga,
2018). Bu orgutli emek hareketinin sinirlanmasi, dizenlemelerin kaldiriimasi, karar
alma mekanizmalarinin merkezilestiriimesi, yolsuzlugun ana akimlasmasi, krizlerin
surekli varligi, disiplinci bir neo-liberalist midahalenin mesrulastiriimasi ile mimkin
olacakti (Bugra & Savaskan, 2015, s. 86-92). 1980’ler Tirkiye'nin Tirk-islam

sentezinde “sinif out, birey in”ci yeni bir kapitalizm ruhunu doguracakti.
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12 Eylul'in en 6nemli 6zelligi ise darbenin yikiciigini géz yummayi kabul eden sagci
bir vatandasligin en kalabalik halini barindirmasidir: 12 Eylil, Turkiye'de siyaseti kalici
bir sekilde degistiren kapitalizmin ekonomik-siyasi tikkanmishgina olaganustu bir ¢ézim,
tek elden var edilecek piyasaci bir zorlama ve koétuligin siradanhdinda herkesin
sessizligi bolustigu bir siddet halidir (Gurbilek, 2015, s. 25-35). Kapitalizm 12 Eylal
tarafindan aklanmistir, burada burjuvanin payina devletin himayesinde bir
zenginlesme, alt-gelirlinin payina ise surekli reel Gcretini kaybettigi ama Ust sinifin tim
aliskanhklarinin teshirinde koseden donme arzusuyla isyan etmedigi bir hal kalir
(Oktay, 1995, s. 99-105). Sessiz kalan zenginlesebilecektir.

Selim lleri gibi yazarlarin bu dénemlerde yazdi§i yazilara bakildiginda késeyi dénme
arzusu Tark burjuvasininin rikuslik, baytlenmiglik ve teshircilik arasinda hem Fatih'i
hem de Madonna'yl ayni anda ¢ocuklarinin odasinin duvarlarina asmasina, karsilarina
¢cikan her seyi eksik kalma korkusuyla sirekli tiketmesine ve gosteris diskinliga
karsisinda sikismalarina yol agan bir portre gorilir (Oktay, 1995, s. 105-126).
Cumhuriyet'in anlatisinin digina ¢ikmaya baglayan bu dénem Turkiye igin yeni bir
hikdyeye, bireyler icinse yeni bir gecmise ihtiyag duymaya bagslayacaktir. Yeni-
Osmanliciigin var edildigi Tirkiye, Ozal''n hayalindeki “Kiicik Amerika” olarak
Turkiye'nin, bir tur Kigik Osmanli olarak Turkiye'yle birlestigi tarihsel ve toplumsal bir
erime noktasiydi. Fatih’le Madonna’ya ayni anda bakabilecek bir sinif umuyordu.
Cumhurbaskaninin ve First Lady’nin hayati da bu ayni anda bakma c¢abalarini
barindirir Semra Ozal'in Tiirk Kadinini Guglendirme ve Tanitma Vakfi kamuoyuna Ozal
ve papatyalari olarak anilan ¢evresi burada bir baska 6rnek olarak sunulabilir. 1986
Agustos'una toplanan bu olusum, Yildiz Parki Hasbahge Balosunda bir Osmanl
fantezisi etkinligi gerceklestirir: Bagpapatya Semra Ozal'in sultan oldugu bu baloda
sosyetenin en Unlu simalari tasavvuf dinleyip maniler okuyorlar ve "tesrifatgilar, saltanat
kayigi, serbetciler, cariyeler, yenicgeriler... sim iglemeli kaftanlar... antika takilar...
yasmaklar" ile dolu bu baloda badis toplamayi umuyorlardi (Bengi, 2020, s. 167).
UnlGlik, gosteri ve gecmis eglencenin iginde erimeyi basarabilmisti. Ozallarin sahsinda

bu degdisim sessizligin paydashgi Uzerine bir disariya genisleme olacaktir.

1.1.2.1 Benim Tarihgim isini Bilir: Ozalli Yillar ve Yeni-Osmanliciliklar

Turkiye’'nin kendisini yeniden Urettigi 1980’ler bu yeniden uUretim icin buyuk hikayelere

ve olaylara ihtiyag duymaktadir. Osmanli’nin cihan devleti gegmisinin bir uyarlamasi



16

olarak cihanla ilgilenecek Tirkiye arzulanmaktadir. Ustelik burada cihanin Tirkiye'ye
muhtac oldugu belirli bir arzulanma da istenmektedir. Yeni-Osmanlicilik burada hem
arzulayan hem de arzulanan Turkiye'yi var edebilmek icin basat bir hamura sahiptir.
Yeni-Osmanlicihgin bu hamuru Ozal'i giiclendiren bir milli irade vurgusu, Tirkiye’nin
gecmisini emperyal bir hayale ulastiran bir tarih kurgusu ve Turk-islam sentezine kadim
bir miras duslncesi sunan bir toplumsallik dlkisi icin  yogrulacaktir. Yeni-
Osmanlicihgin 1980 ve 1990’lardaki kimi siyasi ihtiyaclarin neticesinde Uretilmesi de bu

uclu itkiye baglidir.

Ozal'in ve onunla Yeni-Osmanlicik’in glclenmesi de bu itkilerin zaman zaman yer
degistiren neden-sonug iliskisinde gergeklesmistir. McCarthy'nin kategorilerini temel
alan Yavuz (2020, s. 44) Osmanli'nin tekrar Uretilmesinde temel olan yedi tane sosyo-
politik gelismeden s6z eder: Tuarkiye'nin demografik yapisinin goéglerle degdismesi,
Baticilik vasitasiyla Osmanli'nin  agir bastinimasi, kamusal alanda kitlelerin
demokratiklesmesi ve hareketlenmesi, Tirk-islam sentezinin Soduk Savags'taki
komUnizmi ve etnikgilige bir antidot olarak sunulmasi, Osmanl tarihselli§inin solcularca
ele alinma bigimi, Ozal'in neo-liberal politikalari, tarihnten gok hafizaya odaklanan yeni
bakis acisi. 1990'1ar bu yedi sosyo-politik etkinin yogunlasmasi hem gorece liberal bir
ortamin yeni ideolojilere olan acgikhdi hem de kuresel sahnede Kibris krizi, AB,
Balkanlarda yasanan insanhk sugclari, Kart milliyetciliginin var ettigi siyasi vakumlar
nedeniyle kolaylagsacaktir (Yavuz, 2020, s. 112). Bu vakum, Ozal igin Kemalist
Tarkiye'nin sinirli milliyetciliginin otesinde yeni bir mesgruiyet zemini ihtiyaci drettigi igin
bir patlama noktasi olmustur (Yavuz, 2020, s. 112). Osmanli, boylesi bir hareket i¢in en

faydali mesrulastirma kaynaklarini saglamistir.

Ozal, Yeni-Osmanlicilik vasitasiyla Turkiye'yi tipki dénemin Rusya’si gibi “kendisine
imparatorlugundan miras kalan sorumluluk nedeniyle mudahil olma” guclyle
donatmistir: Bu gundem Osmanli'nin tarihsel varligi, Sunni-Masliman kimlik ve kimi
cografi éneriler ile Tlrkiye'ye boélgede belirli bir yikimlalik ve sorumluluk saglar, éyle ki
Tarkiye tipki Rusya gibi kendisini belirli bir tarihsel kaderin iginde ayricalikhi bir
konumda bulur (Torbakov, 2017, s. 133-144). Tirkiye, ona yuklenen kader nedeniyle
etrafiyla sorumlu bir Ulke olarak tanimlanir. Bu uluslararasi yetki yalnizca ulus disi
politikalarla sinirli kalmamis, bu yetki ulus icine de sirayet etmistir. Hele ki Anadolu'daki
sermayenin de Anadolu Kaplanlari gibi yapilarla glglenmesi, neo-liberalizmi

muhafazakar bir tarihsellikle birlestirip yeni bir kimlik olusturma ihtiyacini pekistirince
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Ozal'in dénlstiriici Osmanli nostaljisi ve hem istanbul hem de Anadolu kapitalizmi
degistirecek bir Yeni-Osmanlicilik igcin yarttliici ekonomik glicler de ortaya ¢ikmistir
(Navaro-Yashin, 2012, s. 231-232; Yavuz, 2020, s. 112). Elbette ki ne Ozal ne de
Anadolu’daki sermayenin ekonomiye dahil olma talebi Yeni-Osmanliciligi bir basina

Uretmistir. Medyanin, buradaki yeri 6nemlidir.

Ozkan’in (2016) derledigi tizere Ozal déneminin Yeni-Osmanlici figiirleri Ozal’a eslik
eden Cengiz Candar, Mustafa Calik ve Cedit Grubu'’nun Tirkiye Gunlagu Dergisi'dir.
Ozkan’a goreyse (2016, s. 410) Ozal déneminin bu Yeni-Osmanlici kanadinin ortaya
cikmasina (¢ gelisme neden olmustu: ilki, Sovyet Birligi'nin dagilmasinin neticesinde
etkin bir Tirkiye'ye acilan Kafkasya ve Orta Asya sahalari. ikincisi 6zellikle de
Yugoslavya’nin dagilmasiyla Balkanlardaki Mdisliman topluluklarin liderligi icin
Tirkiye’nin atilabilecegi Dogu Avrupa sahalari. Uglinclisi Saddam ydnetiminin Irak’ta
gittikce zayiflamasinin neticesinde Kirt sorunu uzerine uluslararasi bir araci olabilecek
ya da Irak’la yetinmeyip Suriye’de de bu konuda ara bulucu olabilecek bir Turkiye'ye
agilan Ortadogu sahalari. Hem Ozal hem de diger figirler, bu olaylar ylizyillar boyunca
gelmeyecek bir firsat, bu olay karsisinda Turkiye'yi de tekrar emperyallesmek zorunda
olan hami bir gi¢ olarak tanimlamiglardir (Ozkan, 2016, s. 410-414). Yeni-
Osmanlicihdin glincel savunularinda da bu vurgularin tekrar ettigi, Osmanl ile Turkiye
arasindaki baga Hegelci bir mutlaklik addedildigi gériliir. Ornegin Calig’a gére (2015,
s. 145-152), Osmanli dylesine toptan inkari olanaksiz bir ge¢mistir ki nihayetinde
insanlarin bir hayali cemaat ya da hayalet biling olarak etraflarini anlamlandirma,
mekanlari hatirlama, 6tekiyi insa etme yontemlerinden alikonulmasi mimkidn olmayan
bir etki kaynagidir. Calis, belirli bir 6lgide muhafazakar bir tarihselcilikle, Osmanli’yi

oldurtulmesi mumkin olmayan bir hayalet olarak tanimlar.

Henliz Ozal hayattayken belirli bir dlglide zayiflayan Yeni-Osmanliciligin bdylesi
idealist bir okumayi zayiflatigi sdylenebilir. Yeni-Osmanlicihgin Ozal'in kaybettigi
popllerligini ve gliciinii geri devsirmek igin sectigi basarisiz bir proje, Ozal popiiler ve
guclu iken Tarkiye'yi AB ile ABD’nin Soguk Savas gindemine uydu kilan bir politika,
iddia ettigi Bati karsithgindan da Osmanl unsurlarini koruma sézinden de uzak bir
sekilde hangi Kurtleri ya da Muslimanlari koruyacagdini segen oldukga pragmatik bir
ideoloji olarak anilmaya heniiz 1990’larda baglanmasi (Ozkan, 2016, s. 415-417) bu
idealist okumanin gecersizligini kanitlar niteliktedir. Burada Hegel'in hikimdarindan

daha cok Machavelliin Prens’i ne cikar. Ustelik 1980 ve 1990’lardaki Yeni-Osmanlici



18

kurgu, kendisini hayalet devleti var edecek idealist bilgi felsefesine dayandirmaktan

daha ¢ok Ozal'in etrafindaki entelektiiel zimrelerin pragmatik tariflerine yashyordu.

Yeni-Osmanlici millet kurgusunun, tarihin tekrar Uretilmesinin ve temelde Yeni-
Osmanlici tarih yazimini en gugli Ureticisinin  gazeteler olmasi, bu hareketin
aydinlarinin temelde gazeteciler olmasi tesadif degildir (Ozglltekin, 2019, s. 48-49).
Tesadiflin 6tesinde, dogrudan dogruya lider-millet kavusmasini hayal eden, Yeni-
Osmanlicih@i bir devlet bakasi, tarihi bir sorumluluk, baris getirecek bir gu¢lilik olarak
géren bu Selguklu-Osmanl siyaset kurgusu, bir projedir (Ozgliltekin, 2019, s. 81-83).
Burada ge¢mis popdlist bir nostaljiyle sekillendirilir ve gegmise yonelik gurur dolu bir
arzu icinde gegmis timuyle muzafferlikle doldurulur ve tarih, yalnizca popdulist dnderin
tekrar Uretebilecedi oldukga gdésteri temelli bir performansa dénisur (Karakaya, 2020,
s. 128). Medyanin apoletli bir medya olarak Tirk-islam sentezinin koruyucusuna
donustaruldaga ve gergedin ordu-hikimet ortakliginda belirlendigi bu dénemde (Aydin,
2018, s. 173-177) Selguklu-Osmanli ile Tirk-islam arasindaki bag dogrudandir.
Osmanlh millilestirilir. Yeni-Osmanliciliktaki bu Osmanl’nin millilestiriimesi olgusunu
Turklerin Osmanlililastirimasi ve bu iki gayenin dini bir millet tasvirini temele almasi

(Michael, 2022, s. 37-40) takip eder. Ustelik bu kapitalizme zeval vermeden yapilir.

Turgut Ozal'in kigiliginin mitlestirilmesi ve onda bir modern padisahin bulunmasi bdylesi
bir 6lgekte okunabilir. Ozal'in dlimini takip eden dénemde vyazilan yazilarda
Kozanoglu da benzer bir motiften bahseder. Mehmet Barlas, Ozal icin “Bereket
sansimiz vardi. Turgut Ozal adinda bilgili ve cesur bir adam g¢ikti” diye 6vgiler
diizerken Cengiz Candar Ozal'i sorgulamayi reddettigi ve kor sadakatle bagli oldugu
bir lider olarak tanimlayip onu sdyle yad etmeyi seger: “Turgut Bey, Turkiye kadar
kuvvetli merkezi gelenekleri olan bir Glkede, hayran oldugu Osmanli padisahlar gibi
dunyaya bakan ve 6nlenemez bir icgudusellikle onlar gibi davranan, benim kendisine
bir kez aktardigim benzetmeyle Tirkiye Cumhuriyeti'nin 'Anadolu devsirmesi' ilk
'padisah'lydl.” (aktaran Kozanoglu, 1995, s. 16-17). Ozal'in hem kaybiyla hizin
yaratan hem de yokluguyla bir hesaplasma silahina dénlsebilen bu varligi, énemli
6lctide ona yakinhgiyla gli¢ kazanan medyatik figlrlerin insani ve siyasi bir sekilde onu
efsanelestirmesine, mitlestirmesine yol acgacaktir (Kozanoglu, 1995, s. 18). Ozal
guglendikce, bir padisaha déndikge onun yaninda olan ve onun vizyonunu paylasanlar

da tebaadan 6tede padisahin sansh kullarina dénisebileceklerdir.
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Ozalci Yeni-Osmanliciligin niyetlerini bu ayrintilarin neticesinde sdyle 6zetlemek
muamkindir: Gegmisin yalnizca belirli kisimlarini Gretmek, Kemalist Cumhuriyetciligin
kimlik ve toplumla ilgili kavramlarini s6kmek, Turk Grdnlerinin ve Tulrkiye’nin sosyo-
politik etkilerinin daha genis pazarlara yayilabilmesi icin Osmanli’'ya eskiden dahil olan
toplumlara propaganda yapmak, Osmanliciik perdesi ardinda kamusal alana
islamcihgi tekrar dahil etmek (Yavuz, 2016, s. 448). Buradaki kimi etkenlerin 2000’lere
cokca sekil verecedi malumdur. Ancak heniiz 2000’lere varmadan Ozal'in Yeni-
Osmanlicihdr 1990’lari da etkilemis ve bu dénemde gl¢ kazanmaya c¢alisan tim tarih

ve toplum kurgulari Yeni-Osmanlicilikla iligkilerini belirlemek zorunda kalmiglardir.

1.1.2.2 Yeni-Osmanlicilik ile Kargilagsan Milliyetcilikler, Muhafazakarliklar ve
Liberaller

Yeni-Osmanlicilik tek bir kokten cikip ona timuiyle bagh kalan sinirli bir ideolojik
kanattan ibaret degildir. 1980’lerden 2020Q’lere kadar oldukca farkh ideolojilerle
karsilasmis, her biri tarafindan degistiriimis, her birini degistirmistir. Ozellikle glincel
Tirkiye’de islamcilar, liberaller ve milliyetcilerin Yeni-Osmanliciliklari iligkilerinde
yalnizca birbirleri arasinda degil kendi iclerinde bile kimi farkhliklar bulunur. Burada
Yeni-Osmanlicihgr milliyetgiligin modern elestirilerindeki milliyetgiliklere benzetmek
olasidir. Yeni-Osmanlicilikta tipki milliyetgilik gibi geleneklerin dretildigi (Hobsbawm &
Ranger, 2006), beraber tiketerek ortaklasmanin var edildigi (Anderson, 1995) olduk¢a
modern bir anlatidir. Onun, kendi icinde bile bdlinmelere sahne olmasi bdylesi bir

hattan gérulebilir.

Bu bdlinmeler nelerdir sorusuna cevap veren Fisher-Onar'a gére (2009) bu gruplar
arasindaki bélinmeler séyle siralanabilir: islamcilar ikiye bélindrler. ilk grup Pan-
islamci ve Pan-Tiirkgi bir sekilde Yeni-Osmanliciigi bir yeni-emperyalist proje olarak
gorir. Burada Ozal ve Evren’in ortakliginda insa edilmis, darbe sonrasi kosullarin
mimkin kildigi Tirk-islam sentezinin neticesi olarak Yeni-Osmanlicilik peydah olur.
Orta Asya’dan Avrupa’ya kadar yayilacak ve Mdusliman ile Turk uluslarinin dogal
onderi olacak bir Turkiye onerisi sunulur. ANAP-RP-AKP hukimetlerinin bazi donemleri
bunlara érnektirler (Fisher-Onar, 2009, s. 235). ikinci grup yine islamcidir ancak burada
yaylimaciliktan s6z edilmez. Osmanli’yi gogulcu bir devlet ve millet yapisi olarak gorur.
Bu gruba gore modernizm bu topraklardan ¢ok sey goturmustir, sorunlar getirmistir,

modernizmin yok ettigi cok dinli, etnikli, kdltirli Gstin Osmanl yapisina dénmek
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gerekir. AKP’nin icinde belirli bir grubun énculik ettigi bu bakista, Turkiye modernizmi
asip post-modern bir asamaya varmali, bu asamada Cumbhuriyet’in kurulusunda yikilan
Ozlerine geri donmeli ve dinyaya yeni bir yonetim modeli sunmalidir (Fisher-Onar,
2009, s. 235-236). Ugiincli gruptaki liberaller ise Osmanlicilik ile irtibatlarini timden bir
onay ya da ret ile sekillendirmezler. Osmanli’'ya oldukg¢a bati-merkezci, sarkiyatcl, irkgi
bir sekilde bakarak onu geri kalmis bir kiltir olarak gérurler ancak Osmanlicili§in reel-
politikada 6rtlistigu neo-liberalizmin Cumhuriyet'in anti-liberal, devletci, toplulukgu
yanlarini zayiflatmasini da faydah bulurlar (Fisher-Onar, 2009, s. 236-238). Dorduncu
gruptaki asir milliyetgilerde de iki diisiinceden séz edilebilir. ilk diisiince Osmanli’'daki
cogul etnik yapiyr giincel Turkiye’nin sorunlarinin temeli olarak gorur. Ozellikle Kirtlere
sunulan haklari “rigvetler” olarak goérip, bunlarin taninmasini reddetmeyi savunurlar.
Tarkiye’deki ayrilikgi, béltich gorulen tim etnik hareketlerin temelinde Osmanli vardir.
Osmanl’nin son déneminde agiri baticihdin Cumhuriyet'in kurulusuna sirayet edip
Turkiye'yi  zayiflattidi, Osmanl’'nin  Tarklikten ziyade Mduslimanhda dayanan
mesruiyetinin Turkligl gerilettigi tezleri de bu elestirilere eklenir. ikinci disiince ise
Osmanli’yl bir devlet kurma ve yénetme gelenegi icinde glgcli bir gegcmis seklinde
tanimlar. Osmanh, Tirk'in devlet kurma basarisi gosterdigi cokca devletten biri ve
bunlarin en basarilisidir. Pan-Turkgl bir sekilde bodylesi bir devlet kabiliyetine geri
dénme hayalinde Yeni-Osmanliciligin milliyetci pratigine rastlanir (Fisher-Onar, 2009,
s. 238-239). Gorulecegi Uzere Yeni-Osmanl bir merkez referans olarak kendisine
katilan ya da karsi ¢ikan sag ideolojileri donustirmastuar. 1990’lardaki degisimin bu
referanslara etkisi buyUktlr. Bunlara ornekler vermek, 6zellikle de islamci Yeni-
Osmanlicihdin Yeni-Osmanlicihk kadar 1980’in tuketim kulturG ile nasil sekillendigini

aktarmak gerekir.

Ozal'in herkesi kapsayan siyasetinin ve ANAP’In iktidarinin zayiflamasiyla 1990’larda
artik belirli bir dlgtide sarkiyatgi denebilecek, kendisini ayricaliklik ve farklilik Gzerinden
tanimlayan yeni bir siyaset gorulir. RP’den AKP’ye donusecek farkliligin kaynagini da
olusturan bu degdisim 6nemlidir ¢linkl tlketici de olabilecek muhafazakar bir bireyin
ingasina yol actigi kadar Yeni Turkiye Uzerinden Yeni-Osmanliciigli bir devlet
politikasina donlstiirecek Millt Goriis’lin gliclenmesine de yol agar. 1990’lar igin kisaca
neo-liberalizme uygun neo-muhafazakar bir hareketin olusmasini ve bu hareketin
kendisini asagidan bir hareket olarak tanimlayabilmesini mimkun kilacak kosullari var
etmistir denebilir. Bu dénemde 1980'lerin Turkiye'sinin muhafazakarlasmis haliyle

yeniden (retimine bas koyacak radikal olmayan bir islamciligin belirdigi gérilir
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(Kozanoglu, 1997, s. 17-18). Ustelik Refah Partisi artik yalnizca islamcilara
seslenmiyor, "kara kafalar" olarak Beyoglu gibi yerlerden diglanan ve "asil hayat"in
disinda "diger hayat"a zorlanmis belirli yoksul bir 6fkeye, onlari "zulim, ezilenler,
yoksullar" vurgusuyla sahiplenerek seslenebiliyordu (Kozanoglu, 1995, s. 115-116).
Boylece adil diizen "beyazlarin gidebilecekleri yerleri var, kara kafalarin yok" siariyla
dne gikabiliyordu (Kozanoglu, 1995, s. 124). Ustelik Refah Partisi bu 6fkeyi temsil
edecegini iddia ederken kendisini Cumhuriyet'ten c¢ok daha eski bir tarihe
yaslamaktaydi. Bu anlatida kimsesizlerin kimsesi zamansiz bir niyet olarak RP kudrete
tabiidir. 1980’ler boyunca neredeyse tim sec¢im sarkilarini mehter marslariyla dolduran,
Adil DGzen gibi politika énerilerini Adalet Dairesinden nem alacak vurgularla sunan ve
Osmanl’'nin seriatla iligkisini agirlastirarak gelenekgi bir teamul Gretmeye c¢alisan bu
doénem var olan 6fkeyi yeni bir Tarkiye'yi olduk¢a eski bir hattan tekrar var etmeye
aktarmayl ummaktadir. Artik islamcilarin kamusal alana katiim ydéntemi olacak
tuketicilikle tanistigi, kimlik siyasetlerinin katiim araclarini kapitalizmin sembolleriyle
birlestirebildigi bronz yizleri de mevcuttu (Bilici, 2013). MUSIAD'In gliclenmesiyle
islamci sermayenin érgiitlenmesi bir iktidar arzusuna, degerler sistemine adanmaya ve
islam’la iligkili, halihazirda var olan sayginlik, mesruiyet, deder sistemlerine alternatif
yeni bir burjuvazi érgitlenme kultlrind olusturma variyordu (Yankaya, 2014, s. 167-
168). Ancak bu degisim bir muzaffer olarak AKP’nin Yeni-Osmanlicih@ ile
neticelenmeden 6nce alternatiflerine ve kendisine karsi gikan radikal bir islamciliga

sahne olacaktir.

Yeni-Osmanlicihgin malikligi Gzerine bu rekabet dogrudan AKP’nin koptugu iki kokte
gorilebilir. ilk olarak, Yeni-Osmanlicilik cemaat olusumlarini etkilemistir. Yeni-
Osmanlicilik 2020’ler itibariyle FETO olarak tanimlanan 1990’larda ise Giilen Cemaati
olarak goérulen Giulenciligin de taraf aldigi bir ideolojidir. Yeni-Osmanlicihigin gugli
savunucularinin arasinda 1990 ve 2010 arasinda bunu gugli bir sekilde savunan
Gullen Cemaati de olmustur. Koyuncu-Lorasdagr'na goére (2011, s. 151-154) Tirkiye'yi
Osmanl’'nin gocugu olarak gdren Giulencilik bir tir Tlrk Mislimanlhigini savunuyor,
Turkiye'yi Sovyet sonrasi Orta-Asya’da Islam’in Hanefiligini yayacak bir glic olarak
tanimhyor ve tipki Osmanli gibi hem batida hem de doguda belirli bir etki alanina sahip
Yeni-Osmanli bir Tirkiye politikasini savunuyordu. Buna bir yumusak islam ya da bir
Euro-islam da denilebilir. Pan-Tirkgiliik ve laiklikten uzak, Osmanli-islam ikiligine bir
Yeni-Osmanlicilik fikrinin (Yavuz, 2020, s. 113-115) cemaatlerde yanki bulmasi Gulen

hareketi ile sinirli kalmaz. Naksibendilik i¢in de kutsallastiriimis bir Osmanli ve sultan
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gecmisi, buna eslik edecek sekilde islamci geleneklerin siirdiirilmesi icin merkez bir
Osmanl kimligi olarak Yeni-Osmanliciliktan s6z edilebilir (Yavuz, 2020, s. 128-129).
Burada islam ile i¢ ice bir tarih kurgusu gérilir. Bu kurgu kritiktir, muhafazakar

tlketimin mesrulastirici ana odaklarini Gretecektir.

ikinci olarak Yeni-Osmanlicilik Ozal ve Erdogan arasinda kesif bir Erbakanci farka
sahiptir. Erbakan 6zelinde, ¢cogunlukla séylem diizeyinde kalan bu fark temeline kultar
savasini alir. Osmanli mirasi ile Cumhuriyet uygulamasinin bir kltir savasi oldugu bu
temelde hukimet de devlet de tarafsiz konumlar olarak goérilmez aksine hukumetin
dahli ile bu savasin pekismesi amaclanir (Tokdodan, 2018, s. 71). Hikimetin tim
guglerinin kullaniimasi vesilesiyle alkol yasaklari, kutlama sekilleri, mizik tercihleri
Uzerinden Osmanlici ve olduk¢a muhafazakar bir laiklik reddi ise kosulur (Tokdogan,
2018, s. 71). RP dénemi, dnculd olan Yeni-Osmanliciliktan farkl bir sekilde révansgisttir,
intikamcidir, yeniden kurucudur ve revizyoncu bir sekilde particidir (Tokdogan, 2018, s.
69-70). Yeni-Osmanliciligin tarihe verdigi énem burada olduk¢a muhafazakar bir
sekilde gelenekgi bir islamcilik olarak vuku bulur. Osmanli adaletin, esitligin,
hosgoérinidn kaynagidir, mitik bir Gtopyadir ve Tuarkiye'ye oncillik etmesi gereken yeni
bir halife-sultanin rehberidir (Yavuz, 2020, s. 135). RP’li olmak ile Osmanhli olmak
arasindaki fark, RP’li olmak ve Mdusliman olmak arasindaki fark kadar silik bir fark
olarak tanimlanir. Kuresel dinyaya, kapitalizme, laiklige agikga kargi olan bu Yeni-
Osmanlicilik; Ozal ile AKP déneminin Bati ¢ikarlarina tabii neo-liberal muhafazakarhgi
icin bir ara, duraklama anlamina da gelecektir (Uzgel & Yaramis, 2010). Cok
hukuklulugun arzulandigi, Ummetgci bir ulusun 6ne c¢ikarildigi bu dénem igin Yeni-
Osmanlicilik bir medeniyet sdylemi olarak 6z dénebilme imkanidir (Unal Cinar, 2020, s.
76). Ancak belirli dlguide Gulenci ve Naksibendi Yeni-Osmanliciligi, énemli dlglide de
Erbakanci Yeni-Osmanlicilik bir bagka tarife yenik disecektir. Bu AKP’nin sonrasinda
yenilikci olan anilan ve Anadolu sermayesindeki Anadolu Kaplanlari ile MUSIAD
temelinde muhafazakar sermayeyi neo-liberalizmle barigtirmayi basaran uzlagsmaci bir
Musliman kapitalizmi olarak AKP’nin Yeni-Osmanlicihigidir (Uzgel & Yaramig, 2010).
Tezin odagina aldigi guncel Yeni-Osmanlicihidi var eden iki temel degisim de burada

gerceklesir.
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1.1.3 2000’lerin Yeni-Osmanlici Yeni Turkiye’si

2000’ler AKP’nin gli¢ kazandigi ve slreg icinde Yeni Turkiye gibi bir zaman siyasetine
giristigi  Yeni-Osmanlici bir insaya tanik olacaktir. Buradaki Yeni-Osmanliciligin
digerlerinden farki ayni parti icinde bir kirlmaya da sahne olmasi ve ulus igi ve
uluslararasi duzeyde bir devlet ve hikimet politikasina resmi olarak ilk kez
donusebilmesidir. Ancak bu iki farktan ¢ok daha énemli olan Uglincl bir fark ilk kez bu
dénemde glndelik hayatta Yeni-Osmanliciidin genis bir sekilde kitlesellesmesine,
birey duzeyinde popilerlesmesine denk gelinmesidir. Kitlesellesme ve populerlesme
surecleri diger bolumlerin konusu olmak uzere burada 6ncelikle Ahmet Davutoglu'nun
uluslararasi iligkiler onerisi olarak yeni emperyal Yeni-Osmanliciligi ve sonrasinda
bunun doéndstiglu Erdoganist bir Yeni-Osmanliciliktan bahsedilecektir. Elbette ki
Davutoglu ile Erdogan arasinda timden bir farktan, bu iki figirin Osmanliciliklari
arasinda iligkisiz bir gecisten s6z etmek olanaksizdir. Burada pesi sira gelen iki ayri
olaydansa agirliklani farkli merkezlerde toplanan, émurleri degisen ve belirli bir lglide
rekabet de eden iki eslik¢i olaydan soéz edilebilir. iki Osmanlicilikla ayri ayri
ilgilenilmesi, farklarinin Urettigi 6nemli ekonomik, kiltlrel, siyasal sonuglari rahatca

okuyabilmek icindir.

ik olarak bakilabilecek olan Davutoglu’nun Yeni-Osmanliciigi siyasette tipki Ozal gibi
bir bosluk gortyor ve bosluga kaynak olarak Osmanli’yl sunuyordu. Jabbour (2011),
Davutoglu’nun 6n gérdugu bu Yeni-Osmanlici politikanin bir bagina ne ulus i¢i ne de
uluslararasi okunabilecegini belirtir ve bunun yerine birden fazla etki alanini séyle
siralar: Buyuyen ekonominin ihtiya¢ duydugu yeni pazarlar, uluslararasi politikalardaki
demokratiklesme etkisinin dedisen agirligi, Anadolu Kaplanlari gibi yerel ekonomik
aktorlerin gug etkileri, Maslimanhgin bir kimlik olarak glglenerek dis iliskilerde etkili
olmasinin etkisi, 6zellikle Orta-Dogu’daki kimi siyasi olaylarin bdlgede urettidi liderlik
vakumunun c¢ekiciligi. Ancak bu firsatlar karsisinda Davutoglu’nun sundugu Osmanli
fikri, Ozal'in Osmanli’'sini takip etmeyi reddediyor, farkli bir Yeni-Osmanlicilik énerisi
barindiriyordu. 1990’larin Nokta Dergisinde ya da dogrudan RP hareketinin icinde
Pan-islamcilik’t éne cikaran, Yeni-Osmanlicihidi konjonktiirden faydalanan bir siyasi-
ticari goéris olarak géren ve Davutoglu’nun kuramsal mudahilligine kadar Yeni-
Osmanliciligi ana ideolojiye sevk etmeyen bir mesafelenme gorilir (Ozkan, 2016, s.
417-419). Davutoglu, Stratejik Derinlikte 1987-1993 arasindaki Ozal dénemi ile

Tanzimat doneminde sdylesi benzerlikler bulur: Uluslararasi konjonktire tabii sekilde
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devletin yeniden yapilandiriimasi, devletin bitlinligunu tehdit eden milliyetcilige karsi
yeni bir siyasi kimlikle kiltirin aranmasi, bunun icin Batih degerler ile uyumlu bir
eklektik tavrin Uretilmesi, Viyana Kongresiyle Avrupa sistemine entegre olmaya calisan
Osmanli’'ya benzer bir sekilde bitlinlesme derdindeki Turkiye'nin AB ile uyum slrecine
girmesi, Osmanlr’nin ingiltere ile Turkiye'nin ise ABD ile yakinlasma arayislarinda
olmalari (Davutoglu, 2001, s. 85-86). Davutoglu bu benzerligi o kadar keskin bulur ki
Namik Kemal ile Turgut Ozal arasinda da bir bag kurar. Ona gére Namik Kemal'in
islami kavramlari kullanarak Batili parlamenter sistemi anlamlandirma denemesi ile
Turgut Ozal'in Yeni Diinya Diizeni ile geleneksel degerler arasinda kurmaya galistigi
sdylem ortakligl arasinda Yeni-Osmanlici siyasi kultiriin 6zeti bulunabilir (Davutoglu,
2001, s. 85). Davutoglu, Ozal'n Yeni-Osmanlciligindaki sorunu, Tanzimat'in
Osmanliciliktaki sorunlarla da denk gérir: islam Dinyasrnin birlesmesine yonelik
talebin yoklugu (Ozkan, 2016, s. 420). Ozal'in Turkiye'nin liderligini yanlis yerde

aradigini dasundr.

Ancak, Davutodlu'nun Pan-islamci gériisii, onun kuramsal disincelerine sirayet
ederken zayif bir temele sahip olur: Cin, Hint klasiklerine hi¢ atifta bulunmayan teorileri
neredeyse timuyle Batili emperyal jeo-politikacilar olan Mahan, Mackinder, Haushofer,
Spykman’a ya da Bati metafizigini tarihin tGstiinde géren Hegel'e yaslanir durur (Ozkan,
2016, s. 429). Buradaki en kritik sonug ise Davutoglu'nun islam dinyasina lider,
bélgesinde araci, dinyaya mudahil Tarkiye’sinin kendi sinirlari dahilinde bile edilgen bir
konumda oldukga basarisiz bir politikaya kavusmasi olacaktir (Ozkan, 2016, s. 446).
Ancak bu politikanin basarisizligi onun temelindeki argimanlarin belirleyiciligini yok
etmeyecektir. Ozel Volvofd'ya gére (2016, s. 494-500) AKP’nin bir uluslararasi iligkiler
doktrini olarak 6n gérdigi, onemli dlgide Ozal sonrasi ddénemde Davutoglu ve
Erdogan’in politikalarina dayanan Yeni-Osmanlicilk kendisini UG¢ argimanla
mesrulastiracak ve 2000’ler boyunca bir politika kaynadina déntismesine yol agacaktir:
Osmanli imparatorlugu diinya medeniyetinin merkezindedir, onu devam ettirmek bu
medeniyeti sirdirmektir. Osmanli imparatorlugu islami bir imparatorluktur, énderlik
etmistir, Turkiye’de demokratik dinya i¢in ayni o6nderligi tasiyabili. Osmanh
imparatorlugu gok-kiiltiircii bir millet sistemine sahipti, Yeni-Osmanlicilik yalnizca Orta-
dogu icin degil ayni zamanda Turkiye icin de bdylesi bir kiltirin ¢ézUmculigini

saglayabilir.
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Burada Yeni-Osmanliciligi birey dizeyinde de en gugli oldugu kismin kaynagi
gorilebilir: Kisinin duygusuna seslenen ve onu ylce bir devletin unsuru yapan bir altin
cagin cihan devleti. Yeni-Osmanlicilik, Cumhuriyet’i yikip, imparatorluk kurmak (izerine
dogrudan bir rejim elestirisi degildir. Uzer'e gére (2020) bunun yerine iki boyuta sahip
farkh bir igeriktir. Bunun ilk boyutu, duygusal Yeni-Osmanliciliktir. Mutlaklik, ylcelik gibi
duygularla bireyi harekete geciren bu duygusal yan énemli dlgiide sasali glinlere bir
6zlemdir. Bu 6zlem, Turkiye’nin orta blyuklikte bir devlet olmasindansa Osmanli'nin
cihan imparatoru olmasini yad eden belirli bir hayiflanmadir (Uzer, 2020, s. 276). ikinci
boyut olan taktiksel boyut ise dogrudan elitlerin Osmanlicii@l bir Yeni Turkiye insa
araci olarak kullanmalidir. Bu, alternatif bir milli kimlik insasidir. islamcilik ile
milliyetciligin i¢ ice gectigi bu stratejik siyasette nostalji timiyle daha muhafazakar bir
Tarkiye ve siyaset merkezi ingsa etmek olur (Uzer, 2020, s. 277). Bu iki boyut

Davutoglu’nun Yeni-Osmanlicilidin gelecege devreden katmanlarini igerir.

Ancak pratikte goérilecedi Uzere bunlar, 6énemli Olcide ekonomik saiklere sahip,
neredeyse her zaman neo-liberal ve neo-muhafazakar belirli bir yayilmayi iceren
Onerilerdir. Davutoglu’nun politikalarindan déntlmesinde 2007-2008 krizi sonrasinda
sag populizmi tercih eden, dolayisiyla yumusak gtclin merkez ulke taniminin oldukca
disinda, kendisini neo-liberalizmin firsatgi spekulatifinde denetimsiz bulmak isteyen
yeni bir ekonomi politikasinin da etkili oldugu dusunuldiginde bu saikler ¢cok daha
belirgin olurlar (Senalp, 2017). Elbette ki Davutoglu'nun Yeni-Osmanliciligi ile
Erdodan’in Yeni-Osmanlicihdi arasinda timden bir kopus yoktur. Aksine, gegmisi
kurgulama bigimleriyle birgok ortakliklar tagsirlar. ilerleyen dénemlerinde AKP’de bir
sureklilik seklinde hayatta kalan ve onu diger tum Yeni-Osmanliciklardan ayiran en
onemli fark, Yeni-Osmanliciligin bu dénemde 6nemli 6lgiide toplumsal bir baglama
kavugsmasidir. AKP, Yeni-Osmanliciligin toplumsalligini dne geker; yalnizca devlet ve
hukimet kaynaklarinin kullanilmadigi ama ayni zamanda 06zel yapilarla dogrudan
bireylerin hayallerinin slirece dahil edildigi bir Banal Osmanlicilik var edilir. Hem
Osmanli hem de DP imgeleri kamusal alana sokulur ve hem Cumhuriyet’in kendisi hem
de Cumhuriyet Halk Partisi ile toplum arasinda bir mesafelenme olusturulur bdylece
kisiler, gundelik hayatlari icinde kendilerini Cumhuriyet'in degil, ara verilmis bir
Osmanl’nin pargasi olarak goérirler (Ongur, 2015, s. 425-426). Osmanli, Cumhuriyet’in
karsisinda yeni bir milli habitusun kaynagi ve Yeni-Osmanlicilik ise simgelerin, bu
simgelere katilmin ve bu simge katilimindaki ortakligin kutsallastigi bir banal

Osmanlicihgin yeniden Uretilebilirligin gtict ve surekliligi olacaktir (Tokdogan, 2018, s.
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74). Kemalistlerin insanlari yabancilastirdii gecmise halk kavusacak, gecmigle
barigilacak ve herkes yeniden “kendisi” kilinacaktir (Unal Cinar, 2020, s. 76). AKP

bunu tarihi yeniden insa ederek mimkdun kilar.

Cinara gére gegmisteki kurucu anlar iki 6nemli etkiye sahiptirler. Bu anlar ilk olarak,
gecmisi milliyetciligin dogal seyrinde 6n gorurler. Dolayisiyla gegmiste milletin olmadigi
bir zamandan s6z etmek olanaksiz olur, millet tarihi var ettigi icin milletsiz bir tarih s6z
edilemez kilinir. ikinci olarak, kurucu anlar kurucu figirlere ihtiyag duyarlar. Milletler,
kendilerini kurtaran anlar ve kurtaran kahramanlarla tanimlanmak zorunda kalir (Cinar,
2001, s. 368-369). AKP’nin Yeni-Osmanliciligi bunu herkes igin iyi bir ¢6zim, gegmigle
degil simdi ve gelecekle alakali yeni bir muhafazakdr demokrasi olarak sunmayi
basarir. Y. Colak’in (2006) Yeni-Osmanliciigin Kemalizmin sunamayacagi bir dl¢ude
Tarkiye’nin dig iligkilerdeki daha emperyalist siyasete 6zne olabilmesi ve Kemalizmin
yasadigl dini ve etnik ¢ogulluk krizinin aksine Osmanli’yl ¢ok-dinli ve c¢ok-etnikli bir
ornek olarak pazarlayabilmesinden avantajlar olarak s6z etmesi bu baglamda dnem
tasir. Boylece Osmanlr’nin yeniden anlamlandiriimasi gergeklesir. Erdogan’in nezdinde
Davutoglu’ndan sonra gittikge daha ¢ok kisisellesen ve bir tir uluslararasi doktrindense
gundelik hayatin insasina dontsen Yeni-Osmanlicilik buradan kaynaklanir. Bunu
mUmkin kilacak sekilde AKP déneminde Osmanl imparatorlugunun vardigi 6z
imgeleri sdyle siralanabilir: Medeniyetin besidi ya da zirvesi olarak Osmanli, bir islam
imparatorlugu olarak Osmanl ve ¢ok kulturcu, liberal bir imparatorluk olarak Osmanli
(Wastnidge, 2019). Bu imgeler, Turkiye’'nin de takip etmekle ylikimli ve bdlgeye
yaymakla sorumlu oldugu belirli rehberlere dénusurler (Wastnidge, 2019, s. 9). Bunun
Ozellikle i¢c siyasette vardigi tezahurler Yeni-Osmanlicihdr olustururlar. Wastnidge’e
gore (2019, s. 19), gecmisin segici bir sekilde kurgulanmasi nihayetinde i¢ ice gegmis
su (g politikay! var eder: ilk 6lgekte Osmanli hanedanhii ile (6zellikle Abdilhamid),
AKP liderligi arasinda (6zellikle Erdogan) sireklilikler kurulur. ikinci olarak
Abdilhamid’in digsmanlarinin ortadan kalkmadigi, Abdilhamid’i simgeleyen Erdodan’a
kargi hala hareket halinde olduklari argiimani var edilir. Uglincii olarak AKP’nin
eylemleri, Osmanli’'ya dénls ya da Osmanli’yi surdiris olarak bir tir devam ettirme ya
da yaydirma olarak mesrulastirilir. Yeni-Osmanlicihigin Davos gibi gosteri anlarinda bir
“Son Osmanli Padisah”i olarak Erdogan vurgusun dénustiga ve uluslararasi alandaki
Osmanlici vurgunun ulus ic¢i alanda muhafazakar, milliyetgi, polis devlet¢i bir karsilik
Urettigi sdylenebilir (Guler, 2010, s. 222). Bu, insanlarin konusmasina gerek olmayan,

Erdogan’in kendi nezdinde bir “biz”i inga edebildidi ve mazlumlugun edilgenliginde



27

liderini takip etmenin zulme mukavemet olabildigi bir benlik insasina varir (Tokdogan,
2018, s. 100). intikam arzusunun magdur 6zne ile denklestigi bu déniisimde parti ve
sahis sembolik bir sekilde birbirlerinin icinde erir (Tokdogan, 2018, s. 155) ve toplumsal
alan, gerceklik Uzerinde kazanilan her hakimiyet tarafindan bu gerceklige sadik
dzneleri édillendirecek bir kimlik yerlesiklestirilmesine uydu kilinir (Unal Cinar, 2020, s.
78). Artik, Bat'nin karsisinda ve ona denk bir imparatora sahip olunabilirdir ve
Cumbhuriyet'in kirlettigi safligin aksine, Bat'nin ezeli kétlligin karsisinda “bize ait olan”
bir Osmanli konulabilirdir (Tokdogan, 2018, s. 110-113). Bdylece Davutoglu’ndan
Erdogan’a glndelik hayatin insasinda bir yeniden Uretime ddénidsen yeni bir Yeni-
Osmanlicihga rastlanabilir. Bu degisimin betimleyici bir aciklamasina ek olarak elestirel

bir okumaya da ihtiyaci vardir.

1.2. YENi-OSMANLICILIGIN ELESTIRISI

Yeni-Osmanliciliga yonelik elestiriler iki genis grupta dzetlenebilirler. Bunlarin ilki, Yeni-
Osmanlicihgin tarihsel kaydina yonelikken, ikincisi ise Yeni-Osmanliciigin toplumsal
kaydina ydnelik itirazlardir. ilki tarihi bir muzaffer olarak Osmanl’’yl ve haksiz bir
maglup olarak Osmanlilidi ele alan Yeni-Osmanli’nin hem Osmanli hem de Cumhuriyet
kaydini sorunlu bulur. ikincisi Yeni-Osmanli’'nin siyaseti antagonistik bir sekilde kutupgu

bir yerden kurgulamasini ve siyaseti sinirlamasini elegtirir.

Yeni-Osmanlici tarihin elestirisi tarihin hatirlanma bigcimine yoénelik asamali elestiriler
icerir. Yeni-Osmanlicihdin manipulatif bir tarih okumasi oldugu elestirisi bu agamalarin
merkezinde durur. Tarihin manipule edilisleri toplumsal hatirlama bigimlerinin siyasalligi
anlamini tasir. Bu anlamin agiklamasi icin Ricoeur'a bakilmalidir. Ricoeur, hafizanin
tarih kurgular tarafindan manipule edildiginden ve kirilgan olmak zorunda oldugundan
s6z eder. Ona gore (Ricoeur, 2012, s. 100-101) hafiza ile Uretilmeye c¢aligilan kimlikler
kirllgandir ¢inkl insanin kendisiyle hesaplasmadigi bir stre¢ yoktur, insanin kimligi her
zaman baskasi ile karsilasmalarinda kriz igine girme tehlikesini barindirir ve neredeyse
tarihi her kimligin kurucu bir siddet mirasina sahip olmasi, bu siddetin kimi igin
kendilerini ylcelten bir zafer, kimileri icin ise kendilerini asagilayan bir maglubiyet
olmasi anlamina gelerek kimlige dair muhalefetleri strekli diri tutar. Boylece, manipule
edilmedigi surece kimligin surekliligi korunamaz olur. Hafiza, kamusal bir ifadeye sahip
olacaksa hayatta kalmak igin sirekli micadele vermek zorundadir. Yeni-Osmanlici

hatirlama ve unutmanin da tarihi, micadele alanina g¢evirdigi goruliar. Burada oldukca
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onemli iki sorunun sorulmasi gerekir: Yeni-Osmanlr’nin Eski-Osmanli’si nedir? Yeni-

Osmanlr’'nin nesi yenidir?

1.2.1 Hangi Muhtesem Osmanh?

Eski-Osmanli ile ilgili sorular soruldugunda Yeni-Osmanlici argimanlarin siklikla
temelsiz olduklari gérulir. Ornedin Cumhuriyet’i elitist, onun inkilaplarini temelsiz bulan
muhafazakar bir ¢izgiden Osmanlr'ya bakildiginda burada Osmanli anti-reformist ve
belirli bir dlgide anti-elitist bir kuruculuga sahip olur. Herhangi bir imparatorlugun anti-
elitist olamayacak olmasi bir yana Osmanli’nin duragan bir yapida goérulmesi bile
sorundur. Ustelik Osmanlr’nin reform ya da inkilaplarla iliskisi 6zellikle de elitler
dizeyinde hi¢c de cetrefilli degildir. Buna istinaden Mert (1999, s. 173-175),
Osmanlicihkta 6zinde karmasik olmayan bir geligski bulur: Osmanl’nin elitleri,
Cumbhuriyet'in devrim ve reformlarina kolaylikla istirak edebilmiglerdir ¢ink( temelde bir
yuzyila yakin stren Osmanlrdaki reformlarin belirli bir sdrekliligini takip etmislerdir.
Mert'e gore, Osmanliciigin elitler dizeyinde olmamasinin nedeni bu sureklilikten
kaynaklanir. Ancak, Osmanlicilik, Osmanli’da énemli 6l¢clide haklardan ve temsilden
irak olanlarca sahiplenilir. Mert (1999, s. 176-178), bunda, evrensel olana stpheyle
bakan, iktidari ele gegirmek icin kendisini kirginlikla harekete geciren ve kendisini dogal
olarak hakli géren belirli bir sagcilik bulur. Osmanl’nin elitleri, Osmanl’nin reform
surecinin devaminda Yeni-Osmanlicihdin tahayyul edemeyecegdi kadar Cumhuriyet'e
yakin fikirlerle bezenmislerdir. Ancak Yeni-Osmanlicihgin Osmanli’nin son dénemine
degil de diger donemlerine atif yapiyor olma olanagi mevcuttur. Bu, Yeni-Osmanlicilik

ile ilgili en 6nemli belirsizligi gérunur kilar: Hangi Osmanli’dan s6z edilmektedir?

Tanyeli de bu sorunun paralelinde Yeni-Osmanliciligin hangi Osmanlr’ylr yad ettigini
merak eder. Cunki Osmanli birkag yuzyila yayilmis, kendi icinde farkli gelenekler
Uretmis ve merkezi idare yahut Tarklik ile Mislimanlik kadar yerel idareler ve Tuirk
olmama, Mdusliman olmama Uzerinden aidiyetler Uretmis genis bir tarihsellik ve
toplumsalliktir. Ustelik Tanyeli, yalnizca merkez ile yerel ya da Misliman ile Musliman
olmayanlar arasinda celigkilerden sz etmez. Dogrudan istanbul’da Tiirk Mislimanlar
tarafindan merkez otoriteye yonelik isyanlardan ya da yerelde Turkler arasinda goérilen
catismalardan da s6z ederek su soruyu sorar: “Yeni-Osmanlicilarin Osmanli’si hangi
merkezi idare ya da kimliktir?” (Tanyeli, 2020, s. 57-58). Osmanlilarin hangi Turk

Muslimanlar, hangi istanbullular, hangi Tirkler, hangi Miisliimanlar oldugu sorulari da
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bu sorulari takip eder. Clinki ulus-devletin homojenlik vurgusu, ulus-devletlerin modern
c¢aglarindan once gecerliligi oldukca kisith bir vurguydu (Anderson, 1995). 19. ve 20.
ylzyila uzanan bir uzunlukta Karaosmanoglu’nun Yaban’inin Turklik, Aydemirin Suyu
Arayan Adaminin ise Muslimanlik Gzerine anlatilarinda gosterdidi, bu sorulara verilen
cevaplarin en azindan tarihin kendi kayitlari nezdinde hi¢ de simdiki kadar berrak
olmadiklaridir. Yaban'da Kemal Pasa’dan yana olmamakla dviinen bir kdyliye “insan
Tuark olur da, nasil Kemal Pasa'dan yana olmaz?” diyen Bekir Cavus’a kdylinin énce
“Biz Tuark degiliz ki, beyim” sonrasinda “Biz islamiz, elhamdadilillah ... O senin dediklerin
Haymana'da yasarlar” demesi Karaosmanoglu i¢in milletin yoklugunun isaretidir (1993,
s. 173-174). Aydemirin Suyu Arayan Adaminindaki bilinen hikdye de benzer bir
anlatiya sahiptir. Orduya ders verdigi bir anisini anlatan Aydemir, sinifa “Bizim dinimiz
nedir? Biz hangi dindeniz?” sorusunu soldugunda siniftan yekpare bir cevap gelmez,
“Peygamberiniz kimdir?” sorusuna Enver Pasa, “Peygamberimiz sag mi? Oli mu?”
sorusuna sag, “O halde peygamberimiz hani sehirde oturur?” sorusuna istanbul, “Biz
Tark dedil miyiz?” sorusuna estagfurullah yaniti gelir ve Aydemir de Anadolu’da millet
bilincinin olusamadigindan yakinir (Aydemir, 2014, s. 85-89). Ge¢mis, gec¢misten

orneklere bakildiginda bugulu bir sudan ibarettir.

Tarihin bu bugulu suyunu Tanyeli olduk¢a sade bir sekilde tarif eder. Yeni-Osmanlicilik,
Cumhuriyet'in  gecmisi Turklestirme projesinin  bir sonucudur: Bu iki tarli bir
homojenlestirmedir ve ilk olarak ulusal butunligun idealizminde gegmisteki tim yerel
kulturel yapilanmalarin ¢ogullugu reddedilmistir, ikinci olarak tim bu gogulluk Turklagun
ortak mali olarak eski kulturlere donusturdalmustur -Baki ile Karacaoglan’in, Seyh Galip
ile Yunus Emre’nin aynilagsmasi- (Tanyeli, 2020, s. 61). Bu tur bir aynilagsmani
sonucunda, pargalanmis bir Osmanli ile ya da Osmanli’'ya isyan eden ayan ile ortak bir
gecmise sahip olmasi mimkun olmayan, Osmanlr’yl 6grenmek istemeyen ve bir sézde-
bilme hali ile monolitik bir Tdrk kimligini, olduk¢a Cumhuriyetgi bir iliskilenme bicimiyle
“Turklerin Osmanliligi — Osmanlilarin TarklGgu” ikiliginde sahiplenme seklinde bir Yeni-
Osmanlicilik belirir. Burada, Cumhuriyet'in projesinin digindaki tek kritik degisiklik bir
ulus-devlet degil de devlet-ulus baginin, yani Osmanl Devleti'nin kendisiyle ¢ocuksu bir
ilginin populerlesmesidir (Tanyeli, 2020, s. 62). Cumhuriyet'e karg! ¢ikma iddiasinda
olan Yeni-Osmanhlik, Cumhuriyetgci bir dislincedir. Bunu bir yenilgi olarak okumak da
mamkindidr. Tipki Cumhuriyet'in devletin tim giclyle gabalamasina ragmen Bati-

Dogu sentezi olan muzigi Dogu-Bati sentezi olarak kabullenmesi gibi (Tekeliodlu, 2003,
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s. 96) Yeni-Osmanlicilik da devlet-ulus olarak tasarladigi siyaseti eninde sonunda bir

ulus-devlet olma durumunda kabullenme zorunda kalmistir.

Bu islam’in Turkiye’deki zorunlu modernlesmesiyle de ortisir. Gole (2000),
islamcilik'in itiraf edemedigi kadar modern oldugunu sdéylerken onun uretilmisligine
dikkat ceker: Cogulculuk, kadin temsili, piyasacilik gibi etkilerin sonucunda islamcilik
da mecburi bir modernlesmeye tutulmus, goniilsiiz bir sekilde modernlesmistir. islamci
altin cag Muslimanlara 6zel, yalnizca onlarin kabul ettigi bir Gtopya degildir; bilakis,
tarafsiz bir sekilde meké&n ve zamanda var olmus, simdiye tasinabilecek kadar gercek
ve dinin simdide tekrar edebilecedi kadar mitolojik bir streklilige sahip bir zorunluluktur
(Gole, 2000, s. 97). Ancak gecmisin tekrari olmasi olanaksizdir. Osmanl’da da
Tarkiye’de de geg¢mise ilginin rejim insalarinin oldugu Osmanli’'nin son ddnem
Batililagsmasiyla, Cumhuriyet'in ilk ddnem modernlesmesiyle, 12 Eylil'in darbe temelli
Tirk-islam senteziyle ve en giincel olarak AKPnin otoriter popiilist Yeni-
Osmanlilasmasiyla ortusmesi buradan nemalanir (Eldem, 2015). Bunlar gec¢migin

manipulatif sekilde hafizaya kaydedilmeleridirler.

Yeni-Osmanliciliktaki dini ve etnik 6zgurltk tarifleri de benzer elestirilere sahiptir. Yeni-
Osmanlicilik, bir tir muhafazakdr ya da Muisliman demokrasi olarak kullanilr.
Osmanlrdaki millet sisteminin g¢ok-kultirci bir demokrasiye kaynaklik edebilecegi
dusunuldr. Ancak bu da yine tarihsel dizlemde sorunludur, yine gecmisi insa eder.
Ornegin Mardin, hem islamcilarin hem de laiklerin Osmanlir’yl yanlis okudugundan séz
eder. Ona gére (Mardin, 2011, s. 9-10) bu iki grubun her seyi islam’la sekillendiren
Osmanlr'si tarihsel bir gergeklige dayanmaz, ne laiklerin islam’i tiimiyle siime ne de
islamcilarin islam’i timiyle yaymada Osmanlr’yi bir baglangic olarak almalari bu
nedenle yersizdir. Mardin (2011, s. 9), islam’in Osmanli igin stirekli denetlenmesi, kendi
isleyisindeki siniflandirmalari bozmamasi igin surekli bigimlendiriimesi gereken bir
etken oldugundan s6z ederken guncel Osmanl tahayyullerinin de taraftan bagimsiz
sorgulanmasi gerektiginin altini gizer. Osmanl ne islamcilarin riiyasindaki ne de
laiklerin kabusundaki Osmanlrdir. Millet sisteminin de anakronik bir okumayla Yeni-
Osmanlicihga konu edildigi soylenebilir. Millet sistemi, genis tanimda dini
topluluklarinin taninmasiydi ve ne Kiirt Siinni bir Miisliimanhgi ya da istanbullu bir
Yahudiligin diger Muslimanlik ve Yahudiliklerinden ayirabilecek tarifleri ne de
dogrudan din ve etnisiteler icindeki i¢c hiyerarsileri goérinir kilabilecek derinlikleri

iceriyordu (Raudvere & Onur, 2022, s. 16-17) . Tarihsel gegmisinde bile 6nemli dlgtide
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siI§ kalan bu tasviri simdiye cekmek bu nedenle abestir. Burada Yeni-Osmanlici bir
argiumanin bdylesi bir elestiriyi haksiz ¢ikaracagi gorulebilir. Osmanli’da millet
sisteminin ya da dini yapinin esitsiz olmasi 6énemli degildir, eger Yeni-Osmanlicilik
gecmise bakip oradan ¢ok-dinci ve gok-etnikgi bir kaynak bulabiliyorsa bu onu hakl bir

mirasa gevirir.

Bdylesi bir argimana kuramsal dizeyde karsi ¢cikmak zordur ¢linkl bu argiman tarihi
bir kaynagin 6nemli Olclide idealist bir savunmasini yapar. Ancak Yeni-Osmanlici
pratikler, hentuz kuramsal bir tartismaya mahal vermeden bu tezi kendiliginden ¢urutur:
Yeni-Osmanlicilik, Osmanl’ya baktiginda bile bunu dinci ve etnikgi bir sekilde yapar.
Bunu Turkiye'nin gecmisinde cografi degil, etnik bir taraf tercihi yaparak gercgeklestirir.
“Bu topraklardaki” her sey “biz’e katilmaz. Ornegin Yeni-Osmanliciligin oldugunu iddia
ettigi cok-kaltlrcullk, hicbir zaman Osmanli'yl da var eden tarihsel Anadolu gegmigini
sahiplenmeye varmaz. Mishkova (2023, s. 301-304), Bizans'in Anadolu'daki mirasinin
tumuayle alikonmasini ve Anadolu'nun bir Turk topragi olarak tanimlanmasini Bulgar,
Roman, Sirp, Yunan milliyetgiliklerinde de gorlilen secilmis, sinirli medeniyet
tasvirlerinin bir benzeri olarak bu nedenle gorur. Bu tur sinirh medeniyet tasvirlerinde
gecmis, etno-sentrik ve anakronik bir sekilde siyasidir. Turkiye'de her ne kadar
kendisini Osmanli'nin millet sistemi Uzerinden c¢ok-dinli ve ¢ok-etnikli gérdugina
belirten bir tir Musliman milliyetcilik belirmis olsa da ayni 6nerinin sik sik otantik Turk
benligini Masliman goérdugu, gayri-Muslimleri milletinin parcasi diginda tanimladiklari
gorular (White, 2013, s. 132-156). 1930’larda makbul Turklik halklarina bakildiginda
cekirdeginde etnik Tarkleri, onun bir disinda Muslimanlari, onun da diginda gayri-
MuslUimleri barindiran Kemalist toplum yapisi da goérilur (Cagaptay, 2006, s. 159-160).
Kisi, bu ¢ceperin merkezinden uzaklastikga devletin hoggorusiuzluguyle karsilasir, din
degistirmeden merkeze yakinlagmanin olanaksiz oldugu kisith bir kaynagsma 6n goéralur
(Cagaptay, 2006, s. 160). Yeni-Osmanlicilik, bir iddia olarak Osmanl’daki millet
sistemin ¢cagdas dunyaya tagsima ve bdylesi sorunlari agsma amacini tagir. Ancak bu
sistemi ¢ok kultircl, modern bir vatandaslik yapisi olarak tanimlamak gugtir. Cunkd,
son yirmi yil basta olmak lGzere son yillardaki Yeni-Osmanlici séyleme bakildiginda
cok-kultdrculugun birden fazla dine ve etnisiteye agik olan yapisi burada goérulmez.
Yeni-Osmanlici millet de milleti olusturan parcalar Maslimandirlar, Stinni'dirler ve buna
eslik edecek bir sekilde Turk'tirler (Yash, 2015, s. 131). Evet, Yeni-Osmanlicilik
Cumhuriyet'ten farkl bir millet insa etmeyi dener. Ancak bunu yaparken tarihi yeniden

yazar, Fetih Kutlamalari ile Sarikamig’, Kutlu Dogum ile Canakkale’yi birlegtirirken
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bunu 2023, 2053, 2071 arasinda sonsuza kadar uzanacak bir iktidarin Gtopik
gelecedini insa etmek icin geceklestirir (Yash, 2015, s. 134-135). Bu, tarihi kesif
seklinde olmaktan c¢cok mitleri Uretim seklinde gerceklesen ve yalnizca gegmisin
kurgulanmis haline degil simdinin siyasetine de dokunulmazlik addeden belirli bir tarih
bilinci yéntemidir ve temelde bir mesruiyet Uretme cabasidir (Yasl, 2015, s. 139).
Gecgmis, kullanilabilir. Bunda, tarihi kaydederken gucli ve zayif bellekler ile bunu
yapmak énemli bir yer tutar. Clinkd Yeni-Osmanlicilik maddi bir dizlemde yoktur, onun

tarihle iligkisi de olduk¢ca muglaktir.

Yeni-Osmanliciligin son dénemlerdeki ge¢cmis insasi neredeyse higbir zaman maddi
kanitlara dayanmaz, bunu yerine neredeyse tumdiyle kurgusal ve kultirel drtnlere
dayali, neredeyse timulyle ge¢miste kalan ve kaybedilen belirli bir sayginhga,
Ustlnlige yonelik bir yakinmaya yonelik belirli bir Grinlestirmedir (Yavuz, 2016, s. 460-
461). Burada kimliksiz bir siyasetten daha ¢ok pragmatist bir segiciligin ve tutarsiz,
surdurtlemez hayali bir kapasitenin diginda maddi bir zemini olmayan bir yonetim
mantigindan bahsedilebilir (Gontijo & Barbosa, 2020; Unal Cinar, 2020). Yeni-
Osmanlici politikalarin cografyalara goére degismesinde bu ydnetim mantiginin bir
gostergesi de bu cikarcilikta bulunabilir: Tek bir Yeni-Osmanliciliktan s6z etmek glctur.
Bunun yerine TIKA ve Diyanet gibi kurumlar vasitasiyla AB ile iligki kurarken ¢ok dinli
ve etnikli, Ortadogu ile iliski kurarken tek dinci ve ¢ok etnik¢i oldukga gecisken ve
hareketli bir ideolojiden s6z edilebilir (Aykag, 2022). Benzer bir hattan beslenerek ulus
icinde ittifaklar da bulunur. AKP’nin liberaller ile uzun bir stire kurdugu iliski AB’den feyz
alan benzer bir hattan var edilmigtir. Bu esnek ideoloji hakeza Turkiye ile iliski kurarken
de benzer bir degisim yasayacak ve nihayetinde tek dinci ve tek etnikci bir yapiya
burinerek erime noktasini Yeni Turkiye’de bir, diri, iri bir toplumda bulacaktir. Ancak
Yeni-Osmanlicihigin yalnizca kisith bir Osmanli’nin onayiyla var olmaz, o ayni zamanda

kisitsiz bir Cumhuriyet’in reddiyle de var olur.

1.2.2 Tiirkiye’yi Yeniden Muhtesem Yapmak!

Cumhuriyet, Yeni-Osmanlcilik icin timuyle karsisina alamadidi bir felaket gibi isler.
Surekli ah edilen, zulme denk gorulen ve gercek halkin toplumdan itiimesiyle eslenik
bulunan bir tarih olarak goérulir. Bu Cumhuriyeti kaydederken kutuplar Gzerinden
kaydetmeyi secen belirli bir tarihsellik Uzerinden yapilir. Yine manipulatif bir insa

gerceklesir. Van Dijk (2006), demokrasilerin manipulatif sdylemlerce saldiri altinda
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oldugundan s6z eder. Ona goére (Van Dijk, 2006, s. 373) kendini olumlu rakibini
olumsuz goren, kendisiyle ilgili yalnizca olumlu olaylardan s6z eden, Ust-anlatida
kendisini iyi her seyle denklestiren, yerlilik vurgusu Gzerinden evrensel bir dismanlik
kurgulayan, ¢cogu zaman muglak sucglamalari segen, ¢ikarci bir sekilde hem edilgen
hem de etken olabilen bir 6zne insa eden, imgeleri alt-tst iliskisi izerinden kurgulayan
Otekilestirici ve manipdulatif bir sdylem vardir. Van Dijk (2006, s. 375-376) bunun karsi
cikilamayacak ahlaki Oneriler, reddedilemeyecek temeller, duygudan sik¢a beslenen
travmalar ve toplumu uzmanliklar arasinda bélen bir cemaatgilik yoluyla ahlaki, inang
temelli, mesru bir ideolojik insasi oldugunu belirtir. Ona goére bdylesi bir séylemden
demokratik bir yolun ¢ikmasi olanaksizdir, bilakis bu sdylem demokrasileri yikar. Yeni-
Osmanlicihgin Cumhuriyet'e bakigi Van Dijk’'in anti-demokratik sdylemiyle oldukga

ortlsdr.

Yeni-Osmanlicilik dénemler boyunca bu sdylemi iginde tasir. Oyle ki Ozal déneminde
baglayan ve AKPye sirayet eden bir kutuplasma oldugundan séz edilebilir:
Anadolu’nun 6zgun halki ile Kemalizmin modernist elitleri arasindaki ahlaki farka dayal
popdlist bir kutuplasmanin varhigr (Arisan, 2022, s. 685). Bu kutup Yeni Turkiye’'nin
Yeni-Osmanlici yeniden kurgusu icin Cumhuriyet'in Eski Turkiye olarak sokilmesini
gerektirecektir. Yeni-Osmanhciligin Cumhuriyet ile iligkisi ¢ogunlukla bu s6kme ile
gergeklesir. Lozan Anlasmasi basta olmak Uzere Cumhuriyet'in kurucu metinlerinin
elestirisinde ya da 1923’Un bir baslangi¢ olarak gortilmesinin reddinde Yeni-Osmanlici
bu tdr bir insaya rastlanir (Cakmak, 2019; Karakaya, 2020, s. 140). Tarihin bu kadar
yogun bir sekilde konu edilmesinin nedeni kronolojik bir insadir. Boylece tarih, oldukca
keskin bir "biz ve onlar" arasinda tekrar uretilir, bu kutuplu yap icinde demokrasiden
uluslararasi konulara kadar her sey "biz"in icinde olanlarin halihazirda kabul ettigi, itiraz
etmeye tenezzil etmedidi din, gonul, inan¢ kardesliginin konusu olurken, demokrasi
basta olmak Uzere mirasa, sorumluluga disman olan "onlar" ise surekli bir sekilde
gucun, iktidarin, medeniyetin digina itilirler (Cakmak, 2019, s. 94-95, 113-123, 147-
175). Osmanl’'nin hayal edilmesi, burada oldukga etnik bir sekilde gergeklesir.
Leerssen’in etnisiteyi imagoloji Uzerinden incelemeyi 6nermesi de buradaki etnik
vurgunun nedenlerini agiga serer: Leerssen’in (2016, s. 16-19) imagoloji okumasina
g6re milletlerin gegmise bakislari anlatilar Gzerinden gergeklesir: Milletlerin karakterler
Uzerinden anlatilarla sunulmasi etno-tipler olusturmustur, bunlar yikici ve retorik
anlatilara sahip formiillerdir. Etno-tipler kutuplara yaslanir, Ben-Oteki ikiliginde strekli

bir sekilde kendisini digerinden ayirir. Etno-tipler, uluslara karakterler adar, neredeyse
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edebi kurgudaki eylemlerin izahati gibi uluslar anlamlandirilir. Etno-tipler bu tir
kurgulari birbirlerinden kesin bir sekilde farkh olan dogu-bati, sicak-soguk, merkez-
cevre yapilarindan Uretir. Etno-tipler, uluslarin ylzyillar icerisinde kendilerini
tanimlamaya yoénelik degisiklerini yok sayarlar. Sempatinin varliyi ya da yoklugunun
etkisinde etno-tipler ya belirli uluslulari asiri dver ya da belirli uluslari asiri yerer. Etno-
tipte, ulus kendisini cogu zaman éver, aile anlatilari ulusun kendisine hak goérular. Etno-
tipler tipki edebi anlatilar gibi kahraman, disman, magdur, dostlara sahiptirler ve
kendilerine en net gocuk dykilerinde yer bulurlar. Bu kargi ¢ikilmasi disinidlemeyecek
bir sdylemdir. Yeni-Osmanlicilik da imagolojik bir sekilde hafizayr bigimlendirir,
kaydedilecek seylere deger biger. Onu bir hatirlama ve hatirlamama anlagsmasi olan
Turklik Sézlesmesi’'nin (Unlii, 2014) yeni bir hali olarak bir Osmanlilik Sézlesmesi
olarak gérmek olasidir. Clnkl nostalji hem siddetle dolu olabilir hem de siddeti 6rtebilir.
Nostaljiyi, tehlikeli bir hatirlama olarak tanimlamak da mumkundur. Cunku nostalji,
gecmisin kosul ve sahiplerini tekrar kosul ve sahip kilmadigi sirece huzursuz olan,
dolayisiyla simdiyle badi oldukg¢a zayif bir yikici arzudur (Ostovich, 2020, s. 113).
Yugoslavya, Kuzey Iirlanda, Sri Lanka vb. 6rneklerdeki siddet dolu tarihlerde de
gorulecegi Uzere tarihi agkin ya da ytuce bir farklilik, toplumu ise ele gegiriimesi zorunlu
bir alan goéren nostaljiler, yikici olmaya aciktirlar (Ostovich, 2020, s. 110-113). Burada
nostalji bir yandan harekete gecirici bir hing diger yandan da hincin sonugclarini

unutturucu bir yok sayma ile tarihin ayricalikl bellekler vasitasiyla kaydedilmesi olur.

Traverso'ya gore (2019, s. 69-70) tarih gucli bellekler tarafindan kaleme alindiginda bu
bellek ile tarih arasinda ayricalikli bir iligki kurar. Arastiriimaya, kaydedilmeye uygun
gorulen kimi bellekler digerlerini siler ve bunlari zayif belleklere doénusturdr. Yeni-
Osmanlicilik da bu minvalde dini ve etnik bir gugli bellektir; Ttrkiye'nin tarihini énemli
Olclide Turklik ve Sinnilik Gzerinden tanimlar, bu nedenle onu kozmopolitan bir
¢ogulculuk zemininde tanimlama gayretleri oldukc¢a ¢ikarcilardir denilebilir. Bir iktidar
bigcimi olarak Yeni-Osmanlicilik hing, komploculuk ve sorumsuzluk Gg¢lemesine bagh bir
sekilde bu cikarciligi da sdyle isler: Osmanli mirasi sanlidir, Bat’nin ve Cumhuriyet’in
elitleri bu mirasi yok etmeyi denemislerdir, Tarkiye’nin bu mirasi geri almaya dayali her
mudahalesi kurban ve magdur bir ulusun hakliligiyla elestiriye kapalidir (Arisan, 2022,
S. 691-692). Burada Cumhuriyet ancak belirli bir magdurlugun sirekliligi olarak kabul
edilir. Connerton (1999, s. 24) eski bir toplumsal dizenden ¢ikmaya calisan her
toplumun, yeni rejimlerini ayakta tutabilmek igin énceki dénemi "unutulmasi zorunlu" bir

donem olarak goérduigunden bahseder. Rejim, kendi surekliligini ancak onu
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bozmayacak, onu bltlin olmaktan uzaklastirmayacak bir kopmayla mimkin kilabilir.
Yeni-Osmanlicilik, hicbir zaman bir rejim degisikligi Onerisine ve demokrasinin
kaldiriimasinin tartisiimasina dénilmedi ancak onun sik sik Cumhuriyet'i bir ara olarak
goérdugu tariflere bakildiginda Connerton'in "zorunlu unutulan" dénemine benzer bir
doénemlestirme gorilebilir.  Yeni-Osmanlicilik, Cumhuriyet'in  belirli  bir o6lglde
unutulmasi, onun yerine imparatorlugun belirli bir dlglide hatirlanmasidir. Bu magdurluk
da Yeni-Osmanhlik’i ahlaki tek secenek kilan bir yalniz 6tekilik halidir. Turkiye’deki

sagci magdurlugun gincel bir disa vurumudur.

Acikel sagct magdurlugun siyasal haline kutsal mazlumiyet der. Agikel (1996), DP'den
beri var olan magdurluk anlatisinin darbelerle, kapitalistlesmeyle ya da sehirlesmeyle
iddia ettigi denli tezat olmadigini sdyler. Aksine, Acikel'e gore (1996, s. 154-155) kutsal
mazlumluk bunlara muhtagtir. Turkiye'deki Turk milliyetciligi ve islamciligin ortaklii
yari-cemaatgi bir gegmise, sehirlesmeden 6nceki bir idealist ve nostaljik tarihe dnemli
Olclde ezikge baglanirken bunun igin bir savunma, karsi ¢ikma, eklemlenmeye ihtiyag
duyar. Geg kapitalistlesme ve hizll modernlesme de Tiirkiye'de milliyetgi bir islamciligin
ihtiyagc duydugu kaybetme mitine ve baskici-nevrotik bir siyasal ideolojinin déntsim
momentine bodyle kaynaklik eder. Kutsal mazlum, "eskinin maneviyatina, kulturine,
bilincine" donemedikge simdinin iginde kendisini ezik bulur ve sanl tarih anlatisini
tekrarlayamamasini malum baskalarina 6demek i¢in ulus igi ve uluslararasi
dismanlarinin aramaya koyulur (Agikel, 1996, s. 165). Gec¢mis, ona bir tirlu
donemedigi slrece mazlum 6zne igin acilarla doludur. Burada Osmanli’ya
donememek, Yeni-Osmanlici bir kutsal mazlumiyetin kaynagdi olur. Williams’a goére
(2008, s. 82-83), buyuyen gruplarda kimligin ingasi i¢in gegcmis, bilginin bir nesnesine
donusur ve belirli bir iligki, 6Gnem tabiiyatina uymasi igin segilir. Williams (2008), burada
magdurlugun 6énemli oldugunu belirtir. Mitler, gruplari magdurlar olarak tanimlamaya
baslarsa bu siyasetin reddedildigi, magdurun onaylanmasi disinda herhangi bir
karsilasmanin olanaksiz olacadi bir kisirlk dretir. Williams (2008, s. 84), Sirbistan ve
israil gibi milli kimlik ve mit insalarini érnek verir ve magdurluk tzerinden kimlik
devsiren gruplarin mit Uretme sireclerini yalnizca grup digi i¢in sorunlu gérmez, ona
gére grup icini de etkileyecek sekilde magdur kimliginde {i¢c sorun vardir: ik olarak,
magdurluk miti grubu birlik seklinde gorir, ona ayrilamaz bir vicut katar dolayisiyla
grubun kendi icinden elestiri gelmesi olanaksiz olur. ikinci olarak magdur mitleri simdiki
zamanda gercgeklesen olaylarin algilanma bigimlerine mudahil olur, herhangi bir olaya

verilen tepkiyi egirir. Uglincli olarak magdur mitine sahip bir grubun diger gruplarla
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mizakere etmesi, iletisim kurmasi olanaksizlasir c¢lnki grubun magdurlugu tim
toplumu “biz ve onlar” arasinda boélerek ikilik Gretir. Yeni-Osmanliciligin giincel halinde
de birlik olan, tahrik olma hakkina sahip olan ve hakli iktidari sirekli ele geciriimeye
calisan mazlum bir “biz” vardir. AKP’nin Yeni Turkiye'sinin mazlumluk kaynagi
Osmanli'ya yabancilasma olup bu yabancilasma Yeni-Osmanliciligin buginini var
etmistir.  Yeni-Osmanlicilik tarafindan kolonyalist bir saldirgan olarak algilanan
Kemalizm, maneviyatini islam’dan, tarihini Osmanlr’dan alan milletin, 6z vataninda
parya olmasina yol agmistir (Aktoprak, 2016, s. 313-314) Yani Yeni-Osmanliciligin
Kemalizm’'de sorunsallastirdiyi sey onun gucl tekellestirmesinden ziyade bu glci
Ulestirme bicimindedir. Zaten bu sebeple gicli Kemalizm tekelinden alarak yeni bir
mitte birlestirip hayali ge¢misler yaratirlar. CUnki geg¢misin mitlestiriimesi zamanin
belirli bir dlcide popdulistlestiriimesini gerektirir. Guncel Turkiye’de “Turkiye'yi Yeniden
Muhtesem Yap” siarindaki bu talebin zaman t¢ sekilde yeniden kurguladigi ve bunlari
onemli Olclde popdlist bir sekilde gerceklestirdigi soylenebilir: Dindar Anadolu’nun
sekuler Kemalistlerin kargisindaki mazlumlugu, Turk ulusunun Batili emperyalist glgler
karsisindaki magdurlugu, immetin, Haglilar ve Siyonistler karsisindaki kurbanhgi (Tas,
2022, s. 134-135). Bu ugli tarihsel kurgunun simdideki tezahirl ise oldukga celiskili bir
duygu durumudur. Yeni Turkiye ayni anda hem c¢aresiz hem umutlu, hem maglup hem
muzaffer, hem kiyamete hem selamete ulasan slrekli bir hayatta kalma, paranoya ve
uyaniklik durumu iginde Altin Cagrna doénlyor durumdadir (Tas, 2022, s. 136-139).
Erdogan ozellikle de istanbul'un Fethi anmalarinda sik sik kendisiyle Fatih arasinda
paralellikler kurar ve diinyayl Bati-Dogu, dost-diisman, biz-onlar, gugli-zayif, islam-
Hristiyanlik arasinda ikiye bolerken sik sik vatandagi da onaylayici bir seyirci olarak bu
ikilige davet eder. Ustelik ayni kutlamada yalnizca ulus digi diismanlardan degil ayni
zamanda Gezi, ODTU, PKK, HDP, lzerinden belirli bir Bizanslilik portresinde i¢
dismanlari da konusmasina dahil eder (Karakaya, 2020, s. 137-138). Uluslararasi
Olgekte ise Yeni-Osmanlicilik, demokrasiyi kendisine konu edildiginde garbiyat¢i bir
yariima Uretir. Kligclk ve Turkmen’'e gére (2017, s. 207) bu garbiyat¢i yariimada Bati
had bildiriimesi gereken, eger Turkiye'yi elestiriyorsa bu haset ve kiskangliktan yapan,
dolayisiyla Turkiye’'nin bdylesi elestiriler karsisinda lideriyle mutlak bir sekilde
batinlesecek, onu beraberliginin nisani kilacak bir korumaya sevk edecek bir dtekidir.
Bu arzu, Bati karsisinda bir 6znellesme zeminindense strekli ice kapanan, ice

kapanirken igerideki itirazlari da sorunlu bulan kurucu bir savunma halidir.
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Yeni-Osmanliciligin Tarkiye'yi bu i¢c ve dis dismanlar karsisinda yeniden muhtesem
yapmak icin onerdigi tarih ise nostaljik bir restorasyondur. Yavuz (2020, s. 156),
Erdogan'da restoratif bir nostaljiden s6z eder. Burada Cumhuriyet'in kuruculugunu
reddeden, Osmanl mirasi ile Kemalist ideoloji arasinda uzlasmaz bir kutup géren,
Osmanl'yl islami siyasetin, entelektiiel geleneklerin ve Turkiye'nin ekonomik
gelismisliginin bir 6lglisii olarak gdéren bir ataciliga rastlanir. Ozal'da yad edilmesi
gereken Osmanli, Erdogan'da dénllmesi gereken Osmanli'ya donisur (Yavuz, 2020, s.
161). Anadolu halkinin, bu kaybedilmis ve kazanilmak zorunda olunan eskiye donmesi
ancak gecmisin yeniden ingsasinin, tekrardan dretiimesinin ve Osmanli hafizasinin
Tarklerin asagilanmadidi bu déneme tekrar gekilmesinin yukimliliginden séz edilir
(Yavuz, 2020, s. 164). Onceki ara bagliktaki “Hangi Osmanl kaynak olacak?”
sorusunun var ettigi ¢c6zimun aksine burada Yeni-Osmanliciigin ne derece muglak bir
siyasal tasari oldugunu gdsterir cok daha pratik érneklere basvurulabilir. Osmanli tarihi
Uzerinden kuramsal bir elestirinin de Otesinde dogrudan Yeni-Osmanliciligin kendi
uygulamalari tim bu iddialarn bosa g¢ikartir ve kendisini ¢uritar. Yeni-Osmanlicihgin
Balkanlarda da Orta-dogu’da basarisiz ve siklikla tepki gérmus bir dis iligkiler doktrini
olmasi (Yavuz, 2020, s. 203-235) bir yana onun uygulayicilari da sdylemlerine her
zaman sadik kalmamiglardir. Turkiye’nin gincel siyasetin Osmanl’'nin basat olmasini
belirli bir aragsallik tzerinden degerlendiren okumalar da vardir. Ornegin Bakiner'e
gore (2013, s. 698-701), su anda Turkiye’de var olan Yeni-Osmanlicilik, 6zellikle de
hikdmet politikalari dizeyinde bir seye hizmet icin secilmistir: Milliyetci ve muhafazakar
destegin daimiligi. Bakiner (2013, s. 699) Osmanl’nin yalnizca zaman zaman
gindeme getiriimesi, Cumhuriyet'in zaman zaman bir miras olarak tanimlanmasi ve en
onemlisi milliyetciligin ve millete dayali egemenligin temel mesruiyet kaynagl olmasi
gibi secimlerin neticesinde Yeni-Osmanlici bir tarihtense, gogunlukgu muhafazakarliga
bagh bir siyasi giindemden sz eder. Reddedilmesi olanaksiz olan Yeni-Osmanlici
tarih, dogrudan uygulayicilari tarafindan zaman zaman terk edilmistir. Bunun yerine saf
ve dokunulmaz olmasi gereken Yeni-Osmanlicilik tipki diger saf ve dokunulmasi
olmasi gereken sag doktrinlerle benzer bir uyumlastirma ugramistir; gelenekgi
kiresellesme, muhafazakadr demokrasi, yesil neo-liberalizm... vb. tim melez
uygulamalar énemli Ol¢cide aracgsaldirlar ve Tlrkiye’de bir parti-devlet egemenligin
pekismesi icin secilmis uyumlastirma araclaridirlar (Moudouros, 2014, s. 846-847).
Ustelik Yeni-Osmanlicilik yalnizca bir partinin var edip korudugu yeni bir politika da
degildir. Yeni-Osmanlicilik, ANAP yahut AKP’nin bir basina olusturdugu bir ideoloji

olarak gorulmemeli. Bunun yerine Ozellikle 2000’ler sonrasinda ABD, Avrupa Birligi,



38

blylk yerli sermaye, cemaatler, liberaller, sol-liberal ve Kirtler gibi bircok farkl tarafin
belirli streclerle destekledigi ve gl¢lendirdigi bir iktidarin nihayetidir (Tlrkes, 2016). Bu,
onun mutlak bir partinin giidiimiinde ya da yaratiminda da olmadigini gosterir. Ustelik,
bu tek parti gudimi de 6nemli élgclide bir bos gdsterene dénusir. Bu ara basliktaki
kutuplarin tamami tipki Yeni-Osmanlicilligin terk edilen diger degerleri gibi terk
edilebilirdir. Yeni-Osmanlicilik vaat ettigi cok-kultirctligu yerine getirmedidi gibi vaat
ettigi kurtulusu da yani kutuplar dizleminde karsisina aldigi Bati ile micadelesini de
her zaman gergeklestirmez. Kakisim’a gore (2012) dis iligkilerde Yeni-Osmanlicilik
anti-emperyalist, basin ve muhalefet 6zgurligine sahip bir demokrasi savunusu yapan,
kapitalizm elestirisine sahip bir yapida dedgildir. Aksine Yeni-Osmanlici Turkiye,
2010’larin basinda belirli bir pragmatizme sahip islamci bir i¢ politikada Bati
gidimiinde olma reel politigidir ve islamciigin hareket edebilecegi sinirlar ile ilgili
belirli bir rehberlik iddiasindadir. Ustelik bunu, ilkeli bir politikayla degil oldukga gikarci
bir gindem belirleme mekanizmasi i¢inde gergeklestirir. Bu durumda Turkiye’yi yeniden
muhtesem yapacak sey nedir? Gegmiste bir Osmanl’'nin olmadigi, simdideki
savunulan Osmanli’nin da gunesin altinda eriyen bir plastik gibi oldugu goruldagunde
bu soruya cevap vermesi zorlasir. Glndelik hayatta Yeni-Osmanlicilik bu soruya cevap
vermeyi Kkolaylastirabilir. Ancak bundan O6nce major bir kayit olarak geg¢misin
nostaljisinin diger Ulkelerdeki hali incelenebilir. Bu, Yeni-Osmanlicilik icin majér bir

karsilastirma alani da Uretecektir.

1.2.3 Nostaljinin Her Ulkeye Ozel Dev Aynalari

Yeni-Osmanlicihgin her ne kadar kendisini farkh, 6zel ve Ustin gérme iddiasi olsa da
kiiresel trendlerden uzak oldugunu séylemek gligtir. Ozal déneminin kiresel bir neo-
liberalizm ve yeni-sag donusimunun Uyesi olmasi gibi bir sekilde 21. yuzyilin Yeni-
Osmanlicihdr da genis bir nostaljik siyasetin tyesidir. Orban’in “Yeni Bulgar Ruyas!”
(Tas, 2022, s. 131-132), Arjantin’in bu sol otoriter bir populizm olarak Peronizm’i
(Auyero, 1999), Avustralya ve Israil’in isgalci nostaljileri (Buchenau, Richter, & Denger,
2015), Japonya’nin kendisini tipki Yeni-Osmanlicilik gibi devlet merkezli yumusak bir
gl¢ niyetiyle Urettigi “Havali Japonya” metalastirmalari (Ergin & Shinohara, 2021),
Kanada’nin isgal sonrasi ulus-devlet ile ayni anda ulus-marka ingasi igin Urettigi
nostaljik gecmisi (Rose, 2003) bu akimin érneklerinden birkagidirlar. Séylem dizeyinde
de bu 6rnekleri gogaltmak mimkindur: Xi Jipping’in “Cin Ulususun Yuce Canlanmas!”,

Modi'nin  “Hint Dirilisi”, Trump’in “Amerika’yt Yeniden Muhtesem Yap”, Brexit'in
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“Kontroll Geri Al” sloganlari Yeni-Osmanlici yeniden insaciliya benzer bir hatti takip
ederler (Karakaya, 2020, s. 126). Ustelik Turkiye’'nin nostaljik arzusu yalnizca Osmanli
ile de sinirli kalmaz. Bilakis, nostaljinin neo-liberal ve yeni-sag ile var edildigi ¢ok yakin
bir doneme bile sirayet eder. Tirkiye’den gecmise bakip 1980’lerde geri donulmesi
gereken bir nostaljik kurtulus goérenler de benzer bir izlege sahiptirler: Simdide
olmayani, gegmiste var oldugu var sayilan "pariltili bir gecmis"i, farkh bir sag iktidari,
bos gosteren bir sekilarizmi ve Evren'den sonra Turkiye'ye "tonton" bir kimlik sunabilen
magazinliligi ile Ozalli yillar da bir pop nostaljinin konusu olur (Dede & Coruk, 2020, s.
10-20). Yine tarihin gébek bagi populizm ile iligkili bir yerden kesilir. Bu karsilagmalarin
timunden nostaljik siyaseti Ureten birka¢ ortak ideolojik kaynak c¢ikarilabilir. Bu asiri

sagciliga meyleden popdlist bir kiltlrel geri tepmeciliktir.

Nostaljik siyaset, milletlerin sonlanacagina yonelik 6n gorulerin zayif ya da gecersiz
oldugu argimanini giglendirecek dlgtiide milliyetgidir. Alt basligin basinda siralanan
¢okca drnege ek olarak ne postmodernistlerin ne de kozmopolitikgilerin kiiresellesme
vb. etkilerin milletlerin ve milli tahayyullerin sonlanacagina yonelik 6n goérileri dogru
ciktigi soylenebilir, bilakis 6zellikle de mit ingasinda AB gibi ulus Usti kurumlardan
daha ¢ok Cin, Japonya, Brezilya, Kanada, Avustralya, Finlandiya, Polonya, israil gibi
cok fazla drnekte milletlerin ve milli tahayydllerin yeniden kurgulandidi, siyasetin
merkezine tekrar tasindigi goérulir (Bouchard, 2013, s. 282-285). Bu yapilirken
siyasetin merkezi, asirilikgi bir sagcilikla tanimlanir. Nesiller arasi egitim, cinsiyet ve
sehirlesmenin yavags degisimi 6zellikle de Bati toplumlarinda gelenegi korumak isteyen
ve onemli olgude bu degisimlerden ayni oranda etkilenmemis belirli bir ¢evrede
yasamaya baslayan bir kilttrel geri tepmeci unsur Gretmistir (Norris & Inglehart, 2019,
s. 45-46). Burada, degerlerinin kaybolduguna inanan ve bu nedenle hing, 6fke, kin
duyan ve kendisini guvenlik, gelenek, rahatlik UGzerinden otoriter bir toplumsal
muhafazakarlikla temsil edecegine inanan bir kamusal kargi ¢ikmadan s6z edilebilir
(Norris & Inglehart, 2019, s. 46-47). Belgika, Fransa, Avusturya, ingiltere gibi Avrupa
ulkelerinde ve Amerika Birlesik Devletleri gibi Amerika Ulkelerinde gorulebilecek bu
klltarel-geri tepmenin buradaki demokrasilerdeki kurumsal kurallar, se¢im yapilari, ana
akim partilerin ¢ikarci eglikleri ve medyanin sdylem insasindaki konumuyla pekistigi
g6ralir (Norris & Inglehart, 2019, s. 52). Trump'in Amerika'yl tekrar muhtesem yapmak
ya da Brexit'in ingiltere'nin nostaljik sanli gecmisine dénmek seklindeki vaatleri bdylesi
benzer bir otoriter-popullist onderlik ve gelenekgiliginden bahsediyor, toplumdaki

demografik dedisimleri bir tir felaket olarak gériyordu (Norris & Inglehart, 2019, s. 52).
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Trump’in konusmalari ayrintiyla incelendiginde bu argimanlari gugcli kilacak birkag
vurgu 6nce cikar: Amerika dusundrler ve eylemciler, insacilar ve finansgilar, okulda
egitim goérenler ve cekirdekten yetisenler arasinda sikismistir, Trump gibi babasinin yol
gostericiliginde ve coktan basarili olmus bir is bitirici, halkin icinden gelerek bu
yozlasmis dizene midahale edecektir (Berezin, 2017, s. 326-330). Erdogan’in
konusmalari da benzer dénemlerde benzer imgelere yaslanir: Simdinin sorunlu
goéruldigu ve her seyin ¢déziminin gecmiste bulunacagina yonelik muhalefetsiz bir
inanci sunan popdlist nostalji Trump ya da Erdogan gibi liderlerin timinde benzer bir
hat icin segcilir: Sanli ge¢mis geride birakilmigtir, parcalanmis simdinin  ¢ézUmu
oradadir, lidere yeterince destek verilirse lider bu gegmisi dogru, firesiz ve mutlak bir
otantiklikle simdiye tasiyabilirdir (Karakaya, 2020, s. 153-154). Bu benzerlik, sag
popllist siyasetin siyasal olani tanimlayis bigimlerinde bu sefer Alman ve Tirk sag
popllistlerinde de ortaya ¢ikar. Fisher-Onar (2021, s. 388) Habsburg ya da Osmanli
Uzerinden ge¢misi hatirlamayi secen sag popdlistlerin ve asiricilarin ¢ok spesifik bir
nostaljik tahayyile sahip olduklarini séyler: Medeniyetci milliyetcilik seklinde zuhur
eden emperyal bir altin ¢ag ile saf bir dini ve milli gegmisi ayni géren bir kultirel

milliyetgilik.

Karsilastirmalarin neticesinde Yeni-Osmanlicihgin tipki  1980’lerin  otoriter neo-
liberalizm gibi kiresel oOrnekleriyle 6nemli Olgude benzer hatlardan beslendigi ve
kendisini farkli, tarihin disinda gbéren kurgusunun da savunulmasi zor bir argiman
oldugu sodylenebilir. Agin-sagin, merkezi siyasetleri etkilerken var ettigi yikici
nostaljizminin de Yeni-Osmanlicilik 6zelinde kiltirel geri tepmeci bir toplumsallik
sagladigr buna eklenebilir. Toketim nostaljisinde bu toplumsaligin ne derece

kisisellestigi gorulecektir.

Bu bdlimin sonucunda denilebilir ki Yeni-Osmanlicilik nihayetinde bir rosebud idir.
Citizen Kane filminin Kane’inin 6lum ddseginde haykirdigi, higbir izahat veremedigi ve
onun bu son kelimesini duyan herkesin kendi anlamlarini aktardidi bir arzu kelimesidir.
Onu, herkesi onaylayan ve kendi sesi olmayan bir aktarim alani olarak tanimlamak
mumkunddr. Bu aktarim alaninin neo-liberal bireyin kisiselligiyle iliskisi onun bu asiri
karmasik, neredeyse bicim verilemeyecek akigkanhdinin anlasiimasi i¢in bire birdir.
Tezde simdiye kadar aktarilan majér Yeni-Osmanlicilik en az iktidarda gigli oldugu
kadar glndelik hayatta da guglidir. Ustelik, onun bir rosebud olarak anlami major

anlatilarinin muglakliginin étesinde guindelik hayatin minér akisinda ¢ok daha yalindir.
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Bu nedenle gundelik hayatta Yeni-Osmanliciligin nostaljik tiketimine bakmadan onun

siyasal alandaki etkisini anlamak olanaksizdir.
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2. BOLUM
YENIi-OSMANLICI TUKETIM

Yeni-Osmanlicilligin majér anlatisi, onun nihayetinde hem ekonomik, siyasal ve
toplumsal bir inga araci hem de Turkiye siyasal hayatina kaynaklik edecek bir izlek
olmasini mumkin kilmistir. Devlet ve ordu gudiminde kapitalistlesen, neo-liberallesen
Turkiye’de bu major anlati, sag partilerin birbirlerinin avuglarina sikistirdiklari belirli bir
kimligin atesine dénidsmastir. Ancak Yeni-Osmanliciligl yalnizca politikalar dizeyinde
okumamak ve onun birey ve gindelik hayat ile olan iligkisini de incelemeye dahil etmek
gerekir. Cunku, bireye bu denli seslenebilmek, iktidarin yonetimselligini birey dizeyinde
bu derece gegerli kilabiimek Yeni-Osmanlicihdin en biyik bagarisidir. Onceki
bolumlerde aktarilan uluslararasi bir 6greti olarak Yeni-Osmanlicihdin basarisizhdinin
neredeyse tam aksi bir basari burada goérilir: Kendisini Cumhuriyet'tense Osmanli’ya
bagh géren, bu baglilk vasitasiyla yoksullugunu da varsiligini da satafatla baglayan
arabesk bir neo-liberal birey olarak Yeni-Osmanlici. Onceki bélimde parti ve liderleri
dizeyinde incelenen Yeni-Osmanlicilik bu bélimde bireyin glindelik hayattaki konumu
Uzerinden incelenecektir. Yeni-Osmanlici tiketimi mumkin kilan iki temel etki olarak
neo-liberal tiketimin yonetimselliginin ve altin ¢ag insasinin nostaljisinin iglenecegi bu
bélim, son boélimde Sultandan.com ile yapilacak dogrudan o6rneklemeden o6nce

Turkiye'deki diger Yeni-Osmanlici tiketimleri de ayrintili bir sekilde sunacaktir.

Bu bdliimde Yeni-Osmanlici tiiketimlerin insasina odaklanilacaktir. ilk ara boélimde
muhafazakar tiuketimin mesrulastiriimasi igin Uretilen Yeni-Osmanlici tiketime
bakilacaktir. Muhafazakar tiketimin esitsizlik, zenginlik, gosteri ile nasil irtibatlandigi ve
manevi bir tuketim sekli olarak arabesk tuketimi nasil Urettigi aciklanacaktir. Burada
kiresel ve yerel neo-liberallesme sureglerinin benzerlikleri, farklliklarina géz atilacak
ve Turkiye'deki muhafazakér tuketim aligkanliklarinin ne tar sodylemler Urettigi
incelenecektir. Ikinci ara bolimde bu tiiketimlere Ornekler sunulacak, tiketimlerin
insasinda var edilen argiimanlar ve tezlerin incelemesi yapilacaktir. ikinci ara bolim
Yeni-Osmanliciigin nostaljiyi nasil ahlaki bir siyaset ve metalastirilabilir bir tarih
piyasasl icin pragmatik bir sekilde kullandidini inceleyecektir. Nostalji, gegmisin
yeniden kurgusu icin kullanildigi kadar simdinin metalastiriimasinda da kullanilacaktir.
Bu ara bdélim Yeni-Osmanlici nostaljiyi fetihgi bir nostalji olarak tanimlayacaktir.

Buradaki fetih vurgusu, Yeni-Osmanlici nostaljinin gundelik hayatin her alanini
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tasarlamayi ve yonetmeyi talep eden temelci siyasi bir caba oldugu vurgusudur. Fetih
hem kamusal hem de 6zel alani Yeni-Osmanliciligin yayilmasi gereken alanlar olarak
goérur ve nostaljinin mesrulastirdigi  Uretilmis bir gegmis Uzerinden simdinin ele
gegciriimesini amagclar. istanbul, mizeler, bayramlar gibi kamusal alan etkinliklerinden
sofra, nisan, tlketim gibi 6zel alan etkinliklerine kadar Yeni-Osmanliciligin nostaljisinin

Urettigi normlar bu cercevede incelenecektir.

2.1. SAGIN TUKETMEKLE iMTiHANI VE ARABESK BIiREYiN
HEZEYANLARI

Muhafazakar tiketim, 6zellikle de Tlrkiye’deki muhafazakarligin tevazu ve magdurluk
ile olan iligki gdoz 6nune alindiginda belirli bir dlgide uyumsuz gorunur. Kendisini
asagilanan, gugsuz birakilan, disarida ve oteki tutulan olarak goren belirli bir
toplumsallik nasil satafatli bir zenginlesmeye yonelebilir? Tirkiye’de sagin tiketimle
olan imtihani, onlarca yil slren neo-liberal bir donisimun neticesinde tuketici bireyin
ingas! ile mimkin olmustur. Bu bdlimde de Turkiye'de sadin kendisini gésteren,
tiketen toplumsallikla bagdastirdigina ve Yeni-Osmanlici tiketimin bu bajdasmada
nasil bir ilham olduguna bakilacak. Kapitalizmin kiresel asamalarinin ekonomik bireyi
insa ederken takip ettigi yollarin kapitalistlesen Turkiye'de nasil raks ettigi, Turkiye’nin
islamci politikalarinin anti-kapitalist, cemaatci, esitlikci, dteki ekonomik hayallerinin
nasil neo-liberal, bireyci, ayrimci, egemen uygulamalara gegebildigi boylesi bir
incelemenin konusu olacak. Sagin, hezeyanli gibi géziken ama temelde muhafazakar
kapitalizmin temelinde olan tiketimin bir bicimi olarak da arabesk tiketim kavrami

oOnerilecektir.

Denilebilir ki Yeni-Osmanlici tiiketim 1950’lerde baslayan tiketimciligin 1980’lerde neo-
liberal tiketicilige, 1990’larda ise islamci tiiketime karistigi hezeyanl bir siirecin
neticesidir. Turkiye’nin kapitalistiesme tarihinin devlet temelli yénlendiriciligini takiben
bu tiketim de devletin etkisinde ve denetiminde gerceklesir. Kapitalizmin, tuketicisini
Uretmeye calisan yeni hali burada da goérilir. Wernick’ten Willis’e kadar genis bir
kapitalizm literatirine bakildiginda modern dénemde kapitalizmin artik tiketim ve
uretimle yetinmedigi goralur: Artik tlketici igin Uretim yapmaktansa, tuketiciyi Uretmeyi
amaclayan ve merkezi terk edip kapitalizmi her yere yayan bir mulkiyetci igsgal vardir
(Argin, 2003, s. 111-130, 233-238). Turkiye'nin kapitalistlesme surecinde vardigi yol da

benzer bir yayilmayi takip eder. 1990’larin tukettikge bunalan ya da en azindan
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bunalimini sesli bir sekilde paylasan muhafazakar bireyi artik kendisini énemli bir

Olctide milkiyeti Gzerinden tanitmaya da baslamistir.

Burada, muhafazakarlikla tiketim arasinda aslinda ses verildigi kadar keskin bir geliski
olmadigi da soéylenebilir. “Yeni-Osmanlici tiketim nasil ayni zamanda muhafazakar ve
tuketimci olabilir?” sorusu ilk izlekte hakli bir sorudur. Ancak bu ilk izlek muhafazakarlik
ile yobazlik arasindaki farki iskalar ve muhafazakarligin milkiyetle hep kurdugu olumlu
iliskiyi azimsar (Birler, 2018). Bu soruya cevap veren bir muhafazakarlik okumasina
hakeza Muller sahiptir. Buna gore (2001, s. 2625-2626) muhafazakarlik, bir tur kurum
ya da gelenegin surdudrtlmesini -evlilik, sultanlik, piyasa- insanin muhta¢ oldugu bir
sureklilik olarak goérir: insan ahlaken yozdur, denetlenmesi sarttir, 6zgirlik kendi
basina kétiduar dolayisiyla tarih boyunca var olmus olan gelenekler ve onlarin kurumsal
yapilarinin surekliligi dogal olandir. Muhafazakarlik ahlaken zayif insanlar Gzerinden
esitsizligi buradan savunur. Mullere gbére bu savunmada esitsizlik adil olandir ve
kaltarel, siyasi, ekonomik kimi elitlerin var olmasi siyasi duzenin glvenligi icin sarttir.
Bu iki muhafazakar etki Uzerinden tiketen muhafazakari gormek mimkin. Ustelik
satafati da buradan anlamak olasidir. insanlar esit degillerse ve kimileri digerlerinden
daha ustlinse ekonomik ve siyasi esitsizlikler dodal esitsizliklerdirler. Bu da bazilarinin
digerlerinden dogal olarak Ustin olmasi anlamina gelir. Bu durumda muhafazakar,
tuketebilir olur ve tlketebildigi dlgude kendi statlsinU de var eder. Burada ahlaki bir
tuketim olarak gec¢misi tiketmek, insanin dogasina uygun olan gegmigle iliskilenmek de

yeni bir dogal sonucu Uretir. Buna kendisini kanitlayan bir egitsizligin tiketimi denebilir.

Turkiye’de de tiketimler, degisimler karsisinda devletin ve bireyin konum alislariyla
sekillenmistir. Turkiye’de kapitalizmin kuresel ve modernist tiketim kultirleriyle
karsilasan ve bunlara farkl tepkiler veren tiiketimler oldugundan sdz edebilir. islamci,
gosterici, milliyetci, tarihgi tuketimler seklinde igleyebilen bu tuketimlerin her biri bir
yandan kuresellesmeye ve modernlesmeye karsi belirli tepkisellikler igererek
farklilasmak isterler diger yandan kiuresellesme ve kapitalistiesmeyle uyumlu hale gelip
kendi eski, yerel, otantikleri igcinde oldukga yeni, kiresel, evrensel tiketim bigimleri var
etmeyi umarlar (Sandik¢i & Ger, 2002, s. 469). Modernizm degdil de modernizmler
Uzerinden bir post-modern tiketimden s6z etme siari da bdylesi bir argiman ile olugur.
Tirkiye'de 2000'lerin basinda goriilebilecek sekilde islamci tiiketim alani da tek tarafli,
yukaridan asagiya tiumuyle sekillenmis bir alan olmayi bu nedenle birakmistir. Bunun

yerine kendi iginde c¢ogulluga, farklihda sahip olan ve 1990'larin tek tip giyimini
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neredeyse timiuyle terk ederek melezlesen (hybridization) ve o6tekiyle iliski vasitasiyla
yaratilan (creolization) tlketim iligkileri bunun yerini almistir (Sandik¢i & Ger, 2001, s.
150-151). Muhafazakar modanin, neo-liberal farklarin olusumu da bu iki itkiyle olusur:
Hem dunyanin bir parcasi olmak hem de dinyaya farkli oldugunu gdsterme istekleriyle.
Erbakan’in tuketiciligi merkeze almayi reddeden, ona goreceli bir mesafe koyan
politikasindan uzaklasma cabasi da bu iki istegin neticesidir. Cemaatci paylasim artik
anti-kapitalist degildir. Kendisini dislanmis, yoksullastiriimis ve dolayisiyla zenginligin
payinda hakli bir sekilde mesru goren islamcilarin RP-FP-AKP hattinda zenginlige
donuslerinin neticesinde -gatafatin golgesinin altinda her zaman bir hayal olarak kalan-
bu tiir bir cemaatci paylasimin silindigi gériliir: Artik, islamcilar arasindaki rakiplik
belirir, geride birakilmasi gerekenler ortaya c¢ikar, tiketim vasitasiyla gl¢ gosterisi
merkeze oturur (Cavdar, 2012, s. 51). Ustelik, neo-liberalizmin agir etkisi islamci gok
esliligin bile pazarla acgiklanmasina donusur: Cavdar'in gérustugu evlilik danigsmani
kadinlardan biri, erkeklerin ¢cok ese sahip olmasini sdyle agiklar: "Biliyorsunuz, serbest
piyasa ekonomisinde rekabet kaliteyi artinir. Bu kadinlar da kocalarinin diger kadina
gitmemesi icin ugragirlarken kendi kadinliklarini kegfederler" (Cavdar, 2012, s. 51).
Muhafazakarlikla kapitalizmin, konu miulkiyetin ayricalikla dagitiilmasi oldugunda ne
kadar cabuk bir araya gelebilecedi bu anekdotta 6zetlenmis gibidir. Muller'in dogal

esitsizliginin duru bir géruntisu de yine buradadir.

Dava’nin radikalliginin Yeni-Sag ile birlesimi bunu mimkin kilmigtir. Eliagik bu birlesimi
sorunlu bularak mevcut muhafazakar zenginlesmeyi “Dava’nin Olimi olarak gorir.
Ona gore (Eliagik, 2021, s. 184-185) dava, refah ve konforun igine gdmudlen,
statikolarin dretilip durdugu, alternatif bir gercgekligin insa edildigi, temele ihanet
edildigi, sahte bir din ve ortak dilin dretildigi ve temelde pastali cay ikram edilen
masalarda ele gegirilen unvanlarin, zenginliklerin yaristirnldidi bir kariyerizm ve
konformizdir. Yeni-Osmanliciiga dogrudan AKP iginden gelen elestiriler de Yeni-
Osmanlicihdin zenginlesmeye yol acgabilecek pazarlar yok edebilecek uluslararasi
kararlar almasindan dolayidir, yani Yeni-Osmanlicilik olasi bir sekilde muhafazakar
zenginlesmesine tezat disecek olursa elestiriimeye baslanir. Osmanlr’dan miras kalan
ata topragini koruma ya da Osmanl’nin hayal ettirdigi emperyal devlet hayali karin
yoklugu ile silinir: Danis'in bire bir gériismelerinde géruldiga Gzere Turkiye'nin "dogru
yolu goésteren abi" roli eger ticaret odalarinin komsu Ulkelerdeki c¢ikarlariyla, rant
aglariyla ters duserse elestirilen, hos karsilanmayan bir seye donusur (Akt. Bico, 2012,

S. 16-17). Boylesi durumlarda davanin oldurtlmesi beklenir. Cunku iktidardaki sag,
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temelde birbirleriyle i¢ ige iki iliskiden beslenir: Riza pazarhgi ve rant kardesligi. Bunlar,
Danis'a gore, AKP'lilerin AKP'nin dagittigi rant vasitasiyla orta-siniflasma hayalinin bu
ranttaki yolsuzluklara kargl riza Uretmesi anlamina gelir. Orta-sinif kimileri igin bir
apartmanda yasamak, kimileri igin salonuna birden fazla oturma takimi alabilmek,
kimileri igin ticaret odalarinda yikselmekken neredeyse tamaminda zenginlesmenin
dini yuki "yeterince hayir yapiyorum... kimse bana karisamaz" cevabiyla asilabilir bir
seydir (aktaran Bico, 2012, s. 16-17). Turkiye'nin buna zeval getirecek maceralara
girmesi de benzer bir sekilde reddedilir. Osmanliciigin neo-liberal bir cemaatlestirme
uygularken ayni zamanda zenginlestirdiklerini de ideal olanin tasiyicilari olarak
tanimlamaya c¢alisir, bu sirada c¢okga kisiyi yoksullastirdigi igin  bu ideal
zenginlesenlerin haksiz zenginlesmelerini perdelemeye yarar (Unal Cinar, 2020). Bu,
Yeni-Osmanlici neo-liberalizmin hem Turkiye’'nin igindeki bireyi hem de Turkiye'ye
bakan bireyi sekillendirmedeki basarisidir, dnemli bir 6lcide de ileride agiklanacagi

Uzere yonetimsellige yaslanir.

Yeni-Osmanlici tliketimi, neo-liberallesen Tarkiye’nin diger tiketimlerinden ayri bir yere
koymak mumkunddr. Bu, onu timiyle 6zgun ve ayrik bir tuketim yapmaz. Aksine,
Turkiye’nin kapitalistiesme slrecinden ayri okunmasi olanaksiz bir 6rnektir. Ancak,
ondaki 6zgun farklari incelememek de bu sefer Turkiye’nin tiketim yapilarindaki énemli
farklari gérinmez kilacaktir. Burada, sehirlesen Turkiye’de kendisini ezik ve hakli géren
otekiligin Kot Cocuk Turk’a gibi zenginlesen Turkiye'de kendisini ezik ve hakl goren
Kotl Cocuk Osmanli’dan s6z edilebilir. Yeni-Osmanlici tiketimi, muhafazakar tiketimin
tuketimle hezeyanl gibi duran ve manevi olumlamaya ihtiya¢c duyan krizinde incelemek

icin bu nedenle Osmanlilik ve arabesk énemli yaslanma noktalari sunar.

2.1.1. Kotii Cocuk Osmanli: Zenginin Arabeski Olur mu?

Yeni-Osmanlicilik, tiketiminin agirhdina deva arayan muhafazakar bir tiketicilik
durumuna da seslenir. Onu 1990’lardan itibaren baglayan neo-liberal bireyin ingasinin
son 6rnedi olarak gormek mimkindir. Ornegin 1990’lardaki islamci tiiketimde,
dogrudan Kur'an ve Peygamber’e olan atiflara eglik eden bir baska imge daha vardir:
Osmanli. Navaro-Yashin'in (2012, s. 233-248) dogrudan islamci defileler ve
dikkanlarda yaptigi gérismelerde Osmanl hem tesettire konu olacak basortisinin
kaynagi hem de yeni bir muhafazakadr modaya ve kadin temsilini Uretecek haremin

ilhami olur. Cunkd 1990’lar, tuketicinin guglenmesinin ¢agidir. Artik islam, Osmanl,
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Cumbhuriyet gibi buyuk anlatilar ve bu anlatilarin kendisini degil, onlari tiketmek isteyen
bireyle ilgili olmustur; gdsterilene gerek kalmamis, her seyin metalastigi bu tiketim
endustrisi icinde bireylerin gdsterenlerle iligkisi fetislestiriimistir (2012, s. 254-255).
Kendisini Misliman aligveris kultlrt dergileri olarak tanitan yayinlara bakildiginda da
muhafazakar tiketici kadin imgesi ortaya cikar. Burada hem o6zgur hem temiz
kalabilen, tiketebildigi élctide kimlik olusturabilen, moda ve trendleri takip ettigi élclide
muhafazakarligi takip edebilen metalasmaya dayali bir glindelik hayat estetigi
gérilebilir (Ylucebas, 2012, s. 70-72). 2000’lere sirayet edecek bu kultir savasi
seklindeki tlketim mekanizmasi beraberinde hinci da var edecektir. Saktanber’in
(2012) “Siz nasil egleniyorsaniz, biz de dyle ibadet ediyoruz” ifadesinde 6zetini buldugu
tiiketim, bdylesi bir yeni islamci geng kimligidir. Burada aligkanliklar arasinda iki kutup
uretilir. Belirli filmleri izleyip kulUplere gitmek, belirli muzikler dinleyip flort etmek gibi
genis bir kime Batili aliskanliklar olarak goérulir ve reddedilir. Dinle, toplumla iligkili
tartismalar yapmaktan zorunlu ibadetlere kadar genis bir kiimeye sahip ikinci kutup ise
hem hin¢gla hem de manevi tatminkarlikla sahiplenilir (Saktanber, 2012, s. 264-265).
Burada, alternatif bir yasam Uretme c¢abasi asildir. Musliman kimligi belirli
aligkanliklara, belirli giyimlere ve belirli kanaatlerde birlestiren bdylesi bir yasam tarzi
Onerisi, Batililasma taraftarlari karsisinda surekli asagiik kalma duygusundan
kurtulmaya yoénelik énemli bir imaj Uretimini de amaclamaktadir (Saktanber, 2012, s.
267). Yeni-Osmanlicihdi olusumu itibariyle bir alt-kaltir, sonucu itibariyle bir neo-liberal
egemen kuiltur olarak tanimlamak onun bu asagilik olma korkusundan asagilama

arzusuna gegisiyle ilgilidir.

Cohen, alt-kulturlerin nesiller arasi gerilimini incelerken sdyle tespitler yapar: Ona gore
(Cohen, 1980, s. 71) alt-kultdrler, bireylerin kendileri ve aileleri arasindaki yuz yuze
gerginligi belirli nesiller arasi gerginligin simgesel tartismalarina ¢eker. Bu, alt-kultirin
Ozellikle de isci sinifi cocuklarinin hedonist tliketim kdltGrlerinin nihayetinde bir ¢ézilme
olarak kendisini gérmesine yol acar. isci, limpen isciye déniisir; ailesinde kalan ya da
onceki nesilde kalan tiketmemeye karsi simgesel bir kargi gelme gerceklesir ve ana
kiltirde ¢dzulmedidi var sayilan kimi gerginliklerin ¢ézuldugu hikmuane varilir. Cohen
(1980, s. 75), bunun neredeyse o&dipal bir isyan oldugundan ve kendisini maddi

Urtinlerin simgesel degerlerine baglayan bir tir ¢eligkiden Uredigini belirtir.

Yeni-Osmanlici tuketimde de iki asamada benzer bir ddipal tiketimden soz edilebilir.

ilki, bir Baba figliri olarak Cumhuriyetin simgesel degerlerinin diginda tiiketme
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cabasidir. ikincisi, yine bir Baba figurii olan islamci tiketmeme kurallarinin karsisinda
bir tlketme 06gretisidir. Yeni-Osmanlici tiketim bu nedenle iki asamali bir alt-kultir
Uretme cabasidir ve Cohen’in 6n gérdigu, nesiler arasi catismayi simgesel bir diizeye
¢cekme arzusundan oldukga beslenir. Baba’'sina dogrudan karsi ¢ikmaktan korkan,
Baba’si gibi olmak istemeyen ve bunu Baba’sini éldiirmeden deneyen bir Odiplik
gOrultr. Burada Kotu Cocuk Turk’ten (Gurbilek, 2010) Kotli Cocuk Osmanli’ya bir gegisi

okumak mumkindur ve neo-liberalizmin arabesk bireyi buradaki isyanda ortaya cikar.

Sert’e gbre (2013, s. 97-99) arabesk, sanayilesen ve sehirlesen Tlrkiye igin yeni
yasam kaliplarina ve toplumsalliklara karsi bir nostaljiydi ve kdye dénme hasretini
iceriyordu, Yeni-Osmanlicilik ise artik kdye dénmenin olanaksiz oldugu bir zamanda
istanbul da dahil olmak lzere Tirkiye’nin tim mekanlarinda zamanda geriye gitme
arzusudur. Boéylesi bir ¢aresizligi, kdyun belirli bir aidiyet olarak timden silinmesini ve
sehirden slrekli diglanmanin Urettigi magdurlugu arabesk bir hal olarak tanimlamak
mamkin. Arabesk aidiyetsiz, ¢aresiz, magdur bireyin bunlari kendisine reva
gormemesindeki hakhligini igerir. Bu arabesk tanimini, Gurbilek’in (2010) Kéti Cocuk
Tark’dnin kendisini aglayan ¢ocukta bulan ruh haline benzetmek olasidir. Bdylece
tukettikge var olan, varligi tiketime bagli oldugu i¢in sancilanan, kendisini oldugundan
daha azametli gosterecek bir tuketimle bu sancisini bastiran arabesk bir tiketim
yayginlasir. 1980 ve 1990’larin yoksullukla anilan arabeski, 2000’lerde artik zenginlikle
birlesmigtir. Burada, birbirlerine uymayan iki kavramdan so6z edildigi elegtirisi
getirilebilir. Ancak arabesk, zenginligi dislamaz. Yeni-Osmanlici tiketim bir zengin-mis-
gibi tuketimdir, bu nedenle arabesktir, zengin olmadigini ve onun taklidini aldigini bilen

ama zenginligin fetisliginden uzaklagsamayan bir tuketiciliktir.

Tlketimin evrensel tezahlrleri ile Turkiye'deki Yeni-Osmanlici tlketim arasindaki
baglara bakarak bu tuketiciligin genis bir okumasini yapmak da mumkundur. Appadurai
(1986), luks drunlerin kendi iglerine gomullu olan godstergeler vasitasiyla retorik ve
toplumsal farkliliklari yeniden urettiginden s6z eder. Ona goére (Appadurai, 1986, s. 38)
IUks Grunler ekonomik ya da hukuki yollarla yalnizca elitlerin ulagimina sinirlanabilen,
Urtnlere ulagsimin zor oldugu, semiyotik bir sekilde toplumdaki karmasik iliskileri sade
bir sekilde ortaya ¢ikarabilen, uygun bir tiketim icin belirli bir adab-1 muagsereti yaninda
tasiyan, urln ile Grdnu tiketen kisinin bedeni ya da kisiligi Uzerinde sik bir bag kuran

kimi ozelliklere tabiidirler.
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Yeni-Osmanlici tiiketimde, bunlarin neredeyse timinin sékildiga gérdlir. Uriinlere
ulasmak kolaydir, trlnler herkese aciktirlar ve bu Urtnler tiketim kurallariyla gelmezler
ancak bu, onlarin ayricalik kiralama misyonlarindan da alikonulmalarina kadar varmaz.
Burada likslin paradoksundan ve zenginlikle arabeskin birlesebilecegi bir erimeden
s6z edilebilir. Birbirlerine tezat durumlarin bu varligi en nihayetinde neo-liberal
toplumun ana celigkisinden kaynaklanir: Herkesin 6zel oldugu ama buna ragmen
kimsenin 6zel olmadidi yikici bir bireyciligin celigkisi. Baudrillard (2011) bunsuz neo-
liberalizmin de kapitalizmin de olamayacagini soyler. Kapitalizm, bireye surekli ilgi
gostermeli, ona seslenmeli ve ona 0zel olma zorunlulugu oldugunu dayatmalidir.
Mesela bunun icin var edilen reklamlar, toplumlara ¢ekidiizen vermeye yararlar, Grin
secemeyecek durumda olanlari korkutmayi amaglarlar ¢inkld kapitalizmde bir Grini
segcememek ile kdle olmak ayni agirlikta gorulur (Baudrillard, 2011, s. 211). Boylece
insanlarin tiketim sdlenine katilmalari kendi ézdesliklerini bulabilecekleri bir 6zgurlik
alani olarak tanimlanir (Baudrillard, 2011, s. 212). Tuketebilmek refahi gostermekle
kalmaz, tiketemeyen herkes koéle gibi gorulir. Yeni-Osmanliciigin arabesk 6znesinin
ilgisine gdsterdigi ¢6zim de budur. Sehrin ve sehri simgeleyen degerlerin karsisinda
asagilandigi anlatisini Ureten arabesk 6znenin ¢ézimu, gecmisi tiketmek olur. Bdylece
onu simdide reddeden, simdiyle baglantisini asagilayan ve onu geri kalmislikia,
zevksizlikle, kdksuzlukle suclayan dismaninin karsisina yuzlerce yillik bir agacin dali
olarak c¢ikar. Tuketim reddedilmez, tuketme zorunlulugu asilmaz ancak yeni bir
tuketicilik, oldukca eski bir kalemden var edilir. Ustelik yalnizca digsmana degil, rakibine
de gucunu gosterebilir. Yeni-Osmanlici tiketim muhafazakarlar arasindaki yarigin
hiyerarsisini de niteleyerek onlarca yildir amaclanan neo-liberal ¢oztlmeyi de pekistirir.
Artik, mealden bile olsa anti-kapitalist cemaatcgi sOylemler yer tutmaz, aksine

kapitalisttesememe ve zenginlesememe belirli bir basarisizlik olan yadirganir.

Turkiye’de neo-liberalizmin en o6nemli degisimi onun bireyde Urettigi bu yogun
ekonomik ruh halidir. Neoliberalizmin elegtirisine bakildiginda yaygin kanaatin
"esitsizligin siddetlenmesi, galiz metalastirma ve ticaret, hikimet iginde sirketlerin
nidfuzunun sirekli artmasi, ekonomik tahribat istikrarsizlik" seklinde siralanabilecek dort
sorundan s6z edildigi goralur (Brown W., 2018, s. 32-35). W. Brown (2018), bu
elestirilere katilir ancak onlari 6nemli bir tespitten uzak gorir. Neoliberalizm,
parasallastirmaya konu olmadan da hayatin her alaninin ekonomiklestiriimesi,
insanlarin kendilerini bir girisim olarak gérmeleri ve insanin bir homo economicus'a

doénusmesidir (Brown W., 2018, s. 36-39). Bu genis ¢apta ekonomiklesme durumunun
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diger tim kapitalistiesme dénemlerinden farki ise her yerde ve her zaman ekonomik
disinme hali, insanin bir mibadele ya da cikar figlirindense kendi varliginda bir
sermayeye donusmesi ve finans yatirimlarinin diger tim dretim alanlarinin étesinde bir
model olmasi (Brown W., 2018, s. 40-42). insan artik stirekli ekonomiktir, varliginin tim
referans noktalarini finansi merkez alarak insa eder ve kendi c¢ikarini ortakliklar
Uzerinde degil kendisini her seyden 6ne koyan bir fark tanimindan kurgular. Bu en sade
haliyle insanlarin sirketlesmesi gibi okunabilir, giindelik hayat artik ortaklar arasinda
karsilagsmalardan degil rakipler arasinda karsilastirmalardan ibarettir. “Bu bana ne
katacak?” ya da “Bu beni nasil gosterecek?” sorulari ile kisi kendisini strekli pazarlar,

yasam bir borsa olur.

Tarkiye’de neo-liberalizmin bireyler Ustindeki bu etkisi toplumsal olanin yeniden
sekillenmesinde en etkili degisken olmustur. Neo-liberal yénetimsellik, TUrkiye’de birey
olmayi inga etmistir. Yeni-Osmanliciligin nihayetinde tiketim fetigsizmine tabii bir bireye
kavusmasi da buradan kaynaklanir. Neo-liberalizm gundelik hayati dylesine
ekonomilestirir, herkesi dylesine piyasalastinr ki muhafazakarligin  kutsallarla,
dokunulmazlarla dolu gec¢misi bile metalagsmayla dolar. Yeni-Osmanlici birey de
kendisini gelistirmek, inanclarini pazarlamak, basarisini tuketmek zorunda olan neo-
liberal bir birey olur. Homo economicus’un asiri ekonomik olan gundelik hayati,
ekonominin diginda gibi gésterme basarisi da bu nedenle Yeni-Osmanlici tuketimi
guglendirir. Atayi, gecmisi, kutsali tiketmek onu aleladelegtiren, bozan, yikan hatalar
olarak gorulmez. Aksine atasini, gecmisini, kutsalini tuketebilme belirli bir bireysel
gelismeyi, gucu, kudretini gosterir olur. Piyasalasamayan higbir seyin var olamayacagi
bu kapitalist sahada atayi piyasalastirmak ona can vermeye doniisir. Ustelik atayi
tuketmek, maneviyatin timuayle silindigi bu alanda belirli bir maneviyat varmig gibi
yapmanin yolu da olur. Bu maddiyatin, maneviyat Uzerindeki gucundn
muhafazakarlikta Uretecegi tahribatin asilmasini da olasi kilar. Yeni-Osmanlicilik

bdylesi bir etkide belirli bir tarihsellik ve toplumsalliktir.

Bu iliskiyi yapan okumalardan biri olarak Yang Erdem, Yeni-Osmanlicihigi anlamak igin
Foucaultnun ydnetimsellik (govermentality) kavrami ile Osmanliciigr (Ottomanism)
birlestirmeyi énerir ve Ottomentality kavramini Uretir. Ona gére, AKP’nin neo-liberal
politikalarina ve disiplinci yonetimlerine kayitsiz bir sekilde Yeni-Osmanlicihdr okumak
olanaksizdir. Yang Erdem (2017), AKP’nin dodrudan pazardaki Urtnler Uzerinden yeni

muhafazakar katihm yontemleri drettigini, buna uyan tlketicileri 6dullendirip,
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uymayanlari cezalandirdigini sdyler. Osmanl’nin ¢ok dinli, ¢cok etnikli yapisi ancak bu
yapinin tanimlanma tekeli AKP’nin pragmatik, secili yorumlarina uydugu slrece
Osmanlicilik olarak kabul goérir. Vatandas, ahlakli ve dogru bir sekilde, dogru Grind
tlkettikge 6zgur bulunur. Yeni-Osmanlici bir girisimcilik ruhu hem Osmanli hakkinda
Urun Ureteceklere hem de tiketeceklere bir yonetimsellik olarak dayatilir (Yang Erdem,
2017, s. 718-719). Neo-liberalizmin, Osmanlr’y tiketmesi gerceklesmistir. Osmanli da
McDonaldlastiriimistir. Nasil McDonaldlastirma verimliligin dayatildigi, hesaplanabilir
olanin iyi oldugu, her Grinidn mutlaka her yerde ayni olacagina dair bir dngdérulebilirligin
s6zunun verildigi, insanin denetiminin kar icin teknolojinin konusu edildigi bir egemen
olma slreci ise (Ritzer, 1998, s. 23, 34-38) Yeni-Osmanlici tlketim de O&yledir.
Osmanli'yl hesaplanabilir, verimli, dngorulebilir kilar ve onu tiiketenleri denetler. Unal-
Cinar'in (2020) Yeni-Osmanliciligi yeniden kurucu bir nostalji olmasinin yani sira bir
her seye sizan bir nostalji olarak gérmesi de bu niyette bir okumadir: Yeni-Osmanlicilik
gecmise 6zlemin kentsel donisimden sunnet dugunlerine kadar yayillmasinin nedeni
Muslimanlarin hem topluma nasil “iyi biri kalarak yasanabilecegini” gostermelerini hem
de kendilerini “vitrinde sergilemelerini” ayni anda mumkun kilacak bir piyasacilik olmay:
saglayabilmesindendir (Unal Cinar, 2020, s. 86). Yeni-Osmanlicihgin bir tirli
atilamayan sugcluluk duygusunun eziklikle bu derin bagi nedeniyle onun zenginligi bile
arabesktir ¢cikarimina ulasmak mimkundir. Boylece Yeni-Osmanlici tiketici dogmus
olur ancak bu tuketicinin tiketecek bir gegmise ihtiyaci vardir. Yeni-Osmanli’'nin tretimi

burada devreye girer.

2.2. BENIM TARIHCIM iSiNi BILIR: TUKETILECEK TARIHIN URETIiMI

Ozal'in “Benim memurum isini bilir’ clmlesi memurun dénemin maagsiyla nasil
geginecegi sorusuna verilen bir cevapti. Cevap; memurun rigvetle, kayitsiz kazangla
olan iligkisine dair bir vurgu oldugu kadar Thatcher ile Reagan’in bilingaltlarindan
sizacak denli birey temelli denetimsiz bir ekonomik durumun da itirafiydi. Memura
devlet bakmamaliydi, isini bilen bir memur kendi piyasasini Uretmeli ve kazancini
bulmaliydi. Yeni-Osmanlici tarihe yonelik “Benim tarih¢im igini bilir’ vurgusu da boylesi
bir muglakhd vurgulamak icin secildi. Kapitalist olmayan, bireyin tlketimine
seslenmeyen ve halkla iliskisi olmayan Osmanl’nin neo-liberalizmdeki yeri de bu
vurgudan var edilir. Gelir elde etmek zorunda memurun piyasayla iligkisi gibi gelir
uretmek zorunda olan Osmanlicinin iligki de piyasalasmadan geger. Osmanlici, is

bilirligiyle Osmanli’yi yeniden var etmeli ve tiketilecek bir tarih Gretmelidir.
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Cumhuriyet boyunca kendisini Uretme yolunda olan Yeni-Osmanlici tlketim,
tlketicisine kavusurken bunu tiiketmeye hazir bir sinif Greterek gergeklestirmisti. Yavuz
(2016), Osmanliciigin esya, kultir, mimari, moda, yemek gibi genis alanlarda bir
diriitme hareketi oldugunu aktarirken bunu bir tir yeni ulus ve toplum insa cabasi
olarak gorur. Ancak ona goére bu surecte olduk¢ca azimsanan buyuk bir etki Anadolu
ekonomisine aittir. Yavuz'a gore, “Osmanli’'nin sanli gecmisini geri getirelim” siar
yalnizca devlete ve siyasi parti elitlerine ait bir gaba degildi. Aksine, devletle is birligi
yapmaya oldukca hazir ve Refah Partinin belediyeleri basta olmak iizere istanbul'u
kapitalist bir Osmanh hayal iginde Kemalizme, sekllarizme kargi geri almak isteyen
yeni bir Anadolu orta sinifi vardi. Ozal'in neo-liberalizminde, kendi 6zel okullarinda ve
muhafazakar elit kiltlrlerinde blylyen bu orta sinif ve ¢ocuklari, edindikleri ekonomik
ve toplumsal sermayeyi ge¢misin ve nostaljinin olduk¢a segici bir tekrar Gretimine
harcamaya karar vermislerdi (Yavuz, 2016, s. 453-454). Ancak 2000’ler bu sinifin da
Otesine gegecek ve toplumun tamamina yayilacak bir Yeni-Osmanlici tiketim anlamina
gelecekti. Onceki bu tiketicinin olusumu Tirkiye’de kapitalistiesme Uzerinden

okumustu. Bu bolim de tlketilen seye, bir fetis alani olarak Osmanli’'ya bakilacaktir.

Osmanl’'nin  Yeni-Osmanlici bir sekilde Uretiimesine iki alt baslikta bakmak
mumkundir. Bu alt-bagliklar tipki tezin major ve mindr Yeni-Osmanlici ingayi izleyen iki
balimi gibi kurgulanmistir. Alt-bagliklarin ilkinde istanbul, mekan, ingaat (izerinden var
edilen Yeni-Osmanlicilik inceleme konusu edilecek ve tez icinde siklikla basvurulan
nostalji, muhafazakarlk, milliyetgilik kavramlarinin bunlarla iligkisinin agiklamalari
yapilacaktir. Alt-basliklarin ikincisinde diziler, igcecekler, kitaplar Uzerinden var edilen
Yeni-Osmanlicilik inceleme konusu edilecek ve yine tez iginde siklikla bagvurulan
tarihin ingsasi, altin ¢ag, gec¢mis ile iliskisinin aciklamalarn yapilacaktir. Bunlar
birbirlerinden ayri iki grup degillerdir, timd ayni Yeni-Osmanlici inga igin kurgulanmis
tlketim alanlaridirlar. Tezin bu baslhiginda bu iki grubun olusturulmasinin nedeni
nostaljinin ve tarihin insasinin iktidarca Uretiime bigimlerinin duru bir gsekilde
aciklanmasi igin pratik bir tercihten kaynaklanir. Bu ornekler, ayni anlama ulasirlar
ancak onlari ayri ayri incelemek yigin halinde siralamalardan ibaret olmayan

kargilastirmalar saglar.
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2.2.1. Kamusal Olani Fethetmek: Bir Riiya/Kabus Olarak Cok-Kiilturcu

Osmanli

Yeni-Osmanlicilik, kamusal alana da Ozel alana da seslenirken nostaljik bir ¢ok-
kaltarculikten ve tarihi bir Ustunlukten s6z eder. Bu anlayisa gore Osmanli, nostaljik bir
kok olarak kamusal alanda da 6zel alanda da hakim olmasi gereken saf kaynaklara
sahiptir. Yeni-Osmanlicilik, modern dénemdeki c¢ok-kultircl, c¢ok-etnik¢i, cok-dinci
yapilarin bile bu saf kaynakta sorunsuz bir sekilde temsil edildiginde inanir. Burada
Yeni-Osmanliciigin kamusal ve 06zel alana dair projesinin iki ayagr gorulebilir:
Gecgmisin, nostaljik bir sekilde yeniden hatirlanmasi ve bu gegmisin, simdi igin itirazi
olanaksiz bir ¢ozim olarak gorulmesi. Bu nostaljik insa dylesine baskin ve mutlaktir ki
ona karsi ¢ikmak tarihi belirli bir koksizlige karsi ¢cikmak bir yana ahlaki olarak saf
olan belirli bir iradenin surekliligine disman olmak anlamina da gelir. Burada fetih
kavrami kullanilabilir. Yeni-Osmanlicilik gecmisten simdiye Oylesine 6z, saf ve iyidir ki
ona karsi c¢ikanlar bunu kabul etmek zorunda olan fetihlerin konusu olurlar. Ayni anda
hem hosgorili hem de fetihgi olan Yeni-Osmanlici paradoks da budur. Tipki
Rousseau’'nun mutlak iyisi ve o6zgurlestiren tutsakligi gibi (Rousseau, 2012) Yeni-

Osmanlicilik da herkes icin mutlak iyiyi, herkesi 6zgurlestiren fethi barindirir.

Bu alt-baslikta Yeni-Osmanliciligin bir mekan olarak istanbul’'u nasil tanimladigi bu
nedenlerle ayrintili bir sekilde incelenecektir. Clnkl istanbul bir fetih mekani olarak
Yeni-Osmanlici kiiltiiriin tim igerigini 6zetler. Ustelik istanbul yalnizca siyasi bir fethin,
popdlist bir siyasetin konu olarak yalnizca Osmanlici bir pratik de olmaz. Yeni-
Osmanlicihgin asirt ekonomik yanina sadik bir sekilde bu ahlaki mekan tasavvuru ayni
zamanda tiiketilen bir mekan énerisi de barindirir. Yani istanbul hem husumetgi bir
siyasetin muhafazakar toplum tasavvurunda dismanlardan kurtariimasi gereken bir
gaza alani hem de bos durursa ekonomiye zeval getirecek bir meta sahasidir. istanbul
bir yandan dusmanlardan alikonulmali diger yandan herkese pazarlanmalidir;
Osmanl’dan Tirkiye'ye gugli bir tlketim ve gdsteri arzusunun en blylk nesnesi
boylece bir gsehirde ortaya g¢ikar. Modern bir gazanin golgesi her yere dusmektedir.
Turkiye, Yeni-Osmanlici neo-liberal bir markalagsma surecine girer, kendisini hem
iceriye hem de disariya Osmanli’nin imgesine tanitmaya baglar. Aronczyk (2013, s. 16)
kiresellesme ve neo-liberalizmin etkisinde uluslarin kendilerini markalastirmalarinin g
nedeni oldugundan bahseder: Kamu-6zel girisimlerini ortak bir marka altinda toplayip

pazar rekabeti icin gugli bir ortakhk saglar, ulus liderlerinin uluslararasi alanda
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mesruiyet kazanmalarina ve kendilerini de markalastirmalarini saglar, ulus liderlerinin
uluslar arasi alanda basarili olan ulus markalagsmalarini ulus icinde kendilerine glg
devsirmek igin gurur, milliyetcilik, vatanperverlik UGzerinden belirli bir propaganda

malzemesi edinmesini saglar.

Ancak burada hem Iistanbul hem de diger 6rnekler (zerinden Yeni-Osmanlici
tlketimlerin Orneklerini siralamadan 6nce tez boyunca siklikla kullanilan ve Yeni-
Osmanlicilik igin kritik bir 6neme sahip olan bir kavramin aciklanmasi gerekir: Nostalji.
Nostalji olmadan gec¢misin tekrar insasinin, simdinin siyasi yapisinin ve gelecegin
oldukga ekonomik tasavvurunun olugturulmasi olanaksizdir. Clnku, nostalji, 6zellikle
de Yeni-Osmanlici nostalji ¢ok islevsel bir unsura sahiptir: Gegmisi, simdinin hizmetkari
kilar. Gegmis, o anda neye ihtiyag duyuluyorsa ona ddnisecek kadar esnek ve
temelsiz olur. Bu, onu hem ahlaki bir safliga hem de metalastirilabilir bir piyasalasmaya
ugratmayi olasi kilan temel degiskendir. Turkiye’'nin Yeni-Osmanlici markalagmasi
oldukga yogun bir sekilde nostaljiyle gerceklesir. Burada nostalji, gegmisin tekrar
kurgulanmasi igin kosulur. istanbul'u fethedilecek bir alan yapan, camileri giindelik
hayatin insasinin aracina déndstlren, muzeleri bir rekabet meselesi kilan nostaljinin

kisitli bir tanimini yapmaktir.

2.2.1.1. Gegmiglerin Fethinde Nostaljinin Konumu

Nostalji ile fethetmek nasil mimkindar?

Bruner'e  gore (1991, S. 4-5) gerceklik  aciklamalar, akillandirmalar,
kavramsallastirmalar, mitlestirmeler Gzerinden kurgulanir ve ¢cogu vakit aklin ya da
deneyin elemesinde degil de belirli bir "hikaye ihtiyacindan" var edilir. Bu ailelerden
kurumlara, cemaatlerden devletlere kadar uzanan genis bir anlati agini gdsterir.
Dogrudan kigiler ve gruplar Uzerinde yapilan psikolojik calismalarda da nostaljinin
mutluluktan Gzintlye, patolojikten saglik uyandiriciya genis bir alana sahip olmasi da
paradoksal nostalji tanimlarindan s6z edilmesine yol agmistir (Batcho, 2020). Nostalji,
bu genis anlati agi igin bir ¢ikis noktasidir. Nostalji, bir sahte-Yunanca kelime olarak
henlz yaratilisinda nostaljik bir icerik tasir. Hofer'in 1688'de uydurdugu bu Yunanca
kelime, "nos nostos" ve "algia"nin birlesimi ile eve donmeyi 6zlemek, eve donusu

aramak anlamlarini var edecektir (Boym, 2007). Boym (2009, s. 72), nostaljinin en
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basta anavatanindan uzak olup evini 6zleyen isvigreli parali askerlerin hastaligi
oldugunu, bunun sonrasinda hayati boyunca savas alaninda bulunmamis savas
tutkunlarinin sahne savasi olan pop-nostaljiye donlstligunt sdyler. Burada nostalji All
Quiet on the Western Front'ta savastan evine doéndiginde Paul Baumerin
yasadiklarina benzer: Paul, savasin tim travmasiyla kahve masasina oturdugunda
etrafindaki yaslilar onu yargilamaya baslarlar, savasi hala kazanamiyor olmalari utang
vericidir. Paul saskinlikla etrafina baktiginda herkesin haritalar Gstliinde kendi
savaglarini uzaktan verdigini gorar. Savas, uzaktaki bu yash erkekler icin bir sahnedir.
Paul evini 6zlerken, bu erkekler savagi 6zlerler; Paul'un belli ki donebilecegdi bir evi
yoktur, bu erkeklerin hayallerindeki savas ise tarih boyunca hi¢ olmamistir. iki nostalji
birbirleriyle burada catigirlar. 21. yuzyillin agiri sagcilarinin ya da sadgcilarinin
nostaljilerinin de Paul'lari dinlemeden ona hayallerindeki savas alanlarinda akil veren
ve bir parca da Paul'u yargilayan hayiflanmalar olduklari sdylenebilir. Elbette ki tim

nostaljiler bdyle olmak zorunda dedgildir.

Nostaljiyi, kesin bir kavram olarak ele almak gugtir. Onu dogrudan geg¢misin yeniden
Uretimi olarak ele almak ondaki ¢ok fazla anlami siliklestirme tehlikesi barindirir.
Nostalji evet, belirli bir dlgude idealize edilmis bir gegmise dénme arzusudur, onu
bdylesine melankolik bir sekilde tanimlayanlar ve hissedenler vardir ancak bu onu bu
kadar dar bir kavram yapmaz; nostalji, bunun da o6tesinde insanlar i¢in simdinin
karmasasinda rahatlayabilecekleri, geleceklerini ingsa ederken kendilerine guven
bulabilecekleri ve modernizmin yabancilagtirmasi karsisinda daha iyi, Utopik bir
gelecegi tasarlayabilecekleri bir kaynak da olabilir (Pickering & Keightley, 2006).
Nostaljik tiiketimi de tiimiiyle olumsuz gérmeyi reddeden okumalar vardir. Ornegin De
Groot (2022, s. 463) tarihin "anlati, nostalji, giyilebilecek, deneyimlenebilecek veya
yenilebilecek" bir sey olarak dizi, oyunlar, sinema, sokak, forumlar ve daha sonsuz
sayida yerde karmasik ve belirsiz oldugundan sz ederken bunlari timuyle olumsuz
olarak tanimlamaya karsi ¢ikar. Nostalji, intilaf da Uretebilirdir (De Groot, 2022, s. 464).
Nostaljinin tek anlamli bir kavram olamayacagini soyleyen, dogrudan nostaljinin

tanimina karsi gikan okumalar da bu sefer bilgi Gzerinden benzer bir elestiri getirirler.

Ornegin Boym (2007) nostaljiyle ilgili birden fazla kabulii reddeder: ilk olarak, nostalji
mutlaka modernizm karsiti degildir aksine modernizmin ilerleme diglncesi olmadan
gecmisi fark edemeyecek kadar moderndir. ikinci olarak nostalji bir mekan ézleminden

daha cok bir zamani 6zlemek ve zamanin ilerleyisine yonelik kolektif bir hayiflanma
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cabasidir. Uglincli olarak nostalji her zaman gecmisle alakali degildir, simdiye ve
gelecege yonelen ve topyaci bir sekilde var olan nostaljiler de olabilir. Boym (2007)
evin kendisini ve 6zlemenin kendisini arayan iki nostaljiyi bu nedenle énerir. Bunlardan
ilki olan yeniden kurucu nostalji nostos’la ilgilenir, nostalji oldugunu bile reddeden ve
kendisini mutlak dogru olarak sunan dinci ve milliyetci bir dneridir. ikinci bir kavram
olarak reflektif nostalji ise algia ile yani 6zlemenin kendisiyle ilgilenen ve temelde
modernizme supheyle yaklasan, onun Urettigi bunalimlarla ilgili olan olduk¢a fazla
gecmise acik bir dilektir (Boym, 2009, s. 76-77). Boym (2009), 6zellikle komplo kurmay:
yeniden ingsaci nostaljiye yakin goérir. Komplocular dismanlari diglama temelli,
hezeyanla dolu bir biling icinde gercekligi unuturlar, bununla yetinmeyip geleneklerin

surmemesi durumunda bir kiyametin geleceginden séz ederler.

Modern dinyada kendisini eksik hisseden, "onlarin" "bizlerin" eve donlsuni
engelledigini 6ne suren bu bakis, McCarthy'ci cadi avlarina benzer bir sekilde gok
cabuk siddete evrilebilirdir. Yeni-Osmanlici nostalji hentz 1950’lerde McCarthy’ci DP
déneminden itibaren béyle bir kanata seslenir. iktidarin yaratti§i giivensizlik ortaminda
yine iktidar guclendirecek bir given alani yaratarak bunu basarir. ClUnkl nostalji
gecmis, simdi ve gelecegi baglayan, kisinin kim olduguna, ne olacagina ve nereye
varacagina yonelik psikolojik bir sure¢ olarak kimligin insasini, surdurilmesini ve
yeniden-ingasini mumkun kilar (Davis, 1977, s. 419). Davis, nostaljinin bu kigisel
etkisinin toplumsala yansimasini da iki temel noktadan izah eder. Davis'e gore (1977,
s. 420) nostalji 6nemli bir dlgtide simdiye dair bir korkuyu, ge¢gmisten beri var olduguna
inanilan bir sdrekliliginin bir anda koptuguna ydnelik bir endiseyi ve kiginin ya da
toplulugun psikolojik bir giivenceyi igerir. Bu tur bir nostalji kavramlandirmasi kiginin ve
toplumunun, simdide bir tur tekinsizlikle kargilasmasi ve ge¢misi donulmesi olanaksiz
ama guven veren bir temel olarak almasini barindirir. Nostaljinin bagka bir yer olmasi

ve gegcmis Uzerinden birey insa etmesinde bu gortlebilir.

Bauman (2018), nostaljiyi "baska bir yer" ile kurulan genis duygusal iligkilerden biri
olarak goérir. Ona gore nostalji, retrotopya'nin bir parcasidir. Retrotopya ise More gibi
Utopyacilarin sabit bir yer olarak "polis, kent, egemen devlet"i 6n gordikleri tahayytle
olan inangsizligin bir sonucudur. Artik, Gtopyanin sabit olmasi olanaksizdir ¢inki
insanhdin  mutlulukla bagi bireysellesmis, 06zellesmis, kisisellesmis ve Kkisinin
yaslanabilecegi ortak bir sabitlik kalmamigtir. Bauman (2018, s. 10-15) bunun, nesiller

boyunca ilk kez gelecege bakmaktan aciz, kendisini sirekli kaybolmus ya da terk
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edilmis hisseden bir bireyi vuku ettigini, bu bireyin de slrekli gegmise doénip orada
kendisini yadsidigini belirtir. Bu nedenle ge¢cmiste bir pargca 6zgliven verecek, belirli bir
sabitligi icerebilecek ve guvenlik ile o6zgurligid simdiye nazaran daha fazla
barindirabilecek bir kaynak bulunur (2018, s. 18). Nostaljinin Boym’un yeniden kurucu,

Bauman’in kaybettiren retrotopyasinin érnekleri séyle verilebilir.

ingiltere'deki nostaljik reklamlardan biri olan Hovis'in Sunday Best reklaminda da
Pickering ve Keightley bir pazarlama gérurler. Onlara goére ge¢misin pazarlanmasi
ancak toplumsal baglamlarin ve tarihsel bolumlerin agir bir gekilde gerilimlerinden
alikonulmasiyla mimkindiir. Bu gegmisin 6zlestiriimesi, ingiltere'nin cinsiyet ve isgi
hareketleriyle dolu onlarca yilinin pazar aksami bir is¢i ailesinin huzur igcinde yemek
yemesine indirgenmesi ve gundelik hayatin yine kadinin da ig¢inin de konumunu ve
haddini bildigi bir romantizme c¢ekilmesidir (Pickering & Keightley, 2006, s. 85-88).
Bdylece disiplin eden bir nostalji olusur. Bu tlr bir yapidaki nostaljiler radyo
istasyonlari, reklamlar, kitaplar, televizyon dizileri ya da filmlerde neredeyse
mumyalasirlar ve oldukga egzotik, ¢okca steril gegmigler var ederler (Potts, 2014, s.
216). Bu fantazmagori bir tir 6zlem, olumlama ve idealize etme icerdigi kadar bir tur
kicimseme de igerir: Gegmise bakabilecek, gecmisi anlayabilecek kadar gegcmisten
ileride olan ve gegmisteki hatalari, geri kalmishklari, sorunlari fark edecek kadar
farkinda olan bir simdiyi varsayar (Potts, 2014, s. 217). Ancak gorllecegi Uzere, bu
ikinci durumda bile geg¢mis yine Ozneyi tatmin etmek igin vardir. Gegmis,
kigimsendiginde de blyutildiginde de simdiyi merkeze alacak ve bir fetis zamani

olarak arzulayan 6zneyi tatmin edecektir.

Yeni-Osmanlici gegmis ingasinda da bu goérulir. Bunun gergeklestiriimesi icin binalarin
tasarimlari, kamusal alanlarin isimlendiriimeleri, restore edilecek alanlarin tercihi, 6zel
alanlarda Osmanlica isimlerin tesvigi, istanbul gibi sehirlerin Cumhuriyet'e alternatif
baslangiclara dénuastirilmeleri, televizyon dizileri gibi ¢ok boyutlu projeler kullanilir
(Ongur, 2015, s. 424-428). Burada ozellikle istanbul’'un alternatif bir baslangi¢ olmasi
Yeni-Osmanlicilik igin en énemli fetih olarak bulunur. istanbul’'un nostaljik fethinde
gecmisin  kutsanmasi gibi géziken ama timulyle simdiyi kutsayan bdoylesi bir
fantazmagori 6zlem gorilir. istanbulun yeniden fethi, kamusal alandaki Yeni-
Osmanlici tahayyllin 6zel alandaki Yeni-Osmanlici tahayylle gecisindeki ¢ok fazla

kodu barindirdidi icin énemlidir. Nostaljinin ahlaki bir siyaset tasvirine, metalastirilabilir
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bir piyasa dizenine donustirmesi kamusal ile 6zel alanda oldukga benzer pratiklere

sahiptir.

2.2.1.2. Post-Modern Bir Gaza: istanbul’un Yeniden Fethi

istanbul, Yeni-Osmanlicilik igin bir fetih alanidir. Burada Yeni-Osmanlici istanbul
hayalinin ana argimanlart bu sehrin terk edilmigligi, geri alinmasi gerekliligi ve
gecmisine sahip cikiimasi (zerinedir. istanbul, Ankara’nin Cumhuriyetle baginin
glcliliginin disinda Osmanli-islam medeniyetinin ve dolayisiyla Tirkiye'nin dogru,
yerli, milli dziniin kaynadi olarak gérilir (Cinar, 2005). istanbul'un yeniden insa
edilmesi, burada islamci 6ze déniilmesi 1990’lardan beri arzulanan bir ibadet sehir
olarak istanbul'un kurtulusu anlamina gelecektir (Cinar, 2005, s. 110-118). Burada

camiiler ve camilerin mimari yapisi énemlidir.

Arslan ve Aslan’in (2023) Necip Fazil'iln Ayasofya yazisini ¢ozumleyerek aktardigi
Uzere, iktidarlar kendi mesruiyet alanlarini pekistirmek ya da sekillendirmek igin gegmigi
bir manada blkerler ve yeni bir gerceklik var ederler. Ayasofya fethedilen, ilk kez
Turkce ezan okutulan, mizelestirilen ve mevcutta tekrar fethedilen bir sembol olarak
iktidarlarin  kendiliginden yaratamadiklari imgelerin satafath &6znesi olagelmistir.
Ozellikle 2000’ler sonrasinda insa edilen camiilerde, camilerin tasarimlari modernist ve
Yeni-Osmanlici mimari Uzerinden tartismalara konu olmus ve camilerin tasarlanma,
yapilma, pazarlanma asamalarinda Tirk milleti ile islam medeniyetini denklestiren,
Turklagu Masliimanlik Gzerinde bir sorumluluga geviren, Yeni-Osmanliciligi islam ile
devleti birlestirecek bir alan olarak géren millet séylemleri belirmistir (Batuman, 2023, s.
167). Melike Hatun Camiisi, Kuzey Ankara Camii ve Kdlliyesi, Cumhurbaskanlig
Sarayl, Camlica Camiisi gibi érneklerde de Yeni-Osmanlicihdin mekan iligkisiyle Urettigi
egemenligin ingalari gériilebilir. Ozellikle dev projeler vasitasiyla Osmanli-islam yahut
Tark-Selguk mirasinin  bir tdr restoratif nostalji seklinde kurulmasi, Ustelik bu
mekanlarin her birinin neo-liberalizm ile temelci dinciligi birlestirecek 6lgekte
siralanmasi kritiktir (Oktem, 2023, s. 129). Burada Camlica Camii, gegmisi yeniden
Uretmenin 6zel bir érnegidir. Camlica Camii, Mimar Sinan camilerinin modern ve daha
buyuk bir taklidi olarak tasarlanmistir. Camlica Camii vasitasiyla Mimar Sinan’in
eserlerini daha buyuk 6rnekte birlestiren mimarisinin bir kopyasini yapmak ve bunu
camiiyi gorebilecek insani dlgek olarak kuglcuk kilan, camiiyi hem kisi hem de sehir

Ustiinde ezici bir blyuklikte 6n gbren ve dolayisiyla modern bir devleti, teknokrat bir
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sekilde vatandasi Uzerinde ilahi bir ylcelige ¢ceken bir kent ve nostalji politikasi icin
gerceklestirmek pragmatik bir gegmis kurgusudur (Sert, 2013, s. 96). Boylesi bir
tasarim kamusal alani muhafazakar bir ylcelikle tasarlamaya yer agar. Bu tasarim
medreselere de yansir. Artik kurumlarin da kendilerini Yeni-Osmanlici olarak gérdugu
2010’larda Rustempasa Medresesi gibi 6rneklerde immetin bilinglenecegi, Kemalist
sehirlesmenin asilacagl ve Lefebvreci anlamda mekanlarin ayni anda hem kamusal
hem de dindar olabilecegi bir Stinni istanbul estetiginin tretildigi goérulir (Walton, 2010,
S. 94-98). Cunkl Yeni-Osmanlici mimari, muhafazakar orta-sinif icin bir Utopya,
Turkiye'nin timd icin Ummet temelli yeni bir ulus bilinci ve nimonik yeni bir
toplumsallagma igin kamusal alanin yeniden bicimlendirilmesidir (Cevik, 2016, s. 89-90)
ve en buydk saldirisini gegmisin yikici olmadigi, gegmisi hatirlamanin demokratik bir
yerel katilm ve kapsamli bir tarihi repertuvarla gerceklesecegi bir nostaljiye yapar
(Sert, 2013, s. 96). Burada gec¢cmisin hatirlanmasinin ama¢ olmadiginin bir kaniti
gecmisin yine tipki siyasal olanda oldugu gibi ¢cok kisith bir sekilde secilip tasinmasidir.
Antiochos Sarayi'nda 6zellikle de St. Euphemia yadigarlarinin yikima terk edilmesi ya
da Ayasofya'da Bizans gecmisinin ortiilmesi veyahut Biiyiik Saray'in istanbul’'a acikca
sunulmamasi bu tarih insasinin ne kadar secici olduguna ve sinirlarinin Yeni-
Osmanlicilikla ne derece belirlendigine delalettir (Aykag, 2019). Gecmis, ancak ise
yariyorsa énemlidir. Burada, istanbul’'un fethi icin oldukca énemli bir tercin goérilebilir:

istanbul’un ingaat ile fethedilmesi.

Graham (2002, s. 1004) mirasciligin mutlak bir kaynaga sahip olmadigindan s6z eder.
Ona gore miras, birden fazladir. Ustelik mirascilik timiyle gecmisle de ya da
hatirlamakla da ilgili degildir. Mirascilik anlamlandirmalar, temsillendirmeler ile dnemili
Olcide simdiyle ilgili olan, dnemli dlcide sermayeyle iliskili bir tekrar icattir. Kultarel
veya maddi degere, simdide, donlismeyecek neredeyse hicbir seyle ilgilenmez,
ekonomik cikari da hayli 6nemser (Graham, 2002, s. 1006-1012). Turkiye’de Yeni-
Osmanliciligin gegmisle ilgisi de benzer bir mirascilikla olur. insaat hem yikmak hem
de yapmak olarak ikili bir harekete donusur. Bir yandan Cumhuriyet ve onunla denk
g6rilen Osmanli disi her sey yikilir, diger yandan Saltanat ve onunla denk gortlen her
sey uretilir. Cavusoglu'na gore (2021, s. 88) Yeni-Osmanlicilik, bir ilham ve moral
kaynag olarak AB destekgcilerinden islamcilara, milliyetgilerden giiclii devlet
savunucularina Cumhuriyet'i timiyle yok saymayacak paralel bir milli kimlik olarak insa
edilmistir. Ancak Cavusoglu bu tanimla yetinmez. Ona gore (2021, s. 92-94) Yeni-

Osmanlicilik, en buyuk 6rnegi insaat sektdrinde bulunacak sekilde bir muhafazakar-
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milliyetci islamci bir korporatizmdir, bu korporatizm tarihle gercekten ilgilenmez, insaat
yapimlarinda kesfedilen tarihi eserleri canak-¢omlek olarak gorir, durmasi olanaksiz ve
surekli blyimeye muhtag bir zenginlestirme alanini mesrulastirmak icin  Yeni-
Osmanlici bir bellek muihendisligini kullanir. Bdylesi bir neo-liberal ingsaat modeli,
halihazirda millete hizmetkar olan bir iktidarin millete getirecedi Yeni-Osmanlici kimligi
kopriler, hastaneler, havalimanlari, otoyollar, aligveris merkezleri gibi dev projelerle
Tirkiye'yi de gecmisi de bulyitecektir (Unal Cinar, 2020, s. 92). Burada

muhafazakarligin Turkiye’deki en 6nemli geligkisi gorulebilir.

Tarkiye'de muhafazakarligin gelenegin maddi-kaltlrel varligina ilgisiz, onun sasal
temsiline ilgili oldugu sdylenebilir (Bora, 2021, s. 12). Bdylesi bir duyarsizlik, ¢ok kath
binalarin Selguklu desenleriyle, camii ve apartmanlarin ¢ini taklitleriyle désenmesini
gelenege donusir ve bunu temelde gecmisle hesaplasmadan, onu pragmatik bir
sekilde hayatta kalmay kolaylastiracak bir 6z tanimlamayla mimkuin kilar (Bora, 2021,
s. 12). Gelenek boéylece bazilari igin zenginlik Uretmenin, digerleri icinse zenginmis
gibilik Gretmenin bir mitos insa aracina dénusir (Bora, 2021, s. 14). Sorgulanacak bir
sey yoktur, eskinin sasasina yakisacak buyimeler hedefleniyordur, bu biylime milletin
gercek sahipleriyle paylasiliyordur, bu bliyimenin éninde durmak ihanettir. Hak talep
etmek ya da ge¢misi farkli yorumlamak bile bu bliyimenin éninde durmak anlamina
gelecektir (Cavusoglu, 2021). Bu buylk projelerin agilis konusmalari burada yalnizca
Cumhuriyet’in yikilmadigini, ayni zamanda onun yerine yeni bir tarihin insa edildiginin
iddia edildigini gosterir (Akay, 2023). Ustelik bu yapimlar Tirkiye'yi de Osmanli
Uzerinden bir ulus-markalasma surecine sokmay! da amaglarlar. Turkmen’e goére
(2020, s. 78) Topgu Kiglasr’nin ihyasi denemesinde, Panorama Fetih Muzesinde,
Selatin camilerinde, Baskanlik Kiilliyesinde Osmanli-Selguk mimarisi adi altindaki Yeni-
Osmanlici mimarinin de gergeklik ve tarihle ilgisinin zayif, gosteri ve goéz alicilik ile
ilgisinin ise agir oldugunu goriruz. Tarkmen bunu neoliberalizmden bagimsiz gérmez.
Ona gore Yeni-Osmanlici mimari, ulus iginde bir kimlik ingasi oldugu kadar ulus disinda
Turkiye'yi bir pazara déniistirme, onu markalastirma hamlesidir de. Béylece istanbul,
bir kent olarak farklilasirken hem kendisine benzemekle yikimli bir i¢ tlketici var eder
hem de kendisiyle ilgilenebilecek bir dis tiketiciyi cezbetmeyi dener (Tirkmen, 2020, s.
79). Neo-liberalizm ile neo-muhafazakarlidin iligkisini incelemeyen okumalara

bakildidinda bu bagin kiresel dl¢ekte de kuruldugu gorulur.
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Bu okumalara gore neo-liberal ve neo-muhafazakar ideolojilerin kavusmasi dort siyasi
insa ile mumkindir: Siyasi katilim ve o6zerkligin degersizlesmesi, siyasi yapilarin
pazarlarin dengesiyle c¢o6zllebilecek kisisel sorunlar olarak goérilmesi, musteri-
vatandasin Uretilmesi ve pazara tabii yeni bir glcli devletgiligin savunulmasi (Brown
W., 2006, s. 703-705). Burada, giclu devlet vurgusunun iliskisiz gérilmemesi gerekir,
aksine neo-liberalizm kapitalist bir gulcli devlet ister. Onun neo-muhafazakarlikla
baginin bu kadar yaygin olmasinin nedeni de otoriteye karsi tepkisiz olmasi gereken,
konu askeri konular gibi Uretilmis hassasliklar oldugunda buna timuyle katiimasi
zorunlu olan ve demokratik denetim, elestiriyi sorunlu bulan oldukga Schmittci yeni bir
ahlakin Uretilmesidir (Brown W., 2006, s. 707). Burada 6zellikle Topgu Kiglas’'nin bir
aligsveris merkezi olarak tasarlanmasi, kamusal alani daraltmaya yonelik en buyuk
toplumsal hareketliligi Urettikten sonra ancak vazgegilmesi, gegmiste Ermeni Mezarligi
olmasinin tarihsel degerine asla eklemlenmemesi ve surecin bir givenlik sorunu olarak
gérilmesi (Bozodlu & Whitehead, 2018) neredeyse bu alt bagliktaki her seyi 6zetler
niteliktedir.

Benzer bir ingsa muze calismalarinda da gorulir. Cumhuriyet'in kendisini muizeler
Uzerinde yaratma cabasina karsi Yeni-Osmanlici mize faaliyetleri ortaya c¢ikar. Bu
minvalde Kemalizmin tarih ingasina karsi mekanlar Gzerinden yeni bir ingaya rastlanir.
Ornegin Topkap! Sarayi Mizesi, Kemalizm igin TUrkligl tehdit etmeyecek hatta onu
kuracak bir sekilde “homojen bir bos tarihe” atifta bulunuyordu ve énemli Olgide
devletgi, milliyetci bir tarih igin bdyle kurgulanmisti (Kinikoglu, 2021, s. 550-553).
Osmanli, tarihin merkezinde degildi. AKP zamaninda bunun tam tersinin uygulandigi
gorulur. Padisahlarin kigisel hayatlarindan Osmanl’'nin Osmanlilik tGzerine kurgulanmis
esyalarina kadar artik baglamsiz simgesel bir bog mekan degil, sanh bir imparatorlugun
gecmisini kayit altina alan bir merkezilesme gergeklesir (Kinikoglu, 2021, s. 553-562).
Osmanl, Tlrkiye tarihinin merkezine gekilmistir. Uretilmis miize temelli gegmise bir
baska 6rnek olarak Walton (2016), Miniatlrk’'teki minyattr Tark devletleri ve Osmanli
eserlerini gosterir. Walton’a goére (2016, s. 519), Miniatlirk sundugu eserleri tarihten
Oylesine koparir ve onlari dylesine apolitik bir sekilde sunar ki izleyici burada gezerken
donmus ve birbirlerinden farklari silinmis oldukgca steril, homojen bir tarihsellikle
kusatilir. Walton (2016, s. 519) bunu, Osmanlici gegmisin Turkiye'nin sinirlari i¢inde
yahut disinda her yeri fethetmesi ve her seyi Osmanli’yi referans alacak, Osmanli’yl da
oldukga estetik bir benzerlik icerisine sikistiracak bir gurur, nostalji, guzellik Uretimi

olarak gorur. Bir diger mizelesme asamasina g6z atan Janson (2023), Turkiye’de son
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yillarda gergeklesen islami duygu siyasetiyle ilgilenir. Bunun igin iki temel kaynak
belirler: islami kutlamalar ve islami mekanlar. Ask-1 Nebi, Ayasofya, Hilye-i Serif, mevlid
kutlamalari, Tesbih Muizesi, Topkapi Sarayi Uzerinden yaptigi, sanatgilarin
eserlerinden politikalarin yorumlarina kadar genis bir yelpazeye vyayillan bu
incelemesinin nihayetinde Turkiye’de gul gibi imgelerin birer muzelestiriimeye,
siyasilestiriimeye tabii tutuldugu bulgusuna ulasir. Janson’a gére (2023, s. 68-69, 75-
76) Turkiye'de 6zellikle AKP déneminde yogunlasan islami kutlama ve mekanlar islami
bir ideolojinin, izleyiciyi Sunni-ortodoks inan¢ karsisinda disiplin ettigi gosterilere
dénuismistir. izleyici, kargisinda dini ve duygusal nesnelerin belirli bir derlemesini
gérir, bu derlemeyi takip eder ve nihayetinde Peygamberden Halifelere, onlardan
Osmanlr’'ya, Osmanl’dan AKP’ye gegen, kendisinin de takip etmekle yukimlu oldugu

kutsal bir yol gorir (Janson, 2023, s. 90). Boylece Yeni-Osmanlicilik ritGellesir, yayilir.

Yeni-Osmanlici fethe, Istanbul Uzerinden verilebilecek 6rnekler bunlardan ibaret
degildir. istanbul’da yeni kamusal zamanlar kurmak isteyen fetih kutlamalari ve benzer
Osmanlici etkinliklere bakildiginda post-modern bir gaza olarak fetih gdsterileri 6ne
cikar. Gegmisin, mekanlar ya da goésteriler vasitasiyla aklanmasi 6énemli bir dl¢ide
tarihin alimlanma bicimini etkiler. Bu, gecmisin yalniza dévulerek anilmasi ile sinirli
degildir, ge¢cmisle ylzlesmenin de bir tir gosteriye donustirilmesi misal koleligin
parka, katliamlarin muzelere donlismesi gegmisi susturma tehlikesi barindirir (Trouillot,
2015, s. 167-176). Cunku, gecmisle yuzlesme gibi tasarlanan bu "eglenceler" kigilerin
atalarinin yaptiklari igin Uzulmelerine, kendilerinin aktif bir sekilde simdide dahil
olduklar esitsizlikleri ise bastirmalarini saglar (Trouillot, 2015, s. 176). Bu nedenle
Osmanl’nin gegmisinin goérece “tarafsiz” bir sekilde islenmesi de bir ¢6zim degildir.
Osmanlr’dan kalan ve simdiyi etkileyen kimi esitsizliklerin bir farkindahgdi ve elestirisi
sarttir. Yeni-Osmanlicilik, Osmanli’yi elestirmekten uzak igerigi ile Trouillot'un sundugu
sahte kayittan bile uzak kalarak bunu mimkin olmaktan cikarir. Bunun yerine
Osmanli, azametli bir fethetme giici ve ona eslik edecek kutsal bir ytcelik ile anilir.
Ustelik, Yeni-Osmanlici kutlamalar baslangiclarinda hakiki tarihi getirme iddiasinda,
gecmigle barisma dnerisinde bulunan ya da en azindan bu éneriyi icerdiklerini belirten
kutlamalardilar. Bunun igin net bir érne@i Cinar (2001), 29 Mayis’ta yapilan istanbul’'un
Fethi anmalarinda bulur. Resmi bir bayram olmayan bu kutlamalar gayri-resmilikleri ile
belirli bir magduriyeti icerirler ve onlari kutlama israri, Cumhuriyet’in sayilh bayramina
karg! yeni bir kurucu an onerisi anlami tasir. Oyle ki Cinar (2001, s. 387), bu

kutlamalarin dért yolla islami bir Osmanh milli kimligi insa ettiginden sdz eder. Cinar'a
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gére, bu kutlamalar ilk olarak, istanbul’'un 1453'teki fethi Tiirk¢u bir andansa islamci bir
anda kurucu ani bulma énerisini barindirir. ikinci olarak, islam ve Osmanli’yl temele
alacak sekilde istanbul bir gayri-resmi baskente dénlsir. Uglincii olarak istanbul
surekli isgal altinda bir tehditle sunularak Batr’'nin, modernizmin ve sehirlesmenin
karsisinda korunmasi gereken bir magdur alan insa edilir. Dérdincl olarak, RP ve
AKP’nin istanbul'da belediye secimlerini kazandiklari dénem bir yeniden-fatih olarak
tanimlanir ve bdylece Cumhuriyetin elitlerine karsi, Osmanli ve Turkiye’nin

mazlumlarinin dini savaglari seklinde bir simdiki zaman kurgusu var edilir.

Her ne kadar Yeni Turkiye’de Cumhuriyet’in bir 6teki olarak kaydedildigi gorilse de
ulusal bayramlarin hala Cumhuriyet’in kurucu ya da énemli gunleri olarak yad edildigi
ve bu ulusal gunlerin 6zel sirketlerin reklam filmleri basta olmak Uzere aidiyetle,
iletisimle, tiketimle kurumsal milliyetgiligin yayilip derinlesmesine yol actigi da
ortadadir (Kinikoglu, 2022). Cumhuriyet'in ulusal bayramlarinin 6zellikle de reklam
filmleri basta olmak Uzere dizenli bir sekilde kutlandigi, bunun bir tir kurumsal
milliyetcilik olarak aidiyet, iletigsim, tuketim yollari ac¢tigi goérulir (Kinikoglu, 2022). Ancak
kutlamalar bununla sinirli degildir. Turkiye’de ulusal bayram kutlamalari televizyon
ekranlarinin ¢ok daha étesinde oldukca tarihsel bir dneme sahiptir. Oyle ki Tirkiye'de
tarihi anlarin 6nemli bir élglide pedagojik kutlamalara sahne oldugu gortlir. Ornegin 12
Eylul cuntasinin resmi bayramlara yuikledigi 6nem oldukga top atiglarindan bayram
tasimaya kadar 6nemli dlgide forme edici gosterilerdi ve halki terbiye etmeyi
amagliyorlardi (Ozbudun, 2015, s. 226). AKP iktidarinin buna kargi ¢ikarak yeni
kutlamalar 6nerdigi gorulmustir. Ancak bu karsi ¢ikma, “ulusun terbiye edilmesine”
yonelik bir karsi ¢ikma olmamigtir. Bunun yerine ulusun nasil terbiye edilecegine

yonelik bir ikaza donmustar.

Oyle ki Fetih Senlikleri ve Kutlu Dogum etkinlikleri bagta olmak lizere bu sefer AKP’nin
kendi terbiye araci olarak torenlerini artik dini, Osmanlici ve piyasaci bir sekilde
kurguladigi gériilmistiir (Ozbudun, 2015, s. 226). Bu minvalde Tiirk-islamci sembolik
siyaset yalnizca Kemalist Cumhuriyet’in kamusal ve kultlrel alanini ¢ézmekle kalmaz
ayni zamanda egitimler, gelenekler, mizeler vasitasiyla beden temelli aliskanliklar,
egitim temelli pedagojiler, ritiiel temelli gésteriler (ireterek islamci ve Tiirkgii olmamasi
olanaksiz yeni hatirlama bigimleri var eder (Janson & Kinikoglu, 2021). Karakaya’nin
AKP’nin istanbul kutlamalarinin algilanma bicimleriyle ilgili yaptigi bire bir gérismeler

soyle bir gercekten s6z eder: AKP’ye, millete yahut tarihe bakis acisi fark etmeksizin
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bu kutlamalari géren herkes Osmanli’yi kutsal bir sekilde gorir ve siyasi gorislerinden
bagdimsiz bir sekilde gegmiste bir atalik bulurlar (Karakaya, 2020, s. 129). Burada
istanbul’un fethiyle sinirh  bir gecmisi tekrar tanimlama gayesi yoktur. Yeni-
Osmanlicilik, tarihi yeniden yazar. Jacob’in (2022) milliyetci gururun stratejik sémurutsu
dedigi bu yeniden yazimin en glncel Orneklerinden biri Canakkale’nin algilanma
bicimidir. Jacob’a goére (2022, s. 31-35) Canakkale Muhaberesi artik énemli 6lgtide
post-Kemalist bir kutlamadir: Turkiye’den ¢ok daha 6nce var olan ve énemli élgtide dini
olan bir micadeledir, Osmanlrnin diinyaya karsi glctinu kanitlar, Turkiye'nin bir diinya
devleti olarak codgrafi énderligini mesrulastirir. Egitim mufredatlarinin da benzer bir
sekilde Osmanlr’yl ve Osmanlicayi sireklilik olarak tarif etmesi, “dogru nesil” yetistirme
amaclyla Bati ve laiklik karsiti, islamci bir igerigin yalnizca okullar tarafindan degil ayni
zamanda kurslar ve dernekler tarafindan dolasima sokulmasindan da séz edilebilir
(Yazan & Uziim, 2017, s. 271-279; Yilmaz, 2018). Boylece kamusal alan fethediimezse

kaybedilecek bir alan olarak goruldr.

Cumhuriyet ve onun hatirlanma bigimlerinin karsisinda Yeni-Osmanlici hatirlama
bicimleri konulur. Yeni-Osmanlici glindelik hayatinda kamusal izlerini en ¢ok etkileyen
degerler de buradaki populer nostaljik gegcmis insalarindan olusur. Bunun yankilari 6zel
alanda izlenebilir. Clinki Yeni-Osmanlicilik i¢cin kamusal alan, 6zel alanin da takip
etmesi gereken ve 6zel alana rehberlik etmesi gereken kodlar icerir. Kamusal alandaki
bircok eylemin sdylem dizeyinde kalmayacak sekilde Ozel alanda yinelenmesi ve
kamusal alandaki neredeyse her Yeni-Osmanlici tartismanin 6zel alana sizacak, onu
bastan tanimlayacak sekilde kurgulanmasi tesaduf degildir. Bilakis, 6zel alan Yeni-
Osmanlicihdin en ¢ok gu¢ kazandigi mertebeyi yani bireyin gundelik hayattaki
konumunu sekillendirecek oldukga kritik bir geciskenlige sahiptir. Kamusal alanin fethin
konusu olmasi gibi 6zel alan da fethin konusu olur; birey, Yeni-Osmanli varligiyla
gosterinin  kaynagina doénusmeli ve hayatini Yeni-Osmanlici bir temsilin konusu
kilmalidir. Boylece gundelik hayat da oldukca ahlaki bir sekilde nostaljik bir yeninden
insanin konusu olur. Tipki kamusal alandaki Yeni-Osmanlicilik gibi bunu imajlar
Uzerinden yapar ve bu imajlar lzerinden bireyin piyasalastigi, tiketimin markalastigi

oldukga ekonomik bir slire¢ var eder.
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2.2.2. Ozel Olani Fethetmek: Salonlar, Sofralar, Sultanlar ve Diger

Seyler

Yeni-Osmanlici bireyin tiketimi, tez slresince bahsedilen Yeni-Osmanlici tiketimin
Ozel alanda nasil sonuglandiini gdsterir. Nostaljik olanin kisiyle karsilasmasi 6zel
olanin da fethedilmesine varacaktir. Clnkid Yeni-Osmanlici tuketim kamusal duzeyde
oldugu kadar yerel duzeyde de fetihgidir, kamusal alanda farkli gelenekler,
moderniteler, tarihlerle mucadele eden Yeni-Osmanliciligin 6zel alanda da farkl
tiketimler, kazanimlar, esitsizlikler ile micadele ettigi gorilir. istanbulun geri
alinmasina benzer bir sekilde insanlarin bedenleri, evleri, egyalari da geri alinir. Yeni-
Osmanlicihk performatif bir sekilde 6zel alanda da Osmanli’'yi yeniden Uretmeyi
amaglar. Burada fetih denilmesinin nedeni bu aligskanliklar yapisinin ekonomik oldugu
kadar ahlaki iceriginin de bulunmasidir. Yeni-Osmanlici tiketim neredeyse bir ritlel
seklinde, oldukga dini bir tandansla ve Kisiselliginin nezdinde goérevci bir nitelikle
gerceklestirilir. Burada tiketim saflikla denklesir. Yeni-Osmanlici tiketmek dinini,
tarihini, tlkesini sevmekle ilgili bir milliyetcilik, muhafazakarlik eylemine donustr. Bu
nedenle fetihcidir; sevk, taklit, tekrar edilmesi gerektigi algisini tasir. Bu muhafazakar
nostalji, tarihin algilanma bigimine yonelik olan rekabet neticesinde bireyi glclendiren

ya da zayiflastiran bir etki alanina dénusdur.

Alonso (1988), tarihte ne kaynagin ne de inceleyicinin tarafsiz olabilecegini sdyler. Ona
gore, tarihi bir yeniden sunum seklinde toplumun tahayyult olarak okuma gerekir.
Alonso (1988, s. 45-47), bu nedenle tarihi taraflar arasinda hegemonik bir gegmis
insasl icin gegcmisi ise 6nemli dlglide simdideki hakimiyet icin bir rekabet alani olarak
g6rir. Ona gore (Alonso, 1988, s. 47-49) popller ve resmi tarihler sirekli birbirleriyle
iliski halindedirler ve birbirlerinden kopuk, birbirlerini etkilemeyen ayrik iki nesne
olmaktansa birbirlerinin yerini almaya musait toplumsal alanlara denk gelirler. Bu
nedenle tarih Uzerinde bir tekelden s6z etmek zordur. Yeni-Osmanlici tarih de Oteki
tarih olmaktan egemen tarih olmaya gegerken bu micadeleyi yasamistir. Simdi
egemen tarih olma surecinde bu sefer de kendi 6teki tarihlerine kargi ayni micadeleyi
verir. Bu, birey dizeyinde surekli kendisini ve tarihini kanitlama zorunlulugu olarak
yankilanir. Yeni-Osmanlici birey, kendi anlatisini surekli yenilemek ve giclendirmekle
yukumladur. Carr (1986, s. 128), bir toplulugun ancak onu olusturan insanlarin
gecmisine ve gelecegine yonelik ortak anlatilarla olugabilecegini soyler. Anlatilar,

bilissel ya da estetik 6zellikleri nedeniyle dedil, kisinin kendisini var edebilecedi bir
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toplulugun insasinda kurucu icerikleri nedeniyle tercih ederler. Carr (1986, s. 128)
burada anlati, anlatici ve kahramanlardan olusan &ykiler ile 6znenin var oldugu
kimlikler arasinda dogrudan bir iliski bulur. Ona gore, gerceklik ile kurgu arasinda bir
sureklilik vardir. Oyle ki Carr (1986, s. 130) anlatilar olmadan gercekligin de gerceklige
mudahil toplumlarin da var olamayacagini ve bize atifta bulmayan bir tanimin

bulunamayacagini soyler.

Gergeklik ile kurgu arasinda net bir ayrim yapmak olanaksiz olur. Burada guglu
liderlerin dnculiginde popdler bir tarihin ingasina katilmak ve antagonistik bir siyasette
ahlaki olarak ustln tarafta durmak hem anlatiyi dretmenin sorumlulugunu hem de
gercek ile kurgu arasindaki farka karar verme tekelinin mesrulugunu bir iradeye
devretmek olarak c¢ekici gelir. Poplilist, otoriter nostaljinin olusumu bu talepten dogar.
ABD, ingiltere, Almanya, Japonya gibi Ulkelerde 1960’lardan 2020’lere kadar olan
nostalji anlatilarina bakildiginda bu talebin ne derece yaygin oldugunu gdésteren
orintiilere rastlanir: insanlar gegmiste herkesin paylastigi filmler, muizikler, esyalar,
gizimler, deyimler, ickiler kadar herkesin paylastigina inandiklari ortak politikalari, bu
politikalari hemen uygulayabilecek ¢ok gugcli bir lideri ve bir sorun ¢iksa islerin hemen
¢ozllebilecegini dustindikleri eski daha az karmasik glinleri 6zlerler (Lowenthal, 2015,
s. 31-51). Bu, tarihin kaydedilme bigimlerindeki rekabete yénelik bir rahatsizlik oldugu
kadar toplumun vardigi durumun cesitliligine yonelik bir rahatsizliktir. Eski zamanlar,
her seyin daha basit oldugu zamanlar oldugu kadar her seyin “bize ait” oldugu
zamanlar olarak da gorulur. Nostaljinin, tipki muhafazakarlik gibi nihayetinde ayricaliga
yaslandigi kaynak budur. Hep var olan, hep burada olan ve hep “biz”in pargasi olan bir

sureklilik, bireyim saflik Gzerinde tasarrufta bulunmasina haklar verir.

Birey duzeyinde birden fazla alanda yapilan nostaljik tlketimi, o tiketimin igindeki
ayricalikh saflik durumunu ve tuketimi bir cemaat seklinde yapmanin nedenleri de bu
haklardan kaynaklaniyor olabilir. Yeni-Osmanlici tuketimi de bu hattan okumak
mumkundir. Onda da ge¢misin duygu dolu safligi ve haklihgi bakidir. Simdinin
yapmasi gereken tek sey, halihazirda her seye ¢d6zim barindiran bu gegmise bakmak
ve bunu taklit etmektir. Yeni-Osmanlici tiketim, her seyin eksik oldugu modern
zamanda ahlakli bir sekilde ge¢misi taklit etmeyi basarir, bu nedenle her yere
yaylimalidir. Saadetin, yinelenmesinin reddi olanaksizdir. Tiketmek, tarihin performatif
bir onayl seklinde isler. Yeni-Osmanlici tiketim, tarihi insa ederken ingasini

glglendirecek bu performatif tlketim sdreglerini siklastirdikga basarili olur. Tarihi
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surekli uydurur, kendi ¢ikarina gore algilar ve egemen bir Yeni-Osmanli tarihi igin 6teki
Osmanl tarihlerini yok etmeye cabalar. Uluslararasi diizeyde asiri basarisiz olan bu
ideolojinin birey diizeyindeki basarisinin nedeni de onun bu performatif iceriginin neo-
liberal bireyi strekli onaylamayi basaran performatif yanidir. Ornekler tizerinden bu tarif

edilebilir.

2.2.2.1. Kendi Sinifinda Parya: Yeni-Osmanlici TUketimin Halleri

Yeni-Osmanlici tiketim, Tarkiye’de ¢ok genis 6rnekli bir pazara déndsmustir. Bu eski
estetik, bir modaya donusmastur. Hartog (2000) tarihin alimlanma bigimlerini
incelediginde ge¢misin de gelecegin de simdiye yenik distigini sdyler. Ona goére
(Hartog, 2000, s. 219-220) simdiki zaman o kadar ¢ok piyasanin kusursuzlasma
arzusuna, tuketim toplumunun dinamiklerine, inovasyon surekli her seyi demode kilan
hizina entegre olmustur ki insanlik gelecekgiligin tahayyllindense simdiciligin
kaygilliginda yasamaya baslamistir. Bdyle bir tarih yorumunda nostalji nasil mimkin
olur? Demode olmaktan korkarak var olan bir insanin gecmisle iliskisi olabilir mi?
Burada, Hartog'un zaman tarifiyle értiisecek bir gegcmisten bahsedilebilir. Evet, gegmis,
simdiciligin karsisinda bir rehber olmaktan ¢ikmistir ancak bu onu bir Grin olmaktan
uzaklastirmaz. Aksine, ge¢mis, simdicilik icin demodenin kaynagi oldugu kadar
modanin da kaynagi olabilir. Gelecegi tahayyul etmektense ge¢gmisi de simdinin igine
cekmek, onu belirli araliklarla tiketmek ve gelecegi dusunmeden, gecmis ile gelecek
arasinda bir iliski kurmadan ge¢misi yalnizca ve yalnizca simdide nazende bir tiketme
ruhuna kosturmaktan s6z edilebilir. Yeni-Osmanlici tiketimin tim celigkileriyle

populerliginde bu tespit durulasacaktir.

Charles Dickens’in iki Sehrin Hikayesinin baslangici gibi Yeni-Osmanlicilik da ikiliklerle
kuruludur: Yeni-Osmanlicilk hem halka aittir hem de elitlik géstergesidir, hem ge¢miste
kalmasi gereken kutsal bir dokunulmazdir hem de her yerde ¢ogaltilip tiiketilecek kadar
metadir, hem her seyin oldugu ve herkese ¢ok geldigi hem de hicbir seyin olmadidi ve
herkese yettigi bir donemi anlatir, hem herkesin hos goéruldigu ve sevildigi hem de
herkesin fethedildigi defedildigi bir Ulkiiy(i sdyler, hem istanbul’da kendisini bulan
satafatl bir uzakliktir hem de ancak Anadolu insaninin bilecegi metanetli bir yakinliktir.
Bu ara bdélimdeki her érnek bunlarin bazen tekine bazen birkagina bazen de tamamina
seslenir ve bunlarin hepsini ayni anda kapsayabilecek bir kalipsizlik nedeniyle bu

kadar basarili olur.
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Tarkiye’de Atatlrk yahut tesettlr gibi imgelerin metalasmalari, kilttr politikalarini bir
savas alanina cevirmenin yani sira bu simgelere yonelik inanci sirekli bir tliketim
sorumluluguna ¢cekme iglevi de gordi (Navaro-Yashin, 2012, s. 230-231). Tasradaki
akademisyenlerin bile odalarina UFO posteri asmak istediklerinde bunun yerine Atatirk
posteri asma Onerileriyle karsilasmalari ve galistiklari Gniversitedeki koridor ile odalara
dahi Tirk-Islam dusunirlerinin isimlerinin verilmesi (Erdogan, 2022, s. 26-27) bu
sorumlulugun giindelik alana ne kadar c¢ekildigini gosterir. Atatirkct bir milliyetcilik ile
Yeni-Osmanlici bir tarihgilik arasinda tercih yapmadan calisan birinin odasina poster
asmasl ya da odasinin koridoruna ¢ikmasi bile zorlagsmistir. Blylk kamusal kutlamalar
ya da uluslararasi vizyonlardan ¢ok daha édnemli bir sekilde Yeni-Osmanlicihgin etkisini
gOsteren ornekler bunlardir. Clnkd kendisini millet insasi olarak tanimlayan pedagojik
Ogretilerden kagmak mumkin degildir. Bhabha'ya gére (1990) milliyetgilik birbirinin
icine gecmis retorik ve performatif iki stirecle glindelik hayati yonetir. Milliyetgilik, ¢ift bir
zamana tabiidir ve insanlari énce pedagojik bir sekilde otoritenin karsisinda belirli bir
gecmisin nesnesi yapar, sonrasinda insanlarda oldukga performatif bir sekilde gindelik
hayatlari iginde milleti kanitlamalarini bekler (Bhabha, 1990, s. 237). insanlar, gegmiste
olmasi gereken dolasiyla simdiyle bagi zayif olan arkaik seyleri yeniden uretmekle
mesul olurlar. Bu surekli ve biriken bir zamansallidin pedagojisidir ve kisilerin timuyle
stratejik gosterileriyle gelisir (Bhabha, 1990). Poster asmanin bile poplilist bir nostalji
taraftarligi olmasi bdyle olur. Yeni-Osmanli’yi tiketmeyi segen bireylerin sdylemlerinde

bu gorulebilir.

Yeni-Osmanlicihgin ahimlama bigimlerine bakildiginda bu Urtnlere aktif bir sekilde
katilan, onlarin degismesini talep eden ve onlar tUzerinden kendi Osmanlilarini Ureten
tuketicilerin varligi géze garpar. Osmanl ¢ilginligi (Ottomania) seklinde asin bir tiketim
yapan insanlar Yeni-Osmanlici tezlerin timine edilgen bir sekilde katilmazlar ama bu
Urdnlerin bir referansa donusturdikleri ve gergek oldugunu var saydiklari Osmanlrdaki
kimi yonlerle -hosgorl, islami bir imparatorluk olma- Tiirkiye'yi anlamaya, elestirmeye
ve yargilamaya baslarlar (Ergin & Karakaya, 2017). Osmanli ¢ilginh@i, Turkiye’nin bir
trll basaramadigi birka¢ seyi tarihin 6ncesindeki daha kétl sartlarda basarmis bir
Osmanlr’yl 6zlemek anlamina gelir. Osmanlr’nin tiketiimesinden zaman zaman belirli
rahatsizliklar duyulur ama bu higbir zaman Osmanli’ya dair bir huzursuzluga dénmez.
Karakaya’nin (2012) Osmanli tiketimi ilgili yaptigi bire bir gérismelerde tiketimi belirli
Olcide olumlayan Kkigilerin bile s6z konusu takilar pahalilasinca bu tiketimi

yargiladiklari gorilir. Osmanlr’nin taklit oldugu belli belirli bir ucuzlukta tiketilmesi
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kabul edilebilirdir, ancak pahali esyalarin gdsteriimesi Uzerinden bir tiketim oldu mu
buna bir anda “6zenti” denmeye baslanir ve ait olduklari siniflardan daha yukarida
gbzikmeye calisanlar yargilanir (Karakaya, 2012, s. 72-73). Ancak Karakaya’nin

goérismesinden en carpici nokta burasi degildir.

Kendisinin goértstigu katihmcilardan biri Hlrrem Sultan’in yiziagund taktiginda bir
sultan gibi hissettigini sdyler ancak bunun yalan bir saadet oldugunu da ekler. Cunk
bulasik yikayan birinin sultan olmasi olanaksizdir ve Osmanlr’'ya ait her sey, ancak tipki
televizyondaki diger drtnler gibi, reklami takip edecek sekilde tlketilmelidirler, dyle ki
bu katilimci Osmanh esyalarinin evlere uymasini imkénsiz bulur (Karakaya, 2012, s.
74). Karakaya’nin gorustugu katihmcilardan bir bagkasi ise Osmanli’nin geleneklerini
diriitmeyi anlamli bulur, eskinin aile yapisina donmek dogaldir ancak ona goére bir
Osmanh gibi fotograf c¢ektirmek gibi aligkanhklar c¢ocukgadir, yanhstir ve
vazgegcilmelidir. Oyle ki bir diger katiimci bu fotograf gekinme merasimlerini asla sultan
olamayacak ya da zenginlesemeyecek insanlarin riyalari olarak tanimlar (Karakaya,
2012, s. 97-98). Burada sultan olamama yakinilan bir mesele oldugu kadar Kisilerin
kendi siniflarindaki kimi davraniglara, yoksullarin sultan gibi davranmasindan rahatsiz
olan bir tepki gorulebilir. Bu yalnizca Karakaya’nin gértismelerinde tanik olunan bir
sinifcilik, Ustten gérme degildir. Neo-liberal deger veris ve dusunusun miudahil olmadigi
hicbir sey yoktur, hukuktan O6znelige kadar her sey bu ekonomik yapi altinda
bicimlenmistir ve neo-liberalizm demokrasi, esitlik, toplumsalliga yaptigi onlarca yillik
saldirma ve zayiflatma ile cinsiyet, etnisite, Irk, sinif temelli tGm ayrimciliklarin
glglenmesini saglamistir (Brown W., 2018, s. 17-19). Yeni-Osmanlici neo-liberal birey

de en ¢ok zenginlesemeyenin gosterisinden ve yoksuldan rahatsiz olur.

Burada Yeni-Osmanlici insasi ekonomik bir ingadir ve ka&r sunmay! amagcladigi kadar
ayricalikh bir tiketimin verdigi glvenligi de sunmayi1 amaglar. Hamamonu'nde standart,
sterilize ve yuceltiimis bir Osmanli ge¢misinin ingsasinin dogrudan burada yasayan
insanlar tarafindan "Eskiden burasi guvenli degildi, artik gelenlerin profili de degisti,
daha kaliteli daha egitimli insanlar mahallemize" geliyor diyerek savunulmasi Yeni-
Osmanlicihdin otoriter neo-liberalizmin nasil agsagidan da riza devsirdigini gosterir
(Dorroll, 2015, s. 156-157). Osmanli, asla ulagilamayacak bir arzu nesnesidir;
imitasyon ile avunmak disinda ona sahip olmak olanaksizdir (Karakaya, 2012, s. 76).
Karakaya’nin derinlemesine goérismelerinin gdsterdigi 6énemli bir sonu¢ gecgmisin

ingasinin ve alimlanma bigiminin kigilerin ekonomik, kultirel, siyasi arka planlariyla i¢
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ice olan bu yapisidir. Kisiler, biyografik ozelliklerine gére Osmanl’yl ve 6zellikle de
Osmanlh cilginhginin tiketilmesi icin Uretildigi gecmisi algilarlar. Ortada herkesin
mutabakat kurdugu bir Osmanlh yoktur dyle ki ayni Osmanl kimi icin AB dnlnde bir
engel, bir digeri icin dinyadaki etnisite krizine bir ¢dziim, bir baskasi igin islam’in
yuriutlct kékl olabilecek kadar genis bir anlam sahnesine sahiptir (Karakaya, 2012, s.
100-113). Ancak Osmanli’'nin zenginlikle bagina oldukca benzer tepkiler verilir. Burada

tarihin kendisinin dnemi tipki major Yeni-Osmanlici insada tarihin énemi kadar azdir.

Tarih, gerceklikle iliskisiyle degil fantezi ile iligkisinde sahiplenilir. Ornegin, Onur'un
(2023) Osmanli temal kina gecelerini incelemesinde ulastigi sonuglardan biri bu
gecelerin tarihsellikten daha ¢ok populer dizilere yaklastikca sevildigi yonUndeki
ortakliktir. Kina mekani kaybedilmis bir istanbul, kina gecesi ise haremdeki sultanin
merkeze alindigi bir eglence olarak kurgulanir ve nihayetinde nostaljinin icinde
eglenceli oldugu kadar gagli, hakim bir yerellik hayal edilir (Onur, 2023, s. 221-227).
Burada, siyasi politikalar neticesinde aileye ve evlilige asir bir ilgi gosteren, kadinin
kendisini tanim ve temsilini gelenekgi bir dizlemde tanimlatan siyasi bir inga da dnemli

bir yer kaplar (Onur, 2023, s. 233-234). Aile, performatif bir sahne olarak tutulur.

Osmanli tarzinda ev i¢i tasarimi yapan evlere bakildiginda da benzer bir tiketim
gorulir. Muhafazakar elitligin tuketimle iligkisinin barigmasi i¢in ev hem dinya
nimetlerinden faydalanmayi hem de bunu yaparken manevi bir 6devi takip etmeyi
mamkun kilar: Turk otantikliginin ve Muslimanligl nesneleri olarak hilyeler, kolonyalar,
lokumluklar, masalar, mistik ud kokusu c¢ubuklari, serbetlikler, tugralar ozellikle de
misafirlerin agirlanacagdi salonlari doldurduk¢a gosterilenle iligkisini kaybeden bu
gOstergeler modernizme alternatif bir sekilde Osmanli’nin canlandiriimasinin estetigine
donusdurler (Bici Nasir, 2020, s. 80-82). Osmanli, gizemli ve fantastik bir gegmis olarak
arzulanir. Ornegin, neyin bir mizik aleti, Sufi geleneginin bir mizik tiri olarak
doénusumi kapitalizme bitlinlesmis bir arayisla értlsir. Senay’in (2015) Sufi gelenegin
neyzenleriyle yaptigi roportajlar ortak bir kaygi barindirirlar: Neyin kitlesel tretimi, Sufi
maziginin kitlesel tiketiminin silsilenin nesiller arasi denetiminden uzaklasmasi ve Sufi
mazigin sinif, yas, cinsiyet 6lgeklerinde oldukga heterojen bir yapiya ulagsmasini
neyzenler endiseyle takip ederler. Senay’a gére (2015, s. 64) burada islam-sonrasi bir
Turkiye’de Musliman ruhunu barindirma gayesinde Sufi muzidi saklayan belirli bir
gelenekselci ilk kanat ve 6nemli lguide kendi ruhunun saadetini arayan, bunun igin ney

satin alip Sufi mizigi tiketmeyi amaglayan bir kisisel éyku tiketiciligi catismasi vardir.
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Ney, daha c¢ok insana yayillmistir evet ama meskten silsileye kadar Sufi muiziginin
tarihsel birikimlerinin timu ¢6zulmuas, bunun yerine kisilerin benlikleriyle ve kendilerini
bulma o6ykuleriyle alakal farkli bir ruhsaliga varmistir. Bunlar muhafazakar orta-tst
sinifin zenginlesmelerinin Urettigi travmayi ruhani bir aydinlanma, kendilerine ait bir
habitus insasi ve glndelik hayatlarini anlamlandiracak aligkanliklarla doldurma
cabasina (Akgaoglu, 2018) benzer bir arayislardir. Ney meselesine benzer ve ironik bir

diger 6rnek mehter takimlarinin yasadigdi sikintilarda goérulur.

Yeni-Osmanlicilik dylesine kigisel alanlara sizan bir ideolojidir ki mehter takimlariyla
yapilan goérusmelerde bu takimlarin Uyelerinin yaptiklari eylemi gurur verici, kiyafetlerini
Osmanlr’y1 temsil eden bir anit olarak gordukleri ve mesleklerinin sik sik kutsiyetle,
Tirk-islam sentezinin iginde belirli bir Osmanl aidiyeti cercevesinde tanimladiklari
goéralir (Bayram, 2018, s. 148-149). Ancak Yeni-Osmanlici ticarilesme burada da
nukseder. Yaptiklari igi, kutsal bir gérev olarak goéren bu kigiler kendilerini kiralayan
masgterilerine gore farkli besteler okurlar: AKP se¢meni igin Dombira, Dik Dur Egilme
sarkilari, MHP se¢meni igin Tlrkiyem, Cirpinirdi Karadeniz, Turkler Geliyor sarkilari,
CHP segmeni igin ise 10. Yil Marsi, izmir Marsi sarkilari galinir (Bayram, 2018, s. 150).
ilahiler AKP ve MHP secmeni icin ortakken, her (i¢c secmen icin ortak olan besteler de
onemli Olgude mehterhaneler olur. Bu takimlarin en buylk sikayeti, mehterin
populerlesmesiyle mehter takimlarinin kalitesizlesmesi ve artan rekabettir (Bayram,
2018). Mehter takimlarinin bu musterilerine gore degisen tarihselliklerini de Yeni-

Osmanlici tiketimin en net drneklerinden biri olarak gérmek mimkuandur.

Bu Orneklerim timunde gorulecegdi Uzere hosgoruye sahip ¢ok-kultirci Osmanl yine
silinmistir. Osmanl neredeyse tumuyle Turklik ve Muaslimanlikla denk goértulmustur.
Yagli gures de ornegin 20. yuzyil ve 21. yuzyill Turkiye iktidarlari i¢in farkli anlamlara
sahipti. Cumhuriyet’in kurulus yillarinda asin millilestirilmis olduk¢a beden temelli bir
yagh gures gorilirken AKP ile ulus ici olmayi reddeden, etno-spor olarak kendisini
Asya’ya yayan ancak bu yayilis sirasinda Islami atiflari terk etmeyi reddeden yeni bir
evrensellik iddiasina rastlanir (Krawietz, 2019). Bu yalnizca guresle sinirli kalmaz,
sporun diger alanlarini da sirayet eder. Futbolun, fethedilecek bir spor alani olarak
g6rilmesi, 6zellikle de muhalif eylemlerin statlarda gértilmesinde de Yeni-Osmanlici bir
miidahale belirmis ve Ankarasporun Osmanlispor, Istanbul  Bliyiiksehir
Belediyespor'un Basaksehir'e donusturtlmesini takiben yeni bir simge yapisi, patronaj

agiyla spora dahil edilmistir (Kalayci, 2021, s. 531). Cumhuriyet’'in 6tesinde bir gegmis
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umulur. Tirkiye, Osmanli ile eslesir. THY’nin reklamlarinda bayrak, ebe, istanbul
imgelerinin yani sira dogrudan Bekir Bozdag'in anlatimiyla “Hi¢ kimsenin gitmedigi
Somali'ye giden THY” imgesi de bulunur ve THY, bir anda gondlleri fetheden, bir
hizmet olarak yoksula yardimci olan Yeni-Osmanlici bir goéndl cografyacisina

dénlsiirken bu eslesmeyi icerir (Ozcan, 2021, s. 376).

Yeni-Osmanliciligin eslesmeci tekrar yazimlarinin en popdulerlerinden biri de bu tir bir
gecmisin umudunu tasiyan tugranin dénusudur. Eldem (2014), bunu Kemalizm’e karsi
bir Hamidizm olarak gorur. Erken Cumhuriyet'in cumhuriyeti genigletmek icin sectigi
tugra yasaklart MHP ve AKP’nin ortakligiyla bir fiil kaldirlmigtir. Araba camlarina,
diikkanlara, istanbul Universitesi’nin girisine, teknelere, sehir sokaklarina anakronik
hatalarla dolu ve 6nemli 6lcide Batr’'daki hatall tasvirlerden alinmis tugralarin donmesi
gibi 6zel talepler bir yana Devlet Arsivleri Genel Mudurligd’nin arastirmacilara verdigi
arastirma kopyalarini tugra basili kirmizi beyaz bir CD’de vermesine kadar belirli bir
tarafilk bulunur. Ataturk’dn kargisina Abdilhamid’'i koymak, Abdulhamid’i tum
tarihselliinden koparip ulu bir hakana gevirmek bir mesrulastirma olarak burada
elzemdir (Eldem, 2014, s. 52-54). Sultanlarin tiketilmesini bu déntstirmeler mimkan

kilar.

Tarihi, kisilerin tuketebilecekleri ve sahneleyebilecekleri basitliklere cekmek Yeni-
Osmanlicilik gibi nostaljiler igin elzemdir. Devam eden baglikta gorilecegi Uzere tarihin
kisiler dizeyinde, Kigilere seslenen ve kigilerce sahiplenen imajlara donustirulmesi
vasitasiyla alinip satilabilen, sahnelenebilen, karsilastirilabilen ve en énemli banal
simgeler ile gabucak gorunebilen tarihi kayitlar var edilebilir. Bu bir icecegi igerek, bir
diziyi izleyerek, bir deyisi sOyleyerek Osmanlili olabilme ve bunu sergileyebilme
olasiligini Urettigi icin kritiktir. Herkesin sultanlagabildigi yapida bu esigin 6nemi

bulunabilir.

2.2.2.2. Sultanlari izlemek ve Yemek: Sultan da Bizi Gérecek mi?

Tarkiye’de sultan olma hayali altin ¢gag hayali ile i¢ icedir. Bu hayal icin zamanin
ilerlemesinin algilanma bicimi basattir. Ustelik ironiktir ki bu hayal Turkiye'ye ve
Turkiye’deki Yeni-Osmanlici dneriye 6zgu bile degildir. Zamanin ilerlemesinin milliyetgi

ve muhafazakar bir bakisla degerlendiriimesinde kimi ortak temalar oldugu sdylenebilir.



73

ligingtir ki kendi ahlaki kayitlarini farkli ve 6zgiin géren ¢codu milliyetci ve muhafazakar,
onemli bir dlgide diger kilturlerdeki milliyetciler ve muhafazakarlarla benzer
arglimanlar uretirler. ilerleme, gerileme, tekerrir ya da inayet kavramlari arasinda farkli
farkli tanimlara sahip olan zaman algisinin asla toplumsal bilimsel bir tahayyul olarak
ele alinmamasi gerektigi, bunun yerine edebiyata yaklasildigi gibi yaklasiimasi
gerektigi tezi de bu argimanlarin kavramlara yikledigi yabancilastirici degerlerden
ortaya cikar (Johnson, 2001). Ornegin, milliyetcilerin “milletimiz geriliyor” ya da
“milletimiz saldiri altinda” korkusu aslinda bir ilerleme korkusudur ve toplumlarin ¢cok
kdltirci ya da c¢ok etnik¢i olmasindan korkar (Johnson, 2001, s. 96-100).
Muhafazakarlarin her seye hikmetmek igin basvurduklan kutsalliklar da benzer bir
sekilde degisimden korkan, degisimi énlemek icin tarihi isgal etmeyi 6éneren zaman-
mekan tasarimlaridirlar (Johnson, 2001, s. 102-104). Her iki ideoloji de tim anlatilari
ilerleme ve gerileme ya da tekerrur ile inayet arasinda taraf segcmeye zorlar. Bdylece
milliyetcilik ve muhafazakarligin taraf olmadigi bir toplumsal ya da tarihsel tartisma
olanaksiz olur. Tarihe bakarak onda altin ¢aglar devsiren okumalar énemli 6l¢lde
gericidirler. Ustelik Kiligbay (1998), gericiligin kendi iginde geligkili oldugunu da belirtir.
Ona gore (1998, s. 27) gericilik simdiyi yoz gorur, gecmiste bir altin ¢cag ya da ideal
bulur ama nihayetinde buraya donlp, sonrasinda ilerlenebilecedini belirterek kendisini
de curitir. Gericilik dahi eninde sonunda bir ilerleme fikri Gzerinden kurgulanmis olur.
Gunku, tarihin gegmiginde ya da gelecegin belirli Gtopyalar bulmak olanaksizdir; bunun
yerine, tarihi kurgulayan bdylesi taleplerde aktuel birer dizenleme projesi bulmak,
onlari insa edilen bakislarin ¢ikarcihdi icinde gérmek gerekir (Kiligchay, 1998, s. 28).
Gergekten de sadece Turkiye ile kisith kalmayacak kadar fazla érnekte altin gagdan
s6z eden yeniden kurucu nostaljilerin ¢ok cabuk yeni sag ya da asin sag ile

irtibatlanarak toplumu da yeniden inga etmeye calistiklari goralur.

Ornegin Yeni-Sagin kultirle iligkisi bu tartigmaya dayalidir. Yeni Sag hareketlerin
kultiri 6nemli bir hareket alani olarak ele aldiklari, kiltlirin tiketim pazarlarini da
toplumsal gruplari siyasete dahil etmek igin kullandiklari gérilir. Bunlar bilgisayar
oyunlarindan yayinevlerine, televizyon ekranlarina ¢ikan din gorevlilerinden muzige
kadar, kendisini surekli yeni dismanlar Gretip bunlara karsi micadele etmek Uizerinden
ayakta tutan muhafaza hareketleridirler (Blee & Creasap, 2010, s. 273-275). Bu
nedenlerle gundelik hayatt ingsa etmeye calisan milliyetciliklerin ya da
muhafazakarliklarin ~ azimsanmamasi  gerekir. Banal milliyetcilikler ya da

muhafazakarliklar, bu hareketlerin edilgen olduklari anlamina gelmez. Bilig'in banal



74

milliyetgiligi elbette ki reklamlar, sokak isimleri, sakalar, hava durumlar gibi alelade,
tekrara dayali, simgesel degerlere tabiidirler ancak onun milliyetgilik tarifi soguk bir
milliyetcilik tarifi de degildir (Hearn, 2007, s. 660). Bilakis, Bilig'in banal milliyetciligi
kisinin milleti icin 6ldirmeye ve 6lmeye yonelik kararinin ne derece giindelik olandaki
siradanda sakli oldugunu gbésteren ve bir anda sicaklasabilecek bir milliyetgilik
Ogretisidir (Hearn, 2007, s. 660). Turkiye’de son yillarda 6zellikle cemaatler ve kadin
bedeni tzerinden sirekli bir sekilde tetiklenen, rahatsiz olan, harekete gegmekle tehdit

eden bir muhafazakarhgin bulunmasi bu manada okunabilir.

Tum bu meselelerde bireye seslenen sultan ve saltanat hayalleri 6nemli yerler
kaplarlar. Ozellikle devlet kaynaklariyla gekilen dizilerde yine ulusa ve ulus digina
seslenen Yeni-Osmanlici ingalar gorulur. Bu diziler, Osmanl’y1 neredeyse tumuyle
istanbul ve onun sultanlariyla haremleri tizerinden gérdugi igin énemlidirler. TRT deki
Osmanl dizileri, “kultirel hegemonyayl elde edemedik” sdylemine kargi alinmis
onlemler olarak okunabilirler. Oyle ki 6zellikle Osmanli’nin son dénemine yonelik hem
uluslararasi teamuldeki hem de ulus igi kayittaki elestirel, olumsuz bakis bir sorun
olarak da gorulir. Ornegin TRTnin Payitaht dizisi, tarihi bdylesi elestirileri bosa
cikarmak icin tekrar yazar. Bu dizide Abduilhamid bir baba figiri olarak Osmanli’ya
askin, panoptik ve sinirlardan azade bir sekilde bakar ve Turkiye’nin dénip 6rnek
almasi gereken nostaljik bir kaynak sunar (Bulut & ileri, 2019, s. 251-253). Ozellikle
Tarkiye dizi sektorinde surekli kutuplar Gzerinden anlatilar kuruldugu ve digariya
pazarlanan yapitlarda neredeyse tumduyle ortak belirli bir sentez oldugu goruldr.
Larochelle’ye gore (2020, s. 74-76) bu kutuplu yapi ilkin Kemalist modernizm ile
Osmanli gelenekgiligi arasinda bir taraf segerek tarihi bir kurgu gergeklestirir ancak
bdylesi gecmisle alakali bir tercihle yetinmez ve bu tercihi ikinci olarak zengin ile fakir,
otantik olan ile olmayan, modern ile geleneksel arasinda ikiliklere de ceker. Bdylece,
kiresellesmis bir tlketicilik ve romantizm anlatisinin temelinde geleneksel aile ve
cinsiyet normlarinin yani sira olduk¢a ekonomik bir sakinmay! da barindiracak hesapl
bir “Turk dokunusuna” kavusur. Ozellikle Payitaht gibi TRT yapimlari bu dokunusu
guncel siyasi muzafferlige kavusturmak igin tarihi tekrar yazarlar. Bu dizilerde Ertugrul
Gazi, Abdilhamid, Menderes, Ozal gizgisinin bir mirasgisi olarak AKP belirir ve tiim bu
olusumlarin lideri iyi niyetle, hakikatle naksolurken tiim bu slregler ayni oyuna mudahil
ortak digmanlarla sariimiglardir (Sinanoglu, 2017). Burada diger tim Yeni-Osmanlici
Uretimlerde oldugu gibi tarihin dnemi cok zayiftir. Her sey kutuplu, antagonistik bir

popdlist nostalji icin kullanilir.
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Ornegin Fatih gibi sultanlar neredeyse her ideoloji icin mesrulastirici kaynaklara
donusebilirler. Batici ve sekiler yorumlar icin ilerici bir sultan olan Fatih, muhafazakar
yorumlarda agir bir sekilde dini, dogulu ve baskin bir figire dénisir ve Osmanli’nin
Tirkiye icin bulundurdugu temel anlami Gretmek icin kurgulanir: iktidarlarin, yalnizca
kendilerinin var olabilecegi bir gelecegi kabul ettirebilmek igin ise yarar gegcmisler olarak
(Danforth, 2016). Ancak Ersanli, Glrpinar gibi tarihcilerin gosterdigi Gzere “Osmanli’yi
timiyle reddeden Cumhuriyet eliti’ ile “Osmanlr’yl kabul eden islamci toplum” ayrimi
dnemli 8lglide kurgudur; Cumhuriyetin kurulus yillarinda ve onu takip eden inonii
déneminde bdylesi net bir reddiyeye rastlanmaz (Danforth, 2014, s. 95-96). Aksine,
Fatih’in sultanlar arasinda en ilerici, laik padisah olduguna dair basin tartismalari,
istanbul’un fethinin besinci ylzyihnin kutlamalarindaki sénikliik igin DP’yi elestiren
CHP’nin varligi, dogrudan ders kitaplarina yansiyan ve kurucu bir TUrklUk ile denk
gérilen Osmanl imparatorlugu gibi érnekler mevcuttur (Danforth, 2014, s. 98-118).
Ataturk’'te de hakeza bir Osmanli karsithgi degil, aksine toplumunun gercekliginden
uzak, geri ve Otede kalmis bir Osmanli elitine donuk bir reddetme vardir. Erdogan’in
bdylesi bir reddi yok sayip romantik bir Osmanli hayali ile elitligin kisithginda bir
Cumbhuriyet gercegini 6ne sirmesinde bu nedenle oldukga siyasi bir secicilik oldugu
gorulebilir (Danforth, 2014, s. 122). Ancak bu sure¢ yalnizca ulusun igine seslenmekle
sinirli degildir. Bu diziler, Tirkiye'yi disariya da tanitmayi amaglar. Orta-dogu ve

Balkanlar 6zelinde bu tanitma gaorulebilir.

Kraidy’ye gore (2019) yapilari itibariyle siyaset ve tarih Gstli olma iddiasinda bulunan
Osmanli dizileri yahut kendisini dogrudan ya da dolayh belirli Orta-Dogu politikalarina
angaje eden Turk dizileri (6nemli Olgide ABD karsithgr ya da Filistin savunusu
Uzerinden) dahi reel politikalarin nesneleri olurlar. Kraidy (2019), 6zellikle Turk dizi
sektérinl neo-liberal bir otoriterligin kendisini gug¢li buldukga daha gligsuz neo-liberal
otoriter pazarlara sizdirmasi olarak goérir. Bu pazar ve siyaset ilgileri nedeniyle bu
diziler kapitalist bir Grlin olarak boykot edilebilir, onlarin siyaset ya da tarih anlatilan
yanhs olarak reddedilebilir hale gelirler (Kraidy, 2019). Yeni-Osmanlici dizilerin yurt
disina pazarlanmasi tek tarafli bir etki olarak gerceklesmez. Yeni-Osmanli, dizilerin
sunmaya c¢alistigi anlamlarin 6tesinde de alimlanirlar. Osmanh fantezisini barindiran
mobil oyunlara bakildiginda bir motif gorulebilir: Uygulama marketlerin en ¢ok indirilen
Osmanl temali oyunlarda gec¢misin yabanci dismanhgi, eril cinsellik fantezileri ve
girisimci-padisah imgelerinin baskin oldugu gérulir (Turgut & Yayla, 2020). “Cool

Ottoman” denemeleri de benzer bir sonugla karsilagirlar. Ortadogudaki izleyiciler
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arasinda karismis gerceklik olgceginde izleyicilikten séz edilir: Araplar igin Tuark
dizilerindeki karakterler ayni anda sekiller ve muhafazakar, arzulanan ve korku
duyulan, Batili ve Dogulu olanlardir (Kraidy & Al-Ghazzi, 2013, s. 26-27). El-Artss da
buna katilir (2015) ve Osmanli ile ya da dogrudan Trkiye ile ilgili dizilerin Orta-dogu’da
belirli bir modernizm &6ncesi fanteziyi tetikledigini séyler. Bu arzulanan, erisilemeyen ve
belli élclide yasaklanmis hetero ya da homo erotizme yonelik korku dolu bir arzu
halidir. Yeni-Osmanlici tiketim ve negatif veya pozitif bir sekilde Balkanllik ile
Osmanlilik arasinda kimi ortak aidiyetler, deger, yargilar bulma meselesinde de tarihi
dizilerin basat oldugu goérulir (Frank, 2016). Balkanlarda bu manada birden fazla izleyis
nedeni vardir, ancak burada ilgin¢ olan, Balkanlarda ézellikle Osmanl dizilerinin belirli
bir sekilde muhafazakarca begenilmesine dair olan drneklerdir. Bu begeniye sahip
olanlar Osmanh dizilerinde artik toplumda var olmayan gelenekgi aile yapisini,
arkadaslik iligiklerini, yasllara saygi duyulmasini baskin bir nostaljiye 6zlediklerini
sOylerler (Amzi-Erdogdular, 2019, s. 884-885). Osmanli dizilerinin Balkanlar'da
muhafazakar bir 6rtl, Ortadoguda da sekiler bir teshir olmasinin paradoksu (Tung,
2012'den aktaran Amzi-Erdogdular, 2019, s. 885) tarihin yeninden kurgusunun bile
yeniden kurgulari Urettigini gésteren carpici kayitlar sunar. Diziler, Yeni-Osmanlici bir
insa olarak ulusun alimlanma bigimini daralttiklari kadar ulus disinin alimlanma

bicimlerine kaynaklik da edebilir olurlar.

Sultan yalnizca sofranin karsisindaki televizyonlara yerlesmez, ayni zamanda sofraya
da yerlesir. Turkiye’'deki salon kultirinin ve televizyon izleme kiltirinin evde Urettigi
pedagojik iligki burada yankilanir. Eve seslenen mutfak programlari, halka seslenen
mutfak tercihleri ve halki birlestiren sofra imgelerinde bu yankilarin Yeni-Osmanlici

icerikleri gorulebilir.

Turkiye’de mutfaklara seslenen programlar gerek TRT'de gerekse 6zel kanallarda
vardir. Ornegin Emre Cetin’e gore (2017, s. 469) Emine Beder'in Mutfak Aski programi
yemek yaparken iki merkeze sahiptir: islam ve Osmanli. Onun programlari, Tirk
mutfagini helal bir mutfak olarak tanimlarken, Osmanli’dan kalan yemek aligkanliklarini
da dogal olarak dogru ve iyi bulur. Emre Cetin (2017, s. 472-474) bdylesi bir gegmis
ingasinin neticesinde programin yeni bir tuketim alani olmasinin yani sira kamusal
alanda dinin ve gecmisin diglanmadigi bir Yeni-Osmanlici kamusal alan arzusunun da
disavurumu oldugundan bahseder. Benzer bir 6rnek dogrudan Turkiye'nin first-

lady’sinde bulunabilir. Emine Erdogan'in Asirlik Tariflerle Tiirk Mutfagi kitabinda da bu
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minvalde bir Yeni-Osmanlicilik géraltr. Kiltir ve Turizm Bakanligi'nin resmi bir yemek
politikasi kitabi olarak destekleyip yaydigi bu kitapta saray mutfagi modern hayattaki
cevreci, saglikcl, yerel arayiglara ¢ozim olacak sade ve 6zgin bir mutfak olarak
tanimlanir (Eser & Karaosmanoglu, 2023). Neo-liberal ethosun igerisinde, kendisini
pazarlama amaci oldukca yuksek olan bu deneme, kiresel trendlerin aradigi super
yiyecekler icin Osmanli mutfaginin 6nerirken bunu bir yandan Tirkiye'de mutfagi Yeni-
Osmanlici bir tahayytlle sekillendirmek diger yandan da Osmanli mutfagi tzerinden
hem Turkiye hem de diinya Uzerinde bir tir 6nderlik ve Ustlinlik kurmak igin Gretir
(Eser & Karaosmanoglu, 2023). Osmanli mutfagi tarihidir, o kadar Ustindur ki gindn
tum ihtiyacglarini karsilar. Osmanli restoranlari da benzer bir pazarlama yaparlar. Yeni-
Osmanl mutfaginin Uretici ve tuketicileri yapilan konusmalarda da bu mutfaklar su
tanimlarla i¢ i¢edir: Trend, miras, dogal, Turk, zenginlik, asil, zarif, egzotik ve romantik
ama tanidik (Kinoglu, 2014, s. 57-65). Hem kendine-sarkiyat¢li hem de kendine hayran

Yeni-Osmanlici yemek kultart bu tanimlarin bir aradaligini mamkan kilar.

Ancak Yeni-Osmanlici mutfagin, dogrudan énder ideolojisi Uzerinden en net drnekleri
bunlar degillerdir. Karaosmanoglu'na goére (2020) AKP déneminde toplum muhendisligi
onemli bir dlgiide popdilist bir kutuplastirma ile gerceklesir. Karaosmanoglu (2020), bu
populizmin Yeni-Osmanlici oldugundan s6z eder ve iki 6érnek Uzerinden bu sureci
aciklar. Erdogan, 2013’te katildig1 Dinya Saglhk Organizasyonu etkinliginde “Alkollt bir
icki olan bira cumhuriyetin ilk yillarinda yayinlanan ilk kitaplarda milli bir halk ickisi
olarak takdim edilmistir. Halbuki bizim milli ickimiz ayrandir” agiklamasini yapmisti.
Karaosmanoglu'nun ilk 6rnegi de Erdodan'in bu s6z konusu bira yerine ayran
tartismasindan kisa bir stre sonra Osmanli Sarayi'nin asure dagitma gelenegini takip
ederek asure dagitmasi ve baskanlik sistemini yeni bir simgesel iktidar kaynagi,
halkina bakacak yeni bir gu¢ olarak tanimlamasindaki yemek tercihidir
(Karaosmanoglu, 2020, s. 1263). Burada, devlet, halkina bakan ve halkin damak tadini
elitlerin yerli ve milli olmayan aligkanlklarin diginda tanimlayandir. Ancak
Karaosmanoglu'na gore kritik bir fark Cumhurbaskanhigi'nin 30 Agustos davetindeki
menuadar. Turkiye'de yemek kaltirinG yerli ve millilestirip, tevazu sahibi bir mutfagi
Oneren iktidarin misafirlerine kuzu ejder meyveli smoothie, zencefilli somonlu susi,
dana rozbif ikram etmesini de Karaosmanoglu bir Yeni-Osmanlicilik olarak gorur. Evet,
halk alelade olani tiketmelidir, ancak tipki Osmanl'da oldugu gibi saray mutfagi ile
yerli mutfagi da ayrilmali, Saray'in misafirlerine sundugu sey satafatla dolu bir gegmisin

zengin ve sofistike emperyal genisligine sahip olmalidir (Karaosmanoglu, 2020, s.
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1266). AKP’li yoneticilerin halka acgik¢a elden harclik dagittigi, Erdogan basta olmak
Uzere birgcok yoneticinin Ramazan ayinda yer sofralarina oturdugu goruntiler de bir
halktan olus ama ayni zamanda halka gidecek kadar da ondan ayri olus olarak bu

Osmanlili ayrima uyar.

Ancak burada, bu gérintilerin de ayranin da uyandirdigi nostaljik gururun agiklanmasi
gerekir. Ozellikle Ramazan’in Turkiye’de ortak bir nostalji kurmasi, sofralar tizerinden
gecmisin yad edilmesi Yeni-Osmanlicihgin diger gegmis insa araclarindan daha
basarili bir 6zellige sahip oldugunu gosterir. 1970 ve 1980’lerin tim siyasi iklimine
ragmen Arzu Film’in huzursuzluk kargisinda nostaljik bir glveni uretmedeki basarisinin
(Dede, 2020) bir benzerinin nasil Ramazan Uzerinden Yeni-Osmanlici bir nostaljiyle
gerceklestiginin sorgulanmasi gerekir. Clnku tipki Arzu Film'in yaptigi gibi Ramazan
nostaljisi de 6zellikle sinif sémartsind gériinmez kilmada, siyaseti degistirecek
huzursuzlugu bastirmada basarilidir. Osmanlicilik, ge¢gmisi insa bireyde ve toplumda
belirli olumlu aidiyetler uyandiriyor olmalidir. Bdyle olmasaydi, yalnizca yukaridan
gelen bir hareket olarak bu kadar populerlesmesini anlamlandirmak zor olurdu.
Oyleyse ayni anda hem genis bir tiiketim kiltirini besleyen hem de toplumsal aidiyet
Ureten gegmis insalarindan s6z etmek gerekir. Karaosmanoglu (2010), bunun bir
Oornegini Ramazan etkinliklerinde bulur. Karaosmanoglu’na gére (2010, s. 288-292)
Ramazan tim icerigiyle dnemli bir 6lgiide tiiketim etkinligidir, islamci ve sekiler
marketlerin ayni anda tuketiciye ulagmak icin sectikleri, tUketicilerin ise dini bir tiketim
yapmak icin ulastiklari oldukga ekonomik bir metadir. Ancak, Karaosmanoglu, bodylesi
bir okumanin eksik kalacagini belirtir. Ona goére (2010, s. 292-297) Ramazan ayni
zamanda bir hetero-topyadir, birbirlerinden oldukga farkli olan ve kendilerini
digerlerinden farkh goéren insanlarin bir araya gelebilecekleri, ortak bir ge¢misten
kaynaklanan belirli bir ortaklida istirak edebilecekleri ve toplumun ayni anda ailelik,
arkadaslik, hosgorl anlatilar Uretebilecegi yastan, siniftan, etnisiteden, cinsiyetten 6te
bir zaman kurgusudur. Karaosmanoglu, Ramazan’in bu ikisine ayni anda
seslenebilmesini anlamli bulur. Yeni-Osmanlici nostaljiyi bu nedenle tipki milliyetgilik
gibi ideologlarin Urettidi, dolayisiyla ¢cokgca esnek ve hareketli bir sahiplenme olarak
gormek gerekebilir. Bu onun nasil bu kadar ¢cok anlama ayni anda gelip bu kadar ¢ok

kisiye ayni anda seslenebildigini de daha anlasilabilir kilar.
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Bu anlama surecinde 1980’lerden beri devam neo-liberal birey hayalinin, 1950’lerden
beri var olan cumhuriyet travmasinin, 2000’lerden beri var olan sultan olma hayalinin

belki de en net sonucu i¢in Sultandan.com’a bakilabilir.
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3. BOLUM
IMITASYONLARIN EN OTANTIGIi, OTANTIKLERIN EN iMITATIFi

2010’lar daha 6nce kapitalizmin erisemeyecegi derecede tiuketimin gindeliklestigi bir
degisime tanik olmustur: internetin kapitalistiesmesi. Ustelik bu tek basina sadece
satmanin ve satin almanin genislemesi olarak da kalmamistir. internet; ayni zamanda
kendi gdsteri alanlarini, kendi UnlUlerini Uretebilmeye basglamistir. Bu, markalasmanin
ve metalasmanin artik yalnizca devasa Uretim glglerine sahip buylk sirketlere ait
olmadigdi ve gundelik hayatin icinden ufak Amerikan riyalarina érnek olan bireylerin de
markalasip metalasabilmeleri anlamina gelir. Turkiye de bu etkinin, neo-liberal bir Glke
olarak igindedir. 1920’lerden beri baslayan, 1950’lerde sag, 1980’lerde ise Tiirk-islam
ile birlesen kapitalizmin sonucunda Turkiye de kendi zenginlesme hikayelerine inanir.
Yeni-Osmanlicilik bu degisimde vyalnizca bir zenginlik bigimi olarak kalmamistir,
zenginlige dair bir ge¢misin Uretiime bi¢cimi de olmustur ve bunu internetin
kapitalistlesmesinden de faydalanarak gerceklestirmistir. Sultandan.com’un Uretici ve
tuketicilerinde bu gorilebilir. Calismanin son béliumuinde Turkiye'nin Yeni-Osmanlicilik
Uzerinden var ettigi muhafazakar, neo-liberal bireyin tiketim kimligi Sultandan.com

Uzerinden incelenecektir. Bu inceleme iki ara bolumle yapilacaktir.

ik ara bélimde internetin sundugu, daha dnce var olmayan bir Uretici profilinden séz
edilecektir: Mikro-Unli bir Uretici olarak influencer. Bu ara boélimde kiresel pazarlarin
Urettigi yeni Unlulik bigimi olarak mikro-Unlulikten s6z edilecek, influencerin ve
influencer pazarinin tanimlari sunulacak, neo-liberal Uretici bireyin tuketici ile kurdugu
yeni iligkinin ayrintili bir incelemesi yapilacaktir. Sultandan.com, Yeni-Osmanlici bir
influencer ekonomisi; bu sitenin sahipleri ise Yeni-Osmanlici mikro Unliler olarak
degerlendirileceklerdir. Altin ¢ag tiketiminin, sultanliktan etkilenerek var edilmesi
temelde bir etkilesim, etkileme ekonomisi olan influencer ekonomisinin nadide bir
ornegini var edecektir. Zenginmis gibi yapma, uzun zamandir zenginmis gibi yapma,
ahlakli tlketiyormus gibi yapma, bir baglilik nisanesi icin tiketme vb. birden fazla
muhafazakéar tlketim bicimini sunacak olan bu o6rnek tezin ana veri kaynaginin
c¢alismadaki tim unsurlarla bagini da ortaya serecektir. Bu ara bélimde, arastirmanin
son ara boluminde konu edilecek Yeni-Osmanlici tlketimin Ureticisi de ayrintiyla

irdelenecektir.
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ikinci ara bolim Sultandan.com’un Uriinlerine géz atacaktir. Bu urlinlerin fetis nesnesi
olurken nasil hem Cumhuriyet hem de modernite elestirisi tasimayi basardiklarini,
hakikat sonrasi bir 6neriyle nasil sahte bilimci yeni bir epistemolojiyi sunduklarini, tarihi
yeniden uretirken bunu nasil neo-liberal bir markalasmanin pargasi yapabildiklerini,
tlketiciyi nasil neo-liberal Turkiye’nin neo-muhafazakar bireysellesmesi icin denetim
altina cekebildiklerini arastiracaktir. Post-modern tiiketim, sahte-bilimcilik ve sosyal
bakim literatlrlerinin dahil edilecedi bu ara bdlimde Grtnlerin tiketicilerini déntstirme
misyonlarina gdz atilacaktir ¢lnkl Sultandan.com’un fetis nesnelerinin ge¢cmise,
simdiye ve gelecege mudahale ederken bunu onlarca yillik Yeni-Osmanlici disiplinlerle

nasil értlstirdigu kiymetli veriler icermektedir.

3.1 METANIN YERYUZUNDEKi GOLGESI

Turkiye’de Yeni-Osmanlici tiiketimin iki ihtiyaca care Urettigi séylenebilir. ilki, ani ve
asirt  zenginlesme icindir. Yeni-Osmanlici tiketim nesnelerinin, kendi iglerinde
barindirlyormus gibi imgeledigi eskilikler bu ani ve asiri zenginlesmelere belirli bir
gecmis katmayi dener. Yeni-Osmanlici birey, bir anda zenginlesmesinin kéksuzIiguni
Osmanl’nin gdsterge olarak icerdigi uzun tarihsellikle kapatir. ikincisi, ani ve asir
zenginlesemeyen ancak zenginmis gibi yapmak isteyen hing dolu neo-liberal bireyin
ihtiyacidir. Yeni-Osmanlici tiketimin zenginmis gibiligi gosteren yapisi da bu bireylerin
zenginmig gibi yapmalarina olanak saglar. Ustelik tim bu siregte Yeni-Osmanlici
tiketim; ahlaki Ustlnllk, tarihi sureklilik ile es bir sekilde tanimlanir. Yeni-Osmanlici
birey zenginlesirken ya da zenginmis gibi yaparken Kkapitalizmin gayri-ahlaki
tanimlanan agirhigindan bertaraf edilir. Onun tlketimi, karsisinda olduklarinin
tiketiminden farkhdir; neredeyse kutludur. Sultandan.com’da Uretici ve tuketici
nezdinde boylesi bir tuketim oldugu gorulebilir. Yeni-Osmanlici tiketimin major anlatisi
icin mindr bir diizeyde alelade érnekler sunan bir baglam, bu nedenlerle bu ara bélime
konu edilmisti. Bu ara bdlimde mikro-UnlUlik tartismalarindan 6nce gosterisgi
tiketimin ana tartismalarinin sunulmasi ve bunun Sultandan.com (zerinden
orneklendiriimesi yapiimistir. Bunu takip eden alt baslikta ise bu sefer bu tartismalarin
anltldk, mikro-Unliltk, samimiyet, alelade neo-liberalizm, influencerlik Uzerinden

derinlestiriimesi ve Sultandan.com Gzerinden 6érneklendiriimesi gerceklestirilmistir.
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3.1.1 Bir Felaket Olarak Caligarak Para Kazanmak: Yeni-Osmanlici

Zenginlik

The Young Pope dizisinin birinci sezon ikinci bdliminde geng Papa Pius Xll, Vatikan’in
ariin gelistirme ve pazarlama sorumlusu ile goérisur. Pazarlamaci; Papa’ya, Vatikan'in
Papa’nin goérintlstu (zerinde Urin tekeline sahip oldugunu soéyler. Papa’nin
benzerliginin bulundugu herhangi bir Grin Vatikan’in telifindedir. Anahtarlik, kartpostal,
kallok, cakmak, resimli kart, tabak Ureten Vatikan; artik 5 euroya satilan plastik tabaklar
degil, Vietri'deki zanaatkarlarin Uretecedi 45 euroluk daha kibar tabaklar Gretmek ister.
Papa’nin yuzl, bu 6zel tabaklarin etrafindaki stslemelerin ortasina konulacak ve bu
tabaklar her devletin bagkanlarina hediye edilerek satisa konulacaktir. Papa Pius XII,
bu oOnerileri reddeder. Odadan ayrilir ve odaya bombos bir tabak ile déner, ona gore
ideal tabak ancak budur. Kendisini anlamayan gorevlilere "Resmedilecek bir imajim yok
clinkil ben hi¢ kimseyim... Var olan tek sey isa. Ben degil 45 euro, 5 euro bile etmem.
Ben degersizim" der ve fotograf cektirmeyi reddeder. Ardindan Papa olarak ilk
konusmasinda halka golgede seslenecektir, herkesten uzak, hi¢bir gorsele sahip
olmayan goérinmez bir figur olacaktir. Burada, dizinin modern tiketim aliskanliklarina
elestiri getirmek igin Papa ve Vatikan Uzerinden bir sdylem drettigi dusunulebilir.
Vatikan da Papa da metalastirildiklari konumlarin disina ¢ekiliyor gibidir. Ancak dizi,
bdylesi bir elestiriye sikismaz. Aksine, daha derin bir anlati gelistirir. Papa Pius XII,
tuketilebilir bir imaj olmaktansa tiketilemeyen ve tuketilemedigi icin surekli arzulanan
bir imaj olmak isteyecektir. Vatikan’in Urtin gelistirme ve pazarlama sunucusuna yakin
zamanin en 6nemli yazarinin Salinger, en dnemli sinema ydnetmeninin Kubrick, en
onemli ¢agdas sanatgisinin Banksy, en dnemli elektronik muzikgilerinin Daft Punk
oldugunu sdéyler. Bunlarin tamaminin ortak noktasi goriinmez olmalaridir. Vatikan ve
Papa hayatta kalmak istiyorsa trende uymali, Papa’yi tiketim toplumunun bu ters
mibalagasinda herkesten uzak bir rock yildizina dénudstirmelidir. Dizi bodylece
tiketilmekten kurtulamayacak ancak trendin gugli tarafinda kalabilecek, kendi imge
oruntusunu koruyabilecek ve arzulanabilir eski bir 6zneyi var edebilecek bir yapidan
bahseder. Papa Pius Xl tiketiimek zorunda oldugunu bilir, kendisini farkli kilmanin onu
guclendirecegini de bilir, yapabilecedi sey 5 euroluk bir tabaktan 45 euroluk bir tabaga
gecmektense kendi gizemli uzakhdi Uzerinden Vatikan markasini farkhlagtirmaktir.
Yeni-Osmanlici tiketimin yapmayi basaramadidi ve surekli igine sikistigi celigki de
buradan kaynaklanir. Gegmisi aleladelestirmek onun satafatini yok eder ancak onsuz

kalmak da onun satafatinin sundugu nimetlerden faydalanmamak anlamina gelir. Bu,
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geriye degerli bir Osmanh kalmayana kadar onu degersizlestirmekle sonucglanacaktir.
Papa Pius XllI'ye gelen ilk 6neri, neredeyse tim Yeni-Osmanlici tiketimlerde takip
edilir. Ozellikle de Sultandan.com, plastik tabak ile daha kibar tabaklarin cesitliligi ile
herkese uygun bir ayricalik olarak saltanati pazarlamayi secer. Zenginlik tiketiminin

literatlir( ile bu pazarlama anlasilabilir.

Gundelik hayat gdsterilerle doludur, insanlar bu goésterilerde kabul edilebilmek icin
toplum icindeki yaygin normlara uyacak benlikler ingsa etme egiliminde olurlar
(Goffman, 2014, s. 33-44). insan, kendisini baskasina sunarken surekli bir sekilde
toplumun resmi olarak onaylanmis degerlerine bakar, bunu bir vitrin olarak goérur ve
tim gosterisini bu alicisi olan vitrinde sergilenebilecek bir temsil olarak kurgulamaya
baglar (Goffman, 2014, s. 45). Ustelik, zaman iginde bu role inanip, kendisini aslinda
en temelde bir oyun olan bu kurallarin i¢cinde hakiki bulmaya da baslar (Goffman, 2014,
S. 17-33). Nilhan Osmanoglu'nun hayali de Yeni-Osmanlicilikin gu¢ kazandigi
ekonomik ve siyasi bir pazarda kurallarin hakikiligini surekli tutmak icin var ettigi
pazardir. Baudrillard (2018, s. 28) Disneyland'in i¢i doldurulmus &lU bir vahsi hayvan
oldugundan séz eder. Ona gore Disneyland Amerika'ya benzedigi kadar Amerika da
Disneyland'e benzer. Disneyland tek basina bir similasyon degildir, Los Angeles ve
ABD de gerceklikle iligkisi kopmus birer simulasyondur. Bu nedenle Baudrillard (2018,
s. 29) Disneyland'i ne gergcek ne de sahte olarak gorir. Disneyland, ABD'nin gergek
olduguna ikna etmek icin dretilmis bir ikna imgesidir: Yetiskinlerin, bu gocuksu dinyaya
gitmelerinin temel nedeni Disneyland disindaki Amerika'nin da gocuksu oldugunu ve
yetiskinlerin bdylesi bir simulasyon iginde ¢ocuk olduklarini unutmalari igindir. Gegmisi
simule etmeye calisan tuketimler olarak okunabilir. Yeni-Osmanlici tiketimin satafati,
ayricalik onerileri ve kutsalhigi gibi tanimlar yalnizca bir tur yaniltma icermezler.
Bunlarin varlig, taklit oluslar, sanki bu kétu taklitler disinda bir Osmanli gergedi varmis
etkisi yaratir. Parfim, talbent, tugra gibi maddeler, birer gdsterge olarak imgenin
kokunu gdsterir var sayimi buradan c¢ikar. Oysa tipki Disneyland’in olmayan bir
Amerika’'yl varmig gibi gostermesi, var olmayan bir yetiskinligi erigilmis gibi sunmasi
misali Yeni-Osmanlicilik da olmayan bir Osmanli’y1 varmis gibi gésterir, var olmayan bir
gerceg@i asiriimis gibi sunar. Burada, Baudrillard’in simulasyon tarifinin énemi ortaya
cikar. Nilhan Osmanoglu Vatansever’in Nilhan Sultan markasini ge¢cmisi saklayip
simdide sunan; eskinin bilimini, glzellik ve kultirind tasiyan bir birlesim olarak
sunmasi kiymetlidir: Bu, tarihi yalnizca ge¢misteki ayricaliklara ait bir hayal olarak

sunmaz; tarih tim estetigi, gegcmisi, kimligi ile satin alabilenlerin ulagabilecekleri bir sey
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olur (Raudvere & Onur, 2022, s. 2-3). Bu alt-baglikta, Yeni-Osmanliciligin nasil
tlketiciler Uretirken dreticiler Urettigine de bakilacaktir. Clnki Yeni-Osmanlicilik
yalnizca muhafazakar neo-liberal devlet fikrini guclendirmez. O, kapitalist tim
ideolojiler gibi devlet ile birey arasinda kimi kurumlari ve kisileri de glgclendirir; bu
kisileri zenginlestirir, onlari mesrulastinr ve onlar (zerinden bireye ulasir.
Sultandan.com bunun agik bir 6rnegidir. Cunkl, Sultandan.com yalnizca tuketicisiyle
ilgili degildir. O, ayni zamanda kendi imaji Uzerinden Sultan’t da Uretir. Otantiklik
iddiasinin kaynagi, imitatifler arasinda 6ne ¢ikmayi saglar. Burada, Yeni-Osmanlicihgin

zenginmis gibi yapmasinin egsiz bir 6rnegdi gorulebilir.

Veblen (2015, s. 39-63), aylak sinifa olan elestirisinde emegin bir tlir gdsterisci
tembellik seklinde ne kadar asagilandigindan séz eder. Calisarak kazanmak, aylak
sinif i¢in sorundur. Veblen'e gdre (2015, s. 32-33) mulkiyete ¢calismadan, miras yoluyla
sahip olmak aylak sinif icin en saygl deger zenginliktir. Mulkiyet, gosterilmelidir.
Burada, kdseyi donme ile Osmanli'yi birlestiren bir tlr gdsterisci tiketim bulunabilir.
Yeni-Osmanlici gosteris, miras yoluyla zenginlesmeden kdseyi donenler icin kendi
zenginliklerini tarihsel bir zemine yayma imkanidir ve bu haliyle kendilerini "calisarak
kazananlarin ezikliginden" uzaklastirmak icin bire birdir. Nilhan Osmanoglu’nun kendi
YouTube kanalina yukledigi bir videoda uzulerek anlattigi anekdotlar ¢alisan olmakla

ikircikli iliskisini 6zetler:

Velhasil Dindar Efendi, Harun Efendi'yi okutmak igin galismak zorunda kalmistir, bir
sehzadenin ¢alismasi para kazanmasi, ¢lnku higbir sekilde, korunakh yetistigi icin disariya
adapte olabildigi bir hayati yok ve evlerinde bitiin olumsuzluklara ragmen, bir yemeklerini
yapan Kisi, iki ev islerini yapan kisi annelerini yani Nimet Hanim bu igleri hi¢ bilmedigi i¢cin bu
hizmetgileri de idame ettirip annelerine de bakmak yukimlilukleri var $ehzadelerin.
Gergekten ¢ok zor bir durum. Kimseleri yok ve disaridan surekli tehdit yani Sehzadeleri
goturecekler alacaklar yani babalari Sehit edilmis bu yolda. Dolayisiyla sirekli bir o korkuyla
blyulyen iki tane kiglk yasta kalan evlat var. Diindar Efendi gidiyor bir ecza deposuna. Ben
senelerce Dundar efendinin bir Eczaci oldugunu bilirdim. Degilmis megder ¢unki butin
masanin ustu ilaglarla doludur ve ilaglarin yerini degistirmez bdyle her hastalikta ona gidilir.

Bir ecza deposunda aslinda muhasebeci olarak ¢alismis...

Sehzadeler var ki parklarda agliktan vefat etmis ama cebinde parasi var ve notu var bildigim
kadariyla Yani bu parayla benim seyi defin islemlerini islamiyeti uygun sekilde yani
dusunebiliyor musunuz ya. Karniniz a¢ karnimiz ag. Acliktan 6liyorsun uzama islamimi
definden yani bagka bir sey olmaz.Simdi konusamiyorum da baska bir sekilde

gémilmeyeyim diye ylzlnize bir not var icinde para var mu bu bunu ¢ok kendimi bir
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tartalim bakalim yani. Bunu yapabilecek yirek irade bu ¢ok ve yani iste Osmanli'ya

Osmanogullarinin ve kendisini yetistirdikleri nasil yetistirdikleri islamiyet’e baghliklari...

Gergekten insan bir para kaygisi igerisindeyken hayati nasil idam ettirecegim bunun kaygisi
icerisindeki evlatlarini da kaliteli biyitmesi daha ¢ok zorlasiyor aslinda su anda Osmanoglu
ailesinin bu fertleri i¢in surgiin kadar aci olmasa da yine surglin kadar hazin sonuglara veri
verebilecek bir gidisat var. Neden c¢unkl evlatlar kaliteli yetistiriimesi zorlagiyor. CUnku
herkes bir gecim derdinde artik evlatlarini Kaliteli yetistiremiyorlar (Nilhan Osmanoglu

Vatansever, 2021c).

Nilhan Osmanoglu'nun anlatisinda Dundar Efendi cumbhuriyetle birlikte korkulu
duglerinden uyanmig, kendini bu dislerden de korkung¢ bir calisma belasinin iginde
bulmustur. Clnkl c¢alismak soyunun inkaridir ve soyunun kalan bir avug temsili olarak
Osmanogullari herkeslesmistir. Bu ylizden Nilhan Osmanoglu’nun influencerligi mikro-
influencerlik kulvarinda yeterince 6zgin ve bir o kadar da digerleri ile aynidir.
Ozgundir ¢linkl alicisiyla temsiliyet iliskisi icerisinde bir iktidar agi var ederek eski bir
Oykinin kahramani olur fakat onlarla aynidir ¢inki artik calismak ve Urlnlerinin
reklamini yapmak, hayatini kamuya acmak zorundadir. Bu durum muhafazakar
temsiliyle zaman zaman c¢elisir. Ornegdin yukaridaki aniyi kendi evinde cektigi bir
YouTube kanalinda anlatmaktadir. ClUnku izleyici artik yakinlik tesir edilecek bir 6zne
olarak tuketim iligkilerinin kismi 6znesidir. Fakat sultanlik yakinhda agik bir titre degildir.
Sultan’in yeri saraydir, harem onun mahremidir ve disaridan bir gdze kapaldir.
Sultandan.com ile sultanligini kazanmis, veren olmus, tlketici ise tebaaya denk
dismustir. Yoksul bir sekilde Yeni-Osmanlici tiketimler ise bir tir maddi éykinme
olarak bunu paylasma gayesidir. Buradaki celigkinin zaman zaman ustli kapatilir.
Ornegin video boyunca esine Bey diyen Nilhan Osmanoglu onu sadrazamlastirarak
sunar ve esi anlatilan hikayeleri onaylama isini yarutur. Yagananlarin ne kadar da kotu
oldugu konusunda esini destekler. Soylu gdsterisciligin mensuplari eski ¢agin lordlari
ve leydileridir. Salonlarina yerlestirebilecekleri isimleri ve hikayeleri olan esyalari,
sikilabilecekleri kadar zamanlari ve onlarin sikilmalarini mimkin kilmak igin edindikleri
isgileri bulunmaktadir. Odalarindan isgi ¢iktiginda temiz havanin tekrar temini igin cam
aralayanlaridir. Boylesi bir tahlide meké&n Oylesine erigsilmezdir ki ulasiimazligin
agirhginda misafirini  terbiye eder. Nilhan Osmanoglu da Sultandan.com ile
terbiyeciligini yeniden temin etme gayesindedir. Siteyle birlikte “calisarak kazananlarin
ezikliginden” uzakta, aslinda bir is yaparak kazandigi gercegini saklayacak belirli bir
zenginlesme kaynagina erigir. Turkiye’de muhafazakar zenginlesmenin ahlaki
ustinlikle iligkisinin  Yeni-Osmanli ile nasil mesrulastirildigi da goralir. Neo-

liberalizmin, en temelinde cogunlugu yoksullastirip azinhg bir anda zenginlestirme
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motifinin bireylere “girisimci olursan sen de zengin olabilirsin” siariyla sunulmasi burada
ayni anda gerceklesir. Azinlik, zenginlesir ve aniden zenginlesmesini tarihi gibi gortlen
Urunlerle kapatir. Cogunluk, zenginlesemez ve zenginlesememesini onu zenginmis gibi

goOsteren bos gostergelerle orter.

Ancak Yeni-Osmanlici tiketimin bu érnegi, diger tlketimlerde bulunmayan nadide bir
yana da sahiptir: Yeni-Osmanlici influencer bir sultana. Burada unlGlGgin yeni bir
bicimi olarak mikro-tnlulik, kamusal alanin dénistigu yeni bir alan dijital alan ve
insanlari etkilemenin yeni bir sekli olarak influencerlik etkili olur. Bu ara bélumun ikinci

ve son alt basliginda bu incelenecektir.

3.1.2 Unliiliik, Mikro-Unliiliik ve Samimi Sémiiriiler

UnlGlik, Tarkiye'nin tarihinde etkisi oldukga genis kamusal bir seslenme alanidir.
Ustelik, 6nemli bir dlglide bir Turk Riyasrdir da. Kesfedilmek, bilinmek ve zengin
olmak dnlulikle kolaylasir. Ancak unlulugun cekiciligi burada kalmaz, Turkiye'de
unlalik kamusal bir kisilige donisme kudreti ve belirli bir siyasi gug ile payidar olma
anlamina da gelmektedir. Bunun devlet destekli, neo-liberal bir sekillendirme olmasinin
gucli bir kanitina Ozal giftinin kamusal alani sekillendirme ¢abasinda rastlanir. Semra
Ozal''n Tanju Colak, Hilya Avsar iligkisine ahlaksiz buldugu igin midahale etmesi ile
Ozal ailesinin siyasete "ev rahathi§i ve tekinsizligi" getirmesi el ele olan kararlardir ve
kamusal ile 6zel alanin silinmesi, tuketen ailenin temele c¢ekilmesi icin yapilmig
hamlelerdir (Senol Cantek, 2017, s. 117-123). Burada televizyon 6nemli bir yer
kaplamis ve bagbakanlar dahil birgok kamusal figirlu televizyonda goéren insanlar
bunun etkisinde degismeye baslamislardir. Televizyon "biz yagamadik" 6fkesiyle kadin
cinselliginin 6zgurlesmesine, sehirlesmenin televizyon ekranlarin ev hayatina sizdigi bir
avantaj ve yeni bir muhafazakarlik dretirken referans alinacak yeni bir sinira
doénusmustir (Kozanoglu, 2001, s. 32-33). Zenginlesmenin yollari da televizyondan
siklikla aktariimakta, herkesin takip etmesi gereken, 6zellikle genclerin 6érnek almasi
gereken unlller ekranlara c¢ikariimaktadir. 1980Q'lerin yuppieleri gibi figurler medya
tarafindan Uretiimis ve genglere kent degerlerine uyumlu, geleneksel burjuva
degerlerinden badimsiz bir seyleri satin alma ve bir seylere ulasma guicinin évaldiagu
"yakisikh, havali, paral, galip is adami goéruntuleri" ile paranin gucine tav olmayi
ovmektedir (Kozanoglu, 1994, s. 89-98). Televizyonun genislemesi ile Unlulik de

genislemeye baslamis, kendi icinde asiri blyuyen bu sektdr Turkiye'de ilk kez bir
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Unltlidk rekabeti Gretmeye de baslamistir. Bir yandan Arabesk ile pop'un Unli figurleri
Uzerinden 1980 sonrasinin hizin ve neselerini seslendirdigi muzik endistrisinin
dergileri, programlari, radyolari buyurken diger yandan bir gecede meshur olmak ve bir
gecede unutulabilmek tedavile girmistir (Dilmener, 2014, s. 353-365). Dinleyiciler de
artik agir abilerine sadik insanlar olmak yerine "bu olmazsa digerini dinlerim" diyen
tlketicilere donusmustir (Dilmener, 2014, s. 365). 1980lerden 1990’lara olan bu
degisim Turkiye'de kamusal alana Unlileri ¢ekmis ve artik bu Unlller Gzerinden de
ekonomik, kultirel, siyasal toplumsalliklar var olmaya baslamistir. Muhafazakarhgin

kamusal figurlerle i¢ ice UnlUleri de benzer bir temele sahiptir.

Denilebilir ki Turkiye’de muhafazakar zengin kadinin tuketimle iligkisi ve kendisine
ikonlar Uretme hikayesi onlarca yila yayilan bir strecin ardindan nihayetinde 2020’lerde
ancak alelade olabilmistir. Bu yayginlasmadaki basat faktdér, muhafazakar kadinlarin
muhafazakar hareketlerin kazanglarini paylasma konusundaki israrinda bulunabilir.
Sancar (2015), RP’de glgli aktérlere dénlisen Musliman kadin hareketinin, RP’nin
iktidara geldikten sonra kendilerini bastirip, kamusal alandan diglama g¢abalarina karsi
ciktigini belirtir. RP’den AKP'ye gittikge piyasalasan islam, tim harekete eslik etmeyi
secen Musluman kadinlarda da belirli bir dedisime yol agacaktir. Anadolu Kaplanlari
gibi islamci sermayelerin yavas yavas kapitalistieserek muhafazakar ekonomilerin
sinirlarindan gikmalari gibi islamci kadinlar da kapitalistleserek mahrem olan olmaktan
cikacaklardir (Sancar, 2015, s. 73-80). Burada harekete basta verdikleri destegin,
hareketin glglenmesinin ortaklari olduklari kadar onun sundugu nimetlerin ortaklari da
olmay: talep eden belirli bir degisim talebi goérulebilir. 1990’larin televizyon uUnlulerinin
benzerleri 2000’lerin gliglenen islamci hareketinin Gnlilerine dénlisecektir. Hayriinnisa
GuUldn Louboutin marka ayakkabilar giymesini takiben AKP’deki diger kadin figurlerin
giyimlerinin takip edilmesinin ¢agdi bu tur bir muhafazakar Unlulik dénemini gosterir.
Artik piyasanin karsisinda bir in yahut out meselesinde degerlendirilen, dinin de
koleksiyon degerinin basladidi belirli bir moda ani mevcuttur (Sancar, 2015, s. 80).
Kamusal alanin hirs, tiiketim, gdsteris ve zenginlikle geri alinmasi yeni bir islamci
isaretler kiimesinin varligini gosterecektir (Sancar, 2015, s. 81-83). Calismanin énceki
bdélimlerinde de bu degisim daha genis bir dizlemde incelenmisti. Bu sureklilik,
neoliberalizme entegre oldukca kendi ikonlarini yaratan islamci bir tiiketimi ve bu
tuketime mudahil olan kadinlari gdsterir. Son on yilda yasanan mikro-Unltlik de buna
benzer derecede sektdr degistirici bir degisimdir. Turkiye’'nin 1980’lerde televizyon

ekranlarinda tanistidi Unlulerin yasadigir ve yasattiklarina benzer bir etki bu sefer
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2010’larin ¢ogunlukla telefon ekranlarinda yasanir. Sultandan.com’u muhafazakéar bir
influencerlik, Yeni-Osmanlici bir mikro-tnlalik olarak okumadan énce influencerhigin,
mikro-anlaligun ayrintih bir sekilde agiklanmasi gerekir. Cunki oldukga yeni Unlalik ve
etkileme bicimleri olan bu rollerin ¢ok gen¢ bir literatirl, gelismekte olan
kavramlastirmalari ve zenginlesmis kategorileri  bulunmaktadir.  Literatlirin,

kavramlarin, kategorilerin ayrintiyla agiklanmasi bu nedenlerle bir gerekliliktir.

UnlGlikten mikro-unlilige yasanan degisim, kiresel dlgekteki bir degisim ile mimkiin
olabilmistir: Influencer pazarlarinin ortaya c¢ikmasi. Geleneksel Unlenme, bir tir
kesfedilme sireciyle islemekte, dnemli élciide devasa sermayelerin s6z sahibi oldugu
oldukga dar, yavas ve sancil bir markalasma anlamina gelmektedir. Kultur
endustrisindeki ¢alisanlarin ¢okga giice sahip oldugu bu yapida dnlller, ¢ogunlukla
belirli endustriyel platformlardan ya da habituslardan gecerek Unllu olabilmektedir.
Khamis, Ang ve Welling'e goére (2017, s. 194) guncel ekonomide, Kkisisel
markalasmanin giic kazanmasinin ve poplilerlesmesinin {i¢c nedeni vardir: ilk olarak,
sosyal medya, herkesin mikro-unliu olabileceg@ini yani siradan insanlarin da sosyal
medya sayesinde bir anda popiiler ve zengin olabilecedi sdziinii verir. ikinci olarak,
neo-liberal bireyciligin kendisi kisisel markalasmayi odullendirecek bir politik kalttrel
baglam sunar. Uglincli ve son olarak sosyal medyadaki influencerlarin hikayeleri ve
onlarin mikro-Unlilere donisme strecleri hem ilham verici hem de taklit edilebilir bir
basari hikayesi olarak gorulur. Boylece kigisel markalasmanin olduk¢ca siradan
karsilandigi hatta 6vuldugu bir strece girilir. Influencerlik, GnlGlGgu zaman zaman belirli
bir samimi olmaya, amator sekilde etki etmeye ve sosyal medya paylagsimlarinin
alisiimis medya planlihdinin diginda belirli bir 6zgunlige doénusturilmesini ve bundan
kar elde edilmesini de mumkin kilar (Abidin, 2018, s. 91-92). Artik televizyon
ekranlarinin iletisimsiz Unlenmesinden farkli, cogu zaman takipgisiyle iletisim kuran ve
bunu ¢ogunlukla kendisine ait sosyal medya hesaplarindan yapan yeni bir Unll olarak
mikro-Gnlt gordlar. UnlGlagan sosyal medyadaki varhiginin amaci énemli bir 6lglide
takipgiyle kisisel bir iletisim kurmak, bunun nihayetinde para-sosyal bir iligki insa etmek
ve kimi bulgularin gdsterdigi Uzere bu iligki vasitasiyla markasina diger iletisim
araclariyla elde edemeyecegi bir gliven ve kar getirmektir (Chung & Cho, 2017, s. 487-
489). internet Ginli o kadar genis érneklere ve kendi yapisina sahiptir ki bu kisa siirede
gerceklesen Unluligin bile "Gnlllik sermayesi"'nin asamalarindan s6z edilmeye
baslanmistir: Edinme, toplama, kaybetme, geri alma (Brooks, Drenten, & Piskorski,

2021, s. 530). Ancak elbette ki geleneksel Unllllk ile sosyal medya Unluligunid ayni
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kefede hatta ayni kavramlarla bile incelemek zordur. Bilakis, sosyal medya uUnlGligu
geleneksel Unlilugun sinirlayici kapilarindan (medya, kirmizi halilar, magazin aglari,
baglamlardan) ayri yeni var olma vyapilarina (platformlardaki tekel yokluklarindan
faydalanarak bir sonraki blylk kisi olma olanagina sahip olma, diger platform ve
influencerlarla bag kurabilme beceresiyle gliclenebilme, normalde geleneksel Unlilige
akan sermayeyi influencerliga aktarabilme potansiyeline kavusma) sahiptir (Brooks,
Drenten, & Piskorski, 2021, s. 530-536). Bir o6rnekle bu degisim daha rahat

anlasilacaktir.

Kendi isimlerinde bakim Urdnleri markalarina donugsecek sosyal medya personalari
Ureten Kigiler ile yapilan bire bir gérismelerde de bir tir yakinlik pazari ortaya ¢ikar.
ingiltere'nin en popiiler sosyal medya fenomenlerinden biri olan Zoe Sugg érneginde
YouTube Uzerinden vioglar yapmak mekénsal, zamansal, toplumsal ve baglamsal
tercihleriyle yakinligin, asinaligin pazarlanmasini mimkdn kilar (Berryman & Kavka,
2017, s. 309-310). Onceki dénemin ikonlari toplumdan ayrik, ulagilmaz ve gizemli
hayatlarini blylk produksiyonlu gdsterilerde televizyon ve sinema ekranlarina
saklarken mikro UnlUler videolarini én kameralarinin karsisinda spontane bir sekilde
cekip, seyircilerine telefon ekranlarindan ulasarak kolektif bir tliketimdense bireysel bir

ilgi var etmektedirler.

Zoe Sugg 6rneginde yalnizca makyaj malzemeleri birer Grtin olmazlar, Zoe'nin videolar
da birer drinddr. Sugg, izleyicisiyle samimi kalmanin 6neminden siklkla s6z
etmektedir. Burada, spontane kayitlar dnemli bir yer kaplar. izleyici, takip ettigi mikro-
Unldlerin rutin hayatinin bir pargasi olmayi arzular. Sugg’in, kendi odasini izleyicilerle
paylasmayi istemeyip, izleyicilerini kaybetmekten c¢ekinerek ikinci bir yatak odasi
tasarlamasi da bu nedenledir. Stidyo bir yatak odada yeterince kisisel kalabilecektir.
Boylece hayatindaki kisisel olaylari da kendi markasinin imgelerine donustirmeye
kadar sosyal medyadaki varliginin pazarlanan yanini kaybetmeyecektir (Berryman &
Kavka, 2017, s. 312-313). Sugg dahil tim influencerlar bunu bir tir ilgi ekonomisi
icinde, en ilgi ¢ekici olmak icgin trendleri ya yaratarak ya da surekli takip ederek
gerceklestirmek zorundadirlar. Mikro-unluler de tipki Unluler gibi takipgilerinin ilgisi igin
rekabet etmek zorunda kalirlar. Kaltlr endlstrisinde g¢alisanlarin agsmasi gereken temel
bir sorun vardir: Ozglnlik ile pazarlanabilirik arasinda bir dengeye erismek ve
6zgunligan fetisizeligini kar elde edilebilir kilmak, burada 6zgunlik insanin kendinde

barindirdid1 bir 6zelliktense stratejik bir edinim olur (Arriagada & Bishop, 2021).
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Influencerlar ¢cok sayida influencer arasinda 6ne ¢ikacak kadar 6zgin olmalidirlar,
ancak onlarin bu 6zginligu kendi etki alanlarinin pazarlanabilir olmasini 6nleyecek
kadar disarida da olmamalidir. Clinkl influencerlarin en énemli gelir kaynaklarindan
birini onlar Gzerinden kullaniciya ulasan metalar saglar. Influencerlar bir baslarina, bir
ajansa ya da bir siteye bagl sekilde gelir elde etmeye calisirlar, ana gelirlerini yayin
yaptiklari platformlardaki reklamlardan gelen genel reklam geliri, dogrudan kendi
yazilarinda anlagsmali bir sekilde yaptiklari tanitimlardan gelen 6zel reklam geliri ya da
populerlikleriyle var ettikleri kendi Urunlerinin ona sagladigi gelirlerden olusur (Abidin,
2018, s. 72-78). Influencerlarin gelir elde modelleri dort kategoride 6zetlenebilir:
Markalardan gelir elde etmek (markalar ya igerik Ureticisine ya da onun calistigi
kuruma dogrudan &deme vyapar), platform geliri (icerik Ureticisi icerik Urettigi
platformadan elde ettigi abonelik, bagis, destek yahut platform i¢i reklamlardan gelir
elde eder), merkezsiz gelir (internetteki yeni teknolojiler vasitasiyla higbir araci kuruma
sahip olmadan igerik Ureticisinin dogrudan tiketici tarafindan desteklenmesi) ve Urln
satiglar (icerik Ureticisinin "merch" olarak bilinen uUrlnlerinin satilmasiyla gelir elde
etme) (De Gregorio & Goanta, 2022, s. 208-209). Influencerlar hem takipgileriyle
samimi olmahldirlar hem de bu samimiyeti gelir elde edecek bir vyapiya

donustirmelidirler.

Unldlik ile mikro-tnlilik arasinda bu degisimler nedeniyle belirli bir gerilim de vardir.
Unlalagun, sosyal medya varlig ile iligkisi her zaman pozitif degildir. Ingleton ve York
(2019), ¢ogu Unlindn internetteki varhigini génilsiz bir katim olarak tanimlar. Onlara
gore (2019, s. 371-374), Unlller ayricaliklari belirli bir given alanina denk distugu
anda sosyal medyada bulunmay: bir tir yukimliluk, gonllsuz yaptiklari ve yapmamayi
segecekleri bir is olarak gorirler. Oyle ki bu Gnliliklerini ve zenginliklerini belirli bir
Olgide sosyal medya varhdi ile glglendiren ya da ayakta tutan Unlllere -yazarlar
Kardashianlari érnek olarak verir- belirli bir azimsama, asagilama olarak bakmaya da
donusur (2019, s. 373). Burada, internetin sagladigi iletisim halinden uzaklagsma ya da
anlalagun kaynagini aldigr kaynaklarla mesafe acarak belirli bir Ustlinlik pekigtirme
gayesi etkilidir. Ancak mikro-unlulerin buradaki hiyerarsiyi, en azindan kariyerlerinin
baslangic déneminde, tersine c¢evirmeyi sectikleri ve bir tir avantaj olarak

tanimladiklari goralir.

Influencerlar ile yapilan derinlemesine gérusmeler, influencerlarin kendilerinin neden

gerekli ve Unli oldugunu aciklarken U¢ séylemde birlestiklerini gosterir: Takipgilerinin
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asimetrik bilgi aglari nedeniyle sahip olabilecekleri magdurluklari onlarla arkadas olarak
¢dzmek, Unli insanlardan ve reklamlardan "takipgilerinden biri gibi olarak" ayriimak,
tim bunlan Ureticiler ve reklamcilar ile profesyonel bir iliski strdirerek yapabilmek
(Arriagada & Bishop, 2021). Influencerlar samimi bir sekilde Grin satabilmeyi, tim
varliklarini bir pazara donustirerek yaparlar. Bunun igcin hem kendi temsillerini hem de
bulunduklari alanlari metalastirirlar. Sosyal medyanin otantik ve gergcek olma iddiasinin
bu tur bir metalastirmayla birlesme zorunlulugu yeni alan tanimlarina ihtiyaci pekistirir.
Hund ve McGuigan (2019), kamusal ve sanal alanin artik bir "alinip satilabilen hayat"
(shoppable life) oldugunu sdylerken bu ihtiyaci yanitlamaya c¢aligirlar. Yazarlara goére
(Hund & McGuigan, 2019, s. 20) alinip satilabilen hayat, sosyal medyadaki
kullanicilarin fotograflarinda bulunan her Grinin program iginde satin alinabildigi,
buradaki herkesin bir market performansi sergileyebilecedi yeni bir marketlesmenin
vuku buldugu teknik, yénetimsel ve habitusa dair bir degisimdir. Bu degisim yeni
O0deme, tanitma, dagitma aglarinin var oldugu bir gindelik hayat altyapisiyla
mimkindir. Sosyal medyada gelir elde etmek isteyen herkes belirli bir ekonomik varlik
gOsterebilmek icin kigisel ve profesyonel kimliklerini, sosyal medyanin ihtiyag duydugu
simgesel tuketimlerle eslestirmeli ve Uretim aginin iginde kendisini yeniden Gretmelidir
(Hund & McGuigan, 2019, s. 23). Boylece Instagram’daki paylasimlardan Tiktok’taki
videolara kadar her igerik bir tir pazarlama alanina, her gorinti satin alinabilen
hayatin tanitiminin aracisina doénusur. Otantik, 6zgin olani bir tir “mis gibi” icinde
pazarlamak muimkin olur. Ustelik bu pazar o kadar buyir ki diinyanin en biyik
sirketleri ve devletlerini icine ¢ekmeye de baslar. Influencer ekonomisi ekonomik,
hukuki, kaltirel ve toplumsal bir endustri degisimini tetiklemis, dijital sermayeler ve
aliskanhklar Gretmistir. Bunu Amazon, Google gibi devasa sirketlerden Gushcloud,
Ginzmarkets gibi yeni sirketlere kadar uzanan yeni ekonomi girisimlerinde ve ABD, Cin,
Singapur gibi Ulkelerin devlet nezdinde slrece dahil olma arzularinda gérmek
miamkindir (Abidin, 2018, s. 83-84). Bodylece sosyal medyadaki Unlilerden dev

sirketlere kadar neo-liberal pazarlarin glindelik hayata c¢ekildigi yeni bir alan agilir.

Yeni-Osmanliciligin mikro-tnlilik ve influencerlik ile ilgili bu tartismalarin neredeyse
tamamina drnek olacak verilere Sultandan.com ve Yeni-Osmanlici bir influencer olarak
“Nilhan Sultan” imajinda ulagilabilir. Sultandan ve Harrem markalari, Yeni-Osmanlici
bir hayali pazarlarken bunu mikro-UnlGlik ve influencerhdin ¢agdas golgesinde
yaparlar. Tipki diger mikro-Unluler gibi Sultandan.com’un Nilhan Sultan’t da

izleyicilerine, takipcilerine kendi evinden seslenir. Nilhan Osmanoglu'nun kendi
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YouTube kanalindaki #Himayun Sohbetleri -1 #DUGUN videosunda Beylerbeyi
Sarayinda evlenmeleri uzun uzadiya, oldukc¢a kisisel anlatilar Gzerinden sunulur. Bu
videoda dugun icin para bulamamalari; gelinlik, davetiye, pasta pazarliklari; anne
babalarinin anilari, ginlik hayatlari; yasadiklari tim sikintilarda onlara indirim yapan
ya da yardim eden Kkisilerin Allah tarafindan génderildigi vurgusu ve bu insanlara
"Sultan Abdilhamid Han'in askerleri" denmesi; kendi dugun davetiyelerindeki metnin,
digun yapacaklara o6rnek olmasi icin okunmasi; dugun takilariyla borglarini
kapatmalar gibi anlatilar vardir (Nilhan Osmanoglu Vatansever, 2021a). Bu videonun
neticesinde, c¢iftin Onerisi ise Yeni-Osmanlicilik ile neo-liberalizmin Thatcher’ci bir
bilesimi olur. Cift; kendilerinin eksiden basladiklarini, girisimleriyle kazandiklarini ve bu

yolla genclere 6rnek olabileceklerini vurgularlar. Oykiileri, bir girisimcilik dykisuddr.

Burada, mikro-unlulikle geligkili bir durum gdérulebilir. Gergcekten de ilk bakista bdylesi
bir igerik ulasilabilir, samimi, spontane, tiketilebilir olmaktan uzak gézikir. Oysa bu
icerigin varhgi bagl baglina bir ikrardir. Mikro-tnlUluk seyircisiyle dost olan, seyircisine
evinin odasini agan, kendisini halktan gosteren, tiketilebilenle dogrudan iligki kuran bir
kisi olmakla sinirh degildir. Bunlar mikro-UnlGligin bigimlerinden yalnizca biridir.
Yalnizca belirli bir tur icerik Ureticisini mutlak Uretici olarak almak, yalnizca belirli bir tir
oyuncuyu mutlak oyuncu almaya ya da yalnizca bir muzik tird oldugundan s6z etmeye
benzemektedir. Nilhan Sultan imaji, takipgisiyle tebaa iligkisi kurar ama nihayetinde
takipgisiyle bir iliskisi vardir. Sultandan.com’un imaiji ise bir tersine Papa Pius XIlI olarak
Nilhan Sultan olur. Kendisinin Instagram hesabi, ¢ogu mikro-Unlindn ve influencerin

Instagram hesabini takip eder: Kigisel olan ekonomik olani igerir.

Dikkat cekici bir diger husus ise bu hesabi muhafazakar bir influencer hesabi olarak
Osmanl’yl gundelik hayata tekrar yerlestirme onerisini tagimasidir. “Sultan AbdU’l-
Ham1d-i sani torunu” vurgusunun hemen altina “www.harrem.com.tr” linkini yerlestiren
hesabin (Nilhan Sultan, 2024) calisma boyunca Yeni-Osmanlicilik ile ilgili incelenen
neredeyse her konuda paylasimlar yaptigi gériiliir: LGBTI, Filistin, Ayasofya, Osmanli,
Necip Fazil Kisakilrek gibi kamusal konular sahsin kisisel hayatinin girisim, aile bakimi,
yemek zevki, gezilen yerler, anilariyla ice igedir. Instagram hesabinin ana atif noktalari
"#adabimuaseret  #nilhanosmanoglu  #kisiselgelisim  #reels  #godrgUkurallari
#turkiyeyuzyil” gibi hashtaglerdir. Osmanli, érnek alinmasi gerekendir. Bunun soyunun
payidari olarak sahis bu érneklerden biridir. Instagram, YouTube ya da herhangi bir

sosyal platform ayni anda hem Enderun hem de harem seklinde igleyerek terbiye
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edebilecegi bir alana dénisur. Ustelik bu etkileme alani, Tirkiye’nin onlarca yildir
devlet destekli bir sekilde gergeklestirdigi neo-liberal muhafazakar bireyin etkilenme
alani ile bire bir 6rtlsur. Yeni-Osmanliciligin glindemine aldidi dini, ekonomik, kiltirel
her konu bu etkileme alaninin konusu yapilir. Her etkileme, mikro-Gnliligin samimi
ama mesafeli yapisi icinde neredeyse tum Ulkeye yayilan bir harem agar. Neo-harem,
neo-liberalizmin muhafazakar birey insasinda 6zel ve kamusal alanin asiri ekonomik ve
asirn ahlakg¢i yeniden kurgusu olur. Ustelik tim bu slreg, bir pazardir da. Yeni-
Osmanlici uretici, tuketicisi etkilerken ona tukettirir de. Siyasal tum sdyleminin
derinliginde, belki de temelinde bir tukettirme niyeti bulunur. Kiresel 6rneklerde de
kendilerini politik influencerlar olarak tanimlayan influencerlarin bu vasitayla iki seyi
ayni anda yurittikleri gorulir: Ulkelerindeki siyasi ifade 6zgUrlGguni Grinlerini
pazarlarken denetlenmeme 6zgurligine déndstirme (De Gregorio & Goanta, 2022).
Temelde ekonomik olan saikler, bu sayede denetlenemez olur. Ekonomik olan, énemli
Olclde kar amagcli sunulan goéris ve ifadelerin ekonomik yani kamusal denetimin digina
¢ikar. Siyasi olan tuketilebilir kilmak, onun asiri ekonomik yani ile asiri ahlakgi yani
arasindaki bagi siler. Muhafazakar, neo-liberal bir rya olarak Yeni-Osmanlici Ureticiler
de buradadirlar. Siyasi glindeme sahip, var olan siyasi ajandalarla i¢c ige bir

influencerlik elbette ki kuraldisi degildir.

ABD’de ana-akim haberleri tarafli, kendi asin sagci yorumlarini ise tarafsizlik olarak
gosteren influencerlar (Lewis, 2020, s. 14), Endonezya’da kadinin kamusal alanda
Ozgurlesmesinden rahatsiz olup ataerkil bir toplumun glglenmesi icin Musliman
kadinlari tekrar yumusak ve kadinsi olmaya cagiran trend hareketleri (Beta, 2019),
toplumsal olaylardaki kitlesel 6fkeleri kendi sosyal medya kisiliklerinin gii¢clenmesi ve bu
ofkenin kurulu diizene zarar vermeyecek yerlere kanalize olmasi igin kullanan mikro-
unliler (Brown S. , 2022) bu yapinin gikarci ve segici agini gosterir. Influencerlik
sagcilikla ya da gericilikle sinirli da kalmaz. Duygu siyaseti ve "akil kadar gonullere" de
seslenmek dylesine guclenmigtir ki Marksist sol siyasetin bile yeni bir karsi-hegemonya
olarak duygu siyasetinden s6z ettigi géruliir. Ornegin Brysk (1995, s. 561-562), simge
siyasetinin duyguyu harekete gegirerek toplumsal eylemler Uretebildiginden, temelde
bir hikdye anlatma ve hikadye Uretme becerisine -etkileyici iletiler, iyi konusmacilar,
tatmin eden kurgular- bagli olan bu paradigmalarin dncelikleri degistirebildiginden,
kimlikler ~ Uretebildiginden, gindem yaratabildiginden ve devletin otoritesini
yikabildiginden s6z eder. Sol duygu siyasetine gore solcular bunu yapmadigi slrece

geride kalacaktir. Influencerlik bu nedenle sagci, muhafazakar ya da ekonomik sekilde
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cikarci olmak zorunda degildir. Mikro-UnlUlik bir yana Unlilik de yikici, suistimalci
olmak durumunda degildir. Unlilerin siyasetten dislanmasi bir zorunluluk degildir.
Bilakis, siyasetin popduler bir estetie ve oldukga kiltirel bir gosteriye donustugu
cagdas siyasette popduler kiltirin simgeleri olarak Gnliulerin siyasette bulunmasindan
olagan bir durum olamaz (Street, 2004). Ustelik bu, siyasetin gdsteriyle ic iceligini
goOsterecek ve ilham verecek bir kaynak bile olabilir (Street, 2004). Influencerlarin ve
sosyal medyanin varligi timudyle olumlu ya da olumsuz degil, bunun yerine etkinin
guciine ve baglama asir bagh bir sekilde iki yana da genisleyebilecek bir spektrumu
barindinr (Sinha, Jhalani, Khan, & Mukherjee, 2023). Bu nedenlerle influencerlarin

olmay sectikleri ekonomik, kiltlrel, siyasal karakterler dnemlidir.

Yeni-Osmanlici tiketimin Sultandan.com d&rnegdi Uzerinden incelenmesi, yalnizca
ureticisi Uzerinden sinirli kalmamalidir. Cunku Urunler de kendi tuketici kimliklerini var
etme ve tlketici trendlerini gdsterme acisindan nadide veriler sunarlar. Bu ara
bélimdeki mikro-tnlallk, influencerlik, pazarlanabilirlik tartismalari gelecek bdélimde

fetis nesneleri, sahte-bilim, 6zgunlik, toplumsal cinsiyet Uzerinden derinlestirilecektir.

3.2 MODERN ZAMANIN VEBALARINA ALTIN GAGIN BUYULU SiFASI:
YENI-OSMANLICI TUKETIMIN FETiS NESNELERI OLARAK KOKULAR

Sultandan.com yalnizca mikro-Unlistnin etkinliginde sanal bir cemaat onderi var
etmez. Mikro-UnlGligun gelir elde modellerinden biri olan merch pazari da burada
gerceklesir. Sultan, sosyal medyada var ettigi influencer personasindan gelir elde
etmek igin personasinin drtnlerini var etmeye baslar. Yeni-Osmanlici tliketimin en
otantik imitasyonu da bu suregle mimkin olur. Fetis bir 6zne olan sultanlik, fetis
nesneler olan saltanat UrUnlerini Uretmeye baslar. Tanridan gucunu alan, tanrinin
sectigi iradenin disa vurumu olan kral ve kraligelerin tanrinin izi olmalari onlari en dogru
ve mesru yoneticiler yapiyordu. Allah’in mihri olan, Allah’in segctigi iradenin disa
vurumu olan sultan ve sultanlarin Allah’in gdlgesi olmalari da Nilhan Osmanoglu
Vatansever'i en dogru ve mesru uretici yapar. Onun Urunleri, Uretti§i personasinin
otantiklik iddiasinda hakikilesirler. Sultandan.com, henlz isminde bu otantiklik iddiasini
pekigtirir. Bu site sultandan gelmektedir, sitedeki Urunlerin hakikiligi saticisindan
tescillidir. 1950’lerin kapitalizme yonelen Turkiye'sinden 1980’lerin neo-liberalizmle
neo-muhafazakarli§i sessizce kabullenen Turkiye’'sine Sultandan.com’un Turkiye'nin

neo-liberallesirken muhafazakarlasma riyasinin sinirlarini zorlayacak denli arzulanan
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bir 6rnegi oldugu soylenebilir. Menderes, Ozal, Ciller, Erdogan hattinin tiketim, satafat,
muhafazakarlik gemberlerinin neredeyse karikatur bir sonucu da burada bulunabilir. Bu
ara bolimde bu karikatlriin incelemesini yapmak igin ilk ara bélimdeki Uretici odaginin
disina cikilacak ve Urunler -ile Urlnlere eslik edecek sekilde tuketicileri- merkeze

alinacaktir.

Osmanl’'nin kokulari, kokunun dogasi geregi silinip gitmislerdir. Bu nedenle artik
Osmanl kokusundan bahsetmek olanaksizdir. Sultandan.com, bu olanaksizliga karsi
bir ¢6zim oldugunu iddia eder. S6z konusu iddiaya gdre soylu kanin, soylu nesiller
arasinda kutsalligi barindirmasi gibi soylu koku da soylu hafizalar arasinda kendisini
saklamay! basarmistir. Sultandan.com, sahlardan sultanlara kadar Osmanl’nin eski
kokularina maliktir ve Yeni-Osmanli bir koku Uretme vakfindadir. Ustelik bunu, bir
taklitten ¢ok daha o6tede basarilarla gerceklestirdigini 6ne sirmektedir. Abdulhamid,
Nurbanu, Sileyman gibi tarihi figurlerin yuzlerce yila yayilan kokularinin bire bir
kopyalarini Uretebilmektedirler. Ustelik bu, basit bir kopyadan da 6tedir; kokular,

mucizeleriyle birlikte sunulmaktadirlar.

Koku romaninda Grenouille ismindeki baskahraman da éldurdagu kadinlarin kokularini
kesfettigi bir islemle saf 6zlere donlstirebiliyor ve insanin varligini en ince noktasina
kadar kokuya hapsedebiliyordu (Stskind, 2012). Grenouille, 6lmek istediginde tzerine
arzunun saf hali olan bir kokuyu boca etmis ve onu tiketmek igin g6zl dénen bir
kalabalik tarafindan sehvetle yenilip tiketilmisti. Sultandan.com’da da padisahlar tipki
Grenouille’'nin 6zleri gibi bulunurlar: ParfUime erismek, ona suriinmek ve onu salmak;
Osmanli’'ya erismek, ona surinmek ve onu salmak anlamina gelecektir.
Sultandan.com’un Urunleri bdylesi iddiali bir pazarlamayi birbirinin icine gegen ug¢

anlatiyla gerceklestirir.

Sitedeki ve kisisel sosyal medya hesaplarindaki tum drlnlere sirayet eden bu
anlatilarin ilki gecmigten gelen, gizemli ve mutlak bilgilerdir. Saltanatin icinde sakladidi
bu bilgiler ya modern bilimin anlayamadi§i ya da ge¢ anladi§i mucizeleri iceren
irfanlardirlar. insanlari iyilestirir, insan bedenini degistirir ve modern hayatin yikinii
insandan alirlar. ikincisi, bagka higbir otoritenin sahip olamayacagi otantik bilgiye sahip
olan kan baginin vurgusudur. Burada da Osmanoglu Vatansever soyun tasiyicisi olma

yetisiyle katigun de tasiyicisi olur. Onun varhdi, soykitikel bir bilgi nisanesidir.
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Uclincli anlati, fetis nesnesinin Urettigi kadin imgesidir. Sultandan.com seslendigi
kadini asiri bir ilgiyle kusatir fakat bu ilgiyi idealize ettigi kadini, belirli édev ve
sorumluluklarla yikleyerek kosullandirir da. Boylece ilgiyi hak etmek, o ilginin sundugu

kisiye dénismekle mimkiin olur; bu, disiplin eden bir ilgidir.

Gorllecegdi Uzere, galisma boyunca orilen Yeni-Osmanlici neo-muhafazakar ve neo-
liberal anlatinin tim sékim noktalari burada da yinelenir. Gegmisin insasi, altin ¢agin
carelerle dolu varh§i, Turklikle islam’a vurguyu eksik birakmayan devlet politikalarina
sadakati, neo-liberallesmeyi neo-muhafazakar bir denetimle gergeklestiren asin
ekonomiklestirmesi ve tum bunlari Yeni-Osmanlici bir taniyla gerceklestirmesi sokim
noktalarinin 6rdugd melamet hirkasini gosterir. Buyull bir nesne olarak Yeni-Osmanlici

kokuya bakildiginda bu éruantulerin nihayeti de gorulebilir.

3.2.1. Tuketim Dairesi: Sahte-Bilimin Yeni-Osmanlici Tezahiirleri

Yeni-Osmanlicihgin muhafazakarlikla en énemli bagi, onun bilgi Uretme semalarinda
bulunabilir. Bu semalarda tarih neredeyse sorgulanmasi olanaksiz bir bilgi kaynagina
donustarulidr. Calismada siklikla bahsedildigi Gzere bu, muhafazakar ve gelenekgi bir
bilgi dagitimi semasidir. Onemli dlglide de kurgusaldir. Kurgusal oldugu kadar siklikla
moderndir. Onun tarihle ilgisi, iddia ettigi streklilik olgusu disinda pragmatik bir segicilik
disinda da zayiftir. Tuarkiye Ozelinde, Yeni-Osmanliciligin sahte bilgi uydurma
kapasitesi de buradan kurgulanir, bu asir ¢ikarci nostaljiden kaynaklanir. Bu kanaati
paylasan Bora ve Onaran’a gore (2003, s. 236) muhafazakar nostalji, ge¢gmisi timuyle
yeniden var etmeyi amacglamaz, bunun yerine bugunun iginde gecmisin kimi kokleriyle
ilgilenir. Burada muhafazakar nostalji segicidir. Tirk muhafazakar nostaljisinde gegmis,
ancak modernizmi ve simdiyi dizginleyebilecek belirli dgelere sahipse yad ve var edilen
olur; bu kosulda secilmis 6zel geleneklerin muhafazakar siyasete alan agmasi planlanir
(Bora & Onaran, 2003, s. 237). Modern zamanlarin bilgilerine sipheli yaklagsma telasi
da bu cikarci noktadan gercgeklesir. Yeni-Osmanliciliyin sahte-bilime dénismesi, Yeni-
Osmanlicihgin temele aldigi kutuplu toplumun gindelik hayata sirayet etme asamasina
tekabiil eder. Ulkenin ahlaki bir siyasetle iyiler ve kétiler arasinda bir kiiltir savasina
doénusmesi, gundelik hayatin da bundan nemalanmasina yol acar. Elitler ve topluma
yabancilar nasil ki siyaseti ele gecirmiglerse glindelik hayati da ele gegirmiglerdir. Bilim
ve ona eglik edecek sekilde Ozellikle de gundelik hayatin sifa kaynaklarinin reddi

buradan kok alir. Elitlerin miphem bilgilerine kargi eski bilgileri bulmak elzemdir, her
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seye kaynaklik eden gecmis burada da muhkemdir. Sahte-bilimin Turkiye'deki

sagciliklarla iliskisinden bdylesi bir okuma yapilabilir.

Turkiye’de sahte-bilim, muhafazakar bir ideoloji olan Yeni-Osmanliciigin tekelinde
degildir. Ancak glindelik hayatin bicimlendiriimesinde egemen olma amaci tasiyan bu
ideolojinin, kendi sahte-bilimini Urettigi ve diger sahte-bilimlerden ¢ok daha avantajli bir
konuma eristigi goérilir. Yeni-Osmanlicilik, Osmanl’'nin imgesel Ustlnligunin
barindirdigi belirli bir azameti tasir. Gegmisin, Bati ve Dogu’nun ilimleriyle denk olan bu
kudretli kaynadi; modern ¢cagda kanitlanmaya ihtiyaci olmayan pek gigli kaynaklara
sahiptir. Osmanli yuzlerce yil boyunca hakimiyete sahip olmus, cihan devletligine
erismis, Allah’in temsilcilerini barindirmis ve gelismiglikle taglanmig bir koktir. Ondan
¢ikan her goévde ve dal da bu kdkin glcuyle kendi meyvelerinde kimi kendinden
kiymetler oldugunu 6ne surebilirler. Bu alt baglikta dogrudan Sultandan.com Uzerinden
Osmanl’nin gizemli bilgilerini modern ¢agin ¢dézllmez sorunlarina ¢areler olarak sunan
Yeni-Osmanlici Urinlere 6rnekler sunulacaktir. Ancak bu érneklerin, kapsamli bir
incelemesini yapmak icin dncelikle glincel teamilde sahte-bilimin neden bu kadar gigla
olduguna, Turkiye’de bunun ne tir oOrneklerinin bulunduguna ve &zellikle din ile
blaylnin bu izlekte nasil konumlara erigtiklerine bakmak elzemdir. Calismanin, veri
incelemesinde dahi karsilastirmalardan vazgegmemesinin ve teferruath gibi gézikecek
izahatlar ile analizler gergeklestirmesinin nedeni nostaljik Uretimin  yapisal
celigkilerinden birine dair bir tespit yapmaktir: Ozel, farkl, biricik oldugunu iddia eden
bu gelenekgi tuketimin aslinda kiresel érneklere sahip, kendisi disindaki faktérlerden
de etkilenen ve son derece siradan olduguna dair bir tespit. Buyulu ge¢misin sirlarla
dolu feridligi bile genis bir dénusimun noktalarindan yalnizca biridir. Yeni-Osmanlicik
ile ilgili bir tartismanin, drin duzeyinde s6zde ya da sahte bilimle baglatiimasinin
nedeni de bu tespitin gegerliligini vurgulamaktir. Sahte bilimin genel tanimina, onun
Tarkiye 6zelindeki durumuna ve nihayetinde Sultandan.com’da bu durumun Yeni-
Osmanlici 6rneklerine bakilmasiyla bu tespitin galismayla ilgisi de gin yuzine

cikacaktir.

Sahte-bilimin genel tanimi, Yeni-Osmanlici sahte-bilimler i¢in oldukga islevsel noktalar
barindirir. Clnkl sahte-bilimin kiresel muhafazakarliktaki irtibat noktalari neredeyse
timuyle Tarkiye’deki Yeni-Osmanlici olsun ya da olmasin tim sahte-bilimci tezlerde
tekrarlanirlar. Bunu, sahte-bilimin bilime ydnelttigi elestirileri paylasmakla mumkun
kilarlar. Nedir, bu elegtiriler? Mede ve Schafer (2020, s. 478-479), bilimin bilgi kaynagi
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olmasina yonelik iki temel elestirinin belirdigini séylerler: ilk olarak artik “karsi-bilgiler’
seklinde kendisini dogrudan bilimsel bilginin karsisinda konumlandiran, anaakimin
yozlasmasindan uzak alternatif otoritelerin varligindan séz eden bir bilim karsithgi
mevcuttur. ikinci olarak halklarin sadduyusunu, Kisilerin kisisel deneyimlerini ve
duygusal gorislerini bilimin 6nerdigi epistemolojiye karsi bir kurtulus olarak bilimin
yerine alternatif bir bilimden s6z eden éneriler belirmistir. Mede ve Schafer (2020, s.
480-484), bunun “siradan insanlar’in karsisina “akademik elitin” konuldugu bir bilgi
populizmi vasitasiyla mimkin oldugunu séyler. Asiri kutupgu, timayle husumet temelli
olan bu karsi ¢cikma, halki homojen bir kitle olarak ele alir; onurlu halkin karsisinaa
onursuz bir bilimi koyar ve bilimin elindeki karar verme ile hakikati belirleme
egemenliginde hak iddia eder. Bu elestirilerin neticesinde sahte-bilimin bilgi rejimi
uzmanlara yoénelik bir siyasi anti-entelektlalizm, uzlasiya kapali bir psikolojik hal ve
poplilizm ile giiglenen bir anti-elitlik durumu olur (Merkley, 2020, s. 39-41). ilgingtir ki

buradaki elitligin sinifla bagi sinirhdir.

Tipki ilk iki bolumdeki diger muhafazakar pratiklerde vurgulandigi gibi muhafazakar bir
bilgi rejimi iddiasi olan sahte-bilimcilik de yine elitlerden s6z ederken bunu sinifli bir
mucadeleye ¢ekmeyi kabul etmez. Bilginin esitsiz dagilimindaki sorun, bilgiye ulagimin
malki sinirlariyla tanimlanmaz. Bilginin mulkiyeti elestiri konusu degildir. Kendisini
muhafazakar olarak tanimlayan insanlarin siklikla bilimsel bilgi ya da bilime supheyle
yaklasmasi da bu kanaatten kaynaklanir (Rutjens, Sutton, & van der Lee, 2018, s.
396). Sahte-bilimin eliti, uzmanligini bilime yaslayan herhangi bir kisidir, ekonomik bir
statl ya da toplumsal esitsizlikten tlremis belirli bir zimrenin mensubu dedildir. Elit,
bilimsel yontemi takip eden herkese yakistirilir. Ekonomik esitsizlikle hemhal olan ve
muhafazakarligi ekonomik varliklarin hak edenlerce esitsizce boligsmesini amaglayan
muhafazakarlik burada da hak edenlerin hakl bilgisine odaklanir. Bu odadi nedeniyle
sahte-bilim, tipki diger gelenekgi uygulamalar gibi bir cemaat durumunun dretilmesi icin
kullanilir. Sézde bilimin yayilmasinda bilginin asirn kisisellestiriimesine tanik olunur.
Koertge’nin (2013) “inan¢ dostlugu” dedigi bu cemaat hali sdyle 6zetlenebilir: Elestirel
toplumsallik da bilginin herkesin denetimine ve erisilebilirligine acildigr kurumlarla
konferanslar da bilgiyi denetleyebilecek hakemler de sorunludurlar; bunlarin varligini
reddetmek, bunlara givenmemek dving kaynagi olmahdir; bilgi uzmanlarin denetledigi
tarafsiz bir bulgu olmak zorunda degildir, bilgi herkesin idrak edebilecegdi bir sey olmak
durumunda degildir ve bilgi yalnizca onu anlayip paylasmaya mahir dostlarla

paylasilabilecek kadar sinirli olabilirdir. Béylece olduk¢a duygusal, belirli bir cemaat
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paylasimina tabii yeni bir bilimsellik iddiasi ortaya c¢ikar. Bilgi denetlenmek zorunda
olmaz, onun kesfedilisi tekrar edilebilir ¢cikarimla dayal olmakla tanimlanmaz ve onu

idrak edebilme kabiliyeti inang ortakligi Gzerinden tanimlanabilir olur.

Sahte-bilimsel yontem de bunu takip eder. Bu genel gecer olani reddetmek, onun
yerine hakiki olani koymak ve burada poplilist bir ahlakgilik glitmekle mimkin olur. Bu
populist ahlakciliin hakikilikle derdi neticesinde iklim krizi, Yahudi soykirimi, gérecelik,
AIDS, asl, sigaranin zararlari gibi bilimsel gergekligi glcli olay ve olgular reddedilir;
astoloji, homeopati, irideoloji, cemaat bilimleri, zihin yogasi gibi alternatif gcareler ise
¢abucak kabul edilir (Hansson, 2017, s. 39-42). Gorilecegi lUzere sahte-bilimin hakikat
Urettigi konular énemli élglide ahlaki ¢ikarimlarla muhafazakar toplum insasina eslik
edecek konulardir. Gergcekten de sahte-bilimin ilgi alanlarn Uzerine genislemesine
arastirmalar yapildiginda sahte-bilimin bilgi ve hakikat tGretme tercihinin sinirl oldugu
gorulur. Sahte-bilim neredeyse hicbir zaman polimer kimyasi gibi konularda bilgi
uretmez, bunun yerine dinin ve dogadustu olanin gundelik hayati bicimlendirmeye vakif
olabilecegi alanlarla ilgilenilir (Edis, 2018, s. 158). Edis’e gore (2018, s. 147-157),
bilime alternatif sunan dinci tezler bunu yalnizca bdylesi glindelik olana ya da popiler
olana sirayet etmis konularda yapabilirler c¢clUnklu temelde bilgi Gretmek yerine
“gerceklik” Gretmeyi segcen ve 6nemli 6lglide epistemolojik bir yaklasimdan uzak, daha

¢ok komplo teorilerinin pratiklerine yakin liberal-muhafazakar gorislerden ibarettirler.

Sahte-bilimcilik bilgi tUretme stratejileriyle bunu mimkin kilar. Bu strateji Hansson’a
goére (2017, s. 42-45) sdyle gergeklesir: Ornek segiciligi yapilir, bilginin ilerledigi fikri
reddedilir, sahte-bilgilerin Uretimi daimi kilinir; dost-digman ikiliginde tartismalar
yuratalar, asin karmasik ama bir o kadar da aydinlanma ile fark edilebilecek netlikteki
duzenlerden bahsedilir; uzmanhga ihtiyact olmayan ve 6nemli dlgide eril, komplocu,
halki etkilemekle yukumla, gerek goérdugiunde kisith bilimsel verileri kendilerini
kanitlamak igin kullanan, denetlenebilir medyanin disinda yayinlarda konumlanan, bilim
insanlarina surekli saldiran, siyasi partilerle glgli baglar kuran bir baglam inga edilir.
Ahlakgl bir bilgi rejimi olarak kendi cemaatinin kabul alanlar disindaki her seye
dismanca bakan poplilist bir sahte-bilim bdylece ortaya cikar. Kiresel neo-liberal ve
neo-muhafazakar trendlerin Turkiye’'ye yansimasi gibi bu sahte-bilimci trend de
Tarkiye’ye yansiyacaktir. Yeni-Osmanlici tliketimin kendisini mesrulastirdigi en énemli

bilgi kaynagi da diger tum sahte-bilimlerden daha 6z bir bilgi kaynadi olarak kan
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baginin kutsaligi olacaktir. Cemaatin nefsinde bir itaat, bilginin nehrinde bir inang,

sirrin nezdinde bir malik olarak sultandan-bilim belirecektir.

3.2.1.1 Muska, Bereket ve Gul: Gegmisin "Bilimsel Baska Taraflari"

Sultandan-bilimin sahte-bilimi Turkiye'de giclenen sahte-bilimci trendi, tipki Yeni-

Osmanlici tiketimi takip etmesi gibi takip etmistir.

Turkiye'de iktidara eklemlenmig bir popdulist karsi-bilgi rejimi oldugu da soylenebilir.
Ustelik bu rejim, oldukga yakin zamanda kendisini korona-virlis salginindaki agsi
karsithginda kitlesellestirmeyi de basarmistir. Dogrudan hikimetin doktorlara karsi
yaptigi aciklamalar takiben Tirkiye'de korona asisi karsithdinin G¢ stratejiyle
gerceklestigi gorulur: Biz ve onlar kargithgi, "onlarin" drettigi bilimsel argimanlarin
guvensizligi karsisinda "bizlerin" Urettigi istatistiklerin dogrulugu, asi olan o6tekilere
yonelik baski (Eslen-Ziya & Pehlivanh, 2022). Sahte-bilimin kiresel stratejilerinin
kutupcu ve popllist gindelik hayat kurgusu burada gérilebilir. Turkiye'de
muhafazakarlik ile sahte-bilimin iligkisi ise dinin sahte-bilimi mesrulastirmasinda ortaya
cikar. Yeni-Osmanlici sahte-bilim de Osmanli’yi seriat kaynakli ulvi bir bilgi kaynagina
donustirduglu icin Turkiye’deki bu yaygin dinci sahte-bilimcilik kaynagdi kiymetli bir
veridir. Ustelik bu dinci sahte-bilim, bir tesadif olmaktansa yaygin bir bigimi takip
edercesine, islamci bir popilizmle Uretilir. Eslen-Ziya (2023) islamci popiilizmin kendi
bilgi kaynaklarini Gretme yontemlerinden biri igin trol bilimi tanimi kullanilir. Ona gére
trol bilimi, dnemli dl¢ctide popdlist bir anti-entelekttalizm ve bilim karsithgidir. Bu hakikat
sonrasi hareket, Turkiye’'de apolitik bir igerikte kalmayi reddeder; kendisine atif veren
bilgi kaynaklari Uretir, bu bilgi kaynaklarini islami bilgiler olarak tanimlar ve
muhafazakar varsayimlari mutlak bilgiler olarak topluma dayatir (Eslen-Ziya, 2023, s.
251-252). Gundelik hayati bicimlendirmeyi amaclayan Yeni Turkiyeci bir Yeni-
Osmanlicilik bu nedenle sahte-bilimle uyumludur. Geg¢misin bilgisinde altin ¢ag
tasvirlerine eristigini iddia eden, buradaki poplilist nostalji Gzerinden gindelik hayatta
iktidar devsiren belirli bir siyasi tasvir olarak sahte-bilim oldukga iglevsel stratejiler
sunacaktir. Sultandan.com’a bakmadan 6énce birka¢ drnege kisaca bakilirsa bu ¢ok

daha rahat anlasilabilir.
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Tuarkiye’de ve Osmanlri’da buyilndn, glindelik hayati diizenleme glictine olan inang hep
var olmustur. 20. yuzyilin basinda énemli élglide sarkiyatci bir bakigla gelip, Osmanl
ve Turkiye'yi gezen yabancilarin kayitlarinda blyinin popdler bir islam bigimini olarak
nasil siradanlastigi  kaydedilmistir: Giyildiginde kisiye koruyan muskalar, sesli
sdylendiginde insani koruyan deyisler, bir kadida vyazilip sonra vyakildiginda
gerceklesen dilekler, bazi ritlellerin takip edilmesi ile insanin ruhundan arindirilan
lanetler, bazi ritleller yapilarak insanlarin ruhuna salinan lanetler sokaklarda
satiimaktadirlar (Robson, 1934). Modern Turkiye’de de bu aliskanliklar devam eder.
Turkiye'de yapilan saha caligsmalarinda gelecegi bilmek, 6zel yagamindaki kimi
basarisizliklarin ardindaki nedenleri bulmak, hastaliklardan kurtulmak, hayati
anlamlandirmak igin blyUu yapildigina ve bundan gelir elde eden bulytcullerin
bulunduguna dair verilerinin elde edilmesi blyunin gundelik hayattan tumuayle
silinmedigini gosterir (Kartopu & Unalan, 2019, s. 888-894). Tlrkiye'nin siregelen biyi
inanci kaynaginin onceki yuzyillardan en o6nemli farklarindan biri buyu kaynagina

eklenen nadide bir koktir: Osmanli.

Osmanli, blyinin pazarlanmasinda en az islam hatta yer yer onunla ayni anlama
gelecek belirli bir mistiklige de kavusmustur. Oyle ki Tirkiye'de bereket kartelalarindan
nazar boncuguna, nurant belgesinden muskalara kadar buyulu, gizli, sakli bir dinyanin
tiketilmesini Gruber (2021, s. 573-577) su etkenlerin sonucu olarak gorir: Ucuz
metalar sunmakta usta bir neo-liberal market, Osmanh kultirinun diriligi, yalnizca
turistlere degil ayni zamanda yerlilere seslenebilen bir pazar, Turk kamusal alaninin
iktidar eliyle asiri islamilestirimesi. BlyUli egyalar satan yerlerin sahiplerinin tamami
kendilerini dindar olarak tanimlamaz, Yeni-Osmanlicilik ile dogrudan bir baglar da
cogunlukla yoktur ancak buna ragmen higbiri de kendilerini Grtinlerinde Yeni Turkiye’nin
Osmanli imgeleri ile Islami énceliklerini birlestirmekten alikoyamazlar (Gruber, 2021, s.
588). Yeni-Osmanlicihgin gindelik hayatin banal noktalarina sirayet etmesi, onun
toplum insasinin en basarili olan yanini bdylece ortaya serer. Yeni-Osmanlicilik; bir
dinin imgelerine bile yapigabilen, bir dinle anilabilen merkezi bir siyasi kimliklenme olur.
Neo-liberal ve neo-muhafazakar birey ve toplum ingasinin dogal bir sonucu olarak buyu
endustrisinin, tiketimin gerceklestigi boylece sdylenebilir. Bir iktidar karsithg olarak,
onemli Odlcude temelcilikle sorunu olan boylesi alternatif bir kaynagin devlet
politikalarinin arzuladigi bir sonu¢ olmasi ilgingtir. Neo-liberalizm buyl pazarinda o
kadar etkilidir ki tipki mikro-tnlilerin kendilerini éne ¢ikarma zorunluluklarini etkilemesi

gibi asir ekonomik rekabet de buraya da taginir. Bu Ahmet Mahmut Unlii gibi figirlerin
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Muhammed'in terligi ismindeki Grlnleri pahali bir sekilde sattidi yeni bir dini pazardan
nazar boncugu satan kimi dikkanlarin diger nazar boncuklarinin éniine gecmek igin
boncugun ortasinda ayetler yerlestirmesine kadar bir tir inovasyon alani da var eder
(Gruber, 2021, s. 599-600). Rekabet, degismemesi gereken muhafazakar nesneleri
bile degistirmek zorunda birakir; peygamberlerin nadide nesneleri seri tretimin, saman
inanclarinin korunma nesneleri Allah’in deyislerinin konulari olurlar. Sultandan.com, bu
etkinin disinda degildir. Aksine, kendisini sifa dolu blyuli bir gegmisin saklayicisi

olarak sunarak bu pazarda guglu bir rakibe dénusur.

Sultandan.com’un iddiasi sOyle Ozetlenebilir. Osmanh saltanati Gstindir, onun
mensuplari sirlara vakiftir, bu sirlar bilimin ¢ok daha 6tesinde sifalar icerirler, saltanatin
bir mensubunun Urdnleri olarak Sultandan.com Urdnleri bu gifanin sirmn  bilgisini
barindirirlar. Bdylece Sultandan.com’da satilan Urlnler basit fetis nesneleri olarak
kalmazlar. Bunun aksine, altin ¢agin sakli bilgileriyle neredeyse bir hizmet olarak
tlketicilerini iyilestiren lGtuflara donUsdrler. Sultandan.com’un bu sifa glcuni
mesrulastirma bicimi ise edindikleri bilgilerin otantikligidir. Sitedeki neredeyse her Urun
tarihi bilgilerin mutlakhgiyla pazarlanir. Her Grun, tarihsel bir sirrin tasiyicisidir ve
tuketilmesi basit bir tuketimle sinirli degildir. Nasil ki adalet dairesi halkina bakan bir
sultanin guglu Ulkesini var ediyorsa buradaki tuketim dairesi de tuketicisine bakan bir
sultanin gugli pazarini var eder. Sultandan.com, kendisini tiketen herkesi sifalarla

besler ve modern ¢agin sorunlarina deva olacak denli ge¢gmisten blyuler sunar.

Sitede satilan Kanuni Sultan Stleyman Han Kokusunun tanitim metninde gegmisten

feyz alan bilginin bir 6rnegi gorulebilir:
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Gorsel 1. Sultandan.com’da satilan Kanuni Sultan Stleyman Han Kokusu
(Sultandan.com, 2023a)

Kanuni Sultan Sileyman’'in emri ile Sileymaniye medresesinde ki Nevhanilerin yaptigi
calismalar sonunda ayak kokusunu etkili bir sekilde giderebilecek olan limon ¢imeni yagdini
kesfederler. istanbul’un ilk camisi olan Eyiip Sultan Cami'sinde sadirvanlarina limon gimeni
esans! konulmaya baslanir. Béylelikle abdest suyu ile ayaklar yikanildiginda kokuyu énledigi
gorilir. Glinimuzde yapilan arastirmalar ve deneyler, ayak banyo suyuna Limon ¢imen
eklenildiginde ayak kokusunu 3 aya kadar Onledigini ve Ozellikle ayak derisini yeniledigi
tespit edilmigtir. Amber, sandal, Oud, misk, vanilya, safran gibi kiymetli 6zler; bu kokunun
iceriginde mandalina esansina eslik ediyor [Bu ve takip eden tim dogrudan alintilarda yazim

hatalari korunmustur] (Sultandan.com, 2023a).

Sitede Oruntuler seklinde gorulebilecek bu tariflerde gegmiste Osmanli’da kesfedilen ve
bilimin giincel zamanda ancak yetisebildigi bilgilerden s6z edilir. Ne Osmanli’daki yahut
guncel teamuldeki ¢alismalarin dogrudan kaynaklarinin ne de olasi bulgularin Kanuni
Sultan Sidleyman Han Kokusu ile iligkisinin sunuldugu bu metinler sahte-bilimsel
sdylemin 6nemli mihenk taslarini da barindirirlar. Bilim, ¢ikarci bir sekilde megruluk
kaynagdi olarak sunulur ve tarihin belirli bir dénemindeki muglak bir olay bilimden 6nce
gelen bir bilgi kaynagi seklinde gorulur. Bu sahte-bilimsel 6runtu, bir mikro-tnlalik
platformu olan Nilhan Osmanoglu Vatansever kanalinda da o6rneklenir. “#Humayun
Sohbetleri- 3 #Osmanli'da Edeb” videosunda Osmanoglu Vatansever, gulin mucizeleri

ile ilgili asagidaki aciklamayi yapmistir:

GUlin soyle bir faydasi da var beyine. Normalde beynimizin megahayzi 70w 90 arasinda

calisir gun icerisinde. Lakin sabah uyandigimizda 350 370 megayhayz ve beynimizin
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aslinda butin algilarimizin agik oldudu vakittir seher vakti. Dolayisiyla Osmanli halki
biliyorsun Glines battiginda yatar giines dogdugunda kalkar Glines’e gore yasardi ve gulu
kokladigimiz her an yani herhangi bir vakitte guli kokladigimiz her an beynimiz 370
megahayza yani sabah uyandidimiz megahayzla ayni yere esitleniyor. Tamamen algilari

aciyor bu da bilimsel baska bir tarafi (Nilhan Osmanoglu Vatansever, 2021b).

NILHAN SULTAN NILHANSULTAN |
Oumants Serécts Oumant Serbcts
Oittimnan (St | Otloman Skoniet
GUL SERBETI GUL SERBETI

Gorsel 2. Sultandan.com’da satilan Gul Serbeti 2x250 ml Grind (Sultandan.com,
2023b)

Gul, beynin calismasiyla ilgili hertzin s6z konusu edildigi sahte-bilimsel bir
karsilastirmaya konu olur. Guluin faydalari Osmanl’nin gindelik hayati, gul
aliskanhklari ve modern bilimin ancak kesfedebildigi bir aliskanlikla da birlestirilir.
Gecgmis, halihazirda sirlara vakiftir; sultan, bu vakfi aktarmaktan baska bir sey yapmaz.
Sultandan.com’da satilan gul serbetinin tanitiminda da benzer bir igerige rastlanir. Bu
tanitimda gul serbetinin igerikleri tarif edilmis, saltanatin serbete goésterdigi teveccuh
tarihsel éykilendirme icinde anlatiimis, yemeklerde kullanilma bigimleri siralanmis ve
gul serbetinin saghga etkileri dort maddede sunulmustur: “Mideyi ve karacigeri
rahatlatir, ferahhk hissi verir, kalbi guglendirir, agdiz enfeksiyonuna iyi gelir’
(Sultandan.com, 2023b). Sagliga, sagligin ge¢cmisten gelen seylerle dizelmesine
yonelik bu asin ilgiyi modern tiketicinin organiklik, otantiklik ilgisine seslenen bir
ureticilikle tanimlamak muimkindar. Turkiye’de sagin tuketimle karsilagsmasinin

muhafazakar tuketim yontemleri ile gerceklesmesinin bir benzeri burada tekrire ugrar.
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Blyuyu tiketmek, ge¢cmisin nesnelerini tiiketmek dinen oldugu kadar etnik olarak da
makbul bir tliketim Uretme kapasitesine denk gelir. Turkiye’de muhafazakar tiketimin
makbul tiketimi iki kutup arasinda dolanir: Bir yandan degisimi simgeleyen Cumhuriyet
devrimleri ve Osmanli reformlari kargisinda sembolik bir kutuplasmada sabit kalmayi
savunmak diger yandan kaynak aldigi her otoriter bilgi havuzunu -aile, din, pratikler,
gelenekler, o6rf- dogrudan takip etmemeyi denemek (Akcaoglu, 2018, s. 34-39, 103).
Cunkl otoriter bilgi havuzunu timduyle takip etmek orta-sinifin getirdigi ayricaliklardan
da vazgecmek ve tuketme glcunl terk etmek anlamina gelecektir. Muhafazakér
tuketici, bir seyleri muhafaza etmesi gerektigini bilir, bununla denetlenir ancak tiketim
toplumunun farkliligi éven iceriginde benzerlerinden ayrilmayi da ister. Yeni-Osmanlici
tiketim, Osmanlr’nin sabit kaldig1 ancak tiketilebilir de oldugu bir pazar olmasiyla bu
celiskili konuma bir devadir. Orta-sinif ya da zengin olma hayalinden vazgegmeden

gecmisin tiketilmesi saglanir ve buylli gegmisin kutlu nesneleriyle hemhal olunur.

Sultandan.com’un sattigi gul dGrtnlerine ve gil hakkinda bilgiler verilen ayni videoya

gelen yorumlar da bu érintlyt dogrular sekildedirler:

24 Mayis 2022

muhtesem bi lirlin 3. sisemi aldim uzun stire gidiyo harika nemlendiriyo kimyasali yiiz yikama jellerini
biraktim gano kegi stitlii sabun kullaniyorum tstline bunu sikiyorum hi¢ dokunmadan yilizimde kurumasini
bekliyorum cildim 15ildiyo gérenler yiiziine ne stirdlin bugiin diyo harika bi iriin dogal oldugunu baska bi gil
suyu daha kullandigimda aradaki farktan anladim arkadaslarima da aldiriyorum Harrem markasinin ve
Nilhan Sultanimizin her zaman arkasindayim her tiriiniiniin kalitesinden de eminim

Harrem 12 - W

Gorsel 3. Trendyol'da satilan Gl Mayasi Suyu Aydinlatici ve Gézenek Sikilastirici
Tonik 110 MI drinUne gelen yorumlar (Harrem, 2023a)



106

H**¥** -+ 28 Haziran 2022
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Gorsel 4. Trendyol'da satilan Gul Mayasi Suyu Aydinlatici ve Gézenek Sikilastirici

Tonik 110 MI GrGndne gelen yorumlar (Harrem, 2023a)

I - :nce

Allah razi olsun sultamm ne giizel bilgiler veriyorsunuz %

1 GF vanth
&

Gok giize! bir yayindi. Elinize emeginize yiiredinize saglk. Sayenizde neler &grendim neler. Ne gok geyi dgrenmeme aragtirmama vesile oldunuz. lyiki Sultan var.

dhe OF vanth

Merhaba sultanim sizi yutubtan tamidim, bir Gsmanli hayram olarak toplumumuza unutulan islami ve Tiirk deferlerimizi yeniden anlatudiniz yagatmak igin emek verdiginiz igin gok tegekkiir
ederim ederim.

dh2 LH vantla
I : v ince

Osmanl padigahlan Allah dostu enlar bizim DEDEciklerim her zaman dua ederiz ISLAM igin gaba sarf etmigler

51 5P Yantla

o Liitfen vidolarinizin devami gelsin sultamim

51 57 Yantla

Selamiinaleykiim Nilhan hammefendi.
Osmanl Egitim Sistemi ile ilgili bizi bilgilendirir, bilinglerdinrseniz ¢ok memnun cluruz. Simdiden ¢ok tegekkir edenz. &= | ¥

ﬁ '-D] Yanatia
I : ;i o=

Ulu Devletim, mubarek Velii 0smanhm, Kutsalim, sevgim hirmetim*alii 0zsmanhm, Sizleri sevmek elbette bizim &z hakkimiz, Ebedii Ustimizdedir manevi hakluniz.
Hasret yumadina déniglp Ebedilestiniz, Gandllerimizde &limsiz Abidelestiniz. Selam ve Dulanmia...Daimii hirmet ve saygilar

ﬁ '-U] Yanitla
Gorsel 5. Nilhan Osmanoglu Vatansever YouTube kanalindaki #Himayun Sohbetleri -

3 #Osmanli'da Edeb videosuna gelen yorumlar (Nilhan Osmanoglu Vatansever, 2021b)

Uriinlere gelen yorumlarda sultan vurgusuna eglik edecek sekilde satilan Uriinlere sifa
veren durunler olarak bakildigi, amacinin digindaki yerlerde de kullanildigr ve
dogalliginin vurgulandidi goraldr. Gulin beyni etkilemesinden de sb6z edilen s6z
konusu videoya gelen yorumlarin bir kisminda da sahte-bilimsel cemaatlerin Yeni-
Osmanlici konumlarinin verilerine rastlanir. Nilhan Osmanoglu Vatansever’in icerik
ureticiligi hayirla, saltanatla, Tirk degerleriyle, islam’la, devletlilikle eslenmistir. Bilgi
kaynaginin otantikligini saltanat tyeligine baglayan mesruluk zincirinin alici nezdinde

gegerliginin belirli bir dl¢iide bulundurmasi ise burada gérulebilir.
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Osmanli’'yl organik, saf bir kaynak olarak tanimlayan bu alternatif bilginin her seyin
yozlastigi donemde Urettigi GrGnlerin organik, saf birer kaynak oldugu tezini kanitlamasi
gerekir. Osmanl torunu olmanin majér anlatidaki sureklilik iddiasinin benzeri, bu sefer
dogrudan biyolojik bir kan bagi Uzerinden Sultandan.com’da tekrarlanir. Osmanli'nin
zamaninda her seyin sifasi vardir, o bir altin ¢agdir, onu tekrar etme becerisini
gostermek gundelik hayattan ulusal kadere cogu seyi iyilestirecektir. Bu saflig
goénliinde tasiyan, kan bagi ile bilgilere vakif olan belirli bir soydaslik hem halki editecek
hem de halki iyilestirecektir. Sultanliga dair otantiklik iddiasi bdylesi bir surekliligi iddia

etmek igin kurgulanir. Gelecek alt baslikta bu incelenecektir.

3.2.2. Sultan®

Otantiklik iddiasi, nostaljik tuketim s6z konusu oldugunda bir tir organiklik iddiasidir.
Tarihi UGrdnlerden s6z edildiginde bu iddia belirli bir atacilik iligskisi de kurmak zorunda
kalir. Yeni-Osmanlici Uretimde bu iddianin siklikla belirli simgelerin tuketimleri, belirli
degerlerin metalastiriimasi ve belirli nesnelerin yayilmasiyla gerceklestirildigi goralur.
Sultandan.com’un bu rekabetci piyasadaki iddiasi, imitasyonlarin en otantigi olma hatta
imitatif olmayi reddetme iddiasidir. Tiketicisine, Osmanli’nin 6zind sunma so6zi verir.
Diger tim markalarin aksine, Sultandan.com’un tuketici ile iligkisi belirli bir lGtuf
ekonomisini de barindirir. Sultandan.com imitatif tGriin satmaz ¢linkii hem UrUnlerinin
kaynadi kan bagi ile bir soya baglidir hem de bu kaynagin sundugu tarifler modern
tiketimde bulunmayacak sifreler tasirlar. Modernlidi, onun bilgi bigimlerini reddetmeyi
tercih eden bu Yeni-Osmanlici tarifler gundelik hayatin bilimsellikten azade yeni
tanimlarla kurgulanmasini da igerirler. Onu, siyasi agidan degerli yapan fark da
buradadir. Yeni-Osmanlici bu tuketim hem bireye seslenir hem de bireyi cemaatte 6n
gOrir. Bireyi, oldukga muhafazakar bir toplum yapisi iginde konumlandirir. Tilketime
dahil olmak neredeyse bir sadakat seklinde oldukga ritiel temelli yapida gergeklesir. Bu
alt bashkta Yeni-Osmanlici tiketimin Sultandan.com’da nasil otantik olarak sunuldugu,
tarihi gercekliginin ne tir mesrulastirmalara konu oldugu ve neo-liberal tiketimin neo-

muhafazakar bireyler tUretme gayretinin nasil midahil oldugu incelenecektir.

Tium bu sorgular bir arzunun incelenmesine dayanirlar: insanlar neden tarihi varmis
gibi goziken nesneleri tiketmeyi arzularlar? Baudrillard (2011, s. 104-105), eski
nesnelerin tiketimini olduk¢ca sadece bir sekilde séyle dzetler: Hicbir tarihsel gegmisi

olmayan evler, eski nesneleri evlerine yerlestirerek bu egyalarin sahip olduduna
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inandiklari kutsal degerleri evlerine yansitmalarini beklerler. Koku 6zelinde, eski
kokulari tiketmenin de benzer bir arzudan kaynaklandigini sdylenebilir. Yeni
Tarkiye’nin Yeni-Osmanlici 6zneleri eski kokulari surtinerek bir tarihin pargasi olurlar.
Aniden zenginlesmenin ya da zenginmis gibi yapmanin ihtiya¢ duyabilecegi sembolik
sure¢ eski kokularla saglanir. Zenginlik ya da zenginmis gibi yapmak bir siyasi partinin
kisa surede gerceklestirdigi esitsiz bir ekonomik dagitima degil yizlerce yil sirmus bir
atacih@in hakh nisanina donuasur. Kisi, birka¢ yilda degil birka¢ asirda zengin/mis gibi
olur. Ustelik tiiketirken de hakl ve saf bir tiiketim yapma firsatina erigir. Cumhuriyet'in
sundugu ekonomik ve kultlrel simgelerin disinda ve ondan daha eski seyleri tiketme
firsati simgesel kutuplagsmanin hakli ve magrur yaninda tiketmek olur. Sultanin
kokusunu, sultandan feyz alan bir yerden alarak tiketmek kendi evlerine bir onay
sunar. Cumhuriyet’in asla vermeyecegi, Cumhuriyet ile denk gérdikleri Beyaz Turklerin
asla sunmayacagi bir onay! her ikisinden de daha kadim, daha “burali”, daha “helal”,
daha kutlu bir kaynak verir. Cocuk Osmanlilar, Baba Osmanlinin kizinin lutfettigi

esyalar ile onurlanirlar.

Baudrillard’in nesne biriktirmeye dair incelemesini harem benzetmesiyle baglatmasinda
da bu gorilebilir; Baudrillard’'a goére (2011, s. 109-110) nesneleri biriktirmek hareme
oldukca benzer, harem temelli eril fantezinin haremdeki kadinlarin hem timiyle hem
de her biriyle ayri ayri kurdugu iligkinin yakinligi gibi biriktiren tiketici de sahip oldugu
nesnelerin hem tumuyle hem de her biriyle ayri ayr yakinlk iligkisine sahiptir. Bu,
cocukluga geri déonme arzusuna benzer bir sekilde insani surekli kendisiyle ilgilenecek
bir mekanda glvende hissettirme g¢abasini igerir (Baudrillard, 2011, s. 110). Her sey
Ozneyle ilgilenmelidir, her sey 6zneyle iligkili olmalidir ve 6znenin isterse 6znelerin
tamamiyla isterse de bir kismiyla bagi olabilmelidir. Baudrillard, bu nedenle tlketim
toplumlarinin nesne biriktirme arzularini gocuksulagsma olarak goérir. insan, nesneleri
tlkettikce kiskanglasir; hem bu nesneleri insanlara sergilemek hem de onlar
insanlardan saklamak isteyen bu ¢ocukluk durumu, Freudyen bir "anal sadizm" olarak
bir milkiyet alani insasidir (Baudrillard, 2011, s. 122-124). Ustelik nesneler,
biriktirildiklerinde kendi kendine c¢ekilen bir sdyleve de doénuslrler. Baudrillard, bunu
kisinin kendisini tanitmasi olarak goérir. Kisi, sahip oldugu nesneler ile bagka higbir
referansa ihtiyagc duymadan dolayisiyla kendisiyle ilgili olumsuz kanaatlerin olanaksiz
olacag! bir yabancilastirma uygular, nesneler hem gésteren hem de gosterilene
donluserek yeni bir dil yetisine sahip olurlar (Baudrillard, 2011, s. 132). Bdylece

nesneyle kurulan iliski, nesnenin sundugu éznelikle irtibatl olur. insan, sunmayi ya da
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sunmamay! sectigi nesnelerin gostergeleriyle kendisini tarif eder. Her seye sahip olma,
her seyde bulunma ve her seyi icerme arzusunun tiketim toplumundaki basat etkisi bu
c¢ocuklukla gerceklesir. Zenginligini sergileme, sergilememe arasinda kalan ve kendi
farkini neyin sergileyecegine emin olamayan Yeni-Osmanlici tliketim de bdylesi bir
cocukluk halini barindirir. Osmanli, kisinin konusmasina gerek duymadan varligini ilan
edecegi keskin bir simge olur ama kisi ayni zamanda konusmak, farkini sergilemek de
ister. Sultandan.com’un buradaki 6zgliin durumu da bdylesi bir yerdendir. Diger higbir
Ureticinin sahip olamayacagi bir “madhdr’e sahiptir. Hem kendisini hem de tiketicisini
Ozel kilma misyonunu barindirir, tiketicisine tebaa gibi davranirken bile onu kutlu bir
takipci olmakla over: Evet, asla bir sultan olamayacaksin ama sultanin onayini nigsan
edinebilirsin; evet herkes gibi tuketmek zorundasin ama diger herkesten daha kutlu,
mubarek, saf tlketebilirsin. Urlininin kendisini pazarlama taktigi de sultan kimlikli
ureticilerinin iceriklerine gelen olumlayici yorumlar da bu muhrin otantikliginin ne

derece islevsel oldugunu gdsterir. Otantikligin kurulma bigimleri tim bu suregte kritiktir.

Sultandan.com’da otantiklik temel bir iddiaya dayanir: Sirketin sahibi sultanin soyundan
gelmektedir, bu soyun verdigi farkla tebaanin Gretemeyecegi saflikta Osmanl Grinleri
Uretebilirdir. Sitedeki ¢ok sayidaki 6rnek Uzerinden bu iddia incelenebilir. Bir ilk érnek
olarak sirketin Hanedan Serisinin parfimlerinden biri olan 2. Abdilhamid Han Kokusu
verilebilir. Abdilhamid’in bir siinnet olarak kokuya énem verdigini belirten koku tanitimi,
sultanin oud ve amber kokularini surekli yaninda bulundurdugunu belirtir ve sunlari
ekler: “Bu koku serisi, cennet mekanin sevdigi esanslardan vyola ¢ikilarak
hazirlanmistir. Otoriter durusu ile oud 6ne cikarken, miskin sirlarla dolu kokusuna
portakal gicegi, erguvan, igde ve pembe greyfurt ona eslik ediyor ve size tarihin sirlarini
sunuyor. Ust diizey kaliciliga sahiptir’ (Sultandan.com, 2023c). Parfimin tanitiminin
stunnet Uzerinden dini bir tandansa sahip olmasi bir yana Abdulhamid’in sevdigi
esanslar gibi oldukgca kisisel bir hareket noktasindan icazet alan otantiklik iddiasi

carpicidir.
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Gorsel 6. Sultandan.com’da satilan 2. Abdulhamid Han Parfim (Sultandan.com,
2023c)

[I. Abdulhamid’in sahsi Uzerinden Uretilen tek koku bu degildir. Tanitimi boyunca 2.
Abdilhamid’in cumaya gitme aliskanliklarina deginen, bu kokunun Yildiz Hamidiye
Camisinin ezanini dinlerken padisahin kendisine surdigu kokunun aynisi oldugunu
iddia eden baska bir kokuda da benzer bir anlati mevcuttur. Koku, dini ritiellere
Oylesine baglanir ki Sultan’in Kelime-i Sehadet ve tekbir getirerek surindiugu bu koku
misterilere yalnizca cuma gunleri teslim edilir (Sultandan.com, 2022a). “Osmanli arsiv
belgelerinde yer alan miskcibasilarin formilleri ve Topkap! Sarayinda yer alan Sultan'in
kisisel egyalarindan elde e[dilen] bilgiler dogrultusunda... kirmizi gul, kambogya oudu,
taif gult, beyaz safran, beyaz minsk, sedir ve son olarak sandal’dan uretilen bu
parfumin ayni tanitim metni Sultan’in bu adetini essiz, kokusunu ise mibarek olarak
tanimlar (Sultandan.com, 2022a). Oldukg¢a pahali bir fiyata satilan bu koku, dini bir
ritGel olarak goralir. Sultan tarafindan kullanildigi igin mibarek olan bu kokuyu cuma
namazlarindan 6énce slrmek ise bir gelenedin sirdlrilmesi seklinde tanimlanir.
Sultan’in kigisel bir aliskanhgi, sevdigi bir koku ulusal bir bilince yahut dini bir
aliskanliga donisebilecek kadar merkezi gérulir. Ustelik tlketicisine, bir imparatorluk
yapisinda mumkin olmayacak sekilde sultan gibi olma firsatini da sunar. Sultanin,

sultanliga 6zel olmasi gereken Urdnleri satmasinin “gelenekleri devam ettirme” seklinde
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sunulmasi kritiktir. Clnkl, saltanatin satilmasi 6zellikle de dodrudan saltanatin soyu
baglantisi ile satiimasi su soruyu sordurur: Bir sultanin tebaasina bir seyler satmasi
nasil lGtuf olabilir? Burada, Grindn bir hediye olarak satilmasindan s6z edilebilir.
Mauss'un kapitalizm elestirisi kapitalizmde hediye takasinin hediye verme, hediyeyi
kabul etme ve hediyenin karsilikli olmasi zorunlulugu oldugunu belirtir (aktaran
Connerton, 2012, s. 59). Burada, hediyenin karsiliksiz olmasi kabul edilemez olur,
insani kiclk dusuren bir soruna donisur ve insani bir zorunluluk olarak hediye
yukimluligane sikistirir (Connerton, 2012, s. 60). Kapitalistiesememis Osmanli'nin
aksine Yeni-Osmanli kapitalistlesmistir ve hayri, gelenegi, kultirt, baghligi, sadakati
tiketimle esleyebilecek hale gelmigstir. Sultan, tiketicisine ona bir seyler satarak bakar;
tlketicisi, sultanini onu tiketerek takip eder. Kapitalizmin, karsiliksizliyi ortadan
kaldiran dairesi huzuru bdyle saglar. Uretici de tiiketici de saltanat hayalinin payedarlari

olma yoldashginda birbirlerini metalastirmadan duramazlar.

3.2.3. Yeni-Osmanli’nin Anneleri, Bacilari, Cariyeleri

Onceki bdlimlerde bireyin sultan hayali islenmisti. Kendisini saltanatin dznelerinin
yerine koymak isteyen ve bu nedenle Yeni-Osmanlici tlketimin zincirine dahil olan
kisilerden anekdotlar, bu tiketimlere dair saha calismalari ve bu tliketimleri var eden
genis tarihsel siyasi etkenler siralanmisti. Calismanin son alt bashg ise
Sultandan.com’daki 6zel bir tiketim g¢agrisina ayrilmigtir ve tezin énceki bolimlerindeki
Yeni-Osmanli fantezisinin en 6ne ¢ikan 6znesini inceleyecektir: Yeni-Osmanlici hayalin

anneleri, bacilar ve cariyeleri olarak sultanlk fantezisini.

Sarkiyatgi eril fantezinin sinirsiz sehvetle dolu, disinme kabiliyetinden yoksun ve
cinsel olarak surekli istekli kadinlari Flaubert, Louys gibi sanatcilarin eserlerinde siklikla
Orulen belirli bir dogulu kadin imgesinin temel noktalaridirlar (Said, 2013, s. 220).
Osmanli ve Turkiye'deki ataerkil mudahaleye bakildiginda, sarkiyatciligin kadina dair
bakisinin belirli bir 6lgide paylasildigi goérulir. Kadini cariyelik, bacilik, yurttashk
tanimlari iginde goéren ataerkil sireklilik “disaridaki kafir’den korktugu kadar “icerideki
kadin’dan da korkmus ve toplumu ayakta tutmak icin kadinin cinselligini yénlendiren,
denetleyen, evcillestirerek mesrulastiran bir yapi var etmistir (Kandiyoti, 2013, s. 148).
Cinsiyetgiligin, ataerkil kodlamalarla millet Gzerindeki karar yetkisini genigletmesi
bdylesi bir yapinin ana kaynagini olusturur. Milleti tanimlayan her ataerki erkegi milleti

korumakla, kadini ise milletin saf 6zl olarak kalmakla yukdmla goérir; boéylesi bir
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kiiltirde Rusya Ana, irlanda Ana, Hindistan Ana gibi topluluk kimliklerinde kadina hicbir
sey yapmama, disaridan gelen doél ile kirlenmeme ve kolektif gelecegin ailevi
muhayyilesinde saf ¢ocuklara bakma goérevi verilmistir (Yuval-Davis, 2014, s. 85-96).
Yegenoglu & Cosar'in (2014) Turk kadinini Turk esi ya da kizi olarak goren
cumhuriyetci ataerki, 6zel alandaki esitsizliklere kayitsiz kalan liberal ataerki ve kadina
toplumsal bakimini glivencesiz bir sekilde yigmayi amacglayan muhafazakar neo-liberal
ataerki arasinda irtibath sekilde buldugu sureklilikler kadini surekli 6devle denetleyen
bu ataerkil kaynaktan feyz alirlar. Kadin, bir tehlike olarak surekli denetlenir. Yeni-
Osmanlicihdin kadina bakigi bu surekliligi takip eder. Sultandan.com gibi diger Yeni-
Osmanlici tiketimlerin kadin motifleri bu tarihsel surekliligi takip ettigi icin s6z konusu

bu sirekliligin incelenmesi sarttir.

Ustelik bu iligki dolayli bile degildir. Yeni-Osmanlicihga kaynaklik edecek Turkiye'deki
neredeyse tim ideolojiler kadina dair belirli bir ortakhdi, onun denetimi ve
sdmurilmesinin kesinligi Uzerinden paylasir. Turkiye'de dogaidstinin varligi bile bir
ekonomi politikasi olarak iglevseldir. Ornegin, AKP'nin kadinlarin gocuk yapmasini
ekonomiye bereket getirecek bir kutsallik olarak gérmesi ve neoliberalizm ile neo-
muhafazakarli§i birlestirirken bunu gen¢ ve ucuz isgliciine olan ihtiyactan daha c¢ok
kadinlarin kutsal ¢ogalma goérevlerine vurguyla yapmasi kritiktir (Korkman, 2015, s.
344-351). Ekonomi, berekete kavussa Turkiye kalkinabilirdir. Bunu yapmak icin kutsal
olani takip etmekten kolay bir ¢dzim yoktur. Acikgca neo-liberal politikalarin
ihtiyaglarindan s6z edilmez, onunla o6rtisen neo-muhafazakér yorumlar birer 6dev
yolarak kadinlara yuklenir. Turkiye’de cinsiyetin eril bir karar ortakliginca
namussallastiriimasi ve toplumsal yapinin hiyerarsik bir cinsiyet pratiginin icinde
kadinin birey olusuna dahil olmasi, bu édevin kontrolini mimkuan kilar (Mutluer, 2020).
Sultandan.com ve diger birka¢ Yeni-Osmanlici tuketimde kadina seslenirken onu

kusatan sdylemlerde bu surekliligin net drnekleri gorilebilir.

Haremi, Hlrrem Uzerinden koku markalarindan birine doéndstiren Nilhan Sultan
markasinin Sultandan.com Uzerinden sattidi kadin kokulari, tarihi figurleri icerdigi her
noktada bu figlrlere kimi sifatlar yakistirir. Bu kokulari strinmek bu sifatlari hak
edecek davraniglarda bulunmayi gerektirir. Hem tarihi figirler hem de onlari sirinen
kadinlar tanimlara sikistirilirlar. Valide Sultan kokusunda, Yeni-Osmanlici parfimun bir

rol model olarak sundugu kadinlik fikrinin 6zeti bulunabilir:
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Dinyanin U¢ kitasina hikmetmis Osmanl’nin anneleri, Padisahlar sefere ¢ikmadan 6nce
muhakkak annelerinin ellerini 6per ve helallik alirlardi. Cunki “Cennet annelerin ayaklarinin
altindadir.” Diye buyurulmustur. Valide-i Sultan kokusu hem sert yanini hem de anag¢
kalbinden tebaayi kucaklayan sefkati konu aliyor. Kadinin iktidarini, yardimsever ve sevgi
dolu kalplerinin yani sira devletin bekasi igin omuzlarina yitklenen yuki bu kokuda
bulacaksiniz. Cicek esanslariyla sefkati, amberin otoriter durusu ile annelerimiz icin 6zel

olarak hazirladigimiz koku sizlerle (Sultandan.com, 2023e).

Hirrem Sultan Parfiimiiniin mistik ve giigli kokusunu da “islam alemi ve Devlet-i Aliyye
icin yaptig1 fedakarlik ve yardimseverligi ile adini tarihe yazdiran Hurrem Sultan’in
zekasini ve ihtisamini bu kokuda hissedeceksiniz” (Sultandan.com, 2023d) diye tanitan
bu markada kadinlarin temsili slrekli benzer imgelerle insa edilir. Kadinlar annedirler,
anne olduklar icin 6énemlidirler, annelik vazifeleri onlari fedakarliklara iter ve
¢ocuklarinin basarilari onlarin gurur nisanlaridirlar. Burada kadinin cinselliginin
bastiriimasinin yani kadinin ancak bir anne olarak cinsellige baglanmasinin ne kadar
cabuk onun Uzerine ylklenen oldukga ahlaki odevlerle birlestigi gorulebilir. Bu
parfimlerde kadin kelimesi ile anne kelimesi neredeyse ayni anlamda iglerler, anne
olmayan bir kadinin parfimleri strebilecegi olasiligindan s6z edilmez. Sarkiyatgihgin
da kendine-sarkiyatciligin da kadina dair asin cinsel bakisinin nihayetinde onun
cinselliginin timden bastirilip denetlenmesine kavusmasi parfum dizeyinde bile devam

eder. Banal olanda makro anlatilarin en agir tasvirleri yankilanir.
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Gorsel 7. Sultandan.com’da satilan Valide Sultan Parfum’i (Sultandan.com, 2023e)

Tuketim toplumunun genelinde kadin tlketiciyi inceleyen Winship (1980), kadinlar icin
yapilan reklamlarda kadinlara yalniz trtnlerin degil belirli bir tir kadinligin da satildigini
soyler. Ne tur, ne zaman, nasil kadinlar olunmasi gerektigine yonelik birer rehber gibi
isleyen reklamlar ¢cogu zaman urun ile kadinin yerini degistirir ve tlketicinin kendisini
Urtinle denk gérmesini talep ederler (Winship, 1980, s. 211). Kadinin, kendi olmasinin
tek yolu Grinun bir uzantisi olmasi, kadinh@ini bulmasinin tek yolu da bu Uriine uygun
yasamasi olur. Sultan olma hayali bdylesi bir trlinleserek bireylesme halidir. Yeni-
Osmanlici tuketimin markalari, kendisini tiketen kadini Urlinleserek bireylesmesinde
terbiye eder. Yeni-Osmanlicihidin, Turkiye’nin tarihindeki diger tim durumlarindan ¢ok
daha basarili bir sekilde gundelik hayata sizmasi da onun tiketici toplumuna bu
urinlesme durumunu pazarlayabilme guclinden kaynaklanir. Bu nedenle Yeni-
Osmanlicihgin devlet politikalari nezdinden 6te, glindelik hayatin igcinde bir okumaya
tabii tutulmasi gerekir. Clnkl Yeni-Osmanliciligi baskin bir sekilde devlet politikalar
nezdinde okuma israrinda bulunmak Hurremlesme hayalinin okunmasini olanaksiz
kilar. Sert (2013, s. 98) Yeni-Osmanliyi tiketen kadinlarin egine bagimli ekonomileri
icinde eslerine dogrudan isyan etmeden karsi ¢cikmalarini, 6zgurliklerini timUyle elde
etmeden 6zgurmus gibi davranmalarint mimkdn kilan Hurremlesmenin de evinde
saray seramikleriyle, sarayli dizilerinin karsisinda durmak isteyen yad ederek tiketme
kaltdrinun de azimsanmamasi gerektigini belirtir. Valide Sultan’in sundugu hayal,
ataerkinin sundugu onayin tiketim nezdindeki bir uzantisidir. Toplumsal cinsiyetin bir
yandan &znenin disinda Uretilen belirli bir 6z beklentinin diger yandan asla ara
verilemeyecek, surekli tekrar edilecek, ritlelleserek dogallasarak bir sure¢ olmasi onu
performatif kilmaktadir (Butler, 2014, s. 20). Yeni-Osmanlici tiketim de tarihten
Uretilmis bir 6zlUk beklentisi ve bu beklentinin surekli aliskanliklarla dodallastiriimasinin

umuldugu performatif bir nostaljidir.

Nilhan Osmanoglu Vatanseverin mikro-Unli personasi da bu performatif nostaljiye
uyar. Nilhan Osmanoglu Vatansever isimli YouTube kanalindaki “#Himayun Sohbetleri
- 3 #Osmanli'da Edeb” videosunda izleyicilere Osmanli’nin adabi 6gretilir. Kasik nasil
tutulmali ve 1siriimali, anneyle nasil konusulmali, ev ¢atillarinin tasarimi kultdrleri nasil
etkiler, misafir ayakkabilari hangi yéne bakmali gibi sorularin cevaplandigi bu video
gundelik hayattaki yozlasan kultir ise elestirilerle yorumlanir. Videoda Osmanoglu
“Ecdadi o6zliyoruz, gegmisi 6zlliyoruz derken biz... Osmanl’nin &ncelikle edebini

Ozluyoruz. Simdi biz maalesef edebi unuttuk” der ve Kur'an Anayasasina gore yasayan



115

Osmanl toplumunun "s6z sdyleme sanati"nin glincel zamanda kaybedilmesinden
yakinir (Nilhan Osmanoglu Vatansever, 2021b). Osmanli’'nin kilttrinin geri getiriimesi
sarttir. Eve misafir gelen erkekler ya da kadinlarin farkli tokmaklarla kapiyi calmasinin
eve gelenin cinsiyetini belli ettigi ikili kap1 tokmaklarinin artik kullanilmamasi, sagliga -
mide suyunu dengeleme- ve psikolojiye -kok ¢akralarin agilmasina- faydalari olan yer
sofrasi aligkanhdinin kaybedilmesi, besmele ile acgillan yemedin kalmamasi
“gelenegimiz, kultirimulz ve buglne tasimamiz gereken ortak degerlerimiz’in yitirilmesi
olarak goruldr (Nilhan Osmanoglu Vatansever, 2021b). Osmanoglu bu videoda “Bir
millet tarihini, tarihi bilgileri unutabilir, atasinin kim oldugunu belki kim oldugunu
unutabilir giinkdl anlatmadilar sakladilar, gizlediler, bagka tirli anlattilar. Ama edebi
nasil unutabilir, annesinden babasindan bunu nasil 6grenmez?” diye sorar ve gindelik
hayatta bir erkegin bir “bayana” hizlica el uzatmasini kaybedilen edebe ilk érnek olarak
verir (Nilhan Osmanoglu Vatansever, 2021b). islenmesini istedigi diger konulari
yorumlarda bekledigini ilettigi videonun sonunda genglerin feyz alacaklari bir kisi olarak
Sehzade Harun Efendi nizam ve edep Uzerine kurulmus bir hayatin érnegi olarak

sunulur.

Ne var ki bu video bir egitim videosu olmakla sinirli degildir. Yeni-Osmanlici terbiyenin
bireylesmeyi tiketimle esleyen yani videoda da devam eder. Osmanoglu Vatansever’in
bir mikro-Unltlik pazarina sahip oldugunu goérundr kilacak sekilde videoya siklikla
artnler yerlestirilir. Video bir yandan Bati’'nin ancak yakaladigi sakli bilgilere sahip
gecmisin terk edilmesine hicapla bakarken diger yandan bir reklam icerigine donusgur.
Osmanl ile ilgili verilen bilgilerde videodaki figlrler genis bir cekimdeyken video sik sik
yakin ¢ekimlere gecer ve videoya serpistiriimis sekilde bulunan Nilhan Sultan fincanlari,
kitaplari, takilari izleyici-tuketicinin dikkatine sunulur. Mikro-UnlGligin videoyu da
uUreticiyi de metanin alani kilan, giyilebilir pazari sunan yani bu videoda Yeni-Osmanlici
bir 6rnege donlgslr. Sultan, terbiye ederken teshir de eder ve tuketiciye edep hatirlattigi

kadar trend de sunar.
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ILABDULHAMID HAN

PORSELEN

Gorsel 8. Sultandan.com’da satilan 2.Abdilhamid Han Porselen 3'li Set Urind
(Sultandan.com, 2023f)

Videoya gelen yorumlarda da geg¢misin kosulsuz bir dvgusu, videoda sdzu edilen
konularin tekrari, Selguklu-Osmanli-Turkiye hattinda ecdat vurgusu, yeni video
talepleri, dualar, duygusal seslenmeler, Osmanoglu Vatansever’in kendi esinin s6zunu
kesmemesine ydnelik bir uyari gibi paylasimlara rastlanir. Gérsellere alinmamis ancak
Osmanoglu Vatansever'in diger videolarina da gelen kalp vb. emoijili yorumlara da
rastlanir ki bu icerik Ureticileri ile takipgileri arasinda siklikla goérilen soyut dilli bir
iletisimin buradaki tezahiir(i olarak da gorilebilir. icerik Ureticisinin terbiye verirken
tiketmeye c¢agiran anlatisi, izleyici nezdinde belirli bir kabule ulasmigs gibi goérultr.
Osmanoglu Vatanseverin muhafazakar, islamci anlatisindaki gelenek vurgusu ise
nostaljinin oldukga segici glindelik hayat kurgusunun varmay! amacladigi midahaleci
konumu gd0sterir niteliktedir. Sultan kokularinin erkeklere padisahhidi, sultanlara
sultanligi sunarken takip ettigi kanat; gelenekgi bir toplum yapisinin keskin cinsel, etnik,
sinifsal farklara sahip oldugu bir asir saadetidir. Yeni Turkiye'nin siyasi onerileriyle bu
yogun ortisme tesaduf degildir. Aksine bu alt bashgin temeline aldigi toplumsal
cinsiyet hiyerarsisiyle i¢ ige belirli bir major anlatinin mindr vurgusudur. Turkiye'deki
neo-liberal neo-muhafazakar toplumsal cinsiyet rejiminin kadinlari 6zel alana sikigtirip

bakimla yikimld kilmayr amaglayan devlet politikalari yakinhk siyasetini midahaleci
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kurgular (Acar & Altunok, 2013). Yeni-Osmanlici Uretimin yakinlk siyasetinin 6zel
alanla olan ilgisini belirli bir altin ¢ag ahlaki (zerinden olumlamasi yakinhgin bu

ideolojik saiklerle yeniden Gretiminden kaynaklanir.

o .-

Cok giize! istifade ettim. Gok tegekkir ederim
i1 GF vamtla
@ _ ay dnce (dizenlendi)

Ne kadar ince naif adetlerimiz varmig Nihan Sultan im cok giizel bir sdylesi olmusg tekranni bekliyoruz tegekkiirler

() GF  Yaula
[ PP r—

Nilhan Ha n anlatudi kapilardaki kiiglik ve biiyik kap tokmaklan gok da uzak olmayan bir tarine kadar benim bulundugum mahallede vardi gocukken hatrlyorum kadinlar igin tiz ses
gikaran kiigik erkekler iginde Tok ses gikaran biiyiik kapi tokmaklan vardi ne kadar hassas ve ince bir diigiince bu ve buna benzer ne degerlerimizi edep ve adap lanmiz kaybettik S6zde
Caddas olma ugruna Allahu Teala bize tekrar uyanip kendimize gelmemizi nasip etsin

fhs GP Yatha

Rabbim ilminizi amel ile taglandirsin Giizel insan
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Gorsel 9. Nilhan Osmanoglu Vatansever YouTube kanalinin #Himayun Sohbetleri - 3
#Osmanli'da Edeb videosuna gelen yorumlarin bir kismi (Nilhan Osmanoglu
Vatansever, 2021b)
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ﬁ ‘-D] Yanrtla
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Gorsel 10. Nilhan Osmanoglu Vatansever YouTube kanalinin #Himayun Sohbetleri -
3 #Osmanli'da Edeb videosuna gelen yorumlarin bir kismi (Nilhan Osmanoglu
Vatansever, 2021b)

Gunkd Yeni-Osmanlici tiketim, Yeni-Osmanlici ingsanin stratejisini takip eder: Yeni-
Osmanlicilik toplumun neo-liberal ve neo-muhafazakar yeniden insasina uydugu
surece dokunulmaz bir Osmanl’'ya, buna uymadidi sirece yeniden-Uretilebilir bir
Osmanlr’ya sahiptir. Boylece belirli bir ekonomik, kdltirel, siyasal, toplumsal insaya
kosut ve ona kdle bir Osmanli var edilir. Cinki Osmanh ayni zamanda liberal
kapitalizmin sehirlesmesine karsi bir gemeinscharft yani eski organik cemaat
arzusunun kokudur; kendisini kentte sahipsiz bulanin yok-zaman i¢in gecmise donme
talebi ve Cumhuriyet’i 6tekilestirerek bir kabadayilik ¢cagina 6zlemi igerir, dnemli dlglide
kilt insa etme gabasidir (Tanyeli, 2020, s. 62). Tastan ve Karanfilin (2021) Turkiye’'de
Osmanl torunlari ve Atatirk’in ¢ocuklari seklinde iki kolektif kimlik rekabetinin
olmasindan s6z etmeleri de bu ¢ag o6zlemiyle ilintilidir. Yazarlara gére Osmanli
torunlarinin en buyulk avantaji, kendilerini sosyo-ekonomik bir giindemin icinde, kiresel
neo-liberalizmin destegiyle guclendirebilecek belirli bir ekonomik &neriye sahip
olmalaridir: Bu oligarsik bir sirketler hikimeti hakimiyeti insa etmek, pazari devlet
egemenliginde yodnetmek ve gecmisin sanli devletinin tekrardan insasina yardim

edecekleri bu zenginlige davet etmek seklinde var olan bir éneridir (Tastan & Karanfil,
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2021). Parfimin ya da videonun, kendisini slrekli kaybedilmis degerler Uzerinden
belirli bir 6fkeyle bigimlendirmesi bu kutupgu yapidan kaynaklanir. Simdi, ortakhdin
sahnesi olamaz. Cumhuriyet, bir baslangic noktasi olamaz. Geri donulmesi, alinmasi
ve zorla getiriimesi gereken seylerden bahsedilir. Nostaljik tlketim, bunun birey
dizeyindeki 6zel alanda tezahir eden yapisiyken Yeni-Osmanlici major politikalar
bunun toplum dizeyindeki kamusal alanda teyakkuz eden yapisi olur. Nostaljinin
islevselligi kisiyi asiri yoksullastiracak denli tiketim ¢ilginliginin icine c¢ekecek denli
bireysel yapisinin ayni zamanda gruplarin zaman zaman ayrimci-irk¢i olabilecek
ortaklik hislerini besleyebilecek denli toplumsal da olabilmesidir (Baker & Azzari, 2020,
S. 174-176). Onun bu yani kiginin kendisine, gruplarin ise hem kendi Uyelerine hem de
diger gruplarina ait toplumsal c¢evreyi yikici bir sekilde etkilemelerine neden olma
potansiyeli tasir (Baker & Azzari, 2020, s. 177-178). Bu nedenle muhafazakér
hareketlerin bireyleri ve toplumlari sekillendirmesine de bunu asiri ekonomik bir
cercevede gerceklestirmelerine de bu derece uygundur. Clnki temelde var olmayan

bir gecmisi, oldukga ¢ikarci bir sekilde simdinin konusu etmeyi becerir.

Yeni-Osmanlici tiketimin, Osmanli’yl da yikmasinda bu goérulebilir. Gegmigin restore
edilmesi, i¢ dekorasyon vasitasiyla guncel olanda gosteris ve sasanin yeniden
uretilmesi, etkinliklerin birer Osmanh ruyasi olarak tekrar tasarlanmasi gibi yerel
orneklerde bulunabilecek Yeni-Osmanlicilik gelenekten popdulere bir Gretimdir (Tokatli,
2021, s. 50-53). Bireyin, Yeni-Osmanlicihdi sahiplenebilmesinde bu gelenekten
populere gecis dnemlidir. Clinku Yeni-Osmanlicilik, otantik degildir aksine tiketicisine
uyum saglamayl ana amaci yapan, tlketicisini gekillendigi kadar belirli Slgude
sekillenmeyi de kabul eden neo-liberal bir Grinddr. Tokatli'nin harem fantezisinde kina
geceleri duzenleyen kadinlarla yaptigi réportajlarda kadinlarin kaftanlarin, nedimelerin,
tacin kendilerine gug¢ verdigini sdylemeleri kritiktir. Ancak tuketiciler, Osmanli’y1 oldugu
gibi de kabul etmezler. Bu etkinliklerde tarihi kayitlardansa o dénem hangi Osmanl
icerigi populerse onun estetigi goérillr hatta tarihe uygun ritlieller yeterince eglenceli
bulunmazlarsa hemen programlardan cikarilirlar ve temelde eklektik, keyfi, pragmatik
bir Osmanh estetigi kabul gortr (Tokath, 2021, s. 76-84). Osmanli ge¢cmisi Oylesine
“‘dokunulmazlik’tan uzaktir ki Osmanli’'nin kendisi degisimi tetiklemek, Osmanli’da var
olani yikmak icin kullanilir. Ornegin “Neslisah ve Hatice Sultan Mahallesi” gibi mahalleri
isimleri istanbul’daki Sulukule gibi mahallelerin isimlerini alip, buradaki halihazirda
yasayan insanlari kovmakla yetinmezler; bu mahallerinin secilip buraya Osmanli-

Selcuk mimarisinde villalar inga edilmesinin bir nedeni de bu bdlgelerin Fener-Balat gibi
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dnemli dlglide gayri-Muslim gecmisine, kaydina sahip yerler olmalari ve islami
burjuvazinin bu varhgdi kendisine rakip olarak gérmesidir (Uzuncarsili Baysal, 2015, s.
130-133). Clnkld muhafazakar zenginlesme kendi dismanlarini Uretir, Beyaz Turk gibi
karikaturlestirmelerde bu séyle bir siyaset nezdinde gorilir: Meydan okuma, yerinden
etme arzusuyla hinglanan ve kendi entelektielini, temsilini memlekete teskil etme
iddiasinda olan bir galiplik hali (Bora, 2016, s. 291). Cok-dinli, ¢ok-etnisiteli bir
Turkiye’ye 6vgu bir yana aksine muhalefeti din ve etnisite disi gérerek Beyaz Tirk gibi
patolojik dismanliklar treten belirli bir ge¢mis ve simdi bagina ulasilir (Bora, 2016, s.
280-285). Osmanli, kendisini zenginmis gibi hisseden ya da zenginligini belirli bir
kimligin rakipsizligiyle pekistirmek isteyenler icin Osmanlr’nin yok edilmesi pahasina
Yeni-Osmanlici midahalelere sahne olur. Belirli bir varsillik hali kendisini olumlayana

kadar her sey aragsallastirilir.

Ustelik, yine galismanin tamaminda tekrar ettigi Gzere kendisini dzel, Ustiin, mutlak
olmakla tanimlayan Yeni-Osmanliciligin tiketiciligi de onun diger tipki tum havzalar
gibi 6zel, Ustlin, mutlakhktan uzaktir. Tarkiye’deki olduk¢a spesifik tarihsel kosullarin
neticesinde bir kurtulus olarak sunulan bu tuketim gekli de kiresel diger trendlerin
icinde okunabilirdir. Kiuresellesmis tuketimin Uretti§i uluslararasi ve ulus igi tuketim
esitsizliklerine karsi var olan tepkinin bir tiketim karsithgindan ya da tuketimi egitleme
talebindense daha gikarci ve pragmatik yol arayislari oldugu sdylenebilir (Ger & Belk,
1996). Yerel koklere donme, tiketime direnme, yerel tiketimde tekrar anlamlandirma
ya da kreolizasyon seceneklerinden birini segmek yerine tiketicilerin tuketim
alanlarindan vazgegmeyip kuresel ve yerel olan arasinda tuketim ikonlari Urettikleri,
tuketimlerine ruhani deneyimler olarak bakmaya basladiklari ve tiuketim ile oldukca
duygusal bir iligki kurduklari gorulir (Ger & Belk, 1996, s. 297). Tukettigi nesnede
ruhani deneyimler arayan, tuketiciliinde koklere déonme arzusunu barindiran talep,
Tarkiye’ye 6zgl olmaktansa henliz 1990’larin ortasinda ¢okga kaydedilmis belirli bir

muhafazakar orta-sinif ya da sinif atlama bunaliminin neticelerinden biridir.

Nihayetinde kitlesel bir sekilde nesne Urettigi kadar birey de Ureten, iddia ettigi tarihi
kaynagi metalastirilabilir olmadigi anda terk eden, var saydigi 6zgul ve 6zel konumlari
uluslararasi dizeydeki trendler icinde okunabilen Yeni-Osmanlici tuketimin gundelik
hayattaki basarisinin tam da onun bu 6zelliklerinden kaynaklandigi séylenebilir. Onu
glclu kilan 6nemli 6lcide onun bu anakronik ve sadik olmayan yapisinin tiketim

aliskanliklarini Gretmede ve ona uymadaki esnekligidir. Onu etkili kilan ise Osmanli’dan
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Tarkiye’ye bir yluz yilldan daha fazla bir zamana uzanan, yarim yuz yila yakin bir
zamandan beri devlet politikasina donlisen ve AKP ddneminde resmilesen belirli bir
sureklilige bu esnekligiyle uyumlu olmasidir. Neo-liberal bireyi ilgiyle kaplayan, bu
ilginin devami i¢in neo-muhafazakar sartlar treten ve tim bu slre¢ boyunca ¢ok fazla
sayida 6zneyi pazarin Ureticileri kilabilen uyumu kritiktir. Sultandan.com’un markalari
da bodylesi bir pazarda imitasyonlarin en otantigi, otantiklerin en imitasyonu olma
vasflyla belirir. Post-modern tiketicinin kitlenin bir pargcasi olmasina ragmen,
neredeyse bir sanri icerisinde markanin ana odagi gibi hissetmesini takiben (Brown S. ,

1993, s. 26) drunler de taklit edilmeleri olanaksiz maddelermisgesine sunulurlar.

Kitlesel bir sekilde Uretilen Urinler nasil ayricalik hissi Uretebilirler? Baudrillard, bunun
kapitalizmin kisileri tek tiplesmekten keyif alan tlketicileri yaratmaktaki basarisiyla
aciklar. Ona gore, kapitalizm artik bireyler arasinda segici bir rekabettense herkesin
kendisini Urlnler Gzerinden kisisellestirebildigi bir kisisel basari felsefesine sahiptir
(Baudrillard, 2011, s. 225). Burada hem herkes birbirine benzer hem de herkes
birbirinden farkhdir, markalar hem sec¢kin hem de herkesin aldig trGnlerdir, kisi hem
dunyadaki tek kigidir hem de tiplerin Gyelerinden biridir (Baudrillard, 2011, s. 224-225).
Burada yine, tuketebilenlerin benzerligi de énemlidir. Yani, diinyadaki herkesten farkl
olmak arzulanmaz; bazilarindan farkli olmak, bazilariyla ise benzer olmak istenir. Artik
tuketiciler cesitli kategorilere bolinmustiur ve tuketimleri belirli bir ahlaki degerleri
benimsetecektir (Baudrillard, 2011, s. 232). Yeni-Osmanlici tiketim tam da bu tiketime
konu olur. Yeni-Osmanlicihdin toplumu ahlaki, ekonomik ve siyasi kutuplara bdlme
pratiklerini takiben tlketiciler de ahlaki, ekonomik ve siyasi kutuplara bdltnarler.
Oncelikle dogru cemaatte olmanin ahlaki kivanciyla hemhal olunur, sonrasinda bu
cemaat icinde bile 6zel hissetme amaciyla perginlenirler. Amerikan Ruyasinin ¢alisan
her bireye sundugu o koéseyi donme umudunun yerini Osmanh Rlyasinin inanan her
cemaate sundugu o lutfu edinme umudu alir. Esitsizligin, bu esitsizlik zenginligin elde
edilmesine Onliyorsa bile savunuldugu; ortakligin ise gegmisin keskin kaynagi 6ne
surllerek reddedildigi bu yapi neo-liberal bir Gtopyadir. Birey, 6tekiyle iletisime gegmeyi
reddeder; esitsizligin dini, etnik, siyasi kaynaklari oldugunu disunur; gelenedin onu
onaylayan, ondan kaynaklanan, onu taklit eden ve reddedilemez bir 6nerisi olduguna
inanir. Toplum yoktur birey vardir siarinin 6tesinde ¢ok daha vurgulu bir sekilde toplum
yoktur tebaa vardir vurgusunun sekillendigi bu pratik, kendi salonunun sultani olma
hayalini bigkin bir hing Gzerinden kavgaci, uzlasmasiz, edilgen bir pragmatizmde

sunar. Evet, Yeni-Osmanlicilik kendisine inanan herkese altin varakli esyalar sunar.
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Ancak onun bu litfu tipki Midas’a dokundugu her seyi altina ¢evirme litfunu veren

Dionisos’un lutfu gibi lanetlidir: Yalnizlastirir, paranoyaklastirir, yavanlastirir.

CUMA
SELAMLIG]

Gorsel 11. Trendyol.com’da satilan Nilhan Sultan Cuma Selamhdr Kokusu
(Sultandan.com, 2022a)

Sultandan.com’un Trendyol aligveris uygulamasinda firmaya gelen sorulara verdikleri
cevaplarda da bu pazarin nasil  bir mikro-Unlilik  markasi  olarak
kategorilendirilebilecegi gorulur. Evet, gelen sorulara 6nemli dl¢glide otantiklik Uzerinden

yanitlar verilir ki bu yanitlar asagida da gortlebilirler.
Nurbanu Sultan parfiimii derken ne demek oluyor
R R 16 Ekim 2021 |. (0)

3 Sultandan saticisinin cevabi - 1 dakika icinde cevaplandi.
= 2, Selim Hanin esi Nurbanu sultanin zamaninda kullandigi koku

Gorsel 12. Trendyol.com’da Nurbanu Sultan Parfum0 UrGndne gelen soru ve verilen

cevap (Sultandan.com, 2021a)
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Hilrrem sultan olsun Fatih’i, Siileyman’i kdsemin kokularini acaba nerde muhafaza
ediyordunuz? Bu kokulari bu geng yasinizda hatirlamaniz miimkiin mii?bence hepsi
atmasyon))

N** U** « 21 Mart 2022 ife 0) - M

& Sultandan saticisinin cevabi - 5saaticinde cevaplandi.
Ceom)

Merhaba efendim, sultanlarin ve padisahlarin koku tizerlerinde yillik tiiketim sinirlar vardi bazi
kokular 70 gr bazi kokulari 100 gr gibi tiiketebiliyorlardi. Bununla birlikte en cok hediye edilen
koku, esans idi. Bashakanlik osmanli arsivlerinden yaptigimiz arastirmalara gore her sultanin
ve padisahin sevdigi hediye ettigi bazen sifa amacli kullandigi esansiyel yaglar vardi. Bu
esanslari ihtiyaclarina binaen sarayin kokucu baslari tarafindan temin edilirdi. Gliniimiiz de ki
karisik koku notalar tercih edilmemistir kokular tek oud giil amber gibi tek cesit halinde
kullanilmis yada hediye edilmistir. Biz arastirmada tespit ettigimiz kisilerin kullandiklari,
hediye ettikleri, sifa bulduklari kokular formulize ederek bu kokulari elde ettik.

Gorsel 13. Trendyol.com’da Hurrem Sultan Parfimi Grinline gelen soru ve verilen

cevap (Sultandan.com, 2022b)

Merhaba alkol var mi? Bir de Mimar Sinan tarafindan kullanilan gercek koku terkibi bu mu?
Yoksa ona ithafen hazirlanip ismi mi verilmis?

H** Y** « 8 Ekim 2023 e (0) - 1A

R Harrem saticisinin cevabi « 14 saat icinde cevaplandi.
Merhabalar Mimar Sinanin kullandigi kokudur.Sadece Esanslarda alkol yoktur.Parfimler de
alkol bulunmaktadir.

Gorsel 14. Trendyol.com’da satilan Mimar Sinan ParfUmine gelen soru ve verilen

cevap (Harrem, 2023g)
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lyi glinler,parfiimlerin icerisinde alkol var mi?Ferah ve hafif bir koku i¢in hangisini
onerirsiniz?

e 27 Agustos 2021

Sultandan saticisinin cevabi - 24 dakika iginde cevapland.

&  merhaba, parfiimler alkolize edilerek elde edilmektedir bu nedenle iceriginde alkol mevcuttur.
hafif bir koku tercih ediyorsaniz mutlaka safiye sultan ve valide sultan kokularini tercih
etmelisiniz.

Gorsel 15. Trendyol.com’da satilan Nurbanu Sultan Parfimine gelen soru ve verilen

cevap (Sultandan.com, 2021b).

Sultandan ya da Harrem, tliketicilere “efendim” diye seslenen saltanat yapilari olarak
neo-liberal pazarlarin tuketici merkezli yapilarinin nadide bir 6rnegini olustururlar.
Tuketicilerinin sorularina Nurbanu Sultan, Hirrem Sultan, Mimar Sinan, Fatih gibi genis
zaman araliklarinda yasayan c¢okga Osmanl figlrinin kokusunu kesinlikle bildikleri
vurgusunu yapan bu firmalar, otantik olmadiklarina dair her iddiayr da reddederler.
Gecmisin bu asiri fetislestiriimesi, fetis yanini 6ne ¢ikaran her karsi ¢cikmayi bastirmayi
umar. Onu tuketenler de bu fetislesmeye eslik ederek rahatlar. Yeni-Osmanlici
nostaljinin kapitalizmle i¢ ice olusunun birey duzeyinde belirli bir biling Gretme
kapasitesine erismesi boylece gerceklesir. Fetiglestirme, kapitalizm icin bir seylestirme
olarak Urunlerin artzamanh bir emek surecinin sonucunda dogrudan iscilerce
uretildiginin unutturulmasidir (2012, s. 49-50). Connerton, modernitenin "simdiki
zaman" disinda higbir sey ile ilgilenmeye olanak vermeyen bir zorlastirma oldugundan
bahseder. Ona gdre (2012, s. 91-92), insan simdiki zamanla o kadar ¢ok ilgilenir ki
unutmaya basglar, unuttukca da sahip olamadigi anlari arzular. Baska bir yerde
olabilecek, baskalariyla olabilecek, bagka kitaplar okuyup filmler izleyebilecek olan
insan surekli bagkasi hakkinda konugsmaya ve zamanin asla yeterli olmayacagina dair
bir kagirma hissiyle dolar (Connerton, 2012, s. 92-93). Connerton (2012, s. 93), buna
gecmisin bosaltilmasi ve simdiki zamanin tika basa doldurulmasi derken Debord'un
yayllmis gosterisine benzer bir elestiri Urettigini belirtir. Connerton’in 6n géremeyecedi
bir unutma, muhtemeldir ki nostaljik tiketimdir. Ustelik gecmigin tiketiimesi
Connerton’in unutturan modernitesiyle gelismez de. Aksine, nostaljik tuketim tipki
Connerton’in baskalarina ydnelik agir simdiki zaman tutkusu gibidir; bagkalarinin
simdisi ile ilgilendigi kadar gecmisiyle de ilgilenir ve gegmisi unutmaktan vazgegmez.

Nostaljik tuketim, gegmisin farkl bir unutulmasidir; simdinin tika-basa doldurulmasi ve
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surekli bir kacirmis olma halinin teessifldir. Sultanin kokusunu hem tiketicisini
tebaaya donusturecek belirli bir uzaklikta hem de tiketicisine efendim diyecek belirli bir
ilgide birlestiren celigkili yapi da boylece mimkuin olur. Fetis, 6znesini de nesnesini de

ortak bir yalana ¢agirir.

Osmanl tarihinin énemli kisilikleri, kokulari tGzerinden takip edilmesi gereken figlrler
olarak da kalmazlar. Safiye Sultan ve Valide Sultan’in, bu sultanlarin tarihi kisiliklerinin
agirliklar yerine kokularinin hafiflikleri Gzerinden tiketicilere Nurbanu Sultan kokusu
yerine 6nerilmesi de Yeni-Osmanlici tiketimin neo-liberal tezahirl olarak okunabilir.
Birey, en dnemli ilgi noktasidir; her sey ona uydurulur. Tuketicinin ilgisi dylesine dnemli
bir hale gelir ki kendilerini arastirmaci bir yetkinlikle tanimlayan Harrem ve Sultandan
markalarinin ayni drunler icin farkh tuketicilere farkli bilgiler verdikleri, her tiketicinin

talep ettigi cevabi sunmaya c¢alistiklari géruldr.

merhabalar bu alkol ugucu mu yani namaza engel olur mu? abdeste

B** A** - 22 Aralik 2023

R Harrem saticisinin cevabi - 1saatiginde cevapland.

Elbette ucucudur efendim. Ancak bu konu hakkinda kesin bir sey séylememiz dogru
olmayacaktir.

Gorsel 16. Trendyol.com’da Yasam Cicegi Serisi Ask Kadin Parfim 100 MI Grinine

gelen soru ve verilen cevap (Harrem, 2023b)

Parfiim igeriginde dini ibadetlerimizi engelleyecek igerik bulunuyor mu? Yorumlarda birisi
var yazmista.

E**Y** - 28 Subat 2022

SR Harrem saticisinin cevabl - 2 dakika icinde cevaplandi.
Degerli misterimiz, dini agidan bir sakincasi yoktur efendim.

Gorsel 17. Trendyol.com’da Parfim For Men / Erkek Urliniine gelen soru ve verilen

cevap (Harrem, 2022a)
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Merhaba. Bu parfiim sentetik koku ya da sentetik maddeler iceriyor mu ?

S** C** - 28 Subat2023

SR Harrem saticisinin cevabi - 0 dakika i¢inde cevaplandi.
Merhabalar, hayir efendim sentetik higbir madde icermemektedir.

Gorsel 18. Trendyol.com’da satilan Yasam Cicedi Serisi Ask Kadin Parfim 100 Ml

Urtindne gelen soru ve verilen cevap (Harrem, 2023c)

Selamiin Aleykiim parfiim icerisindeki Esanslarin %100 Organik mi ?

Muhammed B. * 26 Nisan 2023
;R Harrem saticisinin cevabi « 4 saaticinde cevaplandi.

Merhabalar evet efendim

Gorsel 19. Trendyol.com’da satilan Parfim For Men / Erkek Urtnline gelen soru ve

verilen cevap (Harrem, 2023d)

icerigi dogal motor sentetik kimyasal var midir? simdiden tesekkiirler

FrEEEr . 27 Nisan 2023

;R Harrem saticisinin cevabi - 1 giin icinde cevaplandi.
Merhabalar var efendim.

Gorsel 20. Trendyol.com’da satilan Parfim For Men / Erkek Urlinine gelen soru ve

verilen cevap (Harrem, 2023e)
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Merhaba..soru cevaplarda esanslar sentetik mi denmis evet demissiniz,ylizde yiiz organik mi
denmis ona da evet demissiniz...hangisine itibar etmeliyiz...

A™C** - 17 EKim 2023

R Harrem saticisinin cevabi « 4 saaticinde cevaplandi.
Merhabalar Kullandigimiz esanslar 6zel diretim olup organiktir.

Gorsel 21. Trendyol.com’da satilan Parfim For Men / Erkek Urlnine gelen soru ve

verilen cevap (Harrem, 2023f)

Saltanatla bagi kisitl olan Harrem ve saltanatla badi dogrudan olan Sultandan.com’un
Urunlerini pazarlayis ve tiketicileri ile iletisime gecis sekilleri Yeni-Osmanlici tiketimin
basat noktalarini barindirir.  Sahte-bilimin  gizemli gec¢misini mesrulastiracak
otantiklestirme uygulanir ve asla sadiklik pazarlanabilir oldugu kadar merkeze alinir. Bir
parfum firmasinin benzer Urlnlerinin misteriler dogallik aradiginda timuyle dogal,
helallik aradiginda timuyle helal, farkhlik aradiginda timuyle farklh, cagdashk
aradiginda tumiayle c¢agdas, gelenek aradiginda tumiyle geleneksel olmasi
kapitalizmin glinesinin altinda her seyin buharlagsmasinin bir sonucudur. Otantiklik,
mikro-anliligunin farklh ama asina kriterinde bir édnce ¢ikma kriteri olmaktan oOteye
gecmez. Yeni-Osmanlici bir drin olan ve kendisini imitatifliin diginda tanimlayan
Sultandan.com’un saltanati tiketirken bunu sultan, kul, tebaa iligkisini yok ederek
yapmak zorunda kalmasi da bu nedenledir. CUnkli yok etmedigi slrece
kapitalistlesemez, kapitalistlesmedigi strece kitlesellesemez, kitlesellesmedigi slrece
satilamaz. Bu nedenle Yeni-Osmanlida otantiklikten s6z etmek olanaksizdir. O, her
seyden c¢ok simdiyle ilgilidir. Neredeyse timuiyle simdiye aittir. Onun geg¢migle kisith
iliskisi, simdideki belirli bir toplumsalligi mesrulastirmak igin gegmisin yeniden insasidir.
Bu insayi, Yeni-Osmanlici tuketimin Urettigi sultanlik hayalinde olduk¢a muhafazakar

bir kadinlik imgesinde incelemek mimkuanddr.
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SONUG

Yeni-Osmanlicilik simdide yeri bulunmayan bicimde ge¢misi diriitmeye ugrasir. Bu
diriltmenin sdreci, gayeleri ya da sonucu butinun biricik pargalarini olustururlar.
Birbirlerini tamamlayarak anlam duretirler. Yeni Osmanlici anlamin tartisildigi bu
calismanin ilk bolumu; Yeni-Osmanlicihdin tarihsel arka plani ve bu arka plana eslik
eden siyasi ambiyans irdelenerek tartisilmigtir. 19. yuzyildan 21. ydzyilla Yeni-
Osmanliciligin dénistimi tarif edilmektedir. Ozellikle 1980’lerden itibaren ekonomik
yonu kadar gindelik hayati yonetme yoni de agir basan bu ideolojinin 2000’ler
sonrasina devlet politikasina dontsmesinden s6z edilmistir. Bu tarifi takip edecek
sekilde Yeni-Osmanlicihgin ekonomik, kdilttrel, siyasi ve tarihi 6nerileri tek tek
incelenmis ve bu oOnerilerdeki kurgusal 6geler siralanmigtir. Bu bolimuan amaci, tezin
timunde bahsedilen Yeni-Osmanliciigin ne tur bir toplumsal yapi 6nerdigini acikca
sunmak oldugu kadar bu yapinin icindeki temel celigkileri de duru kilmaktir. Clnku
Yeni-Osmanlicilik tim Uretilmisligi icinde oylesine agir c¢eliskiler barindirir ki bu onu
kudretine asla erisemeyen bir Asil tendonu gibi 6lumliu kilar. Osmanli, belirli bir
ekonomik ve siyasi ¢ikara uydugu sirece saf tutulan; bu ¢ikarlarin aksine eristigi anda
yok edilen bir yumaktan o6te degildir. Yeni-Osmanliciigin temel celigkisi de onun
Osmanli ile bu asiri ¢ikarci birlikteliginin Yeni-Osmanlicihgin geleneksel gec¢cmigini
bertaraf edecek kadar agir olmasindan kaynaklanir. Yeni-Osmanlicilik altin bir cagdan,
dokunulamayacak bir gelenekten, bozulamayacak bir safliktan sz eder etmesine ama
o altin ¢aga, dokunulmayacak gelenege, bozulamayacak safliga en ¢ok midahil olan
da kendisidir. Osmanli yok olmadan Yeni-Osmanlinin var olamayacak olmasi onun saf
temel celiskisidir. Kapitalistlesen, kapitalistlesirken bunu Tirk-islam sentezinin etno-
cemaatinde gercgeklestirmeyi uman belirli bir neo-liberal neo-muhafazakarligin
aragsalliginda Yeni-Osmanlicilik bir maymuncuk iglevi kazanir. Nostaljinin popdlist,
kaltirin geri-tepmeci, tarihin yeniden-yaziimis olmasinin nedeni bu maymuncuk
olustandir. Yeni-Osmanlicilik, higbir kapiya ait olmayan ama her kapiyr da agan bir

anahtar gibi igler.

ikinci bolim, ilk béliimdeki majér anlatinin yani ulusal ve uluslararasi politikalar
duzeyindeki etkilemelerin disina ¢ikmistir. Bu bélimde, gundelik hayatin icindeki banal
Yeni-Osmanlicilik ve 6zellikle de Yeni-Osmanlici tiketici ilgi konusu yapilmistir. Clnki
Yeni-Osmanlicilik, neo-liberalizmin birey tasvirinde oldukga kritik bir isleve

kavusmustur: Kendisini Cumhuriyet'in modernizminin karsisinda ancak kapitalizmin
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c¢agdasliginin icinde goéren tiketici bireye bir gbstergeler ekonomisi sunmak. Yeni-
Osmanliciligin, giincel teamiildeki en biylk basarisi onun bu mindr etkisidir. ikinci
bélimin muhafazakar tliketimin Turkiye’'deki ingasi, Yeni-Osmanlici bireyin arabesk
neo-liberal hali Gzerinden inceledigi bu etki; yonetimselligin bireyin dislinls yapisina
karistigi nadide bir etkidir. Ustelik bu etki, fetihgi bir giindelik hayat sunar. Yeni-
Osmanlicilik banal olanin icinde iktidarin yénetimselligine parya bir birey Uretir. Birey
Yeni-Osmanliy1 tiketir, onu tiketirken kimi gorevlerle donatilir ve bu goérevierle
kamusal alani oldugu kadar 6zel alani da gevreler. Yeni-Osmanlici tiketimin dogrudan
ornekler Uzerinden izah edildigi bu ¢evreleme Turkiye'de kamusal alanin da 6zel alanin
da fetih Gzerinden tanimlandigi sagci, populist bir siyaset tanimini Gretir. Nostalji,
gecmisi yeniden Urettigi kadar bu Uretilen gegmis Gzerinden simdinin alikonulmasini da
barindirir. istanbul’'u, miizeleri, bayramlari Cumhuriyet’e alternatif bir Osmanli ile
kusatan bu alikoyma Turkiye'ye dair tim o&nerileri reddeden olduk¢a ahlakgi bir
teamulddr. Sultanlik hayali salonlar, sofralar, kiyafetler, kutlamalar, tugralar, ytzikler,
sarkilar Uzerinden tiketilir ve tiketildikce kutlu bir birey olma durumuna ulasilir.
Gecmisin tuketimi, buglne dair normlarin yayilmasini saglar. Evet, bireyler kendilerini
Osmanl’'nin sultanlari olarak gérme fantezisine erisirler ama bu taksitli bir hayaldir.
Birey, Osmanli'ya borglanir; Osmanli var oldukg¢a guglenecek bir sekilde zayiflar;
Osmanlr’'y1 guicll tutacak olan yonetimsellige payidar olur. Sultanlasmak, kélelesmeden

olanaksizdir.

UgUncU bolim, tezin Gordion dugumuindn kesilmesidir. ilk bolimde major, ikinci
bélimde mindr anlati Gzerinden literattrin sikhkla ayrik gérdigi Yeni-Osmanlicilik; bu
boélium bu ikiligi birlestirmeyi denemistir. 1980’lerden beri var olan neo-liberal, neo-
muhafazakar dontisimunin devlet, toplum, birey nezdindeki karsilasmasi s6z konusu
edilmistir. Kapitalizmin 6zel ve kamusal alanla yetinmeyip sanal alana da sizdigi bu
donemde internetin  Yeni-Osmanliciliktaki konumu 0zellikle ilgi konusu yapilmistir.
Mikro-Unld  influencerligin ~ Yeni-Osmanlici  gelenekgilikle birlestigi bu bdlimde
Sultandan.com nostaljinin fetis nesneleri Uzerinden metalastigi bir simge pazari olarak
tanimlanmistir. Bu sitenin kurucusu Nilhan Osmanoglu Vatansever ise mikro-unlu bir
influencer olarak Turkiye’nin neo-liberal neo-muhafazakar dénisimuinin bir gostereni
olarak ele alinmigtir. Yeni-Osmanlicihdin bir etkilesim, etkileme ekonomisi olarak
ahlakli tiketimin, zengin-mis gibi olmanin, baglilik nisanini tagimanin kaynagi oldugu
bu sonuglar kritiktirler. CUnkU nihayetinde sahte-bilimci yeni bir epistemolojiyi,

tuketmedigi anda yok olan yeni bir ontolojiyi sunan bu kaynak Osmanl’nin
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tiketilmesinden ibaret kalmaz. Osmanli, tiketir de. Tuiketim dairesinin tebaasi
tlkettikce tlketen sultanlarinin, markalasarak ayrisan en otantik imitatiflerinin ve
tlkettigi anda belirli normlarla kusatilan 6znelerinin nihayetinde bu epistemoloji de
ontoloji de terbiye eder. Bu Goya’nin Cocuklarini Yiyen Satiirn’inin yeni bir versiyonu
gibidir. Evet, Osmanh karanlik bir odada kendi ¢ocuklarini yer. Onlari, Osmanlr’yi temel
almayan tim varlik olanaklarinin disina ¢eker. Ancak bu, burada kalmaz. Satirn de
yenir. Satlrn, ¢ocuklarini yemek icin diriltilmistir; o gocuklarini yer yemez onu diriltenler
bu sefer Saturn’d yemeye baglarlar. Cocuklarini Yiyen Saturn’u Yiyen Cocuklar,
herkesin zengin ve sultan olamayacadi bir Turkiye’de sultan ve zengin olma nesnelerini
satin alanlarin tarifidir. Sultan olma hayali, birilerinin de tebaalasmasi anlamini tasir;

Yeni-Osmanlicinin kutupgu tahayyulinin kokd de budur. Hingla taketilir.

Nihayetinde Osmanlicilik tarihsel bir kurgudur, tarihin gercgeklikleriyle ilgilenmez,
gecmisten ¢ok glincel olani icererek aragsallasir. Homojen ve steril btlin tahayydullerin
sahiciligi gibi oldukga sinirhdir. Yeni-Osmanlici tuketim kendisini toplumun merkezinde
on goéren bir ayricalik talebinin kimlik ingasidir. Kigiler nezdinde iktidara ortak olma,
siyasetin ¢ogul halini reddetme ve bir UstlnlUk talep ederek siyaset Ustl olmaya dair bir
taninma sézlesmesidir. Yeni-Osmanlici Uretim yine kendisini toplumun merkezinde 6n
goren bir ayricalik talebinin Uretim iligkileriyle ilgili igerigidir. Bu Osmanl’nin ne
olacagina karar veren bir iradedir ve Yeni-Osmanliciigin populerlesmesini takiben
belirli bir kanaat, kaynak, bilgi mulkiyetine de kavugarak ayricalikli bir dnderler toplumu
uretir. Saticilar, konusmacilar, siyasi figurlerin Yeni-Osmanlicilikla baginin temeli
buradaki bagimlihktadir. Sultandan.com bu sebeple biriciktir. Osmanl’nin yitirilmis
ihtisaminin bugin tesis edilememesi bir travma gibi surekli gun yiuzine ¢ikmaktadir.
Tum bu satafatla, mizansenlerle ve elbette kokularla gizlenmek istenen de bu ¢ocuksu
ofkedir. Nilhan Osmanoglu’'nun Cuma Namazi vakti satisa ara verdigi bir mecradan;
vegan, cruelty-free, organik Urlnlerin Gretimine evrilen bu site Yeni- Osmanlicilik igin
neyin énemli oldugunun 6zetidir: Marketing. Tim bu kosusturmanin sonucunda geriye
kalan tiketicisine efendim demek durumunda kalan bir sultandir. Padisah ise
kopyalanmasi bile duslnilemeyecek bir teklikten kokusu pazarlanan bir arzu

nesnesine donismektedir.
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