Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Tarih Anabilim Dali

SAFEVILER DONEMINDE iRAN’DA DIN-DEVLET iLiSKILERININ
EVRIMI

Onur YILDIZ

Doktora Tezi

Ankara, 2023






SAFEVILER DONEMINDE iRAN’DA DIiN-DEVLET ILISKILERININ EVRIMi

Onur YILDIZ

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlsii

Tarih Anabilim Dali

Doktora Tezi

Ankara, 2023



KABUL VE ONAY

Onur Yildiz tarafindan hazirlanan “Safeviler Déneminde iran’da Din-Devlet iligkilerinin Evrimi”
baslikh bu galisma, 17.11.2023 tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda basarili bulunarak

jurimiz tarafindan Doktora Tezi olarak kabul edilmigtir.

Prof. Dr. Mehmet Oz (Bagkan)

Prof. Dr. Tufan Gindiz (Danigman)

Prof. Dr. Evgenia Kermeli Unal (Uye)

Prof. Dr. Sadullah Giilten (Uye)

Prof. Dr. Cihat Aydogmusoglu (Uye)

Yukaridaki imzalarin adi gegen 6gretim dyelerine ait oldugunu onaylarim.

Prof. Dr. Ugur OMURGONULSEN

Enstitd Madurd



YAYIMLAMA VE FiKRi MULKIYET HAKLARI BEYANI

Enstiti tarafindan onaylanan lisansistl tezimin tamamini veya herhangi bir kismini, basili
(kagit) ve elektronik formatta arsivieme ve asagida verilen kosullarla kullanima agma iznini
Hacettepe Universitesine verdigimi bildiririm. Bu izinle Universiteye verilen kullanim haklari
disindaki tim fikri milkiyet haklarim bende kalacak, tezimin tamaminin ya da bir béliminin
gelecekteki calismalarda (makale, kitap, lisans ve patent vb.) kullanim haklari bana ait olacaktir.

Tezin kendi orijinal ¢alismam oldugunu, baskalarinin haklarini ihlal etmedigimi ve tezimin tek
yetkili sahibi oldugumu beyan ve taahhit ederim. Tezimde yer alan telif hakki bulunan ve
sahiplerinden yazili izin alinarak kullaniimasi zorunlu metinleri yazili izin alinarak kullandigimi
ve istenildiginde suretlerini Universiteye teslim etmeyi taahhiit ederim.

Yiksekogretim Kurulu tarafindan yayinlanan “Lisansiistii Tezlerin Elektronik Ortamda
Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime Agilmasina lliskin Yénerge” kapsaminda tezim
asagida belirtilen kosullar haricince YOK Ulusal Tez Merkezi / H.U. Kitiiphaneleri Agik Erigim
Sisteminde erisime acilir.

o Enstitl / Fakllte yonetim kurulu karari ile tezimin erisime acgilmasi mezuniyet
tarihimden itibaren 2 yil ertelenmistir. @

o Enstitl / Fakilte yonetim kurulunun gerekgeli karari ile tezimin erisime agilmasi
mezuniyet tarihimden itibaren ..... ay ertelenmigtir. @

o Tezimle ilgili gizlilik karari verilmigtir. ®

17/11/2023

Onur YILDIZ

1“Lisansiistii Tezlerin Elektronik Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime Agilmasina lliskin Yonerge”

(1) Madde 6. 1. Lisanstistii tezle ilgili patent bagvurusu yapilmasi veya patent alma siirecinin devam etmesi
durumunda, tez damismaninin énerisi ve enstitii anabilim dalinin uygun gériisii (izerine enstitii veya
fakiilte yénetim kurulu iki yil siire ile tezin erisime agilmasinin ertelenmesine karar verebilir.

(2) Madde 6. 2. Yeni teknik, materyal ve metotlarin kullanildigi, heniiz makaleye déniismemis veya patent gibi
ybntemlerle korunmamig ve internetten paylasiimasi durumunda 3. sahislara veya kurumlara haksiz kazang
imk&ni olusturabilecek bilgi ve bulgulari iceren tezler hakkinda tez danigmaninin énerisi ve enstitii anabilim
dalinin uygun gériisii (zerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli karari ile alti ayi asmamak
lizere tezin erigime agilmasi engellenebilir.

(3) Madde 7. 1. Ulusal ¢ikarlan veya glivenligi ilgilendiren, emniyet, istihbarat, savunma ve giivenlik, saglik vb.
konulara iliskin lisanststi tezlerle ilgili gizlilik karari, tezin yapildigi kurum tarafindan verilir *. Kurum ve
kuruluglarla yapilan is birligi protokolli ¢cergevesinde hazirlanan lisansdistii tezlere iligkin gizlilik karari ise, ilgili
kurum ve kurulugun 6nerisi ile enstitii veya fakiiltenin uygun gériisii (izerine Universite yénetim kurulu
tarafindan verilir. Gizlilik karari verilen tezler Yiiksek6gretim Kuruluna bildirilir.

Madde 7.2. Gizlilik karari verilen tezler gizlilik sliresince enstitii veya fakiilte tarafindan gizlilik kurallari
gergevesinde muhafaza edilir, gizlilik kararinin kaldirilmasi halinde Tez Otomasyon Sistemine yiiklenir.

* Tez danismaninin énerisi ve enstitii anabilim dalinin uygun gériigii lizerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulu
tarafindan karar verilir



ETiK BEYAN

Bu calismadaki bitin bilgi ve belgeleri akademik kurallar gergevesinde elde ettigimi,
gorsel, isitsel ve yazili tim bilgi ve sonuglari bilimsel ahlak kurallarina uygun olarak
sundugumu, kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, yararlandigim
kaynaklara bilimsel normlara uygun olarak atifta bulundugumu, tezimin kaynak
gosterilen durumlar disinda 6zgiin oldugunu, Prof. Dr. Tufan GUNDUZ
danismanliginda tarafimdan Uretildigini ve Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitisl Tez Yazim Yonergesine gore yazildigini beyan ederim.

Onur YILDIZ



TESEKKUR

Akademik g¢alismam slresince, desteginden istifade ettigim tez danismanim Prof. Dr.
Tufan Ginduz'e tesekklr ederim. Hocamin okuma ve tavsiyeleri, bu ¢alismanin ortaya
cilkma siirecini kolaylastirmistir. Calisma sirecinde, Sii-imami mezhep tarihi ve bu
genis tarihin Safevi Devleti’ni ilgilendiren boéliminin kaynaklarini temin eden,
tavsiyeleri ve tezimin boélimleri Uzerine yorumlari ile sahsima farkli bir bakis acisi
kazandirma gibi zor bir gorevi Ustlenen arastirmacilara tesekkir ederim. Ayrica, Prof.
Dr. Mehmet Oz ve Prof. Dr. Cihat Aydogmusoglu’na katkilarindan dolayi tesekkir

ederim.

Tezim ile ilgili batin hata ve yetersizlikler sahsima aittir.



OZET

YILDIZ, Onur. Safeviler Déneminde Iran’da Din-Devlet fliskilerinin Evrimi, Doktora Tezi,
Ankara, 2023.

Bu tez calismasinda, Safevilerin Sinni bir tarikattan Sii-imami mezhebe gegisi
incelenmistir. Konunun tarihsel boyutunun anlasiimasi amaciyla, 1301-1722 vyillar
arasindaki olaylar dikkate alinmigtir. XVI. yiizyilin baglarinda, iran’da Sii karakterli yeni
bir devletin ortaya ¢ikmasi sadece Osmanl Devleti ve Ozbekleri degil, iran’in kendi
ahalisini de rahatsiz etmigstir. Safevi sahlari farkli asamalarda, Kizilbaglar ve Sii
fakihlerden devlet ¢ikarlarina uygun bir sekilde faydalanmis ve bu sayede, iran’da
gucla bir Sit devleti kurulmustur. Safevi hanedani, kurulus déneminde mesruiyetini Ehl-i
Beyt nesebine ve Safeviyye tarikat otoritesine dayandirmistir. Bu asamada,
Kizilbaglarin savas glictu ve dini fanatizmi Safevi c¢ikarlarina hizmet etmistir. Ancak
ilerleyen asamalarda Kizilbaslar, dini ve siyasi alanda alternatifsiz bir glic haline gelmis
ve bu durum, Safevi Devleti’'ni merkezi otoritesini saglamis Sunni devletler karsisinda
zayiflatmistir. Bu sebeple, Safevi Devleti iran’a Sii-imami mezhep teskilatlanma ve
kaideleri konusunda uzmanlasmis alimleri davet etmistir. Sit alimler, Safevi sahlarinin
otoritesini desteklemis ve iran’da Sii-imami mezhebin 1imh bir sekilde yayilmasina
katkida bulunmustur. Safevi Devleti’'nin iran’i Siflestirmesi, Sah ismail déneminde
(1501-1524) baski ve siddete dayali bir politika ile baglamis ve Sah Tahmasb
doneminde (1524-1576) Sii ulemanin devreye girmesiyle bu politika yerini ikna,
propaganda ve Sii teskilatlanma yoluyla Siilestirmeye birakmigtir. $ah Abbas yonetimi
ile (1587-1629) parlak dénemine ulasan Safevi Devleti ile Sii ulema is birligi, kismi
engeller olsa da son déneme kadar devam etmistir. Safeviler déneminde Sii-imami
mezhep, devletin kesin destedi ile iran’in tim sehirlerinde tegkilatianmis ve sahlarin

korumasi ile Sif tarihinde gorilmemis derecede eserler Uretmis, itibar kazanmigtir.
Anahtar Sozcukler
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ABSTRACT

YILDIZ, Onur. The Evolution of State-Religion Relations in Safevid Iran, Ph.D.
Dissertation, Ankara, 2023.

This thesis examines the transition of the Safavid dynasty from a Sunni Sufi order to
the Shi'ite-Imamiyyah sect. In order to comprehend the historical dimension of the
subject, the events between 1301 and 1722 have been taken into account. During the
early sixteenth century, the establishment of a new Shi'ite state in Iran caused
significant concerns, not only for the Ottoman State and the Uzbeks but also among
the population of Iran itself. The Safavid shahs utilized the support of the Qizilbash and
Shi'i jurists at different stages, in accordance with state interests, and as a result, a
powerful Shi'i state was established in Iran. The Safavid dynasty in its establishment
period based its legitimacy on the lineage of the Ahl al-Bayt and the authority of the
Safaviyeh Sufi order. At this stage, the military power and religious fervor of the
Qizilbash served the interests of the Safavids. However, in the following stages, the
Qizilbash becoming an unrivaled force in both religious and political arenas weakened
the Safavid State against Sunni states that had provided its central authority.
Therefore, the Safavid State invited the scholars who were specialized in the
organization and principles of the Shi’ite-lmamiyyah sect to Iran. The Shi'i scholars
supported the authority of the Safavid shahs and contributed to the moderate spread of
the Shi'ite-Imamiyyah sect in Iran. The Shiitization of Iran by the Safavid State started
with a policy based on oppression and violence during the reign of Shah Ismail (1501-
1524). However, under the reign of Shah Tahmasb (1524-1576) and with the
intervention of Shiite scholars, this policy shifted towards Shiitization through
persuasion, propaganda, and the establishment of Shi'ite organizations. The
collaboration between the Safavid State and Shi'ite scholars, which peaked during the
reign of Shah Abbas (1587-1629), persisted until the final period despite encountering
occasional obstacles. During the Safavid period, the Shiite-lmamiyyah sect was
organized in all cities of Iran with the definite support of the state, and with the
protection of the shahs, it produced works that were not seen in Shi’ite history and

gained reputation.
Keywords

Safavid State, Shah Ismail, Shah Tahmasp, Muhaqqiq al-Karaki, Shi'ism.
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GIRIS

16. ylzyihn baslarinda, Sinnt islam’in Osmanli ve Ozbek merkezleri, iran’dan
yukselen bir siyasi hareket ve itikadi ydnelimin hakimiyet alanlarinda olusturmaya
basladigi tehdidin dini ve i¢timai tesiri ile karsi kargiya kalmistir. Bir SUnni olan ve
donemindeki her turli gayr-i Sunni faaliyeti bid’at ve rafizilik semsiyesi altinda
toplayan Akkoyunlu $afit alim ve tarihgi Fazlullah b. Ruzbihan-i Hunci (6.1521),
iran’da Seyh Safiyiiddin ishak’in (1301-1334) kurdugu Safeviyye Tarikat’nin
gecgmis ve ovllen tarikat degerlerinden koparak asiri bir yapiya evrilisinden s6z
etmistir. Hunci, Safeviyye Tarikat’'nin Sunniler nazarindaki yuksek konumunu
inkar etmemis, Erdebil seyhlerini velayet sahibi kisiler olarak tanimlamis ve
daima hidayet yolunda olduklarindan s6z etmistir. Sinni dinyada karsilik bulan
sekliyle onun saskinhgi, Seyh Safi sonrasinda mutedil bir Stnni tarikatin hizli bir
sekilde Sinnilikten Sii-imami mezhebe gegcisini ifade eder bir sekilde dile
getirilmigtir. O, Seyh Cuneyd donemi (1447-1460) oncesi igin tarikatin dini
faaliyetleri ile ilgili olumlu bir bakisa sahiptir. Hunci’ye gore ilk Safeviyye seyhleri,
takvanin onculeridirler. Onun hayiflanma sebebi, Seyh Cineyd ve $Seyh Haydar
donemi (1460-1488) ile Safeviyye Tarikati’'nin velayet sahibi seyhlerinin, dinyevi
iktidar yolunda seccadeyi birakarak cengaverlie soyunmasidir. Safeviyye

seyhleri, ziihd asasini birakarak saltanat muradina girmistir.*

Osmanli Devleti'nde, Safeviyye Tarikati’'nin Seyh Clneyd ile baslayan dini
dénlsimi  konusunda kapsamli bilgi veren tarihci, iran’daki gelismeler
konusunda benzer bir saskinligi dile getirmistir. Asikpasazade, Safeviyye
Tarikat’'nin Stnni tasavvurundaki merkez Islam’dan uzaklasma hamlelerinin
basladigi donem hakkinda carpici bir soru sormustur. O oncelikle, “Bunlar hod
sofilar idi. Seyh Safi muridlerinden idi. Tasavvufdan ser-i Muhammedi sallalahu
aleyhi ve sellem Uzerine olurlar idi...” degerlendirmesinde bulunmustur.
Ardindan, Osmanh dini duslncesinde Safeviyye Tarikat’'na bakis agisindaki

degisimi gozler online sermis ve “...Bunlari tekfir etmege sebep ne oldi?”

1 Fazlullah Ruzbihan el-Hunci, Tarih-i Alem-Ara-yi Emini: “Serh-i Hiikmrani Selétin-i Akkoyunlu
ve zuhdr-i Safeviydn”, Miras-1 Mektub, Tahran, 1382, s. 262-63-275.



sorusunu dile getirmistir.2 Asikpasazade’nin degerlendirmesi, islam aleminin
kahir devleti olma yolunda ilerleyen bir devletin, iran’da gergeklesen mihim dini

gelismeleri dikkatle izledigini gostermektedir.

Safevi Devleti, Sii-imami mezhebi resmi olarak kabul etmistir. Bu devletin iran’da
Siiligin tervici konusundaki gayreti, batida bulunan guglu rakip Osmanli Devleti ve
dogudaki Ozbekler tarafindan infial ile karsilanmistir. Safevilerin Sii-imami
mezhebi kabull, adi gegen devletlerin topraklarinda yasayan Siilige mutemayil
unsurlarda olumlu bir tepkiyi takip eden siyasi faaliyetler ve iran tarafina gé¢
hareketine sebep olmustur.® Ancak, zikredilen tarihgilerin yorumlarindan
anlasildigi kadariyla bu olayin yarattigi tesir, dini ve siyasi sebepler g6z dninde
bulundurularak yiizeysel bir sekilde degerlendiriimistir. Yani, iran’in karsi karsiya

oldugu itikadi dénidstimun tarihi temelleri tam olarak kavranamamistir.

Sit cemaat, On ikinci imam Muhammed el-Mehdi el-Muntazar'in Gaybet-i Kiibra
(blylk gaybet) doneminin (H. 329/941) baslamasi ile lidersiz kalmistir.* Bu
durum, $ii cemaatin varligini devam ettirmesi yolunda ilerleyen surecte
karsilastigi temel sorun olarak ortaya cikmistir. SiUnni merkezden ayri bir
konumda cemaat liderlerini segerek Sii fikhinin gelisimi, $ii ekonomisinin
olusmasi ve cemaat esaslarinin belirlenmesi gibi konularda faaliyet gdsteren
Siiler, kendilerine rehber olarak genellikle fakihleri gormagstir. Sii din adami
sinifinin varhdi, cemaat acisindan belirli sorunlari ¢bzse de karsit siyasi ve
mezhepsel gorisle minasebet, zamanla sekillenen ve degisen olaylarda S$it
cemaatin konumu ve en onemlisi gasip devletlerde, yani Mehdi el-Muntazar’in
yonetimi olmayan olugsumlarda alinacak siyasi ve dini vazifeler konusu, Safevi
Devleti’nin zuhuruna kadar Sii cemaatin ¢éziim bulamadigi sorunlar olmustur.®

Bu slrecgte Sif siyaset tecribesinin barindirdidi geliski, yani gegmis imamlardan

bazilarinin hayatlari stresince Sii olmayan siyasi irade ile munasebeti ve diger

2 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, Tirkiye Yayinevi, 1947, s. 249.

3 Faruk Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Glven
Press, Ankara, 1976, s.46-47.

4 “Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed el-Mehdi el-Muntazar (gaybeti 260/874).” Mustafa
Oz, “Mehdi el-Muntazar’, DIA, C.28, Ankara, 2003, s. 376-377.

5 Resul Caferiyan, Safeviyye der 'arse-i Din, Ferheng ve Siyaset, Pejlhesgede-yi havza ve
danesgéh, Kum, 1379, s.109-119.



onemli Sii sahsiyetlerin farkli devlet kademelerinde aldigi vazifeler, cemaatte fikir
ayriligina sebep olmustur. Bu fikir ayriliginda bir taraf, Gaybet-i Kiibra sirasinda
gasip ve zorba bir yoneticiden gelen maddi destek ve mansip teklifine kayitsiz
kalinmasi kanaatinde olmustur. Bu faaliyet, Sii cemaatin gikarlarini korumak igin
silahsiz ve uzlasmaci bir sekilde yurGtiimelidir. Bahsi gegcen grup, gaybet
sirasinda muhim olanin Sii cemaat yapisini korumak ve kanli bir olaya
karismadan Imam-1 Zaman'in zuhurunu beklemek oldugunu disiinmis ve bu
yolda irade gostermigtir. Diger taraf ise gasip ve zorba yoneticinin, dini ve ahlaki
Ozelliklerini, Sit dostu ve adil olmasi gibi kriterleri dikkate almistir. Ayrica, verilen
vazife ve muhtevasinin emr-i bi'l ma'rGf ve nehy-i ani’l-minker ile uyusma

durumuna gore iligkilerini sekillendirmistir.®

Diger taraftan ilk donemden itibaren, Sii-imami mezhebin hadis calismalari
Kur'an-1 Kerim, hadisler ve imamlarin ahbari ile olusan bir yapi ve ¢alismalarda
Sit ravilerin gayreti lizerinde sekillenen 6zglin bir tecrlbe ile sekillenmistir.” 13.
ylzyila gelindiginde, islam dinyasinin karsi karsiya kaldigi Abbasilerin ¢okiisii
ve Mogol hakimiyeti neticesinde, mezhepsel alana tedrici olarak farkl bir bakis
acisi girmistir. Bu dénemde, islam inancini ve kaynaklarini yeni bir diiziemde
degerlendirme ve yorumlamaya yonelik girisim, diger mezheplerde oldugu gibi Sit
fikhini da etkilemistir. Bu durumda slphesiz, Sii cemaatin tecribe ettigi bir dizi
olaydan sonra yasadigi sosyo-politik farkindalik ve toplumun surekli gelisen
tecrubesi de tesirli olmugtur. Tum bu gelismeler, Sit fikhi gelenegdinde bir degisim

ve donisiime 6n ayak olmustur.®

Bu dénem 6ncesinde Sii fakihler, Sii-imami mezhebin ilk hadis kdlliyatlarini
olusturma sturecinde, akli bir bakigi $ii kaynaklarinin tasnif ve tahlil siirecine dahil
etmistir. Sif fakihler, fikhi sonuca ulagsma sirecinde akli bir terminoloji takibiyle
Kur'an ve hadislerden hukuki ve igtimai ¢ikarimda bulunmustur. Bu sekilde, $it

ictihad ilminin gelisim siireci baslamistir. Bu dénemde Sii-imami mezhebin

6 Nimetullah el-Cezairi, el-Envarii’l-nu‘méniyye, Ulom-i islami insani-yi Danisgah-i Tebriz, Tebriz,
1961, 338-341. A

7 Muhammed b. Hasan Hur el-Amili, Vesa'ilii’s-Si‘a, ngr. Abdlrrahim Rabbani $irazi, Miessese-i
Al-i Beyt, Tahran,1376, s. 79-80.

8 Resul Caferiyan, Kavegha-yi tdze der bab-i ruzgér-i Séfevi, Kum, 1384, s. 18-19-20.



muctehidlik makami, dogal olarak dini vasiflari ile ictihad alanina en yakin grup
olan Sii fakihlerce kontrol edilmigtir. Onlarin ictihadini takip eden mukallit bir Sif
cemaat, zamanla sekillenmistir. Sonu¢ olarak tum bu sureg, aklin fikhi
calismalara dahil edilmesi taraftari olan Sii Usdliyye fikih ekolinin dogusuna

sebep olmustur.®

13. ylizyilda ibn Tavas (6. H.664/1266), Muhakkik Hilli (H. 602/1205-676/1277),
ibni’l-Mutahhar el-Hilli (H.648/1250-726/1325), Nasiriiddin Tasi (H.597/1201-
672/1274) gibi it alim ve fakihlerin faaliyetleri ile $ii ictihad calismalari
olgunlagsmistir. Bu ¢alismalar, Sif ictihadin temel prensiplerini olusturma seklinde
olmustur. Bu sekilde adi gegen alimlerin gayretleriyle, Sii-imami mezhepte zemini
saglamlasan akli bakis agisi, 14. yuzyila gelindiginde Libnan’in glneyindeki $it
fakih grubu arasinda ilgi géormustir. Sii havzalarinin medreselerinde yetisen bu
din adamlari, Usdli fikih ekollnin tesiri ile Sii Islam’in temel kaynaklarinin
yorumunda, Sii fikih, cemaat ve siyaset anlayisinda, Safevi Devleti'ni etkileyecek

olan nazariyenin zeminini olusturmustur.®

Onceleri genellikle Irak, Bahreyn gibi Sii kiltir ve egitim havzalarina seyahat
eden, Safevi Devleti’'nin kurulusu ile giderek iran topraklarina yénelen Sii din
adamlarinin dikkat ceken 6zelligi, bu grubun fikhi ekol ve aile baglarina gore
hiziplesmesidir. Ornegin, Safevilerin kurulusu éncesinde egitimini Sunni ve Sii
egitim havzalarinda tamamlayan Muhammed b. Mekki el-Amili (Sehid-i evvel) (6.
H.786/1384), Safevi dini teskilatlanmasini olusturan fakih grubunun fikir 6ncisu
konumundadir. Sehid-i Evvel, Lubnan’da gelisen $ii ekolin onculerinden biridir.
Onun Sii fikih ve siyaset anlayigina kazandirdigi dusuncelerin kokleri, Irak’ta

bulunan Sit killtir ve egditim havzasina dayanmaktadir. Bu durum, Safeviler

9 Rula Jurdi Abisaab, “Shi‘i Jurisprudence, Sunnism, and the Traditionist Thought (AkhbarT) of
Muhammad Amin Astarabadi (d. 1626—27)”, International Journal of Middle East Studies, 2015, s.
5-10.

10 Hossein Modarressi, “Sii Fikhinda Rasyonalizm ve Gelenekselcilik: Bir On Arastirma”, Cev.
Habib Kartaloglu, e-makéalat Mezhep Arastirmalari, 2014, s. 195-207. Albert Hourani, “Cebel-i
‘Amil'den Iran’a“ Cev. Habib Kartaloglu, 2015, s. 217-226.



donemine kadar ayakta kalan $ii cemaatte kokli bir fikhi gelenegin

gostergesidir.!

Memliiklerden sonra Osmanli imparatorlugu’nun eline gecen Suriye ve giiniimiiz
Ldbnan’inin bu topraklara bagl kesiminde kadim bir varliga sahip olan S$ii
cemaatin, Sunni hakimler tarafindan siyasi, ekonomik ve dini faaliyetlerin disinda
birakildigi éne sirilmistir.'2 Bu durum Liibnan ve 6zellikle Cebel-i Amil'de
yasayan Siilerin, Iran’a veya burada yeni kurulan Safevi Devleti’ne ilgi
gOstermesine sebep olmustur. Safevi Devleti'nin Siiligi kabul etmesi ve $ii
cemaati muhafazasi, iran’i tedricen zayif bir Sif egitim havzasi konumundan farkli
bir noktaya tasimigtir. Bu dénemde iran, Siilerin nazarinda Firka-i Naciye’nin,
yani kendi cemaatlerinin siginagidir. iran, Sii dostu bir liderin bayragi altinda

glcli bir Sif islam merkezidir.13

Sillerin imamet merkezli, yani imamin siyasi ve dini liderliginden bagska bir
alternatif kabul etmeyen, Sunni siyaset nazariyesine gore fikri ve pratik acidan
iptidai devlet ve siyaset dusuncesi, Safevi Devleti dncesinde siyasi zeminde
neredeyse hic ilgi gérmemistir. islam tarihinde, Sii-imami mezhebin dini ve siyasi
birikiminden istifade amaciyla fakihlere ilk mihim davet ve tesvik, Safevi
Devletinden gelmistir. Safevi Devleti, kurulusundan itibaren Sii ulemayi iran’a
davet etmigtir. Safeviler, iran’da dini ve sosyal hayatinin sekillenmesinde, Sii
ulemaya ihtiyagc duydugunu beyan etmistir. Bu davet, ilk olarak Libnan’da

bulunan Cebel-i Amil ulemasinin dikkatini cekmistir.14

Cebel-i Amil fakihlerinin iran’a gé¢ sebepleri arasinda, Sii bir devletin kontrol,
muhafaza ve imkénlari ile yasamak, din-devlet uzlasmasi ile ilmi faaliyetlerini
yuritmek, yeni $ii devletin dini politika, propaganda ve teskilatlanmasi
konusunda ortaya cikan ihtiyaca cevap vermek gibi hususlar énemli bir yere

sahiptir. Bu baglamda, iran’a gdé¢ eden Sii muhacir grubun énciilerinden olan

11 Hiiseyin Moderressi Tabatabai, Mukaddime'i ber Fikh-i Si‘a, trc. M. Asaf Fikret, Meshed, 1989,
s. 20-21-26.

12 Muhammed b. Hasan Hir el-Amili, Emelii’l-4mil fi zikri ulemai Cebel-i Amil, nsr. Ahmed el-
Huseyni, Mektebetl’l-Endiilis, Bagdat,1385, s.180-185.

13 Mansur Sifatgol, Sahtér-1 Nihad ve Endise-yi Dini der iran-i Asr-i Safevi (Tarih-i Tehevvulat-i-
dint iran der Suddehéa-i Dehom ta Devazdehom Hicri Kamerf), Rasa, Tahran, 1381, s.65-67.

14 Kadi Ahmet Kumi, Hiilasatli't-Tevarih, Danigsgah-i Tahran, Tahran,1359, 235-236.



Muhakkik-1 Sani yani, Nuriiddin Ali b. el-Hiiseyin b. Ali el-Kereki el-Amili (6.
H.940/1534) ve Huseyin b. Abdissamed el-Harisi (1512-1576) gibi Sii fakihlerin,

Safevi Devleti tarafindan samimiyetle karsilanmasi 6nemlidir.*®

Zikredilen onculere Safevi Devleti'ni dini anlamda teskilatlandirma konusunda
verilen goérev, Sii havzalarinda bulunan fakihlerin onlarin tegviki ile iran
topraklarina yerlesmesine sebep olmustur. Bu durum fakihlerin Sii siyaset
disuncesini, imamin vicudu olmadan bir siyasi otorite 6nculiglinde yeniden
yorumlayacagi sureci baslatmistir. Bu dénemde Kereki, yeni sekillenen Sii
devlette kendisi gibi disunen fakihler igin adalet, akil ve inanci 6n planda tutan

ve Sii cemaat adina fetva verme yeterliligi olan bir miictehid tasarlamigtir.16

Safevi Devleti’nde, din, hukuk ve egitim alanlarinda yetki sahibi olan Sii fakihlerin
kendilerine pusula olarak gérdiikleri Sii islam fikhinin siyaset anlayisina gore,
ser'i devlet teskilatlanmasi Safevi sahlarina ve ordunun kontrolinl elinde
bulunduran Kizilbaglara mutlak bir mesruiyet hakki vermemistir. Bu sebeple,
Safevi sahlarinin Iran ydnetiminin zirve noktasinda duran tartismasiz otoritesi ve
bu kaynaktan dogan orfi haklari karsisinda, $ii fakihlerin  kendilerini
konumlandirdigi imam-1 Zaman’in naipligi gérevi, iki tarafin diinyevi ve uhrevi
zeminde dengeli agirhgini ortaya koymustur. Her ne kadar Safevi Devleti ve Sit
fakihlerin, bu zeminde birbirlerini kabul etmesi zor gbézikse de fakihlerin bu
dénemde siyasi bir iddiasinin olmamasi ve sahneye c¢ikmalarinda etkili olan
siyasi irade, yani Sah ismailin Sii-imami mezhebi kabulii, uzlasilmasi giic
konularin bir sekilde gizlenmesi veya ortak bir gaye olusturulmasina sebep
olmustur. Bu agidan, bahsedilen engellere ragmen sekillenen it ulema-Safevi
Devleti uzlasmasinin temel motivasyonunu anlamak onem arz etmektedir.
Ayrica, Siilik tarihinin baglangicindan itibaren énemli sorunlardan olan naiplik,
hara¢ ve Cuma namazi gibi konulari, Safevi Devleti yararina ¢dézen ve Safevilerin

tasavvuf ve Sunnilik ile mucadelesini sekillendiren Kereki'yi dikkatle incelemek

15 Cengiz Kallek, “Kereki, Muhakkik-1 Sani”, DIA, C.25, Ankara, 2002, s.280-281-282.
16 Seyyid Muhammed Ali Hiseyinzade, Endise-i Siyasi-i Muhakkik Kereki, Intisarat-i Bustan,
Kum, 1387, s. 60-95.



gerekmektedir. Onun &6nculiginde devlet kadrolarinda yer alan fakihleri, s6z

konusu uzlagsmasinin paydasi olarak incelemek ayrica 6nemlidir.’

Safevi sahlarinin, ilmi derecesi sebebiyle néaib-i imadm ve hatem{’l-muctehidin
olarak tanimladigi Kereki’nin sahip oldugu dini otorite, tarihi ve fikhi temelini Sit
siyaset tecrubesinden ve bu tecrubeye fikhi anlamda onemli katkilar saglayan
Sehid-i Evvel gibi fakihlerden almistir. Sehid’in el-Lim ‘atii’d-Dimagskiyye eseri,
Safeviler doneminde olgunlasan Sii fakih imajinin olusmasinda 6énemli bir yere

sahiptir.18

Safeviler doneminde, Sii fakihlerin konum ve faaliyetlerine karsi her tarla Sif veya
gayr-i Sii muhalefet, Sii bayuklerinin Ustlendidi devlet vazifeleri 6rnek gdosterilerek
savusturulmustur. Sit ulemanin Safevi otoritesine katkisi, masum imamlar ve
onlarin takipgisi ilk ulemanin devlet yoneticisine hurmeti tembihleyen

degerlendirmeleri yardimiyla temellendirilmistir.1®

Yine de Safevi otoritesini gliclendirmeye yonelik gayret ve calismalar, bu devletin
¢agdas! bir grup Sii fakihin muhalefetine sebep olmustur. Safevi Devleti'nin
ihtiyaglari ve Sii cemaatin butinligu dogrultusunda olusturulan uzlagsma ortamina
birgok Sif fakih, dini-burokratik anlamda katiimistir. Onlar, Sii bir devlet ve toplum
insasi icin calismistir. Disarida kalan grup ise Safevi Devleti'ni SiT dostu olmasina
ragmen gasip olarak tanimlamis veya Sii ulemanin bir devlet teskilatlanmasinda
goOrev almasini, fakih itibarina uygunsuz bir eylem olarak degerlendirmistir. Safevi
Devleti'nin dini faaliyetlerinden uzak kalan bu grup ya tarafsiz bir sekilde iran’da
yasamaya devam etmis ya da alternatif Sii egitim ve kuiltir havzalarina gog¢
etmistir.?° Safevi Devleti'nde Sii teskilatianmanin tam olarak anlasiimasi yolunda,

bahsi gegcen gruba galismamizda yer verilmesi dnemlidir.

17 Ali b. Huseyin, Kereki, Resailli'l Kereki I, Ayetullahi'l-Uzma el-Mar'asi, Kum, 1409, s. 1-23-43-
57.

18 Ali el-Huseyni, Terceme ve Tebyin-i Liim‘a-i Dimagkiyye, Kum, 1385. A.K.S. Lambton, Devlet
ve Hilkiimet der islam, nsr. Muhammed Mehdi Fakihi; Abbas Salihi, Miiessese-i tanzim ve nesr-i
asar-i imam Humeyni, Tahran, 1385, s.435-442.

19 Muhammed Bakir Sebzevari, Ravzatii’l-envar-1 Abbasi, nsr. Necef Lekzayi, Bustan-i Kitab-i
Kum, Kum,1381, s. 405-431.

20 Devin J. Stewart, “Safevi iran’a Amili Ulemanin Gégiine Dair Notlar”, cev. Habib Kartaloglu,
2016, s.305.



Safevi Devleti, kurulusundan itibaren dini, siyasi ve sosyal anlamda devrin Sudnni
anlayisindan ayrisma ve iran’da Sif bir islam devleti sekillendirme amacinda
olmustur. Safeviler Iran’da mustakil bir yapiyr, Stnni rakiplerinden keskin
ideolojik ve dini ayrisma politikasi sayesinde elde edebilmigtir. Bu mustakil
yapinin daha merkezi ve monarsik bir hale déniismesi yolunda ise iranli Sinni
halk, tasavvufi hareketler ve kurucu unsur Kizilbaglarin dini bagliliklari kontrol

altina alinmistir. Zikredilen gruplar, zamanla Siilestirilmistir.

Safevi Devleti'nin askeri giicii Kizilbaslar, Sah ismail dénemi (1501-1524)
sonlarina dogru, hanedan ve devlete olan sadakatlerini ikinci plana atarak siyasi
hizipler olusturma ve asiret ¢ikarlarini 6n planda tutma gayretinde olmustur. Sah
Tahmasb yonetiminin (1524-1576) basinda, asiretlerin i¢ savasl héline gelen
Kizilbas hiziplesmesi, donemin ortalarina dogru sakinlesmistir. Bu donemde,
Kizilbaglarin dini faaliyetlerini zamanla igine alacak Sii yapilanma, Sii fakihler
eliyle tegkilattanma yolunda 6nemli adimlar atmistir. Burada onemle Uzerinde
durulmasi gereken konu, Safevi sifiliginin zamanla nasil Sii-imami mezhebin
seri kaideleri dogrultusunda sekil aldigidir. Kizilbaslarin Sii-imami mezhebe
uyum saglamasi ile son doneme kadar Siilik icin gosterdigi faydali faaliyetler,
ayrica onemlidir. Safevi dini tecriibesinde ilk asamada, Sit ulemanin Iran’a girisi
Kizilbaglarin tagkin dini ve siyasi eylemlerine bir ¢dzUm olarak goriimustar.
ilerleyen asamada ise Kizilbaslar, iran’in Siilestirimesi siirecine dahil edilmistir.
Bu sebeple iran’in Sillesmesi, Kizilbaslar icin de dini anlamda bir degisim ve

doénlsimdi ifade etmistir.?!

Safevi Devleti'nin itikadi donusumu sonrasinda Sii ulema, egitim ve hukuk
islerinde, Sii-imami mezhebin iran topraklarinda yayilmasi faaliyetlerinde, Safevi
sahlarinin kesin destegini almistir. Safevi tarihleri ve $ii kaynaklarda acgik bir
sekilde gorulen bu durum, bahsedilen donemde Safevi sahlarinin 6rfi otoritesi ve
Sit fakihlerin imam merkezli siyaset nazariyesinin ortaya koydugu uzlasma
zeminini gostermektedir. SiT ulema, bu slregte elde ettigi otorite ile daha énce

Kizilbaglarin baska bir gugle paylagsma konusunda isteksiz oldugu devletin

2l Kathryn Babayan, “The Waning of The Qizilbash: The Spiritual and The Temporal in
Seventeenth Century lran”, Phd Thesis, Princeton University, 1993, s. 34-35-36.



siyaseti, dini politikasi ve teskilatlanmasini sekillendirme konusunda, yetki sahibi
olmustur. Ulema, ileri derecede fikhi egitim ve fakih agi destegi ile Safevi
Devleti’'nin kendilerine sundugu ayricaligi, iran toplumunu dini anlamda yeniden
sekillendirme yolunda degerlendirmistir. Sonug olarak zikredilen grup, bir asiret

veya asiret konfederasyonuna degil, tiim iran halkinin ihtiyaclarina hitap etmistir.

iskender Bey, Safevi Devleti'nin zuhuru éncesinde iran ve gevresinin sosyo-
ekonomik durumunu deg@erlendirirken Bagdat hakkinda bilgi verdigi bolumde,
tugyan ve kuraklik sebebiyle sehir halkinin garesizligini, yoneticilerin zulmi
sebebiyle ahalinin bélgeden kacarak iran’a, Basra’ya ve Arabistan cevresine
yerlestiklerini, kagma imkanina sahip olmayan ailelerin ise ¢ocuklarini satmaktan
bagka caresinin olmadigini belirtmistir.?? Bu acidan bakildiginda Safevi
Devleti'nin dini ve siyasi anlamda miistakil bir yapiya kavusturdugu iran, gerek
Safevi ordusunun guglu varligi gerekse Sii mezhebin dlkenin dogu ve batisinda
baskin gu¢ olan Sunni devletlere karsi birlestirici sOylem ve eylemleri sayesinde

guc¢ kazanmigtir.

Sii-imami mezhep dogrultusunda yeniden olusturulan Safevi devlet teskilati,
zamanla tim iran’1 Sii-imami nazariyeye gore sekillendirmistir. Bu dénemde Sii
devlet yapilanmasi, Sunni rakiplerin din ve devlet organizasyonundan da
etkilenerek zamanla kendi 6zgun yapisini olusturmustur. Ayrica Safevi sahlari,
tarikat liderligi ile irtibatlarini sembolik bir hale getirmistir. Safevi sahlari, Siiligin
savunucusu olan iran sahlarina doniismustiir. Sit kaynaklar onlari, emr-i bi'l
ma’raf ve nehy-i ani’l-minkere uyan $ii dostu hukumdarlar seklinde

tanimlamistir.

Safevi Devletinin iran’daki faaliyetleri, Stnni islam’in bu topraklarda insa ettigi
inang ve medeniyet yapisindan sonra Islamiyet adina yapilan ikinci insa girisimini
ifade etmektedir. Zamanla iran’in her bdlgesinde teskilatlanan Safevi Devleti,
merkezi yapilanmasini olusturmasinin ertesinde iran’a, Sii-imami fikhinda

kendisini geligstiren ve $ii tarihnte gorulmemis sayida eserler Ureten fakih ve

22 [skender Bey Tiirkmen, Tarih-i Alemara-yi1 Abbéasi, Tahran, 1350, s. 995-96. i
# Molla Muhsin Feyz-i Késani, Deh Riséale-i Muhakik-i bozorg Feyz-i Kasani: Ayine-i $ahi,
Merkez-i Tahkikat-i [Imf ve Dinlyi Imam Emird’l-md’minin Ali, Isfahan, 1371, s. 157-158-160.
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alimleri davet etmistir. Bu sekilde Safevi Devleti’'nin ilk yillarinda uygulanan baski
ve zorlamaya dayali Siilestirme, sonradan teskilatlanma ve ikna yolu ile
Sillestirmeye evrilmigtir. Bu suregte rakip Sunni devletlerin Safevi Devleti'ni
ortadan kaldirmaya yénelik girisimleri, bu devleti iran ¢evresindeki gligli Stnni
yapillanmadan ayristirmis, devletin Sii bir kimlik olusturma ve gelistirme suirecini

kolaylastirmistir.24

Bu Sif kimlik 17. ylzyilda, Sii-imami mezhep tarihinin Safevi Devleti énciiligiinde
ortaya konulan gugli bir dénemi olarak degerlendirilmistir. Seyh Bahai (1546-
1622), Mir Damad (6. 1630-1631), Mir Findiriski (1562-1640), Feyz-i Kasani
(1599-1679), Muhammed Bakir Sebzevari (1609-1679), Muhammed Taki Meclisi
(1594-1659) ve Muhammed Bakir Meclisi (1627-1699) gibi Sii alim ve fakihler bu
dénemde, iran’da Sii-imami mezhebin tervici ve Safevi Devleti ile Siflik arasinda
tam bir uyumun saglanmasi konusunda muhim vazifeler Ustlenmigtir. Bir bakima,
zikredilen din adamlarinin Sii-imami mezhep adina faaliyetlerinin kapsami ve
calismalarinin zenginligi, Mogol dénemi ve sonrasinda Irak'ta yetisen Sii
alimlerinin faaliyetleri ile kiyaslanabilecek seviyededir. Bir avantaj olarak ise
Safeviler doneminde din adamlari, Sit dostu Safevi sahlari ve Sah 1l. Abbas
donemi (1642-1666) veziri Halife Sultan lakapli Huseyin b. Refiiddin el-Mar’asi
ve Sah Suleyman dénemi (1666-1694) veziri Seyh Ali Han Zengene (6.1689) gibi

Sit din adami ve burokratlarin korumasi altinda faaliyetlerini stirdirmistar.?®

Safevi Devleti’'nin, Turkmen konfedere asiret yapilanmasi gorintlisinden
merkezi burokratik bir yapiya donuasmesi ve itikadi acgidan ser’i Sii bir sekil
almasi, bu devletin tarihinin anlasiimasi yolunda 6nemli bir asamadir. Burada
dikkatle incelenmesi gereken konu, Safevilerin kadim SinnT tarikat geleneklerine
muhalif bir sekilde, Sii ulemayi iran’a davet etmesidir. Bu sekilde, Safevi
tarinciliginin gindeminde olan farkh konularin daha agik bir sekilde anlasiimasina

katkl saglamak mumkuin olacaktir.

24 Manugehr Parsadust, Sah Ismail-i Evvel, Tahran, 1375, s.490-497. _
25 Seyyid Hasim Agageri, Mukaddeme-i Ber Miinasebat-1 Din u Devlet Der Iran Asr-1 Safevi, Terh-
i N0, 1389, s. 258 vd.-375.
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Calismamizda istifade edilecek kaynaklarin bir bolimunin degerlendiriimesine
gecmeden énce, Sil-imami mezhebin dogusu ve gelisimi konusunda Tiirkiye'de
yurutulen calismalarin Onculerinden olan Abdulbaki Golpinarli’'nin, mezhep
calismalari hakkinda dile getirdigi duslncenin c¢alismamizda Ozellikle dikkate
alindigindan s6z etmek énemlidir. O, “Ayni zamanda bir firkanin, bir mezhebin,
bir inancin gergek elestirisi o firkanin, o mezhebin ve inancin ana kaynaklarina
dayanilarak ve tarafsiz yazilan kitaplardan anlagsilabilir.” degerlendirmesinde

bulunmustur.?6

Hasan Bey Rumlu (1530-1577) tarafindan kaleme alinan Ahsenii’t Tevarih?’
isimli eser, Sii din adamlari hakkinda verdigi biyografik malumat sebebiyle
onemlidir. Safeviyye Tarikat’'nin dini dontsimu, Safevi Devleti’'nin dogusu ve
Sifligin Iran’da yayilmasi acisindan énemli olan fakihlerin iran’a gégii ve sonraki

faaliyetleri hakkinda bu eser, okuyucuya 6nemli bilgiler vermektedir.

1546 yilinda Iran’in Kum sehrinde diinyaya gelen Kadi Ahmed Kumi tarafindan
kaleme alinan Hiilasatii’t-Tevarih?® isimli eser, Safevi Devleti'nin Osmanli devleti
ile iligkisini dini bir perspektiften degerlendiren kiymetli bilgilere sahiptir. Bu
eserde, Sah Tahmasb ve halefleri donemindeki Sii teskilatlanma ile ilgili bilgiler
bulunmaktadir. Eserde Safevi Devleti yoneticilerinin dini 6zellikleri, devrin meshur

alimlerinin mansip ve faaliyetlerine dair bilgilere rasttamak mimkundur.

Mahmud b. Hidayetullah Af(stai Natanzi tarafindan kaleme alinan Nekéaveti’l-
Asér fi Zikri'l-Ahyar?® ve Molla Celal tarafinda kaleme alinan Tarih-i Abbasi ya
Rdznédme-i Molla Celal® Sah Abbas donemi (1587-1629) ile ilgili 6nemli
eserlerdir. Ozellikle Molla Celal'in, Sah Abbas’in miineccimi olmasi ve bu

dénemde yasanan birgok olaya sahitlik etmesi, bu esere ayri bir 6Gnem katmistir.

26 Abdlbaki Gélpinarli, Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Siilik, s. 18, istanbul, 1987. Yine
Ethem Ruhi Figlal’nin, “Dinin terkip¢i ve asli hiviyetine kavusturulmasi, her seyden énce dinin
ana kaynaklarina gidilerek saglanabilir.” degerlendirmesi icin bkz. Ebd Cafer Muhammed b. Al
ibn Babeveyh el-Kummi, Riséletu'l-I'tikadéti'l-imamiyye (Sii-imédmiyye'nin inang Esaslari), gev.
Ethem Ruhi Figlali, Ankara, 1978, s. 8.

27 Hasan Bey Rumlu, Ahsenii't Tevéarih, nsr. Abdilhiiseyin Nevai, Tahran, 1387.

28 Kadi Ahmed Kumi, Hiilasatii’'t-Tevarih, C. I-l, nsr. ihsan Israki, Tahran, 1359.

29 Mahmud b. Hidayetullah Afastai Natanzi, Nekavetii’l-Asér fi Zikri’l-Ahyér, nsr. ihsan Israki,
Tahran,1373.

30 Molla Celaleddin Muhammed Yezdi, Tarih-i Abbasi ya Rizname-i Molla Celal, ngr. Seyfullah
Vahid, 1365.
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Onun, Sah Abbas déneminde yasanan Gilan olaylarinda, devrin meshur alimi
Seyh Bahai bahsine, diger kaynaklarda rastlanmamaktadir. Ayrica yazarin it

mezhep ve kulturiine hakimiyeti, bu eseri dnemli kilmaktadir.

iskender Bey Tiirkmen tarafindan kaleme alinan Térih-i Alem-ara-y1 Abb&si,3!
calismamiz agisindan dnemlidir. $Sah Abbas doneminin guvenilir kaynagi olan bu
eser, okuyucuya Safevilerin atasi Seyh Safiyiddin’den baglayarak Safevi
Devleti'nin dini o6zellikleri hakkinda kapsaml bilgi sunmaktadir. Bu eser,
Safevilerin inan¢ ve siyaseti, Sii din adamlarinin kisa biyografisi, resmi dini
gbrevlilerin faaliyetleri gibi konularda zengin bir igerige sahiptir. Eserin iran’da
Safevi Devletine dost ve muhalif dini hareketler ve Safevilerin bunlarla

munasebeti hakkinda verdigi bilgiler 6nem arz etmektedir.

Abdi Bey Sirazi'nin kaleme aldigi Tekmileti'l-Ahbar,3? incelenmesi gereken bir
diger eserdir. Abdi Bey, Safeviler donemi ile ilgili olaylarda sahsi izlenimlerinin
yaninda, saray defterhanesi ve kutuphanesinde bulunan resmi belgelerden
istifade etmistir. O ayrica, Seyh Safi makberesindeki zengin kutuphaneden

faydalanmistir.

Muhammed Hasim Asaf tarafindan kaleme alinan Ristemii’t Tevarih,3® Sah
Huseyin dénemi (1694-1722) olaylarini incelemistir. Eserin 6nemi, Safevi sahlari
arasinda Sif 6zellikleri agisindan dikkat gekici bir yere sahip olan Sah Huseyin'’in
yonetimi hakkinda verdigi dini, sosyal ve ekonomik alani kapsayan bilgilerden
kaynaklanmaktadir. Bu eser ve zikredilen birincil kaynaklarin tabakatu'l-fukaha ile
karsilastiriimasi, Safevi Devleti’'nin inan¢ yapisi hakkinda daha somut bilgiler

elde edilmesine yardimci olmaktadir.

Calismamiz agisindan énemli bir diger kaynak grubu seyahatnamelerdir. Ornegin

Sanson ve Krusinski, din adamidirlar ve Hristiyanhk inancini yaymak igin

31 jskender Bey Miinsi-Tiirkmen, Tarih-i Alem Ara-y1 Abb&si, nsr. Irec Afsar, Tahran, 1387.
Calismamizin farkh boélimlerinde, nesirlerde tarih ve olaylarin akiginda farklilagsma goérilmesi
sebebi ile bu eserin Muhammed Ismail Rizvani nesri, TTK Ali Genceli terciimesi ve Bakii
baskisindan istifade edilecektir. Ozellikle eserin Bakl baskisi, tarihler ve Sii din adamlari ile ilgili
yerinde agiklamalar sebebiyle dnemlidir.

32 Abdi Bey Sirazi, Tekmiletu'l-Ahbéar: Tarih-i Safeviyye ez Agaz ta 978 Hicri-Kameri, ngr.
Abdulhiseyin Neval, Tahran, 1369. Yine Ebulfez Rehimli’nin Bakl baskisindan istifade edilmistir.
33 Muhammed Hasim Asaf, Riistem(i't Tevarih, ngsr. Muhammed Musiri, Tahran, 1973.
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iran’dadirlar. Bu sebeple c¢alismamizda, onlarin Safevi Sifligi ile ilgili
degerlendirmeleri dikkate alinmistir. istifade edilecek farkli seyahatnameler
arasinda, iki eserden o&zellikle sb6z etmek gereklidir. Sanson’un iran’da
Seferndme-i Sanson3* olarak nesrolunan eseri, Safevi blrokrasisindeki dini
mansiplar ve iran halkinin nazarinda bu mansiplarin ne ifade ettigiyle ilgili
kapsamli bilgi sunmaktadir. Sanson’un, muctehid makami ve sadr mansibi ile
ilgili verdigi bilgiler kiymetlidir. Diger taraftan Jean Chardin’in Seyahanéme-i
Sarden35 isimli eseri, Iran’da dini hayat, mansiplar, iran toplumunun Siflige bakisi
ve Sii-imami fakihlerin Safevi Devleti'ni ne sekilde tanimladigi ile ilgili degerli

bilgiler sunmaktadir.

Sit din adamlarinin mansip ve 6zelliklerinin yaninda, Safevi blrokrasi hakkinda,
Mirza Semi&'nin Tezkiretul-mdlik®® ve Mirza Refi’ Ensari'nin (Mirza Refia)
Ddstaru’l-mdlak3” eserleri mihimdir. Benzer bilgilere sahip olan bu iki eser, Yusuf
Rahimlu’nun dlzenledigi Elkdb ve Mevécib-i Dovre-i Selatin-i Safeviyye®® eseri
ile okundugunda doénemin dini teskilatlanmasinin daha iyi anlasiimasini
saglamaktadir. Diger taraftan, Sii kaltirinin énemli bir boyutu olan vakiflar ve
vakif teskilatanmasi hakkinda da adi gegen kaynaklardan istifade edilebilir.
Abdulhiiseyin Spintd’nin, Tarihge-i evkaf-i sfahan3® eserinin bu ¢ercevede ayrica

incelenmesi gerekmektedir.

Calismamizda Sii tabakat, hadis ¢alismalari ve alimlerinin 6zel konularda kaleme
aldig1 eserlere énem verilmistir. Sii-imami mezhebin nesriyat agisindan verimli
doénemlerinden biri olarak bilinen Safeviler dénemi, okuyucuya farkh konularda
zengin kaynak imkani sunmaktadir. Muhammed Bakir Meclisi’nin Bihar’iil-
envar®® isimli eseri ve Aga Biiziirg-i Tahrani’nin ez-Zeri‘a ild Tesanifi’s-Si‘g*

eserinde bulunan icazetnameler, $ii ulemanin hayati ve egitim faaliyetlerinin

34 Sanson, Seferndme-i Sanson, gev. Taki Tefzali, Tahran, 1364.

35 Jean Chardin, Seyahaname-i Sarden, gev. Muhammed Abbasi, Tahran, 1336.

36 Mirza Semia, Tezkiretu’l-M(ilik, ngr. Seyyid Muhammed Debirsiyaki, Tahran, 1368.

37 Muhammed Refi' Ensari, Distdard’l Milak, nsr. Muhammed Taki Danispejih, Tahran, 1380.

38 Mirza Ali Naki Nasiri, Elkdb ve Mevécib-i Dovre-i Selatin-i Safeviyye, nsr. Yusuf Rahimlu,
Meshed, 1372.

39 Abdilhiseyin Spintd, Tarihge-i evkaf-i Isfahan, intisarat-i idare-yi Kull-i Evkaf-i Mintika-yi
isfahan, isfahan, 1967.

40 Muhammed Bakir Meclisi, Biharii’l-envar, Kum, ihyal’l-Kitiibi'l-islamiyye, 1430.

41 Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri‘a il Teséanifi’s-Si‘a, Necef-Tahran, 1936-1978.
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anlasilmasi acisindan dnemlidir. Ozellikle Bihar'il-envar, Farsca ve sade dille
kaleme alinmis bir hadis kulliyati olmasi sebebiyle, okuyucuya Siilik tarihi ve bu
tarinin Safevi Devleti'ni ilgilendiren boyutunu anlama konusunda kolaylk

saglamaktadir.

Diger taraftan, Kadi Nurullah Sisteri’nin Mecélisii’l-M{i’minin,*?> Muhammed b.
Hasan el-Hir el-Amil’nin Emeli’l-Amil fi zikri Ulemai Cebel-i Amil,*® Yusuf b.
Ahmed el-Bahrani’nin L lii’etii’l-Bahreyn®* isimli eserleri, Sii ulemanin egitimi,
aile hayati, Ustlendigi gorevler, seyahatleri ve devletle iligkilerini anlamak
acisindan onemlidir. Zikredilen konularda kapsamli bir diger calisma, Mirza
Abdullah Efendi'nin Riyazii’l-uleméa ve hiyazi’'l-fuzald® isimli eseridir. Efendi,
Safevi Devleti’'nin son déneminde birgok olaya sahitlik etmistir. O, Muhammed
Bakir Meclis’nin 6grencisi olmasi sebebiyle, Bihar'dl-envar'in yaziminda goérev
almistir. Efendi’'nin Safevi tarih ve siyasetine olan meraki, seyahat ve kitaplara

olan dugkunlugu, bu esere ayri bir 5nem katmaktadir.

Muhammed Bakir Sebzevéri tarafindan 1662-63 yillarinda kaleme alinan
Ravzati’l-Envar-1 Abbéasi,*® Sah Il. Abbas’a ithaf edilmistir. Ahlak ve siyaset
basliklari altinda kaleme alinan bu Farsca eser, Safeviler ddneminde olgunlasan

Sii-imami nasihatname geleneginin Gstiin ézelliklerini géstermektedir.

Safevilerin tarikattan Sii bir devlete dontismesi ve gelistirdikleri Sii uleméa-devlet
uzlasmasinin incelenmesi niteliginde calismalar, iran’da ginimiize kadar bir
ilerleme gosterememistir. Son ¢eyrek asirda atilan bir dizi adimla gsekillenen bu
alanda, Resul Caferiyan’in Safeviyye der 'arse-i Din, Ferheng ve Siyaset*’ isimli
eseri ile diger kitap ve makaleleri, literatire zenginlik katmistir. Mansur

Sifatgol'un Séahtar-1 Nihdd ve Endise-yi Dini der lran-i Asr-i Safevi (Tarih-i

42 Kadi Nurullah Susteri, Mecalisii’l-Mii’'minin, ngr. Seyyid Ahmed Abdiumenafi, Kitabflrlsi-yi
islamiyye, Tahran, 1365.

43 Muhammed b. Hasan Hir el-Amili, Emelii’l-Amil fi zikri Uleméi Cebel-i Amil, nsr. Ahmed el-
Huseyni, Bagdat, 1385.

44 Yusuf b. Ahmed Bahrani, Ld'li’etii’l-Bahreyn, nsr. Muhammed Sadik Bahriilulim, Beyrut,
1406.

45 Mirza Abdullah Efendi el-isfahani, Riyazii’l-uleméa ve hiyazii’l-fuzala, ngr. Ahmed el-Hiiseyni,
Kum, 1401.

46 Muhammed Bakir Sebzevari, Ravzatii’l-Envér-1 Abbési, nsr. Necef Lekzayt, Kum. 1381.

47 Resul Caferiyan, Safeviyye der 'arse-i Din, Ferheng ve Siyaset, Pejuhesgede-i Havza ve
Déanesgéh, Kum, 1379.
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Tehevvulat-i dini iran der Suddehé-i Dehom té& Devazdehom-i Hicri Kameri)*®
isimli eseri, Safevi Devleti ile ilgili iran ve Avrupa’daki ¢alismalarin toplandigi

kapsamli bir arastirma eseridir.

Tarkiye'de, Siilik calismalari Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali, Prof. Dr. Hasan Onat,
Prof. Dr. S6nmez Kutlu gibi akademisyenlerin calismalari ile olgunlagsmistir.
Calismamizin sekillenmesi ve Siilikle ilgili fikhi terimlerin anlasiimasi yolunda, bu

siniftan galismalarin genis muhtevasindan istifade edilmistir.

Tarkiye’'de, Safevi Devletinde inan¢ konusunda yapilan ¢alismalar, Safeviyye
tarikat yapilanmasi ve bu genis tarikatin dénemin iran toplum ve siyasetindeki
faaliyetlerine yogunlasmistir. Bu calismalar Safevi Devleti 6ncesi Iran’da,
tasavvufi ve irfani akimlarin dini ve siyasi faaliyetlerin Safeviyye Tarikati'na ve
Safevi Devletine tesirini kavrama konusunda, henlz erken bir asamada
gorinmektedir. Tez calismalarina bakildiginda, Riza Yildirrm’in “Turkomans
Between Two Empires: The Origins of the Qizilbash ldentity in Anatolia (1447-
1514)™9 isimli galismasi, Safevilerin kurulusu, Kizilbaglar ve Safevi Devleti'nin
Osmanli Devleti ile dini, siyasi miinasebeti konusunda Avrupa, iran ve
Tuarkiye'deki literatire hakimiyeti sebebiyle dnemli bir calismadir. Yine Mehmet
Celenk’in "16. ve 17. Yizyillarda Safevi Siiligi*®® isimli doktora tezi, Siilik

konusunda mevcut literatlrden istifade eden kiymetli bir galismadir.

48 Mansur Sifatgol, Sahtar-1 Nihad ve Endige-yi Dini der lran-i Asr-i Safevi (Téarih-i Tehevvulat-i-
Dinf iran der Suddeh&-i Dehom ta Devazdehom Hicri Kameri), Rasa, Tahran, 1381.

4 Riza Yildirnm, “Turkomans Between Two Empires: The Origins of the Qizilbash Identity in
Anatolia (1447-1514)”, PhD Thesis, Bilkent University, Ankara, 2008.

50 Mehmet Celenk, “16. ve 17. Yiizyillarda Safevi Sifligi’, Doktora Tezi, Uludag Universitesi,
Bursa, 2005.
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1. BOLUM
IRAN’DA Sii-iMAMi MEZHEBIN GELIiSiMi

1.1. SAFEViI DEVLETi ONCESINDE iRAN’DA DiNi HAYAT (1258-1301)

1.1.1. Gaybet Sonrasinda iran’da Siilik

Sif tabiri Hz. Ali déneminde (656-661), sahabe, ensar ve muhacir gibi unvanlarin
yaninda, toplumun tim azalarl igin kapsayici sekilde kullaniimaktaydi. imam
Hasan doneminde ise (0.H.49/669), Hz. Ali’'nin halifeligini destekleyenler Sii
olarak tanimlandi.>! imam Hiiseyin’in sehadetinden sonra (6.H.61/680) bu tabir,
istilahi seklini aldi. Bu dénemde Sii tabiri, “Hz. Ali’nin evlatlarina, dostlarina

intisap eden ve Emeviler'e dugsman olan” seklinde yerlesmisti (Seybi, 1359, s. 7).

Bu sekilde Sia; davasinda Hz. Ali'ye destek verenleri, Hz. Muhammed’den sonra
Hz. Ali'yi efdal gorenleri, Hz. Ali’'nin Hz. Muhammed’in teyidiyle imémet ve
hilafete hakki olduguna ve bu iki gorevin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in mesru hakki
oldugunu savunanlari, imamlarin Hz. Ali evladindan olacagi ve sarih veya gizli bir
dini delille gérevlendirilecegine inananlari kapsamaktadir. Sia, imamlarin her turlt
gunahtan munezzeh ve seckin bir ilme sahip olduguna inananlarin olusturdugu
topluluktur (Figlah, 1993, s. 34).52

imamin ilminin kaynaklari konusunda Siiler, dért madde (zerinde durmaktaydi.
Bu maddelerden siradan 8limliler mahrumdur. ilk madde, ilmin énceki imamdan
naklidir. ikinci madde veraset seklinde elde edilen ilimdir. Uciincii sirada,

muhtevasini sadece imamlarin kavrayabilecegi, kitaplardan edinilen ilim vardir.

51 “Terim olarak Sia, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i beytini halifelik icin en
layik kisi olarak goéren ve onu "mesru" halife kabul eden; ondan sonraki halifelerinde onun
soyundan gelmesi gerektigine inanan topluluklarin muasterek adi olmustur.” (Figlali, 1993, s. 33).

52 jmametin kosulu, imamda bulunmasi gereken sinirsiz diinyevi ve uhrevi ilimdir. Bu ilim, énceki
imamlarin nassi ile mevcut imamin imametini teyit eden ana unsurlardan biridir. ilim eksikliginde
kisinin imameti, sipheli gortlmustir. 765 yilinda bu sekilde bir olay yasanmis ve takipgileri
Abdullah b. Cafer'in kisa imameti sirasinda, yetmis gun olarak bilinmektedir, onun ilim agisindan
yetersiz oldugu kanaatine vararak imametini reddetmislerdir (Arjomand, 2016, s. 65).
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Son madde ise meleklerle dogrudan iletisimle edinilebilecek ve ilham olarak
tanimlanan ilimdir (Kohlberg, 2020, s. 189).

Siilik, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve ogullari Hasan ve Huseyin dénemlerinde bir
firka degildir. Sia kelimesinin, Arap gunluk yasaminda istilahi anlaminin diginda
taraftar tanimiyla kullanilmasi ve peygamberin kimi hadislerinde bu kelimeye
rastlanmasi, Siifleri bu sekilde bir bakis agisina sevk etmistir (Figlali, 1993, s.
35).53

Yine de genellikle Sid’'nin kokleri, Tevvabin hareketinde aranmaktadir. Tevvabin,
Hz. Huseyin'’i halifeligi devralmasi i¢in davet ettikten sonra onu yalniz birakan ve
Kerbela’da olumune sebep olan Kdifeliler olarak bu olaydan sonra yaganan
sucluluk duygusu ile Muharrem anma torenlerini sekillendirdi. Onlar, Muharrem
ayinin onuncu gund olan Asura GuUna ile yillik anma tdrenlerini olusturdu
(Arjomand, 2016, s. 120).

Sii-imami mezhep>* geleneginde, Hz. Muhammed'in 18 Zilhicce (10/17 Mart 632)
yilinda veda haccindan donusu sirasinda, Gadir-i Hum’da yolculuk ettigi kisileri
etrafinda toplayarak ilk olarak, “Size paha bigilmez iki sey birakiyorum: Allah’in
kitabini ve EhI-i Beytimi... Benden sonra bunlara sarilirsaniz asla sapikliga

dismezsiniz” konusmasini yaptigi bilinmektedir. Hz. Muhammed ardindan,

53 Figlal, “es-Sia ve teseyyu” tabirlerinin bes ve altinci imamlara kadar mezhepsel bir anlam ifade
etmedigini belirtmistir. Bu tarinten ve hatta imamiyye icin on ikinci imamin 260/873 tarihinde
kaybolmasindan (gaybet) 6nce, “es-Sia ve teseyyu” kelimelerini kullanmak, énemli karisikliklara
sebebiyet vermektedir (Figlal, 1993, s. 36).

5 Bu sayfadan sonra, aksi belirtiimedikge “Sif, Sii-imami, imamiyye“ gibi kullanimlardan, fikhi
anlamda Caferf, mezhepsel anlamda ise isndaseriyye olarak bilinen Siiligin en yaygin kolunu
tanimlamak igin istifade edilecektir. “Bu firkaya Cafer es-Sadik’a dayandiriimasindan dolayi
Caferiye; nass ve tayinle imam olduguna inanilan kisilerin sayisinin 12 olmasi dolayisiyla “isna-
aseriyye” adi da verilmektedir.” (Onat, 1993, s. 125). Sii siyasi hareketi, Ui¢ pargaya bolinmustir.
Zeydiler, serl meselelerde Siiler de olmak Uzere diger mezheplerin fetvalarindan istifade
etmeden usOlde Mutezile ekolinden etkilenmistir. Fatimiler (909-1171), felsefi bir mesrebe
sahiptir. Son olarak imamiyye, takiyye ve eylemsizlik neticesinde diger bid’atci Sii gruplardan
ayrilarak Sit stnnetinde baki kalmistir (Seybi, 1359, s. 41). Buna muhalif bir yaklagsimda, Sii-
imami fakihler, Siilik ile sadece “Ca'feriligin (On iki imam Si'iligi'nin)” anlasiimasi konusunda
israrcidir.  Onlara gére, “Ismailiyye, Keysaniyye ve Karamita’, Siilik kapsamina dahil
edilmemelidir. Fakat yine de buna ragmen biz, Si'a denilince hilafetin ve imametin Hz. Ali ve
soyunun hakki oldugunu iddia eden biitiin zimreleri kastediyoruz. Ciinkii bu ziimreleri 6biir islam
mezheplerinden ayiran en 6nemli husus, imamet konusudur ve bu da hepsinde musterektir.”
(Uludag, 1993, s. 514).
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damadi Hz. Ali’'nin elini yukari kaldirarak “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir. Allah’im, onu seveni sev, ona disman olana disman ol!” demistir.
Sifler bu durumu, farkh bir sekilde yorumlamaktadir. Bu olay, Sii-imami mezhebin
ve onun Islam alemi ve hilafet (izerindeki hak iddiasinin temelini ifade etmektedir.
Sifler bu olayin, islam alemi ve Siilerin hak iddiasi acisindan édnemini zihinlerde

taze tutmak igin zikredilen giini bayram ilan etmistir (Figlali, 1994, s. 248-252).5°

Sit cemaatin tek bir merkezden ydnetiimesi faaliyetleri islam’in ilk (i¢ asrinda,
imam Cafer-i Sadik déneminde (6.H.148/765) basladi. imam Sadik déneminden
itibaren SiT cemaatin yasadigl bdlgelerde gorevlendirilen vekiller, uyusmazliklarin
ve farkli sartlarda olusan sorularin cevaplanmasi ve sorunlarin ¢oézulmesinde
imamin temsilcileriydi. Mesruiyet kaynagdini Sii imamlardan alan bu gorevliler,
zaman iginde masum imamlara ulagamayan insanlarin muracaat kaynagi héline
geldi.>¢ Gaybet-i Kibra'nin ardindan, imamlarin temsilcisi olan bu kisilerin bir
otorite veya merkez haline gelmesi gerekmisti (Saboriani & Parsania, 1396, s.
30).57

Sit imamlarin varligi, cemaate sorunlari ile ilgili ulasabildikleri bir merci imkani
saglarken her imamin vefati sonrasi, Sii cemaatte yeni soru ve sorunlar ortaya
cikmaktaydi. Sii cemaatin en genis kolu imamiyye mezhebinde, cemaatin alani
genisledikgce ve siyasi baski arttikgca imamin yoklugu ve dini vecibeleri yerine
getirmek ile ilgili yeni sorunlar bas gdsterdi. Bu surecte farkli fikir ve bakis agilari,

mevcut muglaklik sebebiyle hareket alanini genisletmekteydi. Ornegin Sii-imamf

55 Qi cemaate gore Hz. Muhammed'in halifelige Hz. Ali'yi aday gosterdigine dair s6z ve eylemleri
icin bkz. Momen, 1987, s. 14-15.

56 “Birbirinden farkli olaylarla ilgili hiikiimleri koyarken pratik zeka ve diger 6zelliklerin bir insanda
bulunmasi gerekir. imam ise Ca'ferilere gére ser'i hiikiimleri bilmesi ve bu hiikiimlerin inceliklerine
vakif olmasi bakimindan Resul gibidir. Zira her ikisi de Allah'tan geleni teblig etmektedirler. Bu
konuda, aralananda herhangi bir fark yoktur. Aradaki fark, Resul'lin Allah'tan kendisine vahiy
yoluyla indirileni tebli§g etmesi; imamin ise Resul yoluyla kendisine ulagani tebli§ etmesidir.”
(Caliskan, 1993, s. 483).

57 “12. imam olan Muhammed Mehdi, 255/869 tarihinde dogmus 260/873'te, &ldirilme
korkusundan Kuglik Gizlilik (Gaybet-i Sugra) doneminde girmistir. Bu donem 328/940 tarihine
kadar devam etmistir. Bu zaman diliminde, imam ile ona uyanlar arasinda, dort sefir (Sufera-i
Erbaa) iletisimi saglamistir. 328/940 tarihinden itibaren Blylk Gizlilik (Gaybet-i Kiibra) dénemi
baglamistir. 12. imam halen sagdir; giinii geldigi zaman tekrar taraftarlarina dénecek ve
yeryuzinu adaletle dolduracaktir.” (Onat, 1993, s. 125).
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mezhebin on birinci imami Hasan el-Askeri (6. H.260/874) vefat ettiginde, onu
takip eden Siiler on dort firkaya bolindi (Nevbahti, 1355, s. 1400-1405).58

Gaybet teolojisi 930-1055 yillari arasinda, yani uzun Sii yuzyil olarak tanimlanan
dénemde temellendirildi.>® Bu dénemin sonunda imami ulema, Sii yoneticiler ve
vezirlerin destegiyle gaybet dolayisiyla $ii cemaatte yasanan saskinlik donemine
bir son verme c¢alismalarini baslatti. Bu sekilde Siiligin, bir imamin mevcudiyeti
gerekliliginden siyirilmasi amaclanmigti. Neticede Siilik, akilci bir teolojik sistemle

donatilarak gaybet sonrasi saskinlik ortadan kaldirildi (Arjomand, 2016, s. 101).

895 yilinda, ishak b. Yakub’un sorulari (izerine imam (Muhammed Mehdi)
tarafindan génderilen muhtemelen son yazida Imam, gaybet sirasinda
kendisinden istifade edilme durumunu bulutlarin arkasinda kalan gunesten
faydalanmaya benzetmekteydi. imam, yildizlarin gok ehlinin, kendisinin ise yer
ehlinin  koruyucusu oldugunu belirtti. Cemaate, kendilerini ilgilendirmeyen
konularda soru sormayi birakmalarini ve gorevlerini asan seylerle mesgul
olmamalarini salik verdi. imam, cemaatinin kurtulusunu duada gdérmekteydi
(Arjomand, 2016, s. 30).6°

Gaybet ile irtibath olarak Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu
mehdeviyettir. “Mehdi s6zi Arapca (heda) dogru yolu bulmak, yol goéstermek
mastarindan ism-i mefdldur. IstilAh manasina ve bir inang ifade etmesine gore
mehdi: "Kendisinden 6nce zulum ve haksizliklarin alp yurddugu yeryuzana,
adaletle dolduracak kurtaricidir." (ilhan, 1993, s. 422).61

58 Bkz. Momen, 1987, s. 77-78.

59 Gaybet inancinin kékeni hakkinda farkli kaynaklarin ittifaki mevcuttur. Sit-imami mezhebin, bu
dislinceyi ilk olarak kullanan Keysaniyye asirn Sii grubundan etkilendigi bilinmektedir. Bu konuda
bkz. Madelung, 1978, s. 836-868.

60 Bekleyis nazariyesi, eylemsiz bir sekilde dua ederek Mehdi el-Muntazar'in zuhurunu beklemek,
islam tarihindeki énemli olaylarla mukayese edilmis ve bu sekilde Siilige tabi olanlarin duygu ve
disiincelerinde bekleyisin énemi arttirilmistir. Ornegin imam Seccad’'in (Zeynel Abidin), “Herkim
Kaimimizin gaybet doneminde velayetimiz lizere sebat ederse, Allah ona Bedir ve Uhud sehitleri
gibi bin $ehidinin sevabini bahgeder.” demistir (Musavi, 2019, s. 35).

61 islam tarihinde mehdi figiriniin ortaya c¢ikisinda, 680-690 yillarinda yasanan ikinci i¢ savas
onemlidir. 683 yilinda, Hz. Al’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye'yi destekleyen Muhtar'in
Kofe’deki isyani sirasinda, ilk olarak mehdici anlamda bu terimin kullanildidi goérulmastar
(Arjomand, 2016, s. 34).
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Ornegin yedinci imam Musa el-Kazim'in 6limii  sonrasinda (6.183/799)
takipgilerinin bir bolumu, imamin hayatta ve gaybette oldugunu dugunmustur. Bu
takipgiler, onu kaim ve mehdi kabul etmiglerdi. Onlar, son imamin M{sa el-Kazim
olduguna inanmaktaydi. Vakife olarak bilinen bu grup, millenarist (binyilcr)
fikirlerin Sif-imami mezhebe aktarimi acisindan Keysaniyye’den daha énemli

gorilmustir (Arjomand, 2016, s. 48).52

On ikinci imamin bes yasinda gaybeti, Sii-imami nazariyede mehdi kavraminin
daha somut bir hale gelmesine sebep oldu. Siller hayatta olan imamin kiyamet
arifesinde, dinya zulum ile doldugunda geri donecegine ve zalimlerle savasarak
diinyaya tekrar adaleti getirecegine inanmaktaydi. imam’in zalimlerle savas
neticesinde, Siilerin intikamini alacagi kabul edildi. Ancak Yavuz’a gore (1993, s.
680), bu distnce hicri Gguncl asirdan sonra ortaya ¢ikmisti ve Ehl-i Stinnet ve

Mu'tezile alimlerinin teyidiyle, ilk Siflerde bu inanis yoktu.53

Sii fikih ve kelaminin gelismesinde, Gaybet-i Kubra sonrasinda Sii cemaatin igine
dustugu caresizlik ve karsilastigi sorunlara ¢ézim bulma ihtiyaci, dnemli bir yere
sahiptir. Bu dénemde ortaya cikan sorunlar ve Sii Blveyhilerin Bagdat'i ele
gegirmesi, kismen 6zgur ortamda bir grup fakih ve kelam aliminin imamin zuhuru
beklentisinde olmalarina ragmen fikih ve kelam alaninda Sii temelini olusturma
gayretlerini tetiklemigtir. Siilerin dort temel hadis kitabi olan Kutib-i Erbaa

eserlerinin Ggl, bu siirecin meyvesidir (Uziim, 2003, s. 4-6).54

Daha sonra ilhanlilar déneminde, bahsi gecen hadis kitaplari ve Sii cemaatin

sorunlari tekrar gézden gecirilmistir. Zamana ve Siilerin durumuna gére imamin

62 Vakife'nin temel 6zelligi, 6lmedigine inanilan imamin geri déneceg@ine inan¢ ve bu sebeple,
sonraki imamlari kabul etmemesidir. (Oz, 2012, s. 487-488).

63 “Kadi abdilcebbar’a gore, Mecusilere ait bir inang olan Mehdii Muntazar ile recat fikri, EbQ
Hatim er-Razi’nin belirttigine gdre islam tarihinde ilk defa Keysaniyye'de gériilmiis ve daha sonra
bu grup tarafindan Sia inanglari arasina sokulmustur.” (Yavuz, 1993, s. 680).

64 Sii-imami mezhebin temelini olusturan eserlerin yazarlari ve (ic Muhammed olarak bilinen
Muhammed bin Yakub Kileyni (H.329/940-941), Men |4 yahduruhU’l fakih eserinin muellifi
Muhammed bin Hiseyin es-Sad(k (H.381/991) ve et-Tehzib ile el-istibsar'in muellifi olan
Muhammed bin Hasan et-TGsi (H.640/1067-8) iranlidir (Kuleyni, 2007, s. 47-48). Sii tarihgiler
biayik Sii alim Seyh Tdsi'nin 5/11 ylzyilda, (H.385/995-459/1067) Necefte ilk Sit havzasini
kurdugu konusunda hemfikirdir (Heern, 2017, s. 415-416). Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mergil, 1992, s.
496-500.
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gaybeti, gaybet doneminde onun bazi haklarinin kullanimi, humus ve zekéat gibi

konularda gerekli gorulen kararlar alinmistir.6®

Biiveyhilerin Sii-imami mezhebin inangsal ve ictimai acidan daha rahat hareket
edebilmesinde o6nemini kisaca degerlendirmek gerekmektedir. Buveyhiler
doneminde (932-1062), Sii fakihlerin haneleri ve genis ¢apli kitiphaneleri kismi
medrese vazifesinin yaninda, Siiligin tervici i¢in ortaya koyulan ilmi faaliyetlerin
merkezi konumundadir.?¢ Ornegin 1004 yilinda Bahalilddevle déneminde, hac
emirligi ve divan-1 mezalim reisligi gorevlerinde bulunan Ebu Ahmed el-Musavi
Siilerin nakibidir.6” Musavi ayni zamanda dénemin iki 6nemli Sii &liminin, yani
NehcU’l-Belaga’y tasnif eden Serif el-Radi (6. 1016) ve Serif el-Murtazd’nin (0.
1044) babasidir. Musavi’nin kutiphanesinde seksen bin eser oldugu iddia
edilmistir (Moazzen, 2011, s. 34).

EbO Sileyman Sicistani’'ye goére (6. H.391/1001), Blveyhi Adudiddevle’nin Sii
cemaate yaklagimi ile ilim ehli yeniden hayat bulmustur. Siiller bu dénemde,
takiyyeye ihtiyag duymadan mezhepsel faaliyetlerini slrdirmektedir.6¢ Onlar,
kendilerini ifade edebilmekte ve égretilerinin iddialarini ve inanglarini ilan etmekte
Ozgurdurler. Siiler, hak ile batili ayirirken higbir dini fanatigin kendilerine zarar

veremeyeceginden emindir (Moazzen, 2011, s. 33).

8 Kimi calismalarda, gaybet ve rec’at (doniis) inanislarinin iran kékenli bir 6zellik gdsterdigine
deginilmigtir. Ayrica kronolojik acidan, ilgili kavramlarin belirli dini hareketlerde 6n planda
kullanildigi ve bunun Sii imami mezhebin bu kavramlari kullanimindan daha énceye dayandigi
belirtimektedir. (Madelung W., 1988, s. 50-55). Gaybet dustncesinin kaynagi hakkinda ortaya
atilan Keysaniyye veya iran kokenli olma gibi degerlendirmelere nazaran, Uzim’in yukarida
zikrettigi, “caresizlik ve ¢6zUm arama ihtiyaci neticesinde fikih ve kelamin gelisimi” disincesi, Sif-
imami yazimda dogrulanmaktadir. Bu sebeple, imam ile ilgili degerlendirmelerin kdkenini
gecmiste aramak yerine bu donemdeki fikhi ve kelami faaliyetleri dikkatle incelemek yerinde
olacaktir.

66 Bu konuda bkz. Muharrem Akoglu, "Buveyhilerin mezhebi egilimleri/politikalar Uzerine",
Bilimname, XVII, 2009, s. 123-138. Yine kapsamli bir ¢alisma i¢in, Metin Bozkus, Blveyhiler ve
Siilik, Sivas, 2003.

67 Cemaat biyiligu ve temsilcisi anlaminda kullaniimistir.

& Sii imamlardan dérdiincli ve besinci imamin, yani Ali b. Hiiseyin ve Muhammed el-Bakir'in Si
cemaate takiyyeyi ogitledikleri bilinmektedir. imamlarin buradaki amaci, Siilerin inang ve
ibadetlerinin korunmasidir. Siflere mecbur kaldiklarinda, islam dinini ve kendilerini korumak igin
gizlenmeleri 6gutlenmistir (Golpinarli, 1987, s. 83).
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Biiveyhiler, Sii-imami mezhebe yakinlik gostererek Zeydiler'e baghliklarindan
kurtuimak ve Irakh $ii cemaatin destegi ile guglerini saglamlastirmak
amacindadir. Bu sebeple Sii-imami mezhebi destekleyen Biiveyhiler, Sadece bu
mezhebi canlandirmakla kalmamislardi. Onlar, bu konuda gosterdikleri ileri
derecede faaliyetlerle imam Hiseyin’'in anmasina, yeni bir merasim olan ezadari
(yas) etkinliklerini eklediler (Seybi, 1359, s. 44).%9

Sonu¢ olarak, Biveyhilerin Sii-imami mezhebe sagladigi giivenli ortami
Safeviler donemi ile kiyaslamak gugtir. Yine de Buveyhilerin Sifleri korumak
adina faaliyetleri, bu anlamda ilklerdendir.”® Bu dénemde imami ulema, géniilli
sekilde bir siyasi olusum ile irtibat kurmus ve burokratik gorevler Ustlenmistir.
Ornegin Biiveyhi sultani izziiddevle, Seyh Miifid’e hil'at giydirmis ve hediye
olarak Bagdat yakinlarindaki belirli bélgeleri vermistir (Susteri, 1365, s. Il 327-
328).7t

Abbasiler doneminde (750-1258) S$ii ulema, nufuzlu bir grup olarak goze
carpmaktaydi.”? Gaybet dncesinde Sii ulemanin oncelikli vazifesi, fikhi gelenegin
nakli idi. imamlarin, yakininda bulunan alimlere bazi batini ilimlerden soz ettigi ve
karizmatik otoritelerinin bir kismini onlara bahsettigi bilinmektedir. Ornegin imam
Ca’fer es-Sadik (6.H.148/765), talebelerinden s6z ederken onlari kendi sirrinin

koruyuculari ve bid’ati gecersiz kilan kimseler seklinde tanimlamigti. Bu

69 “Nitekim Buveyhiler doneminde Abbasi halifesi Muizziiddevle’'nin destegiyle Gadir-i Hum’un
bayram, 10 Muharrem’in de matem olarak kabul edilmesi Sunniler tarafindan buyuk tepkiyle
karsilanmis onlar da mukabelede bulunmak igin sonraki dénemlerde 18 Muharrem'’i ve Yevmii’'l-
Gar' bayram kabul etmislerdi.” (Kdse, 2020, s. 171). Biiveyhilerin imamiyye mezhebinin
korunmasi ve tervici konusunda yaptigi faaliyetlerin, dini gayenin diginda bir Arap karsithg: ve
iran’a 6zel milli bir izlenime sahip oldugu disiincesi mevcuttur. Bu duruma delil olarak
Biiveyhiler'in kendilerini Sasaniler ile alakalandirma tesebbiissii ve kadim iran sahlarinin
kullandigi sehinsah unvanini benimsemeleri gosterilmektedir (Aka, 1993, s. 71).

70 Sii din adamlarinin gerekli firsatlar olustugunda devletler ile galismasi, Biiveyhiler ve ilhanli
doénemlerinde goérulmastir. Sif ulemanin devletlerle iligkisi veya iliski kurmayr reddetmesi
konusunda bazi kaynaklarin elestirisi ve segici okumalar, bu konuda belirli bir abartinin
olusmasina sebep olmustur (Kramer, 1987, s. 3-4).

71 Konunun kapsaml bir sekilde incelendigi bolim igin bkz. Gegkin, 2016, s. 48-74. Seyh Mufid
(6. H. 413/1022), égrencisi Seyh Tasi’nin belirttigine gore 200 ciltten fazla biylk ve kuguk kitap
yazmistir (Bahrani, 1986, s. 355-371, Hansari, 1392, s. 303).

72 Ornegin Nevbahtiler bu itibarli gruptandir. Nevbahti ailesi, Abbasi sarayinda miineccimlik
vazifesi Ustlenmistir. Bu ailenin kdkeni, iranh aristokrat bir ailedendir ve halife Mansur'un Zerdiist
muneccimi Nevbaht'a dayanmaktadir (Arjomand, 2016, s. 44).
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asamada, Sii alimlerin otoritesinin 6ncelikli kaynadi kerametlerden degil kitabt
ilimden kaynaklanmaktaydi. Yine de batini ilimlerin onlarla iligkilendiriimesine
devam edildi (Heern Z. M., 2018, s. 49-50).

Sit fikih ve ictihadinin tarihsel gelisimi dikkatle takip edildiginde bu alanlara,
imamin gaybetinde $ii cemaatin itimat ettigi ulemanin muhim bir katkisi s6z
konusudur.”® imamin uzun gaybetinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan merci
ihtiyaci, tarihsel gelisimde belirli alanlardaki bosluklarin doldurulmasi hususunda
Sit alimlerin gayretini gerekli kilmaktaydi. Bu gayret, Sii cemaatin ihtiyaci
dogrultusunda basladi. Ancak zamanla, $iT cemaatin tamamen imamin yetkisinde
gordigu alanlar, cemaat tarafindan guvenilen bir grup alimin faaliyetleri ile

sekillendi.”

Moderressi (1991, s. 552), bu gériisi elestirmistir. Ona gére Sii-imami liderlik
algisinda, cemaatte ilmi anlamda Ustlendikleri mihim vazifelerden 6tirla yonetim
ve temsilcilige dair tum yetkileri fakihlerin kontrol ettigine dair yanlis bir genelleme
mevcuttur. Moderressi, imam tarafindan kendi déneminde acik bir sekilde
goOrevlendirilen naiplerin, ki bunlar Gaybet-i Sugra doénemindeki dort naibi de
icermektedir, seckin alimler veya konularinda uzman fakihler olmadigini

belirtmektedir.

1258 yilinda Bagdat'in dusmesi ve Safevilerin zuhuru arasinda gercgeklesen
olaylara bakildiginda tasavvufi cereyanlar ve Siilik dikkat c¢ekici bir sekilde
gelisme gostermisti.” Sinnilik ise 6zellikle doguda, biyik oranda alani bu iki dini
hareket adina birakmak zorunda kaldi ve zayifladi. iran’in ele gecirilmesi, bu

topraklardaki dini dengelerde bir degisime yol acti. ilerleyen dénemde iran’in

73 Muhakkik Hilli (6.1277), el-Me‘aric fi usalil-fikh isimli eserinde ictihadi, seri hikimlerin
istihracina yonelik telas ve gayret seklinde tanimlamaktadir. Hilli, kiyasi ise bir gesit ictihad olarak
tanimlarken kiyasin Siilere gore batil oldugunu disiunmektedir (Hilli M., 1310, s. 41-2).

74 Muhammed Bakir Meclisi’nin rivayetine gore, imamlarin Sii alimler hakkinda diigtincelerine bir
ornek su sekildedir: “Eger kaimimizin gaybetinden sonra halki ona ¢agiran, Allah’in hiiccetleriyle
onun dinini savunan, Allah’in zayif kullarini seytanin ve nasibilerin agina dismekten kurtaran
alimler olmasaydi, Allah’in dininden irtidat etmeyen hi¢ kimse kalmazdi. Zayif Siflerin kalplerinin
dizginini tutan onlardir. Tipki geminin dimenini tutan gemi kaptanlari gibi. Onlar, Allah katinda en
ustun olanlardir.” (Meclisi, 1972, s. Il 5-6, Musavi, 2019, s. 40).

75 Bu konuda faydali bir okuma igin bkz. J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam,
Oxford, 1971.
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genelinde, siyaset ve resmiyette hakimiyetini islam fetihlerinden sonra gelistiren
Sinnilik, sehirlerde kontrolii kaybetti. Siinnilik, iran’t zamanla tarikatlara teslim
etmistir. Bu slregte Iran’da bir gogunluga sahip olmayan Sii-imami mezhep,
Sinni baskisindan kurtularak Irak ve Iran’in belirli sehirlerinde yiikselise
gecmekteydi. Siilik, Stunnilerle kiyaslanamayacak derecede az olan nufusu ile
faal bir haldeydi. Gegmiste Blveyhiler yonetimi (932-1062) ile varliklarini ilk defa
korkusuz bir sekilde dile getirebilme imkani bulan Siiler, ikinci defa bu donemde,
Mogol hakimlerinden ve mahalli idarelerden siyasi destek bulmaya baglamisti
(Caferiyan, 1379, s. 190-191).

Bagdat'in 1258 vyilinda Hulagld (1256-1265) tarafindan ele gecirilmesinin
sorumlusu olarak Sinniler ve Siiler birbirlerini suglamaktaydi.”® Siinniler,
Bagdat'in ele gecirilmesinin bas sorumlusu olarak Sii alim Nasiriddin Tasfyi
goérdli. Son Abbasi Veziri Sii lbni’l Alkami”” ve fakih lbn Tavds da ayrica
suc¢lananlar arasindaydi. Bu kigilerin Mogollarla iligkisinin sonraki donem Suanni
kaynaklarinda abartilmasi, konunun tam olarak anlasiimasinin éntinde bir engel
olarak durmaktadir. Dénem kaynaklarinda bu tarzda bir suglama goértilmemekle

birlikte tartismalar, Bagdat'in dismesinden uzun bir slre sonra baglamistir.”®

Bagdat'in ele gegirilmesi sonrasinda ilhanh Devleti'nin amaci, bir mezhebi 6ne
cikartmak veya kayirmak degildi. ilhanlilar mezhepler arasinda gérilen ve
Abbasilerin son doneminde sgiddetli bir hal alan c¢atisma ve taassuptan
faydalandi. ilhanli komutanlarinin bu mezhebi catismalari, kendi cikarlari
dogrultusunda kullandiklari  bilinmektedir. Ayrica Vezir ibni’l Alkaminin
(6.H.656/1258), Bagdat'in Sii mahallelerinde ve Ozellikle Kerh mahallesinde

komutan Devatdar tarafindan yapilan kiyim neticesinde, ilhanli Devleti ile irtibat

76 Harizmsah Aldeddin Muhammed’in (1200-1221), Abbasilerin hilafet hakki olmadigina dair
devrin ulemasindan fetva aldigi bilinmektedir. Onun, hilafeti Hiseyin evladinin hakki gérdigiine
dair dénem kaynaklarinda degerlendirmeler mevcuttur. (Civeyni, 1367, s. 95-96). Ancak bu
degerlendirmeleri, iki devlet arasindaki siyasi sorunlar sebebiyle dini alanin diginda
degerlendirmek gerekmektedir.

77 Onun Hakkinda kapsaml bir degerlendirme igin bkz. Boyle, 1971, s. 702.

78 Bu konuda Hille’nin meghur imami alimlerinden olan Radiyyiiddin Ali ibn Tavas’un (6. H.664-
1266), Hulagh Han'in Abbasi halifeligine son vermesini destekledigi 6ne sirilmistir (Arjomand,
2016, s. 122).
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kurdugu bilinmektedir. Onun intikam istedigi, Sii ve Sdnni kaynaklarinda
dogrulanmaktadir. Ancak Abbasilerin son gunlerinde gergeklesen bu olayin,
Bagdat'in ele gegiriimesinde one ¢ikartiimasi abartihdir (Susteri, 1365, s. 1l 352-
55; Caferiyan, 2013, s. 83-84-85).

Muhammed Bakir Sebzevari (1381, s. 43), Abbasi halifesi Musta’sim Billah’in
(1209-1258)"° oglu Emir Ebubekirin, Bagdat'ta Siilerin yogun olarak yasadidi
Kerh mahallesine baskinini, mahalleyi yagmalamasi ve bunun neticesinde
yasanan olaylari, donemin Sii kaynaklarindan faydalanarak incelemektedir. Bu
baskinda Abbasiler, Beni Hasim’den birgok muhim Kigiyi esir etmis, es ve
cocuklarini sehir meydaninda sergilemistir. Bu konu, Siilikte taassup derecesinde
olan meshur Sit Vezir ibni’'l Alkkam’'nin kulagina gidince onu éfkelendirmis ve
Alkami, Abbasilere son vermek amaciyla Hulagad ile irtibat kurmustur. Onun
gonderdigi temsilci ve hukimdari ikna igin kaleme aldigi yazi, Hulagd'yu
Abbasiler'in zayifligi, agir bir techizat ve gayret gerektirmeden Bagdat'in ele
gegcirilebilecegi konusunda ikna etmistir. Alkami, bu konuda Hullagd’ya tam
destegini bildirmistir. Delilleri mantikli géren ve Alk&mi'nin Abbasi kontrolinde
nefes alamadigini belirttigi sayisiz mektubundan etkilenen Hulagd, durumu
danigmani Nasiriddin Tasi’ye (1201-1274) anlatmistir. Tasi, ilm-i ndcdmdan
faydalanarak Abbasi Devleti’'nin sonunun yaklastigini belirtmistir. Bagdat'in ele
gegciriimesinin, yuce hikimdar tarafindan gerceklesecegini sdylemistir. Bu olay

sonrasinda, sefer karari alinmigtir.

Burada ilging olan Mogol-Sii ittifakinin veya Sunni Abbéasilerin yikilmasinda ortak
gayretin, bir Sii siyasetndmesinde acgik bir sekilde anlatiimasidir. Bagdat
kusatmasi sirasinda, Siilerin meskdn oldugu Hille sehrinin fazil ve alimlerinin
Hulaga ile irtibat kurdugu bilinmektedir. Sifler, Bagdat'in ele geciriimesinin
kendilerine Hz. Ali tarafindan mujdelendigini belirtmis ve Mogollar ile is birligi
istemistir. Hulagld bu haberden hosnut olmus, it sehirleri ve cemaatine aman
vermistir (Sebzevari, 1381, s. 46-7).8°

79 Bkz. Ozdemir, 2006, s. 126-127.
8 Bkz. “... Allame Hilli yoyle yaziyor: Bu yiizden Hiildgi Han Bagdat’a yaklastiginda
babam Seyh Sedidiiddin ve Seyyid Ibn Tavus basta olmak iizere Necef, Kufe ve Hille nin
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Hulagld’'nun yerine gegen Abaka Han (1265-1282), esinin tesviki ile Hristiyan
olmustu. Abaka Han, farkli inanglara ihmli bakisi sebebiyle sarayinda farkli
mezheplerden kisilere gorev vermekteydi.8? Ornegin oglu Argun’un egitimiyle
ilgilenen kisiler arasinda, Sii Seyyid Cemaleddin Kési ve Seyyid Fahreddin
Hasan vardi (Mirhand, 1339, s. V 353-355).

Sii-imami mezhep agisindan ilhanli déneminde yasayan Hace Nasiriiddin T(s782
ve talebesi Allame HillT, bu dénemin entelektlel sahsiyetleri olarak goértlmekteydi.
Onlarin calismalariyla Sii teolojisi, kesin bir sekilde olustu. Hill'nin serh ettigi
haliyle Tasi’'nin keldama dair TecridU’l-'tikad isimli eseri, Sii kelaminin ilk
sistematik risalesidir (Nasr, 2007, s. 271).83

ibni’l Mutahhar el-Hilli (H.648/1250-726/1325), Abbasiler ve ilhanl Devleti
déneminde Siilerin nakibidir.84 Donemin 6nemli Sii ailelerinden Tav(s ailesine ve
ona kerametler nispet edilmigstir. Onun, Mehdi el-Muntazar ile mdulakatta
bulundugundan s6z edilmektedir. Hill’'nin, Mehdi el-Muntazar adina kitap yazdigi
iddia edilmis ve onun ailesinden birgok S$ii alim c¢ikmistir. Hill'nin
icazetnamelerinde, Nasiriddin Tdsi, Meysem Bahrani ve baska Sii ve Sunni
alimlerden ders aldi§i goérilmektedir. Hilli, Sultan Olcaytu Han'in huzurunda

gerceklesen munazarada, Nizameddin Abdulmelik $afii kargisinda, yani

ileri gelenleri Hiilagii’ya bir mektup yazip ondan aman istediler. Bunun iizerine Hiilagi
onlari yamna c¢agirdi. Amanname olmadan yanina gitmeye korktuklarindan sadece
babam Hiildgu ile goriisti. Hiildgn, bu goriismede babama zafer alametleri ortaya
ctkmadan ni¢in mektup yazip aman talep ettiniz? Diye sorunca babam, Hz. Ali (a.s) senin
ortaya ¢ikacagini onceden haber vermis, Tiirklerin son Abbdsi halifesine galip
geleceklerinin, onlarin padisahinin ¢ikan her kaleyi ve sehri fetheden ikbal sahibi biri
olacagini bildirmistir, dedi. Babam bu kerametli rivayeti nakletmeyi bitirince Hiilagii ona
tazimde ve liitufta bulunup meshed (Necef), Kufe ve Hille halki icin ona amanname yazdi.
Boéylelikle miibarek tiirbe, Stinnilerie ragmen, istilact Mogol ve tatarlarin elinden
kurtuldu.” (Caferiyan, 2013 s. 84).

81 Beyani (1367, s. ll, 325-26), ilhanli hakimiyetinin ilk yillarinda dini gruplardan bahsederken
Budizm’in bu dénemde yayginlastigi ve Hristiyanhdin daha 6nce goérilmemis bir revac ve
6zglrluk kazandigini belirtmigtir.

82 [skender Bey (1945, s. 30), Siflik agisindan énemini vurgulayarak T(si’den “Nasir el Millet ved-
din Tasi” seklinde s6z etmigtir.

83 Hace Nasiriiddin T(sP’nin eserleri ve Sii-imami mezhebe bakisi hakkinda bkz. Mazzaoui, 1972,
s. 25-27. )
84 Ayrica bkz. Oz, 1998, s. 37-39.
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Sunnilerin kargisinda galip gelmistir. Bu sebeple Sii kaynaklar, ondan évgu ile
s6z etmektedir (Hansari, 1392, s. Il 270-80, Tunukabuni, 1396, s. 355; Seybi,
1359, s. 108-9).

Hilli bahsi gegen muinazara konusunda savunmasini, Minhacu’l-kerame ve
Nehcl'l-hak ve kesfii's-sidk eserlerinde yapmaktadir.8> O, ilhanli Devleti'nde
Siiligin itibar gérmesi icin 6nemli bir gayret géstermistir. Hilli ayni zamanda, Usalt
fikih ekoliiniin temsilcilerindendir. Hilll, Si-imami mezhebin Sunni kaynaklardan
istifade etmesi ve Siiligin belirli konularda taassuptan uzaklasarak akilci bir
yontemle hareket etmesinde 6nclidir (Efendi, 1401, s. | 358-385).86

ilhanlilar doneminde 6zellikle Olcaytu Han'in yonetimi sirasinda (1304-1316),
Hanefi ve Séafiller arasinda firkalar savagi olarak nitelendirilen gatismalar, daha
once goérilmemis bir sekilde artmisti. Bu catismalar, ilhanli Devletinin séz
konusu firkalara tepkisini arttirmistir. Hatta bu durum ilhanlilar'in, Siilige ilgi

gOstermesine sebep olmustur (Beyani, 1367, s. 11-483).

Bu dénemde Iran’da Sinni niifusun gogunlukta oldugu, Sii kaynaklar tarafindan
dogrulanmaktadir.8” Ornegin isfahan’da, Siilik ile ilgili faaliyetlere sert bir sekilde
karsi ¢ikilmaktaydi. Ayrica, Olcaytu Han Muhammed Hlidabende’nin 1309-1310
yillarinda Sii imamlar adina sikke ve hutbe hazirlanmasina yonelik fermani itiraza
sebep olmustu. isfahan’da, sdz konusu fermana itibar gosterilmemistir. Buna

mukabil Isfahan ahalisi, 1310-1311 yillarinda yirmi bin asker gdénderilerek

85 Allame Hilli, Nehcii’l hak ve Kesfii’s-sidk eserini ilhanl hilkkiimdari Olcaytu Han adina kaleme
aldi (Susteri N. , 1365, s. Il 359).

86 Abdullah el-Samahici, Allame el-Hill'den s6z ederken onun meshur ve kapsamli ilmini évmds
ve onu, saf bir Usdli olarak tanimlamistir. Semahici, Muhammed Emin Esterabadi’'nin Hilli
hakkinda “fikhi meselelerde akl ilk kullanan kisi” degerlendirmesini inkar ederek onun Sif fikhinda
aklin 6ncelenmesinin yayginlasmasinda 6nemine deginmistir (Schmidtke, 2003, s. 74). Burada
ayrica Muhakkik Hill’den (6.H.676/1277), yani Alldame Hill’nin hocasindan s6z etmek
gerekmektedir. Hill’nin fikih anlayisinin Sinnilere yaklastigi iddia edilmistir. Hilll Stnni fikhina
hakimiyetini, ictihad ve kiyasin (bunlara éncesinde Siiler tarafindan siddetle karsi ¢ikilmaktaydi),
bir imamin huzurunda gerceklesmesi durumunda kullanilabilecedini géstermek igin kullanmistir.
Hill’nin bu faaliyeti yani ictihada verdigi Gnem, muctehidin otoritesini arttirmistir. Bu eylem, gaybet
sirasinda SiT ulemanin imamin naibi olduguna dair distinceyi desteklemistir (Heern Z. M., 2018,
s. 54).

87 Bu dénemde Kum, Kasan, Rey, Deylem, Taberistan ve Glrgan Sii-imami cemaatin yogun bir
sekilde yasadigi bolgelerdir. Iran’in diger bolgeleri ve énemli sehirlerinde Stnni nifusun baskin
oldugu aciktir (Momen, 1987, s. 83-84-85).
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cezalandiriimigtir. Bolgedeki Sinnilerin lideri olan Molla EbQ ishak tutuklanmis,

isfahan halki sakinlesse de itirazlar devam etmistir (Sirazi H. Z., 1996, s. 25-26).

Sifler ilhanli Devleti ile iligkilerinde, bu devlete bélgede sorun olarak gordikleri
Sunni devletlere nazaran daha dostane davranmaktaydi. Bu donemde Siiler igin
cemaat cikarlari ve kutsal mekanlarin emniyeti gibi konular on plandaydi. Siiler,
ilhanli sarayinda Siinniler karsisinda her zaman bir adim 6énde olma
gayretindeydi. Onlar, Irak’in ele geciriimesi neticesinde Sii sehirler ve kutsal

mekanlarin emannamelerinin devam etmesini istiyorlardi (Susteri, 1365, s. 204).

Mogollarin islamiyeti kabul etmesi neticesinde, paralarinda kullandiklari islami
figurlere Sii imamlar da eklenmisti. Bu durum, Olcaytu Han gibi Siiligiyle bilinen
bir hUkiimdarin harici yonetimlerde, Sii cemaatin itibarini kazanma ve Ehl-i Beyt'e
gosterilen sevgi seklinde degerlendiriimelidir. Ornegin Gazan Han’in (1295-
1304), sikkelerin ylUzinde imamlarin isimlerini zikredilen amacla kullandigi
bilinmektedir (Hemedani, 1373, s. 168-169).

EbG Said doneminde (1317-1335), Sii uleméanin saraydaki etkisi azalmigti. Hatta
Ebu Said, Olcaytu Han doneminden kalan ylzunde it imamlarin oldugu paralari
tedavilden kaldirdi ve Hulefa-yi Rasidin’in oldugu paralari kullandi (Spuler, 1392,
s. 195-199).

ilhanlilar déneminde, iran’da topluma inangsal anlamda saglanan serbestligin
Siileri ne derecede etkiledigi tartisma konusudur. Stinni cemaate karsi alinan sert
tedbirlerde, bu mezhebin iran’daki hakim siyasi ve mezhebi mevcudiyeti etkilidir.
ilhanlilar, Sinni cemaati kontrol altinda tutarak diger din ve mezhepleri
korumuslardir. ilhanlilar, Abbasiler ve ismailileri ortadan kaldirirken Sif-imami
mezhep ile dostane iligkilerini korumustur. Sifler, Mogol askerlerine direnmeme
ve llhanli sarayina din adamlari ve blrokratlarin yardimiyla niifuz etme
gayretindedir. Bu durum ilerleyen donemde, Mogol eliti ile Siilerin Sunnilere
nazaran daha yakin bir iliski kurmasina sebep olmustur. Ayrica Siilerin, ilhanli

yOnetimini Stinni baskisina tercih etmesi gibi bir durum s6z konusudur.® Zira

8 Sii-imami cemaatin Abbasi dismanhginin temelinde, bu devlet doneminde imamlara
reva goruldagu dusindlen muamele yatmaktadir. Sillere gére yedinci Imam Musa b. Cafer (6.
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ilhanli kontroliinde Sifler, havzalarinda egitim faaliyetlerini rahat bir sekilde

yurutmus ve hac ziyaretini yapmistir (Momen, 1351, s. 263-265).

1.1.2. Tasavvuf ve Siilik

ilhanlilarin iran’i ele gegirmesinden sonraki dénem hakkinda genel kani, bu
devletin kirsal kesimde ve sehirlerde uyguladigl zulim ve baski neticesinde
halkin tasavvufa yoneldigi ve tasavvufun bu dénemde 6nem kazandigidir.2° Bu
gbriise gére Iran ahalisi, sOff arayislarin yansittig bir tasavvuftan ziyade, Mogol
zulminden yilmis ve terk-i diinya istegi ile kdsesine cekilmistir. Bu dénemde,
zuhd ve takva iginde bir yasama sahip tasavvuf ehline ve onlarin seyhlerine itibar
g6sterilmistir.? llhanh hakimiyeti, iran’in sosyo-ekonomik, sosyo-kiltirel ve dini
yasantisina hasar vermistir. iran’da tasavvuf bu sebeple yesermis, halk dénemin
buhraninda tarikatlara yénelmistir. ilhanlilar, iran’da medrese temelli egitim ve

inang yapisinin ¢okisiine sebep olmustur.%?

H.183/799), Hardnurresid doéneminde zindanda vefat etmigti. Oglu Ali b. Musa el-Riza
(6.H.203/818-819) onun yerine gecmis ve halife Me’'mdn, onu veliahdi tayin ederek kizi ile
nikahlamistir. imam Muhammed Taki (6.H.220/ 835), imam Riza’dan sonra imam olmus ve kisa
sire sonra Mu'tasim-Billah onu ihzar etmistir. imam, geng yasta vefat etmistir. Miitevekkilin
iktidari ile Sillere baski artmis ve imam Huseyin'in kabri 850 yilinda tahrip edilmistir. Ali b.
Muhammed Hadi (6. H.254/868), bu dénemde zindana atilmistir. imam Ali el-Had’"den sonra
imam Hasan el Askeri (6. H.260/874), Samerra sehrinde dogmus ve Abbasilerin karariyla orada
zorunlu olarak yasamistir (Seybi, 1359, s. 18). Emeviler ddneminde Yezid’in Mekke ve Medine’de
Siilere yaptigi takibat ve kiyim konusunda bir bilgi, dérdiincii imam Zeynelabidin’den gelmektedir.
O, Yezid tarafindan yapilan kiyimdan sonra Medine ve Mekke’de yirmi tane dostlari dahi
kalmadigindan bahsetmistir (Ebu’l-Hadid, 1385, s. IV 104).

8 Bu konuda bir tartisma igin bkz. Gokbulut, 2016, s. 275-284. Benzer ve Siilikle ilgili bir
degerlendirmede Nasr (2007, s. 272), tasavvufun iran’da Sifligin yayilmasinda temel etken oldugu
ve mezhepler arasinda kopru gorevi gérdugu konusunda emindir. Nasr bu degerlendirmesinde,
tasavvufun iran halkinin Sillesmesini kolaylastirdigindan séz etmektedir. Ayrica, iran’in Sii-imami
mezhebe gegisinde dnemli bir agsama olarak sunulan dénemde, ilhanli Devletinin baskisi ve
halkin tasavvuf ve S$id’y1 zihninde birlestirmesi neticesinde, Siflesmenin gergeklestigi 6ne
surlilmistir. Yine bkz. Mogol istilasi, Stinni hukukgularin ve Sinni seriat disiincesinin iran’daki
otoritesine bir darbe vurmustu. Bu durum, iran’da giderek itibar kazanan tasavvuf seyhlerine,
dervislere ve Sii cemaate yaradi (Arjomand, 2016, s. 11).

% Potter (2011, s. 216), bu dénemi benzer sekilde yorumlamistir. Yine ibn Teymiye (1263-1328),
ilhanhlarin islam aleminde kudrete erismesiyle sifflerin dikkat ¢ekici bir konuma ulagtiklarini
belirtmigtir. Buna gére, Mogol yonetimi ile itikadlarina tekdmul kazandiran sdfiler, endise-i ittihadi
mutlagi, yani Vahdet-i vicOdu, clzi hulGlin yerine getirmistir (Seybi, 1359, s. 84).

% Mogol sonrasi donem, tasavvufi hareketlerin 6nem kazandigi ve islam dinyasinin cesitli
merkezlerinde ortaya c¢ikan tarikatlarin ser’t Islam hiyerarsisinin devamliligini saglayacak bir
siyasi destegin yoklugunda, toplumun ilgisini ¢ektigi bir dénemdir. Bu ddnemde mistik
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Abbasi Devleti'nin yikilisi ve diger devletlerin Mogol istilasi ile mesgul olmasi,
islam topraklarinda mezhepsel konularda bir esnemeye sebep olmustu.®? Bu
nedenle, tasavvufi hareketler 6n plana ¢ikti ve Siiler, daha mutedil bir héle
geldiler. Ornegin bu dénemde, Sii alim Ibn-i Meysem el-Bahrani vahdet-i viiciid
dusuncesine itibar gdstermekteydi. Ayni zamanda felsefe ve tasavvufta, fikri bir
inkilap yasandi. Tasavvufun islam aleminde tesiri artti ve giiclendi (Seybi, 1359,
S. 143).

Bu konuyu ayrintili bir sekilde degerlendirmeden 6nce, tasavvufun genel ve
iran’daki tarihine kisaca deginmek o6nemlidir. Tasavvufi dislincenin ve safi
yasantinin ortaya ¢ikmasinda Kur'an ve sunnet ana etkendir. Kur'an ve stunnetin
yoklugunda, tasavvufun olusum ve gelisiminin anlasiimasi mimkudn dedgildir.
Tasavvufun iran’da ortaya cikisi ve tasavvufa gosterilen tevecciih konusunda,
Sasaniler donemindeki dini ve mezhepsel hareketlerin ayrintili bir sekilde
incelenmesi gerekmektedir. Sasanilerin son donemlerinde iran genelinde, seri
inanis bicimine ve onu taassupla savunan din adamlarina karsi muhalefet
g6riilmistir. Bu muhalefet ayni sekilde, isldm inancinda marifeti sadece seriatta
goren, zahiri inanci tek takip edilmesi gereken yol olarak gosteren sinifa karsi da
olusmustu. Tasavvufun gelismesinde, zihd ve riyazete énem veren bu muhalif
grubun énemli tesiri olmustur. Yani tasavvufun gelismesinde, Kur'an ve stinnetin
tesirinin yaninda, buhran ortaminda devlet propagandasinin varolus sebebi
olarak gosterdigi Zerdustluge karsi gelen Maniheizm ve Mazdekiyye gibi
hareketlerin de etkisi vardir (Zerrinklb A. , 2016, s. 153).%°

ybénelimlere, bir seyh ve onun sifi teskilattanmasina baglihkta artis gorulmustir (Roamer, 1986,
s. 190-191). Mogollarin islam memleketlerine tasallutundan sonra, onlarin taassupkar bir devlet
olmamasi sebebiyle Nasiriddin Tasi (1201-1274) ve 6grencileri, Mogollarin hizmetine girmisti.
Mogollarin ilk dikkatini ¢eken tasavvufi hareket ise Rifailerdi. Bu dénemde tasavvufun halk
arasinda itibar gordigi bilinmektedir. Felsefe ameli istifadede tasavvuf ise keramet cihetinden
Musliman ahalinin itibarini kazanmistir (Seybi, 1359, s. 90).

92 Abbasilerin ¢okiisli sonrasinda tasavvuf, bu boslukta teskilatlanarak toplumun sosyal diizeninin
saglanmasi ve manevi birliginin olusturulmasi amaciyla dergahlardan disan tasti. Tasavvuf
olusturdugu futvvet ahlakini, insanlarin dini yasamina rehberlik etme ve disiplinlerini saglama
yolunda kullandi (Hodgson, 1974, s. 1l 220).

93 Zerrink(b (2016, s. 162-163), tasavvufun nasil sekil aldiginin anlasiimasi igin islam éncesi Arap
dusuncesi, Islami dénem ve Dogu dinlerinin tam olarak anlasiimasini gerekli gérmektedir.
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Hallac-i MansGr'un idami (6.309/922), sdfilerin asiri olarak nitelenen dini
hareketlerden kaginmasina sebep olmustu.®* Ancak Gazzali'nin (6.505/1111) safi
bir yasama donugu, Muaslumanlarin tasavvufa daha fazla ilgi duymasi ve saygi
gOstermesinde etkili oldu. Gazzal’nin, son zamanlarinda skolastik dusunceyi terk
ederek kendisini mistik distinceye verdigi ve dmrinun geri kalanini, medresesine
yakin bir yerde insa ettigi tekkede gecirdigi bilinmektedir. Onun Alumadndin
neredeyse yarim asir sonrasinda, tarikatlar sekillenmeye basladi. Gazzali’'nin
mistik bir hayata yonelmesi, Sunnilik ile tasavvufun uzlagmasinda 6nemli bir
tesire sahiptir. Bu uzlasma olmadan, sdfilerin teblig faaliyetlerini yurttmesinin
mUmkln olmayacagdi 6ne sirtlmustir.°® Tekkelerin ortaya c¢ikisi, daha erken bir
tarinte baglamisti. Aslinda dini vakiflar aracih@iyla finanse edilen kurumlar, islam
diinyasinin sinirlarinda insa edilmisti. Ancak Selguklu imparatorlugu'nda buyik
okullarin ilk kurucusu olan Nizamulmiulk (6.1092), yakin dogu baskentlerinde bir
grup tekke insa etmeye basladiginda, sehzadeler ve hatta halifeler olmak Uzere
yuksek ratbeliler, onu takip etti. Bu sekilde birka¢ on yil iginde tekkeler,
Musliman Yakin Dogu’nun neredeyse tamamina yayildi. Bu tekkeler, sehir
yasamini terk etmek istemeyen, ilahiyatcilar ve fakihlerin skolastik faaliyetleri ile
baglantida kalmayi tercih eden sdfiler icin bir ¢gekim merkezi haline gelmisti
(Zerrinkab A. , 1970, s. 159).

Tasavvufta ibadet mekaninin sekillenmesinde fakih-sOfi ayrismasi tesirli
olmustur. Tasavvuf tarihinde mescitler sdfiler tarafindan kullaniimaktaydi.
Mescitlerin kullaniminin sebebi, Islam’in ilk yiizyilinda resmi bir ibadet merkezi

olarak tekkelerin olmamasiydi. Ayrica mescitler, tasavvufi teblig, tasavvufla ilgili

%4 Bazi Sif alimler Hallac-1 MansOru (6.922), asir 6zellikleri sebebiyle kinanmasi gereken biri
olarak tanimlamistir. Buna ragmen onun Siiligine yonelik iddialar da vardir (Susteri N. , 1365, s.
1. 38).

9 Kutsal bilgilerin nakli sorumlulugu, tarikat seyhlerine énemli bir yetki vermisti. Bu 6zellik, bazi
tarikat silsilelerine mistik bir gérinti katmisti. Bu durum, neden bazi hikimdarlarin onlardan
stphelendigini aciklamaktadir. Cogu tarikat silsilesi siyasi faaliyetlerden kaginsa da bazilari, bu
islere ilgi géstermistir. Hz. Muhammed’den tevarus ettigi varsayilan hikmetin, ona sahip olan bazi
sOfi seyhlerine siyasi bir misyon verdigi disiincesi akla uygundur. Safilerin popiilerligi ve islam
toplumdaki basarili faaliyetleri, fakihlerin prestijine ve Muslimanlarin nazarinda sahip olduklari
yuksek pozisyona zarar vermisti. Bu durum, fukahanin sifilere muhalefetine sebep olmustur
(Zerrinkdb, 1970, s. 162-163).
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us@l ve dusuncelerin ilaninda 6nem arz etmekteydi. Bu dénemde, mescitlerin
bahsedilen amacgla kullanimi ve tarikat meselelerinin goértsulmesi sirasinda
sufilerin bazi ifade ve hareketlerinin fakihleri rahatsiz etmesi sebebiyle tartigsmalar
yasandi. Bu durumu engellemek igin sufiler, icinde muteveffa sifilerin mezarlari
olan ve etrafinda ibadetgahin sekillendigi tekkeler insa etti (Keyani, 1369, s. 78-
9).

Tasavvufun iran’da yiikselisi ve Siilik ile iliskisi konusunda, Siinni bir kdkene
sahip tasavvufun bu dénemde Siilestigi ve Sii temayulll tasavvufi gruplarin
iran’da Sifligin yayllmasinda énemli bir tesire sahip oldugu iddia edilmektedir.
Ancak tasavvuf, teslim ve maddiyattan ylUz ¢evirme, makam talebinde isteksizlik,
ustlnlik ve buyuklik talebinde génulsuzlik tzerine bir harekettir. Tasavvuf menfi
iddialara teveccuh gostermeyen, asabiyet ve tebari gz 6nunde bulundurmayan
bir yapidadir. Tasavvuf manevi azimeti, ruhaniyeti; itibar, iftihar ve asabiyet
olarak gormektedir. Bu sebeple tasavvufi hareketler, Siilerden ayriimakta ve

onlari hareketlerine dahil etmek istememektedir (Seybi, 1359, s. 63-67).

Ancak tasavvufun Siflestigi iddiasi, Sii Aalimlerin Muhyiddin ibni’l-Arabi
(6.638/1240) ve Gazzali gibi (6.505/1111) alimlerin eserlerine dnem verdikleri ve
bu sekilde, tasavvuf ile Siilik arasinda bir kopru olusturmaya gayret gosterdikleri
gibi bir sdylemle desteklenmektedir. Yine bu konuda, Sii Cemaleddin ibn Fehd'in
(6. H.841/1437) talebesi olan Musa’sa’lar hareketi lideri Seyyid Muhammed b.
Felah ve Nurbahsiyye tarikati lideri Seyyid Muhammed Nurbahg’in asir Siilik ve
tasavvuf arasindaki dusunceleri, genelleyici ornekler seklinde kullaniimaktadir.
Sii alim ve miitekellimlerinden érnek verildiginde ise Seyyid Haydar Amiili'nin (6.
H. 787/1385) Cami'ul-esrar ve Menba'u’l-envar eserinde Muhyiddin ibni'l
ArabP'den etkilenmesi ve Sii-imami mezhep ve tasavvufu birlestirme gayretine
dikkat gekilmektedir (Oz, 1999, s. 428; Kohlberg, 2012, s. 983-985).

Seyyid Haydar Amiili, Sii-imami mezhep ve tasavvufu bir arada degerlendirmis
veya daha acik bir ifade ile tasavvufu, Silligin ¢atisi altinda gérmustu. O, Gazzali
ve Muhyiddin ibni’l Arabi’nin fikriyatini, Allame Hilli, Meysem Bahrani ve
Nasiriddin Tasi gibi Sii alim ve mutefekkirlerin ¢calismalariyla birlikte inceledi ve
tasavvuf ile Siflik arasinda ortak bir yol bulmaya calisti. Haydar Amiili yirmi yil
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boyunca (H.719/1319-787/1385), mutaassip bir fakih ve mdutekellim olarak
hayatini strdirdd. O, Cami'u’l-esrar ve Menba’u’l-envar isimli eserini kaleme
aldigi sirada, mutasavvif bir kisi haline geldi. Amili, taassubu bir kenara
birakarak tesamuha yonelmis, imamlarin tasavvuf ve Siiligi bir goérdiginiu o6ne
sirmisti. Sit-imami mezhebi ve irfani disiinceyi birlestirme konusunda gayret
gdsteren Amiili, eserinde vahdet-i viicid diisiince sistemini dikkate almistir.%
Seyyid Haydar Amiili, Allame Hill’ye benzer bir sekilde, miibahiye, hultliyye ve
ittihadiyye asiri dusuncelerine benzer akimlari gercek tasavvufun diginda
birakmisti. Amdiili eserinde bir béliimii, tasavvuf ve Siiligin yakinlasmasi icin
dizenlemisti. O, Siilerin ve sdfilerin birbirlerini tam anlamiyla tanimadiklari ve
birbirlerinden farkl olmadiklarini distinmekteydi (Seybi, 1359, s. 114-15).%7

Seyyid Haydar Amiili, stfilerden bahsederken onlari Sii sinifindan saymis ve
“hakiki Siiler” seklinde nitelemistir. O, degerlendirmesini kuvvetlendirmek igin
sufilerin pek ¢ok grup arasindan imamlarin sirlarini tagsima yeterliligine sahip
kisiler oldugunu belirtmisti. Seyyid Haydar Amiil’ye gére sifilerin firkalara
ayrilmasi, onlarin Siilerle ortak 6zelligiydi. Bu firkalarin arasinda ise bir tanesi hak
olandi. Bu firka, imamlara zahir ve batinda inanmakta ve onlarin sirlarini, gerekli
olan sekilde tagsimaktaydi. Siller arasinda bu Ozelliklere sahip tek zimre, Sii-
imami mezhepti (Gokbulut, 2016, s. 64-66).98

Siilik ve tasavvufu yakinlastirma girisiminde, Hz. Ali’'nin her iki taraf icin 6nemi
uygun bir ara¢ olarak goriilmekteydi. Ornegin ibn Meysem Bahrani (6. H. 679),

Siilerin sOfilere yakinlasmasini isteyen ilk kisilerdendir. Bahrani, meshur Serh-i

% Seyyid Haydar Amiili, Fahriilmuhakkikin Muhammed b. Hasan’in égrencisidir (Ststeri N. ,
1365, s. 264). Ayni sekilde, “Yine meshur Sit alim Allame Hilli (6.726/1326)'nin oglu Fahru'l
Muhakkikin lakabli Muhammed b. Hasan el-Hilli (6.771/1370)'den aldigi 761/1360 tarihli icazet
Amuli’nin pek cok Sif klasigi okudugunu géstermektedir.” (Gékbulut, 2016, s. 52).

o7 “Siflik'le tasavvufu ayni kaynaga baglayan Amiil'nin bu gériise varmasinda Muhyiddin ibni’l-
ArabT’nin énemli tesiri vardir. Nassi’n-nusds adini verdigi Fusdsi’l-hikem serhinde veliler zimresi
icinde onun yerini peygamberler igcinde Hz. Muhammed'in isgal ettigi yere benzeten Amiili,
Sifler'in on iki imami gibi ibni’l-ArabT'nin de ilim ve marifeti dogrudan Hz. Peygamber'den aldigini
ileri surer.” (Cebecioglu, 1998, s. 26-27). Ayrintili bilgi igin bkz. Sirazi M. A, 1339, s. Il 194-197.

% Seyyid Haydar Amdili “Masum imamlarin birinci 6zelligi olan “velayet’ sifatinin batini bir
karakter tasidigini, onlarin dini “esrar’t yakin dostlarinin disinda hi¢ kimse ile paylagsmadiklarini,
dolayisiyla Sifligin de en temel esasinin bunlar oldugunu belirterek Siilik iginde tasavvufa yer
agmaya galismistir.” (Gokbulut, 2016, s. 47).
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NehcU’l-Belaga eserinden irfan ve felsefe ile ilgili konulari 7 ve 8. ylzyilin ruhuna
uygun bir sekilde ¢ikartmistir. O, Hz. Ali’nin s6zlerine sGfiyane bir renk ve anlam
katmigtir (Seybi, 1359, s. 97).

Hz. Ebubekir, Ali ve 0Ozellikle Selman-1 Farisi, sifiler tarafindan oncu liderler
olarak gorllmekteydi. Bu (¢ kisi, isci ve zanaat konsepti ile alakalidir.®® Hz.
Ebubekirin halifeligi stresince, kendi isine devam ettigi bilinmektedir. Hz. Ali,
hurma bahgesinde bir kiralik is¢i olarak calismistir. Selman ise sepet dokuma
isine Medain sehrinin yoneticisi oldugu donemde dahi devam etmigtir. Ayrica bu
kisilerden her biri, Mudsliumanlarin liderleri igin gerekli gordugu o6zellikleri
tasimaktaydi. Hz. Ebubekir ser’i inanci, Hz. Ali kusursuz bir dindar savasglyi,

Selman ise i¢cten adanmishgi temsil etmekteydi (Zerrink(b A. , 1970, s. 178).

Diger taraftan iran ve Anadolu’da, halkin Sillik ve tasavvufa bakisi benzer
Ozellikler gostermektedir. Her iki bdlgedeki tasavvufi hareketlerde, bir pir
makamina bagli olsun veya olmasin, Hz. Ali dostlugu 6n plandadir. Ancak bu ilgi,

Siflesme veya Sii-imami mezhebe temayiil seklinde algilanmamalidir.100

Cahen’in (1982, s. 308-9), Anadolu ve iran’da birbirine yakin dénemlerde Siilik
hakkinda bir degerlendirmesi mevcuttur. O, Anadolu’da Mevlevilik ve iran'da
Klbreviyye hakkinda yaptigi incelemede, tasavvufi hareketlerde ilk dort halifeye
sayginin yaninda, Hz. Ali'ye ve onun peygamber ile arasindaki 6zel baga itibarin
oldugunu dogrulamaktadir. Hatta benzer dustncenin Abbasi propagandasinda
da goérulduguni belirten Cahen, misamahadan veya sevgiden kaynaklanan bu

davranigin, yapi itibariyle muglaklk icerdigini dugsunmektedir. O; Anadolu’da,

9 Ancak Futtvvet Gzerinden Siilik ve tasavvufun iligkilendiriimesi, futlivvetin Stnnf liderlerin ilgi ve
patronajiyla gésterdigi gelisim ve kendi 6zellikleri ile yogrulmasi neticesinde Iran’da ortaya
koydugu 6zgiin yapi dikkate alindiginda siipheli goériinmektedir. Fitiivvet, islam topraklarinda
mevcut farkli inan¢ ve ritlellerden etkilenme konusunda siniri olmayan bir yapi olarak
go6rulmektedir. Futlvvetin Sif topluluklarda Ustlendigi propaganda faaliyetleri, o toplumlara 6zgu
olarak nitelenmeli ve genel bir eylem olarak kabul edilmemelidir. Ayrica fiitivveti direkt imamiyye
Sié@’si ile iligkilendirmeye kadar varan degerlendirmeler, Sii cephesinde kabul gdrmemistir.
Fitlvvetin, Sii-imami mezhebin dogasi ve ritiielleri ile geligkileri vardir. Fakat bu durum,
futivvetin Sifligin hakim oldugu toplumlarda gig¢lenmedigi ve S$ii propagandasi yapmadigi
anlamina gelmemelidir. Ornegin Bliveyhiler déneminde Bagdat'ta, bu teskilatlanmaya lye ve
mezhebi taassup acgisindan kayitsiz Sif, Stnni ve Hanbeli kigilerin oldugu bilinmektedir (Cahen,
1982, s. 310).

100 By konuda dikkate deger bir tartisma icin bkz. Yildirim, 2013, s. 68.
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iran’da ve Abbasilerin yikilisindan sonra Kahire’deki yeni diizende, tasavvufi
hareketlerin ve siyasi liderlerin bir halifeye ihtiya¢ ve badlilik konusunda isteksiz
oldugu bir ortamdan s0z etmigtir. Cahen, bu donemde S$ii temayulin varligini
inkar etmese de tasavvufi hareketlerde Sunniligin baskin oldugunu, Siilige dair

ise bdyle bir durumun s6z konusu olmadigini belirtmigtir.

Sit fakihler, iran’da Siiligi yayma faaliyetlerine basladiklari ilk zamandan itibaren
Sifligin hakim oldugu bolgelerden, Sii tedrisat ve propagandasi yoluyla bir
Sillestirme politikasi izlemisti. Bu anlamda S$iiligin Usdli ve Ahbari fikih ekolleri,
birkag Sii filozof ve alimin tasavvuf ve Siilik arasinda kopri kurma gayreti
diginda, Siiligin varhginin tasavvufun yoklugu anlamina geldigi konusunda
hemfikirdi. Bu dulsunce, Siilerin otorite sahibi oldugu farkli siyasi ve dini
olusumlarda Sii imamlarin tasavvufa muhalif sGylemleri ile desteklendi. Yani ser’1

Siiligin hakim oldugu bir alanda, tasavvufa muhalefet stirekli var olmustu.0*

Sii-imami mezhep ilk zamandan itibaren, Sii imamlarin liderliginde, onlarin
yoklugunda ise fakihlerin dini gorevleri Ustlendigi bir yonetim-cemaat iligkisi ile
gelismisti. imamlarin masumiyet, nas ve ismet gibi diinyevi liderlerden ayrilan
Ozelliklerine inanan Sii cemaat, bu o6zelliklerin baska bir sahsa atfedilmesine
kesin bir seklide karsiydi.1%2 Bu imam merkezli diisiince dikkate alindiginda safi
seyhlerinin, makamlari dlgusunde kimi zaman takipgileri tarafindan it imamlara
atfedilen o6zelliklerle tanimlandi§i bilinmektedir.l® Hatta Nurbahsiyye ve
Musa’'sa’lar hareketinde gorllecegi Uzere bazi liderler, imamlarin makamlarinin

Otesinde bir makam iddia ederek kendilerini Allah’a en yakin derecede

101 By konuda Sif bakis agisini gésteren faydali bir okuma igin bkz. el-Kummi, 1978, s. 112-113.
Yine tasavvufu elestiren ve imam merkezliligi 6neren bir yaklagim igin bkz. Hilli i.-M. , 1414, s. 55-
60.

102 Bu degerlendirme Uludag’in (1993, s. 517), “Si'iligi Stnnilikten ayiran en énemli mesele olan
imamet, Si'a ile tasavvufu birbirine en fazla yaklastiran bir husustur. imametle ilgili bir velayet,
batin ilmi, keramet, sefaat, ismet ve te'vil gibi hususlar ayni derecede ehemmiyetle tasavvufta da
bahis konusu edilmistir.” degerlendirmesine, Sii-imami bir cevap seklinde gériilebilir.

103 Qrnegin, “Tasavvufta veli denilen sahista tipki Si't imamlarina benzemektedir. O da Allah'tan
ilham yolu ile bilgi alir, kerdmet sahibidir, insanlari Allah'in yoluna davet eder, duasi makbulddr.
Allah katinda sefaat¢i olma 6zelligine sahiptir, ilahi koruma (hifz) altindadir. Tasavvuftaki veliler
dogrudan Allah'tan ilham yolu ile bilgi aldiklari gibi Hz. Peygamber'e kadar ¢ikan silsileler yolu ile
de ilim ve feyz alirlar. Bu silsilelerden Hz. Ebu Bekir'e ulasana Bekriyye, Siddikiyye; Hz. Ali'ye
ulasana Aleviyye denir.” (Uludag, 1993, s. 519).
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konumlandirmigtir (Bashir, 2003, s. 300). Bu durum, iki taraf arasindaki
catismanin ve $il cemaatin tasavvufa muhalefetinin temel sebebiydi. Ayrica
Siilerin, Iran’da cemaatlerine uygulanan baski sebebi ile kendilerini bir tarikata
dahil ederek takiyye yaptiklarina ve Ismaili Siflerin, iran’da Sunni ve Mogol
baskisindan c¢ekinerek kendilerini s0fi olarak tanittiklarina yoénelik farkl
degerlendirmeler mevcuttur (Daftary, 1999, s. 286-287). Ancak bu drnekler yanlis
bir sekilde, tasavvufun Iran’da Siillesmeyi kolaylastirdi§i disiincesine yol

agcmaktadir.t04

Diger taraftan, tarikatlarin seyhlerinin silsilesini Hz. Ali'ye goturmeleri Sii fakihler
tarafindan elestirilmigtir. Siiler, Hz. Ali'nin futivvetin kaynag: oldugunu inkéar
etmezler. Ancak Hz. Alinin anlayisi, Sii islam’a uygun bir sekildedir. Stfiler ise
ittihad, huldl, raks ve sema gibi adetleriyle Sit islam inanci ile celismektedirler
(Hillt i.-M., 1407, s. 336-338). Bu durum acik bir sekilde, tasavvufun Siiler

tarafindan hak bir yol olarak gorulmedigini gostermektedir.

Sii kaynaklarinda, tasavvuf ehlinin kahramani Eba Muslim’in Hz. Ali ile ilgisinin
olmadidi hakkinda fikir birligi vardir. EbG Muslim ve onun dinen asiri 6zelliklere
sahip takipgilerinin, Sia ile iligkisi olmayan bir grup olarak tanimlanmasi icin ¢aba
gosterilmistir (Nevbahti, 1355, s. 32-45).105

Sii-imami mezhep, islam’da imam merkezli bir anlam aramaktadir. Bu sebeple
Siflik, imamlarinin islam disincesi disinda kalan alanlarda faaliyet gosteren tim
tasavvufi hareketlere karsidir. Siiler, Stinnilerde de var olan tevhid, nubuvvet ve
mead inaniglarinin varliginda degil kullaniminda Sinni ve s(filerden ayri bir yol

izlemistir. Ornegdin tasavvuf, bu unsurlar bir tarikat icinde ve bir seyh araciligiyla

104 Bu gorisl destekleyenler arasinda Corbin (2013, s. 187-189) dikkat gekmektedir. Ancak
Corbin, degerlendirmelerinde genel anlamda yeterli delil sunmamistir.

105 Melikoff'un degerlendirmesi, Siilerin adi gegen gruba tepkisini anlamak agisindan agiklayicidir.
Ona gore (2012, s. 31) epik hikayeler ve Ebu Muslim romaninda, seytani varliklarin karsisinda iyi
ruh ve kurtarici olarak tanimlanan ve iyilerin yardimina yetisen Ali imaji kullaniimaktadir. Bu
anlatilarda ¢ok tanrili unsurlar, Sii karakterlerle butinlesmektedir. Ebd Muslim romanindaki
sekliyle Ali “paganizmin iyi ruhlari ile 6zdeslestirilerek yardimina ihtiyaci olan hikdye kahramanina
yetismektedir. Bazi durumlarda ise takatsiz kalmis ve 6limin kiyisindaki kahramanlar, kavradigi
Zilfikar’i ile Ali’yi gérmektedir.
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Allah’a ulasmada yol olarak gormistir.t°® Sinnilik bu konunda, Hz. Muhammed
ve Ehl-i Beyt’i 6n plana ¢ikartmaktadir. Fakat Siiler igin Allah’a ibadet yolunda,
oncelikle imamlara inanmak gerekmektedir.’?” Sii cemaat, imamlarin vasiyeti
dogrultusunda Islam’in temel 6zelliklerini, imamlar ve yasantilar (izerinden inga
etme yolunu segmistir. Bu sebeple gerek irfan konusunda gerekse ser’i
konularda Siiler, SUnnT mezhep ve tasavvufi hareketlerden ayriimigtir. Siilerin
genel anlamda irfandan anladigi sey, islam’in temel kaynaklarinda zahir olmayan
imamlarla ilgili bilgilerin arastiriimasidir. Siiler ser'i kapsamin digina ¢ikmadan,
kisinin kendisini ve yaraticlyl anlamasi gibi tasavvufi, irfant bakis agisindan ayri

bir sekilde, imamlarin sirrina ulasmak amacindadir.108

Sit duslincede, imamlarin ahbarindan hareketle, imametin ve velayetin 6nemi
vurgulanmistir. Sifler inananlara 6limden sonra sorulacak ilk sorunun, Kisilerin
imamlara sevgisi Uzerine olacagini dusunmektedir. Kiginin imamlara olan
sevgisini ikrar etmesi ve bu sekilde O6lmesi durumunda ibadeti, orucu, dini
vergileri, hac gorevi Allah tarafindan kabul edilecektir. Ancak aksi durumda yani
sevgisini ikrar etmediginde, zikredilen eylemlerden higbiri kabul edilmeyecektir
(Corbin, 1988, s. 169).

Tasavvufi hareketlerde gorilen ve Mogol baskisiyla bir baglantisi olmayan Hz.
Ali ve evladina sevginin ne bu gruplari ne de halki Sii-imdmi mezhebe
yonelttigine dair acgik bir veri yoktur. Bu konuda elde bulunan veriler zikredildigi

gibi, iki farkli hareket yani tasavvuf ve Sii-imami mezhebi yakinlastirmaya yénelik

106 Sit mezhep alimlerinin goris birliginde oldugu konu, Allah ile irtibat kurma kabiliyetine sadece
imamin sahip oldugu ve onun gaybeti sirasinda miuctehidin taklid edilmesi gerektigidir. Ancak
siffler genel manada, taklidin reddinden ve zararh oldugu fikrinden yana olmustur (Parsadust,
1381, s. 850).

107 Seyh Miifid’e gére imamlar islam’in sultanlaridir (Miifid, 1410, s. 810).

108 “Sja'nin diger mezheplerden en farkli yani imamet anlayisidir. Cinki gerek tevhid gerek
nublvvet gerekse adl konusundaki farkliliklar asilda degil meselenin teferruatindadir. Hatta
furuu'd-dindeki farkliliklar da alisiimisin disindaki ihtilaflar sayilmazlar. Fakat imamet konusu dyle
degildir. Esasen, Sia'nin imamet konusunu usili'd-dinden saymasini hatirlamamiz bile bu
konuya diger mezheplerden ¢ok fazla 6nem verdiklerini anlamamiza yeter.” (ilhan, 1993, s. 415).
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tesebbulslerden ibarettir. Fakat bu tesebbusler, Siiligin kat'i imam merkezliligi ve

tasavvufun mirsidi 6nceleyen bakis agisinin gélgesinde kalmaktadir.1%°

Siilik ve tasavvuf arasinda kesin bir ¢izgi ¢cekilmesine engel olan bir durum, kimi
tasavvuf seyhlerinin Siilige mutemayil dusunceleridir. Bu sebeple bazi tasavvufi
hareketler Sii olarak tanimlanmaktadir. Ornegin Sinni Kibreviyye Tarikati’'nin
kurucusu Necmeddin-i Kibra’nin talebesinden olan Sa’adeddin Hamevi’ye gore,
islam evliyasinin sayisi on ikidir. O, adaletin kaynagdi ve onu yerine getirecek Kkisi
olarak imam-1 Zamani gérmektedir (inayet, 1365, s. 73-74). Bu tarz
degerlendirmelerin $iT nazariyeye yakin olmasi sebebiyle, bazi durumlarda

arastirmacilar supheli sonuglara ulasmaktadir.

Tasavvuf Onculeri ve $ii imamlarin irtibatina dair degerlendirmeler, Sii ulema
tarafindan imamlarin bu kisilere acik muhalefeti ile cevaplanmaktadir. Ne Sii
kaynaklar ne de tasavvuf eserlerinde bahsi gegen irtibatin acik bir sekilde
delillendirilememesine ragmen tarikat silsilelerinin Hz. Ali’ye intisabi, kimi
eserlerde kaynak olarak kullaniimaktadir. Ornegdin Hasan-1 Basri (6.728) ve
Kimeyl b. Ziyad'in (6.701), Hz. Ali’'nin égrencileri oldugu belirtilmistir.2° ibrahim
b. Edhem (6.778), Bayezid-i Bistami (6.8487?), Sakik-1 Belhi (6.810) ve Ma'r(f-i
Kerhi’nin (6.816) sirasiyla imam Ali b. Hiseyin, Ca'fer es- Sadik, Mlséa el-Kazim
ve Ali er-Riz&’dan egitim aldiklari iddia edilmektedir. Zikredilen kigilerin irtibatina
dair ifadeler, gergeklikten uzak gorinmektedir. Bunlarin icinde sadece Ma’rlf-i
Kerhi ve imam Ali er-Riz& nin irtibati ihtimal dahilindedir (Seybi, 1359, s. 116).111

109 “Sjilik ile tasavvuf arasindaki iliskinin karmasik bir yapi arz ettigi muhakkaktir. Ortak sahislar
ve kavramsal dinyalara sahip olmakla birlikte iki bunyenin farkh bir tarih ve itikad anlayisina
dayandiklari agiktir. Esasen tasavvuf, kendisini Ehl-i Stnnet’in Urettidi bir amel ve dusince bigimi
olarak tanimlamaktadir.” (Gékbulut, 2016, s. 45).

110 Kiimeyl'in hirkasini Hz. Ali'nin giydirdigi ve onun ilminin aktaricisi olduguna dair degerlendirme
icin bkz. Sirazi M. A., 1339, s. 11 83-105.

111 jmam Cafer es-Sadik’in ziihd hareketi ile baglantisi éne sirilmektedir. Sifyan es-Sevri ve
David et-Tanin imamla irtibat iginde oldugu iddia edilmektedir. Ayrica yedinci imam Musa el-
Kazim’in, Sakik-i Belht’nin Ustadi oldugu, Bisr-i Haf'nin imam Musa’'nin elinden tévbe ettigi gibi
iddialar vardir. Fakat Musa el-Kdzim’in Bagdat'taki ikametinin tamamina yakininin esarette
gectigi goéz onlne alindiginda bu tarz iddialar temelsiz gériinmektedir (Seybi, 1359, s. 34-39).



39

Altunkaya (2014, s. 177 ), Ferididdin Attarin (6. H.618/1211) Tezkiretl’l-evliya
isimli eserini referans gostererek Ma’rdf-i Kerh’'nin (6. H.200/815), sekizinci imam
Ali b. Mdsa er-Riza’nin (6. H.203/819) 6grencisi oldugunu belirtmistir. O ayrica,
tarikatlarin silsilendmelerinde genellikle yer alan Kerhi'nin, Islam dinine gegisi ve
islam’i anlayis ve yorumlayisinda imam Riza’dan etkilendiginden séz etmektedir.
Bu sekilde, $illik ve tasavvufun ayni kaynaktan beslendigi varsayimi

desteklenmektedir.112

Diger taraftan, Sii-imami mezhebin Anadolu, iran ve Irak’ta Ali kiiltii etrafinda
sekillenen galil3 [slam hareketleri ile iligkisi ve bu inanislarin Siilikten ne kadar
etkilendigi konusu, énemli bir tartisma alanidir.!** Ancak icinde gulat ozellikler
barindiran inan¢ hareketlerinin Siilik ile somut baglantisi konusunda direkt
degerlendirmeler, dzellikle iran’da iki olusumun gerek tarihsel gerekse inancsal
duzlemde farkh bir gelisim, dagihm ve orgutlenme Ozelligi gostermesi sebebiyle

sliphe ile karsilanmahdir.t%®

112 Ma’raf Kerh’nin imam Rizanin égrencisi olduguna dair iddialara karsi, onun sadece zahid
David et-Ta’nin (6 H.165/781) muridi oldugu konusu, Sii kaynaklarin yaninda kimi tasavvuf
eserlerinde de gdze carpmaktadir (Tebrizi H. H., 1998, s. | 245-49). Bu konuda Siilerin kesin
muhalefeti ve tasavvuf ehlinin bahsi gecen konuyu ispatlama hususunda yeterli argiman
sunmamasi dikkat cekmektedir. Tarihsel ve cografi celigkiler gz 6ninde bulunduruldugunda

ikinci ihtimal daha kuvvetli gériinmektedir.

113 *Sozlikte “haddi agsmalk, itidal gizgisinin 6tesine gegmek” anlamina gelen guliiv kelimesi, terim
olarak “Kuran ve Siinnetin belirledigi genel islam anlayisinin sinirlarini agmak” olarak
tanimlanabilir. Guliv s6zde, davranista, her tirli telakkide asirihk gosterip makul sinirin 6tesine
gecmeyi ifade eden genel bir terim olmakla birlikte islami kaynaklarda daha c¢ok dini alanda
kullanilmistir.” (Yavuz Y. S., 1996, s. 192). Yine imamlar déneminde gulat i¢in bkz. Momen, 1987,
S. 65 vd.

114 Sit asinicihdr (guliv) karsisinda gelistirilen mehdi geleneklerinin giderek Sifler tarafindan
6zimsendigi ve Siilerin zamanla kendi apokaliptik Kaim el-Mehdilerini sekillendirdigi 6ne
surilmektedir (Arjomand, 2016, s. 35).

115 Sji-imami mezhep tarafindan gali olarak tanimlanan inanglarin giiniimiize yakin bir érnegini
géstermek, konunun anlagiimasi agisindan énemlidir. iltimas (2014, s. 284) ile yapilan roportajda,
Ehl-i Hak inancina benzer olan fakat kismi farkhliklari bulunan Al ilahi inancinin yapisi ve
inanctaki Ali motifi hakkinda ayrintili bilgiler yer almaktadir. Bu inanca gére, yerin altinda yedi
alem mevcuttur. Ustiinde ise arsg-1 aldya kadar yedi alem bulunmaktadir. lyi ruhlar, yukaridaki
aleme dogru yukselirken kotu ruhlar ise dismektedir. “insan ruhu 7 (yedi) kez dona (beden,
vicut) girer. 7 don bir devirdir. Devir tamamlandiginda ruh geride biraktigi 7 (yedi don) boyunca
yaptiklarini hatirlar. Cennet cehennem bu dinyadadir. Devirler sirer. Ali her 700 yilda bir bir
bedene iner...”
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Sit ulema, mutedil inanglari ile gulat inanislar arasina mesafe koymaya dnem
vermektedir. Ulema, gulatin reddine dayanan eserlerle $ii cemaati bu gruplara
kargi uyarmistir. Sii imamlardan aktarilan bu gruplarin kesin reddine dair
rivayetler, din adamlarinin bu konuya yogunlasmasina sebep olmaktadir. ilk
dénemde ulema tarafindan, gulatin reddi konusunda kaleme alinan on yedi
eserden bahsedilmektedir (Kadi, 2003, s. 170-185).

Sifligin tasavvufa muhalefeti, kaynagini selef fakihlerden ve onlarin masum
imamlara dayandirdidi rivayetlerden almaktadir. Bu sebeple Sii-imami mezhebin
tasavvufa muhalefeti, kesin ve kaynagini temel hareket noktasindan alan bir
yapidadir. Ornegin imam Ali el-Had’nin (6. H.254/ 868) tasavvufa bakisi gayet
aciktir. imam tasavvufla ilgili bir soruya cevabinda onlari, sofilik iddiasinda olan
sahtekar, sapik veya saf kisiler olarak tanimlamistir. imam Ali er-Riza (6. H.
203/818) ise Siilerine, safi isminin isitildiginde kalp ve dille reddedilmesini, aksini
yapanin ise Sii olmadigini sdylemistir. imam, sifilerin aleyhinde olan, onlari
tenkit eden Kkisilerin eylemini, Hz. Muhammed’in yaninda kafirlere karsi

savasmakla bir gormektedir (Plrcevadi, 2002, s. 235).116

imamlarin tasavvufu bid’at gérmeleri ve tasavvuf yolunu inancli insanlari icine
cekmeye calisan bozuk bir yol seklinde tanimlamalari s6z konusudur. imam
Ca’fer es-Sadik, ilk sOfi olarak nitelenen Eb0-Hasim-i Kafi hakkinda, “Gergekten
de inanci bozuktu; tasavvuf denen kotl inanclari toplamis bir yol icad etti; bu
mezhebe bir¢cok kotu inancgh kimseler uydular ve batil inanglarina bu yolu kalkan

edindiler.” degerlendirmesinde bulunmustu (Golpinarh, 1987, s. 144).

Sit alim Cemaleddin el-Murtaza Ali Abdullah Muhammed b. Hlseyin er-Razi,
ibrahim b. Edhem, Zinan el-Misri, Ma'rdf-i Kerhi, Seri es-Sakati, Clineyd-i
Bagdadi, Bayezid-i Bistami gibi sifilere, mutasavvif Kuseyri'nin atfettigi velayet
makamini elestirmekteydi. Onun bir diger elestirisi ise sdfilerin, Allah’t yalniz
cennette degil bu dinyada da gorebildiklerini iddia etmesi sebebiyle idi. Razi,

onlarin kendilerini peygamberden ustin gordukleri ve yaratilan varliklarin en iyisi

116 Sekizinci imam Ali er-Riz&’nin “Kimin yaninda suffler anilir da onlari, diliyle, gonluyle inkar
etmezse bizden degildir o kisi...” dedigi bilinmektedir. Imam sufileri reddedenlerin ise cephede,
Hz. Muhammed'in safinda savasanlar gibi oldugunu belirtmistir (Golpinarl, 1987, s. 144).
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olarak tanimladiklarini digsiinmekteydi. Burada Razi, Hz. Muhammed’in ylce
makamini savunmustur. Seyyid Haydar Amiil’den sonra, Sii-imami mezhepte
tasavvufa muhalif kesim iki gruba ayrilmigti. ilk grup fakihlerdi. Bunlar, tasavvufa
ve sifilere kesin bir sekilde karsiydi. ilk dénem ve son dénem s(ifilerini reddeden
ve onlarin eylemlerini bid’at olarak tanimlayan bu grup, seyhlik-muridlik ve diger
sGfi uygulamalarini kabul etmezler. Onlar bu konuda, Tebsiratl’l-Avam eserinin
yazari Razi'yi takip etmekteydi.!*” Ikinci grup ise irfana, lbni’l-Arabi’'nin hikmet-i
muteali'ye (askin hikmet) disuncesine ve tasavvufun teorik yapisina inanan
kimselerdi. Bu grup, sdfilik ve tekke kurumunda herhangi bir sorun gérmemistir.
Onlar, irfan ve hikmet égreticisi olan ibni’'l Arabi, Sadrettin Konevi ve bu siniftan
kisilere itibar gostermisti. Onlar, Hallac gibi istisnalar disinda, ilk sdfileri
benimsemislerdi. Bu grup, Nimetullahiler, Zehebiler gibi ¢agdaslar tarikatlarin
sUfi seyhlerini reddetmisti (Purcevadi, 2002, s. 238-239-241-242). Sonug olarak
Sii-imami mezhebin tasavvufa bakisi, Sii imamlarin bu zimreye bakisi
dogrultusunda menfidir. Tasavvuf ve Siilik arasinda benzer 6zellikler gostererek

bir kdpru olusturma gabasi, Sii cemaatte genel kabul gormemistir.

1.1.3. Safeviler Oncesinde Sii Egilimli Tasavvufi Hareketler

ilhanli Devleti’nin son dénemlerinde, iran’da Sit egilimli bazi isyanlar ¢cikmisti.
Horasan’da Serbedariler, Semerkant ve Kirman’daki isyanlar, Mazenderan’da
Mar’agiler, Gilan’da Seyyid Ali Kiya, Hdzistan'da ise Muhammed b. Felah’in
isyani bunlardandi. Bu isyanlar, Siilige mutemayil ydnetimlerin kurulmasi ile
sonuglandi. Serbedariler, Mar’asiler, Al-i Karkiya ve Musa’sa’lar bu siniftandir. Bu
donemde, Hurlfiye, Nurbahsiyye, Ni'metulldhiyye gibi tarikatlar ve benzer
firkalar, halk gruplari arasinda Siiligin tesirinin artmasina sebep olmustu. Bu
hareketler Siilik ve tasavvuf kaideleri esasinda, 7. ylzyildan 11. ylzyila kadar
iran’da zemini Sii-imami mezhep icin hazirladi. Hatta sadece iran’da degil
Hindistan ve Anadolu’da da etkili olmuslardi (Agacgeri S. H., 1389, s. 32).

117 Ayni eserin yedi nolu dipnotunda, Razi olarak bahsedilen kiginin “Tebsirat(’l-Avam fi ma’rifeti
makalati'l-endm” eserinin yazari olan kisi oldugu dogrulanmaktadir. ibn Da‘? Er-Razi (VII. asrin
ikinci yarisi/XI. asrin ikinci yarisi), Seyyid Murtezad b. Da‘l Haseni, Tebsirétu’l- ‘Avam fi Ma'rifeti
Mekalati’l-Endm, tsh. Abbas Ikbal, intisarati Esatir, 1945. Yine eser hakkinda bir inceleme igin
bkz. Alimoglu Sirmeli, 2017, s. 293-300.
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Safevi Devleti, iran’da bir tarikattan devlete déniisen tek yapi degildi. Safevilerin
disinda bu yolu takip eden tasavvufi hareketlerin temel sorunu, onlari bolgesel bir
yapilanmanin digina ¢ikartacak ordu ve din sinifi tegkilatlanmasindan mahrum
olmalariydi. Ornegin Serbedarilerden Hoca Ali Mileyyed (1365-1382), Meshur
Sit fakih Sehid-i Evvel'i Horasan’a davet etmisti. Sehid bu davete cevap olarak
el-Lim ‘ati’d-Dimaskiyye kitabini Serbedariler'e génderdi. Yine Sif alim ibn Fehd
el-Hill'nin (6.841/1437) ogrencilerinden Nurbahgiyye lideri Seyyid Muhammed
Nurbahs ve Miusa’sa Seyyid Muhammed b. Felah ile irtibati tasavvuf ve Siiligin
irtibati konusunda &nemliydi. Al-i Karkiya yénetiminin lideri Seyyid Ali Kiya’'nin, Sii
Mar’asi hanedaninin kurucusu Seyyid Kivamuiddin’in talebesi oldugu da
bilinmektedir.118 Bu vesileyle Sah ismail’'in, Akkoyunlular'dan gizlendigi dénemde
Gilan’da Seyyid Ali Kiyd'nin ¢ocuklarinin yaninda kalmasi ve takipgilerini buradan
yonetmesi tesadiif olmamalidir. Bu gibi drnekler, Siiligin ilhanli sonrasi
dénemden Safevi Devleti'nin kurulusuna kadar iran’daki tesirini gdstermekteydi
(Agaceri S. H., 1389, s. 32-33).

Semsiiddin Muhammed b. Cemaleddin Mekki el-Cizzini el-Amili (Sehid-i Evvel)
(1333/34-1384),119 Cebel-i Amilin Cizzin kdyiinde dogmustu. Cebel-i Amil
mustahkem yapida ve merkezden uzakti. Bu yonayle Siiler tarafindan, Sam’daki
Sunnilerin baskisina maruz kalmadan ilmi faaliyetlerin yUratilebilecegi bir alan
olarak gérilmekteydi. Sii-imami mezhebin mihim alimleri arasinda sayilan
Sehid’in  faaliyetlerinin anlasiilmasi, Safevi Devleti'nin kurulusunu anlamak
acgisindan onemlidir. Sehid ¢ocukluk vyillarinda, mezhep alimlerinden ve
ailesinden Sii-imami mezhebin temel egitimini almisti. Egitimi sirasinda
derslerine katildigi alimlerin sayisinin abartili durumundan s6z etmek igin
Sehid’in, bin fakihe 6grencilik yaptigi sOylenmektedir. Sehid-i Evvel, buyuk Sit

alim Allame Hill'den'?® ders almak icgin Irak’a gittiyse de burada kisa sliren

18 Al-j Karkiya yonetimi ve Sit hanedanlarla iligkileri igin bkz. Arikan, 2009, s. 4-5.
119 Bu konuda bkz. Cavusoglu, 210, s. 437-440.
120 Bkz. Oz, 1998, s. 37-39.
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bekleyisi sonrasinda c¢iktigi seyahat dontsunde, Hill’nin éldiGgint 6grenmigti
(Hir el-Amili, 1385, s. | 180-182; Tabatabai, 1989, s. 20-24).12!

Daha Sonra, Bagdat'ta Safit mezhep alimlerinden egitim aldi. Sam, Misir, Mekke
ve Medine’'ye seyahat etti. ilim yolculujundan anlasildiyi kadariyla Sehid,
mumkuin oldugunca fazla alimden icézet almak ve bu konuda mezhebi ayrim
gbzetmemek gayretindeydi. Oyle ki, seyahati sirasinda kirk kadar Stinni alimden
rivayet icazeti aldi (Hansari, 1392, s. 20-21-260-262; Bahrani, 1406, s. 142).

Serbedariler’in son lideri Ali Mieyyed, Horasan’da Sii temayulli hareketinin daha
onceki sOfi liderlerinden ve sUfilerin gali dudstncelerinden rahatsiz olmustu.
Mueyyed, yonetimindeki halkin ser’i Sii inanca yonelmesi istegiyle bu isi
ustlenecek Sii fakih arayisina girmisti. Bu maksatla, Sehid-i Evvel’e bir mektup
yazmis ve Horasanl Siilerin kendisini gérmek, ilim ve faziletinden feyz almak igin
onu beklediginden s6z etmisti. Mueyyed, topraklarinda yasayan buyuk alimlerin
zor zamanlar neticesinde yok oldugunu ve bu sebeple, fetvasina guvenilecek
veya halki dini konularda bilgilendirecek birine sahip olmadigini belirtmigti. O,
Sehid’i toplumuna yakisan bir alim olarak tanimlamis ve onun ilmi anlayis ve

gelenegdinin Horasan’'da kabul gérmesini arzu etmisti (Emini, 1365, s. 14-17).

Sehid-i Evvel'in Serbedariler lideri Ali Mueyyed’in davetini reddetme sebebi,
kurucusu ve lideri oldugu Sii hareketi birakarak Horasan’a gitmek konusunda
isteksiz olmasiydi. Sehid, baslattigi hareketin devam etmesi igin gayret gostermis
ve kendisi gibi bir alimin Siilerin davetini geri ¢cevirmesinin yakigik almayacagini
disunmustl. Bu sebeple Ali Mieyyed’e, Sii bir devletin insasinda istifade etmesi
icin kaleme aldigi el-Lim ati’d-Dimagskiyye eserini gonderdi (Munferd, 1377, s.
76).

Sehid-i Evvel’in el-Lum ati’d-Dimaskiyye eseri, Nasiruddin Tasi ve Allame Hillt

gibi Sii alimlerin eserlerinden ciddi bir farkhlik gdstermemektedir. Ancak bu

121 Seybi (1359, s. 148), hakh olarak kaynaklarda gegen bu bilginin yanlis oldugunu belirtmistir.
Zira bu durumda, Sehid’in 80 yasinda vefat etmis olmasi gerekmektedir. Sehid-i Evvel, Hille
okulundan icazet alan Sii ulemanin o©nde gelenlerindendir. Sehid, Allame Hill’'nin oglu
Fahrilmuhakkikin ve yegdenleri Amiduddin ve Ziydeddin’den icazet almigtir (Tabatabai, 1989, s.
22-26; Cavusogdlu, 210, s. 437-440).
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eserde, Sii ulemadan ve gaybet doneminde Sii ekonomisi ve siyaseti agisindan
bu grubun vazifelerinden bahsedilmesi eseri farkh kilmistir. Sehid’in, imamlarin
yetki alaninda olan humus gibi konularda S$ii fakihlerin yetkisinden s6z etmesi,
ulemayi inangsal ve siyasi anlamda daha tesirli bir hale getirmekteydi.’?? Sehid’in
imamlarin adina fetva verme yetkisi olan $ii fakih tanimlamasi ve onun
vazifelerini ortaya koymasi énemlidir. Ayrica, imamin naipligine bu fakihi layik
gorerek humus kabult gibi konularla onu yetki ile donatmasi, daha sonraki

donemde Sii flkhinda dnemli bir yer edinmistir (el-Muhacir, 1989, s. 65).

Sehid-i Evvel, Memlukler'in Sii cemaati baski altinda tuttugu ve faaliyetlerini
yasakladigi bir donemde, Sam’da Safii mezhep takiyyesi ile yasadi. Bu
dénemde, zamanini muhalif kitaplari okumakla gecirmisti. O, Sii egitimine ancak

gece vakitlerinde, hanesi bos iken devam etmisti (Minferd, 1377, s. 67).

Sehid-i Evvel, 1383 yilinda yakalandiginda rafizilik suclamasiyla hapse atildi.
Ona, iddialarindan vazgegmesi ve tovbe etmesi igin bir yil sure verilmisti. Bu
surenin sonunda Sehid, 9 Cemaziyelevvel 1384 tarihinde, kiligla olduruldikten
sonra cesedi agaca asilarak taslanmis ve sonra yakilmistir (Hiir el-Amili, 1385, s.
IV 181-183).

Sehid-i Evvelin o6lduridlmesinin  siyasi bir olaydan kaynaklandidi, kufr ve
zindiklikla bir baglantisinin olmadidi bilinmektedir. Sehid’in Serbedariler ile
baglantisi, Timur Devleti casusu olarak algilanmasina sebep olmustu. Onun
oldurtlmesi Memluk yoneticisi tarafindan, otoritesini halka ispat yolunda bir
avantaj olarak kullanildi (Seybi, 1359, s. 147).

iran’da Timurlular déneminde (1370-1507), tasavvuf ve Sillik ylkselise devam
etmisti. Bu donemin bir diger 6zelligi, gali'?® hareketlerin iran topraklarinda

yayllmasiydi. Timur'un isfahan’da, rafizi ve harici olarak nitelenen bir isyani kanli

122 Sehid-i Evvel, kiginin imam veya naibi istemeden zekatini onlara vermesi gerektiginden s6z
etmektedir. Ona gore, farz olan zekatin imamin temsilcisi olarak naibe verilmesidir (Amili M. b.,
1398, s. 50-54).

123 By kavramin daha genis tanimi igin bkz. Oz, 1996, s. 333-337. Yine bu konuda daha erken
dénemi kapsayan bir ¢alisma icin bkz. Ali Avcu, Islam’in llk Marjinalleri: Gulat-1 Sia, Fecr
Yayinlari, Ankara, 2020.
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bir sekilde bastirdigi bilinmektedir. 1391/92 yilinda Esterabad’da meydana gelen
bir diger ayaklanmada, iki $if tarafindan baslatilan isyan bastiriimis ve isyancilar
kiligtan gegirilirken Sif liderlere dokunulmamisti.1?* Timur, Horasan'i ele gegirmek
konusunda sorun yasamaktaydi. O, Ali b. Mueyyed’e yani Horasan‘in bir kismina
hakim olan ve $ii imamlar adina sikke kestirip hutbe okutan Serbedariler
hikimdarina mektup yazdi. Timur ona, Horasan emirlerini kan dokulmeden
teslim olmaya ikna etmesi durumunda, hanedanini destekleyecedini ve itibar
kazandiracagini sdyledi. Is birliginden istedigi sonucu elde eden Timur bu iyiligi
unutmamis, Siileri kendi tarafina gekmek igcin Sam’i ele gecirdiginde bu sehri Hz.
Huseyin’'in Yezid neslinden intikami igin fethettigini sdylemisti. Timur'u bu
donemde, Irak Siileri olarak Kerbela ve Necef seyyidlerinden bir heyet ziyaret
etmistir. Ona, Hz. Ali’'nin verdigini iddia ettikleri beyaz bir bayrak hediye edilmis
ve Siiler, Timur'u Sit gérmustir (Seybi, 1359, s. 168-70).1%°

Serbedariler ve Safevi Devletinin tasavvuf ve Siilikle iligkileri incelenirken
gorilen etkilesimi, Safevilerin ve onlarin énclili olarak gorilebilecek Serbedariler
hareketinin, tasavvufla Siiligi birlestirmesi seklinde anlamamak gerekir. So6z
konusu etkilesimi, bu devletlerin Siilige katkisi Uzerinden degerlendirmek daha
uygundur. Zira Uzerinde durulmasi gereken konu, siyasi tecribeden yoksun ve
teskilatlanma anlaminda diger mezheplere, 6zellikle Stnnilige nazaran zayif olan

Siiligin, bu siyasi olusumlar sayesinde siyaset sahnesine ¢gikmasidir.

Fazlullah Esterabadi (6. H. 796/1394) ve Hur(filik, bu dénemde Uzerinde
durulmasi gereken bir diger konudur. Fazlullah, Esterdbad veya Sirvan’da
tasavvufa ilgili bir ailede dinyaya gelmisti. O, uzun muddet Sirvan’da ve yirmi
yedi yil kadar da Necefte yasadi. Fazlullah, Esterabad’i guvenli belde saymis ve
eserlerini Esterabad lehgesinde kaleme almisti. O, yetimligi ve yalnizligindan

124 Ocak (2007, s. 38), Sii-imami ulemanin Timur déneminde dzgiirce hareket edebildiginden sdz
etmektedir.

125 “Belki de Safevilerden cok énce Sii ulemasinin otoritesine dayanan bir imami-Sit Devleti’nin
olusumunu hedefleyen ittifak siireci, Timur'un Sebzvar' iggali (783/1381) ve bundan (g yil sonra
Sehid-i Evvel'in Dimask’ta idam edilmesiyle sona erdi.” (Arjomand, s. 69-70). Timur'un Gilan’a
gittigi ve burada Seyyid Riza Kiya ile gortstugi bilinmektedir. Bu gorisme olumlu gegmistir.
Timur, Kiya'ya ihsanlarda bulunmustur (Sami, 1987, s. 243-247).
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otlrd kendisini, Hz. Muhammed ve Mehdi ile esit gérmekteydi. Mezhebi anlamda
iran kavminin rehberi oldugunu séylemekte ve Mogol isgalinin karsisinda
durmaktaydi. On bes yasinda rlya te'viline basladigindan ona, sahib-i te'vil
denmistir. Insanlar onu ayrica, Seyyid Fazlullah helalhor (helal yiyen) olarak
tanimaktaydi. Fazlullah’in muridlerini toplamasinda, kimseden medet ummamasi
ve hediye kabul etmemesi ile nam yapmasi etkili olmustu. Mehdiligini ilan eden
ve zamaninin yaklastigini belirterek biat alan Fazlullah, kiligla huruc edecegini
ilan etmisti. Onun muaridleri, beyaz sarik ve kiyafet giymistir. Bu durum, Mehdi el-
Muntazar’'in askerlerinin onunla kefen giydigini ima etmektedir. Onun daveti, Hz.
Adem, isa ve Muhammed gibi Allah’in halifesi oldugunu isaret etmektedir.
Goruldugu kadariyla Fazlullah, tasavvuf ve Siilige dair alemi kurtarma telakkilerini
sahsinda toplamis ve kendisinin; mehdi, hatemi’l evliya, peygamber hatta ilah
olduguna inanmisti (Seybi, 1359, s. 170-177; Aksu, 1995, s. 277-279).

Fazlullah Esterabadi kendisini tanitirken, “Ben c¢agin Huseyin’iyim ve her
degersiz disman bir Simr ve Yezid; hayatim bir yas gunudur ve Sirvan benim
Kerbelamdir.” demistir (Arjomand, 2016, s. 122). Bu dénemde Sii islam’a dair
unsurlar, yani Hz. Ali, imamlar ve Ehl-i Beyt motifi, iran ve Anadolu’da tasavvufi
hareketler tarafindan Siilere nazaran daha basaril bir sekilde kullaniimaktaydi.
Bu konuda, s6z konusu gruplarin kisith olmama durumu, kural tanimaz yapilari

ve halka daha kolay ulagmalari tesirli olmustu.1?6

Fazlullah Esterabadi, isfahan, Damgan, Burucerd, Bakii, Tebriz, Huveyze gibi
sehirlerde kufr ve zindikhk ile suglanmasina ragmen davetine devam etti.
Hareketini Anadolu tarafina yaymak ve oradaki Hristiyan cemaati kurtarmak
amaclyla bu bdlgeye gitmek niyetinde olan Fazlullah, olaylarin aleyhine

gelismesiyle Sirvan’a kagti. Daha sonra, Timur'un oglu Miransah’a sigindi ancak

126 Ornegin 1362 yilinda Kastamonu’da, Meddah Sadi veya Meddah Yusuf tarafindan kaleme
alinan ve Candaroglu Bayezid Bey’e sunulan Maktel-i Hiseyin dikkatle incelendiginde, dénemin
inang yapisi ve yasantisina dair 6nemli ayrintilar gérilmektedir. Eserin incelenmesi ile siyasal Sia
seklinde tanimlanan ve Anadolu’da rafizilik olarak yansitilan yapinin 16. ylzyil éncesinde, yani
tesirini tam olarak gdstermeden evvel inan¢g yasantisinda, mezhepsel anlamda bir inang
bélinmesi ve ¢atismaya sebep olmadigi gortlmustir. Bu donemde kendilerini Ehl-i Stinnet olarak
tanimlayan, Hz. Ali ve ahfadina sosyal ve dini hayatlarinda mihim bir yer veren topluluklarin,
halifelik veya imamet Uzerinden bir ¢catismaya dahil olmadiklari gérdlmustur (Yildirim, 2012, s.
246-372).
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bu olaydan haberdar olan Timur, Fazlullah’in éldurilmesini emretmisti. Miransah
onu kendi eliyle oldurdi ve cesedi Tebriz’de yakildi. Onun 6nemli eserleri,
Cavidanname, Muhabbetname ve Argsname’dir. Fazlullah ayni zamanda,
yetenekli bir sairdir. Hur0filik, Fazlullah’in dluminden sonra sona ermemis,
ondan sonra dokuz halifeden séz edilmistir. Ayrica Hur0fi gruplarin, iran’dan
Anadolu’ya kaydi§i ve gizli bir sekilde Bektasiler arasinda faaliyetlerini devam
ettirdigi bilinmektedir. Hurdfiler 1427 yilinda, Ahmed Lur tarafindan $ahruh’at?’
suikast diizenlemis ve basarisiz olmustu (Seybi, 1359, s. 170-177).128

Seyyid Muhammed B. Feldh 15. ylzyllin baslarinda, Vasit sehrinde dogdu.
Babasina gore silsileleri, Imam M(sa Kazim’a dayanmaktadir.*2° Bu durum onun
yasadigi donemde, bdlgede 6nemli bir onur ve itibar sebebiydi. Normal egitimini
tamamladiktan sonra on yedi yasinda Hille’'ye giden Feladh, burada dénemin
onemli Sii alimi Ahmed b. Fehd el-Hill’'den (6. 1437-38) egitim aldi ve Sifi egitimin
cesitli alanlarinda uzmanlasti. Muhammed Felah, fikih, teoloji ve tasavvuf egitimi
sonrasinda Kafe Camii’nde bir yil boyunca itikafa ¢ekildi (Bashir, 2001, s. 22;
Ozgudenli, 2006, s. 155-156).

Seyyid Muhammed b. Feladh, Hz. Ali'ye ulGhiyet atfetmekteydi. Kendisini, Hz.
Ali’'nin 1lah oldugu ve Hz. Muhammed’in onun elgisi oldugu disiincesine muhalif
zumrelerin karsisinda konumlandirmaktaydi. Felah, on bir imami Ali’nin melekleri,

diger peygamberleri ise elgileri gérmekteydi. Semavi kitaplarin Ali tarafindan

127 Timur'un oglu Sahruh’un, Sii mabetlerine saygl gosterdigi bilinmektedir. “/418 yilinda
Sahruh Padisah, evliyalarin sultani, Horasan in celdl ii cah ve tahtinda oturan, ceddi
Mustafa’dan sonra gazilerin gazisi, babasit Ali Murtaza’dan sonra cinlerin ve insanlarin
imamu, Sultan ebu’l Hasan Ali Ibn Musa er- Rizd 'nin gercgekten de arzular kdbesi olan ve
semavi meleklerin tavaf ettigi makberesini ziyaret etti... O mukaddes sahsin ravzasinda
nurlart miisahede, sirlart miitalaa etti, niyaz ve ihlas gostererek ii¢ bin miskal agirliginda
kizildan kandili o hazretin kiimbetinin igine asti; layik goriilenlere ve ihtiyag sahiplerine
nezir ve sadakalar verilmesini emretti. Biiyiik Seyyidlere, Islam gazilerine, havas ve
avama liituf gosterdi.” (Rumlu H. B., 1387, s. 91).

128 Hurdfiler, Sah Abbas donemindeki (1587-1629) uzantilarindan (Noktaviyye) s6z edecek
olmamiz sebebiyle ayrica dnemlidir.

129 Hizistan’in Seyyidleri Miisa’'sa’larin Mlsa el-Kazim’a dayanan nesebi: “Seyyid Muhammed ibn
Seyyid Felah ibn Hasan ibn Elmeddin Aliyyll Murteza ibn Seyyid Abdiilhamid Nessabe ibn ebi Ali
Fahhar ibn Med ibn Muhammed el- Hayiri ibn ibrahim el-Mehab ibn Muhammed Salih el-Abidin
ibn imam Musa el Kazim.” seklindedir (Sirazi H. Z., 1996, s. 102).
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yaratildigina inanan Mulsa’sa’lar, dismanlarini stiphe ve inkar ile suclamiglardir
(Kesrevi, 1378, s. 127-128).130

Seyyid Muhammed b. Felah’in KelamiU’l-Mehdi isimli eserini ve Musa’sa’lar’in
ortaya ¢iktigl bolgenin siyasi yapisi ve tarihi mirasini incelenmek, bu hareketin
anlasilmasi i¢cin onemlidir. Guney Irak'ta Hdzistan bolgesinde guglenen
Musa’sa’lar, insan altyapisinin olusmasinda bdlgede hakim Timurlu ve Tlrkmen
guUglere muhalefetten faydalanmisti. Seyyid Muhammed kendisini, Sii akidesinde
var olan ve gaybette olan imam, yani mehdi seklinde tanimlamak yerine bu
inanca sadik kalmis ve kendisini, imamin zahiri gérmustu. Seyyid Muhammed,
imamin zuhuru konusunda bir degerlendirmede bulunmadan onun yetkilerini
kendisinde toplamistir. Gaybette Cuma namazini devam ettiren ve kendisini Ehl-i
Beyt'in fakihi seklinde tanimlayan Seyyid Muhammed, fikhi kararlarini sabit
goérmastu. O gerceklestirdigi cihadin, imamlarin intikami olarak kabul edilmesini
istemekteydi. Seyyid Muhammed, Necefte Hz. Ali'nin tlrbesinin yagmalanmasi
ve Guney lIrak'ta gorilen baski ve zulimden, Karakoyunlular tarafindan 1461
yilinda oldurdlen oglu Mevla Ali'yi sorumlu tuttu.'®? Seyyid Muhammed’in
disunce vyapisina ve Mdusa’sa’lar'in dzelliklerine bakildiginda bu hareketin,
Glney Irak, Basra ve Kife'de islamiyetin ilk déneminden itibaren gérilen gali
hareketlerin tesirinde oldugu sodylenebilir. Bu boélge halki, itikadi anlamda asiri
diisiincelere yatkindi. islam dininde asiri olarak tanimlanan tenasiih gibi
inaniglar Allah’a, peygamber ve imamlara atfeden Seyyid Muhammed, imam ve
peygamberlerin 6lumsuzligline inanmaktaydi. O, mutedil disuncelerini ise geng

yasinda goérdigi Sif-imami egitimden almis olmalidir (Bashir, 2001, s. 21-26).

Misa’sa’lar silsile ve siyasi hareket olarak Safevi Devleti'ne benzemektedir.13? Bu
ailenin Seyyid Muhammed b. Felah, yani kuruculari aracihgiyla meshur Sii fakih
Cemaleddin ibn Fehd ile 6grencilik ve akrabalik bagi, onlari hakimiyet sahasinda

kendisine benzeyen bir rakip gormek istemeyen Safeviler icin agik bir digsman

130 Seyyid Muhammed Felah’in oglu Mevla Ali'nin, Hz. Ali'nin ulhiyeti sebebi ile 6limsizIigine
inandigi bilinmektedir. Onun bu sebeple, S$ii sehir ve ziyaretgahlarini yagmalamasindan,
kapsamli bir sekilde s6z edilmektedir. Onun 1453 yilinda, Necef sehri ve Hz. Ali'nin mezarini
yagmalamasi hakkinda bkz. Sisteri, 1365, s. 418-419.

131 Ozgiidenli (2006, s. 155-156), onun &lim tarihi olarak 1457 yilini géstermistir.

132 Bu konuda bkz. Newman A. J., 2006, s. 14.
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haline getirmisti. Musa’sa’lar, Safeviler tarafindan din yolundan sapmis ve gali
seklinde tanimlanmaktaydi. Musa’sa’lar'in kendilerinden daha guglu bir askeri
yapillanma, yani Safeviler ile kargilagsmalari neticesinde basarisiz olan mehdici
hareketlerinin anlasiimasi, Safevilerin ser'i Siilik oncesindeki inang¢ yapisi
konusunda fikir vermektedir. Bu konuda bir érnek dikkate degerdir. Cemaleddin
ibn Fehd’in élimiine yakin topladigi ve dzetinin Firat suyuna atiimasini istedigi
ilm-i garibe hakkinda kitap, Seyyid Muhammed tarafindan hile ile ele gegirilmisti.
Felah, bu kitaptaki bilgilerden istifade etmisti. Bu sekilde, bdlgedeki Araplardan
onemli bir kesimi muridi gormus ve yanhs bir itikad ortaya cikartmisti. Bu
cemaatin ilging faaliyetleri arasinda, keskin kilici karnina sokarak egme ve
bedeninde agri hissetmeme gibi ornekler vardir. Bu sebeple glinden gune
baytuyen hareket, Huveyze, Dizful ve Susterde yayilmisti. Babasindan sonra
Misa’'sa’lar'in basina gegen Molla Ali, Rdhulemin’in (Cebrail) huldl edip
yasadigina inanmisti. Molla Ali déneminde Mdusa’sa’lar'in Irak-1 Acem’e
saldirdiklar, kutsal mekanlari ve Atebat-1 Aliyye’yi yagmaladiklari bilinmektedir.
Molla Ali, Kuh-Giluye’de Turkler tarafindan oldurtilmagstir. Daha sonra kardesi
Seyyid Muhsin déneminde, asiri faaliyetlere devam edilmisti. Misa’sa takipgileri,
sokak ve pazarda orug, namaz, hac ve zekatin lizumu olmadigini sdylemekteydi.
Seyyid Muhsin’den sonra ogullari Seyyid Eyylb ve Ali doneminde kuvvetlenen
Misa'sa’lar, Sah ismail'in dikkatini cekmisti. Sah ismail 1508 yilinda Bagdat
seferi sirasinda, bu hareketin hakim oldugu alanlari ele gegirdi. MUsa’sa liderleri,
Sah ismail’e hizmet sézii vermelerine ragmen 8ldirildi (Sirazi H. Z., 1996, s.
102-103).133

Seyyid Muhammed Nurbahs’in (1393-1464) soyu, baba tarafindan imam Musa
el-Kadzim’a dayanmaktadir. Nurbahs, 1423 yilinda Kibreviyye seyhi Ishak
Huttalani’ye intisap etmis ve sonrasinda mehdiligini ilan etmistir.** Nurbahs, asiri

iddialan sebebiyle Timur ve oglu Sahruh tarafindan takibe alinmisti. Baskilar

133 Misa’sa’lar hakkinda bir degerlendirme igin bkz. Handmir, 1954, s. IV 496-7.

134 Muhammed Nurbahs’in Timurlu Sahruh déneminde (1405-1447), kendisini mehdi olarak
tanitmasi ve imamhigini ilan etmesi hakkinda bkz. Kumi M. T., 1958, s. 23-25. Bu bdlimde Kumi
tasavvuf ehline bir isaret anlaminda, bu yolu takip etmeleri neticesinde karsilasacaklari koti sonu
gOstermigstir. O tasavvuf ehlinin inangsal faaliyetlerini, Sif bir bakis acisi ile reddetmistir.
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neticesinde, mehdilik iddiasindan vazgecti (Susteri, 1365, s. Il 143-149; Tosun,
2007, s. 248-249).

Nurbahsiyye Tarikat’'nin tasavvuf ile irtibati, kurucusu Seyyid Muhammed
Nurbahg'in geng yaslarinda Kiibrevi seyhi ishak Huttalanf'ye intisap etmesi ve
yaklagik yedi yil, onun tekkesinde kalmasiyla gerceklesmisti. Muhammed
Nurbahs’a gore Siiler, ylzyillar boyunca sadece on iki imam olabilecegi
konusunda yaniltilmisti. Bu efsane, Hz. Ali'nin itibar ve Ustlinliglinden korkan
Siileri yetenekli liderlerden mahrum birakmak isteyen Abbasiler tarafindan
uretilmisti. Nurbahs her ne kadar tecessumden farkh bir tanimlama gayretine
girmis olsa da on ikinci imamin normal yollarla 6ldugunu ancak bir bagka bedene
yansima ile tekrar dinyaya doénecegini disunmekteydi. Nurbahs burada,
kendisinden bahsetmis olmalidir. Zira kendisini, peygamberler, imamlar ve
onemli sOfi sahsiyetlerin varisi ve mazhar olarak gérmekteydi (Bashir, 1997, s.

90), (2001, s. 29).135

Muhammed Nurbahs, muctehidlerin insanlara sadece zahiri konularda lider
olabilecegini distinmekteydi. Ona gore hataya dustikleri ve insanlari yanlis yola
surukledikleri iyi bilinen bu grup karsisinda ehl-i mana, gergedin pesinde olan,
kesf ve ayan olani géorme konusunda yetenekleriyle blyuk peygamberler ve
evliyalar tarafindan liderlik edilen gruptur. Onlar hakikat olan seyleri gérmekte ve
bilmektedirler. Bu degerlendirmesinde Nurbahs mehdilik iddiasindan hareketle,
muctehidin kanaatinin zandan ibaret oldugunu belirmistir. Nurbahs gergek ilim ve
hakikatin, muctehidler araciligiyla elde edilemeyecedini dusunmektedir (Bashir,
2001, s. 21).136

135 Nurbahs’in mehdi diisiincesi, Sii-imami mehdi dzelliklerinden farklidir ve tasavvufi ézellikler
barindirmaktadir (Isilak, 2022, s. 29).

136 Benzer bir durumda, Alevilerin itikadi Ozellikleri Uzerine temel kaynaklar olan Serencam,
Velayetndme ve Buyruk Uzerinde yapilan karsilastirmali incelemede, inang esaslarinda
duygularin 6n planda oldudu ve agk Uzerine insa edilen inan¢ dinyasinda zahiri ilimlerin arka
plana atildigi veya ilgi gosterilmedigi goérulmektedir. Bunun yaninda zikredilen t¢ temel kaynakta,
zahiri ilimlere mesafeli olunmasi konusu vurgulanmigtir. Batini ilimlerin dnemi vurgulanarak dini
konularda bu alandan yararlanilmistir. Ornegin Velayetname eserinde; ilim, kitaplar ve uleméa
kiigimsenmis ve hos gorilmemistir. Bu hususta 6zellikle Haci Bektas Veli’nin ulemayi bid’at ehli
olarak tanimlamasi ve c¢agdasi olan alimleri bu dislnce ile kigimsemesi dikkate degerdir
(Soltani, 2017, s. 318).
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Goriildigu gibi bu dénemde iran’daki Sit egilimli tasavvufi hareketler, Sii-imamf
mezhep Ozelliklerinden uzak olan asiri bir dini distnceyi temsil etmektedir. Bu
hareketler, Sii motiflerden istifade ederek siyasi tesekkullerini guglendirme ve

liderlerini 6ne ¢ikartma telagindadirlar.

Ote yandan Azerbaycan’dan Bagdat'a kadar genis bir alana hakim olan
Karakoyunlu Devleti’nin (1351-1469), Sii duslUncelerden ne derecede etkilendigi
tartisma konusudur. Bu dénemde iran’da Tirkmen hakimiyeti, Karakoyunlular'in
mezhebi faaliyetleri ve hitap ettigi topluluk agisindan Safevi Devleti'ne
benzedigini akla getirmektedir. Ancak bu devletin, Sinni Akkoyunlu Devleti ile
mulcadelesinin mezhebi gatismadan kaynaklandigi konusunda ne bu devletin
kaynaklarinda ne de Safevi Devleti'nin Sii literatirinde bir bilgi yoktur
(Sohrabiabad & Akin, 2019, s. 184-186).1%7

Karakoyunlular mezhebi taassup icinde degillerdir. Bu dénemde iran toplumun
inang ozellikleri gz onunde alindiginda Karakoyunlular'in, bir mezhepte sabitlik
veya asirihgin aksine, ihml bir mezhepsel durusa sahip oldugu goérilmektedir.
Karakoyunlu dénemi paralari tGzerinden bu devletin mezhebi egilimi hakkinda bir
kanit bulma ¢abasi, farkli sorunlara sebep olmaktadir. Karakoyunlu Devleti farkli
donemlerde paralarinda, Hulefa-yi Rasidin’in isimlerini, bazi zaman ise
lakaplarini kullanmisti. Bir érnekte, paranin basim yeri, sultanin ismi ve lakabinin
yaninda La ilahe illallah Muhammeden Resulullah Aliyyen Veliyyullah ifadesi
kullanilmigtir. Karakoyunlular, sikkelerin bordirinde ilk G¢ halifenin isimlerini
kullanmistir. Bir sikkede, La ilahe illallah Muhammeden Resullullah ve bordiirde
Hulefa-yi Rasidin’in isimleri kullanilmigtir. Bir grup sikkede ise sadece Aliyyen
Veliyullah ifadesi kullaniimistir. Bu durumda ortaya c¢ikan kanaatlerden ilki,
Karakoyunlu Devleti’'nin SUnni olmasina ragmen S$ii mezhebin gézinde makul
gorunme gayretidir. Karakoyunlular'in, Timurlu, Memluk, Osmanli gibi Sunni
mezhep devletlerle ticari iligkileri sebebiyle Sunni motifleri kullanmasi ve bu
sekilde, olumlu bir iligki beklentisine girmesi bir diger kanaattir. Son olarak ise

asiri Sif olan Karakoyunlular'in, gértnirde paralarinda kelime-i sehadet ve dort

137 Ayni ¢calismada, Uzungarsili ve Simer gibi tarihgilerin bu iki devletin gatisma sebebinin dini
veya siyasi oldugu Uzerine degerlendirmeleri gérilmektedir (Stimer, 2001, s. 434-438).
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halifeye yer verdikleri Gzerinde durulmaktadir (Sohrabiabad & Akin, 2019, s. 191-
192).138

138 Karakoyunlu Bagdat hakimi isfahan Mirza'nin (6. 1444), on iki imam adina hutbe okutmasi ve
sikke kestirmesine dair bkz. Stimer, 1976, s. 10. Yine diger Karakoyunlu yoneticilerin Sif oldugu
iddias1 hakkinda bkz. Susteri N. , 1365, s. 241.
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1.2. SAFEVIYYE TARIKATI (1301-1447)
1.2.1. Seyh Safiyiiddin (1301-1334)

Kaynaklara gore Seyh Safiyuddin’in babasi Emineddin Cebrail (6. H.656/1258)
ve dedeleri, toprak sahibi ve itibarl kigilerdi. Bu aile, atalarindan kerametliydi.
Safiyuddin’in ailesi, Gurcl baskinlarina kargi Tebriz halkini korumaktaydi. Onlar,
Hristiyan komsularini islam ile sereflendirme gayretinde bir aile seklinde
anlatilmaktaydi. Emineddin Cebrail, bir seyh arayisinda Siraz’a gitmis ve Hace
Kemaleddin Arabsah’a intisap etmisti. Yirmi yil boyunca Hace Kemaleddin’in
yaninda kalan Emineddin, seyhinin kizi ile nikadhlandi. Bu nikéh, Seyh Safi
ailesinin bir tasavvuf silsilesi ile ilk direkt baglantisi olmalidir. Safevi ailesine
atfedilen tim kerametlerde, bahsi gecen nikdh onemlidir (Erdebili D. T., 1373, s.
12-13; Anonim, Alem-ara-y1 Sah ismail, 1349, s. 8-10).

Seyh Safiyuddin’in ailesi, hak yolunda hizmet eden, caresiz fukaranin derdiyle
dertlenmeyi kendilerine bu dinyada gorev edinmis Kkigilerdi. Seyh’in dedesi
Muhammed el-Hafiz, yedi yasinda kaybolmus ve tim c¢abalara ragmen
bulunamamigsti. Bdylece kaynaklar, onun kaybolmasi ile gaybet inanigi arasinda
baglanti kurdu. Muhammed el-Hafiz'in yoklugunda kederli bir sekilde yas tutan
ailesi, onu yedi yil sonra boynunda bir Kur'an asili sekilde evlerinin kapisinda
goérmustiu. Guaya Muhammed el-Hafiz, o hakikat yolunda olan Musliman, cinlerin
kendisini yanina aldigindan ve Islam’in kaideleri ve Kuran-1 Kerim'i
ogrettiklerinden s6z etmisti. Muhammed gaybetinde, cinler tarafindan faziletle
donatilmis ve ihtiramla karsilanarak atalarinin tahtina oturmustur (Erdebili D. T.,
1373, s. 11-12; Turkmen I. B., 1945, s. 45).139

Seyh Safiylddin dedelerinden farkliydi. O, tarim ile ugrasarak ilmi faaliyetlerini

devam ettirmek yerine, kendisini tamamen ilmi faaliyetlere adamis ve ilim, irfan

139 Safveti's-Safa, ibn Bezzaz Tevekkiili b. ismail b. Hac Muhammed el-Erdebili'nin (6. 1358),
Seyh Sadreddin Musa déneminde (1334-1392) kaleme aldidi, Seyh Safiyiddin’in hayatini anlatan
eserdir. Sah Tahmasb déneminde (1524-76), onun emri ile tekrar diizenlenen eser, Katib Nigati
tarafindan goézden gegirilmis ve asl olan Farsgadan Turk diline terciime edilmistir. Esere Safevi
nesebinin Misa el-Kdzim’a dayandigina dair ekleme, Eb{’l Feth Huseyni tarafindan $Sah
Tahmasb déneminde yapilmistir (Kutlu, 2007, s. 21-27).
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arayisinda iran topraklarini gezmisti. Seyh Safiyiiddin bu dénemde, bir miirsid
arayisinda iken farkli kisilerle istisare etti. Bu kisilerden biri olan Emir Abdullah,
Seyh Safiyuddin’e geng Turk diyerek sozlerine baglamis ve onun yuksek ahvali
ruhiyesi, zahitligi ve maucahitligini oévmuasti. Seyh’e bahsi gegen durumu
sebebiyle, onunla ilgili ortaya c¢ikacak durumun basiret gézine gelmedigini
soyledi. Emir Abdullah’a goére, Seyh Safi'nin ilmi mertebesi sebebiyle karsisinda
bayuk bir ilmi algverig vardi. Bu durumun gerceklesmesi, Emir Abdullah’in
bolgesindeki ilmi pazarda mumkin degildi. Seyh Safiyuddin’in basvurmasi
gereken ve goézindeki perdeyi kaldirarak maksadina ulastirabilecek kisi Seyh
Zahid-i Gilani idi (1216-1301). Seyh Zahid halvet yerinde, Erdebil’e yakin
Gilan’da deniz kenarinda yasamaktaydi (Turkmen 1. B., 1945, s. 50; Zahidi, 1924,
s. 10).

Seyh Safiyuddin, irsad ve derviglik libasini Seyh Zahid’den almisti. Seyh Zahid
Seyyid Cemaleddin’den, Seyyid Cemaleddin ise Seyh Sihabeddin Mahmud’dan
almisti. Seyh S$ihabeddin, yedi vasita ile Seyyid-ut Taife Seyh Clneyd-i
Bagdadiye (6.909) baglanmistir. O, Seri es- Sakat’ye ve bu sekilde, imam Ebul
Hasen Ali ibn Musa Er-Riza’nin (6.819) hadimi olan meshur Ma’aruf-i Kerhi'ye
(6.815) baglanmistir (Tirkmen I. B., 1945, s. 53). Bdylece Seyh Safiyiddin’in

tasavvufi silsilesinin, ilmT anlamda Sii imamlara dayandirildigi gérilmektedir.

Seyh Safiyuddin’in annesi de ilim sahibiydi. Seyh’in annesi ile ilmi derecesini
gOsteren sohbetleri ve annesinin onunla ilgili gcikarimlari ilgingtir. Seyh Safiyluddin
annesine kabir hayati, Olulerle ilgili ahval ve sirdan bahsetmisti. Dindarligi ile
Oovulen anne ise ogluna, ileride ulasacagdi yuksek mertebeyi mujdelemekteydi
(Turkmen I. B., 1945, s. 49).140

Seyh Safiyuddin déneminde, tarikatin murid sayisi ile ilgili bilgiler geligkilidir. Bu
durum, onun hakkindaki degerlendirmeleri tartigmali hale getirmektedir. Ornegin
Seyh Zahid-i GilanT’nin yiz bine yakin murid ve doért yiz tane halifesinin oldugu
belirtiimektedir. Seyh’in hizmetinde, on iki bin gorevli vardir. Bu bilgi, Seyh

140 Seyh Safiyliddin’in gordiga kilic ve glines riiyasi Uzerine bir dederlendirme igin bkz. Quinn,
1996.
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Safiylddin’in postnisinligi doneminde tarikatin kapsami ve Seyh’in boélgedeki
itibari agisindan dikkate deger olsa da teyide muhtagtir (Anonim, Cihangusa-yi
Hakan, 1364, s. 15).14

Hatta kudretli ilhanli Veziri Residiiddin Fazlullah (6.718/1318), Safeviyye
Tarikat’'nin kurulug agamasinda dini faaliyetlerini takip etmis ve onlara yardimda
bulunmustur.'2 Ancak ondan sonra vezir olan oglu Giyaseddin Muhammed
(1327-1335), babasinin vefati sonrasinda kagak yasadigi dénemde, Seyh Safi
ailesine olumlu bakmamistir. Seyh Safiyliddin’in kerametle ona gézlkerek
vezirligini mujdelemesi, Giyaseddin Muhammed’in fikrinin degismesine sebep
olmustur. Giyaseddin, Seyh Safiyiddin’in ylz bine yakin maridinden g¢ekinmistir.
Giyaseddin, boyle kerametli bir kisiye disman olup onun bedduasini almak
yerine onunla ilgili kaygilar konusunda kayitsiz kalmanin daha uygun olacagini
dusunmastur. Daha sonra bu ikili, Tebriz’de goérusmus ve aradaki buzlar erimistir
(Erdebili D. T., 1373, s. 240-42).

Seyh Safiyuddin ile Mogol Emir Coban arasindaki Mogol askeri ve Safeviyye
muridi mukayesesine dair sohbet, Seyh Safiyiddin’in mduridlerinin sayisi
hakkinda fikir vermektedir. Emir Coban Seyh Safiytuddin’e, “senin muridlerinin mi
yoksa benim askerlerim mi fazladir?” diye sormustu. Seyh, benim muridlerim
cevabini verdi. Emir Seyh’in dogru sdyledigini, zira Ceyhun Irmagdindan Misir
sinirlarina, Hirmiiz sahillerinden Babi’'l Ebvab’a iran sinirlarini olusturan bélgede
gittigi her yerde Seyh Safi’'nin muridleriyle karsilastigini sdyledi (Erdebili D. T.,
1373, s. 501).

Seyh Safiyiddin, Mogol hakimiyetinde bodlge halkini Mogol yoénetici ve
askerlerinin zulminden koruma konusunda aracilik rolu Ustlenmisti. Bu rolin elde
edilmesinde Seyh'’in, Zahid-i Gilani’nin kizi Bibi Fatima ile evliligi ve bu suregten
sonra tarikatta elde ettigi itibar ve gosterdigi kerametler Gnemliydi. Seyh

Safiyliddin, ilhanli yénetici ve askerleri arasinda yiiksek bir itibara sahipti. Bu

141 Bu konuda bkz. Minferd, 1377, s. 41.
142 Safeviyye Tarikati konusunda bkz. Ongéren, 2008, s. 460-462.
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durum, bolge halki ile iligkileri olumlu yonde etkilemekteydi (Mlineccimbasi, 1975,
s. II. 180).143

Safeviyye Tarikat’'nin mdridleri, Tebriz’de taninan insanlar olarak diger
tarikatlarla iletisim igindeydi.’** Ilhanli Devlet’nden gelen bircok yardim ve
kendilerine gOsterilen ihtiram sebebiyle onlar, bodlge yoneticilerinin saygi
gosterdigi kisilerdi. Resididdin Fazlullah’in oglunun Erdebil Valisi Mir Ahmed’e
yazdigi mektup incelendiginde ilhanlilar'in, Seyh Safiyiiddin’in sagligiyla alakadar
oldugu ve ona saygl gosteriimesi konusunda tedbir aldiklari gorulmektedir
(Browne, 1953, s. 1920).

Safeviyye Tarikat’'nin sosyo-ekonomik gelisimi, tedricen gergeklesmisti. Tekke,
baslangigta az olan murid sayisinin zamanla artan konaklama, beslenme gibi
ihtiyaglarina goére sekillendi. Tarikatin ¢evrede duyulmasi ve artan ziyaretci
sayisiyla, iglerin dizene koyulmasi gerekmigti. Bu sekilde, o0zel bir bolum ve
tahsisat olusturuldu. Daha sonra Sah Ismail déneminde (1501-1524), Erdebil’'e
yakin Sultanabad koyu, tekkenin ihtiyaglari ile ilgilenen personele tahsis edildi
(Ekinci, 2010, s. 160-161).14°

Seyh Safiyuddin’in seceresi her ne kadar Hz. Al’'ye kadar dayandiriliyorsa da
onlarin seyyidligi hususunun sonradan tartisma konusu yapildigi anlasiimaktadir.
Sadreddin Musa doéneminde (1334-1392), Safevi silsilenin seyyidligi tartisma

konusu olmustu. Bu tartismalar, Hace Ali ve Seyh Cuneyd’in, yedinci imam Musa

143 Beyani (2015, s. 110-111), ilhanlilar déneminde Erdebil halkinin dindarhi§i hakkinda bilgi
vermektedir. Bu donemde Erdebil’de ser'an uygun olmayan faaliyetler gériimis ve blyuk bir
tepki toplamisti. Dindar halk, énemli seyhlerin yasadigi Erdebil’de, bu durumu tepkiyle
karsilamigti. Erdebil'in din adamlarindan bir grup, halkin sert bir muhalefet gdsterdigi
faaliyetlerinin yasaklanmasi icin ilhanli yénetimine mektup yazdi.

144 Musali (2019, s. 58), Akkoyunlu tarihgi Ebubekir Tehran’nin Erdebil hakkindaki
degerlendirmelerini dikkate alarak bu bélgenin irsi hakimlerinin Cakirlular oldugunu dogrulamistir.

145 “Devaml surette Tekke'de yatip-kalkan miritler de vardi. Bunlar Tekke'nin gorevlileriydi.
Bunlarin sayisi 300 civarindaydi. Hepsi de zihd ve takva Uzere olmak zorundaydilar. Surekli
ibadet ederlerdi. ibadet yapmadiklari zamanlarda Tekke'nin giinliik islerini yiritirlerdi. Kanaat
icinde yasayip, zihd ve takva sahibi olduklarindan dolay! bu dervisler Anadolu, Suriye ve diger
yerlerdeki Tekke sempatizanlari tarafindan son derece saygiyla anilir ve hiirmet gorurlerdi.”
(Ekinci, 2010, s. 162).



57

el-Kazim’a dayanan bir silsile iddialari ile devam etti. Ancak, bu iddianin temelsiz

oldugu aciktir.146

Zira Sah Tahmasb déneminde (1524-1576), Safevi tarihlerinde bu ailenin nesebi
ile ilgili bolimlerde duzenleme vyapildi. Bu tur bir c¢abanin, siyasi saikler
dogrultusunda gercgeklestigini disunmek yerinde olacaktir. Burada murad, Safevi
silsilesinin mertebesini yiikseltmekti. Kizilbaslar nazarinda ve Sii-imami siyaset

nazariyesinde seyyadet, hikiimranhk gerekliligiydi.'4’

Diger taraftan Safeviyye Tarikat’'nda Sii temayull, Seyh Safiytuddin’den itibaren
tarikata katilan, Azerbaycan ve diger bdlgelerden gelen $ii unsurlara
dayandirilmaktadir. Guya Hoca Ali zamaninda, Siiligin tesiri artmis ve bu
mezhep, Seyh Safi’'nin torunlari tarafindan kabul edilmistir (Zerrinkdb A. , 1362, s.
11).

Ancak Seyh Safiyiiddin’in, Sii-imami mezhep ile iliskisinin olmadigina dair bir
degerlendirmesine, mezhebi ile ilgili bir soruya verdigi cevapta rastlamaktadir.
Seyh Safiyuddin, kendisini sahabe mezhebinden gérmus ve dort halifeye duaci
oldugunu soylemistir (Erdebili D. T., 1373, s. 86).148

146 QOrnegin, Seyh Safiyuddin ile ilgili seyyidlik iddialarinin bulundugu, fakat bunun silsile
kayitlarinda dogrulanamadigi bilinmektedir. Buna ragmen Seyh Safi, “Safeviyye taifesinin dedesi
olarak seyyidlik veya evliyalik tartismalarinin yaninda her sekilde islam dinince itibarli bir kisiliktir,
Mursid-i Kamildir ve ehlullahtandir.” (Minorsky, 1957, s. 455).

147 Soltani (2017, s. 316), Alevilerin seyyid olmayan bir 6ndere uymayacaklarini belirtilmigtir. O
Buyruk’ta gecen, “Pirin makami Hazreti Resul’lin ailesinden ve silalesinden gelmelidir. Bunun
disinda bu makam kimsenin hakki olamaz. Kim bu gérise ters duserse her ne yese ve i¢se bu
ona haram olur. Bu goriusi terk eden kimse murtet olur. Onun tarikati irtidat, hakikati ise
miirteddir. Hidayete ermisligi, biati ve tévbesi sadece zahiridir...” ve “...Bdyle birinin on iki imam
dergahinda nasibi yoktur...” béliimlerini gdstererek Sii-imami bakisin yaninda, tarikatlar icin de
seyyidligin ve Imamlara baghligin énemli oldugunu vurgulamistir. Oyle anlagilmaktadir ki
Safeviler seyyidlik iddialarini, EbG Muislim’in kullandidi sekilde “peygamber ailesinin secilerek
benimsenmis fertlerinden” tanimlamasi veya Melikoffun (2012, s. 46) daha somut ifadesi ile
Selmén-1 FarisTnin Ehl-i Beyt Gyesi olmasi tanimina uyan “Selmanci” bir sekilde kullanmamigtir.
Onlar kendilerini tartismasiz bir sekilde, yedinci imam soyunun devami gérmastar.

148 Bu yargiya karsi olan Kesrevi (1355, s. 25-26), Seyh Safi'nin seyyidligi konusunda daha acgik
bir degerlendirmede bulundugunu serdetmistir. Kesrevi Seyh'’in bir sohbetinde, seyyidligi ile ilgili
bir soruya acik bir sekilde seyyid oldugunu soyleyerek cevap verdiginden s6z etmektedir. Ancak
O, bahsi gegen konuda yeterli kaynak sunmamistir.
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Seyh Safiylddin’in mezhebi temayuli hakkinda farkli degerlendirmeler olsa da
onun Safii mezhepten olduguna dair genel bir kani vardir.}4® Buna ragmen
Seyh’in, Sii oldugu ancak takiyye yaptigi da iddia edilmektedir. Ancak Seyh
Safi’'nin Gazan Han doneminde (1295-1304) postniginlige oturdugu bilinmektedir.
Sonraki hikimdarlarin Siflige temayul ve hosgoérisiu sebebiyle, Seyh Safi'nin

takiyyeye ihtiyac duymadigi aciktir (israki & Alavi, 1393, s. 266).1%°

Seyh Safiyiddin’in seyyidlik iddiasi, giderek genisleyen tarikatinda liderligini
takviye etmek istemesi ve bu dénemde isldm topraklarinda seyyid ailelere
gosterilen itibar cercevesinde degerlendiriimelidir. Onun seyyidlik iddiasi veya Sii
mezhep olduguna dair varsayimlar zayif gorinmektedir. Ayrica Seyh’in yakin
akrabalari bile boyle bir durumdan haberdar degildir.t> Seyh Safiyliddin
doneminde, tarikatin merkez ve gevresinde mezhebi taassup gorulmemektedir.
Onun déneminde, Tebriz halkinin gogunlugu Safii’dir ve buna ragmen, Seyh’in
takipgisidirler (Mazzaoui, 1972, s. 46).

Seyh Safiyaddin, sunnet ve ahkadm-1 ser’iyye yolunda bir kigidir. Seyh, ordu ve
toplumda gordigu buydk itibar ile bilinen ve farkli gérusleri mutedil durusu ile
semsiyesi altinda toplayan bir tarikat lideridir. Seyh Safiyiiddin’in, Sii-imami
mezhep irtibati yoktur. O, halk nazarinda ihtiram goéren ve seyyid oldugu 6ne
surulen bir kisidir. Bu sebeple Seyh Safiyuddin’den sonra 6zelikle Seyh Clneyd
ile baslayan seyyidlik iddiasinin, somut bir soy baglantisi Gzerinden degil de bu
saygin ve buyuk Seyh’in toplumdaki itibari Uzerinden olustugunu anlamak
onemlidir. Buradaki amag, Musliman toplumunda itibar kazanmak ve mdurid
saflarini siklastirmaktir. Seyh ibrahim déneminin (1427-1447) sonuna kadar
Safeviyye Tarikat’nin yurittigi faaliyetler iran’da, bu niifuzlu tarikatin daha da

bliyuimesine yol acmistir. Haleflerin gayreti, elde edilen bu kudretin siyasi

149 Seyh’in oglu Sadreddin’in annesi ile el temasi neticesinde “(ev lamestiimi’n-nisae ayetini gok
genis yorumlayarak) ruhsat yolunu degil, azimet yolunu tercih edip abdest almasi kendisinin ve
babasinin Safii mezhebinden oldugunu gdsterebilir bir durumdur.” Safii mezhebinde anne ile
temasin abdesti bozmamasina ragmen Sadreddin, “Nisae” icerisinde anneyi de yorumlamis ve
abdest tazelemistir (Ekinci, 2010, s. 144). Seyh Safiyuddin’in elinin gocuguna deddidi ve sonra
abdest aldig1 hakkinda bkz. Erdebili D. T., 1373, s. 71.

150 Seyh Safiyliddin’in takiyye ile mezhebini sakladi§i konusunda bir tartisma icin bkz. Isilak,
2022, s. 421-423.
151 Bu konuda bkz. Erdebili D. T., 1373, s. 11-12.
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manada kullaniimasi yolundadir. Safeviyye Tarikati ilk asamada, iran’dan islam
cografyasinin farkli bdlgelerine yayillma gayretinde olan ve bodlgesel gugclerin
ihtiram gosterdigi bir olusumdur. ikinci asamada, siyasi ¢ekismelerin kiyisinda
bolgedeki yoneticilerin faaliyet ve ittifaklarindan haberdardir. Bu asamada
Safeviyye Tarikatl, yeni bir siyasi tesekkll olarak énemli murid sayisina
ulasmistir (Mazzaoui, 1972, s. 48-52; Momen, 1987, s. 101).

1.2.2. Seyh Sadreddin Musa (1334-1392)

Seyh Sadreddin Musa, Seyh Safi evlatlari arasinda zihd ve takvadaki ileri
konumu sebebiyle 6vilmekteydi. Seyh Zahid-i Gilani’nin meclisinde, Safi evlatlari
Seyh’in gbézune gorinmus ve O, Sadreddin’i takvada kendisinden Ustun gorerek
onlnde saygi ile egilmisti. Bu ve benzeri drneklerden anlasildigi kadariyla
Sadrettin Musa dénemi, ziihd ve keramet anlaminda babasi Seyh Safi déneminin
devami seklindeydi. Nitekim Seyh Sadreddin Musa, yedi atasinin dini rehberlik ve
zahidlik tahtina oturdugunu sdylemis ve silsilesinin seyhlik agisindan 6énemini
belirtmisti (Tirkmen 1. B., 1945, s. 53).

Seyh Sadreddin Musa doneminde, Safeviyye Tarikat’'nin bolgedeki yodneticilerle
yogdun irtibati gorulmektedir. Onun kapisinin, hirmetli sahlarin ve ayanlarin
muracaat yeri oldugundan sb6z edilmektedir. Sadreddin’in bodlge ydneticilerinin
nazarinda guinden gune artan itibari ve kendi mali ile yaptirdigi Seyh Safiyuddin
tirbesi ziyaretgahi binasi, bu dénemin énemli faaliyetleridir (Tirkmen I. B., 1945,
s. 54).

Postnisinlie babasindan sonra sorunsuz bir sekilde oturan Sadreddin Musa, ilk
bagslarda Mogollarin Azerbaycan yoneticisi Melik Esref tarafindan inayet ile
kargilansa da sonradan agir bir baski altina alinmigti. Sadreddin Musa Tebriz'de
hapsedilmis, bircok defa Tebriz'i terk etmeye ve Gilan’a siginmaya mecbur
kalmisti (Zahidi, 1924, s. 40; Sabani & Gorzin, 1391, s. 96).152

152 Abbasl (1976, s. 293-94), Seyh Sadreddin’in tarikatin ilk silahlanma faaliyetlerini
baslattigindan s6z etmistir. Bu silahlanmanin amaci, Iran’in iginde bulundugu kaos ortaminda
tarikat Gyelerini korumak olmalidir.
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Glya babasi Seyh Sadreddin’e, seyyid oldugunu sdylemis ancak Hasani veya
Huseyni olmalari hakkinda bir bilgi vermemisti. Daha sonra $Seyh Sadreddin’in
saygin bir maridi, Seyh Safi ile bir Tebriz yolculugunda, Seyh’in seyyidligi
konusunda ondan teyit almisti. Ancak yine hangi seyyidlerden oldugu
konusunda bilgi sahibi olamamisti. Bu olayin ertesinde Seyh Safi, zikredilen
kisinin rlyasina girmis ve ona, neden oglum Sadreddin’e Hiseyni oldugumuzu
sdylemedin demistir (Erdebili D. T., 1373, s. 70-71). Yine Seyh Sadreddin’in,
Medine-i MlUnevvere'yi ziyaretinde, Medine hakimi yahut seyyidlerin ulusu olan
Sihabliddin Ahmed b. Hiseyn’e, Altinci atasi Zerrin-Kilah Firuz Sah’in soy
zincirinin imdm Mdsa Kazim’'a (a.s) ulastigini tahkik ve tasdik ettirdigi iddia
edilmektedir. Bundan sonra Safeviler, kendilerini seyyid tanimis ve tanitmisgtir
(Golpinarli A. , 1987, s. 173). Ancak bu konuyu, Seyh Safiylddin bolimunde
incelemis oldugumuz sekilde, siyaset ve itibar kazanma amaci dogrultusunda

degerlendirmek yerinde olacaktir.

1.2.3. Seyh Hoca Ali (1392-1427)

Seyh Hoca Ali, Safevi ailesinde eylemleriyle Sii bir izlenim veren ilk kisiydi. Siyah
renk iran’da yas alameti olarak kullanilirdi. Onun siyah kiyafetleri tercih etmesi
Siyahp(s Ali olarak adlandiriimasina sebep oldu ve Hoca Ali, Timur ile

gortismesinde siyah giyimini Hz. Ali ailesinin mazlumlarinin yasina baglamigti.153

Kaynaklara goére Hoca Ali, farkli hallerde G¢ kez Emir Timur ile gérigmustu. Hoca
Ali ilk seferde, Horasan seferinde kamgisi Ceyhun’a disen Timur'un kamgisini
sudan c¢ikartarak ona veren hirkali bir dervis kiligindaydi. Burada durumu
sorgulayan Timur'a, Hoca Ali’'nin Erdebil’de zuhur ettigi ve Kudus’e gomulecegi
soylendi. ikinci kez, Bagdat'tan ¢ikarak Huzistan seferine giden Timur, Dizful
Cay! koprusunde Seyh ile siyah hirka giymis bir halde kargilasti. Hoca Al
Timur'a, Ceyhun kenarindaki hadiseyi hatirlatarak bir dahaki sefere Erdebil'de
goOruseceklerini sdyledi. Son olarak ise Anadolu seferinden esirler ile dénen
Timur, Erdebil’e ulastiginda Seyh Safi makberesini ziyaret etmisti. Timur'un

varisina ragmen Hoca Ali, kayitsiz bir sekilde evinde zikir ile mesgul oldu.

153 Bu konuda bkz. Zerrink(b A., 1362, s. 67.
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Sonrasinda Timur, onu ziyaret ederek nasihatlerinden istifade etti. Bu gérismede
Timur, gonlinde tuttugu G¢ seyin Hoca Ali dilinden zahir olmasi neticesinde
etkilenerek ondan arzusunu sordu. Dunyalik bir talebi olmayan Seyh, Turkmen
kadin, cocuk ve esirlerin serbest birakilmasini istedi. Bu istegi yerine getiren
Timur, Safeviyye dergahina bagista bulunarak sehri penahgah ilan etti. Bu
gbrismede Erdebil'in haracinin, Safevi ailesine teslim edilmesi kararlastirildi
(Turkmen i. B., 1945, s. 57-8).154

Bununla birlikte Timurlu Devleti’nin tarihlerinde, Timur'un Hoca Ali ile gorustugu
veya ona herhangi bir imtiyaz verdigi konusunda bir malumat yoktur (Musall,
2021, s. 53-57).1% Yine Timurlular devri kaynaklarinda rastlanmamasi sebebiyle,
Hoca Ali déneminde Anadolu’dan iran’a getirilen esirlerin Timur tarafindan ona
verilerek serbest birakildigina dair hatiranin da temelsiz oldugu agiktir (Stimer,
1969, s. 128-31).

Bu gorisme ile ilgili farkli dederlendirmeler mevcuttur. Timur ile gérusen Kisinin
Seyh Sadreddin Musa oldugu iddia edilmektedir (Conabedi, 1378, s. 90).1% Bu
iddia gerek olay orgusu gerekse kronolojik verilerle uyusmamaktadir. Bu
dénemde Hoca Ali adina diuzenlenen bir vakifnameden s6z edilmektedir. Sunu
da belirtmek gerekir ki 6rneklerde Hoca Ali'nin Timur'a kargi davraniglari, siyaset-
tarikat iliskisine ve tarikat liderlerinin dunya talebi olmadiginin vurgulanmasina
yoneliktir. Siyasi gucln ihsan ve ylksek alakasina karsi bir seyhin isteksiz ve
sogukkanl tavri, o tarikatin zihd ve takva yolunda oldugunu vurgulamak igin
kullaniimigtir. Seyh Clneyd ve Haydar igin bu tarz bir vurguya rastlanmamasi,
tarikatin déniisiimiini anlamak agisindan énemlidir (Tirkmen I. B., 1945, s. 57-
8).

Seyh Hoca Ali doneminde tarikatta bir grup fedainin ortaya ¢iktigi ve bu fedailerin

tasavvufi imajin disina gikarak Safeviyye Tarikati'na askeri bir hareket izlenimi

154 Yine bu konuda bkz. Zahidf, 1924, s. 45-48.

155 Ancak Erdebil’de, bu imtiyaza dair bir belgenin gortldiginden s6z edilmektedir (Morton A. ,
1996, s. 30).

156 Timurlu Sahruh’un (1405-1447), 1419 yiinda Hoca Ali'yi ziyaret ederek onunla sohbet
ettiginden s6z edilmektedir (Rumlu H. B., 1387, s. 96). Fakat bu bilgi, zikredilen Timur ile ilgili
bilgilere nazaran daha siphelidir.
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verdiginden sz edilmektedir (Seybi, 1359, s. 377). Ancak Seybi’nin Sah ismail
tarihinden aktardigi ve yeni olarak tanimladigi bu bélimde, muhtemelen tarikatin
Seyh Sadreddin doneminde baslayan futivvet yapisindaki fedai gruptan veya bu

dénemde bir tehlikeye karsi alinan silahl tedbirden s6z edilmektedir.%’

Yine Hoca Ali ve Haci Bayram-1 Veli'nin yuz yuze gorustugunden, Haci
Bayram’in Ankara’dan gelerek Hoca Ali'yi hac seferi sirasinda ziyaret ettiginden
sOz edilmektedir (Pasazade, 1379, s. 27).1% Anadolu ile Safeviyye Tarikat’'nin
glcli baglari sebebiyle dogal karsilanabilecek bu gériismeye, iran kaynaklarinda
rastlanmamaktadir. Hoca Ali, 1429 yilinda Kudis’te vefat etmistir. Onun
dlimiinden sonra postnisinlik, Seyh ibrahim’e gegmistir (Kumi K. A., 1359, s. 32-
33).

Seyh Ibrahim (1427/1429-1447)%%° Safeviyye Tarikat’'nda ¢ok sevdigi
babasindan ilim, irfan, hayat dersleri alan ve atasi gibi ziihd ve takvayla meshur
bir kisidir. ibrahim’in, zahiri ilimlerdeki mahareti &viilmektedir. O, zamanin
allamesi ve devranin yeganesi gibi sitayiglerle tanimlanmaktadir (Zahidi, 1924, s.
65, Musali, 2016, s. 13).

Seyh ibrahim déneminde, tarikatin itikadi gelisimi ile ilgili yeterli bilgi yoktur. Onun
doéneminde, tarikatin paylasimcili§i, a¢ ve yoksullari doyurmasi, manevi agidan
ve maddi acidan olgunluga erismis olmasi tekrarlanmaktadir. Seyh ibrahim’in
tarikatin nimetlerini mdaridleri i¢in kullandigi gibi ifadeler, bu doénemi itikadi
anlamda Seyh Hoca Ali doneminin bir devami seklinde kabul etmemize sebep

olmaktadir. Yani Seyh ibrahim déneminde, tarikat inancinda mutedil yapinin

157 Bu konuda bir bakis agisi kazandirmasi igin bkz. Erdebili D. T., 1373, s. 100-105.

158 “Somuncu Baba/Ebu Hamid Anadolu’ya geldikten sonra o da insanlari irsat etmis ve miirit
yetistirmistir. Onun Anadolu’daki muritlerinden en meshuru hi¢ siphesiz Haci Bayram Veli'dir.
Haci Bayram, Bayramiyye tarikatinin kurucusudur. Fatih’in hocalarindan Aksemseddin de Haci
Bayram’in iki énemli halifesinden biridir. Bayramiyye, Haci Bayram, Ebu Hamid ve Hoca Ali
silsilesiyle Safevi seyhlerine dayanir.” (Ekinci, 2010, s. 149).

159 Hoca Ali'nin 8limii ve ardindan Seyh Ibrahim’in mirsidlik tahtina oturdugu tarihin Silsileti’n
Neseb-i Safevviye eserinde gorilen ve genelde istifade edilen 1527 tarihi olmadigi iddia edilmigtir
(Musali, 2016, s. 15). Musali, HilasatU’t-tevarih’teki 05.02.1429 tarihin daha gergekgi oldugu
kanaatindedir. Bu sekilde Seyh ibrahim’in dénemi, 1429 yilinda baslamistir.
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terkedildigine dair bir isaret yoktur (Anonim, Cihangusa-y1 Hakan, 1364, s. 33-34;
Musali, 2016, s. 14-15-16).

Osmanli Devleti bu dénemde, Safevi silsilesinden ve Seyh ibrahim’in soyundan
gelen Kevakibzade ailesine itibar gostermekteydi. Osmanli Devleti’nin bu ailenin
seyyidligini kabul etmesi, donemde seyyadet konusunun ne kadar karmasik
oldugunu goéstermektedir (Golpinarh A. , 2014, s. 15). Osmanli Devleti’'nde,
Safeviyye Tarikati’nin bir bolimune karsi bu sekilde siyasi bir tavir, tarikatin daha
erken donemlerden itibaren siyasi bir tesekkul olarak algilandigini

gostermektedir.160

Timurlular'in Séahruh doneminde, Safeviyye Tarikati ile yakin iliskisinden s6z
edilmektedir. Bu sebeple, Karakoyunlular'in tarikata baskisi bu doénemde
baslamisti. Sahruh 1435 yilinin haziran ayinda, Karakoyunlular tGzerine tglncu
seferi sirasinda, Seyh ibrahim’in bélgedeki faaliyetlerini devam ettirmesini istedi.
Sahruh’un, Safeviyye Tarikat’'nin mallarina taarruzun yasaklandigina dair
fermani vardir (Musali, 2016, s. 18-19).162

Safeviyye Tarikati, Seyh ibrahim déneminde Sinni olmayan zimreler arasinda
itibar gérmeye baslamisti. Iran, Irak, Suriye ve Anadolu’da bulunan kimi batini
zumrelerin, Hoca Ali zamaninda gerceklesen Sii yonelimli faaliyetler sebebiyle bu
tarikata ilgi gosterdikleri 6ne surtlmektedir (Sah, 2007, s. |, 86). Ancak, bu batini
zumreler hakkinda kapsamli bilgi verilmemigstir. Burada, Seyh Cilineyd doneminde
(1447-1460) Anadolu ve Suriye’de irtibat kurulan Turkmen ve Hur(fi gruplardan
s6z ediliyor olmalidir. Seyh ibrahim &limine yakin bir zamanda miiridlerine,

velayet tahtina layik odlu Seyh Clneyd’i isaret etmisti (Herevi, 1383, s. 36).

160 Hicri 9. yiizyihn ikinci yarisinda, Seyh ibrahim b. Ali b. Sadreddin’in soyunun Musa Kazim'a
dayandigini iddia eden bir eser i¢in bkz. Rahmati, 2009, s. 401.

161 Fermanin Turkgesi ayni bolimde mevcuttur.
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1.3. ITIKADI ARAYIS VE CATISMALAR
1.3.1. Seyh Ciineyd (1447-1460)

Safeviyye Tarikat'nin Seyh Cuneyd donemine kadarki durumu, 13. yuUzyildan
sonra iran ve Anadolu'da goriilen tasavvufl anlayis ile benzerdir. Bu anlayis
maridlik-muUrsidlik iligkisi igerisinde, hakim devletlerin sinirlarinda herhangi bir
siyasi amag gitmeyen ve seri Islam’in kurallarina uyan bir yapi arz etmektedir.
Bu anlayisin temsili, Anadolu’da agirligi hissedilen Mevlevilik ve Naksibendilik
gibi tarikatlarda goértlmektedir. Bununla birlikte, adi gecgen tarikatlarin halkin
nazarinda onemli bir itibara kavusmasi, yoneticilerin verdigi genis destegin
sonucudur. Nitekim Safeviyye Tarikat’'na her dénemde, iran’a hakim olan
idareciler ve hatta Osmanli Devleti itibar gostermekteydi. Safeviyye Tarikati’'nin
Seyh Safiyiddin dénemindeki Sinni durusu ve siyasetten uzak yapisindan
ovguyle s6z edilmekteydi. Bu dénemde Safeviyye Tarikati, Sunni tarikatlarin

devami ve 6nemli bir temsilcisi olarak goérulmekteydi (Hunci, 1382, s. 257-263).

Ancak Seyh Clineyd dénemi, bu anlayistan keskin bir kopusun baslangiciydi. Bu
kopus ayni zamanda, Safevi Devleti’'nin kurulusunun temellerini olusturmaktaydi.
Seyh Cuneyd’in  Erdebilden surulmesinden sonra Anadolu’ya seyahati ile
baslayan suregte Safeviyye Tarikat’nin dini faaliyetleri, Sinni merkezli bir Ehl-i
Beyt anlayigsindan uzaklasmisti. Bu asamada tarikat yoneticisi, bir rehberin
disinda insanustu o6zellikleri ile 6ne c¢ikan ve ilahlagtirilan bir kisiydi. Seyh
Cuneyd, Safevi hareketinin ileride bdlge hanedanlari tarafindan potansiyel bir
tehlike olarak gorilmesinin baslangicini olusturulacak askeri bir yapiyi tarikat

anlayisina dabhil etti.'62

Seyh Cilneyd, yoneticilerin onayr olmadan mudaridleriyle silahlanmaktaydi.
Cuneyd, hareketine ganimet ve insan gucu kazandirma arzusuyla gayrimuaslim
gruplar Uzerine baskinlar duzenlemek istiyordu. Bu faaliyetler ayni zamanda,

Seyh Haydar zamaninda belirginlesen askeri yapinin kaynagdi durumundaydi.

162 Seyh Cineyd’in tarikatin gegmis kaidelerinden kopusu ve askeri emelleri hakkinda bkz.
Handmir, 1954, s. 425 vd.; Kazvini Y. b., 1363, s. 236-238.
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Seyh Cineyd, mursidlik tahtina oturdugu anda, irsad faaliyetlerinin yaninda
saltanat iddiasindaydi ve bu arzusunu mduridlerine gdstermisti. Gayrimuslimlere
karsi cihad amacinda olan ve muridlerini bu yola ¢ekme hususunda gayretli
Cuneyd’in safina katilan murid sayisi gunden gine artmaktaydi. Bu durum,
Karakoyunlu Cihan Sah’in (1438-1467) dikkatini cekmisti (Ttrkmen i. B., 1387, s.
| 16-18).163

Seyh Clneyd, $Sah Cihan ve amcasi Seyh Cafer’in baskisiyla Erdebil’i terk etti.
Seyh Cilneyd’in Safeviyye Tarikat’'nin etki sahasinin neredeyse tamamini
kapsayan seyahati ve neticesinde karsilastigi dini hareketler, Erdebil’e donusu
oncesinde bu lideri etkilemigti. Bu seyahat Cuneyd’in, Erdebilde amcasinin
kontrolinde kalan ihmli tarikat merkezini yeniden tanimlama ve yapilandirmaya
yonelik dasltincesine katki sagladi. Seyh Clneyd ve amcasinin anlasmazhgi
konusunda, Cuneyd’in dini taskinliginin temel sebep olduguna dair iddialar
olmasina ragmen, bu konuda yeterli kanita sahip degiliz. Sorun daha ¢ok
doénemin siyaseti, Seyh Cafer’in tarikat yoneticiligini istemesi ve Cilineyd’in kiigik

yasina ragmen liderlik arzusu ile ilgili gérinmektedir.164

Seyh Cineyd doéneminde, Safeviyye Tarikat’na iki farkli dini ve siyasi gorus
hakimdi. Bunlardan ilki, mutedil bir yapida olan ve iginde radikal yapilarin
bulunmayisiyla dikkat c¢eken Seyh Cafer ve takipgileriydi. Karakoyunlu
Devletinden ve Timurlulardan destek alan bu yapinin kargisinda ise gucunu
daha c¢ok Anadolu’dan, Turkmen asiretlerinden alan Seyh Cilneyd vardi.
Karakoyunlu Cihan Sah, Seyh Clneyd’den topraklarini terk etmesini istiyordu. Bu
sekilde Clneyd, Anadolu’ya gitmek zorunda kaldi (Musali, 2019, s. 58).

163 Seyh Cilineyd Safeviyye Tarikat’'nin postnisini oldugunda iran’da, Timurlular Devletinin son
tesirli yoneticisi Sahruh 6lmustiu. Karakoyunlu Cihan Sah ve Akkoyunlular arasinda baslayan
hakimiyet miicadelesi sebebiyle beklenmedik olaylar yagsanmaktaydi. Bu dénem, Cihan Sah’in
1467 yilindaki Akkoyunlu maglubiyeti sebebiyle Uzun Hasan’in rakipsiz hale geldigi bir ddnemdi.
Seyh Cineyd iste bdyle bir ortamda, yani S&hruh’un élimi ve siyasi ¢alkantinin basladigi bir
zamanda ortaya c¢iktl. Cineyd, tesaduf olarak tanimlanamayacak bir sekilde siyasi iddialarini,
bdyle uygun bir ortamda gérindr hale getirdi (Celenk, 2005, s. 31).

164 Seyh Caferin tarikat liderligine kendini hakli aday olarak gérmesinde kardesi ibrahim’in
¢ocuklarinin kiglik yasta olmasi ve Cihan Sah ile akrabalik badi 6nemlidir (Rumlu H. B., 1387, s.
507-508).
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Seyh Cilneyd’in itikadi gelisiminin anlagiimasi icin Anadolu’daki faaliyetlerinin
incelenmesi 6nemlidir. Burada dikkat edilmesi gereken konu, Seyh Clneyd’in
Anadolu’ya girigi ertesinde Il. Murad ile irtibati, ondan Kurt Beli isimli bolgeyi
istemesi ve bu talebinin, siyasi emellerinin agik bir sekilde anlasiimis olmasi
sebebiyle reddedilmesidir. Gorulduga Uzere Karakoyunlu Devleti'nin  Seyh
Cuneyd hakkinda vyasadigi kaygilyr, Osmanli Devleti de fark etmistir
(Asikpasazade, 1932, s. 263-265; Onat, 2003, s. 112-115).16°

Daha sonra Konya’da Seyh Clneyd ve Konevi dergahi seyhi Abdullatif
arasindaki munazarada Cuneyd’in, “Ataya eshabi mi evladur, yohsa evlad mi
evladur?” sorusuna, yani Hz. Ali ve Hz. Ebubekir arasinda kimin tercih edilmesi
gerektidi ile ilgili soruya “...senin bahsettigin hususta eshabdir.” cevabini veren
Seyh Abdullatif, Cineyd’i SUnnT anlayisin disina ¢ikmasi sebebiyle tekfir etmigti
(Asikpasazade, 1932, s. 263-264).166

Bu munazarada Seyh Cuneyd’e yakistirilan “seriat bozuculuk” ithami énemlidir.
Zira Cuneyd’in Konya’dan sonra gittigi Toroslarda Varsaklar arasinda ve
Halep’teki faaliyetleri, Karamanogullari ve Memlikler tarafindan Osmanl ve
Karakoyunlu Devleti'ne benzer bir ¢cercevede anlasiimisti. Bu bélgede Clineyd’in
Seyh Bedreddin’in takipgileri ile irtibati s6z konusuydu ve Tldrkmenler Uzerinde

genis bir tesir yaratmist.'6’ Bu faaliyetleri, Cuneyd’in Sinni seri Islam’in

165 Clineyd Osmanli Devileti ile iligkilerinde, atalarinin yolunu izleyerek itidali takip etmisti. O ayni
zamanda, dedeleri ddneminden itibaren Osmanli Devleti tarafindan Safevi dergahina génderilen
yardimlari takip etmekteydi. Cineyd’in bagislarin génderiimesinde ge¢ kalinmasi durumunda
Osmanli sarayi ile irtibat kurdugu bilinmektedir (Kutikoglu, 1993, s. 2). Osmanli Devleti'nin
Safevilere cerag akcesi olarak yolladigi ve neredeyse Safevi Devleti’nin kurulusuna kadar devam
eden yardim ve hediyelerin, erken donemden baslayarak Bursa'dan goénderildigi bilinmektedir
(Yazici, 1967, s. 53).

166 Seyh Cilineyd'in fikirleri, gulat inanglarda bulunan ashab ile ilgili bilgilerin Kuran’a sonradan
eklendigine dair fikirlerle eslesmektedir. Bu gdrugler, seri Sii alimler arasinda itibar
gérmemektedir. Sonug olarak zikredilen dénemde, Ciineyd’in mutedil Sii-imami mezheptense
asiri fikirleri sahiplendigi ortadadir (Yildirim, 2008, s. 195).

167 Seyh Cilneyd’in Kilis ve Cebel-i Musa bélgelerine gitti§i sirada burada HurGfiler'in glcgli
olduguna dair bkz. Allouche, 1983, s. 148-154.
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disindaki ilgi alanini acik bir sekilde gostermekteydi (Asikpasazade, 1932, s. 263-
265; Onat, 2003, s. 112-115).168

Bu bdlgede tutunamayarak Canik’e kagan Cuneyd burada, daha sonra Safevi
Devleti'nin kurulugsunda yer alacak olan Cepni Turkmenleri arasindan kendine
taraftar bulmus ve onlarin buyuk bir bolimunu hareketine kazandirmisti. Clineyd
Canik’te stratejisinde bir degisiklige giderek bdlgenin tek gayrimuslim toplulugu
Trabzon Rum imparatorlugu iizerine cihad etmek ve bu sekilde liderligini takviye
etmek istemekteydi. Bu sefere guclnin yetmedigi acik bir sekilde gértlmesine
ragmen Cuneyd, muridleri Gzerinde etki olusturacak bir cihad ruhu yaratmak ve
gucundn sinirlarini gérmek amacindaydi. Zira adi gegen topraklar, Gircu ve
Cerkeslerin Mlslimanlara vergi 6diyor olmasi sebebiyle tek cihad sahasiydi ve
burada Culneyd gibi glicinu kanitlama gayretinde olan bir lider igin imkan
gorunmekteydi. Ancak Seyh Cuneyd, Osmanli Devleti'nin baskisi neticesinde bu
bdlgeyi terk etmek zorunda kaldi (Glnduz, 2015, s. 60-61).

Uzun Hasan, Karakoyunlu hikumdari Cihan $ah’in baskisiyla Erdebil’i terk
etmek zorunda kalan Seyh Clneyd’i sarayinda hirmet ile karsiladi. Kiz kardesi
Hatice Beglim’i ona nikahladi (Handmir, 1954, s. 427).1%° Uzun Hasan, Seyh
Cuneyd’i karsiladiginda, onun Karakoyunlu Devleti ile yasadigi anlasmazliklarin
farkindaydi (Rahmati, 2009, s. 414).170

168 Ayrica, Seyh Cineyd'’in, seyahat ve ikamet glizergahi g6z 6niinde bulundurularak onun gegtigi
boélgelerde bulunan Sebek, Ehl-i Hak Alevi ritiellerinin Seyh’in itikadT dénisimunde etkili oldugu
iddia edilmektedir (Barzegar, Edrisi, & Motallebi, 2016).

169 Seyh Cilneyd, Seyh Safiyiddin doneminde baslayan bir seyhe akraballk amaciyla
gergeklesen sihriyet bagdi ve bu sekilde gelisen bir tarikat anlayisini terk etti. O, Uzun Hasan’in
yaninda oldugu dénemde, bdlgenin siyasi g¢atismalarindan istifade etmek amacindaydi. Bu
sebeple, Karakoyunlular'in dismani Uzun Hasan'in kiz kardesi ile nikdhlandi. Bu sekilde, tarikata
bir hanedan baglantisi kazandirdi. Seyh Ciineyd, iran’in etkili giicli Karakoyunlular tarafindan
diisman olarak gériilmekteydi ve bu durum, pek de sasiriimayacak bir sekilde Anadolu ve iran’da
baylk bir yankiya sebep oldu (Handmir, 1954, s. 415-427). Seyh Ciuneyd’in tarikata askeri bir
gérunum kazandirmasi ve zikredilen konunun daha genis bir degerlendirmesi igin bkz. Allouche,
1983, s. 46-47.

170 jlk dénem kaynaklarinda anlatildi§i kadariyla Safeviyye Tarikat’nin liderligini ele gecirme
yolunda Seyh Clineyd ve Cafer, sihriyet bagiyla hanedan iligkilerini guiglendirme plani yapmisti
(Gaffari, 1343, s. 160-161).
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Seyh Clneyd déneminde, Safevi Devleti'nin kurulusunda tesirli olan insan
altyapisi olusmaya baslamisti. Bu dénemde dergahta, Seyh Cafer kontroliinde
olan takipcilerle Seyh Cuneyd’in Erdebil’den ayrildiktan sonra kendi kontrolu
altina alarak igine asiri unsurlari kattigi yap! arasinda farklilasma gorulda. Bu
durumu, Seyh Caferin kontrolindeki cemaatte gali egdilimin gorilmemesi,
herhangi bir cihad veya direnis amacinin olmamasi fakat Seyh Cineyd’in
takipgilerinde kiligla hak arama ve bagimsiz bir sekilde gayrimuslimlerin Gzerine
sefer duzenleme Oozelliklerinin gortlmesi acgik bir sekilde gdstermekteydi. Bu
sekilde Safevi Devleti'ni kuran grubun, Seyh Clineyd kontroliinde belirginlesen
ve daha sonra $eyh Haydar déneminde tarikati kontrol eden zimre oldugu
sOylenebilir (Mazzaoui, 1972, s. 73-74).

Seyh Clneyd déneminin anlasiimasinda, Safevilerin belirli 6zellikleriyle benzeri
olan Serbedariler ve MUsa’sa’larin incelenmesi d6nemlidir. Konu tarikat dizeyinde
incelendiginde, Sii imami fikhinin ve imamet mefhumunun bu hareketin dini
dusuncesinin ne kadar merkezinde oldugunu kavramak muhimdir. Buna gore
Seyh Ciineyd déneminde, tarikatin Sii-imami mezheptense asir dini hareketlerin

tesirinde oldugu dusinlebilir.17*

Ancak Seyh Cuneyd bahsinde, Erdebil muridlerinin seyhlerine Allah ve onun
ogluna ise Allah’in oglu gibi davrandigina dair degerlendirme, kismen bu aileye
ve onlarin askeri faaliyetlerine dismanlhktan kaynaklanmaktadir (Hunci, 1382, s.
260 vd.- 270-272). Hunci’nin degerlendirmesi, seyhlerine bir hikimdar imaji

kazandiran muridlerin gosterdigi ihtiramin, abartiimasi gibi durmaktadir.

171 Cijhan Sah’in Seyh Ciineyd’i iran’dan gikarmasinda, bu liderin Seyh Ciineyd’in faaliyetlerini
Musa’sa asiri Siiligine benzetmesi tesirli olmustur. Cihan Sah, Arap destekgileri ile Irak-1 Arap ve
Hlzistan’da mdifrit $if bir hareket meydana getiren, ciddi sorunlara sebep olan Musa’sa
hareketine benzer bir hareketin, Karakoyunlu Devleti’nin dayanagi olan Turkmenler arasinda
yesermeye basladigini gérmistir. Cihan Sah, rafizilesen Tirkmenlere bu yolu, kendisini imam
Huseyin’'in soyundan géren Culneyd’in gosterdigini dusinmastir (Yinang, 1977, s. 241-242).
Safeviyye Tarikat’'nin bu dénemdeki itikadi gizgisine yakin olan Ehl-i Hak inancinda imam
Riza’nin makami 6zel bir yere sahiptir. Yine Velayetndmede isaret edilen keramet ve beyanat Hz.
Ali bin Musa Riza’ya dayanmaktadir. Yarsan inancinda “Heften’den sayilan ve Sultan Sahhak’in
mukaddes yaranlarindan olan Davud-i Rehber, Hz. Ali bin Musa Riza’nin batini zatidir.” (Soltani,
2017, s. 254).
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Ayrica Seyh Clneyd’in kendisini rafizilikle suglayan Semseddin Muhammed b.
Muhammed b. Ali Safil Halebi'ye yazdigi mektuplarda imam-1 Zaman’in
mehdeviyetini vurgulamasi ve bu durumu Sii bir dille savunmasi, onun
hakkindaki asiriik suglamalarinin daha kapsamli bir sekilde incelenmesini
gerektirmektedir. Diger taraftan Seyh Cafer ve Karakoyunlu Cihan $ah arasinda
Cuneyd’in d6ldurilmesine dair anlagsma, bu ikilinin Uzun Hasan’a dismanliklar ve
akrabalik baglari, Seyh Cuneyd’in itikadi ozelliklerine kargi olusan sert sdylemin

siyaset kaynakl oldugunu disindirmektedir (Rahmati, 2009, s. 407).172

Seyh Ciineyd'in fikirlerinin, iran veya Anadolu kékenli oldugu konusunda farkli
gorusler vardir. Ornedin Seyh Ciineyd’in Anadolu’da yasayan Tirkmenlerin
tesiriyle it temayulli bir itikad edindigini belirtiimektedir (Simer, 1976, s. 3-
10).17® Ancak Seyh Ciineyd’'in Anadolu seyahati sirasinda burada karsilastigi
insanlarda S$iilik tesiri gordugu ve bundan etkilenmis olabilecegini belirten
Sumer’in degerlendirmesi, Seyh Clneyd’in iran’da iken sahip oldugu Siilik

bilgisine bakildiginda stipheli gériinmektedirt’4

Seyh Cineyd’in Karakoyunlu topraklarindan strilmesi, Osmanh topraklarinda
ikametinin reddedilmesi ve sonrasinda Konya'da Hz. Ali ve evladina gosterdigi
yakinlik gibi olaylar géz 6ninde bulunduruldugunda Iiran etkisi 6n plana
cikmaktadir. Buna ek olarak Cuneyd’in Anadolu seyahati oncesinde Siilik
konusundaki kapsamli bilgisi dikkate degerdir. Ancak Seyh Clineyd’in Anadolu
seyahatinde karsilastigi gali yapilar ve Sinni muhalefeti, onun Sii fikirlerinin

percinlenmesine tesir etmis olmalidir (Ekinci, 2010, s. 154).17°

172 By konuda bkz. Gaffari, 1343, s. 260-261.

173 Seyh Clneyd Erdebil’i terk ettiginde yaninda kendisini Allah’in tezah(irl olarak géren bir grup
bulunduguna dair higbir kanit yoktur. Fakat geri doniistinde bu tarzda bir cemaat onu desteklemis
ve kendilerini Clineyd’in muridi gormuistt (Parsadust, 1375, s. 843-844).

174 Rahmati (2009, s. 410-420), Seyh Clneyd’in mektup ve beyanlarinda gbéze garpan Sii séylemi,
kapsaml bir sekilde sunmaktadir.

175 Osmanh Devleti'nin inang yapisindan ayri bir cergcevede deg@erlendirilebilecek Tirkmen
gruplarin itikadi dzelliklerini tanimlama konusunda muglaklik mevcuttur. Ocak’a gére (1999, s. 44
), ser'i deg@erler dikkate alindiginda ne tam Sii ne de Sunni olarak tanimlanabilecek Turkmen
inang yapisini, Sif temayllu olarak tanimlamak mimkunddar.
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Yine de konuya Sii-imami mezhep acisindan bakildiginda Seyh Ciineyd
déneminde Sii usdl ve furd’ hakkinda bir gelisme yoktur. Bu dénemde ulema
teskilattanmasina yonelik bir gayret veya alimler tarafindan yuratulen Sii bir yapi
s6z konusu degildir. Bununla birlikte tarikatta Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e olan ilgi,
mezhebi taassubun olmadigi bu donemde neredeyse tim mezhep ve tarikatlarda
gorulmektedir. Safeviyye Tarikat’'nda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e sayginin gegmisi,
kurulus donemine kadar gitmektedir. Seyh Clneyd doneminde gdze ¢arpan
farkhlik, bu liderin asin dini disunce motiflerini tarikat distincesine dahil etme
hususunda gosterdigi gayrettir. Seyh Clneyd’in, Hz. Ali evladi ve onlarin
magduriyetini sOylemlerinde on plana c¢ikartarak kendisini bu gruptan gosterme

hedefi vardir.176

Safeviyye Tarikat’'nin Sdnni Tasavvufi bir anlayistan gali $it bir yapiya
evrilmesinde tesiri olan olaylar, farkli bir agidan incelenebilir. Buna gére Iran’da
Safevi Devleti'nin kurulugsuna kadar gecen donemde, belirli siyasi hareketlerin
gali ozellikler gostererek Safevilerin donlisimini yasamis olmalari, asiri
inanislarin Safeviyye Tarikat’'nda temellendiriimesini kolaylastirmis olmalidir. Bu
durum aglik bir sekilde, Anadolu’'da ve iran’da agiri yapilanmalara ilgi ve alakanin
oldugunu ve asiri dusuncelerin bu topraklarda sosyolojik bir tabana sahip
oldugunu gostermektedir. Seyh Cuneyd ve etrafindaki yapinin, bélgedeki siyasi
catismayl gormesi ve c¢ehrenin siyasi olaylarina, kutuplagsmaya asina olmasi
neticesinde, zuhd ve takvanin iglevselligini yitirdigini fark etmeleri olasidir. Bu
sekilde Seyh Cuneyd, tarikat tabaninin baskisi sebebiyle kendi yonetimini

kurmaya yonelik faaliyetleri baglatmistir.t’’

176 Nitekim Simer (1976, s. 1-8), Seyh Cineyd’in Siiliginden muradin Sii-imami mezhep
olmadigini dogrulamaktadir. Stimer, Seyh Clneyd ddénemindeki yapiylr ve onun muridleri ile
iliskisini, Babal Ayaklanmasi érnegi ile agiklamistir. Miridlerinin Baba ishak’i peygamber olarak
gérmesi ve ayni sekilde Ciineyd'in bir grup tarafindan mehdi, peygamber veya ilah seklinde
tanimlanmasi, bu dénemdeki Siiligin mahiyetini gdstermektedir. Safeviyye Tarikati’'na
Anadolu’dan katilan muridlerin inang¢ ve ritiellerine bakildiginda bu topluluklarda, Sii temaydl
veya daha anlasilir bir seklide Hz. Ali taraftarligi gérilmekteydi (Ocak, 2000, s. 152-154).

177 Bu konuda fikir olusturmasi icin bkz. Mazzaoui, 1972, s. 65-70.
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Seyh Clneyd’in Hasankeyf ve Diyarbakir'a yolculugu sirasinda, sdfiler onu yalniz
birakmamisti.1’® Clineyd’in Uzun Hasan’in misaadesiyle Erdebil’e dénisiinde,
memleket hasreti vurgulanmaktaydi. Anlasildigi kadariyla Cuneyd’in Erdebil’e
donusu ve Uzun Hasan ile ittifaki, Cihan Sah’i rahatsiz etmisti. Cineyd bu
olaydan haberdar bir sekilde, saltanat hayaliyle etrafina on bin muridini toplamis
ve Sirvan tarafina, Cerkesler Uzerine sefere ¢ikmisti. Bu seferde, muradinin
cihaddan ziyade Sirvangahlar Gzerinde baski kurmak ve gucini denemek oldugu
anlasilan Cuneyd’e kargl bir cephe olustu. Sirvansah Sultan Halil, sefere engel
olmak i¢in ordu topladi ve iki grubun karsilasti§i savasta Cuineyd oéldurtldi. Onun
oliminden sonra Kizilbaslar, Clineyd’in Cerkes bir anneden dodan en bulyuk
oglu Muhammed'i lider se¢gmek yerine, annesi Turkmen Uzun Hasan'in kiz
kardesi olan Seyh Haydar'| desteklediler (Tirkmen i. B., 1945, s. 30-35).17°

Hulll, tenasih ve rec’at gibi inaniglar, Clneyd’in 6luminden sonra onun
Olmedigini ispat yolunda kullanildi. Seyh Culneyd’in dlumunden sonra onun
oldigune inanmayan muridler cogunluktaydi. Kendisini Clineyd olarak tanitan ve
bu durumdan istifade eden Celaliyye Tarikati lideri Celalin gergek kimligi,
sonradan ortaya ¢ikmisti (Yinang, 1977, s. 244-245).180

178 Seyh Cineyd’in Diyarbakirda, Avsar, Musullu, Déger Harbendelii, inallu ve Karamanlu
agiretleri ile temas héalinde oldugu gérulmektedir (Gundulz, 2015, s. 27).

179 jran’da Tirkmenlerin yerlesik hayata gegisinde baslangic asamasi olarak Selguklular
déneminden s6z edilmektedir. Bu dénemden itibaren, Azerbaycan’dan bagslayarak Turkmenlerin
genis bir alana vyayildiklari goérilmektedir. iran kaynaklarinda genel manada Tirk olarak
tanimlanan “Tdrkmen, Kizilbas, Sahseven, Kaskay” topluluklari Anadolu’daki duruma benzer bir
sekilde, yerlesik hayata gecmeleri durumunda Tirkmen ve Kizilbashdin disinda kalmistir
(Gunduz, 2015, s. 17).

180 Konunun ayrintili hali igin bkz. Asikpasazade, 1947, s. 251. Seyh Ciineyd’in malvarligi
paylasimi hususunda, Erdebil tekke kayitlarinda ortaya ¢ikan veriler ilgingtir. Mulk kayitlarinda
Seyh Clneyd’in malvarlidi: “iki kasaba, bir ¢iftlik, iki bahge ve bir milk olarak yedi mirasgiya; iki
karisi Ali Bey'in kizi Hatice Hatun’a ve Umar Beyin kizi Cennet Hatun’a toplam 17 paydan olmak
Uzere Sahmasbi kasabasi ve buyulk bir bahgeden iki pay; U¢ kizi Sultanzade, Nigarsah ve
Pasasah’a Kalurigah ciftliginde bulunan 3 milk ve iki pay; iki erkek ¢ocugu Muhammed ve
Haydara ise Ibrahimabad kasabasinda bulunan iki kiglik bahge ve 4 hisse...” seklinde
bélinmustar (Zarinebaf, 1998, s. 254).
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1.3.2. Seyh Haydar (1460-1488)

Seyh Haydar, babasi o6ldiginde ¢ yasindaydi ve oOmrindn ilk on yilini
Diyarbakirda Uzun Hasan’in nezaretinde gegirdi. Onun Diyarbakirda kapsamli
bir dini egditim aldidina dair herhangi bir kayit yoktur. Haydar Erdebil’'de
bulundugu sirada, Seyh Cuneyd’in mduridleri tarafindan, babasi ile sekillenen
itikadi yonelim hakkinda edgitildi. Seyh Haydar, Safeviyye halifelerinin kontrolinde
yetisti. O, Seyh Clneyd’in halifelerine aktardigi fikri ve itikadi mirasi daha ileri
g6tirme gayretindeydi. Seyh Haydar doneminin énemli 6zelligi, onun babasinin
iran’da kurmayi hayal ettigi siyasi hareketi bir adim daha ileri gétiirmesidir.
Kizilbaglarin askeri yapisi, bu doénemde oturmustu. Yani $eyh Cineyd
dénemindeki dini faaliyetlerin beklenen neticeleri, Seyh Haydar ddéneminde
gerceklesmisti. Bu dénemde Safeviyye Tarikati, Anadolu ve iran’da Sinni bir
tarikat gizgisinden uzaklagarak tehdit haline geldi (Handmir, 1954, s. IV 425 vd.;
Roamer, 1986, s. 26).

Seyh Cilneyd’in 6lumunden sonra muridleri, oglunun etrafinda toplandilar.
Kaynaklara gore muduridleri Haydar’a, ibnullah (Allah’in oglu) seklinde hitap
etmekteydi. Rum, Talis ve Siyah Kuh'tan bir grup miurid, Haydar'in etrafinda
toplanmis ve onu mabud bilmisti. Muridler, Haydar’i kible ve mescitleri kabul
ederek ibadetlerini yerine getirmekteydiler (Hunct, 1382, s. 272-275).18!

Gulat hareketleri ser'i Islam’dan ayiran 6zellik, onlarin kozmolojik ve eskatolojik
bakis acgisindan kaynaklanmaktadir. Gulat zimreler, Sii islam’in bes temel
o0gesinden biri olan dirilise (mead) inanmazken o6limden sonra hullla
inanmaktadir. Bu sekilde onlar, dinyaya degisik bir formda donise (rec’at)
inanmaktadir. Ornegin Eb( Mislim éldigiinde (6.137/755) takipgilerinden bazilari
(EbO Muslimiyye), asiri bir distnce ile onun gaybette oldugunu iddia etmisti.
Onlar, EbG Muslim’in adaleti saglamak igin yakin bir zamanda zuhur edecegini
ileri surmustu (Babayan, 1993, s. 10-14). Safeviyye Tarikat’'nin, gulat tesirinde

oldugu 1447-1501 yillari arasinda, Eb(d Mduslimnamelerde korunan ve Ebu

181 Miridler bir diger bolimde, Seyh Clineyd’in 6limiinden sonra her kbseden gelen ve Haydar'in
ulbhiyyetini ilan eden akilsiz halifeler seklinde tanimlanmistir (Hunci, 1382, s. 271-272).
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Maslim’in davasinin tarihsel hafizasini iceren disunce ile benzer ozellikleri

gorulmekteydi.

Ancak s6z konusu yonelimin, Siilik ile iligkisi yoktu. Sillesme siurecinde, Safevi
Devleti'nin kurulugu baglangigtir. Sah ismail'in Yesevi hikmetini andiran ve halk
arasinda kullanilan sade siirler, kadim Tuark kultura ve yasanmislik ile bezenmis
Hz. Ali kilti ve imamet anlayisi, Kizilbaslar arasinda gorilmisti. Uldhiyet
tesirinde olan Hz. Ali kilti ve “basta Oniki imam ve Allah, Muhammed, Ali
Uclemesinin  Kizilbaglarin anlayislarinda yer alan biciminin Siilikle, ancak

ylizeysel olarak sekli bir baginin oldugu sdylenebilirdi.” (Onat, 2003, s. 124).182

Kaynaklara gére, Sii-imami mezhebin ilanindan 6énce ulema ve Umerd Sah
ismail’in énderliginde toplanmis ve yeni mezhebin kabuliine yénelik bir tartisma
yasanmisti. Mezhep ile ilgili kararin kesin olarak verilmedigi bir sirada s(filer,
Haydariyye inancinin yani Sah ismail’in atasinin tarikat inancinin kabul edilmesi
konusunda 6ne ¢ikmisti. Bu teklife, mecliste bulunan ulema ve iUmera muhalefet
gostermisti (Celenk, 2005, s. 123-124).183

Buna mukabil Sah ismailin hurucunda, “din-i haydariyye” tanimlamasina
rastlanmamaktadir. Bu tanimlamanin mevcut ise de kaynagi, Safevi hareketine
yoneltilen gulat elestirileri olmalidir. Yani Akkoyunlu ve Osmanl Devleti’'nin, Seyh
Cuneyd ve Haydar'in ser’i inang cizgisinin disina c¢iktiklarina dair elestirileri bu

soylemde etkili olmalidir.84

182 By inaniga benzer bir érnekte Soltani (2017, s. 297), iran Alevilerini inceledigi eserinde Ehl-i
Hak inanigi béliminde, Sahnadme-i hakikat eserinden faydalanarak Seyh Safiyiddin dénemi ve
sonrasi ile ilgili degerlendirmede bulunmustur. Eser Seyh Safi'yi, tarikat baglantisi ve Seyh
Zahid’in kizi ile evlenmesi neticesinde soyu devam ettiren kisi olarak tanimlamistir. Sonrasinda
Seyh Sadreddin’den Seyh Haydar’a silsileyi sayarak bu soydan gelen Sah ismail ve Abbas’in
baba Yadigar isimli biyiklerinin mazhari oldugunu belirtmistir. Bu inanisa gbére Allah’in zati,
zikredilen iki kiside tecelli etmistir.

183 Yazar ayrica Kizilbas inancinin iran’da uygulanmasinin, “makul ve pratik” olmadigina
deginmektedir. Buna dayanak olaraksa gbc¢ebe inanci ve bu inancin sehir hayatina
uyarlanmasindaki zorlugu gdéstermistir.

184 Safevilerin gali inaniglarini ifade etmek igin kullanilan Girdh-i dalle-i Hayderiyye ve buna
benzer birgok ifadenin inang insasi degil inan¢ seklini hedef aldigini distinmek yerinde olacaktir.
Diger taraftan Sii-imami mezhebi tanimlarken kullanilan ve Hz. Ali'nin lakaplarindan biri olan
Haydar’i, bu konu ile karistirmamak gerekmektedir. Seyh Haydar’'in Sii yénelimi ve bu durumun
tepkiye sebep olduguna dair bir bilgi mevcuttur. Haydar'in 8liminden sonra onun cagdasi
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Safeviyye Tarikat’'nin bu dénemde, tarikata sonradan dahil olan ve ne Siilige ne
de Suannilige tam olarak benzeyen bir inanisi, giderek Sii bir hale getirme gayreti
disinda bir din inga etme amaci yoktur. Mehdici sOylemlerin olustugunu
varsaydigimiz Seyh Cuneyd ve Haydar donemi, her ne kadar Erdebil muridlerini
dusman kuvvetlere karsi bir kaliba sokmaya yonelik girisimlere sahne olsa da bu
girisimlerin, bir inang olusturma amacinda kullanildigini varsaymak giictiir.*8> Bu
asamada dikkat geken durum, siyasi kosullar sebebiyle giderek Sunni kutuptan
ayrilan ve Sii-imami mezhebe ydénelen bir tarikatin faaliyetleridir. Safeviyye
Tarikati bu dénemde, kendi gazilerini Siinni islam devletlerinin gazilerinden

farklilastirma gayretindedir.186

Bu dénemde Safeviyye Tarikati ile Kizilbaslar arasindaki bag, kabilevi degil
itikadiydi. Safeviyye Tarikati ve kuruculari, kabilevi anlamda 6n planda degillerdi.
Safeviyye Tarikat’'nda, ancak Anadolu’daki Turkmen asiretleri ile olan irtibat
sebebiyle bu sekilde bir bagdan s6z edilebilirdi (Sifatgol, 1381, s. 139).

Safeviyye muridlerini bir arada tutan sembollerden biri Tac-1 haydari idi (Kizilbag
borki/takkesi). Bu takke, Seyh Haydar tarafindan tasarlanmisti. Gliya Akkoyunlu

Uzun Hasan, bu tactan kendisine goénderilmesini istemis, taci 6perek basina

tarafindan yazilan Risalet-i f7 taifeti Hayderiye eserinde, Haydar'in Sii olugsundan, miridlerin onun
elinden tévbe ettigi ve glnahlarinin affedildigini dustndiklerinden s6z edilmektedir. Eser,
Anadolu’dan Erdebil’e miuridlerin gégl, bu durumun siyasi ve iktisadi sonuglari konusunda
dénemin emir ve hakimlerini uyarmak i¢in yazilmistir (Rahmati, 2009, s. 418).

185 Burada muridler arasinda, ziihd ve izole bir yagamdan siyasi sahaya dogru gelisen silahli bir
anlayis s6z konusudur. Safevi Tarikati seyhleri, Osmanl topraklarindan gelen ve sayilari her
gecen gun artan Turkmen gruplara karsi kendilerini imam o6l¢istnde ve dergahlarinin bulundugu
Erdebil'i Mekke ve Kabe'ye esit olarak gdstermistir. Onlar bu propagandayi, Anadolu’ya
génderdikleri halifeler araciligiyla yiritiirken iran’da ise tarikati daha mutedil bir sekilde, Siiligin
tervicini saglayan aile olarak tanitmiglardir (Gélpinarh A. , 1987, s. 148-149).

186 Farkli bir gériisiin savundugu iizere Anadolu’da, medrese temelli islam anlayisindan rahatsiz
bir Turkmen grubunun oldugu bilinmektedir. Bu durum, o6zellikle Seyh Clineyd ve Haydar'in
halifeleri tarafindan dikkatle takip edilmistir. Safeviyye Tarikatt murid toplama c¢alismalarini,
dzelikle Sunni islam ve merkezi anlayisa uzak cevrelerde surdiirmistir (Keddie, 1969, s. 40-53).
Osmanli Devleti'nin merkezilesmesi ve hakimiyet bdlgesinde olusan dini ve siyasi yapilara
tahammulsuzligu, Balkanlar ve Anadolu’da olusabilecek siyasi tesekkillerin 6niinde engel teskil
etmisti. Anadolu’da Osmanl politikalarina karsi olusan yapilarin, faaliyetlerine bir dayanak ve
savunucu bulmadan hareket etmeleri mimkiin degildi. Ornedin Karamanogullari, Osmanli
emperyal durusuna kargi uzun bir sire asiretlerin savunuculugunu Ustlenmisti. Bu devletin
yikilmasiyla Osmanli askeri gucune karsi direng noktasinda caresiz kalan asiretler, yeni bir
savunucu arayisina girdi. Bu sekilde Tirkmenlerin mistik dini inanci ve Safeviyye Tarikati bir
araya gelebildi (Yildinnm, 2008, s. 135).
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koymus ve ayni itibarin ogullari tarafindan da goésteriimesini emretmisti. Uzun
Hasan, tasavvufi sahsiyetlere ve gruplara sarayinda ve toplumda itibar
gostermekteydi (Sohrabiabad, 2018, s. 213-19).187

Akkoyunlu Sultan Yakub’un (1478-1490) sonunu ise Safevi ailesine karsi guttigu
inat ve dusmanlik getirmisti. Safevi kaynaklarina gore Sultan Yakub, kutsal
silsilenin askerlerinin taktigi kizil tacdan rahatsizdi. O, Safevilere taci baglarindan
cikartmalari icin ferman géndermisti (Anonim, Tarth-i Alem Ara-yi Safevi, 1350, s.
255).

Sultan Yakub, devletinin Ehl-i Sinnet'e hizmetlerini 6n plana c¢ikartirken
Safeviyye Tarikatr’'ni, asiri ve Islam kargisinda cenk etme gayretinde olan bir
zumre seklinde tanimlamaktaydi. Ona gore Safeviler, 6ncesi miuspet sonrasi dini

ve siyasi anlamda yoldan ¢ikmis bir hareketti (Sohrabiabad, 2018, s. 209-210).

Seyh Haydar, Akkoyunlular ile akrabalik bagini askeri amaclari dogrultusunda
kullanmaktaydi. Seyh israrci oldugu Cerkes seferinde, sliphe ve kaygilari acik
olan Akkoyunlu Devletine kargi annesi Hatice Begum’l devreye sokmustu.
Hatice Begum, Kum’da bulunan yegeni Sultan Yakub’un huzuruna giderek oglu
icin sefer izni istedi. Anlasildi§i kadariyla gérisme, ikili arasindaki sevgi ve
muhabbet sebebiyle olumlu gegmisti. Hatice Begum, Kum’dan sefer izni ve sefer

yolunda Sirvansah destegi icin s6z alarak ayrildi (Hinz, 1362, s. 102).

Ancak Sultan Yakub, Haydar'in gayrimuslimler Uzerine seferlerinden rahatsiz
olmustu.'®® Damadi Sirvansah Ferruh Yesar (1463-1500) onu, Haydar'in Sirvan
topraklarinda goézinin oldugu, saltanat talebinde oldugu, Sirvan ile kalmayarak
yeni topraklar talep edecegi gibi sozlerle kigkirtti. Sultan Yakub bu durumdan
cekinerek Suleyman Bey Bicen’i, dort bin askerle Sirvangah’a génderdi. Derbent

Kalesi muhasarasindan Kara Piri Kagar'in haberiyle vazgegen Haydar,

187 Hasan Padisah, kizi Alemsah Begim’'i Seyh Haydara nikahlayarak Safeviyye Tarikati ile
baglarini kuvvetlendirmistir (Tirkmen i. B., 1945, s. 63). Seyh Ciineyd’in Hoca Mehmed isimli
oglunun daha blylk olmasina ragmen Kizilbaglarin Haydari tercih sebebi, Haydar'in
Akkoyunlularla soy baglantisidir (Suimer, 1976, s. 11).

188 Seyh Haydar doneminde, Akkoyunlu hakimiyetinden razi olmayan bazi Karakoyunlu boylarinin
Seyh Haydar’a katildigindan s6z edilmektedir (Yinang, 1978, s. 260-261).
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Taberseran yakinlarinda Akkoyunlu ordusuyla karsilasmak igin harekete
gecmisti. Bu Micadelede Seyh Haydar, Suleyman Bey’i 6ldirmesine ramak
kalmasina ragmen kararindan vazge¢mis ve onun ecelinin gelmedigini ancak
kendi ecelinin geldigini belirterek 1488 yilinda savas meydaninda olduralmustar
(Turkmen i. B., 1945, s. 69).18°

Kizilbaglar, Seyh Haydarin 6liminden sonra bile savas meydanini terk
etmemisti. Bu suregte Safeviyye Tarikati, Anadolu’dan gelen gruplari kabul
etmeye devam etti. Bu gruplar, tarikati liderler Ustl bir sekilde sahiplenmekte ve
sadakatlerini bir mursidin 6liumdnden sonra digerine aktarmaktaydi (Hunci, 1382,
S. 78-81).

Seyh Haydar'in élumdnden sonra Alemsah Beglim ve c¢ocuklari, Akkoyunlular
tarafindan 1493 yilina kadar istahr Kalesi'nde tutuldular (Anonim, Alem-ara-yi
Sah ismail, 1349, s. 31-31, Glindliz, 2008, s. 457-459).190

Bu sirada Akkoyunlu hanedani iginde taht kavgasi baslamisti. Akkoyunlu Ristem
Bey'in (1492-1497) Baysungur ile mucadelesi sirasinda danistigi beyler ona,
Seyh Haydar'in oglu Sultan Ali'nin (1488-1494) serbest birakilmasi gerektigini
soOylemigti. Onlar, Ali'nin Sirvan tarafina goénderilmesini istiyorlardi. Beylerin
amacil, i¢c savasta Ali ve miridlerinden istifade etmekti.'°* Bu sekilde Ali, 6lse de

oldurulse de Riustem’in isine yarayacakti. 1493 yilinda Tebriz’e giden Sultan Ali,

189 Seyh Haydar, Sirvan’i ele gegirme takintisini babasindan almisti. Hunci, Akkoyunlu Devleti’nin
neden Safeviyye Tarikat’'na son vermesi gerektigini ve bu gerekliligin dini saiklerini, kapsamli bir
sekilde anlatmaktadir. Hunci’'ye gére Haydar, babasinin yolunun takipgisidir ve mektebi terk
ederek merkebe binmigtir. Haydar'in ve babasinin, Safeviyye Tarikat’'nin temiz itikadli atalariyla
alakasi yoktur. Zelil seytanin togyani yani Erdebilden $eyh Haydar, bagimsizlik hayalinde
putperest Rum askerlerinin destegiyle Sirvan’a hareket etti. Fakat ecel buna izin vermedi (Huncf,
1382, s. 255-265-268). Yine Huncl (1382, s. 263), Cuneyd ve Haydar’in tim gayretlerine ragmen
saltanatin onlara nasip olmadigini belirtmektedir. Onlarin gayretleri sayesinde taht, on Ug¢
yasindaki geng ismail’e nasip olmustur.

19 “Syltan Yakub, akrabalik haklarindan utanip hemsiresi Alim Sah Beyim diye megshur Halime
Beyim’den mahcup olup sikilmisti. Namli Tarkmen emirlerinden birisini, bir kisim Turkmen ile
Erdebil’e génderdi. Bu emir, o muvaffakiyet denizinin {¢ incisini yakalayarak, Fars ilkesine istahr
Kalesi’'nin hakimi Mansur Bey Purnek’e teslim etti.” (Tairkmen, 1945, s. 1-34).

191 Bu fikrin olugsmasinda, Safeviyye Tarikat’'nin ¢ok sayida ve diinyanin her yerine yayilan
muridleri ve onlarin seyhlerine olan baghliklari ile Ristem Bey’e yardima gelecekleri diglincesi
tesirli olmustu (Anonim, Cihangusa-yi Hakéan, 1364, s. 50-51).
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Rustem Bey tarafindan ihtiramla karsilandi. Bu sirada Kizilbaslar, saklandiklari
yerlerden ¢ikarak Sultan Ali’'nin emrine girmisti. Sultan Ali'nin Aybe Sultan ile
idare ettigi ordu, Ebher-Megkin bolgesinde Baysungur ile ikinci kargilagsmalarinda
ezici bir galibiyet elde etti ve Baysungur 6ldirGldi (Tirkmen I. B., 1945, s. 70-76;
Herevi, 1383, s. 64).

Bu olay sonrasinda Erdebil’e génderilen Sultan Ali’nin faaliyetleri, maridlerinin her
gecgen gun artisi, farkli bolgelerden gelen ve engellemelere ragmen ona ulasan
nezirler, Ristem Bey'’i suphelendirmisti. Sultan Ali, Ristem Bey’in bu duygulari
ve onu Oldiurme plani agiga c¢iktiginda gece vakti Erdebil’den kagti; Erdebil
yakinlarinda, pesinden gonderilen dort bin Kigilik kuvvet ile karsilasti. Yedi yuz
kadar askeriyle savasa hazirlanan Sultan Ali, babasi gibi savas meydaninda
oldiriilecegini  hissetmisti. O, kiiclik Ismail'i veliahdi olarak gostermis ve
Ismailden Ali el-Murteza hanedaninin 1siginin viicudunda parlayacagi kisi
seklinde soz etmisti. Bu sekilde Ismail, abisi tarafindan basina takilan tacla
guUvenilir Kizilbbas buyUklerine teslim edildi. Sultan Ali’'nin géomuilmesine kadar
yaninda olan Lala Huseyin Bey, Hadim Bey, Dede Bey gibi onemli kisilerin
ismail'i buhran déneminden iran tahtina ulastiran faaliyetleri dikkate degerdir
(Turkmen i. B., 1945, s. 70-76; Herevi, 1383, s. 64).

Son olarak Sultan Ali’'nin, Safeviyye Tarikat’'nin devamlihdi yolunda Kizilbaslar'a
verdigi gorevler dnemlidir. O, kardesi ismailin korunma ve buytiilmesi gérevini
Kizilbaglar arasinda paylastirmisti. Sultan Ali 6lmeden dnce, 6nde gelen Kizilbas
emirleri arasindan yedi adamini secti. Bunlar Lala Huseyin Bey, Kagar Kara Piri
Bey, Samlu Abdi Bey, Talis Dede Bey, Hadim Bey Halife, Karamanlu Ristem
Bey ve ilyas Bey Aykutoglu idi. Bu emirlerin temel gorevi, her ne olursa olsun
Erdebil’e giderek ismail’i korumakti (Sarwar, 1939, s. 27-28).192

192 Sultan Ali déneminde, Seyh Clneyd doneminden beri Safeviyye dergahinin sadik miridi olan
Hadim Bey, Safevi takipgileri ile merkez arasindaki iletisimi kontrol etmek amaciyla Halifeti'l-
hulefalik gorevine getirilmisti (Allouche, 1983, s. 66-67).
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2. BOLUM
SAFEVI DEVLETI’NIN SiiLIGI KABULU

2.1. SAFEVILER DONEMINDE iRAN’IN SiiLESME SURECI

2.1.1. Sah ismail Dénemi (1501-1524)

ismail Gilan’a siginmadan 6nce annesi ile kirk gin boyunca Erdebil'de
saklanmisti. Agabeyi Sultan Ali’'nin éluminden sonra Erdebil’in giderek tehlikeli
bir hale gelmesi Uzerine Kizilbaslar, onu bdlgeden ¢ikartmak zorunda kaldilar.
Etrafta guvenli bolge olarak Gilan géruliiyordu. Sifiler, yolculuk igin Ismail'in
annesinden izin alarak hazirliklara basladilar.'®® Hiiseyin Bey Lala Samiu,
Halifetd’l-hulefa Hadim Bey Talis, Abdal Bey Dede Zilkadir gibi Kizilbaslar,
Ismail'in Gilan yolculugu sirasinda onun yaninda olmus ve glvenligini
saglamiglardi.’®* Rest sehrinden vali Emir ishak’in yardimiyla Lahican’a gegen
ismail ve yoldaslari, burada Karkiya Mirza Ali tarafindan karsilandilar. Lahican’da
ihtiram ile karsilanan ismail ve onun dervis tabiatli olarak tanimlanan kardesi
ibrahim, bir slre birlikte kaldi. Daha sonra Ibrahim, annesini gérmek bahanesiyle
Erdebil'e gitti.’®> Bu donemde, Kizilbaslar Safevi kaynaklarinda asiri dini
faaliyetleri sebebiyle elestiriimekteydi. Ancak yolculuktaki ve daha sonraki
sadakatleri anlatilirken onlar, “mukaddes miiridler” seklinde tanimlandi. ismail bu
dénemde, Karkiya ailesinin korumasinda kaldi. Kizilbaslar, ismail’e kiiciik yasina
ragmen bir yetiskin gibi davranmis ve onu seyhleri bilmisti. ismail'in Kizilbaslar ve
devrin 6nde gelen alimlerinden olan Mevlana Semseddin Lahici’den aldigi akli ve

naklt egitim verimli gegmekteydi (Tirkmen i. B., 1945, s. 75-80).1%

193 Bu konuda benzer bir degerlendirme igin bkz. Anonim, Cihdnglisa-yi1 Hakén, 1364, s. 58-60.
194 Safevi Devleti'nin kurulusunda ehl-i intisasin éneminden bahsedilmis ve bu grup; Hiiseyin Bey
Samlu, Abdal Bey Dede, Hadim Bey Hulefa, Ristem Bey Karamanlu, Bayram Bey Karamanlu,
ilyas Bey Aykutoglu ve Kara Piri Bey Kagar seklinde tanimlanmistir (Musali, 2018, s. 17).

195 Daha sonralari ibrahim’in, dergahin iliml kanadini temsil ettigi ve ismail’in temsil ettigi savasgi
cepheye muhalif oldugu bilinmektedir (Morton A. , 1996, s. 35).

19 jsmail Lahican’da, Mevlana Semseddin Lahici’den dini ilimler ve Kuran kiraati konusunda
egitim almistir. Bu sirada Karkiya Mirza ve kardesi Karkiya Sultan Hasan ona destek olmustur
(Turkmen 1.B., 1945, s. 441-445). ismail'in dini egitiminde Kizilbaglar ve bes yila yakin
misafirliinde onu saklama ve bir lider olarak yetistirme konusunda gayret gosteren Karkiya
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ismail Lahican’da bulundugu sirecte, Safeviyye miiridleriyle sirekli irtibat
halindeydi.1®” O, delikanlilik gagina gelinceye kadar Kizilbaslar, yani glicli beyler,
halifeler ve tarikatta s6zu gecen dedeler tarafindan yetistiriimisti (Kazvini Y. b.,
1363, s. 239-240, Savory R. M., 1987, s. 84).19 Bu sirada Akkoyunlu tahtinda
meydana gelen sarsinti, Kizilbaglara yeni bir hareket imkani verdi. Ancak Karkiya
Mirza Ali, ismailin zuhur vaktinin gelmedigi konusunda, yasinin kicukligu,
taraftar azligi, dismanin guci ve sartlarin uygun olmamasi gibi sebepler
gOstermekteydi. ismail bu slrecte, onun hatirina bir sire daha bekledi. Sultan
Yakub’un oglu Murad ve Yusuf Mirza’nin oglu Elvend‘in Akkoyunlu topraklarini
bélismesi ve giic kaybetmeleri sonrasinda ismail, 1499 yilinda gaipten haber
alarak Karkiya Mirza ile vedalasti ve Gilan’dan gikti.1%® ismail’in huruc tarihi, 905
yili Muharrem ayinin ortasi (Agustos 1499) idi. ismail bu tarihte, Deylem vilayeti
yakinlarinda bulunan ordugahtan harekete gecti (Sirazi A. B., 1369, s. 24;
Turkmen, 1945, s. 79-80).2%°

ailesinin katkisi olmustur. ismail'in aldigi egitim Kur'an egitimi ve Arapga-Farsga dil egitimidir
(Sarwar, 1939, s. 30-31-32).

197 [smail ve kardesi ibrahim’in iran topraklarinda hayatlarini devam ettirmeleri ve babalar Seyh
Haydar’in éldiriilmesinden sonra iran’da yeni bir direnis ruhu olusturmalarinda, Anadolu halkinin
tesiri bly(ktir. Onlarin babasindan sonra ismail'i unutmamasi, hediye ve adaklariyla onun
guclenmesini saglamalari dikkate degderdir (Kazvini B. M., 1378, s. 95-112; Rumlu H. B., 1387, s.
10-11).

198 Safevilerin ortaya cikisi, Sifligin iran’da yayilisinda zikredilen ve 15. yiizyildan itibaren iran’in
genelinde etkili oldugu iddia edilen 6zglin inangsal faaliyetlerin bir neticesi olarak gortlmektedir.
Bu siirecte ser’t islam’dan farkl ve dzgiin islami yoruma sahip olan dini lider ve gruplar, iran’in
genelinde gozle gorulur bir hale gelmistir. Yine bu siregte tasavvufi hareketler, 6nem ve tesir
itibariyle dikkat cekici bir konuma ulagmistir. Bu dénem ayni zamanda iran'da, Sii-imami
mezhebin faaliyetlerinin ivme kazandigi bir dénemdir. Safevilerin zuhuru 6ncesinde binyilci
dislnceler, olasi mehdiler tarafindan kitleler arasinda yayilmistir (Moazzen, 2011, s. 40).

199 Bu konuda bkz. Aubin J. , 1998, s. 6-9.

200 Bkz. kaynaklara gore gilya Sah ismail’in hurucuna katilan Tiirkmenler, Osmanli padisahinin
ulkeyi yonetemeyecek kadar sagliksiz oldugunu disinmusti. Bu durumdan istifade eden
yoneticiler, dzellikle vezirler Tirkmenlere zulmetmisti. Tirkmenler, “Ozellikle Sah hazretlerinin
kapisina yuz sirmek ve gizel varligini gérmek de muradimiz ve gonlimizin tek dilegi idi”
distincesindeydi (Hoca Saadettin, 1999, s. IV 66-67).

200 jlerleyen sirecgte Safevi hareketine katihm, Tirkmenler ile sinirl kalmamisti. 1500-1501 yili
kisinda, Tebriz’den gelen Emir Zekeriya’'ya vezaret mansibi verildi. O, uzun yillar Akkoyunlu
vezirligi yapmakla birlikte meshur Muhammed-i Kecgeci ailesindendir (Sumer, 1976, s. 21). Sah
ismail’in, Akkoyunlu biirokrasisinin tesirinde devletinin teskilatianmasini olusturacaginin siiphesiz
ilk isareti, Tebrizli meshur bir biirokrat ailesinden gelen Emir Zekeriya idi. O, Sah ismail’in
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ismail Erdebil’e gittiginde Ali Bey, ona mukavemet edip sehre sokmadi. ismail,
savasmayip Talis tarafinda kisladiktan sonra tekrar Erdebil’e dondl ve atalarinin
kabrini ziyaret etti. Daha sonra Karabag'a, Cihan $ah soyundan Huseyin
Barani’nin yaninda giden ismail, burada bir stire konakladi. ismail, Barani’nin
halinden stiphelenmesi neticesinde, Gokge Deniz yoluyla Erzincan tarafina gitti.
Bu sirada, ortaya ciktigini ve muridlerinin kendisine katilma zamaninin geldigini
ulkenin her tarafina duyurdu. Bunun Uzerine Ismail'in ordusuna Sam, Diyarbakir,
Sivas ve Bayburtlu sdfiler katildi. Abdi Bey $Samlu, Muhammed Han Ustaclu gibi
onemli kisiler bu dénemde orduya katilmisti (Tldrkmen,1945, s. 79-80; Rumlu,
1387, s. 35-41).201

Safeviyye Tarikat’'nin Anadolu’daki propaganda faaliyetleri, ismail'in ihtiyag
duydugu temel askeri giici saglamisti. ismail'in, Samlu,2°2 Ustaclu, Rumlu,
Tekell, Dulkadir, Afsar, Kagar, Varsak ve Karacadag sdfilerinden olusan Kizilbas
kuvveti ile hareket ettigi bilinmektedir (Anonim, Cihanguséa-y1 Hakan, 1364, s. 99-
105).203

ismail'in Tercan ve sonrasinda iran’a yolculugu sirasinda sifiler ve gaziler, asiret
olarak Rumlu, Samlu, Zilkadir halinde, bdlge olarak ise Rum, Sam, Misir ve

Diyarbakirdan gelmislerdi.2* Kaynaklarda ismail'in zuhuru, Mehdi el-Muntazar'in

devletine itaatini bildirmis ve vezirlik mansibina layik gérilmastar (Sirazi H. Z., 1996, s. 40,
Savory R., 1960, s. 101-102).

201 jsmail’in Erzincan’i kontrol etme istegini, ekonomik ve stratejik agidan degerlendiren bir bakis
acgisi mevcuttur. Buna gére Erzincan’in ipek Yolu Uzerindeki konumu, ekonomik canlilik
anlaminda 6énemlidir. ismail, buradaki Kizilbas varligina da énem vermektedir. O, Erzincan
vasitasiyla Yozgat, Kirgsehir, Tokat, Amasya ve Corum’da bulunan Turkmenlere ulasmak
amacindadir (Musali, 2019, s. 718).

202 “samlular Seyh Ciineyd’den beri Safeviyye Tarikat'nin en esasli mdridleri arasinda yer
almiglardil. “ (Sumer, 1976, s. 46). Yine Rumlular hakkinda bir degerlendirme igin bkz. Sumer,
1976, s. 43.

203 “Herne yerde varise bir bed-nihad/ Miifsid-tG-mulhid mibahi-itikad/ Vardi ol bed-kise itti ittiba’/
Oldi Erzincan’da hayli igtima.” (Ugur, 1987, s. 4). Konumuzun kapsami sebebiyle tim bu agiretler
hakkinda bilgi vermek mumkin degildir. Bu konuda faydali bir okuma icin bkz. Anonim,
Kizilbaglar Tarihi -Tarih-i Kizilbasan-, trc. ve notlar Tufan Giindiiz, Yeditepe Yayinevi, istanbul,
2016.

204 Ortodoks ¢izginin diginda kalan inang ve uygulamalarin, Osmanli Devleti'nin Rum eyaleti
sinirlarinda her dénemde kék buldugu bilinmektedir. Ozellikle Amasya, Tokat, Corum, Sivas ve
cevresinde yerlesik Kizilbas hareketinin kdkeni, 15. ylzyilin sonu veya 16. yuzyilin basina kadar
takip edilebilmektedir (Yildirim, 2008, s. 612).
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zuhuruna benzetiimekteydi. Giiya haberciler araciligiyla ismail'in etrafinda on iki
bin kadar kisinin toplanmasinda Mehdi etkili olmustu (Sirazi H. Z., 1996, s. 30-
32).

Ismailin Tebriz yolundaki micadelesinde, yasinin kiiglik olmasi ve Akkoyunlu
baskisi altinda sirekli gizlenmesi dikkat cekmektedir. ismail'in bu asamadaki
mucadelesi, itikadi, iImi ve yoOnetimsel anlamda olgunlasmamis bir geyhin
mulcadelesidir. Bu mucadele, cesitli kerametler, gayb aleminden haber ve
destekle suslenmistir. Bu dénemde Kizilbaglar, mursidlerine gaipten gelecek
haberleri ve bu yolla alinacak kararlari beklemekteydi. Onlar Ismail’i, insan st
bir varlik seklinde gérmekteydiler.?%®> Kizilbaglar, seyhlerinin her adimi 6ncesinde
riya aleminden bir haber bekliyorlardi. Gillistan Kalesinden Uca Kalesi’ni
muhasara etmek icin bélgeye giden ismail'e, bu sirada gayb aleminden bir ses
gelmisti. Bu ses ona, Azerbaycan’in saltanat ve padisahlik tahtinin mujdesini
verdi. Rlya aleminde ismail’e, Giilistan Kalesi’nin ehemmiyetsiz oldugu ve asil
hedefinin Azerbaycan olmasi gerektigi sdylendi. ismail bu sebeple, kusatmadan
cekilerek Elvend‘in Sirvan’a génderdigi orduya karsi savasmaya gitti (Ttrkmen i.
B., 1945, s. 83).

Kara Piri Bey Kagar ve Helvacioglu Mirgikar idaresindeki Kizilbaslar, Elvend‘in
gonderdigi ilk Akkoyunlu ordusunu yenmisti. Hatta bu savasta 6nemli Akkoyunlu
beylerinden Emir Osman Musullu, esir alinarak oldartldi. Daha sonra Elvend

yonetiminde Serur'da otuz bin Kisilik ikinci Akkoyunlu ordusu, yedi bin Kkisilik

205 Karamani'nin Ahbérii'd-Diivel ve Asérii'l-Uvel eserine goére, ismailin rafizi ozellikler
g6stermesinde Kizilbaslar etkili olmustu (Seybi, 1359, s. 386). Anadolu Turkleri veya bu grubun
bir kismi, asiri dini inanglarini Safevi seyh ve sahlarina kabul ettirme gayretinde olmustur (Stimer,
1976, s. 22). Kizilbaglarla benzer inan¢ yapisina sahip olan Ehl-i Hak Alevileri hakkinda uzmanlar
tarafindan yapilan incelemeler, Kizilbas inancinin degerlendiriimesinde ser’i bir bakis agisinin bu
inanci anlamada mevcut 6n yargilarla ne kadar basarili olacagi konusunda degerlendirmede
bulunmustur. Ornegin Soltani’nin, “iran Alevilerinin inanisinda Hazreti Ali, Allah’in mucizesinin bir
semboludir. Yani eder insan cisim adleminde Allah’in gériintiisiine burinecek olsa bu siphesiz Ali
olacaktir, Ali Allah’in bir sureti olacaktir. Buna karsin Hazreti Ali'yi ve Sultan Sahhak’i Allah
bilmek, Ehl-i Hak ve Yarsan Alevileri arasinda ylce olan Allah’in zatina ve onun sahsina ydnelik
fiziksel bir tecaviz ve asirilik olarak gérilmemistir. Bu gérus higbir zaman Allah’i inkar etmek fikri
ile anillamaz. Bu inan¢ ona ortak kosmak anlamina gelmez. Ali’'nin ulGhiyyeti, onun zatini Hak ile
bilme ve tanima gibi bir durum asla s6z konusu degildir.” degerlendirmesi ve Kelam-i
Serencam’dan Hz. Ali ile ilgili alintiladigi “Hepiniz besikte sallandi ve biyutuldiniz. O da bir
insan, nasil Allah olabilir ki?” bélimu, bu konunun karmasikligini gostermektedir (Soltani, 2017, s.
302).
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Kizilbas askerine yenildi. Elvend, 1501-1502 yilinda yirmi bin asker kaybederek
Erzincan’a kacti ve ismail, Tebrize girerek saltanat tahtina oturdu. Safevi
kaynaklarina gore bu galibiyetle, Ehl-i Beyt'in o zamana kadar ihtiyatli olan Siileri,
acik bir sekilde mezhebin kaidelerine riayet etmeye basladi. Muhalifler, ismail'in
kudret ve kuvveti sebebiyle kagacak delik aradi (Gaffari, 1343, s. 265-266).

Sah ismail Tebriz’e girdiginde memleketin sadat, kuzat, ekabir ve ayani, ona
itaatlerini bildirdiler. Sah tarafindan bu kisilerin itaat ve baghligi, merhamet ile
cevaplandi. Sah ismail ve Kizilbaslar, Tebriz'de Sifligi devletin resmi mezhebi ilan
etmeden Oonce tamami Sunni mezhep olan ahalinin tepkisinden korkmuslardi.
Diger taraftan Kizilbaglarin tamaminin Siiligi nasil karsilayacagi da bilinmiyordu.
Bu sirada Sah’in goérdigu riyada, Siiligi nasil ilan edecegi Hz. Ali tarafindan tim
ayrintisiyla tarif edildi. Hz. Ali'nin destegi, tim kaygilari gidermis ve Sah ismail’i
ikna etmisti. Bunun Uzerine Sah, Kizilbaglarin kaygilarini Siilige itiraz eden kisileri
kiligtan gegirecegini sdyleyerek bertaraf etti (Kumi K. A., 1359, s. 73; Anonim,
Cihangusa-y1 Hakan, 1364, s. 149-153).

Safevi kaynaklarina gére Sah ismail'in Siiligi ilani, bélgede yizyillardir devam
eden Siunni idareler sebebiyle gizli bir sekilde faaliyet gdsteren Sii-imami
mezhebi tekrar goriinir kilmisti. Sah Ismail ilk is olarak, mescit ve mabetlerde
Ehl-i Sinnet’'in mihrabinin degistiriimesini emretti. Ezanda duzenlemeye gidildi,
muezzinlerin sehadeteyn sonrasinda, "Eshedu Enne Aliyyen Veliyullah® ve
‘Hayye ale'l-felah ve Hayye ale's-saldh sonrasinda “hayye ala hayri'l-amel
Muhammed ve Ali hayrU’l beser” okumasina karar verildi. Bundan sonra, hilafta
ibadet edenlerin basinin bedeninden ayirilmasi emredildi. Yine Masum imamlarin
isimlerinin, sikkelerin lizerine basilmasi emredilmisti. Sah ismail’den énce iran
topraklarinda Siilere ve Ehl-i Beyt'e baski yaptigi kesin olan kisilerin ateste
yakilmasi kararlastirildi.2°¢ Sah ismail'in Safevi Devletini kurmasi ve Sii-imami

mezhebi ilani, Safevi kaynaklarinda daima cogkun ifadelerle anlatiimisti. Buna

206 Abdi Bey (1369, s. 39), Sah ismail'in Tebriz'i ele gecirmesinden séz ederken Sii motifler
kullanmisti. O Sii galibiyetini, “SiT mezhebinin taberzini (baltacisi) Sunnilerin putunu Ibrahim’in
darbesinin Azer’in putlarini kirdigi gibi kirdi” seklinde agiklamisti.
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gore gaziler, kiliglariyla tim Azerbaycan topraklarini digsmandan ve inkarcilardan
temizlemisti (Handemir, 1370, s. 145).207

Sah ismail’in clldsundan sonra Mevlana Ahund Ahmed Erdebili’nin, cuma giini
Tebriz Camii'nde, onun emri ile hutbe okudugu soyleniyorsa da bu dénemde
Erdebili kiguk yastadir (Danigpejih, 1972, s. 920). Bu isim konusunda ihtiyatli
olmak gerekmektedir. Zira Safevi kaynaklari, ziiht ve takva sahibi olan, saraydan
ve divandan uzak kalmayi tercih eden fakih Muhakkik Ahmed Erdebili’nin 993
yilinda 6ldigiini belirtmistir. Onun Sah ismail’'i gérmemis olma ihtimali yiiksektir.
Ancak Erdebili, Sah Ismail'in yakinlarindan biri olarak gosterilmektedir. Burada
farkl bir kisiden s6z ediliyor olmalidir (Anonim, Alem-ara-y1 Sah ismail, 1349, s.
21-80-81).

Sah ismailin Sii-imami mezhebi ilanindan sonra, Sinnilik ile itham edilen
herhangi bir kisi, Stnniler ve halifelere lanet etmeye davet ediliyordu (Susterd,
1365, s. 233). Bu dénemde bazi Iranlilar, Sii mezhep konusunda kararsiz bir
durus gostermisti. Bunlar kendilerini, bazi zamanlar it bazi zamanlar ise Sunni
seklinde tanitmisti. Ornegin Ahmed Tuni ve Mir Mahdum ailesinden bazilari Sit

bazilari ise Sinni mezheptendi (Danispejdh, 1972, s. 918).

Ote yandan Teberrailer,2°® sokaklarda ve pazarda yiiksek bir sesle Siilere karsi
cikanlara lanet okuyorlardi. Bu uygulama, Sunni varligina karsi acik bir tehditti.

Lanetleme etkinliklerinin siddetinden, kimse Sunni mezhep oldugunu sdylemeye

207 Benzer bir degerlendirme igin bkz. Kumi K. A., 1359, s. 62-63. “Her zaman himmet-i alisi
ve nimeti sahisi, mezheb-i aliyye-yi Imamiyye ve temgsiyyet-i makam seriat-i mutahhara-i
Mustafa masruf ve maksud idi. Ciilisu hiimdyununun evvelinde, fermaniyla Iran
memalikinin hutbesini hutbe be nam-1 eimme-i isnd aser selamullah aleyhim okunmasint
emretti. Tiim beldelerin pisnamazlarina, salavatin ikametinde ve sayir ibadette kaidelere

uymalarint emretti.” (Tiirkmen, 1945, s. 90).

208 Hz. Ali ailesi ve dostlarini dven, muhaliflere lanet eden Teberra hareketinin, ilk olarak Tebriz'in
ele geciriimesi sirasinda basladigindan s6z edilmektedir. Teberrdiler seslerini yikseltmeye ve
halifelere lanet etmeye basladiginda onlara karsi blyuk bir muhalefet olmustur (Sirazt A. B.,
1369, s. 40). “Sunni ulem&dan kacabilenler kendilerini Osmanl Ulkesi, Hindistan veya
Maveralinnehr'e atmislardi. Mesela Celaleddin-i Devvani'nin 6grencisi Muslihiddin-i Lari Osmanli
ulkesine giderek, burada olmuistir. Hoca Mevlana-yi Isfahani Azerbaycan'dan Herat'a oradan
Buhara'ya kagip, burada oOlmustir. Ak Koyunlular devrinde Tebriz Seyhdlislami olan Emir
Abdilvehhab, dnce Herat, sonra ise Anadolu'ya; Fazlullah b. Ruzbehan Maveralinnehr'e kagarak,
Buhara'da oImustir.” (Aka, 1993, s. 92-93).
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cesaret edemiyordu (Huseyni, 1379, s. 18-22). Surasi bir gercek ki teberra,
sadece kamusal alanda bir lanetleme ritleli degildi. Ayni zamanda, toprak ele
gecirme, dusmani yildirma ve asagilama amaciyla kullanilmaktaydi. Teberranin
Safevi Devleti'ne 6zgu altyapisi, fakin Muhakkik Kereki tarafindan 1511 yilinda
olusturulmustu (Stanfield Johnson, 2004, s. 60).29°

Sii-imami mezhepte, Mehdi el-Muntazar'in gaybetinde onun soyundan, yani Hz.
Fatima silsilesinden bir kabiliyet sahibinin, Sahibli’z Zaman’in hikmunin icrasini
yerine getirecegine inaniimaktadir. ilk ddnem Safevi kaynaklarinda bu kisi, “ahir
zamanin Sileyman’i, Sahipkiran, Padisah Ebu’l-Muzaffer Sultan Sah ismail”
olarak tanimlanmistir. Sah Ismail'in tahta c¢ikisi sirasinda ondan, “saltanat
aynasinda gdriinen parilti, iskender tahtll Cemsid, zamanin, ahirin Sileyman’l,
Sahibl’z Zaman’in ileride giden bahti glizel padisahi, Ebu’l-Muzaffer Sultan Sah
ismail” seklinde s6z edilmistir. Onun soyu, yedinci imam Masa el-Kazim’a kadar
bilinmektedir (Sirazi H. Z., 1996, s. 10-32).210

Bu dogrultuda Sah ismail, kendisini Siiligin tervicinde sorumlu gérmisti. Nitekim
Sah, Aladddevle Bey ile mektuplasmasinda huruc sebebini, Allah ve imamlar
tarafindan diinyayi ehl-i zulimden temizlemek icin gérevlendiriimesine baglamisti
(Anonim, Alem-ara-y1 Sah ismail, 1349, s. 200-201).

209 Teberra gelenegi ve Teberrailerin resmi olarak himaye edilmesi hakkinda bkz. Rumlu H. B.,
1387, s. 977. Gélpinarl’'ya gére (1987, s. 180), “iran’da “Ayyarlar’ denen flitlivvet ehliyse, Safavi
hikimdarinin fedaileriydi.” Burada adi gegen grubu veya onun igindeki bir sinifi diasinmek
yerinde olacaktir.

210 Ayni bélimde zikredilen, zulmi ve inkari ortadan kaldiran silsile su sekildedir: Sultan Sah
Haydar ibn Sultan Ciineyd ibn Sultan Seyh ibrahim ibn Hace Ali ibn Sultan Hace Seyh Sadreddin
Musa ibn Seyh Safiyiiddin Ishak ibn Seyyid Emineddin Cebrail ibn Seyyid Salih ibn Seyyid
Kutbeddin ibn Seyyid Selahaddin Resid ibn Seyyid Muhammed el-Hafiz ibn Seyyid Evez Elhas
ibn Seyyid Firuzsah Zerrinkilah ibn Seyyid Muhammed ibn Seyyid Serefsah ibn Seyyid Hasan
ibn Seyyid Muhammed ibn Seyyid ibrahim ibn Seyyid Sefer ibn Seyid Muhammed ibn Seyid
ismail ibn Seyyid Ahmed ibn Seyyid Muhammed Arabi ibn Seyid Muhammed Kasim ibn Seyyid
Ebllkasim Hamza ibn imam Musa ibn Sefer el-Kazim. Safevi Devletini tanimlamada, iran
sahlarinin ve Sasanilerin devami yerine, Hz. Muhammed soyunun vérisi ve Karakoyunlu ve
Akkoyunlu devletlerinin devami daha uygundur. Safevi Devletinin, iran’in tamamina hakim
olmasi g6z 6nline alindiginda bu devletin, Sasanilerin varisi olduguna dair degerlendirmeler akla
yatkin goériinmektedir. Ancak Safevi Devleti’'nin Sii-imami mezhebi kabul etmesi ve kurucularinin
Turk olmasi, bu devleti farkli bir zeminde degerlendirmemize sebep olmaktadir (Musali, 2018, s.
12).
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Sah ismail, Akkoyunlu hikimdari Elvend’i Serurdaki savastan énce Sii-imami
mezhebe davet etmisti. Gliya Sah ismail Elvend’e, imami mezhebi kabul etmesi
durumunda kendisini buyuk kardesi olarak gorecegini sOylemisti. Ancak bu istek,

olumsuz ve asagilayici bir tavirla karsilandi (Cemali, 1998, s. 129-131).

Sah Ismail'in hurucunun Anadolu’daki Bektasi bir dervis tarafindan éngériilmesi
ilgingtir. Bektasi Dede Muhammed’in muridlerinden biri, izin alarak ¢iktigi hac
yolculugundan vazgegmisti. ilk olarak imam mezarlari ve oradan Tebriz’e gitti.
Onun Tebriz’e girisi, ismail'in hurucuna ve Sah oldugu giine denk gelmisti. Sah
Tebriz meydaninda gevgan oynarken onunla kargilasmis ve bu dervis Ismail’e,
piri tarafindan gonderilen selami iletmis ve hediyeleri vermisti (Anonim, Tarih-i
Alem Ara-yi Safevi, 1350, s. 44-45).

ll. Bayezid (1481-1512) Sah ismail’e mektubunda, islam aleminin birligini
amacladigini séylemisti. O, Sah ismaile Osmanlilarin destekledigi davranislar
sergilemesi igin uyarida bulunmaktaydi. Mektupta, Haccac, Cengiz ve Timur'un
islam alemini siriikledigi nifaktan s6z edilmis ve (i¢ bes ginlik diinyada saltanat
muradi i¢in insanlara yapilan zulmudn, bu kigilerin kotu anilmalarina yol actigi
belirtiimisti. 1. Bayezid, adaleti zulimden daha tesirli gormuis, Sah’in bu yolu takip
etmesiyle Iran, Hindistan ve Tirkistanhlarin “devlet-i sifiye-yi Safeviye'ye” itaat
edecegini sdylemisti. O ayrica Sah Ismail’e, istenen sekilde davranmasi
durumunda Osmanli himayesinin gerceklesecedini vadetmisti (Pasazade, 1379,
s. 50-53).211

211 Osmanl Devletinde Kizilbaslarin ilk etapta, rafizi ve milhid gibi inangsal boyutta
yakistirmalara maruz kaldiklari gorilmustir. Fakat Kizilbaslarin, Safeviyye Tekkesi’nin sade
muridleri seklinden, “siyasi egemenligi gerceklestirmek icin hareket eden savascilar haline
dénlismesi ...” ile bu grubu isimlendirmede Kizilbas tanimi hem kendileri hem de dismanlarinin
ortak kullanimi héaline gelmistir (Onat, 2003, s. 111-12). Bu konuda tartismaya acik bir
degerlendirmede, Safevilerin zuhuru sirasinda, iran ve Anadolu arasindaki mektuplagsma aginin
Osmanli topraklarinda fesada sebep oldugu savunulmaktadir. Ayni zamanda, bu goris
gercevesinde Anadolu halkinin kandirilarak iran’a ve Safevi Devletine meylettirildiginden séz
edilmektedir. Safeviler ortaya ¢iktiginda Akkoyunlular, reayaya zulimleri bahanesi ile éldirtimis
ve bu eylemleri, Anadolu’dan giden Kizilbaslar gergeklestirmisti. Kizilbagslar, zulimlerini Anadolu
halkini Akkoyunlular'a kargi korumak ve adalet gostermek seklinde yorumlamaktaydi. Gliya onlar,
Anadolu halkini iran’da yigit kisilere dirlik dagitildigi konusunda ikna etmisti (Celalzade, 1997, s.
100-101).
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Kizilbaglarin Safevi Devleti'ne deste@i, devletin kurulus maksat ve ideolojisi
dogrultusunda hanedan cikarlarina hizmet etmekteydi. Bu destekle Safevi
Devleti, Sunni sinir komsgularindan ayri bir konumda, guclu bir siyasi varlik olarak
konumlandirildi. Kizilbaslarin Sah Ismail’e bagiligi, zamanin merkezi bir
devletinin ordusunda gorilenden farkhydi.?? Kizilbas sadakati, neredeyse (g
nesilde sekillenmis ve Sah ismail donemi ile zirveye ulasmisti. Sah ismail'in
otoritesine dahil ettigi Gaib Imam’in naipligi imaji, Kizilbaslarin Sah’in yolunda
calisma azmini arttirmaktaydi. Kizilbaglar teskilattanma agisindan, daha once
iran’da kurulan Tirk devletlerinin asiret-ordu yapilanmasi ile benzer 6zellikler
gOstermekteydi. Onlarin ayirici 6zelligi, Safeviyye Tarikati ile askeri bir yapiya
dénlserek Iran’da daha ©énce denenmis fakat basarili olmamis bir ydntemi,
Safevi hanedanina godsterdikleri destek neticesinde gerceklestirmeleri ve bir
devlet sahibi olmalariydi. Mirza Muhammed Talisi, Sah ismail'e itaat ve
adanmishigini gosterirken ona, “ey Sehriyar, biz ilk ginden canimizi Mursid-i
Kamil yolunda feda etmisiz ve gece gunduz bu muradimizin gergeklesmesi

arzusundayiz.” demisti (Anonim, Tarih-i Alem Ara-y1 Safevi, 1350, s. 323).

Kizilbaglar, kendileri ile savasa katllan ve haksizlik karsisinda adaleti
savundugunu iddia eden bir lider istiyorlardi. Safevi Devleti ve Kizilbaglarin inang
ve siyasetine uygun yapi, Sii-imami gelenekte bulusmustu. Hz. Ali motifinin 6n
planda oldugu Siilikte, adalete vurgu yapmak ve haksizlikla micadeleyi 6n plana
cikartmak genel olarak kullanilan dayanaklardi. Siilik, mustakil bir toplum
meydana getirme ve iran topraklarinda gézii olan devletlerin inan¢ yapisindan
sert bir ¢izgi ile ayrilma gibi imkanlari saglama konusunda ideal gorulmekteydi.
Siiligin inang unsurlarindan olan mehdeviyet ve bekleyis nazariyesinin, Safevi
Devleti'ne ilk baslarda sagladigi siyasi bir irade tarafindan iddia edilebilen niyabet
makami, Sah ismaile arzulanan bir konum sagliyordu. Ayrica bu durum,

Kizilbaglar ve iran ahalisini bir amaca yénlendirme kapasitesine sahipti. Bu

212 Arap tarihgi Kutbuddin Nehrevali (6. H. 990/1582), Kizilbaglarin Sah ismail’e bagliliklarini
gOsteren bir érnekte, denize nazir bir tepeden elindeki mendili disiren Sah’t géren binin Ustliinde
adamin, 6lim tehlikesine ragmen mendili alabilmek i¢in denize atladiklarini belirtmistir (Kaplan,

2008, s. 194).
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sebeple Kizilbaslarin Siflesmesi, tedrici ve zahmetsiz bir sekilde gerceklesmisti
(Taheri, 1354, s. 155).213

Farkl bir degerlendirmede Sah ismail'in, otoriteyi ele gecirdiginde Kizilbaglarin
asir ozelliklerinin bastirilmasi gerektigini fark etti§gi ve bu sebeple Sii-imami
mezhebi kabul ettigi ileri sirtlmektedir. Bu bakisa gore Tacikler ve Kizilbaslar,
imam Ca'fer es-Sadik ve Muhammed Bakira saygi duymaktadir. Bu imamlar
Kizilbaglar tarafindan, Keysaniyye ve Mauslimiyye’nin ilahi silsilesi iginde
gorilmektedir.?* Bu sebeple Siiligin ilani, Kizilbaslar igin sasirtici olmamistir.
Sillik Keyséaniyye kulturine, Hz. Ali taraftarhdr sebebi ile girmistir. Kizilbaglarin
Sii-imami mezhebin kendi dislncelerinin tersine iglediginin farkina varmalari,
Eb( Mislim-namelerin reddi konusunda gelenekgci imamiyye (iyeleri tarafindan
fetvalar verilmesi ve EbQ Muslim’in lanetlenmesi ile olmustur (Babayan, 1993, s.
34).

Sii kaynaklar, Sah ismailin Tebriz’de ve diger sehirlerde, ahaliyi Siilestirme
konusunda herhangi bir sorunla karsilasmadigini iddia etmektedir. Buna gore
Sirazlilar, Sii-imami mezhebi rahat bir sekilde kabul etmistir. Sah ismail, gecmis
savaslarda atalarini olduren Kkigilerin takip emrini vermis ve sgsiddeti elden
birakmamisti.?'®> Bu dénemde, Siilik ve Sinnilik davasinin diginda silsile tesis
etme yolunda dogu ve batida muddeiler olsa da bunlar, hedeflerine ulasamamisti
(Caferiyan, 1379, s. 42).

Sah Hiseyin dénemi (1694-1722) tarihgisi Muhammed Yusuf, Sah ismail’in
Akkoyunlu Murad’a yazdigi mektuptan bahsederken Sah ismail'in dogru ve iyiyi
istedigini, Murad’in ise onu bedbaht bir sekilde reddettigini belitmekteydi. Sah
ismail Murad’a, Sifligi kabull ile hak dinini zahir kilacagini ve bu sekilde ona biat

edecegini sdylemisti. Sah ismail, eger Murad padisah ise kendisinin de onun

213 Yine bu konuda bkz. Agaceri S. H., 1389, s. 50-51-52.

214 Arjomand (2016, s. 303), Kizilbas inanci ile sekizinci ylzyildaki gali Keysaniyye ve Mislimiyye
inaniglarini kiyaslamis; tenasth, karizmatik liderin 8lumund kabul etmeme gibi ortak dzellikler ve
belirli farkhliklara dikkat ¢ekmistir. Ona gére Turkmenler ve s(ffligin merkez Asya koékeni, bu
farklihdin iki kaynagini ifade etmektedir.

215 Sah Ismail’in, savasta babasina karsi cephe alanlarin katledilmesi emri hakkinda bkz. Kazvini
Y. b., 1363, s. 395-405.
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sipehsalari olacagini vadetmisti. Fakat Murad, bu teklifi reddetti (Caferiyan, 1390,
S. 2).

Ancak Safevi kaynaklari, bahsi geg¢en uzlasmaci tavrin aksini anlatmaktadir.
Buna gére Sah Ismail, Siinnilere olan nefretini onlarin mallarina da géstermisti.
Sirvansah galibiyeti sonrasinda Sunni eli degdigi igin necis olarak tanimlanan
hayvanlar ve ganimet, Sah’in emri ile Kizilbaglar tarafindan nehre atilmisti (Kumi
K. A., 1359, s. 62). Sah ismail Fars vilayetine Sican yilinin Nevruz zamaninda,
Rebils’saninin ikinci giini 909 (24 Eylul 1503) yilinda ge¢misti. Sah, Siraz’a
gittiginde Kazerun hatipleri olarak bilinen Sunniler, inanglari sebebiyle
katledildiler (Sirazi H. Z., 1996, s. 25).

Sah ismail iran’a tam hakimiyet yolunda, soyunun Iran sahensahlarindan geldigi
iddiasinda olan ve bu sebeple iran’da hak iddiasinda bulunan kisilere karsi sert
Oonlemler almisti. Sah, soyunun Efrasiyab Celavi'den geldigini iddia eden Mir
Huseyin Kiya’ya savas acti. Safevi Devleti'ne bagkaldirarak Astara Kalesi’'ni ele
gegiren Celavi'nin hareketine 1504 yilinda son verildi (Sirazi H. Z., 1996, s.
102).216  Mir Hiseyin, otuz Ug¢ giin sonra teslim olmustu. Bu sirada, Murad Bey
Cihansahi yakilarak oldurtldd. Mir Huseyin ise demir kafese atilmig, daha sonra
ilyas Bey Aygutoglu’nu 8ldirdigi yerde yakilmisti (Tirkmen, 1945, s. 90).217 Sah
ismail ele gecirdigi Sunni bolgelerde, mukavemet gdsteren isfahan, Yezd,
Kirman ve RiUstemdar'da benzer uygulamalara basvurdu. Bu boélgelerin ileri
gelenlerinden bir kismi, g6z dagi vermek amaciyla Osmanli elgisinin huzurunda
yakildilar (Sumer, 1976, s. 24).

216 Hiiseyin Kiya Celavi isyan etmis ve Rey bolgesi hakimi llyas Bey Aygutoglu’'nu dldirmistiir.
Sah ismail, 28 Subat 1504 tarihinde Rey’e gitmis ve oradan Celavilerin bulundugu Giilhandan
Kalesi'ne ulagarak burayi iki ginde ele gecirmistir. Bu bdlge ve Demavend tarafinda katliam ve
yagma yapildiktan sonra bu glnlerde, sadarete serik olan Kadi Muhammed Kasi ve Mevlana
Semseddin gdrev basina getirilmistir (Rumlu H. B., 1387, s. 1000).

217 Seyh Haydar'in énde gelen emirlerinden ilyas Bey’in Hinislu oymagindan olduguna dair bkz.
Simer, 1976, s. 53. Ayni bolimde Eberkuh darudasi olan ve Safevilere katildiktan sonra Yezd
sehrinde isyan eden Muhammed Kerre’nin cesedinin, isfahan’da Naks-1 Cihan meydaninda demir
kafeste yakildigi anlatilmaktadir.
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Sah ismail, Kizilbaslar arasinda nizami saglamis ve bu faaliyeti gerceklestirirken
atalari dénemindeki olaylari g6z 6ninde bulundurmustur. O, Seyh Haydar’a karsi
cephe alan Turkmen asiretlerinin tespiti konusuna 6zen gdstermistir. Sah Ismail
1506 yilinda, Korucubasi Abdal Dede Bey'e emriyle bahsi gecen Kkigileri
yakalatarak sert bir sekilde cezalandirmigtir (TUrkmen, 1945, s. 92).

Sah ismail, siyasetine uygun gérmedigi veya kendisine muhalefet olusturma
kabiliyetine sahip Sii ailelere, sert tepki gostermekteydi. Bu durum Sah’in, siyasi
tepkilerinde dini degerleri dikkate almadigini gostermektedir. Sah ismail, kendi
devleti gibi Sii ozellikler gosteren ve asirilik ithamiyla elestirilen Musa’sa’larin
Uzerine qitmisti. Bu devletin, atalarinin asir inang ve faaliyetlerinden
vazgecgmedigini ileri sirmuUstid. Sonug olarak Seyyid Feyyaz'in hakimiyetinde olan
HaOzistan topraklari yagmalandi ve direnenlerin tamamini kiligtan gecirildi. Buna
gére 1508 yilinda Bagdat'in fethi sonrasinda Sah ismail, Lala Hiiseyin Bey'in
haberi ile Bagdat'a hareket etmisti. Daha sonra, Kerbela’ya giderek Hz. Huseyin
ve Kerbela sehitlerinin kabirlerini ziyaret etti. Sah, Hz. Huseyin’in kabrinin
bakimina énem vermisti. Sah ismail daha sonra, Hz. Ali’'nin kabrini ziyaret etmek
amaciyla Hille tarafindan Necef'e gitti. Burada hizmetgilere ihsanlarda bulunan
Sah ismail, Necef'in tevliyeti ve Irak-1 Arab’in bazi bélgelerinin yénetimini Seyyid
Muhammed Kemune'’ye verdi.?!8 Sah daha sonra, Bagdat'a giderek imam Misa
el-Kdzim ve Muhammed el-Cevad’in kabirlerini ziyaret etti.?!® Buradan
Samarra’'ya giderek bolgeye ihsan ve bagislarda bulundu.??® Daha sonra
Huzistan'i ele gecgirmek icin harekete gecen Sah Ismail, Hz. Ali'yi ilah bilen

Miisa’sa’lar't maglup etti (Anonim, Tarih-i Alem Ara-yi Safevi, 1350, s. 1070).

218 Ertesi glin sehir ahalisi ve ayanlari, blylk Necef seyyidlerinden ve o vilayetin ihtiyar
sahiplerinden olan, Barik Bey tarafindan Safevi taraftaridi siuphesiyle karanlik kuyuya atilan
Seyyid Muhammed Kemune'yi kuyudan c¢ikardilar. Muhammed Kemune, cuma guni mescitte
Sah’in elkabini zikrederek eimme-i isnd aser hutbesini okudu (Tirkmen, 1945, s. 99). Sah
ismailin 914 yilinda Bagdat'a gittigi, Seyyid Muhammed Kemune ve Seyh Ali'yi (Kereki) kuyudan
cikarttig1 ve Ebu Hanife’nin mezarini viran ettigi bilinmektedir (Kumf K. A., 1359, s. 66).

219 Jrak’a yakin Kazimeyn olarak bilinen bdlge. Adi gegen imamlarin kabrinin bu bdlgede
bulunmasi sebebiyle mihimdir.
220 Siflerin onuncu imami Ali Naki ve on birinci imam Hasan el-Askeri bu sehirde defnolunmustur.
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Sah ismail'in tasavvufi hareketlerle miicadelesi, Safevi Devleti'nin dini politikasi
ve siyasi ¢lkarlari dogrultusundaydi. Bazi durumlarda, devletin siyasi ¢ikarlarina
uyum saglayip itaatte bir sorun gostermeyen gruplara géz yumulmaktaydi. Bu
donemde silsileler pargcalanmis ve sonrakilere bir sey kalmamasi igin seleflerin
mezarlari yikilmigti. Safevi Devleti'nin tarikatlara yaklasimi, tarikatlarin silsilelerini
dayandirdigi kaynak ve bolgedeki devletlerle iligkilerinin tesiriyle sekillenmisti.
Safevi yaklagimi, bir intikam ve hesaplagsma seklindeydi. iran’in en dogusundan
Anadolu’ya ve Misira kadar uzanan bolgede faaliyet gosteren Sunni tarikatlara,
Sah ismail déneminde baski uygulanmisti. Tarikatlarin temel degerlerine saldiri
ilerleyen zamanlarda, ¢ogu tarikat muridinin Anadolu ve Hindistan’a go¢ etmesine
sebep oldu. Safevilerin tarikat dusmanlgi, bireysel bir itikadi yonelime degil rakip
olarak gorllen bir teskilattanmaya yonelikti. Bu sekilde Naksibendiyye, Hz.
Ebubekir silsilesi sebebiyle, Nurbahsiyye ise Osmanli ve Akkoyunlu irtibati
lizerinden saldirya ugradi. Sah ismail'in dogu seferlerinde, Siilik icin tehlike
olarak gordugu tasavvufi hareketlere kargi kanli eylemler gergeklesmistir. Sah
ismail 1510 yilinda Herat' ele gecirdiginde Naksibendiler'in degerli gordiugu
mezarlari hedef almis, Kasgari ve Cami’'nin mezarlarini tahrip ettirmistir (Sirazi
M. A., 1339, s. | 490-491; Algar, 1976, s. 141-142).

Safevi yoneticileri, kendilerine yakin tarikatlara davraniglarinda dahi bir tedbir
icindeydi. Yontem olarak belirli tarikatlarin liderlerini gerekli gorilen zamanlarda
sorgulayan ve niyetlerini kavrama amaci guden Safevi sahlari, tarikatlarda bir
askeri teskilatanma gayesi gorduklerinde veya hissettiklerinde ani tedbir
almislardi. Bu dogrultuda Safevi Devleti'ne en yakin tarikatlardan ve Sah ismail’in
tahta ¢iktigi sirada S$iiligini ilan eden, ilerleyen dénemde hanedan ile kan bagi
kuran, Safevi yonetimine iltifatlarda bulunulan Ni'metulldhiyye Tarikati, dikkatle
takip edilmigti. Ni'metullahiyye seyhlerinin, baskente ve Sah’a yakin olmasi
istenmekteydi (Arjomand, 2016, s. 343-344).

Sah ismail ilk yillarindan itibaren, civarda bulunan seyyid aileleriyle irtibat
kurmustu. Sah, onlarin Sunniler karsisinda Safevi Devleti’'ni bir ¢are olarak
gérmelerini istiyordu. Seyyidlere yardim ve ihsanlarda bulunan Sah ismail'in bu

politikasinin amaci, ele gegirmek istedigi topraklarda Sii teskilatlanmasini ve
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irtibatini saglamakti. Ornegin Bagdat'i ele gegirmeden once, buranin saygin
seyyid ailelerinden olan Kemune ailesinin lideri Seyyid Muhammed Kemune ile
irtibat kurulmustu (Turkmen, 1350, s. |. 34-35; Gaffari, 1343, s. 675-676).2%1

Emir Semseddin Esedullah Susteri, Sah Ismail’in dikkatini gceken ve muikafatini
kazanan seyyidlerden biridir. Marasi seyyidlerinden olan Susteri, Sah Ismail
déneminde sadr makaminda bulunmustur. Susteri, isfahan ve Kazvin'deki
akrabalarinin mitevelli, muhtesip ve kazasker olmasini saglamistir. Sah ismail’in
Tebriz’e girisinden itibaren seyyidlere muhabbeti, ona baglilik ve itaat bildiren
seyyid ailelerinin mukafatlandiriilmasi ve diger gruplarin devletin iltifatindan
mahrum birakilmasi seklinde olmustu. Mar’asi, Razevi, Muhtari ve Kemune gibi
seyyid ailelerinin buyldk bir kismi, gegmisteki badliliklarini terk ederek Sah
ismail'e itaat ettiler. Bu aileler devletin kurulus asamasinda, dini vazifeler
ustlenmis ve bulunduklari bolgelerde blrokratik makamlari kontrol etmislerdir. Bu
durum, orgiutlenmis bir ulem& kadrosunun olmadigi ilk donemde Safevi
Devleti’'nin siddet disinda taraftar kazanma gayretinin bir 6rnegidir. Ozbekler,
Timurlular, Akkoyunlular ve bdlgesel yonetimlerle siyasi ve sosyal baglari
bulunan seyyidlerin tecrubesi, Safevi Devleti'nin yeni ele gecirdigi bolgelere daha
hizli bir sekilde uyum saglamasini kolaylastirmaktaydi (Susteri, 1365, s. 168-169;
Agdaceri S. H., 1389, s. 70-71).222

Sonug olarak Safevi Devleti tarafindan ihtiram gdsterilen seyyidlerin makami,
devlet politikasina uygun hareket etmelerine bagliydi. Aksi durumda devlet, silsile
ehemmiyetine bakmadan seyyidlerin katline ferman vermisti. Sah ismail'in vekili
Necm-i Sani, iran’in dogusunda seyyidleri Sinni olmalari sebebiyle dldirmusti
(Gaffari, 1343, s. 275).

221 Yine Arabistan valisi bahsinde nifuzu, seyyid olmasi, cesareti ile dider valilerden Ustiin
gorulen Musa’sa’lar'in hakkinda bkz. Sirazi H. Z., 1996, s. 306.

222 Sadat-1 Kemune, Sadat-1 Vehabiye, Sadat-1 Razeviye, Sadat-1 Mar'asiyye, Sadat-1 Muhtariyye,
Sah Ismail déneminde makam elde eden ailelerdir. Bu aileler, Safevi Devleti tarafindan degerli ve
saygin gorulmuistir (Adaceri S.H., 1389, s. 71). Bu konuda faydali bir okuma igin bkz. Daglar,
2020, s. 999-1010.



92

Seybani Han’in (1500-1510) Horasan’a saldirisinda dini nedenler etkili olmustu.
1510 yilinda Seybani Han’in huzuruna giden Sah ismail’in elgisine onun suali,
“Safevilerin kabul ettigi mezhebin ashaba sebbetme sebebi nedir?” seklindeydi.
Seybani Han Sah Ismail'in mektubuna cevabinda, asilerin yolunun salikinden
olmamasini ve Siiligi terk etmesini tehditvari bir dille istedi. Seybani Han, tek
yolun Ehl-i Siinnet ve cemaat oldugunu soylemisti. Sah ismail ise Safevi
Devleti’'nin $ii cemaatin koruyucusu oldugunu, seyyidligini ve ahir zamanin
devleti, yani Mehdi el-Muntazar'in zuhurunun hazirlayicisi oldugunu vurgulamisti
(Kumi K. A., 1359, s. | 104-105; Caferiyan, 1379, s. 51).

Imam mezarlarinin ziyareti, siyasi boyutta Safevi Devleti’'nin Siiligin mutlak
koruyucusu imajina hizmet etmekteydi. Bu ziyaretler, kendilerini seyyid olarak
tanimlayan ve halkin nazarinda bu imajin guglenmesini isteyen sahlarin gelenegi
haline gelmisti. Safevilerin kurulugsundan itibaren bu devlet ve rakipleri, hac
ziyaretlerini bir baski unsuru olarak kullanmaktaydi. Sah ismail'in Horasan seferi
oncesinde, iran’in dogu yakasindaki rekabetin giindeme gelmesinde hac ziyareti
konusu 6nemliydi. 1507-1508 yilinda Horasan’a saldiran ve saldirilari Kirman’a
kadar uzanan Ozbek Seybani Han, Sah ismail'in sinirlarindan gekilme teklifine
olumsuz yanit vermisti. Seybani Han, hac ziyaretinde bulunacagini ve iran
glizergahinin aciimasi gerektigini sdyledi. Buna mukabil Sah ismail, Meshed’i,
imam Riza’'nin tiirbesini ziyaret edecegini belirterek teklifi reddetti. Bu mezhep
savasinda Seybani Han hayatini kaybetmisti. Sah bu olayin ardindan, imam
Riza’'nin kabrini ziyaret etti (Handmir, 1954, s. 137; izdi, 2012, s. 134).

1510 yilinda Merv Savas! sonrasinda, Seybani Han'in vicudu pargalanmis ve
farkli eyaletlere gonderilmisti. Onun kafa derisi, samanla doldurularak Sultan
Bayezid’e génderildi. Sah ismail’in elgisi, Safevilerin Ozbekler karsisindaki ezici
galibiyeti sonrasinda Seybani Han'in kesilmis kafasiyla birlikte Sam’a gitmisti.

Sah ismail, Safevi Devletinin gliclinii Sam topraklarinda géstermis ve Memlik
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lideri Kansu Gavri'ye g6z dagi vermisti (Rumlu H. B., 1387, s. 150; Nevai, 1368,
s. 28-30).2%3

1510/1511 yihinda Kansu Gavri’'nin askerleri tarafindan yakalanan Safevi
askerinin Uzerinde, Sah Ismail tarafindan Avrupa temsilcilikleri ve krallarina
ulastiriimak Uzere yollanan mektuplar bulunmustu. Bu mektuplarda $Sah, Memlik
ve Osmanlh ordularina denizden saldiriimasini teklif ediyordu. Buna mukabil
kendisinin de karadan saldiracagindan s6z etmisti. Esirlerin Kansu Gavri’nin
huzuruna getiriimesi neticesinde, iskenderiye, Sam ve Trablus konsilleri, yani bu
mektuplari aktaracak kisiler 6fke ile huzura ¢agirildi ve kinandi (Caferiyan, 1384,
S. 206).

Herat seferinde Kulu Can, Sah Ismailin fetihnamesini Herata goétirmusti.
Mescitte topladigi halktan, din ve devlet dismanlarina teberra edilmesini istedi.
Bu istege olumsuz cevap veren kadi ve hatip 6ldirildi. Sonrasinda cemaat
arasinda hareketlenme olmusg ve bu sirada kelantere, affedilmek istiyorsa ilk t¢
halifeye lanet etmesi emredilmisti. Kelanter, “Allah’tan korkun bu nasil s6zdur?”
diyerek tepki gostermis ve oOldiiriimusti.??* Yasananlari seyreden seyhiilislama
sira gelince, ortamda bulunanlar onun caninin bagislanmasi istediler. Kizilbaslar
ondan lanet etmesini istemig, aksi takdirde affedilmeyecegini belirtmigti. Bu
sirada askerlere, seyhulislamin hayatina karsilik bes bin timen teklif edildi. Teklif
once kabul edilmedi, daha sonra Kizilbaslar, farkli bir teklifle seyhulislamin
bogazina kilic dayayarak her kim ki halifelere lanet ederse onlara altindan bir
tumen miktarinda vereceklerini sdylediler. Bu durumdan haberdar olan Siiler,
halifelere lanet ederek kisi basi bir timen para aldilar. Kizilbaslar tarafindan
halka yapilan bu muamele, Sah ismail Herat'a ulasana kadar devam etmisti
(Anonim, Tarih-i Alem Ara-yi Safevi, 1350, s. 345).

223 Bu konunun genis anlatimi igin bkz. Rumlu H. B., 1387, s. 160-161. Osmanl tarafina
génderildigi belirtilen mektuptan bahsedilirken ise Sah ismail'in 1l. Bayezid’i tahrik ederek
muhalefetini gbsterdiginden ve hediyesini “Veled-i residin valid-i sa’lde armaganidir’ yazisiyla
yolladigindan sdéz edilmektedir (Alf, 1997, s. 934-935). iskender Bey bu bilgiyi, Hasan Bey
Rumlu’dan almistir. Onun eserinde altin kaplanan $eybani Han’in kafa tasi ile icki meclisinde
nasil eglenildigi anlatilir.

224 Sah Ismail, Herat'i ele gegirdiginde Herat seyhiilislami da olmak lizere alti tane din adamini
oldurtmistur (Hansari, 1392, s. Il 56).
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Bu sirada Seyhilislam Seyfeddin Ahmed Taftazani’nin o6ldirdlme sebebi,
Sunnilige taassupla bagllik suguydu. Onun oldurtlmesinden sonra, Sii fakih
Muhakkik Kereki'nin Herat’a girdigi bilinmektedir. Muhakkik Kereki, Taftdzani’'nin
olduruldigind uzantuyle ogrenmigti. Kereki'ye gore, akli ve nakli delillerle
Taftazani’nin mecbur bir sekilde Siiligi kabul etmesi ve bu sekilde, Horasan ve
Maveralinnehir halkinin Sillesmesi firsati kagirilmisti (Conabedi, 1378, s. 247;
Rumlu H. B., 1387, s. 152).2%5

Sadr Seyyid Serif Sirazi, Taftdzani’nin 6liminde bas sorumlu olarak goérulmusta.
Seyyid Serifin Taftazantyi Jiiligin tervicinin onuinde buyuk bir engel olarak
gOstermesi sebebiyle, ikili arasindaki uyusmazlik bir ¢atismaya donusmusta.
Sadr makaminda olan Seyyid, Taftazaniyi komployla oéldurtti (Herevi, 1383, s.
395).

Sah ismail'in Horasan seferi sirasinda, divan vekili Emir Necm-i Sani'nin (6.
1512) aldig1 kararlar Kizilbaslar ve Safevi muttefiklerini kistirmusti. Necm-i Sani
kendisini, bir Tacik blrokrat ve Mogollarin gegmiste Iran’da yaptigi zulmin
intikam alicisi olarak goérmekteydi. Horasan’daki gidisati yoluna koymak icin
Herat hakimi Lala Huseyin Bey, Horasan’da bulunan emirler ve Belh hakimi
Bayram Han'in katildigi seferde Kizilbaglar, Emir Necm’in komutasindan rahatsiz
olmustu. Safevi muattefiki Bablr Mirza’nin Necm-i Sani’den, Cagatay
asiretlerinden olan soydaslarinin affini istemesi ve onun bu istegi reddederek tim
ahaliyi o6ldirmesi, Necm-i Sani'ye karsi iki basl bir dismanhdin olusmasina
sebep oldu.??6 Bagka bir olayda Sadr Emir Muhammed Yusuf, ele gegirilen
seyyid esirlerin affedilmesi icin Necm-i Sani’'ye ricada bulunmustu. Necm-i
Sani’'nin mescide siginan bu grubun ¢ogunu o6ldirmesi, ona karsi dismanhgi
daha da koérikledi. Safevi tarafindaki nifaktan faydalanan Muhammed Teymur,
Ebu Said ve Ubeydullah Han liderliginde Ozbeklerin olusturdugu ittifak, 1512
yilinda Necm-i Sani’'ye karsi birlestiler. Muattefik ve Kizilbaslarin desteginden

225 Herat'in seyhilislami, Seyfeddin Ahmed b. Yahya b. Mevlana Sadeddin Taftazani, Sdnni
olmasi ve mezhebinde israri sebebiyle Kizilbaslar tarafindan élduriimistir (Sirazi A. B., 1369, s.
31). Rumlu ondan bahsederken, nakli ilimlerde ¢adinin éncusiu olduguna ve Sinni mezhepte
Israri sebebi ile 6ldurildigune deginmektedir.

226 Bu konuda benzer bilgiler igin bkz. Rumlu H. B., 1387, s. 160-161.
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mahrum vezir, esir alinarak 6ldirildi. Sah ismailin ayni yilin sonunda
kaybedilen bdlgeleri tekrar ele gecgirmesi ve Merv hakimi Dede Bey'e acizligi
sebebiyle kadin kiyafeti giydirerek asagilamasi ayrica énemlidir. Zira bu donem
oncesinde, Sah Ismail'in Kizilbag faaliyetlerinden rahatsiz olmaya basladigi
bilinmektedir (Tirkmen i. B., 1945, s. 112-113).227

Mart 1508-1509 yillari arasinda, Sah ismail Irak-1 Arap bélgesini ele gecirmek igin
hareket etmisti. Sah, Hemedan yaylaginda kamp halinde iken Zulkadir
tayfasindan kesik baslar, onun huzuruna getirildi. Bu sirada guvenilip vekillik
mansibi verilen Necm-i Sani, emirlerin mihra Gstinden mahdr vurmus ve maliye
islerinde degisiklige giderek Turk emirlerin bu iglerden el cekmesine sebep
olmustu. Mulki iglerde en ustln el olarak tanimlanan Emir Necm'in faaliyetleri,
blrokraside Kizilbaslarin yetkilerinin kisitlanmasinin ilk isaretiydi (Sirazi A. B.,
1369, s. 29-30).228

Sah Ismail’in Il. Bayezid’e karsi uzlasmaci politikasi dikkatle incelendiginde onun,
Osmanli sultanina Anadolu’da faaliyet yurutmeyecegi hakkinda beyani, elgiler ile
bu durumu teyidi, mektuplarinda kullandi§i itaatkar dil dikkat gekmekteydi. Sah
ismail, Osmanh Devleti’nin dikkatini cekmeden Anadolu’daki otorite boslugundan
faydalanmaktaydi. Sah mdridleri ile irtibatta kalmak, firsat bulduk¢ga Dogu
Anadolu’'ya ve Dulkadir topraklarina saldirmayr amagcliyordu. Osmanli
topraklarinda firsat olustugunda bu niyetini, Erzincan sinirlari tGzerinden asker
toplayarak Dulkadir topraklarina saldirmasiyla gostermisti. Ancak Bayezid'in
aldig1 tedbirler, yani Sehzade Ahmed ile sinirlari guglendirme girisimi ve

Anadolu'daki Kizilbaslar cezalandirmaya yonelik eylemler, onun Sah ismail’in

227 “(1508-1509=yilan yilinda, Sah ismail'in saltanat vekilligine Rest'li Tacik Emir Necm-i Zerger
getirilmig, mali isler Turk emirlerin elinden alinmistir. Yine Kizilbaslara azalan teveccihle, 1510
yiinda Hiseyin Bey Lala Emird’l Umerahktan el gektiriimistir. Daha sonra Sirvan taraflarinda
valilik goérevi alan Hiseyin Bey, Horasan fethi (1510-11) Gzerine Herat valiligi yapmistir.” (Sumer,
1976, s. 46).

228 Emir Necm-i Gilani’nin 6limudnden sonra, Emir Yarahmed H{zani vekillige getirilmis ve Necm-i
Sani lakabini almisti (Sirazi H. Z., 1996, s. 30).
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kurdugu oyuna inanmadigini acik bir sekilde gostermisti (Hoca Saadettin, 1979,
s. 345-50).229

Sah ismail’in, 1508 yilinda Bagdat'i ele gecirmesine kadar gecen siirede Osmanli
Devleti'nde siyasi, sosyal ve ekonomik alanda gerceklesen bir dizi olay, Safevi
Devleti'nin c¢ikarina olmustu. Osmanli Devletinde, dort sehzade arasinda
gerceklesen taht micadelesi bu sehzadelerden ikisinin, yani Ahmed ve Selim’in
taht muicadelesinde 6ne c¢ikmasiyla sonuclanmisti. Sehzade Korkut'un taht
mucadelesinde geri kalmasi ve babasinin ona ilgisizligi, sehzadenin merkezin
kontrolinden uzaklagmasina ve kontrolindeki eyaletlerin zayiflamasina sebep
olmustu. Sehzade Sehingah’a Kizilbaslik ithami ve bu sehzadenin taht
mucadelesine ilgisizligi gibi gelismeler, Osmanli eyaletlerinin merkezden kontrol
edilemeyen bir hal almasina sebep oldu. Eyaletlerdeki sorun, burokratlarin sahsi
cikarlarini gézetmesi ve sehzadeleri destekleme yolunda bagkenti bir takim
sosyal, siyasi olaylardan habersiz birakmalariyla artmigti. Bu sirada Il. Bayezid'in
sorunlarla ilgilenemeyecek kadar hasta olmasi, Anadolu’da Safevi mduridlerinin
kolayca hareket edebilmesine ve iran’la irtibat kurmasina yol acmisti (Ulugay,
1954, s. 118-140).

Sehzadelerin kontrol ettikleri eyaletlerde sorumsuz eylemeleri, Anadolu’da Safevi
dini faaliyetlerinin ilerlemesine sebep olmustu. Isyancilarin ifadesiyle, Sehzade
Korkut’'un eyaleti Antalya’yl 6nce hacca gitmek ve daha sonra Manisa’ya gitmek
amaciyla terk etmesi, Antalya’dan baslayarak batiya dogru gelisen Sahkulu
isyan’'ni tetiklemisti.2® 1491 yilindan, Il. Bayezid’in tahti oglu Selime
birakmasina kadar Osmanl topraklarinda gerceklesen dogal felaketler, Turkmen
bdlgelerinde yasanan ekonomik darbogaz, Osmanl otoritesini zayiflatmisti. Bu
caresizligi firsat bilen Safevi destekgileri, iran tesirli bir lider olan Sahkulu

229 A1 (1997, s. 995-996), II. Bayezid'in Safevilerin Kizilbaslar eliyle gsterdigi ciiret ve cesaretten
dolayl muteessir oldugunu belirtmistir. O, Bayezid’in Safevi hamlelerine midahale edemedigi i¢in
kendi y6netimini sorguladigina inanmaktadir.

230 Sehzade Korkut'un Sahkulu isyani éncesinde, halkla uyum iginde oldugu ve bélgenin huzur
icinde yonetildiginden s6z edilmistir. Bu donemde, bélgede bulunan bir grup Turkmen, dik baslilik
ve kural tanimazhgi adet edinmistir. Sehzadenin Antalya’yi terk etme sebebi, bu kisilerden bezmis
olmasidir. Ancak Korkut'un hazinelerini arkasinda birakacak sekilde bir aceleyle bolgeyi terk
etmesi, isyanin kapsami hakkinda bilgi vermektedir (Hoca Saadettin, 1979, s. 40-43).
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etrafinda toplanmis, merkez ve eyalet ordularina zorluk g¢ikartmisti. Sahkulu,
kontroll altindaki isyancilarla bir dizi basarili faaliyet yritt(i.>3! Sahkulu, bazi
zaman Anadolu’'da kendi liderligini iddia etmis, bazi zamansa Sah Ismail'e
bagliigini bildirmisti. O, Sah Ismail'in mehdi oldugunu ve Anadolu’da huruc
edecegini iddia etmekteydi. Taht micadelesinde sivrilen iki sehzadeden biri olan
Ahmed'in, ¢ikarlari dogrultusunda yuruttigu isyanla mucadele planinin basarisiz
bir hal almasiyla, isyancilarla miicadelede merkezin yetersizligi ortaya ¢ikmigti.?32
Bu olaylar, Trabzon yéneticiliginde merkezin kontroli disinda Sah Ismail igin
Erzincan ve etrafinda surekli sorun olusturan Selim’in, muhalif rizgar arkasina

alarak tahta yaklagsmasina sebep oldu (Ulugay, 1954, s. 118-140).233

Buna mukabil Sah ismail'in Horasan’dan Irak’a déndiigii sirada, on bes bin kadar
Tekelii Anadolu’daki isyanlardan kacarak iran’a hareket etmisti. Osmanli
Devleti'ne karsi cetin bir micadele veren bu grup, Erzincan tarafina gegerken
500 kadar kisiyi oldardiler. Onlar, yagma ve baskin yaparak Sah ismailin
huzuruna ulasmislardi.2** Sah ismail, bahsi gecen eylemlerden haberdar
oldugunda isyancilarin liderlerini cezalandirdi. Geriye kalan yarar kisiler, faydal

olacaklar1 duguncesiyle taifeler arasinda paylastinldi (Sirazi A. B., 1369, s. 33).

231 Sahkulu, Teke'nin Kizilkaya (Yalinlu) kéylinden Hasan Halifenin ogludur (Siimer, 1976, s. 32).

282 Bursa kadisi 1511 yihinin Nisan ayinda, Sahkulu'nun Bursa’ya saldirma ihtimali Uzerine
yenigerilerden yardim istemisti. Bu yardim talebi, $ahkulu hareketinin basarisini gostermektedir.
Sahkulu bu tarihe kadar, yenilmeden bes Osmanli ordusunu maglup etmisti. Bunlardan biri,
Anadolu’nun en st idari ritbesi olan beylerbeyi (Karagdz pasa) kontroliindedir. Digeri ise
sehzade Korkut'un vekilinin kontrollindedir. Ayrica Sahkulu Bursa'ya yiridiuginde, onu
durduracak hazirlikta bagka bir Osmanli ordusu yoktu (Yildirim, 2008, s. 391).

233 Sahkulu isyani hakkindaki degerlendirmelere bakildiginda bu isyanin amaci konusunda, iki
farkll gorls ortaya ¢ikmaktadir. Tekindag (1967, s. 34-39), Sahkulu'nun Anadolu’da Sah ismail
adina bir devlet kurma niyetinde oldugunu belirtmistir. Ona gére Sahkulu, en basindan beri Sah
ile irtibat halindedir. Simer ise (1976, s. 23) Sahkulu’'nun bazi faaliyetlerinden hareketle onun,
Osmanl Devleti'nin zayifigindan faydalanarak kendi devletini kurma gayretinde oldugunu iddia
etmistir. Kaynaklarin mutabik kaldigi konu, bu isyanin Gaib imam’in zuhur ve hurucuna bir
hazirlik olarak goéruldigudir. Bu amagla, Anadolu’daki heyecanl gruplar harekete gegmistir.
Ahmed’in oglu Murad, isfahan’da Sah ismail’e siginarak burada kendi eceli ile 8Imiistiir (Tiirkmen
i. B., 1945, s. 113). Ancak bu konu tartismalidir.

234 “1511 yihinin yazinda Sahkulu baba ayaklanmasindan kurtulan Tekell Kizilbaslarindan ibaret
15 bin kisilik stvari kuvveti Azerbaycan’a iltica ederken Erzincan civarinda Tebriz’den Osmanli
topraklarina giden 500 kisilik bir kervani vurarak hepsini katletmig, mallarini da yagmalamislardi.
Bu vaka sirasinda hacca gitmek niyetiyle yolculuk yapan “enbiydname” muellifi ve buyuk
ulemadan Seyh ibrahim Sebisteri ve oglu da éldirilmisti.” (Musali, 2019, s. 726).
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Osmanli kaynaklarinda, Sah ismail'in bahsi gecen gruba siddetli muamelesinden
s6z edilmektedir. Buna gore, iki isyanci lider, Sah’in emriyle kaynar kazana
atilarak yakilmigtir. Sahkulu isyancilari, Sah ismailin huzuruna gittiklerinde
bekledikleri sekilde karsilanmamisti. $ah, onlart  Muslimanlarin - mallarini
yagmalamalari ve Anadolu'da huzur iginde yasarken Osmanli Devletine
baskaldirmalari sebebiyle kinadi. Sah ismail onlara, “benimle Bayezid arasindaki
iliski baba ve ogul iligkisi gibi iken siz nasil olur da bu iligkiyi zedelemeye
calisirsiniz” demigti. isyancilar, gaza etmek niyetinde olduklarini, hasta padisah
ve burokratlarinin onlara zulmettigini belirterek Sah’in ayagina kapanmaya
geldiklerini séylediler. Sah bu kisilere itibar etmeden, onlarin gaza ile alakalarinin
olmadigini sdylemisti. Sah ismail’e gore onlar, Miislimanin malina niyet ederek

hirsiz ve eskiya adetleri edinmiglerdi (Hoca Saadettin, 1999, s. 64-68).23°

Sah ismailin Sahkulu Isyan’ndan dénen takipgilerini cezalandirmasi, devrim
doéneminin bitisi ve konsolidasyon doneminin baslangici seklinde nitelenmistir.
Sah ismailin 1508-9 yillarinda yapti§i bir dizi gérevlendirme, iranhlarin
blrokraside Kizilbaglara Ustin gelmesine sebep olmustu. Nitekim bu dénem,
Kizilbaslarin guglerinin azalmaya basladigi donem olarak nitelenmektedir. Bu
ortamda Kizilbaglar, burokrasideki varliklarini devam ettirmisti. Kizilbaslar
Anadolu ve yeni ele gecirilen Ozbek topraklarinda, halifeler araciligiyla Safevi

propagandasini yaymaya devam etmisti (Arjomand, 2016, s. 317-318).236

Guya Safevilerin Osmanli Devleti'ne karsi dini-siyasi faaliyetlerini dostane bir
gorunuim sergileyerek devam ettirdigi Yavuz Sultan Selim donemi (1512-1520)
oncesinde iligkilerin gerilmesinde ilk kivilcima Sehzade Yavuz sebep olmustu.
Onun, Safeviler hakkinda sebepsiz bir kuruntuya sahip oldugundan s6z
edilmektedir. Ancak 1512 yilina kadar gegen slrede, Nur Ali Halife’'nin

235 Sahkulu Tekell isyanindan sonra Tebriz’'e siginan Safevi muridlerine, Sah ve Tebrizliler tepki
géstermisti. Halk onlara karsi, iran yolunda yaptiklari yagma faaliyetleri sebebiyle saldirgan bir
tutum sergilemisti. Burada agik bir sekilde Safevi Devleti ve iran ahalisi, topraklarinda nizamin
saglanmasi yolunda hareket etmisti. Sah bu gruptan yarar kisileri segerek gerisini cezalandirirken
devlet ve toplum cikarini gézetmistir (Anonim, Alem-ara-y1 Sah ismail, 1349, s. 80).

236 1512 yilinda Emir Necm'in Ozbekler tarafindan éldirilmesinden sonra, Sah ismail'in Herat
tarafina gidisi sirasinda Savucbulak’in Sarikamis isimli yerinde, vekillik mansibi ve Emird’l-
umeralik Mir Abdulbaki Nimetullahi’ye verilmisti (Sirazi A. B., 1369, s. 33).
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Anadolu’daki faaliyetlerinin saldirgan bir hal aldi§i ve Osmanh Devleti’'nin bu
olusuma kars! askeri tedbirler uyguladigi gériimustir. Bu sebeple Anadolu’da
yagma faaliyetlerini kapsayan olaylari, iki taraf arasindaki g¢atismalarin ilk
kivilcimi olarak gormek yerinde olacaktir (Sarwar, 1939, s. 90). Safevilerin
Anadolu’daki faaliyetleri, Yavuz'u hakh ¢ikartacak bir sekilde dini sahadan ¢ikmis,

Safevi Halifetl’l-hulefasi énderliginde askeri ve siyasi bir sekil almisti.

Caldiran Savasi 6ncesinde, Safevi halifelerinin ve Anadolu’daki takipgilerin
faaliyetleri dikkate deger bir sekilde artmisti. Nur Ali Halife’nin  Osmanli
topraklarinda propaganda, yagma faaliyetleri yuritmesi ve Sehzade Murad’in
onu bu faaliyetlerde desteklemesi, Osmanli ratbeli ve askerlerinin dldurtilmesine
yol agmisti. Bu durum Yavuz'un, Sah Ismail’e kin beslemesine sebep oldu
(Turkmen, 1350, s. 113-114).2%7

Yavuz Sultan Selim’in ilk zamanlarda, Sah ismail’i atalarinin yoluna, yani ziihd ve
takvaya dondirme gayreti dikkat cekmektedir. Yavuz Sultan Selim, Sah ismail’in
mektubuna cevabinda, onun bir sofu-zade oldugunu vurgulamigti. Bu sebeple
Sah ismail'den, saltanata niyet etmemesini istemisti. Yavuz’a gére Sah ismail'e
layik olan seyler, ona génderilen hirka, aba, sal, misvak ve asaydi (Alf, 1997, s.
1091-1093).

Caldiran Savasi sonrasinda, Sah ismail'in savas esirlerinin teslimi ve anlasma
konusunda isteksizligi, Yavuz Sultan Selim’i 6fkelendirmisti. Yavuz Sultan Selim,
Safevi ordusunu ve $ah’t, harp kafirlerinden koti ve asagi sayarak baris
sartlarini sundu. Bu sartlara gére Sah ismail, Sit mezhepten vazgegerek Siinni
olmali, mal ve emlaki zapt edilmedir. MUsliUmanlara karsi savasanlarin, aile ve
cocuklar tevkif edilmelidir. Haksiz yere kan dokenler, teslim edilmelidir.

Muslimanlara, ilk U¢ halifeye, ashab-1 kirama ve tabiine beddua ve hakaret

237 Nur Ali Halife’nin, Osmanl sehzadelerinin ¢atismalarini dikkatli bir sekilde takip ettiginden s6z
edilmigtir. Sehzadelerinin taht mucadelelisinin kizistigi bir donemde Nur Ali Halife, Kizilbas
askerleriyle Osmanli sinirlari icinde yagma faaliyetinde bulunmustur. O, Sebinkarahisar ve Niksar
hattindan Amasya’ya dogru olan boélgede huzursuzluk yaratmistir (Hoca Saadettin, 1999, s. 83-
85).
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edenler teslim edilmelidir. Sah ismail'in destekledigi bid’at ve seriat hilafinda

faaliyetler, bertaraf edilmeli ve yasaklanmaldir (Pasazade, 1379, s. 122).

Diger taraftan Safevi Devleti'ne dismanlik ve Kizilbaglarin katledilmesi gerektigi
hakkinda fetvalar, Stunni islam fikhi gercevesinde degerlendiriimisti. Buna gére,
Safevilerin kontrol ettigi Horasan, lrakeyn, Azerbaycan ve diger memleketlerin
dari’l-harb oldugu daslncesine muhalefet olmustu. Bu duslinceyi 6ne slrenler,
ahmaklik ve cahillikle suclanmisti. Safevi otoritesi altindaki halkin mallarina el
koymanin ve yagmalamanin haram oldugu belirtilmistir. Onlara, diger darul-islam
cemaati gibi davraniimahdir. Ancak, tugyan tayfasi Kizilbaslarin katledilmesi
konusunda ser’1 bir engel yoktur (Hunci, 1362, s. 456-458).

Sah Ismail'in Caldiran Savasi'ndaki maglubiyeti, askeri genisleme politikasinin
sonunu isaret etmekteydi. Dini bulrokraside sinirlarin belirlenmeye basladigi
dénem, bu sirada baslamisti. Caldiran Savasi’ndan Sah ismail’in 6liim tarihine
kadar gecen surede sadr olarak gorev alan Mir Cemaleddin Sirengi’nin
doneminde, sadr makami ve Safevi askeri teskilati ayristi. Sadr bu dénemden

sonra, sadece dini konular ve yargiya yogunlasti (Arjomand, 2016, s. 209).

Safevi Devleti’nde Kizilbaslarin tesirin azalmasi tartismalarinda, 1508 yilinda
Kizilbas emirlerinden Huseyin Bey Lala’nin vekillik gorevinden azli ve Caldiran
Savasi arasindaki dénem 6nemlidir. Bu dénemde Huseyin Bey Lala’'nin yerine,
Emir Necmeddin Mesud Gilani gorevlendirilmisti. Bu gorevlendirmeyle $ah
ismail, iranli birokratlara daha fazla itibar géstermeye basladi. Bu durum ayni
zamanda Sah’in, Kizilbas s0fi gelenegine mesafeli durmasi ve ilimh bir inanca
gecisinde muhim bir adim olarak nitelenmektedir (Aubin J. , 1984, s. 13-15;
Veliyeva, 2007, s. 172-173).

Buna mukabil Dulkadirli Abdal Bey'in 1509-1510 yillarinda valilikten azli ve
ardindan Merv Valisi olarak go6revlendirimesi, Huseyin Bey 06rnegi ile
degerlendirildiginde muktedir Kizilbas reislerinin merkezden uzak eyaletlere
gonderildigini gostermektedir (Sumer, 1976, s. 48-49). Ancak bu uzak
gorevlendirmelerin, adi gegen kisilerin Safevi Devletine adanmishgi sebebiyle

veya Kizilbaglarin merkezdeki tesirini azaltmak amaciyla yapildigr dusunulebilir.
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Bu konuda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Bu dénemde, Safevilerin irsad
faaliyetleri devam etmektedir. Safeviler merkeze uzak ve mihim boélgelerin dini
faaliyetlerinin yurutulmesinde din sinifi tegkilattanmasinin mevcut olmamasi ve

sufilere olan guven sebebiyle, adi gegen kisilerden faydalanmis olabilir.

Kizilbaglarin gdziinde, Sah ismail'in yenilmez bir savasgi oldugu fikri o kadar
kuvvetli yer etmisti ki onun Caldiran Savasi’'nda Osmanli Devleti’'ne yenilmesi
derin hayal kirikhgina sebep olmustu (Gindiz, 2015, s. 80).2°®8 Bu gelisme
Kizilbaslarin, sinirsiz bir itaat ve muridlik ekseninden siyasi bir zemine
kaymasina sebep oldu. Sah ismail bu dénemde, siyasi ve itikadi anlamda durgun
bir héle gelmisti. Bu sebeple ilmi ve hukuki anlamda donanimli, ser’i kaidelere

hakim Sii ulema lehine bir hareket alani acild1.

Sah ismail'in yénetiminin Caldiran Savasi éncesi ve sonrasi olarak ikiye ayriima
sebebi, $Sah’in bu savas sonrasinda dini, siyasi, askeri ve sosyal politikasinda
gorilen radikal degisikliktir.23° ik donemde, diismanlarindan atalarinin intikamini
alarak mustakil bir iran meydana getiren Sah, ikinci ddnemde Safevi Devleti'nin
sinirlarini genisletme politikasini terk etmistir. Sah ismail, Kizilbaslarin savastaki
temel motivasyonu olmasina ragmen, savas meydanlarindan c¢ekilmistir. Sah
ismail bu dénemde, ele gegcirilen bolgelerdeki kanl eylemlerini terk etmistir. Bu
sebeple Sah ismail'in ikinci ddnemi, ydnetimsel anlaminda kurumsallasmayi, dini
anlamda ihmli bir hali ve baski ve zorlamanin yerine iknayl 6n plana alan Sah

Tahmasb déneminin bir 6n hazirh§i seklindedir (Danispejih, 1972, s. 916).24°

Sah ismail'in élimiinden sonra Kizilbaslar, kontrol edilmesi zor bir hal almisti.
Kizilbaglarin duslncesinde, devletin kurulus slrecinde itibar gdsterilen Safevi
hanedani ve onun kan bagi ile yonetim hakki olan her bireyine itaat konusu,

tekrar canlanmisti. Bu durum itikadi bakis agisi bir kenara birakildiginda,

238 Safevi Devletinde kullanilan bayraklar, islami degerler, Astroloji ve tarih bilinci dogrultusunda
sekillenmistir. Yesil, beyaz, kirmizi, menekse veya Caldiran Savasi ertesinde kullanilan, intikami
sembolize eden ve lzerinde el-kisas yazan siyah bayraklar, orduda ve devlet alametlerinde farkli
sekillerde kullaniimistir. Bu bayraklarda Ay, Zilfikar ve Aslan ile sekil verilen Hz. Ali motifi,
bayraklarin (zerinde onu hatirlatan ibareler, Safevi Siiliginin agik isareti olarak gortlmustir.
(Necefli & Dedeyev, 2018, s. 31-40; Aydogmusoglu, 2013, s. 51-59).

29 Ayni sekilde Agaceri (1389, s. 65), Caldiran Savasi 6éncesi ve sonrasi olarak Sah ismail
dénemini ikiye ayirmistir.

240 Bu konuda faydali bir okuma igin bkz. Momen, 1987, s. 107-108.



102

Tarkmen geleneginde var olan hakimiyet anlayisina uygundu. Bu slrecte
Kizilbaglarin lider tercihi, tek bir aday Uzerinden sekillenmedi. Kizilbaglarin
tercihi, hanedan uyelerinin eyaletlerdeki egitim doneminde kurduklari agiret
baglantisi, Kizilbaglarla uyumluluklari ve en dnemlisi yonetebilme kabiliyetleri
Uzerinden sekillenmekteydi. Sah ismailin (¢ oglu arasinda gerceklesen
hiziplesme ve ardindan i¢ karisiklik donemi, yeni liderin nazarinda Kizilbaglari ve
devlet yonetimine katilimlarini bir tehdit haline getirmisti. Ancak Kizilbaslarin,
Caldiran Savasi’ndan sonra tamamen dunyevi gikarlara yoneldikleri veya $ah’in
dini otoritesine itibar etmediklerine dair degerlendirmeler isabetli degildir. Bu
asamada ortaya c¢ikan yeni durum ile Kizilbaglar, hakimiyet alanlarina dahil olan
iranli blrokratlar, guldm askerler ve dini sinifi, agik bir sekilde gérmusti.
Oymaklar, daralan tesir alanlarinda kontroli elden birakmamak igin ¢etin bir
mucadeleye basladilar (Babayan, 1993, s. 43-44-45).

2.1.1.1. Safevi Devleti ile Sii Ulema Uzlagsmasinin Temelleri

imam Cafer es-Sadik kendisine sorulan, “Hz. Mehdi’nin zuhuru éncesinde senin
Ehl-i Beytinden kiyam alameti gorulirse S$ii cemaat olarak onlarla is birligi
yapalim mi?” sorusuna olumsuz cevap vermisti. O, Sahibd’z Zaman’in yani
Mehdi’'nin kiyam bayragindan dnce kiyam ugruna kalkan her bayragi asi olarak
tanimlamisti (Nuri, 1988, s. 11 rv. 12364). Bu rivayet ve benzerleri, Sii cemaati
bekleyis nazariyesine, Gaib imam’in zuhurunu beklemeye yénlendirmekteydi.
Ancak burada akla gelen ilk soru, it fakihlerin neden Mehdi el-Muntazar’'in
zuhuru 6éncesinde bir siyasi yapilanmaya Sii-imami din sinifi tegkilatianmasinin
imkanlarini ve fikhi icazetini verdigidir. Ayrica, Safevi Devleti acisindan merak
uyandiran konu ise $if ulemanin daha énceki Sit veya Siillige matemayil yapilarla
iligkilerinde mutedil bir cemaat-devlet iligkisi gozetmesine ragmen neden bu

devletle yogun bir sekilde galistigidir.24

241 Yedinci imam Muhammed el-Bakir, kendisinden egitici 6gitler istendiginde muhatabina,
dindar bir yasam slrdirmesini, kargasa donemi ve isyan neticesinde isyancilarin gucu ele
gecirdiginde evinde kalmasini; bu isyancilarla isyanlarinin temelsiz, amagsiz ve nihayetsiz oldugu
igin iliski kurmamasini tavsiye etmisti. imam Bakira goére, Emevi yénetimi uzun zaman devam
edecektir ve iktidari onlarin elinden almaya kimsenin gicl yetmeyecektir. Fakat imamlarin



103

Fakihler tarafindan Sii olmasina ragmen doktrinel temelde gasip olan Safevi
Devileti ile ig birliginin belirli gerekgeleri sunulmaktaydi. Safevi Devleti ile yapilan
is birliginin, Sit mezhebinin tervici, Sii egitim havzalarinin genislemesi, mezhebin
ahk&minin uygulanabilmesi ve S$ii fikhi kaidelerinin bir devlet zemininde
kullanilabilmesi igcin kabul edildigi anlasiliyor. Ayrica din adamlarinin sarayla
irtibati, sarayin cemaate baskisini onleme ve cemaat ile yonetim arasinda bir
diyalog kanali olusturma anlaminda 6nemli bir kazanim olarak gorulmekteydi. Sit
ulema, zaman iginde olusmus kanaatlerin ve Sii tecrubesinin bu durumu
stpheyle karsilamasina hatta reddetmesine ragmen, Safevi Devleti'nin davetiyle
din ve devlet is birligini, ddnemin siyaseti ve Sunni devletlerin baskin hakimiyeti
sebebiyle kabul etmigti (Tabatabai H. M., 1362, s. 50-68; Adaceri S. H., 1389, s.
23-54-89-93).

Teorik agidan Safevi hiikiimdarlarinin Sii islam’in dini ydneticiligini kontrol
etmesi, onlarin imamlarda bulunan ginahlardan korunmus olma yani masumiyet
ve ilahi bir l0tuf olarak zamanin alimi olma gibi vasiflarindan yoksun olmalari
sebebiyle mimkin degildi. Sii ulemanin ve sahlarin Safevi hanedanin
seyyidligine dikkat gcekmesi, Safevi Devleti’'ni $ii cemaatin lider ve koruyucusu
olarak tanimlamak icin yetersizdi. Buna ragmen Safevi Devleti'nin Siilige musbet
bakisi, bu devleti Siller acisindan is birligi yapilabilir bir devlet haline
getirmekteydi. Bu donemde Sii cemaatin siyasi tecriibeden yoksun olmasi, onlari
yontemsel anlamda yeni yollar denemeye yodneltmisti. Bu sekilde $ii uleméa
tarafindan teorideki ¢cikmaz, pratikte Safevi sahlarinin adil olarak tanimlanmasiyla
¢Ozllmisti.?*? Ancak Safevi Devleti ile Sii ulemanin is birligi, istisnai bir durum
olarak acgiklanamayacak kadar uzun bir zamani ve kapsamli bir sahayi ifade

etmekteydi. Bu sebeple Sii ulema, sorunu sahlarin kararlarina uyarak fetvalarini

ybnetim sirasi geldiginde, Allah liderligi Ehl-i Beyt'ten olan diledigi birine verecektir. Bu yénetimi
kabul edenler, Ehl-i Beyt ve evladinin géziinde saygin bir yere sahip olacak ve bu ydnetime
inanarak Olenler 6teki dinyada mukafatlarini alacaklardir (Gélpinarli A. , 1987, s. 539). Hurucun
Sil-imami nazariyede nasil gergeklesecegini, Gaib imam’in agiklamasindan anlamaktayiz.
Gaybette olan imamin son mektubunun on besinci maddesinde, énceki imamlarin halifelere biat
etmesi sebebiyle ayaklanmadiklarindan séz edilmistir. Huruc, Gaib imam’in biat etmedigi bir
hikimdara karsi olacaktir (Arjomand, 2016, s. 85).

242 Dinin temel esaslarindan olan adalet tartismasiz bir seklide ilmin temel kaynag@i olan masum
imamlara ait bir gercevede tanimlanmigstir. Adalet konusunda bkz. Oz & llhan, s. 201-203).
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takip edebilecedi ve diger ulemadan ayri bir sekilde konumlandirilan bir naibin,
yani bir mictehid makaminin olusturulmasiyla ¢ézdu. Bu karar, Sii fakihlerin ikiye
bolinmesine sebep oldu. Buna gore, fakihlerden bir kismi saraya daha fazla
yaklagarak sahlarin emrine girerken diger kismi ise saray imkanlarindan
uzaklasarak bir kdseye cekildi. Bu sekilde, yapi itibariyle bir araya gelmesi
mumkun gozukmeyen iki kutup olan saray ve ulemanin is birligi kolaylasti
(Lambton, 1385, s. 440-442).

Caldiran Savasi sonrasinda, iran ve Azerbaycan ahalisinin Siflestirilmesi sorunu
Sah ismail'in son dénemini mesgul etmekteydi. Bu durum, devletin kurulusundan
itibaren Sah’i Sii inancin iran topraklarinda yayilmasi konusunda baski ve
zorlama secenegine siiriiklemisti. Bununla birlikte, iran’in her kdsesine ulasma
kabiliyeti olan ve Sii inanci tam anlamiyla halka nifuz ettirebilecek bir fakih
kadrosu da bulunmuyordu. Baskiyla ahaliyi mezhep degistirmeye zorlayan, ikna
kabiliyetinden yoksun bir devlet olarak Safeviler, bu tarzda muamelenin kisa ve
orta vadede devlet icin enerji tiikketmekten 6teye gitmedigini anlamisti. Ote
yandan bir baska sorun daha bulunuyordu. Safevi tahakkimu, hayati ve siyasi
cikarlari sebebiyle devletin safina gegen ve daha 6nce Sunni devlet kadrolarinda
dini vazifeler alan kigi ve ailelerin, akli ilimlerdeki kabiliyetlerine ragmen Sii
islam’in ahkam ve kavaidi konusunda zayif olduklarinin farkina variimisti. Bu

ylzden onlarin, Safevi dini politikasi igin anlam ifade etmedigi anlasildi.?*3

Bu dogrultuda Sah ismail, Caldiran Savasi sonrasinda valilerine gdnderdigi
fermanda, Siiligi baski ve zorlamayla kabul ettirme ve dini baski uygulamalarinin
terkedilmesini emretmigti. Ahaliye baski uygulamama, kimseyi zorla inancindan
vazgecirmeme, ser'i mahkemelerde ve vergi konusunda tUm halka esit olma
hususlari bu fermanda gb6ze carpan maddelerdi (Arjomand, 2018, s. 307;
Parsadust, 1375, s. 497).

243 Musali (2018, s. 11), Safevi Devleti'nin Siilige gegisinde énemli bir amil olarak Iran’daki
yerlesik unsurun yuzyillardan beri seriat temelli Stnni inangta olmalarindan s6z etmistir. Musali
bu durumu, Safevilerin halkla uyusmayan “Safeviyye s0ff tarikati veya Anadolu Aleviligini”
terkinde etken olarak gormektedir. Benzer bir degerlendirme icin bkz. Hourani, 2015, s. 220.
Ayrica Hourani'nin devaminda, Arap alimlerin iran kent toplumuyla hicbir baglantisinin olmamasi
ve iranli alimlerin aksine egemen siniflarla gikar baglantilarinin olmamasi bu grubu, Safeviler icin
degerli kilmistir degerlendirmesi dikkate degerdir.
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Anlasiliyor ki Safeviler, Siiligin tervicinde baskiyla ve bir sehrin Sii olmayan
elitlerini yok etmekle bir sonuca varilamayacagdini anlamisti. Sah ismail’in sinirsiz
zannedilen glg ve otoritesinin yagsaminin son donemlerine dogru Caldiran gibi
blyuk bir savasta devletin varligiyla sinanmasi, Safeviler’i daha i1limh bir dizleme
yoneltti. Ayrica baski ve zorlamayla Siilestirmenin, Safevilerin teskilatlanma
konusunda ihtiya¢ duyacagi mutedil Sii fakihler tarafindan olumlu karsilanmadigi
acikti. Ornegin, Kereki ve Sah ismailin ydontemsel farkliigi en acik sekilde
Herat'in ele gecirilmesi sirasinda ortaya ¢ikmigti. Herat'ta Seyhulislam Seyfeddin
Ahmed Taftdzannin Sah ismailin emriyle &ldirilmesi ve Kereki'nin onu
mulnazara yoluyla ikna edemedidi icin Gzllmesi dikkate degerdir. Kereki, Siilerin
Maveraunnehire ulagsmasinda muhtemel katkilarinin goérmezden gelinmesi
sebebiyle Sah ismail’i elestirmisti. O, bu olayr Allah’in takdiri olarak gérms,

ancak élumune kadar hayiflanmisti (Hansari, 1392, s. Il 73-74).

Ote yandan Sii ulemanin Kizilbaglarla ilk karsilasmasi, iki taraf agisindan da
sorun teskil etmisti. Daha ¢ok irfan ile beslenen, sifi geleneklere siki sikiya bagli,
Sah icin savasmay kendileri icin asli gérev addeden Turkmen Kizilbaslarin Sit
kaideleri 6grenmeye egilimleri zayifti. Bu sebeple uleméanin ilerleyen donemde,
bu gruplarin yasantisi ve inanglarina gore bir Sif zemin olusturmasi gerekmisti.
Sit ulema, seri sdylemin disina cikarak Hz. Ali sevgisi, imamlarin hayati ve
sahadet mefhumu Uzerinden, Kizilbaslar Sii-imami etkinlige dahil etti (Cemali,
1998, s. 211-213).

Kaynaklarda Safevi Devleti’'nin Siiligi kabullt, Kizilbas sifi gelenegine alternatif
bulma ihtiyaci, Sunni devletlerin aksi yonunde itikadi ingsa ve teskilatlanma
gerekliligi gibi sebeplerle agiklanmistir.?*4 Ancak bahsi gecen sebeplerden en
akilci olani teskilatlanma gerekliligidir (Hourani, 2015, s. 220). Diger taraftan bu

sebepler, Siiligin ilaninin degil, Sii-imami mezhebin iran’da yerlesmesinin

244 Duruma Osmanl Devleti agisindan bakildiginda Walsh (1962, s. 205-28), Osmanli Devleti'nin
kurulusu sirasinda kadrolarin yer degistirmesi konusunda otonom ve kibirli 6zellikler gbsteren
asiret aristokrasisinin, Sultan’in kendi olusturdugu yeni organizasyonla nasil yer degistirdiginden
bahsetmektedir. Ayrica O, Orhan Gazi'nin yeni olusum neticesinde ortaya ¢ikan medrese-tekke
rekabetinde medreseyi segcmesinde etkili olan faktérii, bu ziimrenin islami yapisi ve mirasiyla
medeni bir diizeyde yasamasina baglamistir. Ancak bu ¢ikarimlar tartigsmaya agiktir.
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sebepleridir. Zira Safeviler neden Sii oldu sorusunun cevabi, Sah ismail
déneminin 6ncesinde aranmalidir. Kizilbas siOfi gelenegine alternatif ihtiyaci,
teskilattanma gerekliligi, Siiligin mutedil bir hél almasinin istenmesi gibi sebepler,
Sah ismail déneminde sorun olmus ve Sah Tahmasb doneminde ¢dzilmistir.
Burada asil 6nemli nokta yani $ah Tahmasb donemi, dikkatlerden kagmaktadir.
Sah Tahmasb déneminde, Siiligin olgunlasmasi ve ser’i bir hale gelmesi igin ilk
adimlar atilmigtir.  Yani Kizilbag sdfiligine alternatif arama, teskilatlanma
gerekliliginin fark edilmesi ve Siiligi ser'i bir hale getirme gayreti bu donemde
baslamistir. Yukarida zikredildigi gibi Sah ismail déneminin sonunda, bu sorunlar
fark edilmisti. Sah ismail, Sifligi resmi mezhep olarak ilan etme karar aldiginda
Kizilbas destegi ve Safeviyye Tarikat'nin itikadi yapisi, onun genigleme
dénemindeki avantaji durumundaydi. Sah ismail tarikattaki karizmasi ve askeri
glctyle, sinirlari belirsiz bir Sifligin iran’da yayllmasinda miihim destegi, Kizilbas
ordusundan aldi.?#> Bu sebeple, biylyen devletin dini anlamda kurumsallasmasi
ihtiyaci, Sah Ismail'in Caldiran maglubiyeti sonrasinda daha ciddi bir sekilde
glindeme gelmisti. Cinku Sah ismail’in, Caldiran Savasi’na kadar ulemaya agik

bir davette bulundugu veya halki ikna yoluyla Siilestirdigine dair bir bilgi yoktur.246

Buna mukabil Safeviler neden ve ne zaman Siiligi kabul etti gibi sorularin yerine,
Sit Arap ulema neden $Sah Tahmasb doneminde davet edildi ve Safevi Devleti’ni
tercih etti sorulari, Sah Tahmasb ve ismail dénemlerinde Siiligin anlasiimasi
konusunda daha yerindedir. Ayrica, konunun aydinlatiimasi igin Arap ulemanin

yasadigi bolge ve iran’daki niifusu konusunda bilgi sahibi olmak gerekmektedir.

245 Burada “sinirlari belirsiz Sifligi” tanimlamak énemlidir. Ornegin sahlarin dini agidan Sinni
liderler tarzinda dvilmesi ve onlarin neredeyse Sil imamlarla esit gorilmelerine kadar varan
bélimler, acik bir seklide goriulmektedir. Genel olarak es-Sultant’l Adil-Zillullah-i fi'l-arz olarak
tanimlanan Safevi sahlarina edilen dualarda, onlarin yénetim déneminin Mehdi el-Muntazar’in
zuhuru zamanina denk gelmesi ve ona naiplikleri vurgulanmigtir. Bu tarz methiyeler, Sah
Tahmasb déneminde de gorilmekle birlikte, zamanla sahlarin Siiligini éven bir sekle evrilmistir.
Bu konuda farkh érnekler i¢in bkz. Turkmen, 1350, s. |1 230-231.

246 Bu yaklasimi destekleyen bir tartisma igin bkz. Agageri S. H., 1389, s. 57-58-59.
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2.1.1.2. Cebel-i Amil Ulemas: ve Siilestirme Politikasi

Cebel-i Amil ulemasinin iran’a gégiinii aydinlatmak amaciyla (izerinde durulmasi
gereken bes konu su sekildedir: (1) iran’a giden ve gitmeyen alimlerin kimler
oldugu, (2) alimlerin ne zaman iran’a gittikleri ve ne kadar siireyle iran’da
kaldiklar, (3) Iran’da ne gibi faaliyetlerde bulunduklari, (4) alimlerin Iran
topraklarina go¢ etme ya da kendi topraklarinda kalma tercihinin sebepleri, (5)
iran'da veya disarida kalmayi tercih eden alimlerin Safeviler hakkindaki
dusunceleri (Stewart D. J., 2016, s. 274).

Bu konularin {zerinde, iran’a ulema gdé¢li konusunda iki farkli yaklasimi
karsilastirmak ve bir sonuca ulasmak amaciyla durulmustur. Bunlardan ilki, Arap
ulema goégunun Safevi Devleti’'nin ingsasinda muhim bir yere sahip oldugudur. Bu
diisiince, el-Muhacir (1989, s. 23-24-193-240) tarafindan éne surilmustir. ikinci
yaklasim ise ulema gocu hakkindaki anlatimin miabalaga icerdigi ve Cebel-i
Amilden Iran’a géciin Safevi dini faaliyetlerinde kapsamli bir degisime sebep
olmadigi yonundedir. Ayrica, Osmanli Devleti’nin uyguladigi dini baskinin bir gé¢
sebebi olarak veriimesinin gercegi yansitmadi§i ve Cebel-i Amil'de bahsedildigi
gibi Safevi Devletine karsi bir teveccih bulunmadigi disundlmektedir. Bu
yaklasim Newman (1993, s. 75-76-81-93) tarafindan desteklenmektedir.
Konunun aydinlatiimasi igin bahsi gegen iki zit yaklasim ve Stewart'in
olusturdugu temel Uzerinden, 6zgun ve farkli kaynaklari iceren bir inceleme

gerekmektedir.

Sit alim Efendi (6. 1718-19), Safevi sahlarinin Sifler Gzerindeki haklarindan
bahsettigi bolimde, Safevi Devleti'nin zuhuru éncesinde Sii cemaatin durumu
hakkinda bilgi vermektedir. Onun degerlendirmesi, Sii cemaat ve ulemanin
Safeviler'i tercihi konusunda dikkate degerdir. Efendi’'ye gore S$ii cemaat, her
zaman farkli sehirlerde daginik ve gizli bir sekilde yasamisti. Bu slrecte takiyye
Ortist altinda onlar, refah ve Ozgurlikten uzakti. Siiler dini faaliyetlerini
yuritmekte sorun yasamis ve gec¢mis asirlarda bulunduklarn topraklardaki
padisahlarin bazen Sunni bazen de k&fir olmasi sebebiyle baski gormustu.

Siflerin biiyiik cogunlugu ve alimler, kadimi’l eyyamdan beri genelde iran
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vilayetlerinin disinda yasamisti. Onlar dnce Cebel-i Amil-i Sam, Bahreyn, Hille ve
daha sonra Haydarabad gibi sehirlerde yasadilar. Bu zamana kadar Sii cemaat
takiyye doénemindeydi. Iran’da Siilerin gogunlukta oldugu ve Sunnilerin az
gorildigu sehirler, bir elin parmagi kadardi.?*” Bu sehirler, Kum, Ave, Sebzevar
ve Erdebildi. Esterabad, Kasan gibi sehirlerin Siileri, Safevi Devleti’'nin
zuhurundan énce Sinni cemaat ile ¢gatisma icindeydi. Hatta bazilari, inanglarinda
zayiflik gostermeye baslamisti. Efendi’ye gore bu sehirlerlerdeki Siiler, Stnnilerin
baskisi altinda yasiyorlardi. Ancak Safevilerin ortaya ¢gikmasi, Sii cemaatin genis

bir 6zgirliik alani bulmasina sebep oldu (Caferiyan, 1379, s. 433-434).248

Burada Sah Ismail'in zuhuru 6ncesindeki dénemin, Sifler tarafindan takiyye
doénemi olarak goruldigu anlasiimaktadir. Sit din adamlari, yeni kurulan Safevi
Devleti’'ni bir Sii devleti olarak benimsemisti. Bu sebeple Sii ulemanin bu devlette
ustlendigi vazifeleri, it cemaatin Sii dostu bir devlete hizmeti seklinde

degerlendirmek yerinde olacaktir (Efendi, 1401, s. Il 98).

Sit duglinceye gore, tebaasini seriata boyun egdiren ve bu yolda ilerleyen
yonetici, Allah’in bir lGtfudur. Sii ulemanin, Safevi sahlarindan s6z ederken
onlarin bu 6zelligini 6zellikle vurguladiklari goérilmektedir. Ulemaya gore Safevi
Devleti'nin silsile-i aliyye mensubu sahlari, emr-i bi'l ma’rGf ve nehy-i ani’l-
mulnkere uyan muabarek $ii zatlardir. Bu sebeple, onlarin bayragdi altinda Sii
cemaate hizmet etmek, Gaib imam’in zuhurunu cabuklastiracaktir (Kasani M. M.-
i., 1371, s. 160).24°

Bu sekilde Sit ulemanin Safevi Devletine bakisinda, is birligi istedi acik bir
sekilde goérulmektedir. Bu konuda, Sif fakih Muhakkik Kereki’nin degerlendirmesi

dikkate degerdir. Ona gore, Sii ulema ile Safevi Devleti'nin birlikte ¢alismasinda,

247 Safevi Devleti'nin ilk doneminde Horasan, Irak-1 Acem ve diger bolgelerde kigik Sif
gruplarinin yasadigi bilinmektedir. Blylk sehirlerde bulunan rical ve ayanin arasinda Siilerin
kayda deger bir varligi yoktur (Hourani, 2015, s. 240).

248 Efendi’nin risalesi ayni eserde mevcuttur.

249 Bu dusunce, Safevi tarihlerine de yansimisti. Sah Tahmasb doénemi hakkinda, din-i
Muhammedi ve Sii-imami mezhebin 1s1§1 hazretin hiikiimdarligi zamaninda &yle bir mertebeye
ulasti ki onun ydnetimi, Sahibu’l Emr’in zuhur bayragini kaldirmasi i¢in elverigli ortam olusturdu
degerlendirmesi gortlmektedir (Sirazi H. Z., 1996, s. 38).
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Sit egitim kurumlarinin gérecegi fayda gozetilmisti. Bu yakinlagsma ayni zamanda,
bir devlette Sit ulemanin ylksek bir konuma sahip olmasi anlamina gelmekteydi.
Kereki, din-devlet uzlagsmasinda Siilik adina fayda gozeten bir alimin, gugcla bir
hikimdarin patronajiyla yuksek bir makam elde edebilecegini dusunmekteydi.
HUkimdar ise ulemanin destegiyle yonetimini mesru bir héle getirecekti. Bu
sekilde, iki taraf icin de fayda s6z konusuydu. Aksi halde, ulemanin yoneticiyle
irtibat kurmamasi ve onu yonlendirme konusunda gayretsizligi, uleméa ve egitim

sisteminin ¢okusune sebep olacakti (Kereki, 1413, s. 40-41).

Bu uzlasmaya katkisiyla éncii ulema olarak tanimlanan Cebel-i Amil Sii
fakihlerinin iran’a muhacereti ve bu konudaki tartismalari incelemek konuyu daha
anlasilir kilacaktir. Cebel-i Amil, yani giinimiizde Liibnan’in giineyinde bulunan
daglik bolge, birgok Sii-imami fakihin dogum yerini belirtmek icin ortak bir sekilde
kullaniimigtir. Bu durum adi gegen bdlgenin, Sii kultar ve egitiminin bir ekolinu
temsil etmesinden kaynaklanmaktadir. Buraya yakin Kerek-i Nuh gibi bdlgelerin,
Cebel-i Amil'den farkl bir cografi konumda tanimlanmasi gerekmektedir. Ancak
s6z edildigi gibi Cebel-i Amil tanimi, bolgeye ait ortak bir Sii tedrisat ve fikih

gelenegini temsil etmektedir.?>°

Suriye’de on dorduncu ylzyilda Siiler, diger mezhep mensuplari arasinda
azinhkti. Onlar Sam’da goérulmelerine ragmen, varliklarini ginimuze kadar
devam ettirdikleri Libnan’in giiney yarisinda, Cebel-i Amil ve Bika Vadisi'nde
yasamistl. Cebel-i Amil, giic merkezlerine uzakh§i, genis kaynaklara sahip
olmamasi, buradaki ikametin siyasi bir tehlike olusturmamasi ve sakin yasam

tarzi sebebiyle tehlikeden uzak olmustu (Hourani, 2015, s. 215-216).

20 “Dogrusunu séylemek gerekirse Kerekinith, Sayda (Sidon) ve Sir (Tyre), yakinlarinda
ve giintimiizde de Kuzey Liibnan’da yer alan Baalbek yakinlarindaki Biga'va dogru
uzayan giiney Liibnan’daki Sii bolge olan Cebel-i Amil’de yer almamaktadir. Bununla
birlikte el-Hiirr el-Amili ve Iranl tarih¢iler, genellikle Amili kavramim Kerekinihlu
olanlart kastetmek icin kullanmaktadirlar ve Kereki dalimler de kendilerini benzer bir

kiiltiirel bolgeden gelenler ve ayni arka plani paylasanlar olarak gormektedirler.”
(Stewart D. J., 2016, s. 279).
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Cebel-i Amil'de yasayan Sii cemaatin kdékeni Yemen'e dayanmaktaydi. Onuncu
yuzylldan beri onlarin, dil ve kdltur bakimindan Arap oOzellikler tasidigi
bilinmektedir (Hir el-Amili, 1385, s. 1-10; Alu Safa, 1981, s. 23-25).

Sahabi Ebl Zer el-Gifari’'nin (6. 653), Suriye’'nin farkli bodlgelerinde yasadigi,
sonrasinda sirgiin edildigi ve Cebel-i Amilin Sii cemaatinin en eski
mukimlerinden biri oldugu iddia edilmektedir. Ancak bu iddia, yeterli kaynakla
desteklenmemistir. Nasir Hiisrev, ibn Cilibeyr gibi bdlgeyi ziyaret eden seyyahlar,
Cebel-i Amil'in Sii tarihi hakkinda daha ge¢ bir déneme isaret etmektedir. ibn
Cubeyr, bdlgede yasayan Sii-imami cemaatin yaninda Zeydi, ismaili ve

Nusayrilerden de s6z etmistir (Hourani, 2015, s. 214).2%!

Memlukler idaresinde Suriye’deki Sii cemaat, baski ve zorlama sebebiyle mecbur
bir sekilde daglik alanlardaki kasabalara gé¢ etmisti. Siiler, sekizinci asrin ilk
zamanlarinda, Cebel-i Amil, Cuba?52 ve Meys gibi kasabalari kurdular. Kadim
kasabalardan olan Kerek?>3 gibi yerlerde ikamet edenler, bu bolgelerin mahfuz ve
mustahkem yapisi sebebiyle guvenli bir siginak edinmisti. Bu donemde Siiler,
Memlik idaresinde koti durumun duzelmesini beklemis, telif faaliyetleriyle
ilgilenmisti. Bu bolgeden hareket eden fakihler, Sii tarihindeki en o6nemli
hadiselerden biri olan Safevi Devleti’'nin kurulusuna katildilar (Seybi, 1359, s.
141).

Diger taraftan Arap fakihlerin iran’in Sillesmesindeki katkisinin abarti oldugu ve
bu din adamlarinin, iran topraklarina toplu halde gitmedikleri iddia edilmektedir

(Newman, 1993, s. 67-90-103).2>* Ayrica Arap cografyasinda yasayan Siilerin

251 Hiirr el-Amil’nin (1385, s. 15-16) Cebel-i Amil hakkinda degerlendirmeleri, onun zikredilen
bolgeden iran’a gé¢ etmesi ve eserinde dile getirdigi memleket bagliigi sebebiyle inhtiyatla
incelenmelidir. O, Ebu Zer el-Gifari’nin bu bélgede yasadigini ve Maide ve ibrahim surelerinde
Cebel-i Amil'in éneminden séz edildigini belirtmistir. Ayrica Cebel-i Amil ve gevresindeki Sit
bolgenin, Mehdi el-Muntazar'in zuhuru sirasinda Ustlenecegdi dnemli gérevleri, imam Cafer es-
Sadik’'tan aktarilan hadislerle ispatlama gayretinde olmustur. Yine bu konuda bkz. Hourani, 2015,
S. 225-226.

252 “Bununla birlikte Nebatiyye, Cuba' ve Meysu'l-Cebel gibi diger ilim merkezleri daha kiigik
yollar Gzerindeydi ve kdylerden biraz daha buyuk yerlesim yerleriydiler.” (Hourani, 2015, s. 216).
253 Bu bolge hakkinda daha ayrintil bilgi igin bkz. Hansari, 1392, s. 11l 56-57.

254 Ayrica, Bahreyn ve Cebel-i Amilden iran’a gég¢ eden fakihlerden bahsedilirken bu grubun
icinde bulunan baz fakihlerin, Farsca ve iran kiiltiir(i hakkinda kismi olarak dahi tanimlanabilecek
bir bilgiye sahip olmadiklar belirtiimistir (Browne, 1953, s. IV 360).
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cogunlugunun, Iran’a gelmektense kendi topraklarinda kalmayi tercih
ettiklerinden sdz edilmektedir. Bu konuda, iran’a gég¢ ettigi halde gecmisinde
herhangi bir sorun yasamadigini soOyledigi iddia edilen S$eyh Huseyin b.

Abdussamed’in hayati 6rnek gosterilmektedir.

Buna mukabil Sii fakih Seyh Hiseyin b. Abdiissamed (1512-1576), Iran’a
muhaceretine sebep olarak vataninda inanci ve yasam Kkosullari agisindan
yasadi§i zorluklari gostermisti.?>> Seyh Abdlissamed, zorlu bir yolculuktan sonra
iran’a ulasti. O, hocasi Sehid-i Sanf'ye yazdigi mektupta vatanindan gé¢ etme
sebeplerine deginmisti. Seyh’in mektubu, iran’a gd¢ eden ilk ulemadan olmasi
sebebiyle ehemmiyet arz etmektedir. Seyh mektubunda, dogdugu topraklarda
cemaatine zulmudn reva goéraldugund ve ilim ehlinin faaliyetlerinin engellendigini
sOylemisti. Vataninda sakin bir halde duramayacagini yazan Seyh Abdissamed,
topraklarinda zahidler ve cahiller disinda kimsenin kalmadigini soylemisti. O,
eziyetin oldugu topraklarda vakar ile durmanin mamkuin olmadigini disundyordu
(Miinferd, 1377, s. 85-87).2%

Yine bahsi gecgen iddialara ek olarak Safevi Devleti’'nin dini politikasi ve itikadi
Ozelliklerini, cogu Sii fakihin desteklemedigi ileri strdlmektedir. Buna gore, Safevi
Devleti ile Sii ulemanin iliskisinde Muhakkik Kereki bir istisnadir. Bunun
otesindeki degerlendirmelerin, efsane oldugunu ima edilmistir (Newman A. ,
1993, s. 75-82). Ancak, Arap ulemanin iran’a gdcii konusunda en kapsamli iki
kaynak olan EmelU’l-amil ve LU’IG etd’l-Bahreyn, ilging bir sekilde ulema gogunin
yapici etkisi konusunda ikna olmus arastirmacilar ve bunun tersini iddia edenlerin
kullandigi temel kaynaklardir. Ornegin Newman (1993, s. 81-2) bu iki eserin,
Cebel-i Amil bélgesinin 6étesinde daha kapsamli biyografi sundugundan séz etmis

ve eserlerin Cebel-i Amile 6zel olarak kullanilmasinin yanlis oldugunu

25 Hiiseyin b. Abdiissamed el rihla isimli mektuplarinda, Cebel-i Amil’i terk etmesi konusunda
ekonomik zorluklar, maruz kaldigi ayrimcilik ve dini baskinin etkisinden s6z etmektedir (Abisaab
R. J., 2015, s. 141).

256 Amili fakihlerin iran’a gé¢ etmesi neticesinde, bu gurubun stabil politik durumunda &nemli bir
degisim olmustu. Giiya Osmanli Devleti kontrollindeki topraklarda Sii ulema, egitim sisteminde
yer almayan Caferi yasalari uygulama konusunda sorun yasamaktaydi. Onlar, toplumda sosyal
gorevlerini yerine getirmekten geri kalan bir grup olarak tanimlanmistir (Abisaab R. J., 2004, s. 3-
4).
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belirtmigtir. Yine de calismasinda bu kaynaklardan faydalanmigtir. Cafer el-
Muhacir ise (1989, s. 90-97) Newman’a muhalif bir sekilde, Arap fakihlerin Safevi
dini tegkilatlanmasindaki 6neminden s6z etmis ve kullandigi verilerin gogunu adi

gecen eserlerden almistir.2%’

Oyle goriiliiyor ki Newman, genel olarak Sah ismail dénemini dikkate almaktadir.
Buna mukabil, Safevi Devleti’'nin genisleme dénemindeki Sii propagandada fikhi
boyutun, yani fakihlerin olmadigina deginmemistir. Sah Tahmasb yo6netiminde
Arap fakihler, bu eksikligi gidererek teskilattanmada 6n plana ciktilar. Onlar,
seyhiilislamlik makamini kontrol ederek iran’da Siiligin kurumsallasmasina sebep
oldular. Yani Sii fakihlerin Safevi Devleti'nin itikadi gelisimine katkisi, Sah ismail
dénemindeki mansib paylasimiyla sinirlandiriimamalidir.2°® Onlarin Safevi fikri ve
flkhi gelisimine katkisi, S$Sah Tahmasb doéneminden itibaren hissedilmeye
baglamistir. Sah ismail déneminin sonu, Sii-imami fakihlerin iran’a yerlesmesi,
topluma uyum saglamasi ve en 6nemlisi asiri addedilen inaniglara sahip bir

devlet ile uzlasma ortami saglamasinin baslangicidir.

Bu dénemde iran’da yasayan Sii ulema hakkinda tartisma konularindan bir
digeri, onlarin kokeni ve Safevi Devleti'nin kurulusu sirasinda ve oncesinde
ikamet ettigi bolgelerle ilgilidir. iran'in Sillesmesinde, iran kokenli alimlerin
faaliyetlerinin gérmezden gelindigi kanaati vardir. Ornegin Sifatgol’e gére, Safevi
Devleti'nin ilk doneminde Arap ulemanin tesiri bulunmakla birlikte orta ve son
dénemlere dogru iranli ve Bahreynli alimler én plana ¢ikmistir (Sifatgol, 1381, s.
15-150-151).

Sadece Cebel-i Amil (izerinden iran’a ulema géciinii yorumlamak belirli sikintilar
yaratmaktadir. Zira Sii fakihlerin mahim &zelliklerinden biri, egitim amaciyla

seyahat etmeleridir. Onlar genellikle, dmdrlerinin son déonemine kadar sabit bir

257 Bu konuya ilk olarak Stewart (2016, s. 270-280) dikkat gekmistir.

258 Sifatgol (1381, s. 144), Sah ismail'in kudrete eristiginde en énemli dini makam olan sadareti
iranli Mevlana Semseddin Gilani'ye, daha sonra ise yine iranli bir din adamina verdiginden séz
etmistir. Sifatgol bu bilgiden hareketle, Cebel-i Amil fakihlerinin iran’in Siflesmesindeki tesirini
inkar etmeden, iranli din adamlarinin katkisinin kiigiimsendiginden séz etmistir. O, muhacir
fakihlerin Sifligin iran’da yayiimasinda tek gii¢ oldugu tezine kargi gikmaktadir. Sifatgol'un bu

gorusu, Newman ile benzerdir.
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bdlgede yasamayi tercih etmemislerdir. SiT fakihlerin kutsal mekanlari, egitim
havzalarini ziyaret etmeleri sebebiyle olusan hareketliik ve ilmi faaliyetlerini
destekleyen cografya ve hukumdarlarin kontrolu altinda yasama istegi, bir Sif

alimin dogdugu bolge tizerinden degerlendiriimesine engel olmaktadir.?%

Safevi Devleti’'nin etki alanini genisletmesi neticesinde, farkli bolgelerden iran’a
ulema gé¢ oraninda artis gorilmistii. Bu goc verilerini Cebel-i Amil gécleriyle
karsilastirmak, konuyu anlasilir kilacaktir. On altinci yuzyilda Sii entelektiel
faaliyetleri ve egditim merkezlerin konumu ilk basta, Irak’ta bulunan Hille’den
Libnan’daki Cebel-i Amil, Cizzin, Meys, Cuba, Aynata gibi sehir ve kasabalara
ve daha sonra, yine Irak'ta bulunan Necefe kaymisti. Bu hareketlenme daha
sonra, iran’a dogru olmustu. On yedinci ylizyll sonunda Cebel-i Amil'deki fakih
sayisi yliz iken Bahreyn'de otuz li¢, Esterabad’da?®® on bes, Gliney Irak’ta on bir,
Horasan’da on, Siraz ve Necefte sekizer kisiydi. iran’in diger sehirlerinde, Cebel-
i Amilli elliden fazla Sif fakih bulunmaktaydi (Momen, 1987, s. 122-123).

Cebel-i Amildeki gok sayida fakih iran’a gelmemis ve hakkinda bilgi sahibi
olunan doksan (izerinde fakih ise isfahan, Meshed, Kazvin, Erdebil ve Kum gibi
sehirlerde imamlik, seyhulislamlik, sadaret ve vezaret gibi makamlarda goérev
almisti. Cebel-i Amilden gelen fakihler, Siiligin halk arasinda yayilmasinda
onemli bir unsur olarak gorulen gayr-i resmi mezhepsel oOnculik rolinu
ustlenmislerdi. Bu sebeple, zikredilen sayiyr arttirmak mudmkindir (Manferd,
1377, s. 87).

Bir diger kanaate goére, Cebel-i Amilden kirk bes Sii fakih iran'da hig
bulunmamisti. Yedi kisi, iran’i ziyareti sonrasinda tekrar kendi topraklarina
dénmistl. Otuz bir kisi, iran’t ve muhtelif bdlgeleri gezerek tekrar topraklarina
dénmisti. Altmis kisi, ziyaretleri sonrasinda iran’da kaldilar. Gérildigu gibi Arap
ulema, sadece Iran’i tercih etmemistir. Ancak bu dénemde, iran’a dogru bir

hareketlenme oldugu goértlmektedir. Bu durum, Siiligin yeni ilan edildigi ve

259 Kereki’nin, dogum yeri Libnan’dan baglayarak Misira ve daha sonra Irak’a uzanan ilim
yolculugu bu konuda uygun bir érnektir (Efendi, 1403, s. Il 450). Yine Molla Sadra igin bkz. Kalin,
2003, s. 21-34.

260 Caferiyan (1384, s. 277), bu bolgede S$ii fakih sayisindaki artisi Kereki'nin Esterabadl
ogrencilerine baglamaktadir.
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yoneticilerin Sii ulemayi hogsgorlyle karsiladigi bir bdlge i¢in dogaldir. Ayrica bu
bilgiler, direkt olarak Cebel-i Amil'den iran’a gd¢ eden veya Iran’i ziyaret eden
ulamay!r kapsamaktadir. Bu sirada Necef, Bahreyn ve Hille gibi Sii ilim
havzalarinda, Cebel-i Amilli kag fakihin bulundugu konusunda kesin bir bilgi
yoktur (el-Muhécir, 1989, s. 94-95-96).

Safeviler ddoneminde blytk Sii fakihlerin dogum yerlerine gore bolgesel dagilimi,
ulema aginin tamami hakkinda kesin bir fikir vermese de énemlidir. Bu donemde,
Sit ulemanin c¢ogunlugu iran’a yéneldiginden Hille ve Halep gibi kadim ilim
merkezlerine teveccih azalmisti. Ancak Kerbela ve Necef gibi $if ilim havzalari
énemini korumaktaydi. 17. yiizyilda iran’da Bahreyn ve Cebel-i Amilli fakihler,
cogunlugu olusturmaktaydilar. Bu dénemde buyluk fakihlerden sekizi
Neceftendir. 18. ylizyilda, fakihlerin cogunlugu isfahan’dan ve sadece bir tanesi
Necef'tendir (Heern, 2017, s. 424-425).261

Safeviler doneminde Sii ulemanin devlet ile iligkisi, devlet iglerine tamamen
kayitsiz kalma, tedbirli bir yakinlik ve tamamen destekleme seklinde olmustu.
Safevi Devleti'nin kendi topraklarini ve $if cemaatin yogun bir sekilde yasadigi
bolgeleri tekrar ve temelden Siilestirme gayreti, donemin kimi 6ncu alimleri
tarafindan, Safevi hanedaninin mesruiyeti konusunda tarafsiz kalinsa da
desteklenmisti. Ornegin on altinci yiizyil sonlarina dogru, Safevi hanedaninin
destegi ve fakih Mukaddes Erdebili’nin (6.993/1585) etkisiyle, Necefte azalan Sii
fakih sayisi tekrar artmisti (Heern, 2017, s. 10).

Safevi Devleti ile is birligini reddeden Sii din adamlari, Cebel-i Amil bélgesinden
gelen din adamlarinin acik devlet taraftarhigr ve faaliyetlerinden rahatsiz
olmuslardi. Bu yuzden, Safevi Devleti’'nin is birligi davetini geri ¢evirdiler. Bu

kisiler genellikle, yasadiklari bodlgelerde sabit kalarak ilmi faaliyetlerine devam

261 Bu konuda kapsamli bir degerlendirme, Arjomand (2016, s. 217) tarafindan yapilmistir. O,
1501-1737 yillari arasindaki doksan alti fakihin dogum yeri hakkinda veri sunmustur. Bu ¢alisma,
iran’da yasayan meshur Sii fakihlerin dogum bolgelerine gére cografi dagiimini ve iran’'da
bulunduklar yillari ortaya koymustur. Calismaya goére zikredilen zaman araliginda, yirmi bir fakih
Cebel-i Amil'den gelmistir. Geriye kalan yetmis bes fakih ise Iran, Irak-1 Arab, Bahreyn ve diger
bolgelerden gelmistir. 16. yiizyil sonrasinda iran’da, iran dogumlu ve Bahreynli Sii ulemanin tesiri
artmisgtir.
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ettiler. Iran topraklarinda yasayanlar ise ya koselerine cekilerek devleti
destekleyen ve kadrolarinda gérev alan kisilerden uzak durmus ya da iran’'in

etrafinda bulunan Sif ilim havzalarina go¢ etmisti.?62

Ornegin Sehid-i Sani?%3 ve oglu Hasan olmak Uzere bu meghur aileden gelen
tum fakihler, aile gelenegini surdurerek Safevi Devleti ve diger devletlerle yakin
bir muinasebet kurmadilar. $ehid’in ailesi, Safevi Devleti'nin kendilerine
goOsterdigi yakinlik, teklif edilen makamlar, masraflarini karsilamaya yonelik
meblag ve iran’da gérecekleri sayginligi reddederek iran’a ziyaretlerini, Meshed
gibi kutsal mekanlarla sinirli tutmustu. Ancak Iran’da Sii teskilatlanmanin
sekillenmesinde gorev alan fakihler, faaliyetlerinde bu aileden etkilendiler
(Tinlkabini, 1396, s. 99-100).264

Yine de su bir hakikat ki iran, Safevi Devletinin kurulusuyla Sii cemaat icin
glivenli bir saha haline gelmisti. Ancak Sii ulemanin iran’a yerlesmesi igin Safevi
yonetimi ile uyum ve rahat bir sekilde ser’i faaliyetlerin yurutiulebilecegi bir ortama
ihtiyac vardi. Bu anlamda somut adimlar, yani $ii uleméa-devlet is birliginin

temelleri, Sah Tahmasb tarafindan atild1.

262 “Safevi ydnetimiyle iliski kurmayi yansitan birgok ifadede, Amili alimler gérislerini Islami
zilhdiin geleneksel kavramlari gercevesinde ortaya koyma egilimindedirler. Amili alimlerin
yorumlari, Safevi Siiliginin mesrulugu ya da mesruiyetsizligi ile ¢gok az irtibathdir. Ancak yorumlari,
servet, gu¢ ve bunlara sahip olanlarin yozlagsmalari seklinde hem Sunni hem de Sii metinlerde
mukerreren izah edilen umumi bir kaygiyi yansitmaktadir.” (Stewart D. J., 2016, s. 305).

263 Sji kaynaklara gére Seyh Zeyniiddin b. Nureddin el-Amili (Sehid-i Sanf), 1506 yilinda Cebel-i
Amilde, Cuba’nin bir kdyiinde diinyaya gelmisti. Sehid iran’a yerlesmemis, émriiniin biyik
kesimini seyahatle gegirmisti. Sehid, Kereki'den haberdar olmasina ve &6grencisi Seyh
Abdiissamed'’in iran’a yerlesmesine ragmen, buraya yerlesmeyi tercih etmedi (Hiir el-Amili, 1385,
s. 1 85-91, Efendi, 1401, s. 1l 365-386).

264 By ailenin Sah Abbas dénemine (1587-1629) kadar olan uzantisi, iran’daki kutsal mekanlar
ziyaret diginda devletle irtibattan kaginmistir (Bahrani, 1986, s. 28-35). Sehid’i Sani iran’a ayak
basmasa da onun eserleri, iran ve Irak’taki usdl-i fikih ilim halkalarinda dolasmakta ve Kereki’'nin
ogrencileri tarafindan okunmaktaydi (Abisaab R. J., 2015, s. 132). Sehid-i Sani, egitimini
tamamlamak amaciyla “Bundan sonra daha uzak yerlerdeki ilim merkezlerine gitti. ilk olarak
sadece fikih degil ayni zamanda tip, astronomi ve Sihreverdi felsefesini tahsil ettigi Sam'a;
ardindan 16 Sunni alim yaninda farkli strelerde dersler aldigi Kahire'ye gitti. Kahire'deki egitimini
hadis, dort Stinni ekolun fikhi ve ilmin diger alanlarini kapsamaktaydi.” (Hourani, 2015, s. 219).



116

2.1.2. Sah Tahmasb Dénemi (1524-1576)

Sah Tahmasb, 22 Subat 1514 yilinda isfahan Sahabad’ta doddu. On buguk
yasinda tahta oturan $ah Tahmasb’in cllGsu 23 Mayis 1524 yilindadir. Sah
Tahmasb, Hz. Ali’'ye saygisi sebebiyle kendisini, Bende-i Sah-1 Vilayet (Vilayet
Sahi Hz. Ali'nin kulu) seklinde isimlendirmisti: “Kul olmak sereftir Necef sahina/
Ezelden secti bu yolu Tahmasb/ CllGsu muhrinde bdyle yazildi/ Vilayet sahinin
kulu Tahmasb.” Sah Tahmasb kendisini vesayet kaynaginin, yani Hz. Ali ve
evladinin ihlash kolesi olarak gérmekteydi. O; dusunce dinyasinda, dini ve siyasi
faaliyetlerinde, seyyidlik itibarini géz éntunde bulundurmus, kendisini Ehl-i Beyt'in
diinyevi faaliyetlerde mitevazi temsilcisi bilmisti (Tirkmen i. B., 2009, s. 122;
Safevi, 1362, s. 2).

Safevi kaynaklarinda Sah Tahmasb’in unvanlar “isildayan padisah, asuman
Uzengili, zafer hareketli, mukaddeslerin mukaddesi, sultanlarin éncusu, Allah’in
yerylzunde su ve balgiktan yarattigi hakanlarin muhafizi olan hikimdar, Mehdi-i
Zaman’in yardimcisi, Allah’in galiplerinin en yakini, yani Allah’in golgesi ala
hazret, ebu’l-muzaffer, Sah Tahmasb ibn Sah ismail Haydari, Ciineydi, Safevi,

~yy

Musevi, Huseyni, Alevi” seklinde kaydedilmisti. $ah’in iki aleme mutluluk, adalet
ve ihsan yagdirdigi; Allah’in ona ihsan etmekle mahlukata da ihsan ettigi
dusunaliyordu. Guya ahir zaman ebced hesabiyla onun saltanat tarihine muvafik
oldugu i¢in bu zamanin saltanati Sah Tahmasb’in idi. Buna gére $Sah Tahmasb,
Mehdi el-Muntazar’'in zuhurundan 6nceki son saltanatin sahibiydi (Sirazi H. Z.,

1996, s. 38).

Sah Tahmasb’in Sifliginin kaynag: ve tasavvufi gegmisi, tim iran ahalisine hitap
edecek sekilde vurgulanmaktaydi.?®® Zira onun seyyid nesli Musevi, Hlseyni,
Fatimi ve Alevi onderlerindendi. Bu sebeple onun, hakimiyeti atalarindan miras

aldigina inaniliyordu. O, saltanatini takviye eder bir sekilde anne tarafindan da

265 “Dolayisiyla, Safevi seyhleri igin kullanilan Mursid-i Kamil kavraminin yerine Sah Tahmasb’a
verilen “Nevvab-1 Kdmyab” unvani geleneksel tarikat liderliginin baska bir asamaya geldigini
gOsterir. On altinci asra kadar siren ve Siiler Gzerinde egemen olan “Batil” ydnetimlerin yerine
artik seyyidlik iddiasiyla ortaya gikan ve soylarini imam Musa Kazim’a dayandiran Safeviler,
Kizilbaslar Gzerinde mesruiyetini kolayca saglamigtir.” (Daglar, 2017, s. 50).
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seyyid idi. Sah Tahmasb’in, On ikinci imam Eb{’l-Kdsim Muhammed ibnii’l-
Hasan Sahibl’z Zaman’a, ata ve babasina baglilikta dnde gittigine inaniliyordu.
O, Sii cemaate gore vilayet, hidayet ve irgsad ailesindendi (Sirazi H. Z., 1996, s.
119).266

Gaybet doéneminde, halki dogru yol olarak gorilen Sii-imami mezhebe
yonlendirecek kisinin soyunun Hz. Al’ye dayanmasi 6énemli gorulmekteydi. S6z
konusu silsile, yoneticinin mesruiyet kazanmasi igin bir 6n kosuldu. Bu durum
Sah Tahmasb’in yonetimi dikkate alinarak degerlendirildiginde $ah’a karsi
gelmek, “masum imamlara ve dolayisiyla Allah’in hukimlerine kargi gelmek”
demekti. Buna gore $ah Tahmasb’in otoritesinin kabul edilmemesi, kisinin

murted gorulmesine sebep olmaktaydi (Daglar, 2017, s. 34-35).

Sah Tahmasb ¢ocuklugundan itibaren, Sii-imami mezhep hakkinda kapsamli bir
egitim almisti. Sah ismail, oglunun mitedeyyin bir Sii olarak yetismesi icin Sadr
Emir Giyaseddin’i gorevlendirdi. Emir Giyaseddin, Tahmasb’a Siiilik kaideleri
konusunda egitim verdi (Parsadust, 1381, s. 607-608).

Sah Tahmasb tahta cikmadan once, Kizilbaglar arasindaki rekabet artmisti.
Onlar, burokrasiyi kontrol etme ve miustakbel yoneticiyi belirleme konusunda
genis bir yetkiye sahipti. Kizilbaglarin, gugclerini korumalari igin destekledikleri
adayin yénetimini garantilemeleri gerekiyordu. iran’da biyiik bir yikima sebep
olan 1524-1536 ve 1576-1590 tarihlerindeki ilk ve ikinci i¢ savasin ortaya
cikmasinda bu durum etkili olmustu. Bu donemde her bir Kizilbas asiret ittifaki,
kendi adayini tahta ¢cikartmak amaciyla micadele etmekteydi (Babayan, 1993, s.
76).267

266 Allah sahittir ki Sah Tahmasb vaktinin gogunu ecdadinin, 6zellikle din ve milletin 6nciisd,
evliyalar sultani Hz. Seyh Musa ve pak insanlarin kutbu, hakkin, hakikatin ve dinin seyhi Hz.
Safiyiiddin ishak’in bitin muhtesem adet ve kerametini toplamaya sarf etmisti. Sah tim
gayretine ragmen, onlarin 6zelliklerinin kiiglk bir bélimuinu dahi yazamamisti. Sah Tahmasb’in
cokca kerametli, harikulade adetleri vardir ve herkese malumdur. Hazreti Seyh Safiyiddin’in
kerametleri, keyfiyeti ve sohbetleri hakkinda yazilan eserlerde, muhalif ve muvafik olanlar bu
durumu kabul etmis, stiphe géstermemistir (Sirazi, 1369, s. 119).

267 Sah ismail bagliginda lizum gériilmesi sebebiyle siyasi olaylardan s6z edilmisti. Ancak burada
konumuzdan uzaklasmamak icin Kizilbas i¢ savasi konusunda ayrintiya giriimeyecektir. Bu
konuda ayrintili bir okuma igin bkz. Kumi K. A., 1359, s. 160 ;Turkmen I. B., 1945, s. 129-130.
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Bununla birlikte Sah Tahmasb’in tahta ¢cikmasinda, Sah ismail'in hanimi Tagli
Beglm’in oncullik ettigi harem ve Umera etkili olmustu. Onun ydnetiminin ilk
dénemi olan geyrek asirda, tim kararlarin harem etkisinde alindigi goriliyor.268
Bu donem sonrasinda i¢ karisikliklar sona ermis ve Safevi Devleti'nin agiret
organizasyonu seklindeki idari dizenini merkezi bir hale getirme ihtiyaci ortaya
cikmisti. Bu duruma, Kizilbaslarin idari anlamda merkezi zihniyetle uyusmayan
faaliyetleri sebep gosterildi. Ancak Kizilbaslar, devlet igin 6nemini korumaya
devam etmekteydi. Bu sebeple onlarin ortadan kaldiriimasi yerine, yeni sisteme
uyum saglamalari hedeflendi. Bu sekilde, ilk olarak Kizilbas sifi gelenegi dar bir
alana hapsedildi ve onlardan askeri gug¢ olarak istifade edilmeye devam edildi.
Yani $ah Tahmasb doéneminde atilan bu adimla Kizilbaglar, devlet
teskilatlanmasindaki 6nemini korurken itikadi anlamda bir donisuim yasadi.
Onlarin asamali bir sekilde Sii-imami mezhebe gecisi planlanmisti. Bu zeminde,
Safevi Devleti’nin ilk ddneminde disman devletlere karsi kullanilan askeri yapi ve
enerjinin, Sii ulema eliyle dini donisumu amacglanmaktaydi (Kumi K. A., 1359, s.
155; Calmard, 1996, s. 146-154).2%°

Bu sekilde Sah Tahmasb, Kizilbaslarin sadakat ve &rgitlenmesini Sif-imami
mezhebe yonlendirmek niyetindeydi. Bu plana gére, Sii-imami mezhebin iran’da
yerlesmesiyle birlikte Kizilbas sadakat ve 6rgutlenmesi, onlara 6zel bir alandan
cikartilarak tiim iran halkina teslim edilecekti. Yani Kizilbaslar, tim Sii unsurlar ile
esit bir héle gelecekti. Sah Tahmasb Sultan Sldleyman’a mektubunda, tim
hakaretlere karsi Kizilbaglari savunmus ve onlarin Siilige uyumlu héle gelisinden
ovguyle s6z etmisti. Sah Tahmasb, Kizilbaglarin seriati siar edindigini, sarabi,
haksiz kana girmeyi, zina ve livatayi terk ettigini yazmisti. Ona goére Kizilbaslar,
tum menahiyi haram ilan etmisti. Onlar, tam bir takva ve taharet ile
yasamaktaydilar (Nevai, 1368, s. 224-225). Hasili, Kizilbasglarin siyasi ve dini

alanda tek gu¢ olmalari, Sah Tahmasb ydnetimiyle ulasiimak istenen merkezi

268 By konuda ayrintili bilgi igin bkz. Seferndme-i Veniziyan der lran (Ses Sefername),1349, s.
437-439.

269 Sumer (1976, s. 201), Safevi Devleti'nin kurulug evresinde Turk unsurlarin dini inanislarinin
tesirli oldugundan s6z etmistir. Ona gbére Sil-Imami mezhep, Sah Tahmasb déneminde dis
amillerin tesiriyle ve tedrici bir sekilde yayilmistir.
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idare ve ser’i Sif inang yapisinin 6ntinde engel olarak gortlmuisti ve bu sorunun

¢ozulmesi yolunda adimlar atiimaktaydi.

Buna ragmen Sah Tahmasb, Safeviyye Tarikat’'nin mdaridleri ile baglarini
korumustu. Ornegin 1571 yilina kadar takip edilen vesikalarda Amasya-Tokat,
Sivas, Corum ve Boz Ok sancaklarinda mdridlerin iran’la baglantisi, halifeler
araciligiyla devam etmekteydi. Bu donemde Osmanli Devleti, Kizilbas liderleri ve
faaliyetlerini dikkatle takip ediyordu (Simer, 1976, s. 79-80-81).27° Ancak onlarin,
iran’da gergeklesen Sillesme siirecinden uzak kaldiklari anlasiliyor. Bu husus,
Anadolu’daki Kizilbaglarin ice kapanik olmalari ve geleneksel sifi anlayisinin

disina gcikmamig olmalarindan kaynaklanmig olmalidir.

Sah Tahmasb déneminde, Sii-imami mezhep iran ahalisi tarafindan kabul
gdérmeye baslamisti. Ancak Sah ismail déneminden kalan miirsid-i kamil imaj,
Kizilbaglar arasinda var olmaya devam etti. Sah Tahmasb’in yonetiminin ilk
yillari, sOfilere karsi sert tedbirlere sahne olmustu. Bu donemde Sah’in varligi, Sii
bir anlayisla tekrar yorumlandi ve yiceltildi.2’* Ornegin Ozbek Abdullah Han'in
Sah Tahmasb’i elestirdigi noktalarin basinda, sdfilerin onu ilah yerine koyarak
secde etmesi gelmekteydi. Buna mukabil Sah Tahmasb, Sii fakihlerden aldigi
destekle bu durumu, hikimdar ve kullari arasinda bir iliski seklinde tanimladi
(Sirazi H. Z., 1996, s. 120).

Sah Tahmasb, Kafkas esirlerden olusturdugu disiplinli ve sadik orduyu
Kizilbaglara karsi denge unsuru olarak kullanmak niyetindeydi. Gucunun
zirvesine Sah Abbas déneminde (1587-1629) ulasan bu ordu, en az Kizilbaslar
kadar acimasiz ve savascl olarak tanimlanmaktaydi. Gulam ordusu, Siiligin
tervicinde dikkate deger bir gayret gostermisti.?’2 Gulamlar, halkin hafizasinda

kanl isyanlarla yer edinen Kizilbaslar’a kargi kullaniimak yerine onlarin devlet

210 Sgh Tahmasb'in sifilik yolunu takip ettigi ve atalari gibi Iran topraklarinda halifeler
gorevlendirdigi hakkinda bkz. Sirazi H. Z., 1996, s. 119-120.

2711 Sah Tahmasb ve Abbas doénemlerinde, onlarin kapisindan medet umma, Sah’a nezir
adaklariyla hedefe ulasmaya calisma, sarayin kapisinin éninde dua ederek veya kapiyi 6perek
Sah'in araciligiyla Allah’tan sifa ve nimet isteme gibi faaliyetler gorilmustir. iran ahalisi Safevi
hanedanina kutsiyet atfederek onlari, Allah ile aralarinda bir kdpri (sefaatgi) gérmistu (Agaceri
S. H., 1389, s. 93-94).

272 Bu sinif hakkinda ayrintili bir okuma igin bkz. Savory R. , 1980, s. 64-66.



120

icin ifade ettigi vazgecilmezligi kirmisti. Gulamlarin ilk defa, Sah Tahmasb’in
Kafkasya seferlerinden sonra saraya girdikleri bilinmektedir. Onlarin ilk etapta
Kizilbaglara alternatif olarak goruldukleri konusunda bir bilgi yoktur. Bu dénemde
gulamlarin, saray hizmetlerinde tercih edildikleri ve ele gegirilen bolgelerle irtibat

guglendirme amaciyla yetistirildikleri agiktir (Sucai, 1384, s. 42).

Sah Tahmasb’in 1533 yilinda birbirini takip eden iki gecede goérdugu ruyalar,
seriat kaidelerine riayet etmesinde etkili olmustu. Bu donemde yirmi yasinda olan
Sah’in culGsunun Gzerinden on yil gecmisti. Sah, Meshed ziyaretinin ikinci
gecesinde rilyasinda, imam Ali er-Riz&’y1 gordi. O, riyasini anlattigi kisiler ve
veziri tarafindan israrla aksi sOylenmesine ragmen, saltanat alameti olarak
gérulen sarabi terk etme karari aldi ve haram olan her seye tovbe ettigini
soyledi. Buna goére Sah Tahmasb, uykusunda Seyyid Muhammed pisnamazi
gordugunu ve onun kendisine eger futuhat istiyorsan menahiyi (dinen menedilmis
seyleri) birak dedigini soyledi. Ardindan, Vezir Ahmed Bey ve umeradan hazir
bulunanlara riyasini anlatti. Onlar, bazi edlencelerden vazgecilebilecedi fakat
sarap gibi saltanat gerekliligi olan seylerden vazgecilemeyecegi seklinde fikir
belirttiler. Herkesten farkh fikirlerin geldigi bir anda $ah Tahmasb su sekilde
devam etti: “Ben bu niyetle tekrar uyuyacagimi ve riyama gore karar verecegimi
soyledim. O gece imam Ali er-Rizd ve Mir Hadi Muhtesib’i el ele gérdim. Bu

sekilde, sarap, zina ve tim menahiden tovbe ettim.” (Safevi, 1362, s. 29-30).273

Nasuh tdévbesi icten, samimi bir sekilde tovbe etmektir. Sah Tahmasb’in tovbesi,
nasuh tdvbesi olarak degerlendirilmisti. Sah 1534 yilinda saraphane, benghéane,

macunhane, kumarhane gibi dinen yasak mekanlarin kapatiimasi emrini verdi.

213 Sah Tahmasb ayrica, birkag sefer imamlari riiyasinda goérdiigini ve onlardan ferman kabul
ettigini sdylemistir (Safevi, 1362, s. 30; Kumi K. A., 1359, s. 55). Nevvab-1 hakadn cennet mekan
firdevs asiyan Tahmasb el-Mdsevi el-Hiiseyni, sahliginin onuncu yilinda tévbe etmistir. imam Ali
er-Riz4, cinlerin ve insanlarin imami, ravza-i mutahharasinda onun nasuh tévbesini kabul etmistir.
Bu olay neticesinde glinden gline afet onun topraklarindan kalkmis, dismanlari maglup olmustur.
Hz. Muhammed déneminden bugiine, iran zeminde hicbir sultanin eyyami saltanati onunkine
erismemigstir (Sebzevari, 1381, s. 41).
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Daha sonra, iran topraklarinda bulunan tiim askerlerin her tiirlii glinahtan ve icki

icmekten tovbe etmesini istedi (Nevai, 1368, s. 512).274

Safevi kaynaklarinda Sah Tahmasb’in tévbesinden 6vglyle séz edilmektedir.
Buna gore Sah'’in kirk yil gegmesine ragmen tdvbesinde sabit kalmasi, tabiatina
tesir etmigtir. Onun tovbesinde herhangi bir noksanlik goruldugunu tasavvur
etmek dahi mimkuin degildir. Bu tévbenin bereketiyle glines dunyayi aydinlatmis
ve cemaat, Sah’in adil rehberliginde huzur iginde yasamistir. Sah Tahmasb’in
déneminde fitne Ureten bedbaht kisi, tesiri bedeninde kiyamete kadar kalacak
sekilde cezalandirilacaktir (Sirazi H. Z., 1996, s. 120). Buna mukabil, Sah
Tahmasb’in tdovbesine pek de sadik kalmadigr anlasiimaktadir. Zira, Sah
Tahmasb’in bir defa tévbesinden déndigu, yani iki defa tévbe ettigi bilinmektedir.
Onun ilk tovbe tarihi 1532-1533 yilindadir (Agaceri S. H., 1389, s. 88-89).

Sah Tahmasb’in tévbesi sonrasinda iran topraklarinda haram islerden elde
edilen tum gelir kalemlerinin divan defterinden silinmesi kararlagtiriimisti.
Anlatildig1 kadariyla bu duruma baslangigta direnen Kizilbaglar, Sah’in israri
neticesinde yola gelmis ve yavas yavas haram iglerden toévbe etmisti. Sah’in
tovbesi, sehzadeligi sirasinda Sii usull hakkinda aldigi egitime baglanmaktadir.
Buna gore Sah Tahmasb tovbe etmekle, Kizilbaslar Gzerinde hakimiyet kurma ve
iran’in mezhep birliginin saglanmasi hususunda samimiyetini gdstermistir. Sah
Tahmasb Kizilbaslarin i¢ mucadeleleriyle ugrastigi ilk on yilin ardindan, ilk tévbe
tarihi olan Hicri 939 (1532/33) tarihinden sonra, mezhep siyasetinde bir degisime
gitmistir. Bu donemden sonra Sah Tahmasb’in, Kizilbasglarin faaliyetlerine karsi
daha sert bir tavir sergiledigi gérilmistir. O tévbesinin tesiriyle, Sii-imami
mezhebe baglihk ve bunun Uzerinde bir siyaset insasina 6nem vermistir
(Turkmen I. B., 1350, s. 121; Daglar, 2017, s. 59).

Bu dénemde iran’da Safevi Devleti’nin ¢ikarlarinin aksine davranmak ve ézellikle

Osmanl Devileti ile ittifak icinde olmak, kisinin Siiliginin sorgulanmasina sebep

274 Hace Sah Kulu korucular veziri ki bu asitan-i felek nisanin kadim gulaman sultkindendi, sarap
icmesi sebebiyle o6lduruldi. On iki bin timenlik iki saraphane, fahisehdne, macunhéne,
kumarhéne ve bu emsalden memalik-i mahrisede bulunan yerler defterden cikartildi. Buna
benzeyen mekanlarin tamaminin kapilari mahurlendi (Kumi K. A., 1359, s. 225).
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olmaktaydi. Bu durum hanedan uyeleri i¢in de gecerliydi. Anlatildigi kadariyla
Sah Tahmasb’in kardesi Elkas Mirza (6.1550) isyan edince Kizilbaglar ona “Sen
Kizilbas sehzéadesi idin ve basinda sahi tag vardi, tum itibarli Kizilbaslar seninle
dostluk ederdi. Bugun taci birakip Osmanlilara siginmakla atanin, babanin ve
masum Sif imamlarin yolundan uzaklastin. Bu durumda kim senin yaninda olur?“
demisti (Sirazi A. B., 1369, s. 60). Benzer bir sekilde 1536/1537 yilinda Sah
Tahmasb’in saray gorevlilerinden birisi, Osmanl Devleti ile Safeviler arasindaki
catismanin azalmasi icin birka¢ gunligune lanetleme ayinlerinin terkedilmesini
teklif etmisti. Bu teklife ziyadesiyle sinirlenen $ah, gérevlinin hemen dldurilmesini
emretti (Kumi K. A., 1359, s. 263).275

Safevi kaynaklarina gére Ozbekler, iran topraklarina saldirma bahanesi olarak ilk
Uc halife ve Hz. Ebubekirin kizi Hz. Aise’ye lanet edilmesini éne strmekteydi
(Turkmen I. B., 1387, s. 392).276 Onlar, Safevilerin seyyidlik iddialarina da
inanmiyorlardi. Ozbek Abdullah Han mektubunda, Seyh Safiyiiddin’in seyyid
olmadidini ima etmisti. Abdullah Han, bu konudaki tereddiduna dile getirerek

Seyh’in bir Stnni oldugunu yinelemekteydi (Kesrevi, 1355, s. 38-39).

Buna mukabil $Sah Tahmasb 1554 yilinda Sultan Suleyman’a yazdigi mektupta,
Safevi Devleti’'nin iran’i ele gegirmesiyle bdlgenin nasil hizli ve saglam bir sekilde
Sillestiginden s6z etmekteydi. Ona gore Safevilerin Siilestirdigi  kigiler,
mezhebinde emindiler ve Osmanli Devleti'nin Stnnilik davetini dikkate almalari
hicbir sekilde mumkin degildi. Sah Tahmasb, o6zellikle Sii nifusun artisiyla
gururlanmisti. O, “bizden 0©nce Anadolu topraklari, Maverainnehir ve
Hindistan’da it nufusu bes yuzi dahi asmazken simdi, adi gegen bdlgelerin her

diyarinda S$if sayisi bes ylzu agsmaktadir.” demisti (Nevai, 1368, s. 229-232).

Sah Tahmasb, kanun-i saltanat nizamnamesi olarak tanimlanan ve iran

topraklarinda gorev alan tum memur, yonetici ve soylulari ilgilendiren bir belge

275 “Al’nin evlatlari eger Teberra etmezlerse/ Ali'nin evlatlari degil Omer’in neslindendirler.” Sah
Tahmasb’in siirinden alinmis bu bélim hakkinda bkz. Caferiyan, 1384, s. 306-307.

276 Sah Tahmasb déneminde teberra ve tevella konusunda ayrintili bir degerlendirme igin bkz.
Daglar, 2017, s. 66-67.
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dizenlenmesini istemisti. Bu belgedeki altmis dokuz adet kanun, Safevi
Devleti’'nin dogasi ve seriat kaidelerine gore yonetimi konusunda 6nemli bilgiler
vermektedir. Sah Tahmasb ilk maddede gorevlilerinden, adet ve geleneklerinde,
ibadetlerinde Allah rizasini gozetmelerini ve halki da bu yola meylettirmelerini
istemistir. Sah onlardan, vazifelerinde art niyetten arinmis, ihlaslh ve samimiyetli
Muslimanlar olmalarini istemistir. Uglincii maddede gérevlilerinden, salih
kisilere, kiymetli disunur ve alimlere; onlarin arasinda Allah’in yucelttigi kigilere
ihtram gOsteriimesi ve deger verilmesi istenmigtir. Besinci maddede
gorevlilerden, halkin igleriyle ilgilenmedikleri zamanlarda manevi ilag olarak
go6rulen ahlak kitaplari ve ihlasli tasavvuf Ustatlarinin eserlerinin okunmasi
istenmistir. Onlardan, Olulerin ve kadinlarin durumuna benzeyen dinlenme ve
rahathga alisma vyerine, erkeklerin ve dirilerin aligkanlklarinin, yani tavsiye
edilenlerin yapilmasi istenmigtir. Elli besinci maddede, hangi din ve mezhepten
olursa olsun gaip ve merhum kisinin mallarinin takibi ve eger mirasgisi mevcutsa,
kimsenin mallara dokunmasina izin vermeden mirasgiya teslimi emredilmigstir.
Miras¢inin olmadigi durumlarda, kayyum vazifelendirilmesi, durumun bdlgenin
ileri gelenine iletiimesi ve sonrasinda kurulan heyet ile alinan sonucun tim
gercekligiyle merkeze bildiriimesi istenmistir. Sah Tahmasb burada, mirasg¢inin
ortaya ¢ikmasi durumunda mulkin kisiye teslimini ve bu konuda 6zen ve iyi niyet
gosterilmesini istemigtir. Aksi durumda, memnuniyetsizligin artmasiyla Osmanl
diyarinda ortaya cikan durumlar, yavas yavas iran’da da gorllecektir. Elli
sekizinci madde, toplumda sarap tlketiminin tamamen sonra ermesi icin
gorevlilerin ellerinden geleni yapmalari hakkindadir. Topluma 6rnek olmasi igin
sarap tuketenler ve satanlar cezalandirilmalidir. Altmisinci madde, saray
haricinde memalik-i mahrGsede her turli muzik aletinin yasaklanmasiyla ilgilidir.
Herhangi bir mizik aletini iretmek ve satmak sugtur. Altmis dordinci maddede
ileri yasta olsalar dahi kadinlarin, kalender dervislerin gOsterilerine ve diger
oyunlara katilmalari yasaklanmigtir. Ayrica, on iki yasindan blyuk ¢ocuklarin da
bu oyunlara katilmasi yasaktir (Arjomand, 2016, s. 160-165).277

277 Ayni bolimde altmis dokuz maddenin tamami mevcuttur. Sah Tahmasb’in bu kanunlari
olustururken Sultan Stleyman’dan etkilenmis olabilecegi belirtilmigtir.
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Sah Tahmasb rlyalarina ifrat derecesinde glivenmis ve siyasi faaliyetlerinde, Hz.
Ali ve evladinin mujdeli haberlerine sahadaki gerceklikten daha fazla itibar
gostermigti. Onun bu Ozelligine, Tezkire isimli eserinin farkli bolumlerinde
rastlanmaktadir. Ornegin 1528 yilinda Cam Savasi’nda Sah Tahmasb, diismanin
vaziyetinin belirsiz oldugu bir durumda Hz. Ali ile rlya yoluyla irtibat kurmustu.
Guya Hz. Ali, ona Safevilerin galip gelecegini sdylemis, ertesi gin yapilan

savasta Kizilbaslar, Ozbeklere karsi zafer kazanmisti (Safevi, 1362, s. 11-12).278

Benzer bir sekilde $Sah Tahmasb, tamga gelirinden gordigi riya neticesinde
vazgegmisti. Buna gore On Ikinci Imam Ebu’l-Kasim Muhammed ibni’l Hasan el-
Mehdi, Sah Tahmasb’a uykuda yuzinu gostermisti. Onlarin arasinda bir sohbet
olmus, rdyanin sabahina S$ah Tahmasb, tamga vergisini tim sartlarda
bagislamisti. Kaynaklar bu durumu, “yice emre uyularak tamganin kaldiriimasi”
seklinde yorumlamaktaydi. Tamga geliri, otuz bin timenden fazla bir miktardaydi.
Bu meblagin, on doért masum adina bagislanmasi kararlastirildi (Sirazi A. B.,
1369, s. 90).

Sah Tahmasb, her sene hediye kapsaminda seksen bin timeni Siiler icin kutsal
sayllan mekanlara gdondermistir. Ozellikle imam Ali er-Riza tiirbesinin bakim ve
temizligine azami onem veren Sah Tahmasb, buranin sorumlularina édenmesi
icin bes timen ayirmistir. Serbet parasi olarak belirlenen 6deme kapsamina,
tirbenin calisan ve degerli ziyaretgilerinin iki 6Junlik yemek masrafi da
eklenmistir. Bu donemde hanedan kadinlari, Kum, Erdebil ve Meshed’deki kutsal
mekanlarin bakim ve yenilenmesine, Iran ve disindaki kutsal mekéanlarda
bulunan Siilerin sorunlariyla ilgilenmeye 6zen gostermistir (Natanzi M. b., 1373,
s. 15-17).27°

278 Sehzade Bayezid’in Sah Tahmasb’in serbet sisesine zehir katma tesebbiisi, Sah’in gaipten
aldigi ilham sayesinde engellenmistir (Rumlu H. B., 1387, s. 332).

219 Erdebil, Safevi atalari ve hanedan (yelerinin tirbelerinin bu sehirde olmasi sebebiyle
dnemlidir. Meshed Siiler igin iran’daki en énemli sehirdir. Yedinci imam Musa el-Kazim’in oglu
sekizinci imam Riz&’nin kabri bu sehirdedir. Kum, imam Riz&'nin kiz kardesi Masume Fatima’nin
bu sehirde gomilmis olmasi sebebiyle 6nemlidir. Sifler bu sehri Medinetl’I-miminin olarak
isimlendirmistir. Bahsi gecen sehirlere, zamanla ¢ogalan seyyid ve ulem& mezarlari da énem
katmistir (Tabatabaf, 1355, s. 1-15-35-47).
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Sah Tahmasb, yetim ¢ocuklarin egitimi ve inangh Siiler olarak yetismesine énem
vermekteydi. O, belirli sehirlerde topladigi ¢gocuklarin barinma ve giyimleriyle ilgili
tum ihtiyaclarini karsilamisti. Bu gocuklar i¢in planlanan egitim programi, onlarin
evliligine kadar surmekteydi. Cocuklar, Siiliginden emin olunan kadin ve erkek
ogretmenler tarafindan yetistiriliyordu. Olgunluk ¢agdina ulastiklarinda evliliklerine
destek olunmaktaydi. Bu sekilde, iran’da Sii cemaatin biiylimesi hedeflenmisti
(Tarkmen, 1945, s. 1:1212; Kumi K. A., 1359, s. 597-98).

Sah Tahmasb, Sii seriat kaideleri dogrultusunda iran’i sekillendirmek istiyordu.
Ornegin, kadinlarin bir erkegin refakati ve zorunlu durumlar diginda halk arasina
karismasini yasaklamisti. Kadinlarin zorunlu olmadikga at Ustline oturmamasi ve
zorunluluk durumunda, atin yularini eline almaktan ve eyerin Gizerine oturmaktan

kacinmasini emretmisti (Taghavi & Musavi, 1392, s. 80).

Sah Tahmasb ve Sultan Suleyman arasindaki mektuplasma, dénemin iki guglu
devletinin birbirlerini itikadT agidan nasil konumlandirdiklarini anlamak agisindan
dikkate degerdir. Sah Tahmasb mektubunda, Osmanli Devleti'ne firengiyan-i bi
iman yakistirmasinda bulunmustu. Onlari, Mervan ailesinin kili¢ artiklari olarak
goérmasti. Sah’in Osmanli Devleti'ni, cair gordigi Emevi ve Abbasiler ile
iligkilendirme ve onlari bu halifeliklerin devami olarak gosterme gayreti agik bir
seklide gorulmektedir. Osmanlilar ise Safevi Devleti'ni rafizilik ve islam alemine
nifak sokmakla suclamisti. Safevi hanedaninin seyyidlik iddiasinin uydurma
oldugu vurgulanmis ve iranhlarin inanci elestiriimisti. Buna mukabil Sah
Tahmasb, Osmanli hanedaninin nesebine saldirmig ve onlari, Hristiyanlarla
evlilik neticesinde dogan Kkigsiler seklinde tanimlamisti. Karsihkli hakaretler
neticesinde Osmanli Devleti, sulh sarti olarak ilk G¢ halifeye ve Siunnilere lanet
etmenin yasaklanmasini, Osmanl Devleti ve Sunniler hakkinda kaleme alinan
hakaret icerikli eserlere izin verilmemesini istemisti. Ancak S$ah Tahmasb,
lanetleme konusunda israrciydi. O, memalik-i mahrisede evvelce Siilige muhalif
olanlara Kalenderiler ve Teberréiler tarafindan gizlice lanet edildigini, ancak bu
gruplarin artik carsi ve pazarda Osmanli hanedanina lanet edecegini sdylemisti
(Nevai, 1368, s. 213-232).
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Bu tarzda mektuplagmalar, zamanla dismanligi arttirmisti. Ornegin Esterabadli
Sit sair Hazin-i Esterabadi, 1533 yilinda rafizilik suglamasiyla yani Sii oldugu

gerekgesiyle Ubeydullah Han tarafindan oldurtalmusta (Caferiyan, 1384, s. 286).

Sah Tahmasb, Iran’in Siilesmesi konusunda kadim ilim havzasi Cebel-i Amil'e
yogunlasmigti. Bu donemde, Sehid-i Evvel ekolinde yetismis bir grup it din
adami iran’a davet edildi. Sah Tahmasb’in, Arap Sii ulemaya 6zel bir ilgi ve
saygisi vardil. Bu sebeple dini teskilatlanmada, adi gegen siniftan din adamlarina
oncelik verildi (Efendi, 1401, s. 11l 90).

Sah Tahmasb, Sif ulemanin iran’in her tarafina niifuz etmesi, kéylii ve sehirli tim
halk ile irtibat iginde olmasi igin gaba gdstermekteydi. Bu dogrultuda 1566/1567
yilindaki fermaninda, memleketin her tarafinda vaaz meclislerinin kurulmasini,
hicbir yerin ve cemaatin vaizden ve vaazdan hali kalmamasini emretti (Sirazi A.
B., 1369, s. 131).

Bu dénemde iran’a gé¢ eden Sii fakih Seyh Abdiissamed (6.1576),28% Kazvin,
Meshed ve Heratta seyhilislamlik yapmisti. Seyh Abdissamed, Iiran’a
muhaceret sebebini vataninda inang ve yasam kosullari agisindan yasadigi
zorluga baglamaktaydi. Zorlu bir yolculuktan sonra iran’a ulasan ve isfahan’da
karsilanmasi konusunda memnuniyetini belirten Seyh Abdiissamed, isfahan’daki
“bir gunlik yasamin bin gline bedel oldugunu” sdylemistir. Seyh Abdlissamed,
iran’daki huzuru sebebiyle ibadetleri konusunda zayif kaldigini soyleyerek
hayiflanmisti. Ancak bu meshur fakih, Safevi Devleti ile iligkilerini ilerlettikge
iran’dan uzaklasma karari aldi. O, ilk olarak hac izniyle iran’| terk etmis ve daha
sonra Bahreyn’e vyerlesmisti. Seyh Abdiissamed’in iran toplum ve yasami
konusunda memnuniyeti dikkate alindiginda onun iran’dan kagma sebebini,
siyaset kurumuyla din kurumunun fazla yakinlagsmasina baglamak mumkindur.

~ny

Zira oglu Seyh Baharye, inangh bir yasam istiyorsa iran’i terk etmesi gerektigine

280 [zz{iddin Hiseyn b. Abdiissamed b. Muhammed el-Harisi el-Amili (6.984/1576) hakkinda
kapsamli bilgi i¢in bkz. Akyuz, 1997, s. 203.
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dair mektubu, bu durumu acik bir sekilde gostermektedir (Efendi, 1401, s. Il 142-
143; Miinferd, 1377, s. 87).28!

Sah Tahmasb’in davetiyle Kazvin’e giden Seyh Abdissamed, 1556-1563 yillari
arasinda bu sehrin seyhilislami olmustu.?®> Seyh Abdiissamed, Herat'ta
seyhulislamlik vazifesi sirasinda, sekiz yil ilim tedrisi ile mesgul oldu. $ii
kaynaklara goére halkinin gogu Stnni mezhep olan Herat ve etrafindaki sehirlerde
onemli bir grup, onun sayesinde Siiligi kabul etmisti (Efendi, 1401, s. Il 142-
143).283

Bu dénemde sadr Mir Ni'metullah Hilli ve Mir Giyaseddin Mansur Desteki, Kereki
ile ilmi konularda inatlagsmalari sebebiyle, Sah Tahmasb tarafindan goérevden
alinmigtt (Rumlu H. B., 1387, s. 393). $Sah Tahmasb, Sadr Mir Giyaseddin
Mansur Desteki’nin fikhi konularda kabiliyetinin olmamasi sebebiyle ondan
rahatsizdi. Bu sebeple, hikmet, felsefe, riyaziyyat ve tip konusunda diger
alimlerden 6nde olan Mir Giyaseddin goérevden alinmisti. Bu sekilde sadr makami
Kereki’nin 6grencisi, fikihta mimtaz ve takvada akranlari arasinda 6nde olan Mir
Muiztiddin Muhammed el-isfahan?’ye teslim edildi (Sirazi A. B., 1369, s. 46).

Kaynaklara gére Muiziiddin Muhammed Nakib isfahani, gorev siiresi boyunca
bid’ati ortadan kaldirmig ve seriatin revacini saglamisti. O, sirehaneleri,
meyhaneleri, darl’l fisk olarak nitelendirilen yerleri viran eylemis, dine karsi
gelenleri ortadan kaldirmig, oyun ve kumar aletlerini parcalatarak fasik ve facir

yolunda olan mulhidlere aci ve igskence ¢ektirmisti (Danispejih, 1972, s. 927).

Sah Tahmasb doéneminde onemli bir diger fakih, Kereki'nin oglu S$eyh

Abdulal’dir. Kasan’da yasayan ve zamanin fakihlerinin ictihadindan faydalandigi

281 Seyh Hiseyin b. Abdiissamed, Herat'taki vazifesini tamamlamasinin ardindan Kazvin'e
giderek Sah Tahmasb’tan kendisi ve oglu igin hac izni istemigti. Sah Tahmasb bu istegi, Seyh'’in
oglu Bahat'nin Herat'ta onun vazifesini devam ettirmesi sartiyla kabul etmistir. Hac vazifesinden
sonra Bahreyn’e giden Abdissamed’in ogluna yazdigi mektupta ona, eder dinyayi istersen
Hindistan’a git, ahireti istersen Bahreyn’e gel, fakat her ikisini de istemiyorsan iran’da kal.” dedigi
bilinmektedir (Efendi, 1403, s. 1 142-143).

282 Stewart (2016, s. 296), onun iran’a 1551-1554 yillari arasinda geldigini iddia etmistir.
283 Sah Tahmasb, ona hil'at géndermis ve Herat'ta bulunan (g karyeyi suyurgal olarak vermistir
(Efendi,1401, s. Il 119-121).
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Seyh Abdualalt, akli ve nakli ilimlerde maharetli gorilmekteydi. Seyh, bazi
zamanlar Sah Tahmasb’i ziyaret etmis ve ondan saygi gérmustli (Tdrkmen,
1350, s. 145).284

Bu donemde Sii imamlari methetmek icin yazilan giirler, sairlerin himaye
edilmesinde etkiliydi. Mervli Hayreti, Kasan’da Muhtesem Kasani ile Safevi
Devleti’'nin himayesinde yasamisti. Hayreti, imamlarin methi ve Sit dismanlarinin
teberrasi icin kirk bin beyit yazmistir (Kumi K. A., 1359, s. 374; Caferiyan, 1379,
S. 66).

Sah Tahmasb, edebiyatgi ve fakihlere kendisi yerine Sii imamlari methetmelerini
emretmisti. O, Jiilik ve Sii imamlar yolunda yapilan ¢aligsmalari desteklemekteydi.
Ornegin sdfileri ve Sunnileri tekfir eden Umdetl’l-makal, Sah Tahmasb’a
sunulmustur (Efendi, 1403, s. | 259). Safevi Devleti’'ni savaslarda desteklemek
icin tefsir ve hadislerden istifade edilmekteydi. Osmanli Devleti ile savas
sirasinda Burhaneddin Ali, Sah Tahmasb i¢cin Rum suresini tefsir etmisti
(Munferd, 1377, s. 145).

Sah Tahmasb doneminde, ilk donemdeki i¢ karisiklik haricinde dnemli bir isyan
yoktur. 1507 vyilinda Ozbek-Safevi savasinda ortaya cikan Siyahpuslarn,
Esterabad’a bagli Fenderesk bdlgesinden olduklari ve Mir Ziyaeddin Fendereski
onderliginde Sah ismail'i destekleyerek miikafat aldiklari bilinmektedir. Sah
Tahmasb doneminde bu hareket, koylulerin sikayetleri dogrultusunda yeni bir hal
almisti. Onlar, faal olduklari bdlgenin bir savas alani olmasi sebebiyle, Sah
Tahmasb’'in Horasan’da Ozbeklerle miicadele ettigi bir dénemde, devlet
gorevlilerine muhalefet etmis ve topraklarini ekmeyerek isyan baslatmislardi.
1538 yilinda Emir Sadreddin Han, bu isyani bastirmis ve liderleri Mustafa Salih’i
Sah Tahmasb’a teslim etmisti. Bu isyanda, asir bir dini disunce gortilmemistir.
Siyahpuslar isyani seyyidler, koyluler, gogebeler gibi farkh tabakadan insanlarin
katildigi siyasi-ekonomik kokenli bir isyandir (Abisaab R. J., 2015, s. 2-10).28°

284 [skender Bey’e gére, ddneminde Seyh Abdilal’nin zati iran topraklari ve cihanin arayisi idi
(Turkmen i. B., 1350, s. 144-45).

285 Sjyahpuslar isyanrnda Sii seyyidlerin de bulundugu ve onlarin, Ozbeklere karsi isyan
baslattiklar! iddia edilmistir (Caferiyan, 1384, s. 268). Yine bkz. Siyahpuslar olarak bilinen isyanci
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Sah Tahmasb, Noktavi Tarikat’'na karsi kanli bir miicadele yirutmastir. ilk
olarak meshur Noktavi sair EbU’l-Kasim Amri hedef alinmis ve kor edilmistir.
Daha sonra Kasan ve Kazvin’de Noktaviler Uzerine giden Safevi ordusu, 1575
yilinda Kasan’da buyuk bir kiyim yapmistir. Diger sehirlerde, Noktaviler'in bircok
muridi hapse atilmisgtir (Felsefi, 1375, s. 1l 43-44).

Sah Tahmasb, rakip gordugu tarikatlari sihriyet badi yardimiyla kontrol etmistir.
Bu tarikatlar genellikle, seyyiddirler veya seyyidlik iddiasindadirlar. Sah 1537
yilinda, Nurbahsiyye hareketi seyhi ile kiz kardesini nikdhlayarak bu glgli tarikat
kontrol etmek istemis ancak teklifinin reddedilmesi sebebiyle, seyhin idam emrini
vermistir (Turkmen, 1350, s. | 232). Yine benzer bir sekilde 1555-1556 yilinda,
muhafizlariyla kislak boélgesinden baskente donlsu sirasinda, devrin meshur
seyyidlerinden Sah Nimetullah Baki Yezdi’nin kizini ismail Mirza’ya istemis ve bu

sekilde adi gegen aile kontrol altina alinmigtir (Sirazi H. Z., 1996, s. 76).

Safevi Devleti'nin seyyidlik tanimlamasi Sii-imami mezhep dogrultusundadir.
Siiler, seyyidligi Hz. Fatima (Fatimi) seyyidligi seklinde tanimlamaktadirlar. Siiler,
seyyidligin anne ya da baba tarafindan geldigi konusunda, seyyadetin her iki
taraftan da gelebildigine inanmislardir. Ancak anne tarafindan gelen seyyidligin,
Hz. Fatima ve Hz. Muhammed tarafindan geldigini ve diger Beni Hasim
kadinlarinin bu siniftan olmadigini 6éne surmuslerdir. Onlar Hz. Ali'den gelen
seyyidligi, onun hem kuzen olarak hem de es tarafindan peygamberimizle akraba
olmasi sebebiyle digerlerinden Ustlin gérmustuar. Sillere gére Beni Fatima, humus
alma konusunda diger Hasimiler, Beni Ali ve Talibilerden Ustundir (Agaceri &
Allahyari, 1390, s. 16).286

Sah Tahmasb, 15 Mayis 1576 yilinda vefat etmistir. Safevi kaynaklarina gore,
Sah Tahmasb vefat ettiginde Mir Seyyid Huseyin, onun mutahhar bedenini seriat-
I garra ayinlerine gore gasletmis ve harem bahgesiyle divanhane arasinda

defnetmigtir. Onun o6limu sirasinda sarayda, hazineyi kontrol ederek tahta

grubun siyah giyinmesinde kimliklerini saklamak ve Ehl-i Beyt'e adanmislik, akla yatkin ihtimaller
arasindadir (Abisaab R. J., 2015, s. 2).

286 Seyyidligin anneden gelmedigi ve Hasimi olmakla kazanildigi da baska Sii kaynaklarinda
raviler tarafindan aktariimisti (Agacgeri & Allahyari, 1390, s. 14).
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oturmasi planlanan $ehzade Haydar Mirza vardir. Haydar'in attigi ilk adimla,
sehzadeler arasindaki taht kavgasi baslamistir (Rumlu H. B., 1387, s. 609-610;
Tarkmen, 1945, s. 210).

2.1.2.1. Muhakkik Kereki ve Siilik

Nariiddin Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Kereki el-Amil'nin (6. 1534) soyu Kerek Nuh,
Cebel-i Amil'e dayanmaktadir. Kereki gengliginde, fikhi eserlerin tashihi, nebevi
ve imami hadislerin incelenmesiyle mesgul olmustu. O, Lubnan’da, Muhammed
b. Hatln, Semseddin Muhammed b. David el-Cizzini ve Kerek Nuh’a muhaceret
eden Ali b. Hilal el-Cezairi gibi énemli SiT fakihlerden ders aldi. Misirda ise
Kahire’de Sunni hocalardan tefsir, hadis, Arap dili ve edebiyati hakkinda ders
aldi ve 1503 yilinda Necef'e yerlesti. Bir sure Necefte ikamet eden Kereki, Sii
mezhebin tervicinde ve eserlerinin nesrine emek harcamisti. Onun Siilik
Uzerindeki emegi, biyografi eserlerinde dvulmustir. Kereki, Osmanli ordusu Irak-i
Arab’l ele gecirdiginde Irak’'ta bulunan evladini, hanesini, malini geride birakarak
iran’a gitti. O, iran’da bulundugu dénemde, bazi zamanlar Safevi ordusuyla
hareket etmisti (Efendi, 1401, s. 11l 450; Kallek, 2002, s. 280-282).287

Kereki, Sah Ismail ddneminde daha sonra iki yiiz yildan fazla bir déneme yayilan
hanedan ve ulema silsilesinin zeminini olusturmaya ydnelik somut bir adim
atmamisti. Bu donemde Kereki Necef, Meshed ve Herat'ta, Safevi Devleti'nin
hak ve adil bir Sii devlet olarak desteklenmesine yonelik risaleler yazdi. Bu
risaleler, Sunni devletlerle yeni kurulan Safevi Devleti'nin mezhepsel temelde
ayrilmasini hedefliyordu. Bu ¢alismalar ayrica, onun Sah Tahmasb déneminde
planlarini gerceklestirmesine zemin hazirladi. Sah ismail déneminde Kizilbaslarin
askeri ve dini alandaki tartismasiz hakimiyeti, Kereki gibi meshur bir fakihin
iiminden ve teskilatlanma yetenedinden istifade edilmesinin 6ninde engeldi.
Kereki'nin sistematik bir héle getirmek istedigi gonul alma ve akli-nakli
yontemlerden yararlanarak bir bolge veya sehri Sillestirme disuncesine karsi en

somut saldiri, Herat'in ele geciriimesi sirasinda bodlgenin Sunni alimlerinin

287 Kereki’den farkli eserlerde, miirevvic-i mezheb-i hak ve Muhakkik-1 Sanf gibi unvanlarla s6z
edilmektedir.
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Kizilbaglar tarafindan o&ldurilimesiyle gerceklesmisti. Kereki bu duruma olan
kizginhidini, Sah ismail'e ve kendi dgrencilerine yakinarak gésterdi. Bu tarihten
sonra onun, lrak'ta ilmi faaliyetlerle ilgilendigi ve uygun zamani bekledigi
anlasiliyor.288 Zira Kereki Iran’i terk ederek Necef'e, yani ikametgahi ve egitim
havzasina geri dénmisti. O, Sah ismailden aldigi maddi destekle, Sah
Tahmasb donemine hazirlandi (Tabatabai H. M., 1983, s. 40-56).28°

Kereki, 1511-1512 yilinda faaliyetlerini tekrar Irak’tan iran’a kaydirdi. Ayni vyil,
Risaletl’l Ca’feriyye ve Nefehatl’l-Lahat fi La’'ni’l-Cibt ve’t-Tagat risalesini kaleme
aldi. Kereki bu esnada, Meshed’de yasamaktaydi. Bu durum onun, bahsi gegen
donemde Siiler arasinda sohret sahibi oldugunu godstermektedir. Nitekim O,
Ca’feriyye risalesini Emir Cafer Huseyni Nisaburi’nin destediyle yazmisti. Bu
risale iki agidan énemlidir. ilk defa bununla, imamin gaybeti sirasinda liyakatli bir
imamin bulunmasi sartiyla, Cuma namazinin kiinmasina cevaz verilmistir. Bu
doneme kadar gaybet doneminde Cuma namazinin kilinmasi konusu, Siiler
acisindan daima problem olmustu. Ayrica, iranli ayan ve sadattan bir kisinin adi
gecen eseri desteklenmesi 6nemliydi. Buna ek olarak Kereki’nin, Risaletl
Nefehatl’l-Lahat fi La'ni’l-Cibt ve't-Tagat eseri, Sinni cemaatin tepkisine sebep
olmustu. Eser kaleme alindigi donemde, Siiler arasinda elden ele dolasmis ve
Kereki’'nin Gninu arttirmisti. Stnni ulemanin Kereki’'ye dismanlik beslemesinde,
bu risalenin énemli bir etkisinin oldugu anlasiliyor (Rencber & Meskuriyan, 1389,

s. 118-119).2%

288 Kerek’'nin Sah ismail déneminde Safevilerin Siflik anlayisina uyum saglayamadigi, Kizilbag
tehlikesini fark ettigi ve onlarin hakim oldugu bir ortamda Siiligin mutedil yolla tervicinin mimkuan
olmadigini anlayarak iran topraklarini terk ettigine dair bkz. el Katip, 2005, s. 427-429; Tabatabaf,
1983, s. 46-56. Kereki'nin Sah ismail'i Herat'ta, ordugahta ziyaret ettigine dair bkz. Arjomand,
1984, s. 133.

289 Kereki Irak’'ta bulundugu dénemde, iran’a tam olarak déniis tarihi olan 1529/1530 yilina kadar
zamanini ilmf faaliyetler ve 6gretim ile gecirmisti. Bu dénemde onun tarafindan kaleme alinan gok
sayida eser ve verilen icazetname, bu durumun delilidir (Kereki, 1409, s. 1-203). Sah ismail
déneminde, Kereki’nin iran’i ziyareti ve bundan sonraki faaliyetlerinin abartildigina dair bir goris
mevcuttur. Bu gériis, onun Irak’ta yasayan fakih ibrahim b. Sileyman el-Katifi (6.1539) ile
tartismalari (izerinden sekillenmistir. Buna gore, Kereki'nin ilk iran ziyaretinde Safevi yénetimi ve
iran toplumu tarafindan neredeyse hic taninmadigi belirtiimektedir (Rencber & Meskuriyan, 1389,
s. 116-117).

290 Kereki’nin risalelerinin kapsamli bir degerlendirmesi igin bkz. Kereki, 1409, s. 445-483. Buna
gore Ehl-i Beyt dismanlarinin lanetlenmesine cevaz veren Nefehati'l-lahadt fi la‘ni’l-cibt ve’t-tagut
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Kereki, Siller tarafindan Ehl-i Beytin dismani olarak goérilen kisilere lanet
edilmesine cevaz veren ilk kisidir (Susteri, 1365, s. | 161). S6z konusu cevaz,
sadece Sunnileri hedef almamigti. Onun EbG Muslimnédme ve Hikayat-i
Muhammed Hanefiyye okuyucularini lanetlemesi ve iran topraklarinda bu

eylemleri yasaklamasi infiale sebep olmustu (Caferiyan, 1387, s. 277).2°1

Kereki, Eb0O Mduslimnameleri kissahanlar tarafindan uydurulmus hikayeler
seklinde tanimlamis ve Sii imamlarin muhaliflerinin liderinin anlatimi olarak
nitelemisti. O, EbG Mdaslim ve takipgilerini lanetlemeyi mesru gérmekteydi
(Hamevi, 1363, s. 187-188).

Sah 1l. Ismail déneminin Sinni sadri Mirza Mahdum Serif’'nin (1540-1587)
Kitabi’'n-Nevakiz li zuh(ri'r-revafiz?®? eseri incelendiginde, Kereki'nin Sinni
cemaati lanetleyen Nefehati’l-lahat fi la‘'ni’'l-cibt ve’t-tdgat risalesinin  onun
kitiphanesine oldugu goérulmektedir. Mirza Mahdum, Siilerin tasavvufa ve
sufilere saldirisini elestirmektedir. Ona goére Siiler, bahsi gecen zumreleri
Naksibendi olarak yaftalamis ve bu durum, sdfflerin 6ldUriimesine varan bir
saldirlya sebep olmustu. Mirza Mahdum, Kereki’nin risalesine itibar edilerek
sahlarin huzurunda secde etmeye cevaz verilmesini elestirmistir. Sahlara secde
etmenin, iranlilarin adeti haline geldigini belirtmistir. Ayrica Kereki’nin, Cuma
namazinin kilinmasi i¢in imam veya naibini gerekli gérmesine kargi cikmaktadir.
Mirza Mahdum, Sehid-i San’nin Cuma namazina cevaz veren risalesinden alinti
yaparak Kereki'ye muhalefet etmistir. Onun, “Mezheb ki durist ve millet ki
tamam/ Muta nikadhi helal ve Cuma namazi haram” degerlendirmesi, Siilige

bakisini gostermektedir. Mirza Mahdum, S$ah Tahmasb’in yetmis bes vyillik

risalesinin Meshed’de yazildigi ve Ta‘yini’l-muhalifin li-emiri’l-mi’ minin risalesinin, Sah ismail'in
emriyle kaleme alindigi1 gorilmektedir. “Bu ibare Li’letii’l-bahreyn’de el-Kereki ile ilgili bolimdeki
bir pasajda yer almaktadir. el-Bahrani, Nimetullah el-Cezairi'den (6. 1112/1710) Mekke'deki Sif
alimlerin isfahan’daki alimlere bir mektup génderdiklerini nakletmekte ve mektupta Mekke'deki Sit
alimler su sekilde sikayette bulunmaktadirlar: “Sizler Isfahan’da onlarin imamlarina hakaret
etmektesiniz. Biz de Haremeyn’de bu sebb ve hakaret yizinden azar isitmekteyiz.” ( Stewart,
2016, s. 299).

291 Kereki’'nin cuma gunleri mescitlerde ilk ti¢ halifeye lanet okunmasi igin fetva vermesi hakkinda
bkz. Tinukabini, 1396, s. 248-249.

292 Bu konunda kapsamli bir degerlendirme ve Kizilbas sifi geleneginin elestirildigi bélim igin
bkz. $ahin, 2019, s. 39-42-52.
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hayatinda Asura haricinde namaz kilmadidini iddia etmis ve Siilerin, ictihad
yeterliligi olmayan bir Sah’a itaat ettiginden sz etmistir (Caferiyan, 1379, s. 78-
9).

Kereki, Sii dostu bir devletin imamlarin mirasinin koruyucusu S$ii fakihlerle
uyumlu bir sekilde galisabilecegine inanmigti. Bu dusunceyi gergeklestirmek icin
Sii tarihinde daha dnce gértlmemis bir gayret gosterdi. O, siyasi bir yapilanmanin
Siiligi tervici konusunda fakihleri tek kaynak olarak gérmis ve bu temelde, bir
ulema oérgutlenmesi olusturmustu. Safevi Devleti’'nin, énemi sebebiyle “Naib-i
imam, Naib-i Mehdi ve Mictehidi’z-zaman” seklinde tanimladidi ictihad otoritesi,
ayni zamanda devlet ile is birligini destekleyen S$ii fakihi ifade etmekteydi. Sit
fakihler, Safevi Devleti'nin dini faaliyetlerinde goérev alan kigilerin sahip olmasi
gereken oOzellikleri belirtirken adalet, akil ve inanci 6n planda tuttular.?®® Bu
Ozellikler, ictihad onclisu $iT muctehidin tanimlanmasinda da kullaniimisti. Bu
zeminde Kereki, kendi gibi distuinen fakihler igin adalet, akil ve inanci 6n planda
tutan ve fetva verme yeterliligi olan bir mictehide ilk seklini verdi (HUseyinzade,
1387, s. 60-95).

Kereki Risale fi Salati'l-Cum’a eserinde, iman, adalet, kitap; stinnette ilim, icméada
ilim, kelami kavaidde ilim, mantik ve istidlalde ilim, sarf ve nahive asinalik, nasih
ve mens(hta ilim, tedruz ve tercihte ilim, cerh ve ta’dilde ilim, rivayette ilim,
istidlal yetenedine sahip olmak ve gugcli bir hafiza ve akla sahip olmak gibi
yeterlilikleri, fetva yeterliligi olan fakihte bulunmasi gereken Ozellikler seklinde
tanimlamistir (Kereki, 1409, s. 47-50-138-139).

Taklid makami olarak Olu muctehidin ictihad ve eserlerinin taninmasi veya
hayatta olan fakihlerin taklid makami olarak goérilmesi konusunda Serif el-
Murtaza (6. H.436/1044), kapsamli gorus belirtmigti. O, Sii cemaatin fikhi
konularda fakihe basvurmasini gerekli gérmus, cemaatin belirli fikhi konulari
anlama agisindan kitaba bagvurmasi icin ise huccet gerekliliginden s6z etmigti.

293 it fakih Serif el-Murtaza, Sii-imami fikhinda merci makaminin ilk yorumlarindan olan
muftiintin 6zellik ve gerekliliklerinden bahsederken ilim, takva ve adaleti 6n planda tutmustur. Bu
konuda bir okuma igin bkz. Madelung W. , 1980, s. 20. Yine miftid tanimlamasinin gelisimi igin
bkz. Algar, 2004, s. 172-174.
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Hlcceti ise hayatta olan bir muctehidi taklid etmek seklinde tarif etmisti. Bu
bakisa gore, fikhi konularda kadim ulemanin yazdidi kitaplara bagvurmak yanlisti
(Caferiyan, 1384, s. 24).

Buradan hareketle Kereki, 6lu bir muctehidin taklid edilemeyeceg@i hakkindaki
ictihadini, muctehidin beyanlarinin da 6ldugu ve hukuki bir deger tasimadigi
seklinde agikladi. Ona goére, muctehidin fikhi ¢ikarimlarinin dayanaginin zanni
olmasi sebebiyle, o6lumu sonrasinda bu dayanagin hucceti gegici bir héle
gelmekteydi. Kereki, 61U bir kisinin akli agidan degerlendirildiginde ilmi derecede
en ileri ve dindar kisi olmamasi sebebiyle taklidine kargi ¢cikmistir (Caferiyan,
1384, s. 42-43).

Imamin gaybetinde, adil ve fetva verme yeterliligi olan bir fakih, had suglari harig
seriat ile ilgili tim konularda imamin adina fetva verebilme icazetine sahipti.
Kereki, her ne kadar Cuma namazinin kiinmasi gibi konularda masum imamin
veya onun naibinin (Nuvvab-1 hassa)?®* varligini gerekli gérse de bu konuda,
muctehidin yolunu agti. O, Nevvab-1 ammenin (genel naip), imamin yoklugunda
namaz kildirabilecegini belirtmistir (Kereki, 1409, s. 17-34-35).

Farkl fikhi distncelerine ragmen Kereki, cair hikiimdar konusu ve gaybette olan
imamin siyasi otoritesi ve haklariyla ilgili Sifligin teolojik kirmizi gizgilerini higbir
zaman asmamisti. Teolojik anlamda Kereki, Safevi Devleti'ni mesru gdsterme
konusuna yaklagmadi. Ayrica kendisinin siyasi bir karizmasi da yoktu. Onun

yetkisi, muctehidin dini konulardaki yetkileriyle siniriydi (Rasekh, 2015, s. 140).

Kereki’nin bir diger mucadelesi, dini kurumlari kendi olusturdugu genel niyabet
kavrami altinda hiyerarsik bir sekilde siralamak {zerine olmustu. O, iranl seyyid
ulemayi da zamanla bu kurumsallagmaya dahil ederek siyaset kurumu ve askeri
yapilanma karsisinda, bagimsiz bir ulema hiyerarsisi olusturmak istemisti. Ancak

bu gayret, sadr makami O6zelinde degerlendirildiginde basarisiz olmustur.

294 Aslinda Gaybet-i Sugra (Kiigiik Gaybet) déneminin sonuna kadar Gaib imam’in naipligini
ustlenen dort kisi ima edilmektedir. Bu kigiler, imamin 6zel temsilcileri olarak tanimlanmaktadir.
Amme tanimlamasi ise imamin biiyik gaybeti sonrasinda onun takipgileri arasindan belirli
sartlara goére secilen ve imamin naipligini Ustlenen fakihleri ifade etmektedir.
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Kereki’nin ilk yirmi yilda, bu makama kendi 6égrencileri arasindan bir fakihi
getirtemedigi gorulmektedir. Bu makam, ilk yirmi yilda oldugu gibi, surekli bir
sekilde yuz elli yil boyunca, iranli din adamlarinin kontrolinde kalmigtir
(Arjomand, 2016, s. 212).2%

Sah Ismail ilk dénemde, iran’da Arap Sii ulemanin az olmasi sebebiyle ilmi
yeterliligi ve bolgesel gici olan Acem ulemadan faydalanmisti.?®® Bu grubun
Sunni bir gegmisinin oldugu bilinmekteydi. Kereki’nin Sah Tahmasb dénemindeki
mucadelesinin neredeyse tamami, bu sinifin saray ve toplumdaki gucint kirmak
Uzerine olmustu. Kereki’'nin Sii fikhi ve imamlarin ahbarina dayanarak kiblenin
yonunlu degistirmesi, yani akli temeli goézetmeyen ictihadi, Acem ulemanin
muhalefetine sebep olmustu. Yine teskilattanma amaciyla Irakh talebelerini
kullanmasi ve Sah Tahmasb ile geredinden fazla yakinlasarak saray cevresine
Sit ulemay yerlestirmesi, itirazla kargilandi (Kumi K. A., 1359, s. 237; Safevi,
1362, s. 13-16-30).

Kereki’nin, devlet-ulema iligkisinin gelismesine sagladidi katki 6nemlidir. Onun Sii
tarihi acisindan bir diger 6nemi, Seyh Mifid ve Sehid-i Evvel gibi blaytk alimlerin
niyabet nazariyesine katki saglamasidir. Bu katki, Sah Tahmasb’'in Kereki
hakkindaki fermaninda agik bir sekilde gorulmektedir (Hansari, 1392, s. 362-
363). Kereki, Safevi Devleti'nde tum fakihlerin Gstiinde bir otoriteye sahipti. Bu
duruma onun, Sah Tahmasb ile olumlu iliskisi, soy ve egitimine gdsterilen saygi
destek olmustu (Kumi K. A., 1359, s. 236; Stewart, 2016, s. 276).

Sah Tahmasb Kereki'yi iran’a davet mektubunda, Safevi Devleti'nin tim ileri
gelenlerinin yani vuzera, Umera ve diger erkanin Kereki'nin rehberligine
uyacaklarini ve onun emir ve yasaklarina itaat edeceklerini belirtmisti. Sah’a gore
ad1 gecen gorevliler Kereki’'nin rehberligini ve onun emirlerine itaat etmeyi

kurtulus sebebi gormekteydi. Onlar, tUm Ustln iradeleri ve haysiyetli niyetleriyle

2% Arjomand burada, daha sonra iran dil ve kiiltiriine uyum saglayarak zamanla iranli hale gelen
Arap ulemanin cocuklarini da iranli saymistir. iranli ulema aileleriyle evlilik neticesinde dogan
Kereki'nin torunlarinin sonraki dénemde sadr makaminda veya diger dini vazifelerde gorev aldigi
bilinmektedir. Ayrica sadr, ilk dénemden itibaren seyyid ailelerden segilmistir. Bu sebeple
zikredilen makam hususunda, kiginin iranli veya Arap olmasi dikkate alinmamistir.

29 Bu konuda bkz. Adaceri S. H., 1389, s. 84-85.
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Kereki’'nin yuksek makam ve derecesini arttirma gayretinde olacaklardi. Bu

husustaki fermanin bir kismi su sekildedir:

Sah’in fermanidir, “Yiice seyyidler, ybneticiler, serefli soylular,
komutanlar... olmak lizere, bu mukaddes devletin diger direkleri
de onu rehber ve lideri olarak gérsiin tim islerinde ona itaat
gdéstersin, onun emrettigine uysun nehyettigini ortadan kaldirsin.
Memalik-i mahrise ve muzaffer ordunun topraklarinda, ser’i
islerde onun naspettigine mansip verilsin azlettigi gérevden el
cektirilsin. Onun bu kabilden emirleri icin baska bir belge ve emir
beklenmesin ve gbrevden aldiklari onun emri olmadan yeniden
gorevilendiriimesin...” (Efendi, 1401, s. Il 460).2°7

Sah Tahmasb, Irak’ta Necef nehrinin yakininda Kebise ve Devalib'deki tarim
arazilerini ve Kereki’nin isledigi Ramahiye’deki ekili arazileri, vakfiyede belirtilen
ser'i esaslara gore Kereki ve evlatlari adina vakfetme karari almigti. Bu
arazilerin, Irak-1 Arab vergi kayitlarindan, varidat ve mesarif defterinden
cikartilmasi kararlastirildi. Buralarin, Kereki’nin vakfi ve onun yetkisinde araziler
olarak kabul edilmesi emredilmisti. Kereki’'ye arzu ettigi sekilde, elinde bulunan
suyurgal arazi yerine geliri yedi yiz tGmen olan bir arazi hediye edildi. Ayrica bu
bdlgenin, hatemU’l-muctehidinin  suyurgali olarak kabul edilmesi, naiplerine
teslimi ve yilhk Grandnin gorevlilere mazeretsiz ve eksiksiz bir sekilde teslim
edilmesi emredilmisti (Efendi, s. Il 455-460; Arjomand, 2016, s. 157-159).

Sah Tahmasb, hidayet kaynadi olarak goérdigu Kereki Necef'ten memalik-i
mahrisede bir yere donecegi zaman Ramahiye halkinin, elinden geldigince
gayret gostererek ona seyahati i¢cin hediye sunmasini emretmisti. Kereki’'nin
yoklugunda yardimcilarindan, Seyh oradaymis gibi tum gerekliliklerin yerine
getirilmesi istendi. Buna ek olarak, Kereki baskente geldiginde memalik-i
mahrdsenin ekabirinin, ona mukabele beklemeden ziyarette bulunmasi ve ilgi
gostermesini emretti. Sah, Irak-Arab yoneticilerinin de ayni kaideleri takip
etmeleri, nezaketli bir sekilde onun hizmetinde hazir bulunmalari ve nefsani

davranarak seyhulislamdan kargilama ve ziyaret beklememelerini emretmigti.

297 Sah Tahmasb’in fermaninin bir boliminin Tirkgesi igin bkz. Celenk, 2005, s. 179-180;
Kartaloglu, 2019, s. 55-57. Belgenin tamaminin karsilagtirmali ingilizce hali icin bkz. Arjomand,
2016, s. 157-159. Calismamizda mevcut ceviriler sebebiyle bu énemli ferman, gerekli gortlen
yerlerde kullaniimistir.
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Sah Tahmasb, Kereki’'nin yasadidi ve seyahat ettigi bolgelerde cemaat ve devlet
gorevlilerinin ona sinirsiz bir ihtiramla davranmasini, yagsadigi bolgede mali islerin
ve adli konularin, onun nezaretinde ilerlemesini istiyordu. Kereki’'nin emirlerine
uymayanlari seytan olarak tanimlamis ve kafirlik ithaminda bulunmustu (Efendi,
1401, s. Il 455-460; Arjomand, 2016, s. 157-159).2%8

Sah Tahmasb Kereki'ye, “Sen saltanata benden daha layiksin, sen imam’in
naibisin ve ben senin tim emirlerine uymakla mukellefim” demisti. Bu beyan
dogrultusunda memleketin farkli kdselerine hikim ve risaleler gdénderilmis,
kanuna ve haraca riayet edilmesi emredilmisti. Haracin miktar ve suresi
konusunda kaideler belirlendi. Stnnilerin, Sifleri mezhepten vazgegirmemesi icin
her belde ve kdyde imam goérevlendirildi. Bu sekilde, Sii cemaatin namazini eda
etmesi saglanmis ve Sii din adamlarinin, mezhebin kurallarini cemaate

ogretmesi amaglanmisti (TUntukabdni, 1396, s. 347).

Sah Tahmasb’in 16 Zilhicce 939/ 9 Temmuz 1533 tarihli fermaninda, Kereki’'den
seyhulislam olarak s6z etmesinden hareketle bu konunun 6nemine deginmek
gerekmektedir. Kereki’nin seyhulislam olarak zikredilen tarihten énce vazife almis
olabilecegi iddiasi mevcuttur. Ayrica Kereki’nin, ilk defa Sah ismail'in saltanati
doéneminde seyhulislam oldugu ima edilmistir (Stewart D. J., 2016, s. 278). Ancak
Kereki'nin bu dénemde, Irak'ta devam eden &gretim faaliyetleri veya iran
topraklarindaki tim din adamlarinin lideri olarak gorulmesi, yani bir kontrol
mekanizmasi seklinde tanimlanmasindan oturu surekli seyahat etmesi, bu tarzda
bir gorevi layikiyla yerine getiremeyecegini dusundirmektedir. Ayrica gorev
kapsami itibariyle Kereki’'nin faaliyetleri, bir baskent seyhulislaminin faaliyetlerinin
Otesindedir. Bu sebeple, Sah Tahmasb'in Kereki’'ye seyhulislam seklinde hitap
etmesini, bliylk bir fakihe gosterilen saygi seklinde anlamak yerinde olacaktir.?®°

298 Sah Tahmasb’in Kereki’'ye fermani, Safevi Devletinin Osmanlilar karsisindaki Irak-1 Arab
politikasi agisindan énemlidir. Ekonomik a¢idan mihim olan Irak topraklarinda, Kereki sayesinde
Safevi varligi glclenmistir (Sifatgol, 1381, s. 315).

299 Gifatgol (1381, s. 149), Kereki’nin Sah Ismail ve Tahmasb dénemlerinde resmi olarak
seyhulislam olmadigini belirtiimistir.
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Seyh ibrahim b. Sileyman Katifi, Bahreyn'in Katif sehrinde dogmustur.
H.913/1507-1508 yilinda Irak-1 Arab’a go¢ eden bu meshur fakih, Necefe
yerlesmigti. Kayitlardan anlasildigina goére, 1538/1539 yilina kadar hayatta
kalmigti. Katifi'nin meghur talebeleri arasinda, Kadi Nurullah Susteri’nin babasi
Seyyid Serifeddin, Seyyid Muazeddin Muhammed isfahani ve Emir Nimetullah
Hilli gosterilmektedir. Katifi, ilmi ve fikhi konularda devrin buyuk fakihi Kereki ile
zit goruglere sahipti. Bu yuzden eserlerinin geneli, Kereki'nin goruglerine
muhalefet ve reddiye amaciyla kaleme alinmisti.3%° Katifi Cuma namazi,3!
yoneticiden cevaiz (hediye) kabull, harac gibi konularda Kereki’nin ictihadini
reddetmekteydi. Onun &grencilerinden ve ayni zamanda S$ah Tahmasb
doneminin sadri olan Emir Nimetullah Hilli, Kereki’'ye karsi hocasini
destekliyordu. Katifi, higbir yoneticiden hediye ve suyurgal kabul etmemigti.
Ziraattan elde ettigi geliri, ¢ok sayida ilim talebesi ve dervisin egitim ve
sohbetinde harcamigti. Bu sebeple O, zahirde yoksul bir hayat yasamaktaydi.
Katif'nin batinda S$iilik yoluna adadigi hayati, ¢ogu Sii alim tarafindan
hedeflenen bir model seklinde tanimlanmistir (Efendi, 1401, s. 1-15).3%2

Katifl, Irak'ta seyyidlerin ve diger insanlarin Safevi Devletinin dayattig
yukumlalUkleri yerine getirirken cektikleri zorluga sahit oldugunu soéylUyor ve
Kereki’'nin harac konusunda ahalinin ekonomik durumunu gézetmeden ortaya
koydugu tutumun, onun ilmindeki noksanliktan veya mal ve dinya sevgisinden
kaynaklandigini dugsunuyordu. O, es-Siracu’l-Vehhac li-Def'i Acaci Kati'ati’'l-Lecac
risalesinde3® Sii alimlerin emr-i bi’l ma’rdf vazifesinde olduklarini sdylemis ve
sultanla iligkilerinin islam’da fesada sebep oldugunu belirtmisti (el-Katifi i. b.,
1413, s. 28-34-58-64).

300 Bu konuda ve Katifi’'nin hayati hakkinda kapsamli bir galisma igin bkz. Rencber & Meskuriyan,
1389, s. 112-113.

301 Bu konuda bkz. Rumlu H. B., 1387, s. 1224-1225.

302 Seyh ibrahim Katifi'den, takva ve dindarlik ile meshur olan ve higbir sekilde bir sultandan in’am
ve suyurgal kabul etmeyen, ziraat ile elde etti§i az gelire kanaat eden bir fakih seklinde s6z
edilmistir (Handemir, 1370, s. 210).

303 Kereki harac risalesini 1510 yilinda kaleme almisti. Katifi ise sekiz yil sonra bu eseri Simnan
sehrinde okumus ve bir reddiye kaleme almistir (Caferiyan, 1379, s. 175).
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Katifi Sah ismail hakkinda, “Saltanati devam etsin. Biz Irak’i Acem’deyiz. O, bizi
Horasan’in en uzak noktasindan davet etti. Dinin tervicinde Ehl-i Beyt
aleyhisselamin sunnetinde olanlarin ve Siiligin, daha fazla guglenmesini istedi.
Ancak, dini kurtarir da haram mali kabul edersek bu durum dinin tervicine nasil
layik olurdu?” (el-Katifi i. b., 1388, s. 94) degerlendirmesinde bulunmustur. Bahsi
gecen Horasan’'daki toplantida Kereki de vardir. Zira ikilinin ¢atismasi burada

baglamistir.

Cair bir yoneticiden cevaiz kabull, Sii fikhinda mastakil bir bélimde incelenen ve
haram oldugu bilinen bir konudur. Kereki ile Katifi arasindaki anlasmazligin
nedeni, Sah Tahmasb tarafindan Katifi'ye gonderilen hediye olarak gorulmustar.
Ancak ikili arasindaki rekabet aslinda, Sah ismail ddneminin ortalarindan itibaren
fikhT konularda, 6zellikle harac konusunda anlasmazliga dayaniyordu. Zira Katifi,
imamin gaybetinde Safevi Devleti’ne toprak vergisi 6deme konusunda ¢ekimser
bir gérusti savunmaktaydi. Bu iki fakihin Meshed'de bulunduklari sirada, imam
Riz&'nin kabrinin arka tarafinda bulunan revakta fikhi bir tartismaya girdikleri,
Katifi'nin bu sirada Sah Tahmasb tarafindan gonderilen hediyeyi kabul etmedigi
bilinmektedir. Kereki, Katifi'nin bu tavrini hatali gorerek elestirmigtir (Efendi,
1403, s. 15-50-52). Efendi, sultandan cevaiz alma konusunda Katifi’nin
goruslerini  desteklemis, Kereki’'nin cevaiz konusundaki olumlu tavrini
reddetmistir. Ayrica, Katifi'nin Kereki’yi hediye kabuli konusunda imamlarla
karsilastirmasina karsi ¢ikmis ve Kereki'nin fikhi birikimini kigumsemesini

elestirmistir.3%4

Kereki, 1507 yilinda Cezire nahiyesinde Seyh Ibrahim Katifi ile milakatta

bulunduktan bir buguk yil sonra tekrar Necefe déonmustu. O, Kati‘atd’l-Lecéac fi

304 Hediye konusundaki tartigmanin kokeni eskilere dayanmaktadir. Ornegin Biiveyhiler
hanedaninin yéneticilerinden izziiddevle, Sii alim Seyh Miifid’e hil'at giydirmis ve suyurgal olarak
Bagdat yakinlarinda toprak vermistir (Susteri, 1365, s. Il 328). Zikredilen tartismada Kereki
tarafinda olan bir goérus igin bkz. el-Muhécir, 1989, s. 127-8.
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Hill’'l-Harac®®® isimli eserinde tasarrufunda bir kdylin oldugunu belirtmisti. Seyh
ibrahim Katifi, bu bilgiyi dogrulamaktadir (el-Katiff i. b., 1413, s. 25-30).30¢

Safevi kaynaklarina gore Katifi’nin 6grencisi Nimetullah Hilli, hatem{’l-muctehidin
olarak gorulen Kereki ile bazi konularda ihtilafa digsmus ve onun rahatsizlik
duydugu konularda, Katifi'ye basvurmustu (Kumi K. A., 1359, s. 237).3%7
Nimetullah Hill’'den alim ve danismend biri olarak s6z edilmektedir. Hilli’'nin
ictihadini reddedenler olmakla birlikte O, kendi seviyesinde ve kendinden ustln
kisilerle tartismaktan geri durmamistir. Hilli zekd ve kabiliyetiyle, halki hakim
olmadidi konularda kendine inandirmigtir. Hilli ve destekgileri, Kereki’nin fetva
verme yeterliligi olan bir fakihin fetvasiyla imamin ve naibinin yoklugunda Cuma
namazinin kilinmasina icazet veren ictihadini sorgulamistir. Onlar, Sah
Tahmasb’in huzurunda hatemU’l-mUctehidin’in ictihadinin karsisinda durarak
onunla tartismistir (Rumlu, 1387, s. 333).308

Bunun Uzerine Sah Tahmasb, muhaliflere ibret olmasi icin Hilli ve Katifi’'nin irtibat
kurmasini yasaklamisti. $ah, devlet gorevlilerinin onlari takip etmelerini ve
gorusmeleri durumda, Kereki’'nin vekilleri tarafindan cezalandirmalarini emretti
(Kumi K. A., 1359, s. 238). Sah Tahmasb’in Nimetullah Hilli ve Katifi'ye karsi
kesin reddedici tavri onun, Safevi Devleti'ni dini anlamda destekleyen Sii
fakihlerin yaninda durdugunu gostermektedir. Sah’in bu tavri ilerleyen dénemde,
Safevi dini biirokrasisinin iranli alimler yerine Arap Sii fakihlere teslim

edilmesinde 6nemli bir adimdir.

305 Eser hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Kallek, 2002, s. 280-282.
306 Bu konu hakkinda ayrintil bilgi igin bkz. Hansari, 1392, s. 1 67-73.

307 jhtilafin kaynagini Kerek’nin harac konusunda diger fakihlerden farkl bakis agisina baglayan
bdlim ve Kereki’nin ictihadi i¢in bkz. Madelung W. , 1981, s. 197-200.

308 “Bu iki grup ulema arasindaki devam eden tartisma 6zellikle Cuma namazi konusunda
asikardir. el-Muhakkik el-Kereki Cemaziyelevvel 917/5 Agustos 1511 tarihinde Meshed'te
tamamladi§i el-Ca feriyye fi’'s-salat baglikli bir eser telif etti. Eserde el-Kereki, es-Sehid el-
Evvel’in (6. 786/1384) gdrusunu takip ederek Cuma namazi kilmanin farz olmadigini ve Cuma
namazinin sadece gerekli Ozelliklere haiz bir mictehid tarafindan kildirildigr takdirde
kilinabilecegini iddia etti.” (Stewart D. J., 2016, s. 303). Seyyid Nimetullah Hill’'nin 1522-1523
yilinda Herat'a gittigi ve burada Seyh Zeynel Abidin’'in (Sehid-i Sani) hizmetinde bulunduguna
dair bkz. Handmir, 1954, s. 511. Fakat bu bilgi stphelidir.
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Diger taraftan Sadr Mir Giyaseddin Mansur Desteki ve Kereki arasindaki ilk
anlasmazlik, Sah Tahmasb’in 1530 yilindaki Isfahan seferi sirasinda
gerceklesmisti.3%® Burada Desteki ve Kereki arasinda yasanan ilmi mibahasede,
Kereki ustun gelmisti. Desteki inat ederek onun ictihadina uymadi (Sirazi A. B.,
1369, s. 67). Buna ek olarak Kereki’nin iran’a ikinci seyahati sirasinda,
Desteki’nin muhalifleri onu kiskirtmis ve seriat kaidelerine uymadigi konusunda
bilgilendirmisti (Safevi, 1362, s. 14, Kumi K. A., 1359, s. 217-218).

Mir Giyaseddin Mansur Desteki ile Kereki, birbirlerine kitap okuma konusunda
s6z vermiglerdi. Buna gore Kereki, Desteki’'nin yaninda Ali Kusgu’nun Tecridu’l-
itikad isimli eserinin gserhini okuyacakti. Desteki’'nin ise Kereki’nin yaninda Hill’nin
Kava'idi’l-ahkam eserini okumasi kararlastirildi. Ancak bu anlagsma, ikilinin yine
fikhi konularda anlasamamasi sebebiyle gerceklesmedi (Safevi, 1362, s. 13-16-
30).

Sirazh alimler genel anlamda, Cebel-i Amil ulemasi ve 6zellikle Kereki'nin fikhi ve
iimi alanda sahip oldugu otoriteye muhalefet etmisti. Bu konuda onlar, Arap
ulema ile rekabet icindeydi. Kereki, imamlarin ahbarina dayandidini sdyleyerek
iran’da kible yoénini degistirme ictihadi vermisti. Onun, ictihadinin akli
dayanagdini sunmamasi sebebiyle, Sadreddin Desteki’'nin oglu Giyaseddin
Desteki, bu karara karsi ¢iktl. Ayrica diger Sirazli alimler, Kereki’'nin Cuma

namazi fetvasina itiraz etmekteydi (Abisaab R. J., 2015, s. 10).310

Giyaseddin Mansur Desteki’nin soyundan, yani Destek Seyyidlerinden olan Mirza
Hasan Fesa’i (1378, s. 99-101), zikredilen catismanin fikhi ve akli sebeplerine
deginerek atasinin tarafinda durmustur. Ona goére, Kereki'nin kible yonunu

degistirme karari riyaziyyat konusunda kabiliyetinin olmamasi sebebiyle,

309 Kereki, Sah ismail ve Tahmasb dénemlerini kapsayan bir siirecte Irak, Horasan, Azerbaycan
ve diger sehirlerde Safevi ordusu ile seferlere katilmis ve yine bu donemde, ilmi faaliyetlerle
ilgilenerek ders ve fetva vermistir (Kumi K. A., 1359, s. II).

310 Kereki'nin iran’da kible yoéniini degistirmeye yénelik risalesi ve bu sebeple muhalefetle
karsilasmasina dair bkz. TUnukabini, 1396, s. 347. Kereki'ye tepki gosteriimesinin temel sebebi,
onun akli ilimlerdeki yetersizligi olarak ifade edilmistir. Ayrica, imamlarin ve selef alimlerin kible
konusundaki gorisleri nazara alinarak Kereki, bunlardan farkl disinmekle suglanmistir.
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Desteki’nin itirazina sebep olmustu. Desteki’'ye gore Kereki, kible tayini gibi

muhim bir konuda karar mercii degildi.

Sah Tahmasb, bu olayda da Kereki’nin tarafinda durmus ve Desteki’nin
gorevden alinmasina karar vermigti. Mir Giyaseddin Mansur Desteki
azledilmesinin ardindan 1531/1532 yilinda Siraz’a gitmis ve Mansuariye

Medresesi’'nde telif ve tedrisatla mesgul olmustur (Caferiyan, 1384, s. 88).

Kereki'nin lrak’a donusu konusunda diger kaynaklarda rastlanmayan bir bilgiyi
Caferiyan (1384, s. 90), Muhammed Sefi’ Amil’den aktarmaktadir. Buna gére,
H.940-1533/1534 yilinda Sultan Suleyman’in Tebriz’e saldirisinda Kereki, Sah
Tahmasb’in yanindadir. Osmanli ordusu on bes bin asker ve Safevi ordusu
baslangigta yedi bin, sonrasinda bin Kizilbas askerinin Osmanl tarafina kagmasi
neticesinde U¢ bin stvariden olugsmaktadir. Sah Tahmasb bu ortamda Kereki'ye,
“‘Bu durumda sipah uzakta ve disman yakindadir, eger micadeleden cekilirsek
tum Sii vilayetler tekrar Stnni olurlar... Fakat mucadele edersek Ug¢ bin slvari ile
on bes bin askere kargi nasil micadele edebilir?” seklinde bir soru sormustur.
Kereki cevaben, bu durumun ilacinin Hak Teald’ya dua etmek ve zafer dilemek
oldugunu belirtmistir. Buna mukabil $Sah, dua etmenin vaktinin gectigini belirtmis,

Sah'’in bu ifadesine glicenen Kereki, iran’ terk ederek Irak-1 Arab’a gitmistir.

Kereki, 1534 yilinda Necefte olmustir. 1534-1535 yilinda Osmanli Devleti’'nin
Irak’t ele gecirmesinden sonra, Kereki’'nin mezarinin tahrip edilebilecegi
korkusuyla gizli kalmasi kararlastiriimistir (Kumi K. A., 1359, s. 236). Onun
olimidnden sonra naib-i amme duslncesi veya devrin ileri gelen fakihini
tanimlamada kullanilan muctehidd’l zaman unvaninin, Kereki’nin ogdlu ve torunu
tarafindan kullanildigi gorulmektedir. Ancak bu kullanimin, sonraki dénemde
anlamini ne kadar korudugu tartismaya agiktir. Ornegin Kereki’nin torunu Seyyid
HuUseyin’'in kendisini bu sekilde tanimladigi, fakat cemaatin Kereki’nin oglunu
mictehidl’l zaman olarak goérdiginden s6z edilmektedir (Tarkmen, 1350, s.
458). Bunun yaninda, Sah Tahmasb sonrasinda iran’da yeterli uleméa sayisina
ulagilmasiyla bu unvanlarin, giderek anlamini yitirdigini veya daha ¢ok devrin ilmt
acidan onde gelen fakihini tanimlamak igin sembolik anlamda kullanildigini

dusunmek yerinde olacaktir.
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2.1.2.2. Sah Il. ismail Dénemi (1576-1577)

Il. ismail'in tahta ¢ikisi, diisman iki grubun rekabeti neticesinde gerceklesti. Sah
Tahmasb’in deger verdigi kizi Perihan Hanim, Sah 6lum yatagindayken Haydar
ve Ismail Mirza’nin taraftarlarini g¢ikarlari dogrultusunda degerlendirdi. Perihan
Hanim, Haydar’in annesini kendisiyle akil olarak esit géormesi sebebiyle, ona kin
besliyordu. ismail Mirza’yi ise zayif ydnetim kabiliyeti sebebiyle destekleme karari
almisti. ismail Mirza ciilisu sirasinda, Ustaclular ve Haydar'in anne tarafindan
Gurcu akrabalari hari¢ tim hiziplerin destegini aldi. O, baskente ulasmadan taht

rekabeti konusunda tim malumati 6grenmisti (Rumilu H. B., 1387, s. 599-600).3%!

Sah Tahmasb’in éliimiine yakin bir zamanda kendine geldigi kisa sirede, ismail
Mirza’nin destekgileri Sah Tahmasb’a onu sifi ve inanch bir sehzade olarak
tanittilar. Haydar Mirza, ismail’i tahta gikartmayr amaclayan Perihan Hanim’in
kurdugu tuzak neticesinde oldurilmustl. Buna gére, babasinin éliminden sonra
sahligini ilan eden Haydar Mirza, Ismail’in taraftarlarinin muhalefetiyle karsilasti.
Haydar’'in sahligini onaylayan fermanin bir kadin tarafindan kaleme alindigini
disunen muhalifler, onun culGsuna karsi ciktilar. Bu itirazin musebbibi olarak
gorulen Perihan Hanim, basta tutuklansa da daha sonra kardesi Sileyman ve
dayisi Cerkes Samhal Sultan’t Haydar'a itaat ettirecegine dair yemin etmis ve
serbest birakilmisti. Sarayi terk ederken at meydanina bakan kapinin anahtarini
alarak dayisina teslim eden Perihan Hanim, bu planla Haydar Mirza’nin Samhal
Sultan ve ismail'in destekgisi Kizilbaslar tarafindan éldiirilmesine sebep oldu. Bu
sekilde, Ismail Mirza'nin tahta ¢ikmasi kesinlesti (Turkmen I. B., 1945, s. 206-
327; Rumlu H. B., 1387, s. 599-600).

Sah Il. ismail ciildsunun ertesinde hanedan Uyelerine, kendisine itaat etmeleri
durumunda daha 6nce gorulmemis bir ihsan ve ihtiram s6zu vermisti. Ancak bu

s6zunu tutmayarak taht iddiasinda bulunabilecek ya da bebek yasta olsa da

311 [smail Mirza, bagkentteki rekabet sirasinda zindandaydi. Sah Tahmasb’in emirlerinin
neslinden Masum Bey, onun hilkmii geregince ismail Mirza’yi Kahkaha Kalesi'ne hapsetmisti.
Sah’'in emriyle ismail Mirza'yl, Hasan Bey Yiizbag’'nin kardesi Habib Bey Ustaclu ve yine ayni
taifeden korucular muhafaza ettiler (Sirazi H. Z., 1996, s. 79).
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tahtin varisi olan tim kardeslerini ve kardes cocuklarini ortadan kaldirtti. Sah’in
elinden kurtulan hanedan udyeleri, kor edildiler. Onun, zaten gérme bozuklugu
olan agabeyi Muhammed Hudabende'yi ve Omrunun yetmedigi veya ulasamadigi
icin yegenleri Abbas ve Hamza Mirza'y: dldurtemedigi anlagiliyor (Rumlu H. B.,
1387, s. 629-30; Natanzi, 1373, s. 159).3%?

Sah Tahmasb sonrasi dénemde, Sii ulemanin cemaatin iran’da blyimesi
konusunda gosterdigi gayret surekli bir sekilde artmisti. Bunun aksine Safevi
Devleti’'nin Siiligin tervici konusundaki faaliyetleri, devamli artan bir seyirde
olmadi. Sah Il. ismail déneminde, Sii-imdmi propaganda faaliyetlerinde
yavaslama goruldi. Bu donemde Safevi Devleti'nin dini faaliyetlerinde, Sunni

sinir komgulari ile iligkilerin dnemli bir etkisi olmustu (Newman A. J., 2006, s. 46).

Buna gére, Sah II. ismailin Siilik hakkindaki beyanlari, fakihler ve Kizilbaslar
tarafindan sert bir muhalefetle karsilanmisti. Sah’in  SlGnni cemaate 1limli
bakmasi ve ilk U¢ halifeye lanet edilmesini yasaklamasi, ona kargi gugla bir
cephe meydana getirdi. Sah’in, dini ve burokratik gérevlere getirdigi kisilerin
Sunni oldugu seklinde dedikodular yayiliyordu. Bu durum, onun Sunniligi tekrar

canlandiracagi soylentilerine sebep olmaktaydi (Gholsorkhi, 1994, s. 477-488).

Sah II. Ismail tahta ciktiginda, Sah Tahmasb dénemindeki Sii ulema-devlet
uzlagsmasinin farkindaydi. Bu dogrultuda culGs toéreninde $ii ulemaya, térenin
devrin miuctehidi tarafindan yodnetilmesi igin teklifte bulundu. CulGs toreninin
devrin 6nde gelen din adami tarafindan yonetiimesi, ulemanin ydneticiye
sagladigr mesruiyet anlamina geliyordu. Bu uygulama daha sonra, bir gelenek
seklinde devam etti. Sah II. ismail'in cllds tdrenine, ekabir, fuzeld ve zamanin
mictehidi olarak tanimlanan Kereki’'nin oglu Seyh Abdulali Kereki (1520-1585)
davet edilmisti. Sah ona, “gercekten de bu sultanlik Hz. imam Sahibi’z Zaman
Aleyhisselam’a baglidir ve sen, onun tarafindan islam ve seriatin hiikiimlerinin
revaci igin goérevlendirilmis naipsin. Benim saltanat halimi sen ser ve beni bu
makama sen oturt. Bu sekilde, senin rey ve iradenle hikimdarlik ve fermandarlik

tahtina oturmus olayim” demisti. Bunu duyan Seyh Abdilali dudak altindan,

312 Sgh Tahmasb’in Muhammed ve Iismail Mirza'nin anneleri Sultanim Hanimla yani Turkmen
Musa Sultan’in kizi ile nikdhina dair bkz. Tirkmen |. B., 1945, s. I-214;Natanzi, 1373, s. 159.
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“‘benim babam kimsenin ferrasi degildi.” dedi. Bu cevap, Sah’a ydnetiminin ilk
gunlerinde ulemanin kendisine karsi iyi niyetli olmadigini ve dikkatli davranmasi

gerektigini gosteriyordu (Natanzi, 1373, s. 40-41).

Sah |l. Ismail'in cllds téreninde, tegrifatta hanedan erkeklerinden sonra Sii
ulemaya yer verilmigti. Bu durum ulemaya gdsterilen sayginin, Sah Tahmasb
dénemindeki gibi devam ettigini gdstermekteydi. Safevi kaynaklarinda, Sah
Tahmasb ddéneminin din adamlarindan s6z edilirken ordu-yi himaydnun; Arap,
Acem ulema ve fuzela ile dolu oldugu vurgulanmaktaydi. Bu anlatimlarda Kereki
hanedanindan 6vguyle bahsedilmis ve Seyh Abdulali'ye olan saygl ve onun
ictihadinin goérdugu itibara dikkat gekilmisti. Ancak ilging bir seklide Kereki’'nin
kizindan olan torunu Mir Seyyid Hiuseyin’den s6z edildiginde onun, Seyh Abdulalt
ile bir rekabet icinde oldugu ima edilmekteydi.3*®* Buna gbre Seyyid Hiseyin
kendisini, “seyyidU’l-muhakkikin, seyidd’l-mudakkikin, varist’l-ulim’il enbiya ve

hatemU’l mactehidin” olarak tanimliyordu (Turkmen, 1350, s. 458; Abisaab R. J.,
2015, s. 12).

Sah II. ismail'in Mir Seyyid Hiiseyin’e karsi acik bir diismanligi séz konusuydu.
Sit kaynaklarina goére, Kereki’nin oglu Abdulali ve torunu Seyyid Huseyin, Sah II.
ismail tarafindan zehirlenmek istenmisti. Hatta Seyh Abdulali, bu durumdan
kurtulmak igin Kazvin'den Hemedan’a kagmisti. Sah Il. Ismail, sikkelerin
yuzlerinden imamlarin isimlerini kaldirmak istiyordu. O, gliya ahaliyi kandirarak
sikkelere Yahudi ve Hristiyan necis ellerinin degdigini ve imamlarin isminin
kirlenmemesi igin zikredilen eylemi planladigini sdylemisti. Ancak isin aslini
anlayan Mir Seyyid Huseyin, bu karara muhalefet etti. $ah’in Mir Seyyid
Huseyin’i hedef almasinda bir diger sebep, bu fakihin Kizilbaslara tesir etmesi ve
onlari $ah’in hilafinda yénlendirmesiydi. Anlatildigi kadariyla Mir Seyyid Hiseyin,
Teberrailer ile yolunu ayirmamakta i1srarciydi (Efendi, 1403, s. 111 132-133).

Sah II. ismail, Esterabadl Sii fakihlere de cephe almisti. Sah onlari, Sii-imami

mezhebi asiri sekilde savunmakla sugluyordu. Onlarin inanci, gulat seviyesinde

313 Mir Seyyid Hiiseyin’in Erdebil seyhilislami olduguna dair bkz. Kumi K. A., 1359, s. 555.
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gorulmustld. Sah’a goére bu zimre, teberrada asiriik gostermekteydi. Buna
mukabil Esterabadli fakihler, Sit mezhepte israr etmis ve Sah’i Stnni olmakla
suglamiglardi. Ornegin fakih Seyyid Imadeddin Hiseyni Esterabadi, Siilikte
asirlya gitmis ve bu sebeple uyarimist. Onun eylemlerine devam etmesi,
cezalandiriimasiyla sonuglandi (Efendi, 1401, s. IV 69; Tdrkmen, 1350, s. 214-
215).

Ancak Sah Il. ismail ile Halifetii’l-hulefa Bulgar Halife arasinda yasanan Hz. Aise
tartismasi ve sonrasinda Bulgar Halife’nin azledilmesi, $Sah’a yoneltilen Sunnilik
suglamalarina karsi onun bu duruma, mutedil Siilik ve Ehl-i Beyt'e saygi
cercevesinde baktigini gostermekteydi. Buna gore Sah, Bulgar Halife’ye karisi
hakkinda birisinin kéti s6z veya kufurla ifade kullanmasini nasil karsilayacagini
sormustu. Bulgar Halife koétl karsilayacagi cevabini verince Sah, “Peki nasil olur
da peygamberin haremine lanet edilir’ dedi. Bulgar Halife, lanet edilebilir fakat
kifredilmez, beddua Allah’a havaledir savunmasinda bulundu. Bu duruma
hiddetlenen $ah, din islerinden anlamadigini ima ederek ona “Sen saf bir
Tarkstn, bunlari nereden 6grendin” dedi. Bulgar halife, bu bilgiyi Sah Tahmasb
zamani fakihlerinden duydugunu sdyledi. Sah bu cevaptan tatmin olmayarak onu
gorevden azletti. Ardindan koruculara dovdurerek saraydan atiimasini istedi
(Turkmen i. B., 1945, s. 214).314

Sadr Mirza Mahdum Serifi (1540-1587), Sah II. ismail déneminde Siileri
eylemleriyle rahatsiz eden kisilerin basinda geliyordu. Stinni oldugu $if ulema ve
Teberréailer tarafindan sirekli dile getirilen ve Sah’a sikayet edilen Mirza
Mahdum, qittigi yerlerde saldiriya ugramaktaydi. $Sah, Mescid-i Haydariyye'de
vaaz verdigi sirada Siiler tarafindan saldiriya ugrayan ve lanet edilen Mirza
Mahmud'u savunmug ve tekrar rahatsiz edilmemesi igin korucularini

gbreviendirmisti. Buna mukabil Mirza Mahdum Serifi, Sah Il. ismail'in Stnni

314 Momen (1987, s. 110), Kizilbaslarin Sah Il. ismail’e karsi Sifligin koruyuculugunu Gstlendigini
belirtmigtir.
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olmak istediginden séz ediyor ve Sii cemaati islam kaideleri ile celisen

davraniglar sergilemekle sugluyordu (Hinz, 1371, s. 120).3%°

Gorildugiu kadariyla Sah Il. ismail, Sillik ve Sinnilik arasinda bir denge
saglamak icin Siiligin asin faaliyetlerini ve bu faaliyetleri yuaruten kisileri
merkezden uzaklastirmak istiyordu. O, mutedil Siiligi takip eden iranllari
desteklerken bu konuda, halkta ve sarayda farkindalik yaratmak istemisti. Bu
suregte Sah’in, ulema ve Umeradan fikirlerine muhalif olmayanlari kendine yakin
tutma gayretinde oldugu anlasiliyor. Safevi kaynaklarina gére Sah II. ismail
doéneminde, sahabeye lanet etmedidi igin sarayin ihsanina mazhar olan Kigiler
halinden memnundu (Tirkmen i. B., 1945, s. 215-16).

Farkli bir bakisa gére ise Sah Il. ismail dénemi, Sifligin iran toplumunda
koklestigini ve buyuk sarsintilara kargi dahi dayanma gucune ulagtigini gosteren
bir donemdir. Sah’in dini-siyasi yetkiyi tek elde toplama gayreti, Siilige karsi
muhalif hareketlerde bulunmasina ve Kizilbaslarla kargi karsiya gelmesine sebep
olmustur. Ancak Sah’in kisa yodnetimi, onun politikalarinin sebep ve neticesini
tam olarak anlama imkani vermekten uzaktir. Bu donemde yasanan olaylar, Sii
ulemay: birlestirmistir. Burokrat kesimle birlikte ahaliye S$ah konusunda
kaygilarini duyuran ulema, ilk defa Safevi hanedanina kargi somut bir tepki
ortaya koymustur (Conabedi, 1378, s. 399-400; Agacgeri S. H., 1389, s. 185-186-
187).

Sah |II. ismail, 14 Kasim 1577 tarihinde aniden vefat etti. Kaynaklar onun,
geceleyin cok fazla afyon aldigini ve bunun tesiriyle oldugunia kaydetmektedir.
Bununla birlikte, Sah’in odasina giren ilk kisinin Perihan Hanim olmasi sebebiyle,
onun tarafindan zehirlenmis olabilece@i iddiasi da bulunmaktadir. Sah’in kisa
yonetiminde, acimasizliiyla meshur olmasi ve birgok dismanla ¢evrelenmesine

ragmen musahibi Hasan Bey Helvacr'nin evinde dlumunden, bu gugli kadin ve

315 Ayni sekilde Sit kaynaklarda, Sah’in Sinni alimlerden etkilenerek bu mezhebe gegtiginden s6z
edilmektedir. Ancak bu iddia siiphe ile kargilanmalidir (Siisteri N. , 1365, s. 53). Sah Il. ismail
déneminde sadr makamina gelen iki kisi, Mirza Mahdum Serifi ve Sah inayetullah isfahani’dir
(Tdrkmen, 1350, s. 207).
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harem kadinlari ittifaki sorumlu tutuldu. Ancak Sah Il. ismail’in 6limi uyusturucu
bagimhhgindan kaynaklanmisti (Rumlu H. B., 1387, s. 254-55).316

1580 yilinda Kah Gillye'de Dizmece ismail olarak adlandirilan bir dervis, Il.
Ismailin 6Imedigini ve 6len kisinin bir kéle oldugunu iddia etmisti. Bu Kisi,
etrafindaki kalabalik Lur topluluguyla bas kaldirdi. Bir Kalender dervigi olarak hak
iddia eden Diizmece ismail, Safevi Devleti’nin zayifligindan istifade etmis, Afsarli
Halil Han'in oglu Ristem Bey'i oldirmisti.?t’ Bu isyan, Afsar ve Dulkadirli
ittifakiyla bastirildi, Diizmece ismail dldiiriilse de bélge yoneticisi olan Afsarlar,
blylik zarar gérmusti (Turkmen I. B., 1945, s. 270-272).318

316 Sah |II. ismail'in 8limini haber alan ahalinin, onun istibdadi sebebiyle Gzintl belirtisi
géstermemesine dair bkz. Turkmen, 1945, s. 379. ilging bir sekilde II. ismail'in 6limi, Mir Seyyid
Huseyin'in kerametinden sayilmigti. Onun sicak bir hamamda hapsedildigi gece, Sah 6lmustu
(Efendi, 1401, s. 70-75).

317 Kalenderilerden Safeviler donemi boyunca yer yer bahsedilmigtir. Bu durum onlarin, dini
faaliyetlerine devam ettigini gostermektedir. Kalenderiler genellikle, siyasi istikrarsizlik ve
merkezin zayif oldugu dénemlerde ayaklanma liderleri olarak karsimiza gikmaktadirlar. Ornegin,
Il. ismailin 8limi ertesinde yasanan kaotik dénem ve meydana gelen bir dizi yerel isyanda
onlara rastlamaktayiz (Arjomand, 2016, s. 347).

318 “Kalender’in bu isyani o kadar s6hret buldu ki, birgok mukallidleri zuhur etti. Bunlarin hepsi de
Il. Sah ismail adi ile ortaya gikiyordu. ismail’in halk arasinda bu kadar sevilmis olmasina hayret
edilir. Halbuki gérmis oldugumuz gibi, kendisi Stnni’lige meyli olmakla itham edilmisti.” (Sumer,
1976, s. 133).
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2.2. KLASIK Sii SAFEVi DEVLETI’NIN MIMARLARI
2.2.1. Sah Abbas Donemi (1587-1629)

Muhammed Hudabende’'nin (1578-1587) hanimi Mehd-i Ulya, Mazenderan
Seyyidleri Mar’asilerden Mir Abdullah’in  kiziydi. Mir Abdullah, aile igi
mulcadelede kardesi Murad tarafindan oldurtlmusti. Mehd-i Ulya, Sah Tahmasb
hayattayken gorme vyetisi zayif olan $ehzade Muhammed ile evlendirilmisti.
Abbas ve Hamza Mirza’nin anneleri olan bu kudretli kadin, Sah Il. ismailin
yonetimi sirasinda Vezir Mirza Selman ile ittifak kurmus ve Siraz’dan, baskentte
yasanan olaylari takip etmisti. Mehd-i Ulya, Muhammed Hudabende’nin tahta
clkmasiyla tum devlet iglerini kontroll altina aldi. O, Mazenderanli akrabalarini
da yanina alarak 6nce Il. Ismail’i tahta gikartan Perihan Hanim’i éldurtmis daha
sonra, taht kavgalarinda énemli bir rol sahibi olan Kizilbaglara karsi gugli bir
ittifak olusturmustu.®® Muhammed Hudabende'nin Kizilbaslar ile Mehd-i Ulya'yi
baristirma g¢abasi, yonetim suresi boyunca devam etmistir (Natanzi M. b., 1373,
s. 70-73).3%0

Sah Muhammed Hudabende, $ii itikada adanmiglik konusunda babasini
aratmiyordu. O, babasiI $Sah Tahmasb kadar otorite sahibi olmasa da onun kadar
dindardi. Sah Muhammed, Sii ulema ile arasini iyi tutmaya gayret gostermis,
saygin din adamlarina ve seyyid ailelerine toprak bagdislarinda bulunmustu.
Ornegin Yezdi ailesine, biyiik miktarda arazi bagislamis ve hanedan kizlarindan
birini Halilullah Yezdi'ye, kiz kardesi Hanes Begum’u ise Nimetullah Yezdi'ye
nikahlamisti (Tirkmen I. B., 1945, s. 398).

Abbas’in sehzadelik donemi, annesi Mehd-i Ulya’nin Kizilbaslar ile rekabeti

sebebiyle Herat'ta gorev aldigi donemden, yani bir buguk yasindan itibaren

39 “Kizilbaglar, tum makamlarin Mehd-i Uly&'nin akrabalarina verilecegi korkusunu
yasamaktaydi.” Mehd-i Uly&’nin, zindandaki akrabasi Gilan yoéneticisi Han Ahmed’i Istahr
Kalesi'nden c¢ikartarak tekrar géreviendirmesi hakkinda bkz. Nevat, 1368, s. 13.

320 Mehd-i Uly&’nin, sehzadelerin kiglk yasta olmasi ve kocasinin gérme yetisinin zayifligi
sebebiyle memleketin en muhim islerini dahi kontrol altina aldigi ve bir hikimdar gibi fermanlara
uyulmasini emrettigine dair bkz. Tirkmen, 1945, s. 1:440.
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sorunlu gecmisti. Anlasildigi kadariyla $ehzade Abbas’t annesiyle Fars’a
gobndermek ve kardesi sekiz yasindaki Hamza Mirza’'yr Herat yoneticisi olarak
Horasan’da tutmak isteyen Kizilbaglar, Sah Muhammed Hudabende’ye baski
yapiyorlardi. Ancak Mehd-i Ulya, ¢ocuklarinin Kizilbaglarin etkisiyle yetismesini
istemiyordu. Buna mukabil Samlu ve Ustaclu asiretleri, Kazvin'i kontrol eden
Tekell ve Turkmen asiretlerinin daha fazla kuvvet kazanacagi endisesiyle
Abbas’i kontrol altinda tutma planinda israr ettiler (Tarkmen, 1945, s. 440; Kumi
K. A., 1359, s. 663).

Sah Abbas’in Kizilbaglar'a kargi sert tedbirlerinde, kiguk yaslarindan itibaren bu
ziimreyle yasadigi kétl tecriibe etkili olmustu. Sah Il. ismail 1577 yilinda, Samiu
Ali Kuli Han’dan Abbas’i éldirmesini istemisti. Sah Abbas’in ¢ocuk yasinda Ali
Kuli Han'in elinden kurtulmasi, bir tesadif sonucunda gercgeklesti. Buna gore,
mubarek ayda olunmasi ve Sah Il. ismail'in 6lim haberinin gelmesiyle onun
oldurtlmesi emri yerine getiriimemisti. Daha sonra, Mehd-i Ulya Kizilbaslar
tarafindan bogularak oldirGimistir (Taheri, 1354, s. 101-103).3%1

Sah Abbas’in anne tarafindan da seyyid olmasi, onun diger sehzadelerden daha
yuksek bir konuma sahip olmasinda etkiliydi. Safevi hanedaninin, seyyadet
itibarint her iki taraftan arttirmak, ulem& ve ahalinin saygisini kazanmak igin
seyyid ailelerle sihriyet bagi kurdugu biliniyordu. Sah Abbas, annesi Mehd-i
Ulyd'nin Mar’asi Seyyid Hanedanr’ndan olmasi sebebiyle hem saltanatinin
kuvveti hem de velayeti agisindan dvilmusti. Guya ensab ilmine hakim olanlarin
ittifakiyla Sah Abbas’in soyu, Imam M(sa el-Kazim’in evlatlarindan Ebu’l-Kasim
Hamza'ya dayanmaktaydi. Abbas’in dogumunda bakicisi, gocugu olmadigi halde
ona sit annesi olmustu (Tirkmen i. B., 1945, s. 44-218-219).322

321 Abbas’in Kizilbaglara muhalefetinde, annesinin onlar tarafindan oéldiriimesi tesirli olmustu.
Sah Muhammed Hudabende’'nin, Mehd-i Uly&’y1 baskentten uzaklastiracagina s6z vermesi ve
masum bir seyyid kizini dldirmemeleri i¢in yalvarmasina ragmen Kizilbaslar, hareme girerek onu
bogmustur. Sonrasinda, annesini ve sehirdeki Mazenderanllar’i kiligtan gegirmislerdir (Tlrkmen,
1945, s. 447). Bu dénemde Iran’daki i¢ karisiklikla ilgili bkz. Aydogmusoglu, 2011, s. 67-68.

322 Epul-Muzaffer Sah Abbas ibn Sultan Muhammed Padigah ibn Sah Tahmasb ibn Sah ismail
ibn Sultan Haydar ibn Sultan Ciineyd ibn Seyh Sah Sultan ibrahim ibn Sultan Hoca Ali ibn Sultan
Sadreddin Musa ibn Seyh Safiyliddin ishak ibn Eminiiddin Cebrail ibn Salih ibn Kutbettin ibn
Selahaddin Resid ibn Muhammed el-Hafiz... ibn Ebul Kadsim Hamza ibn Himmetli imam Ebi
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Kaynaklarda Sah Abbas’in adaletli, dini butliin ve insafli sahsiyeti, yonetimini Sii
zeminde temellendirmek amaciyla 6n planda tutulmaktaydi. Onun Hz. Ali’nin
sadik halefi olmasi yani seyyadeti sebebiyle, saltanatinin hicceti vurgulanmisti.
Safeviler doneminde, $ah Abbas’in bagi Uzerine yemin etmek yaygin bir
gelenekti. Bu yemin, herhangi bir anlasmazlikta Kur'an Uzerine edilen yemine

inaniimamasi durumunda kullaniliyordu (Della Valle, 1348, s. 174).3%3

Sah Abbas, sade bir kisilige sahipti. O, birbirine zit 6zellikleri kendinde cemeden,
tevazu sahibi, dervis ahlakli bir kisi olarak tanimlanmaktaydi. Sah Abbas’in, diger
Safevi sahlari gibi irsad tahtinin, yani murgidligin sahibi olduguna inaniliyordu.
Onun déneminde kullanilan “Keyan-Key, Cemsid, iskender San, Siileyman” gibi
unvanlar, Safevi saltanatinin diinyevi otoritesini géstermekteydi (Tirkmen i. B.,
2009, s. 33-34).

Sah Abbas’in, babasi ve dedesinden farkli olarak dini yasantisinda taassup
yoktu. O, dini kavaide ve ulemaya saygl gosteriyordu. Safevi kaynaklari onu,
ibadetlerini duzenli bir sekilde yerine getiren, hatta seferlerde dahi din islerine
onem veren bir Sah olarak tanimladilar (Yezdi, 1365, s. 301). Bu dogrultuda, Sah
Abbas’in igcki bagimhligi Sii din adamlar tarafindan gérmezden geliniyordu.
Bazen de hadislerdeki belirli bolimler, saglik ve saltanat gerekliligi gcergevesinde
genisletilerek duruma uyduruldu. isfahan seyhilislami Mirza Gazi Yezdi Erdekan?
(6.1664/1665), Cam-1 Cihan-nima-yi Abbasi isimli risalenin yazaridir. O, Sah
Abbas’in icki bagimhligini hastaliga sifa oldugu bahanesiyle mispet gérmustir
(Erdekani, 2014, s. 18-24).

ibrahim Musa el-Kazim ibn Natik imam Ca’fer es-Sadik ibn imam Muhammed el-Bakir ibn imam
Ali Zelnelabidin ibn dindarlarin imami Allah’in galip aslani Ali ibn-i Ebu Talib (Tiirkmen, 2009, s.
37). Bu bahsin Seyh Safiyiddin’den baglatilan hali igin bkz. (Erdebili D. T., 1373, s. 79-81). Yine
Sah Tahmasb yonetiminden baslayarak gelisen vilayet nisanli saltanat vurgusu igin bkz. Turkmen
I. B., 1945, s. 34.

323 Genel olarak Sah Abbas igin, “Hazret-i ala Sah-i Zilullahi” (Allah’in golgesi olan ala hazret
Sah), Muhammed Hudabende icin “Nevvab-1 iskender San” (iskender sanli nevvab), Sah
Tahmasb igin “Sah-1 cennet mekan-i Firdevs-asiyan“(cennet sakini olan cennet mekan Sah”, Sah
ismail icin “Hakan-i Stileyman San” (Sileyman Sanli Hakan) kullaniimigtir (Ttrkmen, 2009, s. 33-
34).
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Sah Abbas doneminde Safevi Devleti, glcli bir merkeziyetgilik ve giderek azalan
kabilecilik yonetim anlayisina dogru degisim gostermistir. Bu durum, Safevi
Devleti'nin kurulusundan itibaren gelisen it kultur ve mezhebi anlayisin, daha 6n

plana ¢ikmasina ve olgunlagmasina zemin hazirlamistir (Sifatgol, 1381, s. 173).

Sah |l. ismail'in kisa siren, Sinni yonelimli ydénetimi ve Sah Muhammed
Hudabende doéneminde yasanan Kizilbas etkinliginin artmasi, Sah Abbas
déneminde devletin sempatisini, mecburi bir sekilde SiT ulemaya yoneltmisti. Sah
Abbas, Kizilbaglar'' kontrol altina almis ve Gilan, Mazenderan, Sistan, Lar ve

Luristan’daki mahalli emirliklere son vermisti (Sumer, 1976, s. 142).

Sah Abbas yonetiminin ilk zamanlarinda, dis sorunlari beklemeye almis,
oncelikle igerideki sorunlara Ozellikle Kizilbas sorununa yonelmisti. Sah
Tahmasb’in 6liminden beri devam eden siyasi istikrarsizlik, Kizilbaslarin
merkezi umursamayan ve dnlenemeyen eylemeleri, Sah Abbas’in kanli tedbirlere
basvurmasina sebep olmustur. Sah bu dénemde, Mursid Kulu Han gibi gugla bir
Kizilbag beyinin etkisinden kurtulmus ve asamali bir sekilde Umeranin iran
topraklarindaki giiciinii kontrol altina almisti (Kumi K. A., 1359, s. Il 882-3).3%

Oyle anlasiliyor ki Sah Abbas, Kizilbaglar ve Safevi hanedaninin kurulug
oncesine dayanan uhrevi iligkisini dinyevi bir hale getirmeyi hedefliyordu. Sah,
Safevi hanedaninin eski muttefiklerinden Lahican Sdfiileri’nin Gzerine yurtudugu
sirada onlari, ihanetle ve sOfi olmamakla sugladi. Onun siyasi ve dini hamlelerini
kestirmek guctl. Sah Abbas’in, Kizilbaglara itibarinin yok denecek kadar az

oldugu acikti. O, Kizilbasglarin burokrasideki yuksek konumunu kabul etmemis ve

324 Ayni bolimde s6z edilmistir. Sah Abbas 1589 yilinda, onu tahta gikartan Mirsid Kulu Han’i
oldurtmistir. $Sah Abbas, Kizilbaglarin timar topraklar Gzerindeki hakimiyeti sebebiyle
merkezilesmeye 6nem vermisti. Kizilbaslar Mehd-i Ulyd’y1 dldirmeden 6nce, Sah Muhammed
Hudabende tarafindan ona hediye edilen topraklara g6z dikmistir. Kizilbaslarin Mehd-i Ulya’yi
oldurdiklerinde bu topraklari geri almasi, Sah Abbas’in onlarin toprak Ustinliguni kirma
gerekliligini erken dénemden beri fark ettigini gdéstermektedir (Turkmen, 1945, s. 447-448).



153

onlari, daha 6nce itibar etmedikleri askerlik digi vazifelerde kullanmisti (Tarkmen,
1350, s. Il. 879-882; Floor, 2003, s. 68-70).32°

Sah tarafindan Kizilbaglarin faaliyetleri, Safevi merkezilesmesinin dniinde engel
olarak goruliyordu. Bu sebeple Kizilbas gucu, sarayda egitilerek eyaletlere
dagitilan, Sah’in dunyevi otoritesine inanan guldm ordusuyla dengelendi. Safevi
kaynaklarinda, Sah Abbas’in kararl kisiligi sayesinde iran topraklarinda kaosun
sona ereceginden dvgiiyle sdz edilmekteydi. Buna gére Sah Abbas, iran’i son on
yilda iginde bulundugu koéti durumdan kurtaracak kahir hikimdar olarak
tanimlanmisti. Bu zamanda Kizilbas beyleri ve bazi kudretliler, devletin guglu bir
liderden mahrum oldugunu fark ederek iran’da istedikleri gibi at kosturmus ve

nizamin bozulmasina sebep olmuslardi (Tarkmen, 1350, s. 1100).3%6

Sah Abbas déneminde Safevi burokrasisinde, Sii ulema ve gulam ordusu ayri
birer gi¢c merkezi haline geldiler. Onlarin burokratik faaliyetleri, Safevi Devleti
tarafindan desteklenmekteydi. S6z konusu destek, Sah Abbas sonrasi donemde
politika haline geldi (Matthee, 1996, s. 394).327 Kizilbaglarin Safevi hanedanina
baglihginin azalmasiyla, devlete sadakatlerinin asiret sadakatine dénusttugu, yani
asiret liderine baglihgin arttigi iddia edilmektedir (Savory R. M., 1960, s. 91-92).
Ancak burada, Kizilbaglar arasindaki 6ne ¢ikma yarisina dikkat edilmelidir. Zira
Kizilbaglar, Safevi Devleti'nin onlarin glcunu dengelemek igin yeni bir glg
arayisina girdigi donemde, siyasi ve ekonomik emellerini 6n plana almistir. Onlar
bu amagla, asiretler Ustl bir yapida veya asiret liderlerinin ittifaki seklinde
orgutlenmigtir. Sah Abbas’in baski siyasetiyle artan bu yonelim, ilerleyen

donemde Kizilbaslarin temel politikasi héaline gelmistir. Bu sebeple bahsi gecen

325 Gah Abbas, Kizilbas bey aileleriyle sihriyet bagi kurulmasini reddetmistir. Sah bu gelenedi,
hanedanin asagilanmasi olarak tanimlamistir. Ornegin Ustaclu Mirsid Kulu Han’'in hanedandan
nikah istegi, sert bir sekilde reddedilmistir (Tdrkmen, 1350, s. 324).

326 Sah Abbas Afsar, Zi'l-kadr, Kagar, Bayat ve diger oymaklarin kendi yurtlarinda kalabalik bir
sekilde yasamalarina son verdi. Onlari Iran’in farkh bélgelerine dagitti (Sumer, 1976, s. 148).

327 Gulamlarin bu dénemde ifade ettidi alternatif hakkinda bkz. Maeda, 2003, s. 260-273.
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refleks, Kizilbaglarin Safevi Devleti'nden uzaklastigi anlaminda kullaniimamalidir
(Floor, 20083, s. 70).3%8

Sah Abbas’in bir diger micadelesi, asiri addedilen dini hareketlerle olmustu. Bu
donemde gucunun zirvesine ulasan Noktaviyye hareketinin incelenmesi,
donemin asirihk algisinin tanimlanmasinda faydalidir. Noktaviyye hareketinin
itikadi acidan, Safevi Devleti'nin ilk dénemdeki yapisiyla benzerlik gosterdigi
iddia edilmektedir. Buna gore Noktaviler faaliyetleriyle, Safevi Devleti’'nin kurucu
tabanina yani Kizilbas asiretlerine hitap etmisti. Safevi Devleti'nin Kizilbaslari
bastirma politikasi, kimi agiretlerin alternatif bir yapi olarak Noktavi hareketine ilgi
duymasina sebep oldu. Noktavi hareketinde, HurGfilikte oldugu gibi Araplarin
iktidarina muhalefet ve iranhlarin diinyay! ydnetecegine dair bir beklenti vardi.
Noktaviler, belirli bir tarihnte tarikatlarinin kendi aralarindan c¢ikan bir Kiginin
gayretiyle manevi bir yapidan dunyevi bir saltanata donusecedine inaniyorlardi.
Onlar, padisahi-yi sari tanimiyla dinya saltanatini isaret etmis ve artik yonetim
sirasinin iranlilar’a yani tarikatlarina geldigini disiinmusti (Natanzi, 1373, s. 520;
Babayan, 1993, s. 45-50).32°

Safevi kayitlarinda Noktaviyye hareketi seyhi Dervis Husrev, kalender kilik ve
kiyafetinde gezen, Kazvin dogumlu bir giftgi cocugu olarak tanimlanmisti. Dervis
Husrev ilk defa, Sah Tahmasb ile gérismesinin ertesinde tehlikeli goruldd. O,
g6ze batmamak igin ulema ile hem-sohbet olan, fikhi ¢alismalara merakli ve
isfahan Mescid-i Cuma’sinda namazlara katiimaya 6zen gdsteren bir kisiydi
(Turkmen I. B., 1350, s. 472-474).

1593-1594 yilinda Sah Abbas tarafindan sorgulanan ve élimle tehdit edilen Mir
Ahmed Kasi, bir Noktavi halifesiydi. Onun anlatimi, tarikatin tenésuh inanci
hakkinda 6nemli ayrintilar vermektedir. Buna goére Sah’in 6lum tehdidini korkusuz
bir sekilde savusturan Mir Ahmed, olumun kendisini daha mukemmel bir sekilde
geri dondirecegine inaniyordu. Bu sebeple Sah’a, o6lumden korkmadigini

sOylemisti. Yasadigi tarihten 320 yil dncesinde dinyada oldugunu sdyleyen Mir

328 Sah Abbas’in Kizilbaslari bastirma politikasinin Tekell ailesi tizerinden incelendigi faydali bir
okuma igin bkz. Szuppe, 1996, s. 92-93.
329 Bu konuda faydali bir okuma igin bkz. Amanat, 2001, s. 280-285.
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Ahmed, o zaman da guzel bir gen¢ oldugunu, husn-i hat ile ilgilendigini ve
herkesin onu takdir ettigini belirtmisti. Mir Ahmed’e gdére 6lim onu, gayet
memnun oldugu bu halden daha muthis bir sekilde tekrar geri dondurecekti
(Natanzi, 1373, s. 525).

Noktaviyye digiincesinde var olan dairevi zaman anlayisi,3 bu hareketin Islam
kaideleriyle celistigini gostermekteydi. Noktavi inancina gére, Hz. Muhammed’in
devri bitmis ve Mahmud’un, yani kuruculart Mahmud Pesihani’nin devri
baslamisti. Mahmud'un devrinin baslangici ayni zamanda, Araplarin devrinin
bittigini gostermekteydi. Artik dinyaya, “Acemlerin devri ve Mahmud'un dini”
hakim olacakti (Kiya, 1320, s. 22-23; Algar, 2007, s. 204-205).

Sah Abbas ile Dervis Husrev arasinda, gergcek veya $Sah’in plani oldugu
dusundlen iliski, kapsamli bir sekilde sunulmaktadir. Buna gbére Sah Tahmasb
déneminde Dervis Hulsrev’in sorgulanmasi neticesinde bu hareket, Hassan
Sabbah hareketi ve Maniheizm gibi islam tarihinde mlhidlik ile anilan gruplarla
ayni kategoride degerlendirilmisti. Dervis Husrev, $ah Tahmasb’in dlumu
sonrasinda yasanan i¢ karisiklik déoneminde (1576-1590) glicinl toplamis ve
saraydaki Tacik ve Turk gruplarin tevecclihlyle hareketini buyutmusti. O
zamanla, etrafta taraftar arayan bir kisiden, Kazvin’de tekkesi bulunan bir seyhe
donustl. Noktavi hareketi, her bolgede ve her asirda insanlari gesitli kiyafetlere
bldrinerek kandiran, fithe ve fesat kaynagi olan, inananlari efsane ve efsunla,
desise ve flunlnla gercek dava yolundan saptiran bir topluluk olarak nitelenmisti
(Natanzi, 1373, s. 508-517; Babayan, 1993, s. 49-50).

Sah Abbas’in merkezilesme hamlesi ve Kizilbas giclni dengelemek icin yeni
zumreleri devreye sokmasi, merkez ve eyaletlerde Kizilbaslarin ekonomik ve
siyasi gucunu azaltmisti. Sah Abbas donemi ve sonrasinda Kizilbaslarin
tasavvufi hareketlere itibar gostermesi, bu duruma baglanabilir. Bu donem

sonrasinda Kizilbaglar, keskin bir kabileci anlayistansa farkh asiretlerin liderleri,

330 “Noktavi zaman anlayisina gére diinyadaki biitiin hayat 64000 yildan ibaret olup her biri 16000
yillik dért déneme (zuhur, butldn, sir ve aleniye) ve her donem de 8000 yillik iki devreye
ayrilmigtir. Bu devrede insanligin hidayeti mikemmel bir Arap resuliin (Mirsel-i mikemmel-i
Arab) sorumluluguna verilmistir. ikinci devre Fars devresi (devre-i isticam) olup milkkemmel bir
fars aciklayicisinin (mibeyyin-i mikemmel-i acem) tasarrufu altindadir.” (Balli, 2013, s. 203).
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harem, divan Uyeleri ve Sii ulema ile cok yonli ittifaklar kurdular. ilk dénemde
sahit olunan bir cephede birlesen iki veya daha fazla asiretin, disman olarak
belirledikleri asiretlerle rekabet ve catisma durumu, giderek azalmisti. Dervis
Husreviin cezalandirilmasi sirasinda, Kizilbas oymaklarindan Samlu ve
Ustaclular arasindan Noktavilige bagh mdaridler goérilmuastid. Bunlardan biri olan
Huseyin Han Samlu, Noktavi emini, yani guvenilir maridlerden biriydi. HUseyin
Han 1595 yilinin Muharrem ayinda, Ravzati’'l| Suheda’da aglarken gorulmus ve
Sah’in, “Sam’dan yani Yezid’in memleketinden olan biri neden Huseyin icin
aglar?” sorusuna, “ben Huseyin’e degil éldurdlen bir grup donanimli adamimiza

agliyorum” seklinde cevap vermisti (Babayan, 1993, s. 62; Kiya, 1320, s. 18-24).

Sah Abbas, Kizilbaglari bastirmak igin aldigi onca 6nleme ragmen, 6lmeden
once dahi onlar tarafindan Mursid-i Kamil olarak goériliyordu. Sah’in 6limu
sirasinda gergeklesen anlagsmazliklarda devlet gorevlileri, mustakbel sahin
yonetimini teyit eden vesikayl onaylamalari i¢in dergadhin siOfi ve mudaridlerini
saraya davet ettiler. Bu sekilde, Safevi Devleti’nin son dénemine kadar sdfiler ve
halifetd’l-hulefa makami varligini devam ettirmisti (Semia, 1368, s. 18; Newman
A. J., 2006, s. 140).

2.2.1.1. Sah Abbas’in inangsal Faaliyetleri

Sah Abbas, iran’da faaliyet gosteren tarikatlar Sii-Sinni ayirmadan bdlmeye
calisiyordu. Sah’in tarikatlar arasinda yasanan ¢atismalari korikledigi ve siddetin
artmasina ragmen kavgalara izleyici kalmay tercih ettigi anlasiliyor. Ornegin
Kazvin'de, Sii Ni'metullahiyye ve Hayderiye tarikatlari arasinda yasanan siddetli
anlasmazlik ve gatismalar, Sah Abbas tarafindan gormezden gelinmisti (Felsefi,
1375, s. 11 328).

Sah Abbas déneminde yerel isyanlar da gorulmustia. 1620 yilinda Seyyid
Muhammed, mehdiligini ilan ederek Gilan’da baskaldirdi. isyanci grup, Sah
Abbas’t dinsiz olarak tanimlamis ve yonetimin gergek bir Sii olan Seyyid
Muhammed'in hakki oldugunu soylemisti. Bu isyan kolaylikla bastiriimis ve
Seyyid Muhammed oéldurulmastiu (Felsefi, 1375, s. Il 51-53).
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Sah Abbas dini faaliyetlerini, siyasi planlari dogrultusunda sekillendirmekteydi. Bu
sebeple onun gayrimuslim ve Sunniler'e davranisinda, bir sabitlik gérmek zordu.
Sah’in, Hristiyan azinhdin Siilestiriimesi hedefinde oldugu bilinmektedir. Ancak
sarayda bulunan Ermeni rakkas Gazel'in onun seferde oldugu sirada rahibe
olmaya karar vermesiyle Sah Abbas, bu rakkasi huzuruna ¢agirmis ve fermanla

onun inang 6zglrliginu garanti altina almisti (Matthee, 2000, s. 143).33!

Safevi Devleti’nin Musevi cemaate, iran’da basariyla vyirittikleri miicevher
ticareti ve kuvvetli ticaret aglari sebebiyle, diger dini gruplara gére daha esnek
davrandigi gorulmektedir. Farkh eyaletlerin onlara davranisinda sabitlik
gorulmemekle birlikte, din adamlarinin bu cemaate bakigi muspet degildi. Onlar,
Musevi cemaati belirli bir gizgide tutmak ve bir agik yakaladiklarinda kisi veya
nadiren grup olarak cezalandirmak amacindaydi. Sah Abbas 1619-20 yillarinda
Musevi cemaati, kendi iglerindeki bir catismadan dolayl cezalandirmis ve kutsal
kitaplarini Zayende Nehri'ne attirmisti (Felsefi, 1375, s. 970).332

Sah Abbas doneminde Ferahabad sehri, farkli milletlerin yasadigi, azinlkta
Muslimanlarin ¢ogunluktaysa Ermeni ve Gurcl Hristiyanlarin oldugu bir
bdlgeydi. Bu bolgede Hristiyanlar, istedikleri kadar kilise insa etme hakkina
sahiptiler. Della Valle (1348, s. 174), bu dénemde Osmanli Devleti ve diger islam
ulkelerinde, Hristiyanlarin yeni kiliseler ingsa etmesine ve eski binalarin tamir ve

yenilenmesine izin verilmedigini iddia etmektedir.333

Sah Abbas, Sunni cemaati baskiyla Siilestirmek istiyordu. Bu sebeple, zorla go¢
politikasi uyguladi. Bu politikadan genellikle, Stnnilerin yogun olarak yasadigi
Sirvan eyaleti, Borcall, Kazak bolgeleri ve ipek yetistiriciligi acisindan muhim olan
Gilan eyaletinde faydalanildi. Sirvan bdlgesinde ahali, SUnni olmalari sebebiyle

Safevi Devleti’ne vergi 6diiyordu. Bu dénemde Iran’da, zorla mezhep degistiren

381Sah Abbas’in, Glrcistanli prensesi Mdisliman olmayl reddetmesi sebebiyle iskenceyle
oldirtmesi ve iki torununu hadim ettirmesi hakkinda bkz. Chardin, 2014, s. 217-218.

332 By konuda bkz. Hinerfer, 1971, s. 470.

333 Sah Abbas’in Ermeni cemaate olumlu bakmasinin ekonomik temeli hakkinda bkz. Matthee R. ,
1999, s. 83-84.
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ve sonra asil mezhebine doénen Kkisiler, “donUk” seklinde isimlendirilmisti
(Aydogmusoglu, 2011, s. 1331).3%4

Sah Abbas tarafindan éliim emri verilen Kasanli hattat Mir imad, nestalik hattinda
maharet sahibiydi. Onun olduriime sebebi, halk arasinda Sunniligi ile meshur
olmasiydi. Sah Abbas’in Noktaviyye hareketinin asiri faaliyetleri neticesinde
yasadigi kotu tecribe onun, Sii din adamlarina ve onlarin Siiligin tervici ile ilgili
calismalarina daha fazla énem vermesine sebep olmustu. Bu dénemde Seyh
Bahat'nin Sii fikhi ve teskilatlanmasina yonelik faaliyetleri, Sah Abbas tarafindan
desteklenmekteydi (Tirkmen i. B., 1350, s. 1477; Natanzi, 1373, s. 564-566).

Sit fakihler, $Sah Abbas’t Sii dusuncenin gasip bir lidere bakigindan farkh
degerlendirmigti. Cemaate, $ah’in sitemkar olmasi durumunda dahi itaati
ogutleyen bu bakisin olusmasinda suphesiz, Sah’in orfi yetkisini Sif din

adamlariyla paylasma konusunda isteksiz olmasi tesirliydi.33°

Bu doénemde, ser’i kaidelerin uygulanmasi konusunda bir esneme goértlmustu.
Sah Abbas haremi haricinde, kadinlarin belirli glnlerde yUzleri agik bir sekilde
kalabalik alanlarda sosyallesmesine izin vermis, giyim konusunda asiri kurallar
koymamisti (Yezdi, 1365, s. 331-332).

Sah’in din adamlariyla bir arada olmadigi zamanlarda, seriat kaidelerini dikkate
almadigini gosteren ornekler mevcuttur. Bu eylemler, saltanat gerekliliginden
goriltyordu. Ornegin Sah’'in, Hemedan sehrinde surekli ziyaret ettigi sarkici ve
rakkaslari vardi (Della Valle, 1348, s. 23-27).

Sah Abbas, fahiselerin toplumda sebep oldugu huzursuzlukla ilgili sikayetleri

sembolik dnlemlerle gegistirmisti. 1609 yilinda, bu sebeple sug¢lanan kadinlar

334 Yine ayni yazar (2011, s. 1331-1333), Sah Abbas doneminde esir alinan Tirk askerlerin ve
6lime mahkdm edilen Hristiyanlarin, Sii olmalari durumunda genellikle bagislandigindan séz
etmektedir.

335 Ornegin bkz. Natanzi, 1373, s. 387. Bu déneminin meshur alimi Mir Damad, Sah’in génlinl
almak icin yazdigi mektupta, onun otoritesine ve Siilik icin vazgecilmez énemine siklikla
deginmisti. Mir Damad mektupta, kendisine inaniimasini ya da Sah’in yetki ve emriyle caninin
alinmasini edebi bir sekilde dile getirmisti. “Bende ve bendezadeler her daim bu hanedanin
bendeleridir. Bu haksarin aba vii ecdadi bu astanin nimetlerinden faydalanmakla medar olmustur.
Onlar, bu atebe haricinde higbir yer bilmediler, Sahensahi’nin malinin vazifehari ve sonsuz
ihsanlarinin sena edenleriydiler.” Mektubun Farsgasi i¢in bkz. Caferiyan, 1384, s. 134-141.
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huzuruna cagirmis ve U¢ gun icinde bagkentten surmekle tehdit etmisti.
Onlardan, kotu isleri birakmalarini ve tovbe etmelerini istedi. Buna mukabil,
faaliyetlerine devam eden kadinlar surilmemekle birlikte ordu ve ekonomiye
katkilar sebebiyle degerli gormuslerdi. $Sah’in tehditleriyle, dindar kKigileri tatmin
etmeyi amagcladigi anlasiimaktadir (Figueroa, 1343, s. 308).336

Sah Abbas, din adamlarinin siyasi iglere karismasina sert tepki gosteriyordu. Bu
sekilde, devlet otoritesinin tiim iran ahalisince taninmasi ve alimlerin kudret ve
liyakatinin uygun bir sekilde kullaniimasi amaglanmaktaydi. Ornegin Della Valle
(1348, s. 384), Sah Abbas’t ziyaretinde onun mollalardan gikayetgi olduguna
tanik olmustu. Buna gore $ah, Osmanli Devleti ile sulh yapmasi i¢in mollalarin
kendisine surekli baski yaptigini ve suglamalarda bulundugunu soéylliyordu.
Mollalarin islam devletlerine karsi savasiimamasi konusunda uyarilari, Sah’
bunaltmisti. Sah Abbas bu duruma tepkisini, “eger su saatten sonra bu konuda
onlardan tek bir kelime dahi duyarsam, hepsinin boyunlarinin kiligla vurulmasini

emredeceg@im.” seklinde dile getirdi.

Sah Abbas, Sif ulema ile olumlu iligkiler gelistirmis ve bu sekilde, onlari kontroll
altinda tutmustu. Sah Kazvin’de, surekli alimlerle ayni mecliste bulunmus ve
hem-sohbet olmustu. Alimlerin Sah’in meclisine davet edilmesi, ézel giinlerde
onlara ihsan gosteriimesi, Sah’in alimlerin derslerine ve ilmi sohbetlerine
katilmasi ulema ile dostane iligkilere 6rnekti (Mansurbaht & Mukaddem, 2010, s.
128).

Sah Abbas’in ulemaya saygisi ve dini faaliyetlere ilgisi, onun ddéneminde
medreselerin artmasina sebep olmustu. Bu medreseler S$ii ulemé tarafindan,
yasadiklari bolgelerde tesirlerini arttirmak amaciyla kullanildi. Bu ddénemde,
medreselerdeki 6grenci sayisi artmisti. Oyle anlasiliyor ki Sii ayinlerde artis
gorulmesi ve dini egitimin yayginlasmasi, dini tegkilattanmanin konumunu
yukseltmisti (Mansurbaht & Mukaddem, 2010, s. 133).

336 Adi gecen grubun devlete 6dedigi g veya dort bin timenlik vergi hakkinda bkz. Kazvini M. M.,
1329, s. 102-103. Sekiz bin timen ddendigine dair bkz. Chardin, 2014, s. 285.



160

Sah Abbas, bir bolgeyi ele gecirdiginde ilk olarak $ii imamlarin adina hutbe
okunmasini istiyordu. Bagdat'in ele geciriimesi sonrasinda, zikredilen hutbe
okunmustu. Bu sekilde ahaliye, topraklarin Siilik adina kontrol edildigi mesaiji
verilmek isteniyordu (Turkmen, 1350, s. 1002-1005).

Sah Abbas, Natanz Mescid-i Camii'nde bulunan 1615 tarihli fermaninda,
bdlgenin kelanter, kethida ve aksakallilarini Stnnilere kargi uyarmisti. Onlara,
Sillerin mahallesinde yasayan Sunniler ve halki Stnni olan mahallelere vergi
indirimi ve kolaylik saglanmamalarini ve maustevfilerin defterde buna gore
davranmasini emretmisti. Sah Abbas, emirlere uyulmamasi ve gizli faaliyetlerde
bulunulmasi durumunda, bu dinyada onlardan hesap soracagini soyluyordu.
Ona gére zikredilen eylemleri yapanlar ahirette, “Emir{’l-M{i’minin ve imami’l
Muttakin Ali b. Ebi Talib’in” huzurunda utan¢ duyacaklardir (Caferiyan, 1379, s.
34).3%7

Anlatildi§i kadariyla, Iran ahalisinin 1555 yilindaki Amasya Antlasmasi’ndan
sonra Osmanli Devleti'nin eline gecen Atebat-1 Aliyat (Kerbeld, Sadmerra, Necef,
Kazimiyye) ziyaretlerinde aksamalar olmustu. Ayrica Osmanli Devleti’'nin
kontroliindeki Mekke ve Medine’'ye hac ziyaretleri, alti ay stren uzun bir
yolculuga sebep oluyordu. Ozellikle Mekke'ye vyapilan ziyaretler, bu uzun
yolculugun masrafi, vergiler, ziyaretcilerin nezirlerini Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Haram’a vermesi ve gumrik ddemeleri hesaba katildiginda, Siiler icin agdir bir yik
olmustu. Diger taraftan sdz konusu ziyaretler, iran altininin Osmanli memurlarina
aktariimasina sebep olmaktaydi. Sah Abbas, bu altinlarin iran topraklarindan
citkmasinin  Osmanh Devletinin  ekonomisinin takviyesine ve ordularinin
techizatina fayda sagladigini disiinerek ahalinin ilgisini, iran’daki Sif kutsal
mekanlarina gekmek istedi. Sah, imar faaliyetleri ve Meshed ziyaretleriyle Sit

337 Sah Abbas’'in Hz. Ali'ye sevgi ve baghhgi, guliiv seviyesindeydi. O, Hz. Ali'ye derin bir
muhabbet beslemis ve tim kararlarinda onu rehber olarak gérmusti (Nasrabadi, 1361, s. 206).
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cemaati iran’da kalmaya tesvik etmis ve Sii alimlerden bu konuda destek
beklemisti (izdi, 2012, s. 142).338

Sah’in iran’daki Sii ziyaretgahlarina verdigi énem, Ozbek Abdul-Miimin Han’a
yazdigi mektupta acik bir sekilde goériilmekteydi. Sah Abbas, Ozbek askerlerinin
Imam Ali er-Riz&'nin mezari ve gevresini tahrip etmesi sebebiyle, tavafi yetmis
hacca denk olan bu kutsal meké&na zarar veriimesinden duydugu Uzintl ve
ofkeden s6z ediyordu. O, Abdul-Mimin Han’a, bu derecede mubarek bir mekanin
tahrip edilmesinin Allah Resuli karsisinda nasil savunulacagini sormustu
(Natanzi, 1373, s. 560).3%°

Sah Abbas vakiflar konusunda, ekonomik durumun sagladigi imkanlar ve
donanimh bir it ulemé& kadrosuna sahip olmasi sebebiyle, Safevi sahlarn
arasinda ayri bir yere sahipti. Bu dénem ve sonrasinda iran topraklarinda, dnemli
sehirlerde vakif sayisinda artis gorulmustd. Bu konuda $Sah Abbas’in, tim mal
varhigini hatta yuzugunu dahi vakfetmesi dikkate degerdir (Turkmen, 1945, s. II-
760).

Sah Abbas 1605-1606 yilinda, sahip oldugu tasinmazin bir kismini Hz.
Muhammed ve masum imamlara vakfetmisti. Kayseriye Pazari ve Naks-1 Cihan
Meydan etrafindaki pazarlar ve buraya yakin bir bolgede $Sah Abbas déneminde
insa edilen kervansaray ve hamam ise Hz. Muhammed adina vakfedildi (Samlu,
1371, s. 130-131; McChesney, 1987, s. 171-178).

Sah Abbas tum atlarini, kigik ve buylkbas hayvanlarini vakfetmis, atlarina
binme hakkina sahip kisileri, din yolunda cihad edenler seklinde tanimlamisti.
Vakifnamede miicevher cinsinden degerli esyalarini, “Asitane-i Necef-i Esrefe ve
tum altin ve gimus cinsinden aletlerini Safeviyye dergahina” bagigladigini belirtti.

Sah bu mevkufatin sevabini, Sah Tahmasb’tan itibaren Safevi sahlarina ve

338 Sah Abbas, iranli Siillerin parasini memleket disina c¢ikartmasini istememistir. Bu paralarin
Osmanli topraklarinda harcanmasina karsidir. O, Iranlilari Mekke'ye gitmekten vazgegirmis,
ahalinin ask ve iradesini Imam Riz&’ya yOneltmistir (Sanson, 1364, s. 201).

339 Sah Abbas’in 1601 yilinda ylrlyerek Meshed’i ziyaret etmesi, diger ziyaretlerinin tablosu, bu
ziyaretlerin siyasi motivasyonu ve Safevi sahlarinin kutsal mekan ziyaretleri konusunda bkz.
Melville, 1996, s. 194, 218-219.
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hanedana herhangi bir zarari dokunmamis sehzadelere bagisladi (Sifatgol, 1381,
s. 323; Spinta, 1967, s. 69-71).340

Kimi kaynaklarda gegcen Sah Abbas’in Cahardeh Masum Vakfi’ni, gelirlerinden
faydalanmak ve buradaki mulki haram yolla elde ettigi algisindan kurtulmak igin
inga ettigi iddialarina karsi c¢ikilmaktadir. Buna gére, islam kultirinde vakif
ingasinin sevabi ve Sah’in dini faaliyetlerle ulasmak istedigi siyasi c¢ikarlar, adi

gecen yapinin insasinda on plandadir (Sifatgol, 1381, s. 375).34!

isfahan’daki Mescid-i Sah (Mescid-i Abbasi), Cuma namazi ve cemaat icin insa
edilmisti. Bu mescidin imam ve cemaati, Sah tarafindan segcilirdi. 1612 yilinda
yapimina baslanan mescidin imametine, meshur fakih Mukaddes Erdebili’nin
layik goruldugu anlagiliyor. Bu is icin Seyh Bahai gorevlendiriimis ve Necef'e,
Erdebill’yi ikna etmek icin génderilmistir. Ancak Mukaddes Erdebili, gecmiste
oldugu gibi bu tarz bir vazife teklifine yine olumsuz yanit vermistir (TUnUkabudnt,
1396, s. 234-235; Caferiyan, 1379, s. 267).34?

Mescid-i Seyh Lutfullah, Sah Abbas’in sikga ziyaret ettigi bir ibadetgahtir.
Yapimina 1602 yilinda baglanan mescid, Sah Abbas tarafindan kayinpederi
Seyh Lutfullah’in sorumluluguna verilmistir (TtUrkmen, 1350, s. Il 1007; Hunerfer,
1971, s. 400).343

Sah Abbas dénemi uleméa-devlet iliskisi acisindan, devletin tam otoritesinin
goruldigu ve din adamlarinin, Sah’in emirleri dogrultusunda hareket ettigi bir

donemdi. Bu donemde, Sah’in dini-siyasi alana hakimiyeti ve kararlarini ulemaya

340 Kutsal yerlerin tevliyeti Kizilbaglar hatta kul takimindan yéneticilere verilebilmekteydi. Ornegin
Sah Abbas dénemi Bagdat Beylerbeyi Safi Kulu Han, bir kul olarak ayni zamanda Kerbela ve
Necef'in matevellisi idi (SUmer, 1976, s. 157).

341 Sit Ulema, sahlari dini olarak kontrol ve yonlendirme faaliyetinin yaninda, onlarin mallarinin din
yoluna harcanmasi igin gayret gostermisti. Sah Abbas vakiflarinin olusumunda Molla Abdullah
Susteri’nin etkili oldugu bilinmektedir, Sah Meshed ziyareti sirasinda, onun fikirlerine
basvurmustur (Hansari, 1392, s. V 44-45).

342 Mukaddes Erdebili’'nin, zikredilen tarihnten once vefat ettigine dair bolim igin bkz. Adacgeri S.
H., 1389, s. 27. Mescid-i Seyh Lutfullah hakkinda bkz. Tebrizi M. Z., 1994, s. 296-297.

343 “Bir baska silsile de Sehid-i Sani'nin hocasi Nureddin 'Ali el-Meysi'ye kadar geri gitmektedir.
El-Meysi'nin torunu Lutfullah b. Abdulkerim (6.1032/1622) Cebel-i 'Amil'de dogdu. Fakat kiigiik
yasta Meshed'e gétiruldi ve orada egitim gordi. Meshed'de gorevler Ustlendi ve daha sonra
isfehan'a gitti.” (Hourani, 2015, s. 224).
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uygulatma konusunda baskici eylemleri s6z konusuydu. Yine de Sah Abbas
sayesinde, Seyh Bahai ve Mir Damad gibi 6nde gelen Sii alimler, akli ilimlere ve
Ozellikle felsefeye karsi olan Sii fakihlerin baski ve mudahalesine maruz
kalmadan ilmi faaliyetlerini yurutmuslerdir. Sah Il. Abbas’in yonetiminin (1642-
1666) son donemine kadar devam eden akli ilimlere tesvigin ve bu tarzda alimler

ile sarayin yakin minasebetinin temelleri, Sah Abbas déneminde atiimistir.34

Bu dénemin seckin alimlerinden s6z edildiginde Molla Abdullah Susteri, ilk akla
gelenlerdendir. Susteri, Mukaddes Erdebili ve S$Seyh Ahmed b. Ni'metullah
Hatun’'un 6grencisidir. O, Atebat'tan iran’a gelmis ve bir middet isfahan’da
ikamet ettikten sonra Meshed'de gitmisti. Sah Abbas Meshed’e gittiginde, onu
isfahan’a davet etti. Sah, Susteri’nin tesvikiyle Cahardeh Masum Vakfr’'ni kurdu.
Susteri 1612 yilinda vefat etmistir. Onunla Mir Damad arasindaki munakasa,

mektuplara yansimigtir (Sifatgol, 1381, s. 290).

Anlasildigr kadariyla Susteri, Sah Abbas ile yasadigi fikir catismasindan dolayi
Meshed’e kagcmisti. Sah, meshur medreselerden Molla Abdullah Medresesi’ni
onun adina yaptirmis ve Molla Abdullah, bu medresenin muderrisi olmustu. O,
hocasi Mukaddes Erdebili’'nin devletle is birligine muhalif durusunun aksine,
isfahan’a gelmeyi kabul etti. Yine de Safevi Devleti ile yakin minasebeti
hakkinda bir bilgi yoktur. Tezkireler ondan, ikinci Erdebili olarak s6z etmigti.
Ancak onun Cuma namazlarini kildirmasi ve saray tarafindan goérevlendiriimesi,
hocasinin fikirleriyle gelismekteydi. Susteri’nin fikhi konularda, Mir Damad ve
Seyh Lutfullah ile anlasamadigi goruliyor. Adi gecen Kkisilerin  Kereki
geleneginden gelmesi, onun ise Mukaddes Erdebil’'nin 6grencisi olmasi bu
konuda etkili olmahdir. Ayrica Susteri, akli ilimlere ve tasavvufa muhalefet

konusunda hocasindan etkilenmigtir (Efendi, 1401, s. 249).

Onunla isim benzerligine sahip olan bir diger dnemli Sii alim, Ozbekler tarafindan
oldurtlmasti. Buna gére Sah Abbas déneminin baslarinda, Horasan’da Kizilbas
beyleri arasinda yasanan mucadelede Meshed hakimi Murtaza Kulu Han, Molla

Abdullah Suster’yi Sah ile uzlasmak icin Kazvin’e génderdi. Bu dénemde Ozbek

344 Zikredilen alimlerin ilmi faaliyetleri konusunda bkz. Rizvi, 2007, s. 119-125.
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saldirlari, birgok Sii alimin oldirilmesine sebep olmustu. Ozbeklerin Meshed’e
saldirisinda bircok alim ve salih, imam’in kabrinin oldugu bélgeye sigindilar. Bu
kisilerden biri Molla Abdullah Susteri’dir. Ciraghanede gizli bir alan olmasi
sebebiyle buraya siginan ve sonra esir dusen Susteri, Buhara’ya goturalmusta.
O, Buhara’da gorulen davada, takiyye ile Safit mezhebinden oldugunu sdylemis
ancak Sdnni alimler buna inanmayarak oldurtlmesini istemiglerdi. Sustert,
Buhara meydaninda olduruldikten sonra yakildi. Ondan s6z eden Sii kaynaklar,
Susteri'nin $Sehid-i Salis, yani Gglunclu sehit oldugunu sdyluyorlardi (Caferiyan,
1379, s. 61).

Seyh Bahai 1546/1547 yilinda Bealbek'te dogdu. Babasiyla Iran’a gog ettiginde
geng yasta olan Bahati, farkh din adamlarindan akli ve nakli konularda egitim aldi.
Hikmet, riyazet, tip ve ilm-i nucim, onun ilgi gosterdigi alanlardir. Seyh Bahai’nin
nakli ilimlerde onemli hocalari, babasi Seyh Huseyin b. Abdissamed, Molla
Abdullah Yezdi ve Molla Ali Mizehheb’dir. O, babasinin dlumidnden sonra
isfahan seyhiilislamligina getiriimis ve seferler de olmak (izere cogu zaman Sah
Abbas’in yaninda bulunmus, musahibi olmustu. Ornegin Sah Abbas, 1601 yilinda
Meshed’e yiiriiyerek gittiginde Seyh Bahai, ona yoldaglik etmisti (Tirkmen I. B.,
1350, s. 155-157-245).345

Sit biyografi eserlerine gore, Seyh Bahai'nin tasavvufa ilgisi ifrat derecesindeydi.
Onun bu konuda, babasi $Seyh Huseyin b. Abdissamed ve onun hocasi Sehid-i
Sani’den etkilendigi anlasiiyor. Ancak Seyh Bahéai, tasavvuf ve mesayihe
merakinda hocalarint agsmisti. O, s(filerin fikirlerinden faydalanmis ve onlara,
haddinden fazla saygi gostermisti (Efendi, 1401, s. Il 110-115).346

345 Kliglik yasinda valide-i macidesi ile Acem topraklarina geldi. Gayretinin tamami, ylksek
soyunun yaptidi gibi, ilim tahsili ve kesb-i kemalat ile mesgul olma Uzerineydi. Tefsir ve hadis
iiminde, arabiyyat, fikih ve bunun gibi konularda babasinin bereketiyle olgunlasti. Hikmet ve
keldmda ve bazi ma’kdl ilimlerde Mevlana Abdullah Miderris-i Yezd’nin sohbetinin feyzinden
istifade etti. Riyaz ilminde Molla Ali Mizehheb ve tip iiminde Mevlana Efzal Gazi’den faydalandi.
O ayrica, Hekim imadiddin Mahmud’dan egitim aldi (Tirkmen, 1350, s. 246). Seyh Baharnin
kardesi Mirza Nuri, bir slreligine Herat seyhulislami olmustur (Semia, 1368, s. 3). Seyh Bahéai ve
eserleri hakkinda kapsamli bir degerlendirme igin bkz. Har el-Amili, 1385, s. | 75-77; Isilak, 2022,
s. 122-123-124.

346 Seyh Bahatnin mizaci serifine nihayetinde, fakr ve dervislik galebe etmistir. O, dervig
kiyafetinde seyahat etmis, Irak-1 Arab, Sam, Misir, Hicaz ve Beytl’l-mukaddes’de gezmis ve bu
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Seyh Bahai'nin tasavvufa bu seviyede merakina ragmen, Sinni olduguna dair
ithamlar temelsiz goérinmektedir. Bazi Sii kaynaklar, Seyh Bahat'nin sdfilige
merakli olduguyla ilgili iddialari da reddetmektedirler. Ona siirleri sebebiyle sOfi
ithaminda bulunuldugu oOne surulmustur. Seyh’in her firkadan insanla oturup
kalktigi, onlarla bazen hemfikir olabildigi ve bu sebeple bazi Sinni alimlerin,

onun Sunnf oldugunu duastndukleri belirtiimistir (Bahrani, 1406, s. 18-19).

Suphesiz bu cgeliskili anlatimlarda, Seyh'’in toplumdaki imaiji tesirli olmustu. Seyh
Bahat’nin blylkce hanesinde yetimlere, mahrumlara sahip c¢ikti§i ve sahipsiz
gcocuklarin egitimini Ustlendigi goéruliyor. Merhametli yapisi sebebiyle c¢evre
sehirlerden caresiz ve yardima ihtiyaci olan bir¢ok insan ona basvurmus ve

Seyh, onlarin sorumlulugunu Gstlenmisti (MuhibbT, 1285, s. 435-445).

Seyh Bahai'nin hanimi, Kazvin'in ilk seyhilislami Seyh Ali Minsar'in kizidir.3#’
Bu kadinin faziletini éven eserlerde onun, kadinlarla ilgili konularda $Seyh Bahai
ile benzer konumda oldugu anlatiimaktadir. Seyh’in dlimidnden sonra dahi
hanimi, ihtiyag sahipleri tarafindan ziyaret edilmistir. Ayrica onun babasindan
kalma kiutiphanesinin meshur oldugu ve Seyh Bahat'nin de buradaki eserlerden
istifade ettigi anlasiliyor (Efendi, 1401, s. V 166).

Bu dénemde Ulema, ahaliye ulasmak ve Sii-imami mezhebi onlarin anlayacagi
bir dilde anlatmak konusunda sarayla is birligi icinde olmustu. Bu dogrultuda Sah
Abbas’in istegiyle Seyh Bahai'nin kaleme aldigi ve ona ithaf ettigi Cami-i Abbasi
eseri, iran’daki Sii cemaatin ser’i sorularini cevaplamak amaciyla sade bir dille
yazilmisti. Anlatildigi kadariyla bu eser, iran’da Sah Abbas déneminden uzun bir

suire sonra dahi elden ele dolagsmisti (Kaempfer, 1363, s. 179).

seyahatleri sirasinda, alimler, danismendler, safi buytkleri, siiliik erbabi ve ehlu’llahtan kimselerle
sohbet etmistir. Seyh onlardan istifade etmis, maneviyatta kendini gelistirmis ve yasadig
dénemde zahir ve batin ilimlerde dnde gelen kisi olarak taninmistir. O, tim alimler ve fazillarin
itikadiyla yiuksek bir ritbeye sahiptir (Tirkmen, 1350, s. 246). Bkz. Seyh Bahai, fakr ve seyahate
tevecclh gdstermistir. Onun tarikat ehli olmaya merakli oldugu bilinmektedir (Efendi, 1401, s. V
160).

347 Seyh Bahai ve kayinpederi Seyh Ali Minsgar’in, isfahan seyhiilislamh@ ve helaliyat vekilligi
gOrevlerini bir arada yuruttikleri bilinmektedir (Isfahani, 1372, s. 435).
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Sah Abbas’in, Sii tarihi ve alimlerine ilgi duydugu gorilmektedir. Onun Seyh
Bahat’yi, Hace Nasiriddin Tasi derecesinde bir alim olarak gérdugu acgiktir. Sah
1608-1609 yilinda, Seyh Bahai'ye Merdga Rasathanesi'nin tadilatina
bagslamasini emretmigsti (Felsefi, 1375, s. Il 274).

Seyh Bahat siirlerinde, alim ve hukimdarin yakin olmasina muhalefet etmigsti. O,
hukimdarin yaninda olmanin kisiye verdigi zarardan, ayrintili bir sekilde s6z
etmektedir. Seyh’e gore hikimdarin kurbunda olmak, kisinin kalp ve dinine zarar
vermektedir. O, sahibi seyri silik olan kimsenin, hikimdara goésterdigi saygi
sebebiyle hayiflanmaktadir. Seyh Bahai’ye gore hukimdara yakin olmak, canin
afeti ve imanin ayaklar altina alinmasidir. Seyh Bahai hukimdarin seyhlere nida
ile seslendiginde onlarin, akillarini kaybettikleri ve secdeyle perestis ettiklerine
inanmaktadir. Buna gore seyhler, Allah’t akillarina getirmemektedir. Seyh bu
sebeple inangl kisilere, hilkiimdara yakin olmayi menetmistir (Amili, 1336, s. 25-
30).348

Seyh Bahai'nin dmrindn son donemlerinde (6.1622) Ustlendigi vazifelerden
pismanlik duydugu, devletle calismak yerine geri plana cekildigi ve tasavvufi
faaliyetlere zaman ayirdigi anlasiliyor. Bu donemde babasina sitem eden Seyh
Bahai, “eger babam Arap beldelerinden iran’a muhaceret etmese ve Safevi
sahlariyla irtibat kurmasaydi, ddonemin zihd ve takvada en ileri insanlarindan biri
olurdum” demistir. Buna ragmen O, Sah Abbas’a saygi gostermis ve onun Siilige

hizmetlerinden 6vgiiyle s6z etmisti (Amili, 1357, s. 154-156).

iran’a muhaceretiyle diinyevi menfaat disinda bir sey elde etmedigini diisiinen
Bahai, kaleme aldigi farkli konulardaki doksan bes kadar kitap ve yetistirdigi
bircok 6grenciyle, iran’in Sillesmesinde 6ncii olmustu. Onun isfahan’da hayat
verdigi egitim havzasinin Siilik agisindan 6nemine deginmek gerekirse bu
havzada yetisen talebeler, iran topraklarinda Sifligin yayilmasi ve devletle
iliskiler agisindan énde gelen din adamlariydi. Seyh Bahat iran’a giden muhacir

348 “Ekmek ve helva nedir bilir misin ey evlat?/ Sahlarin dostu olmak ve kurbunda olmaktir/
Sahlara yakinlik bastan akli kalpten huzuru alir/ Firar et sahlarin kurbundan firar/ Ekmek ve
helvadan lezzet gérmedin/ Yazik oldu sana ey sahib-i sulik/ Miillke bunca tazim ve ihtiram afetin
oldu...” (Amili B. M., 1336, s. 30).
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Sit ulema arasinda, dini burokraside zirveye yukselmisti. O, muhacir Arap
ulemanin son blyuk temsilcisi olarak gortlmekteydi. Seyh Bahai’den sonra
iran’da, Meshed Seyhiilislami Hirr el-Amili gibi seckin muhacir alimlerin
yasamasina ragmen, muhacir fakihler tarafindan yetistirilen iranli alimler daha 6n
plana ciktilar (Efendi, 1401, s. V 91-95-160; Sifatgol, 1381, s. 171).

Kereki’'nin elli alti 6grencisinden dokuzu Esterdbad sehrindendi. Bu durum
Esterabad’in, Kereki’'nin egitim halkasindaki 6nemini géstermekteydi. Kereki’nin
ogrencilerinden biri olan Semseddin Muhammed Esterabadi, Mir Damad’in
(6.1631) babasidir. Semseddin Muhammed, Kereki’nin bir kiziyla nikdhlanmis ve
onun vefatiyla diger kizini istemigti. Mir Damad, Kereki’nin ikinci kizinin ogludur
(Caferiyan, 1384, s. 284).34°

Sit alim Hansari (1392, s. Il 236-237), Sah Abbas doéneminde $ii ulemanin
birbirleriyle ve devletle uyumlarindan 6vguyle s6z etmektedir. Ona gére Sah
Abbas, devrin dnde gelen iki alimi $Seyh Bahai ve Mir Damad arasinda tim
denemelerine ragmen ihtilaf ¢gikartamamisti. Sah, onlarin ittifakindan mutluluk

duymaktaydi.

Mir Damad’'in yegeni Muhammed Esref, Mir Damad ve $ah Abbas arasinda
yasanan bir sorun neticesinde Mir Damad’in Sah’a mektubu Uzerinden, Sah
Abbas gibi otoriter bir yonetici ve doneminin ictihad makami olan Mir Damad
arasinda nasil bir iliski oldugunu degerlendirmigtir. Bu mektupta, Safevi
Devleti'nin Sii ulema nazarindaki yuksek konumu, agik bir sekilde vurgulanmisti.
Mektupta halk arasinda yayilan bir haberde, Sah’in Cuma namazinin Mir Damad
tarafindan kildiriimasina karsi oldugu ve onun bu sebeple namaz kildirmay: terk
ettigi iddiasina cevap verilmisti. Mir Damad, “Kani Sah’in kiliciyla yere sagilsa da
zeminde kaniyla ona sukrettiginin yazacagini $ah’in kilici kaniyla kirmizi olsa da
ellerinde aferin yazacagini,” siirsel bir anlatimla dile getirmisti. O mektupta, Sah
ile arasindaki dostlugun kiymetine ve Sah’in Sii mezhebin tervicinde sahih bir

seyyid sultan olarak gosterdigi gayrete deginiyordu. Mir Damad Sii cemaatin,

343 Mir Muhammed Bakir el-Huseyni el-Esterabadi hakkinda ayrica bkz. Dabashi, 1996, s. 597-
605.
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Sah-1 Zillullah’in korumasi altinda Cuma namazi edasini, ibadetlerini ve Siiligin
tervicini saibesiz, takiyye ve havf olmadan gergeklestirebildigine inaniyordu. Bu
nimet Sii buyukler tarafindan, ganimet sayilmaliydi. O, en faziletli ibadetin Cuma
namazi oldugunu belirtmis ve bazi murcif ve mufsidin etrafta $Sah’in bu ibadetin
edasinda isteksiz oldugu konusunda saibe yaydigini ve bu durumun, Sii
dismanlarinin isine yaradigini séylemisti. Bu fesatliga ihtimal dahi vermedigini
soOyleyen Mir Damad, tekrar $Sah’in Sii mezhebinin yayilmasindaki itinasina dikkat
cekmisti. Kendisini dnemsiz bir geda, S$ah’in asigi ve dostu olarak tanitan Sit
alim, fesat gruptan kendi hakkinda yayilan haberler konusunda Sah’i uyararak
bunlara itibar etmemesini istedi. Bu mektup sonrasinda aradan bir sire gegmis
ve Sah Abbas, Mir Damad’in hanesine tesrif etmisti. Aradaki sorunlar ¢ozulmus
ve Sah, Mir Damad’in gonlind almigti (Caferiyan, 1384, s. 137-138).3%0

Goraldaga Gzere ictihad makaminda olan Mir Damad, Sah’in mutlak otoritesini
vurgulamis ve ona, uleméanin kulluk beyanini sunmustu. Bu durum Sah’in, dini
sinifin tamamini kul olarak gordigini agik bir sekilde gostermektedir. Sah Abbas
déneminde, $Sah Tahmasb tarafindan temelleri atilan Sii ulema-devlet is birligi
saglam bir zemine oturmustu. Sah Abbas, devletin misaade etmedigi bir sekilde
gelisen dini yapilanma ve dusunceleri ortadan kaldirmis ve dedesi doneminde
baslayan imar faaliyetleri, egitim kurumlarinin sekillenmesi, dini mekanlar ve

vakiflarin restorasyonu konusunda 6nemli adimlar atmigti.35!

2.2.2. Sah Safi Donemi (1629-1642)

Sah Safi'nin culisu 6ncesinde, Sah Abbas’in kizi Zibeyde Begim ve Safevi
hanedaniyla kan bagdi sebebiyle Seyhavend diye anilan isa Han Seyhavend’in
oglu Seyyid Muhammed Han, tahta aday gosterilmisti. Ancak Safevi kaynaklarina
gbre, Sii-imami mezhebin tervici ve koruyuculugu sebebiyle ydnetimin, Sah
ismail soyunun hakki oldugu vurgulandi. Aksi bir duruma ise siddetle karsi gikildi.
Bu dénemde, Sah Ismail silsilesine atfedilen Sifligin koruyucusu imajinin

oturdugu anlasiliyor (Tirkmen i. B., 1317, s. 86-87).

350 Mektubun tam hali ayni bélimde mevcuttur.
351 Sah Abbas’in kapsamli imar faaliyetleri hakkinda bkz. McChesney, 1987, s. 165-173.
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Sah Abbas’in 19 Ocak 1629 yilinda 6liminden sonra hatem(’l mictehidin ve
ulemanin alimi olarak bilinen Mir Muhammed Bakir (Mir DAmad), isfahan Mescid-
i Cuma’sinda padisahlik hutbesini Safi Mirza’nin adina okudu. $ah Safi'nin
culisu, 29 Ocak 1629 yilinda gergeklesti. Bu sekilde Sah Abbas déneminden
itibaren, culUs torenlerini devrin 6nde gelen fakihinin yonetmesi gelenegi olustu
(Hatunabadi, 1352, s. 521-523; Samlu, 1371, s. 209).3%2

Sah Abbas’in 6lumda, i¢ kansiklik korkusuyla belirli bir stre halktan saklanmisti.
Bu suregte Sah’in halasi Zeynep Begim, ulema ve Umeradan kimselere
danigsmis ve 6lumun daha fazla saklanamayacagina karar vermigti. Sah Safi’'nin
hakimdarhgini, Zeynep Begum ilan etmisti. Zeynep Begum oOnderliginde
Gurcistan Valisi, Sadr Mirza Habibullah, Mevlana Hasan Ali ve Mirza Kadi, Safi’yi
tahta oturttular (Hatunabadi, 1352, s. 523; Felsefi, 1375, s. 11-563-64).

Safevi Devletinde 1598 yilindan sonra, sehzadelerin eyaletlere génderilmesi
gelenegi terkedilmigti. Bundan dolayi, Sah Safi tahta gectiginde devlet ve
memleket iglerinden habersizdi. Bu sirada sarayda haremin etkisi artmig ve
lalalik muessesesinin  kalkmasi sebebiyle, Kizilbaslarin tesiri azalmisti.
Kaynaklarda iran’da yasanan catisma ve huzursuzluklar, Sah Safi'nin memleket

ahvalinden habersiz olmasina baglaniyordu (isfehani, 1989, s. 39-40).3%3

Sah Safi’'nin cllisundan yaklasik ¢ yil sonrasinda kullar agasi, tufengci agasi,
sipahsalar, divan beyi, harem esik agasi ve divan esik agasi makamlari
gulédmlarin elindeydi. Bu makamlar, Safevilerin yedi erkan-1 devlet vazifesinden

altisini olusturmaktaydi. Bu dénemde, gulam ittifaki ve Seyhavend ittifaki

352 “Mir DAmad, Sah Safi tahta ¢iktiginda onun ciilds hutbesini okumustu.” (isfehani, 1989, s. 38).

353 [skender Bey (1350, s. Il 1075), Sah Abbas’in Sam Mirza'yi (Safi) veliaht olarak sectigini ve
bir grubu onun egitiminden sorumlu tuttugunu belirtmistir. $ah’in onu se¢mesinde, tek sehzade
olmasi etkilidir. Sah Abbas, geng¢ Safi ile farkh konularda ihtilafa dismustir. Safi Mirza tim
israrlara ragmen, nikadhlanmak istememistir. Sah Abbas, onun igin sectigi halasi Meryem Sultan
Begum’un kiziyla, bekar kalmasini istemedidi i¢in nikdhlanmistir (Yezdi, 1365, s. 217; Nevaf,
1368, s. 13).
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arasinda bir rekabet s6z konusuydu. Gulamlar, $Sah Safi’nin yénetimde kalmasi

icin cabalamakta ve ondan destek gérmekteydiler (Babayan, 1993, s. 113).3%

Taht rekabetinin ve istikrarsizligin Sah Safi'yi ciddi bir sekilde rahatsiz ettigi
anlasiliyor. Nitekim O, sarayda isyan c¢ikacagl soOylentisiyle korkuya kapilip ilk
firsatta, devrin meshur alim ve burokrati Halife Sultan’in dért oglunu, Muhammed
Sadr’in dort oglunu, Mirza Razi'yi ve Meshed mutevellisi Mirza Muhsin’in blyuk
oglu Mirza Muhammed Masum’u kor ettirdi. Sah, Zeynep Beglim’u isyani tesvik
ettigi gerekgesiyle haremden ¢ikartarak evine gonderdi. Halife Sultan ve babasi,
1631 yilinda gorevden alindi. Onlarin, siyasete dahil olmalar yasaklandi
(isfehani, 1989, s. 125-126).

Sah Abbas’in son doneminin iki sadri Mirza Refid ve Mirzd Razi, Safevi
hanedaniyla akrabalik bagi kurdular. Hanedanin dini sinifla akrabalik bagi,
sonraki déonemde giderek artti. Bu durum Safevi Devleti'nin, resmi alan disinda
gelisen dini sinifa karsi muahim alimleri kontrol etme ve denge olusturma
politikasini gostermekteydi. Adi gegen iki damattan biri olan Mirza Refia, Sah Safi
doneminde iki yila yakin bir sure gorevde kaldiktan sonra, 1631 yilinda bir daha
siyasete dahil olmamasi emriyle gérevden alindi. Oyle anlasiliyor ki Sah Safi, dini
sinifin siyasi agiriginin farkindaydi ve hanedanin akrabalik politikasinin kotu
sonuglarini gérmastu. Zira isyan soylentisi ¢iktiginda, ilk olarak dini siniftan
akrabalarina yoneldi ve onlarin hanedan igin risk olusturma ihtimalini kesin bir
sekilde ortadan kaldirdi. Mirza Refid’dan sonra goreve gelen Sadr Mirza
Habibullah (1630-1653), Kereki'nin torunuydu. Safevi Devleti’'nin en uzun sure
gorevde kalan din adamlarindan biri olan Mirza Habibullah, Sah Tahmasb
donemi sadri Nimetullah Hill'den sonra bu gorevde bulunan ikinci Arap kokenli
fakih oldu (isfehénT, 1989, s. 125-127; Turkmen, 1317, s. 255-260).

Mirza Habibullah, Kereki’nin torunu Mir Seyyid Huseyin’in ailesindendir. Onun
uzun gérevi, Safevi Devletinin Cebel-i Amil mirasina saygisini gdstermektedir.

Mirza Habibullah’tan sonra bu hanedan, sadr makamini irsi bir sekilde kontrol

354 Babayan (1993, s.113), Seyhavend ittifakini, yani Sah Safi ve Il. Abbas dénemlerinde
glclenen Safevi elitini, Seyhavendler, Pirzadeler, Ustaclular ve soylu Tacik seyyid aileler olan
Mar’asiler ve Sehristaniler olarak tanimlamistir.
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etmistir. Bu aileden 6rfi alana gegenler de olmustu. Ornegin Mirza Muhammed
Mehdi, dokuz yil boyunca i'timad-Ud devle olarak goérev yapti (Efendi, 1401, s. Il
70).355

Burada ayrica $Sah Abbas doneminin 6nemli alimi Halife Sultan’dan s6z etmek
gerekmektedir. Sah Abbas ve Safi donemlerinde vezir olan Halife Sultan,
zikredildigi gibi Sah Safi’'nin gazabina ugramis ve Kum’a gonderilmisti. Halife
Sultan, Il. Abbas déneminde (1642-1666), Vezir Saru Taki’nin 6lumu Uzerine
tekrar baskente davet edildi. O, hayatinin sonuna kadar vezir olarak gorevde
kaldi (Samlu, 1371, s. 286; isfehani, 1989, s. 61).3%

Sah Safi, 1629 yilinda Osmanh Devletine karsi sefer hazirliginda olunan bir
dénemde, mutevellisi oldugu Cahardeh Masum Vakfi’'na bin timen bagislamis ve
bu paranin, ilim talebelerine verilmesini emretmisti. Onun ayrica, dini siniftan
gérevde olmayanlara vazife verilmesini istedigi gériliiyor (isfehani, 1989, s. 62-
63).

1631 yilinda, devrin muctehidi Mir Damad o6ldu. O, techiz ve tekfinden sonra,
atasi Kereki’nin yanina gomuldi. $ah Safi, Mir Damad’in vefatindan sonra
Seyyid Ahmed Alevi’den, Mir Damad’in mecmuasinin tercimesini istedi. Seyyid
Alevi, Sah’in emrini yerine getirmis ve siirlerini onun adina diizenlemisti (isfehant,
1989, s. 38-96, Caferiyan, 1384, s. 139).3%7

Meshur fakih Sehid-i Sani ve oglunun, Safevi sahlari tarafindan iran’a defalarca
davet edilip gitmediklerinden s6z edilmisti. Bu hanedandan Seyh Ali Cebelamili b.
Muhammed b. Hasan b. Sehid-i Sani, iran’a gitmis ve émriiniin sonuna kadar
isfahan’da yasamisti. Onunla ilgili bir anlatim, bu dénemde ulemanin ekonomik
durumu ve iran hakkindaki disiincelerinin anlagilmasi agisindan faydalidir. Buna

gore Zeynep Begum’lUn hacesi, Seyh Ali'yi ziyaret etmis ve ona kitaplarini satip

355 Bu konuda ayrica bkz. Floor, 2000, s. 482-483.

35 Halife Sultan’in seyyid ailesi, ilmi faaliyetler ve divani islerde énemli gorevler Ustlenmistir.
Onun Babasi Mirza Refia, $Sah Abbas doneminde sadr ve vezir olarak gérev yapmisti (Hansari,
1392, s. 151-154).

357 Mir Damad'in damadi olan Seyyid Ahmed Alevi’nin Sinnilere ve tasavvufa muhalefeti
hakkinda bkz. Stewart D. , 2003, s. 186-187.
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satmadidini sormustu. Bu sorunun sebebini 6grenmek isteyen Seyh Ali'ye hace,
kendisini Zeynep Begiim’in goénderdigini ve Isfahan’da Sehid-i Santnin
torunlarindan birinin yasadigi duyumunu aldigini sdyledi. Buna mukabil Seyh Ali,
Sehid’in torunu oldugunu sdylemisti. Hace, Zeynep Begum’un rlyasinda $ah
Abbas’l gérdigunu ve Sah’in ona hiddetle, “Atalarini topraklarimiza ¢agirdigimiz
halde gelmediler ve gelen ise sen ordayken kitaplarini satmak zorunda kaliyor...”
dedigini sdyledi. Ardindan, kitaplarini satma asamasina gelene kadar Iran’da
distigu durumdan s6z eden Seyh Ali, atalarindan ayr bir yolu takip ederek
iran’a yerlesmekle pisman oldugunu ve gencligindeki feyz ve sahihligi kaybettigini
belirtti (Caferiyan, 1384, s. 318-323).3%8

Sah Safi dénemin bir diger muhim alimi Mir EbU’'l Kéasim b. Mirzd Findiriski
(6.H.1050/1640-1641), dmriinii Hindistan ve isfahan’da gecirmisti. Esterabadl
filozof, Sah Safi tarafindan korunmus ve saygi gérmustl. Findiriski, donemin

irfant alimleri arasinda 6ncl olarak gorilmekteydi (Nasrabadi, 1361, s. 222).359

Sah Safi, Sii fakihlerle yakin iliski kurmaya 6zen gosteriyordu. Ancak onun,
Sunnilere kargi sert faaliyetlerde bulunmamasinin, fakihlerin itirazina sebep
oldugu anlasiliyor. Sah’in, Molla Sadra’dan Gazzali'nin ihyad Ulami’d-din eserinin
serhini istemesi, fakihleri rahatsiz etmigti. Anlatildigi kadariyla Sah Safi,
Sunnilerle ilgili sikayetlerde fakihleri dikkate almamistir (Sifatgol, 1381, s. 179).360

Buna mukabil Sah Safi’'nin bahsi gecen 6zelliginden rahatsiz olan Sii fakih Al

Naki Kumrehi, onu uyarmis ve Sii din adamlariyla iliskisine 6zen gdstermesini

358 “Anlasildigi kadariyla Ali b. Muhammed ve abisi Zeyniiddin (6. 1064/1654), bu
aileden bilfiil Safevi Imparatorluguna gelen ailenin ilk iiyeleriydiler. Ali -yaklasik
1630’larda- Isfahan’da bulundugu sirada Mekke’ye yapacagi yolculugun masraflarini
karsilamak icin gizlice bazi kitaplarint sattigimi nakletmektedir. Ertesi giin Sah
Tahmasb’in kizlarindan biri olan Zeynep Begiim’e (6.1050/1640) hizmet eden Iltifét
isimli harem agasi, onu Zeynep Begiim’iin gormek istedigi talebini iletti. Geldiginde
Zeynep Begiim riiyada Sah Abbas’t gordiigiinii ve “Biz bu kisinin atalarimi davet ettik.
Ancak onlar, Iran’a gelmeyi kabul etmediler. Simdi o Iran’da ve sen hayatta oldugun

halde [nasil olurda] kitaplarini satmak zorunda kalacag bir duruma diiser” diyerek
kendisini azarladigini soyledi.” (Stewart D. J., 2016, s. 308).

359 Onun hakkinda bkz. Anay, 1996, s. 109-111.
360 Safeviler dénemi it kaynaklarinda sadece Susteri (1365, s. Il 191), Gazzali'nin Sii oldugu
Uzerinde durmustur. Ancak bu goérus, diger kaynaklarca desteklenmemistir.
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istemisti. Ali Naki Kumrehi, imamlardan aktarilan $ii ulemanin faziletine dair
rivayetlerle, ulemanin $Sah’in yaninda olmasiyla deviletin yanhs yoldan
kurtulacagini  belirtmigti. Kumrehi, mudminlerin muracaat makami olarak
muctehidleri gormesini istemis, kazd ve fetvada ictihad seviyesine ulagsmamis
kisilere muracaatin, asilige basvurmakla ayni oldugunu séylemisti. O, gaybeti de
g6z o©Onlnde bulundurarak iman ehlinden olan fakihler ve muhaddislerin
varhginin, her ¢ag ve zamanda baki ve zaruri olduguna inaniyordu. Ona gore,
imamlarin gaybetinde din adamlarinin olmamasi durumunda, islam’in emirlerine

itaat konusunda bir nizam olmayacakti (Caferiyan, 1376, s. 127-130).362

Ali Naki Kumrehi, Firka-i Naciye olarak tanimladigi Sii-imami mezhebin, Sinni
topluma ve onlarin islam disi addettigi 6zelliklerine karsi korunmasinda, Sit
ulemay! dnemli gérmustl. Gaybette ahbarin aktariimasinda, fetva yeterliligi olan
bir mictehidin takibine ve bunun disinda kalanlarin taklidinin caiz olmadigina
inantyordu. Ona goére Sah, Firka-i Naciye olan Siilerin yOneticisi olarak ulema ile
mesverete 6nem vermeliydi. Kumrehi Sah’a sundugu telifinde, ulemanin hakki
olan paranin aracisiz bir sekilde, yani diger goérevlilerin dehaleti olmadan onlara
verilmesini istedi. Buna gore gaybette uleméanin, bagimsiz bir sekilde ve sefalete
dismeden cemaate hizmet etmesi gerekmekteydi. Kumrehi Sah Safi’ye, Sunni
cemaate ve disinirlerine davranisinda atalari Sah ismail ve Tahmasb’i érnek
almasini tavsiye ediyordu. O, adi gegen sahlarin Siilige hizmetinden évguyle s6z
etmis, Sah Il. Ismail’i, Stinnilige temayiilii sebebiyle olumsuz bir sekilde anmigtir
(Caferiyan, 1376, s. 124-124).

Goruldiga gibi Ali Naki Kumrehi, Sah Safi'yi Gazali'nin ihyad Uldmi'd-din eserine
serh yazmasi igin Molla Sadr&@’ya verdigi emir sebebiyle elestirmigtir. Kumrehi'ye
gore, her béluminde Sunnilerin bozuk inanglarinin ve bu tarzda Sii akideye
uymayan bilgilerin oldugu bir eserin, Sah tarafindan desteklenmesi caiz degildir.
Ona gore Gazal’'nin eseri, Musliman alimlerin nazarinda sapkin bir kitaptir.

Kitabin iginde bulunan daléletin hifz ve nesri caiz degildir. Bu sebeple Siilerin

361 Ali Naki Kumrehi, Siraz’da kadilik yapmistir. Daha sonra, isfahan’da seyhiilislam olmustur.
Onun hocasi Seyyid Macid Bahrani'dir (Efendi, 1403, s. 271). Onun hakkinda ve eseri Himemdi’s-
sevakib hakkinda bir dederlendirme igin bkz. Isilak, 2022, s. 91-92. Bu fakih hakkinda kapsaml
bir degerlendirme icin yine bkz. Caferiyan, 1379, s. 506-507.
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lideri olan Sah, bu tarzda cemaate zarar veren kitaplara itibar edilmesine izin
vermemelidir. Burada ayrica Kumrehi’'nin, Sah Safi'den s6z ederken ona Sii
dunyasinin lideri seklinde hitap etmesi dikkate degerdir. Sah Abbas déneminde
temeli olusturulan Sit liderin mutlak otoritesi anlayiginin, bu donemde olgunlastigi
gorillyor (Caferiyan, 1376, s. 136-139).362

Sah Safi'nin yénetiminin ikinci on yilinda, Vezir-i Azam Saru Taki’nin énciiliik
ettigi ittifak, sarayda gucuni arttirmisti. Kaynaklara goére bu ittifak, Safevi
Devleti'nin iran topraklarindaki otoritesini takviye etmekteydi. Bu ddnemde
saraydaki on U¢ makamin vyedisi gulamlar, Gg¢u Tacik burokratlar ve ikKisi
oymaklarin elindeydi. Sarayda $ii ulemadan gorevli olan tek kisi, Sadr Mirza
Habibullah Kereki idi (Babayan, 1993, s. 122). Sah Abbas’in gayreti neticesinde,
Sah Safi doneminde devletle uyumlu bir Sif din adami sinifi olusmustu. Ancak
Sah Abbas doneminde bastirilan siyasi ve dini yapilar veya sinirlanan ilmi

tartismalar, Sah Safi ddneminde gorunur bir hale geldi.

2.2.3. Sah Il. Abbas Donemi (1642-1666)

Il. Abbas’in tahta sorunsuz bir seklide ¢gikmasinda Vezir Saru Taki ve Sah’in
annesi Anna Hanim'in ittifaki etkili oldu. Babasinin 6liumunun tGg¢lncu gununde
tahta cikan Abbas, hi¢cbir muhalefetle karsilasmadan kontrolini ele gegirdi
(Hatunabadi, 1352, s. 549-550; Samlu, 1371, s. 265-266).

Bu dénemde, Vezir Saru Taki’nin haremle yakin iligskisi dikkat cekmekteydi. O,
vezir oldugu iki sahin déneminde, onlarin annelerinin topraklarini ydnetmis ve bu
sekilde otoritesini arttirmisti. Sah Il. Abbas’in ilk doneminde gergek yonetim,
divan uyeleri ve emirlerin elindeydi. O, yasinin kuglik olmasi sebebiyle otoritesini
kabul ettirememisti. Sah’in yénetiminin ilk ti¢ yilini kapsayan bu dénemde i'timad-
ud-Devle Saru Taki, devlet iglerini yurattl. Ancak Sah, zaman gectikge ve igleri

ele aldikga, kabiliyetli bir hUkimdar oldugunu kanitlamisti. Bundan sonra, Saru

362 Osmanh Devleti miftisi Ndh Efendi (6. H 1070/1660) 1638 yilinda, Siilerin tekfirine cevaz
veren bir fetva kaleme almigtir. Bu fetva, Emir Serefeddin Ali Sulestani tarafindan Kumreht’ye
getirilmis ve cevap vermesi istenmistir. Kumrehi bu fetvaya reddiye amaciyla, Sinnileri tekfir ve
Sii-imami mezhebin ispati konusunda bir risale yazmistir (Efendi, 1403, s. IV 272; Caferiyan,
1376, s. 113).
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Taki gibi kudretli kisilerin gorevden alinmasi veya oldurulmelerine giden sureg
basladi (Tavernier, 1336, s. 500; Sifatgol, 1381, s. 73).363

Sah Safi donemiyle karsilastirildiginda Sah 1. Abbas déneminde, gulamlarin
gucu azalmis ve agirlik asiretlere kaymisti. Ancak bu donemdeki asiretlerin
devlet icinde oOrgutlenmelerini ilk donemle kiyaslamak yanhs olur. Zira bu
dénemdeki ittifaklar, agiret ittifakindan ziyade 6nemli aileler arasinda bir is birligi
seklindedir. Goéruldugu kadariyla bu dénemde buylk asiretler, Safevi
siyasetindeki giicli konumlarini kaybetmistir. Onlar yetkilerini, iranli ulema ve
bldrokratlar gibi yeni gruplara birakmigtir. Sah |l. Abbas’in yonetim suresi
boyunca, tufengci agasi makami asiretler tarafindan kontrol edildi. Sipehsalarlik
makami, gulamlar ve asiretler arasinda degisim gdsterdi. Bu sebeple, ulemanin
ve burokratlarin glgla bir ittifak kurabilmeleri icin asiretlerden secilen korucu basi
veya gulamlardan segilen kullar agasi komutanlarindan biriyle ittifak olugturmalari
gerekiyordu (Babayan, 1993, s. 130).

Sadr Halife Sultan’in, $Sah Safi tarafindan bagkentten uzaklastirildigindan sé6z
edilmisti.3%* O, 1644 yilinda tekrar I'timad-iid-Devle oldu. Bu énemli alimin Sah
tarafindan tekrar goérevlendiriimesi, déonemin inang iklimine etki etmisti. Halife
Sultan, gelenekgi fakihlerin Safevi dini burokrasisindeki hakimiyetine karsi, akli
ilimlerde mahir alimlere sarayda ve toplumda itibar gdsterilmesini sagladi (Samlu,
1371, s. 1 287).

Sah Il. Abbas, Ravzati’l-envar-1 Abbasi eserinin girisinde “Mustafa soyunun 1s131,
Murteza hanedaninin nuru” seklinde tanimlanmisti. Adi gegen eserde Sah’in
yaratihsinda bulunan bazi hususiyetlerinden su sekilde s6z edilmekteydi: Sah
Abbas el-Huseyni el-Musevi akil, haya, vakar, tevazu sahibidir. Kullara karsi
bagislayici, civanmert, siddete meyletmeyen, dosténe tavirhdir. Sebat ve

himmetli, ehadiyete inangli ve baghdir. itikadi konulara, Ehl-i Beyt'e ve seriata

363 Sah Il. Abbas, tahta giktiginda on yasindan kigiktir. Onun yoénetiminin baslangicinda
Kizilbaslar, ydnetime tekrar tesir etmeye galismistir. Korucu basi liderliginde Sah’t kontrol etmeye
calisan Kizilbaslar, onun beklenmedik yénetim kabiliyetiyle karsilagsmistir. Bu sekilde Sah, yasi
ilerledikge saraydaki hizipleri kontrol altina almistir (Samlu, 1371, s. 268).

364 Vezir Hiseyin b. Refiiiddin el-Mar‘asi, bu dénemde Halife Sultan ve Sultanu’l Ulema olarak
bilinmektedir.
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tazim, millete tekrim, zulim ve zalime dusmanlik, ilim meraki ve alimlere sohbet,
alimlere ve salihlere utOfet, fukara, mazlum ve zayifin yaninda yer alma onun
Ozelliklerindendir. Hugunet gostermeme, yureginde zulum ve bid’ate yer olmama
gibi 6zellikleriyle Sah, Siyert’l muldk ve tevarihte, selatin-i selef ve halef arasinda
higbir padisahta bulunmayan ahlak-1 haseneyle essizdir. Sah Il. Abbas, cihanin
ruhudur. Tum hizmetgileri, onu yuksek makamda gormelidir. Bu donemin meshur
alimi Muhammed Bakir Sebzevari ayni bolumde, kendisini $ah’in en asagi
hizmetgisi ve duacisi olarak tanimlamisg, galismalarini onun nimetlerine sukur icin
yazdigini belirtmistir (Sebzevari, 1381, s. 17-18).

Sah Il. Abbas dénemi, gelenekgi Sii fakihler tarafindan Sii-imami kurumsallagsma
acisindan, Sah Il. ismail’den sonra ikinci catlak dénemi olarak goriiimusti. Zira
Sah Il. Abbas’in derviglere olan ilgi ve sevgisinden dolayl ondan, “Sah-i dervis
dust” yani dervis dostu $ah olarak s6z edilmekteydi. Bu donemde $Sah’in mutlak
otoritesi, daha gorunur bir hale gelmisti. Sah Il. Abbas, gelenekgi sinifin diginda
kalan dervislere ve hekim sinifina, Sii fakihlerin artan glicine karsi bir denge
olusturmak amaciyla énem verdi. $Sah’in hikmet ve tasavvufa ilgisi, Sii fakihlerin
son dénemde bu gruplara kargi sert muhalefetine sebep oldu (isfahani, 1372, s.
321).

Buna gére Halife Sultan’in tekrar itimad-id-devle olmasi, isfahan’da bir grup
fakihin itirazina sebep olmustu. Seyhulislam Ali Naki Kumrehi, onun gdérevden
alinmasi icin Sah’a baski yapmig, fakat bu sebeple gorevden alinmisti. Halife
Sultan’in, akli ilimlere verdigi 6nemle taninmasi ve tasavvufu korumasi dikkate
alindiginda, fakihler tarafindan istenmemesinin sebebini anlamak zor degildi.
Ayrica Sah Il. Abbas’in, Halife Sultan’i gérevlendirmesiyle dervigleri daha agik bir
sekilde korudugu gorulayordu (Samlu, 1371, s. 296).

Sah Il. Abbas’in, gelenekgi fakihlere karsi Halife Sultan’i koruma altina almasiyla
Sah Tahmasb dénemi arasinda bir benzerlik kurulabilir. Zira Sah Tahmasb
déneminde, devlet cikarlari gozetilerek Kereki, iranl alimlere karsi korunmustu.
Bu doénemdeyse tam tersi bir durum goruldu. Halife Sultan’in  hekimlerin

onculerinden Muhammed Bakir Sebzevari'yi, Molla Abdullah Medresesi’ne



177

muderris olarak goérevlendirmesi ise fakihler agisindan bardagi tasiran son damla

olmustu ve bu sebeple, ona karsi saldirinin dozu artti (Hatunabadi, 1352, s. 523).

Sah I. Abbas dénemiyle baslayan akli ilimlere ilgi ve devletin bu alanda kabiliyetli
alimleri korumasi, Umera ve diger makam sahiplerinin egitimde nakli ilimlerin
yaninda akli ilimlere de destek vermesine sebep olmustu. Ornegin Allahverdi Han
ve oglu imam Kulu Han, inga ettikleri medreselerde akli ilimlere énem verdiler.
Safevi Devletinde akli ilimlere ve egitimine verilen 6nem, ilgili konularda
uzmanhga sahip seckin bir alim sinifinin dnculiginde, Sah Sidleyman dénemine
(1666-1694) kadar devam etti. Ozellikle Sah Il. Abbas’in sarayinda, akli ilimler ve
mistik islam konusunda énde gelen alimlere yakinlk gdsteriliyor ve galismalarina
maddi destek veriliyordu. Sah, bu sinifi gesitli gérevlendirmelerle destekledi.
Hekim sinifi, Safevi Devleti'nin son dénemine kadar dnemli ¢calismalar yaptilar.
Ancak sunu da belirtmek gerekir ki tesir agisindan irfani sinifin musterisi, daha
gok saray gevresi ve Iran’in yiiksek ilme ilgi duyan kesimiydi (Agageri S. H.,
1389, s. 349-359).

Sah Il. Abbas’'in sdfileri meclisinde agirlamasi, onlarin sohbetinden hosnut
oldugunu gosterir bir sekilde ihsanlarda bulunmasi, Sii fakihleri rahatsiz eden
konularin basinda geliyordu. $ah, derviglerin katildigi toplantilara genellikle
onlara muhalif olmayan Sii din adamlarini da ¢agirmis ve iki grup arasinda ayrim
gbzetmemisti. Ornegin Sah’in bir meclisine dervisleri davet ettigi ve bu toplantiya
Dervis Mecnun ve Mustafa isminde Osmanli topraklarindan gelen iki dervisin
katildig bilinmektedir. Bu dervisler, iranli derviglerle gériismek istemis ve Sah,
onlarin istegini yerine getirerek dervis Muhammed, Muhammed Salih Lunbani ve
Molla Recep Ali Tebrizi'yi (6.1669) saraya davet etmisti. Bu meclise, devrin
onemli Sif alimi Feyz-i Kasani de katildi (Kazvini M. M., 1329, s. 253).36°

Sah Il. Abbas déneminde bazi $ii fakihlerin, imam merkezli dini duslnceyle

birlikte takip ettikleri irfani dislince sistemi, tasavvufi sdylemleri Sif-imami

365 Sah, Feyz-i Kasan’nin arkasinda namaza durmustur (Kazvini M. M., 1329, s. 225). Zaman
zaman dervigleri hanelerinde ziyarete giden Sah Il. Abbas, meshur dervislerinden Molla Recep
Ali'ye 6zel bir ilgi gosteriyordu. Sah’in onunla sohbet edebilmek igin evine kadar gittigi
bilinmektedir (Kazvini M. M., 1329, s. 225).
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mezhep icinde aciklama gayreti, onlarin fikriyatinin anlasilmasi konusunda
okuyucuya zorluk yasatmaktadir. Ayrica bu dénemdeki Ahbari-Usdli ¢atismasi,
durumu daha karmasik bir hale getirmektedir.2%¢ Buna ragmen Sah Il. Abbas
donemi, |. Abbas donemine benzer bir gekilde, ulema ile devletin yakin
faaliyetlerini strdlrdiddd ve UnlG alimlerin sarayin hizmetinde bulundugu bir
dénemdir. Sah 1l Abbas, toplumu din adamlarinin iste§i dogrultusunda
sekillendirmeye ve tahta c¢ikisindan itibaren igki ve kumarin yasaklanmasi
yonunde fermanlar vermeye dikkat etmigti. Sah’in asiri igki bagimhhigina ragmen
icki tuketimi konusunda gdsterdigi hassasiyet, onun din adamlariyla olumliu

iliskiler gelistirme gayretini gosteriyordu (Kazvini M. M., 1329, s. 70).3¢7

Sah Il. Abbas’in icki bagimliigindan siklikla s6z edilmektedir. Hatta bir 6rnekte
Sah, kutsal topraklara gidecek olmalari sebebiyle onun icki teklifini reddeden
cariyelerini defaetle uyardiktan sonra ayni cevabi almasi Uzerine, kadinlarin

yakilmasi emrini vermisti (Lockhart, 1368, s. 361).368

Sit kaynaklara bakildiginda Sah II. Abbas’in, iran disindaki Sii cemaati takip ettigi
ve Siilerin islerine énem verdigi goriltyor. Buna gére Sah Il. Abbas’in Mekke
serifine gonderdigi, meshur fakih Aga Huseyin Hansari tarafindan kaleme alinan
mektupta, Mekke’'nin Midslimanlik agisindan 6nemi belirtiimis, Hz. Muhammed
ve Ali'nin burada dogmalari sebebiyle sehrin 6nemi vurgulanmigti. Sonrasinda,
Hz. Ali'nin Kabe’'de dogduguna isaret edilerek iki taraf arasinda kiyamete kadar
siirmesi umut edilen dostluk baglari ve yakinlik dile getiriimisti. iranlilarin hac
yolculugunda 6demek zorunda kaldigi agir maliyetler, yasadiklari guvenlik riski
ve hirsizlarin onlar kiyafetsiz birakmaya kadar varan zulumleri orneklerle
anlatiimisti. Memurlarin giris ve ¢ikiglarda yolculan fazlasiyla bekletmelerinden
s6z edilmis ve bu durumun, bazi yolcularin 6limune sebep oldugu belirtilmisti. Bu
durum, hac ugrunda verilen onca emegin bosa gitmesine sebep oluyordu. Bunun

uzerine Sah tarafindan, can ve mal guvenliginin olmamasi sebebiyle istitaat, yani

366 Muhammed Tahir Kumi, hikmet takipgilerinin ve sOfilerin takip edilmesiyle Sii inancin zarar
goérduguni belirtmis ve Ehl-i Beyt'in gergek temsilcileri olarak bu diistincelere itibar géstermeyen
fakihleri gérmustur (Kumi M. T., 2018, s. 72-73).

367 ki sahin dénemlerinin benzerligi konusunda bkz. Newman A. J., 2006, s. 86.

368 Bagka bir glinde ise bir cariyenin yakilmasi emrini yerine getirmeyen saray gorevlisi yakilmigtir
(Tavernier, 1336, s. 508).
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hac godrevini dini bir zorunluluk haline getiren kaidenin ortadan kalktigi
vurgulandi. Sah Abbas, tim bu yasananlari g6z o6nunde bulundurarak hac
seferlerine ara verilmesini kararlastirmigti. Hac yoluna ilerleyen kafileler
engellendi. Bu sebeple Basra’dan gelen bir temsilci, hac yolunu Iranlilara
kolaylastirici vaatlerinden s6z etmis ve engelin ortadan kaldiriimasiyla onlara,
ibrahim’in davetine katilmalari icin Basra yolundan hareket etmelerini teklif
etmisti. Sah fermanla etraftaki hanlardan, hac yolculuguna engel olan unsurlarin
ortadan kaldiriimasi ve bu sekilde halkin hac ziyaretini gerceklestirmesi igin
gayret gosterilmesi ve dua edilmesini istedi. Sah Il. Abbas’a gore, eksikliklerin iki
tarafin dostlugu dikkate alinarak ortadan kaldiriimasi durumunda, hac ziyaretleri
devam edecekti. Aksi durumda hac ziyaretleri engellenecek ve bu kararin glinah
ve sorumlulugu, sorunu ¢ézmeyenin boynuna olacakti (Caferiyan, 1384, s. 239-
44) 369

Bu donemde Hintli tlccarlar, ticaret sirasinda dini geleneklerine gore yemin
etmeleri durumunda, ispat icin ellerini kizgin yadin Gzerinden geciriyordu. Bu
durumdan faydalanan isfahanli tiiccarlar, aleyhinde iddiada bulunduklari
tlccarlardan, bu zahmetli eylemi yerine getirmemeleri durumunda para talep
ediyorlardi. Bu durumdan sikayetgi olan tlccarlar, Sah Il. Abbas’a bagvurmus ve
vakit kaybetmeden bir fakih surasi toplanmisti. Bu toplantiya dénemin meshur
alimleri Mirza Refia Naini, Muhakkik-1 Sebzevari, Aga Hiseyin Hansari ve Feyz-i
Kasani katilmisti. Fakih surasi, tlccarlarin lehinde karar aldilar (Kazvini M. M.,
1329, s. 204-205).

Sah Il. Abbas déneminde yasayan bazi alimler, tim $ii tarihi agisindan onemli
goruliyordu. Muhammed Taki Meclisi (1594-1659), Sah |. Abbas, Safi ve Il
Abbas dénemlerini gérmistii. Meclisi zikredilen dénemlerin tamaminda, iran’daki
Sit ulemanin onciilerinden bilindi. Sit kaynaklarina goére O, isfahan Ardestan’da
dogdu. Anne tarafindansa Cebel-i Amil'dendi. Meclisi, halk arasinda biyiik bir
saygl gérmus ve onun kapisi, dua kapisi olarak bilinmisti. O, Seyh Bahai gibi
alimlere ilgisi ve akli ilimlere verdigi 6nem sebebiyle, devrin gelenekgi Siileri
tarafindan sdfilikle suglandi. Muhammed Taki Meclisi, Mir Damad’in élimunden

369 Ayni sayfalarda mektubun Arapga hali mevcuttur.
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beri bos kalan Cuma imamhgina getirilmisti. Onun tasavvuf ve felsefeye ilgisine,
hadis ilminde Ahbari ekoll takip etmesine ragmen, Cuma imamhgini sorunsuz bir
sekilde kabul ettigi anlasiliyor (Samlu, 1371, s. 37; Hatunabadi, 1352, s. 49;
Efendi, 1401, s. V 47).

Bununla birlikte Meclisi, Sah Safi déneminde Necef'ten Isfahan’a déniisunii, rilya
motifi ile sUslemisti. Anlatildigina gére Muhammed Taki Meclisi, bir gece
riyasinda Hz. Ali'yi gérmustl. Hz. Ali, o glnlerde hayatini Necef’te surdiren ve
démrini burada tamamlamayi diisiinen Meclisi’den isfahan’a dénmesini istemisti.
O, Meclisi’ye “Bu tarihten sonra Necefte kalma, isfahan’a dén. Zira senin oradaki
varligin, daha gerekli ve faydahdir’ demigti. Meclisi’'nin Necefte bir sure daha
kalmak icin israrina ragmen Hz. Ali, bu istege kayitsiz kaldi. Daha sonra ona,
Sah Abbas’in vefat edecegini ve S$ah Safi’'nin tahta oturacagini sdyledi. Bu
ortamda sehirlerde fitnenin bas gosterecegini sdyleyen Hz. Ali, boyle bir durumda
onun isfahan’da olmasinin ve rehberligiyle insanlari fitne atesinden kurtarmasinin
daha iyi olacagini duasinmustli. Hz. Ali ayrica, sadece kendisi igin Allah’in
kapisina teveccuh etmesi sebebiyle Meclisi'yi elegtirmis ve Allah’in onun
hidayetinin bereketiyle yetmis bin kisilik bir cemaati kurtarmak istedigini
sOylemisti. Bunun Uzerine Meclisi, garesiz bir sekilde memleketine donmus ve
ruyasl, bir arkadasi tarafindan henliz sehzade olan Safi’'ye anlatiimisti. Bu sirada
Safi, Medrese-yi Safeviyye'de ibadetle mesguldi. $Sah Abbas, bu olaydan bir
sure sonra Mazenderan’da vefat etmis ve Safi, onun yerine gecmisti (Sifatgol,
1381, s. 216).370

Meclisi, Sah Il. Abbas’in emriyle Siiligin dort temel hadis kaynagindan biri olan
Men |& YahduruhU’'l Fakih eserinin serhini tamamlamis ve bu eseri, Levami’us
Sahibkirani ismiyle ona ithaf etmisti. Meclis’nin asil énemi, Muhammed Bakir
Meclisi’nin babasi olmasindan gelmektedir. Ogul Meclisi’nin, babasinin safi
olmadidini ispatlamak icin son donem fakihleri ile girdigi mucadele dikkate
degerdir (Hansari, 1392, s. Il 324; isfahani, 1372, s. 537).

370 Muhammed Taki Meclisi’nin imamlar, Hz. Ali ve ¢esitli kehanetleri igceren riiyalari meshurdur.
Onun bazi ruyalari i¢in bkz. Hansari, 1392, s. 322.
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Sit kaynaklarina gére, Muhammed Bakir b. Muhammed Mimin Horasani, yani
meshur Muhakkik-1 Sebzevari (6. 1090/1679), 72 yasinda vefat etmisti. O, 1608-
1609 yillarinda dogmus olmalhdir. Sebzevari’nin hocalarina bakildiginda, akli ve
nakli alanda donanimi agik bir sekilde gorulmekteydi. Sebzevari akli ilimlerde,
devrin onculeri Mir Findiriski ve Seyh Bahai‘nin 6grencisiydi. Onu Nakli alanda
egiten kisi, donemin hadis alaninda 6ncu fakihi ve tasavvufa ilgisiyle bilinen
Muhammed Taki Meclisi idi. Sebzevari, Sah Il. Abbas déneminde isfahan Cuma
imamhgi ve Molla Abdullah et-Tusteri Medrese’si muderrisligi gorevlerini Ustlendi

(Efendi, 1401, s. Il 44-45, Hatun&badi, 1352, s. 501).371

Sebzevari Molla Abdullah Medresesi'nde, Halife Sultan’in teklifi ve $ah Il
Abbas’in emriyle gorevlendirildi. Bu durum Sah’in, 6nemli medrese vazifelerine
muldahale ettigini géstermektedir. Sah bu sekilde, fakihlerin dini teskilatianmadaki
agirhgini  dengelemekteydi. Molla Abdullah Medrese’si, Muhammed Bakir
Sebzevari'den 6nce Molla Hasanali Susteri’nin oglu tarafindan yonetilmisti.
Sebzevari vefat ettigi sirada, isfahan seyhilislamhgi gérevindeydi (Hatunabadi,
1352, s. 523; Hansari, 1392, s. 11 68).

Doénemin bir diger meshur alimi, Molla Muhsin Feyz-i Kasani (1598-1679) idi. O,
Mir Damad’in kontrolinde hadis rivayet etmis ve kisa bir sireligine, Seyh
Bahai’nin 6grencisi olmustu. Kasani’'nin onemli bir Ahbari savunucusu haline
gelmesinde, hocasi Seyyid Macid-i Bahrani’nin tesiri vardir. O, Kum ve Siraz’'da
Molla Sadra’dan (6.1641) egitim almis ve onun damadi olmustu (Bahrani, 1406,
S. 127; Algar, 1995, s. 520-522).

Feyz-i Kadsani’den, devrin muctehidi olarak s6z edilmektedir. O, seriat ve hakikat
yolunda ilerleyen, zamaninin éncisu bir alim seklinde tanimlanmistir. Kasani,
Sah Safi ddneminde baskente davet edilmesine ragmen bu teklifi geri cevirmis ve

daha sonra, Sah Il. Abbas’in alim dostu kisiligi sebebiyle isfahan’a gitmisti. Sah

371 Muhammed Bakir Sebzevari Sii filozof Mir Findiriski’nin talebesi olmustur. Meshur alimler
Muhammed Bakir Hanséari ve Seyyid Abdiulhiseyin Hatunabadi ise ondan ders almistir
(Sebzevari, 1381, s. 12-13). Muhakkik-1 Sebzevari’'nin akli ilimlerdeki icazet silsilesi Seyh
Bahat’ye uzanmaktadir. Onun seviyesinde bir alimin, akli ve nakli ilimlerde egitim alma gerekliligi
aciktir. Sebzevari’nin bir hekim ve Ahbari olmasi, Sii akideye bakisini 6zgiin bir sekilde
olusturdugunu gostermektedir (Tabatabai, 1989, s. 237).
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Il. Abbas, Feyz-i Kasani’'nin tasavvufa merakini desteklemis ve onun igin bir
tekke yaptirmisti. Bu tekkenin mdutevellisi, Sah’in doktoru Mirza Muhammed
Salih’tir (Kazvini M. M., 1329, s. 225-256; Algar, 1995, s. 520-522).

Feyz-i Kasani, Ayine-i Sahi risalesini 1645-1646 yillari arasinda yazdi. Kasani,
Sah Il. Abbas tarafindan bagkentte davet edilince, iran’in kargi karsiya oldugu
dini yozlasma sebebiyle ve huzurunu bozmamak igin davete tereddutle bakmis
ve su sekilde devam etmisti: “Sah’in emrini kabul veya ret konusunda, dunyalik
insanlarin dert ve iglerini ihtiva etmesi sebebiyle tereddutte kalmistim. Karar
verinceye kadar bir ayagim ileri bir ayagim geri gitti. Daha sonra, dinin irgadi
ihtimalini degerlendirdim ve onun huzuruna gitmeye karar verdim. Sah’in
huzuruna gittigimde, duydugumdan cok daha iyi biriyle karsilastim. O, sahlk
faziletine sahipti, zahiri ve batini miikemmelligiyle donanmisti.” (Chittick, 1988, s.
268).

Feyz-i Kasani adi gegen risalesinin dokuzuncu boélimunde, kisiye hikmeden
Ozellikleri arasindan hangisini se¢gmesi gerektigi konusunda 6neride bulunmustur.
Ona gore kusursuz bir akil, diger hikimler (hukimdarlarin) islevsiz oldugunu
gOstermesi durumda, 6nce tercih edilmelidir. Akla karsi ¢ikan hikumler, dikkate
alinmamalidir. Bunun sebebi, aklin digerlerinden daha ylce ve kusursuz
olmasidir. Digerleri seriata gore ikinci derece iken akil, her zaman seriata (en
Ustiin hukimdara) uyar. Aklin celiski ve belirsizlik goésterdigi durumlar da
goOrulmektedir. Fakat burada s6z edilen yanilmaz akil, sadece peygamberlere ve
Allah dostu evliyalara mahsustur. Bu sebeple kusursuz bir akla sahip olmayan
kisiler, seriatin aklin yerini tutmasi sebebiyle dnceligi seriata vermelidir. Yani kigi,
kendi kusursuz olmayan akli ve seriat arasinda kalirsa, elestirmeden seriati
se¢melidir (Chittick, 1988, s. 279).

Feyz-i Kasani’'nin Horasanli bir fakihin mektubuna cevabi, dénemin inang
yasantisi hakkinda ayrintili bilgi sunmaktadir. Buna goére Fakih, $Sah Il. Abbas’tan
Meshed Cuma imamh@i veya imam Riza Asitanesi’'nin mutevelliligini istemis ve
aracilik yapmasi igin Kasani’'ye mektup yazmisti. Kasani cevabinda, Cuma
imamhginin zorlugundan ve araciligi neden Ustlenemeyeceginden s6z etmigti. O,

Cuma namazlarini az sayida takipgisiyle gizliden eda ettigini, Cuma namazinin
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vacib-i ayni olduguna inandigini ve terk etmek konusunda, Allah’tan korktugunu
soylemisti. Kasani'ye gore yasadidi sehirde, onun haricinde kimse Cuma namazi
kildirmiyordu. Imam olduktan bir sire sonra uzaktan gelen insanlar, onun
cemaatine katilmis ve bu sekilde taninirhdr artmisti. Kasani, kitap ve sunnet
konusundaki eserlerine insanlarin asina olmaya basladidini ve bu sekilde,
istemedigi halde Ununun yayildigini belirtmekteydi. Sah bu Une itibar gostermis
ve onu Isfahan’a davet etmisti. Davet mektubunda, ilminden istifade etmek
amaciyla c¢agirildigi ve merkez Cuma imamhgi i¢cin uygun goruldigu yazilmisti
(Caferiyan, 1379, s. 274-276).

Kasani, bu konuda kararsiz oldugunu ve bagkentteki kavgaya dahil olmak
istemedigini belirtmis, ancak daha sonra ona dostlari tarafindan, Siilik igin hayirli
bir isin reddedilmesinin gunahinin hatirlatilmasi Uzerine, gorevi kabul etmigti.
Kasani, isfahan’a gidip cemaat ve alimlerle tanistiginda onlarin arasinda diinya
talebi sebebiyle yasanan g¢atismanin farkina varmisti. Kardesler ve dostlar
arasindaki kavgadan yakinan Kasani, birbirlerine hakaret eden bu Kisilerin
Allah’in kitabini dikkate almadigina inaniyordu. Ayrica isfahan’a yaklastig sirada
Sah’in kendisini bekledigi ve saygida sinir gostermedigini sdylemisti. Siiligin
tervicini amaclayan $ah, Cuma imamligina bir tek onu uygun goérmus ve
isfahan’da bulunan gelenekgi fakihler, ittifakla bu karara karsi gikmisti (Caferiyan,
1379, s. 274-280).

Feyz-i Kasani, isfahan’daki fakihleri dért gruba ayirmisti. Ona gére ilk grup akil
yapisi sebebiyle, yoneticilik kabiliyetine sahip degildi. Onlarin Kur'an ve sunnet
konusunda, dikkate deger bir kabiliyeti yoktu. Cuma ve cemaat sartlari hakkinda
bir sey bilmeden émiirlerini, ilime benzeyen bir seyle heba etmekteydiler. ilim ve
hidayet yolu, gozlerini kapatan perde sebebiyle onlara kapaliydi. Bu perde,
dinyanin cilvesiydi. Onlar, populer kitaplarin mukallitleriydiler. Bu sebeple,
basiret ve yakin sahibi degildirler. Her zaman basit ve muariz meselelerle
ugrasmaktaydilar. ikinci grup, riyaset ehli ve ictihad middeisiydi. Kendilerini adil
ve mutemet bilen bu kisiler, takipgileriyle sehrin digina ¢ikarak bazi kasabalarda
Cuma namazina devam ediyorlardi. Bir grup bir kasabada digeri baska kasabada

catisma ve inatlagsmayla seytani hosnut eden bu kisiler, vesvese ve bid’ati ihtiyat
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olarak tanimlamaktaydilar. Onlar, Cuma namazi ve cemaatin Dbirlestirici
anlamindan halki uzaklastirmig, hizipler olusturarak kin ve nefret tohumlari
ekmisti. Bu kisiler kendi firkalarini, diger firkalardan Gstin ve daha Musliman
gormekteydi. Kasani bu kigiler i¢in, “bir kasr inga eden fakat bir sehri viran eden”
yakistirmasinda bulunmustur. Uglincli grup, seytanlarin grubuydu. Onlar, bagy
yoluyla Cuma namazinin haram kilinmasina hikim vermisti. Serkeslik yoluyla
cemaatin terkedilmesinde i1srarci olan bu grup, munkeri emretmekte ve ma’ruftan
nehyetmekteydi. Allah’t unutan bu kullar, Allah tarafindan da unutulmustu.
Dérdiincl ve son grup, kayitsizligiyla meshurdu. lyilik emredilsin veya edilmesin,
kotllik defedilsin veya edilmesin, Cuma namazi kilinsin veya kilinmasin
karismazlardi. Bunlar, koseye cekilip sessiz kaldiklarinda gunahsiz olduklarini
dusUnUyorlardi (Caferiyan, 1379, s. 274-287).372

2.2.3.1. Siilik ve Fikhi Tartismalar

Sit fikih ve ictihadinin tarihsel gelisimi takip edildiginde gaybet déneminde bu
alanlara onemli katki, Sii cemaatin guvendigi muhaddisler tarafindan yapilmisti.
imam’in uzun gaybetinin sonuglarindan biri, idare makami eksikligiydi. Bu durum,
flkhi ve siyasi bosluklarin doldurulmasi konusunda $ii fakihlerin galismalarini
gerekli kildi. Bu ¢alismalar, Sii cemaatin ihtiyaci dogrultusunda sekillenmisti. Bu
sekilde zamanla, Siilerin imamin yetki alaninda goérdugu konularda, guvenilen bir

grup fakih yetkili hale geldi.®"3

Sit fikih calismalarinda baslangigta, istinbat ve istintag konusunda kismi bir akli
yol tercih edilmisti. Bu calismalarda, Kuran ve slnnete akli cergceveden
bakmayan ve imamlarin ahbéarina dayanan iki grup goruluyordu. Ancak zamanla
fikihta yeni yaklasimlar sebebiyle, ictihada ihtiyag duyuldu. Sii ictinadi akilcilik,
mecburi bir sekilde yiikselise gecmis ve ibn Ebl Akil ve ibni’l Clneyd gibi

fakihlerin Ahbarilerin aksine ictihada yonelmesiyle 6nem kazanmigti. Baslangi¢

372 Metnin tamaminin Farsga hali ayni bélimde mevcuttur.

373 “Hukuki problemlerin olmasi durumunda imamlar genel kural ve ilkeleri izah etmede kendi
gorevlerini acgikga ifade etmekteydiler. Oysa glincel meseleler igin detaylar ve kiiglik hiikkiimlerde
akil yuritme imamlarin egitimli taraftarlarina birakilmisti, hasredilmisti.” (Modarressi H. , 2014, s.
195). imamlarin ictihad ve ittibay1 sinirl bir sekilde ashabi arasinda tesvik ettigi bilinmektedir
(Caferiyan, 1384, s. 17).



185

déneminde bu konudaki tartismalarin ictihadin galibiyetiyle kapandigi asama,
Kum’da Seyh Tasi’'nin hadis metinleri Gzerinde ¢alismasiyla gergceklesmisti. Seyh
Tasi galismalariyla, aklin fikhi istinbat Gzerinde etkili olmasina ve sorunun ictihad

tarafinin ¢ikarina ¢oziilmesine yardim etti (Caferiyan, 1384, s. 19-20).374

On dguncu yuzyillda Necmeddin Ca’fer el-Hilli (602/1205-6- 676/1277) ve
Cemaleddin Hasan b. Mutahhar el-Hilli (Muhakkik el-Evvel) (648/1250-
726/1325), Uslliyye olarak tanimlanan Sii akli ekoline hareket kazandirdilar.
Usdliyye imamlarin ahbarinin incelenmesi ve fikhi alanda kullaniimasinda, akli

ilkelere uygun bir sekilde hareket etmekteydi (Hourani, 2015, s. 217).37

Diger taraftan Hille fikih okulunun Libnan’daki banileri, Muhammed b. Mekki el-
Amiltnin (Sehid-i Evvel) disiinceleri dogrultusunda, 16. yiizyila kadar Cebel-i
Amil okulunda ictihad faaliyetlerini devam ettirmisti. Amili fakihler, Safevilerin
zuhuru ve bu devletin Sit din adamlarina ve O6zellikle Libnan’da varhigini
surduren fikih okuluna tam bir itibar gostermesi sebebiyle, iran topraklarina
yoneldiler. Bu fakihler, Safevi dini siyaseti ve tegkilatlanmasinin temelini atmigti.
Neredeyse tamami Siiligin Us0li ekolinden olan bu din adamlari, devlet-Sii din
adami is birliginin yolunu actilar. ilerleyen dénemde Usdli din adamlari ve Safevi
Devleti arasindaki iligki, bir diger Sii fikih ekolli olan Ahbariligin tepkisine sebep
oldu. Buna ek olarak, Hille fikih okulunda gelisen 6l0 muctehidin kararlarinin
taklid edilemeyecegi hakkindaki ictihad, daha sonra $ehid-i Evvel, Sehid-i Sani

ve nihayet Kereki’nin katkisiyla Safeviler donemine kadar gelmisti. Safeviler

374 “Ote yandan akil yiritmenin mantiki bir tirli olarak ictihad, 2/8. yiizyilldan bu yana birgok Sii
arasinda oldukga kabul edilebilir bir fenomendi ve 4/10. yuzyilin son dénemlerinden itibaren
hukuki konulara yaklagsimda yegane metod olarak ortaya gikmusti. islam’in ilk yizyillarinda Sit
alimlerin bu analitik ve akilci yontemleri, hukukta akil yariitmenin akilci analitik ydntemlerine karsi
ctkan kati hadisgiler/ahbariler nazarinda rey ve kiyas anlamina gelmekteydi.” (Modarressi H. ,
2014, s. 198).

375 13. ylzyill o6ncesi igin, “Mifid ve Murtazad Sii hukukta rasyonel ekoli yeniden tesis etmeyi
basarmiglardir. Bu sert tartismanin ydnleri bazi kaynaklarda kaydedilmistir ki bu eserlerde
hadisciler ahbariyye, rasyonalistlerde mu ‘tezile veya kelamiye seklinde bahsedilmektedir. Mifid
ve Murtazd da “hadisgilerinkinin® aksine muitekellimin ve muhakkikun seklinde
bahsedilmektedirler. Daha sonraki Sii kaynaklarda bu rasyonalist ekolln taraftarlari usdliye terimi
ile adlandiriimaktadirlar.” (Modarressi H. , 2014, s. 202). Muhammed Emin Esterabadi, Siilerin
kati bir sekilde mictehid ve mukallid olarak ikiye ayriimasinin sorumlusu olarak Allame Hilli'yi
gormustir (Esterabadi, 1426, s. 263).
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déneminde Ahbarilerin bu karara muhalefet gdstermesi, yani ictihada ve Usal
mukallidlik disuncesine karsi ¢ikmasi, fikhi tartismalari kérukledi. Safeviler
doneminde Ahbariler, kadim ulemanin taklid edilemeyecegine dair Usdli
dusuncesi ve bu dusuncenin savunucularina karsi ciktilar. Kereki’'nin bu konuda
aklt beyani, yani 6l0 muctehidin kararlarinin zanna dayandigi, bu sebeple onun
Olimuyle yok oldugu, zaman asimina ugradidi ictihadi, Ahbari muhalefetin
sebeplerinden biri olmustu. Kereki’'nin zikredilen ictihadinin, kendisi gibi
muctehidlerin ictihad makami olmasi ve huccetligi yolunda atilmis bir adim
oldugu acikti. Hayatta olan muctehidin kararlarinin taklid edilmesi tizerine olumlu
gorus belirten Sehid-i Sani, Kereki ve Katifi bu sekilde, cemaat ile imamlarin
arasindaki baglantiy1 canli tutmayi, genel naipligin gerekliligini yerine getirmeyi ve
hidccete olan ihtiyaci cevaplamayl amaglamisti (Abisaab R. J., 2015, s. 10-
20;Caferiyan, 1384, s. 44-50).

Safevi Devleti'nin hizmetinde olan Usdli Sit ulemanin faaliyetleri, bir grup fakih
tarafindan elestiriliyordu. Elestirinin sebebi, imamin gaybetinde onun yénetiminin
disinda bir devlet ve yonetici ile gcalismak ve sinirlari imamin yetki alanina giren
konularda fetva yetkisiydi (Esterabadi, 1426, s. 302). Ahbéarilerin muhalif fikhi

sOylemleriyle, bu grubun ilgisini ¢ektigini disinmek yerinde olacaktir.

Molla Muhammed Emin Esterédbadi (6. H.1033/1624), Safeviler doneminde
Feva’idi'l-Medeniyye isimli eseriyle s6z konusu muhalif grubun basini ¢gekmis ve
Ahbari ekoll canlandirmigti. Esterabadi, Mekke ve Medine'de yasadi. O, ilmi
faaliyetlerinde hadis caligmalarina yogunlasmisti. Muhammed Emin Esterabadi
fikih, hadis ve rical konusunda galismak igin gittigi Mekke’de, son hocasi sahib-i
rical Mirza b. Muhammed Ali Esterabadi’den (6. 1616) egitim aldi. Anlasildigdi
kafa karisikliklari ve engelleri gidermek igin ¢abalamisti. Esterabadi’nin hocasi,
bu isi daha once gerceklestirmek istedigini ancak ylce Allah’in vazifeyi,
Muhammed Emin’in kalemine nasip ettigini soyluyordu (Abisaab R. J., 2015, s.
11).

Ahbarilerin kaygilanmasinin temel sebebi, Sii cemaatin imamlarin ahbarindan

uzaklasarak Sii olmayan hekim ve filozoflarin distnce ve eserlerini takip
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etmesiydi. Siiligin onlarin dilinden yorumlanmasi ve akidenin gerektirdigi ahbarin
terk edilerek mezhebe akli unsurlarin eklenmesi ihtimali, Ahbari muhalefetine
sebep olmustu. Bu durum Ahbari cepheye goére, Sii imamlarin merkezde oldugu
inan¢ ve dusunce yapisini zedeleyecekti. Esterabadi, Sii filozoflari Sunnilerin
takipgileri olarak gdrmekteydi. ictihad ile ugrasanlarin, faydalandiklar zararli
metot ve felsefi ydontemler sebebiyle, seriati tehlikeye attiklarina inaniyordu. Onlar
Yunan dusunce sisteminden etkilenmis ve inananlarin kurtulusunu tehlikeye
atmiglardi. Bu sebeple Esterébadi, Safevi Devleti'nin bahsi gegen grubu
desteklemesine karsi ¢ikti (Esterabadi, 1426, s. 528-535).

Esterébadi'ye gore daha guclu bir Sii toplum insa etmek, masum olmayan
alimlerin “zan” ile elde ettikleri ictihad yoluyla degil, gelenekten yani rivayetler ve
Kuran'dan faydalanmakla mimkindld. Esterabadi bu sekilde ulemanin fikhi
otoritesini sorgulamak yerine, guvenilir hakimlerin nasil elde edilebilecegiyle
ilgilenmis ve Usdli yontemi yanlis gormustli. Ancak pratikte Esteréabadi'nin
yaklasiminin, muctehidin otoritesine bir sinirlama getirdigi anlasiliyor. Cunki
muctehidler kendilerini, Sii cemaatin merci makami olarak goérmustlu. Fakat
Esterabadi’'ye gore imam’in gaybetinde hadis rivayetleri, bilgi ve otoritenin
yegane kaynagiydi. Bu sebeple onlarin taklid edilmesi gerekmekteydi. Gaybet

sirasinda Sii cemaat, hadisleri tek merci gérmeliydi (Heern Z. M., 2018, s. 75).

Fakih Sehid-i Sant’nin, bu konuda distincesi gayet aciktir. O, “nasil tasavvur
edilebilir ki bir muctehid diger mictehidin fetvasini rivayet etsin ve ondan istifade
etsin? Bu nokta tum Muslimanlarin icmasidir, bir mactehidin diger bir mactehidin
re’yi ile amel etmesi veya diger muctehidin ona fetva vermesi caiz degildir.”
demisti (Caferiyan, 1384, s. 59).37°

Diger taraftan Bahreyn’den iran topraklarina giden bir fakih ve iran’in yerlisi olan
bir filozof grubu, Kereki’nin devlet destegiyle verdigi fetvalarin gecerliligini
sorgulamigti. Muhalefetin temel sebebi, Kereki’'nin kible yonunu degistirmesi ve
imamin gaybetinde muctehid dnderliginde Cuma namazi kilinabilecegdi fetvasiydi.

iranli alimler ve Mukaddes Erdebil’nin (6. 1585) baglattigi, Usdlilerin devletle

376 Ayni risalede Sehid’in cami’ll-serait-i fetva olan miictehid hakkinda gérisleri ve 6zellikle adil
olma gerekliligi vurgusu, Kerek’nin gérisine yakindir (Kereki, 1408, s. 295-300).
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mulnasebetine karsitliktan dogan bu muhalefet, Muhammed Emin Esterabadi’nin
Ahbari ekoll yeninden sekillendirmesinde etkili oldu. Esterabadi’'ye goére Usdli
fikih otoritesi, temelden bir dalalet ve bid’at icindeydi. Onlar imam merkezli hadis
ilminden uzaklasmig, Kur'an ve hadislerde var olan bilgileri, zan ve sahsi
cikarimlarla esneterek bozulmaya ugratmislardi (Esterabadi, 1426, s. 104-106;
Abisaab R. J., 2015, s. 10-18).

Esterabadi, imamlarin rivayetlerinden faydalanarak ictihad makamini gereksiz
goérmastli. Ona gore, hadislerde aktarilanin disina tasan yorum ve faaliyetler
sapkinliktl. $ii cemaatten siradan bir vatandas, hadis kaidelerinin disina
ctkmamak sartiyla, kurallari uygulama vyetkisine sahipti. Bu sebeple, ictihad
gereksizdi. Bu yontem, Sit muminlerin ahiretini tehlikeye atarak onlari gergekler
Uzerinde farkl duslncelere surtklemekte, nifak olusturmaktaydi. Esterabadi’nin
fikhi calismalarda kiyas yontemine elestirisi ise bu delil bulma ydnteminin
kendisineydi.>’” O, mezhepsel boyutun &tesinde fikih ilminde akli delillerden
istifade edilmesine karsi olmustu. Esterabadi bu yéntemi it fikhina, Siannilerin
soktugunu dislniyordu.3’® Ona gore Sunni bid’ati olan icm4, akil ve ictihadin
yerine, Kur'an ve hadisler tercih edilmeliydi. Ser't hukumler verilirken yaniima
ihtimali olmayan kaynaklardan faydalaniimaliydi. Mductehidler icma, akil ve
ictihadi kullandiklari icin hukum verebilme vyeterliligine sahip degillerdi
(Esterabadi, 1426, s. 104-106; Abisaab R. J., 2015, s. 10-23).37°

Buna mukabil bahsi gegen bakis acisina Usdlilerin muhalefeti gayet acikti.
Sehid-i Sant’ye gore, mictehid olmayan kisi tarafindan imamin huzurunda veya

gaybetinde verilen kazé kabul edilmezdi ve bu bir icma idi. Ancak imamin huzuru

377 Giiler, kiyasin delil gikarma hususunda bir kanunun ardindaki manti§i ortaya gikarmak
amaciyla kullanildigini ve bu sekilde ayni mantigi barindiran &rneklerde benzer kanunun
uygulandigini diisinmektedir. Bu sebeple kiyas, bir kesinlik degil olasilik ifade etmektedir. Salt bir
insan varsayimi olarak seriati belirleme konusunda yetersizdir (Modarressi H. , 1991, s. 551).

378 Safevi Devleti’'nin erken doneminde fakihlerin, ihtiyaglar ve halkin degisen taleplerine cevap
verebilmek amaciyla Sunnf fikhindan faydalandiklari bilinmektedir (Tabatabal, 1983, s. 47-50).

379 Ahbariler, Sif cemaatin ictihad igin bir miictehide bagvurmasi ve mukallid olmanin anlamsizligi
Uzerinde durmustur. Onlara goére bir kisinin ictihada muhtag olmasi, onun masum olmadiginin
gostergesidir. Masum olmayan hikim igin masum olana basvurmak durumundadir. Bu sebeple
masum ilim, bu ilmin kaynagi olan imamlardan alinmali ve 6drenilmelidir (Hanséari, 1392, s. | 128).
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zamaninda, her mactehidin hikmu nafiz degildi. Belki sadece, imam tarafindan
naspedilen kadi hikim vermeliydi. imam fetva yeterliligi olan kadiya onay
verdiginde ona muracaat edilmeliydi; muracaat etmeyen kisi asi addedilmeliydi
(Caferiyan, 1384, s. 72).

Goruldugu  kadariyla Muhammed Emin Esterabadi, iran Mislimanhginin
Araplara kars! Ustiinliigiine inaniyordu. O, imam Cafer es-Sadik’tan bir rivayeti,
Kuran'in iranlilara inmesi durumunda Araplarin inanmayacag seklinde
yorumlamisti. Esterabadi faziletli iranlilarin Kur'an’a, Araplara inmesine ragmen
inandigini séyltyordu. O, Imam-1 Zaman’in zuhurunun Araplar igin kétii zamanin
baglangici olacagini ve bu durumun, Imam’in getirecedi bir hadisle
gerceklesecegini iddia ediyordu. Giiya imam, Allah vergisi bir meziyetle
cogunlukta iranli askerlere sahip olacakti (Esterabadi, 1426, s. 531-532-543).380

Son olarak Safeviler déneminde iran’da yasayan Ahbari-UsQli meshur alimlerin
fikirlerinden kisaca s6z etmek faydali olacaktir. Bu konuda ulema ricalleri
incelenirken dikkat edilmesi gereken nokta, eserlerin yazildigi donemde Ahbari
veya Us0IT baskinligidir. Bu bakis, bir alimin eserlerinde hangi pencereden
baktigini anlama konusunda fikir vermektedir. Ornegin Hiir el-Amil’nin Emeli’l-
amil eserinde, Ahbari sempatisi acik bir sekilde gorulmektedir. Hansari’nin
Ravzati’l-cennat eserinde ise Usdli savunusu vardir. Yine de bu ¢ikarim, bir

kesinlik ifade etmemektedir.

Seyyid Ni'metullah el-Cezairi Ahbari-Usdli c¢atismasini on bir maddede
aciklamistir. Agiklamanin ikinci maddesine goére, muctehidler emindir ki ahkamda

kat’i delilin yoklugunda, zanni delil temessuk ve istinbati ile hukum verilebilir.

380 “Masum imamlardan aktarilan rivayetlerde belirtimektedir ki imam-1 Zaman ile yeni bir hadis
gelecek ve bunun Araplar igin aci sonuglari olacaktir. imam’in askerlerinin gogu Acem olacaktir.
Bu Allah tarafindan onlara verilmis bir meziyettir, Allah bunu diledigine verir. Stiphesiz Allah’tan
korkanlar fayda gorar.” Esterdbadi, Kereki’den baslayarak Seyh Bahé&i'ye kadar tim Arap
muhacir ulemaya karsi olmustur. Ayrica kible tartismasinda, Mir Giyaseddin Destek’nin tarafini
tutmustur (Abisaab R. J., 2015, s. 11). Arjomand (2016, s. 51-62), 17. ylzyildaki Ahbari-UsQli
miicadelesini, iranl din adamlarinin Kum ekolline geri dénlisii olarak tanimlamis ve bu durumu,
Buveyhiler déneminde akli cepheye gosterilen muhalefete benzetmistir. O zikredilen micadelede,
iran’da otoritesi giderek artan Arap ulemaya deginmis ve onlarin iran’da olusturdugu birikime
muhalefeti vurgulamistir. Yine Miinferd (1377, s. 160-161) Ahbarilerin Usdli muhalefetine, iranl
ulemanin Arap ulemaya kargi micadelesi olarak bakmistir.
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Ancak Ahbariler’'e gore, tum konularda kat’t delil vardir. Eger bir konuda kat’i delil
yoksa hukim verilemez ve tevakkuf edilir. Uglinci maddede mictehidler,
ahkama delil olarak bes seyden s6z etmektedir. Bunlar kitap, stunnet, icma,
istishab ve akli delildir. Onlar akil, icma, tefsir olmadan, kitap ve istishabi
mustened-i ahkdm goérmemektedir.38t Besinci maddeye go6re miictehidler
Kur'an’i, mutlak hlccet-i kat'i olarak bilmekte ve ayetlere muariz olan rivayetleri
kabul etmemektedirler. Ancak Ahbariler, tim Kuran ayetleri bizim igin
mutesabihtir, bir tek hadis ve tefsire dayanarak Kur'an’a amel edilir seklinde
disinmektedirler (Sifatgol, 1381, s. 527-528).382

Meshur bir Ahbari olan Feyz-i Késani, Muhammed Emin Esterabadiyi bazi
konularda elestirmektedir. Bu elestirilerin basinda Esterabadi’nin, Siiligin dort
blyuk kitabi olan (Kutlb-i Erbaa) el Kafi, Men 1& Yahduruh(’l-Fakih, Tezibi’l-
Ahkam ve el-istibsar fi Ma’htulife Mine’l Ahbarin sahihligini sorgulamasi
gelmektedir. Diger taraftan Feyz-i Kasani'nin akil, seriat ve aklin kaynagina dair
cikarimlarini incelerken tasavvufi yonelimine, felsefi bakis acisina ve bunlarin
ustiinde olan Ahbari sempatisine dikkat etmek gerekmektedir. Kasani Usal
dusunceyi, yani hadislerin incelenmesinde akli 6n planda tutan, icma ve ictihada
onem veren yaklasimi supheyle karsilamig; sade bir akil ile Kur'an ve hadislerin
incelenemeyecegine inanmistir. O, Kuran ve hadislerin incelenmesinde
sistematik bir aklin dnemini vurgulamaktadir. Esas muhim olan, dinyevi ve ilahi
bilgi arasindaki kesin ¢izgidir. Temel amag olan ilahi bilgiye ulagmak igin, hadis

ve Kur'an 6ncelenmelidir (Ibrahim, 2019, s. 32-40).

Hiir el-Amili, mictehidlerin Siinnilerden égrendikleri Usali’l-fikh yardimiyla Sii
fikhini sapkin ve Illizumsuz bir bilimle etkilemelerine karsi cikmisti. Sah
Slleyman’in tatin yasagr hakkinda danistigi Ahbari fakih, Sah’in israrina

381 Slnni fikhina gore degerlendirildiginde, “Serfat hikimleri, mictehidler tarafindan temelde
kitap, slinnet, icma ve kiyastan baska fer'i deliller adi verilen istihsan, maslahat, 6rf, dnceki
seriatlar, sahabe kavli, istishdb gibi delillere dayanilarak bir sistem halinde ac¢iklanmigtir. Bir
hikmiin islam’a ait bir ézellik tagimasi, bu kaynaklardan birisine dayanmasina baglidir.” (Ellek,
2016, s. 254).

382 Ahbariler arasinda itikad, kelam ve usdl-i fikih konularinda ayrilik yoktur. Hadisler konusunda
musahede edilen ihtilaf siyasi kaynaklidir. Takiyyeye uyma zaruretinden kaynaklanmamaktadir
(Sifatgol, 1381, s. 523).
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ragmen bu konuda ¢ekimser kalmisti. Cekimserligini, peygamber ve imamlarin
doéneminde tltiin bulunmamasi sebebiyle, bu konuda agik bir hilkiim olmamasina
bagladi. O, tutun ve kahve gibi Grunlerin kullaniimasiyla ilgili tartigsmalar g6z
onlinde bulundurarak ihtiyati dnermekteydi (Mehdevi, 1379, s. 251).382

Son dénemin meghur fakihi Muhammed Bakir Meclisi (1627-1698), muctehidlere
saldiri ve diger anlasmazliklar konusunda kendisini orta yolda gdérmekteydi.
Sorunlarin ¢é6zimua konusunda asiriya kaganlarin, kinanmasi gerektiginden so6z
ediyordu. Muctehitlere saldiriimasini ve onlarin dinen zayif olduklari suglamasini
reddeden Meclisi, muctehidlerin din i¢in gayret gdsteren insanlar olarak

taninmasi ve yanhglarinin affedilmesini istemektedir (Caferiyan, 1379, s. 210).

383 Amili’nin muhalefeti hakkinda bkz. Gleave, 2007, s. 298.
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3.BOLUM
KURUMSALLASAN SiiLIK VE COKUS DONEMI

3.1. SON DONEM SAHLARI VE SilLIK

3.1.1. Sah Siileyman Donemi (1666-1694)

Sah ll. Abbas, haremde gegirdigi son gunlerinde kendisinden sonra tahta gikacak
kisiyi belilememis ve bu durum, Sileyman Mirza’nin culisu ©6ncesinde
blrokratlar arasinda telasa sebep olmustu. Sadrazam, tahta ¢ikma ihtimali olan
iki sehzadeden s6z ederken Safevi Devleti'ni yonetecek kisinin, Mehdi el-
Muntazar'in (Beklenen Mehdi) kaymakami olacagini soyliyordu (Chardin, 1336,
s. 1614).

Sah Sileyman’in culds hutbesini, Muhammed Bakir Sebzevari okudu. 1667
yilinda devrin meshur fakihlerinin tamami sarayda toplanmis ve Sebzevari,
Sah’in hutbesini okumaya layik gértilmustl. Bahsi gegen hutbeden sonra, Camii
Cedid-i Sahi’de, tum ahalinin huzurunda ikinci hutbe okundu. Buna gore, Sevval
1078 (Mart/Nisan 1668) yilinda, devlethanede alimlerin katihmiyla ahund ve
alimlerin Ustadi sayilan Mevlana Muhammed Bakir Sebzevari, fasih ve belig bir
sekilde saltanat hutbesini okudu. Hutbenin uzunlugundan, devrin buydk
alimlerinden Mirza Refid Naini bayginlk gecirmis ve ortamda bulunanlar ayakta
durmakta zorlanmiglardi (Hatunébadi, 1352, s. 529-830).

Hutbe sonrasinda $Sah Siuleyman ayaga kalkti, kili¢ sol tarafina ve hanger sag
tarafina baglandi. Esik agasina, $Sah’in basindan kilahin kaldirilmasi emredildi.
Sah'’in tacinin takilmasi sonrasinda, Muhammed Bakir Sebzevari ve Mirza Refia
dua ettiler. Sah Il. Safi’'nin saltanat hutbesinde ilk defa Muhammed Bakir
Sebzevari, ona Suleyman ismiyle hitap etmisti. Cehel Sutun Saray’nda dort
bélimden olugsan hutbenin okunmasinin ardindan, Sah’a Sidleyman ismi verildi
(Chardin, 1336, s. 1644-1646-1720).

Kaynaklarda gorildigu kadariyla Sah Sidleyman’in icki bagimhiligi, diger Safevi
sahlariyla kiyaslanmayacak sekilde asiriydi. Sah Sileyman, zamaninin gogunu

icki ve eglence meclislerinde gecirmeye basladi. O, birgok devlet gorevlisini,



193

haremden ¢ikmadigi zamanlarda yerine baska bir sehzadeyi oturtacaklari veya
saltanata goz dikecekleri korkusuyla éldurtti. Sah Sitleyman’in icki diskunlaga,
¢ogu zaman iradesinin onune gegiyor, sarhos halde Sadrazam veya diger devlet
gorevlilerine kalabalik iginde hakaret ediyor ya da kuguk dusurtiyordu. Bu
durumdan en fazla zarar goéren kisi ise Sadrazam Seyh Ali Han Zengene olmus,
adeta itibarsizlastirilmisti (Chardin, 1336, s. 550; Mistevfi, 1375, s. 114).384

Sah Suleyman, din gorevlilerine de siddet uygulamaktan ¢ekinmemis, 1680
yilinda, hirsizlikla sugladigl sadr zindana attirmis ve iskence yaptirmisti. Daha
sonra sugsuz oldugu anlasilan sadrin, musadere edilen mallari iade edilmisti.
Buna mukabil Sii din adamlari, Sah’'in asin 6zellikleri ve hareminin sirlarini
saklama konusuna 6zen gdsteriyorlardi. Haremden herhangi bir sebeple ¢ikarilan
kadinlar, gidecekleri yerler ve yapacaklari evlilikte, sarayda goérduklerini
anlatmamak sartiyla serbest birakiliyordu. Kadinlar sarayi terk etmeden dnce, din
adamalarinin huzurunda yemin etmek zorundaydilar (Kaempfer, 1363, s. 122-
226).

itimad-id-Devle Seyh Ali Han Zengene, 1669 yilinda Muhammed Mehdi’'nin
azledilmesinden sonra goéreve geldi. O, 6lum tarihi olan 1689 yilina kadar
gorevde kalmis ve Sah’in haremden ¢cikmamasi sebebiyle, devlet islerini dizene
sokan kisi olmustu. $ah Sileyman doénemi, Osmanli Devleti'nin Hristiyan
devletlerle savasta olmasi sebebiyle sakin gecti. Seyh Ali Han Zengene,
Umeranin bu firsati gérerek Safevi Devleti'ni savasa sokma gayretine ragmen,
itidale yoneltmis ve savastan kaginmigti. Bunun Gzerine Sah Sileyman, savas
taraftarlarina Osmanli Devleti ile yururlukteki anlagmayi gostererek so6zden
dénmenin namertlik oldugunu sdylemisti. Ancak Seyh Ali Han Zengene'nin,
Osmanh Devleti ile yakinh@i biliniyordu. Ayrica Sah Sileyman, Osmanl
Devleti'nin Hristiyanlarla iran arasinda bir set vazifesi gérdiiginiin farkindaydi
(Careri, 1348, s. 90-91).

Sah Silleyman doneminde, fakihlerin tasavvufa muhalefeti artmigti. Onlar, tarikat

seyhleri ve meshur sifi sahsiyetlere saldirilarini yogunlastirmis ve hekimlerin tim

384 Sah’in diger devlet gorevlilerine de bu sebeple siddet uyguladidi ve devlet iglerinden habersiz
oldugu hakkinda bkz. Matthee R. , 1994, s. 84-90.
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eylemlerini yok saymislardi.38 Fakihler tasavvuf ehlini, Sii akideye zarar veren ve
toplumdan diglanmasi gereken kisiler seklinde tanimliyorlardi. Camilerde,
tasavvufi hareketler ve Sii cemaatin kavgalarina siklikla rastlanmaktaydi. Mesela
Isfahan’da, minberde sdfilerin  6lduriilmesi gerektigini sdyleyerek cemaati
kiskirtan bir fakih, sdfiler tarafindan minberden indirilerek ling edilmisti. Bu 6rnek
ayrica, iran’da tasavvufa itibarin devam ettigini ve adi gecen ziimrenin fakihlere
kargi hala kendilerini savunabildiklerini gosteriyordu (Chardin, 1336, s. IV 11-
12).386

Benzer muameleye, $ii olmayan gruplar da maruz kaldilar. Buna gore
Seyhlilislam Muhammed Bakir Meclisi, isfahan’da bir grup Hintlinin putperestlik
icinde oldugu haberini almis ve gorevlileri géndererek derhal putlarin kirilmasini
emretmisti. Bu sirada Hintliler, Sah Sudleyman’a basvurmus ve putlarin kirlimadan
Hindistan’a nakli i¢in ylksek bir meblag teklif etmigti. Ancak tum c¢abalara
ragmen, putlarin kirlmasindan vazgegcilmedi. Oyle goriliyor ki Sah, Meclisi’nin
cemaat nazarindaki itibarinin farkindaydi ve bu sebeple, onun kararlarina karsi
cikmiyordu (Hansari, 1392, s. Il 260-261; Bahrani, 1406, s. 53-55).

Sah Siilleyman déneminde, iran’da biyik ulema hanedanlari olusmaya
bagslamisgti. Devlet ile yakinlik kurarak ve kendi aralarinda akrabalik baglarini
glglendirerek sehirlerde etkilerini arttiran, Iran’in birgok bdlgesinde eyalet
blrokrasisinde s6z sahibi olan ulema hanedanlari, sahlarin itikadi konularda
basvurdugu ziUmreler arasindaydi. S6z konusu ailelerin kuruculari veya uyeleri
genellikle, isfahan medreselerinde meshur Aalimlerden ders alarak sonraki
donemin Onemli fakihleri arasina giriyorlardi. Meclisiler, Hansariler ve
Hatunabadiler son dénemde énemli vazifeler tistlenen ve iran sehirlerinde ulema
ag! olusturan ailelerdendi. Diger taraftan bu dénemde bazi sehirler, Sii-imami
mezhebe bagliligiyla 6n plana ¢cikmisti. Ornegin isfahan, Meshed ve Kum énemli

Sit merkezleri haline gelmis ve Kasan, Siraz ve Yezd ise bu sehirleri takip etmisti.

35 Sah Sileyman ve S$ah Hiseyin dénemlerinde, tasavvufa saldiri daha énce goérilmemis bir
seviyeye ulasmis ve fakihler, tasavvufun Iran’daki hareket alanini daraltmislardi (Anzali, 2013, s.
167).

386 Sah Sileyman’in ise iki grup arasinda denge gozettigi ve derviglerin faaliyetlerini devlet
politikasiyla ¢celismemesi sartiyla destekledigi anlasiliyor (Nasrabadi, 1361, s. 51-141).
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Sit cemaat, diger sehirlerde de tesirini ginden glne arttirmaktaydi. Safevi
blrokratlarinin, merkezin emriyle yonettikleri sehirlerde Sii egitimi ve mimarisine
onem vermeleri, bu konuda etkiliydi. Ornegin Seyh Ali Han Zengene, Hemedan
sehrine Ozel bir bnem vermis ve bu sehir, onun vakif, egitim ve diger dini
faaliyetleri sayesinde dikkate deger bir Sii ilim merkezi haline gelmisti (Sifatgol,
1381, s. 190-195).

isfahan, Sah Siileyman dénemine kadar Mir DAmad ve Seyh Bahat gibi alimlerin
tasavvuf ve felsefeye merakli 6grencilerinin ziyaret ettigi bir merkez olarak kaldi.
Sah Abbas zamaninda baglayan farkl itikadi zimrelere misamahakar muamele,
Sah Siuleyman doéneminde de devam etmisti. Bu politika, farkli inaniglarin bir
arada yasamasina olanak sagliyordu. Sah Sidleyman déneminde, gelenekgi Sit
disunce Kkarsisinda tasavvuf ve diger akli ilimlerin takipgileri, saldiriya
ugramadan farkli alimlerden egitim almis ve onlarin fikirlerini eserlerinde
kullanma konusunda sorun yasamamisti. Bu donemin ortalarina dogru fakihler,
farkli disuncedeki alimlere karsi cephe almaya basladi. Fakihler, saldirilarinin
merkezine Eb(G Muslim ve bluyuk safi seyhlerini koymus, onlarin destekgilerine

savas acmisti (Babayan, 1993, s. 241).

Sah Sudleyman doéneminde, Ada Huseyin Hansari (6.1686), fikhi birikimine
guvenilen ve $ah tarafindan devletin yonetimi ile ilgili konularda fikirlerinden
istifade edilen bir fakihti. Sonraki dénemin gugclu alimleri, onun Sii kaynaklarca
Ovulen egitim halkasi ve kutuphanesinde yetismisti. Muhammed Bakir Meclisi,

onun meshur 6grencileri arasindadir (Hansari, 1392, s. 1l 64).

Seyh Hir el-Amili (1624-1693), Cebel-i Amil’e yakin Mesgara kasabasinda
dogdu. Amili, 1663 yilinda Meshed’e yerlesmis ve bu sehrin kadilik ve
seyhiilislamlik vazifelerini Gistlenmisti. O, iran’a gé¢ eden son biiyiik Cebel-i Amilli
olarak gériilmekteydi. Amilnin, 1687 yilinda Meshed seyhiilislami olarak
gorevlendirildigi anlasgiliyor. Onun adi gegen makama uygun gortulmesinde, yakin
dostu Muhammed Bakir Meclisi etkili olmustu. Eserleri ve vazifesi sirasindaki
faaliyetleri dikkate alindiginda Hir el-Amil’'nin, son dénemde tasavvufa

muhalefette basi c¢ektigi gorulmektedir. Nitekim onun dbéneminde Meshed,
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tasavvufa muhalefetin Gnemli merkezlerinden biri haline gelmisti (Efendi, 1401, s.
112-130; Scarcia, 2012, s. 588-589).

3.1.2. Sah Huseyin Donemi (1694-1722)

Sah Sidleyman, vefat etmeden 6nce mistakbel sahi segme gorevini saray
gorevlilerine vermisti. Hiseyin Mirza’nin sah olarak segilmesinde, harem agalari
ve halasi Meryem Begum etkili oldu. Huseyin Mirza’nin, idari anlamda ve askeri
yetenek konusunda zayif oldugu onu secgenler tarafindan bilinmekteydi. Sah
Hiiseyin de mecbur kalmadikca haremini terk etmemisti (Nasiri M. i., 1373, s.
24).

Safevi Kaynaklarina gore Sah Huseyin, tahta ciktigi dénemde okuma yazma
bilmiyordu. Devlet islerini tek basina kontrol edemeyen Sah, donemin meshur din
adami Mir Murtaza Isfahani tarafindan, devlet yénetimi ve itikadi konularda
egitilmisti. Mir Murtaza, Sah’in matedeyyin kisiliginin olusmasinda tesirli olmustu.
Sah Huseyin’in, ona saygl gosterdigi ve farkli konularda danistigi anlasiliyor
(Kazvini M. M., 1329, s. 24-25).

Sah Huiseyin doneminde, Kizilbaglarin sarayda ve culUs torenlerindeki oncelikli
konumu, Safevi tarihlerinde s6z edilmeyecek kadar geg¢miste kalmisti. Onun
doneminde, S$ii ulemanin saray ve cemaat nazarindaki otoritesi dikkat
cekmekteydi. $ah Huseyin'in  cllGsunu, haremin aksakallisi Aga Kemal
duyurmustu. Onun tacini takma, kilicini kusatma ve saltanat hutbesini okuma
gorevi Muhammed Bakir Meclisi’'ye verildi. Meclisi, hutbe sirasinda Sah
Huseyin'den, tum Ulkede haram addedilen faaliyetlerin yasaklanmasini istedi. O,
Safevi Devleti’'nin dini faaliyetlerini yuritme goérevini, bu sartla kabul etmisti
(Nasiri M. i., 1373, s. 23-24).

Sah Huseyin cllisu sonrasinda, $if ulemanin yardimiyla $Sah Sileyman
doneminde bozulan duzeni iyilestirmek icin belirli yasaklar devreye soktu.
Menahinin dnlenmesine yonelik bu yasaklar, iran hikimranlik geleneginde var

olan yoneticinin dindar imajini gosterme amacgh ortaya konulan faaliyetlerle



197

benzer 6zellikteydi. Sah bu sekilde, ylksek makamli din sinifinin teveccuhunu

kazanmis ve dindar kisiligini gostermisti (Sifatgol, 1381, s. 94).

Sit kaynaklarinda $Sah Huseyin, itikadi ve ilmi hususiyetleri sebebiyle
6vilmekteydi.3®” Onun kilicinin keskin olmadigi ve savagsmayi sevmedigi 6zellikle
vurgulanmisti. Ancak bu durumun, onun insa ettigi Sah Medrese’si ve Sii egitimi,
ulemanin ekonomik ve sosyal refahi igin gosterdigi gayret sebebiyle gérmezden
gelindigi anlasihyor. Nitekim Sah Huseyin dénemiyle ilgili ulema tarafindan, onun
Safevi Devleti’'nin ¢oklsine sebep oldugu degerlendirmesi yerine, devletlerin
belirli bir émrandn oldugu argimani kullaniimistir. Buna gore Emevi, Abbasi
halifelikleri, Cengizli ve Timurlu Tark sultanhklarinin nihayetinde ¢oktigu ve bu
durumun, Allah’in takdiri olduguna inaniliyordu. Bu tarz degerlendirmelerden
anlasilacagi gibi Sii ulemanin, Safevi Devleti'nin Sahib-i Zaman’in zuhurunun
habercisi oldugu veya Mehdi el-Muntazar'in zuhuruna kadar devam edecegi
konusunda ilk ve orta donem on goruleri, giderek daha az dile getiriimekteydi
(Caferiyan, 1384, s. 350).

Sah Huseyin, hayirsever kisiligi, perhizkar ve takval yasantisiyla taniniyordu. O,
hacca gidemeyen ve imam tlrbelerini ziyaret edemeyen dindar kisilere destek
olmustu. Ornegin 1711 tarihli bir vakfiyede onun, her yil belirli bir meblagin hac
ve turbe ziyaretinde bulunamayan kisilere verilmesini emrettigi gorulmektedir.
So6z konusu meblag, Sah Suleyman adina hac ve tirbe ziyareti yapan ¢ dindar
kisiye verilmisti (Mistevfi, 1375, s. 115; Moazzen, 2011, s. 130).388

Sah Hiuseyin, seyyidleri, fakihleri ve dindar kisileri sturekli meclisinde agirlamis ve
atalari gibi, sdfllere esit davranmisti. Sah, sdOfilerin  destegini kazanmak,
yonetiminin devamliligini saglamak ve onlarin dualarinda yer almak igin halifetd’l-
hulefa aracihdiyla, adi gecen sinifa devamli bir gsekilde maddi destekte
bulunmustu (Nasiri M. i., 1373, s. 56).

387 Safevi sahlari arasinda, icki ve edlence konusunda ifrat derecesinde olmayan veya bir vakitten
sonra kesinlikle icki icmeyen kisiler, Sah Tahmasb ve $Sah Huseyin'dir (Felsefi, 1375, s. 1l 629).

388 Son donem Sii kaynaklarinda Sah Hiseyin, tim iglerini seriata uygun yapan tek Sah olarak
tanimlanmistir (Hatunabadi, 1352, s. 557).
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Sah Huseyin, hanedanin Ustlendigi vakiflarin giderlerinin karsilanmasi amaciyla
kahvehane, hamam, su depolari ve yeralti kanallari gibi ¢esitli malk gelirlerini
vakiflara aktarmisti. O, dini kurumlari daha iyi bir sekilde kontrol etmek amaciyla,

tum vakiflarin yonetimini tek bir merkezde toplamisti (Samlu, V. b., 1371, s. 66).

Sah Huseyin doneminde, sarayin halkla irtibatinin azaldigi anlasiliyor. Bu
dénemde, dini faaliyetlere asiri harcamalar yapilmasina ragmen, halkin gegim
sikintisi ve hastaliklarla micadelesi gérmezden gelinmis ve bu durum, merkezi
otoritenin zayiflamasina yol agmisti. Ekonomik buhran ve i¢ huzursuzluk
sirasinda halk, i ulema ile yakinlasmis ve merkeze karsi ortak bir tepki
olusturmustu. Tasavvufun devlet-ulema is birligiyle zayiflatildigi iran’da, devletin
zayiflamasi neticesinde ulema, cemaatle irtibatini gticlendirmek icin énemli bir
firsat elde etmisti. Sah Huseyin’in 1706 yilindaki dort aylik Meshed ziyareti ve
burada yasanan olaylar, ona yodneltilen elestirilerde etkili olmustu. Buna goére
Sah, haremiyle yaptigi geziler ve kutsal mekan ziyaretleri disinda saraydan
cikmiyordu. Bahsi gegen gezilerde uygulanan yasaklardan bikan ve ekonomik
sikintilarla bogusan ahali, onun sarayda kalmasi konusunda baski yapiyordu.
Zira bu donemde sokaga ¢ikma yasaklari, yilda G¢ glne kadar uzamisti. Ayrica
kutsal mekan ziyaretleri sirasinda goérulen musriflik, devleti ekonomik sikintiya
sokmustu (Mistevfi, 1375, s. 110-115; Sucai, 1384, s. 106-108).38°

Sah Huseyin’in, devlet kasasinda sefer icin yeterli para olmamasi sebebiyle,
halasi Meryem Beglim’den borg istedigi bilinmektedir. $ah Sileyman
doéneminden itibaren saray haceleri, harem kadinlarinin da destegiyle merkezde
guclu bir hizip haline gelmisti. Onlar, yonetim kabiliyeti zayif sahlarin anneleri ve
akrabalari tarafindan destekleniyorlardi. Adi gegen zimrenin devletten ayri bir
sekilde olusturdugu ekonomik otorite, son ddnemde iran’in haremden

yonetilmesine sebep olmustu (Kaempfer, 1363, s. 229; Floor, 1365, s. 30).

389 Sah Huseyin doneminde, alimler, fuzela, sadat ve hacelerin rahatliindan soz edilmektedir.
Onlar, Sah’in verdigi guven sebebiyle cemaat ve memleket isleriyle ilgilenmemistir. Sah,
zamanini ulema, sadat ve hekimbasi ile sohbet ederek gecgirmis, bu sirada devlet isleri, birbiriyle
catisma icinde olan Umeraya teslim edilmistir (Mustevfi, 1375, s. 114).
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Diger taraftan Sah Huseyin’in dindar yasantisina ragmen kadinlara diskin
oldugu ve bazen kimliklerine bakmadan onlari sarayinda alikoymasinin ahalide
rahatsizliya sebep oldugu gérilmektedir. Ornegin Sah bir gezisinde, Ermeni bir
rahibeyi begenerek sarayinda zorla tutmus ve bu kararindan, halasi Meryem

Beglm ve aracilarin israri sonucunda vazgec¢misti (Lockhart, 1368, s. 55-56).3%

Sah Huseyin déneminin en etkili fakihi, Molla Muhammed Bakir Meclisi (H.
1037/1627) idi. O, seckin bir ulema ailesinin tyesi olarak Sah Abbas ydnetiminin
sonlarinda, isfahan’da diinyaya gelmisti.?®* Sah Safi ve Il. Abbas dénemlerinde,
isfahan’da irfani felsefe okulu gelisim gdstermis ve onun babasi Molla
Muhammed Taki Meclisi (6. 1070-1659), Sah Il. Abbas’in ilgi gosterdigi alimler
arasina girmisti. Sah Il. Abbas yénetiminin son yillari, Meclis’nin ahalinin geneli
tarafindan itibar géren irfani yaklagsimdan soyutlanarak Bihar(’l-Envar isimli hadis

kulliyatini yazmaya basladigi ddonemdi (Matsunaga, 2000, s. 15).

Meclisi ailesinden baba Muhammed Taki ve oglu Muhammed Bakir Meclist,
baskent Cuma imamhgini yuratmuaglerdi. Bu dénemde, kimse onlara rakip veya
muhalif olma cesaretini gosterememisti. Meclisi, Biharl’l-Envar’i otuz bes yilda
yazmis ve eser 1692/1693 yilinda tamamlanmisti. Maellifin taksimatina gore 25
cilt olarak tedvin edilmis eserde, ahlaki konular hakkinda kaleme alinan 15. Cilt,
genisligi sebebiyle iki cilt seklinde duzenlenmisti. Bu sekilde kitap, toplamda 26
ciltten olustu. Adi gecgen eser, telifinin GUzerinden gegen U¢ asra ragmen, her
dénemde Sii cemaati tarafindan buyUk bir ilgiyle okunmustur. Muhammed Bakir
Meclisi, Sii cemaatin ulagsmak konusunda herhangi bir sorun yasamadigi
hadislerin disinda kalan boélimleri, Fars dilinde okuyucuya sunmustur. Bu sekilde,
Sifligin anlasilmasi ve din adamlarinin halka ulagsmasi kolaylagsmistir. BiharU'l-
envar kulliyatinda, 378 Sii ve 85 Sunni eserinden faydalaniimistir. MeclisT bu

390 Sah’in muta nikahi ile hareme alip sonrasinda biyilk bir servetle tekrar evine gonderdigi
kadinlari duyan ahali, sarayla baglanti kurarak kizlarini, hatta eslerini $ah’a sunmustu. Zikredilen
sekilde saraya giren kadinlarin, G¢ bine yakin oldugu iddia edilmektedir (Asaf, 1973, s. 80-83).

391 Sii kaynaklarinda, Meclisi hanedaninin ilmi faaliyetlerinden 6vglyle s6z edilmektedir. Son
doénemin meshur fakihlerinden Molla Salih Mazenderani’'nin esi Amine Begum’dir. Molla Salih’in
iimT konularda danistigi bu kadin, Muhammed Bakir Meclisi’'nin kiz kardesidir (Hicazi, 2002, s.
48).
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eseri kaleme alma sebebini, “Ben 6mrimi ugrunda heba ettigim ve bizim
zamanimizda degerli olan ilimlerden kurtuldum. Daha sonra, oyle bir ilim
arayisina c¢iktim ki meadda isime yarasin...” seklinde agiklamisti (Hansari, 1392,
s. I 324; Caferiyan, 1384, s. 134-185).392

Mirza Abdullah Efendi, Riyazi’l-Ulema ve Hiyaziu’l-Fuzalé eserinin yazaridir.
Muhammed Bakir Meclisi’nin égrencilerinden olan Efendi, son déneminin blylk
alimlerindendir. Efendi’nin Muhammed Bakir Meclisi’'nin eserlerinin telif ve
dizenlemesinde gorev almis olmasi ve 6zellikle Biharl’l-Envar’a katkisi, bu eser
hakkinda genis bilgi sahibi olmasina sebep olmugtu. Efendi’nin Sii eserlerine
meraki, bu alanda birgok eserin gunimuze ulasmasina ve bu eserler konusunda
kapsamli bilgi sahibi olmamiza sebep olmustur. O, bes yasindan itibaren
basladigi seyahatlerde, birgcok Sii eser ve alim hakkinda bilgi toplamis,
Muhammed Bakir Meclisi ve Sebzevari gibi alimlerin yaninda okudugu kitaplari

ve kabul ettigi icazetnameleri eserinde paylasmisti (Efendi, 1401, s. Il 230).3%3

Muhammed Bakir Meclisi, Sah Suleyman déneminde sarayin dikkatini cekmis ve
Seyhdlislam Aga Huseyin Hansari’'nin (1607-1687) dlimudnden sonra onun yerine
gecmisti. Buna gore Sah Sileyman, Muhammed Bakir Meclisi’ye saygi gostermis
ve Isfahan seyhilislami olmasi konusunda israrci olmustu. O, 1686 yilinda
bagkent seyhulislami ilan edildi. Sah Huseyin doneminde onun makam ve itibari,
daha 6nce hicbir Sii alimin ulasamadidi bir seviyeye yukselmisti. Meclisi Safevi
Devleti'nde, emr-i bi’'l ma’rGf semsiyesi altindaki tim din islerinin yénetiimesi ve
Sah’in bu alandaki danigmanligini Ustlendi. Sii egitimin ve dini kurumlarin
yonetimi, atamalari, dini vergilerin toplanmasi ve ihtiya¢ sahiplerine dagitiimasi,
onun yetki alanindaydi. Meclisi, Sii islam hukukunun tatbikinde, suglu ve
sapkinlarin cezalandiriimasinda tam yetki sahibiydi. Bahsi gegen yetkiler 1694

yilinda Sah Hiseyin'in, Meclist'nin kararlarina tim iran ahalisinin itaat etmesini

392 Muhammed Bakir Meclisi (1972, s. CVII 130), akli ilimlerde Aga Hiseyin Hanséari’den, nakli
alanda ise babasindan egitim aldi. O, Muhammed Tahir Kummi’'den kutib-i erbaa ve eserlerini
okutma icazeti almistir.

393 Efendi hakkinda, ayni eserin birinci cildinin girisinde kapsaml bilgi verilmistir.
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emretmesiyle korunmustu (Nasiri M. |., 1373, s. 25; Caferiyan, 1379, s. 410-
415).3%

Sah Huseyin’in, haram addedilen eylemlerin yasaklanmasi s6z konusu
oldugunda devlet cikarlarini ikinci planda gordugu anlasiliyor. O, sarap ve zinayi
yasaklamasi sonrasinda, burokratlarin devletin 6nemli bir gelir kalemini
kaybedecegi uyarisi Uzerine hiddetlenmisti. Muhatabina “din, iman, mertlik,
haysiyet ve ar sahibiysen bana neden bodyle bir teklifte bulunursun” demisti.
Devaminda, “eger imansiz ve kafir isen bu bargah-i1 ersed icinde ne isin var?”
seklinde ¢ikismisti. Sah, kumar ve zina gelirinin devlet kasasina girmesi ve dinin
tervicinde memur olan kisilerin eline gegmesiyle bu kisilerin, zikredilen isleri
yapanlardan farkinin kalmayacagini disundyordu. O, dini konularda Muhammed
Bakir Meclisi’den yardim almisti. Cemaatin genelini ilgilendiren dini yasaklarla
ilgili konularda ise donemin guvenilir fakihlerinin ortak onayini almig ve bu
sekilde, kararlarinin ahali nazarindaki tesirini glglendirmisti. Ornegin, sarabin
yasaklanmasi fermani igin, seyyidler, meshur alimler, fuzela, sadrlar ve seriat
ahalisini toplamisti. Mirza Ali Han ve Allame Ada Cemal (6. 1713), bahsi gecgen
vesikayl incelemis ve Hattat Muhammed Riza yaziya gegirmisti. Daha sonra
nazar-1 egrefe (Sah’a) gonderilen vesika, nevvab-1 huméayun tarafindan
incelenmis ve el yazisiyla kenarina kayit dustlerek muhurlenmisti. Tim alimler,
fuzelda ve seriat ehli vesikanin gecerliligini onayladilar (Nasiri M. i., 1373, s.
55).39

Sii kaynaklarinda Muhammed Bakir Meclisi’den, devletin neredeyse tum
alanlarina hakim ve Sah’in kararlarinda son s6ziu sdyleme hakkina sahip olan kisi

seklinde s6z edilmigti. Onun siyaset kabiliyeti de Ovlulmusti. Buna gore

3% Muhammed Bakir Meclisi’nin seyhlislamlik fermani su sekildedir: Umur-i cliziye ve kiilliyede,
seriat-1 garra-i seyyidi’l-mirselin sallalahu aleyhi ve sellem ve adab-1 seniyye-i tarikai beyza-yi
eimme-i tahirin salavatullah aleyhim ecmaine uyduk ve higbir sekilde, daire-i din-i mubin ve ser’i
alandan digari adim atmadik... Sadr-1 Azam, diger divan gérevlileri, serefli islam kadilari ve diger
ser't gorevliler, onun her turli ser? hikmine digerlerinin cevazina bakmadan itaat etsinler.
Umera, miictehidi’l zaman misarinileyhin tahkik ve teshis ettigi olaylara, onun yaninda ¢dziilen
sorunlara, yani onun mudahale ettigi konulara baskasina basvurmadan uysun. Bagka bir
mertebede konunun tahkiki icin gayret gdstermesin bkz. Caferiyan, 1379, s. 236.

395 Sah Hiseyin doneminde igkinin yasaklanmasi konusunda bkz. Krusinski, 1973, s. 23-24.
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Muhammed Bakir Meclisi, Sah Hiseyin'in iran topraklarini yonetmesine engel
olan sasirtici zaaf ve yeteneksizligine ragmen, alimane tedbirleriyle memleketin

yonetilmesini saglamisti (Hansari, 1392, s. 1l 250).

Meclisi, Sah Huseyin ile iligkilerinde seriat kaidelerini ayri bir yerde tutmus ve dini
alani, hikimdarin yetki alanindan badimsiz bir sekilde degerlendirmisti. O,
tarinteki Sii kahramanlar, peygamberler ve Hz. Ali'nin hayatindan topladigi erdem
orneklerini stinnet ve hadislerle birlestirerek érnek bir $it hUkimdar tasarladi ve
Safevi sahlarini, bu tasarima uygun bir sekilde tanimladi. Ona gére Safevi
sahlari, dunya hukimdarhgini elinde tutan ve seriat kaidelerine uymak zorunda
olan Kkigilerdi. Kaynaklara goére Muhammed Bakir Meclisi’'nin dini yetkisi
sebebiyle, zor konular ¢6zlilmis ve cemaatin isleri sorunsuz bir sekilde
halledilmisti. Onun 6limUinden sonra devletin igine dustligu ¢aresizlikte, ilk olarak
Kandahar kaybedilmis ve sonrasinda, Afganlar tim Iran’i ele gegirmisti
(TUnUkabunit, 1396, s. 205).

Meclis’nin 6lumunden sonra, saray-ulema is birliginde ve fakihlerin Ustlendigi
saray ve cemaatin aracihigi rolinde, bir sarsinti meydana gelmisti.3®® Bu
dénemde sarayin, Sii ulema ile koordineli bir sekilde calismakta zorluk cektigine
dair emareler mevcuttur. Sah Suleyman doneminden itibaren, liyakatsiz liderler
sebebiyle Sii ulemé@nin Safevi Devletinden ayri bir sekilde tegkilatlanmaya
basladigi gorulmusti. Ancak son dénemde, ekonomik durumun her gegcen gin
kotulesmesi ve ayaklanmalarda halkin din adamlarinin destegini aramasi,
zikredilen ayrismayi daha goriindr bir hale getirdi.?%’ ilk defa Muhammed Bakir
Meclisi’nin 6lumunden sonra, bagkent seyhulislamhgini yuarutmeye layik bir
fakihin olmadigi gérulmusta. Ayrica bu dénemde bazi fakihler, devletle ¢alismak
istemiyordu. Ornegin Sah Hiseyin dénemin ©6nde gelen fakihi Aga Cemal
Hansari’den (6.1713), seyhulislamlik makamina uygun bir aday gostermesi

istendiginde O, kendisini de katarak Sah’a “...mevcut olan kisilerin ahvallerinin

396 Sif ulema, cemaatin kurtulusu ve Safevi yoneticilerinin zulmi konusunda kurtarici olarak
gorulmuistu. Safevi Devleti’'nin otoritesini kaybetmesiyle ylkselise gecen uleménin kurtaricilik
rolli, sonraki doneminde giderek olgunlasti (Malcolm, 1362, s. Il 540).

397 jran’da, Muhammed Bakir Meclisnin 6liminden sonra gorildigi iddia edilen ahlaki
yozlagma bahsi i¢in bkz. Sucéi, 1384, s. 97-104.
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farkindasiniz ve higbiri muctehid olmaya uygun degildir.” demigti. Ona goére
adaylar, ser'an bu géreve uygun degildiler. Aga Cemal $ah’a, halkin seri islerinin
¢ozllmesi konusunda en mutedeyyin ve ilim talebinde olan kisiyi segcmesi
tavsiyesinde bulunmustu (Hatunabadi, 1352, s. 554-556).

Aslinda Sah Huseyin'in geyhulislamlik teklifini reddeden ilk kigi, Mir Muhammed
Bakir Hatunabadi (6. 1715) olmustu. O teklifi reddetme sebebini, mansibin dinen
mesru olmamasina baglamisti. Teklifi reddeden ikinci kisi olan Aga Cemal
Hansari ise siyasi atmosferin bulanikligi ve sarayin kifayetsizligi sebebiyle,
olumsuz yanit vermis olmalidir. Hansari ayrica, gaybet sirasinda Cuma

namazinin kilinmasina karsiydi (Caferiyan, 1379, s. 136-137).3%

Seyyid Mir Muhammed Bakir Hatunabadi, dini burokraside U¢ muhim vazife
ustlenmisti. O, dini igslerde Sah Huseyin’in danismaniydi. Bunun yaninda, ilk
mollabasi olarak Sif ulemanin 6nciligind ve Medrese-i Sultani’nin yénetimi ve
bas muderrislik vazifesini Ustlenmisti. Safevi kaynaklarinda Hatunabadi, ilmi
acidan donemin bir diger meshur fakihi Aga Cemal ile kiyaslanmisti. Onun, Aga
Cemal’den fazilet konusunda asagida olmasina ragmen bahsi gecen makamlara
secildigi iddia edilmigti. Hatunabadi mollabasilik gorevi sebebiyle, dini gelirler ve
bunlarin dagitimiyla ilgilendi. Sah Huseyin, sadakalarini ona teslim etmis ve
Hatunabadi bu bagdislari, uygun sekilde ihtiya¢ sahiplerine dagitmisti. Onun
olimuinden sonra zikredilen goéreve, Molla Muhammed Huseyin geldi (Semia,
1368, s. 1-2; Moazzen, 2011, s. 258).3%

Sit kaynaklarina goére Hatunabadi, 1715 yilinda evinin yakilmasindan sonra

kederden o6lmustu. Buna gore “serserilerden olusan bir grup munafik" Mollabasi

3% Seyhiilislamlik makami daha sonra, dort kisiye daha teklif edilmigti. Bu kigiler, Meryem Begiim
Medrese’si Miderrisi Seyh Ali, Mirza Abdullah Efendi, Mirza Alihan ve Mir Muhammed Salih'tir.
Mir Muhammed Salih, bu goérevi disinmeden kabul etmisti. O 1703 yilinda, Sah’in ayagina
kapanarak gorevine baglamisti (Hatunabadi, 1352, s. 555).

399 Muhammed Bakir Hatunabadi’'nin, s6z konusu goérevi yogun medrese iglerine ragmen kabul
ettigi bilinmektedir. Sah’in sahsi igleriyle de ilgilenen Hatunabadi, 1711 yilinda medresedeki
egitim faaliyetlerini aksatmis ve bu sebeple gelen sikayetler Uzerine, egitim faaliyetleriyle
ilgilenmesi icin oglunu gorevlendirmisti. Onun mictehidd’l zaman olarak tanimlanmasi, ilmine
gOsterilen itibara isarettir (Hatunabadi, 1352, s. 562-569).
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Muhammed Bakir Hatunabadi’'nin evini yakmisti. Bu olay Afgan isyani, kuraklik
ve bugday fiyatlarindaki artisa baglanmisti. Ahali, fitne cikartanlarin pesine
takilarak once Sah’in daha sonra Hatunabadi’nin evini yagmalamisti. Halkin
galeyana gelmesinden, Emir-i Sikar Feth Ali Han sorumlu tutulmaktaydi. Ondan,
‘makam pesinde olan bir melun ve bimezheb” seklinde s6z edilmigsti
(Hatunabadi, 1352, s. 567).

Son dénemde ulema, Sah’'in emrine ragmen merkeze uzak bolgelere gitmekten
cekiniyordu. Gérevlendirmelerin Sii-imami mezhebin tervici konusunda énemine
ve farkli bolgelerden gelen temsilcilerin 1srarina ragmen din adamlari, makam
konusunda isteksiz davraniyorlardi. Safevi Devleti’'nin, son zamanlarinda buyuk
fakihlerden mahrum olmasi, bahsi gegen durumun sebebi olarak gériimekteydi.
Din adamlarinin isteksizligi, onlarin Sii-imami mezhebin kaideleri konusunda

yetersizligine baglanmigti (Sifatgol, 1381, s. 235).

Sah Huseyin doneminde, Sii uleméanin ser’i ve orfi otoritenin ayrilmasina veya
kendi mercilerini olugturmaya yonelik bir gayreti yoktu. Ancak bu donemin
sonunda orfi otoritenin zayiflamasi sebebiyle, bu yonde eylemler goértlmusti. Bu
konuda, Muhammed Bakir Meclisi’nin ¢alismalarini dikkate almak gerekmektedir.
Onun eserlerinde avamin ihtiyaclarina, Siilige bakisina 6nem vermesi ve
anlatimini bahsi gecgen siniftan insanlarin seviyesine gore sekillendirmesi,
ilerleyen donemde halk ile Sii ulema arasinda daha gugclu bir bag olusmasina

sebep olmustu.4

Afgan kuvvetleri, isfahan kusatmasinda halkin yoksullugunu firsata cevirdiler. Bu
donemde, devletin ve din adamlarinin toplumunu bir arada tutmaya yonelik tim
cabalari yetersiz kalmisti. Saray gorevlilerinin $ah’t memnun etmek igin halkin
kitlik gibi sorunlarini gizlemesi, $Sah’in halkin c¢ektigi sikintilari dikkate almadan
iran sehirlerinde haremiyle eglencelere devam etmesi ¢okiise sebep olmustu.
isfahan kusatmasi sirasinda bas gdsteren huzursuzluk ve isyanlar, Afganlar

sehre girerken vyerini aglik ve caresizlige birakmisti. Bu ddénemde ahalinin,

400 By konuda bkz. Kohlberg, 1989, s. 90-93. Meclisi’nin, Sii-imami mezhebi cemaat igin daha
anlasilir ve ulasilabilir héle getirmesinden bircok eserde &vglyle s6z edilmistir. Ayrica bkz.
Momen, 1987, s. 116.
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caresizlikten kedi gibi hayvanlari, oluleri ve egyalarini yedikleri, bir lokma ekmek

icin tim mallarini verdikleri anlatiilmaktadir (Tacbahs, 1372, s. 447-448).

3.1.2.1. Sii Fakihlerin Tarikat ve Hikmet Karsisinda Galibiyeti

Gelenekgi Sit fakihlere gore, iran ahalisini Sii-imami mezhep etrafinda toplama
hedefi, biri kendi iclerinden digeri ise tamamen dlisman olarak tanimladiklari iki
dini hareket tarafindan engellenmisti. Bunlardan ilki, islam diinyasinda akli-nakli
ilimlere hakimiyet ve irfani alandaki kabiliyetleriyle taninan hekim sinifiydi.
Muhammed Bakir Sebzevari’'nin tanimiyla hekimler, bir asirda birka¢ tane
gériilen ve digerleri taklitciler olarak nitelenen islam filozoflariydi. Safeviler
doneminde Seyh Bahai, Mir Damad, Molla Sadra, Feyz-i Kasani gibi hem fikhi
hem de irfani alanda meshur Sii alimler, ilk olarak $ah Abbas doneminde ortaya
cikmiglardi. Adi gegenlerden Ozellikle ilk iki kigi, sarayla iligkilerini geligtirmis ve
gelenekgi Sii fakihlerin saldirilarinin odaginda olmustu (Sebzevari, 1381, s. 556-
557-558).401

Sit kaynaklarda goérilduglu kadariyla Fakihler, hekim sinifinin cemaat ile
irtibatindan rahatsiz degillerdi. Zira hekimler, Sii olmalari ve ahalinin anlamasi
gu¢ konulara egilmelerinden 6tura bir tehdit olarak goérilmemisti. Ancak onlarin
sarayla iligkisi, fikhi temelli Sii mezhebin yipratiimasi veya var olan ilgiyi
kaybetmesi ihtimali sebebiyle istenmiyordu (Meclisi, 1382, s. 301-302).
Fakihlerin, imam merkezli Sii akidenin karsisinda hekimlerin akli kuramlarla
gundeme getirdigi soru ve sorunlardan c¢ekinmis olmalari akla yatkin
gorunmektedir. Yani fakihler, hekim sinifinin haddinden fazla akli yonelimle, Sit
imamlarin mezhebin zirvesinde duran konumuna zarar verecegini dusunmus

olmalidirlar. Safeviler déneminde s6z konusu iki grup arasindaki catisma,

401 Byrada gelenekgi fakihler tanimlamasi, Sii-imami mezhebe akli unsurlari sokma hedefinde
olan ve Sii imamlarin gelenegdi hilafinda hareket ettigi disiindlen kisi veya gruplara muhalif olan
bir sinifi isaret etmektedir. Bu siniftan kitabi veya Ortodoks fakihler olarak da bahsedilmektedir.
Biz ikinci kullanimi 6zellikle tercih etmedik. Ayrica, eylem ve fikriyatlarinin benzerligi sebebiyle bu
zimreyi Ahbari olarak tanimlamak yanlistir. Gelenekgi fakihlerin saldirilarinin odaginda olan diger
alimlerin kapsaml bir degerlendirmesi icin bkz. Isilak, 2022, s. 112-113.
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fakihlerin tasavvuf ile mucadelesinde gorildugu gibi siddete doénusmemis,

sadece One ¢ikan hekimler digslanmis ve faaliyet alanlari kisitlanmigti.4%2

Fakihler, mutasavviflan strekli bir sekilde takip etmis ve hekimlere saldirilarinda
onlari, safi olmakla suglamiglardi. Onlar, iran’in Sillesmesi yolunda tarikatlari
temel engel olarak goruyorlardi. Fakihler, Safevi Devleti'nin kurulugsunda tarikat
etkisinin olmasi ve tarikatlarin ahaliye yakin bir dini yasam seklini ifade etmesi
sebebiyle, bu sinifa karsi ihtiyath bir micadele yuritmustl. Bu micadelede, Seyh
Safiyiddin ve Safevi hanedaninin diger atalarinin tasavvufi gegmisinin
gérmezden gelindigi anlasiliyor.°® Nitekim onlar, fakihler tarafindan Siilik yolunda
mulcadele etmis Kkigiler olarak tanimlanmis ve kabirleri Siiligin  kutsal
mekanlarindan sayilmisti (Kumi M. T., 1958, s. 7-10; Calmard, 1996, s. 160-180).

Bu sayede, fakihlerin tasavvufa saldirisinda, Safevi sahlarinin rahatsiz olma
ihtimali 6nlenmis, Sii propaganda ve askeri faaliyetler acisindan vazgecilmesi
mimkin olmayan Kizilbaglarin, Sii-imami mezhebe kolay bir sekilde gegisi
saglanmigti. Safevi Devleti ve fakihlerin iran’da tasavvufu ortadan kaldirma
girisimi sirasinda, Kizilbas sifi gelenegdi zayiflamis ve itikadi anlamda doéntsim
yasamisti. Kizilbas faaliyetleri, Sii bir zeminde son déneme kadar devam etti.
Onlar, Tarklerin Siflesmesi konusunda Safevi dini siyasetine katki saglyorlardi.
Kizilbaglarin ilk dénemdeki tasavvufi ayinleri, son doneme kadar devam etse de
ifrat halinden uzaklasip Kizilbas elitine hitap eden bir ritiel seklini almisti (Kazvini
E. H., 1367, s. 77-78).

Safevi dini burokrasisinde gorev alan fakihlerin, tasavvufu nasil tanimladiklarini
anlamak icin, onlarin dini disince yapisini sekillendiren Sehid-i Evvel'in tasavvuf

konusunda dusuncelerini incelemek gerekmektedir. Sehid-i Evvel, ilim talebinde

402 Sif fakihlere gore, EbG Mislimnamelerde anlatilan $it dismanlarina, yani Abbasiler ve onlarin
savunucusu EbQ Mislim’e sempati, Sii-imami mezhebe muhalefettir. Sifler bu hikayelerin yerini,
imami motiflerle sekillenmis ve Siflige sempati duyulmasini saglayan yazim ve etkinliklerin
almasini hedeflemistir. Safevi Devleti'nde Kereki’nin dnclsu oldugu bu disiince sayesinde, imam
merkezlilik 6n plana ¢ikmistir. Sit nazariyede asiri ve mezhep disi gérilen unsurlar, lanetlenerek
toplumdan diglanmistir (Calmard, 2003, s. 320-335). Muhammed Bakir Meclisi ve onu takip eden
gelenekci fakihler, Isfahan Okulu ekolinde yetisen Sii filozoflari ka&fir bir Grek dusunuirin
takipgileri seklinde tanimlamistir (Momen, 1987, s. 115).

403 Benzer bir goris igin bkz. Isilak, 2022, s. 152-153.
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olanlari sOff ve fakihler olarak ikiye ayirmig, sdfilerden Allah’a ibadetle mesgul,
dinya iglerinden kacginan kisiler olarak s6z etmisti. Sehid’in tanimladigi adap ve
merasimde gergek suOfiligin sartlari, fazilet, fakr, adalet ve kesinlikle hakiki
Sillikten ¢ikmamaktl. Onun tasavvufta Sii merkezliligi 6n planda tutmasi, Sii
imamlara sadakat ve itaatin olmamasi durumunda tasavvufla ilgili her seyi inkar

etmesi, Safeviler ddneminde fakihleri etkilemisti (Seybi, 1359, s. 149).

Fakihler, Sii imamlarin bu konuya kat'i bir sekilde karsi olduguna inanarak hikaye
anlatimina énem vermesi sebebiyle tasavvufu elestiriyorlardi. Onlar, Sif cemaatin
uydurma hikayeler ve kahramanlara itibar gostermesi durumunda hak yoldan
sapacagini dusunmekteydiler. Kissahanlarin, imamlarin isimlerini hikayelerine
ekleyerek Sit cemaati etkilemeleri, fakihler cephesinde rahatsizlik yaratmaktaydi.
Zira fakihlere gore tasavvufa ifrat derecesinde bagli olan hikayeciler, imamlarin
yasantisiyla ilgili yanlis bilgiler yaymaktaydilar. Ornegin, Ebd Muslim’in imam
Muhammed Bakir ile gorustigi ve Imam’in onu yetkilendirdigi, davasini
destekledigi gibi safi iddialari, Siiler tarafindan yalanlanmisti. Sii kaynaklarinda
EbO Muslim, Muhammed b. Henefiyye’ye sadakati sebebiyle elestiriimekteydi. O,
Abbasi devrimcisi bir sapkin seklinde tanimlanmisti. Bundan otlrt, Safevi
Devleti'nin ilk doneminde propaganda igin istifade edilen Ebd Muslimnameler ve
benzer sekilde Seyh Clneyd icin Uretilen hikayeler, Stnni kokenleri sebebiyle
saldirilarin odagindaydi (Hamevi, 1363, s. 141-258-259; Hur el-Amili, 1400, s.
17-180 ;Meclisi, 1382, s. | 549).404

Fakihler, tasavvufla micadelede Cuneydnédme, Ebd Muslimnédme ve Hatayi
Divani gibi ilk donem Safevi propaganda anlayisinin tesiriyle yogrulmus gali
eserlere muhalefet etmigsti. Onlar, Kizilbaslar ve diger tasavvufi gruplar arasinda,

bahsi gecen zihniyetin izlerini inka&r ve c¢urutme girisimi konusunda devletten

404 Sgfiyan-1 Erdebil’'in, yani EbG Mislim ve Muhammed b. Hanefiyye davasini bir araya getirme
veya bunlardan gig¢ alarak bir Safevi davasi olusturma gayreti igerisinde olan kissahan grubun,
teblig ve taliminde huldl, ittihad ve tenasih 6geleri mevcuttur (Zerrinkdb A. , 1362, s. 235). “Epik
romanlar, epik kahramanin kendileri i¢cin mltevazi, herkesin ulasabilecegi “ideal yigitlik timsalini”
simgeledidi, halkin okuma yazmasi olmayan siniflari arasinda futivvetin yayillmasinin temel
unsuru olmusglardir.* (Melikoff, 2012, s. 19). Diger taraftan, zikredilen gayr-i Sii hareketlerin
Sinniler tarafindan yoénetildigi ve Sit akideyi hedef aldigi hakkinda degerlendirmelere siklikla
rastlamaktayiz. it fakihler, tasavvufu ortadan kaldiriimasi gereken bir Sinni kalintisi olarak
gérmustir (Har el-Amili, 1400, s. 54-55).
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destek gorduler. Fakihler, Safevi Devleti’ni tasavvufi gruplara muhalif bir zeminde
temellendirmisti. Nitekim sdffllerin EbG Muslim karakterinden Mdusliman bir
kahraman yaratma girisimi, onlarin Keysaniyye takipgisi olarak tanimlanmasina
ve Safevi Devleti tarafindan diglanmalarina sebep oldu (Madelung, 1988, s.
77).405

Buradan anlasildigi kadariyla Sifligin iran’da giiclenmesiyle fakih sinifi, tasavvufi
gruplarin EbG Muaslimnédme veya Clneydname gibi destanlarla kendi akide ve
imamlarini tasavvufla iliskilendirme c¢alismalarini yok saymisti. Onlar, devlet
destegiyle Sii imamlarin kisilik ve erdemlerini éven, cemaatin dini yasantisinda
imamlari merkeze koyan etkinlikleri oncelemisti. Bu dogrultuda Kereki, Eb0
Muslimnameleri kissahanlar tarafindan uydurulmus ve imamlarin muhaliflerinin
kaleminden c¢ikan eser olarak niteledi. Ona goére, EbG Muslim ve takipgilerini
lanetlemek caizdi ve bu zimre, iran’da Sunnilerin temsilciligini Gstlenmisti
(Hamevi, 1363, s. 188).

Diger taraftan Safevi Devleti'nde reddiye yazma gelenegi, Kereki’nin gunumuize
ulasmayan Metaind'l-Macrimiyye fi Reddi's Sufiyye calismasiyla baslamisti.
Sifligin  Sinnilik karsisinda Ustiinligl ve tasavvufun Isldam dini hilafinda
faaliyetlerini anlatmak icin kaleme alinan eser, Sah Tahmasb’in Kereki’ye dini
teskilattanma konusunda firsat verdigi donemde kaleme alindi. Kereki
reddiyesinde, huldl Gzerinde durmus ve vahdet-i viuc(d distncesini sert bir
sekilde elestirmisti. O, Sunni tarikat ehlinin bu disuncelere sahip oldugunu iddia
etmis ve kufur, zindikhik ve mulhidlikten s6z ederken Sunnileri isaret etmisti.
Kereki, Sunnilik ve tasavvufu ima ederek sapkin inang ile ilgili verdigi érneklerde,

Hallac-1 Mans(r ve Bayezid-i Bistami gibi saff seyhlerinin islamiyete uymayan

405 Sii hadis eserlerinde cemaate, tasavvuf ile ilgili asin faaliyetlerden uzak durmalari
dgutlenmistir. Tasavvufun geleneksel ayinleri yasaklanmistir. Ornegin imam Cafer-i Sadik,
Sitlerine hikaye dinlemeleri ve hikaye anlaticilarina itibar géstermelerini yasaklamistir (Meclisi,
1382, s. 548-549). Bu hadisler, Safevi Devleti'nin zuhuru arifesinde iran toplumu tarafindan itibar
gosterilen sOff gruplarin Sif cemaatten ayrismasi ve onlarin yerine, Sif fakihlere itibar gosterilmesi
amaciyla kullaniimisti.
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dzelliklerini yermisti. O, Sii-imami mezhebin gergek islam, tasavvuf ve Siinniligin

ise sapkinlik oldugunu distiniiyordu (Hiir el-Amili, 1400, s. 50-51).406

Reddiye yaziminda, Sii ulemanin tasavvufa muhalif sdylemleri ve devletin
tasavvufu bastirmasiyla artis goérilmisti. Sii fakihler reddiyelerde, iran’da
kargilastiklari Sit mezhep hilafinda dusince ve eylemleri dile getiriyorlardi. Bu

sekilde, Sii-imami mezhebin iran’da rakipsiz bir hale gelmesi amaclanmigti.4

Sah Tahmasb doneminde kaleme alinan reddiyelerde, Sunnilere saldiri 6n
plandaydi. S6z konusu calismalar din adamlar tarafindan $ah’a sunulmus ve
onun maddi-manevi destedi istenmisti. Sah Tahmasb, reddiyelerin Siiler
tarafindan okunmasi igin gayret gdésteriyordu. Ornegin Kereki’'nin oglu Seyh
Hasan, UmdetU’l Makal fi Kufr-i Ehl-i Dalal risalesinde, tasavvufu reddetmis ve
Osmanli Devleti’ni, Stnniligi sebebiyle agir bir sekilde elestirmisti. Sif cemaat
arasinda elden ele dolasan bu galisma, Sah Tahmasb’a sunulmus ve onun
tarafindan desteklenmisti (Efendi, 1401, s. Il 259-260).

Safeviler doneminde fakihlerin, tasavvuftan her gecen gun daha fazla rahatsizlik
duydugu anlasiliyor. Ancak tasavvufi cephenin bu saldirilara ne seklide cevap
verdigi hakkinda kaynaklar, dikkate deger bilgiler sunmamistir.4® Bu dénemde
reddiye sayisindaki artis ve bu calismalarda Uzerinde durulan konulara
bakildiginda ahalinin, sehirlerde tasavvuf geleneklerini terk etmek konusunda

direng gosterdigini disiinmek yerinde olacaktir.4%°

406 Fakihler, tasavvufu kendi kaynaklariyla elestirmisti. Tasavvufun igindeki sahte kisi ve gruplari
elestirmesi, Siilerin tasavvufu elestirmesinden daha eskiye dayanmaktadir. Tasavvufla ilgili ilk
eserlerde bir grubun dost ve gergek silfiler olarak tanimlanmasi, onlarin Allah’in lGtfuna
ulasmasinin beklenmesi ve diger tarafin sahte inanclari sebebiyle elestiriimesi yaygindir (Kuseyri,
2017, s. 21).

407 Reddiye geleneginin olusumu konusunda faydali bir okuma igin bkz. Kadi, 2003, s. 183-194.
408 Bu konuda erken dénemle ilgili bir okuma igin bkz. Tebrizi H. H., 1998, s. | 490. Ayrica, 17.
ylizyilda Iran’da tasavvufla ilgili yirmi iki reddiye ve sekiz savunma kaleme alindigi belirlenmistir.
(Istlak, 2022, s. 9-10-39). Isilak, Sii fakihlerin saldirilari kargisinda sdfilerin kaleme aldigi
savunma eserlerini kapsaml bir sekilde degerlendirmistir.

409 Nitekim bu durum, dénem kaynaklarinda dogrulanmaktadir. Halkin kahve ve meydanlarda
toplandigi, tasavvufi hareketlere ilgi gosterdigi, saray ve fakihlerin yasakladigi etkinliklere ilgi
duydugu ve bu durumun din adamlarini rahatsiz ettijinden s6z edilmektedir (Matthee R. , 1994,
S. 24).
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Safeviler ddneminde, Sunnilere teberranin ne derecede arttigini anlamak igin Sit
eserlerinde Sdnnilik ve ilk UG¢ halife hakkindaki degerlendirmelere kisaca
deginmek gerekmektedir. Ornegin Ni'metullah el-Cezair’'nin el-Envari’n-
Nu’maniyye eserinin ilk bolimunde, Sii imamlarin tevellasi, Ehl-i Beyt évgusu ve
dismanlarin lanetlenmesine yer verilmisti. Cezairi, Sunniler ve halifelere soy
bagi, statl ve cinsel tercihler tGzerinden saldirmisti. Buna gére Hz. Eb( Bekir'in
babasi Ebl Kuhafe’nin fakirliginden s6z edilmis ve bir anda buyuk bir servete
ulagsmasi sorgulanmisti. Hz. Omer’in  gayrimesru sayilan atalari ve hirsizlik
sebebiyle elinin kesildigi iddia edilen babasindan s6z edilmigti. Onun, Hz.
Muhammed'’in 6limua sonrasinda dnderlik ettigi kalabalikla Hz. Ali ve Fatima’nin
evini yakmak istedigi iddia ediliyordu. Hz. Osman’in, babasi sebebiyle mesru bir
sekilde dogmadigi dile getirilmisti (Rizvi, 2010, s. 233).

Fakihlerin tasavvuf ve hikmete muhalefeti, egitim kurumlarina da yansimigti.
Ornegin Seyh Ali Han Zengene tarafindan Hemedan’da kurulan medresenin
vakfiyesinde, miuderris ve talebelere hikmet, felsefe ve tasavvuf egitiminin
yasaklandi§i yazmaktaydi. Vakfiyede zikredilen alanlarla ilgili tim calismalar,
seriata uymayan faaliyetler olarak tanimlanmisti. Bu alanlarda c¢alismaya
tesebbls edenlerin, maaslarinin kesilmesi ve ihra¢ edilmeleri kararlastiriimigti
(Sifatgol, 1381, s. 192-193).

Safevi sahlari, ahalinin ser'i Sillige kazandiriimasi, tasavvufi ve asin fikirlerden
uzaklasmasi igin fakihlere destek vermisti. Onlar, Kizilbaglarin bu konuda 6ncu
olmalarini istiyorlardi. Ornegin, Sah Huseyin ciilisu sonrasinda Halifeti’l-Hulefa
Seyyid ibrahim’e, sdfilerin Ehl-i Beyt yolunda hareket etmesini emretmisti.
Sifilerden taharete dikkat etmeleri, zekati ve humusu édemeleri, orug tutmalari,
hac ve imam turbelerinin ziyaretine 0zen gOstermeleri ve peygambere

vahyedilenlerin hilafinda davranmamalari istenmisti (Caferiyan, 1379, s. 116).

Sah Huseyin déneminde fakihler, tasavvufa saldiriy1 farkli bir boyuta tasidilar.
Onlar, Safeviyye Tarikati haric tum tarikatlara saldiriyorlardi. Bu dodnem
oncesinde daha c¢cok yazim uzerinden devam eden kavgalar, giderek sehir ve
sokaklara yayilmisti. Saldirilarin hedefinin, sofileri baskent isfahan ve diger iran
sehirlerinden surmek oldugu acikti. Bu konuda sinirsiz bir yetkiye sahip olan
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Muhammed Bakir Meclisi ve sert tedbirler konusunda onun da énline gegen
Muhammed Bakir Hatunabadi, iran’da tasavvufun sonunu getirmek istemislerdi.
Bahsi gecen baski ortaminda tekkeler yakilmig, yikilmig ve sdfilerin inangsal
faaliyetleri engellenmisti. Bunun yaninda, Iran sehirlerinde tasavvufi eserler
toplatilarak yakilmisti (Hidayet, 1336, s. 493-495).

Safevi Devleti'nin son déneminde tasavvufa muhalefetin énciiliigiini, isfahan’da
Seyhdlislam Muhammed Bakir Meclisi, Meshed’'de Seyhllislam Seyh Har el-
Amili ve Kum’da Seyhiilislam Molla Muhammed Tahir Kumi (6.1687) (istlenmisti.
Muhammed Bakir Meclisi, iran’da tasavvufun yiikselise gectigi bir dénemde
ortaya cikti. Sii kaynaklara gére Meclisi, iran ahalisinin tasavvufa agiri baghhk
gOsterdigi bir dénemde, Sii topraklarindaki tim fitne ve bid’ati yok etmisti. Onun
tasavvufa sert muhalefeti, Sah Il. Abbas déneminde baslayan Sii alimlerin irfan
ve tasavvufa yonelmesi ve cemaatin onlardan etkilenerek zikredilen alanlara
tekrar itibar gostermesine bir tepkiydi. Meclisi, Sah Tahmasb ddéneminden
itibaren elde edilen Sit kazanimlari ve imamlarin itibarini korumak icin irfan ve
tasavvufa savas acmisti. Onun sayesinde Sii-imami mezhep, fikih alaninda
faydalanilan akli unsurlar disinda kalan akil temelli faaliyetlerden uzaklagti.
Meclisi, tasavvufi hareketlerin son dénemdeki dirilisini engellenmis ve iran’in
buyuk bir kismini Siilestirmisti (Meclisi, 1382, s. 77-78; Bahrani, 1406, s. 122).410

Bu dénemde Muhammed Bakir ve babasi Muhammed Taki Meclisi, Siilikle ilgili
tum faaliyetlerine ragmen, bir grup fakihin saldirisina ugradilar. Muhammed Bakir
Meclisi, devlete yakinhdi sebebiyle elestiriimisti. Onun Safevi Devleti ile Sahib-i
Zaman’in zuhurunu iligkilendirmesi, zayif hadislerle $ii cemaati kandirmak
seklinde tanimlandi. Meclisi’nin, $Sah’a yaranmak ve halkin ilgisini gekmek igin bu
yola basvurdugu sodyleniyordu. Safevi Devleti'nde reddiyelerin tam anlamiyla
baslamasinda, Muhammed Taki Meclisi ve Mir Levhi (6.16747) arasindaki
tartismalar ve bu sebeple olusan kutuplagsma etkili olmustu. Muhammed Taki
Meclis’'nin isfahan’daki Mescid-i Camii Atik’'te, kadim siff seyhlerini évdigi ve
EbG Muslim ve Hallac’a hayranlik gosterdigi iddialari, Mir Levhi’nin muhalefetine

410 Muhammed Bakir Meclisi’nin ortaya cikmasiyla, tasavvuf ve Sii-imami mezhebin tamamen
ayristigindan séz edilmektedir (Seybi, 1359, s. 400).
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sebep olmustu. Onun sifilere hayranligin minberde dahi dile getirildigini sdyleyen
Levhi, taassupkar destekgileriyle Meclisi’yi hedef almis ve tasavvufa saldiran
eserler kaleme almisti. Mir Levhi, son donemde tasavvufa cephe alan ve bu
konunda bircok eser Ureten fakihlerdendi. O, Mir Damad ve Seyh Bahéai'nin
talebesi oldugundan gururla s6z etmesine ragmen, tasavvufa muhalif cephenin
oncusu héline gelmisti. Mir Levhi, Meclisi ailesinin ¢ikarlari dogrultusunda hadis
bilgilerini kullandidini, devletin ve cemaatin itibarini kazanmak igin hadisleri
saptirdigini diistinliyordu (Hairi, 1965, s. 94; Oz, 2020, s. 128-129).411

Mir Levhi, yasadidi donemde kendisini $ii sayan ve bir¢ok takipgisi olan kKigilerin
tasavvufa yoneldigini belirtmisti. O, Hill'nin NehcU’l-Hak ve kesfl’'s-Sidk eseri ve
Sit alimlerin  tasavvufun reddi konusunda imamlardan aktardi§i ahbardan
etkilenerek bu konuda sorumluluk hissetmisti. Mir Levhi, tasavvuf ehlinin Allah
dostlari olarak goérulmesini agir bir sekilde elestirmis ve $ii mezhep iginde yer
edinmelerinin mumkin olmadigini savunmustu. Onun, Mukaddes Erdebili’nin
tasavvufa muhalefet konusunda meshur eseri Hadikat-us Sid’dan etkilendigi
anlasiliyor (Arjomand, 1984, s. 140-149).

Diger taraftan, Muhammed Taki Meclisi’'nin tasavvufa ilgi duydugu veya en
azindan Siilik ile tasavvufun ayni kdkten beslendigi konusunda olumlu bir goruse
sahip oldugu bilinmekteydi. Onun eserlerinde, fakihler tarafindan safi olmakla
suclanan hocasi Seyh Bahatnin fikriyatini vmesi ve Seyyid Haydar Amiili gibi
Siilikle tasavvufu birlestirme gayretinde olan kisileri savunmasi dikkate
degerdir.#?> Buna mukabil Muhammed Bakir Meclisi, babasina yoneltilen
sucglamalari reddetmis ve onun, sdfileri Siilige kazandirma gayretinde oldugunu

sOylemisti.*13 Ancak kaynaklarda, baba Meclisi'nin Zehebiyye gibi tarikatlarla

411 Bu konuda ayrica bkz. Turner C. , 2014, s. 173-178.

412 Seyyid Haydar Amiili Siilik ile tasavvuf arasinda képrii kurma gayretinde, ihtilafin sebebini
cehalet ve ilmi yetersizlik olarak gormis ve “islam firkalari ve farkli Muhammedi taifeler
arasindan, sOff taifesini Sif taifesi kadar inkar eden olmadigi gibi Sii taifesini de siOff taifesi kadar
inkdr eden yoktur. Halbuki onlarin me’hazi/kaynagi, mesrebi ve doénus vyeri birdir.”
degerlendirmesinde bulunmustur (Gékbulut, 2016, s. 60).

413 Fakihlerin Muhammed Taki Meclist’yi tasavvufla iliskilendirme girisimini oglu engellemistir.
Muhammed Bakir Meclisi, bu konudaki inanigi degistirmis ve babasini inan¢h bir Sii olarak
tanitmigtir (Tundkabunt, 1396, s. 223).
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baginin oldugu ve bir tasavvuf dnclsu sayildigindan s6z edilmektedir (Bahranf,
1406, s. 59-60; Arjomand, 1984, s. 140-149; Zerrink(b A. , 1362, s. 263-264).

Gorlluyor ki Muhammed Taki Meclisi, Risale-i Tegvik-T Salikin eserinde,
Zehebiyye tasavvufi gelenegine baghligini ilan etmisti. Meclisi, Haydar Amdili'nin
Siillik ve tasavvufun irtibatina dair vecizesini aktarmig ve onun cami ile tekke
arasinda fark yoktur duslncesini desteklemisti. Meclisi, meshur hocasi S$eyh
Bahat’'nin, gelenekgi ulemanin ilm-i resmi taraftarligina karsi tasavvuf ve mistik
irfan1 savunmak igin ortaya koydugu dustncelerden istifade etmisti (Arjomand,
2016, s. 353).414

Seyyah Chardin, isfahan’da Muhammed Taki Meclis’'nin mezarini ziyaret etmis
ve ona halk tarafindan duyulan saygidan etkilenmisti. Chardin, Meclisi’nin halk
tarafindan peygamber gibi goéraldigund ve kutsandigini disundyordu. Bu
degerlendirme, Mir Levhi ve Kumi gibi muhaliflerin iddialarini dogrulamaktadir
(1336, s. 286).41°

T

Ahbariligin onculerinden sayilan fakih Muhammed Tahir Kumi (6.1687),
tasavvufa muhalefetin atesli savunucularindan biriydi. O, Siilik igin mdhim bir
sehir olan Kum’un seyhulislamlik makamini kontrol etmis ve bu makamdan
faydalanarak tasavvufa muhalefetini iran topraklarinda yaymisti. Kumfnin,
tasavvufa muhalif blydk bir destekci kitlesine sahip oldugu bilinmekteydi. O,
Cuma imamhgi araciligiyla fikirlerini yaymis ve fikih ¢calismalariyla guvenilirligini
arttirmisti. Kumi'ye gore onun tasavvufa muhalefetinde, doneminde sahit oldugu
cehalet, caresizlik ve bu durumun Sii cemaate tesiri etkili olmustu. O, tasavvufla
mulcadele edecek yeterlilikte bir fakih gérmemesi sebebiyle, Sii cemaati Hz.
Ali’nin yolu ve seriat kaidelerine dondirmeyi kendine gorev bilmisti. Aksi durumda
Sifler; alkis, ziplama gibi adetleri ibadet sayacak ve islam yolundan
uzaklagsacakti. Ona goére, tarih boyunca Siiler ve sdfiler higbir sekilde
yakinlasmamisti. Kadim S$ii  kitaplari ve sehirlerinde, sdOfflerin  isim ve

414 Sit kaynaklar, Muhammed Taki Meclisi’nin tasavvufla direkt irtibati konusunda israrcidir.
Meclisi’nin sifiler arasinda bilindigi ve onlarin sulikundan oldugu iddia edilmektedir (Hansari,
1392, s. 11 119-319).

415 Yine bu konuda bkz. Levhi, 1384, s. 235-245.
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ibadethaneleriyle ilgili bir bilgi yoktu. Sdfiler, tarih boyunca et tiketmeme gibi
Ozellikleri sebebiyle Sii alimler tarafindan elestiriimis ve mdalhidlikle suglanmisti
(Kumi M. T., 1958, s. 6-10-138-150; Isilak, 2022, s. 347).

Muhammed Tahir Kumi, sifileri Kur'an ve hadislerden faydalanarak elestirmisti.
Buna gore Hz. Muhammed, Muslumanlarin 73 firkasindan sadece birini Firka-i
Naciye gérmis, hadiste s6z edilen firkanin hangisi oldugu konusunda bir bilgi
bulunmamasina ragmen Kumi, bu ziimrenin Sii-imami cemaat oldugundan séz
etmisti. Ona goére sdifiler, akil ve naklin dogru yolundan ayrilanlar olarak
tanimlanmisti. Safiler, 73 firkanin tamaminin kurtulugsa erecegine ve dogru yolda
olduguna inaniyorlardi (Abdi & Zerkani, 2017, s. 132).

Muhammed Tahir Kumi, tasavvufu islam’in iginden olmayan ve ona muadil
olmasi igin ortaya atilan bir akim olarak gértyordu. Ona gore tasavvuf, Stinniler
tarafindan zikredilen amacla ortaya cikartilmisti ve tamamen Sinni kdkenliydi.
Kumi bu iddiasini desteklemek ve daha c¢ok taraftar toplamak amaciyla,
tasavvufu Hristiyanliga benzetmigti. O, sifilerin kirk giin boyunca et yememe gibi
ibadet sekillerini, Kileyni gibi Sii alimlerin aktardii hadislerden faydalanarak
sorgulamis ve bu tarzda ibadetlerin kisiyi Allah’a yaklastirdigi dusincesini
reddetmisti. Kumi'ye gére, Muhyiddin ibni’l Arabi gibi sifilerin Siileri etkilemesi
kabul edilemezdi (Sifatgol, 1381, s. 200; Isilak, 2022, s. 244-245).416

Sit fakihlere gore, mutasavviflar islam alemine nazaran kendilerini Ustiin bir
konumda gormastlu. Onlar, ruh ve bedenlerinin temizlenmis oldugunu ve bu
sebeple, dinin hukumlerine uymaya gerek kalmadigini dustunayorlardi. Namaz,
hac, oru¢ gibi ibadetleri dini yukimlulik olarak gdérmeyen sdfiler, bu duruma
Allah’in huzurundaki konum ve irfan seviyelerini delil gdstermisti (Erdebili A. b.,
1378, s. 576).

Diger taraftan doneminin meshur hekim ve fakihi olan Feyz-i Kasani, tasavvuf
ehli ve ehl-i zuhd kavramlarini birlikte kullanmisti. Késani, bahsi gegen kisileri

zuhd ve takvaya ulasmak igin ilimle ilgilenen ehl-i zahirden daha samimi

416 Kumi, farkh bir bolimde Hallac-1 Mansdr'u, tim bu akilsizliklarin temel sebebi gérmustir
(Kumi M. T., 1958, s. 15).
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gérmiistii. Ona gére her iki grupta da sorun bulunmaktaydi. Ortak amag, islam
dininin emrettikleri ve imamlardan gelen ahbar dogrultusunda olmaliydi. Onlar,
birbirlerini bu yola tesvik ederek tekfirden gekinmeliydiler. Kasani, tasavvuf ehli
icindeki aykiri yapilari elestirmigti. O, Kur'an’da belirtilenin hilafinda ylksek sesle
zikir cekme, el ¢irpma, bagirma ve ayetlerin anlamini degistirme faaliyetlerine
sevgisi ve bu ugurda ahireti terk etmek seklinde tanimlamigti (Kaséni M. M.-i.,
1316, s. 217; Ibrahim, 2019, s. 54).

Bunun yaninda, Seyh Bahai ve Mir Daméad’'in 6grencisi Molla Sadra (1571-2-
Molla Sadra, bu zimreleri inancina uzak goértyordu. O, hikmet-i mutealiye
diistincesini irfan, felsefe ve imamlarin ahbarini birlestirerek temellendirmisti.
Molla Sadra, tekkelerde siir okunmasini sert bir sekilde elestirmis, siirin zikir
amaciyla okunmasini, cahil insanlarin fiziksel ihtiyaglarini tatmin etmek igin
yaptiklari bir eylem olarak nitelemisti.*1® Ona gore, kalpleri fiziksel istekle dolu bu
kigilerin icleri zevk arayisindaydi. Bu sebeple makamli okunan siirler, saklanmis
sehvetin disa vurumu ve hastaligin gostergesiydi. Molla Sadréa’ya goére, sufilik ile
onu taklit eden ve asiri davraniglarda bulunan popduler tasavvuf kultira arasina
bir ¢izgi cekilmeliydi. Sadra, kendisini sOfi olarak tanitan kisilerin islam ve
gelenekle uyusmayan adetlerini kinamis ve bu kisiler yuzinden gergek sifilerin
zan altinda kaldigini savunmustu. Bu kigiler gosteris icin tekkelere gitmekte,
kimileri ise isimlerinin keramet gibi tasavvuf terimleriyle anilmasina onem

vermekteydi. Ona goére yasadigi déonemde, tasavvufa ilgi duyanlarin geneli bu

417 Hz. Muhammed ile Eb( Zer el-Gifari arasinda nasil zikir gekilmesi gerektigi tizerine bir sohbet
olmus ve EbQ Zer’in rivayetiyle Hz. Muhammed, Allah’a aheste bir seda ile zikredilmesi gerektigini
sOylemisti. Eb( Zer, peygambere ahestenin ne anlama geldigini sordugunda ise “hafi” yani sessiz
bir zikir cevabini almisti (Seybi, 1359, s. 280).

418 Molla Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi hakkinda bkz. Agikgeng,
2020, s. 259-265.

419 Meclist (1972, s. | 128-129), tasavvuf ayinlerini ve 0¢zellikle Allah’a ibadet yolunda zikir
cekilmesini dine ve yaraticlya isyan seklinde tanimlamisti.
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isten ¢ikar elde etmek amacindaydi (Sirazi S. M., 1340, s. 15-17; 1381, s. 43-55-
57-140).420

Oyle anlasiimaktadir ki muhacir Arap fakihler ile iran’in yerlisi alimler arasindaki
onemli farklardan biri, muhacir fakihlerin nakli ilimlere yogunlasmis olmasiydi.
AKIi ilimler ve hadis ilmi, Sii-imami mezhepte belirli bir yere sahipken imamlarin
yasantisi ve onlardan nakledilen sézler, yani nakli alanin it itikadi ilgilendiren
bolimu ise baslangigctan beri Arap fakihlerin énemli ilgi alani olmustu. Buna
mukabil iran’in yerlisi alimler, sadece hadis nakletme isine yogunlasmamis,
matematik, felsefe, astronomi ve edebiyat gibi alanlara da ilgi gostermiglerdi.
Gelenek¢i zUmrenin safi ve Sunni olmakla sucladigr Sii hekimler, genellikle
iranlilar arasindan ¢ikmisti. Sunu da belirtmek gerekir ki Sii-imami mezhepte var
olan irfani ve akli yénelim, Siinni bakistan farkliydi. Sii-imami mezhepte, fikih
calismalarinin neredeyse tamami imam merkezliydi. Siiler tefsir ¢alismasinda,
Kuran'in batin anlamini degil, imamlarin yontem ve yonetimini mesrulagtiran

bolimleri arastirmiglardir.#2

Nitekim meshur fakih Sehid-i Sani, iran ve buna benzer yerlerde hikmet ile
mesgul olan, mantik ve felsefe Uzerinde 6mrini harcayan kisilerin yasadigini
savunmaktaydi. Ona gore bu kisiler, kendilerini ilim ehli zannedip haddinden fazla
zikredilen konularla ugrasarak haram faaliyette bulunmakta ve din-i mubin-i
islam’1 ihmal etmekteydiler. Sehid’e gore, bu kisilerin hikmet ile ugrasmaya
devam etmeleri durumunda, kiyametleri agik bir sekilde tehlikede olacaktir
(Caferiyan, 1384, s. 77).

Ornegin Sehid’'in bahsi gegen disuncesi dogrultusunda Feyz-i Kasani,
Ahbariligine ragmen, devrin 6nemli Ahbari fakihleri tarafindan sdOfi olmakla ve
hadis eserlerinde tasavvufa ilgi gdstermekle suglanmisti. Onun 6mrinin son
doénemi, bu siniftan fakihlerin saldirilarina karsi savunmalar kaleme almakla
gecmisti. Gelenekgi fakihler, Kasani’'nin sarayla irtibatindan ve o6nemli dini

vazifeler almasindan rahatsizdi. Onu fakihlere karsi savunan Sah Il. Abbas’in

420 |[sillak’'a gore (2022, s. 90-91), Molla Sadrd’nin Kesri’l-Asnami’l-Cahiliyye eserinde
Melameti/Kalenderi sifileri elestiriimistir. S6z konusu eser aslinda, bir tasavvuf savunusudur.

421 Bu konunda ve Sii-imami mezhepte imam merkezliligin gelisimi konusunda kapsamli bir
okuma igin bkz. Turner, 1989, s. 105-284.
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élimiinden sonra, Kasant'ye saldirilarin giderek arttigi anlasiliyor (Hir el-Amili,
1385, s. 11 301; Kumi M. T., 2018, s. 352-353).422

Buna goére gelenekgi fakihler, Feyz-i Kasani'yi eserlerini sOfi ve filozoflarin
calismalarindan esinlenerek yazmakla sugluyor ve bu durumun, kufre esit
oldugunu savunuyorlardi. Onun vahdet-i viucidd konusunda fikirleri, fakihlerin
elestirilerinin odaginda olmustu (Bahrani, 1406, s. 120-121; Kumi M. T., 2018, s.
409-413).

Buna mukabil devrin meshur hekimi Muhammed Bakir Sebzevari, alim ve
hekimlerin minberlerden tekfir edilmesini, vaizlerin bazi ayet ve hadislerin
anlamini kavrayamayarak onlara saldirmasini, zahiri anlayis seviyesine ve
insafsizliga baglamigti. Sebzevari, hekimleri muctehidlerden daha ileri bir

konumda gérmekteydi (Sebzevari, 1381, s. 599).

Molla Sadra ise yasadigi donemde ilim konusunda gayret gdstermenin ayip
addedildigini dusunuyordu. Kisilerin hakikatin egitimini reddederek makam ve
mansip elde ettigini disunen Sadra, ilme b