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OZET

BAYKAN, Mervecan. Yenisehirli Avni’'nin Mir’dat-1 Ciintin 'u Baglaminda Delilik
Kavrami, Yikseklisans Tezi, Ankara, 2016.

Psikiyatri ¢cag1 oncesi Dogu medeniyetinde, akil hastaliklarina dair hastane kayitlarinin
kisith olmasi sebebiyle delilik olgusuna dair ulasilabilecek birincil kaynaklar tezkireler,
seyahatnameler ve edebi eserlerdir. Klasik Tiirk edebiyati bu noktada delilikle ilgili
zengin bir ¢alisma alani sunar. 19. ylizyil oncesi delilik anlatilar1 genellikle Leyla ile
Mecniin hikdyesinde, beseri agktan ilahi agska dogru yiikselen ideal yolculugu anlatir. Bu
yolculugun olay orgiisiinde kesretten vahdete ulasmak onemli bir yer tutar. Osmanl
siirinin son demlerinde mesnevi nazim sekli ile yazilmis bir hezliyat olan Mir’dt-1
Ciinun’da, klasik donem delilik anlatilarindan farkli bir delilik algis1 vardir. Eserde
yirmi yedi adet deli tipi bulunmaktadir ve bu tipler toplumun ¢esitli kurumlarinda
karsimiza ¢ikabilen, normal goriinen insanlardir. Avni Bey, bu tiplerin bencilce
davraniglarini, tutkularinin esiri olmalarin1 ve birbirlerini nasil 6tekilestirdiklerini
gostermede delilik aynasini segmistir. Avni Bey’in delileri ayn1 zamanda birer sosyal
temsil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Normallik-anormalik sinirlarinin nasil ¢izildigi, bir
toplumun kiiltiirel kodlarin1 okumamizi saglayan kaynaklardan biridir. Mir’dt-1 Ciiniin,
19. ylizyllda yasanan degisimler karsisinda toplumun bazi kurumlarinda yasanan
celigkiler, karsitliklar ve buhranin sosyal psikolojisini, insanlarin yenilige, degisime ve
birbirine bakigini; sosyal tipler ve gruplar arasindaki etkilesimleri, karsit davranislar ve

toplumun celiskilerini ihtiva eder.

Bu calismadaki amacimiz “delilik” kavramina iliskin bilimsel bir teori ortaya koymak
degildir. Calismanin ana amaci, Bati ve Dogu medeniyetlerinde ve edebiyatlarinda
“delilik” algisina dair biitiinciil bir bakis agisina ulasmak ve bu perspektifle, Mir’dat-1
Ciiniin’da nasil bir “delilik” algis1 ortaya kondugu; normallik-anormallik sinirlarinin
nasil ¢izildigi gibi sorulara cevap bulmaya calisarak, mevcut donemin sosyo-kiiltiirel
yapisinin  ¢éziimlenmesine katki saglamaktir. Delilik kavramini = siirlandirmanin

giicliigii sebebiyle tarthsel metot kullanilmistir.

Arastirmalarimiz  sirasinda, Islam medeniyetinde Psikoloji ilmi olarak da bilinen
[lmii’n-nefs’in, insan psikolojisine ve delili§in varolussal dinamiklerine dair kadim ve

onemli bilgiler icerdigini gozlemledik. Ilmii’'n-nefs, nefsin yahut ruhun gesitli
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durumlarini nitelemekte, sapma ve hastaliginin nedenlerini, arinma, terbiye ve tedavi
yollarini izah etmektedir. Bu ilim sayesinde insanla ilgili realiteler, sahsiyetin saglikli
bir sekilde olusumunu saglayan psikolojik durumlar, davranislari yonlendiren temel

motivasyonlar saglikli bir sekilde incelenebilir.

Anahtar Sozciikler

Delilik, deli, ciinfin, mesnevi, nefs, Islam psikolojisi, ilmii’n-nefs, psikoloji, sosyal
psikoloji
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ABSTRACT

BAYKAN, Mervecan. The Concept of Madness in the Context of Mir dt-1 Ciiniin (The
Mirror of Madness) of Avni from Yenisehir, Postgraduate Thesis, Ankara, 2016.

As hospital records regarding mental disorders were limited in Eastern civilizations
prior to the era of psychiatry, the primary sources available regarding the concept of
madness are bibliographical collections, travel books and literary works. In this context,
classical Turkish literature offers a rich area of study on the subject of madness.
Narratives about madness dating back to the periods before the 19" century usually
describe an ideal journey starting from human love and rising to divine love, as in the
story of Layla and Majnun. The story line of this journey is mainly based on the shift
from abundance to unity. Mir’at-1 Ciiniin, a hezliyat (i.e. poetry with an ironic and
derisory tone) written in the form of a Masnavi verse in the later days of Ottoman
poetry, has a different perception of madness compared with the narratives on insanity
in the classical era. There are 27 types of people with madness described in this literary
work, and these types are, on the surface, seemingly normal people that can be
encountered in various institutions of society. Avni Bey preferred to hold a mirror to
madness, showing the selfish behavior of these types, how they were enslaved by their
passions, and how they marginalized one another. At the same time, Avni Bey’s
descriptions of madness can also be seen as a representation of society. It is one of the
sources that helps us understand how the line between the normal and abnormal is
drawn, and how to read the cultural codes of the society. Mir’dt-1 Ciiniin covers the
discrepancies and controversies experienced in certain institutions of society in the face
of the changes that occurred in the 19" century; the social psychology of crisis; people’s
approaches towards novelty and change and towards each other; interactions between
social types and groups; opposing behaviors; and the contradictions of society.

The aim of this study is not to propose a scientific theory about the concept of madness.
Instead, the main purpose of the study is to reach a holistic perspective regarding the
perception of madness in Western and Eastern civilizations and literatures, and, based
on this perspective, to contribute to the analysis of the sociocultural structure of the
relevant times by investigating the types of perceptions on madness which are put

forward in the Mir’dat-1 Ciiniin, and how the limits of the normal and abnormal are
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defined. Due to the difficulties in defining the limits of the concept of madness, a
historical method has been used in this study.

During our study, we have observed that fImii n-nefs, which is also known as the
science of psychology in Islamic civilization, embodies ancient and significant
information about human psychology and the existential dynamics of madness. Zimii n-
nefs characterizes various states of self, or soul, and explains the causes of deviation
from normal behavior and the related illnesses, as well as its catharsis, management and
treatment. As a result of this wisdom on the realities of humanity, the psychological
situations that help ensure the healthy development of personality, as well as the basic

motivations guiding behavior, can be examined in a comprehensive manner.

Keywords:

Avni from Yenisehir, madness, insane, ciiniin, masnavi, soul, Islamic Psychology,

ilmii 'n-nefs, psychology, social psychology
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ONSOZ

Klasik Tiirk edebiyati muhteviyatinin ana kaynagi olan Tasavvuf ilmi, islam dinine ait
ontolojik izahlart igermesi bakimindan felsefeyle yakin bir iliski igerisindedir.
Tasavvufun felsefeyle olan bu yakin iligkisi, felsefenin bir alt dali kabul edilen Psikoloji
bilimiyle de yakin bir iligski kurmasini zorunlu hale getirmektedir. Tasavvuf ve Psikoloji
arasindaki bu bag, tasavvufl diizlemde okunabilen Klasik Tiirk Edebiyati eserlerinin

disiplinler arasi1 bir bakis acisiyla incelenmesini miimkiin ve gerekli kilmaktadir.

19. yizyil oncesi Dogu medeniyetinde, akil hastaliklarina dair hastane kayitlarinin
kisitli olmasi sebebiyle delilik olgusuna dair ulasilabilecek birincil kaynaklar tezkireler,
seyahatnameler ve edebi eserlerdir. Klasik Tiirk edebiyati bu noktada delilikle ilgili
zengin bir ¢caligsma alan1 sunar. Mecniin, meczup, cliniin gibi kelimeler etrafinda dolagan
delilik mazmunu, ister beseri ister ilahi bir boyutta ele alinsin karmasik bir anlam alani
yaratir. Edebi eserlerde yer alan delilik bilincinin nicelik bakimindan tanimlanamaz

olusu konuya dair kesin ve siirdiiriilebilir bir tanim yapmay1 giiglestirir.

Bu c¢aligmadaki amacimiz “delilik” kavramina iligkin bilimsel bir teori ortaya koymak
degildir. Bu ¢aligmanin ana amaci, genelde Islam medeniyetinde 6zelde Klasik Tiirk
edebiyatinda “delilik” algisina dair biitiinciil bir bakis agisina ulasmak ve bu
perspektifle, Mir’at-1 Ciiniin’da nasil bir “delilik” algis1 ortaya kondugu, normallik-
anormallik sinirlarinin nasil ¢izildigi gibi sorulara cevap bulmaya calisarak, mevcut
dénemin sosyo-kiiltiirel yapisinin ¢dziimlenmesine katki saglamaktir. Delilik kavramin
siirlandirmanin giigliigii sebebiyle, daha biitiinliik¢ii bir bakis acgisina ulagsmak igin,

tarihsel metot kullanilmistir.

Delilik, belki de insanlik tarihi boyunca, her donemin mevcut bilgi birikimine ve
insanlig@in tecriibesine gore tanimlanmaya ¢alisilmis ontolojik bir olgudur. Delilik, en
genel itibariyle tip, psikoloji, sosyoloji, felsefe, edebiyat, tarih gibi farkli disiplinler
araciliiyla incelenebilir. Bu disiplinlerin her biri deliligi kendi bakis agisiyla bir tanim
diizlemine oturtabilir. Dolayisiyla deliligin tanimi, belirtilen disiplinlerin ortiisen ve
kesisen araliklarinda degiskenlik gosterecek, -en azindan bu ¢alismada- deliligin tek bir
tanimin1 yapmak zor bir hal alacaktir. “Delilik ile akillilik arasindaki ¢izgi her zaman

belirsizligini korumustur ancak deliligi en genel anlamiyla belirli bir zamanda belirli bir
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yerdeki sosyal grubun anormal ya da hayli olagan dis1 gordiigii 1srarc1 davranig tiirii”
(Dols, 2013, s.21) olarak tanimlamak mimkiindiir. Biitiin disiplinleri kapsayacak
“delilik” tanimu, “akil”, “akildis1”; “normal”, “anormal” kavramlar ile ¢ok yakin bir
iliski icerisindedir. Bu durumda aklin ne oldugu veya normal davranisin ne oldugu
sorulart bizi “deli”’nin kim oldugu sorusunun cevabina gotiirmekte israrlidir. Her
kavram yahut insan1 niteleyen her sifat, kendini tanimlayabilmek i¢in bir zidda ihtiyac
duymaktadir. Bu durumda akil ancak akildisinin, delilik ise ancak normal davranigin
otesinde kimligini olusturabilir. Michel Foucault Deliligin Tarihi adli eserinde, delilik
kavraminin aklin kendini tanimlayabilmesi i¢in var oldugunu One siirer. Ona gore
delilik ile akil siirekli olarak tersine donebilen bir iligki igerisindedir, “bu da her deliligi
onu yargilayan ve ona egemen olan kendi aklina sahip; her akli da onda giiliing
gercegini buldugu kendi deliligine sahip hale getirmektedir” (Foucault, 2006, s.63).
Yani her biri digerinin Slgiisiidiir ve bu “karsilikli atif hareketi” birbirini reddederken
ayni zamanda birbirlerinin iizerine yaslanirlar. Mehmet Ali Kiligbay, Deliligin Tarihi’ne
yazdi81 6nsdzde deliligin toplumsal bir zorunluluk oldugunu belirtmektedir. “Insanlarin

rahatlamasi, kurumlarin varliklarimi kanitlamasi i¢in deli zorunlu bir kisidir” (2006,

s.13).

Kisinin davramisinin ne Olgiide anormal yahut akildist oldugu kisinin kendi
davraniglarina bagli oldugu gibi bir baskasinin onu nasil anlamlandirdigina da baghdir.
Bir kisi ancak digerlerine gore “deli”dir. Bu durumda “normal dis1” olanin tanimlanig
sekli, tanimlayan kisinin yahut toplumun kiiltiir, birikim ve tecriibelerine gore degisiklik
gostermektedir. Delilik-normallik sinirlarinin nasil ¢izildigi, bir toplumun kiiltiirel
kodlarin1 okumamiz1 saglayan kaynaklardan biridir. “Herhangi bir toplumda deliligin
degerlendirilmesi o toplumun sosyal baglamiyla diger hastaliklarla oldugundan cok
daha yakindan ilgilidir” (Dols, 2013, s.19). Ciinkii “toplumlar1 kapsadiklari,
benimsedikleri ile disladiklarinin zithigi iginde okumak miimkiindiir” (Foucault, 2006,
s.7). Bu noktada Mir’dt-1 Ciinin bize 19. yiizy1l Osmanli toplumunun sosyo-kiiltiirel
okumasint yapma firsatin1 vermektedir. Entelektiiel diizeyi yiiksek bir sairin “delilik”
olarak adlandirdigi tutum ve davranislar, o donemin kabul goren normlarinin neler
oldugunu kesfetmemiz i¢in 6nem tasimaktadir. Mir’at-1 Ciinun, 19. yilizyilda yasanan
degisimler karsisinda toplumun bazi kurumlarinda yasanan celiskiler, karsitliklar ve

buhranin sosyal psikolojisini, insanlarin yenilige, degisime ve birbirine bakisini; sosyal



xiii

tipler ve gruplar arasindaki etkilesimleri, karsit davraniglart ve toplumun ¢eligkilerini
ihtiva eder. Eserde yer alan tipler, eski-yeni; yerli-yabanci; modern-geleneksel; normal-
anormal; kentli-koylii; sanayi-tarimsal; bati-dogu; rint-zahit; gelismis-medeni-ilkel gibi

bir karsithiga gbnderme yapar ve kendini bu iliski sayesinde tanimlar.

Riiya Kilig, “modern Tiirk psikiyatrisi tarihi” olarak adlandirdig1 Deliler ve Doktorlari:
Osmanli’dan Cumhuriyet’e Delilik adli kitabinin 6nsoziinde, delilik tarihinin Tiirk
modernlesmesi agisindan da okunabilecegi kanaatinde oldugunu belirtir. Ona gore
Osmanli modernlesme siirecinde deliyi tedavi edebilecek hekimler modernlesme
cabasinin i¢inde yer almak icin fazlasiyla istekliydi ve onlarin yorum ve
degerlendirmeleri, iistlendikleri gorevler ve bunlarin mantigini tartismak modernlesme
tarihimizin ilging bir cephesini olusturmaktadir. (2014, s.8) Ayni sekilde Mir at-1 Ciinin
da Osmanli modernlesmesinin baglangici olan 19. yiizyilldaki degisimi “deli” tipi

tizerinden okumamiza olanak saglayacaktir.

Bu noktada tezimizde Foucault ve Dols’un delilik konusundaki tasniflerinden istifade
ettigimizi belirtelim. Foucault’ya gore dort adet delilige bakis bilinci bulunmaktadir. 1.
Elestirel delilik bilinci: bu biling deliligi ahlaken bilge olanin tabani iizerinde
tanimlamaktadir. Objektiflikten uzak olan bu biling “deliligi tanimlamamaktadir; ihbar
etmektedir.” (2006, s.255) Fakat bu bilingte deli de deli olmadigindan emindir. Deliligin
tersine donebilen bir anlam1 vardir ve delilik bilgelik de olabilir. 2. Uygulamali delilik
bilinci: bir grubun kriterleri i¢inde verili oldugundan, kendini somut ve kaginilmaz bir
gercek olarak dayatmaktadir. “Delilikle akil arasindaki farkin bilincidir, aklin
Ol¢iilerinin tasiyicist olarak kabul edilen grubun tiirdesligi i¢cinde miimkiin olan bir
bilingtir.” (2006, s.256) 3. Anlatimsal delilik bilinci: bu biling, bilgi kanalindan
gecmeden “bu bir delidir” diyebilme olanagi saglamaktadir. Burada delilige iy1 ya da
kotii bir nitelik yiiklemek degil de onu yalnizeca bir cins adsal varolus iginde isaret
etmek s6z konusudur. “Bu biling ayna veya anidir; kendine yabanci ya da en yabanci
olani igaret ettigini sand1g1 anda bile, aslinda kendi iizerinde bir diistinme saglar.” (2006,
s.258) 4. Analitik delilik bilinci: deliligin bigimlerini ve olgularini, ortaya ¢ikis
bigimlerini sergileyen bilingtir ve delilik hakkinda nesnel bir bilgi olasiligin1 bu biling

bi¢cimi olusturmaktadir. Delilik bu biling i¢in artik tehlike olusturmamaktadir. Bu biling
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bicimlerinin her biri ayn1 anda hem kendine yeterli, hem de digerleriyle dayanisma
halindedir (2006, s. 261).

Michael W. Dols ise Mecniin: Ortagag Islam Toplumunda Deli adl galismasinda delilik
kavramini 3 ana eksende yorumlamaktadir. Birincisi en yaygin olan delilik ekseni,
“geleneksel hasta modelidir” ve “akil hastaligini beynin islev bozuklugunun yol agtig1
patalojik bir durum” olarak goriir. Ikincisi “sapma modelidir” ve bu modelde akil
hastalig1 “kuralc1 davranigtan bir sapma ya da sosyal bir olgu” olarak kabul edilir ki bu
da hastaligin “psikiyatrik tedavisinin, dogrudan sosyal kontroliin bir sekli olarak
tasavvur edilebilmesini saglar”. Uciinciisii ise “anlasilabilirlik modelidir” ve “akil
hastaligina mantigin yitimi ya da sagduyunun temel kurallarinin ¢ignenmesi” olarak
bakar (2013, s.21). Ayrica bu kategoriye paralel olarak deliligin tedavi sekilleri 3 ana
eksende incelenmektedir; tip, din ve bilyli. Modern hastalik modelinde oldugu gibi tip,
akil hastaliginin somatik bir siire¢ oldugunu kabul eder ve hastaligin tedavisini bedensel
yontemlerle gergeklestirir. Dini tedavide, hastaligin asil sebebinin Tanri’dan
kaynaklandigina inanilir ve iyilesme tanrinin dualara icabetiyle gerceklesmektedir.
Biiytii ile tedavi ise hastaligin dogaiistli sebeplerle olustugu inancina dayanmaktadir ve

gizemli tekniklerle tedavi gerceklestirilir (2013, s.22).

Deliligin tibbi tedavisi 19. yiizyilla kadar, kaynagi Aristo’nun dort sebep teorisine
dayanan, Hipokrat’m ve biiyiik dlgiide Galen’in gelistirdigi “humoral patoloji™! ile
gerceklestirilmistir. Galen’in gelistirdigi bu sistem Ibn Sina ile en yetkin ve sistematik
halini almistir. Akil hastaliklarinin dini ve dogaiistii yorumunun kokleri ise ¢ok daha
eskilere dayanan bir bakis agisidir. Erken dénemlerde, 6zellikle Hiristiyan, Yahudi ve
paganlar icin deliligin tedavisi dogalistii yontemlerle miimkiindiir. Genelde ilk once
kisinin i¢ine cin/seytan vb. bir kétii ruhun girdigi diisiiniilmekte ve kisi cin ¢ikarma
ayinleriyle 1yilestirilmeye c¢alisilmaktaydi. Dols’a gore Miisliimanlar dogaiistii

yontemleri dogudaki Hiristiyanlardan gérmiislerdir ciinkii seytan ¢ikarma Hz. Isa’nin

! Ondokuzuncu ylizy1l tip arastirmalarina kadar Avrupali doktorlarca yaygin kabul gérmiis bir
teoridir. M.O. 4. yiizyilda Eski Yunan'da ortaya ¢ikan Aristo felsefesi, hastaliklarin nedenlerini
insan bedenindeki agik renkli safra, koyu renkli safra, kan ve mukusun bilesimindeki
uyumsuzlukla agiklamaya calismustir. Hipokrat'in hiimoral patolojisinin temelini, eski Misir'a
kadar gitmekte olan ve islam tibbinda &nemli yere sahip olan ahlat-1 erbaa olusturmaktadir.
(“Humoral Patoloji Teorisi”, 2016)


https://tr.wikipedia.org/wiki/Aristo
https://tr.wikipedia.org/wiki/Safra
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kan
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hipokrat
https://tr.wikipedia.org/wiki/Eski_M%C4%B1s%C4%B1r
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Ogretilerinden biridir. Miisliimanlar daha ¢ok tibb-1 nebevi denen, Hz. Muhammed’in
saglik ve hastalik iizerine 6rnek yasantisina dayandirilan talimatlarin1 ve dua, orug gibi
dini ritiielleri iceren tedavi yoOntemini uygulamislardir. Tibb-1 nebevi, “tanrinin
fiillerinin insan bedenindeki fiziksel tezahiirlerini agiklamak ve dini teamiilleri ilgili

tedavilerle tamamlamak i¢in Galen tibbin1 kullanmistir” (Dols, 2013, s.27).

Dogu medeniyeti, hicri 2. yilizyilda Yunan felsefesi ile tanigsmis, Yunan felsefesini ve
tibbin1  dini akaitlerle birlestirip gelistirmistir. Bu sebeple Miisliman dogu
medeniyetinin akil hastaliklarini iyilestirme ve psikolojik ihtiyaglara cevap verme
konusunda erken dénem modern tibbinin en basarili alanm1 oldugunu sdylemek zor

degildir (Racy, 1970, s.317).

Fizyolojik sebeplerden kaynaklanan delilik, Islam medeniyetinde tedavi edilmesi
gereken bir hastalik olarak kabul edilmistir. Bu sebeple “Islam toplumlari deliligin
yorumlanmasinda modern bati toplumlarindan ¢ok daha genis bir miisamahaya izin
vermis, siddete egilimsiz akil hastalarina fazlasiyla 6zgiirlik tanimistir” (Dols, 2013,
s.19). Fakat Islam medeniyetindeki “delilik” algis1 yalmzca fizyolojik agidan
incelenemeyecek kadar derindir. Ciinkii akli basinda bir insandaki asir1 ilahi agk,
bilgelik olarak degerlendirilmistir. Bu noktada Islam medeniyetinde kutsal delilik de
diyebilecegimiz “akilli delilik”; “ukalau’l-mecanin” kavramimim ayrica incelenmesi
gerekmektedir. Bahsi gegen “akilli deli”lerin tedaviye ihtiyaglar1 yoktur. Onlar insanin
hayattaki nihal gayesine ulasmis, ahlak felsefesinin alanina giren “mutluluk”u
yakalamis kisilerdir.

Insan zihni, smirhilig: iginde biiyiik 15181 bir kivileimi olmaktan ¢ok, karanligm bir
parcasidir. Goriinlisiin kismi ve gegici ger¢egi onun siirli zekasmna agik degildir;
deliligi yalmzca seylerin tersini, onlarin gecesel yanii, gergeklerinin dolaysiz
celiskisini kesfedebilmektedir. Insan Tanriya kadar yiikselerek yalnizca kendini
asmamali, ayn1 zamanda kendini, esas yapisi olan zayifligindan tamamen kurtarmali,
diinyevi seyler ile bunlarin tanrisal Ozleri arasindaki celiskiye bir solukta egemen
olmalidir; ¢iinkii gergegin goriiniis icinde ortaya ¢ikan kismi onun yansimasi degil de,
acimasiz bir geliskidir. (Foucault, 2006, s.64)

Foucault’ya gore diinya diizeninden kurtularak Tanriya ulagsmak i¢in girisilen hareket,
deliliktir. (2006, s.65) Yani bu delilik bilgeliktir. Islam medeniyetinde ukalau’l-mecanin
olarak karsimiza c¢ikar. Her sey iki cephe gosterir ve goriindiigliniin ziddidir ilkesinden
hareketle, diinyaya ve tutkulara tutunmak da deliliktir. Foucault dikeyde ve yatayda

birbiriyle kesisen bu iki deliligi su sekilde ozetler:
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Bir yanda akla 6zgii bir deliligi reddeden ve bunu yaparken onu ikiye katlayan ve bu
ikiye katlamanin i¢inde deliliklerin en basit, en kapali ve en dolaysizinin igine diisen
“cilgin delilik”; 6te yanda da aklin deliligini kabul eden, onu dinleyen, onun haklarini
taniyan ve onun canli gii¢lerinin kendine niifuz etmesine izin veren, ama bu yolla
kendini delilige kars1 her zaman bastan yenik diisen bir red inat¢iligindan daha gergek
bir sekilde koruyan “ bilge delilik” (2006, s.71)

Mir’at-1  Ciinun’daki delilik  bilincini bir tanim diizlemine oturtacak olursak,
Foucault’nun tasnifinde bulunan tgiincii delilik bilincinden, yani “anlatimsal delilik
bilinci”’nden faydalanacagimiz asikardir. Ciinkii eserdeki delilik, genel itibariyle
somatik bir delilik degildir. Eserdeki delilik bilinci “bilgi’nin degil “bilgisizligin”;
kendine yabanci olani otekilestirme egiliminin iiriinidiir. Avni eserde, toplumdaki
normal goriinen tiplerin bencilce davraniglarini, tutkularinin esiri olmalarint ve
birbirlerinin diisiincelerine saygisizliklarin1 gostermede delilik aynasini se¢mistir. Biitiin
bu tiplerin ortak noktas1 tutkularinin esaretinde ol¢iisliz ve dengesiz olmalaridir. Platon,
Galen ve Islam filozoflarinin tiimii de asil delilige tutkularin sebep oldugunu

disiintirler.

Mevlevi bir sair olan Avni Bey, eserde delilige iliskin mizahi ve tiyatral yaklagiminin
yaninda insan nefsini tasavvufil bir perspektifle, psikolojik olarak incelemistir. Yani
onun delilerini incelemek i¢in tasavvuftan, dolayisiyla felsefeden yararlanmamiz
kagiilmazdi. Bu sebeple ¢alismamizin giris bolimiinde ilk olarak Antik Yunan
felsefesinde sistematik bilginin dogusuyla birlikte anormal ve deli olani; Platon ve
Aristo ile felsefi, Galen ve Hipokrat ile de tibbi agidan incelemeye calistik. Ikinci olarak
Islam medeniyetinde deliligi tarihsel olarak inceledik. Arastirmalarimiz sirasinda islam
medeniyetinde Psikoloji ilmi olarak da bilinen ilmii’n-nefs’in, insan psikolojisine ve
deliligin varolussal dinamiklerine dair kadim ve 6nemli bilgiler igerdigini gozlemledik.
[lmii’n-nefs, nefsin yahut ruhun cesitli durumlarini nitelemekte, sapma ve hastaligmin
nedenlerini, arinma, terbiye ve tedavi yollarmi izah etmektedir. Bu ilim sayesinde
insanla ilgili realiteler, sahsiyetin saglikli bir sekilde olusumunu saglayan psikolojik
durumlar, davraniglar1 yonlendiren temel motivasyonlar saglikli bir sekilde
incelenebilir. Tezimizde, Avni Bey’in delileri de genel itibariyle bu ilimin 1s18inda

¢oziimlenmeye calisilmistir.

Tezimizin birinci bolimiinde edebiyatta delilik kavramina dair genel bir gergeve

cizilmistir. Ilk olarak, delilige isaret eden kelimeler 1s131nda Klasik Tiirk edebiyatinda
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karsilastigimiz delilik bilingleri beyitlerden 6rneklerle agiklanmistir. Klasik Tiirk
edebiyatinda ¢ogunlukla Leyla vii Mecniin mesnevilerinde karsilastigimiz, Mecniin’un
sahsiyla 6zdeslesen aska dair bir delilik bilinci bulundugu tespit edilmistir. Bu sebeple
bu boliimde tasavvufi bir delilik bilinci &n plana ¢ikmustir. ikinci olarak Modern
edebiyatta delilik algis1 incelenmistir. Bu kisimda, Hiimanizm akimi sonrast Bati
edebiyatinda delilik tutumu Ozetlenmis ardindan Cumhuriyet sonrast Tiirk

edebiyatindaki delilik bilingleri ortaya konmustur.

Ikinci boliimde ilk olarak Yenisehirli Avni’nin hayat1 ve sanati incelenmis ve daha
sonra Mir’at-i Ciinan’un tahliline gecilmistir. ilk olarak eserin i¢ yapist: Ozet, vak’a,
mekan, zaman, anlatim formu ve bakis agisi, sahis kadrosu, atasozleri ve deyimler,
edebi sanatlar basliklari altinda; Dis yapisi: Dil ve anlatim 6zellikleri, nazim sekli ve
vezin, kafiye ve redif bagliklar1 altinda geleneksel yonteme sadik kalinarak

incelenmistir.

Uciincii boliimde ise Mir’dt-1 Ciiniin’da delilik kavrami; Platon, Aristo ve Galen ile
[lmii’n-nefs filozoflarmin delilik hakkindaki fikirleri 1s13inda incelenmistir. Ayrica
Hipokrat’a ait oldugu zannedilen Giilmeye ve Delilige Dair adli eser ile Mir at-1 Ciiniin
karsilastirilmis, iki eserin de benzer bir delilik algisi sundugu ortaya konmustur. Bu
boliimde ayrica Klasik Tiirk Edebiyati’'nda ve Mir’dt-1 Ciintin’da “ayna” kavrami ve
delilikle iligkisine deginilmistir. Eserde yer alan her bir deli tipi aslinda sosyal bir
temsildir; her biri bir digerini 6tekilestirip deli olarak kabul ederken aslinda o siiregte
yasanan sosyokiiltiirel ¢atigmalar1 bize aktarir. Bu sebeple bu boliimde son olarak 19.
yiizyilda yasanan toplumsal degisimin ve yenilesmenin toplumun kurumlarinda yarattigi

karsitliklar ve buhran delilik lizerinden incelenmistir.

Sonug béliimiinde ise Antik Cag filozoflar1 ve Ortagag Islam filozoflarinin delilikle
ilgili tanmimlamalar1 tekrar gozden gecirilmis, “tutku”; “heva”; “nefs” kavramlarinin
delilik olgusu ve ayna sembolii ile olan iligkisi belirlenmis, Mir dt-i Ciiniin’da yer alan
delilik bilincinin de bu eksende yer aldigi sonucuna ulasilmistir. 19. yiizy1l Osmanli
toplumunda yasanan degisimler ve bu degisimlerin toplumun kurumlarinda yarattigi

catigmalar da bu boliimde 6zetlenmistir. Sonu¢ boliimiinde ayrica, eserin sekil ve
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muhteva agisindan donemin edebiyatina ne gibi yenilikler sundugu da ortaya

konmustur.

Eseri Mehmet Cavusoglu 1965°te diizenlenen bir sempozyumda ilim alemine
tanitmistir. Cavusoglu nesrinde, sebeb-i telif mahiyetinde bir giris; hayal ve icmal-i
ifade fasillariyla toplam 486 beyitten olusan 22 fasil bulunmaktadir. Lokman Turan’in
2008 yilinda yayinladigr “Yenisehirli Avni Bey’in Mir’at-1 Clinun’u” adli makalesinde
bulunan nesirde, 2 farkli niishadan karsilastirilarak fasil sayist 33’e beyit sayist ise
665’e cikmistir. Abdulkadir Erkal, 2009 yilinda yayimnladigi “Yenisehirli Avni’nin
Mir’at-1 Ciinun Adli Eseri” makalesinde 639 beyitlik farkli bir niishayr nesretmistir.
Mir’at-i Ciinun’un Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’nde bulunan M. Con, A. 723 Nolu
niishas1 tarafimizca okunmustur. Fakat tezimizde, en kapsamli metin olmasi sebebiyle

Lokman Turan’in tenkitli nesri kullanilmistir.



GIRIS
AVRUPA VE iISLAM MEDENIYETLERINDE DELILIK

A. AVRUPA MEDENIYETINDE DELILIiK ALGISI

Ruhsal hastaliklarin tedavisine iliskin bilinen en eski yontemlerin yaklasik yarim
milyon yil 6nce Tas Devri’nde uygulandigi sanilmaktadir. Ruhsal hastaliklarin
sebebinin cinler ve kotii ruhlar oldugunu diisiinen eski insanlar, deliligin tedavisi
konusunda, o giinlerin tastan yapilma araglariyla kafatasinda bir delik agilmak saretiyle,
giintimiizde “trepanasyon” denilen cerrahl yontemi kullanmislardir. Bu yontemle kotii
ruhlarin ve cinlerin ¢ikabilecegine inanmiglardir. Ayrica seytan ¢ikarma (eksorsizm) da
kullanilan yontemlerden biridir. Yani eski ¢aglarda “normal” ve “anormal” olma halinin

dogaiistii giicler tarafindan insana verildigi kabul edilmistir (Akin, 2014, s.109).

Mitostaki gozlemlerini logosta akil tasavvuruyla birlestiren insanin psikolojiye dair ilk
sistematik bilgisinin antik Yunan'da basladigi kabul edilmektedir. Yunan felsefesi, ilk
doneminde tabiat (arkhe-olus), ikinci doneminde insan (ruh, bilgi ve ahlak) gibi konular
izerinde yogunlasarak evreni biitiin yonleri ile ele almaya calismis, liciincii donemde ise
ilk iki donem sistemlestirilmis, dnceden parcalar halinde ele alinmis olan varlik bir
biitiin i¢inde kavranmistir. Yunan felsefesinin sistematiklestigi bu olgunluk déneminde
Hipokrat, Aristo ve Platon ile birlikte miistakil bilim dallar1 olusmus, ilimler ¢aginin
temelleri atilmistir. Bu ilim dallarindan biri de insan davranislari, ruh, nefs gibi
kavramlarin incelendigi psikolojidir. Hipokrat, Aristo ve Platon’un bazi teorileri ileride
yetisip psikoloji ilmine biiyiik katkilar saglayacak Galen, Ibn-i Sina gibi filozoflarin

fikri temellerini olusturacaktir.

Antik¢ag’da evren ve diinya algis1 temel elementler arasindaki uyum ve denge {izerine
inga edilecek ve bu temellendirme erken donem saglik ve hastalik tanimlar iizerinde
belirleyici olacaktir. Insan bedeni makrokosmosun en kiigiik 6rnegi olarak kabul edilmis
ve saglikli olmanin ancak beden sivilar1 arasindaki dengenin saglanmasiyla miimkiin

olabilecegine inanilmistir.



Antikcag felsefecileri arasinda ilk kez Platon, Hippokrates’i ve tip alanindaki
goriislerini eserlerinde konu etmistir. Tip lizerine dogrudan metinler kaleme almamigtir
ancak saglik iizerine diisiinceleri bircok hekim ve diisiiniirii etkilemistir (Akin, 2014,
s.140). Ayrica ortaya koydugu “diizen” ve “denge” esasli evren kurgusu, beden ve ruh
sagligt  konusundaki yaklagimmi “toplumsal huzur’un gozetilmesi etrafinda
sekillendirmistir. Ideal toplumsal diizeni anlattig1 Devlet isimli eserinde sik sik dlgiilii,
kararli, dengeli olmanin erdeminden bahseder. Saglikli bir kisi asiriliklardan uzak

durmali, duygularini kontrol altinda tutmalidir (Akin, 2014, s.141).

Platon hastaliklarin sebebi olarak Hippokrates¢i humoral patolojik yaklagimi kabul eder
ancak deliligi daha ¢ok “sagduyunun yitimi” seklinde agiklar. Fakat “sapma modeli”’nin
aksine delilerin yaptiklarindan sorumlu tutulamayacaklarini, normal kisilere verilen
cezalarin onlara uygulanmamasini, bu insanlarin kent icinde kendi baglarina
dolagsmamalarini, aileleri tarafindan en iyi bigimde bakilmalari ve bu konuda ihmal
gosteren ailelerin ceza almasi gerektigini vurgulamistir. Platon farkliliklar psikolojisinin
de oOnciisii kabul edilmektedir. Devlet adli yapitinda, insanlarin zihinsel gelisim ve diger
yetenekler yoniinden gosterdikleri farkliliklarin 6nemini agiklamis ve bireyin diislince

ve davraniglarinda toplumsal ve kiiltiirel etkenlerin roliinden s6z etmistir (Gegtan, 2012,
s.37).

Platon hastalik, saglik ve tedavi sanati {izerine diisiincelerini ayrintili bir bigimde
dillendirdigi Timaios adli eserinde temelde akil hastalig1 akil noksanligidir; delilik ve
cahillik olmak iizere iki farkli nedenden kaynaklanir. Ayrica “sara” (epilepsi) ve “mani”

(melankoli) hastaligindan, ‘“kutsal hastalik” olarak s6z eder (Akin, 2014, s.143).

Platon’un ger¢egin dogas1 kapsaminda ileri siirdiigii idealar nazariyesi ve ontolojisi ile
ruhun 6lmezligi fikri onu Onceki filozoflardan ayiran temel noktalardir. Platon’un bu
nazariyeleri ileride islam felsefesine eklemlenecek olan Tasavvuf ilminin de temel
fikrini olusturacaktir. Filozofa gore ruh, daha once idealar dleminde yasamis, idealar
gormiistiir. Bir slire golgeler aleminde (diinya) beden ile siirekliligini devam ettiren ruh
oliimsiizdiir. Ruh daima geldigi yer olan idealar alemine donmeyi arzular. O, ilahi bir
kaynaktan ¢iktig1 i¢in, idealarla bir yakinliga sahiptir. Golgeler aleminde bir beden
igcerisinde hapsolan ruh, bu beden zindanindan kurtulup 6ziine donebilmek i¢in daima

hasret ve arzu igerisindedir. Clinkii ger¢ek benlik olan ruh, beden kalibina girince, ilahi



kaynaktan geldigini unutarak tutkularin esiri olabilir (Taylan, 2011, s.71). Platonun
delilik anlayis1 bu noktada devreye girmektedir. Ona gore asil delilik gdlgeler aleminin
siifli zevklerine dalip tutkularin esiri olmaktir. Platon’a gore tutku hastaligi

olan‘“delilik”in tersi olan delilik ise degerlidir ve kutsaldir.

Platon’un 6grencisi Aristo’nun, doga bilimlerinde ¢igir agan diisiinceleri yaninda, tip
alanindaki katkilar1 da son derece Onemlidir. Aristo, Ogrencilik yillarinda Platon
felsefesini benimsemesine karsin yillar ilerledik¢e kendine ait bagimsiz bir sistem
kurmugstur. Platon olmasi ideali ararken Aristo, esyanin Oziiniin bilgisine ulasmayi
hedeflemistir. Platonun idealist felsefesi Aristo’da realist bir boyut kazanmaistir. Aristo,
varligi duyularimizla algiladigimiz alemin i¢inde aramak gerektigini sdyler. Ona gore
evrendeki her olus sekil verici bir kuvvetle, sekil kazanan maddeden meydana gelir
(Taylan, 2011, s.83). Ona gore tabiatta belli bir gayeye giden bir sistem vardir ve bu
sistemin sonunda ve basinda Tanri1 bulunur. Evrene sekil kazandiran bu en yiiksek

nedenin kendisi, madde degil saf formdur.

Islam felsefesi iizerinde 6nemli etkileri olan Aristo her hadisede, her olusta birbiriyle
sik1 bir sekilde ilgili olan “dort sebep” kavramini ileri stirer. Dort sebepten ilki maddi
sebeptir. Maddi sebep ilkesine gore, her olusun sekil kazandirdigi bir madde vardir. Bu
sebeple her hadisenin bir maddi sebebi vardir. ikincisi formal (stiri) sebebe gore her olus
ve hadisede sekil kazandiran bir sebebin tesiri vardir. Ugiinciisii hareket sebebe gore
hareketli olan her seyin bir muharriki vardir. Her olusta hareketi temin eden yani bir
imkandan gerceklige gecis hareketi vardir. Dort sebep teorisinin son maddesi gaye
sebebe gore her hadisenin, her olusun, her maddenin ve canlinin ulagmak istedigi bir
sebep vardir. Aristo, biitiin evreni siirekli bir olusum ve gelisim halinde tasarlamistir.
Evrenin ilk muharriki Tanri, yani saf maddedir. Fakat saf maddenin maddi ve formal
yapisim bilmek imkansizdir. Ilk madde her tiirlii nitelikten uzaktir. Her seyin
baslangicinda bulunan Tanr1, ayn1 zamanda her seyin sonunda da bulunur. Alemdeki her

varligin gayesi Allah’a ulagmaktir (Taylan, 2011, s.76-94; Ulken, 2003, 5.23-36).

Aristo’ya gore alem ay iistii ve ay alt1 dlem olarak ikiye ayrilir. Ay alt1 alem olus ve

bozulusa? tabidir. Hava-su-ates-toprak bu alemin en ezeli maddi unsurudur. Ay alti

2Tasavvufta “kevn u fesad” Alemine karsilik gelir.



aleminde en agagi canli, ayirict 6zelligi beslenme olan bitkilerdir. Beslenmenin yaninda
hareket ve duyum yetenegine sahip hayvanlar bitkilerin {izerinde yer alir. Bitkilerin ve
hayvanlarin iizerinde bulunan insan, kendinden asagi tabakalarin niteliklerine sahip
oldugu gibi, bunlara ilave olarak akil ve diisinme vasfina da sahiptir. Insan akli
sayesinde bozulusa tabi olmayan ay Ustii aleminin bir parcasi haline gelir. Ciinkii

insanin gaye sebebi aklini kullanarak Tanriya ulagmaktir.

Avristo’ya gore nefs (ruh)-beden iligkisi madde-stiret iliskisi gibidir. insanin maddeye ait
yanma (cesedine) formunu veren ruhtur. Insanda iic kademeli bir nefs (ruh) sistemi
vardir: ik kademe bitki, hayvan ve insanlarda ortak olarak bulunan, beslenme, biiyiime
ve iiremeye ait olan bitkisel nefstir. Ikinci kademe nefs, hayvan ve insanlarda bulunan,
hareket ve duyuya ait olan hayvani nefstir. Yalnizca insanda bulunan insani nefsin (ruh)

ayirt edici 6zelligi akildir.

flkgag felsefe anlayisinda nefs ¢ok kapsamli bir terim olup bitki ve hayvan tiirlerindeki
canlilik yaninda insanin psikolojik Ozelliklerini de ifade eden bedenden bagimsiz
manevi bir cevherdir (Tiirker, 2006, $.529). Insan nefsini “maddi bir cevher” olarak
tanimlayan Thales’e gore insan nefsi “su”; Aneximenes’e gore “hava”; Herakleitus’a
gore “‘ates”; Empedokles’e gore “hava, su, ates, topraktan olusan dort unsurun
birlesimi”dir. Pythagorascilar ve Platon ise nefs’in “6liimsiiz” ve “bedenden ayri bir
cevher” oldugu goriisiindedir. Aristo’ya gore ise “bilkuvve ve canli tabii cismin ilk

yetkinligi ve streti”dir (Ogke, 1997, 5.47).

Platon nefsin “bedenden ayr1 bir cevher” oldugu goriisiindedir. Ona gore nefs
oliimsiizdiir ve bedende tutsaktir. Oliimle bedenden kurtulmasi felsefe, misiki ve
geometri egitimi sayesinde ahlaki armmasimi gergeklestirmekle miimkiindiir (Ogke,
1997, s.47). Platon nefsin timel varliklarin s@reti ve unsuru olan sayilarin ilkeleri
oldugunu kabul eder. Bu ilkelerin birli, ikili, {i¢li, dortlii oldugunu kabul etmis, mutlak
canlinm" birlik" sdretinden, ilk uzunluk stiretinin ikilikten, ilk yiizeyin sdretinin
licliikten' ve ilk cismin ‘dortliik” stiretinden geldigini iddia eder. Bu onun nefsin disinda
bulunan, akledilir ve kiilli canli streti hakkinda inandig1 seydir. Tek tek canlilar ise ona
gore bu ilkelerin bilesiminden ortaya c¢ikan sayilarin saretlerinin farkliligina gore

farklilasmaktadir (Ibn Riisd, 2013, s.12).



Platon ve Aristo’nun delilik olgusunu, yukarida belirtilen “sagduyudan sapma” veya
“manti@in yitimi” olarak yorumlamak miimkiindiir. Hipokrat tibbinda 6ne ¢ikmakla
birlikte tiim Antik¢ag’a hakim olan ve “makrokosmos” Ornek alinarak bedende
modellenmeye ¢alisilan denge, uyum, olglii ve kararlilik arayislari, Aristo ve Platon
tarafindan siirdliriilmiistiir. Platona gore nefs, idealar aleminin gergekligini unutup
golgeler aleminde tutkularin esiri olursa ruh bundan elem duyar ve hastalanir. Onun igin
“delilik” bu noktada baslamaktadir. Aristo i¢in ise delilik, olus ve bozulusa tabii ay alt1
aleminin siifli zevklerine dalip, aklin1 kullanarak ay {stii dlemine tabii olamayan yani
asil gayesi olan Tanriya ulasamayan insani tanimlamanin yoludur. Ayrica kuvve
halindeki aklimi fiil hale gegiremeyen yani pasif akli aktif hale getiremeyen insanin
durumu bir delilik halidir. Ciink{i insan1 bitki ve hayvanlardan ayiran temel 6zellik
akildir ve aklin asil gayesi olus ve bozulusa tabii olmayan ay {istii dlemine tabii
olabilmek, Tanriya ulasabilmektir. Somatik anlamda ise beden sivilarindaki dengesizlik
akil hastaligimin fiziksel muharrikidir. Kara safra sivisinin kalitesi ve niceligi ile ilgili

ortaya ¢ikan sonuglarin da ruh-beden-akil diinyasina ait oldugu soylenebilir.

Aristo, Problemata adli metinle, ilk kez melankoliklerin saglik durumlari, karakter
yapilart ve zekalarindan hareketle tipolojisini g¢ikartmigtir. Melankoli haline 6vgii
niteliginde kaleme alinmis bu eserde Aristo, melankoliyi Hipokrat ve Platon arasinda
bir noktada ele alir. Hipokrat’in beden sivilarinin islevlerinden hareketle, melankolide
kara safranin artmasini neden olarak goriir. Kara safranin asir1 1sisnmasi mania, sogumasi
ise melankoliyi beraberinde getirir. Bunun yaninda Platon’un Tanri’nin bir liitfu olarak
olumladigr melankoliyi (mani) tibbi bir ¢ergevede yeniden yorumlar (Akin, 2014,
5.156).

Aristo’nun Sorular (Problemata) adli yapitinin 30. boliimii su soruyla baslar: “Neden
felsefede, siyasette, siirde, sanatlarda biitiin sira dis1 adamlar bariz karasafrali?” (Aristo,
2007, s.108). Aristo, karasafralilar (melankolikler) kervanina Aias, Bellerophontes,
Herakles gibi destan kahramanlarina ilaveten, Empedokles, Platon ve Sokrates’i de
katarak onlarin mizag itibariyle melankoliye yatkinliklarina dikkat ceker (Aristoteles,
2007, s.110). Politika’dan sanata, felsefeden edebiyata yetenekleriyle 6ne ¢ikan bu
kisilikler, kara safranin olas1 asir1 1sinmasi veya sogumasi durumunda risk altindadirlar.

Aristo, melankoliklerin beden veya akil diizleminde miistesna kisilikler oldugunu kabul



eder. Melankoliklerin —giinimiizde manik-depresif gelgitler yasayanlarin- ruh halleri
cilgmliga varan bir devinim halindedir (Akin, 2014, s.166).

Gortildiigii gibi Aristo ve Platon’da delilik kavrami ahlak felsefesinin alanina giren

“mutluluk” kavramiyla ¢ok yakin bir iligki i¢erisindedir.

Modern tibbin babasi olarak bilinen Hipokrat, deliligi “geleneksel hasta modeli”
cercevesinde degerlendirmis, sebebinin kotii ruhlar olamayacagii agiklamis, ruhsal
bozukluklarin da dogal nedenlerle olustugunu ve bunlarin diger bedensel hastaliklar gibi
tedavi edilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Ornegin kafa travmalarinimn hareket ve duyu
bozukluklarina yol agabilecegini isaret eden Hipokrat, kalitimin {izerinde de durmustur.
Hastanin kisiligini anlamada riiyalarin 6nemini de kesfetmis ve psikanaliz ekoliiniin en
onemli kavramlarini ilk kez ortaya atmistir. Yaptig1 gézlemler sonucu ruhsal hastaliklar
mani, melankoli ve fretenis olarak {i¢ kategoriye ayirmis ve ayrica alkol hezeyanlari,
epilepsi ve histeri gibi hastaliklarin klinik tanimlamalarin1 da yapmistir (Gegtan, 2012,
s.35). Hipokrat, tinlii eseri Corpus Hippocraticus’da akil hastaliklari i¢in genel olarak
“delirium” kavramini kullanir (Akin, 2014, s.109).

Insanlarin fizyonomilerinden hareketle mizaglarmna iliskin ¢ikarimlarda bulunmak,
Antikcag’da sikca bagvurulan bir karakter tahlil yontemidir. 19. ylizyilin sonlarina kadar
etkin bir tibbi yontem olarak kullanilan bu sistem Hipokrat’in Corpus unda da yer alir.
Ornegin hizli konusan, kekeleyen, kara safrasi fazla olan, gdz kirpmayanlarin atesli,
koca kafali, kiiciik gozlii kekemelerin haris bir kisilige sahip olduklari; uzun siire

yasayanlarin agzinda ¢ok disi olmasi gibi rnekler bulunur (Akin, 2014, s.110).

Islami literatiirde Calindis seklinde sohret bulan Galen, Hipokrat tibbmi gelistirmis,
kendi ¢agina dek gelen birbirine zit yaklagimlar1 birlestirerek anatomi ¢alismalariyla tip
diinyasina biiyiik katki saglamistir. On birinci yiizy1lda yasamis iinlii Misirli hekim Ibn-i
Ridvan, Galen i¢in, “Galen, Hipokrat’in dgretisini arindirarak tip ilmini kolaylastirmis
ve bu ilmi 6grenmek isteyen yetenekli insanlar i¢in anlagilir hale getirmistir” der (Dols,
2013, s.35). Galen’in sistemi ge¢ antik donem tip ilmine egemen olmustur. Islam
diinyasinda “ahlat-1 erbaa” denen humaral patoloji merkezli tip teorisinin uygulamasi

senelerce Ortadogu’da profesyonel tibbin ¢ekirdegini olusturmustur (Dols, 2013, s.36).



Humaral patolojinin ilk temelleri Yunan doga felsefesinin bir pargasi olarak Aristo gibi
filozoflarca atilmis, Hipokrat kiilliyatinda insan fizyolojisinin yalnizca olas1 bir
aciklamasi olarak One siriilmiistir. Hipokrat hekimleri, doganin dort elementi
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kavramini ‘“hava, su, ates, toprak™ alarak bunlarin insan viicudunun temel unsurlari
oldugunu diisiinmiislerdir. Teoriye gore bu unsurlar viicutta iiretilen dort temel sivi olan
“kan, kara safra, sar1 safra ve balgam™ temsil etmektedir. Zamanla bu sivilar yilin
mevsimleriyle, insan yasaminin evreleri ve insan mizaglariyla iliskilendirilmistir. Hava,
su, ates ve toprak gibi bu unsurlarin da her biri iki 6zellikten olusmaktadir; kan nemli ve
sicak, kara safra kuru ve soguk, sar1 safra sicak ve kuru, balgam soguk ve nemlidir. Bu
stvilarin viicuttaki miktarlarinin degismesi ya da dengesinin bozulmasi anatomik ve
mental rahatsizliklarin muharriki olarak algilanmistir (Dols, 2013, s.25). “Etik
anlamdaysa her seyde denge ve 6lgiiliilikk diisiincesinden tiireyen dort unsur teorisi, bir
tip ilkesinden ¢ok daha fazlasiydi; donemin yaygin diinya goriisiiniin bir pargasiydi”

(Dols, 2013, s.37).

Galen deliligi izah ederken dort unsur teorisinden yararlanir. Onun delilik anlayis
geleneksel hasta modelinin alanina giren patolojik bir durumdur. Ona gore akli
dengesizlikler ¢ogunlukla beynin islevini bozan dort unsur arasindaki dengesizlikten
kaynaklanmaktadir. Modern anlamda ruhsal tedavi ise heniiz gelismemistir. Ruhsal
bozukluklardan &zellikle korku ve iiziintiiyli iceren akli dengesizlik olarak nitelenen
melankoli, kara safra ile iligskilendirilmistir. Kuru ve soguk beslenmekten kaynaklanan
asir1 kara safra, melankoli disinda clizam, kanser, kuduz gibi hastaliklara sebep oldugu
kanist hakimdir. Galen’e gore de melankoli kara safranin ifratidir, ya da bizatihi viicutta
dogal olmayan bir sekilde, yani yanmis halde bulunan kara safradir (Dols, 2013, s.37).
Sara ise soguk sivilarin yani kara safra ve balgamin duraganlasmasi ya da viicutta
birikmesi sonucunda olugmaktadir. Mani ise beynin 1sinmasi ya da sari1 safranin
artmasindan kaynaklanmaktadir (Dols, 2013, s5.50). Galenci tibbi tedavi, oncelikle zitlik
ilkesiyle viicut sivilarinin dengesini yeniden saglamay1 veya oOzellikle bosaltim ve
ilaglarla fiziksel sebeplerin sonuclarin1  ortadan kaldirmayr ya da azaltmayi

amaclamaktadir.

Galen’in, Platon psikolojisindeki nefsin sehvet, 6ftke ve akil giiglerini de sirasiyla

karaciger, kalp ve beynin mizaciyla 6zdeslestirdigi, boylece organlarin mizaglarindaki



bozulmanin onlarla iliskili bulunan ruhun da Oliimii oldugunu ileri siirdiigi
bilinmektedir (Kutluer, 1993, s.33). Galen’e gore insan viicudunda birbiriyle etkilesime
girdiginde biitiin fizyolojiyi etkileyen ii¢ ana organda ii¢ ayr1 gii¢ vardir. Ruhun sehvet
ve istah yetisi karacigerde olup, dollenme, biiyiime ve beslenmeden sorumludur.
Kalpteki hiddet yetisi cesaret, 6fke ve seving gibi duygulara yon verirken, beyindeki
rasyonel yeti ise duyular, istemli hareket ve otonom entelektiiel etkinliklere yon
vermektedir (Dols, 2013, s.43). Galen’in bu teorisi Islam tibbinca nefs-i tabii, nefs-i
hayvani ve nefs-i insani olarak ii¢ kistmda incelenecektir. Islam tibbinca bu nefslerden

her biri viicudun islevini siirdiirmesi i¢in gerekli olan melekeleri saglamaktadir.

Galen, zihinsel etkinliklerin merkezine kalbi koyan Aristocu bakis acisina karsin
zihinsel etkinliklerin merkezine beyni koyar. Fakat ruhsal bozukluklarin fiziksel
hastaliklara yol acabilecegini de kabul eder. Hipokrat, sagligin diizgiin bir yasam tarzina
bagli oldugunu bildirir. Galen’e gore diizgiin bir hayat; uygun bir perhiz, yasam
kosullari, egzersiz, uyku, cinsel iliski ve ruhsal etkinlik ile miimkiindiir (Dols, 2013,
s.55). “Galen’e gore saglikli bir zihnin 6zellikleri sabir, tahammiil, azim, cesaret ve
bagislayicilikti. Bunlarin  karsit 6zellikleri ise korkaklik, kotilik, cimrilik ve
tembellikti” (Dols, 2013, s.57). Galen, ruhsal olaylarin insan viicudu {izerindeki etkisini
de etkili bir bicimde gosterir. Ona gore gergek akil hastaliklarma “tutkular” sebep
olmaktadir. Deliligin tedavisi tamamen fizikseldir fakat delilie yakalanmamak i¢in

tutkularin koreltilmesi gerektigini vurgular (Dols, 2013, s.59).

Galen’in fikirlerinin biiyiik 6l¢iide Efesli Rufus’a dayandigi bilinmektedir (Dols, 2013,
s.46). Rufus melankolinin asir1 diisinme ve {iizlntii sebebiyle ortaya ¢iktigimn
belirtmistir. Bu da melankolinin entelektiiel diizeyi yiiksek insanlarda ortaya ¢ikma
egiliminin yiliksek oldugunun bir gostergesidir. Bunun Platonun ilahi agk kavraminin

sekiiler bir yorumu oldugu sdylenebilir.

Antik¢ag’dan Ortacag’a gecis ¢cok sayida farkli olgunun bir araya gelmesiyle yasanmis
karmasik bir stiregtir. 6. ylizyildan itibaren basta Antik diinyanin diisiince sistemi ve
yarattig1 kurumlar 12. yiizyilda tekrar animsanmak iizere unutulug siirecine girecektir.
Bu donem ayn1 zamanda akil hastaliklar1 ve delilik tasavvurlarinin yeniden sekillendigi
ve tamimlandig1 bir baslangici ifade eder. Antik¢ag hekimi bedenin cektigi acilara gare

ararken, felsefeciler “mutluluk felsefesi” kapsaminda aklin hastaliklarina kafa



yormuslardi. Ancak Hiristiyanlik inancinin hayata girmesiyle bu yaklagim degismis,
hasta akli bedenden ayirmak daha onemli hale gelmistir. Delilik de artik Tanri

tarafindan, islenmis bir giinahin bedeli olarak, verilmis bir ceza olarak goriiliir (Akin,

2014, 5.170).

Antik¢ag’da baslangicta melankoli hastaliginin, ol¢iisiizliik, dengesizlik veya dogal
olmayan degisimden kaynaklandigina inanilmisken, daha sonra melankolinin sari
safradaki asir1 1sinmadan kaynaklandigi fikri 6ne ¢ikmigtir. Aristo’nun Problemata adli
eserinde ise biiylik adamlara 6zgii olaganiistii bir “karakter o6zelligi” olarak Galen
sonrast donemde sistematize edilen ahlat-1 erbaa Ogretisine uyarlanmis big¢imde
kullanilacaktir. Antik¢ag’da ve Islam cografyasinda “Melankoliklerin kendilerini, falct,
¢ilgin, meczup, sair veya diistiniir olarak farkli kimliklerle ifade bigimleri, toplumsal
yasamda uyum sorunu yaratmamistir” (Akin, 2014, s.411). Bati Orta¢agi’nda ise
kavram olumsuz ahlaki yan anlamlar kazanmis ve bunlar kalict hale gelmistir (Akin,
2014, s.359). Kisaca Aristocu melankoli kavraminin temel unsuru olan “istiin vasif”,
melankoligin temel karakteristik 6zelligi olmaktan ¢ikmis onun yerini zamanla seytan
ile 6zdeslesen bir kotiiliikk imgesi almistir. Kafirlerin ayn1 zamanda birer melankolik
oldugu yoniindeki inan¢ giderek artmus, delilik kavrami da zamanla bu negatif
tanimlamadan nasibini almistir. Hiristiyanligin erken donemlerinden itibaren rahipler ve
din adamlar1 arasinda akil hastaliklarina Hiristiyanlifa uygun bir aciklama getirme
cabalar1 baglar. Bu baglamda hastalik ve saghgin Tanri’'min bir litfu oldugu
diisiincesiyle, Tanri’'nin zaman zaman kullarin1 sinamak i¢in ruhun seytanin kontroliine

girmesine izin verdigi kabul edilir.

Bat1 medeniyeti 18. ylizyilin sonuna kadar deliyi hangi statii icine yerlestirecegine ve
ona karsi nasil bir tutum sergileyecegine bir tiirli karar verememistir. Foucault,
Deliligin Tarihi adl1 calismasinda Ortacag Avrupa’sinda delilerin suglu, lanetli, seytani
vasiflar tasiyan insanlar olarak etiketlenip kapatma uygulamasinin nesnesi haline
getirildiklerini vurgulamaktadir. Ciizzam, Ortagagin sonunda Bat1 aleminde ortadan
silinmig, ciizamlilarin kapatildiklart mekanlar bosalmistir. Bu mekanlar1 yeniden
doldurmak igin yeni bir “6teki”ye ihtiya¢ duyan otorite, clizamin bayragini once cinsel
hastaliklara daha sonra ‘“ciizzamin gercek mirasini, ¢ok karmasik olan ve tibbin

sahiplenmek i¢in uzunca bir zaman bekleyecegi delilik olgusu”na vermistir (Foucault,
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2006, s. 27). Bu donemde delilerin kiliselere girmeleri engellenmekte, bazi meczuplarin
halkin i¢inde kamgilandiklari, kentten degnek darbeleriyle kovulduklar1 bilinmektedir.
Hastanelerde tam bir hapishane rejiminin uygulandigi, gorevlilerin delilere hayvan
muamelesi yapip sert darbelerle miidahale ettigi hatta Oldiirdiikleri kaydedilmistir
(Foucault, 2006: 196). “Deliler gemisi”, Ronesans’in imgesel manzarasi i¢inde onemli
bir yere sahiptir. Delileri bu gemilere bindirmek, onun kent iginde basibos
dolagsmasindan kurtulmak, uzaga gideceginden emin olmak, onu kendi yolculugunun

esiri kilmak demektir (Foucault, 2006, s.37-38).

Foucault’a gore Ortagagin sonundan itibaren Islam diisiince ve biliminin sayesinde
Avrupa “deli’ye karsi daha miispet bir tutum sergilemeye baslamistir. Deliler artik
“hasta” olarak kabul edileceklerdir. Deliler hi¢ degilse kismen hasta olarak muamele
gorecekleri hastaneye benzeyen kurumlara yerlestirilmislerdir (Foucault, 2006, s.198).
Orta Cagin sonundan itibaren belli bir tibbi insancillik onu talep etmeye baglamistir.
Hangi etkiyle? Dogu ve Arap diisiincesinin bu konuda belirleyici bir rol oynamis olmast
olanaksiz degildir. Nitekim Arap diinyasinda deliler i¢in ¢ok erkenden gergek hastaneler
kurulmusa benzemektedir: Belki 7. yilizyilda Fez’de, belki de 12. yiizyilin sonunda
Bagdat’ta, izleyen yiizyilda Kahire’de kurulani hakkinda ise higbir kusku yoktur; burada
bir cins ruh tedavisi uygulanmakta ve miizik, dans, gosteri ve masal anlatimindan
yararlanilmaktaydi; tedaviyi yonetenler ve basariya ulastigini diisiindiiklerinde son
verilmesine karar verenler hekimlerdi. Avrupa’nin ilk meczup hastanelerinin 15.

yiizytin basinda Ispanya’da kurulmus olmasi her haliikarda rastlanti degildir.
(Foucault, 2006, s.192)

Ronesans ile sekillenmeye baglayan yeni “hiimanist” melankoli kavrami yiizyillar
boyunca melankolik ruh halini tanimlamak i¢in kullanilan dinsel igerikli “giinahkar”
benzetmesiyle yer degistirmistir. Ortagag melankoligi ile Ronesans melankoligi
arasinda biiyiik farklar bulunur. Ortagag melankoliginin yalmizlig1 kendi bilingli se¢imi
degildir. Igine kapatildig1 smirli diinyada melankolik kimligine uygun olarak kendisine
yakistirilan hastaligi kabullenmekten bagka caresi kalmaz, hasta olduguna giderek
kendisi de inanmaya baslar ve sonunda gercekten delirir. Ronesans melankoligi ise
icinde bulundugu durumdan kendisi sorumludur, yalnizlig1 ¢evreye kars1 gelistirdigi bir
savunma mekanizmasidir. Toplum yine onu “anormal” olarak etiketler fakat o “normal”

oldugunun farkindadir (Akin, 2014, 5.435-436).
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B. iISLAM MEDENIYETINDE DELILIK ALGISI
Ortagag Islam toplumlarinda deliligin anlamini, tiirlerini, tedavi bigimlerini arastiran
Michael W. Dols, kavramin miiphemligine dikkat ¢eker ¢iinkii Islam medeniyetinde akil
hastaligin1 tanimlamanin bir¢ok yolu vardir ve dolayisiyla deliligin pek ¢ok tanimi
bulunmaktadir. “Ortagag Islam toplumu deliye nev’i sahsia miinhasir roliinii oynadig1
mizanseni saglamistir” (Dols, 2013, s.18). Deliligin Miisliiman toplumundaki ¢esitliligi
Arapga “el-clinlin u fiiniin” ifadesinde agik¢a belirtilir (Dols, 2013, s.17). Michael Dols,
Abbasi, Emevi, Selguklu ve Osmanli toplumlarinda delilige karsit bati toplumundan

daha 6zgiirliik¢ii ve insani bir tutum sergilemesine dikkat ¢ekmektedir.

Islam toplumunda deliligin manas1 neydi? Akilli olmak neydi? Ortagag diinyasinda
hayvanlar ve bitkilerle biiyiime ve hissiyati, melekler ve semavi varliklarla da akil ve
giizellik methumunu paylasan insan, evrenin mikro kozmosuydu. Akil, oldukca
onemliydi, goriinenle goriinmeyen, ruhla beden, birey ve toplum arasindaki bagdi, bir
Misliimanin cemaate tam katiliminin olmazsa olmaziydi. Yine de paradoksal bir
bicimde toplum, kovulup dislanmis bir giinah kegisi olmasin diye deliye sahip
¢ikiyordu. (Dols, 2013, 5.31)

I[slam medeniyetinde delilik kavrami en genel itibariyle “ciinin” ve “meczup”
kelimelerinin ekseninde incelenebilir. Bu baglamda tibbi anlamdaki deliligi ciinln;
tasavvufi anlamdaki deliligi ise meczup olarak adlandirmak miimkiindiir. Zslam
Ansiklopedisi’nde ciinin, “akil hastaligi, bir ehliyet arizasi” olarak agiklanmaktadir.
Ciinlin sozliikte, “Ortlinmek, gizlenmek; aklim1 kaybetmek” anlamina gelir (D6nmez,
s.126). Meczup ise yine Islam Ansiklopedisi'nde “mazhar oldugu cezbe sonucu siilik
etmeden Hakk’a eren veli anlaminda tasavvuf terimi” olarak agiklanmaktadir. S6zliikte
ise “kendine g¢ekmek, yaklagtirmak” anlamindaki cezb (cezbe) kokiinden tiireyen
“meczlib” kelimesi tasavvufta, “bir daha kendine gelmemek {iizere Allah’in aniden
kendine ¢ektigi, dost edindigi ve daimi sirette huzurunda bulundurdugu velileri
tanimlamak igin kullanilmistir” (Uludag, 2003, 5.285). Islam medeniyetinde giiclii bir
sevgi ve zikir sebebiyle i¢ine ask atesi diistiigii i¢in akli bagindan giden kisinin s6z ve
hallerinin mazur goriildiigii, bu durumda iken soyledigi sozler ve davranislar1 sebebiyle
kinanmadigi, Allah’in meczuplara akil ve hal verdigini, sonra akillarini baslarindan alip
onlar1 cezbe halinde biraktigini, dinin emir ve yasaklarina uymaktan da muaf

tutulduklar1 bilinmektedir (Uludag, 2003, s.286).
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Kasim En-Neysabirl Arapcada “mecniin” disinda otuzun iizerinde “deli” anlamina
gelen kelime oldugunu belirtir. Bu ¢esitlilik deliligin dogustan m1 yoksa sonradan mi
kazanildigina, deliligin miisebbibinin ne olduguna gére sekillenmistir. Ornegin, ma’tuh,
deli olarak dogan kimseye; raki, tutarsiz ve akli daginiklara; memsis, cin ¢arpmasindan
delirenlere; evlak, yalan soylemeyi adet edinmis kisilere; mehvus, hevesleri yiiziinden
delirenlere; helbace, ¢ok yemek yiyen delilere; miiteyyem, miidelleh ve haim agk
yiiziinden delirenlere; valih, hiizniin siddetinden sabrini kaybedip delirenlere, asik,

sevdanin delirttigi kisilere denmektedir (2010, s.35-45).

Delilik ile ilgili hiikiimlere fikih kitaplarinda temas edilmesinin yani sira fikih usulii
eserlerinde “Semavi Ehliyet Arizalar1” bashgi altinda “ciinin” hali 6zel olarak
incelenmigtir. Cilinlin, bulug ¢ag1 oncesinde mevcut olup olmamasi bakimindan ikiye
ayrilmig; akil hastasi olarak ergenlik cagina ulagma haline “ciiniin-1 asli”, ergenlik
cagina zihnen saglikli sekilde ulastiktan sonra akil hastaligina dugar olma haline
“clinlin-1 arazi” denmistir. Uzun siire devam edip etmemesi bakimindan da ikiye
ayrilmis; uzun stiren akil hastaligina “cliniin-1 mutbik”, kisa stireli akil hastaligina ise
clintin-1 gayr-i mutbik” denmistir. Akil hastalig1 ister mutbik ister gayr-i mutbik olsun
temyiz giiciinden yoksun bulunma durumu tasidigi i¢in dinen fiil ehliyeti ortadan
kalkmakta, temyiz giiciine sahip olma durumunda ise fiil ehliyetinin varligi kabul
edilmektedir. (Dénmez, 1993, 5.126) “Islam hukukunda bir yandan ciintin hecir sebebi
sayilarak mecniinun hukuken korunmasi hedeflenir.” (Dénmez, 2003, s.129) Yani Islam
medeniyetinde delilik bir ¢esit dini yiikiimliiliiklerden muaf olma sebebidir ve en 6nemli

kistas1 temyiz gliciiniin varlhigidir.

Kur’an-1 Kerim’de gercgekte fiziksel hastaliklara bildigimiz anlamda sifa olacak ilaglarla
ilgili fazla bilgi yoktur. Miisliiman diisiiniirler bu sebeple insanin ruh halinin fiziksel
saglhigiyla dogrudan ilgili oldugunu kabul etmis ve ruh sagligmmin fiziksel faydalarini
vurgulamislardir (Dols, 2013, s.312). islam kaynaklarinda somatik anlamda tedaviye
iligkin en birincil kaynaklar hadisler olmustur. Bu hadislerin sekillendirdigi, saglik ve
hastalik konulariyla ilgili Hz. Muhammed’in yasami ve agiklamalarina dayanan bilgi
sistemine Ti:bb-1 Nebevi denmistir. Tibb-1 nebeviye gore saglikli olan her sey Hipokratgi

ahlaksal ve fiziksel denge esasina gore tanimlanmigtir. Saglikla ilgili hadisler 6ncelikle
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profesyonel tibbin kullanimina yo6nelik tavsiyede bulunurlar (Dols, s.313). Allah biitiin
hastaliklarin insanoglu tarafindan heniiz kesfedilmemis ilaglarmi vermistir. Ornegin ibn
Kayyim el-Cevziyye tibb-1 nebevi ile ilgili incelemesinde altin, sarisabir, siit ve nergisin
akil hastaliklarina iyi geldigini belirtir. Diger yandan mercimek melankoliye sebep olur
ve safrali mizaci olanlarda hezeyan, ciizam ve sitma gibi hastaliklara yol agar (Dols,
s.314). Ayrica dua ve Kur’an okuma delilik dahil bir¢ok hastalik i¢in tavsiye edilen sifa
yontemlerindendir. Namaz, abdest alma, oru¢ tutma gibi ibadetler de saglikli yasam

tarzinin tabii bir pargasidir.

Tip sanat1, Islam medeniyetinin tartismasiz en gelismis ve evrensel basariyr yakalamis
en onemli disiplini olarak karsimiza ¢ikar. Hiristiyanligin Antik Yunan bilimine ¢ektigi
ortilye karsin Miisliimanlar ¢ok kisa bir silirede tip, diisiince, uygulamali bilimler
alaninda gelisme gostermis ve tek basina soz sahibi olmustur. islam medeniyeti deliligi
en basindan beri bir g¢esit hastalik olarak kabul etmis, akil ile iligkisi ve tedavisi
konusunda gerek teorik gerekse pratik alanda gergek¢i ve insani agidan yaklagmistir.
Islam’in ilk dénemlerinde delilik ve tedavisi konusunda nitelikli eserlerin kaleme

alinmas1 ve hastanelerin kurulmus olmasi1 bunun kanitidir.

Deliligin tedavisi konusunda Ortacag Islam toplumunda tibbi uygulamalar oldukca
yaygindir. Bimaristanlarin ilk olarak 9. yilizyilda Bagdat’ta kuruldugu, 10. yiizyildan
sonra ise Ortadogu’nun biiyiik kentlerinde giderek yayginlagtigi bilinmektedir (Dols,
2013, 5.153). Geleneksel Islam bilhassa delilige iliskin tedavide eksorsizme miisade
etmemistir. Bu yiizden bu tiir mistik uygulamalar Islam diinyasinda tibbi tedaviye bir
alternatif degildir. Delilige yonelik tedavi Galen tibb1 odaklidir. Galen’e goére ruh
bedenin mizacina gore sekillenir. Cesitli kan alma, safra dengesinin saglanmasi,
yaglarla masaj ve bitki kokenli ilaglar bu hastanelerin temel tedavi seklidir. Hekimler
dort unsurun dort siviya karsilik geldigini bilerek teshis ve tedavi uygulamistir. Yani
hastaliklarin tedavisi bu dort sivinin 6zelligine gore yapilmaktadir. Bu sivilarin insan

karakterini de etkiledigi diisiiniilmektedir.

Delilik (mani) kan fazlaligindan kaynaklandigi i¢in bahar ayinda insan ruhunda

meydana gelen bu degisiklileri tedavi etmek amaciyla kan almak ve daglamak
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gerektigine inanilmaktadir. Kanin artmasi ya da cosmasi ile ilgili oldugu diisliniilen
hastaliklarda kan aldirmak, basvurulan bir tedavi yontemidir. Islami gelenekte kan
aldirma "hacamat” (cupping) terimiyle karsilanir. Hacamat Arapg¢a "hacm (paa)"
kokiinden gelip "emmek" anlamini tasir. Hacamat islemini yapan kisiye ise "haccam"
denir. Hacamatla kan almanin birka¢ usalii bulunur. Bunlardan birinde "viicudun
istenen yerine kan toplamak icin, kii¢iik bir fanus ters tutularak igine siiratle sokulup
cikarilan bir alev vasitasiyla havasi bosaltildiktan sonra viicuda kapatilir, boylece kanin
tizerindeki hava basincinin azaldigi o kesime hiicum etmesi saglanir. Bu usule, kuru
hacamat denir. Kuru hacamatin amaci kilcal damarlardaki kanin o bolgeye akigini
saglamak, boylece yakin bir bolgedeki kanamay1 durdurmak veya viicudun o kismini
isitmak yahut Ozellikle bazi cilt hastaliklarinda derideki kan deveranini arttirarak
tedaviye katkida bulunmaktir. Halk arasinda bu isleme "sise ¢ekmek" adi verilir. Bir
diger yontem ise, kanli hacamattir ki geleneksel hekimligimizde en ¢ok bu yontem
tercih edilmistir. Kanli hacamatta kilcal damarlardan kan almak i¢in kanin alinacagi
yerde deri, nesterle ¢izildikten sonra iizerine fanus veya agzi genis bir cam sise
oturtulur. Boylece viicuttaki kirli kan, fanus veya sise tarafindan emilmek stretiyle
disar1 ¢ikar. Kan almak stretiyle yapilan tedavi "fasd", bu tedaviyi uygulayan kisi de

"fassad" adiyla anilir. (Akdag, 2014, s.170)

Evliya Celebi, Misir’daki {inlii Manstiri Hastanesi’nin avlusunda fiskiyeli bir havuz
oldugunu ve havuzun hastalarin bulundugu hollere uzayan kanallarinin oldugunu séyler.
Hastalarin ipek carsaflarda yattiklarini belirtir. Su sesi ve ipek kiyafetler ile tedavi de
Islam diinyasinda 6nemli tedavi sekilleridir. Celebi, ayrica deliler ve akillilarin bir arada
bulundugunu da belirtir (Dols, 2013, s.165). Evliya Celebi Istanbul’daki hastanelerde
delilere miizik dinletildigini, hanendelerle eglendirildiklerini sdyler. Bu hastaneler
genellikle camilere bitisik karmasik yapilarin bir pargasidir ve imarethane olarak da
kullanilmaktadir (Dols, 2013, s.164-179). Evliya Celebi Seyahatname’sinde Fatih
Dartissifasi’n1 ve akil hastalarina verilen hizmeti su sekilde tasvir etmektedir:

Evvela timarhaneyi Ebulfeth Sultan Mehmed, 70 hiicre, 80 adet kubbe ve 200 hiiddam1
vardir (Miiderris) dersiam ve hekimbasi vardir. Ayende ve ravendegandan bir adam
hasta olsa timarhaneye gotiiriip ona hizmet ederler. Diba (canfes ve sirmali kumastan
yataklar1 vardir) ve zib i zerbak harir cAmehablar1 vardir. Hergiin iki defa hastalara
gina-giin et’ame-i nefise (cesit ¢esit nefis yemekler) verilir. Evkafi o derece kavidir ki
vakifnamesinde: Eger matbahta keklik tarac ve siiliin kuslarin eti bulunmaz ise, biilbiil,
serce ve giivercin pisiip hastalara bezl oluna diye (yazilidir) muharrerdir. Hastalara,
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divanelere def-i clinin i¢in mutriban ve hanendegan tayin edilmistir. Avretler ve
kefereler igin dahi baska bir késede timarhane vardir. (Ak, 2006, s.168)

Genellikle ruhun gidasi olarak ifade edilen musiki de sifahanelerde tedavi yontemi
olarak kullanilmustir. Insan giiniin her saatinde ayni1 ruh halini koruyamaz ve zaman da
insan ruhu lizerinde miispet ve menfi etkilerde bulunur. Bu sebeple tedavi igin giiniin
belli saatlerinde belli makamlar dinlenmelidir. Misiki tistdd1 Safiyliddin, hangi zamanda
hangi makamin icra edilmesinin daha uygun olacagmi su sekilde tespit etmistir: (AK,
2006, s.149)

Subh-i kazib vaktinde: (Fecirden dnce) Rast

Subh-i sadik vaktinde: (Tan yerinin agarmasi) Hiiseyni
Duha-i Kiibra vaktinde: (Kusluk) Rast

Nisf-1 Nehar vaktinde: (Ogle) Zirgiile

Beyne’s-salat vaktinde: (Namaz arasi)Hicaz

Vakt-1 asr: (Ikindi) Irak

Vakt-1 guriibda: (Giin batarken) Isfahan

Vakt-i magribde: (Aksam) Neva

Vakt-i isd’da: (Yats1) Biiziirk

10. Uyku vaktinde: Zirefkend

© © N o g bk~ 0w DN E

Deliligin incelenisi ve tedavi edilisi Anadolu'da, Selguklu donemine kadar
uzanmaktadir. Osmanlilar da Selguklulardan kalan miras dogrultusunda tip alanlinda
calismaya devam etmisler ve sifahaneler kurmuslardir. Ilk sifahaneler; Kayseri, Sivas ve
Erzurum'da kurulmustur. Selguklulardan kalma gelenege gore, deliler toplumdan
uzaklastirilmiyor, hapsedilmiyor ve kot muamele gormiiyorlardi. Osmanl
imparatorlugu doneminde de uygulamalar aynen devam etmistir. Ayrica kurulan
sifahaneler, Bimarhaneler ve Timarhaneler sehirlerin en merkezi yerlerinde, sosyal,
ekonomik, kiiltiirel, dinsel etkilesimin en yogun oldugu noktalarda, cami - medrese —

hastane {i¢liisii olarak kurulmaktaydi (Oztiirk, 1994).

Osmanli Tibbinda akil hastaliklariyla ilgili bilinen ilk siniflamayr Mukbilzade, 1437' de

yapmustir. Mukbilzade, bu siiflamay1 yaparken iki temel diisiinceden hareket etmistir;
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tim hastaliklarin merkezi sinir sisteminde kaynaklanmasi ve hepsinin organik
nedenlerinin olmasi.

Mukbilzade ' nin siniflamasi soyledir;

1- Bas hastaliklar1; sersam diye adlandirmaktadir.

2- Seher hastalig1 (uyanik kalmak); hasta uykusuzluktan sikayetcidir, garip konusur.

3- Ahze hastalig1; birden viicudun her yerinin fel¢ olmasi.

4- Mal-i Hiilya; ask hastaligi olarak terciime edilebilir.

5- Unutsaguluk hastalig1; hasta iyi isitir ve goriir ancak ¢ok hizli unutur.

6- Eblehlik hastalig1 genetiktir, hasta ¢ocuk gibi davranir.

7- Ihtilat-i zihn; tedavisi ¢ok zor bir hastaliktir. Diisiinme faaliyetleri zarar gormiistiir
hasta ne konusur ne de hayal kurar (tahayyiil-ii fesadi), nesnelerin goriintileri
carpitilarak algilar.

8- Su'ban hastalig1 (kafada su birikmesi); kafa agirlig1 ve goz kirpmada giicliik.

9- Devvar hastaligi; hastanin basi doner ve ayakta duramaz.

10- Kéabus hastalig1; uyurken viicudun agir hissedilmesi.

11- Sar'a hastalig1; duyumsal motor sistemdeki diizensiz ¢alismalarin sonunda olusur.
12- Sekte hastaligt; bas donmesi ile baslar, kulaklarda baski hissiyle devam eder. Hasta
kimildayamaz.

13- Ihtilac hastalig1; gegicidir, kaslarin irade dig1 hareketleriyle tamamlanmaktadir.

14- Lakve hastalig1; goz kaslarinin hastaligidir.

15- Ra'se hastalii; hasta yash ise tedavisi olanaksizdir. Ozellikle de el ve kafadaki
bolgeleri etkiler.

16- Falic; kaslarin tam dumura ugramasi.

I7- Tesenniic hastaligi kaslarin spazm seklinde kasilmasi olup, asil neden nemli
havalardir.

18- Kiizaz hastalig1; kaslar ve sinirler sertlesir, boyunda biiyiik ac1 duyulur. Hasta zorla
yemek yer ve konusur.

19- Levi hastalig1; bu durumda hasta giinlerce araliksiz yer icer, yorulunca diger takip
giinler boyunca hi¢bir sey yapmaz, hareketsiz kalir ve kendini ¢ok yorgun hisseder.

20- Su'da; 14 degisik tiirii vardir. (Narter, 2003, s.37).
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Buraya kadar islam medeniyetinde deliligin ya da akil hastaliginin somatik yonii yani
geleneksel hasta modeline gore anlamlandirilmasi incelenmistir. Asagida, Islam
medeniyetinde deliligin felsefi ve psikolojik yonii yani deliligin anlasilabilirlik modeli

incelenmistir.

Biitiin dinlerin kutsal kitaplar1 ve 6gretileri, insan davraniglarinin nasil sekillendirilmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Islam'm kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim de en genel
itibariyle insanlik ve dinler tarihi, kozmoloji ve insanin i¢ diinyasi ile davranislarini
konu etmektedir. Kur'an'da insanin ruhsal yetileri, duyu, hayal, idrak ve diisiinme
yetkinlikleriyle ilgili fazlastyla Ayetin bulunmasi, IslAmiyetin dogusuyla birlikte
Miisliiman diisiiniirleri psikolojik olgu ve olaylar1 arastirmaya yoneltmistir. Islam
diisiincesinde insanin duyu, hayal, idrak ve diistinme etkinliklerini ilm1 bir disiplin
cercevesinde agiklamaya yonelik teorik diizeydeki calismalarin tarihi, Islam
toplumunun felsefeyle tanistign 2. (7.) yiizyila kadar uzanmaktadir.® Bu ¢alismalarin
kaynagii biiylik Olgiide antik dénem Yunan filozoflarindan Aristo ve Eflatun’un
metafizik, mantik ve fizik hakkindaki disiinceleri ile Galen’in akli dengesizlik
yorumlar1 olusturmaktadir. islam filozoflar1, Aristo ve Eflatun’un diisiinceleriyle Islami
inan¢g ve Ogretileri birlestirerek 0zglin hale getirmislerdir. Terciime hareketinin
baslangici olan 8. yiizyildan 12. yiizyill sonlarina kadar gelisip derinlesen Islam
diisiincesi, Aristo’nun mantigi, Pisagor’un matemetigi, Eflatun’un metafizigi, Hipokrat
ve Galen’in tibbi, terclime hareketinin altin devrinde yetisen Kindi ve Farabi’nin de din
bilgisiyle birlesip, Yunan felsefesine kendi kiiltiirel ve dini bilgi birikimini katarak,

Islam felsefesinin temelini olusturmustur.

Kur'an-1 Kerim'in insan psikolojisinin gesitli 6zelliklerinden bahsederken dikkat cekici
siklikta "nefs" kavramimi kullanmast ve Yunan filozoflarimin insan psikolojisini
aciklarken siklikla “nefs” kavramina basvurmalari, biiyiik Islam diisiiniirlerinin psikoloji

hakkindaki goriislerini "nefs" kavrami etrafinda sekillendirmelerine neden olmustur. Bu

% [slamiyeti yayma gabalarina paralel olarak farkl kiiltiir ve medeniyetlerle yasanan bilgi
aligverisi Miisliiman diistiniirlerin hicri 2. ylizyilda Yunan felsefesiyle tanigmalarini saglamistir.
Miladi 6. yiizyilin baslarinda dagilan Atina okullarinin Iskenderiye, Suriye gibi merkezlere go¢
etmis filozoflar1, Platon ve Aristo felsefesini buralara tasimislar, bu merkezlerde 6nce Yunanca
yazilan eserler, sonradan Siiryanice ve Aramca’ya ¢evrilmistir. Yunan felsefesinin Arapca’ya
intikalinin, Siiryanilerce yapilan gevirilerle gergeklestigi bilinmektedir (Taylan, 2011, s.124).
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sebeple, ruhun mahiyetini, dis ve i¢ duyulari, hayal ve akil gibi melekeleri inceleyen

ilim dalina flmii'n-nefs denmistir.

Helenistik donem felsefe ve bilim gelenegini devralan Miisliimanlar Eflatun’un ruh
hakkindaki goriislerini igeren Phaidon, Timaios ve Politeia gibi 3. (9.) yiizyilda
Arapga’ya cevrilen diyaloglari yaninda Aristo’nun psikolojiye dair De Anima’sini
Kitabii’'n Nefs adiyla; “Parva Naturalia” bashigi altinda toplanan psikoloji alanindaki
diger kisa yazilarim1 da “el-his ve’l-mahsis” diye anilan terciimeleri vasitasiyla

tanimislardir (Kutluer, 1993, 5.148).

Islam psikoloji tarihinde nefs sozciigiinii salt psikolojik anlamda ilk kullanan diisiiniir
Haris el-Muhasibi’dir (61.857). Insanin i¢ hayatina dair er-Ridyeli Hukiiki’llah ve aklin
mahiyeti konusunda ele aldig1 Ma 'iyyetii’I-AKl ve Ma nahu ve Ihtilafi’'n-ndsfili adl
kitaplar Islam diinyasinda bu konularda yazilmis ilk eserlerdir. Muhasibi, kendisinden

sonra gelen pek ¢ok yazar i¢in ilham kaynagi olmustur (Hokelekli, 2009, s.18).

Kindi ile baslayan, Farabi ile sistemlesen, ibn-i Sina ile yetkinlesen Messai felsefe, 12.
yiizyilda Ibn Riisd ile en yetkin halini almis, gercek kimligine ulasmistir. Bati’da
Averroes {invam ile sdhret bulan Ibn Riisd, Aristo’nun en biiyiik sarihi ve Bati
diinyasini Aristo’yla tanistiran ilk isim olarak bilinmektedir. Aristo’nun De Anima’sina
yazdigt Serhu’l-Kebir i Kitabi’'n-nefsli Aristo, Telhisu Kitdbi'n-Nefs ve Cevami’
Kitdabi'n-Nefs adli serh kitaplar1 Psikolojiyle ilgili icerdikleriyle Ilmii’n-nefse énemli

katkilar saglamistir.

[k Islam filozofu kabul edilen Kindi (6. M. 866) Fi’l-kavifi n-nefs ve Kelam fi n-nefs
adl1 risalelerinde ruhun mahiyetini, meleke ve fonksiyonlarini, 6liimden sonraki durumu
ile ruhu arindirmanin yollarini ve yontemini aragtirmistir. Ayrica Fi ennehiitiicedcevihir
la ecsam, Fi Mahiyyeti' n-nevmve r-rii’ya gibi risaleleri, Islam diinyasinda manevi
cevherlerin varlig1 ve riiya psikolojisi hakkinda yazilan ilk telif eserlerdir. (Kutluer,
2000, s.149) Aristo’dan ¢ok Eflatun’a yakin bir psikoloji anlayis1 olan Kindi’ye gore
ruhta kuvve halinde bulunan akil, faal akil’in tesiriyle kuvveden fiile gegebilir (Taylan,
2011, s.148). Filozofa gore Allah nefsi, latif olmayan madde ile latif olan metafizik
arasinda bir mertebeye koymustur. Boylece fizikten metafizik bilgiye gegmek miimkiin

olmaktadir (Kaya, 2002, s.44). Insan nefsi (ruh) fani olmayan basit bir cevherdir ve akil
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aleminden duyular adlemine inmistir. Bu alemde onun ihtiyaglar1 giderilmez ve nefs
bundan elem duyar. Bu kevn u fesad* aleminde sabit higbir sey yoktur ve devamlilik,
yalniz akil aleminde olabilir. Insan nefsi sehvet, 6fke ve akil olmak iizere islevleri farkli
lic ayr1 glice sahiptir. Sehvet neslin devamini, 6fke korunmasini, akil ise fikri ve ahlaki
erdemleri edinmesini saglamaktadir (Kaya, 2002, s.48). Kindj, iizlintii, keder, endiseden
kaynaklanan, ruhsal dengesizlik olarak tanimlanan durumlari daha ¢ok ahlak felsefesi
baglaminda tanimlanan bir ruh hastalig1 olarak goérmiis, ahlaki degerler sistemine aykir1

olup olmamasina gore tanimlamis ve ona gore tedavi dnermistir.

Kindi, misiki alaninda da 6zgiin eserler vermistir; misikiye dair ¢aligmalari giiniimiize
ulasan ilk Islam miiellifidir. Kindi, misikiyi; aritmetik, astronomi, geometri ve misiki
olarak dorde ayirdigi matematik ilminin bir pargasi olarak degerlendirir. Pisagorcu
misiki anlayisinin etkiledigi Islam Messai filozoflarindan biri olan Kindi, musikinin
gk cisimleri ve tabiatla ¢ok yakin bir iliski igerisinde oldugunu diistinmekte ve
kozmolojik olaylar1 masiki ile degerlendirmektedir. Udun dort teliyle (bam, mesles,
mesna, zir) burglar, ay, dort unsur, riizgar, mevsimler, glinler gibi tabiat olaylari, gok
cisimleriyle ve bunlarin insan viicudu ile psikolojisi tizerindeki etkileri arasinda ilgi
kurar. Udun tellerini dort unsura benzeterek yedi asil perde dedigi yedi nagmeyi yedi

gezegenin karsiligi olarak kabul etmistir (Turabi, 2002, s.58).

Tabiiyylin (naturalist) ekoliiniin kurucusu Ebu Bekr Zekeriya Razi (841-925) Hipokrat
ve Galen’den sonra tip ilmine yaptig1 dnemli katkilardan dolayr “Araplar’in Galeni”
gerek muhteva agisindan ilk 6zgiin ruh sagligi kitabidir. Kisilik ve karakter bozukluklari
ve bunlarin tedavi yollarini ele alan bir ¢aligma olan bu kitap, kendinden sonra yazilan
bircok esere kaynak teskil etmistir. Razi kitabinda ruhsal hastaliklarin ruhsal ve ahlaki

sebepleri oldugu diisiincesinden hareketle, insani olgunluga, asiriliklardan uzak, aklin

*Aristo modelinde evren ikiye bdliinmiistiir. ilki degismeyen, bozulusa tabii olmayan ve siirekli
miikemmel dairesel hareketin hakim oldugu ay alt1 dlemidir. Psikolojinin konusu olan insan, bu
ayrimin tam ortasinda bulunup, bir yoniiyle, yani beden ve nefsin biitiin gii¢leriyle ay alt1
alemine ait olup, diger bir yonii ile, yani ittisal imkan1 ve akil ile ayiistii ait olarak
tasarlanmaktadir.
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kontroliinde dengeli bir yasam tarziyla ulasilabilecegini savunur. (2011) Tutkulu sevgi,
liziintii, endise, 6fke, 6liim korkusu gibi psikolojik olaylarin yani sira kendini begenme,
kiskanclik, yalancilik, cimrilik, a¢gozliiliik, sarhosluk, zevkeilik, menfaatcilik gibi
ahlaki egilimlerin insanin ruh sagligini bozdugunu ve kisiligini zaafa ugrattigini dile
getirir (Hokelekli, 2009, s.22). Eserinde aklin karsisina ruhun hastaligi olarak heva
kavramin1 koyan Razi, aklini siradan insanlara gore daha fazla kullanan filozoflari,
nefsin heva ile girdigi smavdan basariyla ¢ikmis tabiatlar olarak tanimlar. Islam
felsefesinde Er-Razi’nin yazdiklarindan sonra heva kavrami genis ilgi gérmiis ve farkli

boyutlartyla tartisilmistir (Cagrici, 1998, s.275).

Et-Tibbu’r-Rithani adli eserinde heva hastaliklarindan biri olarak belirttigi kendini
begenmislik durumu insanin kendisini gelistirmesine engel oldugunu belirtir. Yine
anormal durumlardan biri olarak niteledigi haset duygusunun nedeni olarak cimrilik ve
tamahin nefste birlesmesini goriir. Hasetin nefsini tutsak ettigi insanlar gam, keder,
izlintli gibi anormal durumlarin etkisinde kalirlar. Bu ruh halinin beraberinde getirdigi
uzun siireli uykusuzluk ve koti beslenme sonucunda mizag bozulur. Antikgag
felsefesinde bahsettigimiz denge halinin varligina dikkat ¢eker (Akin, 2014, s.389).
Ayrica aggozliiliik, tembellik, oburluk, cinsellikte agirilik gibi durumlarin mizagta
yarattig1 etkilere de deginerek bedensel ve zihinsel zararlarmi agiklar (Akin, 2014,

s.391). Kisaca Er-Razi bu kitapta akil ve ruh sagligini felsefi agidan incelemektedir.

El-Hdvi adli eserinin ilk kitab1 zihinsel patalojiyi ele alir ve bu kitapta delilik,
melankoli, insan fitratlari, ruhsal bozukluklar gibi konulara yer vermistir (Dols, 2013,
s.74). Er-Razi melankoli i¢in: “Bu hastalikta yalnizliktan daha beter bir sey gormedim.
Melankoliklerin tek baslarina oturup durduklarini ve giderek kétiilestiklerini gdrdiim.
Diger melankoliklerle birlikte oturmak istemezler, fakat aralarinda neyin dogru
olduguna dair digerleriyle konusan ve bazi suglara dair akil veren akillilar da vardir”
demektedir (Dols, 2013, s.79). Ayrica er-Razi melankolinin tedavisinde ermeni tasi
olarak bilinen sifali bir tas1 Onerir. Sarabin da melankoliyi tedavide etkin oldugu
gorlisiindedir. Ayrica canlandiric1 esanslar, misk karigimlari, kafur, safran vb kokular

melankoli tedavisinde 6nemli bir yere sahiptir (Dols, 2013, s.80-81).

Razi’ye gore delilik zararh sar1 safranin artisiyla meydana gelen bir durumdur. Halk

arasinda sara, melankoli veya akli dengesizlikten muzdarip olanlara halk arasinda
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mecnlin dendigini, halbuki bu {i¢ rahatsizlik arasinda biiyiik farklar olduguna dikkat
ceker. Melankolikler insanlara yaklagsmayip agir hareket ederken deliler heyecanli, hizli

ve panik hareketleriyle ayirt edilirler (Dols, 2013, 5.87).

Tiirk asilli biiyiik filozof Farabi (870-950), tabiat felsefesinden ¢ok metafizik konularla
ugrasan Merv mektebine mensuptur. Metafizigi ve tabiat ilmini kozmoloji ve
psikolojiyle birlestiren Farabi, Kitab-al-Akl ve Fusis-al-Hikem adli eserlerinde
metafizik determinizme bagli bir psikoloji bilgisi ortaya koymustur. Filozof “sudr”
teorisine dayali kozmolojisinde insandaki nefs ve akil cevheri lizerinde durmus, nefsin
glicleri ve bu giiglerin organizmayla iliskisini incelemis, epistemoloji, ahlak ve siyaset
anlayisini insanin psikolojik varligiyla ilgili cevher ve giic kavramlar iizerine insa
etmistir (Kaya, 1995, s.149). Insanmn psikolojik gii¢lerinin diisiinme (el-kuvvetii’n-
natika), arzu etme (el-kuvvetli’n-niiziyye), hayal (el-kuvveti’n-miitehayyile) ve
duyumdan (el-kuvvetii’l-hassase) olustugunu kabul etmis ve bunlarin fonksiyonlarini
tanimlamistir  (Hokelekli, 2009, s.20). Ruh konusundaki goriislerinin kaynagi
Aristo’nun De Anima’sidir (Taylan, 2011, s.171).

Ona gore ruh, insan dogasmin aynasidir, akil onun 1s181dir; evrenin ve bedenin esasi
ruhtur ve ruhun yetkinligini akil saglar. “Akledilir sekiller bir Allah vergisi ile ruha
akseder. Bu aksi saglamak igin ruhu her tiirlii pastan temizlemelidir” (Ulken, 2003,
s.61). “Insan tabiatinin aynasi ruh, cilasi1 da teorik akildir” (Taylan, 2011, s.171). Ona
gore makro kozmosun bir 6zeti olan insan, hiyerarsik gelismenin kemale erdigi son
noktadir. Sisteminde tasavvufa yer vermis ilk filozof olan Farabi, Insanin kisisel
kemalinin de ancak hissi lezzetlerden ruhi ve akli lezzetlere yonelmekle, sehvet ve
ihtiraslar1 oldiiriip, temasaya yiikselmekle miimkiin olacagini savunur (Taylan, 2011,

5.171).

Farabi, muasikinin fizik, astronomi, tip, astroloji ve hendese gibi ilimlerle yakindan ilgisi
bulundugunu, giizel nagmenin insan ruhunda zevk, vecd ve siirira vesile olarak
insanlar1 tedavi ettigi bildirmektedir. Farabi’ye gére miizik makamlarinin insan ruhuna

etkileri soyledir.
Rast makami; insana sefa yani nese ve huzur duygusu verir.

Rehavi makami; insana beka, yani sonsuzluk diisiincesi verir.
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Kicek makami; insana hiiziin, elem, keder duygusu verir.

Biiziirg makami; insanda korku duygusu uyandirir.

Isfahan makami; hareket kabiliyeti ve giiven hissi verir.

Neva makami; lezzet ve ferahlik duygusu verir.

Ussak makami; giilme duygusu uyandirir.

Zirgiile makami; uyku hali verir.

Saba makami; secaat yani cesaret ve kuvvet verir.

Buselik makami; gii¢, kuvvet verir.

Hiiseyni makami; baris, sakinlik ve rahatlik hissi verir.

Hicaz makami; tevazu yani algak goniilliiliik verir. (Coban, 2005, $.45)

Messai felsefe ekoliiniin ilmii’'n-nefs konusunda en ¢ok eser yazmis temsilcilerinden
biri de Hiristiyan ortacag filozoflar1 iizerinde derin etkileri olan ve Bati diinyasinda
Avicenna ismiyle sohret bulan Ibn-i Sind (6.1037)’dir. Ruh problemini biitiin
boyutlariyla arastirip islam diinyasinda miistakil bir ilmi disiplin halinde temellendiren
Ibn-i Sina olmustur (Kutluer, 2000, s.149). Psikoloji konusunda en kapsaml ve sistemli
kabul edilen ansiklopedik eseri, es-Sifd nin et-Tab’iyydt kismmin altinct disiplinini
olusturan Kitabiin-Nefs ile bunun o6zeti kabul edilen en-Necdt'inTab’iyydt kisminin
altinct makalesini olusturan “fi’n-nefs” bagslikli bolimiidiir. Akli bozukluklar ile ilgili
onemli bilgiler igeren Kanun adli ansiklopedik eseri Ronesans donemi Avrupa tibbinda
oldukga etkili olmustur (Dols, 2013, s.104). Aristo’nun doga felsefesiyle Galen’in
tibbin1 birlestiren Ibn-i Sina, psikolojiyi tabiat felsefesinin disiplinlerinden biri olarak
ele almistir. Ona gore psikolojinin asil konusu insan ruhunun bir fonksiyonu olan idrak

giiclerini incelemektir.

Ibn-i Sina nefsi, “canlilara has fiilleri yapabilen tabii organik cismin ilk kemali” olarak
adlandirarak ruhu “entelekhia” olarak tarif eden Aristo’yu takip etmistir (Kutluer, 2000,
s.149). Fakat Aristo ruhu maddi ve fani bir cevher olarak tanimlar. Ibn-i Sina Aristo’dan

bu noktada ayrilarak nefsin ruhaniligi ve 6limsiizligiinii savunarak Eflatun’a yaklasir.



23

Ayrica Aristo’nun faal akil kavramini meleki bir gli¢ olarak yeniden tanimlamistir.

Boylece Aristo psikolojisinin metodundan yararlanarak Aristo psikolojisini kendi

metafizik temellerine oturtmustur.
Psikoloji bilimini fizik ile metafizik arasinda orta bir yere koyan ibn-i Sina’min
psikoloji ve metafizik izahlarimn bir dzeti olan ve 13.ylizyil Avrupa felsefesine
biiyiik tesirleri olan “kiilliler anlayisi”na gore {i¢ cesit kiilli vardir. Ilki metafizik
alana ait olandir, yani mutlak varlik Allah’in diisiindiigli idealar; yani insan ideas1
once mutlak varlik tarafindan diisiiniilmiis, tek tek insanlar sonradan yaratilmistir.
Ikincisi; her bir varligin mensup oldugu cins bakimindan 6zellikleri olmakla birlikte
bir de 6z ve niiveye ait ortak bir taraf vardir. Meseld her bir insanin ferdi
ozelliklerinden bagka, bir de “insan” olma yani vardir. Son olarak, tiimeller soyut

kavramlar olarak vardirlar. Miicerret kavramlar biz teskil ederiz. Mesela, tek tek
gordiigimiiz insanlardan, kiilli bir “insan” kavramina variriz. (Taylan, 2011, 5.193)

fbn-i Sind’ya gore dogal ogelerin felek giicleri yardimiyla o&lgiilii bir halde
birlesmesinden bitkiler meydana gelmistir. Bitkilerde iireme, beslenme ve biiylime giicii
vardir. Bunlardan her biri bitkiye ait nefsin gili¢leridir ve kendi basina isler, fakat
otekilerle tamamlanir. Nitekim hayvanda ve insanda da ayni gili¢ler vardir. Bitkiye ait
nefsin listiinde hayvana ve insana ait nefsler gelir. Hayvandaki nefsin ayirt edici giicleri
hareket giicli ve alg1 giictidiir. Hareket giicii de isteme veya sevk giicli ve 6fke giicii gibi
giicler halini alir. Sevk giiciinilin en acik goriiniisii sehvettir. Algi giliciine gelince, o da
distan algilanmasi veya igten algilanmasi bakimindan ikiye ayrilir. Dis algiya ait giicler
bes duyudur (Ulken, 2003, 5.92). I¢ algrya gelince, orada 6nce beynin &n boslugunun ilk
bolimiinde bes duyunun almis oldugu izleri beyne ileten ortak duyu (el-hiss-el-
misterek) vardir. Daha sonra beynin 6n boslugunun son bdliimiinde bulunan,
duyulardan gelen birlesik duyumlarin izlerini saklayan tasarlama giicii (el-kuvvet-el-
musavvira) gelir. Bundan sonra beynin orta bdliimiinde yer alan hayvanlarla ortak olan
hayalgiicii (el-miitehayyile) ile insana 6zgii olan diisiince giicii gelir. (Ulken, 2003, s.
93)

Hayvana ait nefsten sonra gelen insan nefsi ise doganin evriminde daha iistlin bir
derecedir ve 6teki nefsler gibi bedeni yoneten ilkedir. Sadece insana 6zgii diislinen nefs
ise yapict ve bilici glic olmak {izere ikiye ayrilir. Bunlardan her birine akil (intellect)
denir. Yapici akil kendine yarayan ve kendine 6zel seyleri gormek {izere insan bedenini
ozel fiilleri yapmaya gotiirtir. Kendisi i¢in faydaliy1 zararlidan ayirir, yalanin, zulmiin
kotii oldugunu bilir. Bilici gii¢ ise (teorik gii¢) digerinin iistiindedir ve ona yon verir.

Yapict gii¢ ancak onun yardimi ile dogruyu yanlistan ayirabilir ve karar verebilir. Insan
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nefsinde iki gii¢ vardir: biri bedene ¢evrilmistir ve bedenin yaradilisina, onun ilkelerine
benzer: bu yapma giiciidiir. Oteki yukariya ¢evrilmistir ve iistiin Alemden kuvvetini alir;
bu da bilme giiciidiir. Teorik gii¢ ise, maddeden ayrilmis tiimel sekillerin izlerini alan

bir giictiir. (Ulken, 2003, 5.93).

Bu gii¢ler birbirini yoneltir veya biri 6tekine hizmet eder. Fakat kazanilmis akil yahut
kutsal akil hepsini yoneltir veya oOtekiler ona hizmet eder. Bu akil iistiin amagtir. Ona
fiill akil; fiili akla yeti halindeki akil; ona da maddi akil hizmet eder. Fakat pratik akil
biitiin bu teorik akil mertebelerinin asagisindadir ve hepsine hizmet eder. Pratik akla
hizmet eden vehim, vehme hizmet eden daha asagi hayvani giiclerdir. Boylece Ibn-i
Sina, ampirik psikolojide en asagi dereceden kazanmilmis akla kadar ytikseldigi gibi,
kazanilmis akildan en asag1 nefs derecesine kadar da inmektedir (Ulken, 2003, s.95).

Ibn-i Sini insan nefsini, benlik bilincine sahip ruhani ve &liimsiiz bir cevher olarak
kabul etmesiyle Aristo’dan ayrilir. Ibn-i Sind “ruhsal hallerin, ¢esitli duygu ve
heyecanlarin davranislar ve bedensel fonksiyonlar iizerine, dolayisiyla saglik ve hastalik
lizerine olan etkisini ortaya koymus ve psikomatik tip dalinin Onciisii olmustur”
(Hokelekli, 2009, s.21). Ibn-i Sind’nmin Aristo’yu asmaya calisan yaklasimi, Islam
diinyasinda kendisinden sonraki ruha dair metafizik goriisleri ve psikoloji teorilerini
derinden etkilemistir (Kutluer, 2000, s.150). Ona gére, ruhsal olaylarla bedensel olaylar
arasinda karsilikli iliski oldugu gibi farkli kisilerin ruhsal diinyalar1 arasinda da iletisim

ve etkilesim vardir (telkin, hipnoz, nazar, bliyt).

Ibn Sina, melankoliyi psikopatolojik bir olgu olarak inceleyen ilk hekimlerden biridir.
Kdnun’da melankolinin teshis ve tedavisine ayrintili bicimde yer vermistir. Ona gore
kara safradan kaynaklanan akli dengesizliklerin belirtileri endise, takint1 ve melankolidir
(Dols, 2013, s.109). Melankoliyi diistincelerin dogal mecrasindan saparak korku ve
caresizlige doniismesi olarak tanimlayan Sina, melankolik (sevdavi) mizaci belirleyen
soguk ve kurulugun beyini etkisi altina alarak zaafa ugrattigini belirtir. Fakat melankoli
beyinden kaynaklandigi gibi zaman zaman kalp, mide ve rahim gibi organlarda da
ortaya cikabilecegini belirtir ancak melankolinin miisebbibi olan sevda sivisinin nihai
mabhalli beyindir. Asir1 keder ve kaygiin bir sonucu olan melankolinin kaynagi sevda
stvisi (kara safra) olabildigi gibi kan ve balgam gibi beden sivilarinin asiri 1sinmasi

sonucunda sevdaya doniismesi de olabilir. Asir1 1s1nan sar1 safranin ise manya (mania)
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denilen hastalifa neden oldugunu belirtir (Akin, 2014, 5.398-399). Bu noktada Ibn

Sind’nin Galenci dort unsur teorisine bagli kaldig: belirtilmelidir.

Islam psikolojisine onemli katkilar saglayan bir baska isim de Gazzali’dir. [hydu
Uliimi’d-Din adli eserinde i¢ gbzlem ve davranis tahliline dayali yaklasimlariyla pek
¢ok yeni goriise yer vermistir. Kitabin {igiincii cildinin basinda yer alan Acdibii’l-Kalb
boliimi, kalp, nefs ve ruh gibi psikolojik kavramlarin tanimlariyla baslamakta,
insandaki temel gudiiler, duygular, arzular ve egilimler hakkinda bilgi verdikten sonra
sistemli davranig tahlillerine dayali dini ve ahlaki ¢ikarimlara ulasilmaktadir. Dini biling
ve davranis1 akla uygun ve dogal arzulara (heva) karsit bir konumda ele alan Gazzéli’ye
gore, ilahi ylicelige ulagsmak ancak akil vasitasiyla dogal diirtii ve isteklerin denetim
altina alinmasina baghdir. Medricii’l Kuds isimli eserinde yine nefis, kalp, ruh ve akil
kelimelerini agikladiktan sonra nefsin mahiyeti, hareket ve idrak edici gii¢leri, i¢ ve dis
duyular, duyum ve akli idrakin tiir ve dereceleri hakkinda bilgiler verilmektedir
(Hokelekli, 2009, s.23). Idrak teorisi ile ilgili benzeri goriisleri Miskatii’l Envar’da da
bulmak miimkiindiir. Mizzdnii’l-Amel de yine ahlak psikolojisi konusunda yazilmis bir
kitaptir. Nefsin giigleri, ahlaki egilimleri, kotii davranis egilimlerinin diizeltilmesi,
nefsin denetim altina alinmasi ve erdemin elde edilmesi, akil-heva karsithgi gibi
konulara yer verir (Hokelekli, 2009, s.24). Gazzali’ye gore nefs konusunda ayrintiya
girmek ruhun sirrini ifsa etmek demektir ve sakincalidir.
Gazzali’ye gore kalp, ruh, nefis ve akil kavramlar1 birbirinden farklidir fakat ilahi
latifeyi ifade etme noktasinda birlesir ve bu baglamda es anlamlidir. Allah’in
Adem’e ifledigi ruh ile (Sa’d 38/72) itminana ererek Allah’a donen nefis (el-Fecr
89/27) ayn1 seydir. Bu anlamda nefse kalp de denir. Insan1 insan yapan, onu diger

canlilardan farkli kilan temel 6zellik olmasi bakimindan akil da nefis anlamina
gelir. (Ihya’, III, 3, 4). Gazzali nefsi “rabbani ve ilahi latife”,”manevi bir cevher”,

9 ¢

“insandaki bilen ve algilayan latife”, “hakiki insan”, “insanin kendisi” seklinde tarif
eder; filozoflarin “nefs-i natika” dedikleri seyin de bu ilahi latife oldugunu sdyler.
Ona gore bu hususta ayrintiya girmek ve bu latifenin mahiyetini agiklamak ruhun
sirrint ifsa etmek anlamina geleceginden sakincalidir. (Tiirker, 2006, $.526)

Es’arl kelam gelenegine bagli Fahreddin er-Razi, Kitabii’n-Nefsve’r Ruh ve
serhukuvdahiimd bashikli miistakil bir eser yazarak psikolojiyi ahlak ilminin temeli
yapmaya ¢alistig1 bilinmektedir (Kutluer, 2000, s.150). Ona gore nefs, “bedende mevcut
cismani, nurani, serefli ve latif bir cevher”dir (Tirker, 2006, s.526). Ona gore insan

nefsi tek bir seydir. Bu nefs, goren isiten, koku alan, tad alan, dokunma 6zelligi olan
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nefstir ve ayniyla hayal etmek, diisiinmek, hatirlamak, bedeni yonetmek ve 1slah etmek

sifatlar1 vardir” (Ogke, 1997, $.56)

Ibnu’l-Kayyum el-Cevziyye (61.1351) Kitdbii r-Ruh adli eserinde ruh kavramii biitiin
yonleriyle ele alir. Ona gore “Kur’an’da ruh kavrami insan i¢in kullanilmaz; insan ruh
ve bedenden ibaret bir biitiindiir ve bu da zat, kendilik, manasina gelen nefs kavramu ile
ifade edilmistir. Nefs insanoglunun ruhudur” der (Hokelekli, 2009, s.25). Suyun giile,
atesin komiire, yagin siite yayilmasi gibi viicudun her tarafina sirayet ederek onu
harekete gecirir. Beden ve organlar bu latif cisimden gelen etkileri kabule elverisli
oldugu siirece bu latif cisim onlarla kenetlenmis bir hale gelince nefis bedenden ayrilir
ve ruhlar aleminde yerini alir (Tiirker, 2006, s.526). Cevziyye’ye gore nefs, “hareket,
intikal, inme, ¢ikma, nimetten haz alma, azaptan act ¢gekme gibi birtakim sifatlari, fiilleri

ve hiikiimleri tagiyan bir cisimdir” (Tiirker, 2006, s.526).

Ibn-i Haldun iinlii eseri Mukaddime’de birgok psikolojik goriis ve teoriye yer vermistir.
Insanin toplumsal egilim ve yeteneklerine 6zel bir dnem atfeden Ibn-i Haldun, asabiyet
kavramu ile yakin bir iliski kurdugu kaynasma, birlesme, dayanisma, iistiinliik kurma ve
boylece giiclii ve glivende olma istegini biitiin tarihl ve toplumsal olaylarin temelindeki
psikolojik faktor olarak kabul eder. Psikolojik nedensellik ve bilingdisi giidiillenmeyi
kabul eden Ibn-i Haldun, psikolojik bir olgunun, daha énce var olan ve birbirini takip
eden tasavvurlardan meydana geldigini belirtir. Maddi sartlarin, iklim ve beslenmenin,
is, meslek, calisma sartlari, gelir seviyesi ve toplumsal statiiniin ve psiko-sosyal
faktorlerin karakter ve davranislar iizerine etkisini oldukga detayl olarak inceleyen Ibn-i
Haldun, refah ortaminin ahlak ve karakter yapilanmasi iizerindeki olumsuz etkilerini
0zellikle vurgular. Ona gore refah ve bolluk insanin arzularin iyice kiskirtir, hazcilik ve

bagimlilig1 gliclendirir, cinsel sapmalar ve ahlaki yozlagmalara yol acar (Hokelekli,
2009, s.26).

Ibn Haldin, meczuplarin bir bakima delilere benzedikleri halde velayet makaminda
bulunduklarin1 ve siddiklarin hallerine sahip olduklarini belirttikten sonra fikih
alimlerinin onlarin veliligini kabul etmedigini, ancak bunun yanlis bir hiikiim oldugunu,
zira ibadetin veliligin mutlak sarti olmadigini, Allah’in veliligi diledigine lutfettigini
sOyler. Ona gore meczuplar seri hiikiimlere tam anlamiyla uygun olmasa da ibadet
ederler. Dogustan saftirlar, kendilerine gore iyi islerin yapilmasini tesvik eder, kotii
isleri engeller, higbir kayit altinda bulunmadiklarindan bazen gaybdan haber verirler.
(Mukaddime, s. 153). (Uludag, 2003, 5.286)
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Ibn Riisd’e gore biitiin ilimlerin ilkeleri psikolojide temellendirilir. Bilginin imkan,
kaynaklar1 ve nasil elde edilecegi psikolojide ele alinmaktadir. Psikolojide elde edilen
bilgilerin bir kismi, diger disiplinlerin ana konularini olusturur. Nefs ilmi sayesinde
edinilen bilgiler diger disiplinleri tamamlamaktadir. ibn Riisd’e gore nefs tikel sekillerin
ilkesi, akil tiimel sekillerin ilkesidir. “Ibn Riisd’e gére &zelde nefs genelde ise tiim
kavramlarin tanimlar1 bizi dis diinyadaki gergekliklere gotiirmeleri hususunda israrlidir”

(Arkan, 2006, s.75).

Ibn Riisd, Aristo fiziginin sfiret, madde, bilfiil, bilkuvve gibi kavramlarmni ve dért sebep
ile -bir zittan diger zitta ge¢is veya benzerin benzere olan gidisi olarak tanimladigi-
hareket gibi fizigin temel teorilerini psikolojinin biitiin konularina uyarlamistir. Fizigin
“hareket” bahsinden 6diingledigi “hareketli olan her seyin bir muharriki vardir” teorisi
ile “dort sebep teorisi” onun psikolojisinin en temel kaynagidir. Zira nefs sahibi
varliklar hareketli varliklardir ve her nefsin bir muharriki bulunmaktadir. (Arkan, 2006,
s.38) Bu teoriler ibn Riisd metafiziginde evrenin bir gayeler silsilesi halinde
algilanmasi, her seyin ziddiyla var oldugu gibi teorilerin de kaynagini olusturmaktadir.
Hareket tesadiifi bir seyden tesadiifi bir seye dogru olmaz ve her bir element kendine
has bir yetkinlige dogru sonsuz bir yoldadir. Akletme de dahil insan nefsinin biitiin

fiilleri, bir tiir hareket silsilesi seklindedir.

Ibn Riisd varlig1 stiretler ile izah eder. Ontolojik ve epistemolojik izahlar1 stiret kavrami
etrafinda sekillenmistir. Ontolojik ve epistemolojik biitiin izahlar da psikoloji sayesinde
olusmustur. Ay alt1 alemine mensup -olus ve bozulusa tabii olan- biitiin cisimler madde
ve slretten meydana gelmislerdir. “Basit cisimlerin dayanagi ilk madde olup stiretleri de
kendilerinde bulunan ilk zitlardir” (Arkan, 2006, s.49). Ibn Riisd nefsi “tabii cismin ilk
yetkinligi ve fiili” seklinde tanimlayarak canli ve cansiz varliklar arasindaki temel
ayirmm ortaya koyar. Insan nefs ve bedenin toplami seklinde tasarlanir; canlilar
aleminde madde-stret ayrimina tekabiil eden sey nefs-beden ayrimidir. Bedenin
birligini ve biitlinliglinii saglayan sey nefstir ve nefsin bir olmasi zorunludur. “Nefs
beslenmenin, duyunun, akletmenin ve canlinin hareketinin ilkesi olduguna gore, onlarin
her birisi onunla veya onun parcalarindan biriyle ortaya ¢ikar” (Arkan, 2006, $.85). ibn
Riisd, “beslenme, biiyiime, iireme, duyu, tahayyiil, gazap, riza, korku, rahmet, cesaret,

seving, hiiziin, nefret, dostluk gibi biitiin fiil ve infiallerin nefs-beden iliskisinden
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kaynaklandig1 kanaatindedir” (Arkan, 2006, $.89). Bu noktada nefsin ne oldugu konusu,
insan1 ve toplumsal iliskilerini yakindan ilgilendirir. Bir nefs hastalig1 olarak

nitelendirilebilecek delilik de nefs ile yakin bir iliski igerisindedir.

Ibn Riisd Telhisu Kitabi’'n-Nefs in ikinci boliimiinde biitiin nefs tiirlerini icine alan nefs
tanimin1 bulmaya c¢alisir. Bu tanima ulasirken 6zelden genele dogru giden bir mantik
sistemi kullanir. Tlk olarak madde, cevher, stret gibi kavramlarin tanimlarina ulasarak

olus bakimindan bastan sona dogru giderek biitiinliik¢ii bir bakis agisina ulasilir.

bn Riisd, nefsin her bir kuvvetinde kullanilan yetkinlesme kavraminin her bir giigte
farkli bir seye delalet ettiginden nefsin tek bir tanimini yapmanin miimkiin
olamayacagini belirterek nefsin tanimini geometrik sekillerin tanimina benzetir. Nasil ki
her geometrik sekil birbirini kapsamakta ve her bir seklin tanimi tek bir dogaya delalet
etmemektedir, nefsin de bu baglamda tek bir tanimini bulmak giitiir. Ucgenin dortgene
onceligi gibi besleyen giiciin varolus bakimindan duyu giiciine 6nceligi bulunmaktadir

(ibn Riisd, 2007, 5.49).

Nefsin gligleri arasinda ilk ve en genel olan gii¢ besleyici nefstir. Biitiin canlilarda
bulunan beslenme giicii nefsin ilk stretidir. Nebati nefs de diyebilecegimiz beslenme
giicliniin fiilleri iireme ve besinlerin tiiketilmesidir. “Canli olan varligin en serefli fiili
kendi tiirlinden bir benzerini yapmaktir. Bdylece olus ve bozulusa tabi varliklar, kendi
dogalarmin el verdigi Olclide, siireklilik bakimindan ebedi varolusa istirak

etmektedirler” (ibn Riisd, 2007, s.50).

Canliligin ilk giicleri olan beslenme, biiyiime, lireme giicleriyle nefs sahibi varliklar
hayatini ve neslini devam ettirirler. Bes duyu ise gorme, dokunma, tatma, isitme,
koklama giicleri olarak dis diinyayla iletisim kurmak icin birer vasitadir. Duyu giicleri
duyu objeleri vasitasiyla harekete gecmektedir. Bes duyuyla yasamsal faaliyetleri yerine
getirme ve dis diinyayla ilgili veriler elde etme imkani saglanir. Duyu tikelleri kendisine
konu edinirken, akil tiimelleri kendisine konu edinir. Akil nefste varolan seylere
bakarken, duyu nefsin disinda var olan seylere bakmaktadir (ibn Riisd, 2007, s.50).
Duyu giicleri tiimel olan1 degil, ferdi olan1 algilamaktadir.

Ibn Riisd’e gore bes duyu giicii disinda, bes duyunun iistiinde yer alan bir idrak giicii
vardir. Ciinkii duyulara ait hareket, sayi, sekil ve nicelik gibi ortak duyu objeleri
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bulundugundan, ortak bir duyu giicliniin olmas1 gerektigini belirtir. Farkli duyularin
verileri ortak duyu giiciinde (el-hassetii’l-miistereke) birlestirilir. Bes duyunun ortak
duyu giiciiniin organlari oldugu da sOylenebilir. Bes duyunun farkli olarak sundugu
verileri birlestirerek tek bir stiret haline doniistiirtir. Bu gii¢ “bilgi olusum siirecinin ilk
kademesi”dir. Boylece bilginin ilk basamagi olan gdzlem ve tecriibeye giris yapilir
(Arkan, 2006, s.162).

Ortak duyunun bir sonraki asamasi olan tahayyiil giicliniin (el kuvvetii’l-miitehayyile,
musavvire) de yetkinlesmesi duyu giigleri sayesindedir. Bilfiil duyudan kaynaklanan bir
harekettir. Hafizada muhafaza edilen izler de tahayyiil giiciiniin muharriki olabilir.
Tahayyiil giici ortak duyunun bir iist mertebesinde, slretin iiglincii kademesidir.
Objenin yoklugunda da gergeklestirilebilen tahayyiil giici canlinin varligt i¢in zorunlu
degildir yalnizca miikemmellik agisindan vardir ve kiilli akla gotiiren bir basamaktir.
Bazi1 hayvanlarda zarar verici seyden emniyet verici seylere kagma ve faydali olan seye
hareket etmek i¢in bulundugu belirtilmistir. Yani hayvanlarda yalmizca korunmak
gayesiyle var olur. Hayvanlar igin en yiiksek ciiz’i idrak giicii budur. (ibn Riisd, 2007,
5.87)

Tahayytil giiciiniin bir sonraki asamasi ise ciiz’i idrak giiclerinin sonuncusu diisiinme
(natik) ya da miifekkire giiclidiir. Duyu objelerinden duyu organlarina, duyu
organlarindan ortak duyuya, ortak duyudan tahayyiil giiciine ulagan nefs stretleri natik
giigte akil ile birlesir. Insani bilgiye ilk olarak miifekkire giicii ile ulasilir. Ahlaka dair
olan iyi-kotii, gilizel-¢irkin, sevap-giinah, faydali-zararli miifekkire giicii sayesinde tayin
edilir. Ayrica ferdi suur, estetik degerlendirmeler de bu gii¢ sayesindedir. Bu gii¢ hafiza
giiciiyle birlesince ferdi biling, sahsi yargilar olusur. Din ve ahlak bilgisinin uygulamaya

gecmesi bu giigle miimkiindiir (Ibn Riisd, 2007, 5.97). Nefs biitiin stiretlerin mahallidir.

Aristotales nefsi iki agidan tanimlar; birincisi duyu ve akil ile gerceklesen bilen ve ayirt
edici nefs, ikincisi ise mekanda hareket ettirici nefstir. Canliy1 biiytime ve kiigiilmesi ile
ilgili hareket ettirici sebepler beslenme ve iireme gii¢leriydi. Yer degistirme hareketini
saglayan gii¢ ise tahayyiil ve istek giicii ile beraber ger¢eklesmektedir. Yani mekanda
hareket ya sehvet ve bilgiyle veya sehvet ve tahayyiil ile birlikte ortaya ¢ikmaktadir. O
hareket ettirdifinde akil veya tahayyiil gilicli arzulamakta ve onlar arzuladiginda da

insan harekete gegmektedir. Yani insan akil ve tahayyiilden meydana gelen arzulayan
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giicten dolay1 harekete gecmektedir. Ibn Riisd, teorik aklin da yer degistirme hareketini
yonettigini belirtir. Cilinkii mekanda hareket ettiren giiclin yalnizca sehvet ve istekle
sinirlandirilmas1 hayvanlara 6zgii bir durumdur. Insanlar birgok seyi arzulamalarina
ragmen akil zararhi gordiigiinde onlara dogru hareket etmemektedir (Ibn Riisd, 2007,

S.112) -en azindan saglikli insanlar-.

Ibn Riisd’e gore mekanda hareketin ilkesi arzulanan objeler, fiili ise istek ve
tahayytildiir. Tahayyiil ve akil ilk olarak arzulanan objeyi idrak eder, idrak ettiginde onu
arzular. Ve ona dogru hareket eder. Istek olmaksizin yalnizca akil ve tahayyiil ile
harekete gecilemez. Aklin istek ve arzu giiciiyle harekete gegirisine irade veya segme
(ihtiyar) denmektedir. irade aklin gerektirdigi sekilde hareket eder, sehvet ise
tahayyiiliin gerektirdigi sekilde hareket etmektedir (ibn Riisd, 2007, 5.113).

fbn Riisd’e gore nefs canhidir ve nefsin en genel tamimmna ulasmak i¢in canlinin
mekanda hareketini saglayan ilkenin (muharrik) tespit edilmesi gerekmektedir. Bu
baglamda hareketin ilk baslangi¢ noktasi dis diinyadaki objelerdir. Ozet olarak, nefsi
besleyen, duyumsayan, akleden, diisiinen, sehvet giigleri olarak ayirmak miimkiindiir.
Arzulayan nefsin ve aklin isteklerindeki farkliliklardan dolayr isteklerde catigsmalar

meydana gelir.

Ozet olarak, insan hareketinin ilk baslangic noktasi dis diinyadaki objelerdir.
Miitehayyile giicii ve miifekkire giicii, oncelikle arzunun konusu olacak objeyi idrak
ederler. Obje idrak olundugunda onunla ilgili zit istekler orada yoksa canli, istek ve arzu
giiciiniin de katilimiyla bu arzulanan objeye dogru hareket eder. Fakat insanin davranis
ve hareketleri her zaman bu kadar basit degildir. Bazen arzulanan obje birden fazla
olmakta, bazen de s6z konusu obje lizerinde miitehayyile ile miifekkire giicti farkl istek
ve arzulara sebep olur. Filozofumuz, akil ile iligki halinde bulunan miifekkirenin, istek
giiciiniin de katilimiyla insan1 harekete ge¢irisini irade ve ihtiyar olarak isimlendirir.
Sadece tahayyiiliin istek giicliniin katilimiyla canliy1 harekete gecirisini ise sehvet olarak
isimlendirir. Boylelikle tahayytil ile miifekkire, istek giiciiniin de devreye girmesiyle,
insan nefsinde catismaya sebep olabilirler. Iste bu 6zellik, davranislar: bakimindan
insanlari, psikolojik ve ahlaki bir varlik olarak ortaya ¢ikarma imkani verir. Yukarida da

degindigimiz gibi bu gercek, bir yandan insanlar arasindaki farkli davranislarin
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sebeplerini izah ederken, diger yandan da insanlarin benzer durumlardaki farkli

davraniglarini izah imkanini igerir.

Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 300 yerde gegen “nefs” kelimesinin ¢ogunlukla “ruh”
kelimesini ifade etmesine karsin; yaklasik 20 yerde gecen “ruh” kelimesinin ¢ok azinin
insan ruhunu ifade etmesi, “nefs” ve “ruh” kelimeleri arasinda terminolojik bir

karisikliga neden olmustur.

Arapca’da miiennes bir kelime olan nefs sozciigii “nefese” kokiinden gelmektedir ve
cogulu enfas ve niiflis bicimindedir. Ruh, can, hayat; insanin yeme i¢cme gibi biyolojik
ihtiyaglari; beden; nefes; heva, heves; kendi, sahis; asil, maya, cevher; bir seyin ta
kendisi; dol suyu; kan; ig¢, i¢ taraf, bir sehrin i¢inden olan kimse gibi anlamlara
gelmektedir. Sozlikkte bir seyin nefsi, o seyin “varlig1”, “sahs1” ya da “kendisi’ne
delalet etmektedir. (Ogke, 1997, s.14) Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, nefsin ¢ogulu
olan niifus kelimesinden hareketle nefsi “kisi” ve “can” olarak ifade eder (1992, s.16).
Arap dilinde nefs, “ruh” ve “bir seyin biitiinii ve ger¢egi” olarak baslica iki manada
kullanilmaktadir. Ayrica insan cesedine (beden) de nefs denir. Insan cesedine nefs
denmesinin sebebi bedenin nefsin mahalli olmasidir. (Ayni, 1930, s.50) Ayrica nefsin
“kan” anlaminda kullanilis1i da vardir, bunun sebebi de kanin ruhu tasiyan ve hayati
devam ettiren dayanak olmasidir (Ayni, 1930, s.50).
Beden ve ruh toplamina nefs dendigi gibi, yalnizca ruha da nefs denir. Aslinda nefs,
nefes alan canli anlamina gelir. Her canli seyde ruh vardir. Organizma i¢inde bulunan
can(ruh) nefstir. Cilinkii onun hayati nefes (solunum) iledir. Temelde esinti, riizgar
anlamia gelen ruh da hayat solugu demektir. Bu soluk maddeye girince nefs adim
altyor. Ruh denince maddeden soyutlanmig can anlasilir. Ne bedene ne de bedenli bir
cana ruh denmez. Ruh canlinin bedensiz varligidir. Bedene hayat veren ruhtur. Zaten

hayat kendisiyle ortaya ¢iktigi i¢in ruha, rih (esinti, riizgér) da denmistir. Teneffiis
ettiginden yahut nefis(enfes)liginden dolay1 ruha Nefs de denmistir. (Ogke, 1997, 5.14)

Nefsin metafizik anlami Islam filozoflarinin nefs hakkindaki gériislerinin bulundugu
boliimde yeterince irdelenmistir. Nefs ruhun Ortiistidiir. Nefsin metafizik ile olan iliskisi

akli, manevi boyuttadir. Tinsel gii¢ ve yetenekler nefsin metafizik boyutuyla iligkilidir.

Nefsin psikolojik anlami ise insanin i¢glidii mekanizmasiyla ve ahlak felsefesiyle yakin
bir iliski igerisindir. Kisiligimizi ve benligimizi olusturan tiim maddi manevi yapilar
nefs kavramina dahildir. Nefs insan1 iyi ya da kotii hayir ya da ser cinsinden eylem ve

davraniglarda giidiileyici gilice sahiptir. “Kendilik bilincine sahip canli 6zneyi ifade ve
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isaret eden psikolojik bir kavramdir. Ruhsal hayatin temel 6gesi ve kaynagi olan nefs,
algilarin toplayicisi, eylemin ve iligkilerin merkezidir” (Hokelekli, 2009, s.14). “Fizyo-
psikolojik ve sosyo-psikolojik diye nitelendirebilecegimiz biitiin egilimlere verilen
addir” (Ogke, 1997, s.15) ve insanmin iyilik-kotiiliik karsisindaki tutumu bunun

konusudur.

Tasavvufta nefsin mahiyetinden ¢ok hileleri, insana manevi zararlari, nefsin hastaliklari
ve bunlarin tedavi yollar1 ile nefs terbiyesi gibi konular iizerine yogunlasilmistir.
“Tasavvufta nefs denilince ser ve gilinahin kaynagi olan, ‘koétii huy ve siifli arzularin
tamam1’ anlamina gelen ve kotiiliigii emreden (Ytsuf 12/53) nefis anlasilir” (Uludag,
2006, 5.527). “Gergekte nefs; serrin kaynagi, kotiiliklerin temelidir. Bir gruba gore nefs,
Ruh gibi kaliba ve bedene verilmis olan “ayn”dir. Ko6tli huylarin ve ¢irkin davraniglarin
ortaya ¢ikmasinin sebebi nefstir.” (Ogke, 1997, s.52) Kibir, haset, cimrilik, 6fke, kin,
gibi kotii huylar ve giinahlarin muharriki nefstir. Giinahlar tevbe ile cimrilik, 6fke, kin
vs gibi kotii huylar ise riyazetle giderilir. Nefsin siifli arzular1 (heva) kétiiliik ve giinah
islemeye meyillidir ve ibadetlerden 1srarla kacar. Bu sebeple mutasavviflar nefs
miicadelesini insan-1 kdmil olma yolunda en 6nemli ara¢ kabul etmisler, nefs terbiyesini
en temel ibadetlerini olusturmustur. Onlara gore “cihad-1 ekber” insanin kendi nefsiyle
savasidir. “Mutasavviflara gore nefis insanin putudur; ‘Hevasmi tanri edinen kimseyi
gormedin mi?” ayetinde bu husus ifade edilmistir” (Uludag, 2006, s.528). Bu baglamda
hakka ulasabilmek i¢in nefs putunu kirmak gerekir. “Nefis kendini begenir, kendine
tapar, kendine hayrandir, bencildir, simariktir, kibirlidir... Zaaf, cimrilik, sehvet ve
cehalet onun esas Ozellikleridir” (Uludag, 2006, s.528). Nefsin biitin bu olumsuz
Ozelliklerine ragmen onu ahirette mutluluk i¢in egitmek miimkiindiir. Nefsin aklin
denetim ve gozetiminde olmasi insan1 ebedi saadete gotiirebilecek bir anahtar
mahiyetindedir. Mutasavviflara gore nefsin birgok nitelik, 6zellik, fiil, hal, tezahiir ve
tavirlari mevcuttur. “Bir nefis pek cok renge girebilir, farkli goriintiiler verebilir.
Insanlarin nefislerindeki farklilik bedenlerindeki farkliliktan, nefisteki yetenekler de

bedensel ve zihinsel yeteneklerden ¢ok daha fazladir” (Uludag, 2006, $.528).

Kisacasi beden nefsin kalibidir. Nefsin bedene olan bagi asigin masuga olan bagi

gibidir. Kalp ile nefs zit mahiyettedir. Nefs tutkulara hizmet eder. islam’da insan dogas1
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akilla yiiceltilmistir. Insan, hayvani tutkulara kars1 savunmasizdir; delilik ise insanin

aklinin tutkular yiiziinden ortadan kalkmasiyla olusur.
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1. BOLUM
EDEBIYATTA DELILIK ALGISI

1.1. KLASIiK TURK EDEBIYATINDA DELILIK

Dogu Medeniyetinde deliligin anlamimin -birkag farkli diizlemde- fakat istikrarli bir
seriiveni vardir. Yani Bat1 medeniyetinde oldugu gibi delilige kars1 belirlenen toplumsal
tutumun kutuplart c¢agdan caga degiskenlik gostermemistir. Dogu medeniyeti igin
“delilik” kavrami ya somatik anlamda bir hastaliga; ya da yigitlik, cesurluk ve dervislik
gibi miispet anlamlara isaret eder. Dolayisiyla bu istikrar edebiyata da sirayet etmis,
delilige yiiklenen anlamlar kutupsal bir degisim géstermemistir. Ornegin modern dénem
oncesi Tiirk edebiyatinda bilinen en erken delilik anlatisi olan Dede Korkut
hikayelerinde; Deli Dumrul, Deli Kargar, Deli Diindar, Deli Evren, Deli Karabudak gibi
kisilerin ortak oOzellikleri yigit, cesur, giiclii olmalar1 ve Ofkelerini kontrol

edememeleridir.

Modern donem oOncesi edebiyat tarthimize baktigimizda delilikle ilgili en fazla anlati
sliphesiz, Osmanl: siirinde yani Klasik Tiirk edebiyatindadir. Klasik Tiirk edebiyatinda
“delilik” kavrami, birbirinden c¢ok farkli iki durumu ifade etmek icin kullanilmaktadir.
Bunlardan ilki deliligin somatik manasiyla dogrudan bir ilgisi olmayan, yaratilisin dogal
bir sebebi olarak ortaya c¢ikan “ikilik” durumunu ifade etmek i¢in kullanilir. Bu delilik
cesidi Platon’un idealar nazariyesinin alanma giren ve g¢aba sarf edip bu ikilikten
kurtulanlar hari¢ biitiin insanlar1 kapsayan bir durumdur. Hayattaki nihai gayesinin
“bezm-i elestte” Allah’a verdigi s6zii hatirlamak olan insanin, bu s6zii unutup diinyanin
sufli zevklerine dalmas bir deliliktir. Ikincisi ise ask sebebiyle ortaya cikan ve tip ile
inan¢ sahasinin alanina giren bir deliliktir. Bu deliligi ise tasavvifi ve beserl olmak
tizere iki ayr1 diizlemde incelemek miimkiindiir. Zahiri yani beseri diizlemdeki delilik
hali, Klasik Tiirk edebiyatindaki geleneksel asik tipinin hallerinden biridir. Bu delilik
Leyla vii Mecniin’da Mecn(n’un sahsinda verilen bir deliliktir. Tasavvufi yani batini
diizlemdeki delilik hali ise “ukalau’l mecanin” kavraminin alanma giren bir deliliktir.

Bu delilik diizlemlerinin hepsi aslinda tersine donebilen bir iliski icerisindedir.
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Klasik Tiirk edebiyatinda delilik degisik tasavvurlar igerisinde dile getirilir. Deli ve
deliligin miiteradifi olarak divane, divanegi, mecnin, ciiniin, clininiyyet, meczup,
seyda, seydai, valih, sevda, sevdayi, asiifte, sride, bi-his, bi-magz, bi-dimag, na-hired
gibi kelimeler kullanilmistir. Fars¢a bir kelime olan “asiiften”; perisan, karisik, daginik
(Kanar, 1998, s.22) anlamina gelmektedir ve bir suur bulanikligi durumunu ifade
etmektedir. Arapca bir kelime olan “sevda” sifat olarak; cok kara, simsiyah
(Devellioglu, 2006, $.945) manasma gelir. Isim olarak ise insan mizicina etki eden
stvilardan biridir. Sevda, ahlat-1 erbaa teorisine gore viicutta dengeli bulunmalidir.
Sevdanin artmasi ya da eksilmesi halinde sevdavi hastaliklar denilen sinir ve akil
hastaliklar1 dogar. Sevda, siddetli agsk sebebiyle ortaya ¢ikan bir akil hastaligidir. Ahmet
Talat Onay, bu hastalikla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Sevda; arzu, tama’, hirs
ve agk gibi haller ve hastaliklardir. Bir illet ki insana ariz oldukta pek gamnak ve
miikedder olur ve siddet tizre olur ise bazen kendisini telef eder. Bu derecesi lisanimizda
karasevda dedigimizdir” (2000, s.78). Sevdad ayni zamanda kalbin ortasinda
bulunduguna inanilan ve “habbetii’l-kalb, sevdaii’l-kalb, siiveyda” da denen siyah bir

noktadir.

Arapca bir kelime olan “meczup” ise “(bir seyi) ¢cekmek” anlamina gelen “cezb”
kokiinden tiiremis olan ve “cezbolunmus, c¢ekilmis” anlamia gelen bir kelimedir.
Tasavvufta ilahi ask ile kendinden gecen ve akli dengesi bozulan Hak asig1 deli, meczup
olarak nitelendirilir. Bu kisiler akilli delilier (ukalau’l-mecéanin) olarak da isimlendirilen
ve tasavvuf sistemi icerisinde 6zel bir ziimreyi olusturan kisilerdir. Tasavvuf terimleri

sOzliiglinde meczup su sekilde agiklanir:

Hakk’1n kendine dost edindigi, iins makami i¢in sectigi ve kutsiyet suyuyla temizledigi
veli. Bu ylizden bu durumdaki veli, nail oldugu liituf ve ihsanlar sayesinde higbir
zorlukla karsilasmadan ve caba goOstermeden biitiin mertebe ve makamlar1 asarak
Hakk’a erer. Meczup, kendinden gecerek Hakk’a ermis ve fend denizinde yok olup bir
daha kendine gelememistir. Salik dort kisimdir: Miicerret salik, cile g¢eken ve nefs
miicadelesi yapan salik; miicerret meczup, mutlak meczup; ¢ile ¢ekmeden ve nefs
miicadelesi yapmadan birden perdenin agilmasiyla Hakk’a eren ve orada kalan salik;
siilik halindeyken cezbelere tutulan salik; cezbeye tutulduktan sonra siilika baslayan
salik. Tlk ikisi seyh ve miirsit olmaya ehil degildir. Son ikisine uyulur. Cezbeyle
kendinden gecen ve bir daha kendilerine gelemeyen meczuplar, akil ve suur hallerini
yitirdiklerinden dinin emir, yasak ve ibadetleriyle miikellef degillerdir. Bunlar akillarina
geleni dogru-yanlis, sevap-giinah soyler, iclerinden nasil gelirse dyle hareket ederler.
(Uludag, 2012, 5.240)
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“Ciinin, clinliniyyet, mecnlin” kelime grubu ise “(bir seyi) gizlemek, saklamak; (gece)

b

¢okmek, her yeri kaplamak, karanlik basmak” anlamlarina gelen Arapca “cenn”
kokiinden tiiremistir. “Cenn” kokii bu anlamlara gelmekle beraber, bu kokten tiireyen
s0z konusu kelimeler, “gizli olmak, kapali olmak, ortiilii olmak™ anlamlarinin yaninda,
“delirmek, ¢ildirmak” anlamlarin1 da ihtiva etmektedir. Ebu’l-Kasim en-Nisabiri,
“Mecnlin’un akli ortiilii, kapali oldugu icin kendisine bu isim verilmistir” der (2010,
s.35). Yani ciiniin kelimesi “aklin1 kaybetmek, delilik” anlamlarina da gelmektedir.
Ciintn kelimesi klasik Tiirk edebiyatinda genellikle cinlerin disilerine verilen isim olan
“peri” kelimesiyle beraber kullanilmaktadir. Bunun nedeni “cin” kelimesinin de Arapca
“cenn” kokiinden gelmis olmasidir. “Cinlere cin isminin verilmesi, insanlarin gozlerine
goriinmemelerinden dolayidir” (Ebu’l-Kéasim en-Nisabari, 2010, s.33). Farsgada “cin”
anlamma gelen “div” kelimesinden tiireyen “divane (deli)” ve “divanegi (delilik)”
kelimeleri de klasik Tiirk edebiyatinda “peri” kelimesi ile beraber kullanilmaktadir.
Yine Fars¢ca olan “seyda” kelimesi ise “ask sebebiyle beyni karigsan kimse, deli”
anlamina gelmektedir. “Bi-hls, bi-dimag, na-hired” kelimeleri ise “akil” anlamina gelen
“his, dimag, hired” kelimelerinin baslarina olumsuzluk eki getirilmesi siretiyle olusan,
“aklm yitirmis, akilsiz, deli” anlamlarina gelen kelimelerdir. “Stride (karisik, perisan,
tutkun, saskin)”, “sifte (kacik, diiskiin tutkun)”, “meftun (hayran, fitneye diismiis,
sihirlenmis, tutkun, vurgun)”, “bi-hod (kendinden ge¢mis, ¢ilgin)” gibi kelimeler de
Klasik Tiirk Edebiyatinda delinin sifatlar olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Klasik Tirk edebiyatinda deliligin birinci sebebi asktir. Beseri asktan ilahi aska
yonelmenin yani cokluktan teklige ulasmanin hikayesi genellikle delilik kavrami
tizerinden kurgulanir. Hicri 2. yiizyillda Allah’a daha yakin olma diislincesiyle biitiin
Omiirlerini ibadetle geciren, ziihd hayati yasayan sifiler, Isliam terminolojisinde
karsimiza ¢ikan ilk asiklardandir. Allah’a ulagsma yollar1 arasinda farkli goriisler ortaya
atan sifiler, aklin rehber edilmesinin insan ve Allah arasindaki en biiyiik engel olduguna
dikkat ¢ekmislerdir. Ciineyd-i Bagdadi (6. h. 297/m. 909) Allah’a varmak i¢in “sahv”
(ayrilik, akli basinda olma) yolunu tercih etmekle birlikte, Horasan’in biiylik seyhi
Bayezid-i Bistami (6. h. 234/m. 848) “sekr” (sarhosluk, kendinden ge¢me) halinin
gerekliligini ileri stirmiistiir. Bayezid’e gore “sahv” yani aklin rehber edilmesi, insanlik

sifatlarinin slirmesi demek olup bu ise insan ile Allah arasindaki en biiyiik engeldir.
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(Sentiirk, 2004, s.61) Allah’a ulasmak i¢in akil ve iradenin terk edilmesi, sarhosluk,
¢ilginlik hallerinde kendinden gegmek gerekir.

‘Aska yar ol ‘akl ile germ-ihtilat olma goniil
Asina bigane vii bigane olmaz sina
Fehim-i Kadim (Uzgér, 1991, s.318)
Bend-i zencir-i ziilf-i ‘akl olamam
Bise-zar-1 ciinlinda sir benem

Fehim-i Kadim (Uzgor, 1991, 5.525)

12. yiizyilda Ahmed el-Gazzali (6. H. 520/ m. 1126) Sevdanihii’l-Ussak adli eserinde
aski biitiin hususiyetleriyle ele alarak ask yoluna girmenin istiinliiglinii savunmustur.
Hz. Muhammed’in Hz. Omer’e soyledigi “Ben sana herkesten daha sevgili olmadikca
iman etmis sayilmazsin” soziindeki ve “Iman edenler Allah’1 siddetle severler™
ayetindeki sevgiyi “ask” olarak yorumlayan bu gorilisteki mutasavviflar, Allah’a ve
Peygamber’e asik olmanin gergek iman igin gerekli oldugu kanaatine varmislardir.
(Sentiirk, 2004, s.61) 11. yiizyilda sGft ve alimlerce benimsenen bu goriis, Feridiiddin
Attar, Mevlana ve Molla Cami gibi mutasavvif sairlerce eserlerinde islenmistir.
Kainatin yaratilis sebebini Allah’in sevgisiyle tecelli etmesine baglayan mutasavviflar,
Hakikat-1i Muhammediye ve Nir-1 Muhammediye anlayigint benimsemislerdir.

Hakikat-i Muhammediye nazariyesinin esast Nir-1 Muhammedi’nin kadim oldugu,

biitlin varliklardan 6nce yaratilmis olmak serefiyle miimtaz bulundugudur. Bu nazariye

Hallac’dan sonra teozofik tasavvufta biiyiilk rol oynamis, Muhyiddin b. El-Arabi ve

Omer b. EI-Fard (632/1235) ile tasavvuflar felsefi bir renk alan mutasavviflarin hepsi
O’nu tiirli sekillerde ifade etmislerdir. (Demirci, 2008, s.3)

Islam diisiincesinde yer alan Nfr-i Muhammedi gelenegine gére, Hz. Muhammed’in
nuru ilk yaratilan seydir, biitiin varliklar askla ondan feyz almislardir. Tasavvifi
anlayisa gore Hz. Muhammed, insan-1 kamilin en miikemmel 6rnegidir. Kemale dogru
yol almak isteyen sifiler i¢in Hakikat-i Muhammediye, ulasilmasit arzu edilen bir
idealdir. Varlik aleminin yaratilisini aska baglayan ve Allah’t Hz. Muhammed’e, Hz.

Muhammed’i Allah’a asik olarak kabul eden bu anlayis asirlarca stirmiistiir.

5> Bakara, 165.
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“Ben gizli bir hazine idim; bilinmeyi istedim. Halki, bilinmem i¢in yarattim” (Bursevi,
1967, s.13) kelamindan yola ¢ikan sifiler Allah’1 vahdet, yaratilanlar1 da kesret olarak
kabul etmistir. Kainatin yaratilis sebebi, Allah’in kendi giizelligini seyretmek istemesi,
baska bir deyisle “ask (mahabbet-i ilahl)’tir. Allah’in sevgi ile tecelli etmesiyle ilk
Hakikat-i Muhammediye zuhur etmistir. Her zaman her seyin Allah’in kudretiyle
meydana geldigini idrak etmek gerekir. Vahdet-i viicutta birlik bilgidedir, “gergek
varligin bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve
O’nun tecellilerinden baska hicbir seyin hakiki bir varlig1r olmadigini” (Uludag, 2001,
s.371) bilmek esastir. Bu bilgiye nazari olarak degil, manevi yolculukla ulasilir.
Yaratmanin sebebi olan ask ya da bilinmeyi istemek, kesret aleminde bir ortii olmasi
neticesinde ikiligi dogurur. Bu ikilik de delilige sebep olur. Yaratilisin bir sebebi olarak
ortaya ¢ikan bu delilik maneviyati kuvvetli insanlar tarafindan asilir, fakat normal
goriinen, nefsine diigskiin bir¢ok insan bu delilige sahiptir. Hakikate ulasmak icin ask
ehli, deli ve hayran olursa ask aleminden nasiplenmis olur. Buradaki delilik tasavvufi
manada kullanilan bir kavramdir. Tasavvuf, klasik Tiirk edebiyati i¢erisinde en temel
unsur olarak yer almaktadir. O donemin giindelik hayatini, insanlar arasi iliskilerini,
edebi, tarihi ve sosyal hayatin kaynagini tasavvufi diinya goriisiinde aramak gerekir.
Tasavvuf, Osmanli insani i¢in hem mistik boyutta bir felsefe, diinya goriisii hem de
yasayis bigimidir.

Islam edebiyatinda, delilikle bag siki bir sekilde bulunan ilk ve en temel eser Leyla ile
Mecnlin hikayesidir. Hikdyede Kays, yasadigi imkansiz agk yiiziinden Mecniin’a
dontisiir. Mecnlin’un deliligi beseri diizlemden ilahi diizleme tasinir ve bu hikaye Klasik
Tirk edebiyatinda delilikle ilgili oncli hikdyelerden biri haline gelir. Efsanevi agk
kahramani Mecnin, birgok saire ilham vererek siire konu edilmistir. Vuslatsiz bir askin
islendigi Leyla vii Mecn(in hikayesinin, milattan 6nce 6. yiizyilda Babil medeniyetinde
mevcut oldugu bilinmektedir. Haluk Ipekten kaynakli bir bilgiye gére, Asur krali
Asurbanipal’in kitapliginda yer alan ¢ivi yazili tugla tabletlerde, Kas ve Kays isimleri
geemektedir. Mecntin 70 (689) yili civarinda 6len, asil adinin Kays b. Miilevvah el-
Amiri oldugu kabul edilen sairin lakabidir. Sevdigi kiz Leyla’ya duydugu ask, kara
sevdaya doniisen ve akli melekelerine hakim olamayan Kays, Mecnlin lakabi ile anilir.
Leyla’nin da ayni kabileden hatta bir rivayete gére Kays’in amcakiz1 Leyla bint Mehdi
el-Amiriyye oldugu kabul edilir. (Ozcan, 2010, s.20)
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Kifeli Behliil de ermis bir meczup olarak klasik Tiirk siirinin kelime kadrosunda yer
almistir. Bagdat da yasamis bir arif olan Behliil’iin nasihatleri ve sozleri isabetlidir.
Rivayetlere gore Behliil’e Bagdat’in delilerini say demisler. “Bu sayiya sigmaz,
isterseniz akillilarini sayayim, ¢iinkii akillilar1 birkag¢ taneden fazla degildir” diye cevap
vermis. Halkin onu deli olarak nitelendirmesine karsilik onun goziinde asil delinin halk

oldugu so6zlerinden anlagilmaktadir.

Tiirk edebiyatma Leyla vii Mecniin hikayesi Giilsehri ve Asik Pasa araciligiyla girer.
Tirk edebiyatinda Leyla vii Mecnin mesnevilerinin en fazla 6rneklerinin verildigi
yiizy1l 16. ylizyildir. Leyla vii Mecnlin metinleri arasinda, Fuzuli’nin mesnevisi saheser
niteligindedir. Kainatin yaratilis sebebi olan ask, Leyld ve Mecnlin’un en Onemli
temasint olusturur. Hikayedeki ask kavrami hem beseri hem de ilahi boyutta ele
almmugtir. Hikdyedeki beseri agk, Leyla ile Kays’in okulda birbirlerini gérmeleriyle
baglar. Kays’in Leyla’ya duydugu ask klasik Tirk edebiyatinda siklikla islenen kara
sevda vasfindadir. Ibniselam 6liip Leyla serbest kalincaya kadar kara sevda devam eder.
Leyla’nin serbest kalmasiyla Kays’in aski mahiyet degistirir. Kays ruhi bir tekamiil
yasayarak ilahi askin pesine diiser. Aslinda bu noktada ulasilan ilahi ask, beseri
diizlemde edinilen bilgilerin sezilen hikmetlerin sonucunda ulasilan bir idealdir. Yani bu

iki diizlem birbirine siki sikiya baghdir.

Mecniin’da klasik edebiyattaki asik tipinin pek ¢ok 6zelligi mevcuttur. Aski i¢in sikinti
ceker, masukunu dilinden diisiirmez ve ayiplamalara kinamalara aldiris etmez. Klasik
Tiirk edebiyatinda sairler, agk bahsinde, fikirlerine kuvvetli bir delil olmasi i¢in Leyla
vii Mecnlin’a telmihlerde bulunurlar. Leyla vii Mecnlin kelimeleri lizerinde sanatlar
yapilarak Mecnin, deli, ¢ilgin asik manasinda Leyla ise karanlik, gece anlamlariyla
kullanilmistir. Leyla’nin karanligi, geceyi temsil eder ¢iinkii tasavvufta karanlik onlan
diinyadir; ¢okluk alemidir. Cokluk aleminden teklige yonelmek; arzulardan, hevadan,
mal, miilk ve diinyalik zevklerden gegerek tekligi idrak etmek insanin yeryiiziindeki
istlin amacidir. Leyld’dan gegmek zordur; diinya insani sayisiz derecede ayartici
giizelliklerle tutar, kendine ¢eker. Klasik Tiirk edebiyatinda bu cokluk motifi sag¢ ve
zincir metaforlartyla saglanmistir. Somatik anlamda deliler de iyilesinceye kadar
zincirle baglanir. Klasik Tirk edebiyatinda asik sevgilinin zincir gibi saglariyla

baglanmis bir deliyi andirir. Zincirin iki ucu arasinda mesafe bulundugu icin ayriliga
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neden olmaktadir. Delilerin zincire vurulmasi ve asigin divane olarak ask zincirine

baglanmasi bir¢ok siirde zikredilmistir:

Gerden-i mihre esi’a takdi altun silsile
Sim-tenler ideli divane-i zencir-i <ask
Baki (Kiigiik, 1994, 5.133)
Miirg-i kafes-amiz-1 sifa-hane-i mevciz
Zencir-be-gerden nice divaneleriz biz
Seyh Galib (Okcu, 2011, 5.268)
Delilerin daginik ve perisan halleri ile sevgilideki dagmik saglar birbirine ¢ok benzer.

Sag, perisanlik, daginiklik ve uzunluk durumlariyla asigin aklini basindan alir, esir eder,

perisan eder.

Ne bela afet-i dildiir goricek kakiilini
Bend-i zincir-i ciintin old1 Fehim-i 4zad
Fehim-i Kadim (Uzgor, 1991, s.354)

Zincirin iki uglu olmasi da bir ucu basa bagl olan diger ucu sallanan saga tesbih
edilmistir. Bir ucu merkeze bagli diger ucu ise boslukta sallanan yapisi ikiligi; insan ve
Allah’1 temsil ederek yaratilist meydana getirir. Merkezde Allah, diger ugta ise insanlar
vardir. Insan yaratilisin sonucunda merkeze bagh olan sa¢ zincirine baglanmis olur.
Saclar ¢okluk yoniiyle kesreti temsil eder. Tasavvufta vahdetin zitt1 olan kesret
vasitastyla gokluktan birlik dogar. I¢ ice gegmis zincirlerden olusan sa¢ asig1 divane
ederek ask yolcuguna cikarir. Bu yolculukta as1gin yegane arzusu vahdete ulagmaktir.

Yaratilig siirecinin sembolik bir ifadesi olan “sa¢ zinciri” sdz konusu oldugunda,

zincirin bu 6zelligi, karsimiza tasavvuf sistemi i¢inde ¢cok 6nemli bir yere sahip olan

“rihun asli vatanindan ayrilmasi” meselesini ¢ikarir. Ciinkii latif bir sekilde baslayan bu

zincir, son agamada kesiflegerek biitiin kesret dlemini meydana getirir. Maddi varligi

bakimindan kesret dleminin bir pargasi konumunda olan insan da ilk ve temel maddi

varlig1 olan bedenine, bu zincirin kesiflestigi son asamada sahip olur ve bdylece “ruh

(miirg)”, “beden (kafes)’e hapsedilerek asil vatanindan uzaklasmis ve Ozgiirliigiinii
kaybetmis olur. (Akdemir, 2008, s.21)

Saglarin yiizii ve basi 6rtme vasfi da vardir. i¢ ice gegmis halkalardan olusan sag
yaratilisin agamalarinin da semboliidiir. Merkezde yer alan yiiz ve ondan sadir olan
saclar, tek varligin (Viicid-1 Mutlak) ¢okluk seklinde goriinmesinin sembolik bir ifadesi

durumundadir. “Birlik”ten “cokluk™a gecis, “gizli hazine”nin meydana c¢ikmasi



41

neticesinde olur ki, “bu meydana ¢ikma (tecelli ve zuhir) birtakim taayyiin dereceleri ve
inis mertebelerinden geger. Yani yaratilis, tedrici bir sekilde gergeklesmektedir ve sag
zincirinin her bir halkasi, yaratilis siirecini olusturan asamalardan birine tekabiil
etmektedir. Baglangic1 “akl-1 evvel”, sonu ise “anasir-1 erbaa (ates, hava, su, toprak)” ve
“mevalid-i seldse (cansizlar, bitkiler ve hayvanlar)” olan yaratilis zinciri, letafetten
kesafete dogru giden bir siirectir ve bu zincirin kesiflesmesiyle birlikte goriinen alem

meydana gelir. Goriinen alem ise Hakk’in varligi i¢in bir ortii/perde durumundadir

(Akdemir, 2008, s.18-19).

Somatik anlamdaki deliligin miisebbibi viicuttaki sivi dengesinin bozulmasidir. Ahlat-1
erbaanin, Antik¢ag ve Ortacagda insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik fonksiyonlarini
etkiledigi belirtmistik. Bu dort sivinin (kan, safra, sevda, balgam) dengede olmasiyla
saglik, bozulmasiyla da hastalik ortaya c¢ikmaktadir. Sevda, akli ve psikolojik
rahatsizliklara yol acar. Sonbahar ay1 sevday:r harekete gegirir. Siddetli korku, ytliksek

ates ve ¢ok yemek de deliligin baslica sebeplerindendir.

Sosyal hayatta normal olarak hayatini siirdiiren sehirli ve koylii insan tiplerinin yan1 sira
oldukea ilgi ¢ekici manzara teskil eden kalender, abdal ve dervis tipleri de Klasik Tiirk
Edebiyatinda degisik benzetmelerle kullanilmigtir. Sag, sakal, kas ve biyiklarini
usturayla kazitan, ¢iplak ayak dolasan, esrar ¢eken ve viicutlarimi yaralayan abdallar
arasinda vecd igerisinde bulunan ve meczup olanlar da ¢ogunluktadir. Bugiin oldugu
gibi eskiden de sokaklari mesken tutmus, sarap ya da baska keyif verici maddeler
kullanan tipte insanlar vardir. Deliler genelde sokaklarda yatip kalktiklari ve muhtelif
madde kullandiklar1 i¢in de yiizleri kipkirmizidir, hatta kimilerinin agzinda
deliliklerinin gostergesi olarak kopiikler de vardir. Delilerin bu vasiflar siirde tesbih ve
hiisn-i talil gibi sanatlarla sik¢a anilmistir. Sarabin, sevgilinin yiiziine benzemek

amaciyla bir deli gibi kizardig: sairlerce ifade edilmistir:

Gill ytiziine benzedirse kendiiyli bilmezliigi
Miil lebiine dykiiniirse kipkizil divanediir

Necati Beg (Tarlan, 1992, 5.203)
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Baki de kirmiz1 renkli bir laleyi delinin yiiziine tesbih eder:

Lale ¢emende basi aguk kipkizil deli
Sevda-y1 hal-i yar ile muhtel dimagi var

Baki (53. Gazel, 4. Beyit)

Divaneler uykuya hasrettir. Ask derdinden dolayr uyuyamazlar. Asik cektigi ask

1stirabindan dolay1r devamli uykusuzluk ¢ekmektedir:

Divane-sifat hasret olur hab-1 huzira

Dil olsa hayalinle eger hem-dem-i hasret

Nedim (Macit, 1997, 5.260)

Bahar mevsiminde tabiatta meydana gelen degisiklikler insan ruhunda bir takim
dengesizliklere sebep olur. Bahar mevsimi ayni zamanda delilik mevsimi olarak

goriilmiistiir. Sairler bahar mevsiminde sevdaliklarinin arttigini sdylerler.

Ko ¢ogalsun ruhun iistinde perisan ziilfiin
Ciin kim eyyam-1 bahar olicak artar sevda

Necéti Beg (Tarlan, 1997, s. 25)

Baharin cinnet mevsimi olmasina Ahmet Talat Onay s0yle bir agiklama getirir: Bahar
ve sonbahar; viicutlarda kan deveraninin tebeddiil zamanidir. Cinnet, beyindeki akil ve
muhakeme hiicresine kanin fazla hiicumundan ileri gelir: yani bir nev’i dimagi nezftir.
Onay, ayrica bu mevsimde insanlarin viicutlarina zindelik yayildig: i¢in delikanlilarin
kabmna sigamadigini belirterek; delilerin cinnetinin 6zellikle bu mevsimde arttigina

dikkat cekmektedir (Gore, 2007, s.284).

Esiirdi clig-1 mahabbetle ehl-i sevda hep
Dimaga biiy-1 clinlin verdi rlizgar-1 bahar

Seyh Galib (Okeu, 2011, 5.266)
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Delilik ruhla alakali oldugu i¢in baz1 beyitlerde delilerin zindan gibi kapali ve kasvetli
mekanlar1 istemelerine gondermeler yapilir. Delilikle ilgili olarak baska bir benzetme
de sevgilinin periye, asigmn gonliiniin ise divaneye tesbih edilmesidir. Delilikle ilgili
deyimler ve inanislar da siirde sikga kullanilir. Deliler kendi kendine konusur, semaya
ve esyaya hitap ederler. Cocuklarin delileri taslamas1 da siirlere malzeme olmustur. Eski
tipta, bedeni koruyan, dert ve kederlerin bozukluklarini diizelten ilag ve zehirlere

panzehir denmistir. Panzehir olarak kullanilan inci, delilik tedavisi i¢in kullanilmistir.

Seyh Reis (Ibni Sina) Edviye-i Kalbiyye risalesinde incinin ruhlar1 acip yiikseltmede
sagilacak bir giicli vardir demistir. Bunun i¢in macunlarda ve rahatlatici haplarda
kullanildigi malumdur. Kalbi gii¢lendirmek, gam, keder, kuruntu, ac1 ve Kkederleri
gidermek i¢in tek olarak da verilir. Kullanim miktar1 genellikle iki tane ve yarim
dirheme kadar olup, bir dirhem i¢ilse de faydali olur; zira inci kalpteki agir kani aritarak
sevdavi hastaliklara faydali olmaktadir. (Eliagik, 2012, s.196)

Deliligin tedavisinde uyarici ve sakinlestiricilerin kullanim1 da oldukg¢a yaygindir.
“Miiferrih en-nefs” denen antidepresanlarin yapiminda toz haline getirilmis yakut, lal,
gibi taglarin kullanildigini bilinmektedir. Yakut ve lal divan edebiyatinin 6nemli
mazmunlarindandir. Karasevdali sevdiginin yakut/lal dudaklarindan sifa bulacagini

umar. Ayrica afyon ve tiryak da delilere siklikla tavsiye edilen ilaglar arasindadir.

Mehmed Said 1815°te yazdig1 Deliname adli risalesinde 56 ¢esit delilikten bahseder.
(Unver, 1937, s.1-2) Bunlar sdyle siralanabilir;

1- Asil deli; kendini cennetlik sanir

2- Agz1 agik deli; konusacagina bakar.

3- Yanaz deli; kendi kendini sever.

4- Bilkin deli; nedensiz korkar.

5- Yelpilik deli; bayramlarda eglenmez.

6- Benkaz deli; asla yorulmaz.

7- Zir deli; bir sey sOyleyince esek gibi aglar.

8- Zirzop deli; suglarin1 saklamaz.

9- Esirik deli; elbiselerini yirtar, salyalar akar.

10- Takla goz deli; kotii ve 1yinin nereden gelecegini algilayamaz.

11- Tamakar deli; zararini, karin1 bilmez
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12- Lipri deli; soyledigi cevabi anlatamaz

13- Ebleh deli; akilli oldugunu sanir.

14- Tiryaki deli; kimse ile zindekanlik etmez, kavga eder tabaklan kirar.
15- Gozi biiyiik deli; galismaktan korkar.

16- Kus akilli deli; kavga etmeyi sever.

17- Tembel deli; kahvelerde uyur.

18- Kizil deli; ufak olaylar yiiziinde kavga ¢ikarir.

19- Maskara deli; soytarilik yapar.

20- Cinni deli; insanlara ve hayvanlara vurur.

21- Cin kil deli; dedigi olmazsa tepinir.

22- Cebi pak deli; boyanmayi sever.

23- Haylaz deli; hi¢cbir sey yapmaz.

24- Maslahat deli; baskalar1 i¢in ¢alisip kendi sorumluluklarini unutur.
25-Seytani deli; kKimseyi sevmez, bencildir.

26- Suara deli; kafiyeli konusur.

27- Cilgin deli; iyi konusurken birden konusmasi fenalasir.
28- Carpik deli; ellerini ayaklarini oynatir.

29- Sevdavi deli; zinay sever.

30- Sabirsiz deli; kanun dis1 mallara sahiptir

31- Serseri deli; haylazlig sever.

32- Siirtiik deli; vaktini kahvelerde gegirir.

33- Siinepe deli; timarhanede ve Yahudilerde ¢ok bulunur.
34- Rabitasiz deli; konusmasi mantiksizdir, diisiincesi bozuktur.
35- Dem geldi deli; bazen sakin bazen coskulu deli.

36- Zinkil deli; yetiskin olup ¢ocuklarla oynar.

37- Zir z1r deli; ¢ok konusur.

38- Dal basti deli; kotii laflar (kiifiir) sdyler.

39- Tartagan deli; kendine bakamaz.

40- SifTi deli; Oniine ne konursa yer

41- Farsi deli; ¢cok az konusur.

42- Pervane deli; bir seyi yiiz kere sdyler ve yapmaz.

43- Pigikir deli; fahiselik yapar.
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44- Kelpi deli; kiifreder, dine sover.

45- Futur deli; dislerini gicirdatir.

46- Uflaz deli; soytarilik yapar.

47- Fesad deli; insanlar arasina nifak sokar.

48- Fitne deli; pi¢ gibi davranir.

49- Firfir deli; saman alevi gibi birden parlar ¢abuk soner

50- Kayik deli; her seye inanir, hamama gider kurnaya, diigiine gider zurnaya inanur.
51- Misafir deli; ¢ok i¢er, meyhaneden ¢ikanlar1 zorla kendi evine gotiiriir kendi uyur.
52- Comert deli; tiim parasini igmek i¢in harcar, zekata gelince vermez.

53- Alis veris delisi; deli gibi satin alir.

54- Cevdar deli; ¢ok konusur ama kimse anlamaz.

55- Kurudem deli; her zaman sarki séyleyip giilen deli.

56- Oynatan deli; sakiz ¢igner ve kasin1 goziinii oynatir.

1.2. MODERN EDEBIiYATTA DELILIiK

Bati’da deliligin tarihini; ilk ¢ag, ortacag, klasik donem ve modern donem olarak
belirlemek miimkiindiir. Ilk¢ag déneminde delilik, felsefenin alanina girer ve mutluluk
ile Ozgiirliik kavramlarinin etrafinda olusan sistemin merkezindedir. Ortagag’da ise
biiyii, seytan, giinah kavramlar ile iligkilendirilen negatif bir anlam kazanir. Ronesans
ile sekillenmeye baslayan hiimanzimin etkisiyle Bati medeniyetinin deliye ve delilige
kars1 tutumu degismistir. Ronesans, deliyi zavalli, glinahkar, kusurlu, lanetli bir kisi
olmaktan c¢ikarmig fakat onu canli bir organizma olarak degil bir kavram olarak
elestirinin konusu yapmistir. Klasik hiimanizm doéneminde delilik paradoksal olarak
hem akla iligkin bir bicim haline gelmis, hem de akildan uzaklagmistir. Deli artik
giinahkar ve lanetli degildir fakat aklin ve siyasetin kendini tanimlamasi i¢in ihtiyag

duyulan bir 6tekidir.

Klasik Yunan ve Roma mitolojilerinde delilikle ilgili anlatilar ¢ok azdir. Bu donemde
genellikle tanrilarin kendilerine hakaret ettigini diisiindiikleri insanlara musallat ettigi
bir delilikten s6z edilebilir. Tanriga anlatilarinda da tanrigalar delilikle 6zdeslestirilir.
(Narli, 2013, s.66) Ortagag eserlerinde delilik, seytanin ruhu ele gegirmesi ile ortaya

¢ikan bir marazdir. Ronesans sonrasi edebi eserlerde ise delilik, en genel haliyle artik
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toplumsal yapiya uygun olmayan davranislar olarak karsimiza ¢ikar fakat ayni zamanda

tanirinin bilgeliginin tasryicisidir. Ornegin tiyatroda gercegin ortaya ¢ikmasini saglayan,

herkese kendi gercegini hatirlatan antoganist tip genellikle delilerden seg¢ilmistir.
Herkesin digerlerini aldattig1 ve kendinin de enayi konumuna diistiigii komedide, deli
ikinci dereceden komedi, aldatanin aldatilmasidir; mantiga dayanmayan kendi kagik
diliyle komedinin diigiimiinii komik bir sekilde ¢ozen akilli sézler sdylemektedir:

asiklara asgki, genclere hayatin gergegini, gururlulara, kiistahlara ve yalancilara islerin
siradan gergegini soylemektedir. (Foucault, 2006, s.40)

Delilik, edebiyatin icinde de tiyatroda oldugu gibi aklin ve gercegin kalbinde is
basindadir. “Delilik artik diinyanin bildik garabeti degildir, yalnizca yabanci seyirci
tarafindan iyi taninan bir gosteridir; artik cosmos’un gorintiisii degil de, aevum’un
karakter ¢izgisidir.” (Foucault, 2006, s.57) Ronesanstan Hiimanizme kadar olan siirecte
delilikle ilgili olarak bircok akademik c¢alisma, sanatsal ve kuramsal eser ortaya
konmustur. “Ortacagin ¢6ziildiigii, Ronesansin basladigi donemde “¢ilginlik”, “delilik”
bir metafor olarak lizerinde en c¢ok konusulan —hatta Ozlemle sozii edilen- yasam
tarzlarindan olmustur” (Teber, 2004, s.210). Sebastian Brant’in Deliler Gemisi,
Erasmus’un Delilige Ovgii kitaplar1 bunlardan birkagidir. “Brant, Deliler Gemisi’nde
Ortagag teolojisinin tersine insan olarak var olmanin tanrisal bir 6diil degil yasanan
toplumsal kosullarda tam bir iskence oldugunu; insanin ¢aresizligiyle yuvarlandig
hezeyanl diinyayi, “cilgmlhigr” yazmustir” (Teber, 2004, s.210). Brant’in siirlerinden
yiiz on alt1 tanesi geminin deli yolcularinin portresinin yapilmasina tahsis edilmistir:
bunlar pintiler, iftiracilar, sarhoslardir; kendilerini diizensizlige ve sefahate kaptiranlar,

zina yapanlardir. (Foucault, 2006, s.56)

Erasmus, Delilige Ovgii adli eserinde biitiin insanlarin deli oldugunu alegorik bir dille
ortaya atmistir. (2012) Fakat bunu yaparken “delilik” s6zciiglinii iki boyutta ele almistir.
[ki Dogu’nun yiicelttigi meczuplugun alanina giren, bilgeligi temsil eden kutsal delilik;
bir digeri “soytarilik ve budalalik”in alanina giren diinyevi delilik halidir. Erasmus’a
gore gercek bilgelik delilik; kendini bilge sanmak da gergek deliliktir. Erasmus kutsal
deliligi 6verken, onu “Sofist” olarak adlandirir. Diinyevi delilik hali olan “normalligi”
ise yermektedir. Erasmus’un deliligi, birinci tekil sahista, okurla konusan bir
karakterdir. Eserde gergek deliligin babasi, zenginlik tanrigasi “Plutus”, annesi ise
gencligi ve diriligi temsil eden ‘“Neotes”tir (2012, 45). Yani “zenginlik” ve “genglik”

eserde yerilen deliligin en yakin bag kurdugu olgulardir. Delilik, zenginlik ve gencgligin
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(diriligin) tutkulu agkindan dogmustur. Deliligi emzirenler ise sarap tanris1 Bacchuss’un
kiz1 sarhosluk ve Pan’in kizi cehalettir (2012, s.48). Deliligin dostlar ise; kendini
begenmislik, dalkavukluk, unutkanlik, tembellik, haz, kagiklik, sehvet, taskinlik ve
derin uykudur (2012, s.49).

Foucault’a gore, 16. ylizyilin sonu ve 17. yiizyilin basindaki edebiyat, kendini arayan
akla egemen olmak icin gayret sarf eder ve sonunda kendi deliliginin varligin1 kabul
eden, onu cevreleyen, kusatan ve sonunda ona galip gelen sanati dogurur. Foucault,
deliligin bu sanat i¢indeki durumunu ise “Barok ¢agm oyunu” olarak niteler. (2006,
S.72) Bu donem edebiyatinda 3 gesit delilik vardir: Romanesk tarzda belirlenme yoluyla
delilik (2006, s.72), kendini bos yere begenme deliligi (2006, s.73) ve umutsuz tutku
cilgmligi (2006, s.74). Bu donemde delilikle ilgili pek ¢ok eser yazilmistir fakat en
onemli eserler kuskusuz Shakespeare’in Hamlet’i, Macbeth’i ve Kral Lear’s
Cervantes’in Don Kisot’udur. Cervantes’in eserlerindeki delilik kendini begenmislikle,
Shakespeare’in delileri ise tutkuyla yakindan ilgilidir.
Delilik Cervantes ve Shakespeare’in onu yerlestirmis olduklari bu yiice yerleri erkenden
terk etmistir ve XVIL. yiizyll basi edebiyatinda tercihan ortalama bir yere sahip
olmustur. Bdylece c¢oziilmeden ¢ok diigiim, kagmilmaz nihai sondan ¢ok kader
degisikligi haline gelmistir. Romanesk ve dramatik yapilarin ekonominisine dogru yer

degistirerek, gercegin ortaya ¢ikmasia ve aklin huzur icinde geri donmesine izin
vermektedir. (Foucoult, 2006, s.77)

18. ve 19. yiizyillarda psikiyatri, tanilarinin anlamini ve c¢ergevesini ¢izmek igin
kurmaca metinlere yonelmistir. Bu dénem edebi metni bir mitoloji hatta din metni kadar
onemlidir ¢ilinkii bu donem edebiyati bireyi ve toplumsal yapiyr anlatma iddiasindadir.
(Narli, 2013, s. 67) Modern donem boyunca sadece metinler psikiyatriyi ilgilendirmez;
metinleri ortaya koyan sanat¢inin durumu da deliligin alanina girer. Ornegin Cervantes
bir melankoliktir. Bunun disinda:

Raspail’de taciz hezeyani, Rousseau’da melankoli vardi. Oscar Wilde, Shakespeare,
homoseksiiel idiler. Mayakovski, Nerval ve Vatel, manyaktilar; Nietzche ile
Maupassant meflu¢ ve bunak olarak olmiislerdir. Mallarme ve Gaguin sizoid idiler;
Pascal, histerik, Dostoyevski, Flaubert, saraliydilar (Fretet, 1993, s.98).

Antik¢ag’da entelektiiel diizeyi yiiksek insanlarin ve sanatcilarin melankoliye daha
yatkin oldugu Aristo, Platon ve Galen tarafindan 6ne siiriilmiistii. Modern donemde de
sanat ve sanatginin delilikle giiclii bir iliskisi oldugu diistiniilmiistiir. Fretet’e gore bazi

psikolojik rahatsizliklar edebi metinlerin kurgusal niteliklerini artirir: Mesela histeri
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taklitciligi besler; sarali kimselerin iislibu ¢ok giizeldir; mania, 6zellikle buhran

zamanlarinda sanat ilhaminin kaynagidir. (Fretet, 1993, 5.99-100)

Ornegin deha ile delilik arasinda yapisal ve kiiltiirel baglar kuranlar var. Dahi olarak
nitelenen Salvador Dali, Pablo Picasso, Van Gogh, Dostoyevski, Shakespeare gibi
bircok sanatcinin takintilarini, depresyonlarini, uyusturucu bagimliliklarini, sarali
hallerini ve ¢esitli psikozlarin1 dikkate alanlar, deha ile delilik arasinda kaginilmaz bir
bag kurarlar. Fakat bu bag da toplumsaldir: Deha diisiinsel ve sanatsal olarak toplumsal
kabul diizeylerinin otesine gectiginde delilikle iliskilendirilebilmektedir. (Narli, 2013,
s.70)

Modern psikiyatri, deliligin somatik kaynaklarini reddetmeden toplumsal kaynaklarina
onemle egilir. Toplumlarin yasadig: biiyiik doniisiimlerin, travmalarin ardindan ortaya
cikan bazi delilik tiirlerini tespit eder. Bu tiir deliliklerin ortaya ¢ikmasi ise entelektiiel
bilingler sayesindedir. Tiirk roman ve Oykiilerinde bulunan delilik bi¢iminin de 6nemli
bir kisminin entelektiiel diizlemde kuruldugu bilinmektedir. Deliyi ve deliligi bu
diizleme yerlestiren Tiirk yazarlar da Tirkiye’nin modernlesme siirecindeki
degisimlerini, travmalarini, ikiliklerini yansitan birer entelektiieldir. (Narli, 2013, s.71-
72)

Peyami Safa, Tanpmnar, Oguz Atay, Leyla Erbil gibi entelektiiel yazarlar,
“yabancilagsma”, “birey”, ideoloji, “kimlik” gibi problemlerin tartigmalarini,
catismalarin1 edebiyata tasirlar ve temelde, akilci ve aydinlatmaci felsefelerin
olusturdugu bir “bilinglilik” diizlemi iizerinde yiiriirler. (Narli, 2013, 5.72)

Narlr’nin bahsettigi bu bilince dair romanlar: Peyami Safa’nin Matmazel Noralia’'nin
Koltugu; Ahmet Hamdi Tanpmar’in Huzur’u ve Saatleri Ayarlama Enstitiisii; Oguz
Atay’in Tutunamayanlar’t ve Korkuyu Beklerken'i; Leyla Erbil’in Karanhigin Giinii;
Tahsin Yiicel’in Resim ile Eligi; Orhan Duru’nun Sise’si; Ayse Sasa’nin Sebek Romani;

Asli Erdogan’in Bir Delinin Giincesi.

Narli’nin Edebiyat ve Delilik adl1 ¢calismasinda bahsettigi, modern Tiirk edebiyatindaki
delilik bilinglerinden biri de kuramsal/felsefi diizlemdedir. Narli’ya gore delinin
deliligini psikiyatri kliniklerinde tartisma imkéani yoktur. Sanat, deliligin kendini
anlatmasi i¢in psikiyatriden daha risksiz ve daha anlayisli imkanlar sunar. Psikiyatri
akillilarin yetersiz diinyasindadir. Oysa deliligin diinyas1 ¢ok boyutludur ve edebiyat bu
cok boyutluluga uygun bir limandir. (Narli, 2013, s. 125) Modern Tiirk edebiyatinda
deliligin felsefl acidan tartisildigi ya da delinin kendini tartistigt metinler sunlardir:
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Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Ben Deli miyim? ve Deli Filozof adli eserleri; Necip
Fazil’in Hayalet, Kader Boyleymis ve El adli hikayeleri; Erhan Bener’in Tekillesme’si,
Feyyaz Kayacan’in Bir Deli Degilin Defterleri adli 6ykiisiidiir.

Narli’nin ¢alismasinda, “deliligin postmodern kurgusu” basligi altinda yer alan delilikle
ilgili metinler sdyledir: Thsan Oktay Anar’in Puslu Kitalar Atlasi ve Yedinci Giin’ii;
Hasan Ali Toptas’in Bin Hiiziinlii Haz’1; Ibrahim Yildirnm’in Her Cumartesi Riiya’st;

Sebnem lsigiizel’in Sarmasik’1.

Narli’nin ¢aligmasinda, “delirme siirecinin fantastik kurgusu” baslig1 altinda; Onat

Bahadir’in Deliligi Beklerken adli eseri yer alir.

Narli, “riyalarda delilik” baglaminda ise Ahmet Hamdi Tanpinar’mm Abdullah
Efendi’nin Riiyalar:, Riiyalar adli Oykiisi ve Evin Sahibi adli eseri ile Samet

Agaoglu'nun Bir Hastanin Riiyalar: adl1 eseri incelemistir.

Diinyanin bir deliler evi oldugu fikrinin islendigi eserler: Fikret Urgiip’iin Van isimli
oykist ile Ayfer Tun¢’un Bir Deliler Evi'nin Yalan Yanls Anlatilan Kisa Tarihi adli

Oykiistdiir.

Delidir ne yapsa yeridir ya da gergekligin ifadesinde deli cesaretinin konu edindigi
eserler: Refik Halit Karay’in Deli adli romant; Tarik Bugra’nin Yagmuru Beklerken adl
eseri; Cevat Fehmi Baskut’un Buzlar Céziilmeden adli oyunu; Aziz Nesin’in Damda

Deli Var ve Deliler Bosand: dykiileridir.

Yine Narli ¢alismasinda “delidolu” insanlarin anlatildig1 eserleri sOyle siralar: Resat
Nuri Giintekin’in Yesil Gece’si; Peyami Safa’nin Cumbadan Rumbaya’si; Zeyyat
Selimoglu’nun Deli Usta Gemicinin Biri Daha adli dykiisii; Hekimoglu Ismail’in Bir

Deli ile Evlendim adli romani; Mustafa Kutlu’nun Mavi Kus’u.

Deliligin velilik baglaminda islendigi eserler: Ahmet Hamdi Tanpinar’in Erzurumlu

Tahsin adl1 ykiisii; Mustafa Kutlu’nun Beyhude Omriim adli dykiisiidiir.
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Yine Narli’nin ¢alismasinda “Cocukg¢a Deliler” bashigi altinda su metinler incelenir:
Abdiilhak Sinasi Hisar’ in Camlicadaki Enistemiz adli romant; Fahri Celal Goktulga’nin
Prodmos Pasa adl1 6ykiisii; Tahsin Yiicel’in Leblebi adli 6ykiisii.

Deliren kadinlarin anlatildigi eserler; Mine Sogiit’tin Deli Kadin Hikdyeleri; Leyla
Erbil’in Ayna ve Tanri adli dykiileri; Iskender Fahrettin Sertelli’nin Bir Deli Kizin
Hatira Defteri adli romant; Bilge Karasu’nun Nereden de Andim Simdi Oykiisli; Feyza

Hepcilingirler’in Daryerlerin Karanligr adli 6ykiisiidiir.

Asagilanmalar, sucluluklar, cesitli travmalar, takintilar baglaminda deliligin anlatildigi
eserler: Fikret Urgiip’iin Deniz Gézlii Kadin dykiisii; Yusuf Atilgan’in Anayurt Oteli
adli romani; Necati Tosuner’in Bir Takim Seyler Gibi ve Kambur adli dykiileri; Ash
Erdogan’in Tas Bina ve Digerleri adl okiileri; Hiiseyin Kiran’in Gecegiden adli romant;
Haldun Taner’in On Ikive Bir Var Oykiisii; Sebnem Isigiize’in Devinimler adli
Oykiisiidiir. Ayrica deliligin c¢esitli tiir ve bi¢cimlerinin bulundugu eserler: Ahmet Mithat
Efendi’nin Cengi; Omer Seyfettin’in Dama Taslari; Memduh Sevket Esendal’mn Deli;
Ahmet Hamdi Tanpmar’in Acibademdeki Kosk; Fahri Celal Goktulga’nin flag; Iskender
Fahrettin Sertelli’nin Deliler Saltanati; Fikret Urgiip’iin Asiz; Necip Fazil’m Mektup;
Sait Faik Abasiyanik’m Siit; Oguz Atay’in Beyaz Mantolu Adam; Rasim Ozdendren’in
(Coziilme; Sami Pagazade Sezai’nin Sergiizest; Tahsin Yiicel’in Yiiriimek; Elif Safak’in
Araf; Mithat En¢’in Uzun Carsi’min Ululari ve Mehmet Niyazi’nin Dahiler ve Deliler

adli eserleridir.

Narli, sonug olarak, Tiirk roman ve Oykiisiinde delinin ve delilik dilinin dort temel
bigimde kuruldugunu belirtir. ilkinde yazar akillidir ve delileri gézlemlemek suretiyle
anlatistm1 kurar. Ikincisinde yazar kendi hayati icinde delilige asinadir ve kurdugu
delilik anlatis1 aslinda kendi hayatindan kesitler tasir. Ugiinciisii “metin, kurgu ve
sOylem olarak, diger metinlerden kendini koparir; yoneldigi tekilligi ile zorunlu olarak
tasidigt  cogullugu arasinda gerilimli, c¢atigmali metinsel diizlem yaratir.”
Dordiinciisiinde ise deli ve delilik anlatinin biitiinii i¢cinde bir gerceklik olarak bulunur.

(Narli, 2013, 5.345)
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2. BOLUM: MIR’AT-I CUNUN’ A DAIR

2.1.  YENISEHIRLi AVNi VE SANATI

Hiiseyin Avni 1827 yilinda bugiin Yunanistan sinirlar1 i¢inde bulunan Yenisehir’de
(Larisse)’de dogdu. Babasi bazi kethiidaliklarda bulunmus Sidki Ebtibekir Pasa’dir.
Abdurrahman Sami Pasa’nin Tirhala mutasarrifligini sirasinda Hiiseyin Avni’nin on iki
yil g¢evresinde bulundugu, ondan Mesnevi dersleri aldigi bilinmektedir. (Cavusoglu,
1991, s.123) Sami Pasa’nin Vidin valiligine tayininde Avni Bey de onun katiplik
vazifesini iistlenmistir. 1855 yilinda Istanbul’a gidip Besiktas Mevlevihanesi postnisini
hemsehrisi Nazif Dede’nin kizi Emine Hanim’la evlenmistir. Esi Emine Hanim dokuz
yil sonra vefat etmistir. Avni Bey’in bu hanimdan Hiisdmeddin ve Muhsine (6. 1916)
adlarinda iki ¢ocugu dogmus, Hiisdmeddin onun saglhiginda, haniminin vefatindan kirk
giin sonra 6lmiistiir. Muhsine ise bir ara Ankara defterdarligi gérevinde bulunmus olan
Sevki Bey’le evlenmis, ondan Hiiseyin Avni (Aktug), Nizamettin (Aktug) ve Fahriinnisa
adinda ii¢ cocugu olmustur. Avni Bey on alti yil yalniz yasadiktan sonra tekrar
evlenmistir. 1859 yilinda Mustafa Nuri Pasa’nin Bagdat valiligi gorevine atanmasiyla
divan katipligi gdrevi i¢in onunla beraber Bagdat’a gitmistir. Istanbul’a dondiigii vakit
bilinmemektedir. Suphi Pasa’nin kurdugu Tahrir-i Emlak Idaresi’ne memur oldugu, bir
ara memuriyetle Gelibolu’ya gittigi, Gelibolu déniisiinde Istanbul Sehreméaneti'nde
calisign bilinmektedir. Hayatiin son demlerinde ise Uskiidar Bidiyet Mahkemesi
azaliginda bulunmustur. 7 Ekim 1883’te vefat etmis, vasiyetine uyularak ilk esinin
Eyiip’te Bahariye Dergahi semahanesindeki mezarinin yanina defnedilmistir. Hakkinda
yazilanlardan ve divanindaki bir¢ok siirden hayatinin zaruret iginde gegctigi

anlagilmaktadir. (Cavusoglu, 1991, s.124)

Son Divan sairi olarak bilinen Avni Bey Arapca, Fars¢ca, Rumca’dan baska orta diizeyde
Fransizca biliyordu. Sairin tefsir, hadis, fikih, mantik, siyer ve tarih konularinda ilim
sahibi oldugu bilinmektedir. Fars dili ve edebiyatina da derin ilgisi oldugu
bilinmektedir. Enveri, Sa‘di, Feyzi, Orfi ve Kaini gibi biiyilk Fars sairlerinin
divanlarindan pek c¢ok beyiti ezbere bilen Avni’nin, Tiirk sairlerinden de Fuzili, Fehim,

Nef’1, Nedim ve Seyh Galib’i ¢ok okudugu bilinmektedir. (Cavusoglu, 1991, s.124)
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Avni Bey'in eserlerinde tasavvuf diislincesi hakimdir. “Onu yakindan tantyanlar
Mesnevi ve Divan-1 Kebir*i elinden diisiirmedigini kaydederler.” (Ali Kemal, “Avni
Bey”, Makaleler, s.21.) Cavusoglu’'na gore Avni Bey tasavvufu hal edinmekle
kalmamais, bu sistemin biitiin inceliklerine vakiftir. Bir¢ok sairde bir kuru bilgi gosterisi,
cok defa kelime ve kavram kalabalig1 olarak goriinen tasavvuf deyimleri onda siirin ig¢
ve dis ahengini saglayan estetik unsurlar halindedir. (Cavusoglu, 1991, s.124)
Tanpinar’a gore Avni Bey, “buldugu siir cevherini ¢ok ¢cabuk kaybeden ve ¢ok sahane
edal bir dil zevkinden laubaliye veya aleladenin tekrarina diisen sairlerdendir. Bununla
beraber, eskinin biitlin sdyleyis tarzlarina sahiptir ve birka¢g misra ve beyti ile olsa dahi,
kendisine kadar az erisilmis zevk noktalarina varmistir.” (Tanpinar, 1988, 5.255)
Siirlerinin nesrinden 1srarla kaginan Avni Bey’in Divan’1 ve diger eserleri 6liimiinden
sonra toparlanmistir. Divan’it 1306’da Damadi Sevki Bey tarafindan bastirilmistir. Avni
Beyin bir de elli kadar Fars¢a gazeli ile elliden fazla kita ve rubaisinden olusan Fars¢a
Divan’1 vardir.% Mir’at-1 Ciinin disinda tamamlanmamis bir mesnevisi daha vardir.
Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’ina nazire olarak yazilan Atesgede isimli bu mesnevi 106
beyittir. Bahariyye Mevlevihanesi’nde ¢ekilen susuzlugu dile getiren yari manzum secili
bir dilek¢e mahiyyetindeki Abname’ isimli eseri, II. Abdulhamid’e sunulmus ve Esref
Gazetesi“nde yaymlanmistir. Yunancadan terciime ettigi /ntak isimli eserin giiniimiize
bazi1 boliimleri ulagmustir. (Ozgiil, 2006, s.29) Miistakil olarak nesrettigi eseri Kaside-i
Ciilius-1 Murdad-1 Hdamis Sehzade Murad’in tahta c¢ikisini anlatan 67 beyitlik bir
kasidedir. Avni Bey’in hicivlerini Nihdn-1 Kaza adli bir mecmuada topladigi, fakat
damadinin ikazi iizerine bu eseri yaktig1 rivayet edilir. (Cavusoglu, 1991, s.124) Ayrica
Avni’nin, Mesnevi nin 4. cildine kadar olan boliimiinii terciime ettigine dair bilgiler
bulunmaktadir. (Ozgiil, 2006, s.29) Avni’nin kaynaklarda adi gegen fakat giiniimiize
kadar bulunamayan eserleri ise Istilahat Lugati, Bagdat Tarihi, Yenisehirname Ve
Biilbiilname 'dir. (Erkal, 2009, s.817)

® Farsga Divan igin bk.: Mehmet Atalay, Yenisehirli Avni, Fars¢a Divan, Aktif Yayinlari
Erzurum 2005.

7 Abndme hakkinda bk.: Orhan Kemal Tavukeu, “Yenisehirli Avni Bey in Abndme Adli Eseri
Uzerine”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, S.16, Erzurum 2001,
5.59-79.
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Edebi eserler sozlii ve yazili kiiltiir ortamlarinda viicut bulmakta ve bunlar degisen
sosyal sartlara bagli olarak siirekli bir etkilesim iginde gelisimini siirdiirmektedirler.
(Horata, 2002, s.575) Osmanli geleneksel yapisinin Bati etkisiyle degismeye basladigi
bu donemde sanatta da Onceki ylizyillardan farkli olusumlar dikkat ceker. Artik
yenilesmenin izleri edebiyatta da kendini gosterir. Bu yeni donemdeki edebiyati
bireyselligin ve gergekgiligin 6n plana ¢ikmasi etkilemistir. Pozitivizm etkisiyle, siirde
Tanr1 odakli tefekkiiriin yerine insan merkezli bir diisiince sistemi gelisir. Oliimden
sonraki hayatin sorgulanmaya baslanmasi, sairlerde karamsarlik ve ice kapaniklik
yaratmistir. Bu ylizyilda klasik edebiyatin din, tasavvuf, ask, rintlik gibi konular1 devam
etmekle birlikte, mahalli unsurlar ve cinsellik duygusu Onem kazanmistir.
Ferdiyetcilikle beraber mesnevilerde realizm etkileri goriilmeye baslamistir. Ahmet
Hamdi Tanpinar, /9 uncu Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi’nde yiizyilin ilk yarisini soyle
degerlendirir:

Hamlesini yoneltecek, daginik tecriibelerine diizen verecek ana fikirden mahrum oldugu

icin bayagiliktan Gteye gegmeyen bir realizm ve yerlilik zevki, daha ziyade degerlerin

zayiflamasindan gelen bir sensualite teshiri, sdyleyecek higbir seyi olmayan insanlarin

vakit gegirmek icin konusmasimi andiran yarenlik edasi, ilk géze carpan seylerdir.
(1988, s.77)

Tanpmar’m bu degerlendirmesi 19. yiizyill edebiyatinin genel goriiniimiine dairdir.
Sairlerin eserlerinde yenicagin gereksinimlerine uyum saglamasi dogal karsilanmalidir.
Kayahan Ozgiil “Gelenek Bozulurken Mazmuna Bakis” baglikli yazisinda bu durumun
olaganligini vurgular:
Eski muvadaate ayak uyduran Osmanli mazmunlarinin yaninda, gelenegin birikimine
okurun sahsi istidlali eklenmeden anlasilamayacak yeni mazmunlarin da yer almaya
baglamas1 XVIII. Asirdan itibarendir. [...] Devletin, insanin, nesnenin tabiat1 degistikge
siir de degismekte ve yeni temalar, yeni mazmunlar1 gerekli kilmaktadir. Sair, taze

mazmunlar bulmayi, hem kendini gelenekten ayirmanin bir yolu hem de yeni yeni
gelistirmekte oldugu miistakil poetikasinin icabi olarak gérmeye baslar. (2007, s.29).

Bu donemde sairlere daha rahat hareket etme olanagi taniyan formal degisiklikler
yasanmustir. Klasik siirin geleneksel 6l¢iisli aruzun yaninda hece 6l¢iisti de kullanilmaya
baslanmis, kafiyenin de kat1 kurallar1 esnetilmistir. Klasiklesen miirettep divan gelenegi
asilmis, siirin sekli ozellikleri konuya gore degismisitir. Ornegin kit’alar kaside
fonksiyonunu iistlenmeye baglamig, kaside 0Ozelligi gOsteren musammatlara tarih
kit’alarinda yer verilmistir. Kasidelerin konu biitiinligii gazele tasimis, gazeller

divanlarda konularina gore ayr1 bagliklarda siralanmistir. Methiye gazelleri artmis ve
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donemin karakteristik 6zelligi haline gelmistir. Nazire gelenegi siirdiiriilmiis, sarki,
kit’a, kit’a-1 kebire, terkib-i bend ve terci-i bende yiikselis yasanmistir. Mesnevi

yaziminda ise diisiis s6z konusudur. (Oztekin, 2016, s.78)

Yenisehirli Avni de yasadigi donemin mizacina uygun sekilde degisime ayak uydurmus
sairlerdendir. Avni Bey’in donemin edebiyat mahfeli olan Enciimen-i Suara

sohbetlerine katildig1 bilinmektedir.

M.1861°de kurulan Enciimen-i Su’ara, aslinda, yiizyilin siir anlayisindaki ruhu yani bir
bakima degisen zihniyeti, sair ve hami arasinda asirlardir siiregelen klasik iliskinin bu
cagin kosullaria gore nasil bir doniisiime ugradigini, poetik bilingteki politik nitelikleri
yansitiyordu. Adeta mazmundan imgeye uzanan yeni bir yol agmisti. Enclimen-i Su’ara,
faaliyetlerini diizenli olarak bir yil kadar siirdiirdii. Hersekli Arif Hikmet’in evinde
toplanan Leskofcali Galib, Yenisehirli Avni, Esref Pasa, KAzim Pasa, Uskiidarli Hakki,
Osman Sems Efendi, Hélet Bey, Recdizade Celal Bey gibi klasik siiri iyi bilen (kendi
siirlerinde de Nef’1, N&’ili, Fehim gibi XVII. yiizyilin iinlii isimlerini 6rnek alan) sairler,
okuduklar siirler lizerine elestriler yaparlardi. Ziya Pasa, Namik Kemal ve Muallim
Naci de ara sira bu toplantilara katildilar. Yenilesme gayretleri gercevesinde, siirdeki
kiiltiirel ikilem ‘Dogu-Bati sentezi’ fikrinden hareketle yeni bir terkip baglaminda
diisiiniildii. Klasik siir gelenegini ¢cagdaslastirmak, tiim neoklasik anlayislarda oldugu
gibi, onu caga gore donlistiirmek diisiincesi yerlesti. Ancak siir dilindeki arayislar,
poetik bir tercihe gidemeden sonlandi. (Oztekin, 2016, s. 101)

Avni Bey bir divan sairi olarak, yeni edebiyata, 6nemle kaydedilmesi gereken bazi
katkilarda bulunmustur. (Turan, 2000, s.149) O, Divan edebiyati ekseninden ¢ikmadan
bat1 edebiyatinin bazi noktalarin1 da benimsemistir. Bu konuda kendisine yoneltilen:
“Garp edebiyatinin baz1 giizellikleri inkdr olunamiyor. Bunlardan nicin iktibas
etmemeli? Sorusuna cevaben, “terakki edelim, fakat genclerimizin bazi eserlerinde
goriildiigii lizere, iktibas nadmiyla manasiz séz sOylemeye aligmayalim” demistir.

(Muallim Naci, 1995, s.149)

Lokman Turan, Avni’nin Bati edebiyati karsisindaki durumunu c¢agdasi Dede
Efendi’nin musikideki durumuna benzetir. Ona gore Dede Efendi, sarayda bati
miiziginin revag bulmasi sebebiyle biraz kirgindir ve eski miizigin degerini

bilmeyenlere de istihza edercesine, bat1 miiziginin “vals” makamina tekabiil eden “Yine

8 Kayahan Ozgiil, XIX. Asrin Ozel Bir Edebiyat Mahfeli Olarak Enciimen-i Suard adh kitabinda
Yenisehirli Avni’yi Enclimen-i Suarad sairlerinden biri olarak zikretmez. Fakat Avni Bey’in
sanat anlayisin1 géz Oniinde bulundurursak, onun Enciimen-i Suard’nin i¢inde bulundugunu
sOylemek miimkiindiir.
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bir giil-nihal ald1 bu génliimii” diye baslayan meshur sarkisini yazar. Dede efendinin bu
tavrint miistehzl bulan Turan, divan siirini yerden yere vuranlarin yasadigi bir devirde,
Avni’nin yeni edebiyata dair bazi unsurlar1 siire sokmasini da miistehzi bulur. (2000,
5.150)

Sairin vezin ve kafiye konusunda genel olarak rahat bir tavir sergiledigini s6ylemek
miimkiindiir. Ornegin Avni Bey’in divaninda bulunan “Kaside Der-Medh-i Sami Pasa”
isimli eseri kaside olmasina ragmen mesnevi nazim sekline gore kafiyelenmistir.
(s.151) Mir’at-1 Ciinin’da da geleneksel mesnevi kaliplarinin disina ¢ikmaistir.

Avni’nin eserlerinde muhteva bakimindan da yenilikler vardir. Ornegin yiizyila
damgasina vuran ferdiyeteilik fikri onun siirlerinde bariz bir sekilde kendini gdsterir.
Asagida yer alan “bile” redifli gazeli “ferdin kendisini kesfi” konusunda giizel bir

ornektir. Ayrica sairin Mevlana’ya olan muhabbetini de gozler oniine serer.

Gelmesiin kdm-1 diliin lafz-1 temennaya bile
Stiret-i lafza degiil mevrid-i ma’néya bile

Resk o ser-germ-i mey mey-kede-i vahdete kim
Etmeye ‘atf-1 nazar nir-1 tecellaya bile

Kasdun 4zade-1 mekr olmak ise diinyada
I’timad eyleme her karda Mevlaya bile

Hased ol haste-i miistagni-mizéc-1 dile kim
[ltifat itmedi enfas-1 Mesihaya bile

Nice ta’bir ideyiim ol mehi kim ruhsar
In’tikas itmedi ayine-i rii’yaya bile
Bir mehiin berk-i tecellasina télibdiir dil

Ki zuhiir eylemedi dide-i Miisdya bile

Yz stiren hak-i der-i Hazret-i Mevlanaya
Ser-fiir(i itmeye gerdlin-1 mu’allaya bile (Turan, 2000, s.156)

Avni Bey’in devrinde ve sonraki zamanlarda hakkiyla ele alinmadigi bilinen bir
gercektir. O, 19. ylizy1l yenilesme siirecinde, geleneksel olandan kopmadan bikr-i mana
denilen orijinalligi yakalamustir.
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22. MIR’AT-I CUNUN: TAHLIL

Kaynaklarda Mir’dt-1 Ciiniin’un hangi tarihte yazildigina dair bir kayit yoktur. Eseri
Mehmet Cavusoglu 1965°te diizenlenen bir sempozyumda ilim alemine tanitmistir.
Cavusoglu nesrinde, sebeb-i telif mahiyetinde bir giris; hayal ve icmal-i ifade
fasillariyla toplam 486 beyitten olusan 22 fasil bulunmaktadir. Lokman Turan’in 2008
yilinda yaymladigi “Yenisehirli Avni Bey’in Mir’dt-1 Ciinin’u” adli makalesinde
bulunan nesirde, 2 farkli niisha karsilastirilarak fasil sayisi 33’e beyit sayisi ise 665°¢
cikmistir. Abdulkadir Erkal, 2009 yilinda yaymladigi “Yenisehirli Avni’nin Mir’dat-1
Ciinuin Adli Eseri” makalesinde 639 beyitlik farkli bir niishay1 nesretmistir. Mir dt-i
Ciinin’un Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’nde bulunan M. Con, A. 723 Nolu niishasi

tarafimizca okunmustur. Fakat tezimizde, Lokman Turan’in nesri kullanilmistir.

Dogu edebiyatlarinin geleneksel bir tiirii olan mesneviler, genellikle manzum agk
hikayeleri, tasavvufi, didaktik ve ahlaki konular etrafinda sekillenir ancak, Mir dt-1
Ciinun Ozellikle igerigi agisindan bu edebi tiirden farkliliklar gosterir. Eserde bazi
basliklarin alelacele gecilmesi, bazi konularin yarim birakilmasi ve hatime faslinin
bulunmamasi1 sebebiyle eserin tamamlanmamis oldugu diisiiniilebilir. Siileymaniye
nlishasinin miistensihi Suud el-Mevlevi eserin itmam olmadigini, parantez icinde
gosterilen ilavelerin Veled Celebi’ye ait oldugunu sdyler. (Turan, 2008, s.683) Fakat
eserin tamamina baktigimizda igerik bakimindan geleneksel mesnevi kaliplarinin
asildigr dikkat ceker. Bu sebeple eserde geleneksel mesnevideki gibi bir hatime
bolimiiniin olmamasi, eserin tamamlanmadigini séylememizi de giiclestirir. Zaten
Avni Bey, eserin Sebeb-i Telif boliimiinde mesnevinin seklinde bazi degisiklikler
yaptigini bildirmektedir.

Ta kabdl ide havas ile avam

Virdim {islib-1 garib tizre nizdm (7)
Peyam-1 Edebi’de yaymlanan bir makalede Mir’at-1 Ciintin’un bastanbasa bir sehl-i
miimteni 6rnegi oldugu V.S. isimli yazar tarafindan bildirilmektedir. (Erkal, 2014, 5.28)

Miisariinileyhi en iyi taniyan, asar1 hakkinda en ¢ok vukiéifu bulunan Bahariye Dergéahi
Seyhi Efendi hazretleridir. Kendilerinden ahz-1 ma’lumat kabildir. Merhumun matb®’
divinindan bagka heniiz tab’ edilmemis asar-1 manzimesi de vardir. ‘Mir’at-1 Ciinin’u
bilmem manziir-1 edibaneleri oldu mu? Ziya Pasa’nin Siileyman Dede’nin ‘Mevlid’ine o
muhrik, o miibarek manzimeye dedigi gibi:

Bastanbasa sehl-i miimtenidir.
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Nezd-i acizdnemde bir niisha varsa da yanlisi, eksigi ¢oktur. Tashih ve ikmali i¢in
musahhah, mitkemmel bir niishaya dest-res olamadim. Aramaga da vakit bulamadim.
(Erkal, 29)

Ismail Unver “Mesnevi” baslikli yazisinda, mesnevileri “yazilis amaglarina gére” dort
gruba ayirir. Unver’in siniflandirmasia gére, ilk grupta “okuyucuya bilgi vermek onu
egitmek amaci giiden mesneviler” (1986, s. 438) vardir ve bunlar kendi i¢inde dind,
tasavvufi, ahlaki ve ansiklopedik bilgiler veren mesneviler olmak tizere dérde ayrilirlar.
Ikinci grupta, “okuyucunun kahramanlik duygusuna hitap eden, konusunu
menkibelerden ya da tarihten alan mesneviler” (1986, s.440); ii¢lincii grupta, “sanat
yonii 6n planda olan, okuyucunun edebi zevkine hitap eden, ana ¢izgisi ask ve macera
olan mesneviler” (441) ve son grupta ise, “sairlerin gordiikleri yasadiklari olaylar
anlatan, toplum hayatindan kesitler veren; kisileri, meslekleri, diigiinleri ve belli yoreleri
tasvir eden mesneviler” (443) vardir. Bu gruba giren baslica eserleri ise tarifat veya
tarifatnameler, sehrengizler, stirnameler, sergiizest ve hasbihaller olarak belirtir.
Unver’in smiflandirmasma goére Mir’dt-1 Ciiniin, son grupta yer almaktadir fakat
belirtilen tiirlerin hicbiri Mir’at-1 Ciintin’un igerigini karsilamamaktadir. Agah Sirri
Levend, Mir’dat-1 Ciinun’u “tarifat” tiri eserler iginde zikreder. (1988, 162) Tarifat;
kadi, vezir, defterdar, nisanci, solak, silahdar, cavus, yeniceri, mevali, miiftii gibi tiirlii
gorevdeki kisileri, gorevinin 6zelligine gore birkac beyit i¢inde birer portre halinde
canlandiran eserlere denilmektedir. Ancak Mir’at-1 Ciiniin’da konu edilen tiplerin
toplumun her kurumundan se¢ilmis olmasi ve bu tiplerin normal dis1 davraniglarla 6n

plana ¢ikmalar1 nedeniyle eser, tarifat tlirlinden ayrilmaktadir.

Eserin giris bdliimiinde Avni, eserini; icerisinde fenlerin biitlin sembollerinin
bulundugu, hayret verici bir nasihat araci olarak tanimlar. (1-3) Ayrica Avni, eserinin,
icinde ruh barindiran bir “hezliyyat” oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple eserin bir

“tehzil” oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Eserdeki olaylar kurmacadir, ger¢cek zaman ve uzam yerine hayali bir zaman ve
mekanda gecer fakat sair sebeb-i telif bolimiinde birgok divane ile goriistiigiinii ve
onlarin davraniglarini gézlemleyerek bdyle bir eser meydana getirdigini ifade eder.
Lokman Turan’a gore sairin Milli Kiitliphane’de bulunan 6zel defterinde “Seyahat
Ettigimiz Mahaller ve Beytltet Ettigimiz Karyeler” basliklar1 dahilinde yazili yerlerde
ve seyahatlerde karsilastigi kisilerin bu tiplerin sekillenmesinde biiylik pay1
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olabilecegini belirtir. (2008, s.683) Yine defter incelendiginde igerisinde bulunan resim,

kroki ve notlardan Avni Bey’in resim kabiliyeti ve gozlem yetenegi dikkat ¢cekmektedir.

Soylesiip bir nice divane ile
Yazdim iislib-1 hakimane ile (5)

Avni, eserinin faydasiz goriilebilecegini fakat aslinda giizel ahlak ve kotii ahlak
konusunda bir mana aynast oldugunu, nice renkli manayr barmdirdigint belirtir.
Yazdiklarinin hezeyan olarak nitelendirilebilecegini fakat hezeyanin da hakimanesi
oldugunu belirtir. Ona gore delilerin hezeyanlar1 insanlari akillandirir, yani deliler
aslinda akilli olmanin yollarin1 gosterirler. Bu beyitte Avni Bey aslinda nasihat vermek

icin neden “deliligi” sectigini belirtir.

Tam akil olamaz akillar
Almayinca deliden uslu haber (11)

Sair “Hayal” faslinda, eserin yazilma siireci hakkinda bilgi verir. Hayal perdesinin ayna
oldugunu, insanlarin stiretlerinin bu aynaya yansidigini ve onlar1 gérebilmek i¢in ibretle
bakmak gerektigini sOyler. Saire gore insanlar hal ve davranislariyla normalmis gibi
goriiniirler. Her insanin i¢ini, “gercek yiiziinii” gdsteren bir ayna vardir ve bu aynay1

sadece sairler gortir.

2.2.1. I¢ Yapisi

2.2.1.1.  Ogzet

Avni, mesneviye eserini dverek baglar. Ona gore, ibretler bahseden Mir’at-1 Ciiniin’da
fenlerin biitliin sembolleri goriinmektedir. Eserde kotiiliik edenlere, fesat¢ilara nasihatlar
bulundugunu ve bu nasihatlarin ‘karanliklar i¢cindeki hayat suyu’ gibi ruhu oldugunu
belirtir. Daha sonra sebeb-i telif kismina geger. Eserin birgok divane ile goriisiilerek,
zamanin gereklerine riayet edilerek, hekimane bir islipla yazildigini; degisik bir
iislipla yazdigi eseri her tabakadan insanin begenmesini timit ettigini belirtir. Goriiniiste
anlamsiz ve bos goriinebilecek manalarin acaip bir ayna oldugunu, i¢ derinligine inildigi
zaman nice anlamlar tasidigini, icini her listdda gosterecegini belirtir. Eserde giizel

ahlak ile kotii ahlaki paylasmaya calistigini vurgular. Ona gore akillilar deliden uslu
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haber almadik¢a tam akilli olmazlar; hezeyanin da hekimanesi vardir, yani delilerin

sayikladigi sagmaliklar 6gretici olabilir.
Hayal:

Bir seher vakti, Avni sarhostur ve bir karanlik diis goriir. Diislinde, hayal aynasinin
perdesi acilir ve binlerce sliret meydana ¢ikar. O mana aynasinda bir¢cok olaganiistii
stiret gériinmektedir ve hepsi de “burc-1 gerdiin” gibi saglam bir kaleyi seyrediyorlardir.
Bu kalenin kapisinin kemerinde, aslan gibi zincire baglanmis iki adet deli tasviri
bulunmaktadir. Bu delilerden biri giiler, mutludur; digeri ise halinden sikayetcidir.
Kalenin kapicist hemen Avni’nin yanmna gelir: “Ey hayal ¢oliinde dolasan, ey masal
tasvirlerinin talibi! Burasi diis {iilkesidir, insanlarin sdretlerinin tamami buradadir”
diyerek kale hakkinda bilgi vermeye baglar. “Bu siretlerin i¢erisinde nice farkli insanlar
vardir ki hikmet perdeleri ile ortiisii kaldirilmistir. Ibret goziinii a¢ da gel sana sretini
gostereyim” der. Kapici kapiy1 agar ve Avni’yi o alemin i¢ine sokar. Avni’ye benzeyen
biri zuhur eder, o hayal i¢inde izsiz, nisansiz, gélge misali goriinen Avni’dir. Aralarinda
tek fark vardir; o delidir, Avni akil... Der ki: “Ey gonliimiin manasinin streti, merhaba!
Ben goniil heyulasiin renk vereniyim. Kendine hos geldin, bana bak ve kendini gor ey
kendini bilmez! Burada karinca ve Siileyman da birdir, Destan® ve Neriman®® da birdir.
Yani zamanin Eflatun’u da olsan seni sadik dostlarin zincire ¢eker, ne sikayet ne figan,

ne de falan oglu filan dinlerler.”
Iemal-i ifade:

Avni’ye benzeyen slret konusmaya devam eder: “Akilli isen Mecniin’a deli deme,
buradakilerin her biri bir gina delidir, hepsi birbirinden delidir. Her taraftan bir deli
ortaya ¢ikar birbirleriyle hemhal olur birbirlerini delirtirler. Bazist biilbiil, kimi de
pervane gibidir. Kimi Mecniin gibi Leyla delisi; kimi Vamik gibi Azra delisidir. Kimi
Ferhad gibi dag; kimi Seddad gibi bag delisidir. Kimi sohret baginin delisi; kimi de siis,

bezek tutkunudur”.

® Destan: ‘Hikaye, kissa’ anlamlarimin yaninda ‘hile, yalan’ gibi anlamlara da sahiptir. Ayrica
Neriman’in lakabidir. (Erkal, 2014, 5.65)

10 Neriman bir Iran mitolojisi kahramanidir. Riistem’in atas1 ve Sam’1n babasidir. Bu kahraman
Dijsefid’de oldiiriilmiis ve Riistem onun intikamini almistir. (Erkal, 2014, s.65)
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Nizam-1 Alem Delisi:

Bu fasilda diinyaya nizam verme hevesiyle ortaya ¢ikan tiplerin halleri yirmi ii¢ beyitte
tasvir edilir. Yirtik bir gomlek, yipranmis bir aba, topraga bulanmis kavugu ile ilk

olarak sairin goziine “bir aceb sifte-i til-i emel” goriiniir.

Ailesinden miras kalan kohne bir evi viran edip gelecege yatirim yapmayip biitiin
parasini yemis, bir dilim ekmege muhta¢ olmus, cigeri felaket sisinde kebap olmustur.
O kadar perisandir ki, canin1 verse yahut cehenneme gitse kabul edilmeyecek bir
haldedir. Geceleri kiilhanda yatan Nizdm-1 Alem Delisi, giil bahgesi kosesinde
yatarcasina halinden memnundur. Kendisine gore ise “halkin islerini nizam eden
diisiince” gibi ¢aligkan ve anlayishdir. Fikri, aleme liizumlu seylerin tanzimi; isi iSe
alemin nizaminin tedbiridir. Nizdm-1 alem delisinin hezeyanlar1 retorik soru teknigi ile
aktarilir: 0, top, tiifek, fitne, cenk, zindan, 6liim, kale, asker gibi olgular1 gereksiz bulur.
Yaratilis sebebimizin savas olmadigmni, yerylizii ¢Oliiniin herkese yetecegini, mert
olanin kendi cinsini zarara sokmayip kdpegi bile incitmeyecegini, Allahin nizam verdigi
binayr yikmanin hakkaniyete yakismadigini, alemin nizaminin, timmetin gergek
terbiyesinin, medeniyetin bu olmadigini belirterek insanoglunun bdyle himaye
edilmemesi gerektigini sdyler. Diinyay1 kasip kavuran savaglardan medeniyeti sorumlu

tutar.
Neme Lazim Delisi:

Nizdm-1 Alem Delisi’nin sézlerini duyan Neme Lazim Delisi belirir. Sairin “izzet ve
rahatinin diiskiinii; kendi giivenliginin ardindan gideni” olarak tanimladigi Neme Lazim
Delisi, Nizam-1 Alem Delisi’ne cevaben, “ey izansiz, sana mi1 kaldi diinyanin diizeni”
diyerek soze baslar. Kimsenin diinyayr imar edemeyecegini; goniillerin her zaman
kirllacagini; herkesin bir mezhebinin, isteginin, heves ve mesrebinin oldugunu;
taleplerle akillarin, mezheplerle usullerin birbirine uymadigini; herkesin kendi
heveslerinin ve kendi duyularinin doruklarinda ugtugunu sdyler. Neme Lazim Delisi,
Nizam-1 Alem Delisi’ne yiyip i¢ip makaminda yan gelip yatmasini, kederlenmemesini

tavsiye eder. Ona gore felegin hiikkmiiniin kaidelerine gore bazi insanlarin gamda

bazilarinin rahatta olmas1 gerekir; riizgar 0yle gelir, boyle gider.
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“Eger iilkii halki 1slah ise, hiikkm-i ati ilk 6nce sana gerek” (77) diyerek Nizdm-1 Alem
Delilerini hicvetmeye baslar. Once dinleri inkdr edip sonra seytam oldiirdiiklerini;
fertlerin mizaclarin1 mezcederek karsitlari, zithiklar1 birlestirmek istediklerini; Dbiitiin
insanlarin usuliinii, zihinlerini degistirmesini istediklerini; ne camide ezan ne kilisede
dua okunmasini istediklerini; biitiin diinyanin tek dille tek bir kanun olusturup ona
uymasini istediklerini; halki sevaba mecbur etmelerini, dlemde hilaf (zitlik, yalan)
kalmamas1 gerektigini belirttigini sdyler ve ekler: “Halkin muteberleri senin fikirlerine
tatbik-1 umir etseler bu fitne dolu diinya ancak o zaman nizam bulur! Fakat bu imkansiz
careler miimtenidir, hayal parmagi o diigiimii ¢6zemez! Ey dogru yolda olmayan! Alem-
I kevn 1 fesad iginde fesad ¢ok eski bir resimdir, alemin siisti zitliklar iledir, cevherin
kiymeti celik iledir. Akil dyle bir seydir ki kimsenin lutfuna muhta¢ degildir. Er olan
rizkini tastan c¢ikarir, dostunun aklini bastan ¢ikarir. Akilli insan ¢oktur fakat seytan
insan1 cin gibi carpar. Servet sahibi olunca 4dem en cahil iken en bilgin olur. Eger sen
de akilli isen seytan ile ¢alisip kar eyle. Merhametten ne maraz ne de ziyan gor;
diinyadaki gayene rahatga ulas. Sarrafa aldanma, esnafa itimat etme. Oz canna da
basina da kardesine de merhamet etme. Cihanin 1slah1 nene lazim? Sen her zaman kendi
islerini 1slah et. Hayvanlara ibretle bak, dyle thsan ve inayet ne gezer? Halkin 1slahim

hi¢ dile alma, belki Allah’a bile vacip degildir”.
Nasihat Delisi:

Kirk iki beyit siiren bu fasilda sair, dini sadece sekilden ibaret sanan, taklidi iman sahibi
Miisliiman tipini temsil eden Nasihat Delisi’ni resmeder. Onun one c¢ikan vasfi
cehaletidir. Sairin “va’z ve gayret divanesi” olarak nitelendirdigi nasihat delisini;
aglamis cehreli, komik yiizlii, bel kemerine kadar uzun sakalli, egri kemerli, vefk
mecmualar1 koynunda, muskas1 boynunda, burnu havada, cahil, yalanci, ikiylizli ve
kizgin bir sifi olarak tasvir eder. Cahiliye devrinden beri esi benzeri gelmemis bu
cehaletin mertebesinin de zor hasil oldugunu, emek istedigini ve kolay ulasilmadig
belirtir. Kiirsiiye ¢iktiginda arsa ¢ikmis gibi yiiksekten ucup mifti gibi davranan

Nasihat Delisi, halka hasir tizerinden riya satar.

Kavgaci ve tahrikkar bir sekilde kiyametin kopacagina dair deliller ortaya koymaya
calisan Nasihat Delisi; tek camli gozliik, fular, dis fir¢asi, yeni ordu seklinde siralanan

unsurlar1 kiyamet alameti olarak kabul etmesinin yanisira; kadinlarin saglarini seffaf
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ortiilerle ortmelerini, kaslarmi Kibris boyasiyla boyamalarini, gebe kadinlarin inleye
inleye pazarlari dolagsmalarini ayrica, evde kalmis kara kuru kizlarin, sokak sokak
dolasip koca bulmak i¢in biiyii yapacak hoca aramalarini da kiyamet alameti kabilinden
degerlendirir. Sdretleri tasvir eden resimlerin her tarafa asildigini, insanlarin
putperestlik adetlerini benimsedigini, kimsenin nasihat dinlemedigini, insanlarin
gazinolarda yalan dinlediklerini, meyhanelerin ¢ogalip halkin hep Bektasi oldugunu ve
Allah’a cagriya kulak vermedigini belirtir. Ayrica eskiden insanlar hastalaninca muska
yazdirmaya geldigini fakat artik “muskay1 sikip suyunu igerler” diyerek pozitif ilimlere
olan ilgiden sikayetci olur. Avni bunun {izerine araya girerek, “Seyh kerametle ugmazsa
mutekidler aya kadar ugurur” diyerek Mehmet Vani Efendi'!’yi yardima cagirir.
Tekkelerde ney ve diimbeleklerin calindigini, dervislerin insanlar1 tiikiiriikleyip
sisledigini soyler. Kederden siklet ile doldugunu, Ramazan ¢ikinca Arabistan’a

gidecegini belirtir.
Bedevi:

Avni Bey, “Bedevi”, “Medeni” ve “Kurevi’yi ayni tartisma ekseninde bir araya getirir
ve eski-yeni g¢atismasini bu ii¢ tip vasitasiyla yansitmaya calisir. “Nasihat Delisi”
faslinda eski yeni konusundaki ¢atigmayi, din kisvesi altinda insanlar1 somiiren ve artik
insanlar tarafindan ragbet edilmeyen bir tipin serzenisleriyle alay ederek dile getiren
sair; Bedevi, Medeni ve Kurevi tiplemelerinde meseleyi cografi perspektiften ele alir.
Bedevinin dig goriiniisiinii tasvir ederek fasla baglayan Avni Bey, daha ¢ok hayvanlara
mahsus sifatlar1 (sir, ahu, gazalan) kullanarak cesitli tesbihler yapar. Bu bakimdan
bedevi, “kuvvet”i temsil eder. Elli bes beyit siiren bu faslin ilk alt1 beytinden sonra sozii,
Bedeviye birakan sair, sonraki beyitlerde Bedevinin Medeniyle ilgili diisiincelerini

aktarir.

Sair Bedevi’yi giiclii, keskin ve siddetli bakisli, giizel ¢ehreli, vahsi, uzun boylu bir

yigit olarak tasvir eder.

" Vani Mehmed Efendi (6.1592, Meding), Osmanli devleti zamaninda yasams din alimi ve
yazardir. 1665 senesinde bazi sahte tarikat¢ilarin ¢igirdan ¢ikan, zaman zaman Islamiyet’in
digina tagan hal ve hareketlerinin durdurulmasi i¢in ferman ¢ikartmgstir. (Turan, 2008, 5.689)


http://tr.wikipedia.org/wiki/1592
http://tr.wikipedia.org/wiki/Medine
http://tr.wikipedia.org/wiki/Osmanl%C4%B1_devleti
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Bedevi hezeyanina baslar: Sehirde medhedecek sancak olmadigini; cennet olsa iginde
adem olmadigint; insanlarin sehirde bir araya toplanarak hevalarini bozduklarini; sehir
ahalisinin denisinin de yiicesinin de yiiziinde nur olmadigini; kuru iinvanlar ile iftihar
edip sahte renklerle giizellestiklerini; Kiminin kanbur, sasi, bodur, him him, dilsiz, kor,
aksak, kel, ¢olak, kiminin tembel kiminin rencir oldugunu; gencinin ahmak, siinepe,

yaglisinin bunak oldugunu soyler.

Bedevi’ye gore medeniyette ne rahat ne de huzur vardir. Ona gore “devlet” medenilerin
paralarmi yer. Medeniler esrarin medhine mecbur, ebrart yermede mazurdurlar.
“Medeniyette iftiracilar hakkinda iki yalanci sahit ¢ikarip, seni tahkir edip esege
bindirip teshir edip idam ederler yahut hadim edip erkekligini alirlar” der.

“Diinyaya hasretle bakip ahiret giiniinii goézlersin; evlatlarim ag¢ gordiikce cigerin
parcalanir; evini tellale verirler muradina ulasamazsin; evladini kucagindan alip
omzundan elbiseni gasp ederler; kizin1 zorla evlendirip namus kanini costururlar;
omriinii medresede sarf eder vesvesede hapsolursun; ilim ve hiinerden pay almamus,
dirayetsiz, kabiliyetsiz, cahil bir asik suratli sana amir olur. Sen ciimle yarandan daha

bilgin ve akilli olsan da daima hor goriiliip yine bir ceket ile pir olursun” der.

“Medeniyet intizami bu mudur? Kasabalarin i¢indeki adet bu mudur? Bu esaret nasil
bir beladir, bu musibet nasil bir cefadir? Sular1 ab-1 hayat olsa bile temelinden yere

batsin kasaba” der.

“Medenilik alcakliktir. Ruhun asayisi bedeviyettedir, orada sevi¢ kapist agiktir. Goniil
acan bahgelerde devamli afiyetle gokytizii gibi ¢adirlarimizi agariz. Derimiz fukaranin

siginagidir. Esya ile iftihar etmeyip “nahnu kasemna’!?

ya inaniriz. Benzimiz badeye
muhta¢ degil, kasemiz vergiye miinhasir degildir. Rabb-i Celil insanin sirrina giizel
kokulu turadan ta¢ koymustur; insanin sirtina bir post ve kendi esi dostu yeter. Savas ve
kavga lazim olursa hepimiz hemen kiliglar1 kusaniriz. Bazen kadinlarimiz da cenge
gider. Bize rezillik caiz olsaydi diinyayr darmadaginik ederdik. Ne vali ne kole, ne
sefilleri biliriz; hepimiz esit haldeyiz, kardesiz. Meskenimiz daima cennettir, bedeviyet

mutluluktur. Ne gosteris ne de zahmet isteriz, ne va’d ne teessiif biliriz. Akilliy1z

12 Nenhu. .. kesemna: “Biz taksim ettik” (Kur’an, Zuhruf Suresi, Ayet 32).
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kimseye borglu degiliz, medeniler gibi mecniin degiliz. Kimseye muhtag ve hizmetgi

degiliz. Eger sende akil varsa bedevi ol...” diyerek konusmasini bitirir.
Medeni:

Yirmi sekiz beyit siiren bu fasilda sozii hemen Medeniye birakan sair, onun bedevilik
hakkindaki diisiincelerini aktarir. Sairin kahve divanesi, hashasi bir deli olarak

nitelendirdigi Medeni, lafa vatan sevgisinden dem vurarak baslar.

Medeni, Bedevi’ye hitaben: “Ey delilik ¢6liinlin giilii, bozkirin vahsi dikeni; bedevi
takiminin siireti insan olsa da hayvan gibidir. Siirekli vahsi hayvanlar Gteye beriye
kosusurlar, seyahatin fazlas1 beladir. Diyelim ki her biri birer ejderdir, yine de izaha
gelince hepsi birer esektir. Eger bedeviyette seref olsa idi, Allah aslan1 peygamber
eylerdi. Bedeviler gii¢lii olsalar da akillar1 ve imanlar1 zayiftir, irfan sahibi degillerdir,

Miisliiman olsalar da insan olamazlar, hakkaniyet sahibi degillerdir.

Insanlik medeniyettedir. Medeniler ne kadar yalanci ve alcak olsalar da, medeniler
bedevilerden yegdir. Din ve devlet isleri ve islam seriati medeniyetle yiiriir. Peygamber
naibi Padisah kahb-1 dleme candir, bastir; o olmazsa diinya ve diizen bozulur. Yiice rab
ihtiyac1 yokken iki beyt-i serif tasarladi ve bize irsad i¢in medeniyet yolunu Ogretti.
Sehirlerin olgun saygisinin, ikramini ve erdemini tarif miimkiin degildir. Cebrail’in
pervane olacagi o ulu aklin cevheri nedir? Nuruyla insan1 vehm ve hayale kaptiran o
giizelligin piriltis1 nasildir? Akillar1 hayrete diisiiren o sasirtict sanat nasildir? O yoktan
var edilen eserler ve baslangi¢lar1 nasildir? Hayret verici tiirlii tiirlii isler; modalar,
debdebeler, ciimbiisler... Inceden de ince, ince hayaller; tazeden de taze derin sozler. ..
Kesme billur gibi gerdanlar; goniil eglencesi sirin dudaklar... sazlar, gulguleler,
meyhaneler, badeler, velveleler.. Geceleri kahvelerde isitince gebelerin dogurdugu
menkibeler... Tiyatroda kissasinin sabaha dek siirdiigli nice nice ibretler var. Medeni

olan Eflatundur, kuh u sahraya ¢ikan Mecnindur..” diyerek soziinii sonlandirir.
Kurevi:

Bedeviyi ve Medeniyi dinledikten sonra sair, otuz bir beyitlik fasilda, bu tip hakkinda
herhangi bir tasvirde bulunmadan s6zii Kurevi’ye birakir. Bedeviyi ve Medeniyi duyan

Kurevi hemen clis eder ve konusmaya baslar:
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“Rey-1 kavi kureviliktir, Medeni ve Bedevi bundan bihaberdir. Medeniyet nefsani,
bedeviyet ise ruhani bir garazdir; Medeni hiisrana ugramis gonliin hastasidir; Bedevi
halis ise de hayvandir. Birinin nevbeti hasretle gecer; birinin 6mrii mesakkatle geger.
Medeniyet ve bedeviyyet birbirine benzer. Ne evde asayisleri ne de ¢adirda arayisleri

(stis) vardir” der:

“Huzur koyliiliiktedir. Koyde safa ve saadet olmasaydi Mekke’ye Umm-i Kura
denmezdi. Kirk elli hane vardir ama kahvesi meyhanesi yoktur. O cennet gibi koy
kalemdir, deniz ise miirekkebidir. Havalar daglarin etegi iizerinden schirlere gipta
ettirir. Bag1 bahgesi vardir ama bahgivan1 yoktur; koylerin pak topragi iksir gibidir.
Bereketli bahar gelince yesil ¢imen ile saba yesil minderleri doser, her kdsede bir Hizir
varmigcasina yeryiizii denizi yesillenir, daglar bozkirlar cennet bahgesi olur. Her kosede
giiller elbisesinin altindan ¢ikar, tavus kusu gibi rengarenk goriiniir, biilbiiller ah u
feryada gelir. Irmaklar cilgin asiga doner, serviler giizel dilbere doner. Yeryiizii ahu
gbobegine doner (misk), kokusu semaya dek ¢ikar. Yaz gelince hasat ve bereket fash
baslar, o yaldizli ve altin sirmal1 tepeler altin kubbesine doner. Bereket yayan sonbahar
mevsimi ise bir lisan ile tarif olunmaz, yemisler olgunlasir taraf taraf meyve sagar
agaclar. Meyvenin zevki tarif olunmaz, ah o mibarek incir ve kizil elma... Kis
yiiceligiyle ikbale gelince yine kdy zevki anlatilmaz... On iki yillik sarap varken neme
lazim cemerat ve terf u tarab... Medeniyetteki soguk haller insanlar1 kat kat dondurur.

Alkillr olan insan kdy cennetinde iskan eder....” diyerek konusmasini sonlandirir.
Seci:

Bir de savas ve kuvvet divanesi, yigitlik delisi vardir. Sairin “kaldirim kabadayisi, bas
belas1” olarak nitelendirdigi Seci, daha kundakta iken tiifek ister, gencliginde ise kilict

ve eli kanli bir delikanli olur.

Sozde kaninda delikanlilik vardir ama asil sanati tag kavgasidir; nice yaraliyr kesip
bi¢mis, nice caresiz o gaddara boyun egmistir. Kan dokiiciiniin kan kardesi olan Seci,

eline tiifek gegse insana ses ciheti dar eder.

Bir giin falyeci (topgu) bir oglana goéniil verip eline fitili deliler gibi alir. Hezeyan1 da
secianedir; diinyanin Riistem’i ve zorbanin ak daniskasi oldugunu sdyler. Ardindan

biitiin derdinin tiifek oldugunu kabul eder ve aklinin basina geldigini belirterek “baba al
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bu zinciri bir yere as” der. Gengken akilli oldugunu fakat babasinin hallerinin
kaygilarinin ona Baba Dagi kadar keder ekledigini; delili§inin sebebinin babasi

oldugunu belirtir.

Sair, on alt1 beyitlik bu fasilda, secaat delisini anlatirken kavga, cenk, savagla ilgili
unsurlar1 yogun bir sekilde kullanarak, Seciyle ilgili imaj diinyasin1 zenginlestirir. Seci
ihtiyarladiginda, biitiin bu isleri birakir ve bu nedenle de bir ise yaramadigi hissine
kapilarak iiziilir. “Ben bu bahge i¢inde esekbast miyim? Ben bu hamamda gobek tasi

miyimm?” diyerek konugmasini sonlandirir.
Stivari:

At ve onunla ilgili unsurlarin yer aldigi on bir beyitlik fasilda atlarin birini alip birini
satmaktan hoslanan Siivari tipi anlatilir. Hezeyani da meydana at siirer gibidir:
“Buyurun Bagdad’a gitmeye gerek yoktur, iste meydan iste hiiner” diyerek lafa baslar.
Zamanin beylerinin kimseye bedavaya at vermediginden, ancak para ile
aliabildiginden bahseder. Atlar1 kadina tesbih ederek sunlar1 séyler: “Git bir beyaz
glizele gonliint kaptir, eger ad1 ¢ikmis bir kaltak ise onun {izerine yat”. Ve devam eder
“nerede o giibre yutan, tasma kiran, nerede tozkoparan, damlar titreten!”. Iyi atin
diserine bakilarak anlasilamayacagini, tizerine ¢ullanip hareketlerine bakmak gerektigini
sOyler. Son olarak esrarin hepsine veli derecesinde vakif oldugunu, alemin mi yoksa

onun mu deli oldugunu bilmedigini belirtir.
Zendost:

“Kadinlardan hoslanan, kadin pesinde kosan, kadin diiskiinii kimse, zanpara”
anlamlarina gelen “Zen-dost”, devami olan “Sebeb-i imtidad-1 da’va” bolimiiyle
birlikte mesnevinin yiiz yirmi bir beyitlik en uzun faslidir. Bu fasilda Avni Bey, diiskiin
bir kiza gonliinii baglayan bir gencin basindan gecenleri dile getirirken, toplumdaki
kadin-erkek miinasebetlerine de temas eder ve konuyla ilgili problemleri eski Kiiltiirde
rastladigimiz bicimde misiki makamlariyla ¢6zmenin imkansiz oldugunu anlatmaya

caligir.

“Deli kiz” naminda, elleri kiskivrak bagli bir zevk ehli deli vardir. Onceden yaninda

sarap ve kiz hi¢ eksik olmayan bu deli, ne basilmaktan ne asilmaktan korkan evli fakat
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zina ehli ¢apkin bir cahildir. Bir giin ¢ok giizel bir kiza asik olup keder zehrini su gibi
icmis, delirmis ve sifahaneye diismiis. Asik oldugu kiz heniiz on dérdiinde sule gehreli,
siyah sagl1 bir giizel imis. Talibi cokmus fakat babasi kimseye vermezmis. Bir giin tellal
kadinlar Zendost’un yanma gelerek kizin babasinin onun iffetini ve silsilesini
ogrendigini, kizin1 onunla evlendirmek istedigini bildirmisler. Zendost ¢ok sevinmis,
sehvet atesiyle gilinlerce beklemis. Gerdek gecesi gelmis catmis, gelinin yiiziindeki
ortiiyli aginca ¢ok cirkin ve yash bir kadin gérmiis. Bu durum karsisinda bicare kalan
Zendost ilk dnce Mollaya gitmis. Molla bir kadinmis ve ona: “Bu yerde biitiin hiikiimler
kadinlarindir, ama tahakkiimiine bir ¢are vardir. Kadinlar ne kadar bos konussalar da
asil erkeklik kadinlar1 dinlemektir. Kendi evinde otur, sakli ol, irz ve namusun ile

¢evrende tanin. Erkek olan karisina kole olur, kus siitii de istese bulur” demis.

Bu cevabi1 Molladan duyan Zendost fetvadan vazge¢mis ve mahkemeye gitmis. Dava
meclisindeki azalarin hepsi kadinmis. Perdenin arkasindan bir siire kadinlar1 izlemis.
Kimi santurl kimi neyzen olan bu kadinlarin her biri bir ise bakiyorlarmis. Her biri
kendi havasinda, kendi sesinde, siddetinin diisiincesi olan bu kadinlar birbirlerinin

zitliklarinin muhalifi imigler.

Azalar calgilar1 gizli ¢alarlar, ¢atirti ve ses hi¢ ¢ikmazmis fakat hiikiimleri o kadar
agirmis ki erkeklerin can evleri tutusur, ahlar1 ta goge kadar ¢ikarmis. Perdenin
arkasindan ¢ikip sonunda durumunu mahkemeye sunmus: “Karim beni bin derde
diisiirdii, her gece eve sarhos gelir, ¢ektigim azab1 bir Allah bilir, zavalli bir erkegim
elimden bir sey gelmiyor, iki telli sakaldan ne gelir ki?” Kadinlar, arz-1 hal verdigi

takdirde isini halledeceklerini sdylemisler.
Sebeb-i imtidad-1 Da’va:

Davanin kesin hiikmii bir tiirlii verilememis, dava asiklarin iniltisi gibi uzamistir. Uzun
stire davadan haber gelmemis, sonra Zendost, dilekgesini kanuna gére uygun hale
getirmesi gerektigini 6grenmis. Makamin iistad1 dilekgeyi alip ii¢ ay onunla mesgul
olduktan sonra yeniden besteleyip meclis heyetine makam tarzinda okuyup sunmus.
Dinleyenlerden biri ayaga kalkip: “Bu beste bu makama uymaz, baska makam

bulunmalidir, bu duruma Kara Hiizzam yakisir. Eski kanunlarimiza bakmiyoruz; eski
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kanunda sifa, ses, ahenk kalmadi mi1? Bizim geleneklerimizin kumasi hi¢ solmaz, sonug

kan olur ama kanun olmaz ” demis.

Bunun karsisinda yargig: “Ey sahtekar itirazci1! Eski adetleri terk edelim. Eger eski usiil
kaba olmak ise, bu usiil bu makam i¢inde kabul olmaz” der ve biitiin davalar igin
makam taksimi yapar. Bundan sonra buselik makami meme davasina, Isfahan makami
gozleme davasina; tekke davasina Baba Tahir, giinese herkesin bildigi mahur makami
olur. Bade davasinda nese ve seving, para davasina ise Muhayyer makami, buse
davasinda gerdaniye makami, saltanatin isine Sultaniye makami, sa¢ davasina saba

makami, sine davasina ise Sevk-efza makami, haci1 davasina hicaz makami atanir.

Sonunda yiiksek perdede (evc makaminin perdesi) makamlarin tistadi herkesi susturur
ve Zendost’un davasin bitirir. Der ki: “Bizdeki eski usiil seni karindan ayirmaz, burada

tasarruf ehlinin inisiyatifi vardir”.

Zendost sinirli bir sekilde oradan ¢ikar ve o sirada kime rastladiysa ona evine kotii bir
kadin girdigini soylerler. Anlatici: “Gordiigiin kendi hayalindir, hepsi senin goriinen

yliziindiir” der. Bu noktadan sonra Zendost aklint yitirir.

Avni Bey, eski kiiltiirdeki miizikle tedavi konusuna farkli bir agcidan yaklagmistir. Bu
fasilda yasadigi dénemle ilgili gesitli tartismalar yer alir. Tiirk-islam alimleri ve
hekimleri Zekeriya Er-Razi (854-932), Farabi (870-950) ve Ibni Sina (980-1037)
miizikle tedavi, bilhassa miizigin psisik hastaliklarin tedavisi konusunu ilmi esaslarla
izah etmiglerdir. Tirk miizigindeki makamlari, ruha olan etkilerine gore tasnif eden
Farabi, bu makamlarin insanlarin psikolojisinde ne zaman daha etkili olacagini da
belirtmistir. Farabi’ye gore, “rast makami, insana safa verir; Rehavi makami, insana
sonsuzluk fikri verir; Isfahan makami, insana hareket kabiliyeti, gliven hissi verir; Neva
makami, insana lezzet ve ferahlik verir; Ussak makami, insana giilme hissi verir, Saba
makami, insana cesaret, kuvvet verir. Buselik makami, insana kuvvet verir, Hicaz

makami, insana algak goniilliillik” (Somakgi, 2003, s. 134.) verir.

Bu fasilda, meclisteki kadinlar misiki makamlarim1 Farabi’den farkli tasnif eder.
Kadinlarin tasnifine gore: “Buselik, meme davasina; Isfahan, gozleme davasina; Tabhir,
tekke davasina; Mahur, zahiri emirler davasina; Sevk-i tarab, bade; Muhayyer, suda

1slanma davasina; Gerdaniye, buse davasina; Sultaniye, saltanat davasina; Saba ve
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Siinbiile sa¢ davasina; Ussak, dert ve bela davasina; Irak, eziyet davasina” daha uygun
diiser. Kadinlardan bir kismi sayilan eski makamlarin ne rahat- 1 ervah olacagini, ne de
hastay1 1slah edecegini diisliniir. Biitiin bu makamlarin eskidigini, artik insanlar1 tedavi
edemeyecegini soyleyen meclisteki kadinlardan bir kismi ¢esitli tavsiyelerde bulunarak
geng adami gonderirler. Avni Bey bu fasilda, eski tedavi metotlarinin, yeni nesli tedavi

etmede yetersiz kaldigina isaret eder.
Gulampare:

Sair, “Zendost”un son beytiyle okuyucuyu “Gulampare” faslina hazirlar. Sozliikte
“kulampara, oglanci” anlamina gelen Gulampare, Zendost’a konu edilen gencin ¢ektigi
sikintilar1 dinler ve kendi yolunun ne kadar isabetli oldugunu ispat etmek i¢in soze

girer. Yirmi yedi beyitlik bu fasilda, miistehcen ifadelere ¢okga yer verilir.

Bir kosede de oglan delisi, mektebin piri gibi ¢ocuk delisi vardi. Eger bu diinyada
imkani1 olsa biitiin kadinlar1 ortadan kaldirirdi. Diger adi duhter-i rez oldugu igin sarap
icmez; agzina katiyyen sakiz almazdi. Taze geng¢ erkeklerden hoslanan Gulampare,
kadinlara ilgi duymaz; onlarin zamanmin gectigini, adetlerinin ¢ok karisik oldugunu,

kadinlarin seytan oldugunu, kadinlarin dostluguna giiven olmayacagini soyler.

Tabib:

Sairin ele aldig: tiplerden biri de tababet delisidir. On yedi beyitlik bu fasilda soz
almayan Tabib’in diisiincelerini, hakim anlatict olarak sair dile getirir. Sair, hastalarin
kanim1 dokmek niyetinde olan tabibin hastalarina kan kusturdugunu, yanlis teshis ve
tedavide bulundugunu, g6z aletini diste, kerpeteni gozde kullanarak hastaliklar
azdirdigint; bunun da hikmetini kimsenin anlamadigini ve sonunda cinnet gegirerek

delirdigini ifade eder.
Miineccim:

Eski kiiltiirde yildizlarin hareket ve durumlarindan anlam ¢ikaran kimselere verilen
addir. Ilminiicum olarak adlandirilan ilim o kadar énem kazanmustir ki, saraylarda
miineccimbasilik kurulmus ve eski hayat sistemi iginde ilminiicum ¢ok ragbet

gormiistiir..” (Pala, 1990. s. 279-280.) Avni Bey, on yedi beyitlik “Miineccim” faslinda
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her tiirlii konu icin yildizlara miiracaat ederek hayatlarina yon vermeye ¢alisanlarin

farkli bir delilik i¢inde olduklarini belirtir.

Bu meftunun yildizi ¢ok diisiiktii, gokylizii delisi idi. Her tiirli hiikmii, 6gretiyi
gokyiiziinden anliyordu. Incili Miisterisi Ulker Yildizi’nin hileli oyununa aldanip
zamparasina 1s1k sagar; hileli kazanci azalinca giines tutulmasi oldu zanneder. Deliler

yildizi ile ilimler y1ldiz1 birbirine yaklasir ve ¢aresiz bir deli miineccim olur.
Keramet Delisi:

Avni Bey, bir tarikatta karar kilmayip, keramet gormek hevesiyle kap1 kap1 dolasan
insanlardan birini konu ettigi bu yedi beyitlik kisa fasilda Keramet Delisini; belde
mecnlnu, velayet delisi, goriinen sdrette tarikat seyhi, mana yolunda ise bilgisiz biri

olarak tamimlar.

O sevincinin, coskusunun atesi ile daglar1 yakmis ama istedigi ates olmamis. Seving
bahgesine biilbiil olmus, ondan bir giil kokusu dahi alamamis. O kesiflerin piri zayif
kalbini Halvetiden de tahliye edememis. Sinesini Celvetl tarikatina tutmus ama

cilalayamamis. O donuk mizagli, irsad semtine vasil olamamis.
Vasf-1 Mecntin-1 Sedidiil-Cinne:

Bu boliimde siddetli cinnet halindeki bir mecninun hezeyanlarina yer verilir. Seci’de
gecen bazi beyitlerin tekrarlandigi on iki beyitlik bu fasilda, sair bir delinin
hezeyanlarini, masallarda ve Karagdz oyunlarinda rastlanan tekerleme benzeri ifadelerle

dile getirir:

“Ben ¢esmelerde asilan tas miyim? Kilise kapisinin 6niindeki paspas miyim?; Ben bu
hamamda gdbek tasi miyim, bu bostanda esek bast miyim”; “Kasin iizerine taze rastik
¢ekeyim, basima da ¢ingiraklar takayim; bas acik yalin ayak basibos, aylak ve
cirilgiplak  halde alemi seyredeyim”; “Gencken aklim basimda idi karagoz
oynattyordum; bir babam var ki iki yliz yasinda; kopekler gibi kiginda salvar yoktur,
karn1 meydan basindaki bitpazari gibidir; pederin bu halinin diisiincesi bana baba dagi
kadar dert oldu”; “Diinyadaki biitiin sirlara vakifim, bilmiyorum ki alem mi yoksa ben

mi deli? Yalin ayak tozkoparan, tozu topraga katan iste benim!”; “Bir gemim var ki onu
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karaya ¢ektim, simdi ragbet giizele ve maskaraya; ben de curcunaya katilirsam deli bir

firtinaya donerim”.
Sifat-1 Séir-i Asiifte-su’ur:

Avni Bey, “Perisan Suurlu Sairin Sifat1” anlamina gelen on iki beyitlik bu fasilda bikr-i
mazmun i¢in manayl feda eden; renkli bir beyt yazmak icin felegi kahreden; siiri,

sadece vezinden ibaret sanan sairleri tenkit eder:

“Suursuz bilgin saire hemen bir beyt-i metin ve bikr-i mazmun! Bikr-i mazmuna huriler
ve melekler; renkli beyitlere felegin kasr1 feda olsun. Gayretli baht, sairin beytinde ne
isaret ne si’r ne de suur birakir. Dikkatle, nice yildir uykuda mananin stretini hayal
ettim. Kimse sanatimi taklid edemez, bu eda benim fitratima hastir. Siirin stretine
maddeyim ben, o dalgalara ise denizim. Alemde bikr-i mazmun gibi yeni emel
muammasi kaldi. Koétii yiizli isen sair ol. Siirin alemde ¢ikar1 olsaydi Nef’1’ye fenaligi
dokunmazdi. Sairin beynindeki o diislinceler ve hayaller bir vezin kalibina dokiilerek
ifade edilemezse, eseri degersiz olur. Kaside ve gazel dinlemezler ama Kurye Duryani

giizel dinlerler. Simdi sifa siirini, Mihr i Vefa mesnevisini kimse okumamaktadir”
Isret Delisi:

Avni Bey, ii¢ beyitle bitirdigi bu fasilda Isret Delisi’nin birkag 6zelligine isaret eder ve
konuyu, “Keyfiyyet-i Ser-mest-i Sarab” basliginda genisletir.

Bir kosede de icki delisi vardir, rindler kavmi ile dostluk delisi... Kadehe sarabin
benzeri koyulmus, kabarciklar misali gozleri sigsmistir. Cosan mey onu yoldan ¢ikarir,

imanini satip yerine bade alir.

Keyfiyyet-i Sermest-i Sarab:

On yedi beyitlik bu fasilda bir sarhosun mestane konusmalarin1 biiyiik bir ustalikla
yansitan sair, kelime tekrarlar1 yapmak siretiyle siirde belli bir sesi yakalamis, fakat bu
ses devam etmemistir. Saki, kadeh, sarap, ayak, pir-i mugan kelime ve kelime
guruplariyla meyhane mazmunu etrafinda diislincelerini ifade etme imkan1 bulan sair,

rint-zahit ¢atismasina da birkag beyitte temas ederek soziinii tamamlar:
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“Diin gece timidime kavustum, nese alemine Cemsid oldum. Adet geregi pir-i mey, iki
elinde miibarek bade ile geldi. Kah sarap kah raki icelim, diinyanin derdini unutalim. Ey
saki! Ayyaslarinin gozleri i¢in, basin icin bir kadeh ikram et; o saraptan bir kadeh ver de
diinyanin samatasindan geceyim. Badeden bagskasi susuzlugumu gideremez: Ah 0
sakizli bade satan put, ¢ekindi yanimizdan Oyle sessizce gecti. Gece alti sularindan
evvel dlem-i abdaki o giizel kimdi? O siirahi gibi ¢abuk saki, sise gibi elime gegcmisti.
Orada pir-1 mugan hazirmis, ne aceb din ulusu kafir imis. Bir agiz dagitarak geri dondii;
pederi dolu kiipler gibi sisimis hale geldi. Ayagina yapisarak elini Optiim, kollarim ile
belini sardim. Ey esegin sufisi sen hayir evlerinde gez, bana meyhaneler yeter. Sana
teharet ibrigi hediye, ben ise raki imbigi umuyorum. Sen zeytinyaglarina bulas, ben de
nese yolu ile rahat olayim. Eger ¢akarak sehit olup 6liirsem, mezarima kandil yerine

raki kadehi koyun”.
Ekal:

“Keckiil, pilav, nohud, kuskus, gerden, kesmir, gogiis kapama, bulama, kiyma, kuyruk,
kuzu, yag, kadinbudu, bud, hamur isi, yufka, gézleme, helva, corba, yogurt, papaz
yahnisi, imambayildi1” gibi yemekle ilgili pek¢ok unsuru bir arada zikreden sair, yirimi

iki beyit siiren bu fasilda obur insanlarin aggézliiliigiine dikkat ¢eker:

“Hact Nohut adinda, Samli obur bir sahis agzimi keskiil gibi a¢gmisti. Ne kadar
yenmeyecek yemek varsa yemis, icilmeyecek sarap varsa i¢cmisti. Keyifle yiyip i¢ip
sismanlamig, her pilava kasik sallamisti. Baba kuskus deme gonliim bulanir, siit gibi
gerdana agzim sulanir. Cehreni naza bulama, sarma kesmirini gégsiinii kapatma. Hep ag
gozlii rakiplerle gezme ey sirin dudakli, seni gozleriyle yerler dilberin dudagi bize helva
gibidir, Seyh Efendi size mafis gibidir. Gece giindiiz tencresini kaynatip isini yapti.
Bagkalar1 ise yogurdu yaptilar. Su ¢aresiz imambayildi yemegi su papaz yahnisini kimin

yaptigint gordii. Akilli isen bu diinyada haram yeme, kadeh misali sana kustururlar”.
Vasf-1 Hirs u Tama vii Ehl-i Gina:

On bir beyit siiren bu fasilda sair, tamahkar insanlarin aggdzliiliiklerine ve bu nedenle de

baslarina gelen kotii hadiselere dikkat ¢eker.
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Bir kosede de varyemezlerin Karun’u olarak anilan mal delisi vardir. Tek diistincesi
topraktan iiriin almak olan bu deli, bir par¢a tahin i¢in bir yil ugrasirmis. Komsunun
ekmegi ile beslenir, evine altin ya da celik girmezmis. Bir giin kizi hasta olunca
{iziilmiis, gama tutulmus. Insanlar ya tekkeye kurban gondermesini ya da kuran
okumasini tavsiye etmisler. O da “altin can cevherindedir, derman varsa yine Kur’an’da
vardir” demis. Bir giin diilkkanina kurban gelince kafay1 yemis, dariissifaya misafir

olmus.
Tama’:

On ¢ beyit siiren bu fasilda sair, dogrudan tama ehlini konusturarak séze baglar. Mali
ve parayi israf ettigi icin teessiiflerini izhar eden aggdzlii, malin ve paranin degerini

bilmenin 6nemine vurgu yapar.

Aggozlii hezeyanlarini siralar: “Eyvah biitlin malimi heder ettim, haddimi bilemedim
israf ettim, ne idare ne de tasarruf bildim. Figanim gége kadar ¢iksa ne olur, mal canin
yongasidir. Biitlin varligim gitti, halimin biiyiikligiiniin sebebi de gitti. Keske
yemeseydim i¢gmeseydim, malim miilkiim var demeseydim. Ayiplar1 Orten, giinah
Ortiistiniin  bahgesi akgedir. Biitliin canlilarin isteklerini yerine getiren ve biitlin
lezzetlerin toplandig1 yer akgedir, kimya gibi tesir eder. Akgesiz kimseye ekmek
vermezler, belki camide ezan bile okutmazlar. Devletlerin pazularinin kuvveti akgedir,
milletler aras1 kavganin sebebi de akg¢edir. Olgunluk ve aklin araci akgedir, gelecekle
olan arandaki bag da akcedir. (Akge) kalp agrisi, ciger yarasidir; fakirlik de yiiz

karasidir. Ululuk kemal ile degildir, servet ve mal iledir.”
Anid:

Inatg1 insanlarm 6zelliklerinin sairin agziyla anlatildig1 bu fasil mesnevinin bes beyitlik

en kisa bolimlerinden biridir:

“Tirli tirli inatc1 sahislar seytanin halini taklid ederler. Gokten isay1r da indirsen
Musa’y1 da diriltsen Nuh der Peyamber demezler. Gokteki parlak giinesi inkar edip
inancinda inadinda isracidirlar. Biitiin immetlerin cinsleri toplansa onlara muhalif

goriintirler.”
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Vehham:

Sozliikte, “cok vehimli, pek kuruntulu” anlami verilen bu kelime, hastalik derecesinde
vehimli kimseler i¢in kullanilir. On iki beyit siiren bu fasilda, vehimli insanlarin

psikolojileri ele alinir.

Vehham o kadar vesveseli idi ki, Cebrail arkadasi olsa o korkagin i¢i rahat olmaz; Hizir
kendi elinden hayat suyu sunsa igmez; Lokman Hekim yemin etse de teslim olmaz idi.
Bir fisilt1 isitse dagdagasi1 Cin’e kadar duyulurdu. Alisilmis iizre riizgar esse uykusu
berbad olur; riiyasinda kasap gorse bir daha asla uyumazdi. Seytani vesvesesi ile
cennete girse yine giilmez, cani sikilir. Nazar, efsun ve sihirden sakinir; 151k ay ve

giinesten sakinirdi.
Zevce Tekazast:

Kelime anlami “sikisarak s6z sdyleme, basa kakma™ olan tekaza kelimesini sair, kadinin
kocas1 hakkindaki serzenisleri anlaminda kullanir. Sair on alti beyitte, “mahalle

karis1”’nin kocastyla ilgili yakinmalarini ve ¢esitli dedikodular1 anlatir.

Kadin komsunun arabalarina 6zenir, kocasindan araba getirtmesini ister. Ev islerinden
usandigini, eglence ve gezinti yerlerinde gezmek istedigini vs belirtir. Kisacasi kendi

haline siikretmeyi bilmez, siirekli baskalarina 6zenir.
Geveze:

Avni Bey’in hayal perdesinde canlandirdigi tiplerden biri de Geveze’dir. Geveze, ¢ok
farkli 6zellikleriyle mesneviye konu olur. Sairin havadis delisi olarak nitelendirdigi bu
tip diinyanin hali iizerine miinakasa etmekten hoslanir. S6z telgrafi, haber vapuru gibi,
biitlin isi olaylar1 nakletmektir. Nice kiliklara girip ¢ikmig; Bir zamanlar katolik
okulunda yalanci hocalik yapmis, Ogrencilerine cinsel istismarda bulunmus. Sonra
konsolosluga terciiman olarak girip Endiiliis’e gitmis kisa siirede oradan da azledilmis.
Bir ara kalpazanlik yaptig1 duyulmus, neredeyse idam edilecekmis. Daha sonra Paris’e
kagmis. Yahudi kavmini de aldatarak onlardan ¢ok miktarda altin alip Yahudi olmus.
Daha sonra Aynoroz’da yemin ederek kesis olmus, kiliseden birkag altin kandil ¢alarak

zengin olmus. En sonunda ise istanbul’a giderek kuyumcu olmus:
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Havadis Delisi:

Gevezeyle benzer 6zellikleri olan, fakat ilgilendigi saha itibartyla ondan bir¢cok yonden
ayrilan bir tipin s6z konusu edildigi fasil on bes beyittir. Bu tip Geveze’den farkl
olarak, dénemin devletler siyasetini yabanci bir gazeteden takip eder ve konuyla ilgili

cesitli degerlendirmeler yapar:

“Burada sirlar1 bilen akilli bir diplomat géremiyorum. Allah’a siikiirler olsun ki
Almanlar Avusturya ile baris yapti da savag bitti. Avusturyalilar simdi Almanya’ya
Budapeste’den esefle bakmaktadirlar. Onceden diisman olan imparator simdi ise
Ruslarin yaninda yer almaktadir. Paris’e gitmeye firsat bulamazsa, bari milletler hukuku
okusun. Ruslarin asil amaci Hindistan, sonra Iran’1 isgal etmektir. Saksonya Krali
Kope’ye girince, yenilip hemen Avrupa’ya kacti. Kurye Duryan (Courrier d’Orient)’da
haberler ve hayli siddetli tartigmalar varmis. Flemenkler dyle giizel yere diigmiis ki
orada ne savas ne de sefer var. Garibaldi yine bir renge girerek Nemge ile savasa girdi.
Efendi, eve ekmek lazim ise sana gerekli olan bugday ekmegidir. El-Cevaib, Miisteri
yildizin1 (Bercis) batirdi. Sarkis1 da batida okunmaya baslandi. Isve¢’i almak igin arkan

kuvvetli olacak, M6sy6 Bismark ise Danimarka’y1 istiyor.”
Hastd:

Ug beyitle mesnevinin en kisa fasillarindan biri de Hasud’dur. Bu fasilda kiskang

kimselerin en ¢ok 6ne ¢ikan 6zellikleri islenir.

Biri Hindistan’da kar etse bu Sudan’da zarara ugrarmis. Herkesin bir can tasidigini

gormez, eger elinden gelse biitiin insanlar1 yok etmek istermis:
Actl:

“Aceleci, i¢i dar” anlamina gelen acil, her iste acele etmeyi aliskanlik haline getiren
insanlar i¢in kullanilir. Alt1 beyitle anlatilan bu tip o kadar acele yolun gayretcisiymis Ki
amellerinde seytan1 bile gecermis. Hizli konusan, ne dedigi anlasilmayan bu deli, s6zii

daha bitmeden isteginin tamamlanmasini istermis.
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Kahil:

Sozliikte “kehalet sahibi, olgun, orta yash kimse, otuz- elli yas arasinda bulunan kimse,
eriskin; hareketi agir, gayretsiz, tenbel; durgun” anlamina gelen ve toplumdaki tembel
insan tipini temsil eden Kahil fasli on sekiz beyittir. Tembel, hamal ve bir devlet
adaminin konu edildigi bu fasilda sair, tembellerin ruh diinyasini biiyiik bir ustalikla

yansitir:

“O tuhaf agirkanli ve hantal deli bir gilicli hamal goriir. “Bu diinyanin yiikiinden
usandim, al beni sirtina denize birak bogulmak daha kolaydir” der. Hamal kahil deliyi
sirtina alip tasimaya baslar. Bunu géren merhametli bir devlet adami tembelin halini
Ogrenince ona acir ve ona Omriiniin sonuna kadar rahat yasayacagi bir ortam
bagislayacagini sdyler. Bunun iizerine Kéhil, “agzima ekmegi kim verecek” der. Adam
iki eli oldugunu, muhta¢ olmadigin1 sdyleyince Kahil, hamala donerek onu denize
atmasin1 sOyler. ‘Ekmek i¢in lokma i¢in gece giindiiz dilin tahrik olmasi ne biiyiik

zahmet’ der”
Gazib:

“Kizgin, 6fkeli, hiddetli” anlamlarina gelen kelimeyi sair, hayata hep olumsuz yonden
bakan ve mutsuzlugu kendilerine hayat tarzi olarak secen insanlari anlatmak igin

kullanir. On iki beyitten olugan bu fasil mesnevinin son faslidir.

Gazub aglamis cehreli, kotii dilli, unutkan biriymis. Insanliktan uzak, nursuz siretli bu
tip cennete bile girse mutlu olmazmis. Din, iman, avrat, mezhep hakkinda soviip
sayarmis. Devrin gecerli ruhu, mantik hangerinin yarasiymis. Anadolu insanlarina esek
Tiirk avanaklari; Rumeli halkina seytan Citaklar; Araplara nankor cift¢i; Acemlere
seyyah kizilbas; Arnavutlara cigeri tellak; Kiirtlere c¢ingene, pis yezid diyerek

oOtekilestirirmis. Celebi ¢orbaciya kiistip, biitiin hacilara sévermis.
2.2.1.2. Vak’a Kurulusu

Avni ritya goriir. Hayal aynasinin perdesi agilir ve binlerce siret meydana ¢ikar. Bu
suretler diinyaya benzeyen bir kaleyi izliyorlardir. Kalenin kapicisi Avni’nin yanina
gelir, kapiy1 agar ve Avni’yi o alemin igine sokar. Ilk dnce sair’e benzeyen bir deli

zuhur eder ve ona der ki: “Ey gonliimiin manasinin slreti merhaba! Ben goniil
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heyulasinin renk vereniyim. Kendine hos geldin, bana bak ve kendini gor ey kendini

bilmez!”

Sirastyla Nizdm-1 Alem Delisi, Neme Lazim Delisi, Nasihat Delisi ortaya ¢ikar. Daha
sonra sirasiyla Bedevi, Medeni ve Kurevi ¢ikarak miinazara edercesine hezeyanlarini
dile getirirler. Seci, Siivari, Zendost, Gulampare, Tabib, Miineccim, Keramet delisi,
Isret delisi, Ekal, Tama, Anid, Vehham, Zevce Tekazasi, Havadis delisi, Geveze,
Hastd, Acil, Kahil, Gazib ¢ikip tek tek hezeyanlarini bir miinazara ortaminda dile

getirirler.

Sair geriye doniislerle bu tiplerinin nasil delirdiklerini hakim anlatic1 agisiyla
anlatmaktadir. Gegmiste yasanan bu olaylar, ikincil vak’a diizlemini olusturmaktadir.
Sair bazi delilerin sadece dis ve karakter 6zelliklerini agiklarken bazilarinin travmatik

anilarina da yer verir.
2.2.1.3. Mekan

Mesnevideki olaylar Avni Bey’in riiyasinda gecer, dolayisiyla eserde muhayyel mekan
kullanilmistir. Sairin “iklim-i misal” olarak tanimladig1 “misal {ilkesi” bir kaledir ve
riiyanin asil mekanidir. Eserde ayrica sahislara ve olaylara gore degiskenlik gbsteren
muhayyel i¢ ve dis mekanlar da bulunmaktadir. Ornegin Bedevi, Medeni ve Kurevi
tipleri mutlulugu mekan perspektifinden degerlendirirler. Bedevi, mekan konusunda
Ozgiirdiir; gokyliiziinii mekani olarak degerlendirir. Kurevi faslinda ise uzun tabiat; dis
mekan tasvirleri bulunmaktadir. Medeni tipi ise kahve, tiyatro gibi kapali mekénlar
idealize eder. Zampara bir tipin anlatildig1 “Zendost” adli fasilda cinsellik duygusu 6n

planda oldugu i¢in olaylar, izole edilmis gizli i¢ mekanlarda geger.

Ayrica eserde adi gegen 6zel mekanlar sunlardir: Etyemez tekkesi'®, Baba Dagi'*, Cin,
Clrp1c115, Malta CaI‘slSllB, Endiiliis, Paris, Aynoroz”, [stanbul, Pestels, Moskov,

Hindistan, Iran, Saksonya, Avrupa, Meclis-i Mebisan, Isve¢, Danimarka, Stidan.

13 {stanbul Davutpasa Iskelesi civarinda bulunan Etyemez Tekkesi, Sa’di tarikatine aittir.
(Erkal, 2014, s.67)

14 Makedonya’da bulunan bir dag.

15 [stanbul’da Ayazma ismiyle de taninan bir mesire alani. (Erkal, 2014, s.114)
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2.2.1.4. Zaman

Eserinin ana vak’as1 bir riiyadir dolayistyla kozmik zamanin diginda itibari bir zaman
kullanilmistir. Kisa bir hal {izerine oturtulan mesnevinin olay orgiisii bilince dayali geri
doniislerle genisletilmistir. Bu ikincil vak’ada eserde yer alan tiplerin neden
delirdiklerini anlatan gegmis zamana ait olaylar geri doniis teknigi ile aktarilmistir ve bu
kisimlarda i¢ zamanin genisledigi goriilmektedir. Fakat eserde ferdl zamandan ¢ok -
toplumun sosyal hayati yansitildig1 i¢in- bir aktiiel/sosyal zaman 6nem kazanmaktadir.
Bu aktiiel/sosyal zaman ise mesnevinin yazildigi zamandir yani 19. ylizyilin ikinci
yarisidir. Dolayistyla anlatma zamani ile vaka zamani arasinda itibari bir bosluk

bulunmaktadir.
2.2.1.5. Anlatim Formu ve Bakis Agisi

Avni Bey psikolojik ve kiiltiirel bir bakis acisiyla gozlemci bir ana anlaticidir. Sair
hakim bakis acisin1 (omnicent) 1. tekil sahis agzindan anlatmistir ve eserin tiimiinde
muhafaza etmistir. Sair, olaylarin akisi igerisinde araya girerek kendi diisiincelerini de

aktarmaktadir.

Eserin itibari diinyasinda yer alan sahislarin da sik sik 1. ve 3. tekil sahis agziyla anlatici
konumunda bulunduklar1 goriilmektedir. Eserde yer alan sahislar sanki bir sahnede tek
tek yer alip konusuyorlarmis izlenimi verir. Bu sahislar her zaman kendi yasadiklari,
bildikleri, duyduklar1 ve hissettiklerini 6n plana ¢ikarirlar. Her biri kendi dil ve
tislubunu kullanarak birinci tekil sahis agziyla konusur. Yani eserde ¢ogulcu bakis agisi
bulunmaktadir. Eserde konusmalar ¢ogunluktadir; dis diyalog ve dis monologlar

bulunmaktadir. Eserde suur akimi tekniginin de bulundugu goriilmektedir.
2.2.1.6.  Sahis Kadrosu

Eserde yirmi yedi farkli “deli” tipi bulunmaktadir:

16 fstanbul Fatih’te, Karagiimriik ve Fatih Camisi arasinda bulunan bir semt ve o semtte yer alan
carst. (Erkal, 2014, s.115)

7 Yunanistan’in kuzeyinde yer alan manastirlariyla iinlii bir belde. (Erkal, 2014, s.116)

18 Macaristan’in baskenti.
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Nizdm-1 Alem Delisi: Fakir ve muhta¢ yasar buna ragmen sikayetci degildir. Haline
bakmadan diinyay1 degistirmeye calisan bu tip kendi hayatini tanzimden acizdir. Savasa

karsidir; bu durumdan medeniyeti sorumlu tutar.

Neme Lazim Delisi: Rahatina diigkiin, insanlarin acisina duyarsiz, bencil bir tiptir.
Kimsenin hayatin1 yadirgamayan, insanlarin zitliklariyla bir oldugunu diisiiniir. Cok

diistinmenin ve bilmenin iyi olmadigin1 sdyler.

Nasihat Delisi: ikiyiizlii, riyakar, cahil ve dini sadece sekilden ibaret sanan taklidi iman
sahibi Miisliiman tipidir. Bu tip ilimden dinden hic¢bir sey bilmedigi alim geg¢inen
insanlarin manevi duygulart ile oynayip onlara muska yazan, iifleyen ve boylece

etrafinda insan toplayip seyh havalarina biiriinen biridir.

Bedevi: Bedenleri ve bakislar1 kuvvetli, esmer bir yigittir. Gogebe yasar ve medeniyetin

delilik oldugunu diisiiniir.

Medeni: Kahve divanesi, hashasi bir deli olarak nitelendirdigi bu tip vatanseverdir.
Bedevilerin hayvan gibi yasadiklarini sdyler. Ona gére “Medeni olan Eflatundur, kuh u

sahraya ¢ikan Mecntndur.”

Kurevi: Ona gore medeniyet nefsin garazindan bedeviyet ise ruhun marazindan cikar.

Akallt insanlar kdy yasamini segerler.

Seci: Savas ve kuvvet divanesi, yigitlik delisi bu tipi sair “kaldirim kabadayisi, bas
belas1” olarak nitelendirir. S6zde kaninda delikanlilik vardir ama asil sanati tas
kavgasidir; masumlara zarar verir. Biitliin derdi tiifektir yani bir nevi silah fetisistidir.
Silaha olan ilgisinin nedeninin aslinda kiiglikken eline silah vermemesi gereken babasi
oldugunu belirtir. Seci ihtiyarladiginda, biitiin bu isleri birakir ve bu nedenle de bir ise

yaramadig1 hissine kapilarak {iziiliir.

Stivari: At tutkunudur. Tim isleri birakir ve atlarla ilgilenmeye baglar ve giderek

toplumdan soyutlanir.

Zen-dost: Capkindir, igkiyi sever, kadinlara zaafi vardir. Tutkularinin eseridir. Kadinlar

tarafindan kandirilir.
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Gulam-pare: Karakteri tam olarak oturmamis bir escinseldir. Kadinlardan nefret eder,

onlar1 diisman olarak goriir.

Tabib: Egitim almamis fakat kendini doktor sanan bu tip yanlis teshis ve tedavilerle

hastalarin 6liimiine sebebiyet vermistir. Sonunda cinnet gegirmistir.

Miineccim: Kafay1 gokyliziine takan, her olayr gokyiiziinde arayan bir tiptir. Kendi

saadetine bir faydasi dokunmaz hatta ¢ok sansszidir. Sonunda delirir.

Keramet delisi: Bir tarikatta karar kilmayip, keramet goérmek hevesiyle kapt kapi
dolasan bu tipi Sair; belde mecninu, velayet delisi, goriinen strette tarikat seyhi, mana

yolunda ise bilgisiz, irsada erememis biri olarak tanimlar.

Sair-i Asiifte-su’ur: Bikr -i mazmun i¢in manay1 feda eden; renkli bir beyt yazmak i¢in

felegi kahreden; siiri, sadece vezinden ibaret sanan sair tipidir.
Isret delisi: Alkoliktir. Biitiin diinyay1 dort duvarla gevrili bir meyhane kdsesi sanar.
Ekil: Cok yemek yiyen obur insan tipidir nefsine hakim olamaz.

Mal Delisi: Mal hirsi ile dolu bu tip kizinin sagligi i¢in kurban kesmez. Kizi 6liince

delirir.

Tama’: Ac¢gdzlii insan tipi parayr ¢ok sever. Ona gore 6nemli olan bol para harcamak

degil ekonomik biiyiikliiktiir.
Anid: Kimseye yardim etmeyen, kendi bildigini okuyan inatc1 ve inangsiz biridir.
Vehham: Kendi golgesinden bile korkar. Her tiirlii faaliyetten sakinir.

Zevce Tekazasi: Mahalle karisidir, siirekli kocasindan sikayet eder. Halinden memnun

degildir, daha liiks yagamak ister.

Geveze: Sairin havadis delisi olarak nitelendirdigi bu tip, insanlarla diinyanin hali
lizerine miinakasa etmekten hoslanir. Iletisimi giiclii oldugundan bir sey bilmedigi halde
Katolik mezhebine hoca olur vb. bir¢ok kiliga girip ¢ikar sonunda bir kiliseden birkag

altin kandil ¢alarak zengin olur. En sonunda ise istanbul’a giderek kuyumcu olur.
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Havadis Delisi: Yurt i¢i ve disindaki siyasi olaylara ilgi duyar, siirekli gazete okur. Bu
haberleri Courrier d’Orient (Koryaduryan) ve EI-Cevaib gibi yabanci gazetelerden takip

eder.

Hastd: Kendinden baska herkesi diigman olarak goriir, kimsenin rahat ve giivende

olmasini istemez. insanlarin mutlulugu onu mutsuz eder.

Acil: Sozlerinde ve hareketlerinde asir1 derecede acelecidir. O kadar hizli konusur ki

kimse ne dedigini anlamaz.

Kahil: Tembeldir. Gordiigii hamala onu sirtinda tasiyip denize atmasim sodyler.

Diinyanin islerinden bunalmistir.
Gaz(ib: Hayata olumsuz yonden bakar, mutsuzluk hayat tarzidir.
2.2.1.7.  Atasozleri ve Deyimler

Avni Bey, eserde atasozleri ve deyimlerin anlatim giiclinden sik sik yararlanir.
Atasdzleri mahiyetindeki climleler bir misrada oldugu gibi bir beyin tamaminda da

gorilmektedir:

Boylediir kaide-i hiikm-i felek

Kimi rahatda kimi gamda gerek (74)

¢Alemiin zineti ezdad ilediir

Cevhertin kiymeti ptlad ilediir (91)

Er olan rizkini tagdan ¢ikarir (93)

Seyh ugmazsa kerametle eger

Mu’tekidler ugurur ta-be-kamer (126)

Ne kadar itse de zen zevzeklik

Kariy1 dinlemediir erkeklik (324)
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Calar idi didiigi akce viren (341)

Ah-1 mazlim ciham kurudur (354)

‘Arife sivrisinek saz gelir

Cahile zirna diihiil az gelir (358)

Bir yama iki sikafi kapamaz (430)

Avni Bey deyimlerden de sik sik yararlanir. Deyimlerin kullanimindaki yogunluk onun
mabhalli tislibunun en 6nemli 6zelligidir. Eserde yer alan deyimlerin hemen hepsi bugiin
de bilinmekte ve kullanilmaktadir. Mesnevide gecen deyimler su sekildedir: A¢ gozlii;
ad1 dokuza ¢ikmak; agz1 sulanmak; agzina bir parmak bal ¢calmak; ah ¢ekmek; ah1
goklere ¢ikmak; akla noksan gelmek; anasi aglamak; arsa ¢ikmak; ayagina diismek;
ayak basmak; bahs etmek; basin i¢in; basina bir hal gelmek; basina ¢almak; basina
diinyay1 dar etmek; basina tas diismek; basina tel takmak; bagina yikmak; bastan
¢ikarmak; bir dilim ekmege muhta¢ olmak; bir pula degmek; burnu karninda; cani
cikmak; ciger yarasi; cin gibi carpmak; ¢cene ¢almak; de vurmak; diinyadan ge¢mek;
diinyadan usanmak; el ¢cekmek; el sunmak; ele muhtag olmak; eli kanli olmak; elinden
bir sey gelmemek; esek basi olmak; esya ile 6viinmek; evde kalmak; fitili almak; goniil
(dil) vermek; goniil yapmak; goz boyamak; gozleri sismek; hangi riizgar atti; hapi
yutmak; her seye vakif olmak; ikna etmek; imamin soziine uymak; inat etmek; kabus
gibi gelmek; kan aglamak; kan igcmek; kan kusmak; kana kana i¢mek; karni burnunda;
kast eylemek; kazaya raz1 olmak; keder ¢ekmek; muhta¢ olmak; nuh der peygamber
demez; o kadar kusur kad1 kizinda da vardir; on dordiine girmis bir ay; dmrii mesakkatle
geemek; rahati kagmak; renge girmek; rizkini tastan ¢ikarmak; ruh vermek; soguk
almak; sans1 yaver gitmek; sise ¢ektirmek; tadi tuzu kalmamak; tasvir etmek; tel
kirmak; torba sakalli; tozu topraga katmak; iistiine ¢cullanmak; viran etmek; yad etmek;
yag1 erimek; yagma etmek; yalin ayak; yan gelip yatmak; yoldan ¢ikarmak; yiiksekten
ucmak; yiirek agrisi; yiliz karasi; yiiz vermek; yliziinde nur olmak; zil zurna sarhos

olmak.
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2.2.1.8. Edebi Sanatlar

Avni Bey’in sanat anlayisinda siirin sekle ait unsurlarinin kullanimi manadan daha
onemli degildir. Onun i¢in mana daha 6nemlidir ve eserde daha ziyade anlamla ilgili
sanatlarin fazlaligi dikkat c¢eker. Bu calismada daha ziyade, mesnevide siklikla
kullandig1, tislibunda ve tahkiyesinde dnem kazanan, manaya dair edebi sanatlara yer

verilmistir.

Mesnevi’de, donemin sosyal hayatindan alinan kesitler gergekgi bir sekilde verilmistir.
Eserde yogun olarak tavsifi ve tasvirl anlatim dikkat ¢eker. Avni Bey, tavsifi anlatimin
tesbihlerle giiclendirmistir. Ornegin Bedevi tipinin anlatildig1 fasilda Bedevi’yi

hayvanlara tesbih ederek, bu tipin kuvveti temsil etmesini saglar:

Var 1idi silsilede bir bedevi

Sir-i garran gibi hiin-riz-i kavi (145)

Cesmi ahi gibi vahget-perdaz
Cehresi su’le-i hursid-i giidaz (147)

Koy hayatinin giizelliklerinin anlatildigi Kurevi faslinda, canli tabiat tasvirleri yine

tesbih sanat1 kullanilarak yapilir:

Hame ol karye-i cennet-tertib

Ki olur sahil-i deryaya karib (237)

I’tidal {izre olup ab u heva

Hak-i paki ola iksir-asa (241)

Cemen-i sebz ile ferras-1 saba

Fers ide baga bisat-1 hadra (243)

Cuylar ‘asik-1 seydaya doner

Servler dil-ber-i ra’naya doner (247)
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O zer-endtd muzer-kes tepeler

Sanasin her birisi kubbe-i zer (250)

Eserin c¢agrisim diinyast olduk¢a genistir; tenasiip, leff @i nesr, telmih, itham gibi
cagrisimlarla ilgili sanatlarla anlam diinyas1 genisler. Ornegin obur insanlarin
acgozliligiine dikkat cekilen Ekul faslinda; kegkiil, pilav, nohud, kuskus, gerden,
kesmir, gogiis kapama, bulama, kiyma, kuyruk, kuzu, yag, kadinbudu, bud, hamur isi,
yufka, gozleme, helva, ¢orba, yogurt, papaz yahnisi, imambayild1 gibi yemekle ilgili

pekeok unsur bir arada zikredilmistir. Bu fasilda leff ii nesr ve tenastibler dikkat ¢eker.

Zendost faslinda ise miizikle ilgili terimler, mlisiki makamlar1 ve miizik aletleri sik¢a

kullanilmustir:

Olmadi kabil-i faysal da’va

Uzad1 nale-i ‘ussak-asa (361)

Zilf da’valarina beste-nigar

Turre da’vasina da siinbiile var (383)

Da’vi-i derd 1i belaya ‘ussak
Da’vi-i cevr Ui ta’addiye ‘irak (384)
Miineccim faslinda kozmik aleme ait unsurlarin yogun kullanimi dikkat ¢ekmektedir.

Gokyiizi ile ilgili yildiz isimleri, burglar, astrolojik alet isimleriyle olusturulan tenasiib

ve leff Ui nesrler goriiliir:

Irtifa’-1 hiineri ber-ter idi

Miisteri-i giiheri Ulker idi (455)

Anlasilmaz felegiin dolabi

Calasin bagina usturlabi (462)
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Sa’ati geldi bulup yildizim

Ziihreniin ‘akrebe aldum kizini (466)

Keramet Delisi faslinda tarikat isimleri, tekke hayatina ve tasavvifa dair kelimeler ile

yapilan tenasiib ve leff {i nesrler bulunmaktadir:

Suret-i zahirede pir-i tarik

Rah-1 maénida humar-1 patrik (471)

Halvetiden dahi ol pir-i tarik

[tmemis tahliye-i kalb-i sahif (474)

Celvetiye tutarak sinesini

Kilmamis tecliye ayinesini (475)

Yine Zendost faslinda bulunan asagidaki beyit, ihdm sanati ile ilgili en giizel
orneklerden biridir. Kanun kelimesi hem miizik aleti; hem hukuk terimi; hem de Ibn-i
Sind’nin miizikle tedavi konusunda bilgiler de igeren tip kitabi kast edilerek

kullanilmistir:

Eski kantinda sifa kalmadi mi

Eski kantinda neva kalmadi m1 (371)

Avni Bey’in anlatiminda dikkat ceken en Onemli edebi sanatlardan biri de telmihtir.
Telmih sanatiyla anilan tarihi yahut edebi kisilkler sunlardir: Siileyman, Neriman,
Eflatun, Mecniin, Leyla, Vamik, Azra, Ferhad, Seddad, Vani Efendi, Hac1 Bektasi Veli,
Hz. Adem, Riistem, Yusuf, Karagoz, Nef’1, Cemsid, Karun, Hz. {sa, Hz. Misa, Lokman
Hekim, Behram, Keyvan. Siralanan kisiliklerin yan1 sira mekanlara ve edebi eserlere de
telmihler bulunmaktadir. Asagidaki ilk beyitte 19. yiizyilda Fransizlar tarafindan
cikarilan Courrier d’Orient (Koryaduryan) gazetesine telmih vardir. ikinci beyitte ise

Hasim1’nin 16. ylizyi1lda yazdig1 Mihr ii Vefa adli mesnevisine telmihte bulunulmustur:

Ne kaside ne gazel dinlerler

Kurye Duryan’1 giizel dinlerler
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Simdi es’ar1 Sifa’y1 kim okur

Derme Mihr i Vefa’y1 kim otur (499-500)

Mekana telmihe ornek:

Bir dilim ekmege olmus muhtac

Et yemez Tekkesi kelbinden a¢ (44)

Halktan tiplerin yer aldig1 mesnevide Avni Bey, bu tipleri konustururken siklikla

istitham sanatini1 uygular:

Sebeb-i hilkatimiz ceng midiir

Yoksa sahra-y1 zemin teng midiir (53)

Ah bilsem medeniyet bu midur

Nev’i-i insant himayet bu midur (62)

Eserde miibalaga iceren ifadelere sik sik rastlanir fakat bunlar daha ziyade akla mantiga
uygun, teblig ve igrak derecesindedir. Guliiv derecesinde miibalagaya daha az rastlanir.
Asagidaki beyitlerde sirasiyla teblig, igrak ve giiluv derecesinde miibalaga sanatina

ornekler bulunmaktadir:

Var idi bir Saml1 sahs-1 ekl

Agzin agmisd1 misal-i kegkil (521)

Eline alsa eger ses-hane

Teng ider ses-Ciheti insane (265)

Kameti Misr-1 seca’atda herem

Sarsilir kasr-1 felek bassa kadem (149)

Mir’at-i Ciiniin’un hezliyat tiiriinde bir mesnevi olmasindan dolay: eserde tariz sanatina
cok sik rastlanir. Eserin biitiiniine yayilmis bir igneleyici, taslayici, miistehzi {islip
dikkat ceker. Ornegin “Zendost” faslinin devamu niteligindeki “Sebeb-i Imtidad-1

Da’va” faslinda Avni Bey, kadim ve geleneksel bir tedavi yontemi olan miizikle tedavi
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seklinin artik hitkkmii kalmadigimi miistehzi bir sekilde anlatir. Bu beyitlerin tariz

sanatina giizel birer 6rnek teskil ettigi diisiincesindeyiz.

Buselikler meme da’vasina has

Isfahan gozleme da’vasina has

Tekke da’avasina baba tahir

(Mihre mahdrdur emr-i zahir)*®

Bade da’vélarina sevk-i tarab

Da’vi-i nakda muhayyer enseb

Bise da’vasina gerdaniye

(Saltanat karina sultaniye)?

Turre da’vasina sayeste saba

Sine da’vasina layik sevk-efza

HAac1 da’vasina mahsis hicaz

Bade da’vasina layik seh-naz

Ziilf da’valarina beste-nigar

Turre da’vasina da siinbiile var

Da’vi-i derd i belaya ‘ussak
Da’vi-i cevr i ta’addiye ‘irak (377-384)

19 Parantez igindeki misra Veled Celebi’ye aittir. (Turan, 2008, s.718)
20 parantez i¢indeki misra Veled Celebi’ye aittir. (Turan, 2008, s.718)
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Eserde irsal-i mesel sanatinin kullanimina, atasozlerinin 6rneklerinin verildigi boliimde
deginmistik. Bu edebi sanat da Avni Bey’in anlatimini kuvvetlendiren 6nemli bir

Ozellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug olarak Avni Bey’in bu eserde edebi sanatlar1 kullanis1 konusunda kisaca sunlar
sOylenebilir: Sairin edebi sanatlar1 kullanig big¢imi, onun siir anlayis1 ve iislibu ile
yakindan baglantilidir. Edebi sanatlar1 kullanirken mahalli unsurlardan, giinliik hayattan
ve cagindan biiyiilk Ol¢lide yararlanir. Bu noktada deyimler ve atasdzleri mahalli
tislibunu tamamlar. Avni Bey i¢in edebi sanatlarin kullanimi manayi gii¢lendirmede bir
aractir. Bu sebeple zoraki ve uzun tesbihler, istiareler onun siirinde yer almaz. Mecazla
ilgili sanatlar dogal ve sadedir fakat orijinaldir. Mekanlar1 ya da tipleri tasvir ederken
tesbih sanatin1 ¢ok sik kullanir. Anlamla ilgili sanatlar eserde sik¢a kullanilmistir.
Ozellikle ¢agrisimlarla ilgili sanatlara Mir’at-i Ciiniin’da ¢ok sik rastlanir. Soz ile ilgili
sanatlardan tarsi ve cinas, Avni Bey’in eserdeki ses ahengini saglayan en Onemli

sanatlardan biridir.
2.2.2. Dis Yapisi
2.2.2.1.  Dil ve Anlatim Ozellikleri

Avni Bey, eserin sebeb-i telif mahiyetindeki giris bolimiinde, degisik bir Gslipla

yazdig1 eseri her tabakadan insanin begenmesini limit ettigini belirtir:

T4 kabdl ide havas ile ‘avam

Virdiim iisliib-1 garib {izre nizdm
Avni, mesnevinin “Sifat-1 Sair-i Asiifte-su’ur” adli boliimiinde dil ile ilgili fikirlerini
acikca belirtmektedir. Bu boliimde bikr-i mazmun i¢in manay: feda eden; renkli bir
beyit yazmak igin felegi kahreden; siiri, sadece vezinden ibaret sanan sairleri tenkit
eder. Avni Bey i¢in mana, siirin sekil 6zelliklerinde daha énemlidir. Onun bu 6zelligi
eserde sahislara ve durumlara odaklanmasma neden olmustur. Eserde Kkisilerin,
mekanlarin ve durumlarin tasnifi ve tavsifi dikkat ¢ekici sikliktadir. Nasihat Delisinin

betimlendigi asagidaki beyitlerde Avni Bey’in tasviri anlatimini goriiriiz.

Aglamis ¢ehreli sifi-i gazib

Bir giiliinc yiizli miird’i-i kezib
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Bir kucak torba sakal ta-be-miyan

Kemeri egri burun ta-be-tavan

Vefk mecmialar1 koynunda

Niisha ciizdan1 dahi boynunda

Cahil ol riitbede na-dan biidala

Ki dimis hakkina ba’z1 zurefa (104-107)

Avni Bey, eserdeki anlatiminda sik sik giiliing, merak uyandirici, heyecanli, gerilimli
anlar ve durumlar olusturma ve ¢esitli sahnelemelerden yararlanmaya da 6nem verir.
Ornegin kandirilarak ¢irkin bir kadinla evlendirilen ¢apkin bir adamin karisinin yiiziinii

ilk defa gordiigli zamanki halini s6yle anlatir:

Duhter-i mihr olicak ser-be-lihaf

Geldi kabas gibi sam-1 zifaf

Acilup perde-i zer-befte hemin

Geldi diba-yi nikab ile gelin

Geldi yanumda oturdi canan

Didi hos geldiin eya rith-1 revan

Sdyle ey bag-1 bahanun semeni

Buraya kang1 nesim itdi seni

Cekiliip burka-1 ruh-sar-1 ‘aris

Askar old1 o seb vech-i ‘abas (309- 313)

Eserde konugmalarin 6nemli bir yeri vardir. Yogunlastirilmis kisa, yalin konusmalar

parcaya biiyiik bir canlilik vermekte, tempo ve dinamizm katmaktadir:
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Bosanup dilli diidiik gibi heman

Halimi eylediim ol kavme beyan

Didiim ey zurna-zenan-1 ikbal

Dinleyiin bagima geldi bir hal

Beni bin derde satasdirdi zeniim

Rahatum kagdi bozuldi diizeniim (345-347)
Sahislar aras1 diyaloglar retorik sorular ile olusturulmustur:

Neye lazim bu kadar top u tiifeng

Ne i¢indiir bu kadar fitne vii ceng (50)
Eserde dis monologlar da sikga yer alir:

Isidince bu makalati re’is

Didi ey mu’teriz-i piir-telbis

Eski ‘adetleri terk eyleyelim

O terenniimleri biz neyleyeliim (373-374)

Mir’dt-i Ciintin’da zengin bir Tirkce kelime kadrosu vardir fakat Arapga, Farsga
kelimeler ve tamlamalar da sik kullamlmstir. Ozellikle eserin giris béliimiinde daha
ziyade Tirkce kelimelere rastlanir. Arapga ve Farsca kelimeler tek olarak, cesitli tiirler
ve boylardaki terkipler igerisinde kullanilmistir. Bazi beyitlerde Kur’an-1 Kerim’den

Arapca alintilar bulunmaktadir:

Kani’iz ndhnu kasemng? ile biz

Iftihar itmeyiz esya ile biz (186)

21 Zuhruf, 43/32: “Rabbinin nimetlerini onlar m1 paylastirtyorlar? Diinya hayatinda onlarin
maisetlerini bile aralarinda (onlar degil) biz taksim ettik.” (Turan, 2008, s.708)
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Eserde Fransizca kokenli bazi yeni sozciikler de bulunmaktadir. Riikiis; moda; tiyatro;

nota gibi kelimelere rastlanir.

Ne riikiis hanima hiirmet kald1

Ne de babalara hidmet kald: (141)

Hayret-efza miite’addid isler

Modalar debdebeler ciinbigler (221)

Var tiyatroda nice nice ‘iber

Ki siirer kissasi t subha kadar (226)

Ant1 bir notaya terkim itdi

Hey’et-i meclise takdim itdi (366)

Avni Bey, siirinin ses diizenlemelerinde Tiirk¢e’nin ciimle yapisi 6zelliklerinden bilingli

bir sekilde yararlanir. Ornegin kelime tekrarlar1 dikkat cekici sikliktadur:

Kimi Mecnn gibi Leyla delisi

Kimi Vamik kimi Azra delisi (36)

Kimi itlerle kimi kdpeklerle yatir

Kimi atlarla eseklerle yatir (37)

Olmak istersen eger merd-i deni

Medeni ol medeni ol medeni (182)

Yukarida eserde yer anlan anlamla ilgili edebi sanatlar1 inceledik. Eserde yer alan s6z
sanatlarindan istikak, tarsi, aks ve cinas, dis yapiyla ilgilidir. Eserin dis ahenginin

onemli parcalar1 olan bu sanatlara 6rnekler asagidadir:



Tarsi:
Kimi divane-i kayd-1 sohret

Kimi gtride-i zeyn u zinet (39)

Ne metalib miitevafik ne ‘ukdl

Ne mezahib miitetabik ne usal (71)

Bu esaret ne beladur ne bela

Bu musibet ne ezadur ne cefa (179)

Istikak:

Her cihetden goriiniir bir mecntin

Her biri bir mey ile mest-i ciintin (34)

Ben delikanl: iken ‘akil idim

‘Ukala meslegine ma’il idiim (272)

Aks:

Medeniyyet bedeviyyet gibidiir

Bedeviyyet medeniyyet gibidiir (233)

Cinas:

Kana kana nice kan i¢mis idi

Nice mecriihi kesiip bigmis idi (263)

Hig ‘inad eyleme emr it ‘Arab’a

Bize de simdi getiirsiin ‘araba (588)

92
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Si’riin ‘alemde olaydi nef’1

Nef’1’ye gecse dimezdi ef’1 (497)

Eserde konusulan Tiirk¢e nin deyimler, ibareler, ifade bigimleri ve atasdzleri gibi ses ve
anlam birimlerinden olduk¢a fazla yer almaktadir. Sairin atasozleri ve deyimlerden nasil
yararlandigim1 yukaridaki boliimde detayli olarak gormek miimkiindiir. Avni, olaylar
anlatirken yahut halktan tipleri konustururken halk ruhuna uygun soylemler
kullanmistir. Bunun yaninda perde-birtine bir iisliipla argo sozciikler ve cinsel temalar

cok sik kullanilmistir. Avni’nin iislibunun mahalli oldugunu sdyleyebiliriz.

2.2.2.2. Nazim Sekli ve Vezin

Mirdt-1 Ciiniin, mesnevi nazim sekliyle yazilmis olup toplam 665 beyitten olugmaktadir.
Aruz vezninin fe’ilatiin (fa’ilatiin) fe’ilatiin fe’iliin (fa’lin) kalibiyla yazilmistir.
Kelimerde sik olmamakla birlikte zihaf ve imale gibi vezin hatalar1 bulunmaktadir fakat

bu hatalar siirin genel sesini bozan, kulak tirmalayan cinsten degildir. Ornegin:

Orada pir-i mugan hazir imis
Ne ‘aceb din ulus1 kafir imig

Yenisehirli Avni i¢in vezin onemli bir unsurdur fakat sadece bir ritim aracidir. Avni,

mesnevide veznin bir siirdeki 6nemine su sozlerle deginir:

S&’irtin bir pila degmez eseri

Vezne gelmezse dahi magz-1 seri (498)

2.2.2.3. Kafiye ve Redif

Sair, vezin ve kafiye konusunda basarilidir fakat bu konuda rahat bir tavir sergiler. Yani
eserde ritme ait unsurlar1 dogal bir sekilde basariyla uygulamistir. Eserde tam ve zengin
kafiyelere sik rastlanir. Kafiyeler yalmiz Arapca, Farsca, Tiirkge kelimelerle

olusturulduklari gibi karisik da olusturulurlar:
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Ya’ni ey ‘asik-1 zarun cani

Sana tezvic idecekdiir an1 (301)

Cekiliip burka’11 ruh-sar-1 ‘aras

Askar old1 o seb vech-i ‘abas (313)

Kizimun ogli idi bir sipa

Oglunun 6z torun1 Rim papa (317)

Eserde yarim kafiyelere de rastlanir fakat kullanimi tam ve zengin kafiyeler kadar sik
degildir:
Ne mezahib kala baki ne siibiil

Ciimleten mahv ola ahkdm-1 riisul (80)

Kiirsiye ¢iksa sa’adetle eger

‘Arsa ¢ikmis gibi yiiksekden ugar (111)

Cahil ol riitbede na-dan budala

Ki dimis hakkina ba’z1 zurefa (107)

Eserde redif kullanimi olduk¢a yogundur. Rediflerde isimler, sifatlar, fiiller, baglaglar
ve zarflar kullanilmistir. Bunun yaninda retorik sorular eserde sik¢a kullanildigindan
soru anlami ifade eden ve olumsuzluk anlami tasiyan sozciikler de redif olarak sikca

karsimiza cikar:

Var idi bir de nasihat delisi

Va’z divanesi gayret delisi (103)

Sa’ysiz ta bu kadar cehl olmaz

Cehliin ol mertebesi sehl olmaz (108)



Giigce tahsil olunur cehl ise de

Miimteni’diir ne kadar sehl ise de (109)

Ah bilsem medeniyet bu midur

Nev’-i insan1 himayet bu midur (62)

Ya kadinlarda bu ‘adet ne bela

Ne habaset ne musibet ne bela (133)
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3. BOLUM
MIR’AT-1 CUNUN’DA DELILIiK

Insanin basat eylemlerinden biri olan edebiyat, yeryiiziindeki en énemli taniklarimizdan
biridir. Duygu ve diisiincelerin etkili ve estetik bir bigimde aktarilmas1 disinda edebiyat,
sosyo-kiiltiirel ortama dair gerceklikleri de bilinyesinde barindirir. Temel sanat
kuramlarimin ayna, yansitma, taklit gibi kavramlar1 ekseninde edebiyat, ister sanat igin
isterse toplum igin iretilsin, toplumsal ortamdan beslenir. Toplumsal ortami olusturan
insan ise edebiyatta bir ayna imgesi olarak yer alir. Toplum denilen ¢ok boyutlu ve
karmasik yap1 hangi diizeyde ele alinirsa alinsin merkezinde insan bulunur. Bu noktada,
toplumsal ortamda insam1 ve insani olani farkli agilardan kavramaya calistigimizda
“toplumsal tipler” 6nemli bir degisken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu eksende tipler,

mikro sosyolojik evrende?? toplumu gérmek adina birer ¢dziimleyicidirler.

Edebiyata mal olmus, kurgulanmis, hikayelestirilmis kahramanlar da birer toplumsal
tipoloji olarak okunabilirler. Bu anlatilarda karakterlere atfedilen olumlayici ya da yerici
unsurlar, yiiceltici ya da kii¢iik diisiiriicti, otekilestirici bir takim nitelemeler, dile
getirilmek istenen alginin ve toplumsal bakisin okunmasi adina imkan yaratir. Boylece
¢Ozlimlemesi yapilan toplumsal tipin gercekligi, temsil ettigi insani varolusunda degil,
karsilik geldigi toplumsal algida tiretilmis olur. Yani ¢oziimlenen, nesnelesen toplumsal

tipin kendisi degil, temsil ettigi toplumun anlam, gerceklik veya zihniyet diinyas: olur.

Calismamizin konusu olan Mir’at-1 Ciintin, temelde “deli” olarak adlandirilan yirmi
yedi farkli toplumsal tipin ¢oziimlemesini biinyesinde barindirmaktadir. Eserdeki tipler,
giinliik hayatta toplumda karsilastigimiz “normal” insanlardir. Bu tipler bireysel olarak
birtakim farkli 6zelliklere sahiptirler fakat her biri toplumun farkli bir kurumuyla
0zdeslesen “durum” alaninda varligini stirdiiriir. Eserde toplumun aynasi olan insanlar,
makro diizeyde “deli” kavramiyla, mikro diizeyde ise “tipler” aracilifiyla temsil
edilirler. Yani toplumsal tipler, delilik kavrami {izerinden verilerek bu yirmi yedi tipin

normal-dis1 durumlari eserde islenmistir.

22 Sosyolojide, toplumdaki biiyiik diizeydeki kurum ve yapilar degil de giinliik iliskilerin,
bireyler arasindaki iletisim ve etkilesimi incelenmesidir.
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Sairler, eserlerinde bazen iyi birer gozlemci, toplumbilimci yahut bagarili bir psikanalist
olabilirler. Donanimli bir sair olan Avni Bey de, eserinin besinci beytinde eserini bir¢ok

divane ile goriisiip “hekimane” bir iislipla yazdigin belirtir.

Soylestip bir nice divane ile

Yazdum uslib-1 hakimane ile

Avni Bey’in delileri hal, hareket ve davranislariyla toplumun i¢inde normalmis gibi
goriniirler. Aslinda goriinen onlarin sadece dig goriintiisiidiir. Avni’ye gore her insanin

i¢ini gosteren bir ayna vardir ve o aynay1 sadece sairler goriir.

Bir ‘aceb ayinediir ma’nada

Gosterir vechini her tistada (8)

Buna iklim-i misal olmisg ndm

Bundadur hep stver-i halk temam (21)

Yenisehirli Avni sézkonusu eserinde “temsili” delilere yer verir. Onun delileri Mazhar
Osman’in hastalart gibi “somatik deli” degildir. Onun delileri Erasmus’un delileri gibi

nefsinin kolesi olmus kisilerdir.

Faucault’ya goére temelde dort adet delilige bakis bilinci bulundugunu yukarida
belirtmistik. Bunlardan ilki elestirel delilik bilincidir ki bu bilingte deli, deli
olmadigindan emindir. Bu delilik bilgeliktir. (2006, s.254-255) ikincisi, uygulamali
delilik bilincidir ve bu bilingte delilik aklin ziddiyla tanimlanir. Ikircikli bir bilingtir
clinkii gercegi elinde tuttuguna emin oldugu i¢in serinkanl fakat deliligin karisik bir
kavram oldugunu bildigi i¢in kaygilidir. (5.256-257) Bu biling delilige kars1 aklin
yanindadir. Ugiinciisii, anlatimsal delilik bilinci ise bilgi kanalindan gegmeden “bu bir
delidir” diyebilme olanagi saglamaktadir. Burada delilige iyi ya da kotii bir nitelik
yikklemek degil de onu yalnizca bir cins adsal varolus i¢inde isaret etmek s6z
konusudur. “Bu biling ayna veya anidir; kendine yabanci ya da en yabanci olani isaret
ettigini sandig1 anda bile, aslinda kendi {izerinde bir diisiinme saglar.” (5.258) Son
olarak analitik delilik bilinci ise kaynagini akildan ve bilimsellikten almaktadir. Biitiin
bu delilik bilingleri bir sarmal halinde birbirini kapsar, digerlerinden bir veya birkagin

isaret eder. Fakat hi¢biri bir digerinin i¢inde tamamen eriyemez.
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Deliligin takindig1 bu ¢ehreler, bu dort ana unsurun arasinda kurulan oran ve baglarin
kesisimiyle yeni haller alabilirler. Mir’at-1 Ciiniin’daki delilik bilincini bir tanim
diizlemine oturtacak olursak, en fazla iigiincii delilik bilincinden, yani “anlatimsal
delilik bilinci’nden faydalanacagimiz asikardir. Ciinkii eserdeki delilik, genel itibariyle
somatik bir delilik degildir. Eserdeki delilik bilinci “bilgi”nin degil “bilgisizligin”;
kendine yabanci olani otekilestirme egiliminin iiriiniidiir. Avni eserde, toplumdaki
normal goriinen tiplerin bencilce davranislarini, tutkularinin esiri olmalarini ve

birbirlerinin diisiincelerine saygisizliklarini géstermede delilik aynasini segmistir.

Eserdeki tiplerin anilar1 ve konusmalar1 bir tiyatro sahnesine benzeyen bu aynaya tek
tek yansiyacaktir. Edebi metinlerde, tiyatroda yahut sinemada delilerin ve hizmetcilerin
cogunlukla gergegin ortaya ¢ikmasina neden olan kisiler/karakterler oldugunu goriiriiz.
Bu rolii iistlenen antagonistler genellikle ana karakterin ziddi 6zelliklere sahip, onun
gercekle yiizlesmesini saglayan kisilerdir. Avni Bey de eserinin giris kisminin son

beyitlerinde gercekleri anlatmada delileri segmesinin nedenini bildirmektedir:

Tam ‘akil olmaz akillar

Almayinca deliden uslu haber

Ne sanirsin aceba ey hiisyar

Hezeyanun da hakimanesi var (11-12)

Avni Bey, mesnevinin “Hayal” adli boliimiiniin 5. ve 6. beytinde, eserde yer alan delilik
bilincine dair 6nemli bir bilgi vermektedir. Bu béliimde hayal aynasinin perdesi agilir ve
sair bircok siret goriir. Bu slretler ¢cok kuvveli bir kaleyi seyrediyorlardir. Bu kale
diinyay1 temsil etmektedir. Sairin hayal aynasina yansiyan siretler ise diinyada ¢esitli
mizaglara sahip insanoglunu temsil etmektedir. Asil 6nemli nokta sudur ki bu kalenin
yani diinyanin kapsinin tdkinda aslan gibi zincire vurulmus iki deli tasviri bulunur. Bu

delilerden biri giiliiyor digeri ise halinden sikayetcidir:

Tak-1 babinda olunmus tasvir

iki divane esir-i zincir
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Sir-ves ikisi de silsile-bend

Biri handan biri gayet gile-mend (17- 18)

Giilmek ile delilik arasindaki iliski malumdur. Deliligin alamet-i farikasi kendi kendine
giilmektir. Toplumda kendi kendine giilen bir kisiye ilk olarak “deli misin?”’ denir. Bu
noktada tlizerinde Hipokrat’a ait oldugu yazan, fakat onun eseri olduguna dair giiclii
kanitlar bulunmayan Giilmeye ve Delilige Dair adli kitaba telmihte bulunmak yerinde
olacaktir. Yaklasik iki bin y1l 6nce yazildig1 bilinen ve miiellifi belli olmayan Hipokrat
mektuplari, deliligi bilgi tarafindan degil de logos tarafindan incelemeyi onermektedir.
Kiiltiirel bir hayal giicii niteligini tasiyan bu metni énemli kilan tarafi felsefe, tip,

botanik ve ahlaka dair bilgilerin roman tarzinda bir potpurisini sunmasidir.

Eser, Abdera® Senatosu’nun Hipokrat’a yazdigi hayal edilen bir mektupla baslar.
Mektuba gore Abdera’nin biiyiik bilgesi Demokritos delirmistir. Kendini ve bildiklerini
unutan filozof, hayatin bir hicten ibaret oldugunu disiinerek gece-giindiiz uyanik
kalarak hiiziinlii ve izlintili olaylar karsisinda bile giilmektedir. Cehennemin ne
oldugunu arastirip, havanin hayallerle dolu oldugunu iddia eder, kuslarin sesini dinler
ve tek basina sarki sdyler. Bazen sonsuzlugun iginde yolculuk yaptigini ileri siirer.
(Hipokrat, 1997, s.30) Bu mektupta Hipokrat’dan gelip Demokritos’u iyilestirmesi
istenir. “Hippokrates, bize 6yle geliyor ki, torelerimiz hastalanmistir, yasama bi¢imimiz
deliligin kucagina diigmiistiir. Ey insanlarin en iyisi, {inlii bir insan1 tedavi etmeye

gel...” (Hipokrat, 1997, 5.32)

Bu mektubun tizerine Hipokrat Abdera Senatosu ve halkina bir cevap mektubu yazar ve
cagrilarim1 kabul ettigini belirtir. Mektupta yer alan su sozler dikkat g¢ekicidir: “Ben
kendi hesabima, biitliin ruh hastaliklarini, akilda ancak erdemin temizlenmesi yoluyla

tedavi edilebilen baz1 yargilar ve bazi temsiller iireten siddetli delilikler olarak kabul

ederim.” (Hipokrat, 1997, 5.37)

Demokritos fazlasiyla gii¢lii bir ruhun agiriliklarindan 6tiirii bu duruma siiriikklenmistir.

Demokritos tek basina yasadigi i¢in mi deli gibi goziikmektedir yoksa bir bilge oldugu

2 M.O. 656 civarinda Klazomenos kenti tarafindan Trakya nin Ege kiyisinda kurulmus,
Demokritos ve protagoras gibi iinlii filozoflarin yetistigi Yunan sehridir. Halki aptalligiyla
inliidiir. (“Abdera, Trakya”, 2016)
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icin mi yalmizlig1 istemektedir. Bilgeler ve deliler ayni ikircikli davranisa sahiptirler.
Melankolinin yiiksek bir kiiltlir birikimine sahip insanlarda ¢ok diisiinmeyle beraber
olustugunu Efesli Rufus ve Galen belirtmisti. Melankoliklik ile bilgelik arasinda siki bir
iliski oldugunu ilk boliimde belirtmistik. Melankoliklerin en temel davranisi insalardan
kagmaktir. Diinyadan elini etegini c¢ekmek bir bilge i¢in ideale ulasmak igin
sergiledikleri bir tutum oldugu c¢ok aciktir. Tasavvufta fenafilldha ulagsmak isteyen
mutasavviflarin inzivaya c¢ekilmesi de aymi amaca hizmet ettii agiktir. Mutasavvif
fenafillah i¢in, antik ¢ag bilgesi “sophia’ya ulasmak i¢in bu davranisa yonelmektedir.
....erdem fazlahiginin higbir zarar1 olmaz; bu bilgi bollugunun bir hastalik sayilmasina,
buna karar verenlerin cehaleti yol agmaktadir. Insanlar kendi sahip olamadiklart seyin
bir baskasinda bol bulunmasinin gereksiz oldugunu diisiiniirler. Boylece, korkak

acisindan kahramanlik, cimri agisindan comertlik gereksizdir ve her yetersizlik, erdemin
tam kivaminda olmasini agirilik olarak goriir. (Hipokrat, 1997, s.44)

Hipokrat’in Philopoimen’e riiyasini anlattigi mektuba gore: Hipokrat, Asklepios ile
birlikte Abdera kapisina vardiginda Tanr1 Hipokrat’a elini uzatir ve “bu olayda bana
hicbir ihtiyacin yok, iste sana yol gosterecek olan kisi, oliimsiizlerin ve Sliimliilerin
ortak tanrigasi” der. Hipokrat arkasini doner ve temiz elbiseli, uzun boylu, “hakikat”
isminde giizel bir kadin goriir. Tanr1 uzaklasir ve kadin Hipokrat’in bileginden tutarak
onu kente gotiriir ve birden “yarmm seni Demokritos’un evinde bulurum” diyerek
kaybolur. O sirada bagka bir kadin yaklasmaya baslar, onun adi ise “kanaat”tir. Kanaat

kendine mekan olarak Abderalilarin kentini se¢gmistir.

Hipokrat icin riiyalarin 6nemi biiyiiktiir. Ona gore beden uyurken uyanik olan ruh,
icinde yer aldigi dar mekandaki her seyi bilmekte, goriilebilir her seyi gormekte,
duyulabilir her seyi duymakta, yiirimekte, dokunmakta, tiziilmekte, diistinmektedir; ruh
uyku halindeki bedenin ve ruhun biitiin islevlerini yerine getirmektedir. Riiyalar ya

Tanr1’dan bir mesaj igerir yahut bedenin gercek istekleri ruhun aracilifiyla kesfedilir.

Bu riiyaya gore Demokritos’un hekime ihtiyact yoktur. Sagligin hakikati
Demokritos’da iken, asil hastalikli olan Abderalilarin kanaatidir. Hem kanaat hem de
gercek yadsinmaktadir. Mektuplar boyunca okuyucuya tarihte yolculuga ¢ikarak
istiareler bu mektupta riiya ile Hipokrat’in hastasina yaklasmasini saglar. Alegorik bir

sekilde deli sanilan kisi biiytik bir bilge, normallik ise deliliktir.
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En son mektupta Hipokrat Damagetes’e Demokritos’u ziyaret ettigini ve onun deli
olmadigint acgiklar. “Tam diigiindiigiimiiz gibi Damagetes. Akli darbe yemis olmanin
uzaginda olan Demokritos, her seyi yiice bir bakis acisindan ele almaktaymis;
etrafimizdaki biitiin insanlara oldugu gibi, bize de bir bilgelik dersi vermekteymis.”

(Hipokrat, 1997, 5.57)
Hipokrat Demokritos’a neden giildiigiinii sorar ve Demokritos:

Neden giildiiglimii bilmiyorsun. Bunu 6grendigin zaman eminim ki, esyalarinin arasinda
benim giilisiimle birlikte, hem vataninin hem de senin iyiligine hizmet edecek ve
elciliginden daha etkili olacak bir tibb1 gotiireceksin, boylece bagkalarina bilgeligi
ogretebileceksin. Insanlarin higbir yarar1 olmayan seylerle ne denli ilgilendiklerini,
hicbir zahmete degmeyen seyler icin yaristiklarim1 ve hayatlarinin timiinii giiliinesi
islere girismek iizere israf ettiklerini 6grendikten sonra, bunun karsilig1 olarak belki sen
de bana hekimlik sanatim 6gretirsin.

Gilisiime iki cins neden atfediyorsun; iyi olanlar1 ve kotii olanlari. Ama ben tek bir
nesneye; delilikle dolu, diizgiin eserden yoksun, biitiin tasarilari itibariyle ¢ocuksu,
nihayetsiz sinavlardan higbir yarar saglamadan aci ¢eken, arzularmin olgiistizliigii
nedeniyle diinyanin uglarina ve derin ¢ukurlarina varana kadar her yerde macera arayan,
altin ve glimiis eriten, bunlardan edinmekten hi¢ vazgeg¢meyen, diiginmemek igin
bunlardan hep daha fazlasina sahip olmak i¢in ¢irpinan insana giiliiyorum. Ve bu insan,
zincire vurulmus esirlere topraklarinin derinlerini ¢iplak elle kazdiran; kimi zayif bir
topragin ¢okmesiyle gomiilecek olan, kimi de bu zorlamaya sonsuza kadar maruz kalip,
hayat1 adeta bir ceza gibi yasayacak esirlere kazdiran insan kendini mutlu olarak ilan
ederken higbir vicdan azab1 duymamaktadir. ... Bazilar1 kdpek, diger bazilar1 da at satin
alir; genis bir topragin etrafin1 ¢evirerek ona bir miilkiyet damgas1 vururlar ve biiyiik
malikanelerin hakimi olmak isterler, ama kendilerine hakim olamazlar. Kadinlarla
evlenmek i¢in acele ederler, ama bunlar1 kisa bir slire sonra bosarlar; 6nce severler,
sonra igrenirler... Delilikten hig farki olmayan bu akilsizca ve beyhude telas nedir? Ben
onlarin basarisizliklariyla alay ediyorum. Talihsizlikleri karsisinda kahkahalara
boguluyorum, ¢iinkii hakikatin yasalarm ¢igniyorlar... Oyleyse Hippokrates, giilmemi
neden kimiyorsun? Kendi akil bozukluguna giilen tek bir insan bile yok. Ancak karsilikli
alay etmeler var... Iste benim giiliisiimiin hedefi; kétiiliiklerinin, cimriliklerinin,
doymazliklarimin, kinlerinin, kurduklari1 tuzaklarin, fesatlarinin, hasetlerinin kefaretini
O0demeye mahkim ettigim sagduyudan yoksun insanlardir... Hicbir seyden memnun
olmayan bu gibiler, hoslarina gitmeyen seyin bile pesine diiserler... Istahlarmn
doyurulmazlig agisindan, akildan yoksun hayvanlardan farkli bir yanlari var midir?
Mevsimlerin kuralli diizeni, akildan yoksun hayvanlarin cinsel arzularma gem vurur;
ama insan sehvet sinegi tarafindan siirekli sokulmaktadir... Olgiisiiz bir kizgmnlikla
dopdolu olan 6fkesi burnunda kisiler, iste bu nedenden 6tiirii mutsuzluk ve kavga i¢inde
yasarlar; diger bazilar1 hayatlarin1 yozlasma ve zina icinde; daha bagkalar1 sarhosluk
icinde gecirirler. Bazi insanlar bagkalarinin iyiligine haset ederler, digerleri de
kendilerine ait seylerden mahrum kalirlar... ve daha da derinlere inilirse, her ne olursa
olsunlar, ruhlarini gizleyenlerin eylemlerine ulasirdik: gengler, yaslilar, isteyenler,
reddedenler, sefalet i¢inde yasayanlar, gereginden fazlasina sahip olanlar, acliktan
kivrananlar, sehvetin i¢ine diismiisler, pisler, esirler, sefaletiyle Oviinenler, ¢ocuk
yetistirenler, bogazlayanlar, gémenler, sahip olduklarin1 kiigiimseyenler, zenginlik
hayallerinin pesinden kosanlar, tatminsizler, katiller, dayak yiyenler, etrafin1 hor
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gorenler, lin kazanma tutkusuna av olanlar; atlara veya insanlara veya kopeklere veya
taglara veya agaclara veya demire veya resimlere diiskiin olanlar; elgilik gdrevinde
olanlar veya rahiplik yapanlar; kafalarinda tas tasiyanlar, 6liime mahkum edilenler.
Bunlarin hepsi de, kimi deniz savaslarmin, kimi askerlik hizmetinin veya kir hayatinin
veya deniz ticaretinin veya agoranin veya meclis toplantisimin veya tiyatronun veya
inzivanin cazibesine kapilarak, her biri bagka bir yone dogru kosmaktadir. Bunlarin
bazilar1 zevkii sefa, gevseklik ve Olciisiizliige; digerleri de tembellik ve kayitsizliga
dogru siirtiklenmektedirler. Boylece, bu kadar ¢ok igreng ve sefil ruh karsisinda, onlarin
Olciisiizliikleriyle alay etmemek nasil miimkiin olacaktir?

Mir’dt-1 Ciinin’da dinyayr temsil eden kalenin tacinda bulunan, biri giilen biri
somurtan iki deli tasviri de Demokritos’un hikayesindeki “glilme” ile yakindan
iligkilidir. Bu delilerin neden giiliip neden somurttugunu aslinda Demokritos yukarida
cevaplamaktadir. Giilen deli bilgeligi, somurtan ise normalligin deliligini temsil eder.
Giilen deli halinden memnundur ¢iinkii onun i¢in énemli olan madde degil manadir, o
mutlulugu yakalamistir. Aglayan deli ise doyumsuzlugu, nefsani arzularinin bitip
tiikenmek bilmemesi yiiziinden mutsuzdur. Gergek mutlulugu yakalamasi i¢in ¢izginin
obiir tarafina gegmesi gerekir. Bu iki delinin ortak noktasi ise ikisinin de zincire baglh
olusudur. Bilge olan deli, baskalarmin kanaati ile delilik prangasini giymistir.
Normalligin delisi ise cahilligin ve bilgisizligin zinciri ile baglanmistir. Demokritos’un
goziinden Abdera halki ile Avni Bey’in delileri zaaflar1 noktasinda birebir paralellik

gosterirler.

Avni Bey mesnevinin “Icmal-i ifade” béliimiinde eserdeki delilik bilincini &zetler.
Normalligin delilerinin her kesimden oldugunu, her birinin bir seye zaafi oldugunu su

sOzlerle belirtir:

‘Akil isen dime Mecniin’a deli

Yoklasan her biri bir gina deli

Her cihetden goriiniir bir mecnan

Her biri bir mey ile mest-i ciintin

Beste her glisede bir divane

Kimi biilbiil kimi pervane
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Kimi Mecnin gibi Leyla delisi

Kimi Vamik kimi ‘Azra delisi

Kimi itlerle kimi k&peklerle yatir

Kimi atlarla eseklerle yatir

Kimi Ferhad gibi tag delisi
Kimi Seddad gibi bag delisi

Kimi divane-i kayd-1 sohret

Kimi stride-i zeyn u zinet (33-39)

Mir’at-1 Ciiniin’daki tipler de ya kendi gergegini baskasina “kanaat” ile kabullendirme
pesindedir yahut nefsinin ve tutkularinin pesinde Ol¢iisiiz ve tutarsiz davraniglar
sergilerler. Ornegin Nizdm-1 Alem Delisi kendi ideolojisini toplumun diizelmesindeki
yegane ¢6ziim olarak gérmesine karsin kendi hayatina nizam vermekten acizdir. Paraya
ve miilke 6nem vermeyen bu tip ailesinden kendisine kalan biitlin miras1 yemis, parasini
harcamistir ve perisan durumdadir. Buna ragmen kendi gergegini gormezden gelircesine
kendisini ¢ok caligkan bir birey olarak goriir. Diinyadaki savaslarin ve kaosun
medeniyet yiiziinden vuku buldugunu, herkesin tek dille tek bir kanun olusturup ona
uymasini gerektigini belirtir. Fertlerin mizaglarimi mezcederek karsitlari, zithiklart
birlestirmek ister; farkliliklara ve farkli diisiincelere saygisi yoktur. NizAm-1 Alem
Delisi’nin diyalektigi Neme Lazim Delisi ile sahneye c¢ikar. Rahatina diiskiin bu tip
kimsenin diinyaya nizam veremeyecegini, her seyin ziddiyla bir biitiin oldugunu
savunur. Ona gore alem-i kevn 1 fesad ig¢inde fesad ¢ok eski bir resimdir, alemin siisii
zitliklar iledir, cevherin kiymeti celik iledir. Fakat 6ziinde dogru olan bu diisiinceyi
savunurken tembellige ve paraya ovgii sunmaktadir ve deliligi de bu noktada baslar.
Neme Lazim Delisi Nizam-1 Alem Delisi’ne merhametli davranmay1 kesip seytan ile
birlik olup para kazanmasimi tavsiye eder. Akillinin kendini delinin ziddi olarak
nitelendirdigi gibi bu iki tip de birbirinin z1dd1 diisiinceleri savunurlar. Galen’in saglikli
bir zihinde bulunmasi gerektigini sdyledigi sabir, tahammiil ve bagislayicilik bu tiplerde

bulunmamaktadir. Bu tipler, kendi ger¢egini mutlak gercek olarak kabul eder. Bir



104

bagkasinin diisiincesine tahammiilii yoktur, ikisi de bir digerinin fikrini hezeyanan
olarak nitelendirir. Bu durum eserde, neredeyse tiim tiplerin sdylemlerinde karsimiza
¢ikmaktadir.

Nasihat Delisi, dini sekilden ibaret sanan, cehalet ve taklidi iman sahibi yobaz bir
Miisliiman tiptir. Cahil olmasina ragmen siirekli nasihat ve va’z verir. Bu tip,
modernlesme karsitidir ve fikirlerini kavgaci ve tahrikkar bir bicimde ifade eder. 19.
yiizyilda yasanan sosyal ve kiiltiirel degisimleri elestiren Nasihat Delisi; tek camli
gozlik, fular, dis fir¢asi, yeni ordu seklinde siralanan unsurlari kiyamet alameti olarak
kabul etmesinin yani sira, kadinlarin saglarimi seffaf ortiilerle 6rtmelerini, kaslarini
Kibris boyasiyla boyamalarini, gebe kadinlarin inleye inleye pazarlar1 dolagmalarim
ayrica, evde kalmis kara kuru kizlarin, sokak sokak dolasip koca bulmak i¢in biiyii
yapacak hoca aramalarini da kiyamet alameti kabilinden degerlendirir. Stretleri tasvir
eden resimlerin her tarafa asildigini, insanlarin putperestlik adetlerini benimsedigini,
kimsenin nasihat dinlemedigini, insanlarin gazinolarda yalan dinlediklerini,
meyhanelerin ¢ogalip halkin hep Bektasi oldugunu ve Allah’a ¢agriya kulak
vermedigini belirtir. Ayrica “eskiden insanlarin hastalaninca muska yazdirmaya gelirdi

29

fakat artik ‘muskay1 sikip suyunu igerler’ diyerek pozitif ilimlere olan ilgiden sikayet¢i
olur. Erasmus’a gore kendini bilge sanmanin ger¢ek delilik oldugunu belirtmistik.
Platon’un, Timaios adli eserinde, akil noksanliginin sebeplerinden birinin cahillik
oldugunu belirttigine de deginmistik. Bu noktada Nasihat Delisi’nin deliliginin kaynag:
da cahilligidir. Deliliginin sebebi cahilligi olan bir diger tip ise Tabib’dir. Hastalarina
yanlis teshis ve tedavi uygulayan bu tip sonunda dayanamayip delirir. Miineccim de
yine cehalet kurbanidir. Her tiirlii konu i¢in yildizlara bagvuran bu tip, hayatina fal ile
yon verir. Yildizlarin hareketlerini yanlis yorumlayarak hatali kararlar alir. Astrolojiden
faydalanma konusunda Olciisiizlige kacan Miineccim’i delirten cahilligi ve
ol¢iistizliigiidiir. Cehaletinden deliren bir diger tip ise Keramet Delisi’dir. Bu tip mana
yolunda bilgisiz bir sekilde bir tarikatta karar kilmayip, keramet gérmek hevesiyle kapi
kap1 dolasan insanlardan birini konu eder. Deliligin sebebi bilgisizligidir. Bir diger cahil
tip olan Geveze ise iletisimi giiglii oldugu igin, bir sey bilmedigi halde, Katolik
mezhebine hoca olur ve birgcok kiliga girip ¢ikar. Insanlar1 diliyle kandirip bilgili
olduguna inandirir. Konusmalarinda Ol¢iisiiz ve tutarsizdir. Havadis Delisi, insanlara

kotii havadis verme delisidir. Stirekli gazeteleri takip eder fakat bu gazeteler objektifligi



105

tartisilacak yabanci gazetelerdir. Siyasetle alakasi olmamasina ragmen bu gazetelerden

takip ettigi bilgilerle insanlara siirekli siyasi ¢ikarimlarda bulunur.

Bedevi, Medeni ve Kurevi tipleri ise mutlulugu mekan perspektifinden degerlendirirler.
Biri mutlulugun bedeviyette, biri medeniyette digeri ise kureviyette oldugunu belirtir.
Ibn-i Haldun, maddi sartlarm, iklim ve beslenmenin, is, meslek, ¢alisma sartlar, gelir
seviyesi ve toplumsal statiiniin ve psiko-sosyal faktorlerin karakter ve davraniglar
tizerine etkisini olduk¢a detayli olarak inceler. Refah ortaminin ahlak ve karakter
yapilanmasi iizerindeki olumsuz etkilerini 6zellikle vurgular. Ona gore refah ve bolluk
insanin arzularini iyice kigkirtir, hazeilik ve bagimliligi gii¢lendirir, cinsel sapmalar ve
ahlaki yozlagmalara yol acar (Hokelekli, 2009, s.26). Bu noktada eserde Bedevi; giiclii,
keskin ve siddetli bakigl, giizel ¢ehreli, vahsi, uzun boylu bir yigit olarak tasvir edilir
ve kuvveti temsil eder. Kurevi, kdy hayatinda doga ile i¢ ige ve huzurlu bir yasam siiren
bir koylidir. Medeni ise, “kahve divanesi, hashasi deli” olarak nitelendirilir. Yani

Kurevi ve Bedevi idealize edilirken Medeni negatif 6zelliklerle anilir.

Eserdeki delilerden Seci ve Siivari ise birer meta fetisistidirler. Seci kiigiikliigiinde
oyuncak olarak silahlarla oynayarak bir secaat delisi olmustur. Delirmesinin miisebibini
babas1 olarak goriir ¢iinkii kiigiikken ona oyuncak silah alan babasidir. Burada Avni
Bey’in psikanalitik bir ¢ézlimleme yaptig1 goriiliir. Siivari ise at delisidir. Atlar1 kadina
tesbih etmesinden dolayi, hem atlar1 hem de kadinlari birer meta olarak gordiigiinii
sOyleyebiliriz. Yani Avni Bey hayvanlarin ve kadinlarin meta olarak goriilmesini bu tip
ile elestirir. Mekanda hareket ettiren giiciin yalnizca sehvet ve istekle
smirlandirilmasinin hayvanlara 6zgii bir durum oldugunu Ibn Riisd’iin nefs kuramu ile
belirtmistik. Akliselim insanlar bircok seyi arzulamalarina ragmen akil zararh

gordiigiinde onlara dogru hareket etmemektedir (ibn Riisd, 2007, s.112) .

Ibn Riisd’e gore mekanda hareketin ilkesi arzulanan objeler, fiili ise istek ve
tahayyiildiir. Tahayytil ve akil ilk olarak arzulanan objeyi idrak eder, idrak ettiginde onu
arzular. Aklin istek ve arzu giiciiyle harekete gegirigsine irade veya se¢me (ihtiyar)
denmektedir. Irade aklin gerektirdigi sekilde hareket eder, sehvet ise tahayyiiliin
gerektirdigi sekilde hareket etmektedir (ibn Riisd, 2007, s.113). Zendost da nefsine
hakim olamayan bir kadin delisidir. Kadinlar yiiziinden delirmistir. Gulampare ise

Zendost tipinin tam tersine kadinlardan nefret eden bir escinseldir. Gulampare,
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kadinlarin zamaninin gegctigini, adetlerinin ¢ok karisik oldugunu, kadinlarin seytan
oldugunu, kadinlarin dostluguna giiven olmayacagini sdyler. Avni Bey’in bir escinseli
deli olarak nitelendirmesinin homofobik bir bakis acisiyla alakast olmadigi

kanaatindeyiz. Gulampare’nin deliligi asirtya kacan kadin diismanligi ile alakalidir.

Bu tiplere ilaveten Isret delisi icki diiskiinii; Ekdl tipi yemek diiskiinii; Mal Delisi mal
diiskiinii; Tama’ tipi ise aggozliidiir. Zevce Tekazasi ise siirekli kocasindan sikayet eder
ve tek istegi daha liiks bir yasamdir. Eserde yer alan tiplerden biri de herkesin her seyini
kiskanan Has0d’dur. Ayrica eserde hayata hep olumsuz yonden bakan ve mutsuzlugu
kendilerine hayat tarzi olarak secen insanlari anlatmak i¢in Gazlb tipi kullanilmistir.
Son olarak Kahil tipi tembelligi ve Acdl tipi aceleciligi temsil eder. Actl, sozii daha

bitmeden isteginin tamamlanmasini isteyen bir tiptir.

Biitiin bu tiplerin ortak noktasi tutkularinin esaretinde 6l¢iisiiz ve dengesiz olmalaridir.
Platon, Galen ve Islam filozoflarmin tiimii asil delilige tutkularin sebep oldugunu
diisiiniirler. Erasmus’a gbre de “delilik tutkularin buyruguyla yonetilmektedir” (2012,
S.65). Tanr1, “akli kafanin daracik bir kdsesine sigistirmis, bedenin kalanini tutkulara
birakmistir. Sonra tek basina duran aklin karsisina zorba mi1 zorba iki tiran dikmis; birisi
gonliin kalesini ve yasam pinar1 kalbi ele geciren 6tke, digeri bedenin en asagi uzvuna
kadar her yana hitkkmeden sehvet”tir (2012, s.65). Erasmus’a gore bu iki gii¢ karsisinda
aklin ne kadar saglikli kalabildigini siradan insanlarin (ger¢ek delilerin) yasami bize
kanitlamaktadir. Ona gore, “toplumlar yaratir bu delilik, bu delilik imparatorluklar
kurar, yiiksek memurluklar, dinler, meclisler, mahkemeler; isin asl insanin biitiin hayati
delilik oyunundan baska bir sey degildir” (2012, s.80). Bu noktada eserde, Zen-dost
faslinin devanmu niteligindeki Sebeb-i Imtiddd-1 Da’va faslinda gegen; mollasindan
memuruna kadar biitiin ¢alisanlarinin kadinlardan olustugu ve her birinin farkl bir ¢algi

caldig1, uzadik¢a uzayan mahkemeyi hatirlamak yerinde olacaktir.

Gergek deliler, sadece maddi olana hayranlik besler ve sadece onun gergek oldugunu
sanir. Onun i¢in dnemli olan para, pul ve bedensel zevklerdir. Onun i¢in ruh en sonda
yer alir hatta ¢gogunlukla —ruh goézle goriilmediginden- varligina bile inanmaz. “Kutsal
deli” olan inangh insan ise maddi seylere tenezziil etmez, sadece goriilemez olan1 seyre
dalar. Onun icin var olanlarin en hakikisi Tanr1’dir. Ikinci siray1 ise tanriya en yakin

olan sey, ruh alir. (2012, s.207)
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Foucault’ya gore de “tutkularin ¢ok siddetli olduklarinda bir cins tetanosa veya insant
canlidan ¢ok bir heykele c¢eviren bir katalepsiye yol agtiklarinin 6rnekleri” c¢oktur.
(2006, 5.342) Ona gore “tutkuyla baslayan delilik heniiz ruh ile bedenin rasyonel birligi
icindeki canli bir hareketten ibarettir...” (2006, s.345)

Ibn Riisd de, beslenme, biiyiime, iireme, duyu, tahayyiil, gazap, riza, korku, rahmet,
cesaret, seving, hiiziin, nefret, dostluk gibi biitiin fiil ve infiallerin nefs- beden
iliskisinden kaynaklandig: kanaatindedir. Yukarida degindigimiz gibi Islam filozoflari,
insani olgunluga, asiriliklardan uzak, aklin kontroliinde dengeli bir yasam tarziyla
ulagilabilecegini savunurlar. Tutkulu sevgi, liziintii, endise, 6fke, 0liim korkusu gibi
psikolojik olaylarin yanm1 sira kendini begenme, kiskanglik, yalancilik, cimrilik,
acgozlilik, sarhosluk, zevkeilik, menfaatcilik gibi ahlaki egilimlerin insanin ruh
saghigini bozdugu ve kisiligini zaafa ugrattifini dile getirirler. Bu egilimleririn

hepsinden birer 6rnek eserde mevcuttur ve “deli” ile musahhaslastirilir.

Tasavvufta da Kibir, haset, cimrilik, 6fke, kin gibi kotii huylar ve giinahlarin muharriki
nefstir. Glinahlar tevbe ile cimrilik, 6fke, kin vs. gibi kétii huylar ise riyazetle giderilir.
Mutasavviflara gore nefsin bir¢ok nitelik, Ozellik, fiil, hal, tezahiir ve tavirlar
mevcuttur. “Bir nefis pek ¢ok renge girebilir, farkli goriintiiler verebilir. Insanlarin
nefislerindeki farklilik bedenlerindeki farkliliktan, nefisteki yetenekler de bedensel ve
zihinsel yeteneklerden ¢ok daha fazladir” (Uludag, 2006, s.528). Bu farkliliklara dair

ornekler eserdeki tiplerde acik¢a bulunmaktadir.

Razi, Et-Tibbu r-Riihani adl1 eserinde heva hastaliklarindan biri olarak belirttigi kendini
begenmislik durumunun insanin kendisini gelistirmesine engel oldugunu belirtir. Yine
anormal durumlardan biri olarak niteledigi haset duygusunun nedeni olarak cimrilik ve
tamahin nefste birlegsmesini goriir. Hasetin nefsini tutsak ettigi insanlar gam, keder,
liziintii gibi anormal durumlarin etkisinde kalirlar. Bu ruh halinin beraberinde getirdigi
uzun sireli uykusuzluk ve kotii beslenme sonucunda mizag bozulur. Bu noktada
tutkularin somatik bir deliligi de beraberinde getirdigi hatirlanmalidir.

Tutkular mizaglarda zorunlu olarak bazi hareketlere yol agar, 6fke safrayi, hiiznii,

melankoliyi harekete gecirir ve mizag¢ degismeleri bazen o kadar siddetlidir ki, bedenin

biitiin ekonomisini ters yiiz eder ve hatta 6liime neden olur; tutkular bunun disinda

mizag sayisini artirir; 6fke safrayi, hiiznii, melankoliyi ¢ogaltir. Bazi tutkularla harekete
gecmeye alismis mizaglar, hep aym tutkulara duyarlidir ve hep kendilerini tahrik eden
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nesneleri diisiiniirler; safra 6fkelenmeye ve nefret edilen seyleri diislinmeye hazir hale
getirir. Melankoli hiizne ve can sikici seyleri diisiinmeye hazir hale getirir; hafif bir kan,
neseli olmaya hazirlar. (Bayle ve Grangeon’dan aktaran Faucault, 2006, s.337)

Eserde islenen bir diger 6nemli konu da “ayna”dir. Aynanin, 15181 ve goriintiileri
yansitmasi, onun din, edebiyat ve mitoloji alanlarinda sikg¢a kullanilan bir metafor
olmasma neden olmustur. Edebiyatimizda ayna, hem ger¢ek hem de mecaz manada,
degisik kavramlara sembol olarak, ¢ok ¢esitli ifadeler icerisinde kullanilmistir. Divan
edebiyatinda parlaklik ve aydinlik yoniiyle sevgilinin yiizii, gerdani, sinesi ile ayna
arasinda benzerlik ilgisi kurulur. (Gtiler, 2004, s.2) Bundan bagka asigin hali, can1 ve
gonlii, su, giines, ay, cihan, felek, zaman gibi varlik ve mefhumlar i¢in kendisine
benzetilen unsur olarak da kullanilir. Ayna daha ¢ok yiiz, ¢ehre, yanak ifade eden
kelimelerle birlikte zikredilmistir. Karsisindaki esya ve varliklari igine alip aksettirmesi,
fakat kendisinin bundan haberdar olmamasi da diger bir 6zelligini teskil eder. (Pala,

1991, 5.262)

[slamda “miimin miiminin aynasidir” mealindeki hadis, Miislimanlarin birbirlerine
ayna vazifesi gordiiklerini ifade eder. Gazzali de insanin, kendisinde mevcut olup
dogrudan dogruya goéremedigi kusur ve hatalarini baskalar1 vasitasiyla gordiiglinii
belirtmistir. (Uludag, 1991, s.261) Tasavvufun dogus doneminden itibaren stfiler ayna
imajim1 kullanmiglar, anlasilmasi giic bircok nazari diisiincelerini ayna ile yaptiklar
tesbih ve temsillerle anlatmislardir. Tasavvufta Allah’in kendilerinde zuhur ve tecelli
ettigi varliklar (mezahir, mecali) birer ayna olarak goriilmiistiir. Ilk dénemlerde ariflerin
Allah’in aynasi oldugu, bu aynada Allah’n biitiin sifat, fiil ve isimleriyle tecelli ettigi
hususu iizerinde 1srarla durulmustur. Bayezid-i Bistdmi Allah’in aynaya benzeyen
birtakim kullar1 oldugunu, halka nazar etmeyi murad edince o kullara baktigini, halki

onlarda goriip onlardan halka nazar ettigini soyler. (Uludag, 1991, s.261)

Eserde ayna semboliiniin bulundugu boliim Hayal boliimiidiir. Sair burada sarhosken bir
riiya gordiigiinii ve bu diis iizerine eserini yazdigini belirtir. Diigiinde, hayal aynasinin
perdesi acilir ve binlerce siiret meydana ¢ikar. O mana aynasinda bir¢ok olaganiistii

stiret goriinmektedir. Bu stiretler eserde yer alan deli tiplerdir:

Bir seher-geh ki olup mest-i miidam

Diisdi endiseme zulmat-1 menam
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Agcilup perde-i mir’at-1 hayal

RO-niima old1 hezaran timsal

Gordiim ol ayine-i ma’nada
Bir nice stret-i fevk-al-‘ade (13-15)
Sair bu aynada kendi siretini de gormektedir. Bu ayna sairin kendini ve diger insanlar1

tamdig1, onlarin gercekte ne olduklarmi gorebildigi bir mana perdesidir. Insanlarin

hayatlar1 bir tiyatro sahnesi gibi tek tek bu aynaya yansir:

Gel sana gostereyiim siretiini

Dikkat it a¢ basar-1 ibretiini

Acd1 ol bab-1 metini derhal

Beni ol ‘aleme kildi idhal

Bana benzer birisi itdi zuhar

Glyiya kim ben idiim ol manzir

Hey’et-i bi eseri saye misal

Suret-i sekli hayal igre hayal

O kadar farkimuz old1 kabil
Ki o divane idi ben “akil (23-27)

Eserdeki ayna sembolii bilen ile bilinenin; tanimanin bir simgesidir. Bu ayna insanin
kendini yani nefsini tanimasini saglayan bir aragtir. Bu aynanin asil 6zelligi sadece

gercekleri gosteriyor olmasidir.

Kendine baghlik deliligin ilk isaretidir, fakat insan kendi kendine bagli oldugu i¢in
hatayr dogru olarak, yalan1 gercek olarak, siddet ve cirkinligi giizellik ve adalet olarak

kabul etmektedir. Deliligin simgesi eserde hakiki olan hi¢bir seyi yansitmadan, orada
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kendini seyreden kisi i¢in onun kibrinin hayalini yansitacak olan aynadir. Ciinkii delilik

hakikat ve diinyadan ¢ok, insanin algilayabildigi kendi gercegiyle ilgilidir:

Didi ey stret-i ma’na-y1 diliim

Reng-bahsa-y1 heytla-y1 diliim

Merhaba kendiine hos geldiin hos

Bana bak kendiini [gor] ey bi hos

Burada mir u Siileyman birdiir

Zir-i destan i Neriman birdiir (28- 30)

Eserdeki ayna aslinda toplumun aynasidir. Eserdeki deli tipler birer sosyal temsildir.
Hepsi birlikte toplumu yansitmaktadir. Eserde Hayal boliimiinde misal aynasi i¢in sair

su sozleri kullanir:

Buna iklim-i misél olmis ndim
Bundadur hep suver-i halk temam

19. yiizyil, Osmanli Devleti’nde askeri, hukuki, ictimai, iktisadi alanlarda toplum
hayatin1 derinden etkileyecek degisikliklerin yasandigi bir yeni olusumlar ¢agidir. Bu
Toplumun kiyafetlerinden mobilyalarina, sosyal ve kiiltlirel hayata, egitimden siyasete
varincaya kadar Batili tarzda birgok yenilik bu donemde en belirgin halini almistir. Bu
degisim insanlarda ve toplumun bazi kurumlarinda celiskiler, karsitliklar ve buhran
yaratmistir. Belki de “insan bilmediginin dliismanidir” deyisini hakli ¢ikaracak sekilde
toplum, yeni ve degisik olana 6n yargi ile yaklagmistir. Mir’dt-1 Ciiniin da tam da boyle
bir zamanda insanlarin yenilige, degisime ve birbirine bakisini; sosyal tipler ve gruplar
arasindaki etkilesimleri, karsit davranislar1 ve toplumun c¢eliskilerini ihtiva eder. Eserde
her bir tip, eski-yeni; yerli-yabanci; modern-geleneksel; normal-anormal; kentli-koylii;
sanayi-tarimsal; bati-dogu; rint-zahit; gelismis-medeni-ilkel gibi bir karsitliga gonderme

yapar ve kendini bu iligki sayesinde tanimlar.

Eserdeki tiim tiplerin kendi durumunu normal, kendi karsitindaki durumu ve tipi
anormal gordiigiinii belirtmistik. Yani eserdeki tiim tipler normal-anormal karsitliginin

ekseninde kendilerini tanimlarlar.
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Savas, asker, 0liim, kale gibi savunmaya ait unsurlar1 gereksiz bulan Nizdm-1 Alem
Delisi, savaslardan medeniyeti sorumlu tutar. Bu tipin karsit1 olan Neme Lazim Delisi
ise diinyay1 kimsenin imar edemeyecegini, herkesin bir mezhebinin oldugunu, zitliklarin
ve farkliliklarin insanlarm siisii oldugunu belirtir. Bunun yaninda Nizdm-1 Alemcilerin
tek dil ve tek din isteklerinin insan fitratina aykirt oldugunu savunur. Bu iki tipin
karsithigr donemin siyasi fikirlerini yansitmasi agisindan 6nemlidir. Ayrica savas ve
kuvvet divanesi, yigitlik delisi Seci de Nizdm-1 Alem Delisi’nin karsit durumunu

olusturur.

Eserde insanlarinin birbirlerini dini ve etnik acidan oOtekilestirmeleri sik islenen bir
konudur. Gazlib boliimiinde, bu tipin farkli etnik gruplardan insanlar1 ayristirici,

asagilayici sdylemlerde bulunmasini sair su ifadelerle hicveder:

Anatoli’ya esek Tiirk avanak

Riameli halkina iblis ¢itak

Goze geldikge o bi-serm ¢iban

Boyle eylerdi gaziibane nigah

‘Arab evladina nan-kor fellah

‘Acem olursa kizilbas seyyah

Arnabud olsa cigerci dellak

Kiird’e ¢ingane yezid-i na-pak (661-664)

Eski-yeni konusundaki ¢atisma ilk olarak, din kisvesi altinda insanlar1 somiiren ve artik
insanlar tarafindan ragbet gormeyen Nasihat Delisi’nin serzenisleriyle verilmistir. Bu
tip ile dini sadece sekilden ibaret sanan, taklidi iman sahibi Miisliimanlar elestirilmistir.
Bu tip halkin giyim kusaminda ve sosyal hayatinda yasadigi degisimleri eskiyi dverek
ve yeni olani glinah addederek elestirir. Ona gore kadmlarin giyim kusamindaki
degisimler, kadinlarin siislenmeleri, erkeklerle beraber eglence yerlerine gitmeleri vs.

birer kiyamet alametidir. Insanlarin gazinolarda gezmelerini, meyhanelerin ¢ogalmasini,
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siret tasviri iceren resimlerin duvarlara asilmasini dinen uygun bulmadigimi sodyler.

Pozitif ilimlere olan ilgiden de sikayetcidir.

Bedevi, Medeni, Kurevi arasindaki diyalektik konusmalarla da eski-yeni; kentli-koylii;
gelismis-medeni-ilkel ¢atismalar1 cografi perspektiften ele alinmistir. Sair Bedevi’yi
giiclii, keskin ve siddetli bakisli, glizel ¢ehreli, vahsi, uzun boylu bir yigit olarak tasvir
eder yani bedevi, “kuvvet”i temsil eder. Bedevi, medeni insanlarin hevalarini
bozduklarini, kuru linvanlar ve sahte renkler pesinde kostuklarini, tembel ve ahmak
olduklarin1 belirtir. Ona gore medeniler bos yere vergi oderler. Yillarca okuyup
istedikleri yere ulasamazlar, namus kavramlar1 zayiftir ve adaletleri yoktur. Ona gore
bedevilik huzurludur. Bedeviler 6zgiirdiir, kadinlar1 bile cengaverdir. Herkes esittir.
Kimseye muhta¢ olmadan gururlariyla yasarlar. Sairin kahve divanesi, hashasi bir deli
olarak nitelendirdigi Medeni; bedevilerin hayvan gibi yasadiklarini akillarimin ve
imanlarinin zayif oldugunu, hakkaniyet sahibi olmadiklarini belirtir. Medeniyetin; aklin,
Islam’in, sanatin, modanin, giizelliklerin merkezi oldugunu sdyler. Kurevi ise
medeniyeti nefsani, bedeviyeti fazla ise ruhani bir garaz olarak goriir: Medeni hiisrana
ugramis gonliin hastasidir; Bedevi halis ise de hayvandir. Birinin nevbeti hasretle geger;
birinin dmrii mesakkatle gecer. Ne evde asayisleri ne de ¢adirda arayisleri (siis) vardir

diyerek kdyiin gilizelliklerini i¢ agict doga tasvirleriyle uzun uzun anlatir.

Eserde yer alan bir diger karsitlik ise rint-zahit ¢atigmasidir. Sairin rindler kavmi ile
dostluk delisi olarak niteledigi Isret Delisi, Keyfiyyet-i Sermest-i Sarab bdliimiinde
birkag beyitte bu catismay dile getirir:

Orada pir-i mugan hazir imis

Ne ‘aceb din ulus1 kafir imis

Bir agz1 tagitarak dondi geri

Karni sise-kap gibi geldi pederi

Diisdiim ayagina 6pdiim elini

Iki bazu ile sardum belini
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Sen ‘imaretde gez ey sufi-i har

Bana divan-1 harabat yeter

Sana ibrik-i taharet icra

Bana inbik-i ‘arak miistercé (514-518)

Eserde kadin erkek iliskileri ve kadinin toplumdaki yerine dair goriisler de siklikla
islenmektedir. Nasihat Delisi metnin giris bdliimiinde kadinlarin kiyafetlerindeki
modernlesmeyi, kadinlarin erkeklerle birlikte eglencelere gitmelerini, hamile kadinlarin
carsida pazarda gezmelerini bagnaz bir dille elestirmisti. Stivari boliimiinde ise kadinin
erkekler tarafindan cinsel bir meta olarak goriilmesi sair tarafindan elestirilir. Zendost
boliimii ise kadin erkek iliskilerinin en yogun islendigi boliimdiir. Cinsellik diigkiinii bir
zamparaya kadinlarin verdigi dersin anlatildigi bu béliimde; toplumda her ne kadar
erkeklerin s6z sahibi oldugu diisiiniilse de, toplumun en kiiglik yap1 tast olan aile
kurumundan baslayarak tiim toplumda aslinda kadinlarin s6z sahibi oldugu ironik bir

sekilde islenmektedir.
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SONUC

Delilik kavrami insanlik tarihi boyunca, onu adlandiran toplumlarin bakis acilarina gore
degiskenlik gostermistir. Deliler suglu, lanetli, seytani birer varlik olarak adlandirilmis;
ya da bunun aksine delilik, Tanri’nin bilgeliginin tasiyicist olarak goriilmiis ve ona
ovgiiler sunulmustur. Bu iki zit durum arasindaki fark tamamen deliyi tanimlayan
insanin bilgi birikimi ve kiiltiirel alt yapisina aittir. Ornegin Antik¢ag’da evren ve diinya
algis1 temel elementler arasindaki uyum ve denge iizerine insa edilmis ve bu
temellendirme erken donem saglik ve hastalik tanimlari iizerinde belirleyici olmustur.
Insan bedeni makrokosmosun en kiigiik 6rnegi olarak kabul edilmis ve saglikli olmanin
ancak beden sivilart arasindaki dengenin saglanmasiyla miimkiin olabilecegine
inanilmistir. Hipokrat tibbinda 6ne ¢ikmakla birlikte tiim Antik¢ag’a hakim olan ve
“makrokosmos” ornek alinarak bedende modellenmeye ¢alisilan denge, uyum, 6lcii ve
kararlilik arayislari, Aristo ve Platon tarafindan siirdiiriilmistiir. Platona gore nefs,
idealar aleminin gercekligini unutup golgeler aleminde tutkularin esiri olursa ruh
bundan elem duyar ve hastalanir. Platon icin “delilik” bu noktada baglamaktadir. Aristo
icin ise delilik, olus ve bozulusa tabii ay alt1 aleminin siifli zevklerine dalip, aklini
kullanarak ay iistii alemine tabii olamayan yani asil gayesi olan Tanri’ya ulasamayan
insan1 tanimlamanin yoludur. Ayrica kuvve halindeki aklini fiil hale gegiremeyen yani
pasif akli aktif hale getiremeyen insanin durumu bir delilik halidir. Ciinkii insan1 bitki
ve hayvanlardan ayiran temel 6zellik akildir ve aklin asil gayesi olus ve bozulusa tabii
olmayan ay {istli alemine tabii olabilmek, Tanriya ulasabilmektir. Somatik anlamda ise
beden sivilarindaki dengesizlik akil hastaliginin fiziksel muharrikidir. Kara safra
stvisinin kalitesi ve niceligi ile ilgili ortaya ¢ikan sonuglarin da ruh-beden-akil
diinyasina ait oldugu soylenebilir. Hekimlerin babasi olarak anilan, Antik Roma'nin en
onemli hekimlerinden Galen, ruhsal olaylarin insan viicudu iizerindeki etkisini de etkili
bir bicimde gosterir. Ona gore gergek akil hastaliklarina “tutkular” sebep olmaktadir.
Deliligin tedavisi tamamen fizikseldir fakat delilige yakalanmamak i¢in tutkularin

koreltilmesi gerektigini vurgular (Dols, 2013, 5.59).

Antik Yunan Felsefesi’yle baglarim1 koparan Bati medeniyeti, 18. Yiizyilin sonuna
kadar deliyi hangi statii igine yerlestirecegine ve ona karst nasil bir tutum

sergileyecegine bir tiirlii karar verememistir. Foucault, Deliligin Tarihi adh


https://tr.wikipedia.org/wiki/Antik_Roma
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calismasinda Ortagag Avrupa’sinda delilerin suglu, lanetli, seytani vasiflar tagiyan
insanlar olarak etiketlenip kapatma uygulamasinin nesnesi haline getirildiklerini
vurgulamaktadir. Foucault’a gére Ortagagin sonundan itibaren Islam diisiince ve
biliminin sayesinde Avrupa “deli”’ye karsi daha miispet bir tutum sergilemeye
baslamistir. Deliler artik “hasta” olarak kabul edileceklerdir. Deliler hi¢ degilse kismen
hasta olarak muamele gorecekleri hastaneye benzeyen kurumlara yerlestirilmislerdir

(Foucault, 2006, s.198).

Tip sanat1, Islam medeniyetinin tartismasiz en gelismis ve evrensel basariyr yakalamis
en onemli disiplini olarak karsimiza ¢ikar. Hiristiyanligin Antik Yunan bilimine ¢ektigi
ortliye karsin Miislimanlar ¢ok kisa bir siirede tip, diisiince, uygulamali bilimler
alaninda gelisme gostermis ve tek basina soz sahibi olmustur. islam medeniyeti deliligi
en basindan beri bir g¢esit hastalik olarak kabul etmis, akil ile iligkisi ve tedavisi
konusunda gerek teorik gerekse pratik alanda gercek¢i ve insani agidan yaklasmistir.
Islam’in ilk dénemlerinde delilik ve tedavisi konusunda nitelikli eserlerin kaleme

alinmasi ve hastanelerin kurulmus olmasi bunun kanitidir.

Biitiin dinlerin kutsal kitaplar1 ve 6gretileri, insan davranislarinin nasil sekillendirilmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Islam'm kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim de en genel
itibariyle insanlik ve dinler tarihi, kozmoloji ve insanin i¢ diinyas1 ile davranislarini
konu etmektedir. Kur'an'da insanin ruhsal yetileri, duyu, hayal, idrak ve diisiinme
yetkinlikleriyle ilgili fazlasiyla Ayetin bulunmasi, Isldmiyetin dogusuyla birlikte
Miisliiman diisiiniirleri psikolojik olgu ve olaylar1 arastirmaya yoneltmistir. Islam
diisiincesinde insanin duyu, hayal, idrak ve diisiinme etkinliklerini ilmi bir disiplin
cercevesinde acgiklamaya yonelik teorik diizeydeki calismalarin tarihi, Islam
toplumunun felsefeyle tanistigi 2. (7.) yiizyila kadar uzanmaktadir. Bu caligmalarin
kaynagini biiylik Olgiide antik donem Yunan filozoflarindan Aristo ve Eflatun’un
metafizik, mantik ve fizik hakkindaki diisiinceleri ile Galen’in akli dengesizlik
yorumlar1 olusturmaktadir. Islam filozoflari, Aristo ve Eflatun’un diisiinceleriyle Islami
inang ve Ogretileri birlestirerek 0zgiin hale getirmislerdir. Terciime hareketinin
baslangici olan 8. yiizyildan 12. yiizyill sonlarina kadar gelisip derinlesen Islam
diisiincesi, Aristo’nun mantigl, Pisagor’un matemetigi, Eflatun’un metafizigi, Hipokrat

ve Galen’in tibbi, terclime hareketinin altin devrinde yetisen Kindi ve Farabi’nin de din
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bilgisiyle birlesip, Yunan felsefesine kendi kiiltiirel ve dini bilgi birikimini katarak,

Islam felsefesinin temelini olusturmustur.

Kur'an-1 Kerim'in insan psikolojisinin ¢esitli 6zelliklerinden bahsederken dikkat ¢ekici
siklikta "nefs" kavramini kullanmasi ve Yunan filozoflarinin insan psikolojisini
aciklarken siklikla “nefs” kavramina basvurmalari, biiyiik Islam diisiiniirlerinin psikoloji
hakkindaki goriislerini "nefs" kavrami etrafinda sekillendirmelerine neden olmustur. Bu
sebeple, ruhun mahiyetini, dis ve i¢ duyulari, hayal ve akil gibi melekeleri inceleyen
ilim dalina Ilmii'n-Nefs denmistir. Bu noktada nefsin ne oldugu konusu, insani ve
toplumsal iliskilerini yakindan ilgilendirir. Bir nefs hastaligi1 olarak nitelendirilebilecek
delilik de nefs ile derin bir iliski igerisindedir. Ilmii’'n-Nefs konusunda yetkin filozoflar
“tutkulu sevgi, liziintii, endise, 6fke, 6lim korkusu gibi psikolojik olaylarin yani sira
kendini begenme, kiskanglik, yalancilik, cimrilik, ac¢gozliliik, sarhosluk, zevkgilik,
menfaatcilik gibi ahlaki egilimlerin insanin ruh sagligint bozdugunu ve kisiligini zaafa
ugrattigini dile getirir” (Hokelekli, 2009, s.22). Aklin karsisina ruhun hastaligi olarak
heva kavramini koyan Ilmii’'n-Nefs diisiiniirlerine gore ruh, insan dogasmin aynasidir,

akil onun 15181d1r; evrenin ve bedenin esasi ruhtur ve ruhun yetkinligini akil saglar.

Yenisehirli Avni de eserinde Ilmii’n-nefs’e uygun bir delilik bilinci ortaya koymaktadr.
Eserdeki delilik, genel itibariyle somatik bir delilik degildir. Avni Bey’in delileri
toplumda “normal” olarak gezen, hepimizin hayatinda bulunabilecek cesitli mizaglara
sahip tiplerdir. Eserdeki delilik bilinci “bilgi”nin degil “bilgisizligin”; kendine yabanci
olani otekilestirme egiliminin Urliniidir. Avni eserde, toplumdaki normal goriinen
tiplerin bencilce davranislarini, tutkularmin esiri  olmalarmi  ve birbirlerinin
diisiincelerine saygisizliklarin1 gostermede delilik aynasini se¢mistir. Onun delileri de
kendi hevalarin1 tatmin etmekte, tutkularimin pesinden siiriiklenmektedirler. Platon,
Galen ve Islam filozoflarmnin tiimii asil delilige tutkularin sebep oldugunu diisiiniirler.
Erasmus’a gore de “delilik tutkularmm buyruguyla yonetilmektedir” (2012, s.65).
Faucault’ya gore de “tutkuyla baslayan delilik heniiz ruh ile bedenin rasyonel birligi
igindeki canli bir hareketten ibarettir...” (2006, s.345) Tasavvufta da Kkibir, haset,
cimrilik, 6fke, kin gibi kotii huylar ve gilinahlarin muharriki nefstir. Giinahlar tevbe ile
cimrilik, 6fke, kin vs. gibi kotl huylar ise riyazetle giderilir. Mutasavviflara gére nefsin

bir¢ok nitelik, 6zellik, fiil, hal, tezahiir ve tavirlar1 mevcuttur. “Bir nefis pek ¢ok renge
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girebilir, farkli gériintiiler verebilir. insanlarmn nefislerindeki farklilik bedenlerindeki
farkliliktan, nefisteki yetenekler de bedensel ve zihinsel yeteneklerden c¢ok daha
fazladir” (Uludag, 2006, s.528). Bu farkliliklara dair 6rnekler eserdeki tiplerde agikca

bulunmaktadir.

Avni Bey’in delilerinin ortak noktasi hayatlarinda 6l¢ii, uyum ve dengenin olmamasidir.
Duygularinda ve fikirlerinde asirtya kacan bu tipler kendi fikrinden bagka fikirleri
gormezden gelen, kendini begenmis, cimri, a¢gdzlii, zevk ve sehvet diiskiinii
kimselerdir. Her biri bir digerinin zithi§inda kendini tanimlar. Tipki aklin kendini delilik
ile tanimlamasi1 gibi, her biri bir digerinin s6zlerini hezeyan olarak kabul eder. Kendi
fikrini mesrulastirmak i¢in ilk 6nce karsisindaki fikri itibarsizlastirir. Tipki Erasmus’un
tutkularin esiri olan “normal” insan1 deli olarak adlandirdig1 gibi Avni Bey’in delileri de
toplumun “normal” olarak adlandirdigi, hepimizin hayatinda olan siradan kisilerdir. Ona
gore insanlar hal, hareket ve davranislariyla toplumun i¢inde normalmis gibi goriiniirler.
Aslinda goriinen onlarin sadece dig goriintiisiidiir. Her insanin i¢ini gosteren bir ayna
vardir ve o aynayi sadece sairler goriir. Avni Bey, bir sair olarak toplumun aynasi
gorevini istlenmistir. Eserdeki ayna sembolii, bilen ile bilinenin; tanimanin bir
simgesidir. Bu ayna insanin kendini yani nefsini tanimasini saglayan bir aragtir. Bu
aynanin asil Ozelligi sadece gercekleri gosteriyor olmasidir. Eserdeki ayna aslinda
toplumun aynasidir. Eserdeki deli tipler birer sosyal temsildir. Hepsi birlikte toplumu

yansitmaktadir.

Normallik-anormalik sinirlarinin  nasil ¢izildigi, bir toplumun kiiltiirel kodlarini
okumamizi saglayan en birincil kaynaklardan biridir. “Herhangi bir toplumda deliligin
degerlendirilmesi o toplumun sosyal baglamiyla diger hastaliklarla oldugundan g¢ok
daha yakindan ilgilidir” (Dols, 2013, s.19). Ciinkii “toplumlar1 kapsadiklari,
benimsedikleri ile disladiklarinin zithg: icinde okumak miimkiindiir” (Foucault, 2006,
S.7). Avni Bey’in delilieri aynt zamanda birer sosyal temsil olarak karsimiza
cikmaktadir. Mir’dt-1 Ciiniin, 19. yiizyilda yasanan degisimler karsisinda toplumun bazi
kurumlarinda yasanan ¢eliskiler, karsitliklar ve buhranin sosyal psikolojisini, insanlarin
yenilige, degisime ve birbirine bakisini; sosyal tipler ve gruplar arasindaki etkilesimleri,
karsit davraniglar1 ve toplumun geliskilerini ihtiva eder. Eserde yer alan tipler, eski-yeni;

yerli-yabanci; modern-geleneksel; normal-anormal; kentli-kdylii; sanayi-tarimsal; bati-
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dogu; rint-zahit; gelismis-medeni-ilkel gibi bir karsitliga gonderme yapar ve kendini bu

iliski sayesinde tanimlar.

Mir’at-i Ciiniin, 19. ylizy1l edebiyatinda yasanan yenilesmenin de 6nemli bir 6rnegidir.
Osmanli mesnevi edebiyatinin klasik doneminde, daha ¢ok gelenegin belirledigi
konularin yeniden yazimi s6z konusudur. Bu klasik donemde “sanat yonii 6n planda
olan, okuyucunun edebi zevkine hitap eden, ana c¢izgisi ask ve macera olan
mesneviler’in (Unver 1986: 441) fazlalig dikkat ¢eker. Bu noktada Mir dt-1 Ciinin,
konusu itibariyle gelenegin belirledigi mesnevi ¢izgisinin diginda kalir. Ciinkii eserde
islenen delilik bilinci gercekeidir; aska ve bilgelige ait olan klasik ciinin kavramindan
farklidir. Klasik déonem Osmanl siirindeki deliler, baslarina gelen ilahi ya da beseri ask
yiiziinden delirmislerdir. Mir’at-i Ciinin, bu sebeple klasik mesnevilerden farkli bir
delilik muhteviyatina sahiptir. Klasik déonemde kabul ve ragbet géren mesnevilerin,
giris boliimii ve bu boliimde islenen klasik konular; gelisme boliimii ile hatime bolimii
bulunmaktadir. Avni Bey eserde gelenegin vezin, kafiye gibi sekli 6zelliklerine sadik
kalmakla beraber, gelencksel mesnevi boliimlerini kullanmamistir. Eserde sebeb-i telif
mahiyetinde bir giris vardir fakat hatime boliimii yoktur. ESerde mesnevi disinda bir
nazim sekli de bulunmaz. Klasik donem mesnevilerinin sanat yonii manadan daha 6n
plandadir. Avni Bey, manaya verdigi onemi eserin “Sifat-1 Sair-i Asiifte-su’ur” adli
boliimiinde agik¢a dile getirmektedir. Bu bdliimde bikr-i mazmun i¢in manay1 feda
eden; renkli bir beyt yazmak i¢in felegi kahreden; siiri, sadece vezinden ibaret sanan
sairleri tenkit eder. Donemin edebi diisiincelerini derinden etkileyen bireysellik ve
realizm eserde On plandadir. Perde-birinane ifadelerin sik¢a kullanildig: eserde cinsellik
ve mahalli unsurlar sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Donemin mutfak kiiltiirli, giyim-kusam
tarzi, eglence anlayisi, astroloji, miizik ve saglikla ilgili 6geleri, kadin erkek iligkileri ve
din-aile-devlet gibi kurumlarin isleyisine dair birgok bilgi igeren Mir’dt-1 Ciinin,

donemin sosyal ve kiiltiirel yapisin1 aktarmasi bakimimdan 6nem tasimaktadir.
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1- Kabul/Onay ve Bildirim sayfalar: harig,
2- Kaynakga harig
3- Alntilar harig¢
4- 5 kelimeden daha az 6rtiisme igeren metin kisimlari harig

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Caligmasi Orjinallik Raporu Alinmasi ve Kullanilmasi Uygulama
Esaslari’ni inceledim ve bu Uygulama Esaslari’'nda belirtilen azami benzerlik oranlarina gore tez ¢alismamin herhangi
bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul
ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

20/02/2017
AdiSoyadi: Mervecan Baykan
Ogrenci No: N11126746 ' ”‘7
Anabilim Dali:  Tiirk Dili ve Edebiyati

Programi: Eski Tiirk Edebiyat

Statiisii: [X] Y.Lisans

DANISMAN ONAYI
UYGUNDUR.

Dog. Dr. Ozge Oztekin
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EK2. Etik Kurul izin Muafiyeti Formu

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEZ CALISMASI ETiK KURUL iZIN MUAFIYETi FORMU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TURK DILI VE EDEBIYATI ANABILIM DALI BASKANLIGI’'NA

Tarih: 20/02/2017

Tez Basligl / Konusu: Yenisehirli Avni'nin Mir'at-1 Ciinin’u Baglaminda Delilik Kavrami
Yukarida baghgi/konusu gosterilen tez ¢alismam:
insan ve hayvan iizerinde deney niteligi tasimamaktadir,

Biyolojik materyal (kan, idrar vb. biyolojik sivilar ve numuneler) kullanilmasini gerektirmemektedir.
Beden biitiinliigiine miidahale icermemektedir.

. b0

Gozlemsel ve betimsel aragtirma (anket, ol¢ek/skala calismalari, dosya taramalari, veri kaynaklar! taramasi,
sistem-model gelistirme ¢alismalan) niteliginde degildir.

Hacettepe Universitesi Etik Kurullar ve Komisyonlarinin Yoénergelerini inceledim ve bunlara gére tez galismamin
yiriitiilebilmesi i¢in herhangi bir Etik Kuruldan izin alinmasina gerek olmadigini; aksi durumda dogabilecek her tiirlii
hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

Tarih ve imza
Adi Soyadi: Mervecan Baykan 19/02/20/3'

Ogrenci No: N11126746 7_4
Anabilim Dali:  Tirk Dili ve Edebiyati y

Programi: Eski Tiirk Edebiyati

Statiisii: m Y.Lisans E] Doktora E] Biittinlegik Dr.

DANISMAN GORUSU VE ONAYI

< 0 =
e #QL/\LA D

Dog. Dr. Ozge Oztekin

Detayh Bilgi: http://www.sosyalbilimler.hacettepe.edu.tr
Telefon: 0-312-2976860 Faks: 0-3122992147 E-posta: sosyalbilimler@hacettepe.edu.tr
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