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OZDEMIR, Ozgiir. Biiyii ve Okiilt (Gizlere Ulasma) Bilimlerin Erken Bizans Sanatinda
Yansimalari, Ortagag ve Sonrasina Projeksiyonu, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara,

2022.

Insanlik var olusu boyunca kendi giiciiniin disinda kalan dogal gii¢lere ve anlam
vermekte zorlandig1 fenomenlere ¢esitli anlamlar yiiklemis ve biiyiik bir dogatistii inang
kiilliyat1 olugturmustur. Bu koklii ve yaygin inanglara her toplumda ve dini inang
sistemi i¢inde rastlanmaktadir. Genellikle sozlii anlatim yoluyla aktarilan bu gelenekler
toplumlarin ayrilmaz pargalart halini almistir. Bilyii inanci da bu geleneklerden biridir.
Biiyti, genel anlamu itibariyle kisinin birtakim dogaiistii giicleri kullanarak dogay1 ve
ilahi gligleri manipiile etme sanatidir. Bu tiir inanglar Erken Bizans toplumunda da
oldukgca yaygindir. Ozellikle kétiiliiklerden korunmak ve hastaliklari iyilestirmek icin
kullanilan ve amulet adiyla anilan biiyiilii objeler Erken Bizans toplumunda yaygin
bi¢imde kullanilmakla birlikte bu tiir inanglar giinlimiiz Anadolu toplumunda da devam
etmekte ve benzer pratiklerin giiniimiizde de uygulandig: goriilebilmektedir. Bu
caligmanin amaci Erken Bizans toplumunda bu biiyiilii obje inancinin ne kadar yaygin
oldugunun, hangi amaglarla kullan1ldiginin, dini otoritenin bu objelerin kullanimi

hakkinda diisiincelerinin ortaya konmasidir.

Anahtar Sozciikler

Biiyt, amulet, Erken Bizans, Ge¢ Antik, Kutsal Siivari, Kem G6z, Hiristiyanlik
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ABSTRACT

OZDEMIR, Ozgiir. The Reflection of Magic and Occult Sciences in Early Byzantine
Art, its Projection in Middle Ages and Beyond, Master’s Thesis, Ankara, 2022.

Throughout its existence, humanity gave meanings to natural powers and phenomena
that they couldn’t understand, thus created a great supernatural corpus. These deep-
rooted beliefs can be encountered in every society and religious belief system. Usually
transferred within the oral tradition, these beliefs became an essential part of every
society. The belief of magic is one of these beliefs In general, magic is the art of
manipulation of nature and divine powers using one’s supernatural powers. In Early
Byzantine era these beliefs are also wide spread among the people. Especially magical
objects called amulets used for protection against evil and illnesses were very common
in Early Byzantine society; similar beliefs are still living among people and parallel
practices are applied in Anatolian societies. The purpose of this study is to reveal how
common was the belief of magic, how it was used, what the religious authorities

thought about using these magical objects.

Keywords

Magic, amulet, Early Byzantine, Late Antique, Holy Rider, Evil Eye, Christianity
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GIRIiS
AMAC VE YONTEM

Bu tez ¢aligmasinin amaci, koklii bir gegmise ve toplum iginde yaygin bir inanisa sahip
olan biiyii ve biiyiilii objelerin Erken Bizans toplumundaki algilanma big¢imini tespit
etmek, erken donemde kurumsallagmaya baglayan Kilise’nin bu inanis ve objelere karsi
izledigi yolu belirlemek ve bu tiir inanglarin ne sekilde Hiristiyanlik inancina sirayet
ettigini ve gliniimiize ne sekilde degiserek geldigini gostermektir. Tezin bir diger amaci
da bazi1 arastirmacilar tarafindan biiyii ile bir tutulan ve ayrilmaz bir biitiin olarak goriilen
okiilt bilimlerin (6zellikle simya ve astroloji) biiyii inancindan farkini gostermek ve
bunun yami sira giiniimiizde psodo-bilim olarak goriilen bu okiilt bilim dallarinin
giiniimiiz pozitif bilimlerinin gelisimine yaptig1 katkiy1 ortaya ¢ikarmaktir. Bu amaglarla
incelenecek olan en biiyiik obje grubunu, cogunlukla buluntu yeri ve konteksi kaybolmus
olsa da biiytik bir data saglayan amuletler olusturacaktir. Gliniimiizde pek ¢ok miizeye ve
0zel koleksiyona dagilmig bicimde bulunan bu objeler, ikonografilerindeki degisimin net
bir sekilde izlenebildigi ve ¢ogu zaman metinsel baglantilarinin tespit edilebildigi bir
grubu olusturmasi bakimindan oldukga dnemlidir. Ozellikle politeist Misir toplumundan
koklenen bu obje grubu, MS 1. ylizyildan itibaren hem Helen/Misir kiiltiiriiyle, hem de
yeni olugsmaya baslayan Yahudi/Hiristiyan ve Helen/Hiristiyan kiiltiirleriyle biiytik bir
etkilesime girmistir ve bu etkilesim ikonografik degisimlerden izlenebilmektedir. Bu
amagcla incelenecek olan eser grubu ¢esitli miizelerin ve 06zel koleksiyonerlerin
koleksiyonlarinda yer alan objelerden olusmakla birlikte, ¢alismaya en biiyiik destegi
“The Campbell Bonner Magical Gems Database (CBd)” saglamustir. Arpad M. Nagy
baskanliginda Budapeste Museum of Fine Arts biinyesindeki Collection of Classical
Antiquities birimi ile olusturulan veritabani, pek ¢ok miize koleksiyonundaki gesitli
donemlere ait biiyiilii objeleri icermekte olup, biitiinciil bir koleksiyon gostermesi
bakimindan c¢aligma sirasinda siklikla kullanilmistir. Bu veritabaninda yer almayan bazi
biiytilii objeler ise 6zellikle J. Spier ve G. Vikan tarafindan yaymlanmis olup bu yayinlar
taranmistir. Olusturulan katalogda calisma igerisinde bahsedilen ve arkaplani
belirlenmeye ¢alisilan tiim amulet gruplarindan 6rneklerin yer almasina dikkat edilmistir.
Eserlerin ikonografik incelemeleri yapilmis, yer aldiklar1 koleksiyonlarda tarihlendirmesi

yapilmamis olan eserler oOzelliklerine gore tarihlendirilmeye c¢alisilmis, yazitlar
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cevrilmemis olan objelerin yazitlar1 ise giiniimiizde okunabildigi dlgiide Tiirkgeye
cevrilmistir. Bu ¢eviriler orijinal Antik Yunanca bigimleriyle birlikte verilmeye

calisiimustir.

Konu hakkinda irdelenmesi gereken bir bagska metin ise Kitab-1 Mukaddes’in Yeni Ahit
boliimii olup, metin igerisinde biiyli ve biiyiiciilerle ilgili kisimlar tespit edilmeye
caligilmis, bu kelimelerin farkli toplumlarda algilanma bigiminin tespit edilebilmesi i¢in
Antik Yunanca (STR) ve Latince (VUL) pasajlar ii¢ farkli Tiirk¢e ¢evirisi ile birlikte
incelenmistir. Bu kiyaslama sirasinda farkli gevirileri goriintiilemeye izin veren Izmir
Protestan Kilisesi’nin ¢evrimici Incil’i kullanilmistir ve bu geviriler STR ve VUL

cevirileriyle kiyaslanmistir.

Kilise’nin bu tiir pratiklere bakis agisinin belirlenebilmesi icin 6zellikle ekiimenik
konsillerin kanonlar1 bagvuru olarak kullanilmistir. Bunlarin disinda Kilise Babalari’na

ait olan dini metinlerin ¢evirileri de incelenmistir.

Ulasilan bulgular metin kisminda bir araya getirilirken, incelenen amuletler ek bigiminde

katalogda toplanmis ve gruplandirilmistir.
TERMINOLOJi VE OBJELERIN DOGASININ BELIRLENMESI HAKKINDA

Tez calismasinda kullanilacak olan terminoloji, konunun Tiirkce literatiirde heniiz fazla
yer bulamamis olmasi sebebiyle genellikle Ingilizce terminolojiye dayanmak
durumundadir. Ancak birtakim kelimeler i¢in Tiirkge karsiliklar da bulunmaya
calisilacaktir. Burada kelimelerin anlamlar1 i¢in kullanilacak olan ana kaynaklar
cevrimi¢i Cambridge Tiirkce-Ingilizce Sézliik (CAS) ve en kapsamli kelime
dagarciklarindan olan Cambridge English Corpus (CEC) ile Tiirk¢e’nin en 6nemli
sozligli olan Tiirk Dil Kurumu Soézligi’diir (TDK). Antik Yunanca kelimelerin
karsiliklarii ve anlamlarini tespit etmek amaciyla kullanilacak olan sozliik ise Giiler

Celgin’in hazirladig1 “Eski Yunanca-Tiirk¢e Sozliik” (YTS) eseri olacaktir?.,

En genel tanimla baslamak gerekirse, “magic” olarak bahsedilen pratikler ve objeler
neredeyse tiim dogatistii fenomeni kapsamaktadir. Bu kelime Antik Yunanca “magoi”

kelimesinden tiiretilmis olup, magoi Yunanlar tarafindan Zerdiistliikk dinine mensup olan

! (Cengin, 2011)
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bir Med kabilesini tanimlamak i¢in de kullanilmistir. “Magic” kelimesinin anlami
Cambridge tarafindan “imkdnsiz gibi goriinen seyleri gerceklestiren ozel gii¢ler”; Tiirkge
karsihig1 ise “biiyii, sihir” olarak verilmistir. TDK Sozliigli’'nde ise biiyli kelimesinin
anlami olarak “Tabiat kanunlarina aykirt sonuglar elde etmek iddiasinda olanlarin
basvurduklar: gizli islem ve davramislara verilen genel ad, afsun, efsun, sihir, fiisun,
bag.” verilir. Hem Tiirkce hem Ingilizce anlamlarinin birbirlerine yakinligi ve
anlamlarin kapsayiciligi goz oOniine alindiginda “magic” kelimesinin karsiligi olarak
halihazirda literatiirde kullanilan “biiyii” kelimesinin bu tez ¢calismasinda da kullanilmasi1
uygun olacaktir. Bu durumda aralarinda kiigiik farklar bulunmasia ragmen ayni cati
altinda “biliyli” olarak adlandirilan sihir, efsun, tilsim gibi kelimeler de “biiyli” olarak

adlandirilacaktir.

Peki Ge¢ Antik donem biiyiisii neleri kapsamaktadir? Yalnizca geleneksel olarak
aktarilmig ve Kilise otoriteleri tarafindan “pagan” olarak goriilen obje ve pratikleri mi
kapsar, yoksa Hiristiyanlastirilmis obje ve pratikler de biiyii sayilmali midir? Burada su

sekilde bir siniflandirma yapmaya calismak uygun olacaktir:

Biiyti, dogay1 ve ylice giigleri (rlizgar, deprem, elementler, 6liim, demonlar, ilahlar ve
niceleri) kendi istegince manipiile ederek kisinin istedigini elde etme sanatidir. Bu sanat
6limsiizliigl elde etmekten bir kisinin askini kazanmaya, kisinin sesini giizellestirmesine,
cesitli degersiz elementlerden altin gibi degerli elementler elde etmeye, Hippodrom’da
kisinin tuttugu araba siiriiciisiiniin kazanmasina kadar ¢ok genis bir kapsama sahiptir.
Ancak kisinin istegini Tanrilara veya Tanri’ya bildirmesi ile Tanrilar1 veya Tanrt’y1
istegini yerine getirmesi i¢in “kandirmasi” arasindaki ¢izgi ¢ok ince ve bulaniktir. Bir
kisinin 6lmesi i¢in Osiris’e edilen dua, sozlerin kursun tabletlere yazilip mezara
gomiilmesi ile bir biiyiiye (defixio)? doniisebilir. Aym sekilde Tanr1’ya edilen dua da
yaziya dokiiliip (eukha) bir yere gomiildiigiinde veya yakildiginda da bu artik bir duadan
ziyade biiyii pratigi haline gelmis sayilabilir. Ayrica agiktir ki, Antikite boyunca insanlar
katildig1 bu pratikleri birer biiyli olarak gormemekteydi. Bengt Ankarloo ve Stuart
Clark’in deyimiyle, “Antik dénemde biiyii i¢e gomiilii bir seydi, yani giinliik hayatin bir

parcasiydi. Kimse onu “biiyii” olarak gérmezdi.””® Bu sekilde bakildiginda, biiyiiniin

2 (Ogden, 2015, s. 13)
3 (Beng ve digerleri, 2015, s. 7)
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biiyii olmas1 pagan inanglarla veya Hristiyanlikla degil, Hiristiyanligin onlara vurdugu
damgayla ilgilidir. Ayrica Onilimiizdeki bdliimlerde gorecegimiz gibi biiyii olarak
adlandirilabilecek birgok obje ve pratik de Hiristiyanhik tarafindan kabul edilerek
kullanilmaya devam etmistir, boylece Hiristiyanlar tarafindan artik biiyii olarak kabul
edilmiyor olsa bile bunlarin biiyli kapsamina girmesi gerekmektedir. Ancak burada ¢izgi
yine bulaniklagmaktadir, 6rnegin kisinin {izerinde tasidigr Misir tanris1 Osiris figiird,
gnostik kokenli Abrasax figiirii, Ibrahimi dinlerde kutsal bir kral olarak kabul edilen
Solomon figiirii, Hiristiyanlar i¢in kutsal olan azizler, Basmelekler ve Isa Mesih figiirleri
temelde ayni amagla kullanilmaktadir, kisiyi figliri bulunan kisinin araciligiyla
katiiliiklerden korumak. Bu diislince akisina gore ikonalar da apotropaik biiyiilii objeler
olarak sayilmalidir. Bu durumda c¢izgiyi surada c¢ekmek miimkiindiir: Tamamen
Hiristiyanlagsmis bir ikonografi iceren ve Tanr1’ya yakaran ve/veya figiirii bulunan kutsal
kisi/obje araciligiyla Tanri’dan dilekte bulunan objeler biiyiili olarak degil dini olarak
kabul edilebilir, zira bunlar tireten kisi magus degil din adamidir ve amaci Tanri’nin
iradesini manipiile etmekten ziyade bir araci, bir gegit vasitasiyla dilegini Tanri’ya
ulastirmaktir. Bu baglamda amuletler ve diger biiyiilii objeler arasinda ayrim yapmak i¢in
kullanilan nomina sacralar, kutsal figiirler, objelerin kullanim alanlar1 ve sekilleri,
ikonografiye eslik eden kutsal metinlerin kokeni ve kanonik olup olmamasi, objenin
kharakteres veya voces magicae icerip igermemesi bir objenin biiyiilii mii yoksa dini mi
oldugunu tanimlamak i¢in kullanilabilir. Bizans doneminde bu tiir objelerin tamami dini
inan¢ ayrimi yapilmadan flakterion, koruyucu olarak adlandirilmigtir. Giiniimiizde
toplumumuzda yaygin olarak kullanilan muskalar hem kullanim amaglar1 hem de
kullanim sekilleri agisindan bu amuletlerle biiylik benzerlik géstermektedir, bu sebeple
zaman zaman Tiirk¢e terminolojide “muska” olarak adlandirildiklar: da gériilebilir. TDK

Sozliigii’'nde “muska” kelimesinin anlami su sekilde verilmistir:

“I¢inde dinsel veya biiyiileyici bir giiciin sakli oldugu sanilan, tasiyan, takani veya sahip
olani zararll etkilerden koruyup iyilik getirdigine inanilan bir nesne, yazili kagit vb.,

hamayl.”

Gortildiigii gibi Tiirkgede kullanilan muska kelimesi de Bizans flakterionlari ile benzer
bir sekilde hem dini hem biiytilii bir gii¢ igerebilmektedir ve apotropaik amaglarla kisinin
tizerinde tasinmaktadir. Bu agidan “amulet” ve “flakterion” kelimelerinin Tiirkge karsilig

olarak “muska” kelimesinin onerilmesi yanlis olmayacaktir. Ancak “muska” kelimesinin
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giiniimiizde kazandig1 alg1 genellikle Arapga yazi ve dualar igeren, islam dinine ait objeler
seklinde oldugundan bu objelerin direkt olarak “muska” olarak isimlendirilmesi birtakim
karigikliklara yol acabileceginden tez calismasi sirasinda miimkiin oldugunca az

kullanilmaya caligilacaktir.

Erken Bizans cografyasinda yaygin olarak kullanilan ve Kilise Babalari’ndan da karsilik
bulan diger bir 6nemli amulet tiirii olan baskania/invidia amuletleri ayr1 bir terminolojik
incelemeyi hak etmektedir. Invidia, Latince “kem goz” anlamina gelmekte olup, Ingilizce
terminolojide “evil eye” olarak adlandirilmaktadir. Ancak bu hususta Tiirkgede bunun
tam karsilig1 olan bir kelime bulunmakadir: nazarlik. Giiniimiizde iilkemizde de bolca
kullanilan nazarliklar da Ingilizcede “evil eye” olarak adlandirilmakta olup, pratik
kullanim1 ag¢isindan Ge¢ Antik donemde kullanilan baskania/invidia amuletleriyle
neredeyse 6zdestir. Geg antik/Erken Bizans donemlerinde, insanlarin gozlerine yerlesen
demonlarin veya Iblis’in yardimcilarindan olan seytanlarin bir baska kisiye kotii gozle
bakilmasi, kiskanilmasi gibi durumlarda o kisiye zarar verecegine inanilir. Bu zarar
fiziksel veya psikolojik olabilir. Baskania amuletleri, genellikle ortada kem gozii temsil
eden bir goz figlirii ve ona saldiran vahsi hayvanlar icerir. Bu sekilde olusturulan tasvirin
kem g6zl engelleyecegi diisiiniiliir. Kilise Babalar1 da bu inanci tamamen olanaksiz
saymamis, ancak baskania amuletlerinin degil dini objelerin bu demonlara kars1 koruyucu
olacagini onermistir. Yani dini otorite demonlarin ortaya ¢ikardigi bu sorunu kabul
etmekte, ancak ¢Oziim olarak farkli bir yol sunmaktadir. Bu durum giinlimiizde de
degismemistir. Din dis1 bir obje olmasina ragmen nazarliklar, halk arasinda genis ¢apta
kullanilir ve kisiyi kotii gozle bakan insanlarin verebilecegi fiziksel ve psikolojik
sorunlardan korumay1 amagclar. Nazarliklarin ikonografisi degismis, yalnizca “Seytan
Gozii” olarak adlandirilan stilize goz figiirli nazarliklar {izerinde kalmaya devam etmistir.
Bronz ve kursun gibi maden veya degerli ve yari degerli tas malzeme yerine ise
giiniimiizde genellikle renkli cam malzemelerden nazarliklar {iretilmektedir. Bu nazarlik
inanci dini inangla herhangi bir ¢catigma yaratmiyormus gibi goriinmektedir. Ancak bazi
durumlarda bu tiir objelerin kullanilmasmin sakincali oldugunu, bu durumdan
korunmanin yolunun dua etmek oldugu belirtilir ve bu amacla “nazar duasi” olarak
bilinen dua okunur. Bu iki farkli objenin kullanim amaglar1 géz oniine alindiginda, ayni

inanisin stireklilik gosterdigi ve benzer sekillerde koruma arandigi goriilebildiginden;
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ayn1 zamanda dini otoritenin tepkileri de benzer bir yol izlediginden baskania/invidia

amuletlerine de “nazarlik” terimi uygun goriilebilir.

Yunan ve Ge¢ Antik/Erken Bizans toplumlarinin biiyii inancinin kékeni Antik Misir’in
kokli biiyii gelenegine dek takip edilebilir. Helenistik Ptoleimos Kralligi’nin Misir’da
hakim olmast ve Helen/Misir kiiltiiriinlin ortaya ¢ikmasiyla bu Misir biiyiileri Yunanca
konusan toplumda yayilmistir. Bu tiir Misir biiyiileri ise papiriise yazilmis olarak
korunmustur. Ingilizce literatiirde malzemesine ve kullanim amacma uygun olarak
“magical papyri” olarak adlandirilan bu eser grubunu Tirk¢ede de kelime dbeginin tam
karsilig1 olan “biiyii papiriisleri” olarak adlandirmak dogru olacaktir, zira kelime 6begi

eser grubunun niteliklerini tam olarak ve acik bir sekilde ifade edebilmektedir.

Calismada 6nemli bir yer tutan kavramlardan birisi de demon kavramidir. Antik donemde
iyi veya kotli dogali olabilen ve genelde insan goziine goriinmeyen dogaiistli varliklara
verilen isim olmakla birlikte, Ge¢ Antik doneme geldigimizde demonlarin tamamen kotii
dogali olarak goriildiigii ve kendilerinden sakinmak icin cesitli yollara basvuruldugu
goriilebilir. “Seytan” veya “iblis” kelimeleri bu kavrami tam olarak karsilamamaktadir,
zira bu varliklar daha ¢ok Ibrahimi dinlerde yer alir. Ge¢ Antik ve sonrasi ddnemde
demonlar neredeyse seytan ve iblis ile 6zdes hale gelmis olmasina ragmen binlerce yil
boyunca hem iyi hem kotii varliklar olarak goriildiigiinii géz ardi etmemek ve bu iki
varlig1 6zdes tutmamak gerekir. Bu sebeple kendilerine has ozellikler gosteren bu
dogatistii varliklardan yine terminolojiye yerlesmis bi¢cimi olan “demon” olarak soz

edilecektir.
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1. BOLUM: ERKEN BiZANS DONEMi TARIHSEL
COGRAFYASI

Erken Bizans donemi olarak adlandirilan donem, sinirlart kesin olarak belli olmayip
aragtirmacilar1 muallakta birakan bir tanim olagelmistir. Bizans imparatorlugu adinda bir
imparatorlugun hi¢ var olmamis olmasi1 ve Bizans teriminin Erken Modern dénemde
ortaya atilmis olmas1 bunun en biiyiik sebeplerinden biridir. Bizans imparatorlugu, aslen
Roma Imparatorlugu’nun dogu yarisidir ve bu sebeple kurulus tarihi Roma kentinin ve
Roma Kralligi’nin kurulusuna dek uzanabilir. Dogu Roma Imparatorlugu, tarihsel
gelisimi  igerisinde dogal olarak pek c¢ok degisim yasayarak antik Roma
Imparatorlugu’ndan oldukca farkli bir kimlige biiriinmesine ragmen Roma mirasini
devam ettirmisti. Bizans hi¢bir zaman devletin resmi ad1 olmamais, antik donemdeki gibi
Baoiisio. tv Pouoiov, Romalilarim Imparatorlugu adim tasimaya devam etmisti, halk
ise kendilerini Romaioi, Romali olarak kimliklendirmeye devam etmekteydi. Artik antik
Roma Imparatorlugu’ndan tamamen ayri bir siyasi varlik olan Dogu Roma’ya Bizans ad1
ilk kez Bizantoloji’nin kurucusu olarak kabul edilen Alman tarih¢i Hieronymus Wolf
tarafindan 1557 yilinda yazilan “Corpus Historiae Byzantinae” eserinde verilmis olup,
kelimenin kokeni imparatorlugun baskenti Nova Roma/Konstantinopolis’in kuruldugu

bolgedeki eski bir Megara koloni yerlesiminin adi olan Byzantion’dur. André Grabar, bu
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konuyu bir paradoks olarak goriir. Ona gore Bizans sanati tam da kentin Byzantion olmay1

birakip Nova Roma/Konstantinopolis oldugu giin baslamugtir®,

Biiyiik bir siyasi teskilatin devami niteliginde oldugundan Bizans Imparatorlugu’nun belli
bir baslangi¢ tarihi bulunmaz. Bunun yerine arastirmacilar tarafindan Bizans’in 6nemli
doniim noktalar1 belirlenmis ve Bizans’in baslangici olarak bu doniim noktalar1 kabul
edilmistir. Bunlarin ilki, imparator Diocletianus tarafindan Tetrarsi sisteminin getirilip
imparatorlugun Dogu ve Bati olarak birbirine bagimli iki parcaya ayrildigi tarih olan MS
293 yilidir®, ancak bu tarihte Roma Imparatorlugu hala siyasi bir gii¢ olarak tek pargaydi.
Diger bir déniim noktas1 ise Bizans Imparatorlugu’nun Konstantinopolis kentinin “Nova
Roma Constantinopolitana” adiyla kutsandigi ve Constantinus Magnus tarafindan
bagkent olarak agildigi tarih olan MS 11 Mayis 330 tarihidir ve yaygin olarak kabul edilir.
Constantinus’un ilk Hiristiyan imparator kabul edilmesi de bu se¢imde etkilidir. Ancak
su da bir gercektir ki Constantinus ne dogunun ne batinin imparatoruydu, imparatorlugun
tamaminda hiikiim siiriiyordu ve bu acidan bir Roma imparatoruydu; ayni zamanda
Milvia Kopriisii Savasi sonrasinda gercekten Hiristiyan olup olmadigi da tartigmalidir.
Averil Cameron, The Mediterranean World in the Late Antiquity eserinde hem Geg Antik
Cag’in hem Bizans Imparatorlugu’nun baslangicint MS 395 yilina tarihlemistir, zira bu
yil birbirine bagli iki parcadan olusan imparatorlugun Theodosius I tarafindan iki oglu
Arcadius ve Honoratus arasinda paylastirilarak resmen ikiye boliindiigii tarihtir®. Baska
bir donlim noktas1t MS 476 yilinda Bati Roma tahtinda oturan Romulus Augustulus’un
Gotlarin krali Odoacer tarafindan tahttan indirilmesi ve Odoacer’in taht1 ele gecirmesidir.
Bu olay ile Bat1t Roma Imparatorlugu resmen ¢okmiis ve imparatorlugun yalnizca Dogu
yakasi ayakta kalabilmistir. VI. yiizyilda Iustinianus’un Renovatio Imperii politikasi
uyarinca Bati topraklarini “barbar”larin elinden geri almak i¢in diizenledigi seferler
sonucu Italya, Iber Yarimadas: ve Kuzey Afrika’y: ele gegirmesi de kalic bir ¢dziim
saglamamis ve topraklar hizla yine elden ¢ikmistir. Bazi aragtirmacilar Iustinianus
donemini de Bizans’in baslangici olarak gérmektedir. Diger bir goriis ise VIIL. yiizyili
baslangi¢ olarak kabul eder. Bu yiizyilda imparatorluk sonunda bir dengeye oturmus,

sinirlart ¢ekirdek topraklari olarak goriilen Anadolu ve Balkanlar’a indirgenmis,

4(Grabar, 1967, s. 11)
5> (Cameron, 1993, s. 1)
6 (Cameron, 1993, s. x)
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Latincenin yerini Antik Yunanca almis, thema sistemi gibi karakteristik Bizans 6zellikleri
ortaya ¢ikmisti. Bu sebeplerle Bizans’in kurucusu olarak Herakleios goriilebilir. Bu
donem ayni1 zamanda antikitenin son donemi olan Ge¢ Antik ¢agin da sona erdigi ve Orta
Cag’in basladig tarih olarak da kabul edilebilir. Diger bir deyisle Erken Bizans donemi
Ge¢ Antik Cag’i kapsamakta ve Orta c¢ag ile birlikte yeni kimligine adapte olan

imparatorlugun Orta Bizans Donemi baglamaktadir.

Geg¢ Antik donem de kendi icinde farkli dinamikleri olan, Antikite estetiginin ve siyasi
kurumlarinin Orta ¢ag estetigi ve siyasi kurumlarina doniismeye bagladigi donem olarak
goriilebilir. Yine Erken Bizans donemi gibi belli sinirlar1 olmasa da MS IlLyiizyil ile MS
VI-VII. yiizyillar arasin1 kapsadigi kabul edilmektedir. Terim ilk olarak Avusturyali sanat
tarih¢i ve Bizans Sanati ¢alismalarinin kurucularindan biri olarak kabul edilen Alois Riegl
tarafindan “‘spét-antik” olarak kullanilmistir. Terimin genis ¢evrelere yayilmasi ve
terminolojik olarak yerlesmesi ise Peter Brown’un “The World of Late Antiquity”

eserinde “late antique” seklinde Ingilizceye cevrilmesiyle gerceklesmistir’.

Gec Antik donem kisaca Antikiteden Orta Cag’a gecis olarak tanimlanabilir.
Imparatorlugun Bat1 yakasinda egemenliklerini kuran kabileler kisa siirede bolgeye
adapte olmus ve Roma’nin mirasima kaynasmiglardir. MS 800 yilinin Noel’inde Papa
tarafindan Charlamagne’ye Kutsal Roma Imparatorlugu tacinmn giydirilmesiyle yeni
siyasi ortam dini otorite tarafindan da taninmis ve Biliylik Ayrilma’dan sonra Dogu
Ortodoks Kilisesi’yle baglar1 tamamen kopacak olan Katolik Kilisesi Kutsal Roma

Imparatorlugu’nun dini otoritesi haline gelmistir.

7 (Brown, 1971)
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2. HIRISTIYANLIK VE BUYU ILISKILERI
2.1. YENI AHIT’TE BUYU VE BUYUCULER

Antik Yunancada “biiyiicii” anlamina gelen ve genel olarak kullanilan kelime “udyog”
kelimesidir. Etimolojik olarak bu kelimenin kokii Antik Fars¢aya dayanmaktadir. Aslen
Zerdiist din adamlariyla iinlii bir Med kabilesinin ad1 olan “magu” veya “magi”® kelimesi
zamanla bliylicii anlami kazanmis ve “makus” olarak Elam diline, “ma-gu-su” olarak
Babilceye, “udyor” olarak Antik Yunanca’ya, “magus” olarak Latince’ye gecmistir®.
Eski Ahit’te, Yeni Ahit’e gore bu ve benzer anlamdaki kelimeler daha ¢ok kullanilmaistir,
bunun sebebi Eski Ahit’in bir kisminin gegtigi Misir’in biiyii inaniglar1 konusunda koklii
bir gelenege sahip olmasi, Yahudilikte biiyii inanglarinin yaygin olarak goriilmesi, Musa
gibi Ibrani dini ve tarihinde biiyiik liderler kabul edilen kisilerin mucizeler gdstererek
sarlatan biiyiicli ve sihirbazlara karsi ¢ikmis olmalaridir. Yeni Ahit’te ise bu kelime ve

varyasyonlarina daha az rastlanmaktadir.

“ucyos” ve ondan tiiretilen kelimeler Kanonik Inciller’den olan Matta incili’nde ve
Elgilerin Isleri kitabinda toplam alti defa, “biiyiiciiliik yapmak, biiyiilemek” anlamina
gelen “uaysvw” kelimesi Elgilerin Isleri kitabinda bir defa; “biiyii yapmak, biiyiilemek”
anlamina gelen “uaysiong” kelimesi Elgilerin Isleri kitabinda bir defa gegmektedir. Yine
“buiyticti” anlamindaki Latince “magus” kelimesi ve farkli gekimleri olan “magi, magis,
magum” kelimeleri ise Matta Incili’nde toplam dort defa, Elgilerin Isleri’nde ise dort defa

gecmektedir. Bu boliimde pasajlarin incelenecegi kaynaklar sunlardir:

-Antik Yunanca Yeni Ahit i¢in, Stephanus olarak bilinen Robert Estienne
tarafindan derlenen ve 1550 yilinda tigiincli baskisi yayinlanan Stephanus Novum

Testamentum Graecum veya diger adiyla Stephanus Textus Receptus (STR)

-Latince Yeni Ahit i¢cin Papa Damasus I’in emriyle Aziz Jerome olarak bilinen

Kilise Babas1 Eusebius Sophronius Hieronymus tarafindan MS 328 yilinda Ibranice,

8 (Godley t.y.)
% (Tolman, 1908, s. 115-116)
10 (Stephanus, t. Y.)
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Yunanca ve Latince metinlerden derlenen ve giiniimiizde Vulgate veya Biblia Vulgata
olarak bilinen Latince Yeni Ahit (VUL)*

-Tiirk¢e Yeni Ahit icin Yeni Ceviri (YC2009), Kitab-1 Mukaddes (KM), Thomas
Cosmades (TC) ve Biinyamin Candemir (CAN) gevirileri kullanilacaktir.!2

“udyoc” ve “magus” kelimelerinin gectigi ilk kisim, Isa’nm dogumu béliimiinde bulunur.
Kanonik Inciller’e gére Meryem ve Yusuf, Romalilarin niifus sayimi icin niifuslarmin
kayitli oldugu Beytiillahim’e gitmis ve kalacak yer bulamadiklari i¢in bir magaraya
yerlesmislerdi. Isa bu magarada dogmus ve hemen dogumunun ardindan gelen ii¢ kral
kendisine hediyeler getirerek tapinmist1. Bu hediyeler sirastyla Isa’nim diinyevi kralligini
miijdeleyen altin, kutsalligini miijdeleyen giinniik ve 6liimiinii miijdeleyen mirra idi. Bu
tic kral Isa’nin dogdugu magaraya gelmeden &nce, Mesih’in dogumunu miijdeleyen
Beytiillahim Yildizi’n1 takip ederek Kudiis’e gitmislerdi. Orada Yahudiye Krali Herodes
ile goriisiip Yahudiler’in Krali’na tapinmaya geldiklerini sdyleyen krallar, Herodes’e
Mesih’in yerini bulduklarinda kendisine bildireceklerini sdyledikten sonra magaraya
ulagmis; ancak gece riiyalarinda Tanri’nin Herodes’ten sakinmalarini sylemesi {izerine
vatanlarina farkli bir yoldan donerek Mesih’in yerini Herodes’ten gizlemislerdir. Bu {i¢
kralin ad1 Sinoptik Inciller’de ve kanonik metinlerde gegmemekle birlikte, apokrif
metinlerde Gaspar, Melkior ve Balthasar olarak adlandiriimiglardir. Ikonografide ise bu
krallar Ingilizce “The Three Magi”, Tirkcede “Ug Biiyiicii Kral” veya “U¢ Miineccim

Kral” olarak adlandirilmaktadir.

STR bu krallardan “Baciléwe idod, pdyor ro avaroldv”, yani “Dogu ’dan gelen biiyiicii
krallar” olarak bahsetmektedir: “Tod o¢ Tnood yevvnOévios év BnOiéeu tijc Tovdaiog &v
nuépouag Hpwoov tod PooiAéws iood, uayor amo dvotoidv wapeyévovio gic Tepocoloua...”
(Matta 2:1). VUL olarak bilinen Latince Incil’de ise pasaj “cum ergo natus esset lesus in
Bethleem ludaeae in diebus Herodis regis ecce magi ab oriente venerunt
Hierosolymam...” seklinde goriilmektedir. Bu pasajin Tiirkge ¢evirilerinde ise “udyor” ve
“magi” kelimeleri “biiyiicii” olarak terciime edilmemistir. YC2009 ¢evirisinde bu pasaj
“Isa’mn Kral Hirodes devrinde Yahudiye nin Beytlehem Kenti'nde dogmasindan sonra

bazi  ydizbilimciler dogudan Yerusalim’e gelip soyle dediler...” olarak

1 (Mann, t.y.)
12 Gegersiz kaynak belirtildi.
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Tiirkcelestirilmistir. Buna benzer sekilde KM g¢evirisi krallart “miineccim” olarak
adlandirmaktadir: “IMDI Isa, kiral Hirodesin giinlerinde, Yahudiye Beytleheminde
dogdugu zaman, iste, sarktan Yerusalime miineccimler gelip dediler...” TC gevirisi de
ayn1 sekilde, “udyor” kelimesini “biiyiicii” olarak terciime etmez: “Isa Kral Herodes'in
giinlerinde, Yahudiye'nin Beytlehem kasabasinda dogdugu sirada dogudan Yerusalim'e
gokbilimciler geldi.” Bagvuracagimiz son c¢eviri olan CAN c¢evirisi de gelenlerin
gokbilimei oldugunu belirtir:  “Simdi Isa, kral Hirodes'in giinlerinde, Yahudiye
Beytlehem'inde dogdugu zaman, iste dogudan Yerusalem'e gokbilimciler gelip dediler...”
Ceviriler arasindaki bir diger fark bu ti¢ kisinin kralligiyla ilgilidir, STR bu kisilerden
“Pooléw¢”, imparator veya kral olarak bahsederken VUL versiyonundaki pasajda
herhangi bir krallik gostergesi bulunmaz, yalnizca Herodes i¢in “Hirodes regis” ismi

kullanilmistir. Tiirkge cevirilerde de krallikla ilgili bir kelime bulunmamaktadir.

Kudiis’e ulasan krallarin Kral Herodes tarafindan sorguya ¢ekilmeleri episodunda ise yine
STR’de krallardan “udyovg” olarak bahsedilmis ancak bu kez “kral” anlamina gelen
“Poaoiréws” kelimesi kullanilmamistir: “Tore Hpwons Ldbpa koléoas todg pdyovg
nrpifwoey mop' odTDV TOV Ypovov Tod parvouévov aatépog”. VUL versiyonu su sekildedir
ve yine krallik ile ilgili bir kelime bulunmaz: “tunc Herodes clam vocatis magis diligenter
didicit ab eis tempus stellae quae apparuit eis...” Bu pasajin Tirk¢e ¢evirilerinde yine
“biiyiicii” kelimesi goriilmez. YC2009 ¢evirisine gore pasaj su sekildedir: “Bunun iizerine
Hirodes yildizbilimcileri gizlice ¢agirip onlardan yildizin gériindiigii ami tam olarak
ogrendi.” (Matta 2:7) Bir onceki ¢eviriyle tutarli olarak kelimenin Tirkge karsiligt KM
cevirisinde miineccim, TC gevirisinde gokbilimci, CAN c¢evirisinde gokbilimci olarak

verilmistir.

Hikayenin devaminda Herodes miineccim krallar tarafindan aldatildigini anlamaktadir.
STR bu boliimii “Tore Hp@dng idwv ot éveraiyOn vmo t@v puaywv éGoumnbn Aiov xoi
ATOaTEILAS QVETAEY TAVTOS TOVS TTOT00S TOVGS &V BnOAésu kai év mao1v Toig Opiols avtiig amo
O1ETODS KO KATWTEPW KATA TOV YpOvov Ov nikpifiwoey mapo. tv paywv”; VUL ise “tunc
Herodes videns quoniam inlusus esset a magis iratus est valde et mittens occidit omnes
pueros qui erant in Bethleem et in omnibus finibus eius a bimatu et infra secundum tempus
quod exquisierat a magis” (Matta 2:16) Pasajin YC2009 ¢evirisi su sekildedir: “Hirodes,
yildizbilimciler tarafindan aldatildigini anlayinca ¢ok ofkelendi.” KM, TC ve CAN
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cevirilerilerinde ise “udywv” ve “magis” kelimelerinin ¢evirisi olarak yine sirayla

miineccim, gokbilimci ve gokbilimci kelimeleri karsilik olarak verilmistir.

“udyoc” kelimesi Matta Incili’ndeki Isa’nin Dogumu béliimii disinda yalnizca Elgilerin
Isleri boliimiinde iki kez goriilmektedir. Burada farkli olarak bahsedilen magusun isimleri
de zikredilmektedir. Elgilerin Isleri 13:6 pasajinda Isa’nin dgrencilerinden Barnaba ve
Yuhanna, Tarsuslu Saul (Aziz Paulus) ile Kibris adasma gittiklerinde bir magus ile
karsilasirlar. STR’ye gore Yunanca pasaj, “dieAfovrec ¢ v vijoov dypt Ildpov ebpov
e pdyov wevdompopitny Tovdaiov @ Svoua Bapinooidc” seklindedir. VUL ise pasaji
“et cum perambulassent universam insulam usque Paphum invenerunt quendam virum
magum pseudoprophetam ludaeum cui nomen erat Bariesu.” olarak aktarir. YC2009’da
bu pasaj “Adayr bastan basa gecerek Baf’a geldiler. Orada biiyiicii ve sahte peygamber
Baryesu adinda bir Yahudi’yle karsilastilar.” seklinde terclime edilmistir. KM ¢evirisi
“Pafosa kadar biitiin aday dolastiktan sonra, Baryesu denilen bir sihirbaz Yahudiyi, bir
valanci peygamberi, buldular...”, TC cgevirisi “Pafos'a kadar tiim adayr bastan basa
astilar. Orada Yahudiler'in yalanci bir peygamberiyle karsilastilar. Biiyiiciiliikle
ugrasan bu kiginin adi Bar Yesu idi. ”, CAN ¢evririsi ise “Ve Pafos'a kadar adayr bastan
basa gecince, adi Baryesu olan bir sihirbaz Yahudi'yi, sahte bir peygamberi buldular...”
seklinde verilmistir. Goriildiigli iizere bu pasajdaki “udyov” ve “magum” kelimeleri,
Matta Incili gevirisinin aksine “biiyiicii”’ veya benzer anlamdaki kelimeler ile
Tiirkgelestirilmistir. ' YC2009  biiyiicii, KM sihirbaz, TC biiyiicii, CAN sihirbaz

kelimelerini “udyov” ve “magum” kelimelerinin Tiirk¢e karsilig1 olarak kullanmustir.

Bu pasajin hemen ardindan magusun diger ismi belirtilmektedir. “av@ioraro d¢ avroic
‘Eivpag 0 uadyogs oltwg yop uclepunvedetor 1t Ovouo aidtod (NT@dv o100Tpéyal Tov
avOvrarov dmo tij¢ miotews.” STR’deki bu pasaj VUL’da “resistebat autem illis Elymas
magus sic enim interpretatur nomen eius quaerens avertere proconsulem a fide.” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Pasaj YC2009°da “Ne var ki Baryesu —biiyiicii anlamina gelen
obiir adiyla Elimas— onlara karsi koyarak valiyi iman etmekten caydirmaya ¢alisti.”, KM
cevirisinde “Fakat sihirbaz Elimas (¢tinkii adr béyle terciime olunur) valiyi imandan
dondiirmege calisarak onlara karsi duruyordu.”, TC gevirisinde “Adinin tasidigr anlam
uyarinca bir biiyiicii olan Elimas onlara direndi. Valiyi imandan saptirmaya
calistyordu.” CAN gevirisinde “Ama sihirbaz Elimas (¢iinkii onun adi éyle terciime

olunur), valiyi imandan saptirmaya c¢alisarak onlara karst durdu.” seklinde
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Tiirkgelestirilmigtir. Yine bir dnceki pasaja uygun olarak YC2009 ve TC cevirileri
biiyiicii, KM ve CAN c¢evirileri sihirbaz kelimelerini kullanmaktadir. Ayrica pasajdan
magusun diger adinin Elymas oldugunu anlasilmaktadir. Ancak Yunanca pasajda
“Elymas o Magos”, Latince pasajda “Elymas Magus” olarak adlandirilan biiyiiciiniin
adinin anlami hususunda c¢eviriler ayriliga diismektedir. YC2009 ve TC cevirileri
Elymas’in biiyiicli anlamina geldigini sdylerken, KM ve CAN c¢evirileri Elymas adinin
Baryesu adinin gevirisi oldugunu belirtmektedir. STR ve VUL’da yer alan pasajlara
bakildiginda, STR ve VUL gevirilerinin de KM ve CAN cevirileriyle benzer oldugu
goriiliir, STR Elymas ismi konusunda “yop ueOcpunveverar w0 Svouo avrov”, VUL ise
“sic enim interpretatur nomen eius”’ ciimlelerini kullanmaktadir ve bu iki climle kabaca
“ctinkii onun isminin anlami bu sekildedir.” olarak terciime edilebilir; Elymas isminin

biiylicii anlamina gelmesi ile ilgili bir bilgi verilmemektedir.

Biiyiilemek, biiyiiciiliik yapmak anlamindaki “uayedo” kelimesi Elgilerin Isleri, 8:9
pasajinda goriiliir ve Baryesu/Elymas 6rneginde oldugu gibi biiyiiciiniin adi1 zikredilir.
Latince pasajda gecen kelime ise diger pasajlarda oldugu gibi “magus” kelimesidir. Bu
pasajda havari Philippus, vaaz vermek amaciyla Samiriye’de bulunmaktadir. STR, bu
pasaji “Avnp 6¢ g ovouatt Lipwv npoinipyey v Ti] TOAEL PAYELWY Kol EC10TMV TO EBvog
tijc Zauapeioc Aéywv elval tiva éavtov uéyav.”, VUL “vir autem quidam nomine Simon
qui ante fuerat in civitate magus seducens gentem Samariae dicens esse se aliquem
magnum.” seklinde vermektedir. YC2009 cevirisinde bu pasaj “Ne var ki, kentte bir
stireden beri bityiiciilitk yapan ve Samiriye halkin: saskina ¢eviren Simun adli biri vardi.
Simun, biiyiik adam oldugunu iddia ediyordu.” olarak, KM ¢evirisinde “Fakat sehirde
sihirbazlik eden, kendisini biiyiik bir adam géstererek Samiriye ahalisini hayrete diisiiren
Simun adl biri vard:...” olarak, TC cevirisinde “Bu kentte uzun senelerdir Simon adli
bir biiyiicii yastyordu. Bu adam Samiriye halkina parmak isurtiyordu. Kendisinin ¢ok
onemli biri oldugunu saviyyordu.” ve CAN cevirisinde “Ama onceden sehirde bulunup
biiyiiciilitk yapan ve kendisinin biiyiik bir kisi oldugunu séyleyerek Samiriye halkini

i3

hayrete diisiiren Simun adinda bir adam vardi...” olarak Tiirkgelestirilmistir. Yine
cevirilerin ortak Ozelligi, kelimeyi biiyii ve onunla benzer kelimeler ile terciime etmis
olmalaridir. YC2009, TC ve CAN cevirilerinde biiyiicii ve biiyiiciiliik, KM ¢evirisinde
sihirbazlik kelimeleri “uayedw” ve “magus” kelimelerinin Tiirkge karsiligi olarak

verilmistir. Pasajin devaminda, Elgilerin Isleri 8:11°de Simon/Simun’un gerceklestirdigi
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isler icin bagka bir kelime kullanilmistir. STR “mpoaeiyov d¢ avt@d dia 1o ikovd ypove
taic payeios éleotarévar avrovg.” Simon/Simun’un islerini “mageias” olarak tanimlar.
VUL ise “adtendebant autem eum propter quod multo tempore magicis suis dementasset
eos.” seklinde belirttigi pasajda isleri “magicis” olarak aktarir. Bu pasajdaki “uoyeioug”
ve “magicis” kelimelerinin terciimesi konusunda Tiirkge geviriler ortak bir noktada
bulusmuslardir. YC2009 ¢evirisi pasajin Tiirkgelestirmesini “Uzun zamandan beri onlart
biyiiciiliigiiyle saskina ¢evirdigi i¢in onu dikkatle dinlerlerdi.” seklinde yaparken KM
cevirisi “Uzun zamandan beri onlart biiyiiciiliigiiyle saskina cevirdigi i¢in onu dikkatle
dinlerlerdi.” seklindedir. Benzer bicimde TC g¢evirisi “Kendisini boylesi ilgiyle
dinlemelerinin nedeni, biiyiiciiliik ~ gosterileriyle uzun zaman halkin  gézlerini
kamastirmasiydi.” iken, CAN c¢evirisi de “Ve wuzun zamandan beri onlart kendi
biiyiiciiliigiiyle hayrete diisiirdiigiinden dolayr ona dikkat ederlerdi.” olarak yapilmistir.
Dort ¢evirinin de ortak noktasi kelimenin karsilig1 olarak “biiyiiciiliik” fiilinin belirlenmis
olmasidir. Bu sekilde Simon/Simun adli kiginin gdsterdigi ve Samiriye halkini sasirtan

isler biiyii olarak adlandirilmis ve dogaiistii giicler olarak kabul edilmistir.

Biiyiiciiliik disinda biiyii olarak degerlendirilebilecek bazi diger pratikler de Yeni Ahit’de
anlatilmaktadir. Bu pratiklerden biri seytan cikarmadir ve direkt olarak demonlarla
ilgilidir. Demon inancina gore, demonlar insanlara zarar verebilir ve bedenlerini ele
gecirebilirler. Bedeni ele gegcirilen bir kisinin hikayesi de Elgilerin Isleri 19.Bap’ta
anlatilmistir. Bu bapta Aziz Paulus Ephesos kentine gelmis ve kentin sinagogunda vaazlar
vermistir. Bu bapta bulunan “Skeva 'nin Yedi Cocugu” (Isler, 19:13-15) boliimiinde kente
gelen Yahudi gezginlerin demonlar tarafindan ele gecirilen bir adami1 isa Mesih’in adini
kullanarak tedavi etmeye calismast STR’de su sekilde anlatilir: “6é mveg dmo t@v
wepiepyouévav Tovooiwv EEOPKIGTMY OVvoualely ETTl TODS EXOVTOS TG TVEDUATO TO, TOVHPO,
70 Gvouo. Tod kopiov Tnood réyovieg Opkilouev duog tov Tnoodv 6v o Tlaviog knpiooet.
ooy 8¢ Tivég vioi Zievd Tovdaiov Gpyiepéws émtct of 0010 mO10DVTES. GmoKp1OEy J¢ T0
mveduo 10 wovypov eimev Tov Tnoodv yivdoxw xai tov Hadlov énictouor Duels 0 tiveg

)

éoté.’

Ozetle, Yunanca “udyoc” Latince “magus” ve ondan tiiretilmis farkli ¢ekimdeki
kelimeler Yeni Ahit igerisinde Matta Incili ve Elgilerin Isleri boliimlerinde goriilmektedir.
Kelimeler ilk olarak Matta Incili’nin Isa’nin Dogumu béliimiinde Ug Biiyiicii Kral

hikayesinde goriiliir. Burada krallardan bahsedilirken kullanilan udyog/magi kelimesi
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Yeni Ahit’in Tirkce ¢evirilerinde goékbilimci, miineccim ve yildizbilimci olarak
Tiirkgelestirilmistir. Elcilerin Isleri’nde ise iki kez gecen kelime, tek bir biiyiiciiyii
belirtmek i¢in kullanilmistir. Baryesu ve Elymas adlarini tasiyan bu kisiden bahsedilirken
kullanilan kelimeler, Tiirk¢e ¢evirilerde biiyiicii ve sihirbaz olarak verilmistir. Yine
Elgilerin Isleri kitabinda udyoc ve magus kelimelerinin farkli cekimleri Simon/Simun adli
bliyliciiyii ~ tanimlamak  amaciyla  kullanilmis  ve  Tirkge — karsiliklar
biiyiictiliik/biiyiicii/sihirbazlik/sihirbaz olarak secilmistir. Bu sekilde bakildiginda ayni
kelimenin farkli Tiirkge karsiliklarla verilmis olmasi bahsedilen kisilerin 6zellikleriyle
ilgili olmalidir. Matta incili’nde bahsedilen Ug Kral, Beytiillahim Y1ldiz1’n1 gokyiiziinde
gdriip anlamim ¢dzebilmis ve Isa’nin dogumunu Tanr’nin isaretlerini dogru okuyarak
onceden haber almiglardir. Yer aldiklar1 pasajlarda herhangi bir saldirgan veya koruyucu
biiyii yaptiklari, biiyiilii objeler iirettikleri veya tasidiklar1 goriilmez. Isa’ya yasamiin
sembolleri olarak sunduklart hediyeler de herhangi bir dogaiistii 6zellik gostermez. Altin,
giinniik ve mirra yalnizca Isa’nin belli bash 6zelliklerini vurgulayan atribiiler
niteligindedir. Bahsedilen bu o6zellikler kendilerinin biiyiicii veya sihirbaz degil;
yildizbilimci, gokbilimei ve miineccim olarak adlandirilmis olmalarina sebep olmustur.
Diger bir olasilik da Dogu’dan gelen krallarin Med kokenli olmalaridir. Yunanca magos
kelimesi ilk olarak Med topraklarindaki Zerdiist bir kabileyi ve o kabileye mensup
olanlar1 tanimlamak amaciyla kullanilmis, daha sonra biiyiicii anlamimi kazanmstir.
Matta’da kullanilan magoi kelimesi de Dogu’dan gelen bu krallarin Medya’da hiikiim

stiren krallar oldugunu gosteriyor olabilir.

Elgilerin Isleri’nde goriilen Baryesu/Elymas ve Simon/Simun ise acikca bilyii ve sihir
isleriyle ugrastigindan bahsedilen kisilerdir. Bu sebeple Baryesu/Elymas hakkinda
herhangi bir ¢ikarim yapmadan biiyiicii olarak bahsedilmis olmasi normaldir, zira meslegi
sihir ve biiyii ile ugragsmaktir. Simon/Simun’un yaptig1 sasirtici isler ise siradan insanlarin
yapamayacagi, dogaiistii islerdir. Bu boliimde magus olarak nitelendirilen veya mageon
sergileyen kisilerin profesyonel anlamda dogaiistii giiclerle iligki kuran kisiler olmasi,
Matta’nin bahsettigi magoinin de Med kokenli olmaktan ziyade dogaiistii gii¢lere asina
olan kisiler, yani biliyliciiler olmasinin akla yatkinligin1 vurgular. Ancak cevirilerde
pasajlarda gosterdikleri 6zellikler sebebiyle Beytiillahim Yildizi’n1 takip ederek Kudiis’e
gelen Ug Kral biiyiicii olarak degil, miineccim, gokbilimci ve yildizbilimci olarak

adlandirilirken; dogaiistii giiclerle ugrastig1 kesin olarak belirtilen Baryesu/Elymas ve
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Simon/Simun  biiyiicii/sihirbaz ve gosterdikleri mucizevi isler biiyiiciiliik/sihirbazlik
olarak nitelendirilmistir. Yunanca ve Latincede magus ve onun farkli c¢ekimleriyle
adlandirilan kisilerin Tirkgede biiyiicii, sihirbaz, gokbilimci, yildizbilimci ve miineccim
gibi farkli kelimeler kullanilarak tabir edilmesi hem magus kelimesinin aslinda ne kadar
genis bir anlam icerdigini ve farkli isler yapan kisileri tabir etmekte kullanilabilecegini,

hem de magus kelimesinin ne sekilde algilanabilecegini gostermesi agisindan énemlidir.
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2.2. ERKEN HIRISTIYANLIK’TA SEYTAN VE DEMONLAR

Seytan, Hiristiyanlik inancinda bas kotii varliktir. Eski Ahit’in Yaratilis Kitabina gore
Seytan meleklerden biri olup, insanlara olan kiskangligi sebebiyle kotii yola sapmis ve
Cennet’ten siiriilmiistiir. Incil yazar1 Yuhanna’min Vahiy Kitabi’nda Iblis’in Cennetten

kovulmasi 12. Bap’ta anlatilmaktadir:

“Gékte savas oldu. Mikail’le melekleri ejderhayla savastilar. Ejderha kendi
melekleriyle birlikte karsi koydu, ama giicii yetmedi. Bu yiizden gokteki yerlerini
yitirdiler. Biiyiik ejderha —Iblis ya da Seytan denen, biitiin diinyay1 saptiran o eski yilan—
melekleriyle birlikte yeryiiziine atildi. Bundan sonra gékte yiiksek bir sesin séyle dedigini
duydum:

“Tanrimiz in kurtarisi, giicti, egemenligi
Ve Mesihi 'nin yetkisi simdi gerceklesti.
Clinkii kardeslerimizin suglayicisi,

Onlar: Tanrimiz in éniinde gece giindiiz su¢layan
Asagi atild.

Kardeslerimiz Kuzu’nun kantyla

Ve ettikleri tamklik bildirisiyle

Onu yendiler.

Oliimii géze alacak kadar

Vazge¢cmislerdi can sevgisinden.

Bunun igin, ey gokler ve orada yasayanlar,
Sevinin!

Vay halinize, yer ve deniz!

Ciinkii Iblis zamanmnin az oldugunu bilerek

Biiyiik bir ofkeyle tizerinize indi.”
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Yeni Ahit’e gore Tanr iyidir, 15181 iyiliktir. Ancak Tanri’nin iyiligi karsisinda duran
baska bir giic de Yahudilerin verdigi isimle Satan (engelleyici), Yunanca adiyla
Aidforog, Diabolos (diisman) olan Seytan’dir. Bu sekilde Hiristiyanlik iyi ve kotiiniin
carpistigl diialist bir 6zellik kazanmaktadir. Seytan Tanri’ya baghidir ancak ona karsi
miicadele eder, bu konunun ¢ok agik olmamasi teolojik tartigmalara sebep olmustur.
Hiristiyanlikta isa Mesih’in krallig1 bu diinyada degildir, Seytan’in hiikiim sahas1 ise tam
olarak bu diinyada ve bu evrendedir. Seytan, i¢inde bulundugumuz kozmos ve zamanda
(aion) hiikiim siirer'®. Bu bakimdan evrenin yoneticisi (megas arkhon) olarak adlandirilan

gnostik kokenli demon Abrasax’a benzedigi sdylenebilir.

Yahudi inancindaki Seytan, kotii bir valiktan ziyade insanin i¢indeki kétiiliik egilimini
belirtmek i¢in kullanilir*, Eski Ahit’te belirtildigine gore Seytan’in pek bir dnemi yoktur
ve Tanr saf iyi bir varlik olmasina ragmen diinyada kétiiliiklerin bulunmasinin sebebi
diinyanin kusurlarindan ve 6zgiir iradenin kotiiye kullanilmasindandir.  Hiristiyanlik
inancinda ise Seytan oldukca aktif bir varliktir ve alegorik olmaktan uzaktir. Seytan’in
nihai amaci emrindeki varliklari kullanarak Tanr1’nin zaferine engel olmaktir. Bu sebeple
insanlar1 ayartir, kotiiliige siiriikler, hastaliklar ve 6liim getirir, insanlara musallat olur.
MS Il.yiizyi1lda Anthiokheia piskoposlugunda bulunmus ve Apostolik Babalar’dan olan
Aziz Ignatius’a gére Seytan’m amaci Isa’min isini bozmak igin Hiristiyanlart gergek
hedeflerinden sasirtmaktir ve bunu “diinyanin pis kokusunu kullanarak yapar. Ignatius,
diinyaya egemen olanin Seytan oldugunu diisiiniir. Adem ve Havva’nin Yasak Meyve’yi
yemesi i¢in Yilan tarafindan kandirilmasindan beri Seytan diinyaminizin yoneticisi
olmustur; ancak Enkarnasyon ile onun egemenligi sarsilmistir. Isa’nin ikinci gelisiyle de
Seytan’in egemenligi yikilacak ve 1iyilik hakim olacaktir. Ignatius ayni zamanda
Seytan’in takipgilerinin de meleklerden olustugunu sdyleyerek melekler ve seytanlarin
farkli  varliklar olmadigini  vurgulamaktadir’®. MS ILyiizyilda ~muhtemelen
Alexandreia’da Yahudi kokenli bir Hiristiyan tarafindan yazilan ve “Barnabas’in
Mektubu” olarak bilinen metinde meleklerin bir se¢im yaptig1 anlatilir, bazt melekler

Tanr’nin tarafin1 tutarak aydinligin, bazilar1 ise Seytan’in tarafini tutarak karanligin

13 (Russell, 2000, s. 24-25)
14 (Russell, 2000, s. 25-26)
5 (Russell, 2000, s. 34-35)
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hizmetine girmislerdir'®. Iustinus’al’ gore de meleklerin 6zgiir iradesi vardir ve Tanr1’ya
m1 Seytan’a mi1 hizmet edeceklerini kendileri se¢mislerdir ancak Seytan’in mi1 onlar
bastan c¢ikardigi yoksa onlarin mi1 Seytan’in izinden gittigi konusu Iustinus’ta
belirsizdir'®. Apostolik Babalar’a gore diinya Isa ve Seytan, iyilik ve kotiiliik arasinda bir
savag meydanidir; ancak savasi kazanmanin yolu siddet degildir. Gergek Hiristiyanlar
pasif direnis gostermeli ve gerekirse sehit olmalidirlar. Ancak bu goriis ileriki donemlerde
heretiklere ve diger dinlere karsi siddet kullanimin1 mesrulagtirmak i¢in bir koz haline

gelecektirt®.

Antik Yunancada “yabanci” anlamina gelen “daiuoveg, daimones” kelimesiyle tabir
edilen demonlar, kisaca insanlar ve diinyanin isleyisi lizerinde koti etkileri olan koti
ruhlar anlamina gelmektedir. Oldukca koklii bir inanisin devami olan demonlar, Geg
Antik Cag boyunca anlam degisimine ugragmis ve en nihayetinde kotii ruhlari tabir etmek
icin kullanilmaya baslamais, glinlimiize de “demon” kelimesi seytani varliklari tabir etmek

i¢cin kullanilarak ulagmastir.

Demonlar aslen ¢esitli pagan inanglarinda bulunan ruhlardir, belli bir iyi veya koti
ozellikleri bulunmaz. Insanlara yol gdsteren, yardimei olan demonlar bulundugu gibi,
insanlarin kotiiligi i¢in calisan veya insanlar lizerinde etkisi olmayan demonlar da
bulunmaktaydi. Antik Yunan politeizminde ise tanrilar1 tabir etmek i¢in theos kelimesinin
yaninda kullanilan diger bir kelime daimon idi.?® Daimones’in &zelligi 6ngériilemez
etkileri olmasidir. Daimon inanc1 Hesiodos’ta da goriiliir: Insan mutluysa kendisine
eudaimon denilen bir iyi demon eslik eder, mutsuz insanlara ise kakodaimon veya
dysdaimon adli bir kotii demon eslik etmektedir. Empedokles ise farkli bir demon
anlayisina sahiptir, insanin kendi igindeki goriilemeyen kutsal benlige daiomon adi
vermektedir. Platon ise Phaidon eserinde bu iki goriisii birlestirir. Porphyry ve lamblichus
ise demonlarin ilahi olanla insan arasinda araci varliklar olduguna inanir. Porphyry ayni
zamanda kotii demonlarin iyilige karst duran kotii bir varligin hizmetinde oldugunu da

soyler.?!

16 (Russell, 2000, s. 39-41)

17 |ustinus, ilk apologetik baba. MS 163-167 yillari arasinda Roma’da sehit edilmistir. (Russell, 2000, s. 68)
18 (Russell, 2000, s. 70-71)

% (Russell, 2000, s. 37)

20 (EIm, 2019, s. 4)

21 (Elm, 2019, s. 3-4)



31

Geg Antik ve Erken Hiristiyanlik donemlerinden 6nce de demonlarin pozitif algisi toplum
icinde kaybolmaya baglamis ve bu durum Geg¢ Antik donemde hiz kazanmistir. MS 11 ve
III. yiizyillarda demonlar neredeyse tiim pozitif 6zelliklerini kaybederek cogunlukla kétii
veya notr Ozellikler kazanmiglardir, daimon teriminin yerini ise daimonion terimi
almustir??, Erken Hiristiyanlik dénemi demonolojisinde ise iyi demonlarin yerini melekler
alirken, demon kelimesi kotii varliklar: tanimlamak amaciyla kullanilmis, tim pozitif ve
notr anlamlarmi yitirmistir’®. Yunan ve Roma politeizmindeki “yalanci tanrilar” da
Antikitede oldugu gibi “daimon” olarak adlandirilmistir. Boylece tanrilar koti dogali
demonlarla, Tanri’ya isyan ederek Cennetten kovulan Iblis’le (Diabolos) ve onun
emrindeki diigmiis meleklerle 6zdes hale gelmistir. Hiristiyan inancina gore Tanri
demonlar1 iyi dogali olarak yaratmistir, ancak onlar insanlar1 kiskanarak isyan etmis ve

kotiiliigii segmislerdir?,

Demonlar hakkinda ayrintili bilgiler sunan bir kaynak yaklagik MS Ill.yiizyilda ortaya
cikmis olan Solomon’un Vasiyeti’dir. Eser Yahudi/Hiristiyan gelenegindeki demon
algisini yansitmasi ve pek cok demonu ismiyle tanitmasi agisindan 6nemlidir. Bu
demonlarin bazilar1 Antik Yunan mitolojisinden tespit edilebilmektedir. Solomon,
Yahudilerin biiyiik krali David’in ogludur ve O’nun ardindan geng yasta tahta ¢ikarak
hiikiim siirmeye baslamustir. Iosephus’a gore Unlii Siileyman Tapinagi’nin insasi
hiikkmiiniin doérdiincti yilinda, Makedonlarin “Artemisius”, Yahudilerin “Jar” olarak

%5 Tanri, Solomon’a demonlari kovma sanatini da

adlandirdigi ayda baslamistir
ogretmistir ve Solomon seytan kovma ve ¢ikarma, hastaliklari iyilestirme gibi amaclarla
biiyiiler yazmis ve bunlari ardinda birakmigtir. Tosephus’un iilkesindeki bir adam bu
biiyiileri kullanarak imparator Vespasianus’un huzurunda bir seytan ¢ikarma
gerceklestirerek Solomon’un biiylilerinin ise yaradigin1 gostermistir. Eleazar adli bu
adam, Solomon’un yiiziigiinlin benzeri bir yiiziigii ele gecirilen adamin burun deliklerine

takmus ve yiiziigii cektiginde demonu da adamin burnundan cekip almistir?®. Giiniimiizde

hala popiiler bir sembol ve inan¢ olan Solomon’un Miihrii, Ge¢ Antik donemde

22 (Russell, 2000, s. 52)

23 (Elm, 2019, s. 3-4)

24 (Podskalsky ve Cutler, 1991, s. 609)
25 (Whiston, t.y., Ch.3, An.1052)

26 (Whiston, t.y., Ch.2, An.1053, 5)
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“Tanrt’nin Mithrii” (C@PAI'IX ®EOY, Sphragis Theou) olarak adlandirilir ve apotropaik

amuletlerde karsimiza ¢ikar.

Efsaneye gore Solomon Tapinak’t insa ederken demonlarla ilgili bir sorun bas
gostermistir. Solomon’un sevdigi iscilerden biri, demon Ornias tarafindan rahatsiz
edilmektedir. Ornias her aksam gelerek uyuyan gencin yevmiyesinin ve yemeginin
yarisini ¢almakta, sag elinin bas parmagini emerek gencin zayiflayip giicten diismesine
sebep olmaktadir. Genci sorguya ¢ekerek olay1 6grenen Solomon da Tanri’dan yardim
ister ve Tanr1 ona Bagmelek Mikhael araciligiyla tizerinde bes kollu yildiz bulunan
Miihiir’ii génderir. Miihiir iizerinde islemeli bir tas bulunan yiiziik seklindedir?’. Solomon
bu Miihiir ile demonlar {izerinde hiikiim siirebilecektir. Kral yiiziigli gence verir ve Ornias
tekrar geldiginde geng yiiziigii lizerine atarak demonu yakalar. Solomon hemen gelir ve
Ornias’1 sorguya ¢eker. Ornias, bazen erkekleri tuzaga diisiirmek i¢in kadin kiliginda,
bazen goge ucmak icin kanath bir kilikta, bazen de aslan kiliginda goriindiigiinii anlatir
ve Basmelek Uriel’in soyundan geldigini sOyler. Solomon, bu demonu Tapinak i¢in tas
kesmekle gorevlendirir. Ancak celikten korkan demon Solomon’a kendisini serbest
birakirsa tiim demonlar1 getirecegini sdyler. Bunun iizerine Solomon Basmelek Uriel’1
cagirarak Ornias’in kendisine itaat etmediginden yakinir, Uriel de Ornias’in kaderini
Solomon’a baglar. Sonrasinda Solomon yiiziigiinii Ornias’a vererek onunla tim
demonlar1 toplamasini emreder?®.  Ornias’n Miihiir’ii kullanmasiyla ilk olarak
demonlarin yoneticisi Beelzeboul veya Beelzebub gelmistir. Beelzeboul emrindeki tiim
demonlarin Solomon i¢in ¢agiracagini s0ylemis ve basta erkekleri bogan disi demon
Onoskelis ile bir melekle bir insan kadinin ¢ocugu olan ve yeni evlilerin arasini bozan
Asmodeus olmak iizere tiim demonlar Kudiis’te toplanmistir?®. Daha sonra Beelzeboul
kendisinin “ilk Cennet’teki ilk melek” oldugunu, artik Cennet’ten diisen melekler
arasinda hayatta kalan son melek oldugunu, Tartarus’taki tiim varliklar iizerinde hiikiim

siirdiigiinii ve Kizildeniz’de bir cocugunun oldugunu sdylemistir’®. Ancak kendisinin

27 (Conybeare, 1898, s. 15-16)

28 (Conybeare, 1898, s. 15-18)

2 (Conybeare, 1898, s. 18-20)

30 verdigi bilgilere gére Beelzeboul, Basmelek Mikhael tarafindan Cennet’ten kovulan Diabolos yani asil
iblis olmalidir. iblis’in Diinya’ya diistiikten sonra 8ldigl veya 8ldiirildiigi ile ilgili bir bilgi yoktur. ilk
melek oldugunu soéylemesi, tim Tartarus lzerinde hiikiim sirebilmesi ve yalnizca Immanuel’e hesap
verecek olmasi Beelzeboul’un siradan bir demon olmadigini gosterir.
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kaderi de Immanuel ve Eleeth’e baghdir®!. Beelzeboul’'un ardindan gelen kiillerin
demonu Tepleras’tir ve kaderi Basmelek Azael’e baglidir. Ardindan yedi disi demon gelir
ve kendilerinin karanligin yoneticisinin otuz alt1 elementi oldugunu sdyler. Bu yedi disi
demon Pleiades’e baglidir®2. Onlarin ardindan gelen bassiz demon ise yalnizca yildirima
baglidir. Ardindan Rabdos isimli kopek demon gelir ve Solomon’a Tapinak’ 11 siislemek
i¢in glizel bir yesil tagin yerini soyler. Sonrasinda Leophoros isimli aslan demon gelir. Bu
demon insanlarin iizerine hastalik yaymaktadir ve kendisine bagli bir ruhlar lejyonuna
hiikmetmektedir. Ancak Leophoros insanlarin elinden aci1 ¢ekecek olan insanlarin en
yiicesi Immanuel’e yenilecek ve lejyonlariyla birlikte suya gomiilecektir. Ardindan gelen
li¢ basl ejder demon Koruphe’dir ve Isa’nin carmiha gerilecegi Hag¢’1n iizerinde ucacak
melekler tarafindan yenilecektir. Ejderin ardindan gelen demon ise tamamen baslardan
olusan ve baska uzvu olmayan Obizuth’tur®®. Ardindaki demon ise insan basl, ejderha
viicutlu ve kanatli bir demondur. Enepsigos, iki bagli disi demon onu takip eder ve
Solomon’a Tapinak’in ve kralliginin Persler, Medler ve Keldaniler tarafindan yikilacagini
ve demonlarin “tim ruhlar {izerinde yetki sahibi olan, annesi bir erkege dokunmadan
diinyaya gelecek olan Kral Carmih’a gerilene dek™ yeryiiziinde serbest dolasacagini
kehanet eder. Enepsigos’a gore Kral, Seytan tarafindan bastan ¢ikarilmaya calisilacaktir,
adinin niimerik degeri ise Immanuel anlamina gelen 644’tiir. Kahin demonun pesi sira

3 ve eski devlerin soyundan gelen insan bigimli bir baskasi

yar1 at yar1 insan bir demon
gecer. Dev soyundan olan demon “kurtaricinin adi alinlarina yazilirsa yok olacaklarini”
belirtir. Daha sonra dnceki yedi disi demonun belirttigi gibi karanlik diinyanin elementleri
olan otuz altt demon gecer. Bunlar on iki Zodyak semboliiniin temsilcileridir ve insan
formunda olmalarina ragmen baslar1 kopek, esek, 0kiiz ve kus baslaridir. Her biri insan
viicudunda bir bolgeyi hasta ederler ancak her birine sifa verecek birer melek de bulunur.

Hastaliktan korunmak veya kurtulmak iginse meleklerinin adinin yazilarak kisinin

tizerinde amulet olarak taginmasi gerekir.

31 (Conybeare, 1898, s. 21-23)

32 plaiades (Ulker), Taurus (Boga) takimyildizindaki bir yildiz kiimesinin adidir. Titan Atlas ve nymphe
Pleione’nin yedi kizi yildizlara déniserek Plaiades’i olusturmustur (Hard, 2004, 518). Bu durumda bu yedi
kiz kardes yedi disi demonla 6zdeslestirilebilir.

33 Conybeare, Obizuth’u Medusa ile 6zdeslestirmektedir (Conybeare, 1898, s. 3)

34 Conybeare, bu demonu Poseidon ile 6zdeslestirmektedir (Conybeare, 1898, s. 3). Ancak bu demon yari
at, yari insan viicuduna sahip Kentorlardan biri veya Kentorlar’in lideri Khiron da olabilir.



34

Demonlarin bazilarinin asil sekilleri ve koétiiliikkleri bu sekilde aktarilmistir. Bunun yani
sira kehanette bulunan demonlarin bunu nasil basardigi da Solomon’a Ornias tarafindan
anlatilmistir. Demonlarin gelisinin ardindan Ornias’1 yakalatan geng is¢i ve babasi
Solomon’a gelirler ancak Ornias giilmeye baslar. Bunun {lizerine Solomon Ornias’a ne
igin giildiglinii sorar ve “cocugun ii¢ giin iginde Olecegi” cevabimi alir. Geng isgi
gercekten ti¢ giin i¢inde 6ldiigiinde Solomon Ornias’a bunu nasil bildigini sorar ve demon
sOyle aciklar: Demonlar, yeryiizii ile yildizlar arasinda ug¢maktadirlar. Cennet’e
yaklastiklarinda ise goksel varliklarin konusmalarini duyarak onlarin konustugu kotii
seyleri gergeklestirmek icin gesitli bigimlerde yeryliziine inerler. Ancak Cennet’ten
kovulmus ve aslinda gii¢siiz durumda olduklarindan gokytiziinde tutunamazlar, kayan
yildizlar ve yildirim bi¢iminde yeryiiziine sik¢a diigerler. Bu sekilde Cennet’ten kehanet

tagimak onlar i¢in oldukca kolaydir.

Solomon’un Vasiyeti’nde de goriildiigii izere demonlar kisiye fiziksel varliklar olarak
goriinebilir veya kisiyi goriinmez varliklar olarak etki altina alabilirler, 6rnegin kisinin
zihnine koti disiinceler, passiones veya tartigmalar sokabilirler. IV.ylizyilda yasamis bir
kesis ve teolog olan Evagrius Ponticus, demonlarin kesisleri yoldan saptirmak igin
akillarina kotii diigiinceler soktugunu ve onlar1 kigkirttigini séylemektedir. Demonlar ayn
zamanda fiziksel zararlar da verebilirler, kisiyi hastalandirabilir veya bedeninin ele
gecirebilirler. Bu durumlar hekimler tarafindan gerceklestirilen tibbi miidahalelerden
ziyade seytan ¢ikarma aktiviteleriyle diizeltilebilecek durumlardir. Demonlarin insanlara
bulastirdig1 hastaliklar olarak goriillen durumlar giinlimiizde modern tibbin tedavi

edebildigi epilepsi, histeri ve depresyon gibi yaygin hastaliklardir.

Demonlarin insan bedenine ve zihnine niifuz edebilmelerini saglayan ozellikleri
varliklarinin ruhsal olmalaridir, tamamen fiziksel bir bedenleri bulunmaz. Bu sekilde
insanlarin bedenine kolayca ulasabilirler. Aziz Augustinus bu sebeple demonlarin
insanlarin riiyalarina yalnizca uyurken degil, uyanikken de girebilecegini soylemektedir.
Porphyry ise demonlarin insanlar nefes alirken, yemek yerken ve icerken insan bedenine
girebildigini diisiinmektedir. Baz1 Hiristiyan yazarlar ise kadinlarin bedenine genital
bolgelerinden de girebildiklerini sdylemektedir, bu sebeple bedenin demon tarafindan ele
gecirilmesi hamilelik benzeri bir durum olusturur. Demonlar bu sekilde viicuda
girebilecekleri gibi bilingsiz olarak da viicuda girebilir veya girmesi saglanabilir. Bir

anlatiya gore dua etmeden bir marul yapragi yiyen bir rahibenin igine, yapragin iizerinde
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oturmakta olan bir demon girmistir. Bir aziz tarafindan demona ¢ikmasi emredildiginde
ise rahibenin i¢ine girmesinin kendi sugu olmadigini ve rahibenin bedenini ele gecirmek
istemedigini, su¢un rahibede oldugunu sdylemistir. Kisiler ayn1 zamanda farkinda
olmayarak demonlar1 kizdirp zarar gorebilirler. Ornegin Aziz Theodoros Sykeon
demonlarin herkesi ele gecirdigi bir kdye gidip halki iyilestirmistir, halkin tamaminin ele
gecirilmesinin sebebi ise aggdzliilikle hareket edip hazine bulmak i¢in ¢ok derinlere

kadar kazdiklarinda yerin altinda uyuyan demonlar1 uyandirarak kizdirmalaridir®®.

Demonlarin amaci diinyanin ve evrenin igleyisine miidahale ederek dengeyi bozmak,
boylece insanlart dogru yoldan saptirmaktir. Bu sebeple kotii havalar, hasatin
kotiilesmesi, savaslar, salginlar gibi durumlar demonlara mal edilir. Genellikle desertum
denilen ve kent merkezlerinin disinda kalan kirsal bolgeler, nekropoller ve magaralar gibi
karanlik yerlerde yasarlar ve dgle saati®®, gece yaris1 gibi belli zamanlarda giigleri artar.
Ayrica insanlarin dogum, evlilik, 6lim gibi belli anlarinda demonlarin insan iizerindeki
giicii artmaktadir®’. Insanlara gériinmek icin fiziksel bir goriiniise biiriinebilirler, bu
goriiniis kopek, yilan gibi hayvanlar; Etiyopyalilar gibi yabancilar, soyguncular, kadinlar

gibi farkli goriiniisler olabilir®,

Demonlarin insanlara verdikleri zarar genellikle ¢esitli hastaliklar veya kem g6z (nazar)
olarak ortaya c¢ikar. Demonlarin kétiiliiklerinden korunmak iginse cesitli biiytilii sozler
(erwon) okunur veya cesitli sdzlerin {izerine yazildig1 metal plakalar (zeradov) kisinin
tizerinde taginir. Ayni sekilde belli sembollerin ve kelimelerin yazili oldugu amuletler
(pvloxTypiov, meproyua) de tasinabilir®. Dini otorite de demonlarin bu sekilde zarar
verebileceklerini reddetmemistir. Ornegin Ioannes Khrysostomos, nazar degmesi i¢in
kullanilan amuletleri elestirir ve bunlarin kocakari inanglar1 oldugunu sdyler. Ancak bir
demonun insanlarin goziine girerek diger insanlara zarar verebilecegini reddetmez,
yalnizca pagan kokenli amuletlerin kullanilmasmin dogru olmadigim1i ve ise
yaramayacagini belirtir. Bunun yerine kisi kendini demonlardan ve kotii etkilerinden
korumak igin iizerinde Tanri’nin 61diigi Hag’1 tasimalidir, zira en kutsal koruyucu odur.

Demonlardan korunmak i¢in kullanilacak diger objeler ise kutsal su, tiitsii, amuletler,

35 (James, 1996, s. 17)

36 “Ogle vakti demonu” bazen Artemis olarak da teshis edilir. (Podskalsky ve Cutler, 1991, s. 609)
37 (Elm, 2019, s. 3)

38 (Podskalsky ve Cutler, 1991, s. 609)

39 (Walter, 1991, s. 33)
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Mezmurlar gibi kutsal kitaplar, ikonalar ve dualardir. Amuletlerin pagan veya Hiristiyan
amuleti olmas1 koruyuculuklarini etkilemez ancak pagan amuletleri Kilise tarafindan
yasaklanmis ve etkisiz olduklar1 sdylenmistir. Demonlar1 kagiracak baska bir yol da
Kutsal Kitap’tan birtakim Onemli pasajlarin okunmasi, demona adinin/adlarinin

sorulmasi (Bkz: Kutsal Siivari, Sisinios) ve demonun dalga gegilerek asagilanmasidir®.

Biiyl ve biiyiiciiler konusunda da demonlar karsimiza ¢ikmaktadir. Hiristiyan inancina
gore, biiyliciiler demonlarla is birligi yapan kisilerdir ve biiyiilerin ise yaramasi
demonlarin marifetidir. Yani biiyiiler demonlarin isidir, biiyiiciiler ise giiclerini seytani
varliklardan alirlar*! ve Tanr1’ya kars1 ¢ikmis sayilirlar. Ancak Solomon konusunda bir
farklilik bulunur. Biiyiik bir biiyiicii olarak adlandirilan Kral Solomon, ibrahimi dinler
icin biiylik bir 6nemi haizdir ve bdyle bir kisinin giiciinii seytani varliklardan alan bir kisi
olmasi diisiiniilemez. Solomon’un giicii demonlardan degil Miihiir’iinden gelmektedir.
Bu sekilde Solomon’un kudreti seytani varliklara degil, Tanrisal giice dayandirilmaktadir.
Solomon’un/Tanr’nin Miihrii’nii tasimak ise demonlar1 kisiden uzak tutar ve koruyucu
bir sembol olarak goriiliir. Apotropaik Hiristiyan inanglarinda da bu inancin devami
goriilebilir. Pagan amuletlerinin aksine, Hiristiyanlikta kullanilan dini apotropaik objeler
gliciinii hep Tanri’dan almakta, araci1 konumunda ise kutsal semboller ve kisiler
kullanilarak Tanr1’nin korumast istenmektedir. Ornegin, apotropaik olarak kullanilan bir
aziz ikonasi, azizin kutsal kisiligini arac1 olarak kullanarak Tanri’nin korumasini
istemektedir. Ayni sekilde Hag sembolii de koruyucu olarak kullanilmaktadir, zira Logos
insanligin kurtulusu icin Hag’in iizerinde dlmiistiir ve en bliylik koruyucu Hag’tir. Bir
anlatida, Aziz Theodoros Sykeon bir sihirbazla tanigmis ve Tanrisal giiciin biiyiiden daha

giiclii oldugunu ona gosterdiginde sihirbaz iman edip Hiristiyan olmustur®2,

Demonlarin ortaya ¢iktig1 popiiler inanglardan biri de heykellerin demonlar tarafindan ele
gecirilmesidir. Halk inancina gore genellikle pagan ge¢cmisten gelen, tanr1 ve tanrigalari
tasvir eden heykeller demonlarin yuvasidir, zaten tanr1 ve tanricalar da demonlarin ta
kendisidir. Heykellerin icindeki demonlar heykellere adaklar verilip tapinildikc¢a giiclenir.
Heykelin igindeki demon insanlara zarar verebilir. Ornegin Parasteseis Syntomoi

Chronikai (PSC) adli, VI-VIIL yiizyila tarihlenen bir metinde yazar arkadasiyla yaptig

40 (Podskalsky ve Cutler, 1991, s. 609)
41 (James, 1996, s. 17)
42 (James, 1996, s. 17)
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bir geziyi anlatir. Yazar ve arkadasi heykelleri gérmek i¢in Kynegion Tiyatrosu’na
giderler ve orada bir Maximianus heykeli goriirler. Heykeli inceledikleri sirada heykel
kasith olarak yazarin arkadasinin tizerine devrilir ve onu 6ldiiriir. Cinayetle suc¢lanacagini
diisiinen yazar ise kacarak Aya Sofya’ya siginir. Strdiiriilen tahkikat sirasinda Ioannes
adli bir filozof, Demosthenes adinda birinin yazdigi bir yaziyla karsilasir. Yaziya gore
heykelin kaderi bir adami1 6ldiirmektir. Yazar bu sekilde sugsuz bulunarak beraat eder,
heykel ise imparator Philippicus (h.d.711-713) tarafindan baskalarina zarar vermemesi
amaciyla gomdiiriiliir. Fakat belirtmek gerekir ki PSC’ye gore tiim heykeller zararli ve
demon yuvasi degildir, PSC’de bahsedilen 150 kadar heykelden yalnizca yedi tanesinin
insanlara zarar verdiginden bahsedilmektedir*®. Ancak heykelleri demonlardan
kurtarmak da kolaydir, bedenine demon yerlesmis insanlara yapildigi gibi bir ¢ikarma
ritlieli gergeklestirilebilir. V.ylizyillda Gazze’de bulunan bir Aphrodite heykelinin i¢inde
yasayan demonun cikarilma hikayesi Piskopos Porphyry tarafindan anlatilir. Halk,
ellerinde haclarla heykelin ¢evresini kusatmis ve buna dayanamayan demon heykelin
icinden kagmaya calisirken heykeli pargalamistir®®. Diger bir yontem ise heykelin ters
cevrilmesidir. Aphrodite heykelinden yaklasik yedi yiiz y1l sonra Forum Constantini’de
bulunan ve Macar Kadin heykeli olarak adlandirilan heykel Bizanslilarin Macarlarla olan
savagl sirasinda diismiis ve Manuel Komnenos heykelin yerine ters bigimde
yerlestirilmesini emretmistir. Hikayeleri aktaran kisinin iinlii kronik yazar1 Niketas
Khoniates olmasi, C.Mango tarafindan yalnizca halktan olan insanlarin degil, yiiksek
riitbeli kisilerin de heykeller hakkinda batil inanglara sahip oldugu ¢ikarimini yapmasina
sebep olmustur. Bagka bir yontem de heykellerin veya demonlarin yasayabilecegi yerlerin
Hag semboliiyle kutsanmasidir. Bu sekilde demonlarin kagmasi ve bolgeye yaklagsmamasi
saglanabilir. Anadolu’da bu pratik yaygin goriiliir, 6rnegin Ankara Augustus Tapinagi
duvarlarinda bolca hag kazinmis ve yapinin pagan kimligi yok edilmeye ¢alisilmistir.
Ayrica heykelin ters g¢evrilmesi pratigi i¢indeki demonu manipiile ederek heykelin
apotropaik olarak kullanilmasini da saglayabilir. VII. yiizyilda restore edilen Ankara
surlarinda pek ¢ok heykel, mezar steli ve sunak apotropaik olarak kullanilmistir. Objeler
tiirlerine gore ayrilmis ve sur duvari igerisine devsirme malzeme olarak yerlestirilmistir.

Ancak hepsi yan yatmis ve yiizleri disar1 bakar durumdadir. Yine VII. ylizyilda insa edilen

43 (James, 1996, s. 17)
44 (James, 1996, s. 15)
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Miletus, Ephesos, Sardes ve Pergamon surlarinda da ayni pratik goriilmektedir. C.Foss
bu pratigin olas1 diismanlara kars1 kullanildigin1 diistinmektedir ancak bu durumda kétii
dogal1 olarak diisiiniilen demonlarin kente karsi diismana yardim etme olasiligi da
dogmaktadir. L.James bu ¢eliskiyi heykelin yan yatirilmasiin giiclinii dizginledigi ve

kontrol altina alindig: diisiincesini 6ne siirerek ¢oziimler.

Tanri-tanriga tasvirlerinin gesitli yetenekleri oldugu inanci1 Hiristiyanliga da ge¢mis olup,
ozellikle kutsal tasvirler olan ikonalar konusunda kendini gosterir. Ornegin bir zanaatkar
kapisinin {izerine Aziz Simeon Stylites’in bir tasvirini asmig, onu yerinden indirmek
amaciyla dokunan kisilerin elleri kurumustur. Ayni sekilde bir Theotokos ikonasina tas
atan bir kisi, ertesi glinkii savasta tasla oldiirtilmiistiir. L.James, bu benzerlikleri g6z
Oniine alarak pagan ve Hiristiyan imgelerinin kendilerine karsi miidahalede bulunan
kisilere ayn1 sekilde davrandiklarin1 diigiinmektedir. Pagan ve Hiristiyan imgelerinin
kendilerini koruma yeteneklerinde farkli olan tek nokta, pagan imgelerin i¢inde bulunan
demonlar tarafindan korunmasi ancak Hiristiyan imgelerinin Tanrisal bir giicle tasvir
edilen kisi tarafindan korunmasidir. Bu sebeple giiclerini aldiklar1 kaynaklar bakimindan

birbirlerinin tam tersi objelerdir.

Goriildiigii lizere demon inanc1 koklii bir pagan ge¢misi olan bir inanctir. Ge¢ Antik
donem Oncesinde hem pozitif hem negatif 6zellikler gosterebilen ve kendi kisilikleri olan
demonlar, Ge¢ Antik donemde bir algi degisimine maruz kalmis ve tamamen insanlarin
kotiligl i¢in g¢alisan varliklar olarak algilanmaya baslamislardir. Bu demonlarin
bazilarinin pagan tanr1 ve tanrigalariyla ortlistiigli goriiliir. Erken Yahudi/Hiristiyan
inancina gore ise demonlar Seytan’in emrindedirler ve eskinin sahte ilahlar1 insanlar
yoldan ¢ikaran birer demondur. Belli bir goriiniisleri olmayan demonlar amaglarina
uygun bicimde cesitli kiliklara girebilirler, gokytiziinden haber getirebilirler, insanlar
dogru yoldan saptirmaya calisirlar ve hastalik yayarlar. Demonlardan kurtulmanin gesitli
yollar1 da bulunur, bunlar iizerinde meleklerin isimleri, Solomon’un Miihrii veya
Trisagion gibi kutsal kelimelerin yazildigi amuletler, Haglar, Kutsal Kitap’tan alintilar
veya sadece dua etmek olabilir. Zaman zaman cesitli yapilarin veya objelerin de igine

yerlesip bunlart  yuva edinebilen demonlarin  kovulmasi, yapinin/objenin

4> (James, 1996, s. 16)
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Hiristiyanlastirilmasi ile miimkiindiir. Bu da ¢evreye Haglarin kazinmasi, isa Mesih’in

adinin kullanilmasi gibi pratikler gerektirmektedir.

Amuletler, tagiyicisini ¢esitli kotiiliikler ve zararlardan koruyan bir ¢esit biiytilii objedir.
Amuletler ve tilsimlart inceleyerek gesitli obje tiirleri arasinda bir ayrim yapmaya galisan
Sheila Paine, amuletlerin koruyucu 6zeligini su kiyaslamayla aciklamaktadir:
Mermilerden korunmak i¢in kisinin iizerinde tasidigi bir esya amulettir, ancak
mermilerden korunmak icin giyilen kursun gec¢irmez yelek bir amulet degildir.
Amuletlerin dogaiistii bir sekilde, tanrisal veya biiyiisel bir giigle tastyicisini korumasi
gerekmektedir. Ayni zamanda, bazi kiiltiirlerde amuletin fiziksel bir esya olma
zorunlulugu yoktur, 6rnegin kiyafetleri ters giymek de bazi kiiltiirlerde koruyucu kabul
edildigi igin bir amulet olarak sayilabilir. Bir charm ise koruyucu ozelligiyle degil, iyi
sans ve talih getirmesiyle 6ne ¢ikar. Talisman ise koruyucu ozelligiyle 6ne ¢iksa da
kesinlikle fiziksel bir objedir ve amuletler ile pek ¢ok yonden benzerdir. Genellikle
ritiiellerde kullanilirlar ancak Geg¢ Antik donem efsanelerinde pek ¢ok antik sanat eserine
talisman ozellikleri atfedildigi goriilebilir®®. Ornegin Arap diinyasinda biiyiik bir 6nemi
haiz olan ‘“acaibname” tiirii edebi eserlerde toplanan efsaneler incelendiginde
Konstantinopolis sehrini yilanlar ve ejderhalarin istilalarindan koruyan bir tilsimdan
bahsedildigi goriiliir. Bu tilsim, giiniimiizde Sultanahmet Meydani olarak adlandirilan
antik Hipodrom’un spina’sina yerlestirilmis olan Yilanli Siitun’dur. Bu siitun aslinda otuz
¢ Yunan sehir devletinden olusan Delos Birligi’nin Perslere karsi kazandigi zaferi
onurlandirmak i¢in Delphi’deki Apollo Tapinagi’nin pronaos’una dikilmis olan bir anittir
ve tizerinde otuz ii¢ polis’in isimleri islenmistir. Konstantinopolis’in kurulusu sirasinda
Constantinus Magnus tarafindan Delphi’den alinarak Hipodrom’a konulmus olmasi
muhtemeldir. Bazi pagan eserlerinin aksine bu eserin korunmus olmasi halkin pagan
gecmisini animsatan bir eser olmaktan ziyade sehri koruyan ve antik bilgeligin eseri olan
bir tilsim olarak anilmig ve zarar verilmemis olmasi, tilsimlara ve onlarin koruyucu

giicline halk arasinda gosterilen degerle ilgilidir.

Bizans donemi amuletlerine bakildiginda bu eser grubunu ¢ogunlugu kolye seklinde
kullanilan bronz objelerin olusturdugu goriilmekle birlikte; kiyafet, kumas, bilezik ve

yiiziik gibi objelerin ve farkli malzemeler ile degerli taglardan yapilmis eserlerin de

46 (Paine, 2004, s. 15-16)
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amulet olarak kullanildig1 goriilebilir. Ancak Bizans donemi amuletleri S.Paine’nin
yaptig1 amulet tanimina tam olarak uymamaktadir. “Amulet” olarak tanimlanan objeler
kisinin genellikle iizerinde tasidig1 ve giiclinii tanrisal veya dogaiistli giiclerden alan
objeler oldugu dogrudur. Ancak Erken Bizans doneminde bu tanima uyan pek ¢ok eser
grubu bulunur; bu tanima gore yine gliciinii Tanri’dan alan ve kisiye ¢esitli korumalar
saglayan rolikler, ikonalar, ampullae gibi gesitli dini eserlerin de bu gruba dahil edilmesi
gerekir; ancak biiyiilii objeler konteksinde bu durum dogru olmayacaktir. Bu sebeple

Erken Bizans donemi 6zelinde farkli bir tanimlama yapmak gerekmektedir.

Oncelikle iizerinde durulmasi gereken konu terim konusudur. Giiniimiizde “amulet”
olarak adlandirilan eser grubuna Bizans doneminde verilen isim flakteriondur. Herhangi
bir cografya ve tarihsel doneme ait olmayan “amulet” terimi yerine, eserlerin ¢cagdasi olan
flakterion terimi kullanmak daha dogru olabilir. Bu objeler amaglar1 ve kullanim sekilleri
ile glinimiizde muska olarak adlandirilan apotropaik objelere de benzemekte oldugundan
“muska” teriminin kullanilmasi da Onerilebilir. Ancak literatiirde “Bizans amuletleri”
seklinde bir terimlesme s6z konusu oldugundan tez calismamizda da bu terim
kullanilmaya devam edilecektir. Bonner tarafindan yapilan agiklamaya gore, Erken
Bizans donemindeki bir “amulet”, sahip olan kisiye yakin olarak veya ona temas eden,
kotiiliikleri uzaklastirarak veya pozitif 6zellikler vererek iyilik getiren her tiirlii objedir®’.
Bizans amuletlerinin hangi kosullarda “biiyiilii”, hangi kosullarda “dini” objeler

sayilabilecegi bir 6nceki metinde agiklanmaya ¢aligilmastir.

Bizans donemi amuletlerine bakildiginda bu eser grubunu cogunlugu kolye seklinde
kullanilan bronz objelerin olusturdugu goriilmekle birlikte; kiyafet, kumas, bilezik ve
ylziik gibi objelerin ve farkli malzemeler ile degerli taslardan yapilmis eserlerin de
amulet olarak kullanildig1 goriilebilir. Ancak Bizans donemi amuletleri S.Paine’nin
yaptig1 amulet tanimina tam olarak uymamaktadir. “Amulet” olarak tanimlanan objeler
kisinin genellikle iizerinde tasidig1 ve giiciinii tanrisal veya dogaiistii gili¢lerden alan
objeler oldugu dogrudur. Ancak Erken Bizans doneminde bu tanima uyan pek ¢ok eser
grubu bulunur; bu tanima gore yine giiclinii Tanri’dan alan ve kisiye c¢esitli korumalar

saglayan rolikler, ikonalar, ampullae gibi ¢esitli dini eserlerin de bu gruba dahil edilmesi

47 (Walter, 1991, s. 33)
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gerekir; ancak biiyiilii objeler konteksinde bu durum dogru olmayacaktir. Bu sebeple

Erken Bizans donemi 6zelinde farkli bir tanimlama yapmak gerekmektedir.

Bizans donemi amuletleri pek ¢ok farkli ¢esidi bulunan koruyucu objelerdir. Yapilarin
korunmasi i¢in kapi girigine asilan amuletler oldugu gibi, kisinin korunmak i¢in iizerinde
tasidig1 kolye, yliziik, bilezik, kol bandi gibi tiirleri bulunur. Bunlarin geneli demonlar
gibi kotii varliklardan korunmak, sifa bulmak gibi apotropaik kullanimlar ig¢in
iiretilmislerdir. Amulet iizerinde tasvir edilen kutsal karakterler, demonlar, tanrilar veya
yazilan koruyucu yazilar kisinin korunmasi i¢in aracilik eder. Amuletler Bizans
toplumunda IV. ile VIII. yiizyillar arasinda ve toplumun genellikle alt kesiminde
goriilmektedir, dini otorite ise bunlarin kullanimina kars1 ¢ikmistir (Bkz: Kilise 'nin Karst
Ckas1). Cesitli dini yazilarda bu objelerin kullanimi yasaklanmis ve Laodicea, Quinisext
gibi konsillerde bu objeleri kullananlara karsi onlemler alinarak kanonlastirilmigtir.
Ancak bu reddiyelerin ve kanonlarin uzun bir siire¢ iginde yazilmis olmas1 her ne kadar

Kilise kars1 ¢iksa da halk arasinda bu inanglarin canliligini korudugunu gostermektedir.

Amuletlerin kdkeni Antik Misir biiyii papirtislerine dek takip edilebilir. Bu biiyii gelenegi,
Helenistik Ptolemaios Kralligi’min Misir’a hakim olmasiyla Yunan kiiltiirii i¢inde
yayginlasmis, Roma Imparatorlugu’nun Misir’t  topraklarina katmasiyla Roma
toplumunda da yayilmistir. Yahudi gelenegi de Misir’dan etkilenmis, Ge¢ Antik donemde
ise ortaya cikan Yahudi/Hiristiyan gelenegiyle bu biiyli inanc1 Hiristiyanlar arasinda

poptilerlesmistir.

Erken donem amuletler pagan ikonografileri ve Misir papiriislerinde goriilen sembolleri
icerirken, amulet inancinin Yahudi/Hiristiyan gelenegine yerlesmesiyle Eski ve Yeni Ahit
ile Mezmurlar gibi kutsal kitaplardan alintilar, apokrif anlatilar, Trisagion gibi kutsal
sOzler; Meryem, Isa Mesih, Solomon, Aziz Sisinios gibi kutsal kisilerin tasvirleri ve Hag
gibi Hiristiyan sembolleri goriilmeye baslanmistir. Zaman zaman pagan inanglariyla
Hiristiyan inancglarmin birlikte goriildiigi amuletlerle karsilagilabilir. Yaygin olarak
goriilen amulet tiirleri erken donemde goriilen ve demonlardan korunma amaci giiden
Misir/Gnostik Hiristiyan kokenli Abrasax amuletleri, kem gozlerden korunmak igin
kullanilan nazar (baskania, invidia) amuletleri, genellikle kadinlarin sifa amach
kullandig1 diisiintilen Hystera amuletleri, kokeni Antik Yunan ikonografisine dayanan ve

demonlardan korunma amaciyla kullanilan Kutsal Siivari amuletleridir. Tkonografiye
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genellikle Yunanca yazilmis kelimeler ve anlami ¢oziilemeyen Misir kdkenli ezoterik
semboller eslik eder. Amuletler tizerinde goriilen ezoterik semboller voces magicae veya
kisaca voces, anlami ¢oziilemeyen veya herhangi bir anlami1 bulunmayan kelimeler ise
kharakteres olarak adlandirilir. Bunlarin haricinde taklit yazilar da goriilebilir.
R.Kotansky, Liibnan-Suriye bolgesinde ele gegmis olmas1 muhtemel bir amulet iizerinde
yaptig1 incelemelerde amulet lizerinde Yunanca ve yapay Fenike dili tespit etmistir.
Hebrew University of Jerusalem’de gorevli Prof. Joseph Naveh ise bu yazit iizerinde
yaptig1 inceleme sonucunda Fenike dilindeki yazilarin herhangi bir gramer kuralini
izlemedigini, harflerin herhangi bir Semitik dilde bir anlam igermedigini, harf
proporsiyonlarinin bozuk oldugunu belirtmis ve yaziy1 yazan kisinin yalnizca Punik-
Fenike harflerini taklit etmeye ¢alistig1 sonucuna varmistir*®. Yunanca yazit ise biiyii
papiriislerinde ve biiyiilii objelerde sikca karsilagilan bir biiylidiir: “Sepphara’daki tiim
demonlari serbest birak Ammia 'nin kizi.”*° Bu baglamda taklit edilen harflerin daha eski

bir kiiltiire ait daha eski kharakteres oldugu sonucuna varilabilir.

48 (Kotansky, 1991, s. 237)
49 (Kotansky, 1991, s. 238)
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3. YAYGIN ERKEN BiZANS DONEMI AMULET TIiPLERI

3.1. HERETIKLERIN TANRISI: ABRAXAS VEYA ABRASAX

Abraxas (APpo&dc) veya Abrasax (APpacal), Helen/Misir gnostisizminde saygi duyulan
bir demondur. Abraxas’in evrenin yoneticisi olduguna inanilir ve “megas arkhon, biiyiik
yonetici” adiyla da anilir, zira Abrasax 365 arkhonun en biiyiigiidiir®. Basilides
tarafindan en yiice varlik olarak olarak kabul edilir’*. MS ILyiizy1l baslarinda
Alexandreia’da yagsamis olan Gnostik Hiristiyan Basilides, kendisinin Havari Petrus’un
yorumcusu Glaucias’in 6grencisi oldugunu iddia eder. Basilidean olarak adlandirilan
Gnostik/Hiristiyan inanglara sahip sektin kurucusu olan Basilides’in hayati konusunda

fazla bilgi bulunmamaktadir®?. Basilidean sekti ise heretik olarak kabul edilmektedir.

H. Leclerq’e gore demonun adinin dogru yazilist Abrasax’tir (ABPACAE, ABpacdf),
Abraxas (ABPAZAC, ABpa&ac) olarak Latince’ye gegme sebebi Latince transkripsiyon
sirasinda Helen alfabesindeki sigma (C, X) ve ksi (Z) harflerinin karistirilmasidir®®,
amuletlerin {izerinde isim agik bir sekilde ABPACAE olarak goriilebilmektedir. Yunanca
harf degerlerinin toplami 365°e, yilin giinlerinin sayisina ve insan viicudundaki 365
organa®* tekabiil eder ve adindaki yedi harf, yedi gezegeni temsil eder. Basilides bunun

°. Ikonografide

sebebini Abrasax’in giines dongiisii icinde var olmasi olarak gdsterir®
genellikle insan viicutlu, horoz bash ve bir elinde kalkan, diger elinde kamgi ile tasvir
edilir. Kalkan1 ve kamgistyla demonlar1 uzaklastirdigina inanilir®®. Iki bacag: ise iki y1lan
seklindedir. Bu sebeple “yilan ayakli” anlamina gelen “angnipede” terimiyle de
anilmaktadir®’. Abraxas kelimesinin kokeni hakkinda tartismalar bulunmaktadir.
Salmasius ismin Misir dilinden geldigini diisiiniir ancak kanit sunmaz. Miinster, iki
Koptca kelimenin birlesiminden olustugunu 6ne siirer. Bellermann, Misir dilindeki abrak

ve sax kelimelerinin birlesimiyle olustugunu savunur, bu kelimelerin anlam1 “onurlu ve

kutsal diinya” veya “takdire sayan olan diinyadir” anlamlarina gelmektedir. Sharpe ise

50 (Hort, 1887, s. 246)

51 (Plancy, 1863, s. 3)

52 (Hort, 1887, s. 223)

53 (Leclercq, 1917, s. 158)

54 (Hort, 1887, s. 245)

55 (Leclercq, 1917, s. 158)

%6 (Altonoluk ve Atakan, 2014, s. 220)
57 (Lurker, 2004, s. 1)
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ismin Misir dilinde bir dua oldugunu ve “bana zarar verme” anlamina geldigini
sdylemektedir. Ismin ibranice ve Yunanca kokenlerini savunan arastirmacilar da bulunur.
Wendelin harflerin Yunanca yazildiginda “Baba, Ogul, Kutsal Ruh, kutsal, Hag ile
kurtulug” kelimelerinin bas harflerini olusturdugunu savunurken, Hardoin ise bunlarin
“Baba, Ogul, Kutsal Ruh, insanhgin Hag ile kurtulusu” olarak aciklamaktadir. Isim
konusundaki tartigmalardan biri de “abracadabra” kelimesinin Abraxas’tan geldigidir
ancak herhangi bir sekilde kanit ortaya konmamustir®. Abrasax ayn1 zamanda Khnoubis
ile de iliskilidir.

Abrasax adi Misir biiyii papiriislerinde ve intaglio teknigiyle islenmis Yunan degerli
taslar1 {izerinde karsimiza ¢ikmaktadir®®. Abrasax figiiriiniin yan1 sira bu objelerin
lizerinde cesitli kelimeler ve anlanmu ¢oziilemeyen kharakteres de bulunur®. Sikca gériilen

bu yazilar su sekilde okunabilir:

[A®w, ABPACAE ve CABA®® lao, Abrasax, Sabaoth
CEMEC EIAAM semes eilam, sonsuz glines
ABAANAGANAABA ablabathanalba, Babamizin sanati ile
AAONALI, adonai, Efendimiz.®*

Dini otorite Abrasax inancina karsit ¢ikmis, Basilideanlar1 ve pratiklerini heretik ilan
etmisti. Kilise Babalari’ndan Iranaeus, Basilides’in ¢agdasi olup Basilideanlar1 “biiyiiye
benzer imgeler ve sozler” kullanmakla ve “sdzde meleklerine isimler vermekle”
suclamaktadir. Yine Basilides’in ¢agdasi olan Kartacali Tertullianus, Gnostiklerin sahte
tanrilariyla alay eder ve onlarin kendilerine “kanatlar: olan, kopek veya aslan basl,
bacaklarindan asagisi yilan bigiminde tanrilar uydurduklarint’” kaydeder. Epiphanius ise
Basilides’in diisiincesine karsi reddiyesini kaleme alirken onun Yiice Varlik olarak
adlandirdig1 seyin “bacaklarimin Kotii Varlik'in araciligiyla Havva’ya konusup onu
kandrdigi yilan bigiminde oldugunu, bu bi¢imlerin Seytan in kutsal seylere karsi kiifriinii
vaymak ve diinyadaki her seyi yok ederek diinyayi ele gecirmek icin kullandi bi¢imler

%8 (Drexler, 1951, s. 16-17)
%9 (Drexler, 1951, s. 17)

60 (Leclercq, 1917, s. 158)
61 (King, 1887, s. 246)
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oldugunu” sdylemektedir®®. Yilan bacakli olarak bahsedilen sahte tanrnin Abrasax

oldugu aciktir.

Abrasax amuletleri, kisiyi demonlardan ve kétiiciil gliclerden korumak i¢in kullanilan
apotropaik amuletlerdir. Tkonografisi detaylar konusunda farklilik gdstermekle birlikte
merkezde horoz basl ve yilan ayakli Abrasax’1 gosterir. Abrasax, sag elinde bir kamg1 ve
sol elinde bir kalkanla tasvir edilir; kamgisiyla demonlar1 kovarken kalkaniyla kisiyi
demonlardan korudugu diisiiniilebilir. Merkezdeki figiire ABPACAE ismi, hilal, yildiz,
harfler ve geometrik semboller gibi gesitli ezoterik kharakteres; [Am, AAONAI gibi
Ibranice kdkenli kutsal kelimeler gériilebilir. Misir kdkenli bir amulet olmasina ragmen
Canakkale, Istanbul gibi uzak olarak diisiiniilebilecek cografyalarda bile bu amuletlerle
karsilasiliyor olmasi, Basilidean mezhebi kisa siire i¢inde ortadan kalksa bile apotropaik
Abrasax inancinin Dogu Akdeniz cografyasinda ne kadar yaygin bir inan¢ oldugunu

gosterir niteliktedir.

62 (King, 1887, s. 250-251)
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3.2. NAZAR MUSKALARI: BAXKANiA VEYA INVIDIA

Dar anlamiyla bir demonun bir insanin géziine yerleserek imrenerek baktigi kisilere zarar
verebilmesi olarak tanimlanabilecek kem goz tabiri, gliniimiizde “nazar degmesi” olarak
tabir edilen durumla olduk¢a benzesmektedir. Antik Yunancada bu duruma ¢p8dvog veya
Pooxavio adi verilirken, Latincede kullanilan kelimeler invidia, fascinatio ve fascinus’tur.
Ancak bu durum demonlar ile smirh degildir, kem goz diger insanlardan, tanrilardan,
demonlardan, kaderden veya farkli dogaiistii kotiiciil giiclerden kaynaklanabilir. Bu
sebeple kisinin bagina gelebilecek tim talihsizlikler pfdvog veya invidia olarak
adlandirilabilir®®. Onemli Yunan filozoflarindan Aristoteles duygular1 siniflandirirken
gipta etmek ve kiskanmay1 su sekilde agiklamaktadir: @B6vog yani baskasinin sahip
oldugu seylere kendi sahip olmadig: i¢in sikinti ¢ekmek bir kusurdur. ZqAog farklidir,
baskasinin sahip oldugu seylere dykiinmek saygi duyulan bir seydir zira bu hirs ve dostca
rekabet getirir ve erdem ve onur kazandirabilir. Platon ise rekabet¢i duygulara karsi
tamamen hosgériisiizdiir®. Helenistik donemde Stoik filozoflar ise imrenmenin sonunun
kiskanglik oldugunu sodylemektedir. Kisinin bakmasi gereken sey baskasinin sahip
olduklar1 degildir. Epiktetus’a gore, gercek iyi kisinin kendi giiciindedir, kendi disinda
degil. Bu sebeple rekabet¢i duygular hos degildir®. Antik diinyanin baskania/invidia
inancinda bir insanin bagka bir insana fiziksel temasi olmadan zarar verebilecegi
diisiincesi reddedilme egiliminde olmussa da zarari bir insan araciligiyla dogaiistii
gii¢lerin verebilecegi inanci kabul gormiistiir®®. Ancak bu dogaiistii goriis de klasik egitim
gormiis kisiler tarafindan zaman zaman reddedilmistir. Ornegin Augustus donemi sairi
Grattius bu tiir inanglarin eski ¢aglardan kalma oldugunu séyler. Plutarkhos da bir ziyafet
sirasinda yapilan tartigmalarda baskania/invidia inanci konu edildiginde ziyafetteki cogu
kisinin bu inanclarla alay ettigini belirtir, yalnizca kendisi ve ev sahibi Mestrius Florus
inanc1 savunmaktadir®. Plutarkhos’un inanci savunmasinin sebebi ise antik filozof
Demokritos’un atom teorisini kullanarak insanin gozii ile bakilan nesne arasinda fiziksel

bir baglanti bulundugunu ve bu sekilde zarar verilebilecegini diisiinmesidir®.

63 (Dicke, 1995, s. 12)
64 (Blowers, 2009, s. 23)
85 (Blowers, 2009, s. 24)
66 (Dicke, 1995, s. 13-14)
67 (Dicke, 1995, s. 15)
68 (Dicke, 1995, s. 16)
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Plutarkhos’un diisiinceleri oldukca etkili olmus ve biri Aristoteles’e, biri Iskenderiyeli
Aphrodisias’a atfedilen iki tip metnine bile girmistir. Onde gelen diisiiniirler de
fikirlerden etkilenmisler, biiyli konusunda ¢ok inang¢li olmayan Plinius ve sofist filozof
Aeclianus kiskang gozlerin zararlari oldugu konusunda emindirler®. Heliodorus ise
Aethiopica eserinde bir Delphi kahini ile bir Misir rahibinin hikayesini anlatir. Kahinin
evine misafir olan Misirlhi rahip ev sahibinin kizinin koti gozleri iizerine ¢ektigini
sOylediginde kahin bir din adaminin nasil olup da halkin inandigi batil inanglara
inanabildigini disiiniir'®. Hiristiyan biiyiiklerinin bu olguyu algilamas1 da pagan
filozoflarin algilama sekline yakindir, antik donemde konu iizerine yapilan tartismalarin
benzerlerini yapmislardir ve Aziz Basileios ile Ioannes Khrysostomos’un fikirleri bu

antik tartismalara dayanmaktadir’t.

MS 1L yiizyilda Kuzey Afrika’da yasamis olan Kilise babasi Tertullianus, paganizmden
Hiristiyanlik dinine gegmis bir kisi olarak paganlarin bu tiir inaniglarina hakim olmasi
muhtemel olan biridir. Tertullianus, kem g6z hakkinda goriislerini belirtirken paganlarin
bu inanci algilama seklini tamamen reddetmektedir. De virginibus velandis eserinde
Kartaca’da yasayan bir grup gen¢ kadinin hikayesi anlatilmaktadir. Tertullianus bu
hikayeyi aktarirken fascinusun iki tiiriinden bahseder: Seytan’dan gelen ve Tanri’dan
gelen. Seytan’dan gelen kiskancgliktir, iman ve iffet Seytan tarafindan kiskanilir. Tanr1
tarafindan gelen ise gazaptir, kisinin elde ettikleriyle ve Tanri’nin kendisine
bahsettikleriyle bobiirlenmesi Tanri’nin gazabini iistiine cekebilir’2. Ancak kendi

goriislerini eserinde aktaran Tertullianus, paganlarin algist konusunda bilgi vermez.

MS III. yiizyi1lda Kartaca piskoposlugu yapmis olan Aziz Cyprianus, Kartaca ve Roma
kiliseleri arasindaki ayrigmalar1 din adamlarinin birbirlerine ve konumlarina duydugu
kiskanglik ile agiklamaktadir’®. Kapadokyali Aziz Basileios da benzer goriislere sahiptir.
Basileios onur hirsi ve istegini kotiilememistir, ¢linkii bunlar kisilik i¢in faydali olabilecek
duygulardir. Zararli olan kisinin i¢inde gizledigi kiskancliktir, Aziz Basileios bu gizli
kiskanchigr kem goz/kotii goz (Baokavos opBaiucg) fenomeni olarak diisiiniir. Asil

tehlike toplum dinamiklerini bozma niyetindeki kotiiciil ve optik lanetler olarak Seytan’in

69 (Dicke, 1995, s. 17)

70 (Dicke, 1995, s. 14-15)
! (Dicke, 1995, s. 11-12)
72 (Dicke, 1995, s. 26-27)
73 (Blowers, 2009, s. 27)
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isini gerceklestiren gizli bakislar, gizli duygulardir™. Basileios kiskang kisilerin yalmizca
bakarak zarar verebilecegi diisiincesini reddeder, Cyprianus gibi o da kiskang kisinin
kendisine kiskandig1 kisiden daha fazla zarar verdigini diisiiniir”® . Hem Cyprianus hem
Basileios bu gizli duygularin bir kusur oldugun ve zincirleme olarak siddet ve cinayete
kadar ulasabilecegini savunur. Cyprianus bunu tiim kétiiliiklerin kokii, Nyssali Gregorios
ise asil kusur olarak goriir. Kardesi Nyssali Gregorios’un aksine Basileios ise bunun kusur
oldugunu kabul etse de asil kusur oldugunu diisiinmez. Pek cok patristik yazara ve
Cyprianus ve Basileios’a gore kiskangligin arketipi insana veya Tanr1’nin kendisine olan
kiskanclig1 yiiziinden Cennet’ten kovulan Seytan’dir’’. Apokrif kitaplardan olan Bilgelik
Kitab’nin 2:24 pasajinda “Seytanin ¢ekememezligi diinyada oliimii getirdi, Seytanla
arkadashik yapanlar bu gercekle karsilasacaklardir.” denmektedir. MS Lylizyilda
Papalik gorevini ifa etmis olan Aziz 1. Clemens, bu pasajda bahsedilen diabolos’un asil
Diabolos degil, kiskanglig1 yiiziinden kardesini 6ldiiren ve diinyaya 6limii getiren Kabil
oldugunu diisiinmektedir; Kabil insan kiskanghigmin temelini atan kisidir. Aziz
Basileios’un antik diisiinceden ayrildigi bir diger nokta da bakisin ne sekilde zarar
verebilecegi hususundadir. Plutarkhos’un diisiincelerine temelde olduk¢a yakin
diisiinceleri olmasina ragmen Basileios, Demokritos’un atom teorisini kabul etmez. Ona
gore gozden gelebilecek zarar atomlar araciligiyla degil, kotii dogali demonlarin kiskang
insanlarin gozlerini kendi iradelerinin araglari olarak kullanmasindan gelir’®. loannes
Khrysostomos’a gore ise kiskanclik ve kem g6z tamamen farkli bir durum arz etmektedir.
Ona gore viicudun bir organi olan goz iyi veya kotli olamaz. G6z yalnizca goriilen seyi
ruha aktaran bir aractir ve kotli gormesi miimkiin degildir. Kiskanglig1 getiren sey goziin
gordiigiinii aktardig1 ruhun i¢inde bulunan koétiiliiktiir. Yani bakma eylemi kendiliginden
kotii bir eylem olmamakla birlikte bakan kisi kendi ruhundaki kotiiliik ile baktigi kisi
veya nesneyi kotii goriir’®. Aziz Jerome ise Basileios ile ayni goriisleri paylasir ve
demonlarin kiskang insanlarin gbzlerini bir ara¢ olarak kullanarak zarar verebilecegini

belirtir.

74 (Blowers, 2009, s. 27-28)
7> (Dicke, 1995, s. 18)

76 (Blowers, 2009, s. 28)

7 (Blowers, 2009, s. 28)

78 (Dicke, 1995, s. 20-21)

7° (Dicke, 1995, s. 22-23)

80 (Dicke, 1995, s. 25)
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Eusebios da diger Kilise babalariyla benzer goriislere sahiptir. Ona gére kem gdziin zarar
verebilmesinin asil sebebi baglangictan beri insanla savas i¢inde olan Seytan’dir. Bir
insan, digerinin yaptig1 ise kiskanarak baktiginda ona zarar verir, bu zarar1 veren
Seytan’in kendisidir. Ancak duyumlanamadigindan bu isin suclusu olarak goriilmez.
Seytan bu sekilde sugu baska bir insan {izerine atar, kendisi asla su¢clanmaz; goziiyle zarar
verdigi diisiiniilen kisiye biitiin sorumluluk yiiklenir. insanlarin bu Backovia’ya karst ise

biiyiik bir flakterionu vardir, o da Hag’tir®?.

Kisaca kiskanglik veya imrenme duygulartyla bakarak fiziksel temas olmadan zarar
verebilme diisiincesi Antik donemden beri genellikle reddedilmistir. Plutarkhos gibi
diisiiniirler, Demokritos’un atom teorisini kullanarak bakma eyleminin de fiziksel bir
temas oldugunu ve bu sekilde zarar verebilecegini sOylemis ve bu goriis destek
gormiistiir. Hiristiyan babalar da yalnizca imrenerek bakma eyleminin zarar
veremeyecegine, ancak kiskanglik duygusunun insani siddete yonlendirebilecegine
dikkat cekmislerdir. Asil dikkat edilmesi gereken insanin i¢indeki gizli kiskanglik
duygusudur ve bu duygu siddeti besler. Bu duygunun temeli Tanri’ya isyan eden
Diabolos, diinyevi temeli ise kardes katili olan Kabil’dir. Diger bir yandan bir insanin
diger bir insana yalmizca bakma yoluyla zarar verebildigi diislincesi yasli kadinlarin
anlattig1 hikayelerdir; ancak su bir gercektir ki giizel seylerden nefret eden demonlar,
kendi egilimlerine yakin egilimleri olan insanlar bulduklarinda onlarin gozlerini
kullanarak kendi cikarlarina erisirler. Onemli olan kisinin Tanri’nin diismam 6liimciil
demonlara m1 yoksa Tanr’ya m1 hizmet edecegini segmesidir®. Bu tiir bir zarardan
korunmanin yolu ise yine pagan veya dini kdkenli olan amuletlerin kullanilmasidir. Bu
amuletler de Latin ve Yunan toplumlarinda koétii géz/kem goz i¢in kulanilan invidia ve

baskania kelimeleriyle tanimlanir.

IV. ve VIIL yiizyillar aras1 kullanilan amuletler arasinda popiiler olan bu amuletler,
genellikle kolye ucu seklinde kisinin iizerinde tasiyabilecegi objelerdir. Amuletin diger
yliziinde genellikle diger bir popiiler imge olan Kutsal Siivari goriilmektedir. Amuletlerin
ikonografisinde merkezde kem gozii temsil eden bir géz bulunur. Goziin etrafindan ona

saldiran gesitli hayvanlar (aslan, akrep, ibis kusu gibi) ve mizrak, hanger gibi silahlar

81 (Dicke, 1995, s. 28-29)
82 (Dicke, 1995, s. 18)
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goriilebilir. Herhangi bir betimleme icermeyen, yalnizca koruma dualari igeren amuletler
de goriilebilir. Bunlarin {izerinde Solomon’un Miihrii gibi dua veya biiyiilii sozler

bulunur.
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3.3. SIFA MUSKALARI: HYSTERA AMULETLERI

Erken Bizans doneminde yaygin olarak kullanilan amulet tiirlerinden biri de kadinlarin
sifa ve hastaliktan korunmak i¢in kullandiklar1 Hystera (vozépa) amuletleridir. V. ile VIII.
ylizyillar arasinda sik¢a rastlanan ve IX.yiizyildan itibaren popiiler bir obje haline gelen
bu amuletler ikonografisi sebebiyle A. Khazdan’in ODB maddesinde oldugu gibi zaman
zaman “Medusa a votépa muletleri” olarak da anilir. Hystera olarak anilmasinin sebebi
ise yazitindan anlasildigi tizere rahimle ilgili hastaliklar i¢in kullanilmasidir. Hystera,
Yunanca “rahim” anlamina gelmektedir. Bu amulet tiiriiniin kokeni Misir’da rahim ve
karin agrilart i¢in kullamlan Khnoubis amuletleridir®®. Khnoubis, Chnoubis veya
Ksnoubis (Xvovpig, EvovPic) ise MS 1. yiizyilda Misir’daki gnostikler arasinda popiiler
olan kutsal bir tanr1 veya demon olup, Grek-Misir amuletlerinde 6zellikle karin ve rahim
bolgesindeki rahatsizliklarin iyilestiricisi olarak goriilen az sayidaki karakterden biridir®*.
Gnostikler tarafindan yaratici olarak kabul edilen Khnoubis, sifa amacgli amuletlerin
tizerinde tasvir edilir. Tasvirleri aslan bagli, sarmal bir yilan seklindedir. Baginin etrafinda
1s1iklar sagan bir hale ve halenin etrafinda yedi gezegen veya 12 zodyak evi bulunur®.
Viicudunun etrafinda ay ve glines goriilebilir. Bu tlir amuletler karin bolgesindeki
hastaliklarin tedavisi icin kullanilmaktaydi® 8. Erken Hiristiyanlik doneminde ise aslan
baslt yilanin yerini bir gorgon bagi tasviri alarak Hiristiyan dualariyla ¢evrelendi ve

Hystera amuletleri ortaya ¢ikti%.

Hystera amuletlerinin en belirgin 6zelligi bir Gorgon basini andiran, sac1 yerine yilanlar
bulunan kadin basidir. Antik Yunan mitolojisinde Gorgonlar da saglar1 yerine yilanlar
bulunan disi yaratiklardir ve korkung goriintiileriyle kendilerine bakanlar tasa gevirirler.
Kahraman Perseus, Gorgon’larin lideri olan Medusa’y1 Athena, Hermes ve nymphelerin
yardimiyla Oldiirerek basini kesmeyi basarmistir. Medusa’nin kesik basindan ise
Khrysaor ve Pegasus dogmustur. Mit, Hesiodos’un Theogonia’sinda da yer almaktadir ve
Mezopotamya mitlerindeki Lamashtu miti ile benzerlikler gosterir. Arkaik donem

sanatinda agzi agik ve sivri digli kadmlar olarak tasvir edilen Gorgonlar, apotropaik

8 (Khazdan, 1991, s. 83)
84 (Vikan, 1984, s. 77)

8 (Browning, 1991, s. 425)
8 (Kotansky, 1997, s. 257)
87 (Vikan, 1984, s. 77)

8 (Browning, 1991, s. 425)
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amaglarla tapiak alinliklarinda kullanilmiglardir. Gorgon baslar1 askerlerin kalkanlari
tizerinde de popiiler figiirler olmuslardir, korkutuculuklar1 askerin korkutuculuguyla es
tutulmustur. M.O. V.yiizyildan sonra ise Gorgonlar ¢irkin gériiniislerini kaybederek giizel
kadinlar olarak tasvir edilmeye baslanmistir ve M.O. IV.yiizyildan sonra betimlemeleri

nadiren goriilmeye baglanir®

. Gorgon betimli Hystera amuletleri ise 6zellikle IX-XII.
ylizyillar arasinda Bizans toplumunda popiiler olmasina ragmen kokenleri V. ylizyila
dayanmaktadir®. Bu tiir amuletlerin kullanilmasindaki en biiyiik sebep, Bizans
doneminde modern tibbin dogusundan 6nce yaygin oldugu lizere anne ve bebek 6liim
oranlarinin yiiksek olmasidir. Bu durum Gello gibi ¢ocuk 6ldiiren veya ¢ocuk calan
demonlara baglanmistir. Anne ve bebeklerin yani sira rahimle ilgili diger rahatsizliklar

icin de bu tiir amuletlerin sifali olarak kullanildig1 bilinmektedir®?.

8 (Bremmer, 1996, s. 643)
%0 (Bjorklund, 2016, s. 152)
%1 (Bjorklund, 2016, s. 151)
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3.4. KUTSAL SUVARI AMULETLERI

Kutsal Siivari, V. ile VII. ylizyillar aras1 popiilerlik kazanmis olan apotropaik imgelerden
biridir ve pek c¢ok farkli kisi olarak teshis edilebildiginden tiimii Kutsal Siivari olarak
adlandirilir. Kutsal Siivari ikonografisi, amuletlerde ve daha sonraki doénemlerde
Hiristiyan ikonografisinde sik¢a karsilasilan bir imgedir ve genellikle demonlardan
korunmak amaciyla iiretilip taginan hematit intaglio objelerde veya kolye ucu seklinde
kullanilan bronz apotropaik amutletlerin iizerinde goriiliir. Imgenin sikga eslik ettigi diger

bir apotropaik imge de Hystera veya Gorgon imgesidir.

Kutsal Siivari ikonografisi temelini antik sanattan almaktadir. Ikonografinin merkezinde
dortnala stirdiigii atinin izerinde oturan askeri giyimli bir erkek figiirii bulunur. Genellikle
Solomon’un miihrii ve kisa bir Grek¢e dua yazit1 veya bir nomina sacra bu figiire eslik
etmektedir. Ikonografi icindeki diger figiir ise sakinilmasi gereken kétiiciil giiciin
personifikasyonu veya fiziksel bir varlig1 bulunan seytan olarak tasvir edilen yar1 ¢iplak
disi demon figiiriidiir. Bu figiir, Gyllou, Alabastria veya Lilith olarak teshis edilir. Kutsal
Siivari, atinin toynaklar1 altindaki bu disi demon figiiriinii yenilgiye ugratmistir, mizragini
saplayarak onu oldiirmek iizeredir. Kutsal Siivari figiirii, tarih boyunca pek ¢ok farkli
anlam kazanmis ve pek ¢ok farkli kisilige biirlinmiistiir. Bunlar Bellorophontes gibi bazi
ath heronlar, Sisinios, Kral Solomon, Basmelek Mikhael ve Aziz Georgios gibi farkl
inanglar i¢in kutsal veya 6nemli sayilan kisiliklerdir. Bu agidan Kutsal Stivari ikonografisi
tek bir inanca ait bir figiir olmaktan ziyade Ge¢ Antik donemin yogun senkretizmine bir
ornek olarak gosterilebilir. Amuletlerin tizerindeki figiirler ise genellikle Aziz Sisinios ve
Kral Solomon figiirleridir. Ancak bu ikonografide amag bir figiirii temsil etmekten ziyade
bir zaferi temsil etmektir. Bu zafer Hiristiyanligin paganlar karsisinda kazandig: zafer,
biiyiik biiyticii Kral Solomon’un demonlara kars1 kazandig1 zafer veya genel anlaminda
iyinin kotiiye karst zaferi olarak tanimlanabilir. V. ile VII. ylizyillar arasinda Bizans
toplumunda iiretilip kullanilmis olan Kutsal Siivari imgeleri genellikle bronz kolye ucu
veya intaglio teknigiyle iiretilmis hematit (kantasi) objelerde goriilmekle birlikte; bu
ikonografiye yiiziiklerde, kol bantlarinda, kemerlerde, fibulalarda ve pismis toprak

tokenlerde de rastlanabilmektedir.
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3.4.1 Bellerophontes

Bellerophontes, Yunan mitolojisinde yer alan bir kahramandir. Korinthos kralinin oglu
ve Sisiphos’un torunu olan Bellerophontes, isledigi bir cinayet yiiziinden kral Proetus’un
kendisini affetmesi i¢in Tiryns’e gelir. Burada kralice Anteia kendisine asik olur, ancak
Bellerophontes kraligeyi reddettiginde kralige kendisine tecaviiz ettigini One siirerek
Bellerophontes’i sucglar. Misafiri olan birisini 6ldiiremeyecegi i¢in Kral Proetus onu
kayinpederi olan Likya’daki Ksanthos krali loabates’e gonderir. Iobates de misafirini
oldiirerek tanrilarin gazabini izerine ¢ekmekten korktugu i¢in Bellerophontes’e imkansiz
bir gorev vererek 6liimiine sebep olmaya karar verir. Bu gorev bolgede yerlesmis olan ve
cevreye biiyiik zararlar veren Khimaera isimli aslan ve keci basli, kuyrugu yilan
seklindeki ates piiskiiren yaratigin oldiiriilmesidir. Bellerophontes Pegasus ismindeki
kanatli at1 yakalayarak Khimaera’nin tizerinde ucar, onu oklariyla 6ldiiriir. Khimaera’nin
distiigli yerde sonsuz bir ates yanmaya baslar. Bu bolge giiniimiiz Antalya sinirlari

icerisinde, Olympos Antik Kenti sit alaninda bulunan Yanartas/Khimaera’dir.

Antik Yunan sanatinda bu sahne kanath at iizerindeki figiirlin yere diismiis gibi goriinen
yaratik figilirlini mizrakla Oldiirmesi seklinde goriliir. Mitten farkli olarak burada
Bellerophontes, ok degil mizrak kullanmaktadir. Figlirlerin pozisyonu ve duruslar1 Kutsal
Stivari ikonografisini animsatmaktadir. Ancak Kutsal Siivari’den farkli olarak kotiligii
temsil eden Khimaera antropomorfik bir bicimde degil, yaratik bigiminde tasvir
edilmektedir. Siivarinin bindigi at ise siradan bir at olmayip mite uygun olarak kanath
bicimde, bir Pegasus olarak resmedilir. Diger bir farklilik ise Bellerophontes figiiriiniin
mizrag1 tutus seklidir. Atina Ulusal Arkeoloji Miizesi, Env.no. 2179’da kayitli olan siyah
lizerine kirmiz figiir teknigiyle resimlendirilmis olan ve MO 425-420 yillarina tarihlenen
bir epinetron (Gorsel 1), Bellerophontes’i mizragi sag elinde tutarken sol taraftan
Khimaera’ya saplarken tasvir etmektedir. Atina Ulusal Arkeoloji Miizesi koleksiyonunda
bulunan bu epinetron, M.O. 425-420 yillarina tarihlendirilmektedir ve Attika bolgesinde
faaliyet gdsteren, Baltimore Ressami olarak adlandirilan sanatciya ithaf edilir. Siyah fon
tizerine kirmizi figlir teknigiyle resimlendirilmis olan epinetron iizerinde
Bellerophontes’in Khimaera’y1 yenilgiye ugratmasi sahnesi goriilmektedir. Figiirler
izleyiciye gore sola doniiktlir. Migferli ve pelerinli olarak tasvir edilen Bellerophon,
Pegasus iizerindedir. Sag elinde tuttugu mizragi sol tarafindan Khimaera’ya

dogrultmustur. Bir yaratik bi¢iminde betimlenen Khimaera ise yerdedir, basin
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Bellerophontes’e dogru kaldirmistir. Sahne figiirlerin pozisyonu, kotiiliigiin yenilgiye
ugratilmasi, iyiligi temsil eden figiirlin at iizerinde olmasi gibi pek ¢ok ac¢idan Kutsal

Stuivari sahnelerini animsatmaktadir.

Gorsel.1 Bellerophontes sahneli epinetron, Atina Ulusal Arkeoloji
Miizesi, Env.no. 2179
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:NAMA _Epinetron Bellé
rophon.jpg
Kutsal Siivari ikonografisinde ise epinetron iizerindeki sahnenin aksine Siivari, sag elinde

tuttugu mizragini yine sag taraftan demona saplamaktadir.

Gorsel 2. Ulusal Roma Miizesi'nde bulunan Bellerophontes sahneli seramik tabak
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Baltimore Ressami1’na atfedilen siyah lizerine kirmizi figiir teknigiyle resimlendirilmis ve
IV. ylizyilin II. yarisina tarihlenen ve giiniimiizde Roma Ulusal Miizesi envanterinde
bulunan bir seramik tabak {izerinde bulunan sahne ise Kutsal Siivari ikonografisine daha

yakindir (Gorsel 2).

Siyah fon tizerine kirmiz1 figiir teknigi ve farkli renkteki boyalar kullanilarak resmedilmis
olan bu seramik tabak, baska bir Bellerophon sahnesini gostermektedir. Bu kez figiirler
izleyiciye gore saga doniiktiir ve figilirler daha detayli betimlenmistir. Basinda Frig tarzi
altin bir migfer bulunan Bellerophon, askeri zirhlar yerine sivil kiyafetler iginde
gosterilmistir. Pegasus, diger Ornege oranla daha fazla detay igerir. Beyaz kanatlar
tilylerinin ucuna dogru kahverengi ve sar1 tonlariyla islenmistir. Toynaklari, yelesi ve
kuyrugu altin rengindedir, ayrica yelesi alninin iizerinden toplanmistir. Yerdeki Khimaera
figtirii ise iki ayakl1, aslan govdeli ve govdesinin alt yaris1 yilani andirir bir bigimde tasvir
edilmistir. Bellerophon, altin mizragini sag eliyle kaldirmis ve sag tarafindan yaratiga
dogrultmustur. Ulusal Roma Miizesi koleksiyonunda yer alan bu eser, M.O. IV. yiizyilin

II. yarisina tarihlenir, buluntu yeri ise italya, Apulia’dir.

Gorsel 1. Getty Museum, Env.no. 88.AM.104 numarasiyla
kayith olan Bellerophontes sahneli altin yiiziik.
https://www.getty.edu/art/collection/object/103WG)J
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Yine italya’da, Tarentum sehrinde iiretilmis olan ve Santa Eufemia Ustasi’na atfedilen
altin yiiziik tizerindeki ikonografi de benzer bir bi¢imdedir (Gorsel 3). Ayri bir altin plaka
halinde iiretilip altin yiizilk iizerine aplike edilen sahnede, bitkisel bezemelerle
cercevelenmis olan Bellerophontes, Pegasus iizerinde ve sag elindeki mizragi sag
tarafindan Khimaera’ya saplarken goriilmektedir. Figiirler yine izleyiciye gore sag tarafa
doniiktiir. Bu farkliliklar ve benzerlikler gbéz Oniine alindiginda Misir-Suriye
cografyasinda yaygin olarak iiretilen Kutsal Siivari sahneleriyle bir baglantisinin
olabilecegi veya Bellerophontes’in Kutsal Siivari’nin prototipi oldugu sdylenemese de iki
ikonografinin benzerlikleri yadsinamayacak 6l¢iidedir. Bunun yani1 sira Antik Yunan ath
heron ikonografisinin de Hiristiyanliga aktarildig1 ve asker azizler/ath azizlere doniistiigii

goriisti kabul edilmektedir.
3.4.2. Aziz Sisinios

Disi demonu o6ldiiren Aziz Sisinios efsanesi Yakin Dogu, Balkanlar, Katkaslar ve
Afrika’y1 kapsayan genis bir cografyaya yayilmistir ve mit pek ¢ok dilde anlatilagelmistir.
Anlatildig1 bolgeye gore isimler degisiklik gosterebilmektedir, drnegin Sisinios adi
Romanya’da Sysoi olarak bilinir®. Arastirmaci Richard Greenfield ise Yunan/Bizans
ornekleri iizerine yaptig1 aragtirma sonucu bu miti anlatan tasvirleri “Mikhail-type” ve
“Sisinnius-Melitene type” adlarm verdigi iki gruba ayirmistir®®, Mite gore disi demon,
Gyllou, yeni dogum yapmis kadinlara ve yeni dogan bebeklere zarar verme amaci giiden
kotii dogali bir demondur. Mitin ilk ortaya ¢iktigi donemler ise Antik Yunan donemidir.
Mitin ilk versiyonuna gore Gyllou bakire olarak 6len geng bir kadindir ve 6liimiinden
sonra bir hayalete (pavtaoua) doniiserek kiskangligi sebebiyle lohusa kadinlara ve
bebeklere zarar vermeye baslamistir. Bu hayalet/demon zaman igerisinde Ibrani
mitolojisindeki Lilith ile 6zdeslesmis ve Hiristiyan mitolojisine aktarilmistir. “Mikhail-
type” mit su sekilde ilerlemektedir: Bir giin yolda ilerleyen kutsal kisi (ilya peygamber,
aziz Sisinios, Mikhael veya bir baskasi) bir cadi ile karsilagir. Cadiya nereye gittigini
sordugunda ise yakinlarda yeni dogum yapmis bir kadin oldugunu, ona ve bebegine zarar
vermeye gittigi cevabini alir. Bunun iizerine cadiy1 engellemek icin ona zorla dokuz

ismini sdyletir ve cadi, bebek bu isimleri gordiigii miiddetce ona zarar veremeyecegine

9 (Toporkov, 2019, s. 314)
% (Toporkov, 2019, s.315)
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yemin eder. Bu sebeple dogum yapacak olan veya yapmis olan kadinlar1 ve bebekleri
korumak i¢in kullanilan Kutsal Siivari amuletleri, Lilith’i engellemeye ¢aligan {i¢ melegin
ve Lilith’in isimleri tasir®. “Sisinnius /Melitene-type” mitinde ise asil kahraman
Sisinios’tur. Kiz kardesi Melitene’nin ¢ocuklarinin demon tarafindan kagirilip
6ldiiriilmesi tizerine Sisinios demonun pesine diiser ve onu alt eder. Daha sonra 61diirdiigii
cocuklart hayata dondiirmesi i¢in onu zorlar. Disi demon ise Sisinios’a tiim isimlerini
sayar ve kendisinin veya Sisinios’un isimlerini sdyleyen veya bu isimleri yazan kisilere
dokunmayacagina dair s6z verir. Mitin diger versiyonlarina gore ise demonun “on iki

bucuk” ad1 bulunur, zaman zaman bu isimlerin sayis1 yetmis ikiye kadar ¢ikabilmektedir.

Mitler kendi aralarinda farklilik gosterseler de A.L. Toporkov bu iki mit arasinda yedi

ortak nokta belirlemistir®®:

1. iki mit de hamileleri, dogum yapanlar1 ve bebekleri kotii sanstan ve kotii gdzden

korumak i¢in edilen kanonik olmayan, biiyiilii 6zellikler gosteren dualar i¢cermelidir.

2.Mitlerde en az iki karakter bulunur, karakterlerin sayisi artabilir ancak kutsal kisi ve
demon olarak ayrilan iki gruptan fazlasi olamaz. Diger karakterler bu iki gruptan birinde

yer almalidir.

3. Kutsal erkek karakterin ad1 Sisinios veya fonetik olarak benzer bir isim olmalidir. Eger
grupta baska erkek karakterler varsa, onlarin adlar1 da fonetik olarak Sisinios’u

andirmalidir.

4. Disi demon karakteri hamilelere, dogum yapanlara ve bebeklere zarar verme amaci

giitmelidir.

5. Metin yapisal olarak bir diyalog igeren “karsilasma biiyiileri” grubuna dahil olmalidir.
Ornegin “Mikhail-type” tamamen bir karsilasma biiyiisiidiir, “Sisinnius /Melitene-type”

ise yalnizca son boliimde karsilagsma biiyiisii 6zellikleri gosterir.

6. Kutsal kisi demona adin1 sdyletmek durumundadir. Demon hem adin1 hem de kendisine
ait diger adlar1 sdylemelidir. Bu isimler ¢ogunlukla anlamsiz olsa da sayilan isimler

arasinda anlamli kelimeler ve taninir isimler goriilebilir.

% (Toporkov, 2019, s. 315)
% (Toporkov ,2019, s. 316)
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7. Mitin sonunda disi demon tiim adlarmin ve/veya kutsal kiginin adinin yazildig:
objelerin bulundugu veya bu isimlerin telaffuz edildigi evlere girmemek iizere sz

vermelidir.

“Sisinnius /Melitene-type” efsanenin en eski 6rnegine Aramice yazilmis olarak IV. —
VIII. yiizyillar arasina tarihlenen Babil iiretimi seramik kupalarda ve Suriye-Filistin
bolgelerinde iiretilen maden amuletlerde rastlanmaktadir. Buradaki Aramice metin
Yunan/Bizans geleneginden farklidir. Aramice metnin olay akisi ise su sekildedir: Demon
Siderous, Smamit’in ¢ocuklarini 8ldiiriir ve Smamit bir ev insa ederek oraya siginir. Ug
melek gelir ve eve giris i¢in izin iSter. Smamit meleklere izin verir ancak Siderous da
meleklerle birlikte eve girerek Smamit’in bir ¢gocugunu daha Sldiiriir. Melekler kagan
Siderous’u denizde yakalar, Siderous kendisini bagislamalar1 karsisinda bu {i¢ melegin

adimin sdylendigi evlere girmeyecegine dair s6z verir®.

Mitin A.L. Toporkov tarafindan “Version A of the Story of Smamit” olarak adlandirilan
ve “Sisinnius /Melitene-type” efsanenin temeli olarak tespit ettigi bu metninde Siderous
disi degil erkek bir demondur. Yakalandiktan sonra daha dnce oldiirdiigli ¢ocuklart geri
vermez. Mitte demonun adi veya adlariyla ilgili bir sorgulama veya adlarinin apotropaik
olarak kullanilmastyla ilgili bir boliim yoktur. Ayrica isimlerin yazilarak apotropaik
amulet olarak kullanilabilecegi de sdylenmez. Ibrani metinlerinde ise demon disidir ve
adi Lilith’tir. Mitin iki versiyonunda da meleklerin isimleri ise “s” ve “n” sessiz harflerini
iceren isimlerdir. Yunan/Bizans gelenegine gecen metinde demonun ve cocuklar

oldiirtilen annenin isimleri degisir, demon disil bir varlik haline gelir ve ii¢ melek yerine

lic kardes yerlestirilir®’,

“Mikhail-type” sOylencenin temeli ise Solomon’un Vasiyeti olarak bilinen ve ilk
ornekleri MS Lyiizyila tarihlendirilen kanonik olmayan biiyli metinlerine dayanmaktadir.
Vasiyet’'te  Solomon’un  Obyzouth isimli disi demonla karsilasmasindan
bahsedilmektedir, ancak Toporkov bu efsanenin Ibranice/Yunanca konusan toplumlar
icinde sozlii bir efsane olarak aktarildigi ve ayrica kisa metinler halinde apotropaik
amaglarla kullanildigin1 savunmaktadir. Solomon’un Vasiyeti’nin MS Lyiizyilda ortaya

ciktig1 ve MS IV. yiizyilda olusumunu tamamladig: diisliniiliirse, temeli bu metin olan

% (Toporkov, 2019, s. 317)
97 (Toporkov, 2019, s. 317-318)
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“Mikhail-type” mitin de MS IV. yiizyildan itibaren Ibranice/Yunanca konusan
Helenlesmis Yahudi toplumu i¢inde bilinir oldugunu sdylemek ve Bizans toplumunda bu

mitin iiriinleri olan apotropaik objelerin yayginlastigini sdylemek miimkiindiir®.

Romal1 kronik yazar1 Flavius Josephus, Solomon’un demonlar1 kontrol edebilmek i¢in
biiyliler yazdigina inanildigini aktarir. Geg¢ antik donemde Kutsal Siivari figiiriiniin
Solomon olarak diistintildiigii bilinmektedir, ancak daha sonraki déonemlerde Solomon,
Sisinios ile degistirilmistir. “Mikhail-type” metni MS VIII. yiizyilda Bizans toplumunda
yerlesmis bir efsane haline gelmisti. Bu metinlerin ele gegen en eski tarihlisi ise Kibris’ta
bulunan ve VIII. yiizyila tarihlenen bir kursun tablettir. Bu kez Solomon’un yerini
Basmelek Mikhael almistir®®. Solomon’un yerini Mikhael’in almis olmasi mitin artik
biiytiilii 6zellikler gosteren apotropaik bir inanisin degil, dini bir inanisin pargasi oldugunu

gostermektedir.

3.4.3. Solomon

Yahudi gelenegine gore Solomon, Yahudilerin yiice krali, diger bir ylice kral olan
David’in ogludur. Islam geleneginde ise yiice peygamber Siileyman olarak bilinir ve
babas1 Davud ile birlikte hem kral hem peygamber olarak anilir. Yahudi-Hiristiyan
gelenegine gére Solomon, sahip oldugu miihiir ile cesitli dogatistii gili¢ler kazanmustir.
MS |. yiizyilda eserlerini ortaya koymus olan Romali Tarih¢i Flavius losephus,
Solomon’u “Tanr’nin kendisine demonlara hiikkmetme ve insanlarin hastaliklarini
tyilestirme sanat1 verdigi biri oldugunu ve hastaliklar iyilestiren biiyliler yazan” bir
kisilik olarak tanimlamistir'®. Solomon’un yazdig biiyiiler ise en erken 6rnegi MS III.
ylizyilda derlenmis olan bir Yahudi-Hiristiyan metni olan Solomon’un Vasiyeti’dir. F. C.

Conybeare, ilk drneklerin MS V. yiizy1la kadar gidebilecegini belirtmektedir'%:

. Vasiyet’e
gore, Tanr’dan yardim isteyen Solomon’a Basmelek Mikhael goriinmiis ve Tanri
tarafindan gonderilen, iizerinde bes kollu yildiz bulunan Miihiir’ii ona vermistir. Bu

mihiiriin demonlar iizerinde hiikkiim siirme giicii bulunmaktadir. Miihrii kusanan

% (Toporkov, 2019, s. 322)
% (Toporkov, 2019, s. 322)
100 (vikan, 1984, s. 80)

101 (Conybeare, 1898, s. 1)
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Solomon, tiim demonlar1 kendisine ¢agirir ve onlarin isimlerini, burglarini ve giiclerini
ogrenir. Bu sayede demonlar ona boyun eger ve Tapiak’m insasinda yardim ederler®?.
Solomon’un Vasiyeti’nde ad1 gegen demonlar ve 6zellikleri “Erken Hiristiyanlikta Seytan
ve Demonlar” baghiginda incelenmistir. Bu gilice ayn1 zamanda bilgelik, Tanr1’nin Ruhu
ve Tanr’nin giicii de denmektedir. Bu sayede Solomon gokteki, yeryiiziindeki ve
yeraltindaki ruhlar lizerinde gii¢ sahibidir. Ayn1 metinde cesitli hastaliklara sebebiyet

veren demonlarin isimleri de verilmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri yeni dogan

bebekleri 6ldiiren disi demon Obyzouth’tur.

Atina Benaki Miizesi envanterinde bulunan intaglio teknigiyle islenmis bir hematit
(kantas1) amulet lizerinde Solomon figiirii goriilebilmektedir. Amuletin bir yiizi figiirlii
ve yazith iken, diger yiiziinde yalnizca yazit ve bir sembol goriiliir. On yiizde iist kisimda
kazinmig olan COLOMWN (Solomon) isminin altinda, sigrayan bir atin iizerindeki
Solomon islenmistir. Figiir izleyiciye gore saga doniiktiir. Askeri giyimli ve pelerinli olan
Solomon, sag elinde tuttugu mizrag: yerde bulunan figiire saplamak iizeredir. Yerdeki
disi demon figiirii ise uzun saghdir, sag elini Solomon’a dogru yakarir bigimde
kaldirmustir. Uzerinde kiyafet bulunmaz. Solomon’un arkasinda ise, sag ve sol yaninda

birer alt1 kollu y1ldiz goriiliir.

102 (Conybeare, 1898, s. 1)
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4. KILISE’NIN KARSI CIKISI
Kilise Babalarinin ve 6nemli dini figiirlerin biiyli ve sihir kullanimin1 hos gérmedikleri,
bunlarin seytan isi oldugunu veya biiyiiciileri sarlatanlikla sugladiklar1 aciktir. Kilise
otoriteleri bu tiir amulet, biiyli ve sihirbazlik gibi pratiklere tiimiiyle karsi ¢ikmaktaydi.
Ancak M.W. Dickie burada bir ¢eliskiye dikkat ¢cekmektedir. Dini otoriteler bazi
zamanlar biiyiicii ve sihirbazlar sarlatan olarak tanimlasalar da bazen de onlar hakkinda
ciddi birer tehditmis gibi konusmaktadir. Biiyiiniin ise tamamen giiciinii Seytan’dan
almasina ragmen gergekten ise yarayip yaramadigi, bir illiizyon olup olmadigi donemin
dini yazilarinda belirsizdir. Benzer bir durum Eski Ahit’te de goriiliir. Misir’dan Cikis
(Exodus) bolimiinde Tanri, Musa ve Harun’a Firavun’un Karsisinda mucizeler
gostermelerini sOyler, Tanri’nin soziine gore Harun asasini yere attiginda asa yilana
doniisecektir. Ancak Firavun bundan etkilenmeyecektir. Tanri’nin buyurdugu gibi olur
ve Firavun bu mucize karsisinda etkilenmeyerek Misir’in bilgelerini, biiyiicii ve
sthirbazlarin1 ¢agirir. Biiyiicliler de asalarini yilana cgevirirler, ancak bunu Tanri’nin
inayetiyle degil “gizli sanatlarin1” kullanarak yaparlar. Daha sonra Tanr1 Harun’a asasini
Nil’e vurmasini ve nehri kana ¢evirmesini ister. Harun bu mucizeyi de gergeklestirir fakat
bliyticiiler gizli sanatlariyla bu mucizeyi de taklit etmeyi basarirlar. Ancak bu biiyticiilerin
sanatlarinin gergekten ise yarayip yaramadigi, gerceklestirilen mucizenin illiizyon olup
olmadig: belirsizdir. Ger¢ek olmasi durumunda ise soylediklerinin gergeklesmesi igin
Tann tarafindan sanatlarinin kullanilmasina izin verilmis olma ihtimali bulunmaktadir.
Yeni Ahit’in ek boliimlerinden olan Elgilerin Isleri’nde aktarilan olaylarmn ise yalmzca
birinde biiyliciilik agikca g6z boyamadir. Samiriye’de bulunan Simon adindaki
biiyiiclinlin isleri anlatilirken sihirbazlik numaralariyla kendisini biiyiik gostermeye
calisan biri oldugundan bahsedilmektedir. Demek ki Simon aslinda biiyiik bir adam

degildir ancak halkin g6ziinii boyayarak yiice bir kisi oldugu izlenimi vermektedir.

Eski ve Yeni Ahitler’deki bu belirsizlige karsin agik olan sudur ki Kilise Babalarmin
tutumu Roma yetkililerinin tutumuyla aynidir, iki grup da sosyal olarak yikici bir etken

olarak diisiindiikleri biiyiiyii siddetle yasaklar'®

. Ancak Kutsal Kitap’ta biiyiiyl agikca
yasaklayan bir emir bulunmamaktadir, en nihayetinde Isa’ya ilk tapmanlar magi olarak

adlandirilan {i¢ kraldir. Isa’nin gosterdigi mucizeler; &liileri diriltmesi, hastalari

103 (Dicke, 1995, s. 9-10)
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iyilestirmesi, seytan ¢ikarmasi o donem insanlar1 i¢in biiyiiyle esdegerdi ve Isa sadece
basit bir sihirbazd1%. MS IlLyiizyilda yasamis olan Platoncu filozof Celsus, isa’y1 pazar

105 Yeni

yerlerinde para kazanmak i¢in sihir gosterileri yapan sarlatanlarla bir tutmaktadir
Ahit’in diger kisimlarindaki biiyiiciilerden de olumsuz olarak bahsedilse bile direkt olarak
biiylicii olmalarina bir karsi bir durus goriilmemektedir. Aziz Jerome olarak bilinen
Eusebius Sophronius Hieronymus bu durumu su sekilde asmistir: Biiyii, yasaklanan
tensel hazlar igerisindedir ¢iinkii 6rnegin biiyii kullanilarak agik edilen birisi askin objesi

haline gelmektedir.

Kilise otoriteleri ise biiyliciiler ve onlarin pratiklerini reddetmekle birlikte ¢esitli
demonlarin insanlara zarar verme yetkisi oldugunu kabul etmekteydi. Demonlarin sebep
oldugu hastaliklarin iyilestirilmesi sirasinda pagan apotropaik pratiklerinin ise yaramasi
pratigin giiciiyle degil, viicuda girerek hastaliklara sebep olan varliklarin viicudu terk
etmesiyle agiklaniyordu. Kullanilan yontemler aslinda etkisizdi. Caesareali Basileios,
Nyssal1 Gregorios ve loannes Khrysostomos invidia amuletlerinin kullanilmasinin yanlig
oldugunu sdylemisti'®®. Nazar olay1 tamamen kocakar1 inanciydi. Babalara gore bu tiir
apotropaik pratikler kahinlere veya astrologlara danismak gibi demon kiiltiiyle ilgili bir

durumdu ve yasaklanmaltydi?’

Hasta cocuklarin iyilesmesi igin kullanilan apotropaik pratiklerin Kilise Babalar
tarafindan reddedildigi iki yazi bilinir. Caesareali Basileios, ¢ocugun boynu etrafina ise
yaramaz harfler (tov¢ neiépyovc yopoktnpag) ¢izen bir efsuncuya bagvurulmasini kinar.
Ioannes Khrysostomos da benzer bir durumda ailenin sifa amacli amulet yapmasini
(mepianta) kinamaktadir. Athanasius’a atfedilen bir yazida, Athanasius sarap karsiligi bir
yilani efsunlayan cadiy1 kiiglimsemektedir. Ona gore sifa bulmanin yolu Hag¢’in kurtarici
miihriinii reddetmek degil, Mezmurlar’in 40:5 pasajin1 okumaktadir: “Ruhumu iyilestir.”
Nazianzuslu Gregorios amulet ve biiylilerin kullanilmasin1 reddeder ve “en yiice ve iyi

flakterion” olarak Teslis’i gosterir.

104 (Kahlos, 2015, s. 149-150)
105 (Kahlos, 2015, s. 150)

106 (Walter, 1991, s. 34)

107 (Walter, 1991, s. 34)
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MS 363 yilinda Laodicea ad Phrygia Pacatiana sehrinde toplanan Laodicea Synodu’nda
alan kararlardan birisi de biiyliciiliik ve amuletlerle ilgiliydi. Synod’un 36 numarali

kanonu su sekilde kabul edilmistir:

“Rahipler veya ruhban sinifindan olanlar biiyiicii (udayor), efsuncu (ezxaoioot),
matematik¢i veya astrolog olmayacaklar veya amulet denen seyleri (mepiouto)
vapmayacaklar, ¢iinkii bunlar kisinin ruhunu zincire vurur ve bunlari iizerinde

tasiyanlarin Kilise 'den uzaklastirilmalarint emretmekteyiz.”

XII. yiizyi1lda Anthiokheia Patrigi olarak gorev yapmis olan Theodoros Balsamon, bu
kanonda yasaklanan isleri su sekilde aciklamaktadir: Biiyiiciiler herhangi bir amag i¢in
seytant yardima ¢agiran kisilerdir. Efsuncular tilsim ve biiyiilii sézler soyleyerek
seytanlart kendilerine hizmet icin ¢agiran kisilerdir. Matematikgiler olarak bahsedilen
kisiler goksel cisimlerin evreni ve diinyayr yonettigine inananlardir. Astrologlar ise

vildizlar izleyerek demonlarin yardimiyla gelecekten haber verenlerdir.

Zeger Bernhard van Espen ise Zonaras’in tiim astronomi ve matematik bilimlerinin
ruhban sinifi i¢inde yasaklanmadigini, yalnizca bilimsel yontemlerin kisilerin ¢ikarlar
icin istismar edilmesinin yasaklandigini belirttigini aktarmaktadir, zira ruhban smifi

bilimsel yontemleri halktan daha kolay bicimde istismar edecek yetkinlige sahiptir'®,

MS 375-380 yillarinda muhtemelen Anthiokheia kentinde derlenen Constitutiones
Apostolorum eserinde amulet yapimcilarinin (zepidpuara) vaftiz olmuslarsa bile tekrar

vaftiz olmalar1 gerektigi soylenmektedir'%.

Papa Genasius I’e atfedilen ve MS V1. yiizyila tarihlenen Decretum Gelasianum’da ise

{izerinde demonlarin isminin yazili oldugu phlacterianin kullanilmas: yasaklanmugtir!®,

Anlasilan odur ki Hristiyanlik apotropaik pratikleri degil, pagan pratiklerini
yasaklamaktadir. Ornegin Nysali Gregorios’un kizkardesi Macrina flakterion olarak
adlandirdig1 demir bir hag takmaktaydi. Bu durum Nazianzuslu Gregorios’un Teslis’i en

ylice flakterion olarak gdstermesinin pratige dokiilmiis halidir, apotropaik pratik devam

108 (percival, 1900, s. 151)
109 (Walter, 1991, s. 35)
110 (Walter, 1991, s. 35)
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etmektedir ancak korumasi istenen obje insanligin Ilk Giinah’tan kurtulmasini saglayan

Hag’tir.

MS 692 yilinda toplanan Quinisext veya Trullo Konsili’'nin 61. Kanonu olarak kabul
edilen kararlar falcilara, kahinlere ve genel anlamda biiyiiciilere karsi alinmistir. Geg
Antik Cagin sonlaria dogru, VILytlizy1l gibi ge¢ bir tarihte bile bdyle bir kararin alinmig
olmas1 Kilise’nin tiim karsi ¢ikisina ragmen belli pratiklerin halk arasinda hala ragbet

gordiigiinii ve tamamiyla engellenemedigini gostermektedir. Kanon 61 su sekildedirt!!:

Kim bir gizi 6grenmek igin kendisini bir hekatontarkh veya seytanlara teslim
ederse, o kisi alti yil cezalandirilir. Ayni sekilde yanlarinda ayr gezdirip biiyiilii sézler
arayanlara katilanlar, bulutlar: uzaklastiranlar, talih ve kadere inananlar da Kilise

cemaatinden kovulacaklardir.

Karl Joseph von Hefele’nin kanon hakkinda agiklamasi su sekildedir: Theodoros
Balsamon’un aktardigina gore hekatontarkh toplum iginde gizli bilgilere sahip oldugu
icin saygi goren yasl insanlardir. Bunlar disi ayilarin tiiylerini sifa veya amulet
malzemesi olarak satarlar. Aziz Khrysostomos da uygulanan bu pratiklerin Isa’nm adiyla
yapildigim1 sdyleyerek mesrulastirmaya calisanlara karst c¢ikarak “Tanri’min adimi
istismar edenler en c¢ok nefret edilmesi gerekenlerdir ve Huristiyan olduklarin
gostermeye c¢aligsalar da hareketleri kafir olduklarint kanitlar.” diyerek bu kisilerin
direkt olarak Hiristiyan olamayacaklarini belirtir. Ancak biiylicii olmayip insanlar
lizerinde mucizeler gosteren, seytan ¢ikaran ve sifa dagitan havari ve azizler de Isa’nin
adin1 kullanmaktadir ve pratikte ikisi de Isa’nin adin1 kullanan biiyiiciilerle azizleri halkin
ayirt etmesi miimkiin degildir'*2. Bu durumda halkin da Kilise’nin gériislerine uymasi
gerekir; dini otorite kimin Tanri’nin, kimin Seytan’in giiciiyle isler yaptigini1 belirleyen

ve buna kars1 6nlem ve cezalar 6ngérme yetkisi bulunan tek otoritedir.

111 (percival, 1900, s. 393)
112 (Kahlos, 2015, s. 150)
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5. ERKEN BIZANS’TA BILiM VE OKULT BIiLiIMLER:
ASTRONOMI, ASTROLOJI VE SIMYA

“Okiilt” kelimesi, gilincel Tiirk Dil Kurumu Soézligli’'nde Tiirk¢e bir kelime olarak
verilmemis olmakla birlikte ad1 gecen sozliikte “okiiltizm™ kelimesi yer almaktadir. TDK
Sozligii’ne gore okiiltizm, gizcilik anlamina gelmektedir ve etimolojik olarak Fransizca
“occultisme” kelimesine dayanmaktadir. Kelime Fransizca olarak ise ilk defa 1842’de
Jean-Baptiste Richard de Randonvilliers tarafindan hazirlanan “Dictionnaire des mots
nouveaux” (Yeni Kelimeler Sozligii) igerisinde “lI'occultisme” seklinde verilmistir.
Etimolojik olarak kelime, Latince “occultus” kelimesinden tiiretilmistir. Occultus ise;
“gizli, sakli” anlamlarina gelmektedir. ilk olarak XVI. yiizyilda simyacilik, astroloji ve
biiyii gibi Aydinlanma doneminde “psddo-bilim” olarak goriilmeye baslanan bilim dallar1
icin kullanilmaya baslanmis olan kelime, genel olarak gizli bir bilgiye ulasma cabasi
icinde bulunan ugraslar1 tabir etmek i¢in kullanilmaktadir. Giiniimiizde simyacilik,
astronomi ve biiyliciiliik corpuslarinin yogun bir inceleme altinda olmast bu sdzde
bilimler i¢in yeni kapilar agmis ve Aydinlanma donemi bilim insanlarinin sézde bilim
olmakla yaftaladig1 bu ugraslar eski sohretlerini geri kazanmaya baslamiglardir. Zira bu
s0zde bilim dallar1 giinlimiiz bilim dallarinin olugsmasina temel hazirlamis olup, kendi
icerisinde deney ve gozleme dayanan ve kiimiilatif bilgi birikimine sahip olan dallar
olmalar1 sebebiyle birer bilim dali olarak bile goriilebilirler. Ornegin simya, kimya
biliminin gelismesinde yadsinamaz bir yer tutar ve antik donem bilgi birikiminin
Avrupa’ya aktarilmasi simyacilar sayesinde gerceklesmistir. Ayni sekilde astroloji bilgi
birikiminin astrologlar ve falcilar tarafindan Bati’ya aktarilmasi sayesinde Siimer, Babil
ve Misir gokbilimcilerinin ¢aligmalar1 gliniimiiz astronomi bilimine 6n ayak olmustur.
Astroloji ve simya gibi belirli bilim dallarinin incelenmesi gerceklestirilmis olsa da,
Bizans Imparatorlugu’nda okiilt bilimlerin toplu bir incelenmesi ise ilk kez P. Magdalino
ve M.Mavroudi’nin editorliigiinde 2006 yilinda hazirlanan “The Occult Sciences in
Byzantium” kitabiyla gerceklesmistir'*®. Ancak bilim, okiilt bilim ve biiyii birbirlerinden
ayrilmasi gili¢ olan kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. M. Mavroudi, sOyle bir
aciklama yapmustir: Biiyiicli kelimesi, klasik egitimden gegmis ve bazilar1 sosyal konumu

yluksek olan, okiilt bilgiye erisimi bulunan kisileri tanimlamak i¢in yetersiz olmaktadir ve

113 (Mavroudi ve Magdalino, 2006, s. 11)
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toplum tarafindan kocakarilar olarak goriilmeye daha miisait olan biiyiicii ve sihirbazlarla
aym sekilde degerlendirilmemelidirler'®. 1923’te sekiz ciltlik History of Magic and
Experimental Science eserini yayinlayan Lynn Thorndike ise eserinde tiim okiilt sanat ve
bilimleri, batil inang¢lar1 ve folklorii konu kapsamina dahil ettigini belirterek biiyiictilerin
deney vyapan ilk kisiler oldugunu ve bilyli c¢alisiilmadan deneysel bilimlerin

anlasilamayacagi igin ikisinin birlikte calisiimas gerektigi savunmustur!?®,

Bizans’ta bilimsel diisiincenin temeli Antik Yunan diisiincesine dayanmaktadir. Antik
donemden kalan bilimsel risaleler Bizans donemi boyunca defalarca kopyalanmis ve
haklarinda yorumlar yazilmisti. Bu yorumlamalar genellikle biiytik bilim merkezleri olan
Alexandreia, Suriye ve Atina ekollerinin diisiincelerine dayanmaktaydi. Diger bir kaynak
ise Ibranice, Latince ve Arapga bilimsel galismalarin Yunancaya terciime edilmesiydit?®.
MO VII. yiizyilda ortaya ¢ikan kozmoloji ve fizik diisiincelerinden itibaren Yunan
bilimsel diisiincesi lonia sehirlerinde, 6zellikle Miletos, Khios ve Samos’da gelismeye
basladi. ik bilimsel deneyler ise dogal fenomenlerin yine dogal sebeplerle
aciklanabilecegini sdyleyen Iyonyal: diisiiniirler tarafindan yapildi. Birbirlerinin takipgisi
olan Thales (MO 625-547), Anaximenes (MO 585-525), Pythagoras (MO 570-480) ve
Heraklitus (MO 550-480) kiimiilatif bilginin birikerek matematik, astronomi ve miizik

teorisinin temellerinin atilmasina dnayak oldular'*’

. Bilimsel diisiincenin ¢ikarima dayali
metodolojik bir temele oturtulmasi ve ilk formiilasyon ise Aristoteles tarafindan
gerceklestirildi. Aristoteles’e gore bilim, ikinci felsefe idi. Aristoteles’in Makedon Krali
Philippos I’'nin oglu Aleksandros’un ogretmeni olmasi, Aleksandros’un biiylik
imparatorlugunun dagilmasit sonucu Misir topraklarinin komutan Ptolemaios Soter
tarafindan ele ge¢irilmesi ve Yunan diisiincesinin bolgede hakim olmasiyla Helen/Misir
diisiincesi ortaya ¢ikti. Misir; astronomi, tip ve matematik alanlarinda biiyiik atilimlarin
yapildig1 bir bolge haline geldi. Antik diinyanin en biiyiik kiitliphanesi olan Alexandreia
Kiitiiphanesi de Ptolemaioslar tarafindan kuruldu ve Helenistik diinyanin bilim merkezi
olarak &ne ¢ikt1. Tahminlere gére MO 48 yilinda Kiitiiphane’de yaklasik 700.000 papiriis

muhafaza edilmekteydi®!®.

114 (Mavroudi ve Magdalino, 2006, s. 12)
115 (Mavroudi, 2006, s. 39)

118 (Tihon, 2013, s. 190)

117 (Lazaris, 2020, s. 1)

118 (Lazaris, 2020, s. 2)
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Misir’in Roma hakimiyetine girmesi ve Alexandreia’nin Aegyptus eyaletinin baskenti
olmasiyla bu bilimsel ¢alismalar devam etti ve Alexandreia bilim merkezi olarak tinlinii
korudu. Ge¢ Antik donemde, MS IV ve V. yiizyillara degin bilimin yuvasi Alexandreia
idi. MS Lyiizy1l sonrasinda Hiristiyanli§in yayilmasiyla toplum yapisinin degismesi
bilimsellige yaklagimi da degistirdi. Bizans doneminde Misir eski parlak bilimsel
giinlerini geride birakmis ve yeni diisiince yapisina ayak uydurmaya baslamisti. Pek ¢cok
arastirmaci Bizans doneminde bilimsel ¢caligmalarin 6nemini kaybettigini savunmaktadir,
Bizans’1in bilime tek katkis1 gegmisten gelen bilgi birikimini Bati’ya aktarmasi olmustur.
Bizans bilimi iizerine eser veren K.Vogel, Bizans’in bilim tarihinde oldukca énemli bir
yeri oldugunu, ancak bu 6nemin bilimin gelistirilmesinden degil yalnizca Antik diinyanin
saglam  bilimsel temellerini  koruyarak  Batililara aktarmasindan  geldigini

soylemektedirt®

. Bizans doneminde egitim sistemi Ge¢ Antik donemdeki sekilde devam
etmekteydi, trivium ve quadrivium’a (matematik, astronomi, miizik, aritmetik, geometri)
dayal1 klasik egitim 6nemini korumaktaydi. Ancak Bizans imparatorlari tarafindan higbir
zaman salt bilime hizmet edecek bir yapt kurulmamisti, Bizanshi bilim insanlariysa
uzmandan ziyade ansiklopedik bilgiye sahip okumus insanlardi; astronomik hesaplamalar
yapabilirler, Eukleides’in teorilerini anlayabilir, Kutsal Kitap hakkinda risaleler yazabilir,
felsefe tartigabilir, siir ve orotaryolar yazabilir, ve bunlarin hepsini Antik Yunancanin,

A.Tihon’un deyimiyle, yapay bir kopyasini kullanarak yaparlardi'%,

MS VI. yiizyilda Iustinianus doneminde sanat, edebiyat ve mimari gelisme gosterse de
aym gelisme bilimsel konularda goriilmemektedir. MS VII ve VIII. yiizyillarda Arap
akinlar1 ve VIII. yiizyilin Ikonomakhia’st entelektiiel diinyaya biiyiik darbe vurdu. MS
640 yilinda Araplarin Misir’t ele gegirmesiyle de Misir bilim diinyasinin 6nciisii roliinii
kaybetti. MS IX. yiizyilda yaganan ve Makedon Ronesansi olarak adlandirilan entelektiiel
atilim sirasinda aralarinda Eukleides, Alexandreiali Theon, Ptolemaios gibi bilim
insanlarinin eserleri likks bicimde kopyalandi ve ¢ogaltildi, bazi yeni bilimsel eserler
hazirlandi. MS X. yiizy1l Ansiklopediler Devri olarak anilir ve ¢ok az eser glinlimiize
ulagabilmistir. XI. ve XII. yiizyillar ise Onemli bilimsel gelismelerin yasandigi
donemlerdir. Bu gelismeler 1204’te Konstantinopolis’in Haglilarca ele gegirilmesi

sonucu duraksamaya ugradi. Latinler doneminde bilim insanlar1 ¢aligmalarina Nikaia’da

119 (Lazaris, 2020, s. 3)
120 (Tihon, 2013, s. 190)
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devam ettiler'?!, 1261°de kentin geri alinmasryla bilim merkezi tekrar Konstantinopolis
haline geldi, parsdomen yerine kullanilmaya baslanan kagidin ucuz ve tretiminin kolay
olmasi bilimsel ¢alismalara 6nemli bir destek sagladi. Latin istilas1 sirasinda hasar goren
yazmalar restore edildi, kaybolan kopyalar tekrar tiretildi. Kentin Osmanlilarca fethine
degin devam eden bu Palaiologos Ronesans1 donemi, Avrupa’daki Ronesans hareketine

de 6nayak oldu®??.

Ancak arastirmacilar arasinda yaygin olan bir soru Bizans bilimini de kapsamaktadir:
Galileo’nun tekniklerinden 6nce bilim gergekten var miydi? Astronomi, matematik, tip,
botanik, zooloji, simya ve astroloji alanlarinda verilen genis Bizans kiilliyat1 bilim
sayllmali midir??® Avrupa’da gerceklesen Galileo Devrimi’nde bilimsel calismalar iig

gereklilikle karakterize edilmistir:

1. Filozoflarin bu konudaki diisiinceleri ne olursa olsun, bilim gergekliktir.
2. Bilim bir agiklama arar.

3. Bilim giivenilir olmalidir.

Bu sunulan gereklilikler sebebiyle kesin Olglimlerin yapilmasini saglayan teknik
donanimin olmadig1 déonemlerde yapilan, yalnizca deneme-yanilma ve gozleme dayanan

calismalarin bilimsel c¢alisma sayilamayacagi bazi aragtirmacilar tarafindan iddia

edilmektedirt?*,

Bizans doneminde bilim konusunda yasanan bir diger sorun da din ve bilimin birbirlerine
ne dlgiide etki etmesi gerektigi tartismalaridir. Ge¢ Antik donem inang (7zo7ic) ve mantik
(loyog) arasindaki tartismalarla gegmisti. Dini metinler kesin bir gergeklikle kabul
edilmek zorundaydi, mantiga uygun olmasina gerek yoktu. Bu tiir bilgi Hiristiyanlar
tarafindan i¢csel bilgi olarak nitelendirilmekteydi. Digsal bilgi ise kokeni insan
oldugundan dogrulugu kesin olarak bilinemeyecek, her zaman hatali olmas1 muhtemel
olan bilgiydi. Bu bilgi genellikle dfir olarak taninan filozoflar ve arastirmacilar
tarafindan savunulurdu. MS 1. ve Ill. yiizyillar arasinda bu tartigmalar devam etmis ve

toplumun Hiristiyanlagip  diisiincelerin  geleneklesmesiyle 6nemini kaybetmeye

121 (Tihon, 2013, s. 191)
122 (Tihon, 2013, s. 192)
123 (Lazaris, 2020, s. 4)
124 (Lazaris, 2020, s. 4)
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baslamistir. Bu tartismalarin bir sonucu da Ge¢ Antik donemde yapilan ¢aligsmalarin hem
Kutsal Kitap hem de Antik diisiince etkisinde kalarak gelismesi olmustur'?®, MS I.
ylizyildan itibaren Hiristiyanlarin Yunanca dilini kullanmalar1 bir yandan Helen mirasini
kullanabilmelerini, bir yandan da Eski Ahit, Septuagint, Philo ve Flavius Josephus’un
calismalarina hakim olmalarin1 saglamisti. Bu Hiristiyan aragtirmaci ve diisliniirlerin
biiyiik cogunlugu da klasik egitim almisg, antik metinlere hakim, Grek-Roma paideiasinda
yetigsmis kisilerdi. MS II. ylizyilda ise Grek-Roma mirasinin Kutsal Kitap ile uyumlu
olabilecegi goriisleri yayildi. Bu goriisler “filozof sehit” Nabluslu Tustinus’da kisilesti ve
insani logos ile Tanrisal Logos arasinda bir ¢atisma olmadigini gosterdi. Bilgi Tanr1’nin
Sozii'nden gelmekteydi ve Hakikat yalnizca bir tane olduguna gdre o da Hiristiyan
hakikati olmaliydi. Iustinus’a gore “paganlarin ogrettigi tiim iyi seyler Hiristiyanlara

aittir.”126

Bu durum MS Il. yiizy1l sonlarinda degismeye basladi. MS 180 yilinda Tatianus Yunan
felsefesine karsi “barbarlarin felsefesini” savundu ve kendisi Yunan felsefesi konusunda
onde gelen bir filozof olmasina ragmen Yunan felsefesinin ise yaramaz oldugunu 6ne
stirdii. Cagdast olan Anthiokheiali Theophilos ise Tanrisal bilginin kesinligini ve insani
bilginin kesin olmamasini reddetti. Irenaeus ise felsefeyi tiim dinsizliklerin anas: olarak
adlandird1. Alexandreiali Clemens Stromata eserinde ise felsefe dgreten bazi Hiristiyan
ogretmenlerin varligindan bahsederken bunun Seytan’in isi oldugunu séyler. MS III.
yiizyilda Siiryanice olarak yazilan Didascalia Apostolorum ise Kutsal Kitap’in Hiristiyan
kiltiiriini  olusturmak i¢in yeterli oldugunu belirterek Grek-Roma kiiltiiriinii

reddetmistir'?’.

125 (Inglebert, 2020, s. 27-28)
126 (Inglebert, 2020, s. 31)
127 (Inglebert, 2020, s. 32)
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5.1. BIZANS ASTRONOMISi VE ASTROLOJISi

Insanlarin gelecegi gorebilmek igin olusturdugu sanatlar arasinda en karmasik ve en
sofistike olan1 horoskoplarin olusturulmasi i¢in felsefeye ve astronomiye ihtiya¢ duyan
astrolojidir'?®, Roma déneminde astroloji, kehanet sanatlarinin en giiveniliri olarak
goriilmekteydi. Hadrianus gibi bazi1 imparatorlar astrolojiye olduk¢a merakliydi, ancak
Iulius Caesar’1n 6liimii ile Marcus Aurelius’un 6liimii arasinda gegen siirede en az sekiz
adet astrolojiyi yasaklayan fermanin varligi bilinmektedir. Bu fermanlar gecici 6nlemler
olup astrologlarin sanatlarini icra etmedigi miiddet¢e huzur i¢cinde yasamalarina miisaade
edilmekteydi. Diocletianus doneminde yonetim i¢in tehlikeli goriilen kehanet sanatlar
hakkinda gecici kararlar genisletildi ve yerel yasaklamalar imparatorluk ¢apina yayildi,
fakat bu yasaklamalar yine gegici statiideydi. Yasaklarin kalici hale gelmesi ise

129 Bizans’ta astronomi bilimin Ptolemaios’un

Hiristiyanlik doneminde gergeklesti
Almagest (Syntaxis mathematica) ve Prokheiroi Kanones (Ilpdyepor kovoveg)
calismalar1 ile, bu calismalarin 0Ozellikle Alexandreiali Theon tarafindan yazilan
yorumlamalari tizerine kurulmustur. Ptolemaios’un etkisi Bizans devletinin sonuna degin
devam etmistir. Ancak giinlimiizde Bizans astronomisi konusunda kapsamli ¢aligsmalar
ne yazik ki yapilmamistir. Konudaki en 6nemli kaynaklar 1880 yilinda H. Usener
tarafindan yaymlanan Alexandreiali Stephanus’un Commentarium in Ptolemai canones
eseri ve 1898-1953 yillar1 arasinda yayinlanan Catalogus Codicum Astrologicum

Graecorum katalogudur®3°,

Bizans toplumunda yalnizca astronom olarak calisan birisini bulmak zordur, zira
astronomi genellikle aragtirmacilarin tek alan1 degildi. Bu arastirmacilarin galistiklar
konular ise matematiksel formiillerle gk cisimlerinin hareketlerinin hesaplanmasi,
tutulma takvimlerinin olusturulmas: gibi islerdi**!. Ptolemaios’u takip eden Bizansh
astronomlar gdk cisimlerinin hareketinin ¢alisilmasi olan astronomi ile bu hareketlerin
fiziksel diinyaya yansimalarimin c¢alisildigr astrolojiyi iki ayri1 bilim dali olarak
ayirmislardir. Ancak hareketlerin yeryiiziindeki etkilerinin hesaplanabilmesi i¢in hareket

tablolarina ihtiya¢ duyuldugundan astroloji, astronomiye bagl idi. Yine de sinirlarin

128 (papathanassiou, 2006, s. 163)

129 (papathanassiou, 2006, s. 166-167)
130 (Ccaudano, 2020, s. 201)

131 (Caudano, 2020, s. 203)
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oldukca belirsiz olmast zaman zaman astronomi ve astroloji arasindaki sinir algisinin
tamamen yok olmasina sebep olmustur, 6rnegin Kilise ve sekiiler otorite genellikle
astronomi adin1 kullanarak astrolojiyi kast etmis, MS XII. yiizyilda astronomi biliminin

tamamen yasaklanmasi istenmistir'®,

Bizans astronomi biliminin beslendigi en 6nemli kaynak, Alexandreiali Ptolemaios’un
eseri Almagest veya Syntaxis mathematica eseridir. Bu eser 13 ciltten olusur ve Helen
matematiksel astronomisinin sistematik bir derlemesini sunar; teoriler, modeller, gok
cisimlerinin hareketlerinin hesaplanmasi i¢in tablolar igerir. [Ipdyeipor kavioveg eseri ise
Almagest’in igermedigi tiim diger bilgiler ile birlikte tablolarin giincellenmis halini
icermektedir. Ptolemaios’un eserleri egitim sistemine dahil edilmesine ve yaygin olarak
calisilmasina ragmen cok az elestiri almistir; hakkinda yazilan risaleler ise eserlerde
sunulan hesaplamalar ve eserin mantiksal arka plan1 hakkinda degil, hesaplamalarin
dgretmenler tarafindan nasil 6gretilmesi gerektigiyle ilgilidir'*®. Ptolemaios’un modeline
getirilen az sayidaki elestirilerden biri de Atinali Neoplatonist filozof Proklus’un kaleme
aldigi Hypotyposis astronomicarum positionum (Astronomik Modellerin Cizimi)
eseridir. Proklus bir filozof olarak gezegen ve yildizlarin hareketlerinden ziyade hareket
sebeplerine yogunlasmisti. Bu sebeple Almagest’te gok cisimlerinin konumlarinin
hesaplanmas1 ic¢in Onerilen yoOntemlerin gerekliligini kabul etmesine ragmen bu

formiillerin hareket hakikatlerini ortaya koyamadigini belirtir'>*,

Astronomi diger bilim dallar1 gibi Geg¢ Imparatorluk/Erken Bizans déneminde Misir’da,
ozellikle Alexandreia’a geligsmistir. Kentteki yogun Neoplatonist ekoliin de etkisiyle yine
muhtemelen Neoplatoncu olan diisiiniirler tarafindan Ptolemaios’un eserlerine risaleler
kaleme alinmustir. Ozellikle MS V. ve VI yiizyillar Alexandreia’da c¢ok sayida
yorumlamanin yazildigi dénemlerdir. ilk Bizansli astronomi calismasi denebilecek
calisma ise yaklastk MS 610 yilinda Alexandreiali Stephanos’un kaleme aldig1 el
kitabidir. Misir’in  diisiisiinden kisa siire Once imparator Herakleios tarafindan
Konstantinopolis’e ¢agrilan Stephanos, Alexandreia ekoliiniin son temsilcilerinden

olarak kabul edilmektedir!®®. Bu el kitabi Ptolemaios’un Kanones eserine bir yorum

132 (Ccaudano, 2020, s. 204-205)
133 (Caudano, 2020, s. 205-206)
134 (Caudano, 2020, s. 206-207)
135 (Tihon, 2013, s. 195)
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olarak yazilan Alexandreiali Theon’un Kizsa Yorum eserini 6rnek almistir. Stephanos’un
eseri Ptolemaios’un tablolarini illiistrasyonlar esliginde aciklamakta ve hesaplamalarda
yol gdstermeyi amaclamaktadir. ilk kez bu eserde Bizans elementlerini astronomi
bilimine girdigi goriiliir, 6rnegin baskentin rakiminin hesaplanmasi i¢in formiiller kitapta
bulunmaktadir. Kitabin sonuna ise imparator Herakleios’un kendisi tarafindan Paskalya
giiniinii hesaplamak i¢in kullanilacak bir metot ve kronoloji ile ilgili baz1 bdliimler

eklenmistir®3®.

Astronomlarin kullandig1 bilinen usturlaplar disinda neredeyse higbir alet kayda
gecmemistir. Ik kez MS VI. yiizyilda loannes Philoponus’un De usu astrolabii
(Usturlaplarin  Kullanilmas1 Uzerine) eserinde tarif edilen usturlap, Bizans donemi
boyunca yildiz haritalarinin hesaplanmasi i¢in kullanilmistir. Ele gecen en eski usturlap
ise astrolobe of Brescia olarak bilinen ve 1062 yilinda Sergios isimli bir kisi i¢in tiretilmis

olan usturlaptir'®’.

Bizans astronomisinin giinlimiiz bilimlerine 6nemli bir katkis1 da Alexandreia’da faaliyet
gosteren ¢ogu diisliniir ve arastirmacinin isimlerini, ¢aligmalarini, ders notlarini korumus
ve giiniimiize aktarmis olmasidir. Bu isimler arasinda Hypatia, Syneios, Serapion,

Marinos sayilabilir.

Astroloji ise siklikla egitimli Bizans aragtirmacilari tarafindan astronomiden ayrilmistir.
Kilisenin astrolojiye kars1 bakisi da negatif yondedir ve Kilise babalar1 Nyssal1 Gregorius
ve Caesareali Basileios’un yani sira teolog loannes Damaskenos tarafindan hos
karsilanmamustir. Buna ragmen astroloji toplumda ve el yazmalarinda yaygin bir karsilik
bulmustur. Bunun sebeplerinden biri de siyasi ve dini otoritenin konu hakkindaki resmi
ideolojisinin siirekli degisiyor olmasidir. Zaman zaman resmi ideoloji tarafindan tolerans

gosterilen ve hatta desteklenen astroloji, zaman zaman da cezalandirilmigtir!3,

Bizans astrolojisi de astronomi gibi MS II. yiizyilda atilan temellere dayanmaktadir®3®,
Bunlar arasinda Ptolemaios, Valens, Sidonlu Dorotheus, Alexandreiali Paulus, Thebesli

Hephaistion, Rhetorios gibi isimler bulunmaktadir. Alexandreiali Paulus’un kaleme

136 (Tihon, 2013, s. 195)
137 (Tihon, 2013, s. 198)
138 (Tihon, 2013, s. 199)
139 (Caudano, 2020, s. 207)
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aldig1 Elementa apotelesmatica (Astrolojiye Giris) eseri bu konuda bir rehber kitap haline
gelmistir. MS 564 yilinda Alexandreia’da dersler veren Olympiodoros’un bu eseri
kullandig1 bilinirken, eserin IX. ve XII. yiizyillarda hala popiiler oldugunu gdésteren

fragmanlar bulunur4,

Erken Bizans doneminde astrologlarin en yaygin eserleri arasinda horoskoplar, dogal
olaylar kullanilarak yapilan kehanetler, riiya tabirnameleri (oneirokritika), deprem
tahminleri (seismologia), ay dongiisii kitaplar1 (selenodromia), ve yildirim tabirnameleri
(vrontologia) olarak goriilmektedir. F. Koukoules’e gore bu yildirirmnamelerin kokeni

Aristoteles’in Meteorologica eseridir!4!,

Astrolojinin toplum i¢inde popiiler oldugunu gosteren kronikler giiniimiize ulagsmistir.
Psellos, Anna Komnena, Khoniates gibi kronik¢ilerin eserleri astrolojik kanitlar agisindan
da onemlidir. Ornegin bu eserlerde bahsedildigine gére 1132 yilinda Hipodrom’da
gerceklestirilecek olan quadriga yarislarinin sonuglari yildizlar yorumlanarak tahmin
edilmistir’*2. imparatorlarin da astroloji merakindan payini aldiklar1 sdylenebilir, drnegin
Nova Roma’nin kurulusu sirasinda Constantinus Magnus oncelikle astrolog Valens’ten

kentin gelecegi hakkinda kehanette bulunmasini istemistir**®

. Geg Bizans doneminde de
astrolojiye oldukcga karsi olan Aleksis Komnenos’un torunu Manuel Komnenos agikca
astroloji ile ugrasmaktaydi. Buna ragmen egitimli kesim arasinda bu merakin olduk¢a
kisith oldugu soylenebilir. Ornegin MS XIV. yiizyilda Theodoros Metokhites,
astrolojinin mantiksal yan1 olan dogal olaylari kabul ederken, yildizlarin insanlar tizerinde

herhangi bir etkisi olabilecegine siddetle kars1 cikmugtir'#4,

Kilise’nin astroloji ve kehanet konusundaki goriisleri genellikle nettir, siyasi otoritenin
goriisleri ise daha fazla degiskenlik gosterir. Karl Krumbacher’in aktardigina gére Bati
Imparatoru Honorius, Roma’da “matematik¢ilerin® c¢alismalarmi yasaklamis ve
kitaplarin1 yaktirmigtir. Kilise babalarindan Caesareali Basileios’un yazilarindan
anlasildigi lizere, Basileios yildizlarin ve gezegenlerin hareketlerinin dikkatlice izlenmesi

gerektigini belirtmektedir, zira bu hareketler Kutsal Bilgelik’in yansimalaridir. Ancak

140 (Ccaudano, 2020, s. 207-208)

141 (Theodossiou ve digerleri, 2021, s. 8)
142 (Tihon, 2013, s. 199-200)

143 (Theodossiou ve digerleri, 2021, s. 8)
144 (Tihon, 2013, s. 199-200)
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gereginden fazlasi tehlikelidir, bu hareketlerden yola ¢ikarak kehanetlerde bulunmak
yanhstir!®®, Basileios’un kardesi Nyssali Gregorios da benzer goriisleri savunmaktadir.
Gregorios’a gore “goklerin bilimi erdeme giden yol”dur, ancak kehanet yapilmamalidir.
Nazianzuslu Gregorios da astronominin tehlikeli bir bilim oldugunu, ¢ilinkii biiyiiciiliige
giden yolu ac¢tigin1 savunmustur. Ioannes Khrysostomos ise dogum zamaniyla ilgili olan
astrolojik tahminler hakkinda negatif goriislerini bildirmis ve bunun astrologlarin isi
olmamasi gerektigini belirtmistir. Yine Kilise babalarindan Kudiis piskoposu Kyril

durusunu su sekilde belirtmistir:

“Ne astrolojiye ne kuslarin alametlerine ne de diger batil gostergelere inanin;
Yunanlarin mitik kahinlerini dinlemeyin, iksir kullanmayin, melodili kehanetleri

okumayn, nekromanserlerin**® doga kanunlarina aykiri islerini dinlemeyin. %

Kibrisli Epiphanius (MS 315-403), Alexandreiali Eusebius, Emesali Nemesius (MS 400)
ve Kyreneli Synesius da diger Kilise babalartyla ayn1 goriisleri paylasmislar, yazilarinda
astronom olarak bahsetseler de acik¢a astronomlar1 degil astrologlar1 ve astrolojiyi hedef

148

almiglardir Iustinianus  doneminde hazirlanan Roma kanunnamesi Codex

lustinianus!®

ile “matematik” bilimi yasaklanmis, matematikgilerin ders vermesi
engellenmis ve sehirden siirlilmiis, kitaplar1 yakilmistir. Burada bahsedilenin yine
astrologlar oldugu anlasilmaktadir ve bu kanun zaman zaman yenilenmistir. Sekiiler
otoritenin yani sira Kilise de Babalar’in sdylemleri disinda resmi kararlar almistir. Biiyt
ve biiyticiilikle ilgili 6nemli kararlarin alindigt MS 363 yilinda toplanan Laodiceia

Synodu’nun 36. kanonu astrolojiyi de yasaklamistir:

“Rahipler veya ruhban sinifindan olanlar biiyiicii (udyot), efsuncu (emaoidou),
matematik¢i veya astrolog olmayacaklar veya amulet denen seyleri (mepiouto)
vapmayacaklar, c¢iinkii bunlar kisinin ruhunu zincire vurur ve bunlart iizerinde
tasiyanlarin - Kilise'den uzaklastiriimalarini  emretmekteyiz.”  Antiokheia Patrigi

Balsamon burada bahsedilen “matematikgiler ve astrologlar’in “gdksel cisimlerin evreni

145 (Theodossiou ve digerleri, 2021, s. 18)

146 Nekromanser veya nekromancer, Strabo’ya gére éliilerin kahini. Ruh ve élileri ¢agiran biyiciler icin
kullanilan terim. (Biraschi, 2009)

147 (Theodossiou ve digerleri, 2021, s. 20)

148 (Theodossiou ve digerleri, 2021, s. 21)

199 “maleficis et mathematicis et ceteris similibus” (Theodossiou ve digerleri, 2021, s. 21)
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ve diinyay1 yonettigine inananlar ve yildizlar1 izleyerek demonlarin yardimiyla

gelecekten haber verenler” oldugunu sdylemektedir.

Kilise otoritelerinin ortak goriisii astronomi biliminin faydali bir bilim oldugu; yildiz ve
gezegenlerin hareketlerinin, tutulmalarin, Giines ve yildizlarla ilgili ¢alismalarin, dogal
fenomenlerin ve kozmoloji ¢aligmalarinin yapilmas: gerektigidir. Bu sekilde insan,
Yaratic’nin koydugu diizeni ve harmoniyi anlayabilir.®®. Fakat astroloji ¢alismalari
bliyiictiliik ve cadilikla ilgilidir ve gok cisimlerinin hareketlerinin yeryiiziindeki varliklar
ve olaylar ile herhangi bir baglantist bulunmamaktadir. Bu sebeple metinlerde
matematikei, astronom, filozof olarak adlandirilan kisilere verilen isimler degil, atfedilen
calismalar onemlidir. Meslegi ne olarak belirtilmis olursa olsun yildizlara ve gok
cisimlerine bakarak gelecegi géormeye calisan, kehanette bulunan, dogal olaylar1 ve
kisinin kaderini g6k cisimlerinin konumlarina baglayan kisiler Kilise tarafindan hos
kargilanmamaktadir. Sekiiler otoritenin goriisii zaman zaman degismekle birlikte,
kanunen astroloji Bizans Imparatorlugu’nda yasaklanmistir. Ancak XV. yiizyilda bile
astronominin Bizans toplumunda yaygin oldugunu gosteren ve agik bir sekilde

imparatorlarin dahi astroloji ile ilgilendigini gosteren pek ¢ok kanit glinlimiize ulagsmistir.

150 (Theodossiou ve digerleri, 2021, s. 19)
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5.2. SIMYA VE SIMYACILIK

Bizans simyaciligt Yunan ve Misir kiiltiirlerinin birlesiminden, MS 1. yiizyilin
Alexandreia’sinda dogmustur. Alexandreia’da dogan bu degerli metalleri manipiile etme
cabas1 dnce Bizans toplumuna, oradan Arap diinyasina ve Arapg¢a metinlerin ¢evirisi ile
Bat1’ya ulasmistir. Ronesans Italyasi’nda Yunanca simya metinleri yeniden kesfedilmis,
direkt cevirileri yapilmig ancak bilim insanlar1 arasinda yaygin kabul gérmemistir. Grek-
Misir simyacilar1 kendilerini Firavunlar donemi simyacilarinin devamai olarak gorseler de
Mezopotamya, Hint ve Cin simyacilig1 ile de baglantilar1 olabilir, ancak bununla ilgili

kesin bir kamit sunmak miimkiin degildir'>.

Simyacilar, kendilerini “filozof” olarak tanimlamaktadir. Sanatin eski ustalart olarak ise
Platon ve Aristoteles goriilmektedir. “Simya” anlamina gelen alchemy kelimesinin kokeni
ise tam olarak belirlenememistir. Yunanca simya metinlerinde “khémeia” kelimesi
nadiren kullanilir, simyacilar sanatlarin1 “kutsal ve ilahi sanat” olarak adlandirir.
Kelimenin Latincesi olan “alchimia” ise Arap¢a metinlerin gevirisi ile Latinceye
gecmistir ve MS XII. yiizyil sonrasinda gériilmeye baslanir. Yunanca konusan simyacilar
zaman zaman Khemeu isimli kitabin yazari Khymes’den bahsetmektedir. Khemeia
kelimesinin kheo, eritmek kokiinden geldigi de diisiniilmektedir. Misir’in eski adi ise
Plutarkhos’a gore Khemia, Koptlara gore ise “siyah toprak” anlamindaki KHME veya
XHMI’dir, Misir dilindeki ulagmak anlamina gelen km kelime kokiinden tiiretilmistir ve

kheo kelimesiyle baglantilidir'®,

Modern simya arastirmalarinin baslangici ise kimyager Marcellin Berthelot’un (1827-
1907) Yunan simyaciligina dikkat ¢cekmesi olarak goriilebilir. Berthelot’un 1885 yilinda
yaymladigi Les origines de [’alchimie eseri ve Helenist Charles-Emile Ruelle ile birlikte
1888-1889 yillarinda yayinladigr Collection des anciens alchimistes grecs corpusu
tarihsel ve mantiksal yaklasimlariyla dikkat ¢ceken eserlerdir. Berthelot’un diigiincesine
gore antik simyacilik deneysel yontemi ile modern kimya biliminin 6nciistidiir. 1924-
1932 arasinda sekiz cilt halinde yaymlanan Catalogue des manuscrits alchimiques grecs

ve 1981°de yaymlanmaya baslanan Les alchimistes grecs derlemeleri de simya

151 (Viano, 2018, s. 468)
152 (Viano, 2018, s. 469)
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caligmalar1 i¢in 6nemli kaynaklardir'®®. Simya metinleri yalnizca kimya bilimi icin

onemli olmay1p filoloji, psikoloji ve antropoloji ¢alismalari igin de degerlidir™*.

M. Mertens’e gore simyaciligin Helenistik Misir’da ortaya ¢ikmasinin dort biiylik sebebi

vardir;

1. Alagimlarla ¢alisma konusunda tecriibeli olan ve diger metalleri boyayarak altin

goriiniimii kazandirmay1 bilen Misirh zanaatkarlarin varhigi,

2. Tim maddelerin ayn1 ilksel maddeden olustugu ve karakterlerini maddeye etki eden

faktorlerin belirledigini savunan maddenin birligi teorisi,
3. Teknigin amacinin doganin mimesisi olmasi gerektigi fikri,

4. Tum kainatin sempati ve antipati adi verilen okiilt baglantilarla birbirine baglandigi

diisiincesi.

Bu diisiincelerin bir araya gelmesi, Gnostisizm ve Hermetizm akimlarmin da etkisiyle
maddelerin transmutasyonun gergeklestirilebilecegi diisiincesini ortaya ¢ikarmistir'>.
Gilintimiize ulasan en eski simya metinleri MS III. ylizyildan giinlimiize gelen, papiriis
lizerine yazil altin, giimiis, degerli taslar ve erguvan rengi boyanin nasil taklit edilecegini
anlatan iki tarif koleksiyonudur ancak bu metinlerin Bizanslilar tarafindan bilinmedigi
diisiiniilmektedir’>®. Bizans doneminden giiniimiize ulasan en eski ii¢ yazma ise fontu
sebebiyle MS X. yiizyilin sonu ile XI. yiizyilin baslarina tarihlenen MS Marcianus
graecus 299, XI. yiizyila tarihlenen MS Parisinus graecus 2325, 1478’de kopyalanmis
olan MS Parisinus graecus 2327 isimli yazmalardir’®’. MS Marcianus graecus 299
yazmasinin XV. yiizyilda yasamis olan Kardinal Bessarion’un kiitiiphanesine ait oldugu
bilinmektedir'®®. Giiniimiize ulasan yazmalar biitiinciil bir yaklasim sunmaktan uzaktir;
cesitli derlemeler, fragmanlar, yorumlar, diizeltmeler iceren parcalar seklindedir. Bu

metinlerin Yunancasi bozuktur ve anlasilamayan pek c¢ok kelime icermektedirler.

Simyacilik faaliyetlerinden diger metinlerde bahsedilmesi ise ancak MS V. yiizyilda

153 (Viano, 2018, s. 469)
154 (Viano, 2018, s. 470)
155 (Mertens, 2006, s. 206)
156 (Mertens, 2006, s. 207)
157 (Mertens, 2006, s. 207)
158 (Viano, 2018, s. 470)
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Proclus ve Gazali Aeneas’in eserlerinde karsimiza ¢ikan bir durumdur. Bu eserler
simyacilig1 cagdas bir ugras olarak tanimlamaktadir. Bizans kronikleri ise imparator
Diocletianus doneminde Misir’in refahini azaltip zenginligiyle Roma’ya karsi
koyamayacak duruma getirmek igin altin ve giimiis khemeia’s1 ile ilgili metinlerin
yaktirildigini aktarmaktadir. Bu durum en azindan Diocletianus doneminde, MS III.
ylizyillda simyanin One ¢ikan bir ugras oldugunu ve Romalilarca bilindigini

gostermektedir®®®.

Yunan simya literatiirii i dSnemde incelenebilir. ilk dénem, psddo Demokritos olarak
adlandirilan ve hatali bigimde filozof Demokritos’a atfedilen simya tariflerinin
bulundugu Phusika kai mustika (MS I-11l. yiizyillar) eseriyle baslamaktadir. Anonim
Leiden ve Stockholm yazmalari (MS II-IV. yiizyillar) da bu doneme aittir. Donemin
simya tarifleri altin ve gliimiislin yani sira mor boya ve degerli taslarin iiretimini
anlatmaktadir. Bu metinler maddenin birligi diisiincesini yansitmakta ve oOzlerin
arasindaki sempatik iliskiyi gostermektedir. Bu iliski ileriki donemlerde de sik¢a tekrar
edilecek bir formiil ile ifade edilir: 4é phusis té phusei terpetai, kai hé phusis tén phusin
nika kai hé phusis tén phusin kratei. Doga dogaya hayran olur, doga dogay: fetheder,
doga dogaya hakim olur. Bu donemin simya metinleri dis 6zelliklerin degistirilmesi, yani
maddenin boyanmas: ile istenilen maddenin taklidi haline getirilmesi {izerinedir. Bu
simya teknigi transmutasyon fikrinden bir énceki adimdir'®®. Bu doénem ayrica kisa
alintilarin donemidir; Hermes Trismegistus, Agathodemon, Isis, Kleopatra, Yahudi Maria

gibi mitik kadim yazarlara atfedilen alintilara sikca rastlanir®®l,

Ikinci dénem ise MS III ile IV. yiizyil yazarlarini kapsar. Bu yazarlar Panapolisli
Zosimos, Pelagius ve lamblichus’tur. Onemli bir yazar olan Zosimos’un bazi eserleri
pargalar halinde glintimiize ulasabilmistir. Bir Bizans lexiconu olan Souda’da bahsedilen
ve Zosimos’un tiim eserlerinin toplandig1 yirmi sekiz ciltlik kata stoicheion ise tespit
edilememistir. Bu donem simyaciliginda teknik konularin yani sira mistik konular da
islenmeye baslanmistir. Maddenin doniisiimiinde teknik konulara 6liim ve yeniden
dogum ile sembolize edilen bir ritiiel eslik etmektedir. Birinci donemin aksine bu dénem

maddenin yalnizca dis gorilinligiinii degistirmekle ilgilenmemektedir. Artik simyacilarin

159 (Viano, 2018, s. 471)
160 (Viano, 2018, s. 471)
161 (Viano, 2018, s. 472)
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asil amaci maddeyi kendisini olusturan tiim dis etkenlerden arindirarak ilksel maddeye
ulasmak, daha sonra eclde edilmek istenen maddenin Ozellikleri verilerek bu ilksel
maddeden farklt maddeler iiretmek; yani bir nevi tersine yaratim ve ardindan tekrar

yaratim teknigini kesfetmektir.

Yorumlar donemi olan {igiincii donem ise MS IV. yiizyilda Synesius’un psddo-
Demokritus’un Physica kai Mistica eserine yazdigi yorumla baslamistir. Imparator
Herakleios’un davetiyle Konstantinopolis’e gelen ve Alexandreia ekoliiniin son biiytlik
temsilcilerinden olarak kabul edilen Stephanus da bu dénemde yasamis ve Imparator’a
ithafen eski simyacilarin eserlerine bir yorum yazmistir, bu eser Praxeis olarak bilinir.
Arap diinyasina simyanin girisi de bu dénemde Stephanus’un 6grencisi Marianus ile

gerceklesmistir'®?,

162 (Viano, 2018, s. 474-475)
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Ge¢ Antik ve Erken Bizans doneminde apotropaik veya sifa amaclar1 i¢in kullanilan
biiyiilii objelerin kokeni, obje baglaminda kendisinden oOnceki Misir-Suriye amulet
pratiklerini izlemektedir. Bu tiir biiyiilii objelerin metinsel temeli ise agik bir sekilde
bliyiik oranda Misir biiyiilii papiriisleridir. Helenistik Ptoleimos Kralligi doneminde
halkin ileri gelenleri arasinda olduk¢a yayginlasan Misir biiyiileri ve sonucunda ortaya
¢ikan Helen-Misir biiyii corpusu bu tiir objelerin de yayginlasmasina sebep olmustur.
Diger bir etken ise Hiristiyanligin dogdugu ve beslendigi Yahudi toplumudur. Yahudi
toplumu da ezoterik pratikler konusunda genis bir kiilliyata sahiptir ve en biiyiik krallar
olan Solomon, Tanr1 tarafindan kendisine verilen miihiir sayesinde demonlara
hilkkmedebilen yiice bir biiylicii olarak hatirlanir.  Ancak Hiristiyanligin bolgede
yayginlagsmasi ve dominant inang¢ haline gelmesi, amuletlerin {izerinde Hiristiyan etkili
ikonografilerin goriilmeye baglamasina sebep olmustur. Ornegin, Geg Antik donem
Gnostik inancinin 6nemli figilirlerinden biri olan ve evrenin yoneticisi olan demon Megas
Arkhon Abraxas figiirleri amuletler iizerinde apotropaik amaglarla kullanilirken, ileriki
donemlerde bu figiir ortadan kalkarak Kutsal Siivari Sisinios gibi figiirler ve ona eslik
eden Hiristiyan etkili nomina sacra’lar, bazen kutsal kitaplardan alintilar ile birlikte
kotiictil giiclere karst korunma amagh kullanilmistir. Bu amuletlerin ¢ogunlugu V. ile VII.
ylzyillar arasina tarihlendirilmekte ise de giiniimiizde ¢ogu yabanci miizelerde ve 6zel
koleksiyonlarda bulunan bu objelerin buluntu yerleri ve buluntu baglamlar1 kaybolmus
oldugundan ancak yaklasik tarihlendirme ve kokenlendirme yapilabilmektedir. Halk
arasinda Kilise Babalari’nin bu tiir inanclara kars1 ¢ikmasina ve koruyucu olarak yalnizca
Hag¢ semboliiniin kullanilmasini tavsiye etmelerine ragmen; Kutsal Siivari, Kotii Goz,
Hystera gibi amuletler kullanilmaya devam edilmis ve bunlar Hiristiyan ikonografisi ile
birlestirilerek yar1 pagan, yari Hiristiyan olarak tanimlanabilecek objelerin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Ornegin, kadinlar1 hastaliklardan korumast i¢in kullanilan bir
Hystera amuletinin 6n yiiziinde ezoterik semboller ile Hystera figiirii goriiliirken, arka
yiiziinde Ha¢ motifleri ve Isa Mesih tasvirleri goriilebilmektedir. Bu durumun amuletlerin
kullanicis1 agisindan bir sorun teskil etmedigi ve bunu din dig1 bir pratik olarak
gormedikleri anlasilmaktadir. Diger bir yandan, amulet iireticilerinin kullandig1 dokiim
kaliplarinin hem pagan hem Hiristiyan ikonografileri iceren kaliplar1 ayni anda kullanmis

olmasi, bu amuletlerin ayni1 ustalar tarafindan birlikte iiretildigini ve birbirlerinin ¢agdasi
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oldugunu kanitlar niteliktedir. Bu tiir tek bir inanca ait olmayan amuletlerin yani sira
yalnizca Hiristiyan inancina bagli olan Trisagion tiirli yazith amuletler de Erken Bizans
toplumunda yaygin olarak kullanilmistir. Erken Bizans donemi boyunca Kilise’nin
gitgide kurumsallasmasi ve Ortodoksi’nin kurallarinin kati bir sekilde belirlenmesi
sonrasi dini otoritenin bu tiir pratikler tizerindeki baskisi artmig olmalidir. VIL. yiizyila
geldigimizde, hematit gibi degerli taslarin amulet olarak kullanilmak iizere
resimlendirilmesi pratiginde, isa Mesih’in mucizelerini gosteren ve bu mucizeler yoluyla
tastyiciya da sifa vermeyi amaglayan tamamen Hiristiyan ikonografili amuletlerin de
yapilmaya baslandig1 goriilmektedir. Ozetle, Ge¢ Antik/Erken Bizans dénemi boyunca
tamamen pagan ikonografisi igeren ve bir pagan pratigi olan amuletler gibi biiyiilii
objelerin kullanim1 dini otoritenin karsi ¢ikmasina ragmen Hiristiyanlar tarafindan da
devam ettirilmis ve bu objeler zaman icerisinde Hiristiyan ikonografisinin baskin hale
geldigi objelere donlismiislerdir. Bu tiir sifali ve koruyucu biiytilii objelerin ayni zamanda
tamamen dini objeler olan ve benzer 6zellikler gdsteren rolikler ve mucizevi ikonalar

inancina da destek oldugu diisiintilebilir.

Okiilt bilimler ise glinlimiizde “s6zde bilim” olarak adlandirilan simya, astronomi ve
sifacilik gibi pratikleri kapsamaktadir. Glinlimiizde bu tiir pratiklere neredeyse tamamen
negatif olan bakis acis1 degismeye baslamis ve antikiteden beri olusturulan simya ve
astronomi corpuslari inceleme altina alinmistir. Giinlimiiz pozitif bilimleri gibi deney ve
gbzleme dayanan, kiimiilatif bilgi birikiminin aktarilmasini saglayan ve genellikle klasik
egitimden ge¢mis profesyonellerin ardinda biraktigi bu corpuslar, giiniimiiz bilgi
birikimiyle incelendiginde modern bilimlerin gelismesine goz ardi edilemeyecek kadar
biiyiik bir katki sagladigi goriilebilir. Ornegin modern algida, simya bilimi yalnizca bazi
sarlatanlarin degersiz maddelerden altin iiretme girisimi olarak goriilmektedir. Ancak
simya metinlerinin ve simyacilarin izledikleri yollarin izlenmesi, bu durumun dogru
olmadigini ortaya ¢ikarmustir. Iginde bulundugu toplumun ve dénemin &zelliklerine
uygun olarak mitoloji, bilim, felsefe gibi pek ¢cok daldan beslenen simyacinin asil amaci
altin iiretip zengin olmak degil; var olan maddenin varlik 6zelliklerini ortadan kaldirarak
ilksel maddeye ulasmaktir. Bu sekilde Ilksel Varlik’in, Yaratici’nin veya Tanri’nin her
seyi yarattig1 ilksel maddeye ulasan simyaci, bu maddeyi kullanarak yaratict bir eylem
igerisine girebilecek ve dogay1 kendi istekleri dogrultusunda manipiile edebilecektir. Bu

amaca ulasmak i¢in de maddelerin dogas1 ve kimyasal siire¢ler hakkinda hatir1 sayilir bir



83

bilgi birikimi gerekmektedir. Aydinlanma donemi bilim insanlari tarafindan sarlatan
olmakla suglanan ve bilimsellik digina itilen simyaci, bu bilgi birikimi sayesinde modern
kimya biliminin olugsmasini saglayan kisidir. Ayni sekilde Siimer, Babil, Misir gibi
medeniyetler tarafindan olusturulan gokbilim corpusuna erisimi olan ve gokyiiziindeki
cisimleri inceleyip anlayabilen bir astronom, astronomdan ziyade astrolog olarak
goriilmektedir. Astroloji ve astronominin i¢ i¢e oldugu bu donemde iki alanin herhangi
bir bilimsel ilerlemeyi paylasmamis olmas1 diisliniilemez. Modern astronomi bilimi de
astrolojiden ayrildiktan sonra bu antik/ge¢ antik corpus {lizerine temellenmistir.
Gliniimiizde hala antik donemde Yunanlar tarafindan yildiz ve takimyildizlarina verilen
isimleri, Romalilar tarafindan olusturulan takvimi kullantyor olmamiz astroloji ile i¢ ice
gegmis bir astronomi biliminin tamamen bir s6zde bilim olmadigini kanitlamak igin

yeterlidir.

Antik donem tip bilimi ise glinlimiizden oldukga farkli olarak pek ¢ok bitkisel ilag, biiyiilii
sOzler, amuletler ve pratikler icermektedir. Ancak yine gilinlimiizde sézde bilim olarak
adlandirilan bu ugras sonucunda modern tip biliminin temelleri atilmistir. Antik Yunan
doneminde ortaya cikarilan tip, sifa, anatomi, farmakoloji metinlerinin Bizans ve Islam
cografyast iizerinden Bati’ya aktarilmasi, tibbin bir pozitif bilim olarak ortaya
cikmasindaki en biiyiik etkendir. Ortagag ve Yenicag boyunca Hiristiyanlifin insan
bedenini incelemesini yasaklamasina ve anatomi c¢aligmalarini engellemesine ragmen,
antik donemden beri var olan anatomi metinleri giiniimiize ulagsmistir. Farmakoloji
alaninda, giliniimiizde kocakar1 ilaglar1 olarak adlandirilan bitkisel karisimlar ilag
teknolojilerinin temelini atmistir. Anicia [uliana i¢in iiretilmis olan bir Ge¢ Antik donem
farmakoloji kitabi kopyasi olan De Materia Medica, dénemi i¢in ¢i18ir agici bir eserdir.
Dioscorides, bu eseri hazirlarken erisebildigi tiim metinleri toplamis ve kendisinden 6nce
olusturulmus olan Misir, Stimer gibi farmakolojik eserleri de kullanarak doneminin tiim
farmakolojik bilgilerini tek elde birlestirmistir. MS 1. ylizyilda hazirlanan bu eser sonraki
ylizyillarda da farkli dillere g¢evrilerek kullanilmaya devam etmistir. Antik Yunan
toplumunun yetistirdigi en 6nemli hekim olan ve tibbin babasi olarak adlandirilan
Hippokrates’in caligmalar1 ise giinlimiizde Bizans toplumunun korudugu ve Arap

toplumuna aktardigi metinler ile taninmaktadir.

Ozetle, giiniimiizde “sdzde bilim” olarak adlandirilan ancak kendi iclerinde bir mantik

silsilesi ile ilerleyen, deney ve gozleme bagli olarak kiimiilatif bilgi birikimi olusturan bu
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caligmalar; giiniimiiz fizik, kimya, tip, eczacilik, anatomi, astronomi gibi pozitif
bilimlerin ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik etkendir ve giiniimiiz bilimleri hala bir nebze de

olsa bu sdzde bilim insanlarinin olusturdugu bilgi birikimine dayanmaktadir.
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EK-I
KATALOG!
Kat. No. Al
Tiir Amulet
Koleksiyon Ozel Koleksiyon
Yayin https://www.biddr.com/auctions/leu/browse?a=354&1=332887

Ozel bir koleksiyona ait olan bu kursun amulet, bir miizayedede satisa ¢ikarilmistir.
Muhtemelen Misir kékenli olan amulet, 11-1V. yiizyillara tarihlenmistir. On yiiziinde
insan viicutlu ve yilan ayakli olarak Abrasax tasvir edilmistir. Detaylar1 kaybolmus olan
tasvirde yiiz detaymi segcmek zor olsa da horoz basl oldugu diisiintilebilir. Figiiriin alt
kisminda aslen Yahudilerce YHWH’i temsil etmek i¢in kullanilan Iow harfleri
goriilmektedir. Abrasax’in elinde kamg¢r veya kalkan bulunup bulunmadig:
secilememektedir. Arka yilizde ise hilal i¢inde alt1 kollu yildiz ve altinda ABPACAE,
Abrasax kelimesi goriiliir. Amuletin asilarak tasindigini1 gosteren herhangi bir delik veya
kulp bulunmamaktadir, ancak ¢ift ylizlii olmasi bir yerde sabit durmak i¢in liretilmedigini

isaret eder.

! Katalogda yer alan objeler baskin ikonografik ézellikleri g6z éniine alinarak gruplandiniimstir.

Al - A10 katalog numaralari Abrasax objelerini, B1-B5 katalog numaralari Khnoubis objelerini, C1-C21
katalog numaralari Kutsal Siivari objelerini, D1-D2 katalog numaralari nazarliklari, E1-E9 katalog
numaralari Hiristiyan ikonografili objeleri, F1-F3 katalog numaralari Hystera objelerini gostermektedir.
Katalogda toplamda 50 adet obje incelenmistir.




90

Kat. No. A2
Tiir Amulet, evlilik madalyonu
Malzeme/Usl | Hematit (kantas1), intaglio. Altin zincirli ve altin gergeveli bir madalyona
up doniistiirilmiis.
Koleksiyon The Metropolitan Museum of Art, Ac.Nu. 58.12
Erisim Adresi | https://www.metmuseum.org/art/collection/search/468545
e
n‘,“"’:/_ B 3 235 e <, ‘
§ % 7 A
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The Metropolitan Museum of Art koleksiyonunda bulunan bu eser, Roma’daki
Capitoline Tepesi’ndeki kazilar sirasinda agiga ¢ikarilmigtir. MS V. yiizyila tarihlenen bir
evlilik madalyonu olan eser, altin bir zincire bagli altin bir madalyondur. Madalyon
lizerinde evli ¢iftin biistleri iizerinde onlara celenk uzatan bir Isa Mesih tasviri bulunur.
Zincirin diger tarafinda ise MS 1. ylizyila tarihlenen hematit (kantasi) bir amulet altin
cerceve icerisine alinarak yerlestirilmistir. Amulet tanri-demon  Abrasax’1
gostermektedir. Abrasax saga doniik bir bi¢imde; horoz bagli, insan viicutlu ve yilan
ayakl olarak tasvir edilmistir. Sag elinde kamgisini, sol elinde kalkanin1 tutmaktadir.
Figiiriin hemen altinda tekrar eden harf ve sembollerden olusan ezoterik bir yazit (voces)

bulunmaktadir. Amuletin arka yiiziinde ise sessizlik tanrist Harpokrates betimlenmistir.
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Kat. No. A3

Tiir Amulet

Koleksiyon Istanbul Arkeoloji Miizeleri
Yayin (Altonoluk ve Atakan 2014)

Istanbul Arkeoloji Miizeleri koleksiyonunda bulunan bu amulet, Istanbul, Emindnii
kurtarma kazilar1 sirasinda ele gegmistir. MS III-1V. yiizyillara tarihlenen yesim tasi
amulet, muhtemelen Misir kokenlidir. Daha ileriki donemlerde amuletin kenarlarindan
kesildigi anlasilmaktadir, zira figiiriin ve yazitin bir kismi1 kaybolmustur. Amuletin 6n
yliziinde izleyiciye gore sola doniik bigimde Abrasax betimlenmistir. Horoz basli ve insan
viicutludur, ayaklarinin da amulet kesilmeden 6nce yilan bi¢iminde oldugu varsayilabilir.
Uzerinde sekiz kollu yildiz gériiliir. Sag elinde tuttugu kamgisini ve sol elinde tuttugu
kalkanini kaldirmaktadir. Kalkanm {izerinde tam okunamayan yazilar bulunur. On yiizde,
Abrasax’in solunda [AB]pac[a&], Abrasax yazist okunabilmektedir. Yaninda ise biiytlii
papiriislerde bolca karsilasilan ve anlami tam olarak ¢oziilemeyen [A]xpoappoyo|ud|pet]
kelimesi yazilidir. Kalkanin {izerindeki yazilar bir anlam icermekten ziyade ezoterik

semboller olmalidir. Amuletin arka yiiziinde de ayni sekilde ezoterik harfler bulunur.
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Kat. No. A4

Tiir Amulet (yiiziik)

Koleksiyon Museo Egizio, Env.N0.6545

Yayin Sparavigna, Amelia Carolina. (2020, July 21). An Abraxas amulet from Egypt.
Zenodo.
http://doi.org/10.5281/zenodo.3955044

Turin, Museo Egizio (Torino Misir Miizesi) envanterinde bulunan Misir kdkenli kursun
yiiziik tipik bir Abrasax figiiri gostermektedir. Sola doniik olan Abrasax, sol elinde
kalkanini tutmaktadir, havaya kaldirdig1 sag elinde ise kamg¢isini tutuyor olmalidir ancak
o kisim hasar gérmiistiir. insan bedenli olup ayaklar1 y1lan seklindedir ve zirhlar igindedir.
Ayaklar1 yukar1 dogru kivrilmistir. Figiiriin cevresinde ¢esitli ezoterik semboller goriiliir.

Eserin yalnizca fotografi A.C. Sparavigna tarafindan yaymlanmastir.




Kat. No. A5 33

Tiir Token, heliotrope

Koleksiyon Cambridge, Fitzwilliam Museum, Env.No.B 328 (CM)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/120/?sid=1

CBd-120. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/120 on 16-05-2022.

Heliotrop tasina islenmis bu Abrasax amuleti Fitzwilliam Museum koleksiyonunda
bulunmaktadir. On yiiziinde merkezde bir Abrasax figiirii goriiliir. ikonografiye uygun
olarak horoz basli ve iki ayaginin yerine yilanlar olacak bi¢imde tasvir edilmistir. Zirh ve
kilt giyimli olan demon, sol elinde kalkanini tutarken kamgi tutan sag elini yukari
kaldirmis durumdadir. Figiiriin etrafinda gesitli kharakteres goriilmektedir, altinda ise
IAW kelimesi okunmaktadir.

Arka yiizde ise stilize bir obelisk icerisinde dort adet kharakteres islenmistir. Obeliskin
altinda ve tiggen alinlik bi¢imindeki tepe noktasinda birer adet sekiz kollu yildiz
goriilmektedir. Apotropaik olarak kullanilmis olmasi muhtemel olan amulet, MS III ile

IV. yiizyillara tarihlendirilmektedir.
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Kat. No. A6
Tiir Token, siyah hematit
Koleksiyon The British Museum, Env.No.G 417 (EA 56417)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/621/?sid=1
CBd-621. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/621 on 16-05-2022.

Hematit tasina islenmis olan bu amulet British Museum koleksiyonunda bulunmaktadir.
On yiiziinde horoz basly, iki y1lan ayakl1 ve insan viicutlu Abrasax figiirii islenmistir. Saga
doniik olan figiiriin sol elinde kalkani, sag elinde havaya kaldirdigi kamgisi bulunur.
Ayaklar1 yerine bulunan yilan baslar1 ise boynuz benzeri ¢ikintilarla iglenmistir. Figiiriin
etrafinda dagmik bir bicimde ABP — A — A E, Abra(s)ax ismi goriiliir. Sigma harfi
amuletin hasar gormiis alt kisminda bulunuyor olmalidir, harfin alt kismi kismen

secilebilmektedir.

Arka ylizde ise Helen/Misir mitolojisindeki senkretik bir tanr1 figliri olan Harpoktates
goriiliir. Harpokrates sag eli agzinda ve lotus iizerinde oturur bi¢imde tasvir edilmistir.

Figiiriin iki yanina toplamda dort adet kharakteres islenmistir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/621/?sid=1
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Kat. No. A7

Tiir Token, siyah tas

Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Special Collections Library, Env.no.SCL-
Bonner 6

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1061/?sid=15
CBd-1061. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at

the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1061 on 16-05-2022.
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Suriye’de ortaya ¢ikartilan siyah tas iizerine intaglio olarak iiretilmis olan bu amulet, 6n
ylizde bir Abrasax ikonografisine sahiptir ancak ikonografiyi yakindan takip ettigi
sOylenemez. Detaylar islenmemistir ve Abrasax figiliri deforme olmus gibi
goriinmektedir. Yine horoz basina sahip olan demonun viicudu proporsiyon agisindan
hatalidir, insan viicudu dogaiistii bir bicimde uzatilmistir. Uggen bigiminde tasvir edilen
kiyafetinden kilt giyimli oldugu anlasilmaktadir. Ayaklar1 yine yilan bi¢imindedir ancak
yilan detaylari, Abrasax’in viicudundan daha fazladir. Figiir, iki kolunu da basinin
tizerinde kaldirmistir ve sol elinde bir ¢ekig, sag elinde ise yanan bir mesale tutmaktadir;
iki obje de Abrasax’in atribiilerinden degildir. Bu sebeple amuletin senkretik bir
ikonografi igerdigi diisiiniilebilecegi gibi, sozlii gelenekle aktarilan bir Abrasax
ikonografisini yansittig1 da diisliniilebilir. Figiiriin alt kisminda ve amuletin arka yiiziinde
Yunanca harflere benzeyen taklit yazilarla olugturulmus bir voces bulunmasi, amuletin

tireticisinin en azindan yazilar i¢in bir kilavuz kullandigin1 gostermektedir.


http://cbd.mfab.hu/cbd/1061/?sid=15
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Kat. No. A8
Tiir Figiirin, bronz
Koleksiyon Avenches, Musée romain, Env.no.X/00016

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1022/?sid=15

CBd-1022. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1022 on 16-05-2022.

Aveches Roma Miizesi envanterindeki bu figiirin 14.6 cm. uzunlugunda olup bronzdan
imal edilmigstir. Figiirin Abrasax’1 tasvir etmektedir. Horoz bagly, iki y1lan ayakli Abrasax
sag elinde kalkanini, sol elinde kamgisini tutmaktadir, ancak kamg¢i biiyiik oranda
kirilmistir. Demon zirh ve kilt giyimlidir. Figiirinin bir yiizii diger yiiziine gore daha az
detayli islenmistir. Bu sebeple yalnizca tek yiiziiniin goriiniir durumda olacak bigimde
sabitlenerek kullanildig1 ancak sabitlemeyi saglayan kismin giiniimiize ulagsmadigi
diisiiniilebilir. Eser, muhtemelen Misir kokenli olup MS I ile III. yiizyillar arasinda

tarihlenebilir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1022/?sid=15

Kat. No. A9 37

Tiir Token (yesil-siyah jasper)

Koleksiyon Cabinet des Médailles, Env.no.AA.Seyrig.20

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1300/?sid=15

CBd-1300. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1300 on 16-05-2022.

Siyah-yesil jasper tasina oyulmus olan bu amulet, 6n yiiziinde iki figiir gostermektedir.
Ustteki figiir sola doniik, ayakta duran ve sol elinde kerykeion bulunan ¢akal basli Misir
tanris1 Anubis figiiriidiir. Anubis, sag elinde de bagka bir nesne tutmaktadir. Zirh, pelerin
ve kilt giyimli olmas1 Helen/Roma etkisinde tasvir edilmis bir figiir oldugunu isaret eder.
Anubis’in hemen altinda ise sonsuzlugun sembolii, kendi kuyrugunu yiyen yilan
Ouroboros figiirii bulunmaktadir. Amuletin arka yiiziinde yalnizca iki satirlik Yunan
harfli bir yazit goriiliir. Bu yazit ABPA - CAZE, Abrasax olarak okunmaktadir. Ancak
Abrasax-Abraxas isminde yapilan ksi-sigma harf hatasinin sebebi burada goriilebilir.
Ismin besinci harfi C (, sigma) olduguna gore yedinci harfi Z (ksi) harfi olmalidir. Ancak
Z harfi belirgin bir sekilde, ters X (sigma) harfine benzer bir sekilde islenmistir.
Transkripsiyon sirasinda Abrasax-Abraxas karisikliginin yasanmasi bu benzerlikten

kaynaklanmaktadir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1300/?sid=15
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Kat. No. A.10

Tiir Amulet, hematit

Koleksiyon Ozel Koleksiyon

Erisim Adresi | https://www.sothebys.com/en/auctions/ecatalogue/2016/ancient-marbles-

classical-sculpture-art-116260/10t.92.html

Hematit iizerine ¢ift yiizli olarak islenen bu amulet, Misir mitolojisi ile

Gnostik/Yahudi/Hiristiyan elementleri birlestirmektedir. Bu sebeple buluntu yeri

bilinmese de Misir bdlgesinde MS I-lll. yiizyillarda iiretilmis olmalidir. Ozel bir

koleksiyonda bulunan amulet, bir miizayedede satisa ¢ikarilmistir.

Eliptik bicimli amulet giimiis bir cerceve igerisine alinmistir. On yiiz merkezinde oldukca

detayli islenmis bir Abrasax figiirii tasvir edilmistir. Demon horoz basl, insan viicutlu ve
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yilan ayakli olup iistte Roma tarzi gogiis zirhi, altinda kilt giyimlidir. Saga doniiktiir ve
sag elinde bir kamg¢1 veya giirz, sol elinde kalkanini tutmaktadir. Figiiriin iki yilan
ayaginin hemen altinda birbirine bakan bir kadin, bir erkek biistii bulunur. Bunlarin evli
bir ¢ifti simgeledigi ve amuletin onlar icin tretildigi diisiiniilebilir. Figlir ve biistlerin
cevresinde Yunanca bir yazit amuleti ¢cevrelemektedir. Yazitin son kismi Abrasax’in iki
yanina yerlestirilmistir. Bu yazit EBOH®I TON ®OPOYN IIPOC TOYC
ANTIAIKOYC KAI ATTIO AYCON AIIO ITAN KAKOY, “Bunu tagiyan diismanlardan

ve hastaliklardan, tiim kotiliiklerden koru” olarak okunabilir.

Amuletin arka ytiziinde mitolojik figiirler goriilmektedir. Merkezde lotus tlizerinde
oturan senkretik sessizlik tanrisi Harpokrates goriiliir. Ciplak olan tanri, sag elinin
basparmagini emmektedir. Harpokrates’in saginda ¢akal basl tanr1 Anubis, solunda ise
dik vaziyette, govdesine bir yilan sarilmis bir mumya bulunur. Figiirler bir cenaze kayig1
tizerinde goriilmektedir. Kayigin bas ve ki¢ boliimlerine Ay tanrigasi Selene ve Giines
tanris1 Helios biistleri yerlestirilmistir. Harpokrates’in iki yaninda ve basinin {izerinde ise
toplamda tii¢ adet sekiz kollu yildiz goriilmektedir. Anubis’in mumyalama ile iligkili bir
tanr1 olmasi, sahnede bir mumya goriilmesi ve figiirlerin cenaze kayigi iizerinde
resmedilmesi sahnenin bir cenaze sahnesi oldugunu gdsterir. Amulet yine bir yazit ile
gevrelenmistir ve yazitta isimler okunur. Bunlar Ao (YHWH), TABAw (Sabao,
YHWH), AA®oNAI (Adonai), ABPACAX (Abrasax), BA[IINXowX, MIXAHA
(Mikhael) seklinde Gnostik, Yahudi ve Hiristiyanlar i¢in kutsal sayilan ¢esitli isimlerdir.



Kat. No. B.1 100

Tiir Token, heliotrope

Koleksiyon The British Museum, Env.No.G 81 (EA 56081)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/184/?sid=1

CBd-184. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/184 on 16-05-2022.

Heliotrop tasma islenmis olan bu amulet, klasik bir Chnoubis ikonografisi
gostermektedir. On yiizde aslan bash ve yilan viicutlu olarak tasvir edilen Chnoubis’in
viicudu kivrilmis bi¢imdedir. Bagindan giines 1s1nlar1 yayilmaktadir. Figiiriin etrafinda bir
anlam olusturmayan Yunanca harflerle bir voces islenmistir. Arka yiizde ise Chnoubis
semboliiniin etraft yine voces ile ¢evrelenmis olup harfler arasinda XNUVMIC veya

Xvoouig kelimesi secilebilmektedir.
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Kat. No. B.2
Tiir Token, kalsedon
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.no.Froehner.2907

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/345/?sid=1

CBd-345. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/345 on 16-05-2022.

Cabinet des Médailles koleksiyonunda bulunan bu Chnoubis amuleti beyaz renkli
kalsedon tas1 iizerine islenmistir. On yiizdeki Chnoubis aslan basli ve yilan viicutlu olarak
tasvir edilmistir. Figiiriin 1smlar sacan bast hale benzeri ¢ift katmanli bir gergeve
icindedir. iki yaninda ve altinda toplamda bes adet kharakteres goriiliir. Arka yiiziinde ise
ortada Chnoubis sembolii olmak iizere istte ve altta ikiger satirlik Yunanca yazitlar
bulunur. Ustteki yazit XNOYBI (Chnoubis), alttaki ise KYPIAAAC (Kyrillas[‘n])
olarak okunmaktadir. Bu amuletin diger amuletlerden farkli olmasinin sebebi amuletin
sahibinin adinin igslenmis olmasidir. Bu durum amuletin seri liretim olmay1p kisiye 6zel
olarak islendigini veya satig sirasinda alicinin adinin amulet {izerine islendigini isaret
etmektedir. Ustteki ve alttaki isimlerde ortak olarak goriilen upsilon (Y) harfinin farkli

stillerde yazilmis olmasi ikinci olasilig1 destekler niteliktedir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/345/?sid=1
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Kat. No. B.3
Tiir Token, agate
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.n0.58.2190bis

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/360/?sid=1

CBd-360. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/360 on 16-05-2022.

Agate tagindan imal edilmis bu amulet Misir ve Yahudi mitolojilerinin birlesimini
gostermektedir. Tipik bir Chnoubis amuleti olan bu token, Cabinet des Médailles
koleksiyonunda bulunmaktadir. On yiiziinde oldukga detayli bir bigimde aslan basls, yilan
viicutlu tanr1 islenmistir. Baginin etrafinda hale benzeri, yedi 1s1n sagan stilize bir giines
bulunur. Viicudu ise kivrilmistir. Baginin hemen iizerinde Xvouig yazit1 goriilmektedir.
Sol yaninda {i¢ satirdan olusan bir voces olan I'AOkmva kelimesi goriiliir. Sag yaninda ise
Chnoubis’in sembolii yer almaktadir. Tasvirin altinda ise Yahudilerin kutsal

kelimelerinden olan Iaw nomina sacra’si islenmistir.

Amuletin arka yiizlinde herhangi bir figlir bulunmaz. Alt kisimda Chnoubis’in iki
sembolii islenmistir. Uzerinde ise dokuz satirdan olusan Yunanca bir voces bulunur.

Voces igerisinde anlami ¢ikarilabilen tek kelime Chnoubis ismidir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/360/?sid=1

103

Kat. No. B.4
Tiir Token, kirmiz1 jasper
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.n0.58.2198A

Erisim Adresi

http://cbd.mfab.hu/cbd/365/?sid=1
CBd-365. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/365 on 16-05-2022.

CBd veritabaninda “post-antik™ olarak etiketlenmis olan bu amulet, 6n yiiziinde yaygin
bir Chnoubis ikonografisi, arka yliziinde ise tipik bir Abrasax ikonografisini
yansitmaktadir. On yiiz yiizeyi diiz, arka yiizeyi kavisli olan amulet kirmiz1 jasper tasimna
oyulmustur. On yiizde merkezde aslan basli ve yilan viicutlu olan Chnoubis asag1 dogru
uzanir bigimde tasvir edilmistir. Viicudu orta kisimda sonsuzluk semboliine benzer
bicimde kivrilmistir. Baginin etrafinda kharakteres, stilize giines 1sinlart olabilecek
semboller bulunur. Boynunun iki yaninda ise anlam ifade etmeyen bir voces islenmistir.
Chnoubis ii¢ yaninda iicerli gruplar halindeki cesitli hayvan gruplariyla ¢evrilmistir.
Bunlar basinin {izerinde ii¢ bokbdcegi, saginda ii¢ antilop ve {i¢ timsah, solunda ise ii¢
kus ve ti¢ yilandir. Antilop ve bokbdcegi gruplarinin arasinda ise sekiz kollu bir yildiz
goriiliir. Hayvanlarin tiirleri ve ikonografi amuletin iiretim yerinin Misir oldugunu isaret

eder.

Arka yiizde ise soluna déonmiis bigimde insan viicutlu, horoz basli ve yilan ayakli Abrasax
betimlenmistir. Abrasax kalkan tuttugu sag elini ve kamg¢i tuttugu sol elini yukari
kaldirmis bigimdedir. Uzeri ¢iplak ve belden asagisi kilt giyimlidir. Kalkaninin iizerinde

ve figlirin etrafinda gesitli Yunanca kharakteres islenmistir. Katalogda post-antik olarak
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etiketlenmis olsa da ikonografi tarihlendirme i¢in MS 1. ile IV.ylizy1l arasini isaret

etmektedir.



Kat. No. B.5

Tiir Token, steatit

Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Kelsey Museum of Archaeology,
Env.N0.1963.04.0008

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/460/?sid=1

CBd-460. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/460 on 16-05-2022.

Steatit tasina ¢ift yiizlii olarak islenmis olan bu amulet Michian Universitesi Kelsey
Arkeoloji Miizesi koleksiyonunda bulunmaktadir. On yiiziinde aslan basli, insan viicutlu
ve belden asagisit yilan bi¢giminde Choubis tasvir edilmistir. Zirh ve kilt giyimlidir,
basindan sagilan giines 1sinlari tasvir edilmistir. Sag elinde hangerler, sol elinde palmiye
yapragi ve basak demeti tutmaktadir. Figiir, tasin sekline uygun olarak oval bigimli bir

voces ile cevrelenmistir.

Arka ytizde figiir bulunmamaktadir, alt1 satirlik bir yazit islenmistir. Yazitin alt kisminda
Chnoubis sembolii goriiliir ve yazit Chnoubis ismiyle baslamaktadir: XvovBic vaapig
Blevud yiyavtophkta Bapoeita. Bu ciimle Chnoubis, Naavis, Vienith, devleri par¢alayan,
vilanlar: ezen” olarak terciime edilebilir. Bu sekilde amuletin gesitli tehlikelere karsi

apotropaik amacl iiretildigi diisiiniilebilir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/460/?sid=1
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Kat. No. Cl

Tiir Amulet

Malzeme/Uslup | Hematit (Kantas1), intaglio

Koleksiyon Movceio Mrevaxn (Benaki Miizesi), Atina. Env.no. 13539
Yayin (Walter 1991)

Benaki Miizesi (Movceio Mmevakn)’'nde bulunan ve C. Walter tarafindan yaymlanmis

olan bu amulet, hematit (kantas1) iizerine intaglio teknigiyle iiretilmis bir Kutsal Siivari

sahnesi igerir. On yiizde zirhli, pelerinli ve migferli olarak tasvir edilen Siivari, atina

oranla oldukga biiyiik bir figiir olarak gosterilmistir. Sag elindeki mizragini yenilgiye

ugrattig1 demona dogrultmustur. Yerde yatan demon uzun sacl bicimde betimlenmistir.

Sag elini Siivari’ye dogru yakarir bicimde kaldirmistir. Siivari’nin {izerinde bulunan

COLOMWN yazit1 Siivari’yi Solomon olarak teshis etmemizi saglar. Arka yiizde ise
Miihiir islenmistir. COPAT'TE ®GEOY (Tanri’nin Miihrii) yazit1 goriilmektedir. Miihiir’tin

altinda ise ezoterik bir sembol bulunmaktadir.
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Kat. No. C.2
Tiir Amulet, siyah hematit
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.no. 58.2219

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/3750/7sid=15

CBd-3750. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/3750 on 16-05-2022.

Siyah hematit (kantasi) lizerine ¢ift ylizlii olarak islenen ve altin gergeve igerisine alinan
bu amulet, Paris, Cabinet des Médailles koleksiyonunda bulunmaktadir. Amulet klasik

bir Kutsal Siivari ikonografisi gosterir.

On yiizde bulunan Siivari, yerde bulunan yenilmis disi demon figiiriine mizragini
saplamak tlizeredir. Siivari ve atinin baglar1 arasinda sekiz kollu bir y1ldiz goriiliir. Yildizin
izerinde glinlimiize ulasabilen yazit “OMwN, OMON” olarak okunmaktadir. Siivari’nin
kimligi bu sekilde Solomon olarak tespit edilmektedir. Oval bir ¢cerceve i¢ine alinmis olan
sahne, yine Yunanca bir voces ile ¢ergevelenmistir. Voces hasar gérmiis oldugundan
yalnizca “AIlE — NM?” harfleri okunabilmektedir ve anlamli bir kelime

cikarilamamaktadir.

Arka yiizde ise li¢ satira yayilmis Yunanca bir yazit ve altinda Chnoubis sembolii ile iki
adet kharakteres goriilmektedir. Bir kism1 zarar gérmiis olmasina ragmen Yunanca yazit
Solomon’un Miihrii’nii  simgeleyen “oc@payic 0g0d”, “Tanrr’min Mihri” olarak

okunmaktadir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/3750/?sid=15

108

Kat. No. C.3
Tiir Amulet (kolye ucu), siyah hematit
Koleksiyon Su anki yeri bilinmiyor, eski env.no. Ex-Sasson_J004

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/238/?sid=1
CBd-238. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/238 on 16-05-2022.
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Siyah hematit tagina islenmis olan bu amulet, Sasson koleksiyonundan ¢ikmis olup su
anki koleksiyon yeri bilinmemektedir. Degerli tagin iizerine islenmis olan amulet altin
rengi maden bir ¢ergeve igerisine alinarak kolyeye dontistiiriilmiistiir. Amulet tipik bir
Kutsal Siivari ikonografisi igermektedir. On yiizde yenilgiye ugramis disi demonu
mizraklamak tizere olan Siivari betimlenmistir. Siivari saga doniiktiir. Zirh giyimli ve
pelerinli olup basina bir migfer takmistir. Sag elindeki mizragini sag yanindan
saplamaktadir. Disi demonun betimlendigi kisim ise kirilmistir ve ¢erceve eklenirken bu
kisim ¢erceve ile doldurulmustur. Amuletin arka yiiziinde ise yine tipik bir 6rnek olarak
Solomon’un Miihrii bulunur ve bu sekilde Siivari Solomon olarak teshis edilebilir. Arka
yluzdeki 1ii¢ satirhk Yunanca yazit “coepayic 0eod”, “Tanri’nmin Miihrii” olarak

okunmaktadir. Amulet, MS III. yiizyila tarihlendirilmektedir.
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Kat. No. C4
Tiir Token, siyah hematit
Koleksiyon London, The British Museum, Env.no.G 476 (EA 56476)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/795/?sid=1
CBd-795. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/795 on 16-05-2022.

British Museum koleksiyonunda bulunan ve MS IV.yiizyila tarihlenen bu Kutsal Siivari
amuleti jasper tasmna kabaca islenmis bir ikonografi sunar. On yiizde tipik bir Kutsal
Siivari tasviri bulunur. Atinin iizerindeki zirh giyimli ve pelerinli Siivari, yerde kendini
savunmak Tlizere kollarmi kaldirmis olan disi demonu sag elinde tuttugu mizrakla
Oldiirmek iizeredir. Figliriin {ist yarisina yarim daire seklinde islenmis olan harfler
silinmistir, yalnizca Siivari’nin yiizii yaninda M ve N harfleri se¢ilebilmektedir. Figiirsiiz
olan arka yiizde ise ii¢ satir halinde Yunanca harflerle yazilmig olan COPA - I'lC ®E -
Ov, Tanri’nin mithrii yazis1 okunmaktadir. Sag alt kosede ise rotulus benzeri bir obje
islenmistir. Arka yiizdeki Miihiir ve 6n ylizdeki harflerden Siivari’nin Solomon oldugu

anlasilmaktadir.
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Kat. No. C5

Tiir Token (siyah hematit)

Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Kelsey Museum of Archaeology,
Env.no.26092

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1473/7sid=15

CBd-1473. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1473 on 16-05-2022.

Hematit {izerine islenmis olan bu Kutsal Siivari amuleti tipik bir ikonografi
gostermektedir. On yiizde tunik giyimli olarak tasvir edilen Siivari, sag elindeki mizrag
yerde bulunan ve ellerini Siivari’ye dogru merhamet dilenir bigimde kaldirmis olan disi
demona dogru tutmaktadir. Siivarinin bas1 yaninda alt1 kollu bir y1ldiz goriiliir. Stivari’nin
kiyafet dokiimleri, atinin yelesi ve kuyrugu, kosum takimlar1 oldukca detaylh
gosterilmigtir. Figiliriin at yaris1 Yunanca nomina sacraya ayrilmistir ve COAOMoN —
Solomon ismi okunabilir. Amuletin arka yiiziinde ise li¢ satirlik Yunanca bir climle
bulunur. Bu yazi COPA I'IC® EOQY — Tanr1’nin Miihrii olarak okunmaktadir. Miihiir’iin

altinda ise ti¢ disli bir anahtar sembolii islenmistir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1473/?sid=15
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Kat. No. C.6
Tiir Token (siyah hematit)
Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Kelsey Museum of Archaeology,

Env.no0.26135

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1476/?sid=15

CBd-1476. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1476 on 16-05-2022.

Siyah hematit lizerine islenerek tiretilen bu amuletin sag iist kdsesi kayiptir, ancak kalan
kismi amuletin genel ikonografisini gosterir niteliktedir. On yiizde tunik giyimli Kutsal
Stivart mizragini disi demona dogru kaldirmistir. Uzun sagh olarak betimlenen demon,
ellerini koruma amacl kaldirmis vaziyettedir. Figiirleri bir diigiim motifi veya Ouroboros
figiirli ¢evrelemektedir. Ikonografi olduk¢a detayli ve ince isciliklidir. Siivari’nin bas
tizerinde goriilen ve sadece ilk yaris1 giinlimiize ulagsmis olan COAO ismi, Siivari’nin
kimligini Solomon olarak teshis etmeye imkan vermektedir. Amuletin arka yiiziinde ise
Miihiir islenmistir. Giiniimiizde ..PA ..C®.. OY harfleri okunabilmektedir ve yazit sekiz
kollu bir yildizla sonlanmaktadir. Miihiir’iin altinda ise ezoterik semboller seklinde
kharakteres islenmistir. Ikonografisi itibariyle MS 1II ile IV. yiizyillar arasina

tarihlendirilmesi miimkiindiir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1476/?sid=15
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Kat. No. C.7
Tiir Amulet (kolye ucu), bronz
Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Kelsey Museum of Archaeology,

Env.no.26119

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1497/?sid=15

CBd-1497. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed
at the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1497 on 16-05-2022.

Oldukg¢a Hiristiyan bir ikonografi sergileyen bu amulet bronzdan imal edilmistir.
Amuletin 6n yiiziinde alisilmadik bir bir Kutsal Siivari sahnesi goriiliir. Sahne oldukca
detaylidir, figiirler detaylariyla tasvir edilmistir. Haleli ve pelerinli Siivari, sag elindeki
mizragimi yerde disi demon olmasi gereken figiire dogru kaldirmistir. Mizraginin ucunda
bir flama ve hag goriiliir. Demon figiirii diger sahnelerdeki gibi antropomorfik bir bigimde
gosterilmemistir. Uzun sa¢li ve insan basli olan figiiriin viicudu aslan viicudu seklindedir.
Bu iki ana figiirin yan1 sira Siivari’nin karsisinda kendisine dogru dénmiis bir melek
figiirti betimlenmistir. Haleli olan mele§in kanatlar1 ¢ergeve igerisine sigmasi i¢in biri
yukarida, biri asagida olarak gosterilmistir. Melek, Siivari’ye yol gosterir bigimde
demonu isaret etmektedir. Basinin iizerinde ise sekiz kollu bir yildiz bulunur. Sahne
icerisindeki bosluklara EIC ®EOC O NIK®wN TA KAKA, Kotiiliigiin tistesinden gelen
tek Tanr1 ciimlesi islenmistir. Amuletin ¢evresinde yer alan yazit ise yine 91. Mezmur’un
1. Bap1 ile 2. Bapmin baslangicindan olusur: O katow{o}<d>v &v Bond<e>ig tod
Vyiotov év okénn 1o 6(e0)d T0D oVpavod avicOncetar. €p<e>T1 t{o}<®> K(vpi)®,
Yiiceler Yiicesi'nin barinaginda oturan, Her Seye Giicii Yeten'in gélgesinde barinir. O

’

benim siginagim, kalemdir” derim RAB igin.’



http://cbd.mfab.hu/cbd/1497/?sid=15
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Amuletin arka yiizii biiyiilii ve Hiristiyan dgeleri birlestirmektedir. Ustte, bir mandorla
icinde tasvir edilen Isa, tahtta oturmaktadir. Cevresinde ise dort Evangelist’in sembolleri
goriiliir; solda melek ve okiiz, sagda ise kartal ve aslan. Bu sahnenin altinda AI'TOC
ATTIOC AI'IOC K C CABAw®; Kutsal, kutsal, kutsal Efendimiz Sabaoth ciimlesi
yazilmistir. Bu Hiristiyan duasinin hemen altinda ise ¢izgi ve dairelerle olusturulmus
ezoterik kharakteres islenmistir. Biiyiilii sembollerin hemen altinda sag tarafa dogru
yluriir bicimde bir erkek aslan, bir yenge¢ ve bir ha¢ bulunmaktadir. Marjinde ise
Bonner’in ogpayig 0(€0) {{o}<®d>vtog. @OAAEOV Ao TOVTOC KaKOD TOV (pOopodvTa, TO
evAoktnplov 100<to>, “Yasayan Tanri’'min Miihri, bu flakterionu iizerinde tasiyani tiim
kotiiliiklerden koru” seklinde terciime ettigi bir dua goriilmektedir. Arka yiizdeki
Miihiir’tin gosterdigi iizere 6n yiizdeki Siivari Solomon olmalidir, ancak tipik Solomon

tasvirlerine oranla oldukca fazla Hiristiyan 6ge yiiklenmis durumdadir.
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Kat. No. C.38
Tiir Token, siyah hematit.
Koleksiyon Hamburg, Skoluda Collection, Env.no.M056

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1634/7sid=15

CBd-1634. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1634 on 16-05-2022.

Siyah hematit tasia islenmis olan bu amulet Kutsal Siivari sahnesi igermektedir. On
yiizlinde tunik giyimli Siivari, sag elindeki mizrag: yerdeki disi demona saplamak {izere
gorilkkmektedir. Yerdeki disi demon ellerini korunma pozisyonunda kaldirmistir ve saglari
uzun betimlenmistir. Siivari’nin at1 neredeyse saha kalkmis pozisyondadir. Siivari’nin
kiyafet dokiimleri, atinin yelesi ve kuyrugu ile kosum takimlarinin detayli islenmis
olmasina ragmen demon {izerinde dokiim ve viicut hatlar1 diginda bir detay goériilmemesi
demonun ¢iplak oldugunu gostermektedir. Stivari’nin basinin oniinde alt1 kollu bir y1ldiz
goriilmektedir. Etrafinda ise COAOM®N, Solomon nomina sacrasi goriilmektedir. Sahne

marjinde kendi kuyrugunu yiyen yilan Ouroboros ile ¢evrelenmistir.

Amuletin arka yiiziinde Miihiir bulunmaktadir. Ug satirhik bir Yunanca yazit seklinde
COPA I'ICO EOY (Tanri’nin Miihrii) climlesi okunmaktadir. Miihiir’iin hemen altinda
ise cesitli kharakteres islenmistir. ikonografisi itibariyle bu amulet MS 1V. yiizyila

tarihlendirilmektedir.
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Kat. No. C.9

Tiir

Amulet, Kolye ucu

Koleksiyon Harvard Art Museums, Obj.No. 1951.31.4.1868

Erisim Adresi | https://harvardartmuseums.org/collections/object/191293

Harvard Art Museums’ta bulunan bakir alasimdan dokiim kalibiyla iiretilmis olan bu
amulet, kolye olarak kullanilabilmesi i¢in iist kisminda bir delik agilmustir. iki yiiziinde
farkli sahneler betimlenmistir. On yiizde sifa amach kullanilan bir dua ve kucaginda
Bebek Isa ile Bakire Meryem goriiliir. ki figiir de izleyiciye doniiktiir. Figiirlerin iki
yaninda eslik¢i melek figiirleri islenmigtir. Dort figiir de halelidir. Sahnenin etrafinda
cember seklinde dua yazit1 bulunur, ayrica Meryem’in tizerinde de kiigiik bir dua bulunur.
On yiizdeki Yunanca dualar “K[VPIJE, BOH®IC [Efendimiz, yardim et]; + ANI
VICTAPA [.. .JIYT[.. .]XPIT'I [... rahim ...] seklinde okunabilir.

Arka ylizde ise demonu yenilgiye ugratan athi aziz Sisinios sahnesi goriilmektedir. Haleli
olarak tasvir edilen Sisinios, atinin {izerindedir ve sag elinde mizragini tutar. Mizragin iis
kism1 hag bigimli olabilecegi gibi, belirtilen kisim hasar gérmiis de olabilir. Azizin askeri
giyimli oldugu segilebilir. Disi demon ise antropomorfik bi¢cimde tasvir edilmistir ve yiizii
yukar1 bakacak bicimde yerde yatmaktadir. Amuletin 6n yliziinde dini bir sahne ve
Hiristiyanlarin sik¢a kullandigr “KVPIE BOH®IC” duasmin kullanilmasi, ayrica tim
figiirlerin kutsiyetlerini vurgular bicimde haleli olmas1 ve Sisinios’un muhtemelen hagh
mizragl, amuletin Hiristiyanlarin kullanimi i¢in iiretildigi sonucunu verir. V ile VIIL.
ylizyillar arasina tarihlenen amuletin buluntu yeri bilinmemektedir. Koleksiyona Thomas

Whittemore tarafindan bagislanmistir.
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Kat. No. C.10
Tir Amulet
Yayin (Spier 1993)

J.Spier’in inceledigi Kutsal Siivari amuletlerinden biri olan bu eser, hematit (kantasi)

lizerine intaglio teknigiyle iiretilmistir. On yiiziinde Kutsal Siivari ikonografisine uygun

bicimde, at lizerinde aziz ve yenilgiye ugrattig1 demon goriiliir. Aziz, sag elindeki mizragi

kaldirmis ve yerde yatmakta olan figiire saplamak iizeredir. Yerdeki demon figiirii ise

elini Siivari’ye dogru uzatmaktadir. Figiirler olduk¢a donuk goriinmektedir. Ayrica

yenilgiye ugramis demon figiirii neredeyse insan Ozellikleri gdsterir bigimde tasvir

edilmistir, ancak herhangi bir detay islenmemistir. Arka yiizde ise sekiz kollu bir yildizin

altinda CICI-NIS harfler1 okunmaktadir ve bu Siivari’yi Aziz Sisinios olarak

tanimlamamizi saglamaktadir.
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Kat. No. C.11

Tiir Amulet (kolye ucu), bronz

Koleksiyon The British Museum, Env.no.G 484 (EA 56484)
Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/809/?sid=1

CBd-809. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/809 on 16-05-2022.

British Museum koleksiyonunda yer alan bu amulet, bronzdan iiretilmistir ve boyunda
taginabilmesi i¢in lizerinde bir kulp bulunur. Amulet 6n yiiziinde bir Kutsal Siivari sahnesi
gosterir. Haleli, zirhl1 ve pelerinli tasvir edilen Siivari, sag elindeki mizragi kaldirmis
bicimdedir. Sahnenin genel ikonografiden uzaklagtigi nokta ise yerde bulunan disi
demonun ellerinin bagli bigimde gosterilmesidir. Uzun sagli olan demon figiiriiniin elleri
viicudunun oniinde birlestirilmistir. Sahnenin etrafinda Yunanca bir yazit bulunur. EIC
®EOC O NIKoN TA KAK(A) olarak okunabilecek bu yazit, “kotiiliigiin iistesinden gelen

tek Tanr1” olarak tercime edilebilir.

Amuletin figiirsiiz arka yiizlinde ise alt1 satirlik Yunanca bir yazit islenmistir. Bu yazitta
ise kutsal sozler ve Basmelek isimler goriiliir: [Aw, CABAw, MIXAIA, TABPIHA,
OYPIHA, XEPOYBIN: Tanri, Tanri'min isimlerinden biri, Mikhael, Gabriel, Uriel,
Kherubim. Yazitin bittigi noktada bir hilal ve yildiz islenmistir ve altinda iki yatay ¢izgi
goriiliir. On yiizde Solomon nomina sacrasinin ve arka yiizde Miihiir ile ilgili bir yazit
olmamas1 sebebiyle amulet iizerindeki Siivari’nin kimliginin Solomon degil, Aziz
Sisinios gibi Hiristiyan ikonografisine daha yakin bir figiir oldugu diistiniilebilir ve bu
sekilde MS V-Vl.yiizyillara tarihlenebilir.
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Kat. No. C.12
Tiir Amulet (kolye ucu), bronz
Koleksiyon The British Museum, Env.no.G 498 (EA 56498)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/810/?sid=1

CBd-810. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/810 on 16-05-2022.

' tj$1 61‘ gh.i_,\

MS V ile VI. yiizyillara tarihlenen bu amulet British Museum koleksiyonunda olup,
bronzdan tiretilmistir ve {izerinde kolye ucu olarak kullanilmasina imkan veren bir kulp
bulunur. Amuletin 6n yiiziinde tipik bir Kutsal Siivari sahnesi iglenmistir. Haleli olarak
betimlenen Siivari, yerde yatan disi demona dogru sag elindeki mizrag: kaldirmistir.
Zirhli ve pelerinli olarak gosterilmistir. Env.no.G 484 (EA 56484)’ye kayitli olan amulet
gibi burada da disi demon figiirii uzun saghdir ve elleri gdvdesinin oniinden baglanmig

vaziyettedir.

Arka yiizde ise yine Bagmelek ve Tanr1’nin isimlerinin yazildigi bir yazitin yani sira en
altta alt1 kollu bir yildiz ve oldukca detayl olarak ayakta duran bir erkek aslan tasvir
edilmistir. Yazitta IA®w, CABAw, MIXAIA, TABPIHA, OYPIHA: Tanri, Sabaoth,
Mikhael, Gabriel, Uriel isimleri okunabilmektedir, adi gegen diger amuletten farkli
olarak Kherubim adi goriilmemektedir. Amulet iizerindeki Kutsal Siivari aym sekilde

Aziz Sisinios olarak teshis edilebilir.
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Kat. No. C.13
Tiir Amulet (kolye ucu)
Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Special Collections Library,Env.no.SCL-

Bonner 63

Erisim Adresi

http://cbd.mfab.hu/cbd/1073/?sid=15
CBd-1073. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1073 on 16-05-2022.

Bronzdan tiretilen ve tizerindeki kulp ile kolye ucu benzeri bir sekilde kullanilmis oldugu
anlasilan amulet, 6n yiiziinde bir Kutsal Stivari sahnesi icerir. Haleli ve zirh giyimli olarak
betimlenen Siivari, yerdeki disi demonu muzraklamak iizeredir. izleyiciye gore saga
doniik durumdadir. Sahne {ist yarisinda Yunanca bir yaziyla ¢gevrelenmistir. Bonner’e
gore bu yazit, i¢ 0e0¢ 6 Vik®dv <téL ko>, “kotiiliigiin iistesinden gelen Tek Tanrr” olarak
okunabilir. Figiiriin haleli olmasi ve amuletin diger yliziinde Miihiir bulunmamasi

Stivari’yi Aziz Sisinios olarak tanimlamay1 saglamaktadir.

Amuletin arka yiizlinde ise ac1 ¢eken gbz ikonografisi yerlestirilmistir. Sahnenin
merkezinde bulunan géz, yukaridaki iki mizrak ve bir li¢ disli mizrak ile asagidaki
hayvanlarin saldirisina ugramaktadir. Sol yaninda bir erkek aslan, sag yaninda bir disi
aslan veya benzeri bir kedigil tasvir edilmistir. Bu iki avcr hayvanin arasinda ise bir kus,

bir yilan ve bir akrep saldir1 pozisyonundadir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1073/?sid=15
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Kat. No. C.14
Tiir Amulet (kolye ucu), bronz
Koleksiyon New York, American Numismatic Society, Env.n0.0000.999.35850

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1488/7sid=15

CBd-1488. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1488 on 16-05-2022.

Bronz kolye ucu seklindeki bu amulet, Kutsal Stivari bi¢imindeki Aziz Sisinios’u tasvir
etmektedir. Stilize bir bicimde islenen Siivari haleli ve pelerinlidir, sag elindeki mizrag:
kaldirmistir. Uzun sagh olarak betimlenen disi demon yerde yatmaktadir. Demonun
hemen altinda bir erkek aslan bulunur. Siivari’nin iizerindeki Yunanca yazit EIC ®EOC

O NIKoN TA KAKA, Kotiiltigiin iistesinden gelen tek Tanr: bigiminde okunmaktadir.

Amuletin arka yliziinde bir yazit bulunur. Bu yazit Michel ve Bonner tarafindan “inmog
porog gific e0[0]ela kAR dvdpdg oTpovdokdunioc ATOMwV; at, esek, fallus, devekusu,
Apollo seklinde okunmustur. Yazitin devaminda bulunan harfler ve semboller korozyon
sebebiyle secilememektedir. Oldukca Hiristiyanlagsmis bir ikonografi iceren bu amulette
Apollon isminin goriilmesi dini senkretizmin ve eski geleneklerin hala devam ettigini

gostermektedir.


http://cbd.mfab.hu/cbd/1488/?sid=15
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Kat. No. C.15
Tiir Amulet (kolye ucu), bronz
Koleksiyon Fribourg, Bibel und Orient Museum, Env.no.GA 2010.1

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1700/?sid=15

CBd-1700. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1700 on 16-05-2022.

Bronz kolye ucu seklindeki bu amulet, tipik bir Kutsal Siivari sahnesinin stilizasyonua
benzemektedir. Cizgisel bir bi¢imde resmedilen sahnede yalnizca figiirlerin ana hatlar
secilebilmektedir. Haleli bi¢imde tasvir edilen Siivari, yerdeki yaratiga sag elindeki
mizrag saplamaktadir. Katalog girisinde “disi demon” olarak tasvir edilen yaratig1 teshis
edebilecegimiz herhangi bir detay bulunmamakla birlikte, sahne ikonografisi geregince
bu yaratik disi demon olmalidir. Amuletin iist yarist yarim daire seklinde yerlestirilmis
Yunanca yazit icermektedir. Bu yazit EIC ®EOC O NIKoN TA KAKA, Kotiligin

tistesinden gelen tek Tanri olarak okunmaktadir.

Amuletin arka yiizlinde herhangi bir tasvir bulunmamaktadir. Arka yiizde bulunan dort
satirdan olusan Yunanca yazit, A.M. Nagy tarafindan 91.Mezmur olarak tanimlanmustir.

Obje, MS IV-VI. yiizyillara tarihlendirilmektedir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1700/?sid=15
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Kat. No. C.16
Tiir Amulet (kolye ucu), bronz
Koleksiyon DE_Hamburg, Skoluda Collection, Env.no. Hamburg-Skoluda_M123

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1722/7sid=15

CBd-1722. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1722 on 16-05-2022.

Bronz kolye ucu seklindeki bu amulet, 6n yiiziinde bir Kutsal Siivari sahnesi igerirken
arka yliziinde ise bir kotli goz ikonografisi yerlestirilmistir. MS V-Vlyiizyillara

tarihledirilmektedir.

On yiizde yerdeki disi demonu &ldiirmek iizere olan Kutsal Siivari betimlenmistir. Siivari
halelidir ancak basi ve mizrak tuttugu sag kolu haricinde herhangi bir detay
goriilmemektedir. Disi demon sirt iistli yatmakta ve kollarmi korunma pozisyonunda
kaldirmaktadir. Siivari’yi ¢evreleyen Yunanca yazit EIC @EOC O NIKoN TA KAKA,

Kotiiliigiin iistesinden gelen tek Tanri olarak okunmaktadir.

Arka yiizde ise sahnenin list merkez kisminda stilize bir géz imgesi bulunmaktadir.
Go6z’lin hemen altinda ise ona saldirmakta olan hayvanlar betimlenmistir. Ortada bir kug
ve bir akrep, iki yanda ise birer aslan goze dogru saldir1 pozisyonundadir. Bu sekilde
amuletin hem demonlardan hem kem gézden korunmak i¢in kullanilan apotropaik bir

amulet oldugu anlasilmaktadir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1722/?sid=15
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Kat. No. C.17
Tiir Amulet (kolye ucu), bronz
Koleksiyon Hamburg, Skoluda Collection, Env.no.M122

Erisim Adresi

http://cbd.mfab.hu/cbd/1723/?sid=15
CBd-1723. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1723 on 16-05-2022.

Bronz kolye ucu seklindeki bu amulet MS V-VLyiizyillara tarihlendirilmektedir. On
yiizlinde bir Kutsal Siivari sahnesi goriilmektedir. Haleli ve pelerinli olarak resmedilen
Siivari’nin iizerinde bagka herhangi bir detay gosterilmemistir. Sag elinde mizragini
tutmaktadir. Yerde ise disi demon figiirii yenilgiye ugramis bi¢cimde uzanmaktadir.
Viicudu disinda herhangi bir detay icermemektedir. Amuletin iist yarist bir yazitla
cevrelenmistir. Bu yazit EIC @EOC O NIKoN TA KAKA, Kotiiliigiin iistesinden gelen

tek Tanri olarak okunmaktadir.

Arka ylizde ise kiikreyen bir erkek aslan goriilmektedir. Aslanin {ist kisminda alt1 satir
halinde voces yazilidir. Kelimeler okunabilir ancak anlamli degillerdir, benzerliklerden
yola ¢ikarak tahminde bulunulabilir. En istte law, YHWH’in adlarindan biri gortiliir.
Onun altinda CABAX yazilmistir, bu yine Tanri’nin adlarindan biri olan Sabaoth’un bir
varyasyonu olmalidir. Uciincii isim, NXA(IA?), Mikhael olmalidir. Diger isimler

okunamamaktadir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1723/?sid=15
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Kat. No. C.18

Tiir Amulet, Kol band1

Koleksiyon | The Walters Art Gallery, Er.No. 54.2657

Erisim https://art.thewalters.org/detail/30538/amuletic-armband-with-holy-
Adresi rider-saints-and-magical-symbols/

Farkli madalyonlarin bir araya getirilmesi ile olugturulan bu bronz kol bandi, The Walters
Art Gallery koleksiyonunda bulunmaktadir. Toplamda yedi madalyon icermektedir.
Madalyonlarin biri iizerinde Kutsal Siivari figiiri gorilmektedir, ancak yalnizca
Stivari’ye yer verilmistir. Elinde hagli asa tutan haleli Siivari disinda yenilgiye ugramis
bir demon figiirii goriilmemektedir. Bu sebeple tasvir edilen figiir Solomon veya Sisinios
disinda herhangi bir atl azizi gosteriyor olabilir, ancak miize katalogunda Kutsal Stivari
adiyla belirtilmistir. Kol bandi iizerinde bulunan diger madalyonlardan biri, haleli
bicimde tasvir edilmis ve litiirjik kiyafetler igerisinde iki azizi gosterir. Madalyonlarin
birinde ise dort kolu arasinda ezoterik semboller bulunan bir Latin Hag1 goriiliir. Yalnizca
yazi bulunan diger madalyonda ise Mezmurlar 91:1 pasaji1 goriilebilir: + 'O koatowk@dv €v
BonBia tod [Yyiotov] “Yiiceler Yiicesi'nin barinaginda oturan, Her Seye Giicii Yeten'in
golgesinde barmir.” Dini semboller ve azizler gibi kutsal kisilerin tasvir edildigi,
Mezmurlar’dan alintilarin yapildigi bu kol bandi {izerinde, Ha¢ semboliiniin etrafinda
ezoterik semboller goriilmesi onemlidir. Eser, VI-VII. yiizyillara tarihlenir, kokeni ise

Suriye/Misir olarak tespit edilmistir.
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Kat. No. C.19

Tiir Amulet (kol bandi, bilezik?), bronz

Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Kelsey Museum of Archaeology,
Env.no0.26198

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1494/?sid=15

CBd-1494. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1494 on 16-05-2022.

Dort yuvarlak madalyonla olusturulmus olan bu bronz objenin bir bilezik veya kol bandi
olma ihtimali bulunur. Madalyonlarin arasindaki bandin {izerinde yaprak bezemeleri

goriiliir. Obje, Suriye’den satin alinmistir.

Birinci madalyon tizerinde dort satirdan olusan Yunanca bir yazit bulunur. Bu yazit
91.Mezmur’un l.bapidir: 6 «atow{o}<d®>v &v Ponb<e>iq, “Yiiceler Yiicesi'nin

barnaginda oturan, Her Seye Giicii Yeten'in golgesinde barinir.”

Ikinci madalyon ii¢ figiirden olusan bir sahne igermektedir. Sahnenin solunda kucaginda
bebek Isa’y1 tutan Bakire Meryem oturur bigimde goriilmektedir. Karsisinda diz ¢ékmiis
bir figiir daha bulunur. Bonner’e gore bu figiir Ug Biiyiicii Kral’dan biridir. Tiim figiirler
halelidir.

Ucgiincii madalyon Kutsal Siivari sahnesi gostermektedir. Haleli olarak gosterilen Siivari
disi demonu mizraklamaktadir. Halesi ve diger sahneler gbz 6niine alindiginda Siivari’nin

Aziz Sisinios oldugu sonucuna varilabilir.



http://cbd.mfab.hu/cbd/1494/?sid=15
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Dordiincii madalyonda betimlenen sahne tespit edilememistir. Mimari bir 6ge ¢evresine
haleli iki figilir yerlestirilmistir. Haleli olan iki figiir, iggen alinlikl1 dikdértgen bir yapinin
iki yaninda diz ¢6kmiistlir. Yapinin igerisinde sargilar igerisinde diger bir figiir goriliir.

Bonner’e gore bu figiir isa veya Lazarus olmalidir.
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Kat. No. C.20

Tiir Amulet (kol bandi, bilezik?), bronz

Koleksiyon Ann Arbor, University of Michigan, Kelsey Museum of Archaeology,
Env.n0.26131+26160

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1495/?sid=15

CBd-1495. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed
at the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1495 on 16-05-2022.

Kat.no C.22°deki objeye oldukca benzer olan bu obje yine dort madalyondan olusan
bronz bir bilekliktir. Tkonografi ve sahne semasi agisindan benzer olmasi iki objenin

kokeninin ayni oldugunu gdsterir.

[k madalyonda yine 91. Mezmur’un 1.bap1 islenmistir: 6 xotouc{o}<®>v &v fon0<e>iq,

’

“Yiiceler Yiicesi'nin barinaginda oturan, Her Seye Giicii Yeten'in gélgesinde barinir.’

Ikinci madalyon kucaginda bebek Isa bulunan Bakire Meryem’i ve dnlerinde diz ¢okmiis
olan i¢lincii figilirli gostermektedir. Figiirler halelidir, ortalarinda ise bir Yunan haci
goriiliir. Diger objeden farkli olarak figiirler olduk¢a az detayl ve ¢izgisel betimlenmistir.

Diz ¢6ken kisi de kadin olarak goriilmektedir. Yunan hagi da diger bir farkliliktir.

Ucgiincii madalyon Kutsal Siivari sahnesi gostermektedir. Oldukga ¢izgisel olan sahnede
Siivari, sag elindeki mizrakla yerdeki disi demona saldirmaktadir. Ancak mizraginin
ucunda bir hag ve bir flama goriilmektedir. Bu agidan diger objedeki sahneden farklilasir.

Mizragin hagli olmasi, Siivari’nin Solomon olamayacagini gosterir.

Son madalyon korozyon sebebiyle icerdigi sahneyi kaybetmistir.
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Kat. No. C.21
Tiir Amulet, yesil jasper
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.No.De Clerq 3493

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/3761/?sid=15

CBd-3761. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/3761 on 16-05-2022.

Yesil jasper tasi lizerine islenmis olan bu amulette kulp veya delik bulunmamaktadir.
Sekizgen biciminde kesilmis olan amulet, Kutsal Siivari ikonografisi igerir. Uzerinde
herhangi bir voces, kharakteres veya yazit bulunmaz. Merkezde bulunan Siivari izleyiciye
gore sola doniik olarak islenmistir. Basinin iizerinde hale bulunur ve iizerindeki
pelerinden askeri giyimli oldugu anlasilir. Ucunda bir ha¢ bulunan mizragini yerdeki
ejderhaya saplamaktadir. Kutsal Siivari ikonografisinin devami sayilabilecek bu figiir
Solomon veya Sisinios’u degil, Bagsmelek Mikhael’in Diabolos’u Cennet’teki savasta
yenilgiye ugratmasini veya Aziz Georgios un ejderhay1 yenmesini tasvir etmektedir. Bu
sebeple Sisinios ve Solomon amuletlerinden daha ge¢ bir doneme tarihlenebilir, ancak

bahsedilen amuletlerle ayni amagla tiretildigi ve ayni1 sekilde kullanildig: diistiniilebilir.
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Kat. No. D.1
Tiir Token (nazarlik, agate)
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.no.AA. Seyrig.1

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1359/7sid=15

CBd-1359. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1359 on 16-05-2022.

Atina’da ele gegen ve agate tasi iizerine iglenmis olan bu amulet kotii géozden korunmak
amaciyla iiretilen bir nazarlik olmalidir. Ancak kotii g6z ikonografisi igermez, stilize goz
yerine Kiskanclik personifikasyonu amuletin merkezine yerlestirilmistir. Elleri arkadan
bagli olan Kiskanglik, boylu boyunca bir yilan tarafindan sarilmistir. Baginin 6niinde bir
kus, arkasinda ise bir akrep Kiskanglik’a saldirmaktadir. Viicudunun iki yaninda da iki
kirkayak saldir1 pozisyonundadir. Kirkayaklarin altinda ise iki yanda birer akrep daha
goriilmektedir. Figiirlin iki yaninda olacak bi¢imde Yunanca bir yazit yerlestirilmistir.
Yazit, pB6ve dtoy(en olarak okunmustur. Bu kabaca “Kiskanclik’a kotii sans (getir)”
olarak terciime edilebilir. Ge¢ Antik donemin kotii g6z ikonografisine sahip olmayan bu
amulet, pek ¢ok ortak noktayir gostermektedir. Kotii Goz’iin yerine yerlestirilmis olan
Kiskanglik personifikasyonu Kot Goz gibi cesitli hayvanlar tarafindan saldiriya
ugramaktadir. Hayvanlar arasinda kus ve akrep iki ikonografide de ortak olan
hayvanlardir. Bu sebeple bu amuletin Kétii G6z ikonografisinin varyasyonu oldugu

varsayilabilir. Benzer bir ikonografiye sahip bagka bir amulete rastlanmamaistir.
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Kat. No. D.2
Tiir Amulet (nazarlik), kemik
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.no.Y 19921

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/368/?sid=1

CBd-368. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/368 on 16-05-2022.

Tipik bir nazarlik (indivia, baskania) amuleti olan bu obje kemikten imal edilmistir ve
stilize bir kem gdz ikonografisi igerir. Uzerindeki kulp sebebiyle kolye ucu olarak
kullanildig1 ve kisinin {izerinde tagindig1 diisiiniilebilir. On yiizde bulunan invidia, stilize
bir goz seklindedir. Etrafinda ise yine stilize bigimde en tistte bir hanger olmak {izere ¢cok

sayida mizrak goriilmektedir.

Arka yiizde herhangi bir figiir goriilmez. Yalnizca Yunanca harflerle bir voces yazilmistir

ve anlami ¢ozlilememistir.
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Kat. No. E.l
Tiir Amulet, kirmizi jasper
Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, De Clerq 3495

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/3746/7sid=15

CBd-3746. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy. Erisildi:
chd.mfab.hu/cbd/3746 on 16-05-2022.

Paris, Cabinet des Médailles koleksiyonundaki bu amulet kirmizi jasper tagindan
tiretilmis olup, on yiiziinde bir Basmelek tasviri goriiliir. Basmelek, izleyiciye gore sola
doniiktiir, bas1 haleyle g¢evrelenmistir. Sivil giyimli olan Basmelek uzun bir tunik
i¢indedir, sag elinde hilal ve alt1 kollu y1ldizl1 bir asa tutmaktadir. Figiir ¢esitli isimlerle
cerceve igine alimmistir. Bu yazit “yafpmAipyoniovpimicovpmi - TafpmA, Mo,
OvpmA and XovpmA” olarak okunmaktadir. Yazit iginde Gabriel ve Mikhael isimleri

okunabilmektedir.

Arka yiizde ise alt1 kollu dort yildiz tarafindan ¢evrelenmis Yunanca bir yazit goriiliir.
Yazit, “eigc 0£6¢”, “tek Tanr1” olarak okunmaktadir. Amulet hem 6n hem arka yiizii
itibariyle salt Hiristiyan bir ikonografi icermektedir. Ancak 6n yiizdeki yazitta anlami1
¢oziilemeyen kisimlarin bazi voces olma ihtimali bulunur. Tas tizerinde herhangi bir kulp

veya ip deligi bulunmamaktadir.
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Kat. No. E.2

Tiir Amulet?, siyah mermer

Koleksiyon Paris, Cabinet des Médailles, Env.no.De Clerq 3514

Yayin A. Mastrocinque, Les intailles magiques du département des Monnaies,

Meédailles et Antiques (Paris, 2014)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/3744/?sid=15

CBd-3744. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/3744 on 16-05-2022.

Paris, Cabinet des Médailles koleksiyonunda bulunan bu eser siyah mermerden oyularak
iiretilmistir. Uzerinde kulp veya delik bulunmayan objenin dért yiiziinden {icii islenmis,
kenarlar1 kesilerek iliggen prizma bi¢imine getirilen yiiziine ise muhtemelen bir yere
astlmasi icin ii¢ delik acilmistir. Amuletin genis On yiiziinde Eski Ahit Yaradilis
Kitabi’ndan yaygin bir sahne goriilmektedir. Bir yilanin dolandig1 agacin iki yaninda
Adem ve Havva figiirleri tasvir edilmistir. Aga¢ yasak meyvenin bulundugu Bilgelik
Agaci, yilan da Diabolos olmalidir. Adem ve Havva ise Diabolos’un tuzagina diismiis,
ellerini Yasak Meyve’ye dogru uzatmis bi¢cimdedirler. Agacin {ist dallar1 figiirlerin

tizerinde olup, hem agac¢ dali hem ezoterik semboller olabilecek sekilde islenmistir.

Objenin genis arka yiizii ise sarmal bi¢cimli ezoterik bir sembolle kaplanmistir. Sarmalin
etrafinda olusturulan kutucuklar igerisinde noktalar iglenmistir. Sarmalin etrafinda dort

adet farkli sembol goriilebilir.

Dar 6n yiizde iki sira halinde anlamli kelimeler olusturmayan gesitli kharakteres

goriilmektedir.
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Kat. No. E.3
Tiir Token, kirmizi-yesil jasper
Koleksiyon The British Museum, Env.No.G 1986,5-1,1

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/815/?sid=1

CBd-815. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/815 on 16-05-2022.
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British Museum koleksiyonunda bulunan bu amulet, kirmizi-yesil tonlarinda jasper tagina
oyulmustur ve tamami Hiristiyan bir ikonografi igeren amuletler icerisinde oldukc¢a erken
bir donem sayilabilecek MS II-II1.yiizyillara tarihlendirilmektedir. Amuletin 6n yiiziinde
merkez ¢armih iizerindeki Isa figiiriine ayrilmistir. ince hatlarla gdsterilmis olan ¢armih
lizerindeki Isa, onden betimlenmistir. Dizlerinin durusu tipik Stavrosis sahnelerinden
farklidir. Iki dizi de ayn1 y&ne biikiilmemistir ve ayaklari garmihin alt kisminda birlesmez,
biikiilmiis dizleri ve bacaklar iki yanina acilmistir. Yiizii sakalli olarak tasvir edilen Isa
sola bakmaktadir ve ¢iplak bicimdedir. Elleri ise ¢armiha ¢ivilenmis degil, ikiser ¢izgi
kullanarak gosterilen iplerle bileklerinden ¢armiha baglanmis durumdadir. Sahnede bagka
figiir goriilmez. Figiiriin etrafina dagilmis bigcimde sekiz satirdan olusan Yunanca bir yazit

goriiliir ancak bazi kelimeler bir anlam ifade etmemektedir. R. Kotansky bu yazit1 su
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sekilde okumustur: Yi¢, Iatmp, Inocod Xpioté coop voop ®omt aentove apTtévva
Maiov [v]i[od] : Ey ogul, Baba, Ey Isa Mesih, soam néam 6aéi, AEEIOYO, Ey kurtarici
Ogul’un ¢armihi.” Anlami ¢ikarilamayan kelimelerin voces olma ihtimali bulunmaktadir.
Amuletin arka ylizii herhangi bir figiir igermez, on satirdan olusan Yunanca bir yazit
bulunur. Yine Kotansky tarafindan yazt su sekilde okunmustur: Toe gvo. gon 1ovt 60 &l
Ladntoewb TecePrexn Eppovount Actparepkune Mebw Apueumne. 'Ioe eua eud(?) [1-
3lioui, Tadétophoth Iesebteké Emanauél Astraperkméph Meithd Armempe ...
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Kat. No. E.4
Tiir Amulet (kolye ucu?), limonit
Koleksiyon The British Museum, Env.no.G 469 (EA 56469)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/819/?sid=1
CBd-819. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/819 on 16-05-2022.

Limonit tasindan imal edilen ve British Museum koleksiyonunda bulunan bu amulet Eski
Ahit sahneleriyle Misir motiflerinin bir birlesimini géstermektedir. Amuletin 6n yiiziinde
Ishak’m Kurban Edilmesi sahnesi gosterilmistir. Onde bulunan ii¢ figiirden sagdaki, yere
¢okmils durumdadir (veya diger figiire gore daha kisa boyludur) ve kiigiik bir figiirii
havaya kaldirmistir. Soldaki figiir ise ayakta durmakta ve kiictik figiirii desteklemektedir.
Kiiciik figiir olan ishak bir altarin iizerine konulmak iizeredir. Sahnenin sag merkezini
kaplayan bu {i¢ figliriin ardinda, sol tarafta, ince bir govde ve dallarla betimlenen bir
agacin altinda kiigiik bir hayvan gériilmektedir. Bu Ishak yerine kurban edilmesi igin
gonderilen kogtur. Tim figiirler genel hatlariyla betimlenmis ve detaylara yer

verilmemistir, yalnizca gozleri gosterilmistir.

Amuletin arka yiiziinde ise merkezde Misir mitolojisinde sik¢a karsilasilan bir Ankh
sembolli islenmistir. J.Spier, bu sembolii “Ankh bi¢imli Khristogram” olarak
tanimlamistir. Ankh Yunanca bir yazitla ¢gevrelenmistir. EIC @EOC EN OYPANw olarak
okunan bu yazit, “Cennet 'teki Tek Tanrr” olarak terciime edilebilir. Bu obje MS V.

ylizyila tarihlendirilmistir.




136

Kat. No. E.5
Tiir Amulet (bilezik?), bronz
Koleksiyon New York, American Numismatic Society, Env.n0.0000.999.36356

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1502/?sid=15

CBd-1502. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1502 on 16-05-2022.

Bronz malzemeden iiretilen bu amuletin iki yaninda bulunan ikiser kulp, bir bileklik
olarak kullanilmis olabilecegini gostermektedir. Amuletin 6n yiiziinde bir Pantokrator
tasviri bulunmaktadir. Hagli halesi bulunan Pantokrator, sag eliyle takdis ederken sol
elinde bir Evangelion tutmaktadir. Basmin etrafinda IC XC nomina sacrasi

goriilmektedir.

Arka yiiz tamamiyla haleli azize figiirline ayrilmistir. Orans pozisyonunda goriilen azize
figliriinde kimligini gosterecek herhangi bir isaret goriilememektedir, tasvir edilen kutsal

kisi Bakire Meryem de olabilir.
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Kat. No. E.6
Tiir Amulet (yliziik tas1), sari-turuncu karnelian. Yiiziik altin.
Koleksiyon Boston, Museum of Fine Arts, Env.n0.03.1008

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1515/?sid=15

CBd-1515. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1515 on 16-05-2022.

MS IV. yiizyilin sonu ile IV. ylizyilin baslarina tarihlenen bu yiiziik, karnelian tas
tizerinde Eski Ahit hikayeleri gosterir. Ayn1 diizlem iizerinde birbirinden ayri {i¢ sahne
halinde Ionas’in (Yunus Peygamber) hikayesi anlatilmaktadir. Tagin iizerinde, en sagda
elinde tuttugu asasindan destek alarak oturan lonas goriliir. Altinda oturdugu agacin
dalinda bir kus bulunmaktadir. Tagin merkezi hikdyenin asil noktasina ayrilmistir. Deniz
tizerindeki bir gemiden atilan Ionas suya diismektedir, geminin hemen altinda ise deniz
canavart onu yutmak {izere yaklagmaktadir. En sagda ise tunik giyimli, ellerini dua

pozisyonunda kaldirmig Ionas goriilmektedir.
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Kat. No. E.7 138

Tir Token, karnelian

Koleksiyon Bilinmiyor

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/1832/?sid=15

CBd-1832. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/1832 on 16-05-2022.

Karnelian tasindan imal edilen bu amulet J.Spier tarafindan yaymnlanmistir ancak
giinimiizde hangi koleksiyonda bulundugu bilinmemektedir. Amulet tamamiyla
Hiristiyan bir ikonografi igermektedir. Merkezde bulunan ¢armih iizerinde haleli bir
bigimde Isa tasvir edilmistir. Carmihm iki yaninda altisar, toplamda on iki havari Isa’ya
doniik bigimdedirler. Havarilerin baglar1 ve ¢carmihin yatay kollar1 arasinda bir nomina
sacra yazilidir. Bu Incodc; Xpiotég, Isa Mesih olarak okunabilir. Sahnenin hemen altinda
ise bir hayvan figiirii ile iki yaninda O ve C harflerine yer verilmistir. Harflerin ters
bicimde yazilmig olmas1 tokenin miihiir olarak kullanilan bir yiiziik tas1 olabilecegini

isaret etmektedir.
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Kat. No. E.8
Tiir Token, siyah hematit
Koleksiyon The British Museum, Env.no.G 459 (EA 56459)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/828/?sid=1

CBd-828. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/828 on 16-05-2022.

MS IV-V. ylizyillara tarihlendirilen bu amulet, hematit tasina islenmistir. Tamamziyla
Hiristiyan bir ikonografi igermektedir. Oval bigimli tagin 6n yiiziinde orans pozisyonunda
bir figiir betimlenmistir. Uzun bir tunik giymis bigimde tasvir edilen figiir halelidir ve
halesinin iki yaninda birer tane sekiz kollu yildiz bulunur. Kollariin altinda iki yaninda
ise birer Latin hag¢1 goriiliir. Haglarin altinda, ayaklarinin iki yaninda tekrar birer sekiz
kollu yildiz islenmistir. Figiir, zemini temsil eden yatay bir ¢izgi lizerinde ayakta
durmaktadir. Arka yiizde ise herhangi bir figiir bulunmamakla birlikte 6ndeki figiiriin ad1
islenmistir. Bes satirlik Yunanca yazi, AT' IE TTPO KO III, Aziz Prokopios seklinde

okunmaktadir.
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Kat. No. E.9

Tiir

Token, kirmiz1 jasper

Koleksiyon The British Museum, Env.no.G 231 (EA 56231)

Erisim Adresi | http://cbd.mfab.hu/cbd/816/?sid=1

Erisildi: cbd.mfab.hu/cbd/816 on 16-05-2022.

Tamamen Hiristiyan bir ikonografi sergileyen bu amulet kirmizi jasper tasindan imal
edilmistir ve British Museum koleksiyonunda yer alir. Amulet MS IV-V.yiizyillara
tarihlendirilmektedir. On yiiziinde {i¢ figiirlii bir Stavrosis sahnesi goriiliir. Stavrosis
sahnesi Hiristiyan resim sanatinda en popiiler sahnelerden biri olmasimin yam sira, Ik
Giinah’1n ortadan kalkip insanligin kurtulusunu sembolize etmesi agisindan da teolojik
Oneme sahiptir. Sahne kabaca islenmistir ve merkezde basinda hacli hale ile carmiha
gerilmis Isa goriilmektedir ancak carmih goriilmemektedir. Isa, ¢iplak vaziyette
betimlenmistir. ki yaninda yer alan diz ¢okmiis vaziyette dua eden iki figiir de Bakire
Meryem ve Geng loannes olarak teshis edilebilir. Isa’nin bas iizerinde Aramice olmasi
muhtemel bir yazit goriiliir. British Museum katalogunda bu yazit Isa M(esih) olarak
terclime edilmistir. Amuletin arka yiiziinde Yunan harflerini andiran ancak Yunanca
olmayan ii¢ satirdan olugan bagka bir yazit bulunmaktadir. Bu yazit bir voces veya

tanimlanamamig Aramice bir yazi olabilir. Arka yiiz figiirsiizdiir.

CBd-816. The Campbell Bonner Magical Gems Database (2010-), developed at
the Museum of Fine Arts, Budapest, editor-in-chief: A. M. Nagy.
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Kat. No. F.1

Tiir Dokiim kalib1
Koleksiyon Odemis Miizesi
Yayin (Lafl1 ve Seibt 2020)

The University of Chicago PressOdemis Miizesi koleksiyonunda bulunan bu dékiim kalibi, amulet

ve ¢esitli dini objeler iiretilip satilan bir atdlyeye ait olmalidir. Kalibin sag iist kdsesi
kirilmistir. Giiniimiize ulasabilen kisimlarinda ise cesitli objelerin kaliplar1 goriiliir. Ust
kisimda iki roliker hag, sag kisimda diger ikisine oranla daha kiigiik bir ha¢ ve iki
muhtemel ziynet esyasi goriilmektedir. Kalibin sol kismi ise bir Hystera amuletine
ayrilmistir. Ayni kalip igerisinde hem pagan etkili ve Gorgon tasvirli olmasina ragmen
Hiristiyan bir dua igeren amuletin, hem de Hag¢ gibi dini objeler ile giinliik kullanim
objelerinin goriilmesi bu objelerin ayn1 donemde yaygin olarak kullanildigini ve hem dini

hem biiytilii objeleri iireten zanaatkarlarin ayni kisiler oldugunu gostermektedir.
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Kat. No. F.2

Tiir Hystera Amuleti
Koleksiyon Odemis Miizesi
Yayin (Lafl1 ve Seibt 2020)

Odemis Miizesi koleksiyonundaki dékiim kalibindan imal edilmis olan bu amulet,
hastaliklardan korunmak igin kullanilan bir Hystera amuleti seklindedir. Uzerinde
boyunda taginmasina imkan verecek bir kulp da bulunan amuletin merkezinde bir Gorgon
bas1 tasviri bulunur, merkezdeki insan basinin etrafinda yedi adet kivrilmis yilan basi
betimlenmistir. Marjin ise bir Yunanca yazitla ¢cevrelenmistir. Yazit yazim yanlislart ve
kisaltmalar bulunan bir dua i¢ermektedir: AT'IOC AI'IO O C K O CABA®w. Bu dua
ATTOC ATTOC ®EOC KYPIOC CABAO® seklinde olmalidir ve “Kutsal olan, kutsal
olan Tanri, Merhametli Sabaoth” olarak cevrilebilir ve agik bir sekilde Yahudi etkili

Hiristiyan bir inanc1 gostermektedir.
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Kat. No. F.3

Tiir Gilimiis, kolye ucu
Koleksiyon Menil Foundation Collection
Yayin (Vikan 1984)

) o

ko OG’H‘%@I{‘VA '
: AE ONC :
G S 1ip 0P BION

A HVIEOVO ¢ VIIT /a
N

Tipik bir Hystera amuleti olan bu kolye ucunun iist kisminda bulunan kulp giiniimiize
ulasamamustir ancak amulet oldukga iyi durumdadir. On yiiziinde merkezde bir Gorgon
bas1 etrafinda yedi yilan basi betimlenmistir. Yilan baslarinin detaylandirilmasi J.Spier’e
gore Misir kokenli Chnoubis amuletlerini andirmaktadir. Baslarin arasinda “Tanri’nin
Liitfu” kelimeleri hatali yazilmis olsa da okunabilmektedir. Gorgon yiizii ise fazla detay
verilmeden islenmistir. Marjinde bulunan Yunanca yazit bordiir i¢ine alimistir ve
kaybolmus olan kulbun iki yaninda devam etmektedir. Yazida bulunan hatalar, amuleti
treten kisinin okuma yazma bilmedigini ve yaziyr elindeki bir tariften hatali olarak
kopyalamis olabilecegini gostermektedir. Ornegin yazitin basindaki Trisagion, ayni
kelimenin t¢ farkli yazilisin1 gostermektedir. Agios (AI'TOC) kelimesi ATIC, AT'TOC,
I'TOC bigimlerinde islenmistir.

Amuletin arka yiizii daha kalabalik bir ikonografi sunmaktadir. Bordiir i¢ine alinmis bir
yazit amuleti cevrelemektedir. Merkezde dort satirdan olusan bir Yunanca yazit, tizerinde
Khnoubis semboliinii animsatan bir kharakter, ortada bulinan ayakta duran ve hagli asa
tutan (Basmelek?) figiiriiniin iki yaninda ay ve giines, sag yaninda ise yilan benzeri bir
figiir ve bir y1ldiz goriilmektedir. Yazitin altindaki kisim ise Z bi¢imli iki kharakteres ile
cevrelenmis bir ezoterik sembole ayrilmistir. Arka yiizdeki yazitlar G. Vikan tarafindan

terciime edilmistir. Marjinde: Rahim, karanlik [ve] siyah, kan ye [ve] kan i¢.

Merkezde: Yilan olarak sarmalwyorsun, aslan olarak kiikriiyorsun, koyun olarak

uzaniyorsun, kadin olarak (...)
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