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OZET

MESE, Ertugrul. Tiirkiye'de Mukaddesat¢t Anti-Kemalizm (1945-1960), Doktora Tezi,
Ankara, 2022.

Kendilerini dini anlam diinyasinda konumlandiran ve baslarda kendilerini milliyetgi-
mukaddesatc1 ya da daha cok mukaddesat¢1 olarak tanimlayan Islamci aydinlarin ve
tarikat ¢evrelerinin Kemalizm’i algilama bigimleriyle ortaya ¢ikan anti-Kemalizm, bir
zihniyet, soylem ve faillikle Kemalizm’in ima ettigi biitin anlamlara, alanlara ve
uygulamalara kars1 olmay1 igerir. Anti-Kemalizm, dinsel aidiyetlerin, temalarin ve dilin
agr bastig1 bir faillikle Kemalist modernlesemeye karst mukaddesat¢t muhalefet oldugu
gibi, ayn1 zamanda o, Kemalizm’e kars1 mukaddesatc1 ideolojik iktidar talebinin adidir.
Bu muhalefetin 6rneklerini Naksibendilik, Siileymancilik, Nurculuk ve Ticanilik gibi
tarikatlarda ve Mustafa Sabri, Esref Edip, Osman Yiiksel Serdengecti ve Necip Fazil
Kisakiirek gibi donemin aydmlarinda gormek miimkiindiir. Anti-Kemalizm, tlke iginde
ve disinda iretilmis ve 1945 yilina dek agik¢a ortaya ¢ikmamistir. Ancak, ¢ok partili
sisteme gecisle birlikte Atatiirk devrimlerine kars1 mukaddesatg1 anti-Kemalist faaliyetler
alenilesmeye baslamistir. Anti-Kemalizm’in olusumuna katki yapan mukaddesatg1
kanaat Onderlerinin biraktigi ideolojik miras, ilerleyen yillarda post-Kemalizm’in de
etkisiyle, toplumsal sorunlarm temel sebebinin Cumhuriyet modernlesmesi oldugu
yoninde bir mukaddesat¢i bilincin insasina neden olmustur. Bu bilingle iiretilen
elestiriler, Cumhuriyet 6ncesi ve 1950 sonrasini da belirleyen kiiltiirel siirekliligin ve bu
arada iktidarda olan siyasal faillerin sorumlulugunu gérmezden gelmeyi beraberinde
getirdigi igin, Tek Parti doneminin ve Kemalizm’in, biitiin siyasal ve sosyal sorunlarin
tek miisebbibi olarak okunmasi gibi segmeci bir gegmis okumasini dogurmustur. Bu
stirecte mukaddesatgilik, kendine uygun bir muhayyilenin olusmasinda, Kemalizm
karsithg iceren kitaplarm, dergilerin ve risalelerin olusturdugu islenmemis biiyiik anti-
Kemalist bir kiilliyatin tretilmesini saglamistir. Tez calismamizda bu kiilliyattan
faydalanarak 1945-1960 yillar1 arasinda, mukaddesat¢1 yapilarin iirettigi anti-Kemalizm
ve bu cergevede dolasima sokulan mukaddesat¢i ideolojik miras ortaya konulmaya
calisilacaktir. Bu sayede mukaddesat¢i anti-Kemalizm’in, Tiirkiye’nin siyasal ve
toplumsal yasamini bugiin dahi belirleyen ideolojik mirasinin olusumu ve igerigi biraz da
olsa anlasilabilecektir.

Anahtar Sozcukler

Mukaddesatcilik, anti-Kemalizm, Islamcilik, Tarikatlar, Mustafa Sabri, Esref Edip, Osman
Yiksel Serdengecti, Necip Fazil Kisakiirek.
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ABSTRACT

MESE, Ertugrul. Mukaddesat¢i Anti-Kemalism in Turkey (1945-1960), Phd Thesis,
Ankara, 2022.

Anti-Kemalism, which is manifested in the world of religious meaning and which arises from the
way Islamist intellectuals and cult circles, who initially describe themselves as milliyetci-
mukaddesat¢1 or more mukaddesat¢i, perceive Kemalism, involves a mindset, discourse and
perpetratorism and opposition to all meanings, fields and practices implied by Kemalism. Anti-
Kemalism is not only the mukaddesat¢1 opposition to Kemalist modernization with an agency
where religious affiliations, themes and language predominate, but also it is the name of the
mukaddesatgi ideological power demand against Kemalism. It is possible to see examples of this
opposition in cults such as Naksibendilik, Siileymancilik, Nurculuk and Ticanilik and in
intellectuals of the period such as Mustafa Sabri, Esref Edip, Osman Yiiksel Serdengecti and
Necip Fazil Kisakiirek. Anti-Kemalism was produced at home and abroad and did not appear
openly until 1945. However, with the transition to the multi-party system, mukaddesatg1 anti-
Kemalist activities against Ataturk revolutions began to become public. The ideological legacy
left by the mukaddesat¢i opinion leaders who contributed to the formation of anti-Kemalism, in
the following years, with the influence of post-Kemalism, led to the construction of a
mukaddesat¢i consciousness that the main cause of social problems was the modernization of the
Republic. The criticisms produced with this awareness led to a selective history reading of the
One Party period and Kemalism as the sole blame for of all political and social problems, since it
brought about ignoring the responsibility of the cultural continuity that defined the pre-
Republican and post-1950s and the political perpetrators in power in the meantime. In this
process, mukaddesatg1 enabled the production of a large unprocessed anti-Kemalist corpus
composed of books, magazines and treatises containing anti-Kemalistism, in the formation of a
suitable imagination. In our thesis, we will try to reveal the anti-Kemalism produced by the
mukaddesat¢1 structures between the years 1945-1960 by making use of this corpus, and the
mukaddesat¢i ideological heritage that was circulated in this framework. In this way, the
formation and content of the ideological legacy of the mukaddesat¢i anti-Kemalism, which
determines Turkey’s political and social life even today, will be understood a little.

Keywords

Mukaddesatgilik, Anti-Kemalism, Islamism, cults, Mustafa Sabri, Esref Edip, Osman
Yiiksel Serdengecti, Necip Fazil Kisakiirek.
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GIRIS

Bu arastirmanin konusu, kendilerini hem milli hem de dini degerler, aidiyetler ve
hassasiyetler tizerinden tanimlayan ve milliyet¢i mukaddesat¢i ya da dogrudan
mukaddesatg1 olarak sunan cevrelerin bittn yonleri ile Kemalizm’e bakis1 ve Urettikleri
anti-Kemalizm analiz etmektir. Mukaddesat¢i ¢cevrelerce 1940’larn ortalarindan itibaren
iretilmeye baglayan anti-Kemalizm gilinlimiize degin varligin siirdiiren, din ve yer yer
milliyetcilik merkezli bir Kemalizm elestirisidir. Bu noktada Tiirkiye’de iiretilen
akademik literatiirde, dogdugu andan bugiine degin mukaddesatciligin iirettigi anti-
Kemalizm {izerine heniiz bir ¢alisma yapilmamistir. Konu hakkinda yapilan ¢alismalar
daha ¢ok Kemalizm’i ilerici, mukaddesatciligr ise gericilik baglaminda ele almiglardir.
Oysaki, biitlin yonleri ile mukaddesatg1 diye tanimlayacagimiz anti-Kemalist ¢evreleri ve
kisileri sadece gerici bir akim ve takipgilerini de gericiler olarak tanimlamak, bu
cevrelerin gelenekselliklerine ragmen, tasidiklart modernligi ve onlarm modern olanla
kurduklar1 teknik temelli iliskiyi es ge¢meye neden olmustur. Daha yakindan
bakildiginda, mukaddesat¢1 ¢evrelerin dini hassasiyetlerle trettikleri anti-Kemalist
elestirilerine ragmen, kullandiklar1 araglarin sonuna kadar modern oldugu goriilebilir.
Cinki, nasil ki Kemalizm ve onun firettigi sekiiler modernlik uygulamalari, i¢inde
bulunulan c¢agdan etkilendiyse, geleneksel ve dini olanin savunusunu yapan
mukaddesatgilar iirettikleri soylemleri dolasimda tutma bigimleri de iginde olunan ¢agin
imkanlaridan etkilenmistir.

Ulus-devletlerin ortaya ¢ikmasi ile modern vatandashigin insasi, ulusal ve isleyen
bir ekonomi, akil ve bilimi rehber edinen birey tasarimi ve dinin bir tiir 6zel ruhaniyet
olarak kisisel alanda tecriibe edilmesi bi¢ciminde tecelli eden modernlesme siire¢lerini
Tiirkiye de Kemalizm olarak yasamistir. Tiirkiye niifusunun temel bir unsuru olan
mukaddesatgilar da bu stiregleri kendilerine tehdit olarak gérmiisler ama bu siirecin actigi
miiskiillerden ve imkanlardan da uzak kalmamuslardir. Ozellikle yeni basim tekniklerinin
gelismesi, okuryazarligin artmasi, toplumun kiiltiirel, dini ve ekonomik agidan daha
homojen hale gelmesinden mukaddesatgilar da etkilenmis ve bu siirecin kendilerine actigi
imkanlardan faydalanmiglardir. Ancak bu g¢evrelerin modern olandan faydalanma
biciminin zihniyet diizeyinde degil de daha teknik diizeyde kaldigin1 sdylemek gerekir.

Vermeye calistigim nedenlerden dolay1r bu tez calismasinda anti-Kemalizm’i {ireten



mukaddesatgilik, ilericilik-gericilik baglamimda degil, bir iktidar-muhalefet iliskisi,
toplumsal ve kiiltiirel 6n kabullerin bigimlendirdigi politik sdylemlerin bir miicadelesi
biciminde ele almacaktir. Yapacagimiz bu c¢alisma ile bir muhalefet bigcimi olan
mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’in nasil olustugu, hangi toplumsal yapilar tarafindan
sahiplenildigi, zihniyet diinyasini ve bir iktidar ideolojisi olarak gordiikleri Kemalizm’i
nasil anladiklari, yorumladiklari ve bu dogrultuda nasil ve ne tiirden eylemlerde
bulunduklar1 ortaya konulmaya caligilacaktir.

Anti-Kemalizm, mukaddesat¢1 mahfillerde ortaya ¢ikan ve 1960 oncesi yillarda
islenip gelistirilen ve bugiine yansiyan kismen milliyetci ve daha belirgin olarak Islamci
bir ideolojidir. Neredeyse her giin basmna yansiyan bircok Ornegini gorebilece§imiz
Islamc1 ve tarikatg1 kimlige sahip olanlarm iirettigi anti-Kemalist fiiller ve bu fiillerin
icerigini dolagimda tutanlar, Kemalizm’i kendi toplumsal ve siyasal diinya tasarimlarini
hayata gecirmek icin engel olarak gormektedirler. Glinumizi de belirleyen otoriter
Islamc1 sag sdylem, Cumhuriyet’in sekiiler modernlesmesinin getirdigi biitiin diisiinsel,
toplumsal, kiiltiirel ve siyasal kazanimlar1 gegersizlestirmek igcin Tek Parti donemi
Kemalizm’ini, elestiri sinirlarii da ihlal etmekten imtina etmeyen bir hamasetle, mevcut
sorunlarin temeli olarak gdstermek gibi poplist mukaddesatg1 siyasal séylemin batin
imkanlarmi1 kullanmaktadir. Daha cok 1945-1960 arasi dénemde Islamci kimlik,
Cumhuriyet doneminde, rejimin yaptirimlarindan kaginmak i¢in milliyet¢ilik ve
muhafazakarlikla organik iliskileri sayesinde Urettikleri anti-Kemalizm’i sanki toplumun
tamamindan geliyormus gibi sunarak, dini temelli yergilerinin devlette yaratacagi
tedirginlikten sakinmak i¢in kendilerini mukaddesatgi olarak tanimlamislardir. Bu slirecte
mukaddesat¢ilar ve dini gruplar irsat faaliyetlerini, dergicilik temelli modern iletisim
araglarin1  kullanarak anti-Kemalist reddiyelerinin propaganda kanali olarak
kullanmiglardir. Mukaddesat¢1 anti-Kemalizm, reddiyeci dini ideolojik séylem olarak
bugiine Cumhuriyet’le hesaplasan, yapilan inkilaplar1 bir sapma olarak goren reaksiyoner
ve anakronik bir Islamci zihniyeti miras1 birakmustir. Bu mirasi ortaya koymak ve analiz
etmek, Tirkiye’deki catigmaci siyasal ve toplumsal hayati agiklamak acisindan anti-
Kemalist diisiiniis bicimini, kaynaklarini, dolasimda tutulma bigimlerini ve neden oldugu
sonuglar1 ele almak olduk¢a Onemlidir. Ciinkii anti-Kemalizm’in, siyasi ve sosyal
sonuglar1 olan bir ideoloji olarak ortaya konulmasi Tiirkiye’deki toplumu, siyaseti ve dini

yapilar1 ve bunlar arasindaki organik iligkileri anlamak agisindan énemlidir.



Yasandig1 donemde ve sonrasina aktarilan haliyle, Kemalizm’in sorunlar1 oldugu
gibi, onu muariz bir ideoloji olarak reddeden mukaddesat¢iligin da sorunlari vardir. Adina
mukaddesatgilik dedigimiz zihinsel, toplumsal ve ideolojik yapi, daha ¢cok Cumhuriyet
oncesi dénemde ortaya ¢ikmis olan islamciligin, Tek Parti ddneminden 1960’larin sonuna
kadar kendini tanimlarken kullandig1 bir adlandirmadir. Mukaddesat¢iligi tanimlamak
icin, Tiirkiye’de onun da i¢inde yer aldig1 sag siyasal kimlige yakindan bakmak gerekir.
Adma Tirk sagi da denilen, sag siyasal kimlik milliyet¢ilik, muhafazakarlik ve
Islamciliktan olusmaktadir. Bu yapilar arasinda bir gecirgenlik oldugu gibi, ayni
zamanda, bu yapilar birbiriyle uyumlu yapilardir ve degisim siire¢lerinde birbirinden
farkli ama rahatlikla birbiri igine gegebilen ve farkli dnceliklere sahip yapilar olmuslardir.
Degisim siirecinde milliyetciler, Tiirkliigli ve milli olan1 korumaya ve 6ne ¢ikartmaya;
Islamcilar ise islam’1 ve Islam’a ait olarak gordiikleri dini deger ve sembolleri yasatmaya
ve yiceltmeye calismiglar; muhafazakarlar ise her ikisinin de deg§isim karsisinda
sergiledikleri tutumu igerecek bir dil ile, geleneksel olanin yiiceltisini yapmislardir. Her
iic kimligin de insan sermayesi ve Kkiiltiirel havzasi ayni1 toplumsal ve kiiltiirel ¢evre
oldugu i¢in milliyet¢i, muhafazakar ve Islamci olan kisiler yeri geldiginde, gelenegi ve
milli olan1 kendi diisiince ve eylem repertuarlarinin sermayesi olarak gormiis ve
kullanmistir. Bu nedenle mukaddesat¢iligi ve onun anti-Kemalizm’ini ortaya koymak
ayni zamanda Tiirk sagin1 da anlamak ve analiz etmek agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Anti-Kemalizm, eski Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi gibi simalar ayri
tutulursa, 1945 yilina dek agikca ortaya ¢ikmamistir. Clinkii, 1938 yilina kadar Mustafa
Kemal Atatiirk hayattadir. 1938-1945 yillar1 arasinda ise Kemalist devrimleri yapan
kisilerin 6nemli bir kismi halen gorevde ve gorevde olmayanlar ise anti-Kemalist
muhalefete miidahale edecek bir agirliga sahip konumlarda bulunmaktadir. Ustelik Tek
Parti yonetiminin devam etmesi de bu tiir muhalefetin alenilesmesini 6nlemistir. Ancak,
cok partili sisteme gecisle birlikte Atatiirk devrimlerine kars1 Naksibendilik,
Siileymancilik, Nurculuk ve Ticanilik gibi dini gruplarin ve Esref Edip, Osman Yiiksel
Serdengecti ve Necip Fazil Kisakiirek vb. kisilerin irettigi mukaddesatg1 anti-Kemalist
faaliyetler alenilesmeye baslamistir. Bu nedenle, ¢alismamizin konusu 1945-1960 yillar1
arasinda, en bilinen adi ile mukaddesat¢ilarin irettigi anti-Kemalizm’in ortaya

konulmasidir.



Amag ve Hedefler

Tiirkiye’deki siyasal hayati anlamak agisindan Kemalizm’i ¢aliymak ne kadar
onemliyse, muariz ideoloji halini alan ve siyasal diinyay1 bugiine degin belirleyen anti-
Kemalizm’i ¢caligmak da o kadar 6nemlidir. Ciinkii hala basina yansiyan bir¢ok 6rnegini
gorebilecegimiz anti-Kemalist fiillerin tarihsel olarak iiretildikleri kosullari, igerigini,
dolasimda tutulma bicgimlerini, toplumsal ve siyasal diinyaya yansimalarini ortaya
koymaya calismak hem {iilkedeki ¢atismaci siyasal atmosferin hem de bu atmosferin
taraflarinin muarizlar1 hakkindaki fikirlerinin neler oldugunu bilmek agisindan oldukca
onemlidir. Bu caligmada Kemalizm iizerine {retilen literatiirden genel hatlar1 ile
faydalanilacagi icin bir Kemalizm anlatis1 insa edilmeyecektir. Daha ¢ok
mukaddesatgilarin  deneyimledigi ve deneyimlediklerinden anladiklar1 sonucunda
kendilerinde olusan Kemalizm ve Mustafa Kemal Atatiirk algisiin ne oldugu sosyolojik
olarak ortaya konmaya c¢alisilacaktir. Ciinkii, bugiinii belirleyen otoriter Islamci sag
sOylemin ilk mayalandig1 ve kendini anti-Kemalizm iizerinden kurdugu donem olan
1945-1960 aras1 donemin mukaddesatgi literatiirii merkeze almarak ve bu donemin nasil,
ne sekilde ve hangi araglar/yapilar tizerinden olustugunun incelenmesi olduk¢a 6nemlidir.

1940’11 yillarin basindan itibaren goriiniirliik kazanan mukaddesatgilarin iirettigi
anti-Kemalist igerikli elestirilere anti-entelektiializmin hakim oldugu, fretilen
metinlerde acikca gdzlenebilmektedir. Uretilen elestirilerin icerigi, entelektiiel olmaktan
ziyade, amaci bir iktidara sahip olmak ve temelinde ise geleneksel toplumsal habituslarin
kaybindan kaynaklanan hincin, duygularin ve kaybedildigi diisiiniilenlerin yasimni telafi
etme istek ve arzular1 bulunmaktadir. Mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’in elestirdigi donem,
aciktan Tek Parti donemi CHP’si ve onun ideolojisi olan Kemalizm, kisisi ise Ismet
[nonii’diir. Ancak mukaddesatc anti-Kemalist elestirinin zahir yoniiniin yaninda bir de
batini yonii vardir. Esas bu yon, anti-Kemalizm’in 6ziinii olusturmaktadir. Bu 06z,
Kemalizm ad1 altinda yapilan biitiin modernlesme uygulamalarinin kahir ekseriyetinin
reddidir. Bu nedenle yapilan anti-Kemalist mukaddesatci elestiri, elestiri nesnesi olarak
CHP ve Inonii’yii kendine hedef olarak secse de -bu paravan bir elestiridir- asil elestirinin
nesnesi Mustafa Kemal Atatiirtk ve onun adiyla amilan modern sekiilerlik
uygulamalarmin tamamdir. Bu elestirinin milliyet¢i ve mukaddesatgi bir adla yapilmasi
ise, Cumhuriyet modernlesmesine yapilan Islamc1 reddiyeyi 6rtmek ve maskelemektir.

Kendilerini 1960 o6ncesinde mukaddesatgr olarak tanmimlayan Islamcilarim bunu



yapmalarindaki temel amag, Tek Parti doneminde yasadiklarini bir magduriyet,
mazlumiyet ve Otelenme duygusu iginde okumalari sonucunda Cumhuriyet’e ve
Kemalizm’e olan muhalefetlerini mesrulastirmak ve trettikleri anti-Kemalist hafizanin
hakliligina delil olarak kullanmaktir.

Anti-Kemalizm’in trettigi birey, en az muarizi olan Kemalizm’in bireyi kadar
itaatkar, otoriter, ama ondan ayri olarak geleneksel, dindar ve gelecegi gegmisin degerleri
tizerine kuran ve zamanin ruhuyla, mukaddesatinin verdigi giicle kavga eden anakronik
bir zihniyete sahiptir. Bu zihni yapi, bireyi, geleneksel baglarin (din, etnik koken, gelenek
vb. sembol ve anlamlarin) daha ¢ok baglis1 yapmakta ve Tanzimat’tan beridir devam
eden ve Cumbhuriyet’le hiz kazanan modernlesmenin egitim-6gretim-medeni kanun gibi
kazanimlarindan uzak tutmaktadir. Bu durum tartigmali da olsa Kemalizm’le iiretilmeye
calisilan ve tarihten beridir devralinan otoriter zihniyet kodlarinin, bireyi ve toplumu
Ozgiirlestirici ve demokratiklestirici yonde kirilmasina mukaddesatgt bir karsi ¢ikist
icermektedir. Bu climleden hareketle, bu tezin bir Kemalizm savunusu ya da tartismasi
olmadigmi da belirtmek gerekir. Yapmay1 umdugum sey, Kemalizm’in hem yasandigi
donemde hem de sonrasnda muarizi olan mukaddesatct ve ozelde de Islamci
muhayyilede neden, nasil ve ne bi¢imde degerlendirildigi ve bunun sonraki kusaklara
nasil bir diistinsel, psikolojik, sosyolojik ve siyasal igerikle aktarildigi ve bunun siyasal
sonuglaridir.

Bu tez calismasinin amaci konu hakkindaki hatirat, kitap, dergi, gazete ve arsiv
kaynaklarindan hareketle 1945-1960 yillar1 arasinda Tiirkiye’de iiretilen mukaddesat¢1
anti-Kemalizm’i tarihi, siyasal ve sosyolojik boyutlariyla ortaya koymaya ¢alismaktir. Bu
tez calismasinda, bugiinii anlama adina, Tiirkiye’nin diisiinsel, sosyo-ekonomik ve politik
tarihi ile kiiltiiriine ve bugiinlerde yasanilan siyasal ve toplumsal meselelere dair bir
farkindalik  olusturulmas1 amaciyla 1945-1960 arasi donemin mukaddesat¢i
soylemlerinin analizi yapilarak 151k tutulmasi hedeflenmistir. Bu nedenle tezimizde su
sorularin cevabi aranmaya ¢alisilacaktir:

e Bugiinlerde daha az bir bicimde kullanilsa bile mukaddesatgilik denilen bir siyasal kimlik
var mudir? Var ise bu kimligin ortaya ¢iktig1 kosullar ve bu kimligin diger kimliklerle olan
etkilesimi, i¢inde bulunulan donemin kosullarindan etkilenmis midir? Mukaddesatgilik
denilen kimlik, 6zellikle Islame1 kimlik Cumhuriyet déneminde, rejimin yaptirimlarindan
kacinmak i¢in milliyet¢ilik ve muhafazakarlikla ne tiirden ortakliklar kurmus ve bu

ortakliklardan hareketle kendisini nasil iiretmistir? Mukaddesatcilik, 6zellikle milliyetcilikle



girdigi organik iliskide daha ¢ok dini kodlar1 m1 kullanmig, milliyetgilige ait kodlarla nasil
bir iligkisi olmustur? Urettigi fiillerin olas1 sonuglarmdan iirktiigii zamanlar m
“Mukaddesate1 Tiirk” gibi soylemlerle milliyet¢iligi hatirlamistir?

Mukaddesatci kimlik, varliklarmi daha ¢ok gizli bir bigimde siirdiiren tarikat seyhleri gibi
kimi kanaat onderlerinin verdikleri vaazlarda, kurduklari sohbet halkalarinda mi tiretilmistir?
Bu yapilar kendilerine miintesip kildiklar1 yazar ve aydin ¢evreleri ile fikirlerine nasil bir
goriiniirliik kazandirmiglardir? Cumhuriyet’in kurucu ideolojisi olan Kemalizm, daha ¢ok
Islamc1 egilimleri olan dini gruplar ve kisiler tarafindan nasil ve nigin elestirel bir bicimde
alimlanmig, degerlendirilmistir? Anti-Kemalizm neden reddiyeci dini bir ideolojik séylem
olmustur? Bu noktada anti-Kemalizm, dini hassasiyeti yiiksek olan mukaddesatci ¢evrelerin
Kemalizm’e rakip bir ideolojisi midir?

Cumhuriyet déneminde, 6zellikle 1925 yilindan ve 1938 yilindan sonra dini gruplarin bir
bigimde iiretilmesine neden oldugu din kaynakli muhalefetin ne tiirden bigimleri vardir? Bu
gruplar arasinda anti-Kemalizm’i tiretme noktasinda bir ortaklik ve benzerlik bulunmakta
midir? Anti-Kemalist muhalefet ayn1 zamanda dini bir muhalefet midir? Bu muhalefet daha
cok zahirde Islamci dergiler ve o dergilerde yazanlarm yazdiklar1 metinler iizerinden
izlenebilir mi? Bu muhalefet bigimi zahirde ve batinda Naksilik, Siileymancilik, Nurculuk
ve Ticanilik gibi tarikat érgiitlenmeleri kanaliyla nasil iiretilmis ve dolagimda tutulmustur?
Anti-Kemalizm’in iiretilmesine katki yapan Kkisiler arasinda yer alan Seyhiilislam Mustafa
Sabri Efendi, Said Nursi, Esref Edip, Osman Yiiksel Serdengegti ve Necip Fazil Kisakiirek
gibi kisilerin {irettigi metinlerin igerigi analiz edildiginde, bir zihniyet ve dini muhalefet
bicimi olarak anti-Kemalizm ortaya konulabilir mi? Bu konuda anti-Kemalist bir ideal tipe
ulagilabilir mi? Anti-Kemalizm’in igerigini olusturan dini temelli mukaddesat¢iligin
Kemalizm suc¢lamalar1 daha c¢ok laiklik uygulamalar1 {izerinden islemisse, iiretilen anti-
Kemalist kiilliyata bakildiginda neden Kemalizm’in kahir ekseriyetinin reddiyesi s6z
konusudur?

Mukaddesatciligin {iirettigi ve dolasimda tuttugu anti-Kemalizm’in toplumsal sonuglari
nelerdir? Mustafa Kemal Atatiirk’iin manevi sahsina ve heykellerine saldirilar anti-
Kemalizm ideolojisinin bir yansimast midir? 5816 sayili Atatiirk Aleyhine Islenen Suglar
Hakkinda Kanununun ¢ikmasmin ne tiirden diisiinsel, siyasal ve toplumsal sonuglari
olmustur? Bugiinden bakildiginda 1958 yilinda Atatiirk’ii Koruma Kanunu olarak bilinen
kanununa karsilik geldigi diisiiniilen, Tiirk Ceza Kanunu’na iki madde eklenmesini iceren
kanun teklifi, “Mukaddesat1 Koruma Kanunu” bigiminde TBMM’ye kanun teklifi olarak
verilmistir. Bu kanun teklifinin mukaddesatg1 ¢evrelerde biiyiik bir sevingle karsilanmis

olmasindan hareketle, teklif mukaddesat¢i anti-Kemalizm’in Kemalizm’den siyasal bir



rovangt midir? Anti-Kemalizm, siyasi ve sosyal sonuglar1 olan mukaddesatg1 bir ideoloji
midir? Anti-Kemalizm’in ortaya konulmas1 Tiirkiye’deki siyaseti anlamak agisindan neden

onemlidir?

Yontem

Ister sosyolojide isterse tarih alaninda olsun geleneksel bir ¢alisma, i¢inden
gelinen akademik teamiillerin disma ¢ik(a)mamay1 beraberinde getirir. Oysa,
disiplinlerarasi bir ¢aligma yapmak giivenli sulardan ¢ikmak demektir. Giiniimiiz siyasal
konjonktiiriinii de dikkate aldigimizda, Kemalizm algisini, yani anti-Kemalizm’i
calismak hem akademik hem de siyasal konumlanisi ya da konumlanisa savrulma riskini
de beraberinde getiriyor. Ancak, her akademik calismanin boylesi bir riski her zaman
biinyesinde tasidiginin farkinda olmak da gerekiyor. Bu risklerin farkinda olunarak
yapilan bu c¢aligmada tarih, siyaset, sosyoloji, psikoloji ve dini alana dair bilgilerin
ulagilabilen yekinu kullanilarak Tiirkiye’deki anti-Kemalist ideolojinin ve bu yondeki
siyasal refleksin ne oldugu, nasil olustugu, kisileri, kurumlar1 ve iirettikleri sdylemleri
ele alinacak ve analiz edilmeye calisilacaktir. Bu nedenle ¢alismamiz sdylem analizini
kullanan disiplinlerarasi bir ¢alisma olacagi igin, sdylem analizi hakkinda kisaca bilgi
vermek gerekir.

Insan, dil ile kendini kuran bir varlik oldugu i¢in onun dil aracihig1 ile kendini
kurmas1 ayn1 zamanda bir sdylem olarak da kendini kurmaktir. SGylem, sadece iletinin
icerigini degil, onu dile getireni, otoritesini, dinleyiciyi ve amacini, cari oldugu zaman
dilimini ve kendini sahiplenen gruplarla diger gruplar arasindaki iliskileri, fikirleri ve
bilgileri tiim boyutlar1 ile igcerir. Ayni1 zamanda iktidarin uygulanmasini ve her tirden
iktidar taleplerini, bilginin kullanim bigimlerini, konusma ve sohbete dahil olmak gibi
tim iletisim bi¢imlerini kapsar. Bu nedenle sosyal bilimlere konu olan butin arsiv
malzemeleri ve simdide {iretilen dilsel insalar da soylemdir. Sosyolojik olarak bireyler
tek baglarina sdylem yaratmak yerine sdylemler evrenine dogarlar ve sonra o evreni kendi
istiyaklar1 dogrultusunda gelistirirler. Bu nedenle séylem, insanin kendini kurdugu ve
eylemde bulundugu anlami inga ederken, onlar1 pasif alicilar, dinleyiciler ve okuyucular
olmaktan ¢ikarir ve faillestirir. SOylem analizi ise kullanim halindeki dili/s6zii, o dilin
diz ve cagrisimsal/maksatli boyutlarini kesfetme umuduyla zihniyet kaliplarini agiga
cikarmay1 amag edinir. Bu nedenle sdylem analizi dildeki “gdstergeler”’den daha ¢ok

“gosterenler”in iligki kiimelerinin ideolojik bir alan olusturdugunun bilinciyle soylemleri



tarihsel siirecte olusturulmus, esnek bigimde yapilandirilmis kavramlar, temalar, ilgiler
ve dile getirilme tiirlerinin bilesimi olarak ele alir ve i¢inde bulunulan toplumsal ve siyasal
baglamlarin, otorite iliskilerinin, kimlik olusturucu ilgilerin insa edildigi entelektiiel
sablonlar1 ortaya koymayi hedefler. SOylem analizinde bir konusmacinin yaptigi
konusmada ya da bir yazarin trettigi metinlerde kullanilan kelimeler, ciimle yapilari,
yapilan gondermeler, vurgular, tekrarlar ve baglamlar olduk¢a Onemlidir. S&ylem
analizinin amact dile getirilen bir mesajin bu yonlerden Ozelliklerini tespit ederek,
yorumlama tekniginin de yardimiyla iletisime konu olan igerigi, farkli disiplinlerden
(felsefe, sosyoloji, psikoloji, antropoloji, tarih, dilbilim, antropoloji, edebiyat ¢calismalari,
medya ve iletisim c¢alismalar1) beslenerek analiz etme teknigidir. Soylem analizi
refleksiviteye bagli olarak hem elestiriye hem de dzelestiriye acik bir analizdir. Ozetle
soylem analizi ¢cok boyutlu, islevsel, tarihsel ve elestirel bir analiz modelidir. S6ylem
analizinin genel nitelikleri soyle siralanabilir: S6ylem analizi metinler ve konugmalara
(so6zel), soylemin iiretildigi zamana, topluma, yerel ve genel baglama ve olasi
muhataplarmin rollerine, ilgilerine ve iletilmek istenen igeriklere, niyetlere, dizeyine,
acik ve Ortiik anlam katmanlarina ve bunlar arasindaki karsilikli iliskilere odaklanir. Bu
nedenle soylem analizi ile toplumdaki giig iliskilerini, toplumun ve kiiltiiriin tarihselligini,
zihniyetini ve edinilmis bilgi kaliplarin1 ve bu kaliplara yapilan ideolojik midahaleyi
gOriiniir kilmayi saglar.!

Tez konumuz olan mukaddesat¢1 anti- Kemalizm’in ortaya konulmasinda sdoylem
analizinin yukarida verilmeye calisilan Ozelliklerinden faydalanilmasi, g¢alismamiz
acisindan metodolojik bir zorunluluktur. Cunki, mukaddesat¢1 anti-Kemalizm agiktan
yiirlitiilen Ticani eylemleri disinda, kimi zaman agiktan ifadesi olsa bile daha ¢ok
metinlere gomiilii anlamlar1 biinyesinde tasiyan iktidar talebi olan dini bir muhalefet
bicimi ve sdylemi oldugu i¢in bu kiilliyat sdylem analizi ile ortaya konulabilir.

Tezin birinci boliimiinde mukaddesatgilik, anti-Kemalizm ve dini muhalefet gibi
kavramlar ele alinip agiklanacaktir. Ikinci boliimde ise Naksibendilik, Siileymancilik,

Nurculuk ve Ticanilik gibi tarikatlarin tarihselligi hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica bu

! Roger Chartier, Yeniden Gegmis, Cev. Lale Arslan, Dost Kitabevi, Ankara, 1998; Edibe S6zen, Soylem,
Paradigma Yaynlari, istanbul, 1998, 5.117-120,159-160; Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, Cev. Veli
Urhan, Birey Yayinlari, Istanbul, 1999, s.46 vd.; Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Gev. Osman
Akinhay, Derya Komiircii, Bilim Sanat Yayinlari, Ankara, 1999, 5.692-694; Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerde
Icerik Analizi, Siyasal Kitabevi, Ankara, 2006, s.101 vd.; Aysel Aziz, Sosyal Bilimlerde Arastirma
Yontemleri ve Teknikleri, Nobel Yayinlari, Ankara, 2008, s.138-140.



yapilarin Cumhuriyet donemindeki ahvalleri, liderleri, tabiiyeti insa pratikleri ve
urettikleri anti-Kemalizm ele alinacaktir. Ugiincii boliimde Mustafa Sabri, Esref Edip,
Osman Yiiksel Serdengecti ve Necip Fazil Kisakiirek gibi mukaddesat¢1 aydinlarin
urettikleri anti-Kemalist literatiir ve mukaddesat¢1 zihniyet ortaya konulmaya
caligilacaktir. Dordiincii bolimde tarikatlarin ve mukaddesat¢1 aydmlarin iirettigi anti-
Kemalizm’in neden oldugu mukaddesat¢i failligin eylemsel utkundan duyulan tedirginlik
nedeniyle cikarilan Atatiirk’ti Koruma Kanunu olarak bilinen kanunun ¢ikis1 ele
alinacaktir. Yine bu boliimde mukaddesatci ¢evrelerde Atatiirk’ii Koruma Kanununun bir
rovansi olarak kodlanan Mukaddesati Koruma Kanunu ele alinacaktir. Son béliim olan
besinci bolimde ise mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’in biraktig1 ideolojik miras ele

alinacaktir.
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I. BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE

Bu boliimde tez ¢alismamizin kavramsal omurgasini olusturan mukaddesatgilik,
anti-Kemalizm ve dinsel muhalefet gibi kavramlar ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.
Giindelik dilde kendisini daha c¢ok dini ve milli degerler diinyas: iizerinde
konumlandiranlari siyasal tercihlerini, dini ve toplumsal diinya algilarin1 ve kendi
disindakilerle olan iligskilere bakiglarmi  tanimlamak i¢in ¢ok¢a kullanilan
mukaddesatgilik siyasal bir kimlik olarak tanimlanacaktir. Ardindan daha c¢ok
mukaddesat¢1 zihniyet diinyasina sahip olanlarin Kemalizm okumalarinin bir adi olan
anti-Kemalizm kavrami hem bir kavram olarak hem de bir siyasal kimlik ve eylem
repertuart olarak tanimlanmaya calisilacak ve bu kavramin mukaddesatgilikla iligkisi
ortaya konulmaya calisilacaktir. Adindan bir muhalefet bi¢imi olan dinsel muhalefet
kavrami dinsel icerigi ve eylemsel bigcimleri ile ortaya konulacaktir. Bu baglamda,
kendilerini mukaddesat¢1 olarak tanimlayan gevrelerin bu muhalefet bicimini yani anti-
Kemalizmlerini ortaya koyarken nasil ve ne bigimde kullandiklar1 dikkate alinacak ve
iretilen mukaddesat¢1i sOylemin hareket ettirdigi dinsel kavramlar, duygular ve

eylemlerden ornekler verilecektir.

1.1. Mukaddesat¢ihik

Siyasal kimlikleri tanimlamak oldukc¢a mesakkatlidir ve bir siyasal kimlik olan
mukaddesat¢iligr tanimlamak da boyledir. Ama her bilimsel ¢alisma, ilgilendigi alana
dair tanimlamalar yapmak zorundadir. Biitiin mesakkatine ragmen genel olarak siyasal ve
toplumsal yasam hem diinyada hem de Tiirkiye’de, sag ve sol kavramlarmin karsilik
geldigi siyasal kimlikler arasinda bdliinmiistiir. iki yiizyil1 asan bir tarihe sahip olan sag
ve sol kavramlarmin siyasal alani ikiye ayirmast ilk defa Fransiz ihtilali sonrasinda olusan
parlamentoda ortaya ¢ikmustir. Siyasal bir kimlik anlami ve muhtevasi olmayan bu
kavramlar parlamentonun saginda oturan muhafazakar ve monarsi yanlis1 grup ile radikal
politik bir degisimi savunan ve parlamentonun solunda oturan jakobenlerin mekansal
ayrimina isaret etmekteydi. I1k baslarda siyasal bir igerigi olmayan bu mekansal farklhlik,
oturma dizenine ve kimlerin nereye hangi toplumsal ve siyasal sembolik sermaye ile

oturdugunu dikkate aldigimizda, daha sonra ortaya ¢ikan siyaset etme bi¢imlerinin
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kokenlerini gdstermesi bakimmdan oldukg¢a énemlidir.? Sagda yer alanlarin dayandiklar1
toplumsal taban ve siyasi talepleri ile solda yer alanlarinkiler birbirlerinden farklilagtig1
icin bu mekansal ayrim ayni1 zamanda siyasi orgiitlenme ayrimi haline gelmis ve sag ve
solun c¢atisma zemininde karsithk iliskisine sahip bir kavramsallagtirmasini
olusturmustur.® Bu kavramsallastirma ve olusturduklar1 dikotomik goriiniim yalnizca
siyasi yasami degil, bir biitiin halinde insan bilimlerini (sosyoloji, psikoloji, tarih) ve hatta
biyolojiyi de etkilemis ve birbirinden farkli ve birbirine zit iki diislince sisteminin ve
praksisinin tastyicis1 olmustur. Bu ayrisma 6zellikle modernlik s6z konusu oldugunda
hem Bati’da hem de Tiirkiye gibi iilkelerde, modernlik siirecinin kendisine, bireye,
topluma ve devlete dair farkli ama catigmaci onermelerin liretilmesini de beraberinde
getirmistir. Ancak sag ve sol kavramlar1 siyasal diinyanin b6 liinmiis bir kompozisyonunu
anlatsa bile bu kavramlar mutlak kavramlar degildir; gorecedirler ve ontolojik olmaktan
ziyade siyasi alan i¢indeki konumlar1 ve farkli eylemsel repertuvarlar1 ve sermayeleri
ifade ederler.?

Siyasal bir ideoloji olan mukaddesat¢iligi tanimlayabilmek i¢in sag ve sol
kavramlarmin iceriklerine bakmak gerekir. Sagin degerleri; askin degerler/6zciiliik,
gelenek, kurulu diizenin hikmeti, farklhilik ve {istiinliik (elitizm) fikri, yani milliyetei,
muhafazakar kultirel ve dini degerler ve 6zlemleri biinyesinde barindiran siyasi bir
dizgedir.® Sag muhayyilede belirli bir diizen tanrisal/ilahi nizam iddiasiyla
mutlaklastirilabildigi gibi, bu diizenin insan tabiatmin dogal bir sonucu oldugu iddiasiyla
da mesrulastirilabilir. Sagin bu tiir iddialarin1 liberalizm, muhafazakarlik, milliyetcilik,
dindarlhik, Islamcilik, otoriterlik, militarizm, sag liberteryanizm gibi kimi donemlerde
ortaya ¢ikan sagin gesitli bicimlerinde gdérmek miimkiindiir.® Genel olarak sag siyasi
diisiince esitlik fikrini sorunlu bulur ve insanin potansiyeli konusunda karamsar oldugu
icin de kurulu diizenden yana olmayi ehveni ser olarak gOrlr. Sag siyasal diisiince

evrenselcilik yerine milli ve dini olan1 savunur ve toplumsal degismenin ongdriilmeyen

2 Norberto Bobbio, Sag ve Sol: Bir Politik Ayrimin Anlami, Cev. Ziihal Yilmaz, Dost Yaymlari, Ankara,
1999, s.47-49; Rodney P. Carlisle (Ed.), Encyclopedia of Politics: The Left and The Right, Sage
Publications, 2005.

% Norberto Bobbio, Sag ve Sol: Bir Politik Ayrimin Anlami, s.1-2.

4 Norberto Bobbio, Sag ve Sol: Bir Politik Ayrimin Anlami, $.43-47 vd.

® Taml Bora, “Tiirk Sag:: Siyasal Diisiince Tarihi A¢isindan Bir Cerceve Denemesi”, Tiirk Sagi: Mitler,
Fetisler, Diisman Imgeleri, Der. Inci O. Kerestecioglu ve G. Giirkan Oztan, Iletisim Yaymlari, Istanbul,
2012, s.9-10.

® Yiiksel Taskin, “Tiirkiye’de Sagcilik”, Modern Tiirkiye 'de Sivasi Diisiince: Dénemler ve Zihniyetler, Cilt
9, Ed. Omer Laginer, Iletisim Yayinlari, istanbul, 2008, s.451-452.
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dogast yiiziinden degisim konusunda tedirgin ve iirkektir.” Buna karsin sol siyasi diisiince
ise esitlik/esdegerlik, Ozgiirliik (6zbelirlenim), mazlum olanla dayanisma ve insanin,
diinyanin, toplumun degis(tiril)ebilirliginin kabuliinii iceren degerleri ve kavramlarini
Batili ve Marksist bir anlam diinyasindan {ireten ve oradan beslenen bir sdylemsel igerigi
sahiplenir.® Bu haliyle sag ve sol siyasi sdylemler, neredeyse giiniimiize kadar siyasal ve
toplumsal hayat1 belirleyen ve sekillendiren belirgin soylemler olmustur. Adina
mukaddesat¢ilik dedigimiz ve asagida agiklamaya ¢alisacagimiz siyasal kimlik de sagin
iginde yer alan bir kimliktir.

Mukaddesat¢ilig1 tanimlamak i¢in, Tirkiye’de onun da ig¢inde yer aldigi sag
siyasal kimlige yakindan bakmak gerekir. Adma Tiirk sagi da denilen sag siyasal kimlik
Uzerine uretilen literatlire hatir1 sayilir katkisi olan Bora’nin goriigleri konumuz olan
mukaddesat¢iligi anlamak acisindan oldukc¢a onemlidir. Bora, Tirk sagini olusturan
“milliyetgilik, muhafazakarlik, Islamcilik arasinda bir igigelik oldugunu ve bu iigiinii sag
govdenin birbiriyle uyumlu organlar1 olarak” kabul eder. Tiirk sagini olusturan {i¢ ana
goriingii olan “milliyet¢ilik, muhafazakarlik ve Islamcilig1 pozisyonlar olmaktan ziyade
‘haller’ olarak, yani fizikteki ‘maddenin halleri’ gibi: kati, gaz, sivi...” olarak goren bir

mecaza bagvurarak konuyu agiklamaya ¢alisan Bora, Tiirk sag1 hakkinda sunlar1 soyler:

“Salt bir ideoloji degil, bir zihniyet orgiisii olarak diisindigiim milliyetciligi Tirk saginin
grameri olarak ele aliyorum. Igerikleri, kavramlari, imgeleri uyarlama giicii esas olarak
ondadir. Milliyetgilik, maddenin mecazlarina bagvurursak, Tiirk Sagmmn kat1 halidir. Tiirk
Saginin liigatcesi olarak, imge, deger, ritiiel kaynagi olarak bakiyorum. Tek kaynak degil
tabii, ama belki en bereketli en hararetli kaynak, onsuz olunmaz bir hayat pinari. Mecazimizi
zorlarsak, Islamcihk Tiirk Saginin sivi halidir —kap degistirme ve mecra bulma giicii
modernlik kadar yiiksek!.. Muhafazakarlik, igeriklerin ve zihniyet kaliplarinin 6tesinde bir
ruh hali, durus/duyus bigimi, Gisluptur, Tiirk Sagmnmn ‘havasidir’. Muhafazakarlik, (...) Tirk
Sagmn gaz halidir.”®

Tiirk sagin1 anlama ve analiz etme yOniinden oldukg¢a islevsel ve aciklayict bir
nitelige sahip olan bu ¢oziimlemeye sunlar da eklenebilir: Tiirk sagmi olusturan yapilar
degisim siire¢lerinde birbirinden farkli ama birbiri i¢ine rahatlikla gecebilen farkl
onceliklere sahip olmuslardir. Degisim siirecinde milliyetciler Tiirkliigii ve milli olan1
korumaya ve &ne gikartmaya; Islamcilar ise Islam’1 ve Islam’a ait degerleri yasatmaya ve

yiiceltmeye calismislar, muhafazakarlar ise her ikisinin de degisim karsisinda sekiiler

" Tanel Demirel, “1946-1980 Déneminde ‘Sol’ ve ‘Sag’”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince: Dénemler
ve Zihniyetler, Cilt 9, Ed. Omer Laginer, iletisim Yayinlari, istanbul, 2008, s.414.

8 Tanil Bora, “Tiirk Sag1: Siyasal Diisiince Tarihi A¢isindan Bir Cerceve Denemesi”, s.9-10.

® Tamil Bora, Tiirk Sagimin Ug Hali, Birikim Yayinlar1, istanbul, 2003, s.7-8.
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olmayan bir dil ile geleneksel olanin bekgiligini ve yliceltmesini yapmislardir. Her ti¢
kimligin de insan sermayesi ayn1 toplumsal diinya oldugu i¢in milliyet¢i, muhafazakar ve
Islamc1 olan kisiler yeri geldiginde gelenegi ve milli olam kendi diisiince ve eylem
repertuarlarinin sermayesi olarak gérmiis ve kullanmigtir. 1945-1960 yillar1 arasinda bu
kullanimin en bilinen ad1 mukaddesatg¢ilik olmustur.

Bir kavram olarak mukaddesat¢ihigin sozciik kokeni mukaddestir. Etimolojik
olarak Sami dil ailesi i¢cinde yer alan Arapcada takdis etmek, temizlemek ve kutsal kilmak
anlamina gelen mukaddes, takdis olunmus, kutsanmis, miibarek, kutlu, aziz, gorklii, her
tirlii ayip ve noksanliktan armndirilmis, yiice ve kutsal bilinmis, kutsal ve kutsi kabul
edileni anlatmak i¢in kullanilir. Bu anlamiyla mukaddes, Allah’la ilgili ve manevi
biiytiikliigli olan; din, iman, namus, Kabe, peygamber, melek, kitap, cami, mescit, vatan,
millet, bayrak vb. dini ve milli degerlerdir. “Vatan sevgisi bugiin her seyden
mukaddes...” (Namik Kemal); “Zevcimin hukuku bence de mukaddestir” (HUseyin
Rahmi Giirpinar); “Cadir, sen bana bir ecdat yadigarisin, mazinin tarihini saklayan
mukaddes bir tomarsin” (Refik Halit Karay) gibi mukaddesin 6rnek kullanimlar1 vardir.
Mukaddes, kutsal ve degerli kabul edilen ve gecmisten kalanlar1 da igeren bir anlamda
mukaddes emanetlerden, yani Islam dini ve tarihi bakimindan biiyiik 6nem tasiyan
kisilerden kalan esya ve hatiralar i¢in de kullanilir. Bir sifat olarak mukaddes kelimesinin
“Emanat-1 mukaddese” “Kiitiib-i mukaddese” ‘“Vazife-i mukaddese” tamlamalarinda
ortaya c¢ikan miiennes sekli de (Arapga’da isimler cinsiyet bakimindan miizekker
ve muennes yani eril ve disil olarak ikiye ayrilir. Erkek olarak kabul edilen varhigi
gosteren kelimelere miizekker yani eril; disi olarak kabul edilen varligi gosteren
kelimelere miiennes yani disil kelimeler denir.) vardir. Disil bir kelime olan mukaddes
kelimesinin ¢ogulu olan mukaddesat ise “mukaddes: kutsal” ve ¢ogul eki olan -
at ile olusmustur ve mukaddes bilinen, mukaddes olan seyler, kutsal seyleri ifade
etmektedir. Mehmet Akif Ersoy’un “Evet, ulimunu asrin sebaba 6gretelim / Mukaddesata
fakat ¢okca ihtiram edelim” dizelerinde de karsiligini bulan ve korunmasi gerekenleri
ifade eden mukaddesat kelimesi, ayn1 zamanda kisileri tanimlamak i¢in kullanilan bir
sifat ve isim olarak da mukaddesat¢1 bigiminde karsimiza ¢ikar. Mukaddesat¢1, mukaddes
seylere, inang ve davranislara baglilik gosteren ve onlar1 her seyin iistiinde tutan kimsedir.
Yine bir isim olan mukaddesatgilik ise mukaddesatg¢1 olma durumunu ifade eder. Sozlitk

anlami ile mukaddesat¢i: 1. Mukaddes seylere bagli olan, 2. Miisliiman. Mukaddesatgilik
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ise mukaddesatc1 olma halidir.'® Goriildiigii kadariyla mukaddes olana saygi, baghlik ve
hiirmetkarlik dini ve milli aidiyeti beraberinde getirdigi i¢in, bu bagliliklarini dogmalar
olarak kabul eden insanlar mukaddesat¢1 olarak tanimlanabilirler.

Mukaddesatgilik, kabul ettigi dogmalar ile kendini kurar. Kiiltler nasil degismez
ve yaslanmazsa dogmalar da yaslanmaz. Mukaddesat¢t zihin bunu zaman igerisinde
degisen diinyada, davranislarin, sozlerin ve insan diislincesinin yapabildigi Olgiide,
Tanr’nin sonsuzlugunu ve degismezligini taklit ederek yapar. Kendine daha ¢ok dinsel
gruplarda ve bu gruplarla iltisakl kisilerde ve onlarin yarattig1 anlam diinyalarinda yer
bulan mukaddesatgilik, sahip oldugu dogmalara dair dinsel bir hafizaya sahiptir. Dinsel
hafiza, sahip oldugu ruhani ve kutsi icerigin giiciinden dolayi, diger hafizalar1 kendi
baskin temsillerine uyum saglamaya zorlar ya da onlar1 sistematik olarak yok sayar
veyahut da diger hafizalarin degiskenliklerini kendi siirekliligiyle karsilastirarak onlar1
asag1 seviyede konumlar. Dinsel hafiza, yasanan degisimlere karsi dayanikli oldugunu
iddia eder.!! Bu sayede dinsel hafiza, sahip oldugu bu degismezlik iddiasindan dolay1,
miitemadiyen miimin gruplarinda yasar ve o gruplarm toplumsalligin1 bi¢imlendirir.
Umumiyetle bu miimin gruplar1 ayn1 zamanda mukaddesatg¢1 gruplar ve kisilerdir.

Mukaddesatgilik, sanildiginin aksine, onunla ayni1 anlam diinyasindan beslense
bile yekpare bir bicimde muhafazakarlik degildir. Muhafazakarlik Bati’da Aydinlanma
ve Fransiz Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikan toplumsal degisimler karsisinda geleneksel
degerlerin miidafaasi olarak ortaya ¢ikmis, kusurlu ve yetersiz oldugunu kabul ettigi insan
dogasinin ve aklin politik ¢ikarimlar1 dogrultusunda olusturulacak bir toplum modeli fikri
yerine, tecriibeye dayanan geleneksel kurumlara yaslanmay1 vazeder.'? Muhafazakarlik
reformcu/devrimci bir ¢izgi tutturan milliyetgilerle bir karsitlik igindeyken, yeni
milliyet¢i elitlerin ve alt smiflarin baskis1 sonucu restorasyoncu bir ¢izgiye kaymis ve
milliyetcilerle birlesmistir. Muhafazakarlar, devleti otoriter ve geleneksel kurumlari
yikan bir organ olarak degil, gecmisten gilinlimiize uzanmis kutsal cemaati koruyan ve

cisimlestiren bir yap1 olarak goriirler.*® Milliyetci-muhafazakarlik ise, Bati’da reformcu

10 http://www.lugatim.com/s/mukaddes/mukaddesat/mukaddesat¢i/mukaddesatcilik; D. Mehmet Dogan,
Biyuk Turkce Sozluk, iz Yaynlari, istanbul, 1996, s.791; https://sozluk.gov.tr/; Dini Terimler Sézliigii,
MEB, Ankara, Tarihsiz, s.247-248; https://islamansiklopedisi.org.tr/mukaddes

11 Maurice Halbwachs, Hafizamin Toplumsal Cerceveleri, Cev. Biisra Ugar, Heretik Yayinlari, Ankara,
2016, 5.242-245.

12 Omiir Birler, “Muhafazakarlik”, Ed. Gokhan Atilgan ve E. Atilla Aytekin, Siyaset Bilimi: Kavramlar,
Ideolojiler, Disiplinler Arast Iliskiler, Y ordam Kitap, istanbul, 2012, 5.315-328.

13 Tamil Bora, Tiirk Sagimn Ug Hali, 5.62-63.
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ve devrimci devletlerin giderek etkisinin azalmasiyla muhafazakarlarin devleti yoneten
milliyetcilerle barigip birlikte bir restorasyon ideolojisi ortaya konmasiyla meydana
gelmistir. Donemin milliyetgi liderleri yilikselen toplumsal muhalefete karsi muhafazakar
elitlerle i birligine yonelmeleri, bu uzlagsmanmn zemini olmustur. Bu siirecte cemaat
kavrami yerine millet kavrami ikame edilmis, aydinlanma diisiincesinden milleti himaye
eden giiclii ve otoriter bir devlet anlayismna ulasilmustir.'* Bu siiregte milliyet¢iligin milleti
esit yurttas olarak tasarimlamasi ile gegmisten gelen bir cemaate dogustan aidiyetle
baglanan askin bir kader ortakligi ideolojisi birleserek milli devlete hakim olmaya
baslamigtir. Muhafazakarlarin milleti, yeni ve daha dayanikli cemaat bi¢cimi olarak
gormeye baslamalar1 da bu siirecin dnemli bir doniisiimiidiir.'® Tiirkiye’deki milliyetgilik
anlayis1 da sahip oldugu tarih ve gelenek anlayis1 ile muhafazakarliga kolaylikla
eklemlenmis ya da bu yonde muhafazakar esintilere sahip olmustur. Ciinkii Tiirkiye’deki
milliyetgilik yurttashgr esitlik temelinde degil de umumiyetle ge¢cmisten giiniimiize
uzanan organik bir toplumun unsuru olarak tanimladigi i¢in rahatlikla milliyetgilerle
muhafazakarlar ayni ¢izgiye gelebilmislerdir. Bu durum 1945 sonrasinda milliyetgi-
muhafazakarligin yani mukaddesat¢ilik olarak kendi basmna bir giic olarak ortaya
¢ikmastyla devam etmistir. Milliyet¢i-muhafazakarlik ya da kisacas1 mukaddesatgilik,
devlete sahip olma cabasiyla milli kiiltiiriin yeniden ihyasi projesini ve artan komiinizm
tehlikesine kars1 ayni safta bulusma ve hissedilen tehditler karsisinda ortak bir savunma
olusturma kaygisiyla devletle barismaya galismustir.*® Goriildiigii iizere mukaddesatgilik,
muhafazakarlik ve milliyetgilik arasindaki organizmik iliskiden dolayi, yani milletin ve
gelenegin ortak gelecegi konusunda ayni dili konugsalar bile her ikisinden de daha
fazlasini iceren bir anlam diinyasina sahiptir. Bu ikisini mukaddesat¢iliga evirmek i¢in
gerekli olansa dindir, Tiirkiye 6zelinde ise Islam’dur.

Mukaddesat¢iligin icinde yer aldigi sag siyasi yelpaze kendi ic¢inde yekpare
olmadig1 gibi sorunsuz da degildir. Bu konuda 6zellikle de sagm milliyetci kanadinda yer
alan Atsiz, “Sagc1 Kimdir?” adli yazisinda, “Kendilerine ‘mukaddesat¢i’ diyen
dindarlarin milliyetci ve sagct sayilmalarint” elestirir ve kendine gore Tiirkiye’de sagin

ne olmasi gerektigi konusunda sunlar1 sdyler:

1% Yiiksel Taskin, Anti-Komiinizmden Kiiresellesme Karsithgina Milliyetgi-muhafazakar Entelijansiya,
Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2007, s.18-22.

15 Tamil Bora, Tiirk Sagimn Ug Hali, 5.62-70.

16 Nuray Mert, Merkez Sagin Kisa Tarihi, Selis Kitaplar, Istanbul, 2007, 5.20-23.
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“Tiirkiye’de koyu dindarlarin bir takimi milliyeti inkédr ederek yalmiz dinle yetinmek
taraftaridirlar. Bunlardan biri camideki vaazinda ‘vatan igin Olenler cehenneme gider.
Cennete gidecekler ancak din ugruna olenlerdir’ demis. Simdi, bu seviyesiz yobazla
Tiirkgiileri ayn1 cephede saymak hem anlayis kithigi hem de gergeklere sirt gevirmek
demektir. (...) Bizdeki dincileri ve hilafetgileri saga koymak, Bati iilkelerindeki taamiile de
aykiridir. (...) Sag ve solun Tiirkiye i¢in en dogru tarifi, milliyetcilik agisindan ele alinarak
yapilabilir. Bir parti, milliyet¢i oldugu nisbette sagcidir. Milliyetgilikte milli gelenekler
mithim oldugundan bu tiirlii partiler milli ahldk bakimindan muhafazakéarlardir. (...)
Dincilik ve siyasi iimmet¢ilik, Tiirkliigii ikinci plana itmek veya saymamak oldugundan
milliyetcilige aykirt yahut diismandir. Bu bakimdan dinciler, siyasi immetgiler, hilafetciler
‘Sagcr’ olamazlar. Siyasi iimmetgiler, Islim beynelmileli diisiincesinde olup Tiirkliigii
Islam toplulugu icinde eritmek malihiilyasina kapilms olduklarindan beynelmilelcidirler
ve her beynelmilelci gibi soldurlar. (...) Sage1 biziz: Tirkgiiler. (...) Milliyetci insan, eger
insansa, kendi milletinin kahramanlarina, hiirriyet savasgilarina bakar, yanar, aglar. O
zaman ‘sagct’ olur.”’

Atsiz, kendilerini sag ic¢inde tanimlayan dincileri, siyasi Ummetcileri ve
hilafetgileri beynelmilelci bulur ve onlar1 Tiirkliik ve milliyetgilik i¢in tehlike olarak
goriir ve sagciliktan dislar. Ancak mukaddesatcilar, Atsiz tarafindan sagci olmaktan
dislanmasma ragmen, onlar mukaddesat¢ilik ve muhafazakarligi sahiplenmeye devam
etmislerdir. Mukaddesat¢ili§in muhafazakarlik yoniinii vurgulayan Bozbeyli “hayatin
kendisi” olarak tanimladigi sagcilik hakkinda “Manevi degerler ve din agisindan
bakarsaniz Tiirkiye’de sag yasaniyordu. Ama kimse onun adma sag demiyordu. (...)
Muhafazakarliktl. Ama muhafazakarlik da denmiyordu. Ciinkii onun karsisinda bir sey
yoktu. Hayatin kendisiydi.”*® der ve Tiirkiye’de sagciligm milliyet¢i-mukaddesatcilik
oldugunu vurgular. Mukaddesat¢iligin dinle ve muhafazakarlikla olan iliskisi hakkinda

ise Taser sunlar1 sOylemistir:

“Aman bana ‘sagc1’ demesinler; aman bana ‘miirteci’ demesinler diye milliyetcilikten, milli
telakkiden feragat mi edecegiz? Ne miinasebet! (...) ‘Din’, ‘milliyet’, ‘vatan’ gibi mefthumlar
kiyamete kadar yasmaga devam edeceklerdir. ‘Sag’mn eksikligi, gercekliginden ve

giiciindendir. Kokiiniin bin yillara dayanmasi, dalinin da bin yillar 6tesine uzanacaginin da
delilidir.”*®

Sagm ve igerik olarak da mukaddesat¢1 degerlerin “ezeli ve ebedi olan” olarak
tanimlanmasiyla din, millet ve vatan gibi kavramlarin birbirlerinin i¢ine gecmis kadimligi
vurgulanir. Mukaddesat¢i mahfillerde, mukaddesatciligin iki riiknii olan millet ve dini,
“hayatin ve gercegin kendisi” olarak gorenler de vardir. Gengligini 1940’1 yillarda

yasamis olan Kabakli da mukaddesat¢iligi olusturan iki temele sdyle vurgu yapar:

7 Hiiseyin Nihal Atsiz, Tiirk Ulkusti, Irfan Yayinlari, istanbul, 2003, 5.56-59.

18 Ferruh Bozbeyli, Yalmz Demokrat, SOy. Thsan Dag1 ve Fatih Ugur, Timas Yaymlari, Istanbul, 2009, s.
351.

19 Ziya Nur, Diindar Taser in Biiyiik Riiyasi, Kutlug Yayinlari, Istanbul, 1974, s.183-184.
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“BAZILARI istese de istemese de burass MUSLUMAN TURKIYE’dir. Miisliiman
Tirkiye ve bu tlkeyi dolduran Turk-Miisliiman halk, disarida oldugu gibi igeride de ¢ok
insana derttir, biliriz ama bize sonsuz saadettir: Biz, Islam varhgnin Tiirkleriyiz, Biz,
Tiirkliik ruhunun islamlariyiz. Islamlik, Tiirkliik bizde “doktrin” degil hayattir, gergegin
kedisidir. Bizde gelisendir, bizde ululasan ve iki cihanda yiiz aki ile saadet olandir.”?

Din ve milliyet birlikteliginin toplumun “dogal hali, reel hayati, zaten olan1”?

olarak kabul edilmesi sagm, yani mukaddesat¢iligin temelidir. Bu temele,
mukaddesatgilarin yani “sagcilarin, memlekette nizam ve intizami koruyanlara destek
olan manevi huzur bekgileri”?? olarak kabul edildiklerini de ekleyebiliriz. “Manevi huzur
bekgileri” olarak goriilen mukaddesat¢ilar, Cumhuriyet déneminde uzunca bir sire,
siyasal bir kimlik olarak kendilerini tanimlarken ‘“mukaddesat¢1” kavramini
kullanmislardir. Bu kavram kimi ¢evrelerde ve 6zellikle de Islamci diyebilecegimiz
dindar g¢evrelerde genellikle yanmna milliyet¢iligi de almis ve bu ¢evreler kendilerini
“milliyet¢i-mukaddesat¢r” olarak tanimlamiglardir. Yapilan bu tanimlamada baskin olan
mukaddesatgilik, yani Islamcilikken geride tutulan milliyetcilik olmustur. Bu durumun
en 6nemli nedeni, i¢cinde yasanilan donemin baskin uygulamalari oldugu igin, 6zellikle
1924°ten 1960’11 yillarmn sonlarma kadar Islami ve muhafazakar gruplar, genel olarak
milliyet¢iligin gramerini ve onu da kapsayan din dilini kullanarak, kendilerini genel
olarak milliyetgilik semsiyesi altinda ifade etmislerdir. Tirkgii-Turanct milliyetci
cizgiden farkliliklarin1 vurgulamak i¢in de milliyet¢i-mukaddesat¢1 ya da muhatazakar
milliyet¢i kavramlarii kullanmislardir. Bu terkiplerdeki mukaddesat¢1 ve muhafazakar
kelimeleri daha ¢ok Islami ve dini hassasiyetleri ve endiseleri, daha az da olsa milli-dini
ogeleri ve degerleri ifade etmektedir. Ozellikle 1940’larin sonundan itibaren devletin
bekasi ile komiinizm diismanligina odaklanan Tirk milliyet¢iligi fikriyati, komiinizme
kars1 dinin tahkim etme giiciinden faydalanmak amaciyla, Islami anlam repertuarmi
hatirda tutarak milliyetciligi dini bir igerikle tanimlarken, ondaki irk¢i-Turanct
egilimlerin tesirini de giderek zayiflatmaya ¢calismistir. Bu siire¢ icinde Tiirk milliyet¢iligi
icinde yer alanlar da zaman zaman kendilerini maneviyat¢i, mukaddesat¢i ve

muhafazakar gibi kavramlarla da tamimlamislardir.?® Siyasi merkez ise bu tlrden bir

20 Ahmet Kabakli, Musltiman Tirkiye, Toker Yayinlari, Istanbul, 1970, s.9.

21 Tanil Bora, “Tiirk Sag1: Siyasal Diisiince Tarihi A¢isindan Bir Cerceve Denemesi”, s.18.

22 Miinevver Ayasli, “Asir1 Sag, Asir1 Sol”, Komiinizme ve Komiinistlere Kars: Tiirk Basim [Ozel Say1],
Istanbul, 1966, s.115.

23 Azmi Ozcan, “Milliyetcilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 30, Istanbul, 2005, 5.84-87.
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milliyetcilik anlayisina mutaassip milliyetcilik adm1 vermis ve islamcilik da bu sayede
kendini dolagimda tutmustur.

“Muhafazakar/mukaddesat¢r” sifatmi kullanan Islamcilar, agik¢a Islamiyet dncesi
Tiirk tarihine, Islam 6ncesi Anadolu medeniyetlerine vurgu yapan resmi milliyetcilikten
ve belli bir soya vurgu yapan 1rk¢1 milliyetgilikten kendilerini ayirmak i¢in bu yolu tercih
etmislerdir. Bir zaruret sonucu yapilan bu tercih Islim’a, dini alana, hatta 1071 sonras1
Mdisliman Anadolu tarihine, Selguklu ve Osmanliya, milli degerlere kuvvetli bir alan
agmaya da imkin vermektedir. Bu imkanmn Islamcilar tarafindan kullanimi tarihin,
gelenegin ve Miisliimanlikla Islam-Islamcilik arasindaki iliskinin hem siyasi merkez ve
Cumhuriyet ideolojisi hem de tersten milliyet¢i-muhafazakar diisiince igin kuvvetli bir
iligkinin dogmasini saglamistir. Bu anlamda Cumhuriyet ideolojisi i¢in tarihi ve
gelenekleri tasfiye etmekle dinin etki alanini daraltmak nasil ayn1 programin igige gegmis
unsurlar1 haline gelmisse, milliyet¢i-muhafazakarlar icin de tarih Gzerinden dini
savunmak veya tarih tlizerinden, tarihi kisiler/kahramanlar/veliler izerinden Cumhuriyet
ideolojisini tenkit etmek, neticede kendini var kilmak ve koruyup siirdiirmek miimkiin
hale gelmistir. Milliyet¢i-muhafazakarhik ya da mukaddesatcilik, Ikinci Mesrutiyet devri
Islamcilar1 i¢in de sadece menfi ¢agrisimlar olan Sultan Abdiilhamit’in biiyiik ve evliya
padisah mertebesine yiikseltilmesini, Cevdet Pasa’nin en biiylik miitefekkir olarak telakki
edilmesini saglamigs ve silirece muhalefet etmenin bir araci haline gelmistir.
Mukaddesatgilik bu tiirden sembolik isimler {izerinden Cumhuriyet’e kars1 Osmanli’nin,
Cumhuriyetin kurucu kadrosuna kars1 Osmanli padisahlarinin, halifenin, alim ve velilerin
One ¢ikarilmasi bigiminde insa edilen bir muhalefet bi¢cimidir. Tek Parti doneminde bu
tarz mukaddesat¢1 bir muhalefet ve var olmak bigimi sert, dogrudan ve radikal 6zellikler
tagimaktan ziyade yumusak ve dolayli bir muhalefet bigiminin tiretilmesini beraberinde
getirmis, ancak ozellikle 1945 sonras1 din/Islamcilik merkezli aktif ve dogrudan siyasi
muhalefetin dogmasini da saglamigtir.?

Daha sonraki dénemlerde her ne kadar kendisini Islamci olarak tamimlayanlar,

Islameciligin sagcilik olmadig1 1srarinda olsalar ve onu “orta yolun en muteber rotasi”
9

24 [smail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birka¢ Not”, Tiirkiye de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, Der. Ismail Kara, Asim Oz, Zeytinburnu Belediyesi
Yaymlari, Istanbul, 2013, s.28.
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® olarak gorseler de Islamecilik, gii¢lii duygu ekonomisi ve pratigi ile Tiirk

“milli goriis?
sagindaki mukaddesat¢iligin imamesi olmustur. Yani dinin Tiirk sagimin omurgasi olarak
kabulii ve Islamciligin da kendini dini ihyanin temsilcisi ve milleti miiminler toplumu
olarak gérmesinin ve temellendirmesinin miimkiin dili 1960 6ncesinde mukaddesatgilik
olmustur. Ciinkii Islamcilik, mukaddesat¢1 goriiniimiinden dolay Tiirk sagmin bilesenleri
arasinda en c¢ok islenmeye miisait, diger kimliklere sirayet etme ve domine giicii daha

yiiksek olanidir. Bu nedenle Islamcilik literatiirde:

“XIX-XX. yiizyilda Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk,
egitim...) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilct bir metotla Miisliimanlari, Islim
diinyasin1 batt somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan
aktivist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayiglarin biitiiniini
ihtiva eden bir diisiince ve harekettir’?

bigimde tanimlanmaktadir. Modernist bir ideoloji olan Islamcilik, Islam’in yalnizca bir
din degil, ayn1 zamanda somut hayata miidahale eden bir ideoloji ve ydnetim sistemi
oldugunu kabul ederek, devleti kendi tekeline almak isteyen politik eylem repertuari
olarak toplumun tiimiiyle Miisliimanlastirilmasii ve bir Islam devleti kurulmasmi
hedeflemistir.?” Bu nedenle Islamcilik toplumsal, siyasal, diisiinsel ve bireysel halleri olan
ve aktivist bir nitelige malik oldugu i¢in mukaddesatciligin kdk ideolojisidir. Bu ideoloji
zahirde anti-siyasal soylemlerle kendine firsat veya imkan alanlar1 yaratmaya ¢alismustir.
Kemalizm’in modernlik uygulamalar1 karsisinda olusan 6z-bilincinin magduriyet ve
mazlumiyet duygusuyla bi¢cimlendigi ve bunun sonucunda da yasadig1 yenilginin hileli
ve haks1z oldugu algismdan hareketle bir révans duygusuna sahip olmustur.?® Bu révansin
dile getirilme bigimi ve kanali mukaddesatcilik, en 6nemli ve baskin icerigi ise anti-
Kemalizm olmustur.

Tiirkiye’de mukaddesatcilik, 1960 dncesinde umumiyetle tarikatlarm, Islamc1 ve
muhafazakar dergilerin lrettigi dile hakim olan ve siyasal bir kimligi ifade eden
kavramdir. 1940’larin sonundan 1960’lara kadar daha ¢ok CHP disindaki partilerin

segmen tabani ve siyasi temsilcileri genel olarak milliyetci-mukaddesatcilar olarak

25 Tanil Bora, “Sag-Sol Semasinda Islamcilik: Ugiincii Yol, Orta Yol, Milli Sag”, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi, Ed. Ismail Kara, Astm Oz, Zeytinburnu Belediyesi Yaynlari, Istanbul, 2013, s.
527.

%6 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi, Cilt 1, Dergah Yayinlari, 1stanb1_11, 2017, s.17.
27 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Akimi, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul, 2003, s.1; Fethi

Benslama, Islam in Psikanalizi, Cev. Isik Ergiiden, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2014, 5.27.

2 Yasin Aktay, “Halife Sonrasi Sartlarda 1_slam0111g1n Oz—Diyar Algis1”, Modern Tiirkiye’'de Siyasi
Diistince: Islamcilik, Cilt 6, Ed. Yasin Aktay, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2004, s.92-93.
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bilinmektedir. Milliyetci-mukaddesatcilar kavram olarak kabaca Islam’i ve Islami
degerleri kutsal goren, saygi duyan ve onu destekleyen milliyetciler olarak terciime
edilebilirler.® Ozellikle 1940’larm basindan itibaren 1970’lerin basina kadar
Islamci/Muhafazakar/Mukaddesatci kisiler yaptiklar1 yaymlarda kendilerini tanimlamak
icin mukaddesat¢1 kavramini kullanmislardir. Genelde mukaddesat¢1 olarak tanman ve
daha ¢ok Islamc1 kimligi olan kisiler “ahlak, ahlak nizami, dava, sorumluluk, hizmet,
hakikat, vicdan, iman, irade, tarih, milliyetgilik, sanat kulttr, milli birlik, maneviyat, ruh,
millT kaltdr, milli ahlak, milli terbiye, milli tarih, milli dava” gibi terimleri donemin
radikal laiklik politikalarinin her an hedefi olmaktan ve yayinlarin durdurulmasindan
kagmmak igin kullanmislardir. Boylelikle Islamcilar, yukaridaki kavram setlerini
kendilerini milliyetcilik cercevesinde ifade etmek ve konumlandirmak i¢in kullanmislar,
fakat ayn1 donemde vuku bulan Tiirk¢iiliikkle farkliliklarmi da bu kavramlari tanimlarken
ifade etmislerdir.*

Mukaddesatgilik diye tanimlamaya ¢alistigim siyasal kimlik, yasandigi donem ve
iirettigi soylemler itibariyle Tiirk saginin biitiin hallerinin ayn1 potada mayalandig1 1923-
1960 déneminde kendini ve siyasal kimligini bu adla dillendirmistir. Ozellikle de kendini
acik bir bicimde siyasal, toplumsal ve diisiinsel olarak mukaddesatgilik olarak duyurdugu
donem 1945-1960 arasidir. Bu donemde mukaddesatgilik olarak kendisini duyuran
kimlik, gecmise dair gondermelerinden dolayr muhafazakarligi, milleti immetin i¢inde
erimesi kosuluyla kabullendigi i¢in milliyetciligi ve 6zellikle de kendini rejim i¢in bir
gerilim kaynagi olarak gdrdiigii ve dyle konumlandirdig1 i¢in de biiyiik oranda Islamcilig1
icerir. Mukaddesatcilar sahip olduklar1 Islamc1 degerlerin rejimin goziinde daha mutedil
gbziikmesi icin {Urettikleri elestirilerini, 6zlemlerini ve Onerilerini muhafazakarliga
siginarak mukaddesat¢1 bir dil ile konusmuslardir.

Erken Cumhuriyet déneminde umduklar1 Islami yonetimi ve uygulamalar1 elde
edemeyen Islamcilar, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi haricinde, iilke disinda bir
muhalefeti degil de pedagojik yatkinliklariyla uyumlu bir bigimde kendileri igin uygun

zamani kollayan bir milliyetgi sdylemi igsellestirmeyi tercih etmislerdir.>* Bu sdylem

29 Tlker Aytiirk, “Nationalism and Islam in Cold War Turkey, 1944-69”, Middle Eastern Studies, 2014, Vol.
50, No. 5, 5.693-719.

%0 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi, Cilt 1, s. 9-10.

31 Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Donemi islamciligt: ideolojik Konumlari, Déniisiimii ve Evreleri”,
Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Cilt 6, Ed. Yasin Aktay, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2004,
s.130.
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yuzeyde milliyetci, ifadesine hakim olan hava muhafazakédr ve ikisinin terkibi ise
mukaddesatciliktir. Islam’1 milliyet¢i-muhafazakar bir sdylemle birlestiren Necip Fazil
Kisakiirek, iirettigi mukaddesatc1 sdylemle Tiirk milliyetgiligini islamilestirme gibi bir
misyonu yliriitmesinin yaninda, mukaddesat¢1 bir anti-Kemalizm’in de sesi olmus ve bu
donemde siirekli bir bicimde “Mukaddesat¢r Tiirk”e seslenmistir.®> Uretilen bu
mukaddesatci dil, Islamcilarin Cumhuriyet modernlesmesi ile kaybettikleri dilin yerine
gecmis ve Islamcilarm “miimkiin ve mesru bir dili” haline gelmistir.*® Bu “miimkiin ve
mesru dili”n iiretilmesine biliyiik mesai harcayan Necip Fazil Kisakiirek, 1966 yilinda

mukaddesat¢1 kelimesini kendisinin ne amagla tirettigini su sozlerle dile getirir:

“Komiinist denilince géz 6niine gelen 6rnek, fikir ve ruh bakimindan, nokta nokta ve ¢izgi
cizgi, bir hendese sekli kadar agiktir. (Marksist) ve (materyalist) gibi sifatlar, bina ile temel
direkleri arasindaki miinasebet ve aldka icinde yine komiinisti belirtir. ‘Mukaddesat¢t’
deyince, bdyle bir sarahat ifadesine malik bulunmuyoruz. ‘Mukaddesatg1” bir milletce kutlu
bilinen seylerin baglist olduguna gére, bu sifati, Apis Okiiziine veya Boz Kurd’a tapanlar
da benimseyebilir. Halbuki ne komiinist, ne su, ne bu; ‘miisliimanlik’ sifatindaki agiklik,
berraklik, sarahat, hi¢ bir vasiflandirmada olmamak ve “mukaddesat¢1” deyince yalniz
miisliiman gérmek lazim... Boyleyken, ruh ve fikir bakimmdan Allah eliyle yontulmus
giines capinda bir elmas gibi acik ve berrak Islamiyet, cent [Birbirine yapisik iki esit
par¢adan meydana gelmis olan cisimlerden her biri] zamandir, kendisini, ikinci mevki bir
tabir olan mukaddesatcilik mefthumunun arkasina gizlemekten baska care bulamamistir. 23
yillik miicadele hayatimizda, ilk defa kalemimiz tarafindan ortaya atilan bu smif ismini
artik a¢iga vurmanin ve ‘mukaddesatg1’ gatisinin altinda miisliimandan bagka kimseye yer
olmadigmi ilan etmenin giinii gelmisgtir.”%*

Bu ifadelerden de anlasilacagi tizere mukaddesatcilik, ddénemin politik
zaruretlerinden dogmus ve kendini bu kavram ile maskelemis, milliyet¢ilik ve
muhafazakarlik gibi siyasal kimliklerle olabilecek kiiltiirel ve sosyal bir akrabaligin
ideolojik imkanlarmi kullanmis bir Islamciliktir.

Bu arada Tiirkiye’de her ne kadar 1946 yilinda ¢ok partili hayatin baglamasina
ragmen 1960’larin sonuna kadar siyasal hayatta agik bir sag ve sol ayrimmin karsiligini
bulmak giigtiir. Ciinkii bu tarihten itibaren gok partili hayata gecis baslasa ve siyasette
ikili bir yap1 olusmussa da bu durum, yine mevcut iktidar kadrosu i¢inden sekillenmistir.
Tek Parti donemi boyunca, Cumhuriyetin kurucu kadrolari, eski diizenden farkli bir
anlayisiyla ideolojik yapilanmaya gitmisler ve yiiriitiilen degisimlerin ad1 olan Kemalizm,

eskiye ait olan kargisinda sekillenmistir. Tek Parti déneminde uygulanan rejim kendisini,

32 Necip Fazil Kisakiirek, “Mukaddesatg1 Tiirk!”, Biiyiik Dogu, Say1 58, 1951, s.7, 16; Necip Fazil
Kisakiirek, “Divanelere Muhtaciz!”, Biiyiik Dogu, Say1 59, 1951, s.2.

3 Yasin Aktay, “Islamciliktaki Muhafazakdr Bakiye”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Muhafazakariik, Cilt 5, Ed. Ahmet Cigdem, letisim Yayinlar1, Istanbul, 2004, s.350.

3 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve 5, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2010, s.17-18.
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muasir medeniyetei, ilerici, cumhuriyetei, inkilapgi, laik, halk¢t ve milliyetgi gibi birgok
sifatla tanimlamais, bu sifatlar CHP’nin nizamnamelerinde de yer almis ve bu durumun bir
sonucu olarak Kemalist ideoloji meydana gelmistir.®® Ikinci Diinya Savasi sonrasi
donemde sag ve sola iliskin kavramlarin, tam bir tanimlamasi bulunmasa da “asir1 sag”
ve “asir1 sol” seklinde tanimlanan bir sag-sol ayriminin oldugu ve bunlarin her ikisinin de
meveut sistem igin bir tehdit olusturdugu ifade edilebilir.®® Kemalizm’in bir yansimasi
olan rejim, kendisini sag ve solun 6tesinde tanimlamistir. Kemalizm’in saga, 6zellikle de
Islamciliga iliskin gericilik ve sola iliskin komiinizm kaygisi yiiziinden, rejim bu iki
kanadin da karsisinda olan laik, cumhuriyetg¢i, inkilap¢i ve halke1 bir devletgilik anlayisini
gelistirmeye ¢alismistir.

Tiirkiye dindar muhafazakarligmin milliyet¢iligi ve devleti kutsamasi onun temel
unsurlar1 oldugu i¢cin muhafazakarhigin devlet eliyle (ve Amerika’nin da dogrudan
yardimiyla) desteklendigi, pekistirildigi, orgiitlendigi 1950’lerden itibaren baglayan
Soguk Savas yillarinda Islamcilik, milliyet¢i muhafazakarlik ile mukaddesatcilik adi
altinda Tiirk Milliyetciler Dernegi, Komiinizmle Miicadele Dernekleri, ilim Yayma
Cemiyeti ve Milli Tirk Talebe Birligi gibi ayn1 kurum, dernek ve érgutlerde yan yana
gelebilmislerdir.’” Mukaddesat¢1 gevreler iirettikleri yaymlarda milliyetciligi dinsel bir
icerikle tanimlamis ve bunu kendilerine gelebilecek olasi elestirileri gogiislemek icin
yapmislaridir. Bu durum Tiirkiye’deki biitiin Islamc1 ve mukaddesat¢1 dergilerin genel
ozelligidir.*® Ancak konumuz acismdan hem 1945-1960 arasinda hem de sonrasi
donemlerde Tiirkiye’de milliyetgilikle mukaddesatgilik arasinda higbir zaman asilmaz bir
duvar olmamis, aksine bu iki hareketi aymran ince ve gegirgen sinirlar her zaman kolay
asilir oldugu icin, bircok siyasal aktoriin siyasal sosyallesmesi mukaddesatc1 gramerle
bicimlenmistir. Bu topluma hakim olan sosyo-politik ortamda, mukaddesatcilar

milliyetcilerin ayni tarihi ve kahramanlari yiiceltmeleri, ayn1 kitaplar1 ve dergileri

35 Tanel Demirel, “1946-1980 Déneminde Sol ve Sag” Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diigiince: Dénemler ve
Zihniyetler, Cilt 9, Ed. Omer Laginer, Iletisim Yayinlari, istanbul 2008, s.414-416.

36 Tanel Demirel, “1946-1980 Déneminde Sol ve Sag”, s.419.

37 Konu hakkmda bkz: Murat Kili¢, “Allah, Vatan, Soy, Milli Mukaddesat” Tiirk Milliyetciler Dernegi,
Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2016; Ertugrul Mese, Komiinizmle Miicadele Dernekleri, Iletisim Yaymlari,
Istanbul, 2016; Ekin Kadir Selcuk, Miicadeleciler: Miicadele Birligi (1964-1980), Iletisim Yayinlari,
Istanbul, 2018; Murat Agirel, Sarmal, Kirmizi1 Kedi Yayinlar1, Istanbul, 2020.

38 Betiil Yalgn, Tiirkiye 'de Islamcilik Fikrini Dergiler Uzerinden Okumalk, Hacettepe Universitesi Atatlrk
Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2021, s.83-89, 126-127.
Tiirkiye’deki Islamci dergiler genel olarak milliyetgiligi din temelli tanimlayarak, kendilerini Tiirkgii
cevrelerden ayirmaya ¢alismiglardir. Bunun birkag istisnasi olarak Hareket ve Fedai dergileri gosterilebilir.
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okumalari, ayni diismanlara karsi miicadele etmeleri ve ayni dini, siyasi ve milli dili
konugmalar1 ve bu dilin anlamlar1 ile diinyay1 agiklamalar1 oldukga sosyolojik bir
durumdur. Ciinkii birey i¢inde bulundugu grubun dilini konusur, i¢cinde bulundugu
grubun diistindiigii gibi diistiniir. Belli sozciikleri ve bu sozciiklerin anlamini, kullanima
sunulmak tizere hazir bulur. Bu verili dil, anlam ve diisiliniis tarz1 sadece, bizatihi bireyi
cevreleyen diinyaya girisi belirlemeye yaramazlar. Ayni zamanda, o zamana kadar
nesnelerin grup ya da birey tarafindan hangi acidan ve hangi eylemsel baglamda elde
edilip idrak edildigine ve dolayisiyla agiga kavusturulmasina da yararlar. Ge¢gmise, dini
ve milli olana dair yasananlarin bireylere biraktig1 diisiinsel ve siyasal miras, degisen
kosullarin gereksinimlerine uygun bicimde, birey tarafindan yeniden gelistirilmesini ve
devralmanlarin zenginlestirilmesini beraberinde getirdigi i¢in,®® adma mukaddesatcilik
dedigimiz siyasal kimlik kendisini rahatlikla Kemalizm’e karsi konumlandirmistir.
Mukaddesat¢iligin Kemalizm’e kars1 kendini konumlandirmasinda tirettigi dil reddiyeci

bir reaksiyonerligi icermekte*® ve ortaya ¢ikan sdylem ise anti-Kemalizm olmaktadr.

1.2. Anti-Kemalizm

Anti-Kemalizm’i tanimlamadan Once literatiirde genel kabul goéren kisa bir
Kemalizm tanimi1 yapmak gerekir. Bir ulus devlet olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu
ve resmi-merkez ideolojisi, Mustafa Kemal’e atfen verilen ismiyle Kemalizm olmustur.
Yeni kurulan Cumbhuriyet’in varolusu bu ideolojinin cumhuriyetcilik, milliyetcilik,
halkeilik, devletgilik, laiklik ve inkilapgilik ilkeleri iizerine insa edilmis, buna bagli olarak
toplum ve devlet tasarimi olusturulmus, sdylem ve eylemleri belirleyen zihniyet ve
politikalar Kemalizm ideolojisine bagli olarak bi¢cimlendirilmis ve yiiriitilmiistiir.
Atatirkgilik olarak da kabul edilen Kemalizm, Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren
zamanla ve adim adim insa edilen bir ideolojidir. Kurucu iradenin ideolojisi olarak
Kemalizm’in Cumbhuriyet tarihi boyunca farkli bicimlerde yorumlanmasiyla karsilasiriz.
Bu yorumlar, kosulsuz onaydan ve retten, kismen onaylamaya ve reddetmeye dek uzanan

bir kabul ve ret skalas1 arasinda gidip gelmektedir. Kemalizm Tiirkliik temelinde, sinifsiz,

39 Karl Mannheim, Ideoloji ve Utopya, ¢ev. Mehmet Okyayuz, Epos Yayinlari, istanbul, 2002, s. 27-28.
0 Yiiksel Tagkin, “Muhafazakarligin Uslanmaz Cocugu: Reaksiyonerlik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince: Muhafazakarlik, Cilt 5, Ed. Ahmet Cigdem, iletisim Yayinlari, istanbul, 2004, s.190-191.
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imtiyazsiz, dayanigmaci ve sekiiler bir toplum yapisin1 hedefler ve bunun i¢in devlete
merkezi bir konum atfeder.*

Tiirkiye Cumhuriyeti, imparatorluktan miras aldigi modernlesme siirecini
tamamlamak icin gerekli inkilaplar1 kararlilikla yapmaya calismistir. Saltanatin
kaldirilmasi (1922), hilafetin ilgasi, serri mahkemelerin kaldirilmasi ve Tevhid-i Tedrisat
Kanununun kabuli (1924), Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi (1925), dinin anayasadan
cikarilmast (1928), ibadetin ve ezanm Tirkcelestirilmesi (1932) gibi radikal laiklik
uygulamalar1 dini alani sekiilerlik lehine daralttig1 i¢in dini ¢evrelerce olumsuz olarak
algilanmistir. Bu nedenle Kemalizm, Tiirklerin ferdi kimliklerini olusturmada dinin, yani

42 Ozellikle dini gevrelerde “bir

Islam’in oynadig1 rolii yeterince karsilamamistir.
yabancilagsma ideolojisi” olarak algilanmis olan Kemalizm, Tek Parti donemi boyunca bir
olciide “dysfunctional”, yani ters fonksiyonu olan bir rol oynamustir.** Dolayisiyla din,
kiiltiir ve egitim hayatiyla dogrudan iliskili olan devrimler, dini hayat, sembol ve fikirleri
devre dis1 birakmay1 hedefleyen tavirlar olarak algilanmis ve halkin vicdaninda bosluklar
yaratmistir.** Bu algilar nedeniyle Kemalizm, dindar, milliyet¢i ve muhafazakar
cevrelerde oldukga negatif bir bicimde, biraz da hingla karsilik bulmustur. iste anti-
Kemalizm bu c¢evrelerde dogmus ve onlarin Kemalizm’e dair hissiyatlarinin kavramsal
ifadesi olmustur.

Anti-Kemalizm’i acgiklamadan Once “anti-” 6n ekini aciklamak, ne anlama

geldiginden ve hangi alanlarda kullanildigindan kisaca bahsetmek gerekir. “Anti”,

41 Konu hakkmda bkz.: Cumhuriyet Halk Firkasi Programi, T.B.M.M. Matbaas1, Ankara, 1931; C.H.P.
Dordiincii Biiyiik Kurultay Goriismeleri Tutulgast (9-16 Mayis 1935), Ankara, 1935; M. Saffet Engin,
Kemalizm Inkilabinin Prensipleri, Istanbul Cumhuriyet Matbaast, Istanbul, 1939, Seref Aykut, Kamalizm:
CHP Programimn Izahi, Kaynak Yaymlari, Istanbul, 2008; Sadri Etem (Ertem), Tiirk Inkilabimin
Karakterleri, Kaynak Yaynlar1, Istanbul, 2007, Mahmut Esat Bozkurt, Atatiirk Ihtilali, Kaynak Yaymlari,
Istanbul, 2008; Tekin Alp, Kemalizm, Toplumsal Déniisiim Yayinlari, istanbul, 1998; Taha Parla,
Tiirkiye de Siyasal Kiiltiiriin Resmi Kaynaklari, Cilt 3: Kemalist Tek-Parti Ideolojisi ve CHP 'nin Alt: Ok u,
Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1995; Taha Parla, Ziya Gékalp, Kemalizm ve Tiirkiye de Korporatizm, lletisim
Yayinlari, Istanbul, 1999; Mete Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Tek-Parti Yonetiminin Kurulmast (1923-
1931), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 1999; Levent Kéker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi,
Iletisim Yaymlari, Istanbul, 1995; Tarik Zafer Tunaya, Turkive nin Siyasi Hayatinda Batililasma
Hareketleri, istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, istanbul, 2004; Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Kemalizm, Cilt 2, Ed. Ahmet insel, letisim Yayinlari, istanbul, 2002; Andrew Davison, Tiirkiye de
Sekiilarizm ve Modernlik, Cev. Tuncay Birkan, iletisim Yaymlar1, Istanbul, 2002; Hakki Uyar, “1930’lar
Tiirkiye’sinde Kemalizm Algilamalar1”, Atatiirkeii Diisiincenin Bilimsel ve Felsefi Temelleri, Ed. Nazife
Giingér, Gazi Universitesi Yayinlar1, Ankara, 2007.

42 Serif Mardin, “Tiirkiye’de Din ve Laiklik”, Cev. Fahri Unan, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, Der. Miimtaz’er
Tiirkéne ve Tuncay Onder, Iletisim Yayinlari, istanbul, 2005, s.76.

43 Ahmet Yicekok, Dinin Sivasallasmasi: Din-Devlet Iliskilerinde Tiirkive Deneyimi, Afa Yaymlari,
Istanbul, 1997, s.29.

44 Mustafa Kara, Metinlerle Guiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, istanbul, 2003, s.228.
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Yunanca “kars1” anlamina gelen ve basina geldigi kelimeye “-e kars1” anlami katan 6n
ektir. Ingilizcede ise kars1, zit, tersi ya da aksine, karsisinda, dnleyici anlamma gelir.
Ormegin antitez, antikomiinist, anti-semitik, antidemokratik, anti-entelektiiel, anti-
hiimanist, anti-psikoloji, antipsikiyatri, antidepresan, antibiyotik, antidot, anti-tank,
antifriz vb. gibi Oniine geldigi kavramlara, sifatlara ve fiillere karsi olma ve onun
panzehiri olma anlammi verir.** Bu anlamda anti-Kemalizm, Kemalizm’in ima ettigi
biitlin anlamlara, alanlara ve uygulamalara kars1 olmay1 igerir. Bu 6zelliginden dolay1
anti-Kemalizm, Kemalizm’e kars1 billurlasmis temelden bir muhalefettir.
Anti-Kemalizm, bir muhalefet bi¢imi oldugu i¢in 6ncelikle muhalefet kavramini
aciklamak gerekir. Arapca bir kelime olan muhalefet ve onunla ayni kdkten gelen ama
farkli anlam igeriklerine sahip olan “ihtilaf” kelimeleri, h-I-f (half) kavramindan
tiiretilmis birer mastardir. Muhalefet, Arapcada, “goriis ayrilig1” anlamina gelen bir
kelimedir. Kelimenin Arap diinyasinda Tiirk¢e kullanimindan daha farkli bir anlami da
vardir. Araplar siyasal anlamda muhalefet kavraminin karsiligi olarak muarada
kelimesini karsit olmak ve direnmek anlaminda kullanmaktadirlar. Arapca muhalefet
kavraminin ve muarada kelimesinin Tiirk¢edeki karsilig1 ise karsit konumda olma, karsi
pozisyon alma anlamini igerir. Ingilizce opposition kelimesi de kars1 pozisyon almayi
ifade eden bir kelimedir. Tlrkcedeki muhalefet kelimesi hem muarada hem de oppositon
kelimesini karsilar. Yaygin kullaninminda ise muhalefet, “bir goriise, bir tutum ve
davranisa karsi olma, uymama”, “bagka tiirlii olma”, “karsithik” ... gibi temelde ayni
anlami iceren degisik kelimelerle agiklanirken; bunu yapanlar ise “uymaz”, “karsit”, “aksi
taraf”, “aksi fikirde olan”lar da muhalif kelimesiyle ifade edilir. Bu anlamiyla muhalefet
en kiigiik insan birlikteliklerinden en biiyiik toplumsal yapilara kadar toplumsal yasamin
biitiin alanlarinda goriilebilen toplum olmanin dogal sonucudur. Muhalefet, kuramsal
dizeyde ve pratikte yalnizca fikir anlagsmazligiyla sinirli kalmayip, bu anlasmazlik
yiizinden ortaya ¢ikabilecek catismaci hareketleri de kapsar. Bu nedenle muhalefet
kavrami hem diislinsel hem de toplumsal a¢idan olumsuz bir elestiriyi, kars1 olmay1 ve
bu yondeki hareketleri kapsadigi i¢in, ayn1 zamanda siyasal anlamlar1 da olan bir igerige
sahiptir. Bu anlamiyla muhalefet belli bir toplumsal formasyonda, herhangi bir siyasal
rejime, yasanan sosyo-ekonomik diizene veya siyasal iktidari elinde tutanlara karsi

olmay1 veyahut da alternatif siyasal ve sosyal bir program 6nerisi dogrultusunda hareket

% https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/anti_2; http://lugatim.com/s/anti
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etmeyi igeren bir olgu ve davraniglar biitiiniidiir. Anayasal-anayasal olmayan, yapisal-
yapisal olmayan, parlamenter-parlamento dis1t muhalefet gibi tiirleri vardir. Muhalefetin
ortaya ¢ikisinda psikolojik, sosyal, ekonomik, siyasal ve dini olmak iizere birgok faktor
vardir. Temelde toplumsal yapida goriilen ¢eliski ve ¢atigmalar dolayisiyla ortaya ¢ikan
muhalefetin nedenleri arasinda: Siyasal iktidarmm uyguladigi politikalardan duyulan
rahatsizlik ve yoneticilerin e¢hil olmadiklarina dair algi; yoneticilerin toplumsal yapida
yerlesmis olan geleneksel kurallar1 ¢ignediklerine ve baski yaptiklarina dair olusan
hosnutsuzluk; yoneticilerin yasal c¢ercevede hareket etseler bile toplumsal
mesruiyetlerinin - sorgulanir olmasi; yOnetenlerin toplumun farkli kesimlerinin
beklentilerini karsilayamamasina vd. dair algilar yer alir.*® Bu acilardan bakildiginda
muhalefetin toplumsal yagsamin dogal bir ¢iktis1 oldugunu ve toplumsal degisimlerin de
kaynagi oldugunu soyleyebiliriz.

Muhalefet, toplumsal giic kaynaklarindan herhangi biriyle veya birkag¢inin
yeniden terkibiyle olusan bir giic dengesinin, bir yer ve zamanda konumlanmais,
merkezilesmis ve kurumsallasmis bir yapiy1 temsil eden devlet/iktidar yapisina karsi tepki
veya isyan girisimlerinin siyasi, sosyal, ideolojik ve dini bir igerikle gdsterilmesini ve dile
getirilmesini icerdigi i¢in toplumsaldir. Muhalefet, karsit pozisyonunu insa ederken ister
despotik ister demokratik olsun, adina hareket ettigi ¢ikarlarma uymayan veya
kabullerine ters gelen her tirden sosyo-politik uygulamalara karsi tepkisini g¢esitli
sekillerde gosterir. Umumiyetle ge¢cmisten giiniimiize tarihin her déneminde mevcut
iktidara/otoriteye ve bunlar tarafindan belirlenen sosyal, siyasal yapiya itaat, otorite
tarafindan “makbul” sayilan bireyleri ve toplumu tretirken, cari sistemi ve egemenleri
elestirmek, sorgulamak ya da kars1 ¢ikmak “makbul gbriilmeyen”, “isyankar” bireyleri
ve yapilar1 ortaya c¢ikarmis ve otorite ve onun temsil ettigi degerlerin sorgulanmasi,
elestirilmesi ve karsi ¢ikilmasi, “baskaldir1” olarak addedilmis ve kimi toplumlarda ise
zaman zaman seytanlastirilmistir. Buna karsilik muhalefet etmenin toplumsal yasam
acisindan dnemini gorenler ise onu kutsamistir. Ancak muhalefet iktidara karsi kesin bir
kars1 ¢ikist ve onu yikmay: igerebildigi gibi onu 1slah etmeyi ve doniistiirmeyi de

amaclayabilir. Muhalefet tevekkiil veya siddet icerebilen iceriklerini i¢inde bulundugu

%6 http://lugatim.com/s/muhalefet; Niikhet Turgut, Siyasal Muhalefet, Birey ve Toplum Yayinlari, Ankara,
1984, s.3-9; Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltiirinde Siyasal
Mubhalefet”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2004, s.172; Abdulnasir Sit,
“Islam Diisiincesinde Muhalefet”, Milel ve Nihal, Cilt 15, Say1 2, 2018, s.61.
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zamana, geleneklere ve kiiltiire uydururken, hakim goriise, ideolojiye, hegemonyaya veya
otoriteye kars1 kendini konumlandirirken biinyesine kattigi aktorlerin pozisyonlarini
belirler ve sekillendirir. Bu siire¢ inanilan kanaatin olusturdugu bir bilinglenmeyi de
icerir.4” Bu nedenle sosyolojik anlamada muhalefetin reddedilmesinin - mimkiin
olmadigint sdyleyebiliriz. Clinkii muhalefet bir diisiince, duygu ve eylem repertuari
olarak bagka bir toplumsalligin imkanlarini insanlara hatirlattigl i¢in demokratik bir
toplumsal diinya arayismin da ifadesidir.

Bir toplumdaki iktidara ve onun ideolojik s6ylemine muhalif olan sosyal grubun
veya Orgltlenmenin sosyo-psikolojik muhtevasi, miintesibi olan bireylerin kendi
muhayyilelerini ve davraniglarin1 etkiler. Bu etkiler muhalefetin dinamiklerini
olusturdugu gibi muhalif grubun diinyay1 algilama ve anlamlandirma bi¢imlerini de
belirler. Bu nedenle ilgili grubun muhalifliginin anlamlarin1 ve bu anlamlarin nasil
yasandigini, ritliel ve rutinlerini gosterdigi gibi ayni zamanda bir ideolojiyi ve onu
olusturan dili, diisiiniis ve duyus bi¢imini de gostermektir. Dolayisiyla bir toplumdaki her

bir muhalefet etme bigimi ve stratejileri, muarizi oldugu her tiirden “ideolojik aygitlara”*®

kars1 iiretilen bir “direnis bi¢imi”*® oldugu icin her muhalefet bir ideolojidir. Ancak
muhalefetin sahip oldugu ideolojiyi bigimlendiren anlam, dil, diisiiniis ve duyus bi¢cimleri
mubhalifligin {retildigi toplumsal yapilara gore degisir. Konumuz agisinda anti-
Kemalizm’i iireten muhalefet yapilar1 genel olarak Naksibendilik, Siileymancilik,
Nurculuk ve Ticanilik gibi tarikat ¢evreleri ve mukaddesat¢1 aydinlar ve onlarin ¢ikardigi
yayinlar oldugu i¢in, onlarin iirettigi muhalefet bicimi kimi zaman 6tke ve yikma
duygusunu koriikleyen aktif bir muhalefet tarzina kimi zaman da sabr1 tavsiye eden pasif

bir muhalefet tarzina sahiptir. Anti-Kemalizm, mukaddesatg1 dini bir muhalefet bigimi

oldugu i¢in, dini muhalefeti agiklamak gerekir.

47 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Agisindan Tiirkiye’de Nurculuk ve Rifailik
Hareketleri, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmams Doktora Tezi,
Afyonkarahisar, 2018, 5.26; Sinasi Giindiiz, “Muhalefet, Kime ve Neye: Dinsel Sylemde Muhalefet”,
Milel ve Nihal, Cilt 15, Say1 2, 2018, s.10-11.

“8 Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlart, Cev. Alp Tiimertekin, ithaki Yaymlari, Istanbul,
2016.

49 James C. Scoot, Tahakkiim ve Direnis Sanatlari, Cev. Alev Tiirker, Ayrmt1 Yaymnlari, Istanbul, 1995,
$.139-141.
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1.3. Dini Muhalefet
Anti-Kemalizm, daha ¢ok Naksibendilik, Siileymancilik, Nurculuk ve Ticanilik

gibi tarikatlarin etkin oldugu dini ¢evrelerde ve dini temelli diislince diinyasinin hakim
oldugu aydinlarda ve onlarin ¢ikardig1 yayinlarda olustugu igin, bu muhalefet ayni
zamanda mukaddesat¢1 bir dini muhalefettir. Dini muhalefet, bozuldugu veya ¢lriidigi
diisiiniilen dini alana dair mukaddesatin yoklugundan veyahut da ona karsi saldirilarin
yapildig1 diisiintildiiglinden dolayr vuku buldugu diisiiniilen haksizliklarin inananlarin
miilkiine, bedenine veya kalbine tesirinden kaynaklanan miiskiillere kars1 dini tekrar
yasatmak i¢in, dini ve dine ait yasam bi¢imlerini birey ve toplumda tekrar devreye
sokmaya c¢alismak ve hatta dini temelli bir maseri suuru yeniden tesis etmeye ¢aligmaktir.
Dini muhalefet cogunlukla devrimeilik iceren kat1 ve keskin bir baskaldir1 olmayip sosyo-
kiiltiirel ve politik birtakim uygulamalara kars1 dini temelli hassasiyetlerden dogan
tepkilerin gosterilme bigimi oldugu i¢in, kismi anlamda pasif ama yer yer de reaksiyoner
bir muhalefet bi¢cimidir. Bu durumun en 6énemli nedeni ise Turkiye’de hakim olan din
telakkisinin bireyin ya da grubun yasadig1 haksizliklar karsisinda genellikle teslimiyeti
veya reddedisi iceren dini kabullere ve toplumsal aligkanliklara yaslanmasidir. Bu arada
yikict ve silahli dini muhalefet bi¢imlerinin de oldugu gergegini goz ardi etmemek
gerekir. “Diismanin silahiyla silahlanmak™ seklindeki anlayis1 kabul eden ve tepkilerini
dini bir hassasiyetle sekillendiren bir muhalefet de dini muhalefet olarak adlandirilabilir.
Dini muhalefet tamamiyla inan¢ ve o inancin bi¢imlendirdigi ideolojik 6n kabullerin,
hayallerin ve hedeflerin biitiinsel bir yekinunu olusturdugu i¢in bireyi ve dini gruplar1
etki altma alabilir.>°

Anti-Kemalizm’in iretilmesinde biiyiik katkisi olan dini muhalefetin imkan, dil
ve kalbi (bugzetme) muhalefet gibi bigimleri vardir. Bu muhalefet bigimlerini kisaca

aciklamak gerekir.

1.3.1 imkan Muhalefeti
Bir toplumda dini muhalefet Uretebilmek, ilk 6nce kabul edilen dine dair bir
sermayeye sahip olmay1 gerektirir. Bourdiue’cli anlamda imkan muhalefetinin sosyal

sermaye oldugunu ve onu da asan bir toplumsal sermaye olarak imkanin, alan kavramina

%0 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Agisindan Tiirkiye'de Nurculuk ve Rifailik
Hareketleri, s.46-48.
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karsilik geldigini soyleyebiliriz.>! Dini muhalefeti iireten kisi ve gruplar inanilan dinin
askimn ve igkin 6zelliklerinin yaninda, insanlar1 ve gruplar1 bicimlendiren rittielleri ve bu
ritiiellerin isletildigi iliski/tarikat aglarini belirleyen ve sekillendiren dogaya sahiptir.
Bundan dolay1 dini muhalefet dini bir iktidar olusturma bi¢imi oldugu gibi ayn1 zamanda
maruz kalinan iktidarin toplumsal alanda biraktigi bosluklardan da faydalanarak onun
niifuzunu azaltmaya yonelik bir direnis bi¢imidir. Bu nedenle Tiirkiye’de dini muhalefet
Islam dinine ait kaynaklarin ve imkanlarin yani ilim, alim, seyh, sarik, ezan, namaz, zikir
gibi bilgi, sembol ve ritiiellerin mukaddesat¢1 tepkiselligi i¢erecek bir perspektifle din
yolunda kullanilmasidir.>? Dini muhalefeti iireten kisi ya da gruplar, iirettikleri temkinli
muhalefet ile hem anti-Kemalizm’i iiretmekte hem de dini olana dair sahip olunan
imkanlari, i¢inde bulunduklar1 grubun ya da cemaatin halinde ve istikbalinde hatir1 sayilir
bir yer tutmak ve sahip olunan sosyal sermayenin salahiyetini genisletmek icin de

kullanmiglardir.

1.3.2. Dil Muhalefeti

Genel olarak dil, kiiltliriin sahip oldugu anlam, norm ve ritiiellerin dolasimda
tutulmasimi saglayan 6nemli bir muhalefet aracidir. Din, iirettigi muhalefet i¢in, iktidarin
kiiltliriinden ve dilinden ayr1 olarak kendi kiiltiirel kodlarina gore insa edilmis olan imge
dagarciginin tenzihi ve temsili din dilinin atif ve nisbet analojilerinin ideolojik
imkanlarmi kullanir. Dini hayatin sembolik, mecazi, mitolojik sdylem ve kissalarini
kapali bir anlatimla ortaya koyan din dili, inananlarin tutum ve davraniglarinin evrenini
yani dini temelli kiiltiirel kodlarin1 olusturur.® Burada kiiltiirel kodlardan kasit ilim, alim,
seyh, sarik, ezan, namaz, zikir gibi bilgi ritiel ve sembolleri kapsayan 6zel bir igeriktir.
Sosyolojik ve antropolojik anlamda insan ritiiel bir varliktir. Ciinkii ritiieller toplumsali
kuran ve bireyleri bir {ilkii etrafinda toplayan duygusal bir icerige sahiptir. Ritiieller
varlig1 ve insani ¢erceveler ve bununla bellegi canlandirir, simdiyi ilintili ge¢gmise baglar.

Insanin algisin1 degistirir ve onun deneyimlerini kurar ve bigimlendirir. Bu nedenle

51 Pierre Bourdieu ve Loic Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji Igin Cevaplar, Cev. Nazli Okten,
Iletisim Yayinlari, istanbul, 2003, s.80-83.

52 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Agisindan Tiirkiye’de Nurculuk ve Rifailik
Hareketleri, s.53-54.

58 Turan Kog, Din Dili, iz Yaymlari, Istanbul, 1998; Imran Karadag, Dil ve Siddet, Tkaros Yaymlari,
Istanbul, 2010, s.17-20; Peter Burke, “Giris”, Dilin Toplumsal Tarihi, Ed. Peter Burke, Roy Porter,
Cev.Kadriye Goksel, Ishk Yaynlari, Istanbul, 2021, s.34-37.
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kiiltiirel kod olusturucu ritiieller bir yasama bigimi olarak sembolleri kullanirlar.>* Din de
ayni kiiltiirel kod olusturucu sembolleri kullanir. Dinin ritiiel yani ibadet alan, irili ufakl
sayisiz semboller liretir ve dine ait normlar, bu sembollerin kullanilma bigimlerini
uretmesiyle kilturt ve bizzat din kiiltiiriinii belirleyen kosullar1 saglama kapasitesine
sahiptir. Dil muhalefeti, dini normlarin temelinde yer aldig1 kabul edilen dogmalarla
olusturulmus ibadetler ve simgelerin gosterge degeriyle ilgilidir. Umumiyetle bu alanda
tavizsizlik, inananlar tarafindan dinin devamliliginin temel kosulu olarak kabul ve icra
edilir. Dindar yasadig1 ve muhalefet ettigi rejime kars1 dinin ideolojik imkénlarimni, o dine
ait din dilini kullanarak sdyledigi sozlerle, iirettigi eylemlerle ve metinlerle genisletebilir.

Dil ile dine ve dini alana dair Orgiitlenmeyi miimkiin kilmak i¢in bir hafiza
olusturulabilir ve bu sayede bir sonraki kusaklara ve ait olunan dini grubun diger
iiyelerine ideolojik aktarim saglanabilir. I¢inde olunan dénemde, dindar agisindan
imkanlar kisitlandiginda ya da miigkiiller arttiginda, baska bir ifadeylei dinin veya
ideolojinin kamusal alana niifuzunu saglayacak araglar azaldiginda, dini muhalefetin
seyrinde dindar veya dini ayakta tutmaya c¢alisan insanlar bedenlerini bir muhalefet araci
yapabilirler. Yani beden muhalefetin simgesi ve sembolu olur ve beden dil haline gelir.
Beden, dil ve kiyafet ile konusan bir yap1 oldugu i¢in, ayn1 zamanda ideolojik bir yapidir
ve dini, ideolojik ve kiiltiirel gergekligin doniisiimii yoniinde kullanilabilir. Konumuz
acisindan sapka inkilabina karsi sarik giymeye devam etmek, bedenin dilini kullanarak
konusmak, yani muhalefeti semboller Gzerinden surdirmektir. Clnki beden
cisimlesmenin sdylemsel bigimi oldugu i¢in kendisini kaplayan kiyafetlerle de konusur.
Fenomenolojik anlamda beden 6ncelikle toplumsal olarak algilandigi ve sdzel imgelerin
anlam stokunu kullandig1 i¢in yasayan ve giyinen bir varlik olarak bilincin dile geldigi ve
konustugu mekandir.>® Dindarlik da beden ve onun iizerindeki onemli sayilan dini
semboller araciligiyla kendini gosterir ve bu sayede konusur. Dindar i¢in inancin, imanin
ve ruhun hatta kalbin evi kabul edilen beden bir hegemonya veya tahakkiimiin yaninda
daha cok teslimiyet ve riza araciligiyla kurulur. Dinin bedenler iizerindeki bu tasarrufu
kendisini eylemlerde, soylemlerde ve gostergelerde ortaya koyar. Dini muhalefet

acisindan bir dindarin herhangi bir iktidar karsisindaki memnuniyetsizligi sdylemlerinde

% Mary Douglas, Saflik ve Tehlike, Gev. Emine Ayhan, Metis Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.87-89.
55 Maurice Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, Cev. Emine Sarikartal ve Eylem Hacimuratoglu, ithaki
Yayinlari, istanbul, 2016, 246-248.
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ve eylemlerinde ortaya ¢ikar. Dini anlamda “iman-amel birligi” de demek olan dini

muhalefet, miintesibinden imanin1 dil ile ikrar kalp ile tasdik etmesini bekler.®

1.3.3. Kalbi Muhalefet (Bugzetmek)

Din s6z konusu oldugunda agiktan muhalefetin yaninda Ortiik yani goriinmez
muhalefet de vardir. Bu muhalefete kalbi muhalefet denir. Dini literatiirii dikkate alirsak,
bu muhalefete “bugz etmek” diyebiliriz. Kalbi muhalefet, dini anlamda razi olmamanin
ve mistik bir kars1 durusun ifadesidir. Dayandig1 ideolojik temel ise Islam tasavvufu
acisindan disiiniildiigiinde vahdet-i vlcut nazariyesidir. Buna gore dini kaderci bir
bakisla yorumlayanlar kalbi muhalefeti gizli veya sirli yasayarak “her seyi Allah’tan
bilmek” prensibini hayatlarinin merkezine koyar ve bunu genel tavir olarak benimserler.
Kaderi, siirekli bir insa olarak degerlendiren bir bakigla yorumlayanlarsa insanin
karsilagtigi miigkiiller konusunda imkanlarin kullanilmasmi ve bu sayede muktedirin
miinkerine kars1 ¢ikmay1 belli 6l¢iilerde prensip edinmislerdir. Boylelikle, iktidarin talep
ettigi rizanmn karsisina kalbi ret ile ¢ikilabilecektir. Bu ret, kimi zaman mistik Kimi
zamansa sembolik bir tarzda olabilir. Sembolik tarz dil muhalefetidir. Mistik tarz ise kalbi
muhalefettir ve bugzetmeyi, bugzeylemeyi igerir. Bugz, Arapca isimdir ve diismanlik
hissi, kin, nefret ve igten diismanlik beslemek anlamlarina gelir. Bugzetmek ya da
bugzeylemek ise Arapca olan bugz’un eylemek fiili ile tamamlanmasi sonucunda ortaya
¢ikmis diismanlik etmek ve kin beslemek anlamma gelen Tiirkce bir fiildir.>’ Bir
muhalefet bicimi olan bugz ve Kin kelimesi ayni1 anlam ailesine aittir. Farsga asilli kin
kelimesinin Arapcadaki karsilig1 hikd’dir. Hikd, “birine kars1 diigmanligmi ve hincmni
icinde tutmak” ve “bir kimsenin i¢inde yasattig1 diismanlik ve nefret duygusu” anlaminda
isim fiildir. Ayrica bugz ve bagza (siddetle nefret ve hi¢ sevmeyis) gibi kelimeler de Aikd
ile yakin anlamlarda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bagza “kin,
nefret, diismanlik” bugz ise “nefsin yadirgadig1 seye karsi nefret duymasr” bigiminde
tanimlamaktadir. Hadislerde bugz kavrami “Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in bugzetmek”

seklindeki klige ifadelerle sevginin, kin ve nefretin de menfaat, sempati veya antipati gibi

% Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Agisindan Tiirkiye'de Nurculuk ve Rifailik
Hareketleri, s.56-58.
57 http://www.lugatim.com/s/bugz
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stibjektif sebeplere degil Allah’in emir ve yasaklariyla ortaya koydugu iradesine, dini ve
ahlaki kurallara dayanmasi gerektigi belirtilmistir.®

Kalbi muhalefet ya da bugzetmek, islerlikte olan iktidarin insanlardan bekledigi
“gdniillii riayetin garantilenmesinin”®® ya da “géniillii kullugun”® tersidir. Bu anlamda
kalbi muhalefet goniillii riayeti ve kullugu saglayan riza iiretimine karsi dinselligi agir
basan i¢sel muhalif bir pozisyonu temsil etmektedir. I¢sel muhalif bir pozisyonu imledigi
icin kalbi muhalefetin ilk planda goriinmeyen, gizli ve sirli bir sekilde zihinlerde
canlanmasi1 dogaldir. Disaridan bakildiginda eylemci bir karakter tasimayan kalbi
muhalefet, insanlarin dahil olduklar1 gruplarin zihniyetlerini bi¢imlendiren ve
sOylemlerine sizan dogasindan dolayi, kisa vadede yiiz eksimesi, soguk bakis, geri
cekilme ve miidahil olmama gibi bedenin hallerini bigimlendirir. Uzun vadede ise dahil
oldugu toplumsalin iligki aglarinda yer alan insanlarm i¢inde bulunduklar1 duruma
bakislarini etkiledigi icin ideolojiktir. Bugzu 6l¢menin herhangi bir teknigi olmadigi i¢in,
bu turden bir muhalefeti gdzlemlemek pek mimkiin olmadigi gibi, varhgmni géz ardi
etmek de miimkiin degildir. Ozellikle kalbi muhalefeti iireten ve dolasimda tutan Said
Nursi’ye gore “kalp tasdik organidir; herhangi bir durumu onaylar veya reddeder.”! Dini
muhalefet, dini bir alan olarak kabul ettigi kalbi, suuru ve imani dindarin iiretecegi
muhalefetin imkanlar1 olarak goriir ve iktidara teslim olmamak i¢in zahirde kanun dairesi
icinde dursa da batinda ona kars1 olmayi siirdiiriir. Bu sayede sahip oldugu muhalefeti,
etrafindaki ihvanlariyla olan sohbetlerinde devam ettirir.5? Bu arada dini temelli kalbi
muhalefetin en belirgin 6rnegi kahriye okuma gelenegidir. Bu tip bir muhalefet bigimi
dini ¢evrelerin inkilaplara karsi din temelli mistik ve sirli tepkilerinin bir bigimidir. Bu
duruma 6rnek olarak bir seyh efendinin riiyasiyla amel eden Anadolu mutasavviflarinin
sessiz tepkileri verilebilir. Hi¢biri agiktan muhalefet etmeyen, ancak goriilen bir riiyanin
yorumu iizerine her fiilin yaraticisi tek oldugu i¢in inkilaplarm karsisinda durmanin
imkansizhginm kabuliiyle, kahriyeden vazgecilir ve olan bitenler sineye cekilir.®3

Buradaki dini tavrin siyasal iktidara bir teslimiyeti degil de kalbi muhalefeti i¢erdigini ve

58 Mustafa Cagrici, “Kin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 26, Ankara, 2002, s.30-31.
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60 Etienne de La Boétie, Gonulli Kulluk Ustiine Soylev, Cev. Mehmet Ali Agaogullar1, Imge Yayinlari,
Ankara, 2016.

61 Said Nursi, Sozler, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.625-626.
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dini temelli bir muhalefet bi¢imi oldugunu sdyleyebiliriz. Kalbi muhalefetin yani bugz
etmenin bir baska 6rnegini Naksi Seyhi Abdiilhakim Arvasi’nin su ifadelerinde agik bir
bicimde bulabiliriz: “Ne ibadetimden ne amelimden rahmete giivenim var... Tek rahmet
{imidim, miirtede bugzum, ondan nefretimdir.”®® Ayni anlama gelen su ifadeleri bir
sohbetinde dile getiren Arvasi,

“Benim Obiir tarafa gotiirecegim bir azigim yok! Ancak Hakk’in diismanlarina olan
bugzum ve diismanligim var!”®®

“Siz, ne idigini bilmiyorsunuz; ne oldugunu biraz gérmiissiiniiz ve anlamissiniz. Ben, ne
idigini biliyorum; ne hale getirildigimizi biliyorum. Onun i¢in, bizi bu hale disiirenleri
sizden daha ¢ok taniyorum. Ya Rabbi! Habis rGhlu kimseye bugzumdan baska senin
huziiruna getirecek hicbir amelim yoktur!”®

diyerek Kemalizm’e olan bugzunu dile getirmistir. Onun “habis ruhlu kimse” olarak
isaret ettigi kisi Mustafa Kemal Atatiirk’tiir. Yine Abdiilhakim Arvasi miiritleri ile yaptig1
sohbetlerinin birinde “Mustafa” ve “Kemal” isimlerini din dilinin imkanlarmni kullanarak

“Habis Ruh” olarak nitelemis ve bugz etmenin agik bir 6rnegini vermistir:

“Cenab-1 Hakk, mahliikati yaratinca, bir ‘Mustafa’ yaratt1 ki, ‘Habib-i Ekremi’dir. Bir de
buna mukabil, ‘mustafen-minh’ yaratti ki, ‘tortu’ demektir. Higbir ciheti iyi degildir.
Mahlukat, sakuli bir daire farz olunursa, ‘Mustafd’ zirvede en yiiksek noktadir. Mukabil
olan en sefil, alcak nokta ise ‘mustafen-minh’dir ki, ‘habis ruh’dur. ‘Kemal’ ismi,
‘mustafen-minh’likde, ya‘ni reda’ette (kotiiliik, fenalik, bayagilik) ve habasette (murdarlik,
alcaklik) kemale geldigi i¢indir. Bunu bilerekten ‘Habis Rith’a muhabbet eden kafirdir.
Bilmeyenler, ma’zirdur. Bilmemek ise imkansizdir; megerki kor ola. Bunlara bugz ve
diismanlik biiyiik ibadettir.”®’

Bir muhalefet bicimi olarak anti- kimlige sahip olan hareketler, ortaya ¢ikmak ve
varligin1 idame ettirebilmek i¢in mutlak bir muariza muhtactir. Kendilerini anti-ci bir
mubhaliflik iizerinden kuran hareketler, dayandiklar1 temelleri 6z, sabit ve kadim
gordikleri i¢in kendini yenileme, Ozelestiri yapma ihtiyaci duymadiklari, muarizi
olduklarim1 nefret nesnesi olarak gérme ve gosterme egiliminde olduklar1 i¢in
mensuplarina, antisi olduklar1 yap1iy1 glinah kegisi olarak gostermek gibi bir psikolojiyi
isletirler. Bu sayede miintesiplerinin yasananlar karsisindaki acziyetlerini telafi etmeye
calisirlar. Bu agidan anti-Kemalizm, mukaddesat¢iligin muarizi oldugu Kemalizm’i
okuma bi¢iminin adidir ve Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren yiiriitiilen modernlesme
slirecine ve 0Ozel olarak da sekiilerlik uygulamalarina kargi yiiriitiilen din eksenli

muhalefetin ideolojik tepkiselliginin psiko-sosyal ve politik bigimidir.
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1.4. Boliim Degerlendirmesi

Anti-Kemalizm, 1940’1 yillara kadar ortiik, bu tarihten itibaren de tedrici bir
bicimde agiktan yiiriitiilmiis, modernlesmenin Kemalist yorumuna ve uygulamalarina
kars1 olmay1 iceren siyasal, sosyal, kiiltiirel ve dini goriiniimleri olan reaksiyoner bir
muhalefet bigimi olmustur. Anti-Kemalizm, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yiiriitiilen
politikalari buyurganligi karsisinda, lilke diginda sesini yiikseltmis ama iilke iginde ise
suskunlagmistir. Suskunluk, iktidarm/otoritenin giiciiniin gostergesi olsa ve dini
muhalefet suskunlagmig gibi goriinse bile, hi¢bir toplum otorite karsisinda tamamen
suskun kalamaz.®® iktidara muhalif olan sesler toplumun kuytularinda fisildanmaya
devam eder. Sesleri bastirilanlar, fisiltilarmi1 duyuracak kanallari, iliski aglarmi ve
meramlarini anlatacaklar1 dili bulurlar. Bu anlamda Tek Parti donemindeki muhalefetin
bircok bigimi ve tiirii olsa da en belirgin muhalefet daha ¢ok din ekseninde orgiitlenmis
ve Urettikleri muhalif soylemin igerigiyle, Cumhuriyet modernlesmesini biiyiik oranda
reddeden bir anlam diinyasina sahip oldugu igin bu sdylemin ad1 anti-Kemalizm olarak
tanimlanabilir. Bu dini muhalif s6ylem kendine daha ¢ok dini aglar, tarikat bagliliklari,
cami imamlar1 ve sohbetleri iizerinden dolasim alani bulmustur. Diyanet Isleri
Baskanligi’na bagl olarak calisan imam ve vaizlerin rejim aleyhine dini propaganda
yaptiklari, tirettikleri dini sdylemlerle rejimi sorguladiklar1 ve vaazlar1 ve sohbetlerinde
dini icerikli bir dil ile Cumhuriyet’in sekiilerlik uygulamalarma kars1 bir hassasiyetin
olusmasma katki yaptiklar1 gozlenebilirken, bu durumun Onlenmesine dair bagh
bulunduklar1 birimin gerekli 6zeni gostermedigi sdylenebilir. Ayrica rejimin bu konuda
yeterince sert olmadig1 ve sertligi bir ¢6ziim olarak segmedigi de eklenmelidir.®® Tek Parti
déneminin resmi ideolojisini temsil eden 6gretmenlerin halk {izerindeki etkisinden daha

kuvvetli etkilere sahip olan din adamlar1 ya da dini bilgisine hiirmet edilenlerin de
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iretilmesine katki yaptigi anti-Kemalizm’e, 1940’lardan itibaren artan dini igerikli
mukaddesat¢1 nesriyatin yarattig1 negatif Kemalizm algis1 da 6nemli katkilar yapmustir.
1960’11 yillara kadar Tiirkiye’de muhalefet, ortodoksiden sapmay1 icerdigi i¢in
1960 Anayasast (madde 56) ve yeni siyasi partiler kanunu g¢ikarilana kadar
kurumsallasmamis, ancak anayasada yapilan diizenlemeler ile yasallasmustir.’”® Bir
muhalefet soylemi olan anti-Kemalizm, 1960’larin sonuna kadar yani mukaddesatgilarin
kendilerini Islamci olarak tammladig1 doneme kadar kurumsallasmamistir. Ancak
kendine ait dini aglar igerisinde bir toplumsallik Girettigi i¢in anti-Kemalizm dini temelli
toplumsal bir muhalefettir. Bu muhalefeti Ustlenen milliyet¢i mukaddesat¢1 ve dindar
anlam diinyasiyla kendini tanimlayan ve antikomiinist bakiyeyi olusturan dini ¢evrelerde
ve kisilerde belirgin bir anti-Kemalist hing olugsmaya baslamistir. Milliyet¢i mukaddesatci
cevrelerde retilen bu hincin bir yoni Kemalizm uygulamalarmin komiinizme kap1
araladigina dair beslenen inang, bir baska yonti ise kendilerini vatanin, milletin, dinin asil
sahipleri olarak da gormeleri ve Kemalizm’e kars1t bir “intikam istegi, nefret, kotii
niyetlilik, haset, kara ¢alma ve degersizlestirici kin” gibi diirtiilerle hareket etmeleridir.
Mukaddesatgi gevreler, islerlikte olan Kemalist uygulamalar ile devletten dislandiklarini,
otekilestirildiklerini ve iktidarin nimetlerinden mahrum birakildiklarini diistindiikleri
icin, sahip olduklar1 dini kodlar iizerinden hingla yiiklii mukaddesatg1 anti-Kemalizm’i
iiretmiglerdir. Anti-Kemalizm dinsel temalarin ve dilin agir bastigi bir muhalefet bigimi
oldugu icin, ayni zamanda mukaddesat¢i muhalefetin de adidir. Bu muhalefetin
orneklerini Naksibendilik, Stileymancilik, Nurculuk ve Ticanilik gibi dini gruplarin iligki
aglarinda ve iirettikleri fiillerde, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Esref Edip, Osman
Yuksel Serdengecti ve Necip Fazil Kisakiirek gibi mukaddesat¢i kisilerin yazdiklari
metinlerde gérmek mumkindir. Bu aydmlarin irettigi mukaddesat¢1 muhalefet bigimi
olan anti-Kemalizm, Kemalist modernlesmenin reaksiyoner bir reddini igerir.
Mukaddesat¢i cevrelerde etkin olan bu muhalefet, ayni ¢evrelerin yasadiklar1 miiskiillere

bir agiklama getirdigi ve miisebbip buldugu ic¢in onlara gore Kemalizm bir “giinah

0 Serif Mardin, “Tiirkiye’de Muhalefet ve Kontrol”, Cev. Mehmet Ozden, Tiirk Modernlesmesi, Der.
Miimtaz’er Tiirkéne, Tuncay Onderi, iletisim Yayinlari, istanbul, 1999, s.177-194; Suna Kili, A. Seref
Goztbiytk, Trk Anayasa Metinleri (Sened-i /ttifaktan Giiniimiize), Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, istanbul,
2000, 5.188-189.
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»1 ye bu muhalefetin duygusu hing, " dili dini ve milli, elestirisi ise kdtiileme ve

kecisidir
karalamay1, “koki disaridaligi”, “kdkene ihaneti” ve “ziippeligi” iceren ve Mustafa
Kemal’i “Deccal” ve “Put Adam”” olarak degerlendiren dini temelli bir yergidir.
Kemalizm konusunda yergi dilinin imkénlarmni reaksiyoner bir tislupla genisleten ve
olumsuzladig1 tarafindan olusturuldugunu da gérmeyen bir zihninin iiretimi olan

kitaplarin, dergilerin ve risalelerin olusturdugu islenmemis biiyiik bir mukaddesatc1 anti-

Kemalist kiilliyat vardir.

"L René Girard, Guinah Kegisi, Cev. Istk Ergiiden, Kanat Kitap, Istanbul, 2005, 5.162-166; Richard Kearney,
Yabancilar, Tanrilar ve Canavarlar: Otekiligi Yorumlamak, Cev. Baris Ozkul, Metis Yayinlar1, Istanbul,
2012, 5.37 vd.; James George Frazer, Giinah Kegisi, Cev. Ismail Hakk1 Y1lmaz, Pinhan Yayinlari, Istanbul,
2019, s.12 vd.; Charlie Campbell, Giinah Kegisi: Baskalarimi Suglamamn Tarihi, Cev. Gizem
Kastamonulu, ithaki Yayinlari, istanbul, 2020, .25 vd.

2 Max Scheler, Hing, cev. Abdullah Yilmaz, Kanat Kitap, Istanbul, 2004, s.7 vd.

73 Necip Fazil Kisakiirek (Eski Bir Tiirk Subay1), Put Adam, Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi Yayinlari,
Istanbul, 2019.
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II. BOLUM: TARIKATLARDA ANTI-KEMALIiZM

Miirsid
Bana, yakan gézlerle, bir kerecik baktiniz;

Ruhuma, biiyiik temel ¢ivisini caktimz!™

Calismamizin  bu bolimiinde mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’in  {iretildigi
mecralardan biri olan tarikatlar ele almacaktir. Oncelikle tarikatlarmn sosyolojik yapilari,
tarikatlardaki otorite ve tabiiyet iliskileri ele alindiktan sonra tarikatlarin yasaklanmasiyla
birlikte, onlarin gizlenme bigimleri ve bilgi aktarim siirecleri ele alinacaktir. Ardindan
tarikatlarin Tek Parti donemi uygulamalarma bakislar1 ve drettikleri anti-Kemalist
hissiyat ve filler ele alinacaktir. Daha sonra Naksibendilik, Siileymancilik, Nurculuk ve
Ticanilik gibi tarikatlar tarihleri, Cumhuriyet doénemindeki ahvalleri, liderleri ve
miintesiplerinin drettigi ag¢ik ve ortiikk mukaddesat¢1 anti-Kemalizm bicimleri ortaya
konulacaktir. Son olarak da tarikatlarda iiretilen mukaddesatg1 anti-Kemalist zihniyete

dair ¢ikarimlar yapilacaktir.

2.1. Tarikatlarin Sosyolojik Yapilan

Insan toplumsalligmin olas1 tezahiirlerinden biri olan din, kutsal1 insa eder. Dindar
ise insa edilen kutsalin tecriibesini deneyimleyendir. Kutsali tecriibe etmek, ruh ve
bedeni, ziihdii takva, tefekkiir ve inziva yoluyla disiplin altina almak gibi pek ¢ok hareket
tarzlari, en iptidai dinlerden en gelismis dinlere kadar, dinsel hayatin gelismesine genis
bir surette katkida bulunmustur.” Insanin toplumsalligmm ve farkliliginin dogal sonucu
olarak din de farkli yorumlaniglarindan dolayi farkli dini gruplara sahiptir. Dini gruplar,
tarth boyunca dogal toplumsallik baglarindan (hisimliktan) dogan dini ziimrelesmeler
oldugu gibi, tek tanrili dinlerde dinin insasindan ve icrasindan dogan timmet, mezhepler,

tarikatlar ve kardeslik cemaatleri gibi sirf dini topluluklar bigiminde de olmustur.”® Bitin

7 Necip Fazil Kisakiirek, “Miirsid”, Gile, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.77.

75 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, IFAV Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.162.

6 Mehmet Rami Ayas, Tiirkive'de Ilk Tarikat Ziimrelesmesleri Uzerine Din Sosyolojisi A¢isindan Bir
Arastirma, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1991, s.16.
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dinlerde dini eylemleri/ritiielleri daha derinden ve yogun bir sekilde yasama arzularinin
ve cogu defa kendilerine 6zgii ibadet, zikir, sema ve ayinler, sembolik kiyafet ve
aksesuarlariyla meydana ¢ikan tarikatlarin tarihsel ve toplumsal seyri bir talep olarak
kendini duyumsattigi i¢cin her tiirden dini tarikat bir anlamda siyasal taleplerdir.
Toplumsal bir kurum olan din, toplumun yasadigi biitiin degisimlerden etkilenen ve kimi
zaman da etkileyen dogasindan dolay1 ideolojik bir sdylem ve eylem repertuarina sahiptir.
Bu anlamda din siyasali siyasal da dini etkileyen bir muhtevaya sahip oldugu i¢in her
siyasal olan nasil bir gergeklik yaratma potansiyeline sahipse, din de kabulleri, retleri ve
ritiielleriyle olusturdugu zihniyetle toplumsal gergekligi insa eder. Dolayisiyla toplumsal
bir yapt olan din, kendisini deneyimleyen toplumlar1 etkiledigi gibi kendisi de o
toplumdan etkilenir. Nasil ki bir toplum yekpare bir biitiin degilse, bir din de kendisini
deneyimleyen toplum gibi ¢cogul deneyimlenme bigimlilerine sahiptir. Bu durum dini
gruplarm varliginin en dnemli nedenidir. Sosyolojik agidan dini grup, toplum icerisinde
ortaya ¢cikmis sosyal grup cesitlemelerinden birisidir. Din sosyolojisi agisindan ise dini
gruplar dinden dogan gruplardir ve bir dinin hangi sosyal gruplarda yasadig1 ve hangi
sosyal gruplarin dogusuna neden oldugu, ilgili toplumda yasanan degisimler karsisinda
insanlarin 6nceliklerine bagli olarak ortaya ¢ikarlar.”’

Dinin toplumsal hayattaki karsilig1 cogu zaman dini temelli bir topluluk, tarikat,
cemaat, cemiyet veya iimmet bi¢imleri seklinde gerceklesir. Sosyolojik bir kategori olan
dini grup, dini naslar ve ritiieller etrafinda bircok kisinin ortak kimlige, duygulara ve
hedeflere sahip olmasi ve tliyeler arasindaki iligskilerin diizenlendigi bir semboller
sistemine gore olusan normlarin paylagmasi ile ortaya ¢ikar. Bu nedenle mezhepler,
tarikatlar ve cemaatler sosyolojik anlamda dini grup olarak kabul edilirler. Dini gruplar
konusunda hala Wach ve Mensching’in taksimi olan dogal dini gruplar/6zdes dini gruplar
ile sirf dini gruplar/dinden dogan dini gruplar ayrimi1 yaygin kabul gérmektedir.”® Konu
hakkinda son donemde {iretilen dini gruplara yonelik sosyolojik arastirmalar da bu ikili
taksimi siirdiirme egilimindedir. Mensching dini gruplari; “Bilgin-talebe iliskisi iizerine
kurulan cemaatler, Miiminler cemaati {izerine kurulan cemaatler, Seyh-miirid iligkisi
Uzerine kurulan cemaatler, Mezhepler cemaati lzerine kurulan cemaatler, Tarikatlar

cemaati lizerine kurulan cemaatler” bi¢iminde kategorilestirmistir. Ayrica o, din-toplum

" Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1964, s.47-
48.
78 Joachim Wach, Din Sosyolojisi., s.153-155.
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iliskisini anlamak i¢in bu yapilarin birbirleri ile olan iligkilerinin de arastirilmasini
onermistir.”® Dinin tezahiirlerinden biri olan tarikatlar ziiht ve takva gruplarinm
orgiitlenmis bigimleri oldugu i¢in, bu yapilar sadece Islam’da degil diger tiim evrensel
dinlerde goriilmektedir. Tarikat tipi Orgilitlenmeler, ana dini gruptaki gelisme ve
gevsemelere karsi dini daha derinden ve yogun bir sekilde yasama seklindeki din temelli
itirazlarm sonucu olarak ortaya ¢ikan firkamsi veya mezhebimsi (sectarian) yapilardir. %
Tarikatlar, daha cok sozii degil eylemi esas alan ana dini gruba yoneltilen dini temelli
sosyolojik itirazlarin neticesinde ortaya ¢ikmistir. Tarikatlar ziiht ve takva dindarlig ile
manevi kardeslik gruplarim ileri bir boyutu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Arapca bir kelime olan tarikat tarikat (et-tarika), yani mutasavviflarin yiiriidiikleri
yol, seriattan ¢ikan bir yol olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii ana yol (tarik-i &mm) seriat,
ondan ¢ikan yol ise tarikattir. Seriata gore tarikat daha dar ve yiiriimesi daha zor bir
yoldur; tarikat, salik’in, ‘yolcunun’, seyrustluk’unda (manevi yolculugunda), yani tam
tevhit hedefine ulagincaya kadar farkli makamlardan gegerek ilerledigi yoldur. Tasavvufa
gore seriat umumi, tarikat ise hususidir. Bagka bir deyisle tarikat, bir seyhe baglh kimseler
icin konulmus olan manevi, ahlaki ve sosyal kurallarin biitiinii ve bu kurallara gore
teskilatlanmis kurumsallig1 ile bir disiplindir. Ancak tarikat kelimesi zamanla anlam
kaymasina ugrayarak klasik tasavvufi manasindan uzaklasmis, kavram kargasasina yol
acacak sekilde belli bir amag ve diisiince etrafinda toplanan, genellikle olumsuz kapali
zumreleri ifade etmek i¢in kullaniliyor olsa bile, dini gruplar kendilerini hala tarikat tipi
orgutlenmeler ya da onun modern versiyonu olan cemaat ya da hareket gibi kavramlarla
ifade etmeye devam etmektedirler. Ister cemaat isterse hareket olarak hangi kavram
kullanilirsa kullanilsin tarikata girenlere/intisap (aileye girenlere) edenlere dervis, miirit,
salik gibi isimler verilmektedir. Tarikata intisap etme, tarikatin kabulleri ile 6zel bir
iliskiye girip inisiye olma (inisiyasyon/tekris/erginlenme), disaridaki Kkisinin iceri
alinmasi, mahrem kilinmasi, ezoterik toplulugun iiyesi durumuna getirilmesi ve ezoterik

bilginin 15131na kavusma ¢agrisma uymayt igerir.8* Bir dini grup olan tarikatlar, rastgele

9 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yaynlar1, Konya, 1994, s.4-5

8 peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun, insan Yayinlari, Istanbul, 1993, s.86.

81 Abdiilbaki Gélpinarli, 100 Soruda Mezhepler ve Tarikatler, Gergek Yayinlari, istanbul, 1969, s.185-187;
Lois Massignon, “Tarikat”, Islam Ansiklopedisi, MEB, 1997, s.1-17; Mehmet Demirci, “Tiirkiye’nin
Cagdaslasma Siirecinde Tarikatlar”, Tiirkiye nin Cagdaslasma Problemi ve Islam, Haz. Mehmet Demirci,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2000, s.163; Annemarie Schimmel, Islam i Mistik Boyutlar,
Cev. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yayinlari, istanbul, 2001, s.115-116; Alberto Fabio Ambrosio, Dervisler:
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miiminleri kendilerine dahil etmezler, daha ziyade, kendine en yakin gordiigii kisileri
iiyesi olarak se¢meye, kendine cagirmaya ve amaglart dogrultusunda o kisileri
bicimlendirmeye calisirlar. Bu nedenle tarikatlar ayni zamanda bireyleri degistirir,
kendilerine gore bigimlendirir ve boylece, baslangigta hi¢ de dyle olmayan, belki de baska
yerlerden aldigir ve kendi ruhuyla besledigi unsurlar yardimiyla kendi iginde
bicimlendirmek zorunda kaldigi temsilciler meydana getirirler. Yine tarikatlar,
katilimcilarini, toplumsal hiyerarsinin en iist siralarindan oldugu gibi en altlarinda yer
alanlarmn arasindan ve kiiltiir derecelerine bagli olarak da secerler.82 Bu nedenle tarikata
girmek, onun kabul ettigi ruhsallig1 paylasmak, o ruhsalligin kurallarini, ritiiellerini ve
egitimini, tarikat hiyerarsisinin tepesinde yer alan bir miirsidin ihsaniyla izlemeyi kabul
etmektir.83 Bu haliyle tarikatlar, kiiltiirel aktarim ve biitiinlesme vasitalar1 olarak islev
gordiikleri gibi ayn1 zamanda olusturduklar1 cemaat temelli bireysellik insasi ile
biitiinlesmenin aleyhine isleyen bir egilime de sahip olan bir misyonerlik paradigmasini
isletebilirler.®*

Dinin toplumsallastirici igerigini, kendi insan anlayislar1 dogrultusunda kullanan
tarikatlar genel olarak bireyde dini ve toplumsal diinyaya dair bir anlamlar kiimesinin
i¢sellestirilmesini saglamak isterler. Bu durum ayni zamanda dini toplumsallasma olarak
cereyan eder. Ancak dini toplumsallagma biitiin bireylerde ve bireylerin dahil olduklar1
dini gruplarda ayni bigimde gozlenmez. Dini bir toplulugu olusturan ve o toplulugun
kabul ettigi dinselligin talimatlarmi miimkiin oldugunca kabul eden miiminler arasinda
ilimlilar ya da kayitsizlar kitlesi ile daha fazla sevke ve kendi inancini yayma zihniyetine
sahip olanlarin olmasi dogal bir durumdur. Ciinkii kimi bireyler sahip oldugu mizag
geregi tasavvufa ya da tefekkiire meyilli olabilirken, Kimileri de rituellere ve orgatli
dinsel yapilara ve onlarin siyasal ideallerine dahil olma ihtiyaci hissedebilirler. Tarikatlar
miintesiplerine, zamansal ya da mekansal olarak ruhani kokene bagli oldugu kabul edilen
ailelerin ve kisilerin varligin1 hatirlatirlar. Dinselligin islerlikte tutulan anlamlar1 bu

tiirden kisilerin onderligini dini bilginin tabiat1 olarak sunarlar. Boylesi insanlarin sahip

Tarihi, Antropolojisi, Mistik Yonii, Cev. Bugra Poyraz, Kabalci Yayinlari, istanbul, 2012, s.10; Mustafa
Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelami, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012, s.52.

82 Maurice Halbwachs, Toplumsal Siniflarin Psikolojisi, Cev. Zuhal Karagdz, Pinhan Yayinlari, Istanbul,
2019, s.19-20.

8 Alberto Fabio Ambrosio, Dervisler: Tarihi, Antropolojisi, Mistik Yénii, s.105.

8 Dina Le Gall, Bir Sufi Kiiltiirii Olarak Osmanli’da Naksibendilik (1450-1700), Cev. irfan Kelkitli, Litera
Yayinlari, istanbul, 2016, s.261.
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olduklar1 otoriteye sahip olanlar agisindan, ruhaniligini kabul eden miiminler uzun
zamandir ekilmeyi bekleyen toprak gibidirler.®® Bu durum tarikat liderlerinin takipgilerini
etkileme ve onlar1 bi¢gimlendirme giiciine sahip oldugunun bir 6rnegidir.

Dinin Tiirkiye’deki tarihi ve sosyal gergeklikteki deneyimlenme bicimlerine
bakildiginda dért farkl diizeyde din/Islam anlayis1 goriilebilir; devletle iliskide olan ya
da devlete talip olan siyasal Islam, ulemanin iirettigi kitabi Islam, tarikatlar tarafindan
vaaz edilen mistik Islam ve son olarak da halkin giindelik hayatinda deneyimledigi
popiiler/volk Islam. Yaygmlig agisindan Tiirkiye’de tarikatlarin iirettigi ve halk Islam’1
denilen sosyolojik kategorinin daha yaygin oldugu ve icice gectigi géze ¢arpmaktadir.
Tarikatlarmn ve halkmn yasadig1 Islam’m iki temel karakteristigi sunlardir: Sosyal tabani,
yonetici elitin disindaki halktir ve teolojik yapist geleneklerce yogurulmustur.
Tiirkiye’deki halk Islam’inin hem Siinni/Ortodoks bigimi hem de heterodoks big¢imi
gecmisin tortulartyla tekke ve zaviye kiltiiriiniin {rettigi evliya kiltii etrafinda
bicimlendigi i¢cin mistik; sifahi kiiltiirel 6geler tasidigi i¢in senkretik (bagdastirmaci) ve
mitolojik; i¢cine diisiilen miiskiillerden kendini kurtaracak bir “kurtaric1” arayisini igerdigi
icin de mehdici (mesiyanik) karakteristikler tasimaktadir.®® Tiirkiye’de yaygm bir
toplumsal aga ve insan sermayesine sahip olan dini yorum Siinni/Ortodoks Islam ve ona
ait cok pargalilik gosteren tarikatlardir. Bu olusumlar dinsel hizmetin iiretilmesinde aktif
olan ve adlarma seyyid denilen kutsal siilalelerden ve bunlara kendilerini silsile yoluyla
dayandiran seyhler etrafinda kiimelenmektedir. Bu yapilar seyhlerin etkin olduklar1
toplumsal ¢evrelerde olusturduklar1 dini bir itaat ve baski kiiltii ile varliklarmi
stirdiirmiislerdir. Seyyid, seyh, evliya ya da veli olan bu tiirden dini grup liderleri
otoritelerini kutsaldan/kaynaktan aldiklarmi iddia ettikleri igin, hiikiimleri kutsal ve
mutlak kabul edilmektedir.®” Halk Islam’mn orgiitlii yapilar1 olan tarikatlar, dini
deneyimleme bi¢imleri a¢isindan resmi kiiltiirlin yaninda gizlice yasayan, halkla ayni dili
konusan “halk dini”nin temsilcileri olmuslardir.8 Tarihlerinin énemli bir déneminden
itibaren resmi ve sosyal baglantilarmim kendilerine sagladigi sosyal salahiyetlerinin
verdigi giicle tarikatlar, metafizik fonksiyonlarinin yaninda toplumsal fonksiyonlar da

icra etmislerdir. Tarikatlar, bir egitim merkezi olarak resmi ulemanin verdikleri diinya

8 Maurice Halbwachs, Toplumsal Siniflarin Psikolojisi, s.10-11.

8 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam 1n Macerasi, Timas Yaymlar1, Istanbul, 2010, s.174-
188.

87 Ernest Gellner, Misliman Toplum, Cev. Miifit Giinay, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s.88.

8 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Iletisim Yaymlari, Istanbul, 1995, s.147-148.
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goriisiinden farkli dini goriislerin yasamasinin viicut bulmus bigimleri olmaktan ve
miiskiil zamanlarda toplumsal dayanigsmayr miimkiin kilmaktan aldiklar1 giicle halk
tabakalarin iimeraya ve kapikullarina karsi direnmelerini Orgiitlemis ve toplumsal
seyyaliyete set cekildigi zaman, bunu agma yoOniinde alternatif aracilar olmuslardir.
Tarikatlar, resmi ulemanin kitabi din anlayismnin kili kirk yararak sonuglara varan
ogretilerinden ayrilarak, onlara cazip bigimler vermeleriyle toplumsal kabul diizeylerini
artirmuslardir.®® Bu 6zellikleriyle tarikatlar yaygm bir bicimde dini egitimin verildigi
yerler olarak bireyin ¢evresinde hazir buldugu kendini, toplumu ve diinyay1 algilamada
esik bekcisi konumlarindan dolayr dini kimligin yaninda sosyal ve siyasal kimlik
merkezleri olarak da islevsel olmuslardir.

Bu béliimde tez konumuz olan mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’i ortaya koyabilmek
icin tarikat denilen yapilara daha yakindan bakmak oldukca énemlidir. Oncelikle tarikat
denilen yapilardaki otorite ve tabiiyet iligkileri, gizlenme ve bilgi aktarim bigimleri ve
stirecleri ele alindiktan sonra, dini gruplarin inkilaplara bakis1 ve ardindan da
Naksibendilik, Siileymancilik, Nurculuk ve Ticanilik gibi tarikatlarin iirettigi anti-

Kemalizm bigimlerine bakilacaktir.

2.2. Tarikatlarda Otorite ve Tabiiyet

Bir dini grup tipi olan tarikatlar kendilerine has hiyerarsik bir yapiya sahiptir ve
bu yapilar otorite ve otoriteye tabi olanlar olmak {izere insan sermayesi olarak ikiye
ayrilabilir. Tarikatlarn kendi siirekliliklerini ve sahip olduklar1 dini, toplumsal ve siyasal
kabullerini bir otorite araciligi ile baglilar1 olan miiritler arasinda yaymak ve bu halkay1
ikbal gordikleri maritler ile genisletmek gibi amaglar1 vardir. Bunu gergeklestirmek i¢in
baglilar1 olan miiritlerinin, dini otorite olan seyhe baglanmalarini saglayici dini temelli
endoktrinasyon iligkilerini tesis ederler. Bu bolimde ilk Once otorite kavrami
aciklandiktan sonra tarikatlarda gecerli olan dini otorite ve seyh, miirsit vb. yapilar ele
alinacaktir. Ardindan dini otoritelere tabi olan miiritler ele alindiktan sonra, otorite ve
tabiiyet iliskilerinin tesisinde etkili olan rabita, sohbet, zikir ve vaazlar, otorite ve tabiiyet

iligkisi ve tarikatin birey ve zihniyet insas1 ¢ercevesinde ele alinacaktir.

8 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 5.95-96.
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2.2.1. Otorite

Ingilizcede otorite (authority) sozciigiiniin kokeni yazar’dir (author), yani
otoritenin iiretkenligi cagristirma, toplumsal bag olusturma ve kiiltlir yaratma islevi
vardir.?® Otorite toplumsallasmanm bir bigimidir ve asgari bir boyun egisi, itaati yani
tabiiyeti ifade eder. Otorite, toplumsal gerc¢ekligin bir dinamigi olan itaat iliskilerinin her
zaman yeniden sekillenmesini sagladigi i¢in toplumsal baglari etkileyen bir giictiir.
Otorite, gii¢ ve iktidar kavramlar1 birbirine yakin anlamlar icerse ve birbirleri yerine
kullanilsalar bile, sosyolojik anlamda otorite her zaman iktidar kavramini igermeyebilir.
Weber’e gore gilic, sosyal bir iligki igerisindeki bir aktoriin, direnige karsin kendi iradesini
uygulama olasiligini icerdigi i¢in sosyolojik olarak bi¢imsizdir. Toplumsal eylem kaynag1
olarak gug, aktorlerin, gerektiginde ve istendiginde bagvurabilecekleri bir irade kullanimi1
potansiyelini barmdirirken, otorite inandirici ve kabul edilebilir olmak ister, biiytileyicidir
ve saygi uyandirir. Otorite, bir bakima giiciin idealize edilmis ve toplumsal normlara isnat
edilerek kurumsallagmis bi¢imidir. Dolayisiyla gii¢, otoritenin yapisindaki itaat ettirme
yeteneginin sekillenmemis halidir diyebiliriz.®* Otoritenin {i¢ saf tipi vardir: Kabul
edilmis yasalara uyan rasyonel otorite, geleneklerin kutsalliginda mesrulugunu bulan
geleneksel otorite ve diizenin istisnailigine ve kahramanliga bagl karizmatik otorite. %2
Dini gruplarda daha ¢ok etkin olan otorite tipi geleneksel ve karizmatik otoritenin stirekli
olarak guncellenen bir terkibidir. Cunki geleneksel dini kabullerin ve ritiiellerin verdigi
giicii kullanma anlaminda geleneksel otoriteye sahip olan dini 6nderler, ayn1 zamanda
kendilerine atfedilen doga {istii, insaniistii ya da en azindan istisnai giicler ve niteliklerle
donanmusliklariyla da karizmatik liderler olarak kabul edilmektedirler. Cunki karizma
ilahi kokenli kabul edilen niteliklerin 6nderde tecelli etmesidir. Karizma kavrami dini bir
nitelige sahip oldugu i¢in temsil ettigi tip temel olarak dini tiptir. Yeni Abhit’in
Yunancasindan tiiretilen charisma kavramu “liitfu Ilahinin vergisi” anlamma gelmektedir.
Karizma konusunda 6nemli olan tek sey karizmatik otoriteye tabi olanlarin, takipg¢ilerin
ya da miiritlerin liderlerini boyle gérmeleridir. Karizmatik otorite duragan kalmadig1 i¢in

geleneksellesme, rutinlesme ve ruhbanlasma egilimindedir. Karizmatik otoritenin

% Richard Sennett, Otorite, Cev. KAmil Durand, Ayrmt1 Yayinlari, Istanbul, 2005, s.26.
91 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, Cev. Latif Boyaci, Yarin Yaynlari, Istanbul, 2012, 5.163-164.
92 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, s.334-335.
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etrafinda toplananlar zamanla kendi haleflerini, hatiplerini ve bunlara ait makamlar1 ve
bu makamlara ait rittielleri uretirler.%

Otorite, zamanla kolektif bir biling, vicdan ya da 6zgiil bir yasam bigimi ve kiiltir
iiretebildigi i¢in kurumsallasabilir. Bunu da bireyi ve kamuyu diisiinme, hissetme ve
eyleme sevk etme yoOniindeki etkileme yetenegiyle, bir zihniyetin ve kiiltliriin
yaratilmasiyla yaparken kendini toplumsal degere doniistiirerek ortaya koyar. Otorite
karsisinda iktidarin daha genel ve giigten dolay1 daha genis bir uzam iizerinde isleme
ozelligi vardir. Bu nedenle otoritenin iktidardan daha az dinamik olsa da torenselligi
vardir.®* Otorite, ast-iist iliskilerini dayatsa da bir etkilesimi icerdigi i¢in toplumsal iliski
kurmanm bir bigimidir. Bu nedenle otorite daha yiiksek, daha sakin ve normatif
karakterde olsa da otoriteye maruz kalanlarda ve onun takipgilerinde uyum iretebildigi
gibi elestiri de iiretebilen toplumsal bir iliski bicimidir.®® Otorite, giigten farkli olarak itaat
ettirmenin rasyonel altyapisini “statii”, “prestij”, “tanima”, “onur” ve “itibar” gibi
toplumsal ve bireysel deger yiiklii kavramlar araciligiyla insa eder. Bu nedenle otorite,

kendini miimkiin kilan ve onu onaylayan saygiya ihtiya¢ duyar.®

2.2.2. Dini Otorite ve Tipleri

Biitiin dinlerde ve dini gruplarda otorite vardir. Islam dininde dogrudan dogruya
dini otorite kavramina tekabiil eden kavramlar peygamber, devlet yoneticileri ve din
bilginleri begeri anlamda dini otorite olarak nitelenebilecek mercilerdir. Din konusunda
Allah ilk, peygamber ise ikinci otoritedir. Ugiincii olarak ulu’l-emr olarak yoneticilere
itaat ve son olarak da dinin dogru anlagilmasi ve uygulanmasi, tebligi ve 6rnekligi ile
sapmalarm dnlenmesi i¢in hiikiim verme yetkisine sahip olan din bilginleri de otoritedir. %’
Gelenekte dini otorite, siyasi iktidardan daha ¢ok ulemay:r niteler ve bu baglamda
kullanilir. Ulema, tartigmali da olsa geleneksel siyasi otoritenin bilesenlerinden sadece

birisidir. Dini otorite, dini-siyasi iktidar olarak ele alinirsa, gelenekte bunun karsilig

9 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, 5.362-369; Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s.409.

% Elias Canneti, Kitle ve Iktidar, Cev. Giilsat Aygen, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul, 1998, 5.279.

% Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, Cev. Tuncay Birkan, Metis Yayinlari, istanbul, 2009, s.110-112.
% Richard Sennett, Sayg:, Cev. Ummiihan Bardak, Ayrmt1 Yayinlari, Istanbul, 2005, s.60-65.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an-1 Kerim’de Dini Otorite”, Dini Otorite, Haz. Yusuf Sevki Yavuz, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2006, s.25-34; Cihat Tung, “Nasslar Isiginda Dini Otorite”, Dini Otorite, Haz. Yusuf
Sevki Yavuz, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s.133-141.
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halife veya sultan olabilir.®® Ancak calismanmizda dini otorite kavramm dini bilgi ve
ritiiellere hakimiyetin tabilerine yansimalar1 baglaminda ele alinacaktir.

Dini otorite kavramindaki otorite, gii¢ kavramindan ayridir. Giig, zor kullanmay1
ve guc¢ sahibinin iradesine itaati zorlarken otorite, belirli toplumsal durumlarda
baskalarinin karar ve eylemlerini belirleme hakkinin varligin1 ve kismi de olsa riza
iiretmeyi ifade eder. Gii¢ ve otorite arasindaki temel ayrim, riza konusunda belirginlesir.
Dini otorite s6z konusu oldugunda otorite giicten farkli olarak, tarihsel ve geleneksel
atiflarla dinselin ruhani giiciinii kullanarak rizay: iiretir.*® Bu anlamda dini gruplarda ve
tarikatlarda otoritenin olusumunda iki 6nemli goriiniim bulunmaktadir: atfedilen kutsiyet
ve kutsalla irtibat lizerinden mesruluk kazanma. Dini otorite konumunu isgal edenin
tecriibi, zihni feraset, icat zenginligi, ilim ve hikmet gibi 0zel dini niteliklere sahip
oldugunun diisiiniilmesi ile atfedilen kutsiyet olusur ve bu kisilerin goriilen ve
goriilmeyen diinya arasinda el¢i veya araci oldugunun kabulii, bu kisilere toplum katinda
miistesna bir yer verir. Bu kisiler kutsal gelenegin koruyucusu olarak dini otoriteyi
olustururlar.’® Dini otoriteye atfedilen kutsiyet, ger¢eklesmemis olsa da kerametlerin ve
mucizevi anlatilarin dolagimda tutulmasi nedeniyle, ¢evresinde olusan halenin tesis ettigi
manevilikle miintesiplerde karsilig1 olan sosyolojik sonuglar iiretir. Bunun islam dini
kiiltliriindeki karsiligit “seyh u¢maz, miirit ucurur” yaklagimidir. Dini otoriteler
kendilerini kutsalla kurduklarini soyledikleri irtibat iizerinden, yani kutsalin bu diinyadaki
“organ1” veya “agz1” olarak konumlandirarak mesrulastirirlar. Sosyolojik olarak
mesrulastirma ““izah etme”, “itibar kazandirma” ve “diizeni haklilastirma™ siireclerini
icerdigi i¢in, dini otorite hiikmedici, yetki kullanici dini bir giic olarak
degerlendirilebilir.}®! Dogaiistii bir yere gondermede bulunarak bir sey mesrulastirilirsa

o sey, dinsel bir nitelik kazanmis olur. Otoritenin dinselligin giiciinii kusanmasinda,

999

% Nadim Macit, “Bilginin Imkan1 Baglanunda ‘Dini Otorite’”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 2003, s.2-3.

9 Necdet Subas1, Oteki Tiirkiye 'de Din ve Modernlesme, Vadi Yayinlari, Ankara, 2003, s.33-35; George
Makdisi, “Islam Toplumunda Otorite”, Cev. Ismet Kayaoglu, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 7, 1997, s.109.

100 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 5.406-408.

101 peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insast, gev. Vefa Saygin Ogiitle, Paradigma
Yayincilik, Istanbul, 2008, s. 136; Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 41, Say1 1, 2000, s. 283.
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birinci kaynak kutsal metinlerken ikinci kaynak ise, insanlar tarafindan olusturulan
karizmatik bir otoritenin din ile iliskilendirilmesidir.'%2

Din sosyolojisi literatiirtinde dini otorite tipleri din kurucusu, peygamber, haberci,
biiyiicii, kahin, veli ve rahip seklinde siralanmaktadir.!®® Bu otorite tiplerini konumuza
uyarladigimizda alim, seyh ve seyyid, miirsid, listad/listaz/6gretmen/rehber gibi adlarla
karsimiza ¢iktiklarini ve bu otorite tiplerinin takipgileri tarafindan yonlendiren,
bilgilendiren, hiikiim veren, arabulucu ve sifa veren kisi olarak kabul edildiklerini ve bu
haliyle onlarm toplumsal, dini ve siyasal islevlerinin oldugunu sdyleyebiliriz. Tarikat ve
cemaat tipi orgilitlenmelerde toplumsal ve siyasal bir beden arayisina karsilik gelen dini
otoriteler, sorunlarmm ¢o6ziimii i¢in “kendi kendini atama” veya ‘“durumdan vazife
cikarma” gibi fiillerin sahibi olmuslardir. Ayrica bu otoriteler etraflarinda dini bilgi ve
otoritenin yeni tastyicilar1 olarak entelektiieller, aydinlar ve kiigiik burjuva 6riintiilerinin
ortaya ¢ikmasini saglamislardir. Yeni olusan bu kisiler ve yapilar gecmiste oldugu gibi
icinde bulunduklar1 donemde de kendilerini diinyanin merkezi ve hakikatin tek temsilcisi
saymalariyla dini bilgi ve otorite iliskisinde yeni liderler ve buna uygun yapilar
olusturmuslardir.’®® Bu anlamda dini otorite sahipleri, sahip olduklar1 kutsalin bilgisinin
kendilerine verdigi giicii kullanmaktan higbir zaman imtina etmemislerdir. Bu giig,

“ulemanmn giicii”diir®®

ve dinselin kendini duyurdugu biitiin toplumsal yapilarda ve
bireylerde, mevcudu degistirme potansiyeline sonuna kadar sahiptir.

Dini gruplarin liderleri olan seyhler yiriittiikleri “saygi siyaseti” sayesinde
miiritlerini kendine baglar ve onlarm tabiiyetlerini artirirlar.'% Dini otoriteler dini alan
belirleme, diizenleme ve yonetme islevlerinin yaninda her tlirden toplumsal degisim
sireclerini de etkiledikleri igin, geleneksel ve dini itibar kaliplarini da biiylik oranda
korumusglardir. Bu anlamda dini otoriteler, ayn1 zamanda din araciligiyla kazanilan
karizmatik unsurlar1 da i¢eren dinsel bir itibarin tecellisi olmuslardir. Dini otoriteler sahip

oldugu itibarin kendilerine verdigi kudretle fikirleri etkileme, bicimlendirme ve insanlar1

kimliklendirme gibi toplumsal ve siyasal anlamda islevsel bir konumu isgal

102 Abdullah Ozpolat, “Toplumsal Fonksiyonlar1 Baglaminda Dini Otorite: Tipolojik Bir Deneme”, Firat
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 20, Say1 2, 2015, s.10.

103 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 5.403-444.

104 yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin Déniisiimii”, Bilimname,
Cilt 6, Say1 3, 2004, s.146-149,

195 Apdulcelil Candan, Ulemanin Giicii, DIB Yayinlari, Ankara, 2022, s.28 vd.

106 Richard Sennett, Saygi, $.248.
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etmislerdir.’%” Bu nedenle dini otoriteler, {istiin manevi dzelliklerle amldiklar1 ve tecriibe,
feraset, ilim ve hikmet ile donanimli olarak kabul edildikleri i¢in onlarm toplumsal
niifuzlar1 dini faaliyetlerin de otesine uzanmaktadir.'® Dini otorite kabul edilmede
uluhiyetle siki bir bag icerisinde yasadiklarina inanma, yani onlarin kutsalla irtibatta
olduklarmin kabulii dinsel otoritenin kutsiyetine dayanak teskil etmektedir. Bu kisilerden
sefaat, aracilik ve rehberlik beklemek onlarin otoritesini artirdigi gibi, otoritenin verdigi
vaazlar ve onlarla yapilan sohbetler de miintesipleri onlara yaklastirmaktadir. Ayrica dini
bilgiler konusuna hakimiyetleri 6lgiisiinde dini otoriteler miiderrislik ve kadilik gibi dini,
siyasi ve toplumsal konumlarinin kendilerine verdigi otoriteyi kullandiklar1 i¢in, genel
ahvalde kabul edilmeseler bile, tarikat seyhleri, cemaat liderleri ve dini otoriteler

“Islam’1n ruhbanlar1” olarak degerlendirilebilir.%®

Seyh, Seyyid, Miirsid...

Seyh, ilk kaynak olarak kabul edilen Hz. Muhammed’le kurulan manevi bir silsile
ile kendini kutsal olanla irtibatlandiran kisidir. Ozellikle Naksi seyhleri Hz. Ebubekir
Uzerinden kendilerinin peygambere bagladiklarini isnat ederek Nebevi gelenegi
sahiplenirler.'’® Bu anlamda seyhin konumu, miintesipleri/sakirtleri acismmdan tam bir
otorite konumudur. Seyh, seyyiddir (Peygamberin soyundan gelen), alimdir, vaizdir ve
hatta bazi durumlarda mehdidir. Bu haliyle dini gruplarda seyh, Allah tarafindan
gonderilen dnderlerin rollerini de i¢eren bir roller kiimesine sahiptir. Seyh, dini bilimler
alaninda egitim almis ve hatta biiyiik bir prestij igeren “keramet” ya da “manevi giiglerle
donanmiglik” gibi nitelikler atfedilen, en basta ilahi sonra da beseri yonii olan bir
otoritedir. Bu 6zellikler, miintesipleri acisindan ona bilgelik, onderlik ve her iki diinya
icin rehberlik 6zellikleri veren karizmatik bir dini lider/otoritedir.*'! Arapcada “yash
kimse” anlamina gelen seyh (cogulu siiyGih, esyah, mesayih), “bir kabile veya grubun

lideri, reisi, yoneticisi ve devlet adami” anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda Kur’an-1

107 Necdet Subast, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, $.39.

108 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 408-409.

109 fsmail Kara, “‘Islam’da Ruhbanlik Yoktur’ Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine Birkag
Not”, Marmara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 21, Say1 2, 2001, s.5; Ismail Kara,
“Modernlesme Déneminde Dini Otorite Meselesinin Ele Alinis1 ve Problemleri veya Islam’da Ruhbanlik
Vardir”, Dini Otorite, Haz. Ahmet ishak Demir, Ensar Nesriyat, {stanbul, 2006, s.562.

110 Dina Le Gall, Bir Sufi Kiiltiirii Olarak Osmanli’da Naksibendilik (1450-1700), s.274-275.

111 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, Cev. Metin Culhaoglu, Iletisim Yaymlari, Istanbul, 2002,
5.86-87; Necdet Tosun, “Naksibendiye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, Ed. Semih Ceyhan, ISAM
Yaynlari, Istanbul, 2015, s.664.
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Kerim’de Kehf suresinde (18/17) “dogru yolu gdosteren rehber” anlaminda miirsit kavrami
ile ifade edilmektedir. Tasavvufta ise seyh “miiritlere rehberlik yapan ve onlar1 irsat eden
kisi” anlamma gelmektedir. Tasavvuf ehline gore bir tarikata intisap ederek
seyriistilikiinii tamamlayan ve seriat, tarikat, hakikat ilimlerinde en yiiksek marifet
makamina erigsen kimsedir, yani “seyhii’l-arifin”dir. Bu sebeple tasavvufta seyhlik
makami tarikat yolunun en yiice mertebesidir. Tasavvuf gelenegine gére meczuplar
seyhlik yapamaz. Seyh seyriisiilikle birlikte cezbe kabiliyetine sahip ise seyhlik
makamina yiikselebilir. Seyh orneklik vasfi olan, yol tecriibesi bulunan, edepli, comert,
tok gozlii, siddete meyletmeyen, emrettigi seyi 6nce kendisi yapan, yasakladiklarindan
once kendisi sakinan, Allah i¢in kabul ettigi miiridi birakmayan kimsedir. Seyhler egitim
usullerine gore talim seyhi, sohbet seyhi ve tarikat (irsat/siilik) seyhi gibi kisimlara
ayrilir. Talim seyhleri dini bilgi konusundaki otoriteleri ile miiminlere dinin zahir
hiikiimleriyle birlikte batin hiikiimlerini sohbet ve nasihatlerle 6gretirler. Sohbet seyhi,
maritlerini ¢ogunlukla sdze ihtiya¢ duymaksizin hal ve tavirlariyla etkileyerek terbiye
ederken, terbiye seyhi ise kendisine baglanan bir miiridi tipki bir ebeveynin ¢ocuklarma,
bir 6gretmenin 6grencisini, bir ustanin ¢iragini yetistirmesi gibi yetistirirler. Ayrica bir
miiride hirka giydirene hirka seyhi, toplu zikir yaptrranlara da zikir seyhi adi
verilmektedir. Naksibendilik gibi bazi tarikatlarda seyhin sohbetine katilmak ve
sohbetlerde miiritlerin egitilmesi esastir. Bu arada Naksibendi tarikatinda seyh karsiligi
olarak “hace” (cogulu hacegan), Yesevilik’te “ata” kelimesi kullanilirken, bazilarinda ise
seyh yerine ‘“dede-baba” kelimesi tercih edilmistir. Ayrica dini alanlarm ¢esitli
kisimlarinda otorite kabul edilmis adlimlere de seyh denilmektedir: Seyhii’l-mufessirin,
seyhli’l-muhaddisin, seyhii’l-fukahd, seyhii’l-kurrd, seyhii’l-lugaviyyin, seyhii’l-
miierrihin, seyhii’l-iideba, seyhii’l-etibba gibi.*? Bu arada tarikatlar gibi 6rgutli bir dini
grup olusturmasalar bile seyyidlik ve velilik gibi sifatlar da tarikat cevrelerinde
kullanilmaktadir. Peygamber soyundan gelenleri ifade eden bir terim olan seyyid “serefli,
asil soylu, onurlu, kutsal, miibarek” anlaminda kullanilir.**® Yine dini cevrelerde karsihig
olan “yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan” anlamlarma gelen “veli” ise

Tiirkge’de “evliya” olarak kullanilmaktadir. Tarikat ¢evrelerinde seyh hem veli hem

112 Casim Avel, “Seyh”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 39, Istanbul, 2010, s.49; Resat Ongéren, “Seyh”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 39, Istanbul, 2010, s.50-52; Mustafa Kara, Dervisin Hayat1 Sufinin Kelamu,
s.55.

113 Mustafa Sabri Kiigiikasct, “Seyyid”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 37, Istanbul, 2009, 5.40-43.
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miirsit olmalidir. “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” sozii tarikat ¢evrelerinde seyhe
baglanmanin zaruretini ifade eder.'* Dini bir otorite olan seyhler kendilerine gelen, ona
itimat eden ve ibadetlerin icrasinda ona tabi olan bir grup veya bireylerle diizenli iliskileri
sayesinde miintesipleri tarafindan rehber, danisman, tesellici ve sirdas olarak kabul
edilirler. !

Turkiye toplumunda dinin deneyimlenme bigiminde dini otoritelerin etkisi
oldukc¢a belirgindir. Tiirkiye’de halkin 6nemli bir okuma tiiri olan menkibelerin (dini
kahramanlik iceren anlatilar) karizmatik liderler olmasi, toplumun dini Onderlere
verdikleri 6nemi gosterir. Bu nedenle karizmatik otoritelerin dinsel bir 6zellikle
algilanmasi Tiirkiye’deki dinsel inanglarin etkisini artirmaktadir.'® Toplumsal yasamin
seyrinde seyh, dinsel bilgilerin ve ritiiellerin kiinhiine vakif oldugu gibi, kimi zaman sahip
oldugu dinsel silsileye baglilig1 yiiziinden, kimi zaman da sahip oldugu icazetnamelerin

verdigi giicii elinde bulundurdugu i¢in “ciibbe-sarik soylusu*'’

gibi bir ayricaliga
sahiptir. Dini otorite, sahip oldugu dini bilgi ve onu deneyimleme bi¢iminden dolay1
etrafinda, cezbettigi gevsek ya da gayet samimiyetle kenetlenmis bir topluluk
olusturabilir. Bu grup i¢inde artan dayanisma duygusu liyeleri birbirine baglar ve bir ¢esit
kardeslik cemaati olarak da nitelenebilecek halkalar1 olusturur. Bir kardeslik cemaati olan
tarikat, kendisinden ilham aldig1 seyhin/efendinin/iistadin inayetine giivendigi i¢in
tilmizlerinden fedakarliklarini, dostluklarin1 ve sadakatlarin1 talep eder. Onlar
seyhi/efendiyi/listad1 sempatileri ile destekler ve onun sahsina, tebligine saygi duyduklari
gibi, onun akidesini tanitarak ona yardim ederler. Tilmizlerin yaptigi bu yardim
taraftarlarm sayisini artirr.}*® Bu durumu Tiirkiye’deki biitiin tarikatlarda gormek
mumkdndr.

Toplumda var olan tarikatlar toplumsal yapilarin insa siireclerinde her zaman i¢in
kapsamli sonuglar dogurmustur. Tarikatlar her zaman i¢in dinselin deneyimlenmesinde

tekel olma istidadina sahip olduklar1 gibi ayn1 zamanda bir hizmetliler kitlesi lizerinde

tekelci bir denetim kurmaya calisan yapilar olarak da orgiitlenmistir.’'® Tarikatlarin

14 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelami, s.55; Siileyman Uludag, “Veli>, TDV Islam
Ansiklopedisi, Cilt 43, istanbul, 2013, 5.25-28.

115 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 5.440-441.

116 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 5.104.

117 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cerceveleri, s.293.

118 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 5.180-181.

119 peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, $.201-202.
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otoritesi konumunu iggal eden dini otorite, insanlar1 egitme ve onlar1 kendi imgesine gore
bicimlendirme konumunu her zaman i¢in korumustur. Bu bigimlendirmeye dini
sosyallesme siireci ile dahil olan miiminler, bir cemaatin ya da bir tarikatin tiyeleri, dini
ve ahlaki yeniligi yalnizca ve yalnizca kendi kurucularma atfetmektedirler. Ayrica bir
tarikatin lideri olan seyh, devraldigi ya da ingasma katkida bulundugu dinsel hafizanin
etkisini laik ve dindis1 gruplar {izerine de yaydigi icin, bu etkiyi giiclendirmek amaciyla,
soylemlerini donemin kaygilarma cevap veren bir doktrin bigiminde sunabilir.}?° Bunu
yapmak i¢in seyhler, hakikatin temsilcisi oldugunu kimi zaman gizli kimi zaman da agik
bir bicimde iddia ederler. Dini otorite konumunu isgal eden seyhler, dinin nasil
anlasilacagma ve yasanacagma dair goriis bildirmekte kendilerinde biiyiik bir yetki ve
salahiyet gormektedirler. Bu durumun bir 6rnegini Naksibendi seyhi Abdiilhakim
Arvasi’de buluruz. O, dini bir otorite figiirii olarak miiritleriyle yaptig1 sohbetlerde sunlar1
sOylemistir:

“‘Hutbe’yi ve ‘Kur’an’i anlamak lazim degildir. Ibadet, emre imtisal [boyun egme]
etmektir, uymaktir; anlamak degildir.”?

“Hutbelerin Arapca olmast lazimdir! Tki hutbe arasdaki Tiirkce va‘z, hutbeyi ifsad eder,
bozar. Hutbe fasid olunca, cum‘a neméazi da noksan olur. Hutbe’nin, Kur’an-1 Kerim’in
ma‘nasini anlamak lazim degildir. ibAdet, emre uymaktir; anlamak lazim degildir!”*?2
“Ibadetde re’y yoktur. Re’y fukahanindir. Din imamlar1 ne demisse, onu okumalidir. Dinde
soz sahibi olanlar, miigtehitlerdir; hocalar degildir.”%

Boylesi bir goriis dini ortodoksinin, yani Islami ortodoksinin dile getirilmesi
oldugu gibi, giindelik hayat1 diizenleme konusunda tek otorite olma arzusunun ifsasidir.
Bu nedenle Islami ortodoksi adina konusanlarda ve bu yonde faillik Uretenlerdeki otorite
arzusu, sadece yabanci davranis ve tliketim nesnelerini lanetlemek gibi basit bir mesele
degildir. Bu arzu insanlarm giindelik yasamlar1 da dahil olmak iizere hayatin Islam hukuk
ve ahlak geleneginin vacip (zorunlu), mendub (6nerilen), mubah (misaade edilen),
mekruh (tasvip edilmeyen) ve haram (yasak edilen) kategorilerine gore diizenlenmesi ve
inga edilmesi talebidir. Bu tasnif ve inganin en temel amac1 ise yonetimin ve toplumun

seriat dairesine ¢ekilmesidir.'?* Boylesi bir daireye toplumun cekilmek istenmesi ayni

120 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cergeveleri, 5.267-270.
121 Seyyid Abdiilhakim-i Arvast, Bitiin Eserleri, Haz. Fuad Astm Arvas, Saban Er, Kutup Yildiz1 Yayinlari,

Istanbul, 2019, 5.1222.

122 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, Bitln Eserleri, s.1303.

123 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, Butin Eserleri, s.1212.

124 Talal Asad, Dinin Soykiitiikleri, Cev. Ayet Aram Tekin, Metis Yayinlar1, istanbul, 2015, 5.238-239.
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zamanda toplumsal gercekligin hangi hakikate gore insa edileceginin dini otorite
tarafindan ilanidir.

Fizik ve metafizik aleme dair hakikatin temsilcisi ve ¢ogu zamanda tek yetkilisi
olarak kendini goren tarikat ve cemaatlerin hakikat tekelciligine din sosyolojisi
literatiiriinde “dini partikiilarizm” denir. Hakikat tekelciliginin Islami literatiirdeki
karsiligr ise ebedi kurtulusa eren tek topluluk anlamina gelen “firka-i naciye”
kavramidir.1? Dini partikiilarizm, kendisini belirli bir fikre, inanca veya toplumsal gruba
adayan kisinin ya da dini bir grubun toplumsal fiilleri degerlendirirken kullandig:
degerlerin ve kriterlerin sadece kendi grubuna ait oldugunu ve tek gegerli ve giivenli inang
bigcimlerinin kendilerininki oldugunu savunmaktir. Partikiilarist anlay1s, karsitlik {izerine
kurulu olup kutuplastirici karakteriyle kendisini mutlak ve tek gergek olarak gordiigii igin,
biitlin boyutlariyla dini tekeline alir. Partikiilarist din anlayisi, siradan dindardan ziyade
dini gruplar ve cemaatler arasinda goriilmektedir. Bu durum dini olusumlarda hakim olan
bir zihniyet bicimi oldugu icin, onlarm din anlayislarm1 ve diinya goriislerini
bicimlendirdigi gibi, ayn1 zamanda bdylesi bir anlayis grup iiyeleri arasinda birlik,
beraberlik ve kardesligi tesis etmektedir. Tiirkiye’deki dini gruplara ve tarikatlara hakim
olan tekelci ve partikiilarist din anlayisinin temel karakteristikleri arasinda tek ve mutlak
dogruluk, hakikatin biricik yorumuna sahiplik ve toplumsal diizen ve istikrar saglama
iddias1, kurtulus vaadi ve tek adamlik gibi unsurlar yer almaktadir. Bu nedenle hakikati
tekellestiren dini gruplar karizmatik lider etrafinda toplanan yapilar oldugu i¢in, murat
ettikleri insan1 yetistirme ideallerini hayata gecirmek igin “siyasi iktidar” taleplerine sahip
olmuslar. Bu talebe ulasmanm miiskiilleri arttigi donemlerde ise iktidarlarin gii¢ ve
otoritesinden faydalanmak gibi amaglarla siyasallasmay1 olagan bir dini pratik olarak
gbérmiislerdir. Dini grubun iktidar yapilari ile olan bu tiirden iliskisinin mesrulugu ise dini
partikiilarist zihni 6rgiitlenme bi¢imlerini insa eden dini otoritenin toplumsal, psikolojik,

ekonomik ve siyasal etkisinden kaynaklanmaktadir.?

125 By ifade Hz. Peygambere atfedilen bir hadise dayanmaktadir. Buna gére islam iimmeti yetmis ii¢ firkaya
ayrilacak ve Resulullah ile ashabinin yiiriidiigii yolda olan bir grup disinda digerleri cehenneme gidecektir.
Cennete gidecek firka, “firka-i naciye”dir. Bu konuda hakkinda bkz.: Omer Bozkurt, “Firka-i Naciye
Anlayisinin Bazi islam Filozoflarindaki Yansimalar1”, Uluslararasi Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam
Mezhepleri Sempozyumu Kitabr, Karaman Islami ilimler Dernegi Yayinlari, Konya, 2017, s.251-270; Bekir
Topaloglu, “Firka”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 13, istanbul, 1996, s.35,

126 Mehmet Ali Kirman, “Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Cilt 19, Say1 2, 2019, s.332-340.
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2.2.3. Dini Otoriteye Tabiiyet

Dini otorite konumunu isgal eden ve saygi duyulan seyh belli 6zel bilgelige, vahyi
bir yeterlilige, beceri, i¢gdrii ve bilgiye dayanarak inang tistiindeki yetkinliginden dolay1
inananlar iizerinde tinsel ve beseri bir otoriteye sahiptir. Kendine tabi olanlarm itaatini
dogasi geregi zorunlu kilan inang tizerindeki otorite dinsel gruplarda ve tarikatlarda daha
genis bir yasama alanina sahiptir.!?” Bu nedenle dini otorite, kabul edilen ve mesru
goriilen deger sisteminin hegemonyasi ile dini gruplar1 cemaatlestiren ve tyeleri
arasindaki birligi kuvvetlendiren bir fonksiyona sahiptir. Ciinkii dini otorite beseri
alandaki giiclinii ve cazibesini miintesiplerinin kendi diinyalarinda hissettikleri boslugu
doldurmasi, sosyo-ekonomik, fikri ve manevi beklentileri karsilamasiyla artirir. 12

Otorite, karmasik bir toplumsal bagimlilik siirecini ifade eder. Otorite sahibi bir
kisi, itaat gérmek i¢in kaba kuvvet kullanan bir tirandan farklidir. Otorite sahibi bir kisi,
uyruklar1 ona inandiginda goniillii itaati saglamis olur. Bu itaat iligkisinin hakim oldugu
gruplarda statii agisindan asagidaki insanlar, kendilerinden yukarida olanlara bel baglar.
Karizmatik otorite bi¢gimleri s6z konusu oldugunda, asagidakiler, kendilerinde eksik ve
islemez durumda olani, otorite figiiriiniin tamamlayacagina ve isler duruma getirecegine
inanir.’®® Insanmm toplumsal bir varlik olmasindan dolayr bir digerinin varligma
muhtaglig1 otoriter iliskiyi tesis ettigi icin insan otorite sayesinde yasadigi esitsizligi ve
muhtagligi ona empati duyarak, otoriteyi zihninde yeniden olusturarak telafi eder ve bu
sayede toplumsallasmasini1 tamamlar. Insanin kendini insa etmek icin ihtiya¢ duydugu
otorite-bagimlilik ve muhtaglik hali, onun otorite karsisinda utang duygusu yasamasini
saglamis ve bu duygu toplumsal bir duyguya doniigsmiistiir. Utang duygusu ve korkuya
dayali kurulmus otorite baglar1 paternalizmi dogurmaktadir. Bu anlamiyla kendine tabi
olanlarin felahini diisiinen dini otorite tipi olan seyh ya da iistat, ayn1 zamanda paternalist
erkek egemen bir dinsel figirdiir.®*® Miirit bu otoriteye tabiiyetiyle, yani ona rabita
ederek, efendiyi kendi i¢inde yeniden insa eder ve kendi toplumsallagsmasini, yani

diistincelerini ve davraniglarini bu tabiiyetten dogan ilhamlar ile bi¢imlendirir.

127 Steven Lukes, “Iktidar ve Otorite”, Cev. Sabri Tekay, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, Der. Tom
Bottomore, Robert Nisbet, Haz. Mete Tuncay, Aydin Ugur, Verso Yayinlari, Ankara, 1990, s.652-653.

128 Mehmet Zeki Iscan, Gelenekten Gelecege Islami Diisiincede Yenilik, Kitap Yaymnevi, Istanbul, 2015,
s.82.

129 Richard Sennett, Yeni Kapitalizm Kltiirii, Cev. Aylin Onocak, Ayrinti Yayinlari, Istanbul, 2009, s.46-
47.

130 Richard Sennett, Otorite, s.34, 62-64.
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Miirit, Miintesip, Sakirt, Fedai...

Dini otoritenin otoritesini taniyanlar, yani onun karizmasi etrafinda toplanan
miritler, dinleyiciler, miintesipler, tilmizler ve taraftarlardir. Bu kisiler de kendi
aralarinda, seyhle olan iligkileri nispetinde hiyerarsik bir iligki bigimine sahiptirler.
Genisleyen dini grup hiyerarsik yapisindan dolayi, seyhle kurulan rabita, tiretilen dini
sOylemin kendinden talep ettigi sessizligi tasima, Ogretilerin gizemine vakif olma
salahiyetleriyle liyeleri arasinda bu hiyerarsiyi olusturur. Birlikte dua eden ve ibadet
ritiielleriyle diger iliskileri de pekistiren bir grup meydana gelir.** Bu grup, miritler
toplulugu olan dini cemaatlerdir.

Murit kelimesi Arapca “dilemek, istemek” anlamina gelen “irade” kelimesinden
tiremistir. MUridin yaygin anlamu ise tarikata girip bir miirside baglanan kimse, kendi
iradesini Hakk’in iradesine terk edebilmek icin bir miirsidin terbiyesine giren dervis,
cirak, ¢cOmez, 6grenci, dileyen ve isteme iradesine sahip kimsedir.'®? flk sufi miiellifler
miiritten ¢ok irade kavrami {izerinde durmuslar, iradenin miirit ve murad terimleriyle
iliskisini gdstermeye calismislardir. 1gili literatiirde sufi hareketin ilk temsilcileri miridi
talip, muhib, fakir, salih, miittaki, zahid, abid, salik ve arif gibi sifatlarla anmislardir.
Tarikatlarin yayginlasmasi ve tekke kurumunun 6nem kazanmasi seyh-miirit iligkisinin
daha duzenli ve disiplinli hale gelmesine neden olmus, bunun sonucunda seyhin miirit
iizerindeki gozetimi artmis ve miirit seyhine bagimliligi ile tanimlanir hale gelmistir.
Hatta Kuseyri (6.1072), bir iistattan edep 08renmeyen bir miiridin artik bir daha iflah
olmayacagmi sdylemis, Bayezid-i Bistami (6.8487?) ise, “Ustadi olmayanm kilavuzu
seytandir” soziinii naklederek seyhe bagliligi zorunlu kilmistir. Ancak miiridin seyh
karsisindaki teslimiyetei tavri, her dedigini ve yaptigint dogru saymasi, darda kaldiginda
seyhinin maneviyatindan istimdatta bulunmasi, seyhinin kulu ve kolesi olmakla gurur
duymas: elestirilmis, boyle korii koriine baghligin islim’a uymadigi, miiritlerin
kisiliklerine zarar verdigi ileri siiriilmiis olmasma ragmen, bu tabiiyet iligkisi biitiin
tarikatlarda siirmiistiir. Hatta miiritlerin, seyhleri 6ldiikten sonra da ayni sekilde
baghliklarin1 devam ettirmeleri ve ruhlarina onu sefaat¢i saymalari, seyhleri
kutsallastirmanin bigimleri olmustur.3® Gériildiigii {izere miirit varhigmi seyhte eritirken,

dini yolcugunu, seyhini igsellestirdigi oranda yapmus sayilmaktadir. Hiyerarsik bir

181 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 5.444-446.
132 http://lugatim.com/s/m(irit
133 Siileyman Uludag, “Miirit”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 32, Istanbul, 2006, 5.47-49.
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orgutlenmeye sahip olan tarikatlarda, tarikata mensup mdritlerin dereceleri ve kademeleri
vardir: Tarikata intisap etmek isteyen talip, tarikata girmis olan kisi miirit, seyhin izniyle
seyriisiiliika giren salik ve vuslat1 gergeklestiren kisi de vasil olarak adlandirilmaktadir.®*
Biitiin tarikat yapilanmalarinda 6zellikle de Naksibendilikte yaygin olarak tercih edilen
miirit kelimesi, Nurculukta “sakirt” ve Ticanilikte ise “fedai” ve “kahraman” olarak

kullanilmaktadur.

2.2.4. Tabiiyeti Insa Pratikleri

Butun topluluklar gibi dini gruplarda da otorite merkezi bir yerde durur.
Tarikatlardaki otorite seyh, efendi ve iistat gibi adlara sahiptir. Seyhin, efendinin ve
iistadin dini tecriibe konusundaki otoritesi kismen kisisel karizmasina baghdir. Karizma
ile techiz edilmis bu sahsiyete kutsalin dile geldigi bir agiz olarak bakilir. Dini otorite,
tilmizlerince sahip oldugu diisiiniilen manevi, zihni ve ahlaki istidatlar1 nedeniyle cevresi
tarafindan hiirmete ve tazime layik goriiliir. Dini bir grup olan tarikatlarin liderleri Max
Weber’in terminolojisiyle dini karizmatik otoriteyi olustururlar. Konumuz agisindan dini
anlamda bu tipteki karizmatik dini sahsiyete seyh ve seyyid, din sosyolojisi literatiiriinde
ise rahip (pretre), papaz (ministre) ve hatip (orateur) 6rnek olarak verilebilir.**® Bu
tiplerden seyh ve hatip, konumuz agisinda camilerde vaiz olarak gorevlendirilmis/gorev
almig tarikat liderlerine karsilik gelmektedir. Kutsali deneyimlemesi sonucunda bir
kutsiyet tasidigina inanilan tarikat lideri olan seyhler, genellikle ermis ve sefaat giiciine
sahip tabiiyet gosterilmesi gerekenler olarak kabul edilmektedir.

Tarikatlarda seyh-miirit iligkisinin temeli, intisaptir yani tabiiyettir. Tarikat
merkezli dini hayatm intisap ile baglamasi, tabi olunacak bir miirsidi zorunlu kilmaktadir.
Intisap, tasavvufi egitimin baslangic1 ve miirit adayinin niyet izhari olmakla birlikte, onun
bu egitim siirecinde basarili olmasi i¢in kendisine tavsiye edilen gorevleri sevkle ve
azimle icra etmesini de beraberinde getirir.13 Tarikat cevrelerinde hakim olan kiltirel
iklimde tarikata girmek isteyen yani ona intisap eden miiritler ayn1 zamanda biat da
etmelidirler. Biat etmenin ritiielleri yaygm olarak soyledir: Seyh elinin ayasmi miiridin

ayasma koyar ve miiridin bag parmagini parmaklariyla kavrar, belli dualar okur ve

134 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelamz, $.56.

135 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 5.406-411.

136 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Goriisleri, Tarikat, insan Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.297-
301.
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miiritten soz alir. “El almak”™, “el vermek™ tabirleri biat ritiieline ait tabirlerdir. Biat
ritiielinde ise genellikle su dua okunur: “Sana biat edenler, muhakkak ki Allah’a biat
etmislerdir” (Fetih 48/10). Seyh soyle der: “El seyhimizin elidir. Ornek alacagimiz zat
tarikatimzin piri falancadir. Bu biat Allah ve Resuliinedir”. %’

Dini otoriteyi ve ona tabi olanlar1 agikladiktan sonra tarikatlarda tabiiyeti inga

pratikleri olan rabita, sohbet, zikir ve vaazlari sirasi ile agiklamak gerekir.

Rabita

Miirsit ile miiritlerinin iligkisine dair sikc¢a ileri siiriilen iddia sudur: “Miirit tipki
olii yikayicisim [gassal] elindeki beden gibi seyhin ellerinde olmalidir.”**® Bu bigim
tarikatlarda yaygin olan seyhin otoriter niifuzunun rabita kanaliyla kabul edilmesidir. Bu
konuda tarikatin ve halkin inang ve davranislar1 arasinda tam bir mutabakat olmasa bile,
seyh ile miirit arasmdaki bu otoriter iliski hala yaygindir.*® Clinkil miirsit ile miirit
arasindaki bu giiclii iliski, tevecciih, yani miirside goniilden baglanma tarikatlarda,
Ozellikle de Naksibendilerde zikrin basarisi i¢in sart kosulmustur. Buna Tiirk¢ede, miirit
ile miirgit arasinda “rabita kurmak”, yani seyhin tevecciihii, gbzlemi ve ona her an
mukayyet olmak i¢in “miiridin kalbinin kapisindan igeri girmesi” denir.*4°

Rabita, genel olarak biitiin tarikatlarda ve 6zellikle de Naksibendilikte miiridin
seyriisiilikiinde ve dini gruba baglanmasinda O6nemli ritiiellerden biridir. So6zliikte
“baglamak” anlamima gelen rabita, etimolojik olarak Arapca rabt kdkinden tlireyen ve
“iki seyi birbirine baglayan ip, ilgi, baglilik, mensubiyeti ve miinasebeti kuvvetlendirmek,
giiclendirmek ve baglamak” anlamlarma gelir.'*! Rabita, bir miiridin bir miirside
baglanmasidir (intisap).*? Tasavvufta genel bir ilke olan seyhi sevme ve onu &rnek alma
prensibi, zamanla Naksibendilikte seyhin suretini diisiinme, onlarin ifadesiyle rabita

uygulamasina doniismiistiir. Rabitanin gayesi kalbi diinyevi diisiincelerden temizlemek,

187 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelamz, $.56.
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142 Hamid Algar, Naksibendilik, Cev. Zeynep Ozbek, Insan Yayinlari, Istanbul, 2019, 5.397-398; Mustafa
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miirsidin ruhaniyetinden feyiz almak ve giyabinda onunla manevi beraberlik tesis etmek
seklinde aciklanmaktadir.143

Seyh-miirit iligkisinin temeli olan rabita hakkinda elestiriler de yapilmigstir.
Elestirenlerin ¢ogu rabitay1 sadece bid‘at olarak goriirken, Hafiz Seyyid Hoca hem bid‘at
hem sirk oldugunu ve putperestlik adetlerine benzedigini 6ne stirmiistiir. Ancak rabitaya
0zel bir 6nem atfeden Naksibendi tarikati, rabitay1 savunan eserler kaleme alan bir tarikat
olsa da Halvetilik ve Kadirilik gibi birgok tarikatta da rabita uygulanmaktadir.'**
Naksibendi tarikati istilahinda rabita, dini bakimdan dogru kabul edilen bir yorum ile {i¢
sekilde miitalaa edilmektedir: Miiridin kalbini tam bir sevgi ile Allah’a baglamasi
(Rabrtatti’l-Huzdr), miridin 6limii diistinerek nefsini terbiye etmesi (Rabatatii’l-mevt) ve
silsileyi takip ettigi kabul edilen kamil bir miirside, seyhe ya da hakkinda giizel duygular
besledigi ve iistiinliigiinii takdir ettigi birine biitiin sevgi ve samimiyetiyle baglanmasidir
(Rabrtati’l-miirsid). Rabita sayesinde miirit kendisini seyhine bagladiginda onun her
tirden telkinine de agik hale gelir. Bu durumu Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin,
Cami’u’l-usll’iinde sOyle ag¢iklamaktadir: Rabitanin iigiincii sekli kdmil bir seyhe
duyulan sevgi ile onun sohbet ve hizmetinde bulunmaktir. Oyle ki, bir miirit seyhine asla
itiraz etmeyecek, hi¢cbir emrine kars1 ¢ikmayacak ve ona: “Gassal elindeki meyyit” gibi
teslim olacaktir.!*® Naksibendilige gore “rabitasiz zikir erdirici degil, zikirsiz rabita ise
tek basma erdiricidir. Rabita her iste Onciidiir.”'*® Naksibendi tarikatinda rabita her
miiride uygulanmaz, rabita daha ¢ok seckin bazi1 miiritlere tavsiye edilmektedir. Kendisi
de Naksibendiligin seckin miiritleri arasinda olan ve konu hakkinda seyhinin Rabita-1
Serife adli eserini ¢eviren Necip Fazil Kisakiirek rabitayi, Imam-1 Rabbani’den atifla
sOyle tanimlar; “‘Miiridin miirsidine, miirsidin hak olmas1 sartiyla teslimiyeti, 6liiniin
gaslediciye teslimiyeti gibi olmalidir!” Yani, o ne tarafa dondiiriirse 6lii o tarafa doner.
Muridin hakiki miirside teslimiyeti de boyle...” Miirsitte biiylik bir otorite goren ve ona

tabiiyeti ahlaki bir hikmet olarak telakki eden Kisakiirek’e gdre miirit, “Iradesini teslim

143 Necdet Tosun, “Adab ve Erkan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 32, Istanbul, 2006, s.242-243; Necdet
Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Gortisleri, Tarikati, $.315-318.

144 Necdet Tosun, “Rabita”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 34, Istanbul, 2007, s.378-379; Selcuk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yaymlari, istanbul, 1994, s.135-138; Mehmet Ali Kirman, “Tiirkiye’de
Toplumsal Degisme ve Dini Cemaatler”, Muhafazakar Diisiince, Say1 2, 2004, s.74.

145 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla ligili Fetvalar, Cev. Irfan Giindiiz, Yakup Cigek,
Seha Nesriyat, Istanbul, 1992, s.147-151, 162.

146 Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife, Sad. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2015,

s.10; Seyyid Abdilhakim-i Arvasi, Bitlin Eserleri, 5.739-740.
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eden... Murada talip olan... Bunun Ilahi marifet yolunda birka¢ vasfi var... Irade,

istikamet, edep, vakit gibi...”**’ Kisakiirek’e gre rabita;

“Miiridin asil rejimi, iki nokta iizerinde toplanir. Biri zikirdir, biri rabita... (...) Rabita
esrarin esraridir. (...) Rabita cok miithim bir dava... Rabita, fean fillah (Allah’ta fani olmak)
makamina ulagmis -ulagmamigsa rabita eden de yandi, eriten de. Hele ettiren -miirside,
onun hayalini hi¢bir an kaybetmeden kendini miirsit halinde goriinceye kadar... ki tiirliisii
var... Biri, kalbini genis bir dehliz farzeder, miirit... Eger zayif bir miiritse boyle baglar.
Ve o dehlizden pirini geliyor gibi goriir. Namazinda, zikrinde, niyazinda, her an kalbindeki
dehlizden miirsit gelmektedir. Zor olani ‘telebbiisi rabita’da miirsidin kiligina girmek...
Yani Oyle olacaksiniz ki, eliniz acaba onun eli mi diye diigsiineceksiniz. Tabii bu is
sahtekarlikla olmaz. Rabita onda erimek. Miirsitte... ve ¢ok ince bir sir... (...) Rabitaya
itiraz felakettir. Clinkii leblebi kafalilar zannederler ki, rabita demek seyhini miibalaga ile
biiyiitmek, gaye zannetmek! Asla... O seyhinin kihigmdan ilahi huzura dogru ¢ikmak igin
bir bilet almaktan baska bir sey degil... (...) Rabita hasa, Allah ile kul arasina girmek
degil... (...) Rabita, o huzura uygun kisveyle ¢ikmaktir! Rabitanin tesirini anlatayim... Bir
namazda, Efendi Hazretleriyle beraber bulundugum bir aksam, selam verecegim zaman
dehsetler icinde ellerimin onun eli oldugunu gordiim. Sonra baktim ki, ellerim yine yerli
yerinde. Buradaki sirra dikkat edin! Bu benim igin bir makam, bir fazilet degil. Onun
kuvveti, onun tesiri. Rabitasiz zikir erdirici degildir. Fakat zikirsiz rabita erdiricidir. O
kadar kuvvetlidir rabita. insani alir, gétiiriir, yerine...”'4®

Halidi-Naksi tedrisattan gegen ve rabitanin degistirici siirecini yasayanlardan biri
de Said Nursi’dir. O yasadigi rabitanin kendindeki akislerini soyle aktarir: “Ehl-i tarikatin
ve bilhassa Naksilerin dort esasindan biri ve en miiessiri olan rabita-y1 mevt, Eski Said’1i
Yeni Said’e (radiyallahu anh) ¢evirmis ve daima hareket-i fikriyede Yeni Said’e yoldas
olmus. Basta Ihtiyarlar Risalesi olarak, risalelerde o rabita, kesfiyat1 gdstere gdstere ta
ehl-i iman hakkinda mevtin nurani ve hayattar ve giizel hakikatini goriip gosterdi.””**° Said

Nursi de biraderlerinden ve sakirtlerinden teslimi bekler: “Iman tevhidi, tevhid teslimi,

teslim tevekkili, tevekkiil saadet-i dareyni (diinya ve ahiret mutlulugu) iktiza eder.”**

Said Nursi, sakirtlerinden talep ettigi teslimi sdyle temellendirir:

“Evet Sozler, Tba-y1 cennetin meyveleri gibi tath ve giizel olan iman ve Islamiyet’in
meyvelerini ve saadet-i dareynin mehésini gibi hos ve sirin dyle neticelerini gostermisler ki,
gorenlere ve taniyanlara nihayetsiz bir tarafgirlik ve iltizam ve teslim hissini verir. Ve silsile-
i mevcudat gibi kuvvetli ve zerrat gibi kesretli iman ve Islam’mn burhanlarini géstermisler ki,
nihyetsiz bir iz’an ve kuvvet-i iman verirler.”5!

“Sozler tasavvur degil, tasdiktir.. teslim degil, imandir.. mérifet degil, sehadettir, suhtiddur..
taklit degil, tahkiktir.. iltizam degil, iz’andur.. tasavvuf degil, hakikattir.. dava degil, dava
icinde burhandir.”*%2

147 Necip Fazil Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2014,
5.134-136.

148 Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.140-144.

149 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, s.71.

150 Said Nursi, Sozler, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.335.

151 Said, Nursi, Mektubat, Sahdamar Yayinlari, istanbul, 2014, s.33.

152 Said, Nursi, Mektubat, s.424.
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Ve ona gore “teslim riitbesi riza derecesini” > gostermektedir. Said Nursi’ye gore iirettigi

metnin kutsiyete sahip olmasindan dolay1, onun sakirtlerinden beklentisi sudur: “Iste bu
ebedi hazinenin anahtar1 Tmandir ve teslimdir ve O’nu dinleyip kabul etmek ve
okumaktir.”*>* Kendine ya da metnine ve onun mukaddes ve nurlu anlamma teslimiyeti

talep eden Said Nursi sunlar1 sdyler;

“Ben tahmin ediyorum ki biitiin kiire-i arzin bu yangminda ve firtinalarinda selamet-i kalbini
ve istirahat-i ruhunu muhafaza eden ve kurtaran yalniz hakiki ehl-i iman ve ehl-i tevekkil ve
rizadir. Bunlarn i¢inde de en ziyade kendini kurtaranlar, Risale-i Nur’un dairesine sadakat
ile girenlerdir. Ciinki bunlar, Risale-i Nur’dan aldiklari iman-1 tahkiki derslerinin nuruyla ve
gozilyle, her seyde rahmet-i ilahiyenin izini, 6ziind, yliziinii goriip her seyde kemal-i
hikmetini, cemal-i adaletini miisahede ettiklerinden, kemal-i teslimiyet ve riza ile rubtbiyet-
i ilahiyenin icraatindan olan musibetlere karsi teslimiyetle, giilerek karsiliyorlar, riza
gosteriyorlar. (...) Iste buna binden, degil yalniz hayat-1 uhreviyenin, belki diinyadaki hayatin
dahi saadet ve lezzetini isteyenler -hadsiz tecrubeleriyle- Risale-i Nur’un imani ve Kur’ani
derslerinde bulabilirler ve buluyorlar.”*

Naksibendilige gore rabita, yasayan seyhlerle yapildigi gibi 6Imiis olan ve silsilede
yer alan seyhlerle de yapilabilir. Oliiye rabita yapma konusuna, 6zellikle son dénem
Naksi seyhleri tarafindan ¢ok onem verilmistir. Bu konuda Abdiilhdkim Arvasi’nin,
“Mezarlara Rabita Keyfiyeti” baslig1 altinda yazdiklar1 ilgingtir. Arvasi mdritlerine su

ogiitleri vermektedir:

“Mezar ziyaretcisi miirid, nefsini her tiirlii dis aldkadan bosaltir. I¢ini diinya kayitlarindan
uzaklastirir. Kalbini ilimler ve nakislardan ve hadiselere bagli duygulardan ¢ekip ¢ikarir.
Ziyaret ettigi mevtanin rahaniyetini hissi keyfiyetlerden miicerret bir nur farz eder. O kabir
sahibinin Feyizlerinden bir Feyiz ve hallerinden bir hal zuhur edinceye kadar o nuru
kalbinde tutar. Feyiz istekgisi ziyaretci, Feyiz vericinin kabrine yaklagip selam verir.
Mezarin ayak ucuna yakin sol tarafina durur. Ona kars1 hayattaki tavrini muhafaza eder.
Bir fatiha ve on bir ihlas okur. Sevabinin mislini mevtaya hediye eder. Sonra ¢oker oturur.
Feyiz almak i¢in kabirdeki mevtanm rithAniyetine tevecciih eder.”*®

Gilintimiiz Naksiligini belirleyen Naksibendi seyhlerinden biri olan Mehmed Zahid
Kotku rabita konusunda sunlar1 kaydetmektedir: “Bu tarikde seyh, kemal-i marifet ile
miitehakkik olursa, ifdizada (yardim etme konusunda) 6lii ile diri miisavi olurlar.”*®’
Tarikatlardaki ve 6zel olarak da Naksibendilikteki rabita, miiridin seyhte fani olmasi,
kendi benliginden siyrilip onda ilahi feyze erismesinin bir teknigi olduguna

inanildigindan dolay, rabita ile “seyhte fani olmak Allah’ta fani olmak”™ bi¢iminde kabul

edildigi igin, giiclii bir etkileme araci olarak hizmet etmektedir.'®® Rabitanin bu giicii ile

153 Said, Nursi, Mektubat, s.513.

154 Said, Nursi, Lemalar, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.278.

155 Said, Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s.175.

156 Abdllhakim Arvast, Rabita-i Serife, 5.21.

157 Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahlak, Cilt 2, Server Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.272.
1%8 Dina Le Gall, Bir Sufi Kiiltiirii Olarak Osmanli’da Naksibendilik (1450-1700), s.264-265.
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seyhine baglanan bir miirit rahatlikla onun dini, siyasi ve toplumsal konulara bakisindan

etkilenir ve seyhinin zihniyetine uygun fiilleri rahatlikla iiretebilir.

Sohbetler

Tarikat cevrelerinde ve sozliiklerde sohbet “arkadaslik edip iinsiyet kurmak,
bedenle ya da gonille uzun siire beraberlik hali, dini veya diinyevi konularin konusuldugu
toplant1” gibi anlamlariyla uyumlu bir bicimde kullanilir. Literatiirde peygamberin
sohbetinde bulunan Miisliimanlar i¢in “ashap” ve “sahabe” terimleri kullanildig1 i¢in,
stinneti takip eden alim ve sufiler de sohbet halkalar1 diizenleyerek halki irsatlariyla
aydilatmaya calismislardir. Yaygin olarak “seyhin ya da alimin s6zlerini dinlemek {izere
tertip edilen dini-tasavvufi toplant1” anlaminda kullanilan sohbetin Allah’la,
Peygamberle, halkla, nefisle ve seytanla sohbet gibi tiirlerinden s6z edilmektedir. Bu
anlamiyla Allah ile sohbet Hak ile iinsiyet kurmak, halkla sohbet insanlara kars1 samimi
olmak, nefisle sohbet ona muhalefet etmek, seytanla sohbet onunla daima miicadele
icerisinde olmak demektir. Bir bagka tasnife gore sohbet cismani, ruhani ve ilahi olmak
iizere lice ayrilir. Cismani sohbet yasayan mesayihle, ruhani sohbet, vefat etmis ya da
uzak bir beldede bulunan biiyilik evliyanin ruhaniyetiyle ve ilahi sohbet de vasitasiz bir
sekilde Hakk’in terbiyesine mazhar olmaktir. Cismani ve ruhani sohbete “sohbet-i
halkiyye” de denir.®

Tarikatlarda ve 6zellikle de Naksibendi geleneginde “sohbet arkadaglik demektir.
Tesavvuf ehlinin 1stilahinda sohbet, tarikat yolcusunun kendinden {istiin olanla,
kendinden diisiik veyahut kendi akrani ile sohbeti olmak iizere ii¢ kisimdir.”*%° Miridin
miirsidinin bereketinden nasiplenmesinin yolu olarak goriilen sohbet, ilk donem
Naksibendiliginde ve sonrasinda seyriisiilikiin en O©nemli unsurlarindan biridir.
Bahaeddin Naksibendi’nin “Tarikimiz sohbet tarikidir” ve ‘“Namazin kazasi olur ama
sohbetin kazas1 olmaz” dedigi kaydedilir. Sohbet, 6zellikle Halidi-Naksi kaynaklarinda
“Allah’a ulastiran en kolay ve en etkili yol” olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamiyla
sohbet seyhin ilahi feyzi ile benzersiz bir giice sahiptir. Oyle ki seyhin, miiridine fark
ettirmeden ve onun kars1 koymasi olmaksizin miiridin ahlaki ve manevi yapisinda faydali

degisiklikler yapma kabiliyeti (tasarrufu) oldugu i¢in, sohbet giiclii bir degisim ve

159 Siileyman Uludag, “Sohbet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 37, Istanbul, 2009, s.350-351.
160 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, Butiin Eserleri, 5.692.
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doniisiim vasitasidir.’®? Naksibendilige gore “sofilerin sohbeti, menfe‘at sohbetidir;
mazarrat sohbeti degildir.”%?> Sohbet, genel olarak dini-tasavvufi konularin seyh ile
konusulmasimni i¢erdigi i¢in sohbet, uyulmasi gerekli kurallar1 ve adabi olan egitim ve
Ogretim yolu olarak kabul edilir. Seyhin sefkatle, merhametle ve samimiyetle
muamelesine karsilik sohbete katilan miiritlerin de seyhlerine hiirmetlerinde ve
hizmetlerinde saygili ve litufkar olmalar1 gerekir. Bunun i¢in miirit seyhi ile olan
sohbetinde sessizce oturmali, seyhi (ya da sohbeti yapan kisiyi) iyi dinlemeli, seyhinden
maddi bir sey istememeli, seyhe rabita etmeli, sohbette uyumamali, mecliste omuz omuza
oturmali, sohbetten alacagi feyzi daimi hale getirmeye caligmali ve sohbette aklina gelen
diinyevi diisiinceleri zihninden ¢ikarmalidir. Sohbetin asil gayesi, insanin daima huzur-i
ilahide oldugunun bilincine ulasmasidir.®® Sohbetler genel olarak mescit, tekke, seyhin
evi, igyeri ve carsi-pazar gibi her yerde olabilir, bu nedenle sohbet icin belli bir mekéan
sartinin olmadig1 sOylenebilir. Bir zikir tiirii olarak da kabul edilen sohbet karsilikli
konusma ve soru-cevap, ihtilaf, itiraz ve tartigsma seklinde olmayip, seyhin can kulagiyla
dinlenmesi bi¢iminde gergeklesir. Bir irsat ve zikir faaliyeti olan sohbet ayn1 zamanda
yardimlagma ve dayanigsmanin da gerceklestigi dini igerikli bir iletisim ve sosyallesme
bi¢imidir. Bu nedenle biitiin tarikatlarda sohbet, tarikatin varligi ve devamliligi agisindan
olukca 6nemlidir.*84 Sohbete dair verilen bu adap kurallarina bakildiginda, sohbette sozi
sOyleyenin merkezde oldugu, yani etkin otorite konumunu isgal ettigi, digerlerinin ise
otoritenin sdzlerinden feyz almasi gereken, yani edilgen konumunda tutuldugu
sOylenebilir.

Naksi seyhi Abdiilhdkim Arvasi miiritleri ile yaptig1 bir sohbette, sohbete dair
sunlar1 sdylemistir: “Islam dini, sohbetten ibarettir. Sohbetin neticesi, muhabbetdir. En
iyi ibadet, en iyi ta‘at [Allah’in begendigi seyler, ibadet] iyi insanlarla sohbet etmektir.””1%°
Yine Arvasi miiritleri ile yaptig1 bir sohbette, sohbeti cennetten daha Ustiin bir konuma

yerlestirirken ayn1t zamanda onun adab1 hakkinda da sunlar1 s6ylemistir:

“Biiyiiklerden birisi, ashabi ile sohbet ederken hatifden [melek] bir sesin ‘Cennet kapilar
acildi; isteyen girsin!’ dedigi duyuldu. Sohbettekilerden kimse cevap vermedi. Bu ses iki
def'a daha duyuldu. Yine kimse icab etmedi. Sohbet meclisinde olanlardan biri ‘Simdi

161 Hamid Algar, Naksibendilik, 5.393.

162 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, Bitiin Eserleri, 5.907.
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sohbetteyiz: sonra!” dedi. Hakikaten Allahii Tedld’nin veli kullarinin sohbeti, cennetin ¢ok
ni‘metinden daha iistiindiir, daha lezzetlidir.”%¢

Kendisini bir “sohbet tariki” olarak kabul eden Naksibendi gelenegine gore seyhle
yapilan sohbet ayn1 zamanda bir rabita gibi deneyimlenmelidir. Bu konuda Abdiilhakim

Arvasi miritlerine sunlar1 sdyler:

“Miirid, seyhi meclise tesrif etmeden Once tarikatin mesgiliyetlerinden biriyle mesgil
olabilir. Seyhi meclise tesrif ettikten sonra zahirini ve batinini seyhine tevcih etmesi,
¢evirmesi ve hatta kendi viicidunu seyhinin viiciduyla ittihat etmek, birlesmek, tek viicht
olmus bilmek derecesinde kendisini seyhinde gark etmesi, kendi viicidunu seyhinin
viicidunda yok etmesi lazimdir. (...) [Miirit] sohbet halkasinda seyhinin hangi tarafinda
bulunursa bulunsun, kalbini seyhine tevcih eder. Seyhi de kendisine tevecciih ettiginde,
kendi kalbini, seyhinin batmina kars: tutup tam bir ihlasla, tam bir muhabbetle, tam bir
zilletle ve her seyde seyhine muhtac¢ oldugu idrakiyle seyhinin batinindan feyz almaya
calisir ve kendi kalbine seyhinin daha yakin, daha miitesarrif, daha alim oldugunu tesavvur
eder.”67

Naksibendi geleneginde kabul edildigine gore seyh “kemal-veren” oldugu i¢in,
seyhin salikine/miiridine verdigi zikirleri uygulayan miirit, onun manevi mirasinin
kendinde tahakkuk etmesi i¢in tarikatta ilerlemelidir. Bu sayede seyh, tasarruf yoluyla
miiridin kars1 karsiya kalacagi miiskiilleri ve tuzaklar1 bertaraf edebilir. Bunun ig¢in
miiridin seyhin sohbetinin giiciine sarsilmaz bir bigimde inanmas1 gerekir. Sohbetin etkisi
temelde seyhle beraber olmaya, seyhin yaptigi sohbet halkalarina katilmaya ve diger
cemaat tiyeleriyle birliktelige dahil olmaya baglhidir. Naksibendilikte seyh ile sohbet ve
seyhin terbiyesi altinda bulunmak miiridin manevi terakkisi i¢in merkezidir.'®® Sohbetin
Naksibendilikteki bu merkezi konumu, isin manevi boyutu da dahil olmak iizere, onu
kuvvetli bir siyasallasma araci olarak diisiinmemize imkan verir. Bu nedenle tekke ve
zaviyelerin kapatilmasindan sonra, bu mekanlardan irsatlarini yapan tarikatlar ve onlarin
seyhleri dini faaliyetlerini “camilerde yapilan vaaz ve nasihatler”, “miiritlere verilen 6zel
dersler” ve “ev sohbetleri” lizerinden gizli bir bicimde devam ettirmislerdir. Bu konuda
en mahir tarikatlarin baginda Naksibendilik ve ondan miilhem olan tarikatlar gelmektedir.
Bu grubun dini 6nderleri genellikle kendilerine bir caminin vaizligi-imamlhig1 gibi bir
gorevi bulmak, imkan varsa resmi olarak, yoksa da génulll bir bicimde bu gérevi yapmak
suretiyle varlklarmi siirdiirmiislerdir. Bu durumun Abdiilhdkim Arvasi, Abdiilaziz

Bekkine, Mehmet Zahit Kotku, Siileyman Hilmi Tunahan vb. 6rnekleri vardir.
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Tarikat seyhlerinin ya da tarikat {yelerinin yaptiklar1 sohbetler, grubun i¢
dinamigini canli tutmak ve yeni katilimcilarin gelmesini saglamak gibi fonksiyonlara
sahiptir. Belli bir takvime bagli ve diizenli araliklarla yapilan sohbetlerin en 6nemli islevi,
o grubun mensuplarmma bir aidiyet hissi vermek ve somut bir sosyal ortama girilmesini
saglamaktir. Sohbete katilimlardaki stireklilik, kisilere grup igindeki iligkileri gelistirme
imkan1 da verir. Sohbetlerde anlatilanlar agiktan giincel sorunlara cevap vermek yerine
dolayli gondermeleri olan bir din dili ile {iretilmektedir. Tarikat seyhinin ya da dini
anlamda yetkinligine inanilan kisilerin etrafinda toplanmay1 da anlatan sohbet adeta o
grubun genel kurulu gibi icra edilir. Sohbette konusulanlarin en 6nemli seyler oldugunun
diistiniilmesi yoniinde bir telkin ortaminda yapildig: i¢in, sohbetin miintesiplerdeki etkisi
yiiksektir. Sohbetler tarikat mensuplarmin gruba aidiyet hislerini gliclendirmek ve grup
ici etkilesimi artirarak grubun etki alanmi genisletmek gibi islevleri de yerine getirir.
Sohbetlerin genellikle grup i¢i yapilmasi ve gizliligin saglanmasi esastir. Ciinkii sahip
olunan gizemsel doktrinin irsad1 s6z konusudur. Tarikatlarin yasaklanmasi nedeniyle
seyh ile miiridi arasindaki mekéana bagli olan iletisim degismistir. Bu nedenle artik tarikat
seyhi, miiridini/talebesini egitirken sohbeti kullanmaya baslamis ve sohbet bilgi
aktariminin yeni bi¢cimi haline gelmistir. Bu anlamiyla gizlilik doneminde tarikatlar
yasallik ve mekansallikta kopmalar yasasalar bile doktrin ve bilgi aktariminda sohbeti,
gizli bilgilerin talebelere aktarim yolu oldugunu gormiisler ve bu sayede stirekliliklerini

korumuslardir.1%°

Zikirler

Sozliiklerde “bir seyi anmak, hatirlamak™ anlamina gelen zikir (zikr) kelimesinin
cogulu zikar, ezkardir. Dini literatiirde ise zikir “Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle
gafletten ve nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilmaktadir. Dil veya kalp ya da her
ikisiyle yapilan ve Kur’an’da tiirevleriyle birlikte bir¢ok ayette gecen zikir, Allah’1 dil ve
kalpten havf ve reca ile anmak, tesbih ve tekbir sekliyle 6vmek, nimetlerini anmak ve
bunlar1 kalple hissetmek ve tefekkiir etmek, kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile
yerine getirmek, namaz kilmak, dua etmek ve istigfarda bulunmak gibi anlamlarda da
kullanilmistir. Buraya kadar anlatilanlar normal miiminlerin dini bir fiili olurken, bu

fiiller tarikatlarin kendi kabullerine gore smiflandirilmigs ve miiridin seyriisiilikunun

189 Thierry Zarcone, “Tiirkiye’de Elli Yillarda Kopukluk ve Siireklilik, Bilgi Aktarimi ve Gizli/Kapali
Dernekler”, Toplumbilim, Say1 2, Istanbul, 1993, 5.130-132.
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temeli sayilmistir. Naksibendilik gibi kimi tarikatlar hafi (gizli) zikri savunurken
Kadirilik, Rifailik, Halvetilik, Bayramilik ve Mevlevilik gibi kimi tarikatlarda ise zikir
genellikle cehrf (sesli) ve hareketli olarak icra edilmektedir. Zikir kimi tarikatlarda toplu
halde icra edildigi gibi kimi zikirler de kendilerine mahsus sekil ve hareketler esliginde
musiki esliginde icra edilir.}"®

Tarikatlarda yapilan zikirler de miiritlerin zihniyet diinyasini bigimlendirme
ozelligine sahiptir. Ozellikle Naksibendilige intisap eden miiride, intisap sirasinda, seyh
ya da onun yetki verdigi kisi her giin icra edecegi zikirleri 6gretir. Tarikatin bazi
kollarinda farkli uygulamalar bulunmakla birlikte genellikte zikrin haff (gizli) olarak icra
edilmesi esastir. Zikirler miiridin tarikatin belirledigi kaidelere uyarak yaptigi mistik bir
yolculuktur. Naksibendilikte “ism-i zat zikri” (Allah isminin miirsidin tavsiyesine gore
giinliik tekrar1) ve “nefyii isbat zikri” (kelime-i tevhid okunmasi) temel zikir tiirlerinden
olup daha fazlasi da vardir.'”* Bu zikirlerin yaninda belli ayet ve kavramlarin
derinlemesine tefekkiiriinii, hifzin1 ve anlamini igeren murakabeler devresine gegilir.
Murakabeleri hakkiyla tamamlayan salik seyriisiilikiinii tamamlamis sayilir.'"2
Naksibendilikte topluca icra edilen zikre ise “hatm-i hacegan” ismi verilir.t™
Tirkiye’deki Naksibendiligin 1950 sonrasini bigimlendiren Mehmet Zahit Kotku, zikri
ve zikir meclislerini cennet bahgesine muadil olarak goriir ve zikri ve zikir meclislerini
insanin imanin1 kuvvetlendiren, ahlakini giizellestiren ve miiride istikamet veren
uygulamalar olarak kabul eder.}’

Naksibendilikte zikir dnemli bir baglilik gostergesi olsa da bile, seyhin gerisinde
yani ikincil konumda kalir. Naksibendilikte seyhin konumu, verdigi manevi egitim, yani
irsat veya terbiye ile miiritlerin seyhle kurduklar1 sohbet bagmin derinligi agisindan
olduk¢a merkezidir. Ornegin Naksi literatiiriin klasigi kabul edilen Mektubat’da “seyhin
gblgesi tek basma zikirden daha faziletlidir” anlamina gelen su ifade oluk¢a dnemlidir:
“Onderin gériintiisii, Hakkin zikrinden dahd féidelidir! Ya’ni rehberin hayali, talebesine

[kalbin tasfiyesinde] zikr etmesinden daha ¢ok faide verir. Ciinki baslangi¢da, talibin Hak

170 Resat Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 44, Istanbul, 2013, 5.409-412; Mehmet Nuri
Uygun, “Musiki”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 44, Istanbul, 2013, s.412-413

171 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayat, Gériisleri, Tarikati, 5.301-307.

172 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayat, Gériisleri, Tarikat, 5.314-315.

178 Hamid Algar, Naksibendilik, s.400-403; Necdet Tosun, “Adab ve Erkan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt
32, Istanbul 2006, 5.242-243; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Goriigleri, Tarikati, 5.315-318;
174 Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahlak, Cilt 2, Server Yayinlari, Istanbul, 2017, s.51-56.
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teald ile tam yakmlig1 yokdur. Bunun i¢in zikr etmekle, ¢ok faidelenemez.”1"® Hatta kimi
sufiler bunu bir adim daha ileri gotiirmiislerdir. “Seyhi olmayanim seyhi seytandir” yahut
“bir dikicisi olmayip kendi basina biten aga¢ yapraktan baska meyve vermez’’®
sozleriyle meshur sufiler tarafindan seyhin merkezi konumu siirekli olarak

vurgulanmustir.

Vaazlar

Tarikatlarin kendilerini var kilmak ve irsatlarin1 strdirmek igin en cok
basvurduklar1 iletisim dili, kendilerine tahsis edilen tekkelerde, camilerde ve 6zel
sohbetlerde verdikleri vaazlardir. So6zlik anlami ile *“6giit vermek, uyarmak,
sakindirmak” anlamindaki vaaz, bir topluluga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek,
dinleyenlerin kalplerini iyilige 1sindiracak sozler sdylemek, uhrevi miikafat ve azaba dair
bilgiler vererek tesvik ve ikazda bulunmak bigiminde tanimlanmaktadir. Islami
kaynaklarda mev‘iza (¢ogulu meva‘iz), tezkir, irsat, nasihat, tebsir (iyi olani
mujdelemek) ve inzar (korkulu bir seyi bilip haber verme) gibi kavramlar da vaaz
anlaminda kullanilabilmektedir. Bunun yaninda gelenekselligini de dikkate alarak vaaz
terimini dini konularda cemaati aydinlatarak onlarmm manen gelismesini saglamak
amaciyla dini bilgiye sahip olan alimlerin, seyhlerin ve imamlarin ibadet mahallerinde
yaptiklar1 konusma olarak da tanimlamak miimkiindiir. Bir dinin kendi miintesiplerine
dini kurallar1 ve doktrinleri 6gretmeyi ifade eden vaaz kavrami biiyiik oranda tek tanrili
ve misyoner egilimli dinlerde mevcuttur. Vaaz, inananlar toplulugunun varlhigini tehdit
eden bir meydan okumaya karsi cemaatin aldig1 bir 6nlem mekanizmasi olarak sosyal ve
siyasal bir kurum niteligine de sahiptir. Bu baglamda vaazin Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam gibi inan¢ sistemlerinde onemli islevleri vardir. Vaaz verme isini yapana
vaiz denilmektedir. Bir vaizde kaynaklara hakimiyetin yaninda insan ve toplum
psikolojisini 1yi bilmek, cemaatin bilgi ve kiiltiir yapismni, toplumun dini, ahlaki ve
toplumsal ihtiyaglarin1 dikkate alarak bilgilendirici, yol gdsterici ve egitici konusma
yapmas1 aranan temel 6zelliktir. Vaiz dinin emir ve yasaklarini, hak ve adalet anlayisini,
dinin topluma sundugu baris, kardeslik, feragat, fedakarlik ve hoggoriiye dayanan ahlaki

erdemleri yumusak bir Uslupla anlatmali ve daima Ozendirici, imit verici bir yol

175 Imam-1 Rabbani, Mektubat Tercemesi, Cilt 1, Cev. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitabevi, Istanbul,
2017, s.225.
176 J, Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford University Press, London, 1971, s.183-184.
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izlemelidir.)’” Bu anlamda hem vaazin hem de vaizin, dini fonksiyonlarmin yaninda
oldukga siyasal bir konuma sahip oldugu sdylenebilir.

Yazili kiiltiire gegilse bile biyiisiinii yitirmeyen konusmanin coskulu bir formu
olan vaaz, s0z sanat1 olarak basl basina bir eylem bi¢imidir. Dini olsun ya da olmasin
icerigi ile vaaz, dogaclama yapisi ve zihnin etkinligiyle yazili bir metnin okunmasinin
Otesinde bir etkiye sahiptir. S0zI0 kiltlriin ritim, bedensel ritim de dahil, animsama ve
kulaktan kulaga aktarimin hazir kaliplarii ve dini hafizanin destegini alan vaaz, kendini
icra edene bir ustalik ve otorite verir. Gerek ayetlerin ve hadislerin cezbeye getirici ritmik
yapist gerekse vaazlarda 6zellikle kullanilan atasozii, deyim, siir ve vecize gibi dilsel
imkanlar dini gruplarin ve tarikatlarm kolektif hafiza aktariminda ve siirekliliginde biiytik
onem tagimaktadir. Bu olgu, dinsel diisiincenin siireklilik ihtiyacini karsiladigi gibi
kolektif hafizanin istendik yonde bigcimlenmesinin de imkam olur.}”® Tarikatlarin
Ogretilerini aktarmada kullandiklar1 en temel form olan vaaz, siradan bir form olmanin
yan1 sira doneminin sosyo-kiiltiirel biciminin belirleyiciliginde sembolik bir yap1 halini
alabildigi gibi tarikatlar icin guvenli bir ada olarak da islevsellesebilmistir. Modern
Tirkiye’de din, yonetici seckinlerin geleneksel toplum yapisinin kurum ve simgelerini
geriletme arzusu nedeniyle, geleneksel dini yapiya ait yapilarin ve simgelerin temsilcisi
olan tarikatlar, hayatta kalma miicadelelerinde vaazi kendilerini genisletme, hafiza
olusturma ve muhalefet etme bi¢imi olarak gormiislerdir.!’”® Vaaz, modern Tiirkiye’de
tarikat yapilanmasinin cami yoluyla silsilelesmesinin getirdigi bagi ve birlikteligi
stiregenlestiren kolektif hafizanin aktarim araci olarak islev gormiistiir. Bu nedenle
tarikatlar, Cumhuriyet’in yasaklamalariyla olagan islevini yitirse de vaazlar Uzerinden
iiretilen bir hafiza zinciri ve muhalefet odagi olarak devam etmislerdir. 8

1925-1950 aras1 donemde camiye entegre olan Naksibendilik, Halvetilik ve
Kadirilik gibi tarikatlar varliklarini ve geleneklerini daha rahat bir sekilde koruyup devam
ettirirken varliklarmi bir cami ile birlestirmek suretiyle gizliden devam eden bir tekkeye

sahip olmayan Bektasilik ve Mevlevilik gibi tarikatlar mevcudiyetlerini ayn1 dlglide

17 Hasan Cirit, “Vaaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 42, Istanbul, 2012, 5.404-407; Kiirsat Demirci,
“Vaaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 42, istanbul, 2012, 5.407-409.

178 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, Cev. Sema Postacioglu Banon, Metis Yaynlari, istanbul, 1995,
S.46-55.

17 Bayram Seving, “Dini Gruplarm Hafiza Zinciri Olarak Vaazin Aragsallig1: Kotku ve Giilen Ornegi”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 53, Say1 2, 2012, s.122.

180 {smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Dergah Yayimlari,
Istanbul, 2005, 5.363.
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korumay1 basaramamislardir.’8? Tarikat seyhleri Diyanet’e bagli bir camide goérev elde
etmisse, gorevine bagli olarak yapilan vaaz ve nasihatler, okunan hutbeler de tarikat
kiiltiiriiniin cemaat diizeyinde siirekliligi bakimindan &nemli bir rol oynamustir.!8?
Boylece tarikat, seyhleri camide veya 0zel yerlerde yahut evlerdeki sohbet toplantilarinda
gelencksel tarikat kiiltiiriine siireklilik kazandirmis ve dini rehberler olarak mesajlarini
cemaatlerine iletebilmislerdir. Tarikatlarin camilerdeki vaaz pratigini sistemin mesruiyet
tanidig1 bir varolus alani olarak tercih etmeleri, dini hafiza zinciri olarak vaazin, 6zel
mekanlarda ve evlerde de etkin bir bigcimde surddrtlmesi dini merkezli eylemsel fiilleri
bilkuvve halinde icermistir. Ayrica vaaz temelli bu sohbet zinciri, seyh-miirit iliskisini
giiclii ve canli kilarak geleneksel dini grup yapisinin korumasina ve modern donemin
imkanlarin1 kullanan yeni cemaat yapilanmalarinin da dogmasina yol agcmustir. Boylece
yeni kosullarda mutasavvif olarak seyhin otoritesi ve benimsedigi tasavvuf anlatimi,
modern bireye referans noktasi olarak rehberlik etmeyi siirdiirmiistiir. Bu yasakl
donemin sozel dini kiiltiire ve seyhlik kurumunun devamliligina yaptig1 diger bir katki
ise tarikat tipi yapilanmalara konulan kisitlamalarin = seyhlerin karizmasmin
gii¢lendirilmesine hizmet etmek olmustur.'8

Siyasal Islam’a kaynaklik eden rgiitlenmis dini yapilarm en giicliilerinden biri
olan Naksibendilik, Cumhuriyet doneminde politik diizlemde en ¢ok tartisma konusu
olan, bu nedenle tasfiye ve baskilara da en ¢ok muhatap kalan tarikattir. Bu tarikat pek
cok siyasal protesto hareketlerinde (Seyh Said olayinda verilen vaaz'®) vaazin politik
aracsalligin1 dinamik bir sekilde kullanmistir. Naksibendilik ve Nurculuk gibi tarikat
yapilanmalar1 zikir ve rabitayr modern déonemin yapisma uygun olarak hanehalki ve
mahalle yapilanmas1 cergevesinde siirdiirdiigii gibi camilerdeki imamlik faaliyetleri
cercevesinde cami cemaatini Orgiitlemistir. Ozellikle Naksibendi mensubu seyhler,

camileri sufi aktivizminin yeni merkezleri olarak kullanmak icin, Diyanet Isleri

181 Unver Gunay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tarikatlar ve Tiirkiye, s.241-242; Unver Giinay, Din
Sosyolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2000, s.541-542; Hulusi Sentiirk, Islamcilik: Tiirkiye'de Islami
Olusumlar ve Siyaset, Cira Yaymlar1, Istanbul, 2011, s.147.

182 Hutbeler konusunda bkz.: Giiler Yarci, “Osmanli’da Hutbe”, Hutbe Kitabi, Ed. Emine Girsoy Neskali,
Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.3 vd.

18 Unver Giinay, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatlar,” Islamiyat, Cilt 5, Say1 4, 2006, s.147.
184 Tbrahim Aras, Adim Seyh Said, Ilke Yayinlari, Istanbul, 1992, s.37. Seyh Said’in vaazi; “Ben koyde,
hiikiimetin Islam dinine aykir1 baz1 hareketlerini ele alarak vaaz verdim ve dedim ki;

- Medreseler kapatildi. Din ve Vakiflar bakanligi kaldirildi. Din Mektepleri Milli Egitime baglandi.
Gazetelerde birtakim dinsiz yazarlar dine hakaret etmeye, peygamberimize dil uzatmaya cesaret ediyorlar.
Ben bugiin elimden gelse bizzat doviismeye baslar ve dinin yiikseltilmesine gayret ederim.”
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Bagkanlig1 biinyesinde memuriyet kadrolar1 almislar ve kendilerini Cumhuriyet’in yeni
gerceklerine uydurmuslardir. Bu durum, devletin Diyanet {izerinden insa etmeye calistigi
resmi Islam yorumunun yam basinda tarikat yorumlarinn da camilerde (resmi
kurumlarda) paralel bir yasam alan1 bulmasi ve camilerin tarikatlarin yeni orgiitlenme
mekanlar1 haline gelmesi sonucunu dogurmustur. '8

Gizli/kapali ziimrelesme bicimi olan tarikatlar yasadisilik siireclerinde birgok
geleneksel davranislarinin yerini yeni tutumlara birakmiglardir. Abdiilhdkim Arvasi,
Kenan Rufai ve Said Nursi gibi sufiler, tekkelerin ortadan kalkmasmin sufiligin 6limi
olmadigmi, gizemsel doktrinin kesinlikle ziimrelesme olmadan da isleyebileceginin
orneklerini gostermislerdir. Bunun i¢in tek ihtiyaglar1 bir camilerinin olmasidir. Ciinkii
yeni donemde bir tarikat eger tekke veya camisi yoksa varligini siirdiirememistir. Bunun
icin en kat1 gruplarin seyhleri, 6nceden imam olmadiklar1 halde, imamliga donmiisler ve
bazen kendi tekkelerinde kalmislar veya tekkelerini camiye yerlestirmislerdir. Bunun en
acik ornegini Naksibendilikte gérmek miimkiindiir: Abdiilhdkim Arvasi 1924 yilindan
itibaren Eylip Sultan, Fatih, Beyazit, Ayasofya, Kadikdy Osmanaga, Besiktas Sinanpasa
vb. gibi camilerde vaiz olarak 1931 yilina kadar ¢alismis ve emekliye ayrilmig ancak bu
tarihten vefatina kadar fahri vaizlik yapmaya da devam etmistir; Abdiilaziz Bekkine,
1952°de vefatina kadar Istanbul Ummii Giilsiim Camii Imami olarak calismistir; ardindan
Mehmet Zahit Kotku da Bekkine’nin yerine ge¢mis ve 1950’lerden itibaren de
Naksibendi tarikatinin faaliyetlerine kesinlikle dokunulmamistir.’®® Bu tarihlerden
itibaren Tirkiye’deki tarikat ve cemaatler icin artik “gizlenme, korunma ve azla
yetinme”®’ devri bitmistir.

Tarikat maritleri, dini otoritenin kendilerine vaaz ettikleri ve dini pratikler
Uizerinden siirekli yogunlastig1 bazi biiyiik olaylar1 hafizasinda tutar.’®® Bu bilgiye ickin
olarak sahip olan tarikatlar ve onlarm seyhleri, miiritlerin hafizasini istendik yonde ding
tutacak soylemleri siirekli olarak dolagimda tutarlar. Rabita, sohbet, zikir ve vaazi

Naksibendiler 6zelinden alip genelledigimizde, seyh miirit iligkisinde belirleyici olanin

185 M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar-Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve AK Parti, Cev. Ahmet
Yildiz, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2005, 5.190.

186 Ekrem Bugra Ekinci, Hayat: ve Hatiralariyla Abdiilhdkim Arvasi, Ar1 Sanat Yayinlari, Istanbul, 2018,
§.112-113; Thierry Zarcone, ‘“Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Zuliimden, Yeniden Dini ve Siyasi
Toplumsal Mevkiye Ulasma (1925-1991)”, Tiirkiye Giinliigii, Say1 23, 1993, s.100.

187 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Bir Mesele Olarak Islam 1, Dergah Yayimlar1, istanbul, 2008,
s.308-311.

188 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cerceveleri, $.253.
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seyh ve onun temsil ettigi dini, siyasi ve toplumsal anlamlarin, kaygilarin, hale ve ahvale
dair algilarin miiritler tarafindan igsellestirilmesi ve bu dogrultuda zihinsel ve davranigsal
bir doniislimiin yasanmast gerektigidir. Bdylesi bir doniisimiin anti-Kemalizm’e

evirilmesinin dniinde higbir engel yoktur.

2.3. Gizlemenin ve Bilgi Aktariminin Sosyolojisi

Tarikatlarin yasaklanmasi ve tekkelerin kapatilmasi, bu yapilar1 bagka bir bigimde
varliklarimi stirdiirme pratigi liretmeye yani yeraltna inmis illegal faaliyetler i¢inde
olmaya zorlamistir.'®® Bu yap1 toplumsalin bir bigimi olan gizlenmedir. Sosyolojik bir
varolma bicimi olarak gizlenme ve gizlilik i¢inde varligini stirdiirme iizerine agiklama
yapmak gerekir.

Insan, i¢inde bulundugu toplumda kendini gosterme ya da gizleme becerisine
sahip bir varliktir ve o i¢inde bulundugu kosullar1 dikkate alarak kendini var etmek icin
gizlenmeyi secebilir ya da gizlenmek zorunda birakilabilir. Gizlenme bireysel diizeyde
olabilecegi gibi grup diizeyinde de gerceklesir. Kendine ait siyasi ve dini 6zel bir amag
dogrultusunda bir yapilanmasi1 olan orgiitsel ve dini yapilar, yasaklanmalar1 iizerine,
varliklarmi siirdiirmek i¢in gizliligi bir varolma bicimi olarak gorebilirler. Gizlilik
sosyolojik bir goriiniim olarak, gizlenen agisindan sosyal ¢evrenin murat edilen amaglara
erismeye imkan vermedigi durumlarda cazibesi olan bir varolma teknigidir. Bireyler ve
gruplar i¢in gizlilik, apa¢ik diinyanin yani sira ikinci bir diinya olasiligin1 giivenceye alir
ve apacik diinya biitiiniiyle bu ikinci diinyadan etkilenir. Gizlilik evrensel bir form oldugu
icin igeriginin, gerekcesinin ve ahlaki degerlendirilisinin her zaman kétiiliikle dogrudan
bir iligkisi olmayabilir. Gizlilik, 6zellikle sahip olunan bilgilerin ya da iistiin nitelige sahip
oldugu diisiiniilen kisilerin i¢inde bulunduklar1 toplumda ortalamanin erigemedigi bir
konumlanma bi¢imi oldugu i¢in ¢ekicidir. Bu ¢ekicilik onun karsit1 varsa s6z konusudur.
Gizlilik, bir nesnenin, bir fikrin ya da bir varolus bigiminin tam ortadan yok olmaya
basladig1 anda ortaya ¢ikar ve o nesnenin, fikrin ya da o varolusun her tiirden istismar
karsisinda muhafazasmi icerir. Bu sayede gizlilik, gizlenen ve gizlenmeye konu edileni
kabul edenlerle etmeyenler arasina bariyerler koyar. Bir varolma bigimi olan gizlilik

kasith bir gizlenme oldugu i¢in, kendi i¢inde agresif bir savunma refleksine sahiptir. 1%

189 Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme Tasavvuf. Tarikatlar ve Tiirkiye, $.233-260.
190 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlarin Sosyolojisi, Cev. 1dil Diindar, Pinhan Yayinlari, Istanbul,
2016, s.24-27.
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Gizlilik ya da kendini iktidardan gizlemek oOrtuk bir iktidar talebidir. Gizlilik,
ikinci bir deri gibi kendini gizleyenden, murat edilene ulasana kadar sabir gostermesini
ve suskunlugu yani goniillii dilsizlik halini korumayi talep eder. Suskunluk
soylenemeyecek olanin yalnizca muhafizligin1 yapmaz, ayni zamanda saklamak zorunda
kaldigina daha biiyiik bir yogunluk katar. Ayni zamanda gizlenmenin getirdigi suskunluk,
kendini-doniistiirmeye engel olur. Kendini gizleme pratigi olan suskunluk déniisiimden
korkmay1 beraberinde getirdigi i¢in, yasanan doniisiimiin imk&nlarmin kimi zaman
kullanilamamasint da beraberinde getirir. Ancak sonsuza kadar gizli ve suskun
kalinamayacagina gore pratikte neyin sdylenip neyin sdylenmeyecegine gizlenmeyi bir
varolus bigimi olarak segenin karar vermesini gerektirir.2%! Gizlilige konu olan tecriibenin
ve dini bilginin derinlesmesi, cemaatin diginda 6zel bir temayiil veya bir irade ve zeka
giicii istemektedir. Gizli bir cemiyete giris erka@ni, kabilevi girislere tamamen uygun
diismese bile onunla benzer oOzelliklere sahiptir. Yani talibin igeri kapanmasi, giris
denemeleri, 6liim ve yeniden dirilme {izerine manevi iskence, yeni bir ismin verilmesi,
gizli bir doktrinin ifas1 ve cemaat i¢inde gecerli olan 6zel bir dili 6gretme gibi bicimsel
ama igerigi tamamen dini anlam diinyasinim ve ritiiellerinin 6gretilmesini igerir. %

Gizlilik, kendini gizleyenlerden, gizli olanim iistiinliigii adina sir tutmasini talep
eder. Gizlilige konu olan sirr1 koruyan ve onu yogunlastiran mistik bir otoritenin etrafinda
sosyal iligkiler ag1 olusturma kapasitesinden dolay1 gizlilik insanlar1 cemaatlestirir.
Sosyolojik bir vakia olan bu gerceklik nedeniyle gizlilik, grup tlyelerinin karsilikli
iligkisini ve kendi aralarindaki hiyerarsiyi belirledigi i¢in, disarida birakilanlarla olan
etkilesim bigimlerini de belirleyen kimliklendirici bir ingsadir. Bu nedenle gizlik siirecinde
bir bireyin varligi, yaptiklari sir olarak kalmaya devam ettigi siirece, miintesibin genel
sosyolojik 6nemi izolasyon, antitez ve egoist bireysellesmedir. Bu durumda gizliligin
sosyolojik anlami digsaldir. Ancak boyle bir grup gizliligi bir varolus imkéani olarak
degerlendirdigi anda, gizliligin sosyolojik anlami i¢sellesir. Artik ortak sirra sahip olan
kisilerin karsilikli iliskisini gizlilik belirler. Bu belirlenim bir sir etrafinda toplananlarin
ya da onu saklayanlarin cemaatlesmesini beraberinde getirir. Bu tip toplumsal gruplarda
hakim olan igsel iligki, gizliligi siirdiirmenin Oncelikli amag¢ olarak kabul edildigi

karsilikli giivendir ve beraberinde kendini belli etmemeyi ve goriinmezligi getirir. Bu

191 Elias Canetti, Kitle ve Iktidar, Cev. Giilsat Aygen, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul, 1998, s.288-293.
192 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Cev. Mehmet Aydin, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1990, s.122-123.
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goriinmezlik sayesinde gizlenme ile yiiriitiillen gizli dini, siyasi vb. igerikli toplantilar sir
olarak kalabilir. Ancak cemaatin digindakiler agisindan gizli grubun ya da cemaatin
varlig1 bir sir degildir. Disaridakiler gizli olan toplum hakkinda ne kadar ¢ok bilgiye sahip
olurlarsa o kadar c¢ok grubun ve cemaatin varligini ihlal eden miidahalelerde
bulunabilirler. Bunu bertaraf etmek igin gizli toplumlar bu ger¢ekligin ne kadar farkinda
iseler o kadar degiskenlik ve akiskanlik gosterebilirler.!®® Bu anlamda Tiirkiye deki
tarikatlar ve dini gruplar gizlenme donemini kendilerini yeniden iiretecek bir firsata
cevirmislerdir.

Sosyolojik ve tarihsel bakis agisindan gizlilik, gizli kalarak varligmi stirdiirmek
isteyen yapilar i¢in olmak ve olmamak arasinda yapilan bir se¢imdir. Korunmasi gereken
bir form ve onu korumaya talip olan biri ya da birileri varsa gizlilik de vardir. Ozellikle
dinsel topluluklar kendilerini devletten ve onun zulmiinden korumak, toplantilarini,
ibadetlerini ve biitlin varliklarini g6z 6niinden kaldirmak zorunda hissettiklerinde siikutu,
sessizligi ve gizlenmeyi segerler. Varolmak i¢in iiyelerine sessizlik sanatini ve ketumlugu
ogretirler. Gizli toplulugun iiyelerine sessizligi ve ketumlugu ogretmesi iki yonlii bir
isleve sahiptir. Bu 6gretme ve 6grenme siireci hem toplulugun varliginin idamesi i¢in
sirrin saklanmasini hem de ayni sirr1 paylasanlarin kiiltiirel seviyelerinde bir ortakligin
saglamastyla iiyeler arasinda ruhsal bir benzestirmeyi, kardesligi ve ortak bir mahremiyet
duygusunun gelismesini saglar. Dini bir grup olan tarikatlarin temel karakteristigi olan
ketumluk ve giiven, gizli toplum i¢indeki iliskilerin 6zel mahremiyetinin korunmasi igin
elzemdir. Gizlenmek, grubun maddi yapismi korudugu gibi sahip olunan 6zii, yani
ezoterik doktrinleri, teorik, mistik ve dinsel bilgilerin korunmasini igerdigi i¢in, iiyelerini,
icinde olunan toplumun genel sosyallesme ve bireysellesme pratiklerine karsi koruyan
icten bir tecridi tretir.1®* Bu 6zelliginden dolay: alternatif bir sosyallesme pratigine sahip
olan dini gruplar, icinde olunan toplumun hakim isleyisinden memnuniyetsizlik
duyanlarin tevecciihiine mazhar olurlar. Bu durum, Tirkiye’deki alternatif dini
sosyallesmenin en Onemli nedenidir. 1925 sonrasinda gizlenen Naksibendilik,
Siileymancilik, Nurculuk, Ticanilik vb. dini gruplar ve tarikatlar isletilen sekiiler
uygulamalardan duyulan memnuniyetsizligi kendi tabanlarni genisletmek igin

kullanmiglardir.

193 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlarin Sosyolojisi, $.28-32.
194 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlarin Sosyolojisi, s. 33-37.
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Biitiin gizli toplumlar, ritiiellere ve sembollere sahiplerdir ve bunlar1 sir olarak
saklarlar. Bu ritiiel ve semboller araciligiyla kendilerini, i¢inde yer aldiklar1 daha biiyiik
yapilara karsi zitliklarmi ve onlardan farkliliklarini vurgulamak i¢in kullanan gizli
yapilar, boylece miintesiplerine Ozgiirlik sunarak, kamu kisitlamalarin1 ve polisiye
diizeni agmaya calisirlar. Gizli toplum kendisini, daha biiylik toplumun dahil oldugu daha
genis baglantinin antitezi olarak belirler. Bu antitez, benzer dislanmay1 yasadigini
diisiinenleri kendine ¢ekerek onlarda birbirine ait olma, bir biitiin olusturma egilimlerini
dogurur. Bu nedenle gizli toplumlarin kurulma bi¢imleri her zaman i¢in bilingli ve kasith
oldugu i¢in, bastan itibaren ortaya ¢ikislar1 ve bir toplum olma bilingleri siirekli olarak
vurgulanir.'®® Tiirkiye’deki tarikat tipi yapilanmalarin ve cemaatlerin bu bilinci siirekli
olarak diri tuttuklarini ve etki alanlarmi genislettiklerini sdyleyebiliriz. Diri tutulan bu
biling dogrultusunda gizli toplumlar, i¢inde bulunduklar1 genel toplumun ahvaline kars1
diismanlik duyma olasiligina sahip olmuglardir. 1925 sonrasi gizli topluluk halinde
gevsek bir bicimde de olsa varligmni siirdiirme kararliligi gosteren tarikatlar, bu
duygularin1 maskelemek icin, ahlaki ve dini bir mazeretle takiyye yaparak (kendini
sakinma) hem gruba hem de bireye toplumsal bir korunma saglamislardir.'% Yasadiklari
sosyolojik izolasyonu agsmak icin gizli toplum olan tarikatlar {iyeleri iizerinde dini anlam
repertuarmin islevsel kullanimin1 igeren mutlak egemenlik uygulamislardir. Tarikatlarin
bu otoritesi, grubu merkezilestirmis ve gizlilik formu, iiyelerini rahatsiz edici dis
etkilerden korurken grup i¢i uyumu da miimkiin kilmistir. Bu arada gizli toplum olan
tarikatlar, merkezilestik¢e lidere smirsiz ve korlemesine bir itaati de tiretmislerdir. Gizli
tarikatlar 6z olarak iiyelerinin kimliklerini gizledigi i¢in bu gizlilik, iiyelerin kardesligini
ve esitligini sagladig1 gibi gruba aidiyetlerini de artirmistir. %’

Dini gruplar ve onlarin gizlenme big¢imleri iizerine ¢alisan Thierry Zarcone’ye
gore Islam diinyasindaki sufilerin ve tarikatlarin Masonik yapilarla iliskileri oldugunu ve
Tiirkiye’deki siyasi ve dini gruplarin kendilerini gizleme noktasinda paramasonik bir
gecmise ve hafizaya sahip olmuslardir. Bu durumu Ittihat Terakki Cemiyeti’nde
gorebildigimiz gibi 1920’lerin basinda gizli ve ihtilalci bir orgiit olarak kurulan ve ilk
anti-Kemalist orgltlenmelerden biri olan Tarikat-: Salahiye Cemiyeti 6rneginde de

gorebiliriz. Bu yapmin hem sufi hem de Masonik bir yapilanmaya ve gizlenme

195 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlarin Sosyolojisi, s. 42-44.
196 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 5.76-84.
17 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlarin Sosyolojisi, s. 48-55.
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bigimlerine sahip oldugu gériilebilir.!®® Buradan hareketle tarikat tipi biitiin yapilarm
yasaklanmas1 tiizerine, Tirkiye’deki tarikatlar kendini gizleme siireglerinde,
hafizalarindaki paramasonik gizlenme bigimlerini yeni Surece uygulamakta zorluk

cekmemislerdir.

2.3.1. Gizlenme Bicimleri: Takiyye, Kalp Tekkelerinde Bulusma ve Gul
Yetistirme

Arapc¢a “korumak, himadye etmek” anlamimna gelen vikaye’den tiiretilmis bir
kelime olan takiyye ger¢ek inang veya diisiincesini séylemeyip gizli tutmak olarak
kullanilmaktadir. Ayrica bu kavram, a¢ik ve muhtemel tehlikeden korunmak maksadiyla
inancin gizlenmesi, birinden ve yahut bir topluluktan iiyesi oldugu ziimrenin malini,
canini, inancii korumak maksadiyla cesitli hal ve hareketler sergilemek ve acik veya
gizli tehlikeden korunmak maksadiyla inancin saklanmasi ve gizlenmesi gibi anlamlar1
da icermektedir. Biitiin bu tariflerden anlasilacag: iizere takiyye, zor durumda kalan
kisinin, belli bir gaye i¢in can, mal ve rzin1 kaginilmaz bir tehlikeden korumak ve gerekli
tedbirleri almak iizere, asil inancini gizleyip, diismani1 ve muhalifi olduklariyla ayni
fikirdeymis gibi goriinmesidir. Diger bir ifadeyle takiyye, belli bir maksadi
gerceklestirmek i¢in karsi tarafi yaniltma amaciyla bir siire, gergek kimligini ve yapisini
gizleme, asli niyetini saklama ve oldugu gibi goériinmeme halidir. Takiyye kisisel bir var
olma hali olabildigi gibi bask1 géren topluluklarin, yasamlarii tehlikeden koruyabilmek
icin gelistirdikleri gizlenme igeren bir davranis bigimidir. %

Teolojik olarak yasaklansa da biitliin dinlerde, dinin deneyimlenmesinde dis
diinyaya kars1 bir ihtiyatlilik biciminde karsimiza ¢ikan takiyye literatiirde genelde Sii
inancinda goriilse bile, Siinni inang cevrelerinde de gdrilen bir gizlenme bigimidir.
Takiyye kavrami inancini 6tekinin baskisindan korumak amacini tagisa da kavramin
olumlu ya da olumsuz kullanimi, onu kullanan kisinin sosyo-psikolojik ve ideolojik

niyetiyle alakali bir durumdur. Takiyye gerek sahsi korunma gerekse ulvi endiseler

198 Thierry Zarcone, “Miisliiman Modernistler ve Sufiler Agisindan Masonluk”, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf ve Sufiler, Haz. Ahmet Yasar Ocak, TTK, Ankara, 2014, s.805-808; Tarik Zafer Tunaya,
Tiirkiye 'de Siyasal Partiler, Cilt 2, lletisim Yayinlari, Istanbul, 1999, s.556-572; Tarik Zafer Tunaya,
Tiirkiye 'de Siyasal Gelismeler (1876-1938), Cilt 2, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2003,
s.151-159; Biilent Cukurova ve Mete Tuncay, “Tarikat-1 Selahiye ve Cemiyeti’nin Ankara Istiklal
Mahkemesi’nce 1925°te Mahktim Edilmesi ve Sonras1”, Tarih ve Toplum, Say1 73, 1990, s.42.

199 Ciineyd Aydin, “Takiyye Kavrammin Dini ve Psikolojik A¢idan Degerlendirilmesi”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Say1 40, 2017, s.155; http://www.lugatim.com/s/takiye
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nedeniyle siyasi zaruretlerden dogan bir ihtiyathiliktir. Zaruretten dogan takiyyenin
sartlar1 ilgili literatiirde sOyle siralanmaktadir: Can ve mal giivenliginin olmamasi,
oldiiriilme korkusu, her tiirden zulme ugrama ihtimali, malini, miilkiinii ve itibarmni
kaybetme korkusu ve son olarak takiyyenin dil ile yapilmasi. Zaruretten dogsa bile
takiyyenin dine ve Misliimanlarin hayati ile 6zgiirliigiine zarar verebilecek durumlarda,
sadece kendi veya kendiyle ilgili bir kesimin ¢ikarlarin1 gézeten durumlarda, korunma
amac1 disginda ve zarar verme amaciyla kullamlmasi uygun karsilanmamistir.?%
Tirkiye’de takiyye, dini gruplarin kendilerini siyasal otoriteden korumak i¢in gelistirmis
olduklar1 kendini gizleyerek var olma bi¢gimidir. Bu anlamda Tiirkiye’deki Naksibendilik,
Siileymancilik, Nurculuk vb. dini gruplar kendilerini 1950 Oncesinde gizlemek igin bu
tiirden bir var olus bicimini benimsemislerdir. Ozellikle 1950 6ncesi dénemde tarikatlar
ve dini gruplar zaruretin verdigi ruhsatla kendilerini gizlemek igin takiyyeyi glindelik
dillerinde ve eylemlerinde kullanmislardir.

Gizli cemiyetlerin odak noktasinda sir vardir: Masonlarin sirr1, Carbonaro’larin
sirr1 veya paramasonik yapilar olan sufilerin siri. “Sir” olani, yani sdylenemez olani
blinyesinde tasiyan bu cemiyetler iki biiyiik familyaya ayrilsa bile toren usullerinin
basitlestirildigini hatta iptal edildigini ve kendini 6tekinde gérmeye yonelik yogun bir
okumayla iyice zenginlestirdikleri de soylenebilir.?’! Tarikatlarm da sirlar1 vardir. Dini
bir yapilanma oldugu i¢in tarikatlarin sirri, tekeli Allah’ta olan gayb’dir. Bu sir dinsel bir
icerige sahip oldugu i¢in batinidir, mahremdir ve seyhin manevi rehberliginde
kesfedilmeyi bekler. Sufiler, sirlarmin cahil kisiler tarafindan “dile distiriilmesini”
Onlemek konusunda ihtiyatli davranmislardir. Aslinda s6z konusu olan sirlar1 bagkalarinin
bakisindan gizlemek degil, bu sirlara sahip olanlarda ortaya ¢ikacak olan mistik halleri
gizlemektir.?%? Tarikatlar, gegmisten devralman kiiltiirel formlarin diginda, farkli, yeni ve
gizli bir sey yapmaz, onu gizli yapan, kendisine dahil olanlarm onu bir sura
doniistiirmesidir. Gizli toplum, sadece gizli olma temelinde, tehlikeli bir bicimde mevcut

giiclere karsi komplolarla iliskilendirilir. Bu nedenle gizli iligkiler ve bu iliskilerin hakim

200 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s.76-84; Avni ilhan, “Takiyye, Dogusu ve Gelismesi”, Dokuz Eylul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, 1985, s. 5.156-157, 172-173; Mustafa Oz, “Takiyye”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Cilt 39, Istanbul, 2010, s.453-454; Selim Ozarslan, “Takiyye Uzerine Bazi
Miilahazalar”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 11, Say1 6, 2003, s.117-123; Ciineyd
Aydin, “Takiyye Kavraminin Dini ve Psikolojik A¢idan Degerlendirilmesi”, s.157.

201 Thierry Zarcone, Islam da Sir ve Gizli Cemiyetler, Cev. Ali Berktay, Berna Akkiyal, Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul, 2011, s.16.

202 Thierry Zarcone, Islam’da Sir ve Gizli Cemiyetler, $.51-57.
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oldugu gruplar, merkezi giiclerin nazarinda k&tii bir itibara sahip olmuslardir.?%
Tiirkiye’de varligini gizlenme yoluyla siirdiiriin tarikatlarm sirlar1 gayb degildir, daha ¢ok
gizledikleri siyasi niyetleri ve beseri faaliyetleridir.

1925-1950 aras1 donemde Kemalizm’in yaratmak istedigi sekiiler toplumsal
ingaya karsi toplumsal, dini ve entelektiiel yagam iizerindeki etkisi goz ardi edilemeyen
dini temelli baz1 gizli/kapali derneklerin sosyallesme bi¢imlerinin varlig1 géz ardi
edilemez. Cumhuriyet doneminde yasaklanmig olan bir¢ok dini diisiince mahfilleri olan
gizli/kapali dernekler ve tarikatlarin yasa dis1 bir konum i¢inde kendini korumalari,
stireklilik ve kopusu beraberinde getirmistir. Koklii bir gegmise sahip olan tarikatlardan
Bektasi/Alevi sufiligi biiyiikk 0Olglide Kemalizm tarafindan yutulmus, buna karsin
Naksibendilik, Nurculuk vb. gruplar varliklarin1 bu dénemde gizlilik/kapalilik i¢inde
sirdiirmiis ve bilgi/kiiltiir aktaricis1 olma islevlerini bu doénemde de devam
ettirmislerdir.?®* Tarikatlar ve dini gruplar acisindan Tek Parti déneminde gizlenmek bir
varolma bi¢imidir. Ancak bu bilinen anlamda Masonik bir gizlenme bigimi degil, daha
cok paramasonik (tam olarak Masonik olmayan) bir gizlenmedir. Bu durumu kendisi de

bir Naksi miintesibi olan Necip Fazil Kisakiirek sdyle aciklar:

“... sir onlarda acik olarak gizlidir. Bizdeyse, gizliligi de gizli... (...) Gergek sir gizledigini
de gizlemekte... Islam’m biitiin ruhu buradadir. Peki, gizlilik de gizlenince ortada ne
kalir?.. Ne mi kalir?.. Ancak keskin gozlerin heceleyebilecegi muazzam bir alamet.. (...)
Bu davanin tek kefili Islamiyet... Derinligine hakikatiyle Islamiyet... Derinligine hakikat
ve tasavvuf...”2%

Tirkiye’deki tarikatlarm gizliliginin bir¢ok bigimleri vardir. 1925 sonrasi birgok
tarikat seyhi, tekkenin zahiri yoniinii terk etmis ama batini yoniinii ayakta tutarak tarikatin
varhigini stirdiirmiistiir. Naksi Seyhi Tekirdagli Mustafa Feyzi (1851-1926), gorev yaptigi
Fatma Sultan Camii’nde bir 6gle namazi sonrasi etrafini saran cemaate ‘“Tekkeler
kapatild1 diye hayiflanmayimiz; kapatilan bir binanin kapisidir, kapatilamayan goniil
kapis1 ve ilahi ask yoludur. Bu yolunuz ve kapmiz daima agik olsun.” demistir.?%
1930’larda “Evvelce zahir tekkesinde demsaz idik; simdi kalb tekkesinde dilsasiz.”
(Eskiden dis tekkelerde arkadastik, bugiin kalb tekkesinde birlikteyiz.) diyen Kenan Rifai

203 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlarin Sosyolojisi, s. 56-57.

204 Thierry Zarcone, “Tiirkiye’de Elli Yillarda Kopukluk ve Siireklilik, Bilgi Aktarimi ve Gizli/Kapali
Dernekler”, s.129-130.

205 Necip Fazil Kisakiirek, Batr Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s. 209-211.

206 “yavuz Ziya Binatli ile Tekkeler ve Istiklal Savasi Uzenine”, Rop. Islam Dergisi, Say1 118, 1993, s.48.
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orneginde oldugu gibi.?%” Miiritleri ile “kalb tekkesinde birlikte olmayr” yani
“goriinmeyen tiniversite”’de bulusmay1 Naksibendi seyhlerinden olan Abdilhédkim
Arvasi, Abdiilaziz Bekkine ve ardillarmin miritleri ile olan hallerinde bulmak
mumkindar.2%®

Gizlenen ve gizliligini suskunlukla 6rtmeye ¢alisan insan, mevcut diinyanin sakini
olugu i¢in, kendi disindakilere karsi, oldugu seyi gizlemek adina maske takabilir. Cok sey
ifade eden maske, orttiigiinden daha fazlasmi sakladig: i¢in, maskelenenle ortada olanlar
arasina mesafeler ve sinirlar koyar. Ciinkii maske, takilan digsal bir nesne ya da tavir
olmanin yaninda, ayn1 zamanda igsellestirilmis gizemin de ortiilmesi ve maskelenmesidir.
Maskelenme hem maskeye bakani hem de maskeyi takani, kendinden ya da ait oldugu
gruptan farkh olarak degerlendirme ve bu yonde eylemlere itme kapasitesine sahiptir.2%°
“Kalb tekkelerinde bulugsma” bi¢iminde dile getirilen gizlenmenin bir baska tiirii de
inzivaya cekilerek, yani inziva ile maskelenerek irsat faaliyetlerini yiiriitmektir. Bu
durumu Rasim Ozdendren’in “giil yetistiren adam” imgesinde bulmak miimkiindiir.
Yazar dini 6nderlerin ve tarikat liderlerinin inkilaplara bakisini ve gizlenme bigimini “giil

yetistiren adam” imgesinde sOyle ortaya koymaktadir:

“... ne korkung yillardi onlar, arpa ekmegi yerlerdi ve uzak kdylerden yiyecekleri gelirdi
ve kitlik, aclik savas bir aradaydi ve doviismiislerdi Kuran i¢in, Halife i¢in ve Fransizi kenti
terk etmek zorunda biraktiklart zaman kurtulduklarini sanmislardi oysa sonradan olanlar
bambaskaydi, ugrunda savasmadiklari ve savasmayr akillarma getirmedikleri seyler
olmustu, ne ugruna savasmislarsa sanki savasla onu ortadan kaldirmak istemisler gibi bir
sonu olmustu, kimsenin beklemedigi bir seydi bu ama gene de ¢ok kimse farkinda degilmis
gibiydi bunun ya da sanki herkes kafir olmaya tesneymis gibi, bir kendisi fark etmisti
gercegi, bir de asilan birkag arkadasi, simdi biliyor ki asilan arkadaglarmin ugrunda
asildiklar1 seyler de bu giinkii insanlarin anlayabilecegi seyler degildir ve anlamazlar ve
belki kendileri de bir kez daha asmaya kalkisirlar ama onlar yani asilanlar yani savas
verenler kendilerini asan insanlar kurtulsun diye savasmislardi ve asildiklar1 seyler igin
savasmislardi. (...) Ona gore, arkadaslar1 kelle verirken kendisinin bir yerlerde gizlenmis
olmas1 korkaklikti, kacaklikti. (...) Ne yapiyor? Cigek yetistiriyor. (...) Giller
yetistiriyordu. [Kendisi gibi] surada burada, kiyida kosede giil yetistiren ii¢ bes adam vardi.
(...) Tas devri gibi, tung devri gibi, insanlarin bir de giil devri gegirdiklerini diistiniiyorum.
Nasilsa o devirden kalma bir takim adamlar yasiyor yeryiiziinde.. kimbilir belki ayr1 bir
kolonileri vardir hala bir yerlerde, orada bu ¢igekleri yetistirip diinyanin heryerine ihrag
ediyorlar.. sehirlerin disinda, sehirleri hi¢ gérmemis bir takim adamlardir bunlar.. (...) 80
yasinda bir adam tutuklandi. Halki ayaklanmaya kigkirttigi iddiasiyla tutuklanan ihtiyarin
akli dengesinin yerinde olmadigi saniliyor. Bundan bir siire 6nce evinde yapilan bir
arastirmada Arap harfli kitaplar bulunarak el konulmustur. Tuhaf bir kiyafetle mahkeme

207 Samiha Ayverdi vd., Kenan Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul,
2012, 5.99-100.

208 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlari, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2011, s.318; Necip
Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.131-132; Ahmet Ers¢z, Abdiilaziz Bekkine Hazretleri, Nil Yayinlari, Izmir,
1992. Akt. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s.260; Ersin Giindogan,
Gortinmeyen Universite, Iz Yaymlari, Istanbul, 2014.

209 Elias Canetti, Kitle ve Iktidar, $.371-372.
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oniine ¢ikan yasli adam ‘elli yildir giil yetistirmekten baska bir isle ugrasmadigini’ iddia
etmektedir.21

Yasin Aktay’a gore “giil yetistiren adam”, ilk bakigta Elmalili Hamdi Yazir gibi
bilindik simalar1 anlatiyor goziikse bile, Islamc1 yazar Nuri Pakdil’in babasi gibi dindar
ve Islamc1 sahsiyetleri de anlatmaktadir. Romanda “giil yetistiren adam”in torununa
namaz kilmay1 6gretmesi ve onunla sabah namazina gitmesi ise giil yetistirmenin
stirdliglinii, gelenegin, umudun ve siirekliligin bir imgesi olan ¢ocuga aktarildiginin bir
ifadesidir. Bunun anlami ise gizlenme siirecinde iiretilen siikunun irettigi eylemlilikle,
kendini yarina hazirlamanin bir biciminin giil yetistiren adamlardan gectigidir.?!! “Giil
yetistiren adam” imgesi mukaddesat¢1 cevrelerde oluk¢a kabul gdrmiistiir. Ornegin
1950’lerde Imam Hatip Okullarinn ve ilim Yayma Cemiyeti’nin kurulusunda hatiri
sayilir yeri olan Celal Okten de “giil yetistiren adam” olarak tanimlanir. Bununla da
yetinmeyen yazar Oten’i toplum icine karisarak giil yetistirmeye devam ettigini, yani
“kurtarabildigi kadar insan1 yangindan c¢ekip ¢ikarmaya calistigini” sOyleyerek

onurlandirir.?*?

Ancak bu tiirden “giil yetistirme” bigimlerini Said Nursi’nin
faaliyetlerinde ve Naksibendi seyhlerinin Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu gibi
donemin aydmlarmi Islami yonde diisinme ve eylemede bulunmaya iten irsat
faaliyetlerinde gorebiliriz. Naksibendi tarikati mensuplarinm yiiriittiikleri bu tiirden gizli
irsatlar 6zellikle 1945 sonrasindan itibaren Tiirkiye’deki Islami dirilisi baslatmustir. 23
Cumhuriyet doneminin dini hareketlerinin belirleyici karakteri degisime tepkidir.
Bu tepki, bir meydan okuma bigimine biiriinebildigi gibi, onunla bir sekilde uzlasma
egilimini de icerebilmektedir. Cumhuriyet doneminde, tarikatlarin kollara ve dallara
ayrilarak boliinmeleri ve hatta bu cercevede yeni cemaat sekillerini ortaya g¢ikaran
parcalanmislik hali, degisime karst bu yapilarin tepkisel konumunun agik bir
gostergesidir. Tim dini/mistik hareketler Millenarist/Mehdici/mesiyanik kurtulus
inancinin ve ideolojisinin geregi olarak degisim karsisinda siklikla itiraz ve protesto

kabiliyetine sahiptirler.?** Yuruttiikleri gizlenme pratikleri ile Naksibendilik, Nurculuk,

Siileymancilik ve Ticanilik gibi Tiirkiye’deki tarikatlarin 6nemli bir boliimii bu mesiyanik

210 Rasim Ozdendren, Giil Yetistiren Adam, 1z Yaymlari, Istanbul, 2012, 5.31-33, 70, 94, 139-140.

211 Yasin Aktay, “Halife Sonras1 Sartlarda Islamciligin Oz-Diyar Algis1”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, Islamcilik, Cilt 6, Ed. Yasin Aktay, letisim Yaynlari, Istanbul, 2004, s.80-83.

212 Hiseyin Yorulmaz, Bir Neslin Onciisti Celal Hoca, DIiB Yayinlari, Ankara, 2021, s.345-350.

213 Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Zuliimden, Yeniden Dini ve Siyasi Toplumsal
Mevkiye Ulagma (1925-1991)”, s.103.

214 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, $.94-96.
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kiiltiire ve kabiliyete yaygin bir bicimde biinyelerinde yer vermislerdir. Ornegin
bunlardan Halidi Naksilikten miilhem Nurculugun kurucusu Said Nursi, devrin tarikat
asr1 olmadigini kendisinin de tarikat¢i olmadigini sOylese ve siyasi secenegi reddeden bir
tavir sergilese bile?!® “Mehdi” ve “Miiceddid” inanglarma ve bu inancin sonucu olan
tepkisel kurtulus egilimine sahip oldugunu gizlemis ve yeri geldiginde de tahkiyye
yapmistir. Ayni bicimde diger sufi tarikatlar da giiclii bir bi¢imde “Mehd1” inancini diri

tutmuslar ve bunu gizlemislerdir.?*®

2.3.2. Gizliligin ve Siikutun “Ezop Dili”: Vaazlar ve Sohbetler

Geleneksel olarak tarikatlar seyhlerinin ikamet etti§i ve cemaatlesebildikleri ve
adina tekke denilen bir mekana ihtiya¢ duyarlar. Osmanli  Tiirkgesi
metinlerinde tekye seklinde yazilan ve giiniimiizde ise tekke olarak kullanilan kelimenin
kokeni hakkinda kesin bilgi yoktur. Ancak Arapga’dan alimip tekye bigiminde
Tiirkgelestirildigi sdylenebilir. Arapga kurala gore tekaya seklinde ¢cogulu yapilan tekke,
Osmanli Tiirkgesi’nde XV. yiizyildan sonra kullanilmaya baslanmistir. Bu yapilara
Magrib’de “zaviye” veya “ribat”, Misir’da “hankah”, Iran ve Hint’te “hangah” ve
“dergah” ve Tiirkiye’de ise ¢ogunlukla “tekke” denilmektedir.?!” irsat faaliyetlerinin
geleneksel mekani olan tekkelerin kapanmasi {izerine tarikatlarm seyhleri kendilerine
yeni mekanlar olarak camileri ve resmi is olarak da vaizligi bulmuslar ve bu sayede
varliklarini camiler tizerinden siirdiirmiislerdir. Bu arada hem devraldiklar1 sufi gelenegi
hem de i¢inde olduklar1 doneme dair duyduklar1 hosnutsuzluklar1 camilerde yiirtittiikleri
vaizlik konumun kendilerine actig1 vaaz etme yetkisi ve yaptiklari sohbetler ile kitlelere
aktarmiglardir. Ciinkii cami biitiin tarihi boyunca ilmi, fikri, siyasi, askeri, toplumsal

faaliyetlerin merkezidir. Zaman icerisinde ihtiyaclara gore temel fonksiyonu egitim ve

215 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014. Nursi, kendisine yapilan tarikatci
suglamasimi soyle reddeder: “Beni hapislere sokan muarizlarimin bir bahaneleri de -0 mahkemede ondan
beraat kazandigim- “tarikatcilik”tir. Halbuki, Risale-i Nur’da daima dava edip demisim: “Zaman tarikat
zamani degil, belki iman1 kurtarmak zamanidir. Tarikatsiz cennete gidenler ¢coktur, imansiz cennete giden
yoktur” diye biitiin kuvvetimizle imana ¢alismisiz. Ben hocayim, seyh degilim. Diinyada bir hanem yok ki,
nerede tekkem olacak? Bu yirmi sene zarfinda, bir tek adam yok ki, ¢iksin desin: “Bana tarikat dersi
vermis.” Ve mahkemeler ve zabitalar bulmamuiglar. Yalniz eskiden yazdigim tarikatlerin hakikatlerini ilmen
beyan eden “Telvihat Risalesi” var ki, bir ders-i hakikattir ve yiksek bir ders-i ilmidir, tarikat dersi
degildir.” s.463-464. Siyaseti ise soyle reddeder: “Risale-i Nur, iman nurundan bahseder; siyaset zulmetine
sukut etmemis ve tenezziil etmez.” s.224.

216 Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tarikatlar ve Tiirkiye, s.237.

217 Mustafa Kara, “Tekke”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 40, istanbul, 2011, s.368-370; Mustafa Kara,
Dervisin Hayat: Sufinin Kelami, 5.53; Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tarikatlar ve
Turkiye, s.129.
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Ogretim faaliyetlerini medrese ve mekteplere devretse de camiler “halka agik iiniversite”
olma 6zelliklerini her zaman korumuslardir. Camilerde yapilan vaazlar, okunan hutbeler
ve vakit namazlarmdan sonra yiiriitiilen sohbetler dénemin kosullaridan etkilenmistir.?!8
1925 sonrasi tarikatlar ve dini grup onderlerinin hem sohbetlerinde ve vaazlarinda hem
de iirettikleri metinlerde ahvale dair hissiyatlarii1 ve duyduklari hosnutsuzluklar1 daha

cok “ezop dili”?t

ile, yani dilin mecazi kullanimindaki anlamsal katmanlarmi imdada
cagrrarak kitlelerine dyle seslendiklerini sdyleyebiliriz.

Geleneksel toplumlarda hakim olan sozlu kaltir, kendine ait bir toplumsal bir
yapilagsma yaratmig, ancak yazi ve ona ait yazili kiiltiir bu yapilagsmayi, 6zellikle bilgi
aktarim siiregleri tizerinden degistirmistir. Matbaanin icadindan sonra kitap, ge¢mise
hakim olan “sahistan sahsa gecen bilgi” aktarim silirecinin yerini almaya baslamistir. Yeni
durumda, otoriteyi yani sahislar1 kaynak gostermek yerine “sebep vererek anlatma”
sistemi tercih edilmeye baslanmistir.’?® Bu degisim hafiza kodlarinm degisimini
baslatmis ve 68retim siireglerinin otorite iligkilerini de doniigiime ugratmistir. Ancak yazi,
otoritesini genigletse bile soziin giicii kimi ge¢ modernlesen toplumlarda alttan altta
devam etmistir.??! Altan alta devam eden s6z ve ona ait séz teknikleri (vaaz, sohbet gibi
sOzlii aktarim gelenekleri) dini gruplarda yazinin teknolojisine gore insana daha yakin ve
dogal bulunmustur. Ozellikle sézlii kiiltiir cemaat yapilarinda sahistan sahsa gegen hakim
bilgi aktarim bi¢cimi olarak korunmustur. Ciinkii yazili kiiltir daha ¢ok modern
toplum/cemiyet i¢in gegerlidir. Toplum i¢inde insanlar birbirlerine yazili akitle
baglanirken cemaatlerde gecerli olan akit sdzlii olan bigimini siirdiirmiistiir.??? Tarikatlar
sOzlu kalturin bu 6zelliklerini sohbet ve vaazlarmda sonuna kadar kullanmastir.

Deneyimlendigi haliyle Tiirkiye tarihinde tarikatlarin devlete yakin olmayi, onu
ele gecirmeyi ve fethetmeyi amaglamak gibi hayallerinin oldugu bir vakiadir. Ciinkii
tarikatlar kendilerinin biitiin toplumsal ve siyasal gergekligi belirledigi siyasal idealleri
besleyebilirler.??® Genel olarak dinin, 6zel olarak da tarikatlarin devleti fethetmekteki

amaglari, ideal gordiikleri cemaat i¢in arzulananlari gerceklestirmenin yolunun buradan

218 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelami, 5.226-227.

219 Liitfi Sunar, “Islamciligi Konumlandirmak: Genel Bir Giris, “Bir Baska Hayata Karsi” 1980 Sonrast
Islamci Dergilerde Meseleler, Kavramlar ve Isimler: Islamciligr Konumlandirmak, Cilt 1, Ed. Lutfi Sunar,
Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaymlar1, istanbul, 2019, s.13.

220 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 5.84-85.

221 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 5.17.

222 Halil Nalgaogul, Kiiltiirel Farkin Yapisokiimii, Phoenix Yayinlari, Ankara, 2004, s.139-140.

223 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, 5.382.
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gectigine dair diisiinceleridir. Ciinkii dini gruplar ya da tarikatlar ayn1 zamanda ideolojik
gruplar olduklari i¢in seyhlerin sohbet diye adlandirdiklari, tilmizi/talebeyi terbiye etme
ve olgunlastrmay1 amaglayan konugmalari, ayni zamanda ideolojik bir propaganda
islevine sahiptir. Seyh, etrafina toplananlarla olusturdugu sohbet halkasina vermek
istedigi ideolojiyi, zikirden, zikir taslarndan veya danslarmmdan daha ¢ok sohbet
vasitasiyla aktarmistir. Eger seyhler bir caminin sorumlulugunu almislarsa, bu sefer de
ideoloji hutbelere aktarilmistir. 224

Seyhlerin sohbetleri yeni miirit kazanmanin ve onlarmn egitiminin devamlilig
acisindan ¢ok Onemli bir rol oynamustir. Bu roliin farkinda olan seyhler genel
sohbetlerinin yaninda, istidat gordiikleri miiritlerine 6zel dersler vermisler, tarikat
egitimine yonelik belli kitaplari, risaleleri, siirleri ve ilahileri okumalarini tavsiye ederek
tarikat kiiltiirii ve egitiminin devamliligini sagladiklar1 gibi kabul ve retleri olan bir diinya
goriisiinii de vermislerdir. Ornegin Abdiilhdkim Arvasi, miiritlerine Imam Rabbani’nin
Mektubat’in1??® ve Said Nursi de sakirtlerine Risalelerini okumalarini tavsiye etmistir.
Gizli bir bicimde tekke yahut camilerde yiritilen sohbetler, vaaz ve nasihatler, ¢zel
dersler ve okutulan kitaplar Cumhuriyetten sonra tarikatlarin devamliligini sagladigi gibi,
Cumbhuriyet’e ve Kemalizm’e bakislarmi da bigimlendirmistir. Oyle ki yasaga ragmen el
altindan seyhlik ve halifelik icazetnameleri verilmeye devam etmis ve hatta kimi seyhler
oldiiklerinde, mezar taglarina seyhlik unvanlar1 yazilarak tarikata siireklilik
kazandirilmaya ¢alisgilmistir. Cumhuriyet doneminde yasananlara dair soylentileri ile bu
tarikat seyhlerinin karizmasi artmig ve seyhin kerametleri de dolagimda tutularak tarikat
gelenegi ve iirettikleri anti-Kemalist sdylem canli bir bigimde siirdiiriilmiistiir.??®

Cumbhuriyet donemiyle birlikte eski hiyerarsilerin ve kurumlarin kokli bir
degisime tabi tutulmasiyla tarikatlar resmi form olan cami cemaatini ve onlara verdikleri
vaazi kurumsal yap1 iistiinden yiiriittiikleri 6zel mekénlarda yaptiklar1 sohbetlerle miiritlik
sistemini cami cemaati lizerinden devam ettirmislerdir. Bu yontem sayesinde tarikatlar
genis kitlelere hitap etme imkani bulduklar1 i¢in camilerdeki vaazlar aracilifiyla kendi

mesruiyetlerini sagladiklar1 gibi dini hafiza zinciri olarak vaazlar1 ve sohbetleri etkin dini

224 Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Zuliimden, Yeniden Dini ve Siyasi Toplumsal
Mevkiye Ulagma (1925-1991)”, s.101.

225 imam Rabbani, Mektubat, Cev. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 2017. Bu
metnin birgok yerinde sohbetin miiridin yetismesi i¢in bir nimet oldugu vurgulanir.

226 Unver Gunay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tarikatlar ve Tiirkiye, 5.243-245.
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ve siyasi bir eylem kategorisi olarak gdrmiislerdir.??” Sonu¢ olarak Cumhuriyet
devrimlerinin golgesinde tarikat temelli dini hafiza vaazlar ve sohbetler iizerinden
toplumu bigimlendirmistir.

Dinin kamusal alani belirleme iradesinden uzak tutulmasi igin alinan tedbirlerin
tavizsiz uygulanmasina ragmen tarikatlar ve onlarin dini irsatlar1 “yeraltina inmis illegal

faaliyetler”??®

seklinde de olsa devam etmis ve halk iizerindeki etkilerini stirdiirmiislerdir.
Bu gizlilik déneminde Islami olusumlar ve tarikatlar, kendilerini tanimlamaya, tekrar
kamusal alana ¢ikmaya ve sonraki yillarda ortaya cikabilecek muhalefet hareketlerinin
tabanini olusturmaya ¢abalamislar ve gergeklestirilen devrimlere karsi olan tepkilerini,
kendilerini fazla aci§a c¢ikarmadan ylriitmiislerdir. Bu donemde gizli tarikat
faaliyetleriyle Naksibendilik, Nurculuk, Siileymancilik ve Ticanilik gibi tarikatlar varlik
alanlarmni genisletmislerdir.??® Menemen Olayindaki Naksibendi etkisi ve Tiirkce ezan
karsit1 eylemler ve Atatiirk heykellerine saldirilarda goriilen Ticani etkisi tarikatlarin halk
Islam’1 {izerinden toplumu etkilemesinin érnekleridir. Halkin tarikat tipi dini gruplarin
etkisine rahatlikla girebilmesinde timmet fikrinin birlestirici bir kitle ideolojisi olmasinin
yaninda, Miisliiman piiritenizminin de etkisiyle Cumhuriyet elitinin ve {ist tabakalarin
sefahat i¢indeymis gibi algilanmasi da Kemalizm’e ve onu temsil ettigi diisiiniilen
yapilara kars1 bir husumet dogurmustur.?®® Husumet igeren bu algmin en agik 6rnegini
Osman Yiiksel Serdengecti’nin Mabetsiz Sehir, Bu Millet Neden Aglar ve Bir Nesli Nasil
Mahvettiler adl eserlerinde bulmak miimkiindiir.?!

Tirkiye’de siyasal ve toplumsal diinyanin 1950’lerden itibaren yeniden
bicimlenmeye basladig1 ¢ok partili donemde, Tek Parti doneminde magdur olmus/gadre
ugramis kanaat Onderleri 6nceden gizlice yaptiklar1 irsat faaliyetlerini artik agiktan
yapmaya baslamislardir. Ornegin Naksibendi seyhleri olan Abdiilhakim Arvasi ve halefi
olan Abdiilaziz Bekkine Efendi geri gekilen, kendi diinyasindan 6teye uzanmayan bir etki
alani ile yetinmemislerdir. Swrasiyla Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu gibi

Cumhuriyet doneminin ilk milliyet¢i muhafazakar aydmlarmi etkilermisler ve 1950’lerde

227 Bayram Seving, “Dini Gruplarin Hafiza Zinciri Olarak Vaazin Aragsalligi: Kotku ve Giilen Ornegi”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 53, Say1 2, Ankara, 2012, s5.143.

228 Unver Gunay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, .233-260.

229 Zeynep Ozcan, Cumhuriyet Donemi Dini Hayat (1938-1950), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum, 2014, s.127.

230 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 1letisim Yayinlari, istanbul, 1995, s.100-102.

281 Osman Yiksel Serdengecti, Serdengecti Butin Eserleri 1-2, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2008.
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itibaren de etraflarindaki liniversite 6grencilerini ¢ogaltmaya baglamiglardir. Abdiilaziz
Efendi bir sohbetinde, “... hendese insan1 muhafazakar yapar. Onun i¢in miithendislerle
ozellikle mesgul olalim.” derken, gelecekte Tiirkiye siyasetinde etkili olacak kadrolarin
yetismesine zemin hazirlamistir. Tarikatlar agisindan pasif muhalefet devrinin bitmesi ve
aktif muhalefet devrinin ve hatta bu yolla sag iktidar taleplerinin 6nii agilmistir. Onlarin
biraktig1 dini degerlerle miicehhez aktivist temelli dini irsat mirasini, takipgileri olan
Mehmet Zahit Kotku devam ettirmistir. Tarikat ve cemaatler igin 1950’li yillardan

itibaren devir artik “gizlenme, korunma ve azla yetinme”?% devri degildir.

2.4. Tarikatlarim ve Dini Cevrelerin Inkilaplara Bakisi
Dini gruplarin ve tarikatlarin inkilap uygulamalarma bakislarmi anlamak igin

Cumbhuriyet’in ilk yillarindan itibaren yapilan siyasal ve sembolik anlami ile dini alam
ilgilendiren uygulamalara bakmak gerekir. Siyasal anlamda Saltanatin kaldirilmasi
(1922), Cumhuriyet’in ilan1 (1923), Ankara’nin baskent yapilmasi1 (1923), Hilafetin
ilgasi, Seriye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilmasi ve tevhidi tedrisat uygulamasina
gecilmesi (1924), Medeni Kanun’un kabulii (1926), Anayasa’dan “Tiirkiye Devleti’nin
dini din-i Islamdir” ibaresinin ¢ikarilmasi (1928), Latin harflerinin kabul edilmesi (1928),
okullarda Arapca ve Farsca oOgretimin kaldirilmas: (1929), ezanin ve ibadetin
Tirkgelestirilmesi (1932) Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilmesi (1935) ve hafta tatilinin
cumadan cumartesi ve pazara alinmasi gibi uygulamalar laik bir toplum olusturmaya
yonelik politikalar, dindar gruplar ve tarikatlar tarafindan ge¢misi ¢agristiran yapilarin
yikimi ve yerine yenisinin konmasi ile olusan yeni bir toplumsal ve siyasal gergeklik
insasi1 olarak algilanmistir. Dindar ¢evreler ve tarikatlar agisindan bir kimliklenme araci
olarak goriilen dini alana dair bu uygulamalarin laik bir toplumsal yapnin tesisi i¢in
cumhuriyet¢i/laik/Kemalist uygulamalar adma daraltilmasi, bu cevrelerde suskunluk,
kirginlik, kiiskiinliik ve hosnutsuzluk yaratmistir.?*

Bu suskunluk, kirgmlik, kiiskiinlik ve hosnutsuzlugun en belirgin izlerini

tarikatlarin yasaklanmasi ve onlara ait dinsel alanin daraltilmasina yonelik uygulamalarda

232 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Bir Mesele Olarak Islam 1, 5.308-311.

233 Bu konu hakkinda bkz. Gotthard Jischke, Yeni Tiirkiye 'de Islamlik, gev. Hayrullah Ors, Bilgi Yaymlari,
Ankara, 1972, 5.143-148; Mete Tuncay, Turkiye Cumhuriyeti ‘nde Tek Parti Yonetimi 'nin Kurulmast (1923-
1931), Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, Istanbul, 1999, s334; Umut Azak, “Tiirkiye’de Kemalist
Modernisazyona Bir Tepki: Menemen Olayr ve Bir Mitin Yaratilip Tartigilmasi (1930-1931)”, Devlet ve
Maduniyet: Tiirkive ve Iran’da Modernlesme, Toplum ve Devlet, Der. Touraj Atabaki, Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2010, s.183-204.
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gormek miimkiindiir. Seyh Sait Isyani iizerine, Osmanli’dan Cumhuriyet devrine intikal
eden dini bir 6rgiitlenme bicimi olan tarikatlar, bu tarikatlarin liderleri olan seyhlik ve bu
yapilarin fiziki mekanlar1 olan tekke, zaviye ve tiirbeler ve bunlara ait biitiin semboller,
seremoniler ve toplumsal konumlar 30 Kasim 1925’te yiirtirlige giren 677 sayil1 Tekke
ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve
Igasina Dair Kanun ile kanun ile kaldirilmistir. Bu kanun iilkedeki tiim tarikatlar1, tekke,
zaviye ve tirbeleri kapatmus, seyhlik, dervislik, miiritlik, dedelik, seyitlik, celebilik,
ifiirtik¢iiliik gibi unvanlar1 yasaklamistir. Bu yapilardan fiilen cami veya mescit olarak
kullanilanlar istisna tutulmustur.?** Siyasi ve tarihi gerekgeleri de olan bu yapilarin yasa
ile kaldirilmasi, sosyolojik olarak o yapmnin ve o yapilarla iligkide olan kesimlerin
varligmi ortadan kaldiramayacagi icin, her ne kadar yasal zeminde artik goriilmeseler de
toplumsal, diistinsel ve Kkiiltiirel zeminde insanlardaki anlamlar1 ile varliklarini
stirdiirmelerine mani olamamustir. Dolayisiyla tarikatlar, geleneksel olarak varliklarini
strdiirdiikleri fiziksel mekanlar olan tekkeler kapatilsa bile varliklarim1 devam
ettirmiglerdir. Yani zahirde ilga edilen tarikatlar, varliklarmi batinda siirdiirmiislerdir.
Tarikatlar ve onlar seyhleri miiritleri ile eksinden farkli da olsa “kalp tekkelerinde
bulugsmaya” devam etmislerdir.

Osmanli’dan beridir yasanan modernlesme hareketleri ordudan, devlete, toplum
hayatina, kiiltiire sirayet ettigi gibi dini diisiinceye, dini hayata ve dini gruplara da sirayet
etmistir. Tarikat ¢evreleri ve tekkeler, tercihlerini islahattan yana koyan aydimlarca
modernlesmeye (1slaha, tecdide) yapilar1 geregi direng gosterseler ve bu yonde itham
edilseler bile, onlar da modernlesme ile gerilimli de olsa iliski halinde olmuslardir.
Kendilerinin ilgasina giden siiregte ve sonrasinda yapilan kati uygulamalar ve
modernlesme ile olan iligkilerindeki gerilimin yarattig1 ¢oziilmeye ragmen tarikatlar
varliklarin1 devam ettirmislerdir. Evler gizli tekke olmus, 6zellikle seyhler kalplerini
dergéah edindiklerini sdyleyerek teselli bulmaya ve kapilarini agik tutmaya galismislardir.
Tarikatlar zahiren yasanan ¢oziilme ve kapanmaya ragmen gizli bir bicimde varligini
stirdiirmiigler ve 1950’lerden itibaren de resmi olmasa da devletin g6z yumdugu bir
yasalliga kavusmuslardir.?*® Yaklasik yirmi bes yil siiren bu gizlenme déneminin sonunda

bu gruplarin seyhleri ve dini kanaat Onderleri iktidara, siyasi yapilara meyletmeye

234 «“Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar Ile Bir Takim Unvanlarin Men ve ilgasina
Dair Kanun,” https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.3.677.pdf, Erisim Tarihi: 02.12.2020
235 [smail Kara, Cumhuriyet Tiirkivesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s.268-270.



83

baslamislar ve onlarin sekiiler alanda trettikleri siyaseti kendi lehlerine doniistiirmeye
gayret etmislerdir.

Dini gruplarin ve tarikatlarin Tek Parti doneminde yiiriitiilen sekiilerlik iceren
uygulamalara kars1 sergiledikleri olumsuz tavrin nedenlerini dini, siyasi, toplumsal,
iktisadi ve mistik saikler olarak gruplandirmak miimkiindiir. Bu ¢evreler hilafetin ilgasini
siyasi, tarikatlarin kapatilmasmi toplumsal ve iktisadi, yeni alfabe kullanmay1 ve dini
alana dair Tirkgelestirilme faaliyetlerini ise mistik nedenlerle olumsuz olarak
degerlendirmislerdir. Naksibendilik inkilap uygulamalarmin baslarinda aktif, daha
sonralar1 ise Nurculuk gibi ortiilk bir muhalefet tiretirken, Ticani tarikati ise sekiilerlik
uygulamalarma karsi agiktan total bir reddiye iiretmistir. Oyle ki inkilap uygulamalarmna
aciktan katilan, destek veren veyahut da sessiz kalan dini g¢evrelerin ve tarikatlarin
oldugunu, hatta inkilaplarin halk tarafindan benimsenmesi ic¢in iiretilen hutbelerin
camilerde onemli dini simalar tarafindan okundugu gercegi bu goriisii dogrular
niteliktedir.2*® Ciinkii toplumu olusturan biitiin sosyal yapilar ve topluluklar, toplumda
yasanan herhangi bir degisime ayni tepkiyi gostermezler. Her topluluk, genel olarak kendi
konumuna gore tepki verdigi gibi, ayni toplulugun iiyelerinin de her biri kendi
konumlarinin, diinyay1 okuma bi¢imlerinin, ahvale ve ikbale dair algilarinin bir geregi
olarak da degisimler karsisinda farkli tepkiler iiretebilirler. Geleneksel tarikat tipi dini
yasantiy1 derinden etkileyen 1925 yilindaki miidahaleler karsisinda dini g¢evreler ve
Ozellikle tarikatlarin kimi siikutu, gizliligi ve kendi baslarina kalmayi, kimi agiktan
mudahaleyi yersiz gordiigii icin gelenegi gizlice siirdiirmeyi, kimi ise miidahaleyi hakli
gorerek ve yasananlar1 sirr-1 kader olarak degerlendiren iig tip tavra sahip olmustur.?®’ Bu
acidan bakildiginda Tiirkiye’deki tarikatlarin, dini gruplarin, muhafazakar ¢evrelerin ve
kisilerin de inkilaplara ve genel olarak yasanan sekiilerlesme siirecine farkli tepkiler
verdiklerini, yani “Bir Cumhuriyete kars1 bircok Miisliimanca tavir”?® sergilediklerini

sOyleyebiliriz. Yani Cumhuriyetin sekiilerlesme siirecine medrese ¢ikislt alimler, tarikat

236 Hiilya Kiigiik, “Milli Miicadelenin Ardindan Yapilan Reformlara Sufilerin Tepkileri: Bir Biilbiil Nasil
Kargaya Doniistii?”, Devlet ve Maduniyet: Tiirkiye ve Iran’da Modernlesme, Toplum ve Devlet, Der. Touraj
Atabaki, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, istanbul, 2010, s.179-180; Ismail Kara, Cumhuriyet
Tiirkiyesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, 5.119-127. Bu konuda ornek bir anlatim i¢in bkz.: Hafiz Burhan
Okur, Atatiirk’le On Bes Yil: Dini Hatiralar, Sabah Yaymlar1, Istanbul, 1962.

237 Mustafa Kara, Metinlerle Ginuimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, istanbul, 2003, s.17.

238 [smail Kara, Seyh Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Dergah Yaymlari, istanbul, 2008, s.21-22.
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mensuplary, aydmlar ve halk farkli tavirlar sergilemislerdir. Bu tavirlar1 sirasiyla

aciklayalim.

2.4.1. Tevekkiil, Sabir ve Ortiik Hosnutsuzluk

Tarikat mensuplar1 ve geleneksel egitimden ge¢cmis olan hocalar sahit olduklar1
inkilaplar1 ve dini alana dair degisimleri daha ziyade batini sebeplere baglamis, ilahi
hikmetin tecellisi olarak gordiikleri i¢in tevekkiil ve sabra siginmaislardir. Bu durumun bir
ornegini Abdiilhakim Arvasi’nin bir sohbetinde sarf ettigi su ifadelerde bulabiliriz: “Ilim
ve tarikat avamin, ehl olmayan kesimlerin eline diistiigiinden ortadan kalkt1.”?*° Bu tutum
dini gevrelerin geleneksel Islami ulii’l-emre itaatinin bir rnegidir. Ornegin 1925 yilinda
tekkeler kapandiginda Mevlevi seyhlerinden Galata Mevlevihane’si son seyhi Celaleddin
Dede (1853-1946) yasananlar1 “Ciimle mevcudat zakir kainat dergahtir” anlayisiyla
karsilamistir. Bu dizelere yansiyan anlayis tarikatlarin ¢ogunluk itibariyle aktif
muhalefete gecmediklerini, iradi olarak dogrudan sistem karsitlig: tiretmediklerini, ama
degiserek varliklarmi devam ettirdiklerinin bir ifadesidir. Geleneksel olarak zayiflasalar
bile, yeni sartlara uyum siire¢lerinde gosterdikleri degisim kapasiteleri onlarin
giiclenmesini de saglamistir. Kimileri Halk Partisinde yer almis, kimileri “gosterissiz ve
nlimayissiz” olarak yasamaya ¢alismis, kimileri de inziva ve eve kapanma yolunu tutarak
“giil yetistiren adamlar’?® kervanina katilmislar ve ortiik bir bigimde varliklarmi ve
irsatlarini siirdiirmiislerdir. Bu siirecin ¢ok partili yasama gecisle baska bir evreye dogru
evrildigini, yeni donemde tarikatlarin c¢ok pargali bir goriiniime kavustuklari
soylenebilir.?*! Said Nursi gibi kimileri ise yeni dénemden umdugunu bulamamis,
kendisini “seyh” degil “hoca” olarak tanimlamis ve {irettigi metinlerle ve etrafina
topladigr miiritleri ile degisen kosullardan duydugu hosnutsuzlugu, alternatif bir
orgiitlenme bigimi insa ederek agmaya ve tirettigi metinsel faillikle ortiik bir bicimde dile
getirmistir.?*? Bu arada vyiiriitiilmekte olan laiklik uygulamalarindan biri olan Ezanin
Tiirkce okunmasi zorunlulugundan kurtulmak i¢in iilke disina ¢ikan dini simalarm da

oldugunu ve bu kisilerin siireci tevekkiil, sabir ve hicret ile atlatmaya calistiklarin1 da

239 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Bitiin Eserleri, 5.1228.

240 Rasim Ozdenoren, Giil Yetistiren Adam, iz Yaymlari, 2012. “Giil yetistiren adamlar’m inkilaplara
bakisini bu romanda bulmak miimkiindiir. Konu hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz.: Yasin Aktay, “Halife
Sonrasi Sartlarda Islamciligin Oz-Diyar Algis1”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, Islamcilik, Cilt 6, Ed.
Yasin Aktay, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2004, s.80-83.

241 [smail Kara, Cumhuriyet Tiirkivesi nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s.185-188.

242 Mustafa Kara, Metinlerle Glinuimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.299.
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soyleyebiliriz.?** Bu durumun dogal sonucu olarak dini diinya gériisiinii bir anlamda
ideoloji gibi yasayan toplumun dini 6nderleri ve seyhleri, camileri ve tekkeleri elinden
alindig1 i¢in, aciktan kitlelere seslenememisler ve care olarak takipgileri ile “dis
tekkelerde arkadas olma yerine kalb tekkesinde birlikte olmay1” gormiislerdir. Bu gruplar
varliklarini, devletin gdziinde kismen yasal ve hukuken paravan vakiflarin ve derneklerin
arkasinda korumaya c¢alisirlarken irsat faaliyetlerini “gdriinmez  kolejlerde”

siirdiirmiislerdir.?**

2.4.2. Aciktan Destek Ama Ortiik Hosnutsuzluk

Cumhuriyete intikal eden Mesruiyet devrinin kimi islamc1 aydmlari, miiderrisleri,
seyhleri ve dini yasamlarinda merkezi bir konumda gérenler de Cumhuriyeti kuran kadro
icinde yer almislardir. Bu kisiler yapilan inkilaplara ortiik bir hosnutsuzlukla baksalar
bile, aciktan destek vermislerdir. 1925 yargilamalarindan gengligi, yetenegi ve ondan
beklenen vatani vazifelerin bulunmasindan dolay1 beraat eden Ahmet Hamdi Akseki, dini
alandaki 1slah ¢alismalarmin yiiriitiilmesinde siyasi merkezle anlagmis/uzlasmis ve 1927
ve 1928 yilinda Diyanet tarafindan iki defa basilan Tiirkge Hutbe?*® kitabini kaleme
almistir. Ayrica Akseki, dini yaymlar iiretmede oldukca verimli bir donem gecirmis ve
uzun yillar Diyanet’te iist diizey gorevler almis ve en son olarak da Diyanet Isleri
Baskalig1 gorevini yiiriitmiistiir.?*® Kendisi 1930-40’l1 yillarda Ankara’nm iirettigi
politikalar1 ve bu politikalar1 iiretenleri hararetle desteklemis biri olan Necip Fazil
Kisakiirek, ayn1 zamanda hocas1 da olan Ahmed Hamdi Akseki ve donemi hakkinda

sunlar1 soyler:

“Ahmed Hamdi Hoca, “6 Ok” devrinin Diyanet Isleri Reis Muavini ve Demokrat Parti
cigirinin Diyanet Isleri Reisi olarak, belli bash rejimlerde imanh bir diyanet temsilcisine
diisen 1stirab1 sadik bir miyar sivesiyle kaydetmis bir ¢ilekestir (...) O, bir fail degil, bir
minfaildir! Sam yelinin yakip kavurdugu bir yapragi elinize aldiginiz zaman nasil onda
zehirli riizgara ve yapraga ait biitlin tesir ve teessiirleri renk renk ve ¢izgi ¢izgi okursaniz,
Aksekili Ahmed Hamdi Hoca’da da malum rejimlerin diyanet temsilciligine katlanmig
mimin bir insan gériirsiiniiz. Demek ki, O, Diyanet Isleri’nin alakalis1 bulundugu siire icinde
miispet eser vermek ve miiessir olmak yerine, ancak menfi esere mukavemet etmistir ve

243 Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar 2, Haz. Ertugrul Diizdag, Kaynak Yayilari, Istanbul, 2011, s.49.

244 Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Zuliimden, Yeniden Dini, Siyasi ve
Toplumsal Mevkiye Ulasma (1925-1991)”, s.100-101. “Goriinmez kolej” olarak nitelenen bu yapilar
tarikatlar ve onlarin seyhleri olmustur. Bu kavram ile anlatilmak istenen esas dini grup ise Naksibendi
tarikat1 ve onlarm seyhleridir. Bu konuda bkz.: Ersin Giindogan, Goriinmeyen Universite, iz Yaynlari,
Istanbul, 2014.

245 Tlirkge Hutbe, Tiirkiye Diyanet Isleri Reisligi Nesriyati, Istanbul, 1927.

246 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, 5.194-199. Ahmet Hamdi Akseki
hakkinda bkz.: Ahmet Hamdi Akseki Sempozyumu, Haz. H. Arslan-M. Erdogan, TDV Yayinlari, Ankara,
2017.



86

miiteessir (pasif) olabilmenin akibetini temsil etmistir. [Kisakiirek, Akseki ile yaptigi
konusmay1 sdyle aktarir.] ... Hocam, dedim ona; giiniin sartlarina gore siz bu makamda
oturacaginiza sirtinizda bir kiife, kanalizasyon temizleyiciligi yapsaniz ve necaset tasisaniz
daha hafif olmaz m? Yiizii kire¢ kesildi. Hakkin var Necip Fazil dedi; fakat ben bu makama,
daha fazla kétiiliige mani olmak igin katlantyorum.”?4

Bu ifadelerden anlasildigina gore Akseki, siirece agiktan destek olsa ve duydugu
hosnutsuzlugu gizlese bile “ben bu makama, daha fazla kotiiliige mani olmak igin
katlantyorum” diyerek yasadigir “miinfailligi” dile getirmistir. Benzer sekilde yapilan
uygulamalara Mehmet Akif Kur’an meali, Elmalili Hamdi Yazir yazdigi Hak Dini Kuran
Dili adli tefsiriyleve Babanzade Ahmet Naim Bey de Buhari terciimesi ile katilmiglardir.
TBMM tarafindan Diyanet Isleri Bagskanligma verilen Tiirkge tefsir ve terciime isini
Bagkanlik Hamdi Yazir’dan istemistir. Baglangicta bu gorevi kabul etmeyen Yazir,
durumun liizumu iizerine kendinden isteneni ge¢ de olsa yerine getirmistir. Ortiik de olsa
duyumsadigt hosnutsuzlugu Tiirk¢e Kuran olamayacagini, Kuranin Arapca olacagini ve
yaptiginin da tefsir meal tarzinda bir eser oldugunu tefsirinin basma yazdigi onsdzde
bildirmistir.>*® Babanzade Ahmet Naim Bey ¢alistig1 kurum olan Istanbul Universitesi’ni
ziyarete gelen Mustafa Kemal i¢in “bu adamin sagi solu belli olmaz” diyerek, kendince
hosnutsuzlugunu belirtmis olsa bile sistemle sorunsuz bir alanda temkinle durmaya ve
ortiik hosnutsuzlugunu genisletmeye galismustir.24°

Yine yapilan sekiilerlesme yoniindeki inkilaplara, ilk bakista dini gozliklerle
bakmayan ve rahatlikla Atatiirk¢ii diyebilecegimiz kisiler de vardir. Tavirlar itibariyle
Cumhuriyet aydini, yazari, akademisyeni ve subayi intibaimni veren bu kisiler, bir tarikata
mensup olsalar bile (6rnegin Kiiciik Hiiseyin Efendi adli Naksi bir seyhe bagh olan
General Fevzi Cakmak,?® laikligi dinsizlik olarak gérmedigini, kendisinin dindar ama
laik bir insan oldugunu sdyleyen Siiheyl Unver, Mevlevi olsa bile yiiriittiigii Milli Egitim
Bakanlig1 gérevinde egitimde oldukga laik uygulamalarin mimar1 olan Hasan Ali Yiicel,
Tark Maarif Tarihi adli temel bagvuru kaynagini yazan Osman Nuri Ergin vd.) bu
donemdeki faaliyetleri ile Cumhuriyet ve Atatiirk’le hi¢bir problemleri yokmus gibi

yazmig ve yasamiglardir. Ancak bu Kkisilerin, drettikleri metinlerin arka planina

247 Necip Fazil Kisakiirek, Hitabeler, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2018, 5.89-95.

248 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Cilt 1, Sad. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli,
Abdullah Yiicel, Azim Dagitim, istanbul, 1992, s.2-10.

249 [smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, 5.199-201; Babanzade Ahmet Naim
Bey hakkindaki bu ara bilgiyi, 6grencisi olan Niyazi Berkes vermistir. Niyazi Berkes, Atattirk ve Devrimler,
Adam Yaynlari, Istanbul, 1993, 5.20-21. Ayrica bkz.; Babanzade Ahmet Naim: Hayati, Eserleri, Fikirleri,
Ed. M. Ciineyt Kaya, Ismail Kara, Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, Istanbul, 2018.

250 Mustafa Kara, “Kiiciik Hiiseyin Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, EK-2. Cilt, Ankara, 2019, 5.99-100.
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bakildiginda ve yasamlarinin goz dniinde olmayan kisimlarinda ortiik/dolayli/pasif bir

muhalefet {iretmislerdir.?!

2.4.3. Milliyetgi-Mukaddesat¢1 Halk Kesimleri

Bir grup tanimi i¢ine girmeyen daha biiylik kalabaliklarm ise Cumhuriyetin
sekiilerlesme pratiklerine ne tiirden tepkiler verdigi konusunda net cevaplar verememekle
birlikte sunlar sdylenebilir: Bu gruplarin temel derdi, biiyiik istilacilardan ve eskiyalardan
kurtulmak, karnint doyurmak, dinini diyanetini ve namusunu muhafaza etmek, hiikiimetin
kasasma anahtar uydurmak, giivenlik ve ¢oluk ¢ocugunun gelecegini hazirlamak gibi
daha hayati ve acil ihtiyaglar1 gidermektir. Genel olarak maiset derdinde olan genis halk
kitleleri, sahip oldugu kiiltiirel kodlar ve zihniyet diinyas: geregi, laikligi din-devlet
ayrilig1 biciminde algilamamis, dini ve devleti birbirinin miitemmim ciizii olarak
gormiistiir. Kendini yonetenlerin dini ritiiellerle barisik olmasini beklemis, Islam ve
Turkligii genellikle ayn1 anlamda kullanmiglardir. Ortada dinsizlik, dinde miibalatszilik
varsa, bunu devletten ve Cumhuriyet’ten degil, is basinda olan kisilerden bilmis, “Devlet
bizimdir, isbasindakiler kétiidiir” veya “Isbasina ‘iyi’ (dindar ve yetismis) adam getirmek
lazim” gibi fikirlere sahip olmustur. Bu 6zellikleri siyasal alanda tahkim etmeye ¢alisan
politikacilar araciligiyla da siyasete katilmiglardir. Halkin ahvale dair bu 6zellikleri onu,
tarikatlar ve cemaatler araciligi ile genellikle sag, muhafazakar ve dindar siyasal partilere
kars1 codmert olmaya itmistir.2%2

Dindar g¢evrelerde hissedilen dini alana dair bu hosnutsuzlugu dillendirenlerden
biri olan Osman Yiksel Serdengecti, inkilaplar1 yapanlar1 “sahte inkilapgilar”, bu
yapilanlar1 ise “neslimizi mahvedenler” olarak degerlendirmistir.?®® Yine Serdengegti
CHP’nin sahsinda, Kemalist kadrolarin uyguladiklar1 inkilaplar1 ve sonuglarini anti-
Kemalist bir zaviyeden degerlendirmis, dini yapilarmm ve tarikatlarm yoklugunun

sonuclarmi mukaddesatg1 bir refleksle okumustur:

“Paris sokaklarinda yetigenler, hukuk-u beser beyannamesini ezbere bilenler, laiklik ve
inkilapeilik perdesi altinda Anadolu halkinin imanini, vicdanini hak ve hukukunu pervasizca
¢ignediler. (...) Bizi mazimizden, bizi kokiimiizden, bizi bizden ayirdilar. (...) Milleti
tepeden inme birbiri ardina gelen inkilaplarla perisan ettiler. (...) Memlekete en geri
zihniyetlerden biri olan putperestligi getirdiler. (...) Biiylik iman merkezlerini kapattilar.

251 [smail Kara, Cumhuriyet Tiirkivesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s.208-217.

22 [smail Kara, Cumhuriyet Tiirkivesi nde Bir Mesele Olarak Islam 1, 5.188-194.

23 Osman Yiiksel Serdengecti, “Bir Nesli Nasil Mahvettiler”, Biitin Eserler 2, Tiirk Edebiyati Vakfi
Yayinlari, istanbul, 2008, s.38, 49.
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(...) Cemaatleri dagittilar. (...) Gengligimizin heyecanini, galeyanini batakliklara
akittilar.”2%

Serdengecti’nin dini alana dair inkilaplar1 degerlendirme bigimine benzer tiirde

ifadeleri Sebiliirresad dergisi sahibi Esref Edip’te de bulabiliriz:

“Kalan bir kar1s toprakta Halkgilar, ittihatcilardan devraldiklari sapik, bozguncu zihniyeti

biitiin hiziyla yiirtittiiler. Biitiin gayz (6fke, hing) ve kinleriyle milletin maneviyatina
saldirdilar. Mukaddesatina (kutsal degerlerine) hiicum ettiler. Din miiesseselerini
kapattilar, mekteplerden din derslerini kaldirdilar. Allah, Peygamber tanimayan derbeder
(basibos, serseri) bir nesil yetistirdiler.”?%

Dini ¢evrelerin ve tarikatlarin bir temsilcisi olan Necip Fazil Kisakiirek,
temsilciligine soyundugu ¢evrenin diline terciiman olmus ve “inkilaplart komiinizm
mikrobunun giris kapis1” olarak degerlendirmistir: “Tiirkiye’de yiliksek tahsil gencligi
icten hasta, ruhu a¢ ve dis tesirlere agik hale gelmis oldugu i¢in zararl ideolojilerin bas1
olan komiinizmle ve inangsizlikla pengelenmekten 6tiirti yaralidir. Topluma yerlesmeye
calisan esas ‘mikrop’ ise CHP’nin iktidarinda yerlesmistir.”?*® Yine ayni cevrenin benzer
tiirde degerlendirmelerini Esref Edip’in, CHP’yi “komiinizmin kaynagindan ilham

almakla” suclamasinda da bulabiliriz.?%’

2.4.4. Tekkelerin Kapanmasina Dair Tarikatlarin Tutumlar

Tarikatlarda, Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir
Takim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Kanun’a dair igsellestirilen iki farkli goriis
bulunmaktadir. Birinci goriis tekkelerin kapanmasimi “olumlu” karsilarken ikinci goriis
ise “olumsuz” karsilamaktadir. Dini g¢evrelerde ve oOzellikle tarikatlarda tekkelerin
kapanmasini olumlu karsilayanlarin gerekgeleri arasinda itikadi, kaynaklar ve metodoloji,
ahlak ve sosyal yapi, hiyerarsi (silsile-i meratip) ve birlik a¢isindan konuya yaklasimlar
bulunmaktadir. Bidatlerin, hurafelerin ve batil inanislarm yayginlasmasi ve Islami
usullerin kontrolsiiz ve sahsi yorumlanis1 itikadi gerekgeyi olusturmaktadir. Ayrica
tekkelerdeki insan tipinin pasifligin ve miskinligin dervislik olarak goriilmesi, seyhlik ve
ulemalik hiyerarsisine ait gelenegin bozulmasmin diizeltilemez olusu ve kardeslik
anlayiginin terk edilmesinden dolay: dini gruplarin tefrikay1r ve bozgunculugu artiric

faaliyetleri ise ahlaki ve sosyal gerekgeleri olusturmustur. Bu gerekgeleri kendilerince

24 Osman Yiiksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Butiin Eserler 1, Tiirk Edebiyati Vakfi Yaymnlari,
Istanbul, 2008, 5.81-83.

2% Esref Edip, Kara Kitap, Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2012, s.42-43.

2% Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye 'nin Manzarast, Biiyiik Dogu Yaymlar, istanbul, 2007, 5.92-93.

257 Egref Edip, Kara Kitap, .92.
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yorumlayan tarikat ileri gelenleri s0yle agiklamalar yapmislardir: Giimiishanevi Dergahi
Naksibendi seyhi Tekirdaglh Mustafa Fevzi “Tekkeler kapatildi diye hayiflanmaymiz:
kapatilan bir binanin kapisidir, kapatilmayan goniil kapis1 ve ilahi ask yoludur. Bu
yolunuz ve kapmiz daima agik olsun.”?*® Son Kasgari Tekkesi Naksibendi seyhi olan
Abdiilhakim Arvasi, “Hiikiimet tekkeleri kapatmadi; onlar zaten kendilerini
kapatnuslardi. Hiikiimet bos mekanlar1 kapattr”?®® derken onun halefi olan Abdiilaziz
Bekkine “Oglum, bu tekkeler kapanmay1 hak etmisti. Ciinkii bu tekkelerin i¢inde Islam’1
muhafaza eden tekke fevkalade azalmisti. Onun igin Allah kapattirdr”?®® demistir.
Naksibendi, Siileymanci ve Ticani seyhlerinin zahirde itikadi, ahlaki ve sosyal yap1 ve
hiyerarsinin bozulmasindan dolay1 tekkelerin kapanisini onaylasalar bile, batinda higbir
zaman onaylamadiklarini, ama mevcut durumun yarattigi imkanlar1 yeniden 6rgiitlenmek
icin bu durumu kullandiklarini soyleyebiliriz.

Tekkelerin kapanmasini olumsuz olarak algilayan ikinci goriis ise tekkelerin ve
etrafinda toplanan sosyal gruplarin toplumda sahip oldugu toplumsal prestijini yitirmesi
biciminde tecelli eden “ikbal devri’nin kapanisindan rahatsizlik duyanlardir. Bu
rahatsizlig1 Esref Edip “din ehlinin biitiin ge¢im kapilar1 kapatildi, onlar sikintili bir
yasama ve hatta dilenecek bir konuma itildi ve 40.000 din talebesi sokaga atildi” derken
laiklik uygulamalarinin dini ¢evrelerin ikbaline dair yarattig1 sosyo-ekonomik kayiplara
abartil1 bir anlatimla dikkat ¢ekmistir.?%! Tarikatlarm kapanmasiyla tasavvuf terbiyesinin
yitirilmesi ve tasavvufun siyasi ve sosyal statiiden kaynaklanan hiyerarsiyi kirmasinin
toplumsal diinyadan ¢ekilmesi, geleneksel silsilelerin bozulmasi ve bu durumun yarattigi
kopusun diger gruplara ve topluma kars1 bir ideoloji haline gelmesi, hem bu yapilar
degistirmis hem de bu yapilar anti-Kemalizm’in {iretildigi zeminlerden biri olmustur. Bu
zeminin olugmasinda Cumhuriyet’in ortaya koydugu performansm, genis halk
Kitlelerinde “din elden gidiyor” kaygisimi yaratmasi ve bu kayginimn, halkin ve milletin
kahir ekseriyetinin kaygis1 olmanin yaninda, daha sonra her biri bir “kurtarict” sedas1 ve

cagristyla cemaat kuracak olan dini liderlerin isbat-1 viicut (hazir bulunma, varligini

28 «yysuf Ziya Binatli ile Tekkeler ve Istiklal Savasi iizerine”, Rop. Islam Dergisi, Say1 118, 1993, s.48.
259 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.131-132.

260 Ahmet Ersoz, “Abdiilaziz Bekkine”, Dizi Yazi, Zaman Gazetesi, 29.03.1990.

%61 Feref Edip, Kara Kitap, s.47-49.
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gosterme) edecekleri tarihi ve sosyal saikler 6nemli olmustur.?%? Tekkeler kapansa da
tarikat seyhleri ve onlarin bir bi¢imde baglantisi olanlar ve temel dini bilginin zaruretinin
farkinda olan dindarlar inkilaplarin kendilerine koydugu kisitlamalar1 agmak i¢in, devlet

tarafindan yeteri kadar verilmeyen din egitimini listlenmislerdir.

2.4.5. Inkilaplarin Miiskiillerini Asmak: Gizli Din Egitimleri

Resmi egitim kurumlarinin miifredatlarinda din egitimine 1940’11 yillarin sonuna
kadar yer verilmemis olmasi, insanlar1 bu noktada bir arayisa siiriiklemistir. Yasak
olmasina ragmen bu ugurda her tiirlii riski goze alan halkin, “yasak” ve “gizli” de olsa
cocuklarma en azmdan Kur’an-1 Kerim okumay1 ve temel ilmihal bilgilerini 6gretmeyi
istedikleri ve bunun i¢in de yogun ¢aba sarf ettikleri goriilmektedir. Tanzimat’la baglayan
sekiilerlesme siireci Cumhuriyet’le birlikte dini kamusal alanin belirleyicisi konumundan
alarak kisisel vicdana birakmistir. Din konusundaki bu politikalarin bireyi vatandaslik
bagi ile devlete baglamak gibi miispet, ama tarikatlarin gizlenmesi yani “Islam’m yer
altina ¢ekilmesi” gibi menfi sonuglar1 olmustur. Bu konudaki en 6nemli menfi sonug
kapali dini bir hayat yasamanin getirdigi ‘“Miislimanhigin koyliillesmesi ve
tasralilagsmas1”dir. Yeraltma cekilen ve tasralilasan Islam’m yeni nesillere aktarilmasimni,
kapatilan medreselerin hocalar1 ve tekkelerin seyh ve dervisleri, 6zellikle tasrali miiderris
ve seyhler yiiriitmiistiir. Bu siire¢ dinin daha geleneksel ve muhafazakar diisiince ve
yontemlerle gizli gizli islemesini beraberinde getirmistir.?®® Bu siirecte tarikatlarin miirgit
(6gretmen) ile mirit (6grenci) arasinda, yakin iliski gelistiren zikir térenleri ile mistik
deneyim anlatilar1 seckinci, kitabi ve bireysel vicdana hitap eden bir din telakkisinin

olusumunu engellemistir.2%*

262 Ahmet Keles, “Cumhuriyet Dénemi Cemaat Hareketleri: Nurculuk Ornegi ve Cemaatler Arasi
Diyalogun Imkan1”, Kur’'an ve Toplumsal Biitiinlesme (Mezhepler ve Dini Gruplar Aras: Iliskiler)
Sempozyumu, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, Bursa, 2015, 5.494.

263 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2013, s.133-134. Y(r(tiilen
gizli din egitimi konusundaki anlatimlar i¢in bkz.: Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din-Devlet
Iliskileri, Cilt 3, Rehber Yaynlari, Istanbul, 1992, s.73-81, 187-192; Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden
Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, 3 Cilt, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2008; Ali Kemal Saran,
Omuzumda Hemenge, Cumhuriyet Devrinde Bir Medrese Talebesinin Hatiralart, Timas Yayinlar1, Istanbul
2016. ismail Kara, Kutuz Hoca’'mn Hatiralari: Cumhuriyet Devrinde Bir Koy Hocast, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2019; Mihraba Adannus Géniiller, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2020.

264 Elisabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye 'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam, Cev. Yavuz
Alogan, Sarmal Yayinlari, Istanbul 1998, 5.45-46.
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Yuzeyde izin verilmeyen 0zel din egitimi, otoritelerin ortiik tesvik ve destegiyle
kirsal kesimde yildan yila artmistir.?%® Ozellikle kdy ve kasabalarda imamlar kiz ve erkek
cocuklara temel dini egitimin yaninda Kur’an okuma ve ezberletmeye devam etmistir.
Oyle ki yabanc1 bir arastirmaci olan Heyd, Istanbul’un uzak semtlerinden birinde bulunan
metruk bir camiyi ziyaretinde yoksul Anadolu genclerinin Kur’an okuma ve Arapga
gramer caligmak iizere bir araya geldiklerini ve kuru gramer kurallarmi sanki kutsal bir
metinmis gibi bliytik bir istiyakla ezberlemeye ¢alistiklarini gérmiistiir. Yazar bu durumu
“Tiirkiye’de Islam’m yeniden dirilisi” olarak telakki etmistir.?®® Bu “dirilis” esnasinda
halk Islam’1 olan genel dinsel etkinlik, tarikatlarin yeralt1 egitim ve irsat faaliyetleri
sayesinde, laik reformlarm etkisinden kendini muaf tutmaya calismistir. Ozellikle
Tirkiye niifusunun kirsal kesimini olusturan kiiciik sehirler, kasabalar ve koyler
geleneksel dindarlig: tarikatlarin yeralt: etkinlikleri sayesinde siirdiirmiistiir. Ozellikle
imamlarin etkisi hem kirsal bolgelerde hem de sehirlerde her zaman ¢ok giiclii olmus,
laiklikten kaynaklanan uygulamalarin dine ve dini kaynakli sosyallesmelere sirayet
etmesi tarikatlar tarafindan engellenmistir.2’

Hasan Ali Yiicel, halkin devlet okullarindaki egitime ilgisiz kalmasmin en 6nemli
nedeninin “eski harflerle yapilan gizli din 6gretimi”?®® oldugunu sdylemistir. Dénemin
enstitiilii O6gretmenlerinden Mahmut Makal da halkin okuldaki egitime ragbet
etmemesinin nedeni olarak zor ve sikintili kosullar altinda gizli bigimde verilen
geleneksel din egitiminin oldugunu soylemistir.?®® Yiicel’in ve Makal’m ifadelerinde
gecen tiim sikintilara ragmen, yurdun hemen hemen her bolgesinde benzeri sartlar altinda
cocuklarma din egitimi vermeye calisan velilerin biitiin bu olumsuzluklardan
yilmadiklarini, dénemin sahitleri de dogrulamaktadir. Ornegin bu siirecin dindarlar
acisindan ¢ok zor bir siire¢ oldugunu sdyleyen eski Diyanet Isleri Bagkan Vekili Yasar

Tunagiir, o yillarda yiiriitiilen gizli din egitimini ve yasanilan sikintilar1 su sozlerle

anlatmaktadir:

265 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din-Devlet Iliskileri, 3 Cilt, Rehber Yayincilik, Ankara,
1992; Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, 3 Cilt, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2008.

266 Uriel Heyd, “Modern Tiirkiye’de Islam’in Yeniden Dirilisi”, Tiirkiye de Islam ve Laiklik, Der. Davut
Dursun, Insan Yaynlari, Istanbul, 1995, s.175.

267 Muhammed R. Feroze, “Laiklikte Asirilik ve Ihnmhilik”, Tiirkiye 'de Islam ve Laiklik, Der. Davut Dursun,
Insan Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.29-30.

268 Hasan Ali Yiicel, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, Ankara, 1974, 5.143.
269 Mahmut Makal, Bizim Koy, Bir Koy Ogretmeninin Notlari, Varlik Yayinlari, Istanbul, 1950, s.108-109.



92

“Efendim ben sahsen 1924-1950 yillar1 arasini din egitimi agisindan “fetret dénemi” olarak
telakki ediyorum. Nasil her fetret doneminde ferdi arayislar olmus, aile reisi ¢oluk ¢ocugunu din
egitiminden ve 6zellikle de Kur’an egitiminden mahrum kalmamasi i¢in medreseler dsneminden
kalma kudretli hocaefendilere gonderiyorlardi. Tabi bu egitim, gizli sakli yiiriitiiliiyor ve bu
yiizden de “gizli din egitimi” diye adlandirihiyordu. Su kadarmni sdyleyeyim ki bu konuda
Tiirkiye’de en ileri bolge Dogu Karadeniz Bolgesi ile Dogu Anadolu Bolgesi idi. Trabzon ve
Rize dolaylarinda basta hafizlik ve Kur’an tedrisi yiiriitiiliiyor, Doguda Arapga, Tefsir, Hadis
gibi seriat ilimleri tedris ediliyordu. Tabi bunlarin hepsi de jandarma baskinlarindan korunmak
icin sakl sakli yiiriitiilliiyor, Doguda magaralarda, Karadeniz’de de orman iglerinde bu is
gergeklestiriliyordu. Trabzon’un Of ilgesi bu en karanlik donemde yiizlerce hafiz yetistirerek
Anadolu’ya salivermisti. “Of Ulemast1” tabiri de 0 zamandan kalmadar.”2™

Buttn olumsuzluklara ragmen halkin dini egitim konusunda gosterdigi tevecciihii
Mustafa Ocal’m yaptig1 bir goriisme de dogrular. Goriisiilen Fazli Lekesiz, 1940’larm
basinda Nuruosmaniye Kiilliyesi i¢inde, Hac1 Fahri (Kigil1) Bey’in himayesinde 12 odali
medresenin yurt olarak kiralandigini ve burasmnin gizli bir bigimde Kur’an kursu olarak
faaliyet gosterdigini sdyler.?’* Benzer bir tevecciihii, sebat1 ve istekliligi donemin

sahitlerinden Ali Kemal Saran’in tespitleri de dogrular niteliktedir:

“Din egitim alaninda tek parti doneminin baskici ve yasake¢i zihniyeti son bulmaya yiiz
tuttugu halde, muhafazakar insanlar nezdinde hala Kur’an okuyan ve hafizlik yapan insanlara
kars1 biiyiik bir sempati ve tevecciih vardi. Bu nedenle, hali vakti yerinde hayirsever insanlar
Kur’an okuyan talebelere her firsatta yardim etme arzusu igindeydiler.”?"?

Dini bilginin geleneksel ve muhafazakar yapilar iizerinden aktarilmasi ve laikligin
tatbikindeki kimi sertlikler dini ¢evrelerin ve gruplarin iilkenin i¢inde oldugu yeni siyasal,
sosyal, ekonomik ve kiltiirel problemler karsisinda kendi yetersizliklerini ve acziyetlerini
gormemelerine neden olmustur. Dini gruplar ve tarikatlar yiiriitiilen modernlesme
girisimlerini Bat1 ve onun emperyalist yoniiyle Ozdeslestirdikleri i¢in, uygulanan
inkilaplara ve onu uygulayanlara karsi giivensizlik, hatta kin ve nefret hisleriyle
dolmuslardir. Bunun sonucunda ise dindar ¢evreler, mevcuttaki miiskiilleri asmak i¢in
“asr-1 saadet” Ozlemiyle tarihe sigimmis, mesiyanik beklentilerini gergeklestirmek icin
rahatlikla bir tarikat seyhinin ve onun fikirlerinin hayata gegirilmesinin pesine
diismiislerdir. Dinin deneyimlenmesindeki bu ve benzeri rafine hurafeci iislup, popiiler
Islam’1in zaman i¢cinde kdylii(arabesk)lesmesini/tasralilasmasini ve ydnetici elitin Batici

laik kimligi karsisinda popiiler Islam’t muhalif bir kimlik yapicisi olarak ©ne

270 Hasan Hiseyin Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din Devlet Iliskileri, Cilt 3, 5.242-243; Mustafa Ocal,
Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Donemi Din Egitimi ve Dini Hayat, Cilt 2, 5.635.

271 Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, Cilt 1, 5.206-210.
212 Ali Kemal Saran, Omuzumda Hemenge, Cumhuriyet Devrinde Bir Medrese Talebesinin Hatiralar,
s.188.
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¢ikarmustir.2” Tiirkiye’de siirdiiriilen laik politikalara ragmen vatandaslarmin ¢ogunlugu
kendisini din iizerinden tanimlamaktadirlar. Ciinkii ortalama bir Anadolu insaninin
dogumdan 6liime degin biitiin yasamin din ve dine ait naslar, semboller ve rituellerle
donanmis oldugu i¢in bu konuda ihtiya¢ duyulan dini bilgileri, resmi din egitimi olmadig1
icin, evlerinde ve ruhsatsiz hocalar ve yasli kadinlarin verdigi daha geleneksel dini egitim
bi¢cimlerinden almiglardadir.

Tarikatlar konusundaki yasak siirse bile, 1945 sonrasi olusan siyasal ortamin
goreli demokratik atmosferinin verdigi rahatlikla bu yapilarin etkinlikleri artmaya
baslamistir. Yabanci bir gozlemci olan Reed’e gore tasavvufi dinin temsilcisi olan
tarikatlar ve halk Islam’1 samldiginin aksine, laiklik uygulamalarindan hicbir zaman iddia
edildigi kadar zarar gérmemistir. Bu durumun en 6nemli gostergesi her ne kadar 1951°de,
Atatiirk heykellerini kiran Ticanilerin etkinliginin kirilmasi olsa bile Naksibendiligin,
Stileymanciligmm, Nurculugun, Kadiriligin ve Rufailigin miiritlerinin sayilar1 gittikce
artmustir. Tarikatlar {izerinden tekrar canlanan mistik Islam’in miintesipleri arasinda ordu
mensuplari, liniversite hocalari, doktorlar, memurlar, bakanlar, milletvekilleri, sairler,
gazeteciler, ev hanimlar1 vb. toplumun her kesiminden insan bulunmaktadir. Bu durum
ise tarikatlar iizerinden yeni bir dinsel bilincin olustugunu gdstermektedir.?’*
Osmanlr’dan beridir devam eden halk kiiltiirii (avam) ile aydinlar kiltiirii (havas)
arasindaki farkliligi kirmak isteyen Cumhuriyet kadrolar1 Halkevleri ile bunu asmaya
calismislardir. Bu ugurda girisilen miicadelede “halk islam1”n1 da temsil eden tarikatlarin
dinin ylizeyde goriilmesi miimkiin olmayan dnemli fonksiyonlar1 karsisinda, Cumhuriyet
seckinlerinin “kiiltiirel optimizmi” yetersiz kalmis, 1940’larin sonlarindan itibaren
kendini hissettiren “dine donme” istegi ile siyasal partilerin bu yapilarmn insan
sermayesini kendilerine oy kaynagi olarak gérme istiyaklar1 sonucu ortaya ¢ikan durum,
dincilik ve genis halk tabakalarinm “hurafe’lere, “volk Islam”a déniisii biciminde tecelli

etmistir. Bu durum sonucunda ortaya ¢ikan dini bigimler hem “laikleri” hem de “ilerici”

dindarlar1 bile sasirtmistir.?”®

273 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, $.123-125; ismet Parmaksizoglu, Tiirkiye 'de Din Egitimi,
MEB Yayinlari, Ankara, 1966, s.28-29.

214 Howard A. Reed, “Cagdas Tiirk Miisliimanlarinin Dini Hayat1”, Tiirkiye 'de Islam ve Laiklik, Der. Davut
Dursun, insan Yaymlar1, Istanbul, 1995, 5.117-120.

275 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, $.146-151.
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2.5.Tarikatlarda Anti-Kemalist Hissiyat ve Fiiller

Tiirkiye’de tarikatlar mukaddesat¢1 diislinlis ve duyus bi¢iminin faillik iiretecek
bicimde insa edilmesine biiyiik oranda katki yapan dini gruplardir. Tarikatlar, geleneksel
dini kodlar1 kullanmanin yaninda modern iletisim imkanlarini da kullanarak kendilerinin
daha rahat hareket edebilecekleri dini aglar iizerinden genellikle kendilerine muariz
olarak gordiikleri Kemalizm’e karsi konumlanmiglardir. Bu konumlanis onlarin tirettigi
anti-Kemalizm’le hemhal olmus bir dindarlik bi¢imidir. Bu boliimde tarikatlarda gérulen
anti-Kemalist hissiyat ve fiiller ele almacaktir. Bu g¢er¢evede Naksibendilik,
Stileymancilik, Nurculuk, Ticanilik gibi tarikatlarin kisaca tarihi verildikten sonra bu
tarikatlarin Cumhuriyet donemindeki ahvali, liderlerinin ve miintesiplerinin rettikleri

anti-Kemalizm bigimleri ele alinacaktir.

2.5.1. Naksibendilikte Anti-Kemalizm

Yiice Sah-1 Naksibend, Nakkas ve Nakis onda;,

Biitiin ici ve distyle 6liime bakis onda.?™®

2.5.2. Naksibendiligin Kisa Tarihi

Naksibendilik, Buharali Muhammed b. Muhammed Bahé&eddin Naksibend (1318-
1389) tarafindan kurulmus ve kendilerini Bayezid-i Bistami (6. 8487?) lizerinden hem Hz.
Ebu Bekir’e hem de Hz. Ali’ye dek ulasan silsileleri ile Hz. Peygamber ve ashabinin
biitiin uygulamalarinin emanetgisi addetmisler ve “Bekri soyla” baglarini1 gururla
vurgulamiglardir. XV. ylizyilin sonlarmda Abdurrahman-1 Cami (6.1492), Bahaeddin
Naksibend’in mensup oldugu, Hacegan denilen tarikatin silsilesini Hace Yusuf el-
Hemedani (6.1140) ile baslatmistir. Bazi kaynaklarda ise bu silsile Yasuf el-
Hemedani’nin  halifesi ~ Abdiilhalik-1  Gucdiivani’ye  (6.1179 veya 1220)
dayandirilmaktadir.?’’ Bahaeddin’den sonra silsile, Naksibend yani “kalbe Allah’m

276 Necip Fazil Kisakiirek, “Sah-1 Naksibend”, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul 2012, 5.293.
277]. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford University Press, 1971, s.62-64; Tahsin
Yazici, “Naksbend”, Islam Ansiklopedisi, Cilt 9, MEB, 1997, s.52-54; Hamid Algar, “Naksibendiye”, TDV
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ismini nakseden” lakabindan hareketle Naksibendiye ismini almistir.?’® Ancak
Naksibendiligin Yesevilik’ten mi kaynaklandig1 yoksa Buhara’da etkili olan Hacegan
(iistatlarin yolu) tarikatinm bir devami m1 oldugu konusu tartismalidir.?”® Naksibendi
silsilesinde Bah&eddin Naksibend’in ardindan gelen Ubeydullah Ahrar’in (6.1490)
gayretleriyle Naksibendilik, Orta Asya’da yayginlik kazanmistir. Bolgede tesekkiil eden
kollariyla niifuzunu arttirp, doktriner yapisin1 da kuvvetlendirmistir.8

Naksibendiligin Anadolu’ya girisinin gecikmesinde Timur’un hocasmin
Bahdeddin Naksibend olmasi ve sonraki yoneticilerin de buna benzer bir iliskiyi
sirdiirmelerine dair rivayetlerin etkisi olabilir. Ayrica Yesevi-Naksibendi dervislerinin
Timur’a verdikleri destek, bu siireci geciktirmis olabilir.?®* Timur ile Yildirim Bayezid
arasindaki rekabetten dolay1r Osmanli idaresinin de bu tarikata ilgi géstermemis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu sebeplerle Naksibendiligin Anadolu topraklar: ile ilk temasi
Ankara Savasi sirasinda Timur’un ordusunda yer alan Naksi dervis ve seyhlerin
Anadolu’ya gelmesiyle oldugunu one siirenler de vardir.?82 Durum bdyle olsa bile
Naksibendiligin Osmanli toplumuyla 6zel bir iligkisi olmus, 6zellikle 1400’Li yillarin
sonundan itibaren Orta Asya ve Hindistan’dan ¢ok sayida Naksibendi ve miiritlerinden
Molla ilahi (Abdullah Simavi, . 1491) Anadolu topraklarma girmisler ve bir rivayete
gore Naksibendiler, 1400’1l yillarin basinda ilk tekkelerini Amasya’da Mahmut Celebi
Tekkesi adiyla kurmuslardir.?®® Sultan Bayezid’in iktidar déneminde Molla Ilahi ve
ogrencisi Ahmed Buhari Istanbul’'un Aksaray ve Fatih semtlerinde ilk Naksibendi
tekkelerini agmiglardir. Yani Naksibendilik XV. yiizyilin baslarinda Anadolu’ya gelmis

ve bu topraklarda niifuzlarmi artirmaya ¢alismistir. Oyle ki Osmanli’da birgok iist diizey

Islam Ansiklopedisi, Cilt 32, Istanbul, 2006, s.335-342; Hamid Algar, Naksibendilik, Cev. Nurullah Koltas,
Insan Yayinlari, istanbul, 2019, s.16-17; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Gériisleri, Tarikatt,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.97-108; Resat Ozgoren, Osmanlilar’da Tasavvuf, 1z Yaymlari, Istanbul,
2003, s.117.

278 Hamid Algar, Naksibendilik, s.27.

219 Fuad Koprill, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, DIB Yaymlari, 1976, s.108-114; Hamid Algar,
“Hacegan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 14, Istanbul, 1996, s.431; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend
Hayan, Goriisleri, Tarikati, $.31 vd.; Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve
Kultir, Ed. Semih Ceyhan, ISAM Yayinlar, istanbul, 2015, 5.611-612.

280 Hamid Algar (2006), a.g.m., s. 336-337.

281 frfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Munasebetleri, Seha Nesriyat, Ankara, 1983, 5.41-42; Franz
Babinger-Fuad Képriilti, Anadolu’da Islamiyet, Cev. Ragib Hulusi, Insan Yayinlari, Istanbul, 1996, 5.73-
74; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Goriisleri, Tarikati, $.397.

282 Hagim Sahin, Dervisler ve Sifi Cevreler-Klasik Cag Osmanli Toplumunda Tasavvufi Sahsiyetler, Kitap
Yayinlari, Istanbul, 2017, s.177; Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, s.40;
Abdurrahman Memis, Halidi Bagdadi ve Anadoluda Halidilik, Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 2000, s.15.
283 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.372-374; Resat Ozgoren, Osmanhilar’da Tasavvuf, s.118.
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ulema ve ikincil din gorevlileri (vaizler, imamalar ve fetva katipleri vb. gibi) arasinda
Naksibendi niifuzu hissedilir bir diizeye ulagsmistir. Kadizadelilerle de iligkisi olan tarikat,
Kanuni Sultan Siileyman’dan I'V. Murad’a kadar olan dénemde yiiksek ilmiye mensubu
alimin on ikisini (6rnegin Taskopriizade gibi ilmiye mensuplari, Rumeli Kazaskeri Kizil
Abdurrahman Amasyali gibi biirokratlar ve Osman Bosnevi gibi Kadizadeli mensuplar1
bu tarikatm iiyesidir) kendine dahil etmistir.?®* Osmanli Imparatorlugu’nda ilk
Naksibendiler goriiniirde barisc1 ve saltanata ve Ortodoks goriislere baghdirlar.
Naksibendilerin seriata ortodoks bagliliklar1 onlar1 Osmanli-Safevi miicadelesinde
Osmanlt Siinniliginin yaninda, Anadolu Kizilbaslarinin karsisinda konumlandirmastir.
Devletin goziinde sapkin olarak nitelenen unsurlar1 yok etme veya biinyesine katma
miicadelesinde tarikatin Siinni akide ve tutumlariyla Osmanli devlet otoritelerinin
begenisini kazandigin1 géren Naksibendiler, bu durumu siyaseten aktif olma firsatina
cevirmislerdir.2®

Osmanli Naksibendileri 17. yiizyildan itibaren Imparatorlugun yasadig
durgunluk ve yolsuzluk gibi toplumsal ve siyasal siire¢te, Hindistan’in reformist-aktivist
Naksibendileriyle &zel olarak ilgilenmeye baslamislardir. Tarikat cevrelerinde Imam
Rabbani diye anilan Seyh Ahmed Sirhindi’nin (1564-1624) 0&gretilerini igeren
Mektubat’1?®® Naksi Hoca Nasreddin Ubeydullah Ahrar’m (6.1490) manevi torunu olan
Hoca Bakbillah (6.1603) tarafindan Tiirkceye c¢evrilmis ve Tiirk Naksilerce
icsellestirilmistir. Boylece Tiirkiye’deki Naksibendilik, Naksibendiligin bir kolu olan ve
donemin en aktif Miiceddidi seyhlerinden Sah Abdullah Dihlevi’den ‘“hilafet-i tamme”
alan ve Ortadogu’da etkin olan Mevlana Halid el-Bagdadi (1779-1827) Uzerinden
Halidiye tarikatinin kurulmasi ile bu topraklardaki yerini almistir. Naksibendi tarikatinin
Ortadogu’da hizla yayilmasinda bu bdlgedeki agalik denilen feodal yapilarla iglidisl
olmanin yaninda, tarikatin 6rgiitlenme modeli olan her seyhin kendi halifelerini se¢mesi,
onlarin da miiritlerinden kendilerine halife atamalar1 bicimindeki seyh-halife baglantisi,
tarikatin  bolgede niifuzunu artirmasmma neden olmustur. Ayrica 19. yiizyil

Ortadogu’sunda yasanan kiiresel emperyalist politikalarin bir uzantis1 olan ticari, siyasi

284 Dina Le Gall, Bir Sufi Kiiltiirii Olarak Osmanl’da Naksibendilik (1450-1700), s.73-80, 106-107.

285 Dina Le Gall, Bir Sufi Kiiltiirii Olarak Osmanl’da Naksibendilik (1450-1700), s.234-248.

286 Necdet Tosun, [mam-1 Rabbani Ahmed Sihrindi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Gériisleri, .17 vd.
Mektubat’m Tiirkgesi icin bkz.: imam-1 Rabbani (Ahmed-i Faruk-i Sehrendi), Mektubat Tercemesi, Cilt 1,
Cev. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitabevi, Istanbul, 2017.
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ve misyonerlik faaliyetlerinin dogurdugu kaotik ortam Naksibendiligin etkin bir dini-
siyasi gii¢ haline gelmesine neden olmustur.?®’

Naksibendilik, 19. ylizyildan itibaren genel olarak Asya Miislimanlarinin ve 6zel
olarak da Osmanh Imparatorlugu’nun kiiltiirel ve zihinsel tarihini bigimlendiren en
onemli toplumsal, siyasal ve dini ideolojik giictiir. Bu siirecte Naksibendilik, sadece
Ortodoks bir sufi tarikat olmaktan c¢ikmis, geleneksel dini islevlerine modern bir
tamamlayict unsur katarak yeni sosyokiiltiirel gergegin sozciisii haline gelmeye
baslamistir. Temelde kentli ve elitist bir tarikat 6zelligi tasiyan Naksibendilik, Seyh
Ubeydullah Ahrar zamanindan beridir kendini, itikadi olarak sosyal ve politik bir katilima
adamis ve sahip oldugu bu kentlilik ve elitizmden dolay1 da ideolojik bakimdan aktivist
egilimleri sayesinde bircok etnik kdkenli Miisliman lideri etkilemistir. Naksibendiler
hem Hindistan’da hem de Osmanli’da, saray ve medrese cevrelerinde yer alan
mintesiplerinin - meslekleri ile ilgili islerini yiiriitirken, onlar1 vazifelerinden
alikoymadan, yani hem toplumsal konumlarindan kaynaklanan islerini hem de tekkedeki
islerini rahatlikla yiiritmelerini saglayan “halvet der enciimen” (zahirde halk, batinda
Hak ile olma) prensibinin verdigi kolayliktan dolay1 saraya ve bir kisim ulemaya ¢ok
yaki olmuslardir.?®

Mevlana Halid’in Naksibendi tarikatina kattigi en 6nemli yenilik olarak, meshur
miiritlerini tarikatin kurallarindan muaf tutmasi gibi esnekligi ve seyhin merkezde oldugu
ve miiridin rabitasinin yarattig1 tabiiyeti de ekleyebiliriz. Bu tabiiyet sadece dini degil
ayni zamanda siyasal anlamlara sahip olan bir bagdir. Bu bagin farkinda olan Seyh Halid,
immetin yoldan ¢iktigini ve tekrar ayni yola doniilmesi i¢in, Peygamberin yolunu takip
eden ve onunla riitbeleri ayni olan Naksibendi’nin goériislerinin sahiplenilmesi gerektigini
iddia etmistir. Bu iddia tarikatm takipcileri acisindan hem 6nemli bir imtiyaz hem de
siyasal bir militanhigmm mesrulugu olarak algilanmistir. Bu algiyla Naksibendiler,
yoneticilerin faziletinin veya ¢iirlimiisliigliniin tebaaya da sirayet ettigini diistindiikleri
icin yOneticileri ve toplumu hayatiyetleri i¢in eyleme ge¢gmeye cagirmislardir. Boylesi
dini temelli eylemci ve reaksiyoner diisiincelerin ¢ekiciligi, Osmanli’da birgok birokrat
aydin ve din adammin (Seyhiilislam Mekkizade Mustafa Asim, Istanbul Kadis1 izzet

Molla gibi alimleri ve Giircli Necip Pasa vb. gibi) Naksibendi-Miiceddidi tarikatina

287 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh ve Devlet, Cev. Banu Yakut, letisim Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.330-
347.
288 Resat Ozgoren, Osmanllar’da Tasavvuf, $.392-394.
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intisap etmesini beraberinde getirmistir. Oyle ki II. Mahmut tarikatin hizla yayilisindan
kuskulanmis ve birgok Halidi seyhini siirgiine yollamistir.?®® Yeniceri Ocagi’nmn
kaldirilmasida Naksibendilerden biri olan Pertev Efendi, lagvedilme fermanmi kaleme
almistir. Ayrica Naksibendi tarikati, Tanzimat reformlarinin seriattan sapma oldugu
yoniinde agik bir goriis beyan etmis ve 1859 Kuleli Vak’asi’nin olusumuna da dahil olmus
ve yasanan olaylar bu tarikatm kigskirtmalarindan etkilenmistir. 2%

Imam Rabbani’nin sultanla kurdugu iyi iliskilerden ilham alan Halidi Naksiler
Osmanli devlet ricali ile 1yi iligkiler kurarak faaliyetlerini siirdiirme konusunda mahir
davranmiglardir. Bu amacla siirgiine gonderilen Naksibendiler, Anadolu’ya olan Katkas
gocmenlerinden insan sermayesini olusturmus ve tekrar Istanbul’a donmiisler ve Seyh
Ahmet Giimiishanevi (1813-1893) iizerinden dergahlarimi aktiflestirmislerdir. Agiktan
Giimiishanevi ve halifeleri Abdiilhamid’in reformlarmi desteklemistir.?%! Ancak biitiin
Naksi seyhlerinin II. Abdiilhamid’i destekledikleri sdylenemez. Ornegin Kelami Tekkesi
Postnigini Seyh Mehmed Esad (Erbilli), Erbil’e siirtilmiis ve II. Mesrutiyet’in ilanindan
sonra Istanbul’a geldiginde Geng Tiirkler hareketine sempati duymustur.?®? Yine tarihe
31 Mart Vakasi olarak gegen hadisenin bas kahramani olan Dervis Vahdeti Naksibendi
tarikati liyesidir. Ayrica Naksi tedrisatindan ge¢mis olan Said Nursi de bu olaydan dolay1
yargilanmistir. Bu tiir olaylardaki Naksi etkisinden dolayi, bu tarikat Jon Tiikler
tarafindan dikkatle izlenmistir.?%®

19. yiizyildan itibaren birgok koktendinci-uyanis¢i diistiniir, askeri lider, populist
ve Islamci hareketlere karismis bircok modernist aydin ya Naksibendi ya da onun yakin
dostu ve miittefiki olan Kadiriye tarikatiyla iligkilidir. Bundan dolayr 19. ylizyilin
Naksibendiligi, su ya da bu bigimde hem bélgesel bir milliyetci giic hem de uluslararasi
Islami dayanismanm bir ajani olarak, maddi ilerlemenin Islami bir mesrulastiricisi olarak
hareket etmistir.?** Bir tarikatlar cografyasi olan Osmanli toplumunda Kadiri, Rifai ve

Ticani gibi baska tarikatlar da Islami uyanis hareketlerinde etkili olmus olmalarmna

289 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 91-93, 119-125.

290 Serif Mardin, Bedilizzaman Said Nursi Olay1, $.90-98; Kemal H. Karpat, /slam ’in Siyasallasmas, $.198-
201; Ulug igdemir, Kuleli Vak’as1 Hakkinda Bir Arastirma, TTK, Ankara, 2009, s.30, 62-63.

291 Kemal H. Karpat, Islam’in Siyasallasmasi, $.202-205. Seyh Ahmet Giimiishanevi hakkinda bkz.:
Uluslararas: Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler, Bagcilar Belediyesi Yayinlari, Istanbul, 2014.

292 Hamid Algar, Naksibendilik, $.94-95.

293 Sina Aksin, Seriat¢t Bir Ayaklanma 31 Mart Olay:, Imge Kitabevi, Ankara, 1994, s. 33-37; Caglar
Kircak, Megsrutiyetten Gunuimiize Gericilik, Iimge Yaymlari, Ankara, 1994, s.51-60; Zekeriya Kursun ve
Kemal Kahraman, “Dervis Vahdeti”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt, 9, Istanbul, 1994, 5.198-200.

29 Kemal H. Karpat, Islam’in Siyasallasmast, $.193-194, 199.
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ragmen, hi¢biri Asya’da ve Osmanli’da, Naksibendiler kadar etkili olamamislardir.
Naksibendiligin 1890’larda Istanbul merkezdeki tekke ve zaviye oranlari Osmanl
toplumundaki agirliklarini gostermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Kemal H. Karpat’a
gore 1890’larda Istanbul’da Naksibendilerin 52 ve 65, Kadirilerin 45 ve 57, Rifailerin 40
ve 35 tekke ve zaviyeleri vardir. Bu yillarda Istanbul’da toplam tekke sayis1 260 ve 305,
1920’lerde ise 250°dir. Bunlarin bircogu sadece dini ibadete ayrilmis olmayip, okul,
hastane, geleneksel okculuk idman alanlari, konuk evleri vs. olarak kullanilmaktadir.?%®
Enver Behnan Sapolyo’ya gore Istanbul’daki tekkelerin say1s1 Cumhuriyet’in kurulusuna
kadar 418’e ulasmustir. Ona gore Istanbul’da bulunan tekkelerin tarikatlara gére dagilimi
sOyledir: 95 Naksibendi, 45 Kadiri, 40 Rufai, 69 Halveti, 31 Celvetiye, 3 Sazeli, 26
Siinbiiliye, 34 Sadiyye, 12 Sabaniye, 8 Bedeviyye, 9 Bayramiyye, 12 Cerrahiye, 6 Usaki,
6 Giilseni, 3 Sinani, 5 Mevlevi ve 14 Bektasi tekkesi bulunmaktadir.?%

2.5.3. Tarikatin Ogretisi/itikadi

Naksibendilik, geleneksel Kur’an ve Siinnet 6gretilerine sadik kalmayi imanin
temeli olarak kabul ettigi i¢in, temel ilkelere doniildiigiinde toplumun da ihya
edilebilecegine inanir. Bu yoniiyle sadece bir sufi tarikat degil siyasal ve ideolojik temelli
dini bir harekettir. Naksibendi tarikatmin itikadi esaslar1 soyle 6zetlenebilir: Seriatla
zahiri, tarikatla batin1 temizlemek, hakikatla kurb-1 ilahiye ve marifetle Allah’a ulagmak.
Naksibendilik, sohbeti merkeze alir ve miridin seyriisiilikiinde rabitay1 vazgegilmez
olarak kabul eder. Tasavvufta genel bir ilke olan seyhi sevme ve onu 6rnek alma prensibi
zamanla Naksibendilikte seyhin suretini diisiinme, yani “Gassal elindeki meyyit gibi
seyhe teslim olmak™ olarak kabul edilmistir.?®” Tarikat literatiiriine gore rabitanin gayesi
kalbi diinyevi diisiincelerden temizlemek, miirsidin ruhaniyetinden feyiz almak ve
giyabinda onunla manevi beraberlik tesis etmek seklinde acgiklanmaktadir.
Naksibendilige intisap eden miiride intisap sirasinda seyh ya da onun yetki verdigi kisi
her giin icra edecegi zikirleri 6gretir. Tarikatin bazi kollarinda farkli uygulamalar

bulunmakla birlikte genellikte zikrin hafi (gizli) olarak icra edilmesi esastir.

295 Kemal H. Karpat, Islam in Siyasallasmast, $.194.
2% Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yayinevi, Istanbul, 1964, 5.460-472.
297 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Iigili Fetvalar, s.147-151, 162.
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Naksibendilikte topluca icra edilen zikre “hatm-i hdcegan™ ismi verilir.?®® Ancak tarikatin
tekke merkezli bir zikir anlayisini korumakla birlikte daha ¢ok “halvet der enciimen”
(zahirde halk, batinda Hak ile olma) prensibinden hareketle miiritlerini zikir konusunda
rahatlattigi sdyleyebiliriz.?%®

Naksibendi geleneginin sahiplendigi bir hadiste, “Allah her yiizyilin basinda bu
immete dinlerinde yenileme yapacak (miiceddidi) birini gonderir.” denilmistir. Naksi
Klasiklerince sahih kabul edilen bu hadisin ve tasidigi anlamin sahiplenilmesi,
Naksibendiligi sadece dini bir hareket olarak degerlendirmeyi gii¢lestirir.
Naksibendiligin, dini bir tarikat olmanin sinirlar1 astigim gostermek ve toplumsal ve
siyasal konulardaki o6gretisini anlamak icin tecdid (yenileme, 1slahat) ile teceddiid
(yenilenme, modernizm) kavramlarin1 agiklamak gerekir. Tecdid, Islam diisiincesinde
yapisal bir unsur olarak dinle hayat arasindaki irtibati canlandirmay1 ifade emektedir.
Miiceddid ise Islami ahkami yenileyen, ona yeni bir sekil veren ve yeniden gii¢lendiren
anlamma gelmektedir.®® Yaygm kullanima gore her miiteceddid (yenilenen, yenilik
taraftar1) kimseye miiceddid denmemektedir. Toplumu maddi bakimdan gerilemis bulan,
bu durumu islah i¢in timmeti, isminden bagska bir 6zelligini birakmayacak sekilde
cahiliyet rengine boyayan kimseler miceddid olarak kabul edilmemektedir.
Muteceddidlerin onem verdikleri dava dinin tecdidi degil, dinde teceddiid, yani dini
yeniye uydurmadir. Tecdid, Islam’1 yasanan cahiliyetin biitiin unsurlarmdan temizlemek,
sonra da miimkiin oldugu kadar onu katisiksiz olarak, oldugu gibi hayata iade etmeyi
icerdigi i¢cin miiceddid, yasanan cahiliyetle anlasmaktan en uzak olan kisi olarak kabul
edilmektedir. Miiceddid peygamber degildir, ancak tabiati ve mizact bakimindan
peygambere en yakin insan olarak kabul edilmektedir. Naksibendi itikadina gore
miiceddidde berrak bir zihin, keskin ve dogru bir goriis ve diisiiniis, ifratla tefrit arasinda
orta yolu bulma ve buna riayet etmeye ait kudret, asirlar boyu yerlesip koklesmis
kanaatlerin ve yeni durumlarin tesiri altinda kalmaktan siyrilmis tefekkiir giicli, dogru

yoldan sapmis olan zamanmin gidisi ile miicadele cesareti, yeniden kurmak ve ictihat

2% Selcuk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.378; Annemarie Schimmel, /slam 'tn Mistik Boyutlar, $.119
vd.; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend Hayati, Goriisleri, Tarikati, $.301-315, 321-323; Necdet Tosun,
“Adab ve Erkan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 32, Istanbul, 2006, 5.242-243.

299 Resat Ozgoren, Osmanlilar’da Tasavvuf, $.392-394;

300 Ozgiir Kavak, “Modernlesme Oncesinde Tecdid Meseleleri: Suyuti’nin Et-Tenbie’si Cercevesinde Bir
Inceleme”, Marife, Cilt 9, Say1 3, 2009, s.157-172; Tahsin Gérgiin, “Tecdid”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Cilt 40, istanbul, 2011, 5.234-239.
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etmek i¢cin gerekli olan ve Allah tarafindan bagislanmis bulunan liderlik ve onderlik
kabiliyeti gibi ozelliklerin olmas1 gerekir. Miiceddid, ¢cok defa kendisinin muceddid
oldugunu bilmez, bilakis kendisinden sonraki tilmizleri onun eserlerini gozden gegirince
bu durumu anlarlar. Kimse miiceddide iman etmekle miikellef olmasa bile, onunla ayni
zamani yasayanlardan ona biat eden kimseler etrafinda toplanir. Miiceddidin bu 6zelligi
onu kismen de olsa peygamberinkine benzeyen bir konuma yerlestirir.3®? Burada
verilmeye ¢alisilan anlamiyla miiceddid oldukca siyasal ve toplumsal bir icerige sahip
politik bir figurddr.

Miiceddidin fonksiyonlar1 arasinda Mehdi’nin gelisine zemin hazirlamak ve sahih
dini bilgi ve ameli eski haline getirmek i¢in yanlis goriilenin, cliriimiis kabul edilenin
ortadan kaldirilmasi gibi olduk¢a modernist politik bir selefik faillik gorulebilir. Bu
failligin izini ImAm-1 Rabbani olarak bilinen ve “ikinci biny1lin miiceddidi” (miiceddid-i
elf-i sani) olarak kabul edilen Seyh Ahmed Sirhindi’de ve onun agtig1 Miiceddidi silsilede
bulmak miimkiindiir. Naksibendilikte Sirhindi, “ikinci binyilin miiceddidi” olarak kabul
edilmis, kendisinden sonra gelenler arasindan da Sah Veliyullah Dihlevi (6.1763) ve
Mevlana Halid Bagdadi (6.1827) vb. gibi “yiizyiln miiceddidleri” ¢ikmustir.302
Naksibendi tarikatinin dini, siyasi ve toplumsal kurtarici olarak kabul ettigi miiceddidin

yapacagi tecdid ve bu tecdidin agsamalar1 Karaman’a gore sunlardir:

“Miiceddid, i¢cinde yasadig1 topluma ait hastaliklar1 dogru bir sekilde teshis etmelidir. Islah
caresini bulmali ve Islam’m sosyal hayata girmesine imkan hazirlamalidir. Miiceddid bu
ugurda yapabilecegi isin sinirmi ¢izmeli, giic ve kuwvvetini 6lgmeli ve durumunu
diizeltebilecegi yonii se¢melidir. Fikri ve nazari bir inkilap meydana getirmek igin
calismalidir. Yeniden saf Islam ruh ve diisiincesini diriltmelidir. Ameli 1slah hareketini
baslatmalhidir. Amag Islami manada lider olacak kisiler hazirlamak ve yetistirmektir. Dinde
ictihat yapmalidir. (...) Islam’in kokiinii kazimak ve ¢ékertmek igin ayaklanan siyasi
kuvvetle miicadele etmek ve onun giiciinii kirarak Islam’m kalkinmasmna ve dirilmesine yol
agmalidir. Islam diizenini ihya etmelidir. Bunun icin cahiliyet taraftarlarindan idari otoriteyi
almali ve onu, peygamberin ve onun yerine gelenlerin yiiriittiikleri diizene uygun hale
getirmelidir. Cihangiimul bir inkilap meydana getirmeye calismalidir. Amag sadece
Miisliiman iilkelerde degil islam’in 1slah ve inkilap davasini, yeryiiziinde oturan biitiin

insanlara yayilmasini temin edecek, kuvvetli bir cihansiimul hareket meydana getirmektir.”
303

301 Hayrettin Karaman, fmdm-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, 1z Yayinlari, Istanbul, 2009, 5.39-4.

302 Hamid Algar, Naksibendilik, s.443-455. Muceddid ve miceddidlere dair hadis ve bu hadisden hareketle
bir tecdid menkibeleri gelenegi de mevcuttur. Konu hakkinda bkz.: Arthur Buehler, “Tecdid Anlatilari:
‘Miiceddid-i Elf-i Sani” Olarak Ahmed Sirhindi”, Cev. Mehmet Atalay, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 5, 2014, s.71-85; Ella Landau-Tasseron, “Periyodik Reform:
Miiceddid Hadisi Hakkinda Bir Inceleme”, Cev. 1. Hakki Unal, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 6, Say1 4,
1992, 5.261-278; Mustafa Ertiirk, “Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi Acisindan Degerlendirilmesi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, Cilt 10, Sayr 1-2-3-4, 1992, s.125-137.

303 Hayrettin Karaman, /mdm-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, s.41-43.



102

Sahip oldugu miiceddidi gelenek sayesinde Ortadogu ve Orta Asya’nin biitiin
bolgelerinde yaygin olan Naksibendi tarikatinin sahip oldugu birtakim 6zellikler, onun
biitiin kosullara uyum saglamasini ve degisim karsisinda kendini diger tarikatlardan daha
rahat konumlandirmasini saglamistir. Birincisi Naksibendi tarikati hem elit ziimreye hem
de halka ait olma bigiminde ikili bir karaktere sahiptir. Miintesipleri arasinda yoneticiler,
entelektiieller, biiylik toprak sahipleri bulundugu gibi kiigiik esnaf ve koyliler de
bulunmaktadir. Ikincisi Naksibendi tarikati kendisini politik ve sosyal sartlardaki
degisimlere adapte etmede Ozel bir kabiliyete sahiptir. Naksibendilikte “halvet der
enclimen” ilkesi geregi zahitlik yoktur. Bu nedenle miintesipler giindelik hayatin
icindedir. Uciinciisii Naksibendilik herkesin anlayabilecegi halk dilini kullanir.
Dérdiinciisii Naksibendi tarikat: Islam olmayanlara karsi cihadi savunur. Besincisi
Naksibendi tarikati ortak bir inancin savunuculugunu yaptigi i¢in kendini “ortak ideoloji”
olarak savunur. Bunun yaninda Naksibendilik, sessiz (hafi) zikri icra etmek suretiyle,
gizlilik icinde hareket etmeye musaittir. Son olarak Naksibendilik her tiirlii fanatizmi ve
radikalizmi bir kenara atan “doktrinel liberalizm” denebilecek bir tutuma sahiptir.>** Bu
Ozellikleri sosyolojik anlamda oOzetlersek Naksibendiligin, tek ve kat1 bir sekilde
piramidal bir sufi tarikat olmadigini, daha ¢ok ¢esitli halifelerin (miiritler ve tilmizler),
seyhlerin (lider-efendi) 6gretilerini oldukga liberal bir tarzda yorumlayabilecekleri esnek
bir Orgiitsel yapiya sahip oldugu soylenebilir. Boylece, bir halife, seyh mertebesine
ulaginca kendi seyhinin Ggretilerinin bazi yonlerini vurgulayabilecek, bazi yonlerini
gelistirebilecek ve kendi halifeleri de bu yonlerin iizerinde daha fazla durarak, onlar1
belirli toplumsal ve siyasal yonlere ¢ekebilecektir. Bu esneklik temel dini 6gretilere bagl
kalmay1 zorunlu kilsa da, esas itibariyle kurulu toplumsal ve siyasal diizene meydan

okuma potansiyelini i¢inde tagir.3%

2.5.4. Cumhuriyet Déneminde Tarikatin Ahvali

Naksibendi tekkesi de olan Ozbekler Tekkesi, istanbul’da Milli Miicadeleye
katilimlarda 6nemli roller ifa etmistir. Milli Miicadelenin kazanilmasinin ardindan

kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti, Tanzimat¢1 aydinlanmaci gelenegin toplum ve devlete dair

304 Alexandre Bennigsen ve Chantal Lemercier-Quelquejay, Sufi ve Komiser: Rusya’da Islam Tarikatlart,
Cev. Osman Tiirer, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1988, s. 79-82.
305 Kemal H. Karpat, Islam in Siyasallasmast, $.195.
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arglimanlari tizerine kurulmugtur. Osmanli Devleti’nin son yiiz yilinda olgunlasmis olan
Baticilik, Tiirkgiiliik ve Islamcilik hareketlerinden Baticilik dne ¢ikmis ve 6zellikle
Islamcilik, Cumhuriyetin kurulusuyla birlikte illegal bir konuma diismiis ve kendini
cemaatler ve tarikatlar 6zellikle de Naksibendilik {izerinden siirdiirmiistiir. Naksibendi
tarikatmin liderleri genel olarak cemaatci ve onsiyasi (prepolitical) tavirlarindan dolay1
siyasetle yakin iliski i¢inde olmuslar ve din temelli siyasi partilerin tesekkiiliinde etkin
olmuslardir. Cumhuriyet doneminde tasradaki Naksibendi aglari, biitlin Anadolu’da
halifeler agiyla yeraltma cekilmekle birlikte ortadan kaybolmamis, Tiirkiye’nin bazi
kentlerinde de etkili olmay1 sitirdiirmeleri sonucunda, ozellikle 1970’lerden itibaren
acikca siyasi itkilerle sahneye ¢ikmiglardir. Karizmatik bir 6nder tipi olarak pir ve seyh
figlrd, bu gegis donemlerinde, toplumun ¢esitli katmanlarinda g¢esitli bigimler altinda
niifuzlarini artrmislardir.3®® Oyle ki bu etkinin izlerini dini muhafazakar bir goriisii
benimseyen figiirlerin otobiyografilerinde gérmek miimkiindiir. Ornegin Cumhuriyet
okullarinda 8gretmenlik yaparak Cumhuriyet degerlerinin de hizmetinde olan Mahir Iz’in
hayatinda gérmek miimkiindiir. Iz’in otobiyografisinde zihinsel olarak Osmanli Islam’na
dair kavramsal diinyanin, fiili olarak Cumhuriyet modernitesinin kurumsal gergevesi
icinde yer alinisin ve giindelik yasaminda ise toplumda niifuzu olan din adamlarindan
olusan arkadas gevresinin etkilerini gorebiliriz.3%’

Naksibendilik mitoz boliinmeyle kendini ¢ogaltan bir orgiitlenme esnekligine
sahip bir tarikattir. Bu durumun dogal sonucu olarak Tiirkiye’deki tarikatlar yelpazesi
agrrhikla Naksi’dir ve c¢ogunlukla Naksiligin Halidi koluna baghdirlar.?® Hatta
Nurculugun lideri olan Said Nursi de kendisini seyh Halid Bagdadi’ye baglar.
Tiirkiye’deki Naksibendiler dort ana kol {izerinden varliklarini siirdiirmiiglerdir. Zeyrek
Camii imami1 Abdiilaziz Bekkine’den sonra basma Mehmed Zahit Kotku’nun gectigi ve

sonradan Iskenderpasa Cemaati olarak anilan Giimiishanevi Dergahi; Esad Erbilli’nin

306 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, Cev. Elgin Gen, Murat Bozluolcay, iletisim Yaynlari,
Istanbul, 2011, s.77-86; Hamid Algar, Naksibendilik, s.473. Anadolu’daki Naksi-Halidi aglar1 Istanbul
basta olmak tizere Bursa, Konya, Kayseri, Ankara, Amasya, Kastamonu, Trabzon, Rize, Erzurum,
Erzincan, Urfa ve Dogu illerinin biiylik ¢ogunlugunda aktif haldedir.

307 Mahir iz, Yillarin [z, Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 2014. iz’in dini gruplarla olan iliskisinin izlerini
kitabinin birgok yerinde bulmak miimkiindiir. Ornegin Dariilfiinun Arap Edebiyati hocast ile olan iliskileri,
seriat-tarikat konusundaki gériisleri ve Istanbul Imam-Hatip Okulu miidiirliigii ve Yiiksek Islam
Enstitiisti’ndeki ifa ettigi gorevlere dair anilarinda bulmak mimkindr.

308 Caglar Kirgak, Megsrutiyetten Giiniimiize Gericilik, $.259-260.
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oliimiinden sonra bagma Mahmut Sami Ramazanoglui’nun®®® gectigi ve giiniimiizde
Erenkdy Cemaati olarak bilinen Kelami Dergahi; Ali Haydar Efendi’nin baginda oldugu
ve yerine Mahmut Usta Osmanoglu’nun gectigi ve giiniimiizde Ismail Aga Dergahi
(Carsamba Cemaati) olarak bilinen Mustafa Ismet Efendi Dergahi ve son olarak da
Abdiilhakim Arvasi’den sonra yerine Hiiseyin Hilmi Isik’m gectigi ve giiniimiizde
Isikgilar olarak bilinen yapmin Onciili olan Kasgari Dergahidir. Naksibendilik, bu
yapilarin disinda da Siileymancilar, Menzil Cemaati, Darende Cemaati vb. gibi yapilar

iizerinden varligmi devam ettirmistir.31

Menemen Hadisesi’ne karistigi iddiasiyla
yargilanan ve 24 yil hapis cezasi alan, ancak kaldirildig1 hastanede eceli ile vefat eden
Naksibendi seyhi Seyh Esad Erbilli®*! ve Abdiilhakim Arvasi de Naksiligin Halidiye
koluna mensuptur.3!? Siileyman Hilmi Tunahan da bir Naksi seyhidir. 1952 yilinda 6len
Naksi seyhi Abdiilaziz Bekkine’nin yerine gegen Mehmed Zahit Kotku da ayni kolun
devamidir ve giiniimiizde Iskenderpasa Cemaati olarak bilenen yapinmn kurucusudur.
Naksibendi seyhleri Cumhuriyet doneminde klasik tarikat egitiminin Otesine gecerek
akademisyen, biirokrat ve liniversite 0grencileri arasinda yogun faaliyetlere girismistir.
Bu kisimda Naksi seyleri olan Abdiilhakim Arvasi, Abdiilaziz Bekkine Mehmed Zahit

Kotku ve Siileyman Hilmi Tunahan’a yakindan bakmak, Naksibendi tarikatinin kendini

var etme bi¢imlerini ve lirettigi anti-Kemalizm’i anlamak ag¢isindan olduk¢a 6nemlidir.

309 Naksibendi-Halidi seyhi olan Mahmut Sami Ramazanoglu 1892’de Adana’da dogmus ve 12 Subat
1984’te Medine’de Olmiistir. Bugiin Erenkdy Cemaati olarak bilinen Naksi kolunun devamidir.
Ramazanoglu, Istanbul’da Kelami Dergahi seyhi Esad Erbilli’ye (1847-1931) intisap etmis ve ondan hilafet
almig, Erbilli'nin Menemen’de O6liimii iizerine tarikatin bagina gegmistir. Adana’ya yerleserek irsat
faaliyetlerini buradan siirdirmistiir. Diger Naksi seyhleri gibi faaliyetlerini 6zel sohbetler seklinde
siirdiirmiistiir. 1950’den itibaren Adana Ulucami’nde vaaz vermeye baslanustir. Sonrasinda ise istanbul’da
Erenkdy Zihnipasa Cami’nde vaazlar vermeye, sohbetlerine ve irsat faaliyetlerine devam etmistir.
Ramazanoglu’nun Istanbul’daki faaliyetlerinde donemin pek ¢ok akademisyenini, gazetecisini, aydinini ve
is adammi etrafina toplamistir. Sohbetlerinde ibadet, edep, tevazu ve goniil egitimi iizerinde Gnemle
durdugu anlatilmaktadir. Yasantisinin dini kurallara uygun olmasma 6zen gosterdigi belirtilmektedir.
Kadiriye tarikatindan da hilafeti oldugu i¢in miiritlerine Naksibendi evradinin yani sira Kadiri evradini da
telkin etmistir. Vefatinin ardindan sohbet ve irsat hizmetlerini daha ¢ok Musa Topbas devam ettirmistir.
Konu hakkinda bkz.: Hasan Kamil Yilmaz, “Esad Erbili”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 11, Istanbul, 1995,
$.348-349; Osman Karabulut, ffriﬂer Sultani Ramazanoglu Mahmud Sami, Sems Yayinlari, Konya, 1994;
Necdet Tosun “Mahmud Sami Ramazanoglu”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Cilt, 34, Ankara, 2007, s.442.

310 Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, $.675-682; Fehmi Calmuk,
Das Ist Erbakan: Reis Beyin Oglu, Cilt 1, Hoton Yayinlar1, Ankara, 2017, s.112.

311 Emniyet Genel Miidiirliigii Arsivi, “Menemen Mahkumlar1”, Belge No: 13212-5/3, Emniyet Genel
Miidiirliigii Polis Dergisi, “Cumhuriyet’in 75. Y1l Doniimiinde Polis Arsiv Belgeleriyle Gergekler:
150’likler, Kubilay Olay1, Carsaf-Pege-Pestemalla Ortiinme Sorunu”, Emniyet Genel Miidiirliigii Yayinlari,
Ankara, 1998, s.53.

312 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s.145-154.
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2.5.5. Abdulhakim Arvasi

Naksibendi-Halidi seyhi olan Seyyid Abdiilhdkim Arvasi, 1865’te Van
Bagkale’de dogmustur. Babasmin bir Naksi-Halidi halifesi oldugu annesinin de
Abdulkadir-i Geylani’nin soyundan geldigi dile getirilmektedir. Ailesinden Molla
Muhammed Van’in gilineyinde yiiksek daglar arasinda Arvas isminde bir kdy kurmus,
koyde dergadh ve cami insa etmistir. Arvasi ailesi baslangigta Kadiri tarikatina mensuptur.
Abdiilhakim Arvasi, 1880 yilinda intisap ettigi Halidi tarikati seyhi Seyyid Fehim’den
Naksibendiye, Kiibreviye, Siihreverdiye, Kadiriye ve Cistiye tarikatlarindan 1889 yilinda
hilafet almustir. Tarikat silsilesinin  Seyyid Fehim, Seyyid Taha vasitasiyla
Naksibendiligin Halidiye kolunun kurucusu Mevlana Halid-1 Bagdadi’ye ulastig1 ifade
edilmektedir.3t

Naksi mahfillerde Arvasi’nin lakaplar1 “Allame” ve “Hazret-i Seyh”dir.3* Arvas,
Birinci Diinya Savasi’ndan dolayr memleketinden ayrilmis ve 1919 yilinda Istanbul’la
gelmistir. Evkaf Nazir1 Hayri Efendi tarafindan Eylip Sultan’da Yazili Mederese’de
ikamet etmesine izin verilmistir. Ardindan Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin de
etkisiyle Vahdettin’den alinan “Yiice Berat” ile Kasgari Hankah1 Mesihat Makami’na
tayin edilmistir.3*® Arvasi, Kasgari Dergahi seyhliginin yani sira Kasgari Cami’nde
imamlik yapmig ve ailesiyle bu tekkede ikamet etmistir. Siileymaniye Medresesi’'nde
tasavvuf miiderrisligi ve 1924-1928 yillar1 aras1 Vefa Lisesi’nde din dersi muallimligi
yapmustir. Arvasi, 1924 yilindan itibaren sirasiyla Fatih, Beyazid, Ayasofya,
Bakirkdy’de, Kadikoy Osman Aga Kasimpasa Cami-i Kebir, Uskiidar Yeni Cami ve
Beyoglu Aga Camilerinde vaizlik yapmistir. 1930 senesinde yas haddine ragmen Diyanet
Isleri Baskam Rifat Borekgi'nin teklifi ve Bakanlar Kurulu’un karartyla gérev siiresi
uzatilmistir. Menemen’de yargilanip beraat etmis ve emeklilige sevk edilmistir. Ancak
fahri olarak camii derslerini siirdiiriirken tarikat faaliyetlerini vaazlar1 ve evinde yiiriittiigii
sohbetleri araciligiyla devam ettirmistir. Soyad1 kanunu geregi Ugisik soyadmi almstur.

~ .9

1943 yilinda “evinde gizli toplant1 ve ayinler yaptigr” ithanu ile dnce izmir’de, sonra da

313 Nihat Azamat, “Abdiilhdkim Arvasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 1, Istanbul, 1988, 211-212; Hiiseyin
Hilmi Isik, Eshab-: Kirdm, Hakikat Kitabevi, Istanbul, 2014, 5.288-283.
314 Seyyid Abdulhakim-i Arvast, Bitiin Eserleri, s.17.

315 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, “Hal Terciimesi Risalesi”, Biitiin Eserleri, 5.545-563.
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Ankara’da ikamete zorlanmigtir. 27 Kasim 1943 yilinda burada vefat etmis ve Ankara-
Baglum’a defnedilmistir.31®

Abdiilhakim Arvasi’nin Hal Tercimesi Risalesi, Ashab-: Kiram Aleyhimiirridvin
Risalesi, Ebeveyn-i Rasulullih Aleyhisseldm Risalesi, Ehl-i Beyt-i Rasiilullah
Aleyhisselam Risalesi, Er-Riyddu ’'t-Tesavvufiye Risalesi, Rdbiuta-i Serif Risalesi,
Mevliidii'n-Nebi Aleyhisselam Risalesi, Ruh Risalesi, Sefer-i Ahiret Risalesi, Nemaz
Risalesi, Hadis-i Erbe’in Serhi Risalesi, Esmad’ii’l-Husnd Serhi Risalesi, Iskikdmet
Risalesi ve Islamiyyet’de Hukuk ve Ceza Risalesi gibi risaleleri vardir. Ayrica miiritleri,
Arvasi’nin risalelerini, mektuplarmi, vaazlarini ve miiritleri tarafindan kaydedilen

sohbetlerini toplu olarak yaymlamustir.3t’

Miiritlerinin Arvasi Algist

19. yiizyilda Osmanli’da ve Kafkaslar’da gizli sebekeler oOrgiitleyen
Naksibendiler,®*® burada edindikleri 6rgiitlenme tecriibelerini Cumhuriyet donemine
yansitmiglardir. Tekke merkezli tarikat anlayigmin degismesinde bir doniisiim modeli
olan Arvasi, yasadigi donemde aydin, tiiccar, esnaf ve 6grenci gibi toplumun birgok
kesiminden insani etkilemis ve onlarm manevi yasantilarma yon vermistir.>'® Arvasi’nin
yuriittiigii yeni tip tarikat anlayisinin (vaaz, sohbet ve rabita) sonuglar1 arasinda, 1930’lu
yillarm sekiiler ve Kemalist entelektiielligine meyyal Necip Fazil Kisakiirek’in Islami
saflara katilmasi yer alir. Bu katilim ile Naksibendilik legal alanda kendisine entelektiiel
bir ses bulmustur.®® Arvasi ismi, giiniimiiz insani tarafindan daha ¢ok Necip Fazil
Kisakiirek ve Hiiseyin Hilmi Isik gibi isimlerle birlikte anildig1 i¢in, bu miiritlerin seyhleri

Arvasi’yi nasil gordiiklerine bakabiliriz.

316 Ekrem Bugra Ekinci, Hayati ve Hatiralartyla Seyyid Abdiilhédkim Arvasi, $.16, 84-85, 127-135, 140-150;
Necip Fazil Kisakiirek, Basbug Velilerden 33 Altin Silsile, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1993, s.362;
Islam Mecmuas1 Yaym Kurulu, “Seyyid Abdiilhdkim Arvasi ve Cihadi”, Cihad Onderleri 1, slam
Mecmuas Yayinlari, Istanbul, 1987, 5.127-132.

317 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Butiin Eserleri, 5.545-1331.

318 Hem Carlik Rusya’s1 hem de Sovyetler Birligi déneminde Tiirk topluluklarmin bir arada kalmasinda
o6nemli roller iistlenen Naksibendilik hakkinda bkz.: Alexandre Bennigsen ve Chantal Lemercier-
Quelquejay, Sufi ve Komiser: Rusya 'da Islam Tarikatlar:, Cev. Osman Tiirer, Ak¢ag Yaymlari, Ankara,
1988.

319 Arvasi’nin etkiledigi kisiler arasinda Ibrahim Arvas (Van Milletvekili), Abdurrahim Zapsu, Rifat Evyap,
Kigih Ailesi, Ahmed Hamdi Akseki, Ali Haydar Efendi (Naksi seyhi), Burhan Toprak, Bekir Sitk1 izmirli
(asker), Enver Temizkan (polis memuru), Fahreddin Zaimoglu (akademisyen), Galip Bey (doktor), Hayri
Aytepe (Tiimgeneral Genel Kurmay Personel Baskani), Kemal Erguvanli (akademisyen) ... vb. gibi her
meslek grubundan ve toplumun her katmanindan insan bulunmaktadir. Bu konuda bkz.: Ekrem Bugra
Ekinci, Hayati ve Hatwralaryla Seyyid Abdiilhdkim Arvasi, $.525-644.

320 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, $.83.



107

Hiiseyin Hilmi Isik

Abdiilhakim Arvasi’nin en 6nemli miiritlerinden biri Hiiseyin Hilmi Isik’tir. Isik,
kimya miihendisi, eczac1 ve askerdir ve Arvasi’yi, heniiz askeri lisede Ogrenci iken
tanimig ve ona 1929 yilinda intisap etmistir. Isik, 1953 yilinda Arvasi’nin oglu Mekki
Arvasi’den icazet alarak Isik¢ilar cemaati olarak bilinen Naksi-Halidi cemaat gelenegini
siirdiirmiistiir. Hakikat Kitabevi, [hlas Vakfi ve Tiirkiye Gazetesi’ni kuran Hiiseyin Hilmi
Isik,%?!  Arvasi’nin “Istanbul’da, Fatih, Bayezid ve Eyyib cami’i seriflerinde ve
Beyoglu’ndaki Agacami’inde 1925’ten 1943 senesine kadar va’z ve irsad ettigini”3?2
belirtir. Isik’a gore, “Abdiilhakim Efendi biiyiik alim 1di. (...) Komiinistlerin, Masonlarin,
Vehbilerin, Mdrtetlerin ve S$i’ilerin ve Yehidilerin ve Hristiyanlarin, yazilarla,
propagandalarla, Ingiliz imperatorlugunun kuvvetleri ve servetleri ile islamiyyeti
yikmaga saldirdiklari, miisliman yavrularmi dinsiz, Imansiz birakmaga ugrasdiklar1 bir
zemanda, dersleri, va’zlar1 ve yazilari ile Ehl-1 siinneti yok olmakdan korumus, genclige
asilanan zehrli yalanlar1 pek mahir yol ile temizlemisdir. Bu ugurda ¢etin eziyyet ve
cefalara katlanmisdir.”3? Isik, seyhi Abdiilhakim Arvasi’nin, “cami’lerde va’z vererek,
ogretmenlik ve miiderrislik yaparak, Islamiyyeti yaymaga, din diismanlarmi susdurmaga
ve sindirmege basladigini” soyler. Ardindan seyhine bagl bir miiridin géziinde, seyh
nasil yiiceltilirse onun 6rnegini su satirlarda dile getirir: “Seyyid Abdiilhakim Efendi din
bilgilerinde ve tesavvufun ince ma’rifetlerinde derin deryd idi. (...) Universite
mensiblari, fen ve devlet adamlari, ¢oziilemez sandiklar1 gii¢ bilgileri sormaga gelir,
sohbetinde, dersinde, bir sdat kadar oturunca, cevabini alir, sormaga liizim kalmadan, o
bilgi ile doymus olarak geri donerdi. Tevecciihiinii, sevgisini kazananlar, sayisiz
kerametler goriirdii. Cok miitevaz1’, pek alcak goniillii idi. Ben dedigi isitilmemisdi.”3%*
Isik, Arvasi’nin kisiligini su climlelerle anlatir:

“Bir kimsenin kalbi, kendi miirgidinin kalbine, Resiilullahdan gelmis olan feyzlere
kavusursa, bunun iman1 kuvvetlenir. Islamiyyete uymasi, ibadet yapmasi kolay ve tatl olur.
Nefsi, giinah, kotii arzularindan vazgeger. Akli, ticaret, ziraat ile, halal kazanmakla, fen,
san’at, hukuk, cihad ve astronomi gibi diinya isleri, hesablar1 ile mesgul olur, herkesin
miiskiillerini ¢ozer ise de, kalbinde bunlarin hi¢biri bulunmaz. Ibadetlerini ve her isi ve her
iyiligi, yalniz Allahu teala emr etdigi icin yapar. Baska bir menfe’at diisinmez. Kalbine,
ruh aleminin bilgileri gelir. Seyyid Abdilhakim-i Arvasi ‘rahmetullahi aleyh’ bdyle idi.
Iman ve fikh bilgilerinden ve her meslekden, her fenden sorulanlara verdigi cevablar,
dinleyenleri hayretde birakird.””?

321 Hamid Algar, ‘Hiiseyin Hilmi Isik”, TDV Islam Ansiklopedisi, EK-1 Cildi, Istanbul, 2020, $.576-578.
322 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam IImihal Saddet-i Ebediyye, Hakikat Kitabevi, Istanbul, 2020, 5.579.

323 Hiiseyin Hilmi Isik, Eshab-z Kirdm, s.288.

324 Hiiseyin Hilmi Isik, Eshab-1 Kirdm, 5.292-293.

325 Hiiseyin Hilmi Isik, Eshab-z Kirdm, $.262.
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Seyhine biiyiik bir baglilik besleyen ve yagamini onun fikirlerine adayan Huseyin
Hilmi Isik, seyhine duydugu hisleri sdyle dile getirir: “Kitabdaki ilmlerin kaynagi olan
seyyid Abdiilhakim Arvasi’nin mubarek ruhuna hediyye ediyorum. Allahii Teala vasil
eylesin. Amin! Bu kitdbda yazarin bos kafasindan ¢ikan higbir yazi yokdur. Seyyid
Abdiilhakim efendinin sohbetlerinden Hasil olan bilgilerdir. Kiyamet giinii, Onun kdlesi

olarak yaninda bulunmagi, kendime se’adet biliyorum”.32® Gériildiigii iizere Arvasi’nin

Isik tizerindeki etkisi oldukga derindir.

Necip Fazl Kisakiirek

Sair, yazar, gazeteci, dergici ve kendine ait mukaddesat¢1 vakbileri kullanarak bir
teorisyen edasina sahip olmasinin yani sira, inandiklarini bir aksiyona doniistiiren Necip
Fazil Kisakiirek ¢calismamizin 6nemli bir kisminda ele alinacagi i¢in, simdilik hakkinda
ayrintili bilgi verilmeyecektir. Necip Fazil Kisakiirek, yasadigi bohem hayattan kendisini
arindiran ve kendisinin dini ve tasavvufi bir diinyayla tanismasi saglayan kisi olan
Abdiilhakim Arvasi’yi “Hizir tavirliadam”, “Tanrikulu’nu ... tanidim Allah’1kazandim™,
“irsat edicim (miirsidim), kurtaricim,”, “essiz veli” ve “14’lincii Hicri Asrin yenileyicisi”,
“nur heykeli” ve “Yirminci asrin ndbetgisi” olarak nitelendirmektedir. Kisakiirek’in
goziinde Arvasi, “i15181 suda kepceyle yakalamak gibi, kanunun tutabilecegi bir sey
olmaktan miinezzeh”dir, “esasen sohbet temeli iizerine kurulu ve goériinmez radyo
dalgalar1 seklinde kalb antenlerine ¢arpan gizli nura bagh yol (...) dyle ulvi, dylesine
latifti ki (...) kalemime, fetih ve inkisaf onunla geldi.” ve “o... biitiin fikirlerimin kontrol
miihrii”®?" derken de yasadig1 Naksi endokrinasyonu dile getirir. Kisakiirek, seyhinin
karizmasma duydugu hiirmeti ve vecdi ise sOyle anlatir: “Efendi Hazretleri, her haliyle
etekleri altinda biitlin bir cihan gizleyen ve kiifriin en kuduz devrinde gelmis olmak
bakimindan derecesi en ile olmak icab eden o biiyiik kutuptu ki; hikmetini dogrudan
dogruya peygamberlik sirrindan devsirici irsad makaminin, Abdiilhalik Gucdevani, Sah-
1 Naksibend, Ubeydullah Ahrar, Imam-1 Rabbani, Mevlana Halid ve daha niceleri gibi
iistiin temsilcileri arasinda mevki sahibi bulunuyor; en biiyiik hususiyeti de azgm kiifiir
»328

mevsiminde her kemalin kefaletini seriatta gostermek memuriyetinde toplaniyordu.

Hatta Necip Fazil, Imam-1 Rabbani’den aktardigi: “Miiridin miirsidine, miirsidin hak

326 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam [Imihdl Saddet-i Ebediyye, s.10.
327 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.82, 98-99, 112-117, 128-131.
328 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.208.
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olmas1 sartiyla teslimiyeti, oliiniin gaslediciye teslimiyeti gibi olmalidir.”3%° sozi ile
Oliimsiizliige ulasmanin yolunun “gassalin elindeki meyyit” gibi, bu tasavvuf ehline
itaatten ve bagliliktan ve gercek hiirriyetin de “bu kisilere kole olmaktan” gectigini
sOylemektedir. Kisakiirek biraz daha ileri giderek, kendi 6zelinde, sunlar1 sdyler: “Efendi
Hazretlerini her goriisiimde insan, ondan her ayrilisimda hayvanim... Yalniz agzi ve
kalbiyle birtakim dogrular1 geveleyen, fakat teniyle ¢opliikten yasayan bir hayvan...”3%

Necip Fazil Kisakiirek, yaratmak istedigi “Mukaddesatc¢t gencligin” bir “irsad
kutbu”, “milli mazlum” ve “mazlum sehit” olarak gordiigli seyhinin mirasini
sahiplenmesine ugrasir.®3! Kisakiirek tedrisatindan gectigi seyhinin kendine biraktig
mirasi, bir hakikat tekelciligi ile dile getirerek, kendinden sonrasina miras birakir: “Her
tarikat ayn1 mukaddes noktaya giden birer yolken, yolun istikamet hususiyetlerini
muhafazada bugiin Naksilikten baskas1 kalmamistir. O da gercek Naksi olmak sartiyle”332
Kisakiirek, seyhinden aldig1 Naksi tedrisatini bir ideoloji halinde yasatacak “bir genglik
yugurma” merakina tutulur. Bu merakini su sozlerle dile getirir:

“Efendimden aldigim nurla yepyeni bir genglik yugurma meraki, bende, 1942’de basladi.
(...) Dava Anadolulu genglerden, her biri ‘portdr-ulvi asiyi tasiyici ve bulastirict’ bir agk
kadrosuna maya tutturabilmekti. (...) mutlak hakikat 6l¢iisiyle aklin hakkini akla ve kalbin
hakkimi kalbe verecek, tarih boyunca biitiin hesaplasmalar1 yerine getirecek bir genclik...
Vecdiyle, estetigiyle, ahlakiyle, ideolojisiyle simsiki merkeze bagli, solmayan renk ve
gegmeyen anin, ezel kadar eski oldugu igin, ebed kadar yeni ddvanin gengligi...”33

Kisakiirek’in seyhinden ilhamla “yugurmaya calistigi davanimn kutsal kitab1” ise,
seyhinin kaleme aldig1 ve kendisinin sadelestirerek yayinladigi “Rabita-1 Serife” adli
risalesidir. Kisakiirek’e gore “bu eser, vecd kaynagimizdan hayat iksiri degerinde bir
damlaciktir ve Biiyilk Dogu idealinin tacidir.”%* Kisakiirek’in kendini ve davasini
adadig1 seyhine bu kadar biliylik ve abartili bir paye vermesi, insa etmek istedigi
mukaddesat¢1 duyarliligin dayanacagi insan sermayesini devsirecegi dinsel aglarin ve
duyarhiliklarin farkinda oldugunun bir isaretidir. Ciinkli Kisakiirek, Tiirkiye’deki tarikat
aglar1 i¢inde toplumda en dip ve derin yapilarin genellikle Naksibendi duyarliligina ya da

miiktesebatina yatkin oldugunun farkindadir.

329 Necip Fazil Kisakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.134.
330 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.213.

331 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devin Din Mazlumlari, $.317-320.
332 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, 5.202.

333 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, 5.237.

334 Abdulhakim Arvast, Rabita-1 Serife, $.5-6.



110

Arvasi’nin Inkilaplara Bakist
Inkilaplara muhalefetini bugz etmekle gdsteren ve “bugz etmeyi ibadet etmek”
olarak telakki eden Abdllhékim Arvasi inkilaplari sert bir bigcimde, sadece dost

meclislerinde ve sohbetlerinde elestirmistir.3*

Onun Kemalizm ve inkilaplar
konusundaki elestirilerinin baginda dini alana dair diizenlemeler gelir. Tiirk¢e ibadetin
karsisinda olan Arvasi, bir sohbetinde Tiirkge hutbe konusunda sunlari soyler:
“Hutbelerin Arapca olmasi lazimdir! iki hutbe arasindaki Tiirk¢e va‘z, hutbeyi ifsad eder,
bozar. Hutbe fasid olunca, cum‘a neméazi da noksan olur. Hutbe’nin, Kur’an-1 Kerim’in
ma‘nasini anlamak 1azim degildir. ibadet, emre uymaktir; anlamak lazim degildir!”33®
Arvasi bir sohbetinde, Latin alfabesinin kabuliinii “kafirlik” ve onu kullananlar1 da
“kafir”®®" olarak nitelendirir. Cumhuriyet donemi aydinlarmndan Semsettin Giinaltay’1
“Islam’a en biiyiik kotiiliigii yapan” olarak goriir ve soyle degerlendirir: “Islamiyyetin en
biiyiik diismans, Ingilizler’dir. Fakat, Ingilizler’den daha korkung derecede Islam diismani
olan Semseddin Giinaltay yaninda Ingilizler’in biitiin kuvvetleriyle islamiyyete yaptiklar:
zarar, ikinci derecede kalmaktadir.>*® Yine ayn1 minvalde Cumhuriyet déneminde dini

alana dair yapilan uygulamalarin hayata gecirilmesine mesai harcayanlar1 “zindik” olarak

nitelendirir. Arvasi’nin konu hakkinda séyledikleri soyledir:

“Islamiyyet bu memleketden giderse, ne Hind’de kalir, ne Sind’de! Bir yere esans dokiilse,
kendisi kalmasa da, kokusu bir miiddet daha devam eder. Zindiklar, Islam’1 6yle kaldirdilar
ki, kokusunu dahi birakmadilar. Bir IslAm Devleti bulunsa, diinyanin siyisi muvazenesine
dahli olurdu. Bir 4lim bulunsa, bu sahte kalemsorler kacacak delik arards.””33°

Naksibendilerin genel olarak inkilap uygulamalarmma bakismi en agik bigimde
tarikat liderlerinin, genellikle mahrem alanlarda {iretilen ve dolasimda tutulan
soylemlerinde bulmak mimkindir. Bu konuda Abdilhakim Arvasi 6nemli bir érnektir.
O, yaklasik olarak 1940-1943 yillar1 arasinda kendisine bir mektup aracilig: ile sorulan

sapka takmaya dair suale asagidaki cevaplar1 vermistir:

“Sapka me‘selesinde m*‘uteber kitaplardan 6grendigim bilgilerin hulasasini asagida madde
madde arz ediyorum: (...) ‘Kiifr-i Hiikkmi: bu, hem s6z ile ve hem fi‘l ile olabilir. Ziinnar
kusanmak gibi, sapka giymek gibi (...) Sapka hakkinda hem ilk asrlarin alimleri ve hem de
son asrlarm alimleri ‘Sapka, kiifr alametidir!” demislerdir. (...) Bize diisen, onlara ita‘at
etmektir. (...) Bir zemanlar sapka giyilmesinde zariiret vardi. Birtakim kimseler, ikrah ve
cebr karsisinda canlarini kurtarabilmek icin giydiler. Fakat i¢inde yasadigimiz son yillarda
artik bu mevzii‘da ikrah, cebr ve zartiret kalmamuistir. (...) Sapka giymenin halal oldugunu

335 Ekrem Bugra Ekinci, Hayati ve Hatiralariyla Seyyid Abdiilhdkim Arvasi, $.314-315.
336 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Bitiin Eserleri, s.1303.

337 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Bitiin Eserleri, s.1196.
338 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Bitiin Eserleri, s.1302.
339 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Bitiin Eserleri, s.1303.
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iddi‘a etmek, yeni bir ictihdd yapmak ma‘nasina gelir. Bu devrde igtihat kapisi kapalidir.
Sapkanm kiifr, kafirlik alameti olduguna kat‘iyyen siiphe yoktur. Din kitablarinda ‘Sapka,
kiifr alametidir.” diye gayet sarih olarak yazihidir. (...) Kiifr alameti olan bir sey e
‘mekriihdur’ demenin yeri yoktur. (...) Sapka mes’elesi hakkindaki sert tutumumdan dolay1
kimse bana kizmasin!”%4

Abdiilhakim Arvasi’nin yukaridaki ifadelerinden hareketle inkilaplara ve onu
hayata geciren Kemalizm’e oldukca olumsuz baktigmi sdyleyebiliriz. Oyle ki asagida
Ornegini gorebilecegimiz bu olumsuz bakis, bir muhalefet bicimi olan bugz etme
biciminde ortaya ¢ikmis ve Kemalizm’in kisilestigi Mustafa Kemal Atatiirk “Habis Ruh”

ve ona muhabbet edenler de “kafir” olarak nitelenmistir:

“Cenab-1 Hakk, mahliikat1 yaratinca, bir ‘Mustafd’ yaratt1 ki, ‘Habib-i Ekremi’dir. Bir de
buna mukabil, ‘mustafen-minh’ yaratt1 ki, ‘tortu’ demektir. Higbir ciheti iyi degildir.
Mahlukat, sakuli bir daire farz olunursa, ‘Mustafa’ zirvede en yiiksek noktadir. Mukabil
olan en sefil, alcak nokta ise ‘mustafen-minh’dir ki, ‘habis ruh’dur. ‘Kemal’ ismi,
‘mustafen-minh’likde, ya‘ni reda’ette (kdtiiliik, fenalik, bayagilik) ve habasette (murdarlik,
algaklik) kemale geldigi i¢indir. Bunu bilerekten ‘Habis Riih’a muhabbet eden kafirdir.
Bilmeyenler, ma’zlrdur. Bilmemek ise imkansizdir; megerki kor ola. Bunlara bugz ve
diismanlik biiyiik ibadettir.”34

Arvasi, genel olarak inkilaplara olumsuz bakmis ve Mustafa Kemal’i, din dilinin
kendine verdigi icazetle tahkir etmistir. Bu ve benzeri satirlarda ifadesini bulan anti-
Kemalist  hosnutsuzluk, = Naksibendi  tarikatinin ~ Kemalizm’e  bakisindaki
mukaddesat¢iligin duyussal ve diisiinsel muhayyilesine yaptig1 katkiy1 Arvasi 6rneginde
gormek miimkiindiir. Onun biraktig1 anti-Kemalist mirasin etkisi bugin dahi kendini

gostermektedir.34?

2.5.6. Abdulaziz Bekkine

Abdiilaziz Bekkine Naksibendi-Halidi seyhidir. 1895°te Istanbul’da dogmustur.
Babasi Kazan’dan gelen bir tiiccar olan Halis Efendi’dir. Dartittedris Mektebi’den mezun
olmustur. Sonrasinda ise Kazan’da ve Buhara’da dini ilimleri okuyan ve bir siire Bakii’de
kalan Seyh, Sovyet devriminden sonra 1921°de Istanbul’a gelmistir. Beyazit
Medresesi’'nde egitimine devam eden Abdiilaziz Bekkine, Mehmet Zahit Kotku ile
birlikte Naksibendi-Halidi seyhi Ahmed Ziyaeddin Gilimiishdnevi’nin halifelerinden

340 Seyyid Abdilhakim-i Arvasi, “Mektuplar1”, Bittin Eserleri, s.1013-1015.

341 Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Bittin Eserleri, s.1216.

342 Bu konuda 6zellikle Baran dergisi Abdiilhakim Arvasi’den ve Necip Fazil Kisakiirek ’ten ilhamla anti-
Kemalist  mukaddesat¢iligi  sahiplenmektedir. ~ Giincel ~ve  eski  sayilar i¢cin  Bkz.:
https://www.barandergisi.net/baran-dergisi-sayilari;  http://katalog.idp.org.tr/dergiler/446/baran.  Aym
eylemci Naksi etkinin izlerini takip etmek igin Aylik dergisine de bakilabilir. bkz:
https://katalog.idp.org.tr/dergiler/656/aylik
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Tekirdagh Seyh Mustafa Feyzi Efendi’ye intisap etmistir.®*® 1922°de Mustafa Feyzi
Efendi’den icazet almistir. Tarikat silsilesinde Naksibendiligin Halidiye koluna baghdir.
Beykoz, Aksaray, Yazic1 Baba, Kefevi, Civizdde Ummii Giilsiim ve Zeyrek camilerinde
imamlik yapmustir. Bekkine, tarikatin basma gegtiginde tekkeler lagvedilmis ve tarikatlar
kendilerini gizlemistir. Buna ragmen Cumbhuriyet kadrolar1 tarikat seyhlerini tamamen
issiz birakma yolunu segmemis, tarikat liderlerinin Diyanet Isleri Baskanligi’nda vaiz-
imam olarak gdrev almalarini saglamistir. Bu sayede tarikat liderleri bu yeni durumdan
faydalanmasini bilmigler ve tekke ile cami ve tarikat cemaati ile cami cemaatini
birlestirmigler ve artik camiler tekkelerin gordiigii islevi yerine getirmeye baglamustir.
Bekkine, postnisini oldugu Naksi Gilimiishdnevi dergdhinin sohbet metodunu
kullanmistir. Bekkine, cami sohbetlerine ilaveten evinde sohbet halkasi olusturmus ve
sohbetin giiciinii kullanmistr.3*

Abdiilaziz Bekkine, sohbet halkasma iiniversite gengligini dahil etmis ve
miiritlerini tiniversitelerde asistan olarak kalmalar1 konusunda tesvik etmistir. Bircok
kimse onun tavsiyelerini tutarak liniversitede hoca olmus, liniversite talebelerinin tarikata
katilmasina yardim etmistir. Bekkine nin sohbetinde yer alanlar arasinda basta Nurettin
Topgu, Mazhar Osman, Orhan Okay ve Celalettin Okten gibi donemin taninmus kisileri
bulunmaktadir. Yine Bekkine’nin etrafinda o donemde {iniversite 68rencisi olan Rahmi
Eray, Bekir Berk, Fethi Gemuhluoglu, Osman Nuri Catakli, Esad Cosan, Siileyman
Demirel, Korkut Ozal, Turgut Ozal, Recai Kutan ve Necmettin Erbakan gibi isimlerin
bulunmasi, onun miirit seciminde ve onlar1 yonlendirmede ne denli basarili oldugunu
gosterir. Ki bu isimler genel olarak mukaddesatg1 diisiiniis ve eylem repertuarina sahip
olan ve bu dogrultuda siyasal ve diisiinsel alani, aldiklar1 Naksibendi tedrisati
dogrultusunda belirlemeye calisan kisilerdir. Bekkine, manevi egitiminin yaninda
Erbakan’in iiniversitede kalmasi ve yurtdisina egitime gitmesi lizerinde de etkili
olmustur.3*® Bekkine’nin etrafinda yarattig1 bu hareye &rnek olarak Recai Kutan’m

hatiralarindaki agsagidaki ayrintilar oldukc¢a 6nemlidir:

343 Mustafa Kara, Metinlerle Giinimiiz Tasavvuf Hareketleri, s.262; Nihat Azamat, “Abdiilaziz Bekkine”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 5, Istanbul, 1992, s.365.

344 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti, $.190; Selim
Sozer, Modernlesme Siirecinde Geleneksel Dini Gruplar: ‘Iskenderpasa Cemaati’ Ornegi, Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Bursa, 2018, 5.71-72.

345 Fehmi Calmuk, Das Ist Erbakan: Reis Beyin Oglu, s.160-163. Calmuk’un Erbakan biyografisine gore
Naksi seyhleri yetistirdikleri 6grencileri kendisinden sonra gelecek olan seyhe birakma gelenegine
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“Kafamizda Islamiyet’le ilgili baz1 sorular var, izah edemiyoruz. Rahmi Agabey’e dedik
ki: —Rahmi Agabey bize soyle sdyle sorular geliyor. Sen ilmi olan birisin, bize cevaplar
hakkinda yardimet ol!” Dedi ki:

—Cocuklar, siz bu sorulart bana sormayin! Yarmn aksam buraya gelin, burada yakinda
Zeyrek’te bir cami var, Ummii Giilsiim Mescidi... O caminin de bir miibarek hocas1 var,
gergek anlamda miirsid, ad1 Abdii’laziz Bekkine; oraya gidelim! Mescidin arkasinda o hoca
efendinin evi var. Evinin alt kat1 genis bir salon. Her yats1 namazindan sonra orada sohbet
yapiliyor. Oraya gidersiniz, sorularinizi o hoca efendiden sorarsiniz, en iyi cevabi o verir!”
dedi. Biz ertesi giin gittik, yats1 namazina Zeyrek’e, o Ummii Giilsiim Mescidi’ne... Cok
kalabalikti, entelektiiel kesim umumiyetle buraya geliyormus. Namazdan sonra o salona
gittik. Salon dedigimiz boydan boya yer minderleri var, kdsede bir sedir var. Orada
g6zimize carpan iki isim, N. Erbakan ile Nurettin Top¢u oldu. Biraz sonra Abdlaziz
Bekkine Hazretleri geldi. Miiridan baslarini 6nlerine egmis, kendi i¢ alemlerindeler. .. Biraz
acaibimize gitti. “Bdyle miibarek bir zat var, niye bol bol soru sormuyorlar?” diye. Biraz
sonra sohbete basladi, biz adeta donduk kaldik. Biz kendisine herhangi bir sey sorma
firsatimiz bile olmamisken, Rahmi Eray Agabey’e sordugumuz suallerin hepsini bir bir
cevaplandirdi. Yani biz bir acayip duygunun igine girdik. insan hayretler i¢inde kaliyor. O
tip bir miibarek zat1 da o giine kadar gérmemistik.”346

Miiritlerini “hayretler i¢cinde birakan” Abdiilaziz Bekkine 2 Kasim 1952’de
vefat etmistir. Nurettin Top¢u’nun “Yildirim’in Huzurunda” bashkl 6ykiisii
seyhinin &liimiinden duydugu biiyiik ac1 ve ugradigi yikimin bir iiriiniidiir.3*’
Miiridin seyhinin 6limiinden duydugu duygusal yogunlugun bir benzerini
Necmettin Erbakan’in biyografisinde de bulabiliriz. Ferruh Bozbeyli’ye gore
Abdiilaziz Bekkine’nin 6liimiinden sonra Erbakan’in araya girmesi ile tarikatin
basina Mehmed Zahit Kotku davet edilir. Naksibendi irsat faaliyetleri, imamlik
gorevini Bursa’dan Ummii Giilsiim Camii’ne nakleden Mehmet Zahit Kotku

tarafindan siirdiiriildii.3*®

2.5.7. Mehmed Zahit Kotku
Naksibendi-Halidi seyhi olan Mehmed Zahit Kotku 1897°de Bursa’da dogmus,
13 Kasim 1980°de Istanbul’da vefat etmistir. Kafkasya kokenli bir aileden gelen Kotku

1920 yilinda Giimiishanevi Tekkesi’nde Dagistanli Omer Ziyaeddin Efendi’ye intisap

etmistir. Hocasinin vefati iizerine postnisin olan Tekirdaglh Mustafa Feyzi Efendi’den

sahiplerdir. Erbakan sirastyla Naksi seyhi Yorilkzade Ahmet Fevzi Efendi (Afyon), Giimiishanevi
Dergahma bagli Abdurrahman Efendi (Trabzon), Ali Haydar Efendi (istanbul), ardindan Abdiilaziz
Bekkine ve son olarak da Mehmed Zahit Kotku’ya “emanet” edilir.

346 Recai Kutan, “Biz Artik Aradigimiz Yeri Bulduk”, Anilarla Mehmed Zahid Kotku, Haz. Metin Erkaya,
Yayinevi yok, Ankara, 2017, 5.217-221; Korkut Ozal, “Gérdiigiim En Miibarek Adam!”, Anilarla Mehmed
Zahid Kotku, Haz. Metin Erkaya, Yaymevi yok, Ankara, 2017, s.305.

347 Nurettin Topeu, “Yildirrm’in Huzurunda”, Tasrali, Dergah Yayimlari, Istanbul, 2006, s. 243-249.

348 Nihat Azamat, “Abdiilaziz Bekkine”, s.365; Ahmet Erséz, “Abdiilaziz Bekkine Hazretleri”, Yazi Dizisi,
Zaman Gazetesi, 28,29.30, 31 Mart, 01, 02, 03 ve 12 Nisan 1990; Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar 4, Haz.
Ertugrul Diizdag, Kaynak Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 251; Fehmi Calmuk, Das Ist Erbakan: Reis Beyin
Oglu, 5.185-186.
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hilafetini almistir. Mehmed Zahid Kotku tekkelerin kapatilmasmdan sonra Bursa’ya Izvat
Koyli’ne yerlesmis ve burada 1946 yilina kadar imamlik yapmistir. Glimiishanevi’nin
halifelerinden Abdiilaziz Bekkine’nin 1952 yilinda vefat: iizerine Istanbul’a gelerek
tarikat halifesi/seyhi olmustur.®*® istanbul Zeyrek’teki Ummii Giilsiim Mescidi ve
Fatih’teki Iskenderpasa Cami’nde gorev yapmustir. 1950’lerin cesaret verici
atmosferinden faydalanarak Tirkiye’nin her tarafindan dgrencilerin geldigi iskender Pasa
Cami’ni miritlerini egittigi bir medreseye, miiritlerinin tabiriyle “goériinmeyen
iniversite”’ye ¢evirmistir. Miintesiplerinden biri olan Glirdogan, Kotku’yu sdyle tanimlar:

“Hocaefendi (...) Giimiishaneli Dergahinda Omer Ziyaeddin Efendi’nin halkasina katilirlar
(...) Dergahlarm kapatilmasiyla dogduklart yer olan Bursa’ya doénerler. Babalarindan
bosalan izvat koyiindeki caminin hocaligmi onalt1 yil siirdiiriirler ... Daha sonra hocalik
gorevleri Bursa’nm iginde Uftade Camisine aktarilir. Bu gérev 1945 yilindan 1952 yilina
kadar devam eder. Giimiishaneli Dergahinda birlikte bulunduklari, medrese arkadasi ve
biiyiik yol gostericilerinden Abdiilaziz Bekkine Hoca’nin vefat etmesi iizerine, onun goérev
yaptig1 Istanbul Zeyrek’teki Ummii Giilsiim Camisinde Dergihin gelenegini siirdiirmek ve
Abdiilaziz Efendi’'nin etrafinda {iniversite hoca ve ogrencilerinden olusan halkayi
bilyiitmek iizere Istanbul’a gelirler ... Hocaefendi, 1959 yilindan itibaren hocalik ve yol
gostericilik gorevine Iskenderpasa Camisinde devam etmeye bagladi. Yirmi bir y1l bu cami
... bir {iniversite oldu.”%°

Miirsitlerinin “hocalik ve yol gdstericili§ini” hayirla yad eden miiritlerinin bu
anlatimlari, Kotku’nun Naksibendi endokrinasyonundaki etkiyi gostermesi agisindan
oldukc¢a 6nemlidir. Miintesiplerinden biri olan Irfan Giindiiz, Kotku’nun irsat anlayism1

ve irsat mekani olarak camiyi ve vaazlar1 gérmesini s0yle anlatir:

“Hocaefendi’nin diger bir 6zelligi, camiyi irsad hayatinin siirekli merkezinde tutan; seriata
bagliligi hem tarikatten once, hem de tarikat, marifet, hakikat basamaklarindan sonra
vartlmast gerekli bir hedef olarak, siirekli 6n planda tutmus bir anlayisin sahibiydi.
Hocaefendi Hazretleri her meselede mutlaka, seriatin ve fikhin fetvalarmi ruhsat ile degil
azimet ile yapilmasini 6giitler ve onu yasamada 6rnek olmaya caligirdi. Kendilerinde bu
bakimdan, ben sunu goriiyorum ki: Gergekten bir insan Allah rizasi igin eger mihrabda
verimli hizmet ederse, iste gériinmeyen {iniversite diye koskoca bir tiniversiteyi pesine
takip gotiirebiliyor ve insanlar mezuniyet diplomasi almadan Omiirlerinin sonuna kadar
kendisine 6grenci oluyorlar. Var m1 bdyle bir iiniversite?.. iste Hocaefendi gercekten cami
mihrabini kiiglimsememis, o mihrabdan bir tiniversite, tiniversiteyi de agan bir etki ile kamil
insanlar yetistiren bir etki, bir fonksiyon icra etmis ve bdylece camiyi hayatimizin
merkezine tasimustir.”%%!

Mehmed Zahit Kotku, siyaseten tedrici bir yaklagima sahiptir. Necmettin
Erbakan’in kurdugu biitiin partilerin kurucu eli olan Kotku, 10 Ocak 1970 tarihinde

yaptig1 bir sohbetinde, “Miislimanlarin politikaya katilimmnin bir hata oldugunu;

349 Mahmud Esad Cosan, “Mehmed Zahit Kotku (Rh. A.) Hazretleri’nin Kisa Terceme-i Hali”, Amlarla
Mehmed Zahit Kotku RH. A., Haz. Metin Erkaya, Ankara, 2017, s.17-25.

350 Ersin Nazif Giindogan, Goriinmeyen Universite, Iz Yaynlari, Istanbul, 2014, 5.33-35.

%1 frfan Giindiiz, “Mehmed Zahid Kotku (Rh. A)’in Tarikat ve irsad Anlayis1”, Mehmed Zahid Kotku ve
Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, Haz. Hasan Hiiseyin Erkaya, Seha Nesriyat, Istanbul, 1995.
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Tiirkiye’de mevcut sartlarda Islam siyasi otoritesini yeniden tesis etmek icin yapilan
herhangi bir tesebbiisiin kan dokiilmesine yol agabilecegini; basarili bir sonucun hichir
garantisinin de bulunmadigini, bunun yerine en giizeli, Islam toplumunu ‘gayri resmi’
olarak o sekilde insa etmekti ki, bir Islam devleti nihai ve ka¢milmaz olarak zuhur
edebilsin”®*? demistir. Kotku’nun bu bigimdeki kanaatleri onun tedrici bir degisimden
yana oldugunu ama siyasi imalar1 olan eylemleri ise amaca yonelik politik ve rasyonel bir
eylem olarak onayladigimi soyleyebiliriz. Kotku, cami-merkezli cemaat yapismi yar1
siyasal bir harekete doniistiirmiistiir. Ayrica Kotku, kapitalizmin ekonomik ve teknolojik
nimetlerinden yararlanmay1 6nemsemis ve “bir lokma, bir hirka’nin yanina bir Mazda”

%3 Mehmed Zahit Kotku verdigi “Ramizii’l-Ehadis” dersleri ile, cuma

koymustur.
vaazlar1 ve onemli giinlerdeki konusmalariyla, 6zel vaaz ve sohbetlerinde dini konularin
yani sira, llkenin ekonomik, politik, kiiltiirel ve sosyal problemlerine dair goriislerini de
ifade etmis ve bu din temelli tedrisattan, bilhassa tiniversite 6grencileri cezb olmustur.
Onun cezbine sadece tiniversite 0grencileri degil, donemin itibarli mali cevreleri de
katilmis ve tarikati desteklemistir.>* Zamanla Kotku’nun miiritleri Tiirkiye nin 1950
sonrasinin siyasi, sosyal ve ekonomik yasantisini belirleyecek diizeye gelmislerdir. Bu
duruma 6rnek olarak 6zellikle 1980 ve 1990°larda iilke yonetiminde 6nemli makamlara
gelen Turgut Ozal ve Necmettin Erbakan gibi siyasileri ve uUniversitelerdeki
akademisyenleri ve onu destekleyen is adamlarimi verebiliriz.®*® Tarikat icerisinde
Kotku’ya, Ankara Universitesi'nde Ilahiyat Profesdrii ve ayn1 zamanda damadi olan
Mahmud Esad Cosan (1938-2001) halef olmustur. 1980’lerde ortaya ¢ikan yeni ortamda
Cosan, Iskenderpasa Cami’ni, modern devlet ve kapitalist pazara siikunetli bir sekilde
intibak ettirerek, bir egitim, ekonomi ve iletisim aglar1 merkezi haline doniistiirmiistiir.
Mahmud Esad Cosan zengin tiiccar ve is adamlarini cezbetmis ve onlarin destekleri ile
cemiyetin yarar1 i¢in dini vakiflar ve iktisadi isletmeler meydana getirmistir. Tarikatin

yurt digsinda, Ozellikle de Avusturalya’da yayilmasinda olduk¢a aktif faaliyetlerde

bulunmustur. Ona ait kolda cehri zikir, hafi zikre tercih edilmistir. 3>

352 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti, $.191.

353 Hamid Algar, Naksibendilik, s.482-483; Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler,
Milli Gortis ve Ak Parti, $.191-192.

3% Mahmut Esat Cosan, “Mehmet Zahid Kotku”, TDV Isldam Ansiklopedisi, Cilt 26, Ankara, 2007, 5.227-
228.

3% Serif Mardin, “Tiirk Tarihinde Naksibendi Tarikati”, Cagdas Tiirkiye 'de Islam, Haz. Richard Tapper,
Cev. Ozden Arikan, Sarmal Yayinlari, Istanbul, 1993, 5.87-88.

3% |tzchak Weismann, Naksibendilik, Cev. Irfan Kelkitli, Litera Yaynlar1, istanbul, 2015, 290-292.
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“Teokratik devlet savunucusu asir1 sag gruplar” icinde nitelenen Naksibendi
tarikati, devletin resmi katlarinda tilkedeki “yikici ve boliicli akimlar” arasinda telakki
edilmistir. Amacmin “teokratik devlet diizeni kurmak” oldugu tespiti yapildigindan

dolay1 Naksibendi tarikat1 “irticanin kaynaklarindan biri” olarak gériilmiistiir.3®’

2.5.8. Siilleyman Hilmi Tunahan ve Siileymancilik

Siileymancilik, Naksi gelenegine bagli oldugunu kabul eden ve kurucusu
Siileyman Hilmi Tunahan’t “zincirin 33. Halkasi” sayan bir hareket oldugu igin
Naksibendilik icinde degerlendirilebilir.?*® Siileyman Hilmi Tunahan, Silistre’nin
Ferhatlar koyilinde 1888 yilinda dogmus ve 16 Eylil 1959 yilinda 6lmiistiir. Babas1
Hocazdde Osman Fevzi Efendi Silistre’de Haci Ahmed Pasa Medresesi
miiderrislerindendir. Aile kdkeninin kokli oldugu ve hatta soyunun Hz. Peygamber
neslinden Seyyid Idris Bey’e dayandigi kabul edilir. Kendisi de Hocazade lakabiyla
anilan Siileyman Hilmi, sonradan Tunahan soyadini almistir. Tunahan hem dini tedris
geemisi hem de itikadi agidan Naksibendi tarikatina mensuptur. Ona intisap edenlere,
baglilar1 kabul etmese de “Siileymanci1” denilmektedir. Tunahan, ¢ocuklara ve genclere
Kur’an 6gretmeyi temel faaliyet alan1 olarak se¢mis, agtigi Kur’an kurslar1 vasitasiyla
hem Arapga ve Kur’an-1 Kerim 6gretimi, hem de rabita esasia dayali bir tarikat egitimi
vermistir.®*® Kendisinden sonra cemaatin orgiitsel liderligini damadi olan Millet Partisi
ve Adalet Partisi’nde milletvekilligi de yapan Kemal Kacar (1917-2000) devralmustir.

Tunahan, Silistre Riisdiye Mektebi, Satirli Medresesi ve Fatih’te Hafiz Ahmed
Pasa Medresesi’nden dini tedrisatin1 tamamlamis ve 1913°te icazetini almuistir. 1914°te
acillan Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’nden 1916°’da ve ardindan Medresetii’l-
miitehassisin’den de 1919°da mezun olmustur. 19 Kasim 1918°de istanbul miiderrisligi
rulisu olmustur. Bu arada Medresetii’l-kudat’ta da egitim gormiistiir. 1920°de Osmanl
tabiiyetine gecen Tunahan, 1922°de Darii’l-hilafeti’l-aliyye nin birinci kism1 olan Ibtida-
1 Haric Medresesi’'nde Tiirk¢e ve Arapca dersi miiderrisligi yapmustir. 3 Mart 1924°te

yiiriirliige giren Tevhid-i Tedrisat Kanunu geregi Ibtida-i Haric Medresesi, imam-Hatip

357 Kara Kuvvetleri Komutanhgi, Tiirkive 'deki Yikici ve Boliicii Akimlar, Kara Kuvvetleri Komutanlhig
Yayinlari, Ankara, 1982, 5.23-30.

3% Mustafa Aydin, “Siileymancilik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Cilt 6, Ed. Yasin
Aktay, iletisim Yayinlari, istanbul, 2004, s.308.

359 Unver Giinay ve A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 263; Caglar
Kirgak, Mesrutiyetten Giiniimiize Gericilik, $.260-262.
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Mektebi’ne ¢evrilince burada yeterli din egitiminin verilemeyecegini diisiinerek
miiderrislikten istifa etmistir. Kanunla medreselerin Maarif Vekaleti’ne devredilmesi
tizerine Cem‘iyyet-i Miiderrisin’de yapilan tartismalarda Tunahan, ‘her miiderrisin fahri
olarak ogrenci yetistirmesini, bu sekilde IslAm’m Omriiniin en az bir nesil daha
uzayacagini, bunu yapmayanlarin dinen sorumlu olacaklarmi’ sylemistir. 1928°deki harf
inkilabinin ardindan din egitiminde yasanan daralma ve §grenci bulunamamasi iizerine
Tunahan, 1930°da Istanbul’dan ayrilmis ve Catalca’nin Kabakca kdyiinde ziraatla mesgul
olmaya baslamistir. Ciftliginde ¢alisan is¢ilerden bazilarini segerek onlara birkag yil ders
okutmustur. Durumun jandarma tarafindan tespiti iizerine, baska yerlerde de ayni seyi
yapmay1 denemis ama umdugu gerceklesmemistir. O da talebe bulamadigi donemlerde
iki kizin1 okutarak onlara icazet vermistir. ¢

Dersiamlarin vaizlik yapabileceklerine ve gorev alabileceklerine dair Diyanet
Isleri Reisligi teskilatini diizenleyen 16 Kasim 1937 tarihli nizamnameye gére, Siileyman
Hilmi Tunahan 4 Subat 1938 tarihinden itibaren vaizlige baslamistir. Dogancilar, Aziz
Mahmud Hiidayi, Yagkapani, Sehzadebasi, Siileymaniye, Sultan Ahmed, Beyazit gibi
camilerde vaaz vermeye baslamis ve vaazlariyla ¢evresini genisletmistir. Bu arada zengin
dindarlarin destegiyle gizlice bazi1 cami odalarinda ve evlerin bodrum katlarinda ders
halkalar1 olusturdugu icin karakola gotiiriiliip ifadesi alindiktan sonra serbest
birakilmistir. Tunahan, 1939 yilinda laiklik aleyhinde propaganda yapmaktan
yargilanmis ancak beraat etmistir. Tunahan’in ilk tutuklanmasi ise 1943 yilinda olmustur.
Bu tarihte vaizlik belgesi de geri alimnan Tunahan ve arkadaglari, laiklige aykiri
faaliyetlerinden dolay1 yakinlariyla birlikte istanbul Birinci Sube Miidiirliigiinde sorguya
alinmig, iic giin devam eden sorgular1 sirasinda tabutluk denilen sorgu odalarinda
tutulmalarinin ardindan, Birinci Agir Ceza Mahkemesince sugsuz bulunarak beraat
etmislerdir. Bu siire¢ 1944 yilinda ayn sekilde tekrar yasanmis ve Tunahan sekiz giin
tutuklu kaldiktan sonra kefaletle serbest birakilmistir.3! 1948°de vaizlik i¢in yaptig
basvuru reddedilse de vaizlik iznini 24 Mart 1950 tarihinde yeniden almigtir. Cami
vaazlariyla taninan Tunahan, 1950°deki iktidar degisikliginin getirdigi Ozgiirliikten
yararlanarak faaliyetlerini agiktan siirdiirmeye baslamis, hatta 6grencileri vasitasiyla o

donemde iilkede agilan kurslarin ¢ok Onemli bir boliimiinii kontrol altinda tutmay1

360 Resat Ongoren, “Siileyman Hilmi Tunahan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 41, Istanbul, 2012, 5.375-
377; Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, s.680.
361 Unver Gunay ve A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, s. 263.
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basarmustir. Tunahan, 1951 tarihinden itibaren agilmaya baslanan Imam-Hatip
okullarinda yeterli din egitiminin verilemeyecegini ve bu nedenle bu okullarin Diyanet
Isleri Reisligi’'ne baglanmasi gerektigini savunmus ve kendi talebelerini buralara
gondermekten kagmmustir. Onun imam-Hatip okullarina kars1 olumsuz tavri talebeleri
tarafindan da stirdiiriilmiistiir. Bu donemde yetismis din adam1 olmamasi sebebiyle kendi
kurslarinda yetistirdigi vaiz ve imam-hatiplerin camilere atanmasinda biiylik basar1
gosteren Tunahan, 1946-1959 yillar1 arasinda Istanbul’da yetistirdigi &grencilerine
Kur’an Kursu agmalarimi tavsiye edip, kurs agmayanlara hakkini helal etmeyecegini
vasiyet etmistir.>®2

Ik genclik yillarinda babasindan Naksibendi usuliiyle tasavvuf ve tarikat egitimi
alan Siileyman Hilmi Tunahan, Naksibendiligin Miiceddidiye koluna mensup olmustur.
O, seyhe rabitanin Onemini sik¢a vurgulamis ve kendisine rabita yapilmasini
emretmistir.>®® Miiceddidiyye gelenegine uygun bigimde vahdet-i viicuda (varlik birligi)
kars1 vahdet-i githid (varligin ve goriinenlerin birligi) anlayisini savunmustur. O,
muritlerinden “Mektibat”in okunmasini istemistir. Tunahan’m Kur’an’m kisa siirede
ogrenilmesini saglamak tizere yazdigi Kur’an Harf ve Harekeleri: Kur’an-1 Kerimi En
Kisa Zamanda Okumag1 Ogreten Yepyeni Bir Tertip ve Usul adl1 yedi sayfalik elif ciizii
disinda basilmis bir eseri yoktur. Kendisi, kitap yazmak yerine mevcutlar1 anlayip
anlatacak insan yetistirmeyi se¢mis ve bu yolda geleneksel medrese 6gretimini temel
alarak 6grenci yetistirme anlayisini kabul etmis ve dgrencileri de bu yolu izlemistir.*®*
Tunahan yaptig1 sohbetlerde sik sik “nur-1ilahi” olmadan elde edilen ilmin nefsani iglere
vesile olacagini ifade etmis ve talebelerine “sabr ilmi” denilen kitabi ilim kadar “sadr
ilmi” denilen nefis terbiyesini tavsiye etmistir. Sohbetlerinde siklikla tmmet-i
Muhammed’in cehenneme aktigindan ve ahir zaman sartlarindan bahseden Tunahan,
etrafina topladigi talebelere hem belirli 6l¢lide ilim aktarmaya ¢alismis hem de Naksi ve

Kadiri tarikatlarindan menkul usullerle onlari manen terbiye etmeye ¢alismistir. 3%

362 Saban Sitemboliikbas1, Tiirkive'de Islam’in Yeniden Inkisafi (1950-1960), TDV Yayinlari, Ankara,
1995, s.126-129; Mustafa Aydin, “Siilleyman Hilmi Tunahan”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Islamcilik, $.314-318; Ahmet Turan, “Siileymancilik”, Ondokuz Mayws Universitesi fahiyat Fakiltesi
Dergisi, Say1 9, 1997, s. 36; Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlari, s. 291; Zeynep Ozcan,
Cumhuriyet Dénemi Dini Hayat (1938-1950), s.129-130.

363 Zeki Isin, Stileymancilik: Cemaate Adanmig 40 Yillik Hisran, Kraton Yayncilik, Tarihsiz, s.21-23.

364 Resat Ongoren, “Siileyman Hilmi Tunahan”, s.375-377

365 Serhan Afacan ve Ismail Caglar, “Sosyolojik Bir Mesele Olarak Siileymancilik”, Kur’an ve Toplumsal
Biitiinlesme: Mezhepler ve Dini Gruplar Arasi Iligkiler Sempozyumu, Ed. Hayati Hokelekli ve Vejdi Bilgin,
Bursa Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa, 2015, s.613.
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Islami ortodoksiyi koruma amacma sahip olan Siileymancilik, Kemalizm’e kars1
tepkisel bir harekettir.3%® Kur’an egitimini merkeze alan ve kurslar seklinde gelisen bu
yapt halktan belli bir oranda destek gormiistiir. 1951 yilinda ilk resmi kursun
acilmasindan Tunahan’in 1959°deki Oliimiine kadar kurslarin sayisi bine ulagmustir.
Siileymancilar, diger Naksi cemaatleri ve Nurculuk gibi Demokrat Parti’ye destek
vermistir.®®” Geleneksel Naksibendilikten bir &lgiide ayrilan Siileymancilik geleneksel
Islam’a, milliyetgilige ve kati bir antikomiinist duyarlihifa bagh kalmus, Siinni-sufi
egilimi giiclii bir sekilde savundugu icin Tiirkiye’deki ana akim Islamci hareketlerin
kaynaklara doniis diisiincesine sahip aydmlarma ve onlarm Islamcilik diisiincelerine
mesafeli durmustur.®® Sileymanciligm giiclii dini yapilardan biri olarak varhgmni
stirdiirmesinde, olusturdugu gizli tarikat agmin ve toplumun “Kur’an egitimi”
konusundaki hassasiyetlerini fark etmelerinin onemli bir rolii vardwr. Dini egitim
konusunda kat1 bir disiplin anlayisma sahip olan Siileymancilar ile Imam-Hatipliler
seklinde iki grup ortaya ¢ikmis ve taraflar birbirini incitici ve yipratici beyan ve iddialarda
bulunmustur. Siilleymanci cemaat mensuplart 1966 yilinda Kur’an Kurslar1 Kurma,
Koruma ve Idame Ettirme Dernekleri Federasyonu’nu kurarak Kur’an kurslariyla ilgili
daha sistemli bir ¢aligma siirecini hem yurt iginde hem de yurt disinda (Almanya)
baslatmugtir.>®°

Biitiin Naksibendi tarikat kollarmnda oldugu gibi Siileymancilar da Tunahan’1
“miisid-1 kamil” olarak kabul etmektedirler. Siileymancilar tarafindan “{istaz” olarak
kabul edilen Tunahan’in daha ¢ok tasradan gelen O6grencilerin gecirdigi doniisimi
anlatmak i¢in “bizim evlatlarimiz yanimiza (Istanbul’a) ayaklarmi siiriiyerek gelirler, bir
Istanbul beyefendisi olarak geri donerler” dedigi aktarilmaktadir. Ayni bicimde
takipgilerinin “Uztaz”larma atifla, kendilerini “Imam-1 Rabbani evlatlarr”, “Silsile-i
Sadat’in son halkas1” ve cemaatlerini ise “Hazreti Nuh’un Gemisi” olarak betimleyip,

yegane kurtulusa erenlerin gemide olanlar, disaridakilerinse ziyan olacagina dair

366 Mustafa Aydin, “Siileymancilik”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, $.308-322.

367 M. Hakan Yavuz, “Milli Gériis Hareketi: Muhalif ve Modernist Gelenek”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince: Islamcilik, Ed. Yasin Aktay, Cilt 6, letisim Yaynlari, Istanbul, 2004, 5.592.

368 Sait Simsek, “Islamcilik ve Kur’an”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Ed. Yasin Aktay,
Cilt 6, Hetisim Yayinlari, Istanbul 2004, s.698-714; Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular,
Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti, 5.196-202.

369 Saban Sitembdliikbasi, “Siileyman Efendi Cemaati”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 41, 2012, s.377.
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soylemeleri oldukca 6nemlidir.*® Bu konuyla ilgili olarak Necip Fazil Kisakiirek, eline
geemis bir belgeyi aktarir. Belgeye gore;

“Siileymancilar, Kur’an Kurslarmi1 bahane ederek, halki sapik inan¢ ve hurafelerle
kandirmak isterler. Ustatlarma rabita yapildiginda, ondan ilim akacagmi sdylerler.
Siileymancilara gore Siileymanci olmayanlar kafirdir. Siileyman Efendi diinyaya gelmese,
Islamiyet yeryiiziinden kalkar. O dini yenilemis. LIVADILHAMD sancag: altinda ancak
Siileymanci olanlar godlgelenebilir... Siilleymancilar ilkokula ilk merkep, ortaya orta
merkep, liseye kilise ve iiniversiteye Oliiveresice derler. Atatiirk’e Ata kafir derler.
Siileyman Hilmi’nin Atatiirk’ii manevi yumrukla &ldiirdiigiine inanirlar. imam-Hatip,
Yiiksek Islam Enstitiisii ve Ilahiyat Fakiiltesi gibi okullar deccalin ordusunu
yetistirmektedirler. Talebelerine bir giin giinesin mutlaka kendi iizerlerine dogacagini ve
cogalinca darbe-i hiikkiimet yapacaklarmi ve bunun sir olarak tutulmasi gerektigini
sOylerler. Onlara gore Peygamber Siileyman Hilmi Efendi’ye 300.000 Tiirke sefaat
edebilme izni vermistir.”®"*

Kisakiirek, Siileymancilik hakkinda aktardigi bu iddialara katilmadigini, seyrek
de olsa Tunahan’la goriismelerinden boyle bir intibaa ulasmadigini belirttikten sonra,
onun hakkimdaki hiitkmiinii s6yle agiklar: “Onun kalp ve sahte akce olmadigmi, fakat
madenindeki kiymet derecesinin bence mechul kaldigidir. Ben onu, veliden ziyade
miicahit kabul etmekte mazurum.”*’? Kisakiirek’in bahsettigi ve icerigine katilmadigi
belgeyi destekleyen metin Mustafa Akyildiz tarafindan yazilan Ben Bir Siileymanci Idim
adli kitap olabilir. Adana Miiftiisii Cemalettin Kaplan’in da 6ns6z yazdigi bu kitapta, uzun
yillar Siileymancilar i¢inde bulunmus bir din gorevlisinin gordiikleri, duyduklar1 ve
deneyimleri anlatilmaktadir. Bu metin bir Siileymanci-imam-Hatipli catismas1 oldugu

gibi diger cemaatlerle Siileymancilarm bir ¢atismasi olarak da degerlendirilebilir.3"

Ara Degerlendirme

Naksibendi tarikat1 1930’lardan 1960’lara kadar kendi i¢inde “sesiz bir doniisiim”
gecirmistir. Bu doniistim geleneksel tekke merkezli tarikat anlayisinin yerine cami
cemaatini, seyhin merkezde oldugu dini sohbeti ve bireysel iliskileri koyarak gizlenme
temelli daha esnek bir ¢rgltlenme modelini dogurmustur. Bu model ile kendi gizlilik
aglarmi kuran tarikat kendi diinya goriisiine bagl dindar entelektiiellerini ¢ikarmustir.3"
Ancak buna ragmen tarikatin uygulanan reformlara karsi muhalefeti, bir¢ok ayaklanmay1

icerecek bir bicimde 1924-1938 arasinda varligini hissettirmistir. Resat Halli’ya gore

370 {smail Caglar, “Tevariis Edilmemis Gelenek: Siileymancilik”, International Journal of Political Studies,
Cilt 2, Say1 2, 2016, 5.1-9.
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1924-1938 aras1 ortaya cikan ayaklanmalar1 Naksibendi tarikat1 drgiitlemistir.®”® 22
Aralik 1930°da ger¢eklesen Menemen Hadisesi, 1 Subat 1933 Bursa Arapca Ezan Olayy,
Aralik 1935 yili Siirt Olaylar1 ve Ocak 1936 iskilip Olaylar1 Naksibendi tarikati
mensuplarmnim ¢ikardig: anti-Kemalist nitelikli olaylardir.3"®

I¢c Isleri Bakanligrnin 28 Mayis 1937 tarihinde Genel Miifettislikler’e ve
Valiliklere gonderdigi “son zamanlarda arttig1 goriilen gerileme c¢abalasiylarina sik1 ve
onleyici tedbirler almmasina dair” bir genelgede “bilhassa Naksibendi tarikatinin
iizerinde ozellikle durulmas1” istenmistir.3”’ Siikrii Sokmensiier’in 11 Kasim 1946’da

genel miifettisliklere ve valiliklere gonderdigi tamimde ise s0yle denilmektedir:

“Bakanliga intikal eden bilgilere gore, eski tarikat mensuplarinin son zamanlarda
tarikatgiligi canlandirmak amaciyla faaliyete gectikleri anlasilmaktadir. (...) Bilindigi
izere; memleketimizde en ziyade yayilmis ve yerlesmis olan tarikat, Naksibendi tarikatidir.
Bununla beraber zaman zaman yurt i¢inde bas gdsteren énemli irticai olaylara 6n ayak
olduklar1 goriilenler de Naksilerdir. Bu defa ki kaynasmalarin da daha ziyade Naksiler
arasinda basladig1 ve bu tarikat mensuplarinin ezciimle Karadeniz bélgemizin bazi ilerinde
ve se¢imler esnasinda partilerle birlikte hareket eder gibi bir tavir aldiklar1 sezilmistir. (...)
Sovyetlerin, halkimizin hassas bulunduklart din konusundan faydalanmaya ve geri
diisiinceli ziimreyi maksatlarina alet etmeye tesebbiis etmeleri ve bunlar arasindan
elemanlar teminine ¢alismalar1 ihtimali 6nemle g6z 6niinde tutulmalidir. Baz1 yerlerde
miiftilerin ve resmi sifati olan diger din adamlarmin tarikat isleriyle ilgilendikleri
anlasildigindan, bu gibiler hakkinda idare ustleri, derhal kanuni yetkilerini kullanmalidirlar.
Tedbirlerin bu esaslar dahilinde ve geregi gibi alinmasii bir kere daha 6nemle rica
ederim.”%"8

1957°de Bursa Ulucamii’'nde, Kiitahya Tavsanli’dan Bursa’ya yerlesmis
olanlardan biri olan Akif Efendi adli bir sahsin taraftarlar1 kiligla ortaya atilip kendini
Mehdi ilan etmis ve hiikiimeti devirme ¢agrisinda bulunmustur. Tunahan bu olay1
planlamakla suclanmis, Kiitahya Emniyet Midirligii’ndeki sorgunun ardindan
tutuklanmis ve elli dokuz giin sonra idam talebiyle hakim karsisina ¢ikarilmasina ragmen
kefaletle serbest birakilmistir. Tunaya ve Ozek’e gore Siileyman Hilmi Tunahan’m da

adinin  karigtigit  “Bursa Ulucami Olayr” Naksibendi hareketinin 6zelliklerini

375 Resat Hally, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Ayaklanmalar (1924-1938), Genelkurmay Baskanligi Yayinlari,
Ankara, 1972, s.4-8, 16, 84. Bu konuda Igisleri Bakanlig1 tarafindan yapilan yazismalar hakkinda bkz.:
Emniyet Genel Miidiirliigii Polis Dergisi, “Cumhuriyet’in 75. Y1l Doniimiinde Polis Arsiv Belgeleriyle
Gergekler: 150’likler, Kubilay Olay1, Carsaf-Pege-Pestemalla Ortiinme Sorunu” Emniyet Genel Miidiirliigii
Yayinlari, Ankara, 1998, s.81-112.

376 Neset Cagatay, Tiirkiye 'de Gerici Eylemler, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1972,s.31-
36; Cetin Ozek, 100 Soruda Tiirkiye de Gerici Akimlar, Gergek Yayinlari, Istanbul, 1968, .159-161.

377 Emniyet Genel Miidiirligii Arsivi, “Menemen Mahkumlar1”, Belge No: 13311-19/2, Emniyet Genel
Miidiirliigii Polis Dergisi, 5.97-101.

378 Emniyet Genel Miidiirligii Arsivi, “Menemen Mahkumlar1”, Belge No: 13311-19/1, Emniyet Genel
Miidiirliigii Polis Dergisi, 5.103-104.
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tasimaktadir.®’® Buraya kadar verilenlerden hareketle Naksibendi tarikatmin ve ondan
neset eden Siilleymanciligin tarikat menseili mukaddesat¢1 anti-Kemalist duyus, diisliniis
ve eylemliligi trettigini ve bu iiretimin de gunimize kadar kendi icinde bir streklilik

gosterdigini sdyleyebiliriz.

379 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Akimu, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, Istanbul, 2003, 5.204; Cetin
Ozek, 100 Soruda T tirkiye 'de Gerici Akimlar, s.179.
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2.6. Nurculuk: Said Nursi ve Miitesabih Anti-Kemalizm

Said, dag basinda va’z eden bir miirsit. (...)

0 konustukea, laikligin kartondan setleri yikild1 birer birer.

Kentle kdy, ¢cagdas uygarlik diizeyi (!) ile

Anadolu, tereddiitle inang... kars1 karsiya geldi.

Nurculuk, bir tepkidir. Kisir ve yapma iiniversiteye karst medresenin,
kiifre karst imanin, Bat1’ya karst Dogu’nun isyani.

Her risale bir ¢iglik, suuralti’nmn ¢iglig. (...)

Said Nursi, bir kavga adami.

Yalgin irade, taviz vermeyen mizag, tefekkiirden ¢ok iman.

Said’in kavgasi, Yorgi ile Komiserin kavgasi.”3

2.6.1. Said Nursi

Said Nursi’nin hayat1 hakkinda kendisinin de yayinlanmasina onay verdigi haliyle
temel bilgiler Tarihge-i Hayat adli kitapta bulunabilir. Hizmetinde bulunan talebeleri
tarafindan hazirlanan Tarihce-i Hayat, 1958’de Said Nursi’ye sunulmus ve “Sahsima ait
bahislerden ziyade hizmet-i Kur’aniye’ye miiteallik kisimlar nesredilmeli” onerisinden
sonra yaymlanmistir. Bu nedenle, Tarihge-i Hayat’ta Nursi’nin émriiniin son iki senelik
kism1 bulunmamaktadir.®®! Said Nursi, 1876 yilinda Bitlis iline bagli Hizan kazasmin
Isparit nahiyesinin Nurs kdyiinde dogmus ve 1960 yilinda Sanlrfa’da vefat etmistir.38?
Biitiin Naksi tarikat seyhlerinde goriilen seceresini Peygambere dayandirma anlayis1 Said
Nursi’de de gbzlenir ve o da kendi seceresini su climlelerle kurar: “Ben, kendimi seyyid
bilemiyorum. Bu zamanda nesiller bilinmiyor. Halbuki hir zamanin o biiyiik sahsi, Al-i
Beyt’ten olacaktir. Ger¢i manen ben Hazreti Ali’nin (r.a.) bir veled-i manevisi hikmunde
ondan hakikat dersini aldim ve Al-i Muhammed (a.s.) bir manada hakiki Nur sakirtlerine
samil olmasidan, ben de Al-i Beyt’ten sayilabilirim.”*®3 Kendi seyyidligini, “Kardesim
ben hem Hasaniyim, hem de Hiiseyniyim” diyerek beyan eder. Ondaki bu Naksi seyyidlik

anlayisin sakirtleri de yazdiklar1 biyografilerle onaylarlar.3%

380 Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.246-247.

381 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, Sahdamar Yayinlari, istanbul, 2014, s.3.

382 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Cilt 2, Dergah Yayinlar1, Istanbul, 2017, s. 979-980.

383 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Sahdamar Yaymlari, Istanbul, 2014, s.255.

384 Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, Yeni Asya Yaymlari, Istanbul,
1974, s.20; Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman Said Nursi, Mufassal Tarihce-i Hayati, Timas Yaymlari,
Istanbul, 1990, s.51; Rahmi Erdem, Bediiizzaman ve Talebelerinin Hukuk Miicadelesi, Timas Yaynlar,
Istanbul, 2005, s.31.
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Said Nursi, ilk egitimini en biiylik agabeyi Molla Abdullah’tan aldiktan sonra,
bulundugu bdlgedeki medreselerde kendisini yetistirmistir. i1k ve en diizenli dini ilimler
tahsilini Erzurum Bayezit’ta Seyh Mehmed Celali’de yapmis ve icazet almistir.
Bulundugu bdlgeyi dolagsmis, alimlerle gorlismiis ve bir kismiyla tartigmalar yapmustir.
Icazet aldiktan sonra tekrar Bitlis’e donen Nursi burada kisa bir miiddet Seyh Emin
Efendi’nin derslerine devam etmistir. Ardindan Siirt’te Molla Fethullah Efendi ile
goriismeye gitmis ve onun yaptig1 imtihanda sorularin hepsini dogru cevaplandirdigi icin,
ezber kabiliyeti, hifizas1 ve zekas: ile lin salan Bediilizzaman el-Hemedani’ye atfen
kendisine “Bedilizzaman” lakabimnin verildigi nakledilmektedir. Bu anlatinin degisik bir
bicimin de ise Molla Said Van’a gider ve Van’da bulundugu miiddet, dini ilimlerin
yaninda ulim-u miisbet denilen biitlin fenleri tetebbua baslar ve kisa zamanda tarih,
cografya, riyaziyat, jeoloji, fizik, kimya, astronomi, felsefe gibi ilimlerin esaslarini bir
hocadan ders alarak degil, yalniz kendi miitalaas1 sayesinde anladigma ve yapilan
imtihanda basarili olduguna sahit olan ehl-i ilim[in], Molla Said’e “Bediiizzaman”
(Zamanmn harikas1) lakabimn1 verdigi aktarilmaktadir.3®

Said Nursi, 6zellikle Naksibendiligin ve Kadiriligin hakim oldugu bir ortamda
yetismistir. O, tarikatin Islam’a yeniden hayatiyet kazandirilmasmdaki rolii ve seyhler ile
miiritleri arasindaki kat1 miinasebet konusunda soru isaretleri tagidig1 halde, diistinme ve
diisiincesini ortaya koyma tarziyla Anadolu tasavvufundan derin bigimde etkilenmistir.
Bu nedenle Nursi’nin toplumsal, kiiltiirel ve dini g¢evresi Naksibendi ve Kadiri

tarikatlarmin hakimiyeti altindadir. O bu durumu s6yle ifade etmistir:

“Ben sekiz-dokuz yasinda iken, biitiin nahiyemizde ve etrafinda ahali Naksi tarikatinda, ve
oraca meshur Gavs-1 Hizan namiyla bir zattan istimdat ederken, ben akrabama ve umum
ahaliye muhalif olarak “Ya Gavs-1 Geylani” derdim. (...) Aciptir ve yemin ediyorum ki,
bin defa bdyle Hazreti Seyh, himmet ve duasiyla imdadima yetismis. (...) Ben ti¢-dort
cihetle Naksi iken, Kadirl mesrebi ve muhabbeti bende ihtiyarsiz hiikkmediyordu. Fakat

tarikatla istigale, ilmin mesguliyeti méani oluyordu.”3&

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere Nursi, kendisini Naksibendiligin
hakim oldugu bu kiiltiirel cevrede ifade eder ve bu konu birgok eserinde kendine yer
bulur.®®" Nursi, bolgenin 6nde gelen Naksi seyhleriyle iliskiler gelistirdigi gibi Tiirkiye

A R99

Naksibendiligini etkileyen ve kendisinin “Ustadim imam Rabbani” ve “Silsile-i naksinin

385 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s.34-45; Hekimoglu ismail, Bedilizzaman Said Nursi, Denge Yayinlari,
Istanbul, 1998, 5.27.

386 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, s.130.

387 Said Nurst, Emirdag Lahikast, $.138, 165, 183; Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybf, 5.130, 144, 153.
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kahramani ve bir giinesi olan Imam Rabbani” olarak andigi Ahmed Sirhindi’nin
eserleriyle de yogun iilfet igindedir.® Nursi’nin, asagida yer alan iki anlatimma bakilirsa
kendini Naksi gelenege bagladig1 gibi, ayn1 zamanda kendini “Bedilizzaman” olarak

nitelemesini de ezoterik bir mantikla mesrulastirir:

“Dedim: Bu Hazreti Mevlana Halid, Ustadimmn hemsehrisidir. Hem Imam Rabbani’den
sonra, Tarik-1 Naksi’nin en mithim kahramanidir. Hem Tarik-i Halidiye-i Naksiye’nin
piridir.”%89

“(...) Sonra Imam Rabbani’nin Mektubat kitabmi gordiim, elime aldim, halis bir tefe’iil
ederek actim. Acaiptendir ki, biitiin Mektubat’inda yalniz iki yerde “Bediiizzaman” lafz1
var. O iki mektup bana birden a¢ildi. Pederimin ismi Mirza oldugundan, o mektuplarin
basinda “Mirza Bediiizzaman Mektup” diye yazili olarak gérdiim. “Fesiibhanallah,” dedim.
“Bu bana hitap ediyor.” O zaman Eski Said’in bir lakab1 “Bedilizzaman” idi. Halbuki
hicretin {i¢ yiiz senesinde, Bediiizzaman Hemedani’den baska o lakapla istihar etmis zatlari
bilmiyordum. Demek Imam’mn zamaninda dahi 6yle bir adam vardi ki, ona o iki mektubu
yazmig. O zatin hali benim halime benziyormus ki, o iki mektubu kendi derdime deva
buldum.”39°

Cumbhuriyet 6ncesi yiizy1l boyunca Osmanli Imparatorlugunun yasadig1 degisim
ve doniisiimler Naksibendiligin taraftar kazanmasi ve toplumsal diinyadaki karsiliginin
artmas1 yoniinde tarikata yeni kapilar agmistir. Serif Mardin, Said Nursi’yi Anadolu’daki
Naksibendi faaliyetlerinin ve bu faaliyetlerin gerc¢eklestigi aglarin bir iiriinii olarak ele
alir.®®! Mardin, Nursi’yi “Naksibendi diinyasinm yildiz1” olarak kabul eder ve onu
“Mevlana Halid Sehreziri’nin (Halid-1 Bagdadi) lizerinden Ahmed Sirhindi’nin manevi
halifesi” olarak konumlandirir. Ciinkii Nursi’nin ortaya ¢iktig1 cografyada, yani Kiirtce
konusulan bdlgelerde Mevlana Halid’in kendi mollalarina sahip bir medrese ag1 vardir ve
o bu medreselerde Naksibendilik cercevesinde egitim almistir.3%? Ancak Nursi,
Naksibendi seyhler tarafindan egitildigi halde, onun tefekkiirii ve fiilleri yalnizca
Naksibendi gelenegine indirgenerek anlasilamaz.®®® Onun tefekkiiriinde Naksibendiligin
izleri ¢ok derindir, fakat bunlar bir devamliliktan ziyade paradoksal bir kirilmay1 da temsil
ederler. Bu nedenle Nursi'nin fikriyatinin, yasadigi ortamin baglamima asir1 bicimde
hapsedilmesi, onun eski kaliplar1 kirma yoniindeki tesebbiisiinii gozden kagirmayi
dogurabilir.®** Onun Tiirkiye’deki Naksi gelenegi esnetme yoniindeki girisimini, yani

kendini ve hareketini Naksibendilikten ayirmasini su satirlarda bulmak miimkiindiir:

388 Said Nursi, Mektubat, Sahdamar Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 19, 28, 230, 317, 392, 401,

389 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybf, s.9.

390 Said Nursi, Mektubat, s.402.

391 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, $.246-254.

392 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, 5.84-86.

393 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, $.66-69.

3%4 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve AK Parti, s.204-205;
Hamid Algar, Naksibendilik, 5.418-420.
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“Aziz, siddik kardeslerim, Sizin sebat ve metanetiniz, masonlarin ve miinafiklarin biitiin
planlarin1 akim birakiyor. Evet kardeslerim, saklamaya liizum yok. O zindiklar, Risale-i
Nur’u ve sakirtlerini tarikata ve bilhassa Naksi tarikatine kiyas edip, o ehl-i tarikatt maglup
ettikleri planlar ile bizleri ¢iiriitmek ve dagitmak fikriyle bu hiicumu yaptilar. (...) Naksilere
ve ehl-i tarikata karsi istimal ettikleri ayn1 silah ile bizlere hiicum ettiler, fakat aldandilar.
Clnkiu Risale-i Nur’un meslek-i esasi; ihlas-1 tam.. ve terk-i enaniyet.. ve zahmetlerde
rahmeti ve elemlerde béki lezzetleri hissedip aramak.. ve fani, ayn-1 lezzet-i sefihdnede elim
elemleri gostermek.. ve imanin bu diinyada dahi hadsiz lezzetlere medar olmasini ve hicbir
felsefenin eli yetismedigi noktalari1 ve hakikatleri ders vermek oldugundan, onlarin
planlarmi ingaallah tam akim birakacak. Ve meslek-i Risale-i Nur ise tarikatlara kiyas
edilmez diye onlar1 susturacak.”%

Said Nursi, 1907 senesinde Dogu’da kurmay1 diisiindiigii Medresetii’z-Zehra’ya
destek bulmak icin Istanbul’a gelmis, konu hakkinda II. Abdiilhamit’e dilek¢e vermis ve
hem dilek¢enin iceriginden hem de konusmalarindan dolay1r kisa siireligine
tutuklanmistir. Serbest kalinca Selanik’e gitmis, burada Ittihat Terakki ileri gelenleri ile
gOriismiis ve onlarla hiirriyet taraftarligi konusunda anlagsmustir. II. Mesrutiyet’in ilaninda
“Hiirriyete hitap” adli konugmasi ile istibdadi kotiilemis ve hiirriyeti desteklemistir.
Istanbul’a dondiigiinde ittihatcilarla olan yakinlig1 kisa siirmiis ve 1909 yilinda kurulan
Ittihad-1 Muhammedi Firkasi’nm kurucular1 arasinda yer almistir. Dervis Vahdeti’nin
Volkan gazetesinde, firkay1 destekleyen atesli yazilar yazmustir. Yazilariyla 31 Mart
vakasinin tahrikgilerinden oldugu gerekgesiyle tutuklanmis ve Divan-1 Harb-i Orfi’de
yargilanmis ve beraat etmistir. Beratinin ardindan 6nce Van ve Sam’da bulunmus ve
ardindan tekrar Istanbul’a gelmis ve Sultan Resad’dan Medresetii’z-Zehra igin destek
istemistir. Teskilat-1 Mahsusa’da gorev almis, Kafkas cephesinde savasirken Ruslara esir
diismiis ve 1913 yilinda siirgiinden kagarak Istanbul’a gelmistir. Ddru’l-Hikmeti'il-
Islamiye iiyeligine getirilmis ve bu gdrevi 1922’ye kadar devam ettirmistir. Bu arada
Teali-i Islam Cemiyeti adiyla devam eden Cemiyet-i Miderrisin ve Kiird Nesr-i Maarif
Cemiyeti’nin kurucular1 arasinda yer almistir.®®® Istanbul’un Ingilizler tarafindan isgali
tzerine Hutuvat-1 Sitte®®” adh risalesinde isgali kmanus ve Seyhiilislamlik tarafindan
Kuva-y1 Milliye aleyhine verilen fetvaya karsi c¢ikanlardan biri olmustur. Mustafa
Kemal’in Ankara’ya davetine icabet etmis ve mecliste kimi milletvekillerince
“Bediiizzaman Molla Said Efendi Hazretlerine beyan1 hosamedi [hos geldine gitme,

nezaket ziyareti] edilmesi teklif edilmis” ve alkislarla kabul edilmistir.3% Said Nursi de

395 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s.416-417.

3% {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Cilt 2, s. 979-980; Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye de Siyasal
Partiler, Cilt 2, iletisim Yayinlari, istanbul, 1999, s.216, 381-383.

397 Said Nursi, Hutuvat-: Sitte Risalesi, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2010.

398 TBMM Zabit Ceridesi, 1. Devre, Cilt 24, 9.11.1338, 5.439.
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Meclisi ve miicadelesini tebrik etmistir. Ancak Nursi, Ankara’y1 temasa ettikten kisa bir
muddet sonra, milletvekillerine hitaben dini icerikli 10 maddelik bir bildiri yaymlamig®®
ve umdugunu bulamadigi i¢in Ankara’dan ayrilarak Van’a gitmistir.*%

Said Nursi, Seyh Said isyaniyla ilgili olabilecegi {izerine istanbul’a getirilmis ve
ardindan 1926’dan itibaren 8 yil Barla’da ikamete zorlanmistir. Bu donem Nursi’nin
hayatinda yeni bir donemin baslangict olmus ve 1950 yilina dek siirmiistiir. Barla dncesini
Eski Said, sonrasini ise Yeni Said donemi olarak niteleyen Nursi, yeni donemde eskisi
gibi aktif siyasetle mesgul olmayacagini, muhalefet iiretmeyecegini, iman ve inang
merkezli bir dindarlik hayati siirecegini ifade etmistir. Ancak trettigi Risale-i Nurlar ve
onun sayesinde etrafinda toplananlarin yarattig1 gizli bir ag/sebeke ile ortiik bir muhalefet
iretmistir. Bu faaliyetlerinden dolay1 1934’te Barla’dan Isparta’ya nakledilmis, 1935°te
Eskisehir’de yargilanis ve hapsedilmistir. 1936°da ise Kastamonu’ya gonderilmis, 1943
yilinda tevkif edilerek Ankara’ya nakledilmis, 1944’te Denizli’de hapsedilmis,
beraatindan sonra Emirdag’a nakledilmis, 1948’de Afyon’da yargilanip hapsedilmis ve
tahliyesi sonras1 1949 yilinda Emirdag’a nakledilmistir.*®® Nursi, Barla’daki zorunlu
ikametinden ve ara ara yargilamalar ve kisa hapislik siiresince Tirkiye’deki dini ve
Ozellikle de Naksi aglar1 ile baglantisin1 koparmayarak kendi Nurculuk agmi
kurmustur.*%2

Said Nursi, Demokrat Parti’nin iktidar olmasiyla birlikte hem kendisi hem de
sakirtleri araciligiyla siyasete dahil olmus ve yeniden Eski Said olmustur. 1951 yilinda
Genclik Rehberi adli risalesi nedeniyle yargilansa da beraat etmistir. Se¢imlerde DP’ye
destegini 1950°den itibaren zimnen, 1957 se¢imlerinde ise alenen yapmustir. Nursi, DP’ye
verdigi destegin giiciinden hareketle Ahmed Hamdi Akseki’ye bir mektup yazarak
Risalelerin Diyanet, yani Devlet tarafindan sahiplenilmesini ve Latin harfleri ile
basilmasmi istemistir.*°® Bu girisimden sonra Nursi, Adnan Menderes’in ortiilii 6denek
destegini almaya muvaffak olmus ve Risale-i Nur Kiilliyatimm biiyiikk kism1 1957-1959
yillar1 arasinda Latin harfleri ile basilmistir. Nursi ¢iktig1 yurt gezisinde, son olarak kendi

istegi ile Urfa’ya gotiiriilmiis ve 23 Mart 1960 giinii vefat etmistir. 27 Mayis 1960

399 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s.34-45.

490 Hekimoglu Ismail, Beditizzaman Said Nursi, s.65-68.

401 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Cilt 2, s. 979-980.
402 Hamid Algar, Naksibendilik, s.431-434.

403 Said Nursi, Emirdag Lahikasz, 5.7-8.
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ihtilalinden sonra Urfa’daki mezarindan alinarak Isparta’ya gotiiriiliip bilinmeyen bir yere
defnedilmistir.*%*

Said Nursi’nin eserlerine genel olarak Risale-i Nur adi1 verilmektedir. Takipgileri
Nursi’nin eserlerini Eski Said ve Yeni Said donemi eserleri olarak iki kisimda
degerlendirmektedir. Said Nursi eserlerinde IslAm’m inan¢ esaslari, tevhid, ahiret,
ulGhiyet, niibiivvet, ahlak gibi dini, sosyal ve siyasal konular1 miitesabih bir dil ile ele alip
islemistir. Eserleri sunlardir: Kizil Icaz (Arapca, 1901), Ta likat ala Burhani’l Gelenbevi
fil Mantik (Arapga, 1901), Nutuk (1908), Divan-: Harb-1 Orfi (1911), Muhakemat (1911),
Hutbe-i Samiye (Arapca, 1911; Turkce 1922), Devau’l-Ye’sin Zeylinin Zeyli (1912),
Minazarat (1913), Isaratii’l Icaz (Arapca, 1916; Tirkce 1959), Hutuvéat-: Sitte (1920),
Hakikat Cekirdekleri (1923), Nokta Min Nur-i Marifetullah (1921), Siinuhdar (1922),
Rumiiz (1923), Lemaét-Cekirdekler Cicekleri (1923), Mesnevi-i Nuriye (1923), Tuluat
(1923), Isarat (1923), Hubab (Arapca, 1923), Suadt-Marifetu’n-Nebi (1923), Onuncu
Soz: Hagsr Risalesi (1926), Sozler (1926, 1957), Sirr-1 Inna A 'tayna Risalesi (1929, 2016),
Ayetu’l-Kibra (1942), Genglik Rehberi (1947), Lem’alar (1957), Mektdbat (1958),
Su’alar (1958), Asay-1 Misd (1958), Sikke-i Tasdik-1 Gaybi (1958), Barla Lahikast
(1958), Kastamonu Lahikas: (1958), Tarihce-i Hayat (1958), Emirdag Lahikas: (1959),
Nurun Ik Kapist (1959) ve Iman Hakikatleri (1960).4%

2.6.2. Nurculuk: Metin-Merkezli Dini Bir Hareket

“Nurculuk” adin1, Said Nursi’nin yazmis oldugu Risale-i Nur eserlerindeki “Nur”
sozcuglinden almaktadir. Nursi’nin dini 6gretisini iceren bu eserleri okuyanlar da
“Nurcu” olarak adlandirilmaktadir. Nursi eserleriyle “metin-merkezli” dini bir cemaat
hareketi yaratmis ve bu hareket kendi gizli dayanigsma agmi ve “okuma” dershanelerini
kurmustur.*®® Nurculugun “metin-merkezli” bir cemaat olusu, Hakan Yavuz’un iddia
ettiginin aksine, Nursi’nin liimiinden, yani 1960°tan sonra degil,*°’ daha onun 1926°da

Barla’da ikamete zorlandigi déonemden itibaren baslamistir. Bu durumun en 6nemli

404 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlari, $.251-257; Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi, Cilt 2, 5.979-980; WAMY (Milletleraras1 Islam Genglik Konseyi), Giinimiz Din ve Fikir
Hareketleri Ansiklopedisi, Cev. Kemal Hoca, Risale Yayinlar1, istanbul, 1990, 5.223-227; islam Mecmuas1
Yayin Kurulu, Cihad Onderleri 1, islam Mecmuasi Yayinlari, Istanbul, 1987, 5.133-143.

45 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, Cilt 2, s.981; Hekimoglu Ismail, Bediiizzaman Said Nursi,
$.95-100.

4% Saban Sitembdliikbast, Tiirkiye 'de Islam i Yeniden Inkisafi (1950-1960), s.120-121.

407 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Gériis ve AK Parti, $.212-219.
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nedenleri arasinda Nurculugun risalelerin dolagimi ile genislemesi ve Nursi’nin eserlerini
Osmanlica harflerle yazmis ve 0 sekilde okunup korunmasini istemis olmasi gelir. Nursi,
“hatt-1 Kur’ani” olarak da ifade edilen eski yazi sekline ayr1 bir kaligrafik kutsallik
atfetmis ve bu Kuran hattin1 6grenmeyi ve devam ettirmeyi, Risale-i Nurlara talebe
olmanm 6nemli bir sart1 olarak asagidaki gibi ifade etmistir:

“Bu kainatta ve her asirda en bilyiilk makam Kur’an’indir. Ve her harfinde, ondan ta binler
sevap bulunan Kur’an’m hifz1 ve kiraati her hizmete mukaddem ve miireccahtir. Fakat,
Risale-i Nur dahi o Kur’dn-1 Azimiissan’mn hakaik-i imaniyesinin burhanlari, hiiccetleri
oldugundan ve Kur’an’m hifz ve kiraatine vasita ve vesile ve hakaikini tefsir ve izah oldugu
cihetle, Kur’an hifziyla beraber ona ¢alismak da elzemdir.”*%®

Nursi eserlerinin ilahi bir ikram ve ilham sonucu meydana geldigini iddia
etmesinin yaninda, Risaleler’in Arap alfabesi ile yazilmasmni buyurmasindan
kaynaklanan kaligrafik kutsalligi, onlarin icerigini de kutsal kilmistir. Bu kutsalligi
giyinen Risaleler’in, ezoterik, batini ve miitesabih bir dili vardir. Nursi’nin,
Risaleleri nde kullandig1 dili mesrulastirmak igin bagvurdugu yontem imali ve mecazl
retorigin verdigi imkanlar1 din dili ile birlestirmektir. Anlam yOniinden birden fazla
ihtimali barindiran bir dilin kullanilmasinin dénemden kaynaklanan nedenlerinin
yaninda, Nursi’nin sosyal ve dini sermayesinden kaynaklanan bir temeli de vardir. Bu
durumun en 6nemli nedenlerinin basinda Nursi’nin anadilinin Kiirt¢e, ikinci dilinin ise
Arapca olmasi ve Tiirk¢e’yi yirmi yasindan sonra 6grenmesi gelir. Sonrasinda ise
disiincelerini ifade ederken Tiirk¢e’yi kullanma iislubunda yar1 Kiirt¢e, Farsca,
Osmanlica ve Arapga kirmasi bir igerikle kullanmasinin yaninda, vermek istedigi anlami
insa etmek i¢in metaforik katmanlar1 imdada ¢agiran esrarli bir anlatimi tercih etmesi,
Risaleler 'in bir anlam kapaliligina sahip olmasini saglamistir. Ayrica Risaleler’de Tlrkce
imla kurallarmin bir karsiligmin olmadigimi ve anlam netligi ve akicilig1 agisindan ciddi
yazmsal bir zorlugun oldugu rahatlikla sdylenebilir.®® Her ne kadar bu durum
miiritlerince bir “zenginlik” ve “define” olarak kabul edilse ve mahkemelerde “Risale-i

Nur, Kur’ana ayine”, “Kur’anin hikmetlerine besik” ve “Kelam-1 Kadimin tefsiri” olarak

408 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 5.46-47.

409 Qerif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, $.278-281; Hiiseyin Nihal Atsiz, “Nurculuk Denen
Sayiklama” adli yazisinda Nursi’yi ve tislubunu, onun etnik kokenine atifla s6yle tanimlar: “Said-i Nursi
denilen adam, eskiden Said-i Kiirdi diye birtakim risaleler yaymlayan, Tirkce bilmez, daha nokta ile
virgiilin nerede kullanilacagmi bilmekten aciz, Safii mezhebinden bir Kiirttiir.” Hiiseyin Nihal Atsiz,
Makaleler 111, frfan Yayinlari, Istanbul, 2015, s.414.
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savunulsa*? bile, Risaleler’de net dilsel ve anlamsal énermeleri agik bir bigimde bulmak
miimkiin degildir.

Nurculugun “metin-merkezIli” bir cemaat olusu, Said Nursi’nin Glimiini
miiteakip cemaatin ikiye ayrilmasina bile neden olmustur. Nursi’nin ¢liimiiniin ardindan
Risaleleri; kaligrafik olarak Arap harfleriyle yazmay siirdiirenler Yazicilar grubunu,
Latin harfleriyle basip okuyanlar ise Okuyucular grubunu olusturmus ve Nurculuk ikiye
boliinmiistiir. Nurculardaki bu boliinme daha sonralar1 da devam etmis ve ortaya su
gruplar ¢ikmistir: Mustafa Sungur, Kurdoglu Grubu (Mehmet Kurdoglu), Yeni Asya
Grubu (Mehmet Kutlular), Mesveret Grubu (Mehmet Kirkinci Hoca), Thlas Nur Grubu
(Enver Oren), Yeni Nesil Grubu (Mehmet Firinc1), Aczimendiler (Miisliim Giindiiz),
Med-Zehra Grubu (M. Siddik Dursun), Zehra Grubu (Izzettin Yildirim), Fethullah Giilen
Grubu...*!

Nurculuk, devletin laiklik uygulamalarina ve toplumun bu yondeki egilimlerine
kars1 muhalif ve ulemanin 6nderliginde seriata dayali Islam devletinin yeniden tesisini
amaclayan ve bunun icin Risaleler e bagli Nur talebeleri iizerinden 6rgiitlenen karmasik
bir dini harekettir.**2 Metin-merkezli oldugu i¢in klasik tarikat anlayisindan uzak, ama
geleneksel dini kiiltiirel sermayenin verdigi dilsel ve anlamsal icerige hakim olan
Nurculuk, kurucusunun modern iletisim aglarimi Cumhuriyet’in imkanlarindan alan ve
Cumhuriyet’in okuma yazma oraninin gorece diger bolgelere gore yliksek oldugu Bati
Anadolu’da ikamete zorlanmanm 6ngdriilmeyen sonuglarini kullanan bir harekettir.
Ayrica Nursi, Bat1 Anadolu’daki klasik tarikat (6zellikle Naksibendi) aglarmin Dogu’da
ise aym1 dini aglarin yaninda asiret baglarinin sundugu iletisim imkanlarini1 da
kullanmistir. Said Nursi’nin etrafindaki ilk kusak sakirt halkasi genel olarak medrese
egitimi almis, toplumsal kokenleri ise en uygun ifade ile “orta ve alt tagrali sinif” olarak

tanimlanabilecek basta tasrali koyliiler, zenginler, zanaatkarlar, askeri ve sivil memur

410 Bekir Berk, Hakkin Zaferi Icin, Yeni Asya Yaymnlari, Istanbul, 1972, 5.135.

11 Hakan Yavuz, “Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik,
Ed. Yasin Aktay, Cilt 6, Istanbul, 2004, s.290-291; Hiiseyin Akyol, Béliine Boliine Iktidar Olmak:
Tiirkiye 'de Sag Orgiitler, Phoenix Yaynlari, Ankara, 2011, s.48-58; Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, Metis
Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.89-92. Nurculuktaki bu béliinmenin érnek bir anlatim1 i¢in Mesveret Grubunun
lideri olan Mehmet Kirkinci’nin, Hayatim-Hatiralarim, Zafer Yaymlari, Istanbul, 2013 adli kitabina
bakilabilir.

412 John Obert Voll, Islam, Siireklilik ve Degisim, Cilt 2, Cev. Cemil Aydin, Cengiz Sisman, Mehmet
Demirhan, Yénelis Yaynlari, Istanbul, 1995, 5.37-38.
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kesimlerinden olusmaktadir.*'® Nurculuk bu sosyolojik yapisini zamanla zenginlestirmis
ve kendi milletvekillerine (DP i¢inde) bile sahip olmustur.

Yaklasik ilk ¢eyrek ylizyillinda Cumhuriyet, ortaya koydugu performansi ile genis
halk kitlelerinde ve daha ¢ok dindar ve muhafazakér ¢evrelerde toplumsal drgitlenmenin
ve diisiinsel faaliyetlerin temel tas1 olarak Islamiyet’i bir kenara birakiyor, “din elden
gidiyor” ve “maddecilik” artryor kaygisini yaratmistir. Bu kaygi, halkin mukaddesatci
duyarliliga sahip olanlarin kahir ekseriyetinin kaygis1 olmanin yaninda, daha sonra her
biri bir “kurtaric1” sedas1 ve ¢agrisiyla cemaat kuracak olan dini liderlerin ve onlarin
tarikatlarmin ve cemaatlerinin de kendilerine yasam alan1 bulabilecekleri tarihi ve sosyal
zemini olusturmustur. Dinin geleneksel anlam diinyasina ve iliski aglarina saygi duyan
halk, dini sOylemin batmi potansiyelini ve yazili metinlerin kaligrafik karizmasmi
kullanan bu liderlerin potansiyel destekgileri olmuslardir. Cumhuriyet’le birlikte
uygulanan sekiiler politikalarin dolduramadigi boslugu Naksibendilik, Siileymancilik ve
Ticanilik gibi Nurculuk da doldurmak i¢in buyiik bir mukaddesat¢1 mesai harcamistir. Bu
durumun 6n 6nemli nedenleri arasinda Nursi’nin ve izler kitlesinin paylastigi ayni sosyo-
kiiltiirel yap1y1 bicimlendiren lehge, soylem ve toplumsal pratikler gosterilebilir. Lehge,
ait olunan Islami kiiltiirel diinyanin bireyler i¢in yaratmis oldugu “ilmihal kiilliyat1 (Kara
Davud, Mizrakli Ilmihal vb.) ve gazi, cihad vb. gibi kavramlarm yarattig1 kiiltiirel
haritalar, yani “kok paradigmalar”dir. Bu tiir bir kiiltiirel hatizanin lehgesini kullanan Said
Nursi, dinleyicilerinde dini bir husu yaratmis, degisen giindelik hayata dair halkin
pedagojik yatkmliklarinin zzimni bilgisini imalarla kullanma esnekliginden ve giiciinden
faydalanmistir. Ayrica miiritlerinin yiiksek orgiitsel becerisi ve bilindik Islami sdylemi
batini bir Gislupla hevesat-: nefsaniye’lerinin terbiyesini, aile ve cemaati merkezi olarak
goOren hayat-: i¢timaiye-i beseriye’nin giiglendirilmesini igeren mesajlarinda sakirtlerinin
Islami bir benlik insa ettiklerine inanmalar1 Nurculugu modern bir cemaat haline

getirmistir.** Nursi, Urettigi metinlerin miitesabih anlamlarinin yarattig1 etkinin farkinda

413 Qerif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, $.233, 247-253; Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen
Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, $.246-247; M. Hakan Yavuz, “Bedilizzaman Said Nursi ve
Nurculuk”, Modern Tiirkive'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, $.276-277. Bu konuda ayrica Ahmet Ozer
tarafindan kaleme aliman Kirklar Serisi adli biyografik kitaplara, érnek olarak da su kitaplara bakilabilir:
Ahmet Ozer, Kurklar Serisi 1: Nurlarin Birinci Talebesi Hulusi Yahyagil, Isik Yayinlari, Istanbul, 2007;
Ahmet Ozer, Kirklar Serisi 9: Barla Dostlar, Isik Yaymlari, Istanbul, 2006.

414 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, $.11-19, 61-63; Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve
Seklarizm, s.85-86.



132

olarak “metin-merkezli” bir siyaset liretirken ve i¢cinde oldugu doneme muhalefet ederken
de bu diisiinsel ve duygusal praksisi kullanmastir.

Said Nursi’ye gore “Bu zaman, cemaat zamanidir. Ferdi sahislarin dehasi, ne
kadar harika da olsalar, cemaatin sahs-1 manevisinden gelen dehasina karsi maglib
diisebilir.” Bu anlayisa sahip olan Nursi’ye gore bu asirda sahis en biiylik manevi
mertebede bulunsa, kiifiir ve dalaletten gelen vesveseleri tamamiyla diglayamayacagi
icin, ona bir “sahs-1 manevi”, yani ¢agin gereklerine uygun bir cemaat gereklidir. Ona
gore Risale-i Nur, insan1 kendine baglayan bir “sahs-1 manevi” olusturmustur. Nurcu
anlayisa gore “sahs-1 manevi, siyasetgilik, cemiyetcilik, komitecilik, kavmiyetcilik,
bolgecilik, sahsiyetcilik” gibi bir igerikle degil, “Risale-i Nur etrafinda toplanan halka”
olarak tanimlanmaktadir. Yani “sahs-1 manevi, Nur cemaati’dir.*!°

Nurculuk, i¢inde bulundugu devrin kosullarma gore gizli/agik bir bigimde
orgutlenen siyasi ve toplumsal yonleri olan din temelli modern bir cemaattir. Bu durumun
en Onemli Orneklerinden biri Risaleler’in ¢ogaltilmasi ve dagitilmasi siirecinde
g6zlemlenebilir. Said Nursi’nin hem Risaleler’i hem de Nur talebelerine hitaben ilmi,
imani, Islami mevzularda ve hizmet-i imaniyeye dair yazdig1 mektuplar, Nur talebeleri
tarafindan el yazilariyla ¢ogaltilarak nesredilmistir. Bu mektuplarin Nur talebelerine
ulagtirilmasinda yasanan miiskiilleri asmak i¢in gelistirilmis olan bu sistemin merkezinde
sakirtler yer almaktadir. Sakirtler, Risaleler’in elle yazilmasinda ve dagitilmasinda “Nur
Postacilar1” denen insanlardan olusan gizli bir agin yapi taslaridir. Nursi’nin sakirtlerine
yazdig1 mektuplar1 ve Risaleleri’ni, Nur talebeleri koyden koye, kasabadan kasabaya,
vilayetten vilayete gotiirmiisler ve hatta kendi aralarinda “Nur postacilarr” denen goniillii
ve gizli bir dagitim agin1 meydana getirmislerdir. Biitiin varliklariyla goniillii olan “Nur
postacilar1”, bu hizmetin “en kudsi vazife” olduguna inanmislardir. Nur Postacilar1 temin
ettikleri teksir makinalar1 ile bu gizli ag sayesinde Risaleleri lilkenin bir¢ok noktasinda
yer alan sakirtlere ulastrmmslardir, 416

Said Nursi’nin iirettigi sdylem, modern Islamciligin tecdid (dini yeniden
canlandirma) anlayis1 iginde degerlendirilebilir. insa ettigi Nurculuk hareketi ise

orgiitlenme tarzi olarak geleneksel tarikat tarzina yakin bir goriiniim arz etse bile, bu

415 Said Nursi, Emirdag Lahikast, $.64-67.

416 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s.276; Necmettin Sahiner, Sahitlerin Dilinden, Hayrat Nesriyat, Istanbul,
Tarihsiz, 5.224-225; Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak
Parti, s.209; Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlari, $.231-242.
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orgutlenme bigimi modern ve siyasal cemaat tipi bir 6rgitlenmedir. Nurculuk kendine ait
hiyerarsik bir i¢ drgiitlenmeye sahiptir. Modern cemaat tipi orgilitlenme bi¢imine sahip
olan Nurculuk hiyerarsik bir bigimde diizenlenmis talebe (sakird), kardes (ihvan), dost ve
sevgili kategorilerinden olusmaktadir. Nurculukta talebe ile kardesler ilk bes ila on yillik
ciraklik donemlerinde bekar olmali ve gorevlerini maharetle yerine getirmelidir.
Talebelikten, yani sakirtlikten kardeslige gecis, Risale-i Nurlar’in igsellestirilmesini
gerektirdigi gibi, ayn1 zamanda sakirdin hareket ugruna eylemci bir sicil olusturmasini da
gerektirmektedir. Nurculuk’ta bir sakirdin cemaatin orgiitlenmesine katkisinin yiiksek
olmasi, onun hareket i¢inde yiikselmesinin anahtaridir. Cemaate dair sorumluluklar dost
dizeyinde ortaya ¢ikar ve dostlar arasinda en ist riitbe ise, Nurcu doktrini bizzat Said
Nursi’den miras aldigina inanilan insanlardan olusur. Gayri resmi olarak bu insanlardan
olusan ve birkac yilda bir cemaatin ihtiyag duydugu sorunlarin ¢6ziimii i¢in toplanan
Nurcu “meclisi” vardir. Cemaat erkeklerin ve kadmnlarin ayri ayri Risale okumalari
yaptiklar1 derslerle/toplantilarla irsat yapmakta ve sempatizan toplamaktadir.**” Erkek ve
kadinlarin hiyerarsilerine bagh olarak olusturdugu bu derslerde liderlik erkeklerde
“abilik”, kadinlarda ise “ablalik” olarak tanimlanan hiyerarsik yapidadir.

Geleneksel tarikatlardan farkli olarak Nurculuga katilmak i¢in uygulanan
herhangi bir katilis toreni (ritliel) ya da resmi bir 6rgiitsel yap1 yoktur, daha ¢ok geleneksel
Islami aglar ve dini yeniden canlandirmayi, yani tecdidi mesajlar iceren Risaleler
kullanilmaktadir. Nurculuk, kurulusundan ve bir dini hareket olarak etkisini artirmaya
baslamasindan beri modernlesme hareketlerine paralel olarak kendini daha ¢ok kirsal
kesimde, yani Bat1 Anadolu tasralarinda gizlilik i¢inde kuran “modernist” bir yapiya
sahiptir.**® Nurculuk modernist bir dini hareket olarak seyhle-miirit arasindaki “rabita”
anlayisin1  metin-gakirt iliskisine doniistiirerek, geleneksel tarikatlarin seyh-marit
iliskisindeki devamlilig: siirdiirmiistiir. Bu doniisiimde seyhin (Said Nursi) yerine metin
(Risale-i Nurlar), miiridin yerine ise sakirtler ge¢cmistir.

Her dini grubun miintesiplerini tanimlamak i¢in kullandig1 bir tabir vardir.
Nurculukta ise grup Uyelerine sakirt denir. Sakirt talebe demektir. Farsca kdkenli olan
sakirt/sakird/sagird kelimesi anlam olarak bir mektebe, bir medreseye veya bir hocaya

devam edip ders okuyan kimse, 68renci ve talebe olmak anlamina geldigi gibi, bir zanaat

47 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, s.43-44; Hakan Yavuz, “Bediiizzaman Said Nursi ve
Nurculuk”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, $.288-289.
418 Serif Mardin, Bedilizzaman Said Nursi Olay1, s.47.
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kolunda ilk ise baslayan cirak, yamak ve stajyer anlamlarma da gelmektedir.*!®

Risaleler’de ise sakirt, Risale’i Nur’a hizmet eden, ona talebelik ve ¢iraklik eden
anlaminda kullanilmaktadir. Nurcu 1stilaha gére, Nur sakirtleri 0lene kadar ne hoca ne de
usta makamina gecemezler. Onlar her zaman talebe ve ¢irak olarak kalirlar. Hatta Said
Nursi bile kendisini dmriiniin sonuna kadar “Ben de Risale-i Nur’un talebesiyim. Bir
risaleyi simdiye kadar yiiz defa okudugum halde yine okumaya muhtag¢ oluyorum. Ben
sizlerin ders arkadasmizim”*?° diyerek, bu anlayis1 onaylamustir. Ancak iirettigi
Risaleler’i kutsal metin kabul eden Nursi, kendisini “hddim-i Kur’an olan tstad” olarak
konumlandirir: “Benimle hakikat mesrebinde sohbet etmek ve goriismek isteyen adam,
hangi risaleyi agsa; benimle degil, hadim-i Kur’an olan tistadiyla goriisiir ve hakaik-i
imaniyeden zevkle bir ders alabilir**? der ve “Umum Risale-i Nur sakirtlerini iki cihanda
mesid eyle, (...) Insi ve cinni seytanlarin serlerinden muhafaza eyle, (...) Ve bu 4ciz ve
bicare Said’in kusuratim affeyle, amin...” 22 diyerek sakirtlerine dua eder ve iirettigi
metnin kutsiyetinin kendisini de astigini gdstermek i¢in, kendisini bir sakirt olarak
konumlandirir. Bununla murat edilen ise ortaya koymaya ¢alistigi metin-merkezli cemaat
anlayisinin devamlihigimi saglamaktir. Ayrica Nurcu anlayista Risale-i Nurlar “sahs-1
manevi” olarak kabul edildigi icin bundan istifade etmenin ve feyzlenmenin sartlari
ise ihlas, sadakat, takva ve hizmet gibi 6l¢iileri igermektedir. Konu hakkinda Nursi sunlar1

soyler:

“Risale-i Nur’un hakiki ve sddik sakirtlerinin mébeynlerindeki diistur-u esasiye olan
istirak-1 a’mal-i uhreviye kanunuyla ve samimi ve halis tesaniid sirriyla her bir halis, hakiki
sakirt, bir dille degil, belki kardesleri adedince dillerle ibadet edip istigfar eder. Bin taraftan
hllcum eden giinahlara, binler dille mukabele eder. Bazi meldikenin kirk bin dil ile
zikrettikleri gibi, halis, hakiki, miittaki bir sakirt dahi kirk bin kardesinin dilleriyle ibadet
eder, necata miistehak ve insaallah ehl-i saadet olur. Risale-i Nur dairesinde sadékat ve
hizmet ve takva ve ictinab-1 kebdir derecesiyle o ulvi ve kiilli ubtdiyete sahip olur. Elbette,
bu biiyiik kazanci kagirmamak igin, takvada, ihlasta, sadakatte ¢alismak gerektir.”423

Oyle ki Risaleler’i bir “nur meclisi” olarak goren Said Nursi, sakirtleri de

“Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’in hazine-i kudsiyesinin sandukgalar1 olan Risaleler’in”

419 http://www.lugatim.com/s/sakird; Sakird konusu edebiyata da yansimstir. Baris Miistecaphioglu, Sakird
(Metis Yaymlari, 2005) adli romaninda cemaat i¢indeki insan manzaralarini etkileyici bir dille anlatir.

420 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s.680.

421 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, $.20.

422 Said Nursi, Barla Lahikast, 5.378.

423 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, $.69.
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“miinevver, miibarekleri olarak konumlandirir ve sakirtlerinin “miisbet hareket”

etmesi i¢in uyacaklar1 “dokuz emir”i s0yle agiklar:

“1. Miisbet hareket etmektir ki, yani, kendi mesleginin muhabbetiyle hareket etmek. Bagka
mesleklerin adaveti ve bagkalarinin tenkisi, onun fikrine ve ilmine miidahale etmesin,
onlarla mesgul olmasin,

2. Belki, daire-i Islamiyet icinde, hangi mesrepte olursa olsun, medar-1 muhabbet ve
uhuvvet ve ittifak olacak ¢ok rabita-i vahdet bulundugunu diisiiniip ittifak ederek,

3. Ve hakli her meslek sahibinin, bagkasinin meslegine ilismemek cihetinde hakki ise,
‘Meslegim haktir,” yahut ‘daha giizeldir’ diyebilir. Yoksa baskasinin mesleginin
haksizligin1 veya ¢irkinligini ima eden ‘Hak yalniz benim meslegimdir’ veyahut ‘Giizel
benim mesrebimdir’ diyemez olan insaf diisturunu rehber etmek,

4. Ve ehl-i hakla ittifak, tevfik-i Ilahinin bir sebebi ve diyanetteki izzetin bir medar1
oldugunu diisiinmekle,

5. Hem ehl-i dalalet ve haksizlik, tesaniid sebebiyle, cemaat suretindeki kuvvetli bir sahs-1
manevinin dehasiyla hiicumu zamaninda, o sahs-1 maneviye karsi, en kuvvetli ferdi olan
mukavemetin maglip diistiigiinti anlayip, ehl-i hak tarafindaki ittifak ile bir sahs-1 manevi
¢ikarip, o miithis sahs-1 manevi-i dalalete karsi hakkaniyeti muhafaza ettirmek,

6. Ve hakki, batilin savletinden kurtarmak igin,

7. Nefsini ve endniyetini,

8. Ve yanlis diigiindiigii izzetini,

9. Ve ehemmiyetsiz, rekabetkarane hissiyatin1 terk etmekle ihlasi kazanir, vazifesini
hakkiyla ifa eder.”**

Nursi sakirtlerinden “miisbet hareketleri” i¢in uymalar1 gereken “dokuz emir”’de
sOyledigi gibi, onlara “hizmet-i Nuriyeyi” halisen yerine getirmelerini de su sozlerle
hatirlatir:

“Risale-i Nur sakirtleri, hizmet-i Nuriyeyi velayet makamina tercih eder; kesif ve keramati
aramaz ve ahiret meyvelerini diinyada koparmaya calismaz ve vazife-i ilahiye olan
muvaffakiyet ve halka kabul ettirmek ve revac vermek ve galebe ettirmek ve mistahak
olduklar1 san ve seref ve ezvak ve indyetlere mazhar etmek gibi, kendi vazifelerinin
haricinde bulunan seylere karigmaz ve harekatini onlara bina etmezler. Halisen, muhlisen
calisirlar, ‘Vazifemiz hizmettir, o yeter’ derler.”*?®

Said Nursi’ye gore iman iki tiirliidir: taklidi iman ve tahkiki iman. Ona gore
tahkiki iman, sarsilmaz ve sliphelere maglup olmaz derecede ispat ve deliller ile Allah’a
ve onun bildirdiklerine iman etmek demektir. Nursi’ye gore Risaleler, “Iman1 kavi ve
taklidi olanin imanmi tahkiki yapar. Imani tahkiki olanin imanin1 genislendirir. Imani
genis olana, biitiin kemalat-1 hakikiyenin medar1 ve esast olan marifetullahta terakkiyat
verir, daha nurani, daha parlak manzaralar1 acar.”*?’ Ona gore “Risale-i Nur, tahkiki iman
dersleri verir. Sakirtlerini her tiirlii fenaliktan alikoyar. Kalblere dogruluk asilar. Onu
hakkiyla anlayan artik fenalik yapamaz. Onun ig¢indir ki, bugiin memleketin her

tarafindaki Risale-i Nur talebeleri, asdyisin manevi muhafizi hitkkmiindedirler. Simdiye

424 Said Nursi, Barla Lahikast, S.61.

425 Said Nursi, Lem ‘alar, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, s.189.
426 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, $.229.

427 Said Nursi, Sozler, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.750.
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kadar hicbir hakiki Nur talebesinde asayise miinafi bir hareket goriilmemis,
adeta Nur talebeleri olmuslardir**?® diyerek sakirtlerin tahkiki iman erbabi olduklarimni
sOyler. Nursi’ye gore “zabitanin manevi yardimcisi” olmanin disinda “Risale-i Nur
sakirtlerinin, bu zamanda en miithim vazifeleri, tahribata ve giinahlara kars1 takvayi esas
tutup davranmak gerektir.” Oyle ki ona gére, “Risale-i Nur sakirtleri, bu aghk ve zaruret
musibetine kars1 yine Nurla mukabele etmeli. Her sakirdin vazifesi, yalniz kendi imanini
kurtarmak degil; belki baskasinm imanlarmi1 da muhafaza etmeye mikelleftir. O da
hizmete ciddi devamla olur.” Hizmette devamlilig1 saglamak icin “Risale-1 Nur sakirtleri,
Risale-i Nur hizmetini her belaya, her derde bir care, bir ila¢ bulmuslar; biz her giin
hizmet derecesinde, maisette kolaylik, kalbte ferahlik, sikintilara genislik hissediyoruz,
goriiyoruz”*?® demelidir.

Said Nursi’ye gore sakirtler miimkiin oldugu kadar siyasete girmemeli, idare isine
ve hiikiimetin icraatina karigmamalidir. Clinkli “halisane hizmet-i Kur’aniye”, onlar igin
her seye bedeldir.**° Ki kendisi de “ben de nur-u Kur’an’1 elde tutmak i¢in, ‘Seytandan
ve siyasetten Allah’a sigmirim’ deyip, siyaset topuzunu atarak, iki elimle nura

sarildim”**! demektedir. Sakirtlerinin bu uyarilarma uydugunu Nursi soyle ifade eder:

“Nur sakirdleri, hi¢ siyasete karigmadilar, higbir partiye girmediler. Ciinki iman, mal-i
umumidir. Her taifede muhtaglar1 ve sahibleri var. Tarafgirlik giremez. Yalniz kiifre,
zindikaya, dalalete karsi cephe alir. Nur mesleginde, mii’minlerin uhuvveti esastir. (...)
“Iman dersi i¢in gelenlere tarafgirlik nazariyla bakilmaz. Dost diisman, derste fark etmez.
Halbuki siyaset tarafgirligi, bu manay: zedeler, ihlas kirilir.”432

“Hem milletin her tabakasi; muvafiki ve muhalifi, memuru ve dmirinin o hakikatlarda
hisseleri var ve onlara muhtagtirlar. Risale-i Nur sakirdleri, tam bitarafane kalmak igin
siyaseti ve maddi miibarezeyi tam birakmak ve hi¢ karigmamak 1dzim gelmis.”*

Nursi’nin, “Nurun hakiki sakirdlerine, Nur kafidir; onlar da kanaat etsin, baska
sereflere veya manevi maddi menfaatlere goziinii dikmesin. Hem; miinakasa, miinazaa ve
mesail-i diniyede damarlara dokunacak tarafgirane miibahase (konusma) etmemek
lazimdir ki, Nur aleyhinde garazkarlar ¢ikmasm”*3* demesi, anlami 6rtiik bir temenni
olarak kalir. Yukarida vermeye calistigimiz ifadelerin ylizeysel bir okumasindan

hareketle Nursi’nin kendini, {rettigi metinleri ve sakirtlerini siyaset disma

428 Said Nursi, [sdratii’l-I 'caz, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.229.
429 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 5.119, 170, 202.

430 Said Nursi, Sualar, Sahdamar Yayinlari, istanbul, 2014, 5.351.

431 Said Nursi, Mektubat, s.50.

432 Said Nursi, Emirdag Lahikast, $.31, 170.

433 Said Nursi, Sualar, $.351.

434 Said Nursi, Emirdag Lahikasz, s.260.
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konumlandirmaya calistigini, oysa her bir dini hareket, kendini siyasetin disinda
konumlandirmaya galigsa bile, dinin toplumsal karsililigindan dolay: bunun pek miimkiin
olmadigin1 sdyleyebiliriz.

Agirlikli olarak dini bir sdylem olarak Nurculuk, firetilen dini sdylemin
manifestosunu olusturan Risale-i Nur metinlerdir ve bu metinler cemaatin kurucu
ogesidir. Risale-i Nurlar ilk 6nce risaleler olarak yazilmig ve zamanla, Nursi’nin onay1
ve direktifleriyle tasnif edilmistir. Muhtevasi agisindan Risale-i Nurlar iki ana boltime
ayrilabilir. Birincisi, modern donemde ateizme karsi Misliimanlarin imanlarmi takviye
etmeye yonelik imani konulardaki izahlar ve derslerdir. Bu konularin ele alinis1 ve islenisi
klasik bir kelam kitab1 6zelligi tasimaktan olduk¢a uzaktir. Ele alman konular,
muntesiplerinin ve okurlarinin inanglarini giiglendirmeyi amagladigi i¢in, tamamen imani
propagandaya yoneliktir. Ancak Nursi, trettigi ve etrafinda dini merkezli bir metin
cemaati olusturmasina yol acan Risalelerini “emsalsiz bir tarzda muannit feylesoflari
susturan bir manevi tefsir” olarak niteler.**® Nurcu anlayisa gore Risale-i Nurlar’m
Kur’an hakikatlerini, ilim ve teknigin dili ile asrin idrakine uygun bir bigimde agikladigini
ve sahip oldugu dilsel mantik ve muhakeme sentaksi ile “sirr-1 temsil” yontemiyle
hakikatleri yakimlastirdigi, dagiik meseleleri agikladigi kabul edildigi i¢in, miiritlerin
yiiksek hakikatlere ulagsmasini sagladig1 kabul edilmektedir. Bu kabul Nursi tarafindan
sOyle dile getirilmektedir:

“Felillahilhamd, [bana] sirr-1 temsil diirbiiniiyle, en uzak hakikatler gayet yakin gosterildi.
Hem sirr-1 temsil cihetii’l-vahdetiyle, en dagmnik meseleler toplattirildi.  Hem sirr-
1 temsil merdiveniyle, en yiiksek hakaike kolaylikla  yetistirildi. ~Hem sirr-
1 temsil penceresiyle, hakaik-i gaybiyeye, esasat-1 islamiyeye, suhuda yakin bir yakin-i
imaniye hasil oldu. Akil ile beraber vehim ve hayal, hatta nefis ve heva teslime mechur
oldugu gibi, seytan dahi teslim-i sildha mecbur oldu.”*3

“Risale-i Nur, sdir ulemanin eserleri gibi, yalniz aklin ayagi ve nazari ile ders vermez ve
evliya misilld, yalniz kalbin kesf ve zevkiyle hareket etmiyor. Belki akil ve kalbin ittihat
ve imtizaci ve ruh vesair letifin teaviinii ayagiyla hareket ederek eve-i alaya ucar; taarruz
eden felsefenin degil ayagi, belki gozii yetisemedigi yerlere ¢ikar hakaik-1 imaniyeyi kor
goziine de gosterir.”*%

Bu ifadelerde goriildiigii gibi Nursi, klasik ulemanin ve tarikatlarin tirettigi
bilgiden ve ona saldiran felsefi diisiincenin “korliigiinden” oldukca uzakta oldugunu
soyleyerek, lirettigi metnin kutsiyetini dile getirir. Nursi, “hem, Risale-i Nur meslegi,

tarikat degil, hakikattir, Sahabe mesleginin bir cilvesidir. Bu zaman tarikat zamani degil,

435 Said Nursi, Sualar, $.505.
436 Said Nursi, Mektubat, s.424.
437 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, S.7.
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imani kurtarmak zamanidir. Risale-i Nur, bu hizmeti lillahilhamd en miiskiil ve agir
zamanlarda yapmis ve yapiyor”3® derken, Cumhuriyet déneminde tarikatlarm
yasaklanmasina kars1 Telvihat-: Tis a isimli risalesiyle bir tarikat savunusu yapmis**® olsa
bile, bu sOzleriyle geleneksel tarikatlar1 da degersizlestirir.

Risaleler’in ikinci kismi1 ise, Nursi ve talebeleri arasinda gergeklesen
mektuplagmalardir. Nurculuk agisindan bu mektuplar; Cemaati koordine etmeye,
sakirtlerin iistatlarindan sormak istedikleri konular1 sorup 6§renmelerini saglamaya ve
bizzat Nursi’nin hareket a¢isindan ihtiya¢ hissettigi konulardan miintesiplerini haberdar
etmesine hizmet etmektedir. Ozellikle bu mektuplar bir nevi lider ile cemaat Gyelerinin
rabitasina siireklilik kazandirmustir. Kutsallastirilan bir metin olan Risaleler 'in hem Nursi
hem de sakirtleri agisindan 6zel bir 6neme sahip olmasi, Risaleler’e bir uluhiyet
atfedilmesini beraberinde getirmesi ve sakirtler arasinda kimi Risaleler’in apokaliptik
rivayetlerden ilhamla yorumlanmasima yol agmustir. Ozellikle miintesipleri arasinda Said
Nursi ve Risale-i Nurlar, “gérevliler” olarak kabul edilmistir. Bu kabul cercevesinde
kendisini apokaliptik yorumlarin merkezine koyan Nurculuk, tesir giiciinii kimi risaleler
araciligiyla artrmustir. Bu ger¢evede Said Nursi, Sikke-i Tasdik-: Gaybi adli eserinde
Nurculuk hareketinin kiyamete kadar Islam davasina yapilacak hizmeti temsil edecegini
ve ahir zamanda gelmesi beklenilen Hz. Mehdi’nin gérevini de lislenecegini iddia etmis
ve bu gorevin agamalarin1 da agiklamistir. Bu iddiaya gore {i¢ devrenin birincisi ve en
onemli asamasi, zayiflamis imani giiclendirme hizmetidir Ki bunu Said Nursi, bizzat
Risale-i Nurlar ile yapmistir. ikinci devre, birinci devrede atilan tohumlarm gelistirilip
bilyiitiildiigii ve olgunlastirildign devredir. Ugiincii devre ise tiim Islam diinyasinin
birlestirilip ittihad-1 Islam’m gerceklestirilmesi ve seriatin uygulanip tatbik edilmesi
donemidir. Bu siiregte “has Nurcular” fikirleri ve eylemleri ile belirleyici olacaklarindan
dolay1 muarizlarinm hiicumlarina ugradiklari iddia edilmistir.**° Bu acgiklamalar ve daha
baska birgok yerde yaptig1 konuyla ilgili izahatlarinda, Mehdi algis1 ve yorumunda da son
derece degisik bir bakis agis1 getiren Nursi, adeta kendisinden sonraki slrecin kiyamete
kadar bir yol haritasini ¢izmistir.**! Hatta kiyametin ne zaman kopacagmin da tarihini

vererek geride ¢ok fazla bir zaman kalmadiginin da altin1 gizmektedir. Arkasindan gelen

438 Said Nursi, Emirdag Lahikas:, .62. Vurgular yazara aittir.
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440 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, s.4-5. Vurgular yazara aittir.
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“agabeyler” ve “Hoca Efendiler” bu yol haritasin1 esas alarak yollarmma devam
etmislerdir.*4?

Said Nursi’nin Cumhuriyet rejimini dogrudan karsisina almayan pasifist tutumu,
birtakim elestirilere sebep olsa da zorla modernlestirme ¢abalarina kars: direng gdsteren
toplumun muhafazakar reflekslerine tercliman olmustur. Hareketin 6zel egitim ortamlari
sayesinde miintesiplerine sundugu “dar, ancak samimi” yasam alanlari, hareketin bir
mitoz boliinme itretkenligiyle yayilmasmi saglamistir. Kimi arastirmacilar tarafindan
Tiirkiye’deki Islamci gevrelerin “en tutucu grubu”**® olarak kabul edilen Nurculuk,
1950°da iktidara gelen Demokrat Parti tarafindan baglarda selefi gibi temkinle
kargilanmistir. Nursi’nin Adnan Menderes’e yazdig1 mektupta miicadelesini, komiinizm,
masonluk ve CHP ye kars1 verdigini soyledigi ve dini konularda birtakim telkinleri igeren
mektuba Menderes’in cevap vermemis olmasi, baslarda DP’nin de Nurculuga karsi
ihtiyatinmn gdstergesidir.*** Ancak bu ihtiyat zamanla etkisini yitirmistir. Nursi’nin
mesrutiyet, cumhuriyet ve demokrasi konusunda dini irsat eksenli mukaddesatci
toplumsal bltiinlesmeyi merkeze alan bir egilimi tercih etmesi, onun ve vefatindan sonra

takipgilerinin DP ve diger sag partilerle pragmatist yaklagimlar gelistirmelerine sebep

olmustur.

2.6.3. Nursi’nin Miitesabih Anti-Kemalizm’i**

Cumhuriyetle birlikte ortaya ¢ikan ve etkileri bugiin de giiglii bir sekilde devam
eden akimlardan biri Nurculuktur. Kisiyi degil de metni merkeze alan dini bir hareket
ortaya ¢ikaran Said Nursi, Kemalist modernlesme ve onun sekiiler toplum anlayisina kars1
proaktif bir tepkiyi dile getirerek gelenekselden moderne gegis asamasinda bocalayan
Kitlelere kavramsal ve zihinsel dini bir anlam haritas1 sunmustur. Nursi, Naksibendi

tarikatindan etkilenmisse de hi¢bir zaman bir tarikat mensubu olmamis, ancak modern

442 gaid Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 5.36-37; Ahmet Keles, “Cumhuriyet Dénemi Cemaat Hareketleri:
Nurculuk Ornegi ve Cemaatler Arasi Diyalogun imkan1”, s.469-497; Mustafa Oztiirk, “Beklenen Kurtarici
(Mehdi) Inancinin Giiniimiiz Yansimalarina Genel Bir Bakis”, Beklenen Kurtarict Inanct, Ed. Yusuf Sevki
Yavuz, Kuramer Yayinlari, Istanbul, 2016, 5.363-367.
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donemin imkanlarini kullanan “metin-merkezli” mukaddesat¢1 bir cemaat olusturmustur.
Nursi’nin diisiince ve eylemleri ile ifadesini bulan Nurculuk, ortiik bir anti-Kemalizm
iretmistir. Yasadigi donemde aciktan bir muhalefet iiretmese de yazdiklari ile “metin-
merkezli” dini bir muhalefet {ireten Nursi, miintesiplerinin zihni diinyalarini anti-
Kemalist bir icerikle bigimlendirmistir. Bu nedenle onun metinleri ve metinlerinin
ezoterik havasiyla lirettigi anti-Kemalizm, tezin konusu agisindan oldukg¢a 6nemlidir.
Said Nursi, Kemalizm karsisinda “siyaset topuzunu atarak, iki elimle nura sarildim”
diyerek Yeni Said donemini basglattigini sdylese de yine aynmi yerde din s6z konusu

oldugunda “siyaset topuzunu” atmadigini asagidaki satirlarda dile getirir:

“Iste, ben de nur-u Kur’an’1 elde tutmak igin, ‘Seytandan ve siyasetten Allah’a sigiirim.’
deyip, siyaset topuzunu atarak, iki elimle nura sarildim. GOrdum Ki, siyaset cereyanlarinda
hem muvafikta hem muhalifte o nurlarin agiklar1 var. Biitiin Siyaset cereyanlarinin ve
tarafgirliklerin ¢ok fevkinde ve onlarin garazkarane telakkiyatlarindan miiberra ve sifi olan
bir makamda verilen ders-i Kur’an ve gosterilen envar-1 Kur’aniyeden higbir taraf ve hicbir
kisim ¢ekinmemek ve itham etmemek gerektir; meger dinsizligi ve zindikay: siyaset zannedip
ona tarafgirlik eden insan suretinde seytanlar ola veya beser kiyafetinde hayvanlar ola!**

Bat1 medeniyetini “kafirlerin medeniyeti” olarak goren ve dogal olarak da Kemalist
modernlesmeyi de ayni kefede degerlendiren Nursi, “kafirlerin medeniyeti” ile Risale-i
Nur miiminlerinin medeniyeti arasinda bir ayrim yapar ve birincisini zelil, ikincisini
makbul kilar: “I’lem eyyiihe’l-aziz! Kafirlerin medeniyetiyle mii’'minlerin medeniyeti
arasindaki fark: Birincisi, medeniyet libasmi giymis korkung bir vahsettir. Zahiri parliyor,
batmi da yakiyor. Dist siis, i¢i pis; sureti me nus, sireti makds bir seytandir. Jkincisi, batm1
nur, zahiri rahmet; i¢ci muhabbet, dis1 uhuvvet; sureti muavenet, sireti sefkat, cazibedar bir
melektir.”**” Tipik Islamc1 bir refleksi olan bu tutumu siirdiiren Nursi, tlkeyi yoneten
hiikiimeti de asan bir giice sahip oldugunu iddia ettigi Risaleler’in vatani koruyacak olan
glic ve “esedd-i ihtiya¢” [¢ok siddetli ihtiyag] oldugunu ve “millete, vatana, hakimiyet-i
Islamiye’ye hiyanet” olmasi durumunda “Degil korkmak veyahut adavet etmek, en
dinsizleri de onun dindarine, hakperestane diisturlarma taraftar olmak gerektir”448
diyerek modernlesmeye dair sinirlarini ortaya koyar.

Said Nursi’nin modernlesmeye ve onun sekiiler igerigine dair olumsuz bakisi,
Kemalizm’e ve Mustafa Kemal’e de bakisini belirlemistir. Nursi, “rejimin miiessisi ve

bas1” dedigi Mustafa Kemal i¢in “perde altinda bilinmeyen, kiire-i arzin ve nev-i beserin

446 Said Nursi, Mektubat, s.50. Vurgular bize aittir.
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ekserisini istibdadi altina alan miithis bir cereyanin binler basindan bir basi” ve “o
musibet” tabirini kullanir. Bununla yetinmeyen Nursi, Kemalizm’i “maddeci” bir sitem
olarak goriir ve laikligi de “dinsizlik” olarak tanimladigi i¢in, Kemalizm karsisinda
toplumun ihtiyag duydugu adaletin Risale-i Nur’un kaidesi oldugunu sdyler.*® Nursi,
klasik mukaddesatg¢1 vokabiileri kullanarak, Cumhuriyet’in kendisine dair temkinliligini
dile getirirken, Kemalizm’e bakiginin sinirlarina dair de bilgi verir: “mahkemeleri bizimle
mesgul eden gizli diismanlarimiz, stiphe yoktur ki, onlar ya siyaseti dinsizlige alet etmek
istiyorlar veya komiinist perdesi altinda bu miibarek vatanda, bilerek veya bilmeyerek
anarsiligi yerlestirmek istiyorlar.”**® Nursi, Risaleler’in yayilmasi1 konusunda yasanan
miigkiillerin faillerini de “gizli desise”, “Risale-1 Nur’un, imansiz ve emansiz cin ve ins
diismanlar1” ve “seytanca hiicum sahipleri” olarak goriir.**

Bu nedenle Said Nursi’nin metinlerinde ve mektuplarinda siirekli olarak
“gizli zindika”, “gizli komite” vb. ifadeler gecer. Nursi bu ifadelerle “sahsen tanimadigi,
otuz-kirk senedir bu milletin dinine ve imanina musallat olan, kokii Avrupa’da bulunan
bir komite efradin1”*? kastettigini sdyler. Nursi’nin bu “komite efradi” olarak kastettigi
kisilerin ise zamanin Cumhuriyet Halk Partisi yoneticileri oldugu sdylenebilir. Said’e gore
“gizli komite” Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin i¢inde bulunan ve varhigini siirdiiren “gizli
sube”dir. Bu sube kirk senede genislemis ve kendisiyle ugrasarak hapishanelerde
kendisini zehirlemeye bile kalkmustir.*>® Nursi’ye gore “gizli komite” ayn1 zamanda “eski
ifsat komiteciligi ve menfi Turanciliktir. Nursi’ye gore iilkeyi dis giliclere ve dinsizlige
meyyal ve “Bir ecnebi miidahelesi hesabima ve Miisliimanlar ve vatan zararina, biitiin
biitiin kanunsuz ve keyfi bir tarzda” ¢alisan bir “gizli komite” yonetmektedir. Bu nedenle
Nursi, “nefret-i Ammeye lay1ik olan o sahislar”*** konusunda Nurcular1 uyarir: “Nurcular,
cok ihtiyat ve dikkat ve temkinde bulunmalar1 lazimdir. Ciinkii méanev1i firtinalar var, baz1
dessas miinafiklar her tarafa sokulur. istibdad-1 mutlaka dinsizcesine taraftarken, hiirriyet

firkasima girer, ta onlar1 bozsun ve esrarlarmi bilsin, ifsa etsin.”*%°

449 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 5.54, 60, 161.
450 Said Nursi, Emirdag Lahikasz, s.147.
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Said Nursi, yapilan yargilamalarinin birinde “Hiikimet-i Cumhuriye’nin nazar-1
dikkatine arz ediyorum ki beni bu belaya sevkeden gizli komitenin yaptig1 tedabir ve ettigi
propaganda ve entrikalar bu hali gosteriyor” diyerek hiikiimeti “gizli komite/zindika”ya
kars1 uyarir. O, “gizli komite/zindikanin “ecnebi hesabina” ¢alismasini su sozlerle dile
getirir: “Ecnebl menfaati hesabina ve bu millet ve bu vatanin pek biiyiik zararia ¢alisan
bir gizli komite, bizim beraatimizi bozmak igin, her tarafta, habbeyi kubbe yaparak bir
kistm memurlar1 aleyhime evhamlandirdilar.”*®® Bununla yetinmeyen Nursi, resmi ve
gayr-i resmi muarizlarini “aldanmis veya aldatilmis veya anarsilik hesabina [calisan]
gayet gaddar bir ihtildlci” ve “Isldmiyet’e ve hakikat-i Kur’dn’a karsi miirtedane
miicadele eden dessas zindiklar” olarak tanimlar, kendine yapilanlara imkan veren
Cumhuriyet’i ise “istibdad-1 mutlak”, “irtidad-1 mutlak”, “sefahet-i mutlak” ve “cebr-i
keyfi-i kiifriye kanun ndmini” vermekle itham eder.**” Bir miidafaasinda Said Nursi
kendisinin ve “mucizath Kur’an’imiz” olarak kabul ettigi Risaleler’inin “istibdad-1
mutlak ve riisvet-i mutlaka ile hareket eden bir cereyan-1 zindika, masonluk, komunistlik

hesabina” is yaptigini diisiindiigii kisiler tarafindan engellendigini su sozlerle dile getirir:

“Otuz seneden beri siyaseti birakip havadislerini merak etmedigim halde, mucizath
Kur’an’1mmiz1 iki buguk sene miisadere edip bize vermemekle beraber, dinyada emsali vuku
bulmamis bir tarzda Afyon Mahkemesi bizi tazip ve kitaplarimizin nesrine méani olmak
cihetiyle, ziyade beni incitti. Ben de, bes-on gunde iki-ii¢ defa siyaset diinyasina baktim, acip
bir hal gordiim. Miidafaatimda dedigim gibi istibdad-1 mutlak ve riigvet-i mutlaka ile hareket
eden bir cereyan-1 zindika, masonluk, komiinistlik hesabina bizi boyle iskencelerle ezmeye
calismis. Simdi o kuvveti kiracak baska bir cereyan bu vatanda tezahiire basladigini1 gérdiim.
Fazla bakmak meslegimce iznim olmadigindan daha bakmadim.”#®

Nursi, Cumhuriyet’le birlikte yiiriirliige konulan Tiirk¢e Ezan ve Kur’an terclimesi
gibi girisimleri “ahmakane ve divanecesine ¢alismalar” olarak niteler ve bu ¢aligmalarin
rejimin din karsithgmin ifadesi oldugunu diisiiniir. Ismini vermedigi ve “en dehsetli ve
muannit zindik” birinin 1932’de “Kur’an’a kars1 sti-i kasdini terciimesiyle yapmaya
baslamis ve demis ki: ‘Kur’an terclime edilsin, ta ne mal oldugu bilinsin.” Yani,
‘lizumsuz tekrarat1 herkes gorsiin ve terclimesi onun yerinde okunsun’ diye dehsetli bir
plan ¢evirmis” dedikten sonra “Risale-i Nur’'un cerhedilmez hiiccetleri kat 't isbat etmig
ki, Kur’an’in hakiki terciimesi kabil degil.. ve lisan-1 nahvi olan lisan-1 Arabi yerinde
Kur’an’in meziyetlerini ve niiktelerini baska lisan muhafaza edemez.. ve her bir harfi, on

adetten bine kadar sevap veren kelimat-: Kur'aniye’nin mucizine ve cemiyetli

456 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s.252, 456, 486.
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tabirlerinin yerini, beserin adi ve ciiz’i terciimeleri tutamaz..” diyerek konu hakkinda
Risaleler i de 6ne ¢ikaran hitkkmiinii verir. Bu tiir girisimde bulunanlar1 “o zindiktan” ders
alanlar, “miinafiklar” ve “seytan hesabina Kur’an giinesini iiflemekle sondiirmeye
[calisan] ahmak cocuklar” olarak nitelendirir.**° Nursi, “mahrem” bir risalesinde Barla’da
talebeleriyle bir mescitte Arapga ezan okuyarak namaz kilmalar1 dolayisiyla kendisine
miidahale edenlerle aralarinda “kiilli bir muhalefet” oldugunu sdyler ve kendilerine

mubhalif olanlar1 “firavun-mesrep” olarak niteler:

“Bu yakinlarda ehl-i ilhadin perde altinda tecaviizleri gayet ¢irkin bir suret aldigindan, ¢ok
bicare ehl-i imana ettikleri zalimane ve dinsizcesine tecaviiz nev’inden, hususi ve gayr-i
resmi, kendim tamir ettigim bir mabedimde, bana ve hususi bir-iki kardesimle hususi
ibadetime, gizli ezan ve kdmetimize miidahale edildi. ‘Nigin Arapca k&dmet ediyorsunuz ve
gizli ezan okuyorsunuz?’ denildi. Siikitta sabrim tiikendi. Kabil-i hitab olmayan oyle
vicdansiz algaklara degil; belki milletin mukadderatiyla, keyfi istibdat ile oynayan firavun-
mesrep komitenin baslarma derim ki: Ey ehl-i bid’a ve ilhad!”*°

Konu hakkinda ayni “mahrem” risalesinde rejime muhalefetinin tamamen
“hiirriyet-1 vicdan ilkesi” cercevesinde oldugunu dile getirse bile, rejimin kendisine
“ladini” dedigi halde, “dinsizligi mutaassipca kendine bir din ittihaz etmek tarzinda dine
ve ehl-i dine bdyle tecaviiz elbette sakl kalmayacak ve sizden sorulacak”*%! diyerek, din
temelli tehdidini de ortaya koyar. Nursi, bir mahkeme savunmasinda Cumhuriyet’i, yani
Kemalist rejimi “istibdad-1 mutlaka Cumhuriyet nammi”*®? tasimakla ve “siyaseti

95463

dinsizlige alet etmekle itham eder. Konu hakkindaki su ithamlar1 ve din dilini

kullanarak yaptig1 “tehditler” oldukga ilgingtir:

“Diinyada higbir hikkimetin miidafaa edemedigi ve akli basinda higbir insanin hoglanmadigi
kfr-ii mutlak ve dehsetli bir tAun-u beseri ve maddiyyGnluktan gelen zindikanin taassubuyla,
bir kisim gizli zindiklar seytanetiyle bazi resmi memurlar1 aldatarak evhamlandirip,
aleyhimize sevketmek var.” (...) “Fakat siz, ey zindika hesabina adliyeyi sasirtan ve
hiikkiimeti bizimle sebepsiz mesgul eden insafsizlar! Kat’1 biliniz ve titreyiniz ki; siz, idam-1
ebedT ile ve ebedi haps-i miinferit ile mahk(im oluyorsunuz. Intikamimz sizden pek ¢ok ve
muzaaf bir sirette alimiyor, goriiyoruz, hatta size aciyoruz...”4%

~ 6

Said Nursi Cumhuriyet’le birlikte kurulan rejimin inang¢si1zlig1 “mutassipga” meslek
edindigini ve rejimin yaratti31 “Siifyan komitesinin tahribat¢i rejim-i bid’akaranesi’nin
ve “ehl-1 bid’at”in “Hazreti Mehdi’nin cemiyet-i nuraniyesi” ile ortadan kaldirilacagni

soyle dile getirir: “Hazreti Mehdi’nin cemiyet-i nuraniyesi, Stifyan komitesinin tahribatg1

459 Said Nursi, Sualar, s.484. Vurgular yazara ait.
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rejim-i bid’akaranesini tamir edecek, siinnet-i seniyyeyi ihya edecek; yani Alem-i
Islamiyet’te Risalet-i Ahmediye’yi (a.s.) inkar niyetiyle Seriat-1 Ahmediye’yi (a.s.)
tahribe ¢aligan Siifyan komitesi, Hazreti Mehdi cemiyetinin mucizekar manevi kilicryla
oldiiriilecek ve dagitilacak.”*% Din dilinin apokaliptik ve mesiyanik imkanlarmni kullanan
ve “Siifyan komitesi” olarak degerlendirdigi rejimin yoneticilerini, “Mehdi cemiyeti”
olarak kabul ettigi cemaatin manevi kiliciyla 6ldiirmeyi dile getiren Nursi, “Laik
Cumhuriyet’e ve rejime karsi olmak” suglamasiyla yargilandigi mahkemelerde yaptigi
savunmalarda Cumhuriyet ve laiklik hakkinda goriislerini dillendirir. Ornegin Eskisehir
Mahkemesinde yaptig1 miidafaada “Cumhuriyet hakkinda fikrin nedir?” sorusuna
kendisinin “dindar bir cumhuriyet¢i” oldugu seklinde verdigi cevaptan sonra “Laik
Cumhuriyet” konusundaki goriislerini tehditkar bir tislupla soyle dile getirmistir:

“Eger laik cumhuriyet soruyorsaniz; ben biliyorum ki, laik manasi bitaraf kalmak, yani
hirriyet-i vicdan diisturuyla dinsizlere ve sefahetgilere ilismedigi gibi, dindarlara ve
takvacilara da ilismez bir hikimet telakki ederim. On senedir -imdi yirmi sene oluyor Ki-
hayat-1 siyasiye ve igtimaiyeden ¢ekilmisim. Hiikimet-i Cumhuriye ne hal kesbettigini
bilmiyorum. -El-iyazl billdh!- eger -dinsizlik hesabina- imanina ve ahiretine calisanlari
mesul edecek kanunlar1 yapan ve kabul eden bir dehsetli sekle girmis ise, bunu size bila-
perva ilan ve ihtar ederim ki; bin canim olsa, imana ve dhiretime fedd etmeye hazirim. Ne
yaparsaniz yapin! Benim son soziim, ‘Allah bize yeter. O ne giizel vekildir! (Al-i imran
sliresi, 3/173)’olarak; sizin beni idam ve agir ceza ile zulmen mahkim etmenize mukabil
derim: Ben, Risale-i Nur’un kesf-i kat’isi ile idam olmuyorum. Belki terhis edilip nur dlemine
ve saadet dlemine gidiyorum. Ve sizi ey dalalet hesabina bizi ezen bedbahtlar, idam-1 ebedi
ile ve daimi haps-i miinferit ile mahkdm bildigimden ve go6rdiigimden, tamamiyla
intikamimu sizden alarak, kemal-i rahat-1 kalble teslim-i ruh etmeye hazirim!”*4%

Said Nursi’nin, Cumhuriyet ve Kemalizm’e dair mahkemede dillendirdigi tehditkar
Uslubun tarihi yeni degildir. Nursi’nin, “Ankara’da hiikiimetin riyasetinde bulunan
birisine (Mustafa Kemal’e) sdyledigim itirazlara ve agir s6zlere mukabele etmeyip stikit
eden ve o dldiikten sonra, onun yanligini gosteren bir hakikat-i hadisiyeyi beyandaki fitri
ve liizumlu ve mahrem tenkitlerim, medar-1 mesuliyet yapilmis™*®’ dedigi “mahrem
tenkitleri” Swrr-1 Inna A’tayna Risalesi’dir. Bu risalede dile getirilen anti-Kemalist
elestiriler iizerine Denizli’de yargilanmistir. Dinde tahrifat yapildigi ithamini da igeren

yargilama olay1, hakkinda yazilan temel biyografide soyle aktarilmaktadir:

“Risale-i Nur’a ve miiellifi Bedilizzaman’a suikastle: “Bediiizzaman gizli cemiyet kuruyor,
halk: hiikiimet aleyhine ¢eviriyor, inkilaplar1 kokiinden yikiyor, Mustafa Kemal’e ‘deccal,
siifyan, din yikicist’ diyor, bunu hadislerle isbat ediyor.” gibi bir siirii bahaneler ve planlarla
itham edilerek Kastamonu’dan Denizli Agir Ceza Mahkemesi’'ne, yiiz yirmi alt1 talebesiyle
beraber 1943 senesinde sevk ediliyor.” (...) “Risale-i Nur Kiilliyat1 ve butiin mektuplar,

465 Said Nursi, Mektubat, 5.496.
466 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, 5.397-398.
467 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s.393.
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Ankara’da profesorler ve yiiksek alimlerden miirekkep bir ehl-i vukufa satir satir tetkik
ettirilir. Ehl-i vukuf tarafindan; “Bedilizzaman’in siyasi bir faaliyeti yoktur. Onun
mesleginde cemiyetcilik ve tarikatcilik meveut degildir. Eserleri ilmi ve imanidir, Kur’an’in
bir tefsiridir.” diye rapor veriliyor. Mahkemeye verilisindeki ithamlar, delilsiz ve isbatsiz
oldugu i¢in, birtakim uydurma bahane ve tertiplerden ibaret oldugu anlasiliyor. Neticede,
Bedilizzaman biiyiik bir miidafaa yapiyor. Nihayet, mahkeme ittifakla 16.6.1944 tarih ve
199/136 sayili beraat kararmni veriyor. Yiiz otuz parga Risale-i Nur Kiilliyati’nin hepsine
serbestiyet verip, sahiplerine tamamen iade ediyor. Beraat kararini, Temyiz Birinci Ceza
Dairesi, 30.12.1944 tarihli ilamla, ittifakla tasdik edip, Risale-i Nur davasmin hakkaniyeti
kaziyye-i muhkeme halini alyor.”*6

Tiirkiye’de mukaddesat¢iligin olusumunda somut olarak hayat1 ve {irettigi
metinlerle katki yapmis ve bu sayede Cumhuriyet sekiilarizmini elestirmis olan Said
Nursi, agiktan anti-Kemalist hincin iiretilmesine katki yapmamis olsa da varligi sakirtleri
tarafindan bilinen ve yargilanmasia da neden olan “mahrem risale” veya “underground”
bir yayin olarak kabul edilen Sirr-1 Inna A’tayna Risalesi’inde agik bir anti-Kemalizm
iretmistir. O, bu risalede “cifirle (ebced hesabi) istihrac1” [bir seyden mana ¢ikarmak]
sonucunda, Cumhuriyet karsithigimi ezoterik bir destekle takipgilerine ulastirmis biridir.
Gergi, trettigi Risale-i Nur Kiilliyati ve kiilliyatin dolasimi ile Tek Parti yoneticilerinin
tedirginligine ve higmma ugramis olsa da Nursi, esas anti-Kemalist hincin1 agik bir
bigimde bu mahrem risalesinde dile getirmistir ve sakirtlerince de biiylik bir hiisniikabul
gormiistiir. Nursi, ad1 gegen eserinde Cumhuriyet yoneticilerinden 6zellikle Mustafa
Kemal, Ismet indnii ve Fevzi Cakmak’1 “Deccal” ilan ederken sunlar1 sdyler:

“Siz bizi miirteci olarak adlandirdiniz, biz de size miirtedler diyoruz. Kafirlerin en habisi,

vahsilerin vahsisi, Elif ile ba-y1 neyf ile isminiz iki deccal (Deccéleyn) ve bir Sufyani ki

zidiklarm reisi, kararmiglarin kararmisi, Yahudilerin en habisi, zalimlerin en zalimi olandir.

(...) Mason komite reislerinden (...) Mustafa Kemal ismiyle ma’lum olan sahs-1 menhus, o

Deccallerden birisidir. (...) o zindik komitesinin {i¢ reisleri (...) gazi herif [biiyiik Deccal]

(...) Ismet, Fevzi (...) iki kiiciik Deccal.”*®

Mason komitesinin ¢ reisinin derece-i hatalar1 ve seriat hakkindaki olan cinayette hisseleri;

icraatci olmak cihetiyle en biylk hisse sahibi Ismet 600, en biiyiik reis ise seytAniyeti ile

tedbir goérdiigiinden otekine nisbeten ikinci hisse 321 alir. Ugiinciisii zahiren Islamiyet

tarafdar1 ve bir derce iman sahibi olarak kendini gosteren fakat ehl-i iman onun sdri

diyanetine aldanip, dizginleri 6teki gaddarlarin eline verdiginden o Fevzi dahi o cinayette
hissede Ismet’e nisbeten siidiisii, reise nisbeten siiliis hitkkmiinde kendi isminin mikdarinca

103 hisse alir. [Fakat] Reis oldugu cihetle 6teki iki arkadasinin hatasi kadar defterine ilave
[olunur.]*7°

Said Nursi bu metniyle, sag siyasetin ve daha ¢ok milliyet¢i-mukaddesatciligin

bilindik ezberi olan “kokii disarida olma” su¢lamasini Mustafa Kemal 6zelinde giinceller.

468 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, 5.393-398; Hekimoglu Ismail, Bedilizzaman Said Nursi, s.80. Risale-i
Nurlar1 tetkik eden ehl-i vukuf heyetinde su isimler yer almaktadir: Prof. Dr. Yusuf Ziya Yoriikhan, Dil
Tarih Cografya Fakiiltesi Sarkiyat Enstitiisii Miidiiri Necati Liigal ve Tiirk Tarih Kurumu Uyesi Yusuf
Aykut.

469 Said Nursi, Surr-1 Inna A 'tayna Risalesi, Derin Tarih Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2016, s.25-29.

470 Said Nursi, Surr-1 Inna A 'tayna Risalesi, $.37.



146

Mustafa Kemal’e Atatiirk soyadmin verilmesini ise ... Tiirk’e biitiin biitiin mahiyetlerine
zid ve ecdadlarini dariltan, inciten, ma’nen ihanet eden ve neslen hi¢ Tiirkliikle

miinasebeti olmayan bir adama, Tirklerin ceddi ve biiyiikk babasi namini1 vermeyi

29471

Tiirkliige ihanet olarak gdsterir. Bu sayede ugradigi gadri telafi etmeye ¢aligan Nursi,

bu mahrem risaleyle Kemalizm’e olan hincini, reddini ve dini kaynakli muhalefetini
ezoterizmden gug alan bir anti-Kemalizm’le dolasima sokmus ve mukaddesat¢1 hafizaya

katki yapmustir. O, tirettigi anti-Kemalist hafizay: su satirlarla giinceller:

“Mahrem olan sirr-1 (...) cifirle istihracim aynen Miinazarat risalesinde, “Bir nur ¢ikacak,
gorecegiz?” diye gaybi mijdelerdeki gibi, ilnamT ve hak bir hakikati fikrimle tatbikatimda
bir kusur vardi. O kusur beni bir zaman diigiindiiriiyordu. Miindzarat
ve Siinuhat gibi risalelerdeki mujde-i nuriyeyi Risale-i Nur halletti. Daire-i siyasiye yerine,
yiiksek bir daire-i nuriyeyle o kusuru izale ettigi gibi, mahrem sirr-1 (...) on iki, on {i¢ sene
sonra “Islamiyete darbe vuranlarin baslarma dyle miithis bir patlayis olacak ki, kiyamete
kadar unutulmayacak” mealindeki istihrac-1 cifri ¢cok genis bir dairede oldugu halde, nur
sirrinin aksine olarak, dar bir dairede ve hususi bir hitkkimette tatbik etmek suretiyle, fikrim
o genis daireyi ihata edemeyerek o hakikatin suretini degistirmis. Halbuki o istihracin
gosterdigi ayn1 tarihte, 0 rejimin miiessisi ve bast diinyadan gégtii, darbesini yedi. Ve ayni
senede, perde altinda bilinmeyen vekire-i arzinekserini ve nev-i beserin kism-1
dzamini istibdady altina alan bir miithis cereyamn diigiimii ve diigmesi ve manen bas: ve en
miithis olan o gégiip giden adam tokat yedigi ayni zamanda, daha sene tamam olmadan, o
miithis cereyanim biitiin baslar1 ve taraftarlar1 dyle semavi ve miithis tokatlara ve siddetli
firtinal1 musibetlere tutulmaya basladilar ki; kiyamete kadar azabin1 ¢ekecekler ve ¢ekiyorlar.
Ve edyin-1 semaviye ve Islamiyete ettikleri cinayetlerin cezasmi ¢ok genis bir dairede
gordiler ve goriyorlar. Mimsiz medeniyetin bu istifrag ve kusmasi ile diinyayr miilevves
ettikleri i¢in, ayni istihracin gosterdigi tarihte, o medeniyetin basina dyle bir semavi tokat
indi ki, en karanlik vahsetten daha asag1 indirdi.”*"2

Kendine muariz olarak gordiigii Mustafa Kemal’in 6liimiine “semavi tokadin”
neden oldugunu sdyleyerek anti-Kemalist bugzunu agik¢a dile getirir. “Islam dininden

ayrilan bir cereyan”*"?

olarak da degerlendirilen Nurculuga gore Tiirkiye Cumhuriyeti bir
“istbdad-1 askeriye ve delalet” sistemidir.*’* Bu konuda “Nurcularm avukat1” olarak
bilinen Bekir Berk, DP donemi sonlarma dogru Nurcularin yargilandigi Ankara
Davasinda yaptig1 savunmada “biz o devri ‘Cumhuriyet Devri’ diye degil, ‘Diktatorliik
Devri’ diye isimlendirecegiz” diyerek,*”® Said Nursi’nin ve Nurculugun Cumhuriyet’e
bakisini ortaya koymustur. Cumhuriyet donemini bir “diktatorliik devri” olarak goren ve

bunu mahkeme savunmasinda rahatlikla dillendiren bu bakisa ragmen, Tirk Ceza

Kanunu 163. Maddeye gore agilan Nurculukla ilgili agilan davalar, genellikle Nurculuk
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lehine sonuglanmustir.*’® Ornegin Burdur Agir Ceza Mahkemesi’nin verdigi beraat karart,
Yargitay Ceza Genel Kurulu’nda tekrar goriisiilmiis ve yliksek mahkeme kararinda Said
Nursi’nin ve Nurcularin Atatiirk’e hakaretlerine ve Cumbhuriyet ilkelerine yonelik
ithamlarma yer vermis ve yerel mahkemenin verdigi beraat kararinin bozulmasma karar
verilmistir.*’” Bu noktada genel olarak Yargitay, Nurculugu TCK. 163. Maddeye gore
suclu bulsa bile, “Nurculugun avukati” olan Bekir Berk, Nurculuk Davas: adli kitabinda
yapilan biitiin Nurculukla ilgili yerel mahkemelerin bilirkisi raporlar1 sonucuna gore
Nurculuk hakkinda verilen beraat kararlarini, Risale-i Nurlar’m ilmi ve hukuki agidan
hakliligma gerekge olarak goriir. Bu arada Berk, yaptigi savunmalarda “Biz o devri
‘Cumhuriyet Devri1’ diye degil, ‘Diktatorliik Devri’ diye isimlendirecegiz” diyerek Nurcu
muhayyilenin Cumhuriyet’e ve Kemalizm’e bakisin1 mahkeme kayitlarina gegirmistir.*’®

Miitesabih din diliyle iirettigi “bugz temelli”*’® anti-Kemalist muhalefetini
dolasima sokan Said Nursi ve “metin-merkezli” bir cemaat olan Nurculuk hareketi
mukaddesatg¢1 cephede konumlandirilabilir. Ancak Nurculuk, Biiyiik Dogu, Serdengegti
ve Sebiliirresad gibi dini mahfillerin ¢izgisinden ve Anadolucu milliyetcilikten kendini
ayirsa bile, Kemalizm’e meyyal gordiigii muarizlar1 s6z konusu oldugunda, rahatlikla

kendini mukaddesat¢1 anti-Kemalist cephede konumlandirir. Bu konumlanmay1 Nursi su

476 TCK 163. Maddesi ve yiiriirliikten kaldirilmast sdyledir: 1 Mart 1926 tarih ve 765 sayil Tiirk Ceza
Kanunu’nun 163. Maddesi, kaynagmi Hiyanet-i Vataniye Kanunundan ilham alinarak diizenlenmistir.
TCK’m 163’{incii maddesi, Tiirk Ceza Kanunu’nun Baz1 Maddelerinin Degistirilmesi Hakkinda 10 Haziran
1949 tarihli ve 5434 sayili Kanun ile asagidaki gibi degistirilmistir: “Madde 163 -Layiklige aykir1 olarak,
Devletin igtimai veya iktisadi veya siyasi veya hukuki temel nizamlarini, kismen de olsa dini esas ve
mancalara uydurmak amaciyle cemiyet tesis, teskil, tanzim veya sevk ve idare eden kimse iki yildan yedi
yila kadar agir hapis cezasiyle cezalandirilir. Boyle cemiyetlere girenler veya girmek i¢in bagkalarina yol
gosterenler alti aydan asagi olmamak {izere hapis cezasiyle cezalandirilirlar. Dagilmalari emredilmis olan
yukarda yazili cemiyetleri, sahte nam altinda veya muvazaa seklinde olsa dahi yeniden tesis, teskil, tanzim
veya sevk ve idare edenler hakkinda verilecek cezalar tigte birden eksik olmamak tizere artirilir. Layiklige
aykir1 olarak, Devletin igtimai veya iktisadi veya siyasi veya hukuki temel nizamlarini, kismen de olsa dini
esas ve inancalara uydurmak amaciyle veya siyasi menfaat veya sahsi niifuz temin ve tesis eylemek
maksadiyle dini veya dini hissiyati veya dince mukaddes tanilan seyleri alet ederek her ne suretle olursa
olsun propaganda yapan veya telkinde bulunan kimse bir yildan bes yila kadar agir hapis cezasiyle
cezalandirilir. Yukarki fikrada yazili fiil yayin vasitalariyle islendigi takdirde verilecek ceza Ugte birden
yartya kadar artirilir. Yayim yeri veya yayim vasitast veya yayim konusu bakimindan az zarar umulan
hallerde faile alt1 aydan iki yila kadar hapis cezas1 verilir.” TCK 163. Maddesi 12 Nisan 1991 tarihinde bir
Naksibendi miiridi Cumhurbaskan1 Turgut Ozal tarafindan “Terorle Miicadele Yasas1” ¢cikarma bahanesiyle
141-142. maddelerle birlikte kaldirilmistir. Tiirk Ceza Kanunu’nun Yiiriirliikten Kaldirilmis Hiikiimleri,
s.57. https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/5.3.765.pdf

477 Ismet Bilgin, Tlrkiye 'de Sag ve Sol Akimlar ve Tatbikati, Toker Matbaas, Istanbul, 1969, 5.295-307.
478 Bekir Berk, [lmi ve Hukuki A¢idan Nurculuk Davas:, ttihat Gazetesi Yaynlari, Istanbul, 1971, 5.831-
832.

479 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet A¢isindan Tiirkive'de Nurculuk ve Rifailik
Hareketleri (Karsilastirmalr Bir Analiz), 5.14-151.
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sozlerle temellendirir: “Risale-i Nur’un siyasetle aldkas1 yoktur. Fakat, kiifr-ii mutlaki
kirdig igin, kiifr-ii mutlakin alt1 olan anarsilik ve iistii olan istibdad-1 mutlaki, esasiyla
bozar, reddeder. Emniyeti ve asdyisi ve hiirriyeti ve adaleti temin eder.”*%® Dolay1siyla
kendisini mukaddesat¢t cephede konumlandiran Nursi, talebelerine yazdigi mektupta
1945°te Tan Matbaasi’nin basilmasi olayini, “Bolsevizm aleyhindeki niimayis hadisesi
Risale-i Nur’a kars1t perde altinda hiicum eden iki kuvvet birbirine vaziyet almaya

basladig1 cihetle Risale-i Nur’un fiituhatima biiyiik bir vesiledir”*®* diyerek sahiplenir.

Ara Degerlendirme

Miintesiplerine gore Said Nursi, yazdigi risalelerle dini otorite sahibi olarak
goriilmiis ve yasadigr miinzevi hayat ile onlarin kendisine samimiyetini artiran ve
kutsilestirilen bir portreye sahip olmustur. Olusturdugu metin-merkezli cemaat ile
fikirlerini devam ettiren Nursi, Tiirkiye’deki dini kiiltiiriin biitiin imkanlarindan diger
Naksi seyhleri ve Ticani lideri Kemal Pilavoglu gibi faydalanmig ve miintesiplerince,
icinde bulunulan toplumun ve devletin mukaddesat¢1 bir zaviyeden degerlendirilmesini
saglamistir. Bu faydalanma 6zellikle Naksibendilik s6z konusu oldugunda daha da
aciktir. Bu duruma 6rnek olarak Necip Fazil Kisakiirek’in Nurculuk iizerine soyledikleri,
anti-Kemalizm konusunda Naksibendi-Nurcu kardesligini 6zetler niteliktedir. Kisakiirek,

Said Nursi’nin yazilarmi Biiyiik Dogu dergisinde yaymlamayi “davamiza en nazik

99482

hizmetlerden biri”** olarak gérmiis ve onun hakkindaki hiikmii asagidaki satirlarda en

acik ifadesini bulmustur:

“Nurculari, bugiin miistakil ve miinhasir olarak kiifiir ve basibosluk ziimresine hedef teskil
etmeleri dolayisiyla, miislimanligin canli temsilcileri kabul etmek ve benimsemek, her
Miisliimana borg¢tur. Nurculuk ne bir tarikat, ne bir mezheptir. Zevken Naksibendi yoluna
bagli bir zatin, biitiin ilhamini Kur’an ve Hadisten alarak yazdig1 ‘Nur Risalesi’ adl1 eserler
toplulugu etrafinda, sayilar1 gittikge artan bir ziimrenin belirttigi vecd, ask ve Olgiilere
noktasi noktasina uygun din alakasi halkasindan ibarettir. (...) Nurculuk, yukarida ayniyle
formiillestirdigimiz gibi dine tam uygun bir vecd ve hakikat eserinin topladigi iman ve
Islam muhitinden baska bir sey degildir. (...) Nur talebeleri, esasta ve hakikatte, nura talip
saf ve bilhassa kaydedilmege deger vasif olarak, canli Miisliimanlardan baska bir sey
degildir ve bu davanin fikri ve i¢timai mihraki ve (entelektiiel) cephesi olan Biiyiik
Dogu’cularin kardesleridir. Tki tarafin da birbirinde tenkid edecekleri hususlar ancak aile
mahremiyetinin sinirlari i¢cindedir ve iki taraf da dost ve diisman kutuplar: teshiste (A)dan
(Z)ye kadar beraberdir.”4#3

480 Said Nursi, Emirdag Lahikasz, s.1186.

481 Said Nursi, Emirdag Lahikast, 5.99.

482 Necip Fazil Kisakiirek, Beditizzaman Said Nursi, Biiyiik Dogu Yaynlari, Istanbul, 2019, s.7-8.
483 Necip Fazil Kisakiirek, Vesikalar Konusuyor, Bilyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2017, s.312-3186.
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Naksiligin basinda arzi endam eden kalemi olan Kisakiirek’in de “kardes” ve
“aileden biri olarak gordiigli ve onu ve fikirlerini benimsemeyi her Miisliimanin borcu
olarak kaydettigi Nursi, mukaddesat¢1 ¢evrelerin rahatlikla iilfet icinde oldugu ve onlarla
ayn1 zaviyede hareket eden biridir. Nurculuk 6zelinde, bu mukaddesat¢i zaviye Nursi’nin
miitesabih vokabiilerinin imkanlarmni kullanarak alttan alta devam eden bir anti-
Kemalizm yaratmigtir. Nurculuk, pozitif bilimlere uzak bir diisiinsel muhtevaya sahip
olmasa da dinin geleneksel kabullerinin (kadin, aile ve dinin toplumsal konumu vb.
konularda) esnemesini dahi onaylamadigi i¢in, Kemalizm’in iirettigi pozitivist ve
sekiilarist i¢eriklerle uyusmamistir. Hatta Naksibendilik gibi Nurculuk da Kemalizm’in
pozitivist felsefi temellerini, Islami tecdid sdylemlerinden destekle drettikleri anti-
Kemalist soylemle tahribe yonelmistir.

Cemil Meri¢ 6rneginde oldugu gibi kimi aydinlar tarafindan sagci duygularla
onaylanan Said Nursi’nin iirettigi anti-Kemalizm, sahis olarak Mustafa Kemal’e, sistem
olarak Cumhuriyet’e ve degerlerine ve kendine muhalefet eden gruplar1 da kapsayan bir
geniglige sahiptir. Nursi, Mustafa Kemal i¢in “rejimin miiessisi ve bas1”, “perde altinda
bilinmeyen, kiire-i arzin ve nev-i beserin ekserisini istibdadi altina alan miithis bir
cereyanin binler basindan bir bas1”, “musibet”, “kafilerin en habisi”, “vahsilerin vahsisi”,
“deccal (Deccaleyn)”, “bir Siifyani” “zindiklarin resisi”, “kararmislarin kararmisi”,
“Yahudilerin en habisi”, “zalimlerin en zalimi”, “Mason komite reislerinden” “Mustafa
Kemal ismiyle ma’lum olan sahs-1 menhus”, “Deccallerden birisi”, “kokii disarida olan”
ve “neslen hi¢c Tiirkliikle miinasebeti olmayan bir adam” olarak tanimlayarak
mukaddesat¢1 vokabiilerin biitiin imkanlarini kullanan miitesabih anti-Kemalizm’ini inga
etmistir.

Said Nursi’nin anti-Kemalizm’i, bir sistem olarak Kemalist modernlesmeyi
reddiyeyi icerir. O, Kemalizm’in laiklik uygulamalarini “maddeci” ve “dinsizlik” olarak
goriirken, Kemalist donemin uygulayicilarint da “siyaseti dinsizlige alet eden”,
“komiinist perdesi altinda anarsiligi yerlestirmek istiyenler” olarak nitelendirir.

5:
1

Kendisinin “dindar bir cumhuriyet¢i” oldugunu iddia eden Nursi, Cumhuriyet’i “gizli
desise” ve “seytanca hiicum sahiplerinin rejimi”, “istibdad-1 mutlaka” ve “siyaseti
dinsizlige alet eden rejim” ve bu konuda yapilan inkilaplari da ‘“ahmakane ve
divanecesine caligmalar” olarak niteler. Ona gore Cumhuriyet’le birlikte kurulan rejim

inangsizlig1 “mutassipga” uygulamis ve “tahribatgiligr” meslek edinmistir. Nursi, devleti
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yonetenleri “milletin mukadderatiyla, keyfi istibdat ile oynayan firavun-mesrep

2 ¢ 9 ¢

komitenin baglar1” olan “gizli zindika”, “gizli komite”, “eski ifsat komiteciligi ve menfi
Turancilik” gibi “ecnebi hesabina ¢alisan”, “aldanmis”, “gaddar”, “ihtilaci” ve “dessas
zmdiklar” “istibdad-1 mutlak ve riisvet-i mutlaka ile hareket eden bir cereyan-1 zindika,
masonluk, komiinistlik hesabma” is yapmakla sug¢layarak anti-Kemalizm’ini devlete,

rejime ve Cumhuriyet’e ve onun sekiiler degerlerine genellemistir.
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2.7. Ticanilik: Vulger Anti-Kemalizm

“Diinyada bugiin sadece Tiirkiye’de Tiirk¢e ezan okunuyor.

O yiizden en basta bizlere bu ezani aslina dondiirmek farzi ayndir.
Bunun kaldirilmasi diinyanim en bilyiik cihadi olacaktir.

Hadi goreyim sizleri, gazaniz miibarek olsun, cihadiniz aziz olsun”
Ezan Delisi Abdurahman Balci

2.7.1. Ticaniligin Kisa Tarihi

Ticani tarikatinin kurucusu Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Muhtar b. Salim
et-Ticani 1737 yilinda Cezayir’in Tilimsan bolgesindeki Ayniméazi kasabasinda
dogmustur. Ticani’nin hayat1 hakkindaki bilgilerin biiyiik bir kismi, halifelerinden Ali
Harazim’in 1802 yilinda tamamlayip kendisine sundugu Cevdhirii’l-me ‘ani ve yine
halifelerinden ibnii’l-Miisri’nin Kitdbii’l-Cami adli eserlerine dayanmaktadir. Biitiin
Naksi tarikatlarda oldugu gibi Ahmed Ticani de soyunun Hz. Hasan’a ulastigini iddia
etmektedir. Ik dini egitimini dogdugu yerde aldiktan sonra dini ve edebi egitimini
tamamlamak i¢in ¢iktig1 yolculukta Fas’ta Kadiri, Sazeli, Nasiri tarikatlar1 ve onlarin
seyhleriyle, Tunus ve Kahire’de ise Halveti seyhleriyle yogun iliskiler kurmustur.
Ardindan 1773 yilinda iki y1l Mekke’de kalan Ticani, bu donemde Hindistanl1 Naksibendi
seyhi Seyh Ahmed b. Abdullah ile tanismis ve vefatindan sonra onun yerine halife
olmustur. Hac doniisi Misir’a ugrayan Ticani, seyhi Mahmad el-Kiirdi’den icazet alip
halife sifatiyla Cezayir’e donmiistiir. Ticani, Tilimsan’daki tarikat sohbetleri ve irsat
faaliyetlerinden kuskuya kapilan Osmanli Cezayir Beyi Muhammed b. Osman tarafindan
tutuklanmis ve sehirlerinde ikamet etmemesi sartiyla serbest birakilmistir. Tilimsan’dan
ayrilan Ticani, Sahra bdlgesine yerlesmis ve Derkaviyye tarikatiyla yogun iliski
kurmustur. Bu sirada Ticani, manevi bir kesf yasadigini, tarikatina ait evrat ve ezkarin
riiyasinda Peygamber tarafindan kendisine ogretildigini soylemistir. Bu olayn
gerceklestigi 1782 yili, Ticani tarikat1 mensuplarinca tarikatin kurulus tarihi olarak kabul
edilmigstir. Ticani, tarikatin1 daha genis cografyalara ulastirmak amaciyla Fas’a gitmis ve
Sultan Mevlay Siilleyman’in kendisine miirit olmasi, Fas ulemasini rahatsiz etmistir.

Ulemanin olumsuz tutumuna ragmen Ticani tarikati1 Fas’ta koklesmistir. Fas’ta ikamet
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ettigi yaklagik yirmi alt1 yi1l boyunca halifeleri vasitasiyla tarikatii biitiin Kuzey
Afrika’ya yayan Ticani, Fas’ta 1815 yilinda vefat etmistir.*3

Ahmed et-Ticani, tarikatina Tarikat-: Ahmediyye, Tarikat-i Muhammediyye,
Tarikat-: [brahimiyyei Hanifive ve Tarikat-1 Ticaniye adin1 vermis ve silsile dogrudan
Peygamber ve Ahmed et-Ticani ile basladig1 i¢in tarikat kaynaklarinda geleneksel bir
silsileden bahsedilmemektedir. Kimi Halveti kaynaklarinda ise tarikat silsilesi Hz. Ali
tarafindan Peygambere baglanmaktadir.®® Tarikat iliski ag1 acisindan Halvetiye
tarikatiyla yogun iilfet iginde oldugundan dolay1 Ticanilik, Halvetiye’nin bir kolu olarak
da gosterilmektedir. Bizzat kendisi kaleme almadigi i¢in Ahmed et-Ticani’nin goriisleri,
halifelerinin yazdigi yukarida adlar1 verilen kitaplar araciligiyla giiniimiize ulagmigstir.
Ticani kendisini, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin kutub, kutbii’l-aktab, hatemii’l-velaye,
hakikat-i Muhammediyye gibi makamlarin varisi olarak gOrmiistiir. Ticani,
Peygamber’in cennete ilk gireceklerden olacagina dair kendisine gilivence verdigini,
kalbinde kendisine kars1 zerre kadar sevgi besleyenlerin de bu daire i¢inde yer aldigini,
diismanlik edenlerin ise kurtulusa eremeyecegini iddia etmistir. Tarikat anlayisina gore
tarikat miiritlerinin higbir musibetten korkmamasi gerekir. Sag veya 6lii diger tarikatlara
mensup herhangi bir velinin ziyaret edilmesinin yasak olmasi Ticani tarikatinin kayda
deger bir 6zelligidir. Miiritlerine de bu diinyada mutlu ve zengin olmaya c¢aligmalarini
sOylemesi, tarikatin ziihd anlayismi yansitmasi bakimindan énemlidir. Ticani tarikatinda
adab ve erkanin temelini Ahmed et-Ticani’nin Peygamber’den aldigi kabul edilen
“Salatii’l-fatih” ve “Cevheretii’l-kemal” adl1 iki kisa salavat olusturur. Ticani miiritlerinin
uygulamakla yiikiimlii olduklar1 ti¢ evrat tiirii vardir. Bunlara vird, vazife ve hadra
(hazret) ad1 verilir. Vird, sabah ve aksam giinde yiizer defa istigfar, salavat-1 serife ve
kelime-i tevhid okumaktan ibarettir. Vazife, giinde otuz defa “estagfirullahi’l-azim ellezi

1a ilahe illa hiive’l-hayyii’l-kayyam”, elli Salatii’l-fatih, ylz kelime-i tevhit ve on ki

484 David Samuel Margoliouth, “Ticaniya”, Islam Ansiklopedisi, Cilt 12/1, MEB Yayinlar1, 1997, s.256-
257; WAMY (Milletleraras: islam Genglik Konseyi), Guniimiz Din ve Fikir Hareketleri Ansiklopedisi,
Cev. Kemal Hoca, Risale Yayinlari, Istanbul, 1990, 5.299-302; Zachary Valentine Wright, Realizing Islam:
The Tijaniyya in North Africa and the Eighteenth-Century Muslim World, The University of North Carolina
Press, Amerika, 2020, s.7-9; Sebiliirresad, “Ticani Tarikati Hakkinda Tetkikat”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1
87, 1950, 5.185.

485 Sebiliirresad, “Ticani Tarikatmin Esaslar1”, Sebiliirresad, Cilt 4, Sayr 89, 1950, s.218; Sadik Vicdani,
Tarikatler ve Silsileleri, Haz. irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1995, 5.227; Abdukadyr Abdikamit
Uulu, Mehmet Kemal Pilavoglu’nun Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2019, 5.28.
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Salatii cevhereti’l-kemal okumaktir. Hadra ise cuma giinleri ikindi namazi cemaatle
kilindiktan sonra gerceklestirilen evrada denir. 8

Ticani tarikati, kendi Islami hayat tarzlarina karisilmadigi siirece, Kuzey Afrika’nin
Fransizlar tarafindan isgal edilmesine ses c¢ikarmamus, aksine onlarla iyi iliskiler
stirdiirmeyi tercih ettigi icin Fas, Tunus, Cezayir, Hicaz, Misir, Trablusgarp, Senegal,
Sudan, Moritanya, Nijer, Gambia, Gine Bissau, Fildisi Sahili, Gana ve Togo’da genis bir
mrit Kitlesi bulmustur. Bu arada tarikatmn Istanbul’a ulasmasi II. Abdiilhamid’i ziyaret
eden Sidi Muhammed el-Ubeydi ve Muhammed b. Fazih gibi bazi Ticani seyhleri
aracihigryla olmussa da kayitlara gore bu donemde tarikatin Istanbul’da bir tekkesi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte 1923 yilinda Istanbul’da basilan Risale-i Evrad-:
Ticaniyye risélesi, Eyiip Baba Haydar mahallesindeki Ticani dergdhi postnisini,
Fetvahane-i Ali miisevvidlerinden Mehmed Can Zeki Efendi tarafindan hazirlanmistur.
Bu bilgiye dayanilarak 1920’lerde ilk ve tek Ticani dergdhinmn Istanbul’da faaliyet
gosterdigi soylenebilir. Muhtemelen, kendisini Ticani seyhi olarak ilan eden ve 1940’11
yillardan sonra adini duyuran Kemal Pilavoglu’nun da bu tekke ile iliskiye ge¢mis

olabilecegi sdylenebilir.*®

2.7.2. Kemal Pilavoglu ve Tiirkiye’de Ticanilik

Tirkiye’de Ticanilik, Mehmet Kemal Pilavoglu’nun liderliginde geliserek 6zellikle
Ankara’nin Cubuk ve Corum un Sabanézii il¢elerinde yayilan anti-Kemalist ve
reaksiyoner bir dini harekettir. Pilavoglu, 1906 yilinda Ankara’da dogmustur. Kiiclik
yaslarindan itibaren dedesi Hafiz Seyyid Mehmet ve babasindan Kur’an dersleri almistir.
Ankara’da bulundugu sirada yasadigi yerdeki taninmis Naksi seyhi olan Seyh Sait
Efendi’ye baglanmustir. Universitede hukuk egitimi alirken yasadigi manevi bir isaret
iizerine fakiilteyi birakmistir. Pilavoglu hukuk fakiiltesini biraktiktan sonra riiyasinda
Peygamberi gormiistiir. Riiyasinda, Peygamberin arkasinda namaz kilmis, namaz

bittikten sonra Peygamber Pilavoglu’na bir zat1 isaret etmistir. 1931 yilinda riiyasinda

486 Sebiliirresad, “Ticani Tarikati Hakkinda Tetkikat”, Sebiliirresad, Cilt 4, Sayr 87, 1950, s.185-186;
Sebiliirresad, “Ticani Tarikatinin Esaslar1”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 88, 1950, s.203-204; Kemal
Pilavoglu, “Tashih”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 90, 1950, s.229; Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve
Tarikatlar Tarihi, s.185-186; WAMY (Milletleraras1 Islam Genglik Konseyi), Giinimiiz Din ve Fikir
Hareketleri Ansiklopedisi, s.302; David Samuel Margoliouth, “Ticaniya”, s.256-257; Kemal H. Karpat,
Islam’in Siyasallagmast, $.194-196.

487 Kadir Ozkdose, “Ahmed b. Muhammed Ticani”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 41, istanbul, 2012, 5.130-
133; Niyazi Berkes, Islamlik, Ulus¢uluk, Sosyalizm, Bilgi Yayinlari, Ankara, 1975, s.175-176.
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isaret edilen Medineli Abdulkadir Medeni adindaki zatla goriismek igin istanbul’a gitmis.
Bu zatla goriistiikten sonra Pilavoglu’na bazi nasihatlerde bulunan zat, ona artik Ticani
tarikatinin seyhi olduguna dair bir icazet vermistir. Basta Ankara ve civarindaki kdy ve
kazalarindan sonra Tiirkiye’nin ¢esitli bdlgelerinden gelen insanlar1 etrafinda toplamaya,
sohbetlerine katmaya ve kendisine miirit yapmaya baslamistir.*® Ayn1 zamanda zengin
ve hirsli biri olan Pilavoglu, kerametleri konusunda miiritlerinde derin bir inang yaratmak
icin gelirinin dnemli bir kismmi propagandaya ayirmustir. Bu amacla kurmus oldugu
Kemal Pilavoglu Kitabevi ve bastigi Din Rehberi gibi kitapgiklarla etki alanini
genisletmeye calismistir. Miiritleri onun “ucarak Mekke’ye gidip geldigi” ve “her tiirli
hastahiga deva oldugu” propagandasimi yapmuistir.*3®

Pilavoglu 1943 yilinda tarikat kurmakla suclanarak, yirmi dort miiridiyle
mahkemeye verilmistir. Yapilan tahkikatta Ticani tarikatinca miiritlere verilmis icazetler
ele gecirilmistir. Pilavoglu savunmasinda tarikat suglamasmni reddetmis ve kendisinin
tarikatla bir alakasi olmadigmi soylemistir. Tarikat kurmakla suglanmasindan sonra,
ilerleyen yillarda Arapga ezan okuma suclamasi da ortaya c¢ikmistir. Pilavoglu’nun
miiritleri, basta Ankara ve civar1 olmak iizere yurdun bir¢ok ilinde Arapg¢a ezan okuma
eylemi gergeklestirmis ve daha sonra Atatiirk’iin heykel ve biistlerine saldirmaya
baslamiglardir. Artan Ticani tagkinliklarindan sonra Pilavoglu, 10 Temmuz 1952 yilinda
toplamda 72 miiridiyle birlikte tutuklanmis, yapilan yargilamada Pilavoglu’na on yil
hapis ve bes y1l Bozcaada’ya siirgiin cezasi verilmistir. Cezas1 infaz edilirken ¢ikan bir
afla yedi yil sonra serbest kalmis ve 1958 yilinda Bozcaada’ya siirgiini
gergeklestirilmistir.*® Pilavoglu, 1958 yilindan 1974 yilma kadar burada yasamustur.
Bozcaada’ya siirgiin edilmesinin tek nedeni tarikat mensuplarinim Pilavoglu'nu takip
etmelerini 6nlemek olsa da bu yeteri kadar miimkiin olmamistir. Birgok tarikat miiridi
seyhlerini takip etmis ve adaya gelen kimi miiritler firincilik, pekmez iireticiligi ve
bakkaliye islerini yaparken kisith da olsa tarikat bagini siirdiirmiislerdir. Bu arada

Pilavoglu miiritleri ile sohbetlerine ve yazilaria devam etmis ve miiritleri de ona katiplik

488 Mustafa Kara, Metinlerle Gunumiiz Tasavvuf Hareketleri, s.241-244; Kadir Ozkose, “Ahmed b.
Muhammed Ticani”, s.130-133; Abdukadyr Abdikamit Uulu, Mehmet Kemal Pilavoglu’nun Hayat,
Eserleri ve Tasavvufi Gériigleri, $.56-62.

489 Sebiliirresad, “Ticani Tarikatmm Esaslar1”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 89, 1950, 5.219; Yemliha Tk,
1951-1955 Dénemi Tiirk Basimnda Laiklik Karsiti Hareketler ve Tepkileri, Istanbul Universitesi Atatiirk
Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2001, s.34-35.

490 Mustafa Kara, Metinlerle Giintimiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 242.
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yapmustir. 1974 yilinda rahatsizligindan dolayr Ankara’ya donenen Pilavoglu 02 Ocak
1977 tarihinde 6lmiistiir.*%

Naksibendilik ve Kadirilik tarikatlariyla karisik bir yapist olan Ticanilikte, tarikat
seyhine, “efendi” ya da “hazret” sifatlar1 verilir. Miiritlerince “efendi” ve ‘“hazret”
sifatlarina sahip olan Pilavoglu, Ticaniligi Tiirkiye’nin sartlarina uydurmus ve kendisini
Halifeler, Muritler ve Muhipler takip etmistir. Tarikatin halifesi Abdurrahman Balc1’dir.
Bu nedenle Ticanilik hiyerarsik bir dini yapilanma oldugu i¢in seyhe mutlak itaat esas ve
swr saklamak ise zorunludur. Sir agiklayanlar, seyh veya halifesi tarafindan uzun bir siire
konusmama cezasina ¢arptirilir ve tayin edilen siire boyunca dilsiz gibi hareket etmelidir.
Tarikatin tepki ¢eken anti-Kemalist din temelli reaksiyoner eylemlerini ise, “fedai” ve
“kahraman” denilen kisiler gergeklestirmistir. Pilavoglu ve halifesi Abdurrahman Balci,
“fedai” ve “kahraman” sinifina dahil ettikleri miiritleri meczupluk derecesine gore
“kurban”, “Derya” ve “Kaygulu” gibi isimlerle adlandirmiglardir. Ticanilikte miiridi
seyhine baglayan bazi ritiieller bulunmaktadir. Bunlardan biri, seyhin karsisinda diz
cokerek, ona biat edecegini ve sorgusuz sualsiz itaat edecegini belirtmek olan inabedir.
Ikincisi, miiritlerin seyhlerine itaat edecegine ve onun emirlerini korkusuzca yerine
getirecegine dair yemin etmek olan tahliftir. Ugiinciisii ise, tarikatin icrasi igin seyhin izni
olan icazettir. Bu ritiieller Naksibendilikteki rabitay1r andirmaktadir. Tarikat, “Tanr1
emirlerini yerine getirip, Peygamberin ahlakini temsil etmeyi” ve bunun hayata
gecirilmesi igin teokratik, tarikat¢i ve monarsik bir devlet yapisinin kurulmasini
amagcladigi i¢in Cumhuriyet modernlesmesine karsi ¢ikmistir. Yapilan sekiiler devrimleri
ve laikligi siddetle reddetmek ve seriat1 esas almak gibi hareketleri destekleyen fikirler
tarikatin temelidir. Ticanilerin inancina gore, heykel “puttur” ve dine gore bunlar1 kirmak
gerekir, yapilan devrimler “dinsizliktir”, halifeligi inkar ettigi i¢in “Atatiirk mel’undur ve
dinsizdir”, devrimler toplumu puta tapict yapmistir ve dini tanimayan hiikiimete isyan
etmek haktir. Bu tiir inanglarin hayata gegirilmesini amaglayan Ticanilik, dini temelli
reaksiyoner bir akimdir. Tirkiye’de Ticaniligin dini yapilanma bi¢imi ve toplumsal

tabanlarmin ortaklig: itibariyle Naksibendilik ve Kadirilik tarikatlariyla {insiyet i¢inde

491 Abdukadyr Abdikamit Uulu, Mehmet Kemal Pilavoglu nun Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri,
5.56-62.
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oldugu ve onlardan farkli olarak diisiincelerini eyleme dokme ciiretini gosterdigi
soylenebilir.49

Mehmet Kemal Pilavoglu ve miiritleri, 1966-1973 yillar1 arasinda /lahi Isik**® adli
15 giinde bir Ankara’da yayinlanan bir gazete ¢ikarmislardir. “Hakkin Dostu-Haksizin
Diisman1” alt bagligiyla ¢ikan gazetedeki bir¢ok yazinin miiellifi olan Pilavoglu’nun
tasavvufi yonii zayif yazilari dini ve siyasi ¢gevrelerden tepkiler almistir. Ayrica Pilavoglu
Fedai, Sonmez ve Hilal gibi islamc1 dergilerde de dini nasihat igerikli yazilar yazmustir.
Kitaplarinda genel dini bilgiler veren Mehmet Kemal Pilavoglu, adinin basma “Elhac”
ibaresini koyarak birbirinin tekrar1 olan ¢ok sayida kitap yaymlamistir. Pilavoglu’nun
kitaplarindan bazilar1 sunlardir: Din Rehberi (1949), Kominizme Hicum (1949),
Mukayeseli Hak Dini ve Batil Dinler (1961), Hazreti Aise Validemiz (1965), Cihan
Miirsidi Muhammed Aleyhisselam (1968), Euzu Besmelenin Mana ve Esrari, Kur’'an-i
Kerim’e Gore Cihad, Kur’an-1 Kerim’e Gore Insan, Kur’an-i Kerim’e Gore Beni Israil,
Muhammed Aleyhisselam ' in Ahlak ve Adetleri, Muhammed Aleyhisselam ve Musa
Aleyhisselam’in Mucizeleri, Muhammed Aleyhisselam ve Isa Aleyhisselam i Mucizeleri,
Resulullah ' Istirak Ettigi Harpler, Resulullah’in Asirlara Hitaby, Siyasi Makaleler (ts),
Mektubu Serifler (1984), Avamdan Havasa Dogru (1985), Tasavvuf ve Ahlak (1985),
Tevhid Risalesi (1988), Kayip Hazinelerinin En Kiymetlisi Cevheretiil Kemal, Kur’an-1
Kerim Insanlara Ne Ogretiyor (1999), Miisliiman Kizin Din Kitabi, Tarihte Sofilik ve
Sofiler (2005), Yaratilisa Sebep Olan Nur (1967), Kirk Mesale (2009), Nurlu Dualar
(2012), Er Rahman Suresinin Manasi, Tefsiri ve Ondan Alinacak Dersi Ibretler (2012),
Ibretler ve Hikmetler (2018).4%

492 Abdiilbaki Gélpmarl, 100 Soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, Gercek Yayinevi, Istanbul, 1969,
$.224-225; Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkive'de Islamlik, s.46; Neset Cagatay, Tiirkiye 'de Gerici Eylemler
(1923 den Buyana), s.42-43; Cetin Ozek, Devlet ve Din, Ada Yayinlari, Istanbul, 1984, s.552-553; Hasan
Klguk, Osmanl Devleti’ni Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki
Miispet Tesirleri, TURDAV Yayinlari, Istanbul, 1976, s.245; Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu,
Cev. Metin Kiratl, TTK, Ankara, 1996, s. 403, 415-416; Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme
Tasavvuf, Tarikatlar ve Turkiye, s.241; Muzaffer Sencer, Dinin Tirk Toplumuna Etkileri, Sarmal Yayinlari,
Istanbul, 1999, s. 214-215; Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani, s. 191-193; Ali Dikici, “Milli Sef
Ismet Inénii Dénemi Laiklik Uygulamalar1”, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk
Yolu Dergisi, Say1 42, 2008, s. 178.

493 Jlahi Istk Gazetesinin biitiin sayilar1 igin bkz: https://katalog.idp.org.tr/dergiler/72/ilahi-isik

494 Mustafa Kara, Metinlerle Gunimiiz Tasavvuf Hareketleri, s.242-243; Hasan Kuiguk, Osmanli Devleti 'ni
Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki Miispet Tesirleri, 5.245.
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Giliniimiizde ise Ticanilik, Mehmet Kemal Pilavoglu’'nun damadi Mehmet
Altunbas’in Ankara’da kurdugu flahi Isik Yaywnlar: Ilim ve Kiiltiir Merkezi Dernegi
aracilig1 ile varhgmi dar bir gergevede siirdiirmektedir.*%°

2.7.3. Ticanilikte Anti-Kemalizm

Kemalizm’i ve yapilan sekiiler degisimleri yadsiyan ve laikligi ortadan kaldirmay1
amaglayan Ticani tarikati miiritleri din temelli itirazlarmi Naksibendilik, Nurculuk ve
Siileymancilik gibi tarikatlardan daha olgiisiizce dillendirdikleri ve fiiliyata gecirdikleri
icin, vulger anti-Kemalizm’in 6rnegidir. Ticani tarikati ilk anti-Kemalist eylemlerini, dini
ve siyasi sembolik anlami yliksek olan Arapca ezan okuma fiilleri ile ortaya koymuslar,
daha sonra da ikonaklastik bir tepki olarak Atatiirk’iin heykel ve biistlerine saldirarak,
anti-Kemalizm’lerini bir iist asamaya ¢ikarmislardir.*%

Tarikat kurmak ve miiritlerine verdigi icazetler nedeniyle 21.07.1943 tarihinde
yargilanmaya baglanan Pilavoglu, tarikat suclamasini reddetmis ve kendisinin
“Peygamber’e bagli oldugunu, vatana ve millete faydali olmak i¢in ahlak-1
Muhammediyye ile davrandigini ve Istanbul’da Abdulkadir Medeni adinda bir alimden
Peygamberin hizmetinde olmasini gerektiren bir emir aldigin1” ifade etmis ve tarikatla bir
alakas1 olmadigmi sdylemis ve mahkeme ileri bir tarihe ertelenmistir.*®” Bundan sonra
Kemal Pilavoglu’nun adi, 1946 se¢imleri ile ilgili TBMM’de geceklestirilen bir
oturumda, se¢men yonlendirmeleri konusunda yapilan tartismalarda karsimiza
cikmaktadir. CHP Milletvekili ve parti miifettisi Kemal Satir, DP Milletvekili Fuad

Kopriilii’niin saldirilar1 karsisinda sunlar1 soylemistir:

“Cubuk’ta hakikaten bir zarfin icerisinden ¢ift mazbata ¢ikmustir. Dogrudur. Ciinkii o kdy,
Agiler koyii, burada bir seyh vardir, Kemal Pilavoglu isminde. Bunun miiritleri vardir.
Kemal Pilavoglu Demokrat Parti mensuplarinin kendi miritleri oldugunu ve kendi
zaviyesine mensup olduklarini sdylemek suretiyle icrayi habaset etmistir. (...) Bu Agilci
koyli Kemal Pilavoglu’nun koyiidiir. Sabahtan aksama kadar bekledigi halde sandigi sabote
etmisler ve tek rey bile atmamislardir. Yahu etmeyin, oylarmizi kullanin denmisse de
atmazlar, se¢im kurulu bakmis ki, kazalara giden se¢im kurullar1 biraz cahil insanlardir -
tasavvur buyuran- cahil insanlardir, kim olursa olsun. Bakmis gelen yok giden yok. Herkes
orada olduklar1 halde reye istirak etmiyorlar. Tutmus sandig1 kapatmis bir de mazbata
yapmis, kimse gelmedi demis, sandigin icine koymus ve kaymakama vermis. Nihayet

495 Abdukadyr Abdikamit Uulu, Mehmet Kemal Pilavogiu’nun Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
$.56-62. Dernek sitesi pasiftir ve sadece facebook hesaplari vardir.

4% Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Afa Yayinlari, Istanbul, 1996, s.232.

497 “Ankara’da Tarikatcilerin Muhakemelerine Baslandi”, Son Posta, 22.07.1943; “Merakli Bir Dava”,
Cumhuriyet, 22.07.1943; “Zanlilar Suglarini Itiraf Ettiler Fakat Yaptiklarmin Su¢ Olmadigini Séyliiyorlar”,
Ulus, 22.07.1943; “Ticani tarikat¢ilarin muhakemesinde bugiin saat 17’de devam edilecek”, Ulus,
29.09.1943; “Tarikat¢ilarm muhakemesine diin devam edildi”, Ulus, 12.10.1943.
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Demokrat Partinin sikayeti iizerine sandik vaktinden evvel kazaya geldi denmesi iizerine;
kaymakam sandig1 tekrar koye gondermis. Kemal Pilavoglu'nun tesiriyle gelmisler,
reylerini vermigler. Demokrat Parti biitiin reyleri bu sekilde almis. Kaymakam sandigin
Demokrat Partinin sikayeti {izerine nasil gittigine dair mazbata yapmis ve sandign igine
birakmis. Orada bulunan Demokrat Parti miimessiline bu ¢ift mazbatanin nereden geldigini
ve nasil oldugunu izah etmistir.”*%

Yukaridaki bilgilerden hareketle Pilavoglu’nun miiritleri tizerindeki etkisinin
yiiksek oldugunu ve bu etkinin sadece dini degil ayn1 zamanda siyasal bir karsiliginin
oldugu sdylenebilir.

Bu arada erken donem yazilarinda Kemal Pilavoglu’nun anti-Kemalizm’inin
sorgulanmasini saglayacak goriisler de bulmak miimkiindiir. Bu goriisleri Pilavoglu’nun
Komiinizme Hicum adli kitabmin ‘Ons6z’iinde bulmak miimkiindiir. Pilavoglu, Tiirk
milletini komiinizme kars1 uyarmak i¢in Atatiirk’ten kendine dayanak bulur. Genellikle
antikomiinist ¢evrelerde Atatiirk’e ait oldugu iddia edilen “Surasit unutulmamalhdir ki:
Tiirk Aleminin en biiyiik diisman1 Komiinistliktir. Goriildiigii yerde ezilmeli!”*%° s6ziinii
kendine dayanak yapan Pilavoglu’nun “ATATURK hi¢bir zaman layikligi, dinsizlik
suretinde anlamadi. O, dini, millerin bir parcasi olarak bildi. Ancak taassubun ve
hurafenin ve komiinistligin diisman1 oldu. O halde ATATURK rejimini, komunist
rejimine en biiyiik diisman olarak goriiriiz”°% ifadelerinden hareketle, onun anti-Kemalist
olamayacagma hiikmetmek, dénemin mukaddesat¢1 diislinsel atmosferini belirleyen
antikomiinizmi hesaba katmamak olur. Oysa ikinci Diinya Savasi sonunda diinyay1 ve
O0zelde de Tirkiye’yi biiyiik oranda etkisi altma alan Soguk Savas doneminin

antikomunizmi, daha ¢cok Cumhuriyet’in sekiiler devrimlerini dogrudan elestirmeyi goze

498 TBMM Tutanak Dergisi, 26.08.1946, s.121, 130-131.

499 Fethi Tevetoglu, Tiirkiye'de Sosyalist ve Komiinist Faaliyetler, Ankara, 1967, s. 8; Komlnizme ve
Komiinistlere Karst Tiirk Basim, Tim Fasikiil Kapaklari, Ankara, 1965. Ancak bu soziin gergekliginin
tartismali oldugu Rasih Nuri Ileri tarafindan ileri siiriilmektedir. ileri, bu konu hakkinda su gériisleri ileri
stirer: “Atatiirk 5 Agustos 1929 tarihinde Eskisehir demiryolu istasyonunda, kendisini karsilamaya
gelenlerle konusmus ve sonunda orada bulunan Temyiz Mahkemesi {iyelerine birka¢ s6z sdylemistir. Bu
konugsma Hakimiyeti Milliye ve Cumhuriyet gazetelerinde yaymlanmigtir. Bu demeg soyledir: “Tiirk
milletinin sosyal diizenini ihlale yoneltilmis didinmeler bogulmaya mahkiimdur...” Genel olarak ana fikri
boyle olabilecek olan demeg, 1947 tarihinde Millet gazetesinde daha sonralari 1964 tarihinde Fethi
Tevetoglu tarafindan Toprak dergisinde yayinlanmasindan itibaren de ‘Atatiirk’tin Komiinizme karst tarihi
emirleri’ olarak anilmaya baslamistir.” Bu konu i¢in bkz. Rasih Nuri ileri, Atatiirk ve Komiinizm, Scala
Yayincilik, Istanbul, 1999, s. 426-431. Bu konuda “resmi” bir kaynakta ise Atatiirk’e ait oldugu sdylenen
bu agiklamanin yayin yeri Eskisehir’de ¢gikan Sakarya gazetesi ve tarih olarak da “6 Agustos 1929” olarak
verilir. Neden Komiinizme Karsiyiz, Haz. Ali Ismet Gencer ve Dr. Phil ilhan Akcay, Tiirk Devrim Kurumu
Yaymlari, Ankara, 1969, s. 7.

500 Kemal Pilavoglu, Komiinizme Hicum, Giiney Matbaacilik, Ankara, 1949, s.1. Pilavoglu’nun bu kitaba,
Amerika merkezli olarak tiretilip dolagima sokulan dénemin antikomdiinist literatiiriiniin hicbir orijinalligi
olmayan bir dzetidir.
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almadan, komiinizm heyulasina inkilaplarin kap1 araladig1 bigcimindeki mukaddesatci tez
Uzerinden isleyen bir rejim elestirisidir. Bu nedenle Pilavoglu’nun yukaridaki
ifadelerinden hareketle, onun anti-Kemalist fikriyata sahip olmadigini séyleyemeyiz.
Aksine onun satirlarinda Atatiirk’e referans vermesi, onu mukaddesat¢i cepheye dahil
ederek guglendirecegini ummasindan ve miiritlerinin tirettigi dini temelli anti-Kemalist
reaksiyonlardan dolay1 olusabilecek adli tahkikatlardan kendini korumak istemesinden
kaynaklanmaktadir. Ondaki antikomiinist mukaddesatc1 egilim sonraki yazilarinda da
devam eder.>®? Ciinkii antikomiinizm mukaddesatg1 gevrelerin devletin zor araglarmdan
kendilerini koruma ve yapmak istediklerine bir alan agma aracidir.®®? Antikominist
failligin muteber bir ikbal kapisi oldugunun farkinda olan Kemal Pilavoglu da diger

mukaddesatgilar gibi dini komtinizme panzehir olarak gérme aliskanligini siirdiirtir.

2.7.4. “Ezan Delileri” ve Anti-Kemalist Fiiller

Ticani tarikatinin anti-Kemalist fiilleri daha ¢ok “Arapga ezan” okumak, rejim
aleyhine beyannameler asarak propaganda yapmak ve Atatlrk heykel ve bustlerine
saldirmak bigiminde tecelli etmistir. Bu filleri yapan miiritler hem tarikat ¢evresinde hem
de Islamci cevrelerde “ezan delileri” olarak nitelenmistir. En iinlii “ezan delileri” Cubuk-
Guruveren koyiinden Yusuf Ozcan, Cubuk-Karadana kdyiinden Sadik Cakirtepe, Cubuk-
Yukar1 Yaren kdyiinden Ali Dede, Cubuk-Yazir kdyiinden Fazli Giiver, Omer Ozkan ve
Satilmis Basar, Cubuk-Gokgedere kdylinden Hiiseyin Ercan, Koca Kadir, Kamil Tinal,
Bekir Korpeli, Abdullah Taskesen, Osman Efendi, Zeki Efendi, Osman Yaz, Cubuklu
Hafiz izzet, Ankarah Ismail Ari, Sevket Hatir, Yakup Ata, Kizilcahamam Pazar-Kinik
Koylinden Mehmed, Kizilcahamamli Sakir, Hasanoglanli Mehmet Gokgen, Konyali
Mehmet, Hac1 Yusuf, Mehmet Cavit, Nebi Cavit, Eskisehirli Mevliit, Kiitahyali1 Deli
Ismail, Kiitahyali Abdullah, Kayserili Mahmud, Haskdylii Zeki, Corum-Alacali Deli
Ahmet, Teyyare Bascavusu Hiiseyin Yarbas, Hac1 Muhiddin Ertugrul vb. gibi kisilerden
olugsmaktadir. Bu kisilerin toplanmasini ve nerelerde Arapga ezan okunacagmin planlarini
ve bu eylemleri ifa edecek “fedailerin” koordinasyonunu yapan ise, yine bir “ezan delisi”

ve tarikatin halifesi olan Abdurrahman Balcr’dir. Kendi anlatilarina gore, onceleri

501 Mehmet Kemal Pilavoglu, “Komiinizmin Kékiinii Ancak Islamiyet Kurutacaktir”, flahi Isik, Cilt 1, Sayt
8, 1967, s.1.

502 Antikomiinizmin mukaddesat¢1 cevrelere devlet karsisindan nasil bir hayat alan1 sundugunu daha
teferruath olarak gérmek igin bkz.: Ertugrul Mese, Kominizmle Mucadele Dernekleri, Iletisim Yayinlari,
Istanbul, 2016.
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Ankara’da sonralar1 ise Anadolu’nun farkli kentlerinde Arapga ezan okumalar1 yapan
tarikat liyeleri “ezan delileri” olarak kendilerini tanimlamislardir. Bu kisilerin en dikkat
¢ekenlerine, kendi anlatimlarindan hareketle bakmak, tez konumuz agisindan oldukca

onemlidir.

Abdurrahman Balci

Abdurrahman Balci, Hact Muhiddin Ertugrul’un akrabasidir. Kendilerini “Ezan
delileri” olarak kabul eden fedailerin ustadidir. Ticani miritleri onu “Ustadimiz”,
“hazretleri”, “hocamiz”, “hakka deli olmus” vb. yiiceltme ifadeleri ile anmakta ve
tarikatin liderlerinden olarak tanimlanmaktadir. Miiritlerin anlatimlarina gore Balci,
Ticani miiritlerine 1940 yilindan itibaren Arapca ezan okumalar1 konusunda dini temelli
telkinde bulunmaya ve nerelerde eylem yapacaklarma dair onlar1 Orgiitlemeye
baslamistir. “Hem i¢imizdeki putlar1 hem de disimizdaki putlar1 temizlemeden kemale
ulasamayi1z” diyen Balc1’y1 miiritler, “dine, siyasi yonden hizmeti 6n planda tutan biri”
olarak tanimlamaktadirlar. Balc1 bu anlayisiyla uyumlu bir bicimde “Peygamberi

rilyasinda gordiigiinii” ve miiritlerine de;

“Sen Bilali Habesi radiyallahu anh ile arkadas olmak istemez misin? (...) Biz Mehdi’nin
askerleri olacagiz. Bunun i¢in dnce putlar1 reddedecegiz ve putlarin put oldugunu herkese
duyuracagiz. (...) En biiyiik silahimiz Allahu Ekber olacak ve siirekli Arapca ezan
okuyacagiz. (...) Biz bunlar1 yapmazsak bizden sonraki nesiller de Allahu Ekber yerine Tanr1
Uludur sesini igitecekler. Diinyada bugiin sadece Tirkiye’de Tiirkge ezan okunuyor. O
yiizden en basta bizlere bu ezani aslina dondiirmek farzi ayndir. (...) Bunun kaldirilmasi
diinyanin en biiyiik cihadi olacaktir. Hadi géreyim sizleri, gazaniz miibarek olsun, cihadiniz
aziz olsun™%

diyerek onlar1 vecde getiren biridir. Ticani tarikatinin halifesi ve bir “ezan delisi” olan
Balci, 6-7 kez ezan okuma eyleminden ve sapka kanununa muhalefetten yargilanmis ve
tam 4 kez ve bir buguk sene Bakirkdy Akil Hastanesine yatirilmis ve “deli” raporu almis
biridir. Balc1, 1946 yilinda SSCB lideri Stalin’e, onu islam’a davet eden bir mektup
yazmis ve bu olay Disisleri Bakanligi’nin devreye girmesiyle kapatilmistir. Balci, 1946
sonrasinda basta Eskisehir olmak {izere orduya etki etmeye ¢alismis ve Eskisehir Kolordu
Komutanligi’nda 40 askerin sehrin 40 ayr1 noktasinda Arapca ezan okumasi eylemini
gerceklestirmistir. Ticani tarikati halifesi olan ve “ezan delileri’ni toplayan ve onlarin
eylemlerini planlayan Abdurrahman Balci, kendisinin Ibrahim Peygamber oldugunu

iddia etmis ve Kurban Bayrami’nda koyun kurban etmek yerine oglunu kurban edecegini

503 Hasan Hiiseyin Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din ve Devlet Iliskileri, Cilt 3, 5.386-387.
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etrafina sdylemistir. Bunun lizerine zabitalar tarafindan hastaneye sevk edilmis ve ayni
ifadeleri orada da dile getirmesi iizerine, “Bakirkdy emrazi akli hastanesine Sevk
edilmistir.”®* Ayrica Adnan Menderes’i iki-iic kez makaminda ziyaret ederek, ona
Miisliiman Tiirk Milleti’nin beklentilerini anlatan Balci’nin, aktif bir tarikat¢i faillik

sergiledigi ve bu failligin anti-Kemalist bir icerikle hayata gecirildigi sdylenebilir.>*®

Yusuf Ozcan

Aktif “ezan delileri’nden biri olan Yusuf Ozcan Ankara-Cubuk kazas1 Guruverenli
bir Ticani iiyesidir. “Cumhuriyet dénemi Miisliimanlarin1 aldatilmis” olarak géren Ozcan,
Cubuk-Sigirlihoca kdyiinde egitmenlik yapan bir devlet gorevlisidir. GOrevi siresince
gizli din egitimi yapmus ve 1942 yilma kadar bu durumu devam ettirmistir. Ozcan’m ilk
eylemi 1942 yilinda Haci Bayram Camiinde Arapca ezan okumaktir. Bu eyleminden
sonra riiyasinda Peygamberin yaptigi eylemi destekledigini gérmesi iizerine eylem
kabiliyeti artan Ozcan, 16 Haziran 1950 tarihine kadar 80-100 kadar eylemi nedeniyle
gozaltina alinmis ve 8 defa hapis yatmis, 5 defa 17 ay siirekli olarak akil hastanesinde
yatmustir. Ankara ve Erzincan gibi yurdun degisik illerinde yaptig: biitiin ezan okuma
eylemlerini 13 arkadasi ile Ticani tarikat1 halifesi Abdurahman Balci yonetiminde
siirdiirmiistiir. “Ezan’in Tanr1 Uludur diye okunmaya baslamasi ve kadmlarda islam dis1
kiyafetlerin revagta olmasi”’nmn Ozcan’m canmi sikmasi ve Arap¢a ezan okumanin
kendisini tatmin etmemesi iizerine Ismet Indnii’ye ‘“vatanmn ve milletin dinsizlige
gittigini, bu isin bas sorumlusunun da kendisinin oldugunu” ve “Islam’a, Kur’an’a
donmedikce hem bu diinyada hem de ahirette felah bulamayacagmi” anlatan bir
iiltimatom hazirlamis ve Cankaya Koskii'nde ona ulastirmistir. Bu eylem iizerine akli
melekesinin tetkiki i¢in Bakirkdy Akil Hastanesi’ne gonderilmis, yapilan tetkiklerde akli
sorununun olmamasi iizerine Ankara’ya gonderilmistir. 1954 yilinda Ticani tarikatinin
550 tiyesinin “Orgiitlii bir sekilde laiklige aykir1 davraniglarindan dolay1r mahkim olmas1”

iizerine Ozcan da hapis cezas1 almigtir.>%

504 “Oglunu kurban etmek isteyen deli”, Ulus, 29.09.1949.
505 Hasan Hiiseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet Iliskileri, Cilt 3, 5.400.
506 Hasan Hiiseyin Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din ve Devlet Iliskileri, Cilt 3, 5.373-384.
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Sadik Cakirtepe

Kendisini “Ben Ezan-1 Muhammedi delisiyim” diye tanimlayan ve “Tanr1 Uludur”
diye okunan ezanlarin kendisine “kursun gibi saplandigii” sdyleyen Sadik Cakirtepe,
1915 yilinda Cubuk-Karadana kdyiinde dogmustur. 1946 yilina kadar oldukca biiyliyen
Ticani tarikatinin halifesi Abdurrahman Balci liderliginde degisik koylerde gizlice
bulusan ve genellikle Ankara-Cubuklu olmak Uzere 15-20 arkadasiyla Arapga ezan
okuma eylemini “Cihad” olarak kabul eden Ezan okuma gruplarina dahil olan Cakirtepe,
Ankara, Istanbul, Bursa, Antalya gibi illerde Arapca ezan okuma eylemlerini
gerceklestirmistir. En biiyiik eylemlerini ise Abdurrahman Balci’nin organize ettigi bir
“dini sohbette”, 40-50 Ticani liyesi yurdun tamaminda ezan okumaya yemin ettirilmistir.
Ticani halifesi olan Balci, “ezan delilerinin™/“fedailerin” bu eylemlerini “gaza” olarak
nitelemistir. Cakirtepe, 1941, 1942, 1945, 1946, 1947 ve 1948 yillarinda Arapga ezan
okumas1 {lizerine gozaltina alinmis ve toplamda bir bucuk yil Bakirkdy Akil

Hastanesi’nde yatmistir.5%’

Muhiddin Ertugrul

Muhiddin Ertugrul, 1923 Sinop dogumludur ve Ankara’da Devlet Demiryollari’nda
memurluk yapan “ezan delisi” bir Ticani liyesidir. Ticani tarikatina 1944 yilinda intisap
eden ve tarikatin “Dini Miibin-i Islam’a hizmet etme” anlayismi yerine getirmeye kendini
adayan Ertugrul, 4 Subat 1949 tarihinde TBMM’de, arkadasi Osman Yaz ile birlikte
Arapca ezan okuyan biridir. Bu eylemi gergeklestirmeden 6nce, 1946’da Ankara’da ve
1948’de Kayseri’de Arapga ezan okuma eylemini gerceklestiren Ertugrul’un adi
Meclis’teki eylemi ile 6ne ¢ikmustir. Meclisteki Arapc¢a ezan okuma olaymi planlayan
kisi, tarikatin halifesi ve iistad1 olarak goriilen Abdurrahman Balc1’dir. Muhiddin Ertugrul
yillar sonra verdigi roportajda, Mecliste Arapga ezan okuma eyleminin nasil planlandigini

ve bu eylemi yapmaya dair olan dini vecdini soyle agiklar:

“4 Subat 1949 tarihinde Osman Yaz isimli arkadasimla birlikte TBMM’de Ismet Pasa’nin
huzurunda Arapga ezan okumug ve bunu da 5 Subat 1949 tarihli biitiin gazeteler yazmist.
(...) Bizim iistadimiz Abdurrahman Balc1 Efendi Hazretleri idi. Din yolunda ¢ekmedigi eza,
cefa ve iskence kalmamis bir zatt1. Fakat onu higbir sey yildiramiyor ve din yolunda cihad
etmekten alikoyamiyordu. 1949 yili gelmisti ki bize iistadimiz Abdurrahman Balci:
‘Kardaglar! Bu zamanda yapilacak en biiyiik cihad 15 asirdir Arapga olarak ve “Allahu
Ekber” diye okunan ezanlarin yasaklanmasi kararinin alindigt TBMM’de yeniden “Tanr1
Uludur” yerine “Allahii Ekber” diyerek Ezan-1 Muhammedi’yi okumaktir. Allah ve Resulii
sizlerden boyle bir gorev bekliyor!” deyince sohbet halkasinda bulunan kalabalik igerisinden

507 Hasan Hiiseyin Ceylan, Cumhuriyet Dénemi Din ve Devlet Iliskileri, Cilt 3, 5.385-392.
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hemen ben ve Osman Yaz arkadagim ayaga kalkarak: ‘Bu kutsal gorevi biz ifa edelim
efendim!” demistik. Oyle bir heyecanla ayaga kalkmistim ki, bir an gozlerimin 6niine Bedir
ve Uhud harplerinde mibareze [er dileme] aninda, Resulullah Efendimizin ashabina donerek
‘var m1 iginizden bu miisrikin karsina c¢ikacak?’ dediginde herkesin birbiriyle yaris
edercesine one firlamasi geldi. Iste boylesi bir ask ve vecd igerisinde ayaga kalkip
‘TBMM’de karar alinarak biitin Tirkiye’de susturulan ezani asil hiiviyetiyle ben
haykiracagim!” demistim. 5%

Bu vecde getirici diyalogdan sonra yapilan plana goére Meclise girmek i¢in “kendi
diisiincelerine uygun ve ailesi dindar olan” Kiitahya Milletvekili Thsan Serif’ten ve Van
Milletvekili Ibrahim Arvas’tan dinleyici kart1 almmuistir. Muhiddin Ertugrul (25 yasinda),
Osman Yaz (27 yasinda) ve onlara yardim eden Nebi Cavit’ten (37 yasinda) olusan “Ezan
delileri”, Meclise daha rahat girebilmek icin kilik kiyafetlerini diizenlemisler ve 4 Subat
1949 Cuma giinii karsilikli olarak dinleyiciler locasindaki yerlerini almislardir. Mecliste
tartismalar devam ederken 6nce Muhiddin Ertugrul Arapca ezan okumaya baslamus,
polisler ona miidahale ettiginde, onun kaldig1 yerden Osman Yaz devam emis ve
provokatif ezan okuma eylemi tamamlanmistir. Muhiddin Ertugrul ve Osman Yaz
gozaltina alinmig ve yapilan yargilamada Muhiddin Ertugrul, kendilerinin Ticani tarikat1
iiyesi olduklarina dair gazete haberlerini reddetmis ve olaymn nasil gelistigini mahkeme

heyetine sdyle anlatmigtir:

“Bizi Meclise ezan okumak i¢in kimse gondermedi. Kemal Pilavoglu ve Ticani tarikati ile
hicbir ilisigimiz yoktur. Kemal Pilavoglu alim bir insandir. Biz meclise sirf Arapga ezan
okuyalim diye girdik. Pazartesi aksami Abdurrahman Balci’nin evinde bir ii¢ler toplantisi
yaptik. Osman Yaz, Nebi Cavit ve ben vardim. Ben reislik yapiyordum. Orada bu ezan isini
konustuk ve kararlastirdik. Arapga ezanlari belki mebuslar duyar da yola gelirler dedik. Nebi
Cavit’in elbiseleri iyi olmadig icin gelmedi, o disarida bekledi. Siyasetle alakamiz yoktur.
(...) [tig saniga Mecliste ni¢in ezan okuduklarma dair sorulan suale kesin bir bigcimde ¢l de]
“Nerede olursa olsun, i¢imize bir vecd geldi mi ezan okumaktan kimse bizi menedemez.
Hapsedeceklerini, ceza vereceklerini degil, bizi idam sehpasina gondereceklerini,
asacaklarimi da bilsek faydasizdir. Gene okuruz.”5%°

gibi kararliklarini bildiren saniklar, bu eylemlerinden dolay1 9 ay hapis cezas1 almiglardir.
Cezalarmin ii¢ aylik kismini da Bakirkdy Akil Hastanesi’nde tamamlamislar ve Temmuz

1949°da serbest birakilmislardir.®°

508 Hasan Hiiseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet Iliskileri, Cilt 3, 5.394.

509 “Meclisteki hadise: Arapga ezan okumaga kalkan iki dinleyici tevkif edildi”, Ulus, 05.02.1949; “Biiyiik
Millet Meclisinde Arapga Ezan okuyanlar”, 4ksam, 06.02.1949; “Millet Meclisindeki ezan hadisesi, tertip
eseri”, Cumhuriyet, 06.02.1949; “Mecliste ezan okuyanlar: Uc¢ kafadar diin adliyeye verildi”, Ulus,
06.02.1949.

510 Hasan Hiseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet Iliskileri, Cilt $.394-397; Dankwart A.
Rustow, “Tiirkiye’de Islam ve Politika: 1920-1955”, Tiirkiye 'de Islam ve Laiklik, Der. Davut Dursun, insan
Yayinlari, istanbul 1995, 5.82; “Mecliste Arapca ezan okuyanlar”, Yeni Sabah, 17.02.1949; “Meclisteki
Ezan hadisesi saniklar1”, Yeni Sabah, 13.03.1949.
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Mecliste provokatif Arapca ezan okuma eylemi mukaddesat¢1 dergilerde kendine
yank1 bulmustur. Ehli Stinnet gibi mukaddesatg1 bir dergi, Mecliste Arapg¢a ezan okuma
eylemini, ezanin adabma uymadig i¢in hi¢ sahiplenmedigi gibi, “fesat ¢ikarma amacli
gayri dini bir suikast” olarak telakki ederek reddetmistir. Konu hakkinda Ehli Stunnet
dergisinde;

“Ezan muayyen zamanlarda, yalniz namaz igin okunur, baska vakitlerde okunmaz. Buna
hiirmet etmiyerek, gayri muayyen zamanlarda, gayri muayyen sekillerde ezan okumak ezani
oyuncak yapmaktir. Bunu yapan ya dinimize tecaviiz etmek veya din aleyhinde birtakim
fesatlar ¢ikartmak igin kasten yapilmis gayri dini bir suikasttir veyahut bir deli igidir. Her ne
surette olursa olsun, bu hareket dini degildir, nefretle reddederiz. (...) Binaenaleyh gerek bu
suursuz hareketi yapanlarin ve gerekse bu suursuz harekattan istifade ederek bagkasina leke
siirmek isteyenlere diyoruz ki: Baylar ezan oyuncak degildir, dinimize dokunmaymiz.”%!

denilerek, ezan okuma temelli anti-Kemalist eylem sahiplenilmemistir. Biiyiik Dogu
dergisi ise bu fiili, dini alandaki kazanimlar1 Miisliimanlarin elinden almak i¢in yapilan
“siyasi bir tertip” olarak degerlendirmektedir. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu

dergisinde Meclisteki Arapga ezan okuma eylemine dair sunlar1 soylemistir:

“Eger Biiyiik Millet Meclisindeki ezan hadisesi ‘Son zamanlarda Miisliimanlara bazi
miisamahalar gosterildi ve imtiyazlar verildi; sunlari, bir suiistimal vesilesi uydurarak geriye
alalim’ gibilerden bir C.H.P. tertibi degilse, eger bu ezani okuyanlar, gercekten saf, dikensiz
iki Misliimansa, verilecek hiikkiim gayet basitti: Yazik ki siz her seyden evvel
Miisliimanhigm bazi inceliklerinden, icaplarindan gafilsiniz! Miisliman ciddidir, vakurdur,
boyle yar1 fantazya kabilinden ve aciz niimayisler serisinden, neticesiz ve semeresiz
hareketlere tesebbiis ve tenezziil etmez. Bu yiizden elogluna silah verip, neticede din
kardeslerine kars1 yeni tazyik vesileleri dogurmaktan kaginir.”5?

Mecliste Arapga ezan okuma eylemi, hem Kemalist modernlesme uygulamalarinin
toplum tarafindan kabulii ve gelecegi agisindan hem de dini c¢evrelerin Tiirkge ezan
konusundaki duyarliliklar1 agisindan sembolik anlami oldukga yiiksek anti-Kemalist bir
eylemdir. Ticani halifesi Abdurrahman Balci’nin telkinleri ve planlar1 ile harekete gecen
Muhiddin Ertugrul ve Osman Yaz adli iki Ticani tarikati liyesinin Biiyiikk Millet
Meclisi’'nde provokatif Arap¢a ezan okuma eylemleri Meclis kayitlarma soyle

yansimistir:

“Baskan -Arkadaslar; demin miizakere sirasinda, samiin locasini isgal edenler arasindan iki
arkadas Arapca ezan okumuslardir. Bunun, iizerine Ictiiziik hiikiimlerine gore, idare
Amirlerince hadiseye vaziyet edilmis, tahkikat yapilmustir. Bunlarm sabikali oldugu
anlasilmistir. Bu iki arkadas alakali makamlara tevdi olunmustur. Simdi Feridun Fikri
arkadasimiz bu tahkikat hakkinda Yiiksek Heyetinize malumat arz edecektir.

Baskan Vekili Feridun Fikri Diisiinsel (Bing6l) -Baskanin Yiiksek Heyetinize arz ettigi
gibi; bugiinkii ictimain baginda, alt kat samiin locasinda Muhittin Ertugrul isminde biri
tarafindan Arapca ezan okunmaya baslandigini miiteakip emniyet memurlar1 kendisini digar1
cikarirlarken Osman Yaz isminde diger biri tarafindan da gene Arapga ezan okunmaya

511 Abdurrahim Zapsu, “Baylar, ‘Ezan’ oyuncak degildir!”, Ehli Stinnet, Cilt 3, Say1 54, 1949, s.10-11.
%12 Necip Fazil Kisakiirek, “Mecliste Ezan”, Biiviik Dogu, Cilt 4, Say1 2, 1949, s.1.
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baslanmistir. Bunlar Karakola gotiiriilmiisler, ifadeleri alinmistir. Bunlardan Muhittin
Ertugrul, Devlet Demiryollari’ndaki vazifesinden ii¢ dort ay evvel ayrilarak tarikat isleriyle
ugragmakta devam etmis bir adamdir. Osman Yaz’a gelince Ticani tarikatinin miiritlerinden
biridir. Aslen Cubuk’lu olup Solfasol Kdyilinde oturur, tarikat propagandasi yapmakla
mesguldiir. Bunlar, muhtelif zamanlarda, Eskisehir ve Ankara'nin kaza ve koylerindeki
camilerde Arap¢a ezan okuduklarindan dolayr adalete verilmis ve mahkiim olmuslardir.
Bunlar simdi Ankara Emniyetine tealim edilmislerdir ve haklarinda kanuni takibat
yapilmaktadir.

Ahmet Remzi Yuregir (Seyhan) -Suurlarinda bir halel var m1?

Feridun Fikri Diisiinsel (Devamla) -Suurlarinda bir ihtilal asar1 oldugu meshut degildir.
Ferit Ecer (Nigde) -Ikisinin birden bulunusu bir tesadiif eseri midir?

Feridun Fikri Diisiinsel (Devamla) -O tahkikatla hallolunacak bir meseledir. (Kart1 kim
vermis sesleri) Bunlara iki kart ayni1 arkadas tarafindan verilmistir, bu kartlar elimdedir.
Kiitahya Milletvekili Thsan Serif 6zgen tarafindan verilmistir. Kartlardan birisi dogrudan
dogruya, Kiitahya’li oldugu i¢in birisine isim yazilarak verilmis digeri de bos olarak
verilmistir.

Asim Giindiiz (Kitahya) -Demokrat.

Hakki Gedik (Kutahya) -Boyle seyler karigtirmiyalim.

Ekrem Oran (izmir)-Ben de olsam verirdim.

Feridun Fikri Diisiinsel (Devamla) -Hayir, boyle bir seyi mevzuubahis etmiyelim. Yalniz
sunu tebariiz ettireyim ki, bu kartlardan ikisi de ayn1 zata verilmistir: Birisi doldurulmus,
birisi ise imzalanip isim yeri bos birakilarak verilmis ve bu adam taraf nidan arkadaginin ismi
yazilarak bu adama verilmistir. (...) Maruzatim budur.5?3

Mecliste Arapca ezan okumanin dini ve siyasi agidan sembolik anlami yiiksek bir
anti-Kemalist eylem oldugunu soyleyebiliriz. Bu eylem ile mukaddesat¢1 gevrelerde
ezanin tekrar Arapca okunmasina dair bir beklentinin olugmasi kaginilmaz bir durumdur.
Arapca ezanim tekrar okunmaya baslamigindan kisa bir siire sonra Sultanahmet Camiinde
bir 6gle namazi i¢in on alt1 serefeden on alt1 miiezzinin okudugu ezan sonrasi halkin
“sevingten gozyasi dokmesi” lizerine Vaiz Colak Mehmet Eefendi’nin “Demokrat
(Demirkirat) Partinin her zaman Miisliimanlar hakkinda hayirhi islere muvaffak
olmas1”na dair duas1 dinleyen ve “Yirmibes senedir mahzun olan milleti Islamiye kalbini
mesrur [sevingli] eylediler”®'* diyen bir tanigin anlatimi, Ticani tarikat1 {iyesi “ezan
delileri’nin Meclisteki provokatif Arapca ezan okuma olaymnin sonraki dénemlere
yansimas1 ag¢isindan olduk¢a 6nemlidir.

Ticanilerin Cumhuriyet diizenine kesin karsi ¢ikislarini iceren provokatif anti-
Kemalist fiilleri, Mecliste Arapca ezan okuma eyleminden sonra daha da artar. Tarikat
iyeleri 6zellikle, 1949 yilindan sonra Atatiirk heykel ve biistlerine yapilan ikonaklastik
tecaviizlerini Ankara, Kirsehir, Corum il ve ilge merkezlerinde gerceklestirmislerdir. Bu

eylemlerinin itici giicii Ticani tarikatinin “Tanr1 emirlerini yerine getirip, peygamberin

513 TBMM Tutanak Dergisi, 04.02.1949, s.37-38.
514 Esat Sezai Siinbiilliik, “Arap¢a Ezan1 Muhammedi Hiirmetine”, Hakka Dogru, Cilt 8, Say1 191, 1950,
s.3.
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ahlakini temsil etmek” anlayis1 ve bu ¢ergevede, teokratik bir Islam monarsisi 6zlemleri
gibi Kemalist sekiilerligin reddini iceren kabullerdir. Bu kabuller dogrultusunda Atatiirk
heykel ve biistlerini “put” saydiklar1 i¢in kirdiklarini dile getirmislerdir. Ticanilere gore
laiklik ve buna bagli degisimler “dinsizlik” olarak goriilmiis ve Osmanli halifeligini
kaldiran Atatiirk, “mel’un” ve “dinsiz” olarak kabul edilmistir. Yapilan devrimlerin
Tiirkleri “putperest” yaptigini diigiinen tarikat tiyeleri “Hiikiimet dinimizi tanimazsa isyan
haktir” kabuliiyle hareket etmiglerdir. Uzunkoprii’de Atatlirk heykeline saldiran bir
Ticani miiridi olan imam, eyleminin nedenini sdyle aciklamustir: “Asmadigr hoca
kalmad1” “Orospu ¢ogald1”, “Tiirk kizlar1 tiyatroda oynayamaz.” Bu gerekcelerin tecelli
ettigi kisi Mustafa Kemal ve onun laiklik uygulamalaridir.®®®

Bu arada yaklasan “1950 se¢imlerinin kendileri ve memleket i¢cin ¢ok ehemmiyetli
oldugunu” dile getiren DP Bagkan1 Celal Bayar, “Partimiz, irticar koriikleyen, memleketi
kardes kavgasina siiriikleyen tahriklere kars1 miicadeleyi vazife bilecektir’>!® biciminde
yaptig1 agiklama ile partisinin son zamanlarda artan Ticani tarikat1 miiritlerinin
gerceklestirdigi Arapga ezan okuma ve Atatiirk heykel ve biistlerine saldirilar1 igeren
irtica hareketlerine bakisini ortaya koymustur. Demokrat Parti’nin bu konudaki bakismin
en yetkili agizdan dile getirilmesinin Ticanilerde de bir karsili§i olmustur. Biitiin
tarikatlarda oldugu gibi Ticani tarikat1 da siyasal anlamda manevra kabiliyetine sahip dini
yapilardadir ve hareketlerinin ikbali i¢in siyasal gilicten faydalanmak istemeleri gayet
dogaldir. Bu anlamda, DP Bagkani Bayar’in agiklamasi sonrasi Ticani tarikati hareket
kabiliyetini artirmak i¢in, ge¢miste gadrine ugradigini iddia ettigi CHP’ye bile liye olmak
istemistir. Bu konuda tarikat lideri “Kemal Pilavoglu’nun miritlerine, iktidar partisinin
giiclenmesi icin CHP’ye girmelerini tavsiye ettigi” bilgisi, Ticani miiritlerinin haklarinda
acillan davada verdikleri ifadelerden elde edildigi gibi, donemin gazetelerine de
yansimistir. DP’ye yakmligi ile bilinen Zafer Gazetesi “Ankara’da C.H.P.’nin yeni
propagandasi: Pilavoglu” basligini1 atmis ve tarikat miiritlerinin parti binasi 6niindeki

goriintiilerine yer vermistir. Yapilan durugmada tarikatin halifesinin de tevkifine karar

515 Neset Cagatay, Tiirkiye'de Gerici Eylemler (1923 'den Buyana), s.42-43; Cetin Ozek, 100 Soruda
Tiirkiye'de Gerici Akimlar, $.178; Cetin Ozek, Devlet ve Din, s.553; Caglar Kircak, Megrutiyetten
Gunlimize Gericilik, s.262-263; Muzaffer Sencer, Dinin Tirk Toplumuna Etkileris. 214-215; Yemliha
Turk, 1951-71955 Donemi Tiirk Basuminda Laiklik Karsiti Hareketler ve Tepkileri, $.32-33; Tarik Zafer
Tunaya, Islameilik Cereyani, 5.203.
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verilmistir.>!’” Iddia edilen CHP-Ticanilik iliskisi, CHP agisindan 1950 secimlerinin
yarattig1 miiskiilii asmanin bir araci olarak goriilmiis olabilir,>'® Ticanilik acisindan da
sahip olunan kitlenin oy potansiyelini tarikat lehine ¢evirme amacini igeriyor olabilir.

Atatiirk heykellerine karsi tecaviizkar fiillerinden ve Arapga ezan okuma
girigsimlerinden dolayi, Ticani tarikati seyhi ve 17 iiyesi yargilanmaya baslamis, yapilan
durugmalarda kimi miiritler “Allah, Allah” diye bagirarak mahkemeyi sabote etmeye
calismiglardir. Durugma, diger sahitlerin dinlenmesi icin ileri bir tarihe ertelenmis ve
saniklarin da tutukluluguna karar verilmistir.>!° Bir sonraki durusmada tarikat miiritleri
oldugu anlasilan koyliiler tezahiirler yapmalarina ve Pilavoglu’nun ayaklarin1 6pmelerine
ragmen yargilama devam etmistir. Haklarinda yapilan suglamalar1 reddeden saniklar,
kendilerine Kemal Pilavoglu, Yusuf Baskaya ve Pilavoglu’nun kaympederi ismail’i
miidafaa sahidi olarak gdstermiglerdir. Diger saniklarin dinlenmesi i¢in durusma ileri bir
tarihe ertelenmistir.5?°

Genel olarak mukaddesatgi ¢evrelerde Ezanin tekrar Arapgaya resmen ¢evrilmesi
Ticani miiritleri olan “ezan delileri’nin reaksiyoner eylemlerinin bir “basarisi” olarak
kabul edilmis, ancak bununla yetinmeyen “fedailer” 1951 yilinin ilk aylarindan itibaren
Ankara ve civarindaki birka¢ Atatiirk heykelini yikmiglardir. Bunun {izerine tarikatin 400
tiyesi tutuklanmustir.>? 1951 yilmmn baslarinda Ticanilerin yargilanmas1 devam ederken,
Atatlirk’iin heykel ve biistlerine saldirilar1 igeren anti-Kemalist ikonaklastik fiiller hiz
kazanmustir. Teokratik bir devlet kurmaya yonelik eylemler icinde olan Ticaniler Atatlirk
heykel ve biistlerine ilk saldirilarmi 27 Subat 1951°de Kirsehir’de gergeklestirmis ve
sehirdeki Atatiirk’iin biistlinli pargcalamiglardir. Bu eylemin toplumda uyandirdig: infial
ile milletvekilleri, genglik ve halk tarafindan “Atatiirk’iin biistiine uzanan el tel’in
edilmis” ve “genclik Atatiirk inkilaplarini yasatmak icin yemin etmis”tir.>?? Kirsehir
olayindan sonra, 22 Haziran 1951 tarihinde Ankara’da, Ulastirma Bakanlig1’nin 6niindeki

Atatiirk biistii Ticani miiritleri tarafindan parcalanmistir.°?® Bu eylemi yapan 12 Ticani

517 “Ankara’da C.H.P.’nin yeni propagandasi: Pilavoglu” Zafer, 11.04.1950; “Ticani tarikat: seyhi diin
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tarikat1 {iyesi ve seyhi Kemal Pilavoglu tekrar tutuklanmustir.®?* Yapilan durusmada
ifadeleri alinirken bazi tarikat iyeleri “Allah, Allah” diye bagirmaya baglamis,
kendilerinin “deli” oldugunu sdylemisler, kimi saniklar ise mahkeme heyetini tehdit
etmeleri lizerine salondan ¢ikarilmistir. Mahkeme, tarikat adetleri hakkinda mahkemeye
bilgi verebilecek bilirkisinin dinlemesi ve Yusuf, Kamil ve Sakir adli saniklarin akli
muvazenelerinin tespiti amaciyla miisahede altmma alinmasina ve diger saniklarin
tutuklulugunun devamina karar vererek ileri bir tarihe ertelenmistir. %2>

Ticani tarikatinin Ankara’da artan anti-Kemalist eylemleri hakkinda TBMM’ye
verilen bir soru 6nergesinde, bu eylemleri gergeklestiren hareketin siyasi bir hiiviyeti
bulunup bulunmadigi sorulmustur.’?®® Bu arada artan Ticani saldirilar1 karsisinda
28.06.1951 tarihinde Cumhurbagkani Celal Bayar ve devlet erkani1 Zafer abidesine gitmis
ve Atatiirk heykeline ¢elenk koymustur. Atatiirk biist ve heykellerini kiran Ticani tarikati
mensuplar1 hakkinda ehemmiyetle tahkikat yapildigi ve memlekette 300 bin Ticaninin
bulundugu tespiti yapilmis, yakalanan Pilavoglu ve arkadaslarinin ifadeleri alinirken Glke
genelinde de tevkifler baslamis, Cankiri’da 100 kisi nezaret altina alinmis ve bu kisilerin
baglantilar1 ve Atatiirk aleyhtar1 olarak ne kadar faal olduklarmnin tespitine baslanmistir.
Bu olaylar yasanirken Ankara Yenidogan camisinde bazi tarikat mensuplarinin, seyhleri
Kemal Pilavoglu’nun “mehdi” oldugu hakkinda tezahtiratta bulunmalar1 {izerine, miiritler
halk tarafindan hirpalanmis ve déviilmiislerdir.®?’ 12.07.1951 tarihinde Inkilaplar
aleyhine beyannameler dagitan ve Atatiirk biistlerine ve heykellerine tecaviiz eden 24
Ticani tiyesi Cankiri’nin Sabandzii ilgesinde yakalanmis ve Ankara’ya getirilmistir. Yine
ayni tarihte Milli Egitim Bakam Tevfik ileri yaptig1 basin toplantisinda “Ticaniler
mutlaka tasfiye edilecektir” diyerek hiikiimetin konu hakkindaki kararliligmmi dile
getirmistir.>?® Bu eylemler hem devlet ricalinin hem de halkmn anti-Kemalist fiilleri
onaylamadigmin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Bu arada “Inkilaplari koruma yolunda milli bir cephe viicuda getirilmesi icin

99529

partiler aras1 goriismelerin yapildig1 giinlerde, Ankara’da Ticani tarikat1 tiyelerinin
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heykel ve biistlere saldirilar1 devam ederken, artan Ticani eylemleri hakkinda TBMM’de
Rize Milletvekili Osman Kavrakoglu ve Amasya Milletvekili Cevdet Topgu, Bagbakanin
cevaplandirmasi icin soru dnergesi vermislerdir. Onergelerinde, “son zamanlarda artan
Ticani tarikat1 miiritlerinin heykel ve biist kirma eylemleriyle, dini degerli kullanarak
rejimi kotiileyici beyanname nesri hadiseleri ve tarikatin hareket kabiliyeti” hakkinda
Hiikimet¢e alinmis yeni bir hareket tarzinin olup olmadigi, varsa bunun neden ibaret
oldugunun Tiirk efkarina aciklanmasi istenmistir.>*® Ticanilik hakkinda verilen bu iki
soru dnergesine I¢ Isleri Bakan Halil Ozydriik su cevaplar1 vermistir:

“Yurdun muhtelif yerlerinde heykel ve biistlere karsi tecaviizlerde bulunulmus ve bu
tecaviizlerle ilgisi ilk nazarda anlasilan bir beyannamenin dagitilmasina tesebbiis edilmistir.
Bu vakalarin dikkati ¢eken hususiyetleri sunlardir:

A) Tecaviizlerin hedefi alelitlak heykel ve biistler degil, bir sahis olmaktan ¢ikip Tiirk
inkilabinin ve Tiirk Cumhuriyetinin sembolii haline gelmis olan Atatiirk’iin heykel ve
bistleridir.

B) Dagitilan beyanname, acik¢a Atatiirk’iin kurdugu Cumbhuriyet Rejimi aleyhine
muteveccihtir,

C) Gerek beyanname tevzii tesebbiisleri ve gerek tecaviiz hadiseleri, bir merkezden ve
planh olarak idare edildigi intibamn1 uyandiracak sekilde, yurdun birbirinden oldukga uzak
bolgelerinde birbirine pek yakin zamanlarda vaki olmustur.

D) Once saklanmaya dikkat ve gayret eden miitecavizler, gitgide ciiretlerini artirarak, bir
nevi kahramanlik ve fedailik tezahiiri seklinde isi niimayiskdr bir aleniyete kadar
gotlirmiiglerdir.

E) Nihayet biitiin bu vakialarla ilgili olarak yakalanan sahislar Ticaniler denilen teskilatl
bir topluluga mensup kimselerdir.”%%!

Bu aciklamalar1 yaptiktan sonra Halil Ozyériik, Ticani tarikatinin tarihi ve mevcut
tarikatlardan farkliligi hakkinda bilgi verdikten sonra, “Kemal Pilavoglu’nun Abdiilkadir
Medeni adindaki Misirli ile Istanbul’da bir otelde tesadiifen tanismasindan aldig: ilhamla,
1936 yilinda Ankara’da tarikat1 kurdugunu, tarikattaki hiyerarsik yapmin seyh, muhip,
miirit ve halifelerden olustugunu, miiritlerinin de fedai ve kahraman unvanlariyla
mertebelere ayrildigini, seyhe katiksiz itaatin ve sirrin esas oldugunu” anlatir. Ozyoriik,
“Ticanilerin, reisleriyle, halife nami altindaki kolbaslariyla, mensuplar1 arasindaki
hiyerarsik miinasebetlerle ve nihayet bunlari tarikata baglayan siki kaidelerle tam bir
teskilath topluluk olduklarini, Cemiyetler Kanununa gore bir derneklerinin olmadigini,
siyasi partilere ferdi ilgilerinin oldugunu, Ticanilerin siyasi maksatlarla tahrik edilmesinin
ihtimal dahilinde olmadigini, ama memleketin huzur ve siikinun bozulmasindan menfaat
umanlarin bunu kullanabilecegini” sdyler. Ozyériik devaminda ise, teskilatl bir topluluk

olan Ticani tarikat1 tarafindan inkildp ve rejimimiz aleyhine tevcih edilen faaliyetler
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karsisinda olduklarini, bu faaliyetlerin miirettibi olan teskilati kokiinden tasfiye etmek ve
Ticaniligi tamamen ortadan kaldirmak kararinda ve bu konuda gerekli tedbirleri almig
olduklarini belirtir.>3? Tekrar séz alan Osman Kavrakoglu, “toplumun Ticanilik hakkinda
bilgilendirilmesini ve bu tarikatin Miisliimanlikla alakasinin olmadiginin, devletin ve
toplumun diismant oldugunun ve Ticanilik kisvesi altinda yiriitillen tecaviiz
hareketlerinin lizerine titrenen inkilaplar1 anarsiye siiriikleme amacini tagidiginin ve hatta
vatan1 zayif bulurlarsa Fedaiyam: Islim Cemiyeti’ni bile kurabileceklerinin halka
anlatilmasin1” istemistir. >33

Ticanileri anti-Kemalist eylemleri hakkinda Meclisteki bu konusmalar basina da
yansmmustir.>®* Ornegin Cemal Refik, “Sahlanan Irticaa” adli yazisinda i¢ Isleri Bakanmm

yaptig1 agiklamalar iizerine su degerlendirmede bulunmustur:

“Tecaviiz hareketlerinin inkilaplarimiza miiteveccih irtica saldirilart  oldugunu
sOyledigimiz zaman bu iddialarimiz, en salahiyetli agizlar tarafindan siddetle reddedilerek
memlekette irticanin mevcut olmadigi, birkag meczubun mensup bulunduklar1 tarikat
akidesi geregince heykellere karsi besledikleri adavetten ibaret oldugu sdylenmisti.
Hakikatin bu sekilde olmasini ¢ok isterdik fakat vakialar bizim iddialarimizi teyit etti ve
nihayet hiikiimet de bunu agiklamak mecburiyetinde kaldi. (...) Ticani teskilatiin
tasfiyesiyle dava halledilmis olmaz. (...) Inkilap rejimine karsi irticain sahlanmaga
yeltendigi inkar gotirmez bir hakikattir. Bugiin Ticanilik nami altinda vuku bulan
hayasizca saldirislar, yarin baska bir kisveye biiriinerck faaliyetine devam edebilir.”5%

Konu hakkinda basindaki bu ifadelerden de anlasilacag tizere, bu dénemde artan
anti-Kemalist fiiller donemin aydmlar1 tarafindan da bir irticai hareket olarak
nitelenmistir. Aydin ¢evrelerinde ve toplumdaki anti-Kemalist hareketlere karsi olusan
duyarlilik hiikiimet tarafindan da dikkate alimmistir. Muhtelif tarihlerde Atatlrk bust ve
heykellerine tecaviiz eden ve bircok yerde tarikat ayin ve propagandasi yapan 75 Ticani
miiridi hakkinda Cumbhuriyet savcilifinca yapilan tahkikat sona ermis ve hazirlanan
iddianamede saniklarin 5-12 y1l arasinda hapisleri istenmistir.>*® Ticanilerin, Atatiirk’iin
manevi hatirasina, heykel ve biistlere saldrmalart da 25 Temmuz 1951 tarih ve 5816
sayili “Atatiirk Aleyhine Islenen Suglar Hakkinda Kanun” un kabuliiyle biiyiik oranda

ortadan kalkmigtir.%%’
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Ticani iiyeliginden tutuklu bulunan ve Cubuk adliyesinde yargilanan ii¢ Ticani
iiyesi, yapilan yargilamada “Allah, Allah” nidalar1 atmiglar ve zabit katibinin kullandig1
daktiloyu alarak ‘bunun Deccal isi’ oldugunu ve kullanilmayacagini soyleyerek,
yargilamay1 engellemeye calismislardir.>® Genellikle Ticaniler hakkinda yapilan
yargilamalar bu sekilde devam etmistir. Yapilan yargilamalarda iilkede artan irticai
hareketlerin teskilatli oldugu ve yapilan sorgulamalarda, “bunlarin Ticani tarikatina
mensup olduklari, baglarinda Kemal Pilavoglu bulundugu, bu tarikata takriben 200 bin
kisinin girdigi, aralarinda birgok yliksek memurun bulundugu tespit edilmistir. Bu tarikat
iiyeleri Atatiirk’lin biist ve heykellerini kirmis, devleti devirme amacli birgok yere
beyannameler asmis, astiklar1 beyannamede “ramazanin 27’sinde yapilacak kiyama
biitiin miiminler davet edilmis ve Mehdi Resuliin yapilacak kiyama bagkanlik edecegi”
duyurulmustur. Yapilan tahkikatlarda Pilavoglu ve birgok miirit tutuklanmis ve
yargilanmalaria baslanmis ve higbir avukat tarikatin savunmasini tistlenmemistir. Anti-
Kemalizm’in en vulger 6rnegini veren Ticani tarikatmin davalar1 10 Temmuz 1952
tarithinde sonug¢lanmistir. Ticaniler hakkinda yapilan yargilamalar tamamlandiginda
“Ticani tarikat1 seyhi Kemal Pilavoglu, on yil agir hapis, 15000 agir para cezasina ve bes
yil Bozcaada’ya siirgline ve bes sene emniyet umumiye nezaretine mahkiim olmustur.
Ticani tarikat1 seyh muavini Devlet Demiryollar1 miifettislerinden Kamil Tmal, dokuz
sene alt1 ay agir hapis, 1500 lira agir para cezasi ve bes sene Kulp’a siirgiin ve bes sene
emniyeti umumiye nezareti; Sakir Yildiziistiin, yedi sene alt1 ay agir hapis, 1000 lira agir
para cezasy, ii¢ sene Ispir’e siirgiin ve ii¢ sene emniyeti umumiye nezareti; Yusuf Baskaya,
yedi sene alt1 ay agir hapis, 1000 lira agir para cezasi, ii¢ sene Varto’ya siirgiin ve li¢ sene
emniyeti umumiye nezareti; Ali Ayaz, yedi sene alt1 ay agir hapis, 1000 lira agir para
cezasl, li¢ sene Malazgirt’e siirgiin ve {i¢ sene emniyeti umumiye nezareti; Omer Yildiz,
bes sene alt1 ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene Resadiye’ye siirgiin ve iki sene
emniyeti umumiye nezareti; Sadik Cakirtepe (Orduevinin Oniindeki Atatiirk biistiinii
kirmaya tesebbiis eden sahis), bes sene on iki ay agir hapis, 500 lira agir para cezasi, iki
sene Bingdl’e siirgilin ve iki sene emniyeti umumiye nezareti; Hicabi Glingor, bes sene
dokuz ay agir hapis, 666 lira agwr para cezasi, {i¢ sene siirgiin ve {i¢ sene emniyeti
umumiye nezareti; Hatip Balum, dort sene alt1 ay hapis, 1000 lira agir para cezast, ii¢ sene

Solhon’a siirgiin ve ii¢ sene emniyeti umumiye nezareti; Mustafa Taskesen, bes sene alt1

538 “Tjcaniler daktilo makinesine de diisman”, Vatan, 06.07.1952.
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ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene Akseki’ye siirgiin ve ayni miiddet emniyeti
umumiye nezareti; Vaiz Goktepe, bes sene alt1 ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene
Akgadag’a siirgiin ve ayn1t miiddet emniyeti umumiye nezareti; Kasim Atlan, bes sene alt1
ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene Torul’a siirgiin ve aynt miiddet emniyeti
umumiye nezareti; ibrahim Cakir, bes sene alt1 ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene
Datga’ya siirgilin ve ayni1 miiddet emniyeti umumiye nezareti; Osman Bilici, bes sene alt1
ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene Kula’ya siirgiin ve ayni miiddet emniyeti
umumiye nezareti; Kazim Can, bes sene alt1 ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene
Giimiishacikdy’e siirgiin ve ayn1 miiddet emniyeti umumiye nezareti; Ilyas Cahit, bes
sene alt1 ay hapis, 500 lira agir para cezasi, iki sene Anamur’a slirglin ve ayni miiddet
emniyeti umumiye nezareti; Hact Musa Kog, dort sene alt1 ay hapis, 416 lira agir para
cezasl, iki sene Adiyaman’a siirgiin ve ayni miiddet emniyeti umumiye nezareti; Ali
Bayraktar, dort sene alt1 ay hapis, 416 lira agir para cezasi, iki sene Yenice’ye siirglin ve
ayni miiddet emniyeti umumiye nezareti; Halit Keser, Hasan Cogkun, Mustafa Fedakar,
Halit Berber, Mehmet Ali Corum, Salih Ceylan, Seyit Ahmet Giingdr, Mashar I¢li, Omer
Erdogan, Ali Cetin, Abdullah Demir, Ahmet Basalan, Ismail Kumtepe, Ismail Bulut,
Mevliit Kaya, Seyit Ahmet Terme, Ishak Kimili, Ismail Tuncel, Mahir Arslan ve Sefer
Lale iki sene dokuzar ay agir hapis ve 300’er lira agir para cezasi ile birer sene muhtelif
yerlere siirgiine ve ayni miiddet emniyeti umumiye nezareti; Recep Hiiseyin Kahya,
Hiiseyin Basaran, Salih Uygun, Mehmet Kogak, Ismail Bal ve Yusuf Turhan birer sene
agir hapis cezasina mahkum olmuslardir. Diger saniklarin suglar1 sabit goriilmediginden
beraatlarna karar verilmistir.>®® Ticanilere verilen karar temyiz edilmis ve 22 Ticani
hakkinda verilen hiikiim usul yoniinden bozulmus, yeniden yapilan yargilama sonunda
tekrar cezalandirilmislardir.%*°

Ticanilerin yargilamasi tamamlansa da tarikatin dini temelli anti-Kemalist
faaliyetleri bir miiddet daha devam etmistir. Bu konuda Biiylik Millet Meclisi’nin
duvarma “Biiylik Millet Meclisine Dikkat™ baglikli el yazisi ile yazilmig bir beyanname
asilmistir. Hafiz Omerul Ali imzali beyanname soyledir: “Ey din, vatan kardesleri! Bu

din iman partisine kizmayin. Artik ricadan kabul etmeyecek duruma geldik. Bu dinsizlik
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ve donsuzluk ve acik sagiklik ne olacak? Hi¢ olmazsa herkesi kendi reyine birakin. Meclis
bu ise el koysun. Ve la goz yumar ise ¢elik ordumuz el koysun.” Yapilan tahkikatta bu
kisinin Ticani tarikat1 iiyesi oldugu anlasilmis ve tutuklanmistir.%*

I¢ Isleri Bakani Halil Ozyoriik, Ticaniler hakkinda verilen soru &nergelerine
verdigi cevapta Ticani tarikat1 miiritlerinin, 1946-1951 yillar1 arasinda Atatiirk’in manevi
varligma, fotograflarma, heykel ve biistlerine saldirma, kirma ve hakarete etme fillerini
iceren toplam 67 anti-Kemalist eylem gerceklestirdiklerini belirtmis ve yapilan bu
fiillerin sadece dokuzu hakkinda mahkGmiyet verildigini, bir kismi1 hakkinda adli tahkikat
yapilmadigini, bir kismmin neticesinin bilinmedigini, bir kisminmsa akli dengesizlige
bagh olarak akim kaldigi ifade edilmistir.>*? Tarikatin anti-Kemalist fiilleri hakkinda
yapilan son yargilamada Pilavoglu'nun ve tarikatin etkili fedailerinin mahkiim olusu,
tarikatin gelismesini engellemistir. Pilavoglu ve oOnde gelen miiritlerinin aldigi
mahkimiyet, bazilarimin da agir cezalara carptirilmasi {izerine, kimi tarikat iiyeleri,
liderlerinin “gergcek bir Mehdi seklinde mucizevi olarak tekrar gelerek galip gelecegi”
soylentilerini ¢ikarsa da Ticani tarikatinmn anti-Kemalist fiilleri soniimlenmistir.>43

Tarikat miiritlerinin seyhe ve tarikata baglilig1 gizli ve genellikle ikonaklastik sedit
terorist faaliyetler bi¢iminde olan Ticanilik, Tiirkiye’de geleneksel tarikatlar kadar
muntesipleri olmasa da Kemalist laikligin esnetilmesinden de cesaret alarak Arapca ezan
okuma eylemiyle sembolik anlamda direng olusturmuslardir. islamc1 ¢evrelerde sembolik
anlami yiiksek olan Arapga ezan okuma girisimlerinin yaninda Atatlirk heykel ve
biistlerine saldir1 fiillerinden sonra Ezanin aslina dondiiriilmesi Ticani tarikatinin prestij
kazanmasina yol agmistir. Ticaniler bu prestijin verdigi giicle daha fazla bir bigimde
laiklik politikalarma ve onun cisimlesmis hali olan Atatiirk heykellerine ve biistlerine
saldirilari iceren siddet eylemlerini artirmalari sonucu yargilanmalar1 ve ceza almalari ile

etkilerini kaybetmislerdir.>*

%41 “Ticaniler yine harekete gecti.”, Aksam, 21.09.1952; “Ankara’da irticai bir beyanname asild1.”, Vatan,
21.09.1952.

542 TBMM Tutanak Dergisi, 16.07.1951, 5.175-176.

543 Neset Cagatay, Tiirkiye'de Gerici Eylemler (1923’den Buyana), s.42-43; Cetin Ozek, 100 Soruda
Tiirkiye'de Gerici Akimlar, 5.177-179; Cetin Ozek, Devlet ve Din, s.552-553; Howard A. Reed, “Laik
Tiirkiye’de Islam’in Yiikselisi”, s.153; Caglar Kirgak, Mesrutiyetten Giiniimiize Gericilik, 5.262-263.

544 John Obert Voll, Islam, Siireklilik ve Degisim, $.35-36; Saban Sitemboliikbas1, Tiirkiye'de Islamin
Yeniden Inkisafi (1950-1960), 5.129-131; Mustafa Tekin, “Ticanilik”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince:
Islamcilik, Cilt 6, Ed. Yasin Aktay, iletisim Yaymlari, Istanbul, 2004, s.260-263; Mustafa Kara,
“Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Tarikatlar”, Tiirkive'de Tarikatlar, Ed. Semih Ceyhan, ISAM Yaynlari,
Istanbul, 2015, 5.104.
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Ticani tarikati miiritlerinin Arap¢a ezan okuma, Atatiirk’iin heykel ve biistlerine
saldirma bi¢iminde tecelli eden dini temelli anti-Kemalist tepkileri, gizli bir bicimde
varligi devam eden Naksibendilik ve Nurculuk gibi kendilerince anti-Kemalizm {iretmis
tarikatlarda ve mukaddesat¢i ¢evrelerde genel olarak ortiik bir kabulle karsilanmistir. Bu
durumun ilk 6rnegini, heniiz heykel ve biistlere saldirilar baglamadan 6nce Naksi seyhi

Abdiilhakim Arvasi’nin sohbetlerinde bulmak miimkiindiir. Arvasi’ye gore;

“Inkilap abidesi olarak heykel segildi. Bir (oldu bitti) isi... Heykelin mahiyeti iizerine
diistiniilmiis, giizellik telakkimize uyup uymadigr muhakeme edilmis, sartlariyle sartlarimiz
arasinda tenasiip aranmig degildir. (...) Hele bizimki gibi, topragiyle, kdyiiyle, sehriyle harap
ve noksan bir madde sahibi memlekette, heykel, ¢iril giplak bir viicutta ipek boyun bagidir.
(...) Higbir inkilap, intisar sahasindaki biiyiik ve genis maddeyi abidelestirmeden kendisine
abide kuramaz! (...) her yerde, her kdsede, her bucakta, adi bir benzerlikte vesika fotografi
teshir edilen tek sahsin basit bir tenevvu i¢inde ifadesi... Asker o, sivil o, ayakta o, kalpakli
0; 0, 0, 0, ve hep ayni1 gehreyle... Iste dikilen heykellerde biricik fikir ifadesi! (...) Inkilap
abidesi olarak heykel, yaptirilmamasi gerekirken yaptirildi.”>*°

Naksibendi tarikatiyla iilfet icinde olan ve mukaddesat¢1 degerler diinyasina dair
kabullerle hareket eden Pertev Zapsu, Ticani anti-Kemalizm’inin saldirgan eylemlerini
onaylarcasina, Atatiirk’iin resimleri ve heykelleri konusunda: “Resimler, heykeller, putlar
bu memlekete asildig1 giinden beri biitiin evlerimiz, ticarethanelerimiz ve dairelerimizden
rahmet melekleri uzaklastirildigi i¢indir ki, evlerimizde aile birligi kalmamis,
ticarethanelerimizde bereket kalmamas, iflaslar, ziyanlar alabildigine gidiyor” demistir.
Bu gortsleriyle Pertev Zapsu, Naksiligin resim ve heykel gibi konulara bakisinin 6rnegini
verdigi gibi, Ticani miiritlerinin Atatlirk’iin heykel ve biistlerine saldirilarmi da zimnen
onaylamustir.>4®

Yine ati-Kemalist mukaddesat¢1 zihniyetin olusumuna hatir1 sayilir bir katki yapan
ve kendinden sonrasina “metin-merkezIli” bir hareket olan Nurculugu birakan Said Nursi,
Adnan Menderes’e gonderilmek tizere kaleme aldig1 bir mektubunda Ticani meselesine
bakigini soyle ortaya koyar: “Eskilerin lizumsuz keyfi kanunlar1 ve sh-i istimalleri
neticesiyle, belki de tahrikleriyle zuhur eden Ticani meselesini ve agir cezalarmi dindar
Demokratlara yilklememek ve alem-i islam nazarinda Demokratlar1 diisiirmemenin gare-
i yeganesi kendimce boyle diisiiniiyorum.” Ona gore Ticani meselesi CHP’nin

tahrikleriyle zuhur etmistir.>*’ Said Nursi, bu mektubuyla, Ticanilerin reaksiyoner anti-

54 Necip Fazil Kisakiirek, “Abide”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 2, 1945, s.11.
546 pertev Zapsu, “Putperestlik”, Ehli Stinnet, Cilt 4, Say1 92, 1950, s.12.
547 Said Nursi, Emirdag Lahikast, $.151, 161-162.
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Kemalist fiilleriyle aralarinda bir mesafe varmis duygusu vermeye calisarak, yapilan
filleri Demokrat Parti’ye sahip ¢ikma iizerinden onaylamistir.

Vulger mukaddesat¢iligin kendine has 6rnegini veren Osman Yiiksel Serdengecti,
Halide Edip Adivar’mn “Heykellerin basina asker dikelim” soziine kars1 su agiklamalar1
yapmugtir: “Atatiirk, Ankara’nin o soguk giinlerinde Orman Ciftligi’nde alemler
yasarken, onun kapisinda, etrafinda, nobet tutan vatan ¢ocuklarinin, mehmetg¢iklerin
soguktan donup 6ldiiklerini biliyoruz. Bunlari sineye ¢ektik!.. Fakat sayin Milletvekilimiz
miisaade ederlerse, artik Tiirk cocuklari, mehmetgikler asil vazifeleri olan vatan sinirlarini
beklesinler.”>*® Serdengecti, bu agiklamalar1 ile kendi milliyet¢i-mukaddesatg1 anti-
Kemalizm’inin 6rnegini vermistir.

Dénemin Islamei dergilerinden biri olan Miisliiman Sesi dergisinde, Ticani tarikati
maritlerinin heykel ve biistleri kirma gibi artan anti-Kemalist taskinliklar1 hakkinda
kaleme alman bir yazida; Tiirkiye’de bilinen anlamiyla “Ticani tarikat: adinda maruf bir
tarikat yoktur” dendikten sonra “tarikatlarin ehliyetsiz insanlarin eline kaldig1” sdylenmis
ve “Heykel eski devirlerde bir put sayilirdi. Simdi ise bir abide, bir san’at eseri” oldugu
vurgulanmustir.54°

Necip Fazil Kisakiirek, Malatya Hadisesi nedeniyle Ankara’da hiikiimlii oldugu
donemde Ticanileri ve liderleri olan Kemal Pilavoglu’nu yakindan goézlemlemis ve

tarikatlar konusunda bir “otorite” edasiyla sunlar1 soylemistir:

“Oldiiren, cildirtan, kiil eden bir ses... Sorunca 6grendim.. Bu bir Ticani imis... (...)
zikrediyormus. Aman Allahim, bu nasil zikir? (...) Ulvi ve hakiki bir zikir degil; kendi iginde
siglastiran, sirf disariya karsi, bir niimayis piiskiirten ve nefis ugurumunda tastan tasa ¢alan
bir deli tekerlemesi... (...) Ticaniler, basta Ilahi hudut bulunmak iizere, had ve hudut inceligi
tasimayan saskinlar, batil sekilde kendi kendilerinden gegmis sapiklar, korkung derecede
bilgisizler, anlayigsizlar, zevksizler grubundan ibarettir. (...) Essiz bir sahtekarlik (...) tek
kelimeyle gercek Miisliimanligin gidip, hudutsuz cehaletin geldigi bir tecelli zemini... (...)
Onlara verilen cezay1 haksiz ve yersiz buluyordum. Onlarin cezasini, belki ¢ok daha siddetli
olarak din tayin etmeliydi.”*

Kisakiirek, Ticanilere verilen cezalari “haksiz ve yersiz” bulsa da onlar
hakkinda “gdriilmemis kanunlarin ¢ikmasma sebep olan essiz bir sahtekarlhik”
diyerek kesin hiikmunu verir. Kisakiirek’le ayn1 davadan hapis yatan Ahmet Emin

Yalman’a suikast diizenleyen Biiyiik Dogucu Hiiseyin Uzmez, Ticanilerin

548 Osman Yiiksel Serdengecti, “Vatan mi, heykel mi? (Halide Edip Hamima)”, Serdengecti, Say1 13, 1951,
s.13.

%49 H, M. Liitfullah Aydogan, “Ticani tarikati adinda maruf bir tarikat yoktur.”, MUsliman Sesi, Say1 46,
1951, s.2.

550 Necip Fazil Kisakiirek, Cinnet Mustatili, Biiyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 2018, s.188-193.
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hapishanedeki davranislarini kaba bulsa da onlar1 daha yakindan tanidiginda,

Atatiirk ’{in heykel ve biistlerine saldirilarinda “saglam bir mantik” bulur.>

Ara Degerlendirme

Tarikatlarin yasaklanmasindan sonra kurulan Ticani tarikati, Ankara ve ¢evresinde
gizli bir bigimde Orgiitlenmistir. Ticaniler Kemalist modernlesmeye karsi aktif isyan
kampanyasiyla adlarimi duyurmuslar ve sekiiler igerikli devrimlere karsi ¢ikmiglardir.
Ticaniler, Tirk devrimini “dinsizlik”, Tiirk¢e ezami “kiifiir’, Atatiirk’i de “melun”
seklinde adlandiracak kadar ileri gitmislerdir. 1941 yilindan itibaren 6rgiitlii bir bicimde
iilkenin degisik vilayetlerinde ve hatta 1949 yilinda TBMM’de Arapga ezan
okumuslardir. Tarikat miiritleri, heykeli “put” olarak gérmekte ve bu nedenle heykelin
Kur’an tarafindan yasaklanmis oldugu kabuliiyle Atatiirk heykel ve biistlerini kirarak
anti-Kemalist tepkilerini farkli bir boyuta tagimislardir. Bu eylemler {izerine tarikat lideri
Pilavoglu ve bircok miiridi, rejim aleyhtar1 gosterileri nedeniyle tutuklanmislardir.
Ticanilerin anti-Kemalist eylemleri 24 Temmuz 1951 tarihli ve 5816 sayili Atatiirk’ii
Koruma Kanunu’nun kabul edilmesinde biiyiik rol oynamustir.

Ticani miiritleri dagittiklar1 beyannamelerde “Heykellere nefretle tiikiiriin Ey
miislimanlar... mukaddes dinimize heykeller vasitasiyla uzanan elleri kirm” vb. gibi
Atatlirk hakkinda ¢irkin ifadeler kullanarak ve yapilan yargilamalarda ise “siz heykellere,
putlara tapiyorsunuz, karilarinizi donsuz gezdiriyorsunuz”, “Dinsizlere din, donsuzlara
don”, “dinsizler” gibi mutaassipc¢a ve tarizkar sloganlar atarak dilsel anti-Kemalizm’in
orneklerini vermislerdir. Bunlarla yetinmeyen tarikat iliyeleri Atatiirk’iin heykel ve
biistlerine de saldwrarak mukaddesat¢1 ikonaklastik anti-Kemalizm’lerini ortaya

koymuslardir.

%51 Huseyin Uzmez, Su Bizimkiler, Timas Yaymlar1, Istanbul, 1991, s.295-305.
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2.8. Boliim Degerlendirmesi: Tarikatlarda Uretilen Zihniyet ve Anti-
Kemalizm

Sosyolojik ve tarihsel olarak her tirden toplumsal, siyasal ve dini yapi, kendi
devamliligint saglamak i¢in i¢inde bulundugu zamanin kosullarina gore iiyelerinde bir
zihniyet insa eder. Bu sayede kendini var ettigi gibi i¢cinde bulundugu toplumsal ve siyasal
baglami bigimlendirir. Sosyolojik olarak zihniyet, Ortilk referans sistemidir.%>2
Zihniyetler, toplumsal yapiyr ve bu yapidaki degisimi, g¢atigmalari, duraganligi ve
biitiinlesmeyi anlamaya ve anlamlandirmaya yarayan bir aragtir. Zihniyet, insanlarin ya
da bir grubun davraniglarinda gozlemlenebilen “kiiltiiriin icerdigi norm ve degerlerin
O0zlimsenmesi ile edinilen ortak bir referans ¢ergevesi”, “bireyin davranislarinda
strdiirdiigii deger ve inanglar toplami”, “ayni kiside yerlesmis olup kendi aralarinda
mantik baglariyla 6riilmiis bulunan bir fikirler ve entelektiiel egilimler biitliinii”, “kendini
bir takim hareket ve davranig normlar1 halinde agiklayan bir yasama stilinin ifadesi”,
“bireyin dilinyaya, cevreye, olaylara, esyalara vb. yapilara bakis agis1”, “diisiiniis, duyus
ve davranig tarzi”, “insanlara istikamet vermeye yarayan birer harita” ve “eyleme
doniismiis davranis sekli, bir grup insanin ortak referans oriintiisii”,>>® biciminde
tanimlanmaktadir. Zihniyet insanin ya da grubun kendisini ve i¢cinde oldugu diinyay1 ve
bu diinyadaki degisimleri okumasini saglayan bakis acis1t oldugu i¢in insanin kendisi
dahil, muhatap oldugu her tiirlii sey karsisinda gosterecegi tepkinin seklini belirleyen,
yoniinii tayin eden 6l¢ii/pusula olarak tanimlanabilir. Zihniyetler kisinin ya da grubun
kendine gore anlama, anlamlandirma ve bilme ihtiyacmni karsiladigi i¢in bireye kimlik,
aidiyet ve giiven duygusu kazandirir ve onu sosyallestirir. Ciinkii birey i¢inde bulundugu
grubun dilini konusabilir, i¢cinde bulundugu grubun diisiindiigli gibi diislinebilir. Belli
sOzciikleri ve bu sozciiklerin anlamini, kullanima sunulmak {izere hazir bulur. Onlar
sadece, bizatihi bireyi ¢evreleyen diinyaya girisi belirlemeye yaramazlar. Ayni zamanda,
o zamana kadar nesnelerin grup ya da birey tarafindan hangi acidan ve hangi eylemsel
baglamda elde edilip idrak edildigine ve dolayisiyla agiga kavusturulmasina da

yararlar.>®*

552 Alex Muchielli, Zihniyetler, Cev. Ahmet Kotil, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 1991, s.7.

553 Gaston Bouthoul, Zihniyetler, Cev. Selmin Evrim, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlar,
Istanbul, 1975, s.21; Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, Derin Yaymlar1, Istanbul, 2006, s.8;
Unver Glnay, Din Sosyolojisi, s.228; Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 5.25; Alex Muchielli, Zihniyetler, s.17-
23.

554 Karl Mannheim, Ideoloji ve Utopya, Gev. Mehmet Okyayuz, Epos Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 27.
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Zihniyetler, bir grubun makbul buldugu degerler ve bunlara dair yargilar {izerinde
yilkselir.>® Degerler, kisinin ya da grubun eylemlerini, tutumlarini ve davramslarmi
bicimlendirdigi i¢in her bir zihniyetin temelinde olmasi gerekene dair normatif kabuller,
retler ve smirlar vardir. Ayni zamanda bir “diinya goriisii” olan zihniyet, bireyin kendisini
ve digindaki diinyay1 algilamasini, hissetmesini de iceren aklin ve duygunun alanini ifade
ettigi icin bireylerin tasavvurlarmi, yargilarini ve eylemlerini belirler.®*® Zihniyetler
kanaatlerdir, kanaatlerin beyani ise ideolojidir. Ciinkii kanaatlerin beyan edilmesi elestirel
bir degerlendirmeyi igerdigi gibi siyasal amacli olarak iiretilen ve anlamli sessizligin dile
getirdigi yergiyi ve alayr da icerdigi i¢cin bir grup adina konusan 6znenin siyasal alana
girisinin bir ifadesidir. Bagka bir ifadeyle kanaatin dile getirilmesi gerceklin sosyal insas1
oldugu gibi bir iktidar talebini de igerir.>®’

Islam’1 ruhanilestirmekten ve ruhbanlastirmaktan dogan ve hakikat talebini
elinde tuttugunu iddia eden tarikatlar, halkin tiim dertlerine deva bulma beklentisiyle,
seyhine ya da halifesine hiirmet gosterme biciminde ortaya ¢ikmustir.>*® Bu Tiirk halk
Islam’mn evliya kiiltii merkezli olmasin1 ve mistik bir karakter tasimasini beraberinde
getirdigi i¢in halkin evliyalara saygiy1r onemli gormesiyle eszamanl olarak tarikatlarin
toplumsal tabani biiyiik oranda toplumun cesitli katmanlarma yayilmistir.>*® Dini olana
dair bu algmin toplum katmanlarma sirayet etmesi, bu yapilarin sahip oldugu zihniyetin
de igsellestirilmesini ve dolagimda tutulmasini beraberinde getirmistir. Dini bir grup olan
tarikatlar Tiirkiye tarihinde deneyimlendigi haliyle devlete yakin olma, onu ele gegirme
ve fethetme gibi, kendilerinin bu diinyadaki biitiin toplumsal ve siyasal gercekligi

belirledigi siyasal idealleri besledikleri gibi®®°

Ote diinyaya dair etkilerinin olduguna dair
fizik Otesi ezoterik iddialar1 ile miintesiplerini biitiin yonlerden kapsama kudretini
kendilerinde gérmektedirler. Genel olarak dinin, 6zel olarak da dini gruplarin devleti
fethetmekteki amaclari, ideal gordiikleri cemaat i¢in arzulananlari gergeklestirmenin
yolunun buradan gegtigine dair diisiinceleridir. Cilinkii dini gruplar ya da tarikatlar ayni

zamanda ideolojik gruplar olduklar1 i¢in seyhlerin sohbet diye adlandirdiklari

%55 Alex Muchielli, Zihniyetler, s.35.

%56 Roger Chartier, Yeniden Ge¢mis, Cev. Lale Arslan, Dost Kitabevi Yaynlari, Ankara, 1998, 5.36-37,
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557 Ulus Baker, Siyasal Dilde Huzur Séylemi: Islam’da Huzur, Soylem ve Kanaat, Cev. Onur Eyliil Kara,
Iletisim Yayinlari, istanbul, 2020, s.160-161, 234-235.
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tilmizi/talebeyi terbiye etme ve olgunlastirmayr amacglayan konusmalar1 ayn1 zamanda
ideolojik bir propaganda islevine sahiptir. Tarikat seyhlerinin sohbetleri yeni miirit
kazanmanin ve onlarin egitiminin devamliliginda ¢ok 6nemli rol oynadig: gibi gizli bir
bicimde tekke yahut camilerde yurutiilen sohbetler, vaaz ve nasihatler, 6zel dersler ve
okutulan kitaplar da tarikatlarin devamliligini saglamustir. Oyle ki tarikat faaliyetlerinin
yasaklanmasina ragmen gizlice seyhlik ve halifelik icazetnameleri verilerek tarikata
streklilik kazandirilmaya calisilmistir. Tarikatlarin yasaklandigi donemde yasananlara
dair magduriyet anlatilariyla tarikat seyhlerinin karizmasi artmig ve onlarin kerametleri
gizliligin verdigi ¢ekicilikle kendisine mukaddesatci ¢evrelerde alic1 bulmustur. Bu siire¢
mukaddesatgr muhayyilenin ve tasavvurlarin insa edildigi sosyolojik zemini
olusturmustur. Ciinkii bir toplulugun toplumsal varliginin dogrulanmasi (ya da tam tersi),
bu toplulugun kendi kendine olusturdugu imgeye, daha dogrusu algilanan varliklarina
duyulan (ya da duyulmayan) inanca baghdir. Birbirinden farkli {i¢ gerceklik anlayisini
birlestiren tasavvur kavramimmn Onemi buradan gelmektedir: Bir yanda, bireylerin
toplumsal ayrimlar1 benimsemesini saglayan, algilama semalarim1 diizenleyen toplum
tasavvurlari, ki birey bunlar sayesinde siniflandirir, yargilar ve hareket eder, 6te yanda ise
iistliinde ayristiklari, hatta kabul edilmis kimlik belirtme ve olusturma modelleri vardir;
son olarak da, bu sekilde ifade edilen kimligin tutarliligimin ve duraganhiginin temsilcilere
(bireyler, kurumlar, ttizel mericiler) devredilmesi gelir. Boylece, toplumsal kimliklerin
olusum tarihi, simgesel gii¢ler arasmdaki iliskiler tarihine doniisiir.>®! Iste tarikatlarin
urettigi mukaddesatg1r anti-Kemalist muhayyilenin sosyolojik temelleri de burada
yatmaktadir. Dini olana dair simgelerin ve anlamlarin giiciinii tekeline alan tarikatlar,
urettikleri anti-Kemalist duyarliliklar1 miintesiplerinin zihniyet kodlarina naksetmislerdir.

Cumbhuriyet inkilaplar1 ile bicimlenen Kemalizm bir ideoloji olarak, 1924-1925
sonrasi radikal diizenlemeler ile hicbir dini cemaati, mezhebi, tarikat1 ve onlarin vaaz
ettigi dindarlig1 toplumsal diinyanin kurulusuna dahil etmemis, dini sadece tanr1 ile kul
arasinda yasanmas1 gereken bir gerceklik olarak algilamigtir. Ama bu arada Kemalizm’in
uygulayicilari, biitlin tarikat seyhlerine camilerde imamlik vererek onlar1 maisetsiz
birakmamistir. Bu durum, dinsel alanin degisimini igerdigi gibi, bu alanm aktorii
olagelmis ama mevcut siiregte disarda tutulmus olan tarikatlarin da yapisal olarak

degismelerini ve adina cemaat denilen yeni bir orgiitlenme modeli gelistiren modern

%61 Roger Chartier, Yeniden Ge¢mis, s.13.
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aglarm/sebekelerin dogmasini da beraberinde getirmistir. Oyle ki ortaya ¢ikan bu dini
cemaatler, geleneksel kaynaklar1 olan tarikatlardan ve onlarin kendi donemlerinde ifa
ettikleri bircok fonksiyona yenilerini ekleyerek modern donemin siyasetini, basin yayin
alanmi ve sosyo-ekonomisini dindarlastirmaya baslamislardir. Ayn1 zamanda bu sireg
anti-Kemalist bir sylemin Uretilmesine de kendisini hasretmis bir mukaddesatgilasmay1
beraberinde getirmistir. Bu anlamda Tiirkiye’de hala yasanmakta olan cemaat olgusu, bir
anlamda Tirkiye’de yasanan sekiilerlesme siirecinin niyet edilmeyen/istenmeyen bir
sonucudur.

Tarikatlarin yasaklanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan sosyolojik izolasyonu agmak
igin, baslarda gizli toplum 6zelligi gostermislerdir. Bu siiregte tarikatlar, tyeleri Gzerinde
dini anlam repertuarimin islevsel kullanimini igeren mutlak egemenlik uyguladiklari i¢in,
onlarm otoritesi, grubu merkezilestirdigi ve tiyelerini dis etkilerden korudugu gibi grup
ici uyumu da miimkiin kilmistir. Bu gizlilik siirecinde lidere/seyhe sinirsiz ve korlemesine
bir itaatin iretildigini soyleyebiliriz. Yine bu gizlilik doneminde iiyelerin kardesligi ve
gruba aidiyetleri artmistir. Bu anlamda anti-Kemalizm’in iiretilme ve dolagimda tutulma
stirecinde sey-miirit iligkisi oldukc¢a onemlidir. Ciinkii bu iligki bir dini hareketin i¢
isleyisini belirledigi gibi hem de o hareketin mintesiplerinin icinde olunan toplumla ve o
toplumdaki genel sosyo-kiiltiirel yapinin kendilerine gore konumlanisi ile girisilen iliskiyi
belirlemistir. Genel olarak tarikatlarda ve ©6zel olarak Naksibendilikteki seyh-mirit
iligkisine baktigimizda miiritlerin kendilerini bir 61 gibi seyhlerine teslim etmeleri, yani
onun otoritesine kosulsuz itaatleri, seyhinin sevdigini sevmeleri, yerdigini yermeleri
biciminde bir iligki i¢inde bulunmalar1 miiritlerin, seyhinin kars1 oldugu her tiirden olay,
olgu ve kisilere karsi da hasmane bir tutum i¢inde olmalarini neredeyse kacinilmaz
kilmugtir. Bu duruma bir de Tiirkiye’deki Islami hareketleri bigimlendiren dini liderlerin,
sahip olduklar1 toplumsal, kiiltiirel, dini ve siyasi diinya goriisiiniin olduk¢a ideolojik,
apokaliptik ve nasg1 bir hakikat iddias1 tasimalar1 yani bir hakikat rejimini isletmeleri
miintesiplerini fanatiklife itme potansiyeline sahiptir. Boylesi bir zihniyetin ingasina
maruz kalan toplumsal kimlikler, dogru olarak kabul edilenlerin degismezligini, bu
konuda farkli diistinenlerle uzlagmazligi ve her tiirden izaha ve diyaloga kapalilig: talep

eden iflah olmaz dindar bir 6zneligi talep eden fanatizme kapi aralayabilmektedir.%?

562 Alberto Toscana, Fanatizm, Cev. Baris Ozkul, Metis Yayinlari, Istanbul, 2013, s.11-12.
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Tarikatlarin insa etmek istedigi zihniyetin bigimlenmesine Kemalizm’in kiiltiiriin
kisilik yaratici katinda umulan ve istendik diizeyde yeni bir anlam yaratamamig olmasini
ve tarikatlarin kapladigi alanin ve etkinin kesifligini, dini zihniyet karsisinda sekiiler ve
liberter rakip ideolojilerin ortaya ¢ikmasina miisaade edilmeyisini de ekledigimizde,®®
Tek Parti doneminden baslamak tizere tarikatlarin kendilerine baglilik diizeyi yiiksek ¢ok
sayida failler yarattiklarin1 soyleyebiliriz. Yine bu siiregte isletilen dini temelli
magduriyet hafizasimin dini bilginin otoriteleri olarak kabul edilen dnderlerin etkisiz ve
hiikiimsiiz kilinmasini hingla karsilamalarinin yarattigi telafi arzusunun vasat bir dini
tedrisatin ve pedagojik yatkimhigin verdigi giicle anti-Kemalist bir zihniyetin olusmasini
hizlandirmistir. Bu stirecin psikolojik yoniine dair de bir aciklama yapmak gerekir.
Calismamiz agisindan tarikat temelli dindar kimlik sahipleri agisindan Tek Parti
doénemindeki uygulamalar, Sigmund Freud’un tanimladig1 anlamda tekinsiz (unheimlich)
bulunmustur. Heimlich, sade, evcil, yerli ve tamdik 6zel anlamma gelirken, tam da
Freud’un dedigi gibi unheimlich yani tekinsizlik, tarikat temelli zihni diinyaya meyyal
kisi ve gevreler igin Kemalizm alisilmisin disinda, yabanci, tanimlanamayan ve insana
tedirginlik veren tekinsiz bir donem olarak deneyimlenmistir.>®* Daha ¢ok kendini dini
gruplara ya da bu gruplarin zihniyet diinyasia yakin hissedenlere tarikatlar ve onlarin
sundugu zihniyet yapisi, sosyal ortamlar ve iligki aglarinin sundugu “huzur”, onlar igin
evcil bir kimlik, yerlilik, tanidik bildiklik ve “yerliyurtlulasma” imkan1 sunmustur.%%® Bu
anlamiyla ideolojik bir konumlanisin dile gelisi olan zihniyet, dini gruplar ve kisiler
tarafindan beyan edilen kanaatler olmus ve bu kanaatler, kendilerine yabanci olarak
tanimladiklar1 Kemalizm’e bir reddiyeyi iceren anti-Kemalizm bigiminde tecelli etmistir.
Tarikatlarin sahip oldugu zihniyetin miintesiplerine vaaz ettigi eylem kapasitesine gore
uretilen anti-Kemalist fiiller bugz temelli dini muhalefet bigiminden tutun da dogrudan
Kemalizm’in sembolleri bi¢imindeki devrimlerin reddine, Atatiirk’iin heykel ve
biistlerini tahribe dek varan ikonaklastik tepkilere dek uzanmaktadir. Biitiin bu anti-
Kemalist fiillerin faillerinin tarikat kaynakli mukaddesat¢1 bir zihni Oriintiiye sahip

oldugunu ve pejoratif bir din dili ile eylemlerini taglandirdiklarini séyleyebiliriz.

563 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, $.149-150.
%64 Sigmund Freud, Tekinsizlik Uzerine, Cev. Hakan Sahin, Laputa Kitap, istanbul, 2019, s.33-35.
565 Ulus Baker, Siyasal Dilde Huzur Séylemi: Islam’da Huzur, Soylem ve Kanaat, 5.240-242.
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ITI. BOLUM: ANTi-KEMALIST MUKADDESATCILIK

Kiiltiirel devrimler sirasinda,

butin yeteneksizler kendilerini

mahkiim edenin kendi siradanliklar1 degil
“segkincilik” oldugunu savlarlar.56®

3.1. Mukaddesat¢1 Aydinlar

Tirkiye’de mukaddesat¢ilik dini ve milli temelli ideolojik bir konumlanma ve
eylem repertuaridir. Bu anlamda mukaddesatgilik i¢cine dahil edilebilecek bir¢ok aydin
figiirdi ve din adami bulmak miimkiindiir. Ancak konuyu tez kapsaminda
disiindiigiimiizde, ele alinip incelenecek kisilerin anti-Kemalist mukaddesatciligi temsil
kabiliyetinin yiiksek, etki alanlarmin genis ve belli bir izler kitlesinin olmasi gibi
gerekceleri karsilamasi gerekir. Ayrica mukaddesat¢1 aydin diyebilecegimiz kisilerin
Cumhuriyet’e, yapilan inkilaplara ve Kemalizm’e muhalifliklerinde bir benzerligin ve
urettikleri anti-Kemalist soylemlerinin dile getirilmesi igin ihtiyag duyduklari
liigatlerinde yani hem beslendikleri zihniyet agisindan hem de kullandiklar1 tahkir ve
tezyif icerikli dini kelimelerde bir ortakligin olmasi gerekir. Bu Kkriterleri
karsilayabilecegini diisiindiigiimiiz eski seyhiilislam Mustafa Sabri, Esref Edip (Fergan),
Osman Yiiksel Serdengecti ve Necip Fazil Kisakiirek gibi mukaddesat¢1 aydmnlar tez
konumuz agisindan bu boliimde ele alinacaktir. Bu aydinlarin her birinin tez konusu igin
secilme nedenleri asagida kisaca agiklanacak ve devam eden sayfalarda onlarin tirettigi
anti-Kemalist soylemler daha detayl bir bigimde incelenecektir.

Eski seyhiilislam Mustafa Sabri, Tirkiye’deki mukaddesat¢i anti-Kemalist
ideolojik durusun ulema cephesindeki ilk prototipidir. Onun hayat hikayesinde 6nemli
anlar olusturan siyasal ve dini anlayisina, deneyimlerine ve bu anlayis dogrultusunda
sergiledigi fiillere bakildiginda en bagindan itibaren Milli Miicadeleyle, Cumhuriyet’in
ilan1 ve sonrasindaki inkilaplarla ve bunlarin uygulanmasiyla sorunun olmamasi
diistiniilemez. Ciinkii Mustafa Sabri, Osmanli’dan Cumhuriyet’e giden siirecte kendisini

daha ¢ok geleneksel Islamc1/iimmetci ve anti-modern bir pozisyonda konumlandirnis ve

%66 René Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, Cev. Ayten Er, Mikremin Yaman, Dost Kitabevi, Ankara, 2010, s.26.
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biitiin siyasal, diislinsel ve dini eylemlerini de ayn1 minval {izerine ger¢eklesmistir. Milli
Miicadelenin basariya ulasacagi emarelerini gordiigiinde yurt disina kagmis ve bulundugu
iilkelerde yaptig1 yaymlarla yiiriitilen miicadeleye, Cumhuriyet’in ilanina ve
sonrasindaki biitiin uygulamalara ¢ok sert bir muhalefet yiiritmiistiir. Ayn1 zamanda bir
din adami/ulema olan Mustafa Sabri, Cumhuriyet’e ve Mustafa Kemal’in sahsina kars1
yuriittiigii muhalefeti daha ¢ok dini ve kisisel anlayis1 dogrultusunda ifrata kagacak bir
sertlikte yiirtitmiistiir. Onun anti-Kemalizm’i, heniliz Tiirkiye’de mukaddesat¢1 anti-
Kemalist duyarhliklar billurlasmadan ve siyasal ve toplumsal hayata yansimadan 6nce
ortaya konuldugu i¢in, eskinin ihyasi ve yeninin reddi merkezinde tirettigi metinler proto-
anti-Kemalist mukaddesatcilik olarak nitelenebilir. Mustafa Sabri’nin {irettigi metinler,
gizli de olsa iilkeye girmis ve bu metinlerin yurt i¢indeki mukaddesat¢1 mahfillerde
karsilig1 olmustur. Bu nedenle Mustafa Sabri, anti-Kemalist mukaddesat¢1 aydmnlarin
ulema kismma oOrnek olusturdugu igin seg¢ilmistir. Tezin bu boliimiinde onun
mukaddesat¢ilig1 ve anti-Kemalizm’i yazilar1 ve kitaplarinda iirettigi sdylem iizerinden
ele alinacaktir.

Esref Edip (Fergan), baslarda modernist Islamcilar arasinda yer alan ve
Tiirkiye’deki Islamc1 zihniyetin olusumuna II. Mesrutiyet sonrasindan itibaren ¢ikardig1
yayinlarla katk1 yapan biridir. Yaptig1 yayin faaliyetleri ile Milli Miicadeleye katk1 sunsa
da Cumhuriyet’in ilan1 ve sonrasindaki uygulamalari, zihniyetine muariz uygulamalar
olarak gordiigii i¢in sert bir bigimde elestirmis ve bu nedenle Istiklal Mahkemelerinde
yargilanip beraat etmistir. Beraatindan 1940’larin basma kadar, kitap basmanin disinda
aktif yazin hayatindan uzak durmus olan Esref Edip, bu yildan itibaren c¢ikardigi
ansiklopedi-dergi ve sonrasinda tekrar ¢ikardigi Sebiliirresad dergisi ile aktif anti-
Kemalist mukaddesatg1 kisiligini hayatinin sonuna kadar devam ettirmistir. Edip, gerek
iiretimleri ve gerekse yayinladigi dergiyle Tiirkiye’deki mukaddesat¢i-Islamer cevrelerin
seslerini duyurduklar: bir platform olusturmustur. O, anti-Kemalizm’ini Cumhuriyet’in
ilanindan itibaren yiiriitiilen laik politikalara mukaddesatgi-Islamc1 bir zihniyetle karsi
olmak bigiminde ortaya koymus ve bu ¢er¢evede acik bir bigimde Tek Parti donemini ve
yoneticilerini, ortiikk bir bicimde ise Mustafa Kemal’i ve Kemalizm’i dini igerikli bir
muhalefet iislubuyla elestirmistir. Basin araciligiyla iirettigi anti-Kemalist elestirilerin

daha ¢cok mukaddesat¢1 ¢evrelerce sahiplenilmesi nedeniyle Esref Edip, ¢ikardig1 dergi
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ve yaymladig1 kitaplar, Tiirkiye’deki mukaddesat¢r anti-Kemalizm’i ortaya koymak
acisindan olduk¢a dnemli oldugu i¢in bu tez calismasinda ele alinacaktir.

Tiirk saginda, yasandigini iddia ettigi magduriyeti, 6fkenin egemen oldugu vulger,
yer yer de miistehcen bir dille anlatan Osman Yiiksel Serdengecti, mukaddesat¢i
zihniyetteki tagra duyarliliklarini dini ve duygusal bir igerikle ve ehlilestirilemez
islubuyla harekete gegiren tasra kokenli mukaddesatg1 bir aydindir. O, bu islubuyla
milliyetci ve Islamci hassasiyetleri kendi sahsinda terkip ederek mayalandiran ve
mukaddesat¢1 failligini yasaminin sonuna kadar devam ettirmis bir siyasal figiirdiir.
Osman Yiksel biitiin yazinsal mesaisini Cumhuriyet’in ilani ile baglayan inkilap
uygulamalarmi tagrali mukaddesatgi bir duyarlilikla tahkir ve tezyif etmekle gegirmistir.
Onun anti-Kemalizm’i, mukaddesat¢1 din dilinin ve tasrali ehlilestirilemezligin hingla
yiiklii elestirilerini nobran bir miistehcenlikle birlestirilmis bir terkibidir. O, agiktan Tek
Parti donemine Ortiik bir bi¢imde ise Mustafa Kemal’e ve Kemalizm’e muhalefetini
iceren mukaddesat¢1t anti-Kemalizm’ini ¢ikardigi  Serdengecti dergisi (zerinden
mukaddesat¢1 insan sermayesine ulastirmig ve yazdiklariyla ayni ¢evrelerin Kemalizm
algilarma terciiman olmustur. Mukaddesatg1 diisiiniise, Tiirkcii ve Islamci hassasiyetleri
sahsinda birlestirerek katki yaptigi ve bu ¢gevrelerin muhayyilesini etkiledigi i¢in Osman
Yiiksel Serdengecti ¢ikardigi dergi ve yaymladigi kitaplar lizerinden bu tez ¢alismasinda
tasra kokenli mukaddesat¢1 anti-Kemalist aydin tipi olarak ele alinacaktir.

Necip Fazil Kisakiirek, 1940’lara kadar Kemalizm’le olumlu iligkileri olan ve
inkilap karsit1 eylemlere karsi sedit onlemlerin almmasimi talep eden bir aydindir.
Yasadig1 Naksibendi endoktrinasyonunun da etkisiyle, ¢ikardig1 dergiyle mukaddesatci
failligin bilissel ve eylemsel haritasini olusturmaya ve bicimlendirmeye ¢alisan
Kisakiirek, donem tanikligini da kullanarak yazilariyla mukaddesatciligin Cumhuriyet’e
olan muhalefetine 6nderlik etmeye ¢alismustir. Kisakiirek, 1940’larin basindan itibaren
cikardig1 Biiyiik Dogu dergisiyle, mukaddesatc1 anti-Kemalizm’i Islame1 ve sufi temelli
hamasi duyarhliklarla insa etmistir. Yasadigi Naksi endokrinasyonun ve Tek Parti
doneminde umdugu ikbale ulasamamasinin verdigi hingla, Kemalizm’e karsi olan
mukaddesat¢1 mahfillerin sesi olmustur. Bu g¢ergevede Tek Parti donemini sedit bir
mukaddesat¢1  dille elestiren Kisakiirek, mukaddesat¢t Oznenin “mazlumluk™
sOylemindeki anti-Kemalist hincinin ve 6fkesinin siyasal, dinsel ve duygusal dagarcigini

beslemistir. O, mukaddesat¢1 gevrelerin modernlesme siirecinde yasadigini iddia ettigi
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ezikligi, mukaddesat¢t g¢evrelerin kendi zihniyetlerine ve kabullerine gore iirettigi
alternatif tarih anlatina kendi katkisin1 yaparak agmaya c¢alismistir. Bu amagla
mukaddesat¢1 ¢evrelerin kolektif bilingaltin1 anti-sekiler, anti-laik ve anti-Kemalist
sdylemleriyle islemis ve mukaddesatciligm ve Islamciligin ideolojik omurgasmi
bigimlendirmistir. Bununla birlikte Kisakiirek, edebi kabiliyetinin smirlarmi zorlayan
kendine ait yazimnsal bir vokabiiler iiretse bile, Kemalizm’e karst ayni mukaddesat¢i
duyus, diisiiniis ve eylemde bulunma kapasitesinin disia ¢ikamamis biridir. Bu nedenle
Kisakiirek, mukaddesatg1 anti-Kemalist literatiirii yazilar1 ve kitaplariyla zenginlestirdigi

icin mukaddesatc¢1 anti-Kemalist aydin olarak tez kapsaminda ele alinacaktir.
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3.1. Seyhiilislam Mustafa Sabri: Proto-Anti-Kemalizm

“Dinimize karigmayan yabanci bir yonetim,

dinimizi yasaklayan laik bir yonetimden daha ehvendir.

Yabanci istilasindan yana halklar, dinlerini korumalari

ve geregini yerine getirmeleri bereketiyle mutlaka bagimsizliklarina kavusurlar.
Din ve devletten biri mutlaka ziyan olacaksa,

devletin ziyan olmasi hi¢ kuskusuz daha ehvendir.

Benim tercihim budur.”

Mustafa Sabri Efendi

Mukaddesatgilarin sahip oldugu anti-Kemalizm’in ilk prototipi olarak kabul
edilebilecek olan Mustafa Sabri’nin hayatina kisaca goz atildiginda bile, onun hayat
hikayesini olusturan siyasal ve dini deneyimlerinin anti-Kemalizm tretmemesi pek
miimkiin degildir. Ciinkii Mustafa Sabri, Osmanli’dan Cumhuriyet’e giden siirecte
kendisini geleneksel Islamc1/iimmetci ve anti-modern bir pozisyonda konumlandirmis ve
biitilin siyasal, diisiinsel ve dini eylemlerini bu dogrultuda insa etmistir. Onun Kemalizm
hakkindaki diisiinceleri ve bu konuda tirettigi biitiin metinler proto-Anti-Kemalizm olarak
nitelenebilir. Oyle ki onun ilk prototipini iirettigi bu anti-Kemalist diisiinsel ve eylemsel
insanin sonraki mukaddesat¢1 zihniyeti biiyiik oranda belirledigi soylenebilir. Bu
tespitleri aciklamak i¢in Mustafa Sabri’nin hayatina kisaca de§inmek ve daha sonra

ondaki anti-Kemalizm’in goriiniimlerine yakindan bakmak gerekir.

3.2.1. Tutucu Bir Ulemanin Hayati

Mustafa Sabri, 22 Haziran 1869 tarihinde Tokat’ta dogmustur. Burada ilk dini
egitimini tamamlayarak hafiz olmus ve icazetini almistir. Sonra Kayseri’de Divrikli
Mehmed Emin Efendi’nin derslerine devam ettikten sonra Istanbul’a giderek
Gilimiilcineli Ahmed Asim Efendi ile Mehmed Atif Efendi’nin 6grencisi olmustur.
Burada hocast Ahmed Asim Efendi’nin kiziyla evlenmistir. Geng yasta rulis imtihanini
kazanarak 1880 yilinda Fatih Camii miiderrisligine tayin edilmistir. 1896 yilinda ise
Besiktas Asariye Camii imamligma getirilmis ve bir miiddet sonra II. Abdiilhamid’in ve

ardindan gelen padisahlarm huzur derslerine muhatap olarak katilmustir.>®” 1899-1904

%67 Ebul’ula Mardin, Huzur Dersleri, Cilt 2-3, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul, 1966, s.350-352;
Abdilkadir Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1972, s.254-259.
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yillar1 arasinda Yildiz Saray: Kiitiiphanesi’nde “hafiz-1 kiitiib” olarak ¢alisgan Sabri, bu
arada Medresetii’l-vaizin’de tefsir, Medresetii’l-mitehassisin ile  Suleymaniye
Medresesi’nde hadis miiderrisligi yapmus ve Tedkik-i Milellefat-1 Ser‘iyye’nin (Islami
yaymlarin tetkik ve onayini yapan komisyon) kuruculari arasinda yer almistir. Cem‘iyyet-
i IImiyye-i Islamiyye’nin reisligine segilen ve bu cemiyetin yayin organi olan Beydnu I-
hak®®® dergisinde yazmustir. Kisa bir dénem Silistre miiftiiliigii de yapan Sabri, ilerleyen
yillarda Peyam-: Sabah, Ikdam, Yarin ve Alemdar gibi gazetelerde de yazmustir.>®°

II. Megrutiyet’in ilaninin ardindan Tokat mebusu olarak Meclis-i Meb‘isan’a
giren Mustafa Sabri, siyasi hayatmin baslangicinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne ilgi
duymustur. Hatta Beydnu’l-hak dergisinde “Beyanu’l-hak’in  Meslegi” bashkli
makalesinde, Abdiilhamit yonetimine son verdigi igin ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne ve
orduya tesekkiir etmistir. ITC ile olan bu iilfeti kisa siirmiis ve bir miiddet sonra bu
harekete karsi miicadeleye girmistir. 1910°da Ahali Firkasi’nin ve Hiirriyet ve Itilaf
Firkasi’nmn kuruculari arasinda yer almustir. Ayrica 1912 yilinda Cemiyet-i Itthadiye-i
Islamiye adli cemiyetin kurulusuna katilmistir.5’® 1913 yilindaki Babiali Baskimn1 sonras1
yurt disia kagmistir. Mustafa Sabri, ilk 6nce Misir’a gitmis, oradan Romanya’ya gegmis
ve bir miiddet sonra tutuklanip Istanbul’a getirilmis ve Bilecik’te ikamete mecbur
edilmistir. 1918 sonras1 olusan siyasal atmosferin etkisiyle Istanbul’a donmiis ve Darru’l-
Hikmeti’l-Islamiye iiyesi olmustur. Bu arada 1919°da tekrar Tokat mebusu secilmis ve
1919°da kurulan I. Damad Ferid Pasa hiikiimetinde seyhiilislam olmustur. Mustafa Sabri
kisa araliklarla dort defa seyhiilislamlik makamina getirilmistir. Daha sonra Teali-i Islam
Cemiyeti’ne doniisen Cemiyet-i Miiderrisin’in baskanliim1 da yapmustir. Bu sirada
Mustafa Kemal’in Sultan Vahdeddin tarafindan genis yetkilerle Anadolu’ya
gonderilmesine karsi ¢ikmistir. Ayn1 yil kabinenin diismesi iizerine padigah tarafindan

Ayan Meclisi iiyeligine getirilmistir. Yeniden teskil edilen Damad Ferid Pasa kabinesinde

568 Beydnu 'I-hak, dini, edebi, siyasi ve fenni haftalik gazete olarak Ikinci Mesrutiyetin ilanmin ardindan 22
Eylll 1908 tarihinde yayim hayatina baglamis ve belli araliklarla toplam 182 say1 olarak yayimlamuistir.
Dergide Mustafa Sabri Efendi, Sehri Ahmet Efendi, Elmalili Hamdi Yazir (Kiigiik Hamdi) ve Hiiseyin
Hazim gibi dénemin miiderris, muallim, din adamlar1 ve medrese talebeleri yazilar yayimlanustir. ilk
baslarda ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne yakin olan dergi daha sonra muhalif bir ¢izgiye kaymustir. Dergide,
ulema ve medrese icerisinde 1slahat gibi konular kaleme almmis ve iTC ve donemin modernist Islamcilar:
ile ihtilaf icerisinde bir yayin hayati olmustur. Derginin biitiin sayilarinin eski yazil niishalar1 i¢in bkz.:
https://katalog.idp.org.tr/dergiler/5/beyanulhak

569 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Cilt 2, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.915-917.

570 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler, Cilt 1, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 1999, 5.266-273,
294 vd.; Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye de Siyasal Partiler, Cilt 2, iletisim Yaymlar1, Istanbul, 1999, s.271
vd., 381-395; Ali Birinci, Hiirriyet ve Itilaf Firkasi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1990, s.48, 238-239.
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tekrar seyhiilislamliga getirilmis ve Stra’yr Devlet reisligine vekalet etmistir. Sevr
Antlagsmast’nin sartlarmi goriismek iizere padisah tarafindan toplanan Sira’y1 Saltanata
katilmig ve antlagsmanin imzalanmasmi savunanlar arasinda yer almistir. Ayrica
Anadolu’daki Milli Miicadele hareketine karsi tedbirler alinmasint 6nermis ve teklifi
kabul edilmeyince gorevinden istifa etmistir. Milll Miicadele hareketini bastirmay1 i¢eren
ve Seyhiilislam Diirrizade Abdullah’in onayladig1 fetvay agiktan desteklemistir.5"
Gliniimiizdeki Mustafa Sabri savunucularinin anlatimlarina gore “Mustafa Sabri
Efendi, baglarinda M. Kemal’in oldugu grubun faaliyetlerinin {immete biiyiik yaralar
acacagini anlar. Konuya dair kanaatlerini Sultan Vahdeddin’e hissettirmistir. Sultanin
huzuruna ¢ikarak M. Kemal hareketine karsi goriislerini arz etmistir. Bu goriismede
harekete karst miisamahakar davranilmamasi yolundaki taleplerini iletmistir. Hatta
hareketin silah yoluyla bastiriimasmi da savunmustur.”’? Bu ifadelerden de anlasilacagi
tizere Mustafa Sabri, Milli Miicadele karsit1 tutumlar1 ve Mustafa Kemal’e sert bigimde
muhalefet ettigi i¢in, Cumhuriyet’in ilanindan sonra oglu Ibrahim’le birlikte 150’likler
listesine almmus, 1922 yilinda ailesiyle beraber Misir’a kagmistir.>”® 6 Subat 1924’te
dersiamdik maasi kesilmis ve 1 Haziran 1924’te vatandashiktan ¢ikarilmistir. Mustafa
Kemal Pasa’ya ve hiikiimetine muhalefet edip yurdunu terk ettigi i¢in Misir’da tepkiyle
karsilanmus, Iskenderiye ve Kahire sokaklarinda sozlii satasmalara ugramis, Misirh
gazetecilerce alaya alinmis ve smir dis1 edilmesi istenmistir. Bunun tzerine Hicaz Emiri
Serif Hiiseyin’in daveti iizerine Vahdeddin ve Mustafa Sabri Mekke’ye gidip bes ay
kaldiktan sonra ailesi iklim sartlarina intibak edemediginden Misir’a donmiistiir. Mustafa
Kemal ve Cumhuriyet hiikiimeti aleyhinde yazilar yazdigi i¢in Misir halkinin ve
aydinlarinin tepkisi lizerine Liibnan’a gitmis ve burada Misirlilarin tenkitlerine cevap
veren en-Nekir ‘ald miinkiri’n-ni ' me mine’d-din ve’l-hildfe ve’l-Umme adl kitabini
yaymlamistir. Buradan da 6nce Romanya’ya, 1927 yilinda da Glimiilcine’ye gitmistir. Bu

sirada oglu Ibrahim Sabri ile birlikte Yarin adli dergi/gazeteyi ¢ikarmistir. Burada kaleme

571 Abdilkadir Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlar, $.254-259; Ali Sarikoyuncu, Milli Micadelede Din
Adamlan, Cilt 2, Diyanet Isleri Baskanh@ Yaymlari, Ankara, 2012, s.45-49. Ali Sarikoyuncu,
“Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin Milli Miicadele ve Atatiirk inkilaplar1 Karsit1 Tutumu ve Davranislar1”,
Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Cilt 12, Say1 39, 1987, s.787-813.

572 Furkan bin Abdullah, “Son Osmanl Seyhiilislam’1 Mustafa Sabri Efendi’nin Hayati, Miicadelesi ve
Eserleri”, Dini Miiceddidler, Haz. Abdulkadir Coskun, islami Medrese Yayinlari, istanbul, 2018, s.18.

573 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, Gev. Elgin Gen, Murat Bozluolcay, iletisim Yaymlari,
Istanbul, 2011, 5.66; Hakan Ozoglu, Cumhuriyet in Kurulusunda Iktidar Kavgast, Gev. Zuhal Bilgin, Kitap
Yayinevi, istanbul, 2011, 5.63-64.



189

aldig1 yazilarda islam diinyasinda ve Tiirkiye’de yasanan Batililasma hareketini siddetle
elestirmistir. Yunanistan hiikiimetinin Ankara ile olan iliskilerinden dolay1 derginin
yaymmi durdurulmustur. 1932 yilinda Atina’daki Misir biiylikelgisinin yardimiyla
Kahire’ye gitmistir. Burada yaymn faaliyetlerine devam etmistir. 150’liklerin
affedilmesine ragmen iilkeye donmemistir. 12 Mart 1954 tarihinde Kahire’de vefat
etmistir.>’*

Mustafa Sabri’nin eserleri yurt i¢cindeyken Tiirk¢ce ve yurtdisina ¢iktiktan sonra da
Arapca olarak yaymlanmistir. Eserlerinden bazilari zaman i¢inde mukaddesat¢i
yayinevleri tarafindan giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmistir. Ayrica Mustafa Sabri’nin ¢esitli
dergi ve gazetelerde yayinlanan makalelerinden bir kismi derlenerek kitap haline
getirilmistir. Bu arada Mustafa Sabri’nin biitiin eserleri 2018 yilindan itibaren Daru’l
Hilafetil Aliyye Medresesi/Islami Medrese Yaymlar1 tarafindan yaymlanmaya
baslamustir: Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi (Istanbul 1919),°" Mevkufu'I-
Beser Tahte Sultani’l Kader (Misir 1933),57® Mevikafii 'I-Akl (el-Kavlii’l-fasl beyne’llezine
yii’ mindine bi’l-gayb ve’llezine 14 yii’ mintin ve Mevkifii’l-"akl ve’l-‘ilm ve’l-‘alem, Misir
1942),°"" Dini Muceddidler (Dini Miiceddidler yahut Tiirkiye I¢in Necat ve I‘tila
Yollarinda Bir Rehber, Istanbul 1922),°® Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene
Reddiye (en-Nekir ‘ald miinkiri’n-ni'me mine’d-din ve’l-hilafe ve’l-Umme, Beyrut
1924),579 Kur’an-1 Kerim’in Terctimesi ve Terciimenin Namazda Okunmast Meselesi
(Mes’eletii tercemeti’l-Kur’an, Kahire 1932),°%° Hilafetin Esaslari ve Kemalistlerin

Hilafet Diismanhigi (Islam’da Imamet-i Kibra Yani Hilafet-i Muazzama-i Islamiye,

574 Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 31, Istanbul, 2006, s.351-
353; Mehmet Nam, “Tarihin Kirtlma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, Harran
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 23, 2010, s.95-118; Ismail Kara, T tirkiye 'de Islameilik
Diistincesi, $.915-917; Furkan bin Abdullah, “Son Osmanli Seyhiilislam’1 Mustafa Sabri Efendi’nin Hayati,
Miicadelesi ve Eserleri”, s.10-22.

575 Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi, Cev. Abdulkadir Coskun, Daru’l
Hilafetil Aliyye Medresesi Yayinlari, Istanbul, 2021.

576 Bu kitap Mustafa Sabri Efendi, /nsan ve Kader, Cev. Isa Dogan, Kiiltiir Basmn Yayin Birligi, Istanbul,
1989 adiyla yaymlanmistir.

577 Mustafa Sabri Efendi, Mevkafii'l Akl, Cilt 1, Cev. Hiiseyin Nohut, Daru’l Hilafetil Aliyye Medresesi
Yayinlari, istanbul, 2021.

578 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miceddidler, Haz. Abdulkadir Coskun, Islami Medrese Yayinlari, Istanbul,
2018.

579 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, Cev. Abidin Korkmaz, islami
Medrese Yayinlari, Istanbul, 2018. Bu kitap daha énce Oktay Yilmaz tarafindan Hildfetin Iigasinin Arka
Plani, insan Yayinlari, 1996 adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.

580 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi ve Terciimenin Namazda Okunmas: Meselesi, Cev.
Mahmud Petek, Islami Medrese Yayinlari, Istanbul, 2019. Bu kitap daha énce Siileyman Celik tarafindan
Kur’an Terciimesi Meselesi, Bedir Yayinlar1, 2014 adiyla Tiirkce’ye gevrilmistir.
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1927-1930),%8 Islam’da Tartisilan Meseleler (Din-i Islam’da Hedef-i Miinikasa Olan
Mesail),*®? Kadin Meselesine Bakisim (Kavli fi’l-Mer’e ve Mukarenetuhi bi-Akvali
Mukallidati’l-Garbi),*® Tiirkiin Basina Gelen Sapka Meselesi (1926)%* ve Kemalistlerin

585

Din Diismanlig gibi Yarin gazetesinde yaymlamis makalelerinin derlemeleri

mevcuttur.

3.2.2. Mustafa Sabri’de Anti-Kemalizm’in Goriiniimleri

Tanzimat’la giin yiiziine ¢ikan Osmanli modernlesmesinin gidisat1 hakkinda
tutucu yaklagimlar1 sahsinda toplayanlardan biri olan Seyhiilislam Mustafa Sabri,
Anayasanin laik ve bireyci vatandaslik anlayisini reddeder ve Miisliimanlarm arzu, kiiltiir
ve 6zlemlerinin ifadesinin Islam seriat1 oldugu kabuliiyle modernlige reddiyeci yaklasir.
Mustafa Sabri, yurt iginde basladigi muhalefeti yurt disinda da siirdiirmiis, trettigi
metinlerle mukaddesatciligin Kemalizm algisin1 ve Cumhuriyet okumasini biiyiik oranda
belirlemistir. Kendi ifadesine gore anti-Kemalist miicadelesini bir “meslek” olarak géren
Mustafa Sabri, Abdiilmecid Efendi’nin Mustafa Kemal ile istemeyerek arasmin acildigi
tarihten senelerce evvel Mustafa Kemal’e kars1 miicadele bayragi agtigini ve her tiirli
zorluk ve tehlikelere ragmen mesleginde, sendelemeyerek devam ettigini soyler.5®
Yurtdisinda yaptig1 yayinlarla Mustafa Kemal’e ve hiikiimetine kars1 ¢ok sert yazilar
yayinlamig ve Mustafa Kemal’i, sozde kendisini milli miicadeleyi baglatmak iizere
Anadolu’ya gondermis olan Sultan Vahdettin’i aldatarak devletin kontroliinii ele gegirmis
biri olmakla su¢lamistir. Mustafa Sabri, “Mustafa Kemal yeni Tiirkiye’de her seydir.

Milletin ve kutsal olan her seyin sadece temeli degil, ayn1 zamanda milletin ve dinin

tecessiimii, sahislasmasidir” derken, hissettigi anti-Kemalist hingla tarihi olaylari

%81 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslart ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhigi, Cev. Feridun Dinger,
Islami Medrese Yaymlari, Istanbul, 2019. Bu kitap daha 6nce Sadik Albayrak tarafindan Hilafet ve
Kemalizm, Arastirma Yayinlar istanbul, 1992 adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.

582 Mustafa Sabri Efendi, Islam’da Tartisilan Meseleler, Cev. Abdulkadir Coskun, Islami Medrese
Yayinlari, Istanbul, 2018. Bu kitap daha énce Osman Nuri Giirsoy tarafindan Meseleler, Sebil Yaynlar
Istanbul, 1978 adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.

583 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakistm, Cev. Mahmut Petek, islami Medrese Yaymlari,
Istanbul, 2019.

584 Mustafa Sabri Efendi, Tiirkiin Basina Gelen Sapka Meselesi, Cev. Abdulkadir Coskun, Islami Medrese
Yayinlari, istanbul, 2018. Bu kitap daha énce Omer Hakan Ozalp tarafindan ayn1 adla Derin Tarih Dergisi
Yayinlar1 Istanbul, 2017 Tiirkce’ye cevrilmistir.

585 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Diismanhigi, Cev. Abdulkadir Coskun, Islami Medrese
Yayinlari, istanbul, 2018.

%86 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar: ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhgi, $.261.
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carpitarak, modernistlerin toplumu Islam’mn himayesinden mahrum etmek ve kendi
Allah’s1z materyalist diktatorliiklerini kurmak i¢in saltanati ve hilafeti ilga ettikleri tezini
ileri siirmiistiir.®®’ Mustafa Sabri ¢ikardig1 Yarn dergisindeki yazilarinda, yeni kurulan
diyaneti “dinsizlikle”, inkilaplarm yaninda yer alan ulemay1 ise “akilsizlik” ve “Islam’in
gizli diismanlar1” olmakla suglamistir. Hatta daha ileri giderek Anadolu’nun Avrupali
somiirgecilerce iggalinin yeni kurulan Cumbhuriyet’ten daha iyi olacagmi bile ileri
stirmiistiir.>%®

Mustafa Sabri, Batihllasma hareketine kars1 islami inang¢ ve degerleri savunan
cagdas Islam diisiiniirleri arasinda kabul edildigi gibi kimi Naksi takipgilerince, dinde
reformculara verdigi cevaplardan dolayr “allame” olarak nitelendirilir.°®® Ona gore
toplumun geri kalmasinin temel nedeni dini kurallarin uygulanmasindaki yanlis dini
zihniyete sahip olan Miisliimanlardir. Mustafa Sabri’ye gdre miisliimanlar islam’m ilk
hallerine dondiiklerinde kurtulusa ereceklerdir ve Miisliimanin asil amaci bu diinya degil
ahirettir. Tutarli bir diisiinsel durusa sahip olmayan Mustafa Sabri, Arap merkezli bir
immet anlayismi merkeze almis ve milliyeti reddetmis biridir.>®® Kader konusunda
yetistigi kiiltliriin aksine cebre yaklagsan bir telakkiyi benimsemis, sert tabiati ve
baslangictaki siyasi faaliyetlerinin sevkiyle muhaliflerini ve 6zellikle de Kemalizm’i
elestirirken genellikle asiriliga kagmis ve haksiz su¢glamalarda bulunarak yanlis sonuglara
varmistir.>%

Mustafa Sabri’de anti-Kemalizm’in gorliniimlerini dini kurumlarin tasfiyesi
(hilafet vb.), tarih, milliyet¢ilik, kadin, sapka anlayisi, donmelik meselesi ve Kemalizm

tanimamalar1 gibi basliklar altinda incelemek, onun iirettigi anti-Kemalizm’i ortaya

koymak ag¢isindan olduk¢a 6nemlidir.

3.2.3. “Bagimsiz Devlet Ziyan Hilafet Baki Olsa”

Mustafa Sabri’nin anti-Kemalizm’inin ortaya ¢ikmasi Milli Miicadele ile baslar.

Cinkii o Milli Miicadele karsitidir. Bu nedenle Mustafa Sabri yiiriitilen Milli

587 Kemal H. Karpat, Islam in Siyasallasmasi, Cev. Siar Yal¢in, s.581-582.

588 Amit Bein, Osmanli Ulemas: ve Tiirkive Cumhuriyeti, Cev. Biilent Ugpinar, Kitap Yayinlari, Istanbul,
2013, 5.160-161.

589 Hiiseyin Hilmi Isik, Dinde Reformcular, Thlas Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1979, 5.256.

590 Ahmet Akbulut, “Seyhiilislam Mustafa Sabri ve Gériisleri (1869-1954)”, Islami Arastirmalar Dergisi,
Cilt 6, Say1 1, 1992, s.32-43.

%91 Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, s.351-353.



192

Miicadelenin “mucize” olarak degerlendirilmesinden biiyiik rahatsizlik duyar ve Milli
Miicadeleyi elestirirken “Tiirk miilhidleri’nin Miisliimanlar1 kandirdigmi, Tiirklerle
Islam alemi arasindaki her tiirden bagi kopardigini dile getirdikten sonra, “bir
Miisliimanim ona mucize demekten haya etmesi gerektigini”®% sGyleyerek, yiritiilen
mucadeleyi degersizlestirmeye ve onu degerli gorenleri ise “hayasizlik”la suglamaya
caligir. Yirttiilen miicadelenin sadece dini kurumlar1 yikmak amacini tagidigini diigiinen
Mustafa Sabri’ye gore “Izmir’in fethi” Kemalistleri hilafeti kaldirma ve dini yapilari
tasfiye konusunda cesaretlendirmistir. O, bu durumu tezyifkar (kiigiimseyici) diliyle sdyle
ifade eder:

“Fetihten hemen sonra, Kemalistler hilafeti, hiikiimet etme yetkisinden uzaklastirarak,
ladini hale getirdiler. (...) Daha o6nce agabeyleri Ittihatcilar, ser’i mahkemelerin
seyhiilislamlik ile baglarin1 koparmis ve adalet bakanligina baglamis olmakla beraber,
tamamen kopartilmasina cesaret edememislerdi. Kardesleri Kemalistler ise Izmir’in fethi
sayesinde, bu cesareti kendilerinde bulmaktalar. izmir’i fethettiler diye, Islam devletinin
lizerine insa edildigi, dini esaslar1 yikmak iizere kendilerine Miisliimanlarca gorev ve yetki
verilmis gibi davraniyorlar.”®%3

Mustafa Sabri, hilafetin kaldirilmasin1 “hem Osmanogullari’na hem de hem de
dine ihanet” olarak kabul ettigi i¢in ona gore, “millet kendisine kulak vermedigi ve gaflet
uykusuna devam ettigi i¢in Kemalistlerin hilafete ihanet ettiklerini ve devlet idaresini,
dinsiz iilkeler dogrultusunda diizenlemelerini ve dini yonetimden yonetimi de dinden
soyutladiklarin1 gdrmemistir.”®* Sabri’ye gore hilafet iizerinden insa edilen kuvvetler
ayriligr bir “carpiklik” ve “Kemalistlerin dine duyduklar1 nefretin bir ifadesidir.
Kemalistler sadece yonetime talip oldular. Hilafete talip olmamalar1 ise, Miisliimanlarin
onlara karsi ¢ikmalarmdan dolay1 degil, bu makama tenezziil etmemelerinden dolayidir.
O [Mustafa Kemal], talip olduguna kavustuktan sonra, nefret ettigi seyi (hilafeti) nefret
ettiklerine birak[t1].”°% Mustafa Sabri’ye gore Kemalistler, “Mustafa Kemal’i hilafete
secselerdi ve 0 da buna ehil olsaydi, hilafetin yetki ve sorumluluklarina dokunmasalardi,
benim buna higbir itirazim olmazdi1”, derken anti-Kemalizm’inin gerekg¢esinin hilafetin
kaldirilmast oldugunu soylemektedir. Yine ona gore “Kemalistlerin diigmanligi
halifelerden birinin sahsimna degil, hilafete yonelikti. (...) Sultan Vahdeddin hayati
tehlikeye girip yurdundan ve tahtindan ayrilmak zorunda kalincaya dek, hilafetin

yetkilerini korumus ve kullanmistir. Abdiilmecid ise, Mustafa Kemal’le anlasarak

592 Mustafa Sabri Efendi, Kur an-1 Kerim 'in Terciimesi ve Terciimenin Namazda Okunmas: Meselesi, 5.132.
598 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.50.

594 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.51, 56-58.

595 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.60-63.
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hilafetin yetki ve otoritesinin tecrid edilmesi suguna ortak olmustur’>®® derken Mustafa
Kemal’i ve o donemde yapilan inkilaplar1 tezyif ederek reddeder. Bu diisiincelerinin
devaminda bir Vahdeddin suclamasi da yapan Mustafa Sabri’ye gore “Sultan
Vahdeddin’in Mustafa Kemal’e gdsterdigi miisamaha ve hata ve giinahini, onun zulmiine
ugrayanlar affetmeyecektir. Onlar affetseler bile hiyanet ettikleri Islam ruhu
affetmeyecektir. Iste Vahdeddin bu yiizden sugludur.” Hatta ona gore Vahdeddin
Kemalistlere yardim ettigi i¢in de su¢ludur. O bu konudaki iddialarin1 ve suglamalarini
sOyle dile getirir:

“Sultan Vahdeddin, Mustafa Kemal ve Ingilizlere oyun oynamak istedi, lakin ingilizler
aynt sahisla sultan1 oyuna getirdiler. Sulta Vahdeddin’in Kemalistlere gosterdigi
miisamahanin en agik kanit1, Tevfik Pasa gibi bir adami iki y1l boyunca hiikiimetin basinda
bulundurmasidir. Bu adam Allah ve halifenin {izerindeki hiikiimet emanetini tereyagindan
kil ¢eker gibi merhale merhale Allah ve hilafet diismanlarina teslim etmistir. (...) [Bu
nedenle] bizzat Kemalistlerin Sultan Vahdeddin’den gérdiikleri yardim ve iyilikler
saymakla bitmez.”%%

Mustafa Sabri i¢in bir “liziintii” ve “su¢lama” kaynagi olan bu duruma ilaveten
onu “derin liziintliiye” sevk eden ve “kahreden sey”, dini kokiinden kazimak isteyen
“taifenin” Tiirkiye’de destek gormesinin yaninda “16 yil boyunca din diismani
tagutlardan kendimi ve dinimi koruyabilmek i¢in hicret edip, islam aleminde dolasmaya
basladim. Karsilastigim manzara beni saskina ¢evirdi. Miisliiman halk, benim tilkemdeki
dinsiz yOneticileri tanimamakta, onlarm Islam devletini, hilafetini yiktigmi
bilmemektedirler. Hatta M. Kemal’i kendilerine 6rnek almakta, lider edinmektedirler.”>%
Bu iiziintii ve kahir lizerine Milli Miicadeleyi yiiriitenleri “yirtict kurtlar” olarak géren
Mustafa Sabri Misirlilarin, kendisini “hain”, Mustafa Kemal’i ise “kahraman” olarak
gormesini hazmedememis ve “Bizim Kemalist bid’ate kars1 verdigimiz miicadelenin din
ve vatan hainligi olarak ilan edilmesi, tipki Firavun’un Musa’y1 kendisine ihanetle
suclamasina benziyor™®®® diyerek kendisini, “Tiirkiye’nin Musa’s1” ve ortiik olarak da
Mustafa Kemal’i “firavun” olarak konumlandirmstir.

Bu algiyla mukaddesatg¢1 siyasal failligini insa eden ve kendisini “taguta boyun
egmekten kacinan mustaz’af*®% olarak nitelendiren Mustafa Sabri, “Kemalistlerin hilafet

ve hiikiimeti birbirinden ayirmalarmin Islam seriatina aykir1 oldugu selim fitrat sahipleri

596 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.76-T7.
597 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, s.76-78.
598 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.38-39.
599 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.79-80.
600 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.91.
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icin higbir tartigma ve arastirmaya yer birakmayacak kadar agik, bedihi bir gergektir. (...)
Kemalistlerin asil hedefleri tamamen Islam seriatindan yiikiimliiliiklerinden kurtulmaktir.
Seriat1 yok etmektir’®® diyerek “taguta boyun egmekten kaginan mustaz’af’ bir
“Tiirkiye’nin Musa’s1” oldugunu ardillarina sdylemis olur.

Bu arada Mustafa Sabri, anti-Kemalizm’ini temellendirirken kendince bir laiklik
tanim1 yapar ve laikligi, “hiikiimetin dine bi-tarafligi” olarak telakki ettigi icin
Tirkiye’deki dini alana dair uygulamalar1 oldukca sert bir bigimde elestirilerine konu
eder. Ona gore “Tirkiye’nin en kara hiikiimeti dine alakadar olmamakla kanaat
etmeyerek dinsizlik tarafina alaka gostermis ve Lai(si)zmin de Otesine ge¢mistir.””802
Mustafa Sabri laikligi, Tiirkiye’de yapilan inkilap uygulamalarmi ve Mustafa Kemal’in
hilafete bakisini hakaretamiz bir dille sdyle degerlendirmektedir: “O, hilafete Islami
nazarla degil, Selanikli tiiccar goziiyle bakiyor. (...) Hilafet onun elinde oyuncaga dondii.
Onunla diledigi gibi oynuyor.”®®® Konuyla ilgili olarak Tiirk¢e ibadet ve Kur’an’m
terciimesi meselesi tzerinden anti-Kemalizm’ini giincelleyen Mustafa Sabri, bu tiirden
faaliyetleri “Tiirklere zuliim” olarak gormekte ve yapilan terciime faaliyetlerini ise
“terciime fitnesi” olarak miitalaa etmektedir.®®* Yine Mustafa Sabri’ye gore Miisliiman
Tirk milleti “terciime fitnesi olan Tiirk miilhidlerinin” elinde tutsaktir. Mustafa Sabri’ye
gore “Tiirk miilhidleri”, “Batililarca desteklenmekte ve Tiirkiye’de Islam’a kars
yaptiklar1 icraatlarinda onlar tarafindan yardim gérmektedirler.”%*® Bu suglamasini biraz
daha ileri gotiiren Mustafa Sabri’ye gore “Batililar, Tiirkiye tizerindeki imtiyazlarindan
bu simalar lehine vazgegtiler. Onlari, gizli bir pazarlik ve simsarlari eliyle Islam hilafetini
kaldirmak ve Tiirkiye’de cereyan eden buna benzer Islam’a muhalif hadiseler gibi
aligverislerinden bagka bu imtiyazlardan vazge¢meye zorlayacak bir sebep yoktu.
Bunlarin Araplar1 sevmemesi Islam’1 sevmemelerinin bir devamudir.”®® Ayni1 zamanda
bir Arap hayrani olan Sabri, bu ifadeleri ile anti-Kemalizm’ini biraz daha derinlestirmekte

ve komplocu mukaddesat¢t aklin ilhamini artirmaktadir.
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Tiirkge meal ve ibadetin Tiirkgelestirilmesi gibi konularda oldukga geleneksel bir
tavra sahip olan Mustafa Sabri, din dilinin kaligrafik otoritesini onaylayan ve Arap
alfabesini kutsallagtiran bir konumda durur ve bu konu hakkinda sunlar1 soyler: “Mana
Kur’an’in bir ciliz’tdir, biitiinii kucaklayamaz ve suyu meydana getiren oksijen veya
hidrojenden herhangi birine nasil ki su denilemez ise sadece manaya da Kur’an
denilemez. (...) Namaza terciimenin sokulmasi, baska bir ifadeyle islam’m namaz
ibadetini degistirmek ve onda tefrika viicuda getirmek, sadece ard niyetli Ankara
mulhidleri tarafindan ortaya atilmis bir durumdur” derken dini alana dair yapilan
Tiirkcelestirme faaliyetlerini “ard niyetli” bulmus ve bu siireci baglatan hiikiimeti ise
“Ankara miilhidleri” olarak nitelemistir.5%’

Milli Miicadele aleyhine Istanbul hiikiimetinin yaymladigi ve “Anadolu
eskiyalar1” olarak nitelenip “gerekirse kitle halinde dldiiriilmeleri mesru ve farz olur”
bicimindeki Sehhiilislam Diirizade Esseyit Abdullah tarafindan verilen fetvayi onaylayan
Mustafa Sabri, “Diirizade’nin verdigi fetvanin miikafatini, Haticet’iil Kiibra’ya
defnedilmekle almis” oldugunu ve “diinyadaki fetvasi gibi ahiretteki me’vasimi da
kiskandim”®® diyerek anti-Kemalist hincini uluhiyete baglamistir. Milli Miicadelenin
basinda sergiledigi konumunu koruyan ve yapilan inkilaplar1 onaylayan Diyanet Isleri
Reisi gibi ulemalar1 ise “usak™ ve “erazil-i ulema” (ulema yiizkaras1) olarak niteleyen ve
“diyaneti hiyanetle esdeger” olarak goren Mustafa Sabri elestirisini biraz daha
sertlestirerek sunlar1 soyler: “Tiirkiye’de vesikali kadinlar ¢ikali ¢ok olmamisti. Simdi de
vesikali hocalar ihdas oldu.”®%® Mustafa Sabri’nin Diyanet Isleri Reisine hincinm bir
ornegini, vatan savunmasi hakkinda Diyanet Isleri Riyasetinin tertipledigi bir hutbenin

gazetelerde yayinlanmasi lizerine yazdigi su satirlarda gérmek miimkiindr:

“Hutbeyi tertip eden bu yiiksek anlayish al¢ak alimler, ayetteki hitabin Miisliimanlara ve
hikimet-i Islamiyeye ait oldugunu ve dinsiz, laik Ankara hiikiimetinin bununla memur ve
muhatap olamayacagini niye diisiinmemisler? Dinsiz Ankara hiikiimeti Miisliiman dininin
Kitabinda mensubinine tevcih ettigi (mensuplarina yonelttigi) emirleri kendi {izerine almak
hakkma haiz degildir. O, Miisliimanli§in diismanlar1 tarafindadir.”%

Bu satirlarla Mustafa Sabri, kendince makbul olan din anlayismma uymayan

uygulamalara cevaz veren din adamlarin1 kolaylikla tekfir etmekte bir beis gdrmedigini

607 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim'in Terciimesi ve Terciimenin Namazda Okunmasi Meselesi, S.74,
97.

608 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar: ve Kemalistlerin Hilafet Diismanlig, $.58-63.

809 Mustafa Sabri Efendi, Tiirk’iin Basina Gelen Sapka Meselesi, $.53, 68, 71; Mustafa Sabri Efendi,
Hilafetin Esaslar: ve Kemalistlerin Hilafet Diismanligt, $.32.

610 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Diismanhigt, $.65.
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ortaya koymusmus ve onun anti-Kemalizm’inden Milli Miicadeleye destek veren din ehli
muaf olmamis ve Diyanet Isleri Baskan1 Rifat Bérekei ve onunla birlikte hareket eden

ulema da “usak” ve “erazil-i ulema” gibi tezyifkar ithamlarla nasibini almistir.
3.2.4. Mukaddesat¢1 Anti-Kemalist Tarihin insas:

Mustafa Sabri’nin anti-Kemalizm’ini irettigi alanlardan biri de tarihi kendi
mukaddesatg1 zaviyesinden okumaktir. Mustafa Sabri, anti-Kemalist tarih okumasina
Osmanli Devleti’nin yikilisina neden olan hadiselerle baslar. Anti-Kemalizm’ini
“seytanca hadiseler ve tertipler” olarak gordiigli ve kendisine “aglama ihtiyac1” veren
“te’sir ve tahripte on kat ve hatta memleketin biinyesini yikan darbelerin en son ve en
bliyiigii” olarak gordiigii Kanuni Esasinin kabuliiyle baslatir ve eski gafletlerin yikilisa
neden olmadigin1 sdyler.5!! Bu nedenle Mustafa Sabri, tarihi kendi hakliligmi saglayacak
bir bigimde carpitarak okudugu gibi ayn1 zamanda asagilamak ve hakir gostermek i¢in
Osmanlt bilingaltindaki Celali isyanlarmin olumsuz ¢agrigimlarini imdada g¢agirarak
MillT Miicadeleyi “Kemali kiyami1”*2 olarak niteler ve bu miicadeleye katilan subaylara
da agir ithamlarda bulunmaktan geri durmaz. Bu baglamda Ittihatcilik-Kemalizm

iligkisine kendince 6zel 6nem veren Mustafa Sabri, bu iliskiyi soyle degerlendirir:

“Kemalistler Ittihatcilardan baskalar1 degildir. Savastan sonra Mustafa Kemal’in
liderliginde tekrar toplanmislardir. Kemalistler ile ittihatcilar arasinda ne ilke ve prensipler
itibariyle ne de adamlar1 ve elemanlar itibariyle en kiiciik bir fark yoktur. Bu iki parti
agabey-kardesten ibarettir. Her iki parti de halife ve sultanlarin yetkilerini alip s6zde halk
adina kendi baslarina devretmeyi hedeflerler. Her iki parti de laiktir. Bazen mutaassip
Turancilik, bazen de Bolseviklik yaparlar. (...) Oliimiine hiikmettikleri biiyiik Osmanli
Devleti’yle beraber 6len, Ittihatci diisiince ve ilkeleri tekrar dirilten Kemalist’lerdir. (...)
Harb-i Umumiden sonra, gecim sikintis1 ¢eken bir¢ok subay, para kazanmak icin
Anadolu’ya gecerek Mustafa Kemal’e katildilar. (...) Mustafa Kemal hiikiimeti, halkin
cektigi onca sikint1 ve yoksulluga, sivil memurlarin ac¢ligina ragmen, hiikiimet mallarinin
bityiik boliimiinii ordu subaylarma tahsis etmistir. (...) Ittihat Ticaret Sirketi’ne dahil olan
ordu subaylari, devletleri icin degil, sirketlerinin kazanclar1 icin savasirlar. (...)
Kemalistlerin devleti yeni bir savasa siiriiklemelerinin gayesi, Istanbul hiikiimetini
diistirmekten baska bir sey degildi. Ordu subaylarinin ¢ogunun onlara katilmasi ise, onlar
icin bir meziyet degil utang kaynag olmalidir.”®3

Ardili olan diger mukaddesat¢1 aydimlar gibi Kemalizm’i “Selanik grubu” olarak
niteleyen Mustafa Sabri, Ittihat¢ilarin ve Selaniklilerin ya da Selanik zihniyetinin
savaglar1 ¢ok sevdiklerini ve yapilan savaslar sayesinde giiglerine gii¢, servetlerine servet

kattiklarmi, insanlar1 6liime siirerken, kendilerinin miilk edindigini, savaslarda 6lmek

611 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s.109, 185.
612 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslart ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhgi, $.132.
613 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.138-145.
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yerine rahat yasadiklarmni sdylerken anti-Kemalist hmcmin drneklerini verir.®t* Clinki
mukaddesatc1 bilincaltinda 31 Mart Ayaklanmasini bastiran Hareket Ordusu’nu, ittihat
ve Terakki’yi ve Kemalizm’i “Selanik grubu” olarak adlandirir. Mukaddesat¢1 tarih
anlayisinda Vahdeddin’inin ve Damat Ferit sadrazamligindaki Istanbul hiikiimetlerinin
Milli Mucadele suresince sergiledikleri tutumu aklama, Milli Miicadele kadrosunu ise
karalama amaci tagiyan bu mukaddesat¢i tarih okumasimin ilk 6rneklerini Mustafa

Sabri’de bulmak miimkiindiir. Sabri konu hakkinda sunlar1 sdyler:

“Eger Padisah inkilapgilarla -ki Anadolu’ya gizli bir fermanla ve resmi bir goérevle
gondermistir- muharebe etmek isteseydi inkilap¢ilar Padisahin askerlerine galebe
calamazlardi. Ancak Padisah ile inkilap¢ilarin kumandanlart arasinda bir anlagsma tespit
edilmisti ki, Padisah, kagmaya mecbur kaldig1 giine kadar bu anlagmaya giivenmisti...”%°

Mustafa Sabri ayni anlatiyi, isi hakarete vardiran bir igerikle, baska bir metninde
su bicimde dile getirir: “Mustafa Kemal! (...) emanete hiyanet etti ve kendi namina
hareket etmeye basladi. Yani Padisahi aldatti. Tabi oldugu hiikiimeti aldatti. Onlar1 da
ayagmin altina aldi. Simdi hi¢ sikilmadan o Padisah ve kaptig1 hiikiimet ve devletin basina
gecmis oturuyor. Ve hiyaneti, Padisah ve diger aldattigi adamlara atfediyor. (...) Biitiin
hareketlerini hilafet makamma hizmet seklinde gostermis iken, nasil kahpelik ve
hayasizliktir ki hilafetin en ¢irkin tezyifler ve tahkirler altinda birdenbire kaldirilmasini
ilana cesaret etmistir?”’%® Mustafa Sabri’ye gore Kemalistler, “Izmir’i dine hizmet igin
degil, dinden ayirdiklar1 diinyalarma hizmet icin fethetmislerdi. (...) Kemalistler izmir’in
kurtulusunun verdigi prestij, giic ve cesaretle, artik dinsizliklerini a¢iga vurmaya
basladilar. Laik olduklarini ilan ettiler. O halde Izmir’in alinmasmin Islam’a ve
Miisliimanlara faydasi ne?’®!” Aymi zamanda Ittihatcilar1 ve Kemalistleri “dénmeler”
olarak niteleyen Mustafa Sabri’ye gore “Kemalistler tiim kalpleriyle dinine sarilan
Muslimanlardan nefret ederler. Ulkeyi dindar Musliimanlardan ve dinin etkisinden
arindirmak yolunda planlar tasarlayip uygularlar. Onlara gore dinin yok edilmesi,
dindarlarin bertaraf edilmesine baghdir. (...) En cok nefret ettikleri kimseler iyiligi
emredip kotiiliigli nehyeden ulemaydi.”®'® Mustafa Sabri bu anlatiyla mukaddesatci
bilingaltini besler ve hilafetin kaldirilmas1 konusunda, giiniimiize kadar dolasimda tutulan

mukaddesat¢1 “Lozan okumasinim” tohumlarini atar. Ona gore “Mustafa Kemal’in hilafet

614 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.146.

615 Mustafa Sabri Efendi, Kur an-1 Kerim 'in Terciimesi ve Terciimenin Namazda Okunmas: Meselesi, s.185.
616 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslari ve Kemalistlerin Hilafet Diismanlig, $.32-33.

617 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.149.

618 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.157-158.
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ve hiikiimeti ayirmasinmn ne gibi dini ve milli menfaatleri var? Izmir’in fethinin amac1
veya Yunan ordularini hezimete ugratmanin kaginilmaz kosulu bu muydu? Yoksa, Lozan
goriismelerinin basartyla sonuglanmasinin mi1 kaginilmaz sonucuydu?’%?® Bu sorularin
cevabimi verirken, mukaddesat¢1 komplocu diisiiniisii harekete geciren Mustafa Sabri,
kendisinin “Kemalcilerin, hilafeti ve Osmanli Devleti’ni feda ederek Ingiltere’nin Lozan
kongresinde destegini kazandigina dair kanaati oldugunu” ve hatta duyumlarina gore

arada “gizli pazarlik” oldugunu sdyler. Onun kanaatine gore “gizli pazarlik” soyledir:

“Lozan sulhiiniin, hakikaten arastirmaya ve diisiiniip tasinmaya muhtag esrar1 vardir. (...)
Biiyiik devletler tarafindan ‘Sevr’ Muahedesi’nde yerin dibine gegirilen Tiirkiye’nin Lozan
Muahedesi ile birdenbire sahikalara ¢ikmasi, maglup iken galibiyet semalarinda takla
atmasi, asirlardan beri siiren kapitiilasyonlar1 tizerinden kaldirip atmasi sihir midir, keramet
midir, yeni Tirk peygamberinin! bir mucizesi midir? (...) Ha ha! Anlasildi: Kocaman
Devletlerin egilmesi Mustafa Kemal’in mavi, Ismet’in kara gézlerine karst olmus? (...)
Ozellikle Tiirkiye’ye aciktan verilen menfaatler karsiliginda onlardan alinan seylerin gizli
tutulmasi, tavizlerin 6nemini kat kat artirmakta; akil ve mantigi cidden meraka
diisiirmektedir. (...) Mustafa Kemal Islam Hilafeti’ni Lozan’da ucuza satmis[tir]. (...)
Mustafa Kemal’in murahhasi Tiirkiye’nin hilafet ve diyanetini feda etmek sayesinde sulh
konferansinda basar1 kazanabilmistir.”%2°

Bu arada Mustafa Sabri’nin 10 Agustos 1920’de seyhiilislam iken Sevr
Muahedesi’ni imzalayanlardan biri oldugu ve bundan dolayr da esi Ulviye hanimin
aglayarak kendisini “Sen Allah’tan korkmadin mi, Peygamber’den utanmadin mi?
[zmir’in Yunanlilara verilmesine nasil razi oldun? Istifa edeydin, imza etmeyeydin!” diye
cikistigini ve Mustafa Sabri’nin de esine cevap veremediginin aile tiyeleri tarafindan dile
getirilmekte oldugunu da hatirda tutmak gerekir.?! Ancak en yakmindaki kisinin bu
anlatimina ragmen Lozan Muahedesini degersizlestirmek i¢in anti-Kemalist hincinin
ufkunu genisleten Mustafa Sabri, konu hakkinda su tahkirleri dillendirir: “Avrupalilari
aldatmak teranesiyle, aldanmaya talip Miisliimanlar1 aldatmak [i¢in] dinsiz Kemalistler,
ser’i kanunlar1 ilga ederek Isvigre kanunlarmi almislar. Muvakkaten sapka giymisler.
Muvakkaten camileri yikiyorlar. Muvakkaten, yani Avrupalilari aldatmak igin kizlarmni
Hiristiyanlara tezvig [nikahlamak, evlendirmek] edecekler. Muvakkaten, yani

Avrupalilar1 aldatmak ic¢in, yar1 ¢iplak halde karilarmi namahrem erkeklerin kollar1

619 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.84.

620 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslari ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhigi, 5.108-109, 113-115, 132-
137. Bu anlatinin dolasimda ¢ok tutulan ornekleri olarak bkz.: Riza Nur, Hayat ve Hatiratim, 4 Cilt,
Altindag Yayinlari, Istanbul, 1967; Riza Nur, Lozan Hatiralar:, Bogazici Yaymlari, Istanbul, 1992; Kadir
Misiroglu, Lozan: Zafer mi? Hezimet mi?, 3 Cilt, Sebil Yayinlari, Istanbul, 1965; Mustafa Miiftiioglu, Yalan
Soyleyen Tarih Utansin, Cilt 1, Cile Yaymlar, istanbul, 1975, 5.203-208; Mustafa Miiftiioglu, Yalan
Soyleyen Tarih Utansin, Cilt 2, Cile Yaymlari, Istanbul, 1979, 5.269-275.

621 Abdulkadir Altunsu, Osmanii Seyhiilislamlari, 5.256-257.
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arasinda oynatiyorlar. Muvakkaten, o Avrupalilar1 aldatmak i¢in!”®?? Bu hakaretamiz dili,
sahip oldugu anti-Kemalist hincin etkisiyle siirdiiren Mustafa Sabri, Milli Miicadele
sonucunda elde edilen ulusal bagimsizlig1 degersizlestiren bir anlayis da tiretir. Bu
anlayisa gore Tiirk halki, azinlik bir grubun esareti altinda yasamaktadir. Ona gore
hilafetin ve dini bagkanligin olmadigi bagimsizligin bir kiymeti yoktur. Anti-Kemalist

hincini biraz daha ileri gotiiren Mustafa Sabri sunlar1 sdyler:

“Ittihatc1 ve Kemalistlerin biz Miisliimanlara yaptigin1 simdiye kadar, hicbir gayrimiislim
topluluk veya devlet yapmamustrr. (...) ifade etmeliyim ki, laik bir yonetimi tercih eden bir
halk veya devlet dagilmaya ve yabanci boyunduruguna girmeye miisait ve daha layiktir.
Dinimize karismayan yabanct bir yonetim, dinimizi yasaklayan laik bir yonetimden daha
ehvendir. Yabanci istilasindan yana halklar, dinlerini korumalar: ve geregini yerine
getirmeleri bereketiyle mutlaka bagimsizliklarina kavusurlar. Din ve devletten biri mutlaka
ziyan olacaksa, devletin ziyan olmast hi¢ kuskusuz daha ehvendir. Benim tercihim budur
ve bu konuda higbir kinayicinin kinamasindan ¢ekinmem.”%2®

Ulkenin yabancilar tarafindan istilasmi, “dine karismamasi” kosuluyla daha
“hayirli” bulan Mustafa Sabri’nin bu diisiincelerinin, kendisinden sonraki kimi
mukaddesat¢i1 cevreleri bile etkilemis oldugunu ve ayni minvalde agiklamalarin rahatlikla

dile getirildigini belirtmek gerekir.52*
3.2.5. Kadin, Fes ve Anti-Kemalist Yasin Dili

Kadin konusuna bakis mukaddesat¢i zihni tanimak agisindan olduk¢a 6nemlidir.
Mustafa Sabri’nin kadina bakisi, genel olarak ataerkil zihniyetin daha ¢ok geleneksel dini
anlayisla taglandirilmis halinin, yani mukaddesatg1 ug bakisin dile getirilmesi oldugu gibi,
onun anti-Kemalizm’inin de goriingiilerinden biridir. Ona gore kadm-erkek esitligi

fitraten miimkiin degildir. Sabri bu anlayismi soyle dile getirir:

“Cagimmz erkeginin kadim yiiceltip, kendisinden iistiin tutmasi, onu aldatip, oyun ve
eglence arac1 yapmak icin bir ¢esit yiiziine giilmeden baska bir sey degildir. Ayn1 sekilde
onu, Ortii ve hicabindan soymanin anlami da, kadin1 korunmakta olan tahtindan alis veris
pazarina indirmektir. (...) Kadinin agilmasini savunanlar da, onu goren ve onunla bir arada
bulunan yabanci erkekleri kadin igin kocasi ile ayn1 konuma getirecek ortam kazandirmaya
calismaktadirlar.”%2°

622 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar: ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhigi, $.108-109, 118.

623 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s.161-163. Vurgular bize aittir.
624 Bu konuda en bilinen ornek Kadir Misroglu’dur. O, “Cumartesi Sohbetleri” olarak yaptigi
konusmalardan 28.05.2016 tarihli sohbetinde “Bizim gavurumuz elin gavurundan daha siddetli” diye soze
baslamis ve devaminda “Beni tefe koyarlar ama Keske Yunan galip gelseydi ne hilafet yikilirdi ne seriat
kaldirilirdi, ne medrese lagvedilirdi, ne hocalar asilirdi, hicbiri olmazdi...” demistir. Bkz.:
https://www.dailymotion.com/video/x5twygqw

625 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, $.30-31.
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Kadm haklarmi “sun’i esitlik” olarak kabul eden ve bu anlayigin “fitri farklilig1”
ortadan kaldirmadigini dile getirerek sahip oldugu ataerkil zihniyeti dillendiren Mustafa
Sabri, birden ¢ok kadimnla evlilik konusunu da zooloji bilgisiyle temellendirmeye

calisirken sunlar1 soyler:

“Fitrat bu noktada erkekle disi arasindaki farki muhafaza ettigi i¢indir, ki bir horoz sekiz-
on tavugu idare eder fakat bir tavuk sirlst icinde iki horoz bir arada bulunamaz.
Hayvanlarin hepsinde bu hal mevcuttur. (...) Sonra kadin ile erkek arasinda esitlik yoktur.
Kadin yalniz kadinlik cazibesi ile erkek lizerinde niifuz sahibi olabilir. Diger cihetten biitiin
maddi ve manevi kuvvetleri itibariyla erkekten asagidir. (...) Hiilasa: Ne zaman kadinlar
harb ve darbe varincaya kadar Diinyanin en biiyiik islerini erkekler derecesinde goriir ve
hayat miicadelesine erkekler kadar dayanir ve erkekler de ¢ocuklart kadinlar kadar iyi
biiyiitiir, hatta kadinlar kadar sever ve onlar kadar iyi dogurursa o zaman Diinya yiiziinde
her iki siif esit mevki isgal eder.”5%8

Esitsizlik konusunda goriislerini biraz daha detaylandiran Mustafa Sabri’ye gore
iireme konusunda “bir erkek adeta yiizlerce kadma denktir.”®?’ “Bugiin memleketimizde
yeni bir frengi hastalig istidadinin tezahiirleri mesabesinde koparilan kadin hiirriyeti ve
kadin agiklig1 davalar1 hep bu hakkin istihsaline matuftur” derken kadin-erkek esitligini
reddettigi gibi, kadin haklar1 miicadelesi olan feminizmi cinsel yolla bulasan bir hastalik
olarak nitelendirerek tezyif etmistir. Tabii ki bu tezyifin en 6nemli nedeni onun siddetli
taraftar1 oldugu birden ¢ok kadmla evliliktir (taaddiidii zevcat). Mustafa Sabri’ye gore
“dini ve akli olarak bir erkegin birden ¢cok kadinla mesru yoldan evlenmesini kabul etmek
gerekir. Erkekleri zinadan korumanin yolu budur. Ciinkii Islam iffetlidir, namusludur,
kirli seylerden uzaktirr. Bu yiizden erkeler aralarinda nikah akdi bulunan kendi
kadinlarindan baskasia gerek duyarlarsa, boyle bir durumda en mesru kapiya yaklagmak
gerekir.”?® Bu kap1, Sabri’ye gore taaddiidii zevcattir. Erkeklerin cok esliligini fitrata ve
iireme yetenegine baglayan Mustafa Sabri’ye gore “kadin, soylar1 birbirine karigsmaksizin
karninda iki cocuk bulunduramaz. Oysa erkek birka¢ kadinla birlesip, analar1 ve babalar1
birbirlerine karigmaksizin, bir ¢cocuklari olabilir. Bu da erkegi kendinden ayiran en farkli
ozelliklerinden biridir. (...) O halde yapilmas1 gereken, fuhsun yerini aldig1 giinden beri

Miisliimanlarm unutmaya basladiklar1 birden ¢ok kadinla evliligi saglamaktir.”®2

Mustafa Sabri, erkeklerin birden fazla kadinla evlenmesini ve kadmlarin bu

evliligin miigkiillerine katlanmasi gerektigini desteklemek icin hadislere de basvurur:

626 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s.366-369.

627 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s.370.

628 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, $.34-35.
629 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, $.40.
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“Allah kiskanghigi kadmnlar {lizerine, cihadi da erkekler iizerine farz kildi. Kim inanarak
ve sevabini umarak bunlara sabrederse, ona sehid sevabi gibi sevap verilir” bigimindeki
Ibn Mesud’dan rivayet olunan hadisi vererek birden ¢ok evliligi mesrulastirmaya ¢alisir.
Ona gore “birden ¢ok evlilikte zinadan koruyan bir kalkan ve onu uygulayan bir toplum
icin giic vardir.”®%® Konu hakkinda biraz daha ileri giden Mustafa Sabri, kadinin birden

cok evlilikteki konumunu “cihad” olarak degerlendirirken sunlar1 soyler:

“Zaten kadinlar, erkeklere kars1 bu kadar fedakarlik yapmaya mutlaka bor¢ludurlar. Ciinkii
onlarm erkeklere nispetle azade kaldiklar1 vazifelerden birisi de ‘Cihad’dir. (...)
Muharebeler yalniz erkek niifusu ile yapiliyor. Icabi halinde memleket, erkeklerinin
canlarindan kurtulus fidyesi veriyor. Biiyiik fedakarliga mukabil kadinlardan da, beser
nifusun lizerinde harbin agtig1 su ziyami kapatacak olan bir mithim vasitanmn [taaddiid-i
zevcatin] tatbikine kars: miiskiilat cikarmayacak kadar bir fedakarlik bekleniyor.”6%!

Erkeklerin birden ¢ok kadinla evlenmelerinin, onlarin yiiriittiigii cihada karsilik
geldigini soyleyen Mustafa Sabri, kadinin bu konudaki miicAhedesi [Allah yolunda din,
vatan, millet ugruna savasma, cihat] oldugunu su sézlerle dile getirir: “Kadin hem kiskang
ve hem de buna katlanacaktir. Ve iste biiyiik fedakarliktir ki, erkeklerin cihadina karsilik
ve muadil tutulmustur. Taaddiidli zevcatin cihad karsilig1 olmasi noktai nazardan da pek
cok makbul ve miinasiptir ki, taaddiidii zevcat niifusun artmasina (...) sebep olur.” Konu
hakkindaki bu cihadist goriislerini dini bilginin giiciiyle de pekistirmek i¢in sunlar1 ilave
eder: “Evli ve bekar ve hatta kadin erkek herhangi bir Miislimanin taaddiidii zevcat
hakkinda Kur’an hiikiimleriyle sabit olan ser’i izni kabul etmemesi veya begenmemesi
bir kiifiirdiir. (...) Yani sarap igmekten daha biiyiik, daha telafisi kabil olmayan bir giinah
islemis olur.”®? Bu nedenle Mustafa Sabri, tek esle evliligi getiren ve ¢ok esliligi

yasaklayan Medeni Kanun’u soyle elestirir:

“Kemalistler yeni bir kanun tasarisi hazirlayarak, erkeklerin birden fazla kadmla
evlenmesine yasak getirdiler. Boylece Kur’an-1 Kerim’in ikiser, iicer, dorder kadmla
evlenmeye verdigi cevaza acik muhalefet sergilemekteler. Buna ilaveten 17 yasina
ulasmamis kiz ve erkeklerin evliliklerine yasaklama getirmektedirler. (...) Boylece gengler
zinaya itilmektedir.”8%3

Fikihtan alinarak yapilan Mecelle’nin yeterli oldugunu diisiinen ve kadin
konusundaki goriisiinii oldukga geleneksel ataerkil bir zihniyetle taglandiran Mustafa
Sabri’ye gore Isvigre kanunlarmnin almmasi ¢ok biiyiik bir hatadir. O, konu hakkinda su

goriisleri ileri siirerek ant-Kemalizm’ini temellendirir:

830 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, $.49.

831 Mustafa Sabri Efendi, Islam 'da Tartisilan Meseleler, $.65.

832 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s.373-376.
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“Kemalistler (...) asil teceddiid kabul etmeyen ayet ve hadis ile anlasamadilar. Ve bunlarin
vahy-i ilahi olduguna inanmadiklarindan, fikih ve seriat kanunlarini isvigre kanunlar1 ile
miibadele ederek bir hamlede isin iginden ¢iktilar. (...) Fikih kanunlar1 Kemalistlerin bu
derece husumet ve muhalefetine maruz olamazdi, demek ki Kemalistlerin bu kanunlardan
sarf-1 nazar etmelerine sebep, bunlar1 yapan fukahanin, serbest igtihat yerine Allah ve
Peygamber kelamina basi bagli bir igtihat takip etmis olmalaridir. (...) Kemalistler, (...)
hakikatte ayet, hadis tanimayan ve belki ayete, hadise fukaha kelamidan ziyade hasim olan
bir dinsiz ve imansizdir.”%%*

Bu elestirilerini biraz daha ileri gotiiren Mustafa Sabri, Isvigre aile kanunun
Tiirkiye’deki tatbikini “bir kizilbaslik™ olarak nitelendirir. Ustelik kendi ifadesine gére,
yapilan kanunu heniiz gérmedigini belirtmesine ragmen, yapilan “yeni kanunun mesela
bir kizin amcasiyla izdivacina miisaade ediyormus! Yavas yavas kiz kardesleriyle,
anneleriyle de miinasebet-i cinsiyede bulunurlar®®® diyerek, Tiirkiye’deki Ortodoks
Sinni bilinci ve zihniyeti bigimlendiren ve Alevi diismanligini yaratan algiyr kullanima
sokar. Yine Mustafa Sabri, Kemalizm’i aile ve namus kavramlarmin insanlardaki karsilig1

iizerinden tahkir etmeye su ciimlelerle devam eder:

“Onlar simdiye kadar umumi hayatta ayr1 duran kadinlarimizla erkeklerimizi muhtelit
(karma) bezm-i sefa alemlerinde birbirlerine yaklastirmak ve deragus ettirmek
(kucaklasmak) istiyorlar. izdivacin manasi ciftlesmek olduguna gore kari koca arasinda
hususi bir izdiva¢ oldugu umumi eglence gecelerinde de hafif tertibde bir umumi izdivag
kabul edilsin diyorlar. (...) Izmir Fatihi () Tiirkiye’de asil bu biiyiik kaleyi feth etti. Tiirkiye
vatanini istila eden yabanci diismanlar bile bu kaleyi feth edemezlerdi.”%%¢

“Tiirkiye’deki dinsiz tiiredi alayinin tertibat-1 mithinanesiyle (algakga-haince tertipleriyle)
Tiirk milleti biitiin varindan, yogundan baska kendini de kaybedecek bir hale getirilmek
tizere; Islam kadinlarmnin balolarda, dans salonlarinda yerliden-ecnebiden namahrem (yerli-
yabanci nikah diisen) erkeklerle oynasmalarina ilaveten ek olarak, serbest ve muhtelit
izdivag (karigik-karma evlilik) kanunu sayesinde dini ayr1 milletlerle kaynasmalar1 temin
edilmis.”5%

Mustafa Sabri, Medeni Kanun iizerinden kadinlarin modernlesmesini bir
“acilma”, fesin kaldirilmasini ise bir “matem” kaynagi olarak degerlendirdigi igin,
modernlesen Tiirkiye’ye de kadin ve kilik kiyafet meselesi lizerinden Kemalizm’e
mukaddesat¢1 bir gdnderme yapar. Sabri, “Hiikiimetlerinin dinlerinden soyundugunu ilan
eden modern Tiirkiye gibi iilkelerde, acik¢a agilmaya c¢agri yapilabilir” derken,
Tiirkiye’de uygulanan modernlesmeyi hakir gordiigiinii de dile getirmis olur. Devamla
fesin kaldirilmasinin da yasimi soyle dile getirir: “Eger kilic bogazina dayali olmasa, Tiirk

halkinin {iziintiisiinii ve feslere olan 6zlemlerini ne kadar ¢cok duyariz.”%*® Fes konusunda

834 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Diismanligt, $.90-91.
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tuttugu mukaddesat¢t yasin verdigi istiyakla, “Bir Tiirk’iin sapka ile ortaya ¢ikmasi
katiyyen caiz olmadigini” ve “resmi mevkilerde sapka giymesi ise hem dini hem de milli
bir kiiflir say1lmaya layiktir”®®® derken konu hakkindaki tahkirlerini dini ve milli anlam
dagarcigiyla zenginlestirmeye ¢aligir. Mustafa Sabri, Medeni Kanun’un kadinlara verdigi
haklara ilaveten kilik kiyafette yapilan wuygulamalar1 da anti-Kemalizm’inin
kaynaklarindan biri olarak goriir. O, bu uygulamalarin yapildig: Tiirkiye’yi “Kemalistan”

olarak tanimlarken bu taniminin altin1 s6yle doldurmaktadir:

“Kemalistan’da tatbik ve tervi¢ olundugu vech ile, kadinlarin yalniz yiizlerini agmakla
kalmay1p birgok arzu edilen yerlerini de actiktan baska geri kalan kisimlarinda da viicudu
setr etmekten ziyade siisleyen yar1 ¢iplak kiyafetiyle na-mahrem erkeklerin kucaginda dans
etmesi de caiz midir? (...) Ankara hiikkiimeti tarafindan haril haril tatbik olunan ‘balo’
kiyafetindeki kadin inkisafi ve erkek-kadin ihtilati Miisliimanliga sigar mi sigmaz mi? (...)
Kadinlarin Tirkiye’deki Kemalist hiikiimet adamlarmnin istedigi ve kendi kadinlari
lizerinde tatbik ettigi vech ile tamamen agilmalaridir. (...) Ankara hiikiimetinin Tirk
kadmlarmi igtiami durumlart itibariyle tamamen Avrupa kadinlarina benzetmek ve
erkelerin arasma kapip salivermek istedigini, harem, selamlik engellerini ber-taraf ettigini,
[slam hanelerinde pencere kafeslerine varincaya kadar zorla kaldirdigini Reisu’l Ulema
biliyor. Iste Mustafa Kemal kadinlar1 bu sekilde agmustir.”’4

“Binbir Gece Masallar1 tertip eden iki yiizlii Kemalistler”54!

ifadesiyle Ortadogu
toplumlarinin Kiltirel bilingaltin1 siisleyen cinsel fantezi imalarni dolasima sokan
Mustafa Sabri’ye gore Tiirkiye’de yapilan inkilaplar “yeni bir dindir”. Ona gore “yeni
dinin cazip mucizesi ise, hiikiimet vasitasiyla memleketin hayatindan ¢ikardigi
muhadderatin1 (namuslu kadinlarini) soyarak genglere takdim etmesindedir. Ankara
hiiklimeti bu sayede, yani milletin kadinlarin1 sermaye yapmak sayesinde gengligi
kazanmig ve eli kanlilarla delikanlilar ittifakini tesis eylemistir. (...) Memleketin
kadinlar1 ile erkeleri ve belki bilumum erkekler arasinda muhabbet dellallig1 yaparak
mevkiini kuvvetlestiren ve yiikselten hiikiimet, miiskirat (icki tekeli) ile meyhaneciligi
kendine hasrettigi gibi, meyhaneciligin arkadasinin inhisarmi da kendi uhdesine almis
demektir.”®*? Ondaki anti-Kemalizm’in u¢ ifadelerini bu satirlarda acik bir bicimde
gormek mimkundar.

Kadin konusundaki anti-Kemalist hincii fesin kaldirilmasi konusunda da
dillendiren Mustafa Sabri, “Sapka giymek de Frenklere benzemek i¢in oldu. (...) Kibleyi

de, perestis ettikleri (taptiklar1) Garb’a yahut Garb’mn mabetlerinde tevecciih olunan

839 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s.211.
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Sark’a cevirsinler!” ifadesiyle yapilan inkilaplar1 Frenklesmek/Hiristiyanlasmak olarak
tanimlamus “Tiirkiye’de giiliing olmak, fesin degil, sapkanin hissesine diiser”®*® ifadesiyle
ve sapka inkilabini giiliing bulmustur. Bununla da yetinmeyen ve sapka giymeyi dinden
cikmak olarak degerlendiren Mustafa Sabri, “Kemalistlerin sapka giymekle dinden
cikmis olduklarma kani olmayan gafil Miisliimanlarmm kendileri tayin etsinler ki,
Miisliimanlik’tan hakikaten ¢ikmak i¢in daha ne lazimsa bu herifler onu da yapsinlar. (...)
Ankara htkumetinin, diinyadaki gayr-i maslim hikimetleri fersah fersah gececek
derecede din-i Islam diismam oldugunu akh olan insan anlardi”®* derken, Mustafa
Kemal’e dair duydugu onmaz hinci, onu tehdide ve Tiirkliige hakarete kadar gotiirmiistiir.
Ona gore “Tiirkiye sekenesinde (...) Reisicumhurun hayatina kastedecek adam var, hem
de ¢ok. (...) Ya bunun tahtinda miistatir bir ‘hiive’ vardwr, veyahut Tiirkiye sekenesini
insanlik smir1 disinda farz etmek lazim gelir.”®*® Bu ifadelerden de anlasilacag iizere
Sabri’nin irettigi anti-Kemalizm hem Mustafa Kemal’i ve taraftarlarini hem de Tiirk

toplumunu dehumanize etmeye kadar varmustir.

3.2.6. Tahkir/Tezyif Edilen Tiirkliikten Istifa

Milliyet¢ilik konusunda yeni kurulan Cumhuriyet’i elestirilerinin merkezine
koyan Mustafa Sabri’ye gore Yusuf Akgura, Agaoglu Ahmed, Ziya Gokalp, Hamdullah
Suphi ve Celal Nuri gibi zatlar1 destekleyen Mustafa Kemal’dir. Sabri’ye gore
Kemalizm’in hedefi, “Islam birligini yikip yerine Turan Birligini tesis etmektir. (...) Bu
sapik diisiince ekolii, islam kardesligine ydneltilmis biiyiik bir darbedir. (...) Eski Tiirk
uygarligindaki cahili antik inanglar, 6rnegin eski Tiirk putu bozkurt yeniden ihya edilmek
[istenmektedir].”%4® Tiirkliik diisiincesini “sapik diisiince ekolii” olarak niteleyen Mustafa
Sabri, Tiirk milliyet¢iligi konusundaki elestirilerini dini temelde biraz daha ileri gotiiriir

ve sunlar1 sdyler:

“[Turkler] miisrik bir kavim. Kurda olmasa bile Allah’tan baska diger seylere tapiyorlar.
(...) Misliiman Tiirk milletinin kurda tapmadigindan ve tapmayacagindan eminim. Hatta
Yusuf Akgura, Ziya Gokalp, Agaoglu Ahmed, Celal Nuri, Hamdullah Suphi gibi agik
Turancilar ve Mustafa Kemal gibi gizli Turancilarin da, bozkurda taptiklarindan eminim.
(...) Kurt hurafesi asla Miisliiman Tirk’iin zihnine girmemistir. (...) Kemalistler, aklin
kabul etmeyecegi bu hurafeyi Tiirk’iin kafasma yerlestirmeye calismaktadirlar.”547

643 Mustafa Sabri Efendi, Tiirk iin Basina Gelen Sapka Meselesi, $.54-55, 61.
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Turancilar1 ve Mustafa Kemal’i “bozkurt putuna tapan ve hurafe pesinde
kosanlar” olarak konumlandiran Mustafa Sabri’ye gore Ziya Gokalp, “ittihatc1 ve
Turancilarin peygamberidir” ve onun Kemalistlerin nezdinde de énemli bir yeri vardir.®4
Irkgihig1 savundugunu iddia ettigi ittihat¢1 ve Kemalistler hakkinda Mustafa Sabri
muhayyel okurlarina soyle seslenir:

“Ey okuyucu! (...) Memleketi genislikten darliga, bayindirliktan yikima, niifus artisindan
azligina, ge¢im kolayligindan darligina nasil diisiirdiikleri gor. Memleketin zenginlik ve
bereketini nasil yoksulluk ve kithiga tebdil ettiklerini diisiin. (...) Birtakim eski hurafe ve
efsanelerden yola ¢ikarak, irk¢ilik hortlatilmaya, kutsallastirilmaya g¢aligiliyor. Bilindigi
gibi keilik ve Tiirkgiiliik, Stenden beri Ittihat¢1 ve Kemalistlerin silahidir. (...) ittihat¢1 ve
Kemalistlerin kendi veballerini, muhaliflere isnat etmeleri, iki suglu arkadasin suglarini
baskasinmn iizerine atip birbirleri lehine taniklik yapmalar1 gibidir. [Ingilizler] Kemalist
hiikiimet kuruldugunda ise, onlara her tiirlii yardim ve kolaylig1 gosterdiler. Yunanlilarin
[zmir’den c¢ikmalart da ancak Ingilizlerin onayindan sonra gerceklesmistir. Ingilizler
boylece Mutafa Kemal’i muzaffer komutan olarak, Miisliimanlarin go6ziinde
kahramanlasmasm istediler. Zira onun Islam’a olan tavrmin farkindaydilar. Kendilerinin
yapamadiklarini, o yapabilirdi. Nitekim de 6yle oldu. Ingilizlerin bize tek iyiligi,
Istanbul’dan giivenli bir sekilde ayrilmamizi temin etmeleri olmustur. Zira o giin
Kemalistler, Ali Kemal Bey’i ele gegirerek sehid etmislerdi.”®*®

Mustafa Sabri, alternatif mukaddesatgi tarih anlatisi tizerinden de hem Mustafa
Kemal’i hem de Tiirk milletini agagilayan bir dil iiretir. Mustafa Sabri, Mustafa Kemal’i,
“pek cok cepheli ve daha pek cok yiizlii bir mahluk” ve velinimeti Damat Ferit Pasa
hikimetine “ihanet eden” olarak konumlandirir ve Milli Miicadelede basarilanlari
Mustafa Kemal’in biiyiikliigiinden ziyade, yapilan inkilaplarin mahiyetini anlamayan
“milletin kiiciikliigii”’nde aramanin dogru olacagini sdyleyerek Tiirk milletini asagilar.5%
Mustafa Sabri, Tirk milletinin Milli Miicadelesini ve sonrasinda yapilan inkilaplari
kabuliinii “giiliinecek ve igrenilecek bir sey” olarak degerlendirir. Konu hakkindaki
diisiinceleri soyledir: “Umiigiine kadar hiikiimet boyundurugu i¢ine gdomiilmiis olan
bugunku Turk milletinin dinine ve ahlak an’anatina (geleneklerine) karsi ser-bazéne
(cesurca) hareketle hiirriyet ¢calimi satmaya kalkismasi kadar diinyada giiliinecek ve
igrenilecek bir sey olamaz.”%! Konu hakkindaki elestirilerini bir adim daha ileri gotiiren
Mustafa Sabri’ye gore Tiirkiye’nin tistiine “bir dest-1 istibdat (dikta eli)” kapanmistir. Ona
gore “Baska memleketlerin dinsizleri yalancilikta ve sahtekarlikta Tiirkiye dinsizlerine
yetisememekle beraber bunlarin dindar Tiirk milletine oynadiklar1 dehsetli oyunda

muzaffer olmalarmm sirin1 kendilerinin - biiyiikliigiinde aramaktan ise milletin

648 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, $.105-106.
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kiigiikliigiinde aramak daha dogru olur.”%? Tiirk milletini “alkis usag1” olarak goren
Mustafa Sabri’ye gore Tiirk milletinin istiklalinden bahsedilemez, ona gore, “Mustafa
Kemal’in sapka seyahatinde, Bursa tezahiirat hatiplerinden birinin ‘Ugrunda her seyimizi
feda edecegiz’ demesinden de anlasilacagi {lizere reisicumhurlarinin, her tarafindan kan
fiskiran istibdadi ile biitiin maneviyatini ve insanligini1 kangrene gevirerek kendisine alkig
usag1 yaptig1 milletin istiklalinden bahsetmek kadar elim bir istihza olamaz.”®*® Buradaki
akil yiiriitme 1le Kemalizm’i dinden ¢ikmis bir sistem olarak géren Mustafa Sabri, onun
“dinsiz kanunlarina bi’'r-riza (rizasiyla) itaat eden millet, teker teker efrad (fertler)
itibariyle degil de toptan irtidat etmis[tir] (dinden ¢ikmustir).”®** Bu ithamla yetinmeyen
Mustafa Sabri, “dinsizlik askiyla simdi ciiniip gezmeyi marifet sayan yeni Tiirkler”®®
diyerek Tiirk toplumunu dini kavramlar ve bu kavramlarin kutsiyeti lizerinden de tahkir
etmeye devam eder.

Tahkir dilini birakmayan Mustafa Sabri “Mustafa Kemal’in ve Ankara
hiikiimetinin kahpeliklerini, sahtekarliklarini (...) Tiirk milleti unutursa diinyanin en asag1
milletidir.”®® derken kendi hincini toplumun paylasmasini ister, aksi halde onu da
asagilamaktan kendini alamaz. Mustafa Sabri, Tiirkiye ve Avrupa basmindaki ve kim
devletlerin Kemalizm’e dair yaptiklar1 olumlu degerlendirmeleri ve bunlar1 yapanlar1 da
tahkir eden bir tislupla elestirir: “Himaye-1 Hayvanat Cemiyetlerine bile yiiz karasi olan
Tirkiye’deki Kemalist saltanatinin dalkavuklugu, meddahligi yalmiz Tiirkiye kase-
lislerine (canak yalayicilarma) miinhasir kalmayip Avrupa gazeteleri veya devleti
arasinda da ‘Hezeyan Toptancilig1’ tabirine ma-sadak (uygun) olacak surette Turkiye
diktatorliigiiniin dalkavuklugunu yapanlara tesadiif ediliyor.”®*” Bu durumun bir 6rnegini,
kendisini elestiren Misirl yazarlara karsi savunurken yapar. Misirli yazarlarin Mustafa
Kemal’in Tiirkiye’de istibdadi kaldirdig: ve ferdi getirdigi yoniindeki yazilarina karsilik
kendisi, “Mustafa Kemal’in Tiirkiye’de ‘ferd’ degil yani ‘kired’, ‘maymun’ peyda
ettigini” sdyleyerek anti-Kemalizm’inden Tirk toplumunun da hissesine diisen
dehumanize edici tahkiri almasina gayret etmistir. Bu tahkirini temellendirmek i¢in de

“Mustafa Kemal’in kafirane bidatlarini” takip etmeyi ve “Mustafa Kemal gibi tiiredilerin
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tegallup ve tahakkiimiinii” gdrmemeyi gerekce gosterir.®*® Turklikle sorunu olan Mustafa
Sabri, yazdig1 yazilardan dolay1 kendisini elestiren Dobruca’li Tiirk-Musliman ahaliye
“siitii bozuk Tiirk gengleri” ve Tiirkiye’deki inkilap uygulamalarina destek veren topluma
da “mayasi bozulmus, akhni kagirmis olan Tiirk milletine mahsus maskaraliklar’’%%
diyerek, Tiirkliige olan bakisini agik bir bicimde ortaya koyar.

“Higbir milletin savunucusu degilim. Giiciim yettigi kadar hak ve hakikatin ve
Islamiyet’in miidafiyim. (...) Herkesin milliyetini sevmesine de bir sey demem. Ancak
yeni Tirkliik gibi dine zit ¢ikan milliyetlerden siddetle uzak tutarim. (...) Din bagmni
ikinci dereceye diisiiren ‘milliyet’ ask ve muhabbetine ¢ok kizarim”®° diyen Mustafa
Sabri, Tiirkliikkten istifasinin gerekcelerine tarihi deliller bulmak i¢in Yavuz Sultan
Selim’i “Islamc1” gdsterir ve kendine onun “Islamciligini” 6rnek alirken sunlar1 sdyler:
“Benim de Arapliga egilimim Kur’an-1 Kerim’de ayetler sayesinde Miisliimanligin daha
iyl muhafaza edilecegine kani oldugumdandir” derken, milliyet ile din arasindaki
tercihini dile getirir. Clinkili ona gore milliyet bir “taassup”tur. Bu goriisleri dile getiren
Mustafa Sabri’nin su ifadeleri ise din konusunda ne kadar taassup i¢inde oldugunun da
delili gibidir: “Dine hiyanet eden Tiirklerin cinayetinin, milliyete hiyanet sayilmasi lazim
geldigi [halde] birtakim cibilliyetsiz zipg¢ikti Tiirkler, Miislimanliga ‘hor’ bakar da
milliyet davasina kalkar.”®®' Bu arada “eski Tiirk” “yeni Tiirk” ayrimi1 yapan Mustafa
Sabri’ye gore diinilin Tiirk linlin abdestinden siiphe edilmezken bugiiniin Tiirkii, Bozkurt
Masali, Frenk sapkasi, Latin huriifu ve Isvigre kanunu ile iki cami arasimdaki bi-namazdan
beter bir hale geldigi icin milletten sayilmaz.®%? Ona goére “Yeni Tiirkler, Arap harsmin
Tirkiye’den ad ve izlerini kaldirmaya girismislerdir. (...) [Bu nedenle artik] Anadolu,
Tiirkmen denilen Tiirk bedevileri ile doludur”.%®® Tiirkliige bakisin1 “cibilliyetsiz zipgikti
Tiirkler” bi¢imindeki tahkiri ile ortaya koyan Mustafa Sabri’ye gore dil devrimi ile
yapilanlar da yanhigtir. Ona gore “Tirk dilinin, diger dillerden ¢ok Arapcadan
faydalanmaya ihtiyaci vardir. Zira Arapga fesahat ve gelismislik bakimindan diinyanin en
biiytik dillerinden biridir. Onlarin [Kemalistlerin] Arap¢aya diigmanliklarinin gergek

sebebi, daha 6nce dedigimiz gibi Islam diismanlhigindan ve Tiirk halkinin zaman iginde,
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dillerini Arapgayla kaynastirmalarmdan ve Arapga sevgisini din sevgilerinin bir geregi
olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir.”%®* Bu nedenle yapilan dil devrimi milliyetgi
saiklerle yapildig1 i¢in Mustafa Sabri’ye gore “makbul” degildir.

Hayatiin uzun bir kismini “Tiirk milletini uyarmakla ve bu dinsizlik belasina
dikkat ¢ekmekle” gecirdigini soyleyen Mustafa Sabri, “milletim bana kulak vermedi,
sOylediklerimin gerceklesecegine ihtimal vermedi ve gaflet uykusuna devam etti. Bir
tiirlii gdzlerini agip gergegi goremedi. Ve iste, bela ve musibetler, saganak yagmurlar gibi
iilkemin ve halkimin {istiine yagiyor!”®% diyerek “Tiirkliikten istifas’”nin gerekcelerini
dile getirmektedir. Yukarida Orneklerini vermeye c¢alistigimiz nedenlerden dolay:
Mustafa Sabri, “Istifa Ediyorum” siiri ile Tiirkliikten istifa etmistir. Siirselligi ve estetik
degeri olduk¢a sorunlu olan adi gegen siirinde konumuz agisindan 6nemli dizeler
sOyledir:

“... / Yapamaz hem kiyp da divane, / Tiirk’iin endisesizce yaptigini; / Din-i Islam’dan
muhinane / Hareketlerle kiifre saptigini; /... / Zulme kulluk eden bizim millet, / Tapmir
Olmeyip siiriinmek icin! /... / Akil ve mantik, ayip, giinah, tarih, / Irz ve namus, edep, seref
gibi her / Kayit miilga!.. Ve meydan iste fasih: / Eski zincirler kirilsin hep; / Kursun erkek
kadinla bezm-i tarab!... /... / Tirk’e ¢ildir, kudur de; tek deme: dur! /... / Zir i balas1 has
ve ammuyla /Tiirk’ti mazur gormenin yolu yok! / ... / Bakiniz Tiirklerin rezaletine /... / Ah
insanda fikr-i milliyet, / Ne kadar cahilane bir illet! /... / Sahlanir Tiirk ocaklarinda duman
/ Bu dumandan kurum alan ve satan / Yosma beyler, hin oglu hin pasalar, / O ocaklarda
¢Opcatan masalar; /... / ‘Kendi cinsim de olsa bin lanet / Ona!” dersem, degil miyim hakli?
/... / Almiyor yoksa, alsa ben ¢oktan / Atacaktim zavalli boynumdan: / Tiirk’e nisbet-i
vebal ve téhmetini! / Alsin Allah i¢in hacaletini! /... / Karakuslar karar vermisler / Beni
iskata tabiyetten! /... / Cabuk, ge¢ kaldimiz! Ve beyhude /... / Ben asil isterim ki:
Turkliik’ten / Cikayim, ah! Kabil olsa da; / Sokeyim, iste derdi ta kokten, / Biraz evvel de
soyledim: Insan /Cikamaz her batakliktan: /... / Medeni bir nev’i Kizilbaslik / Olmasi icin
de, mum sondiirmek / SSyle dursun, latif rengarenk / Nurlar altinda: Asikare, acik / Agus,
agusa, cift cift yapisik, /... / Yalniz Miisliiman ve bir insan / Kalmak tizere, Tiirkliik’ten, /
Seref ve izzetimle istifa / Ettim Allah’imin huzurunda!.../... / Red ve inkar ederse, elhasil /
Ben de ayniyla reddedip Tiirk’i, / Attim iistimden en elim yiikii... / Tevbe ya Rabb’i tevbe
Tiirkliigiime!... / Beni Tiirk milletinden addetme!...”%

Yukaridaki dizelere bakildiginda Tirkligi “al¢ak¢a” ve “zulme kulluk eden”,
insana ait degerlerden “milga bulan” ve “rezil” olarak degerlendiren Mustafa Sabri,
klasik Siinni bilingaltin1 kullanmis ve Tiirkliigii kendisine bir vebal ve tohmet bularak
istifasma gerekgeler bulmustur. Ayrica gerekgelerini antisemitizmle de taglandirmayi
ihmal etmeyen Mustafa Sabri, Turklikten istifa etmesini temellendirmek icin, sahip

oldugu mukaddesatc¢1 antisemitik zihniyetin imkanlarmni kullanarak sunlar1 soylemistir:

664 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkdr Edene Reddiye, s.176.
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866 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar: ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhig, $.230-244.
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“Tiirkler adina konusan ve onlar adina is yapanlarin ne gercek Tiirklerle ve ne de Islam’la
bir ilgisi vardir. Bilakis onlar hile ve cebirle yonetimi ele gecgirmis, Tiirk halkinin canina,
malina ve dinine musallat olmus Dénmelerden bagka bir sey degildirler. (...) Tiirk halkina
zorla musallat olan bu Dénmelerin yaptiklarint Tiirk halkina mal ettiklerini ve halki Tiirk
milletine diigman olmaya ¢agirdiklarini goriiyoruz. (...) Ben, Miisliman Tiirk milletinden
degil, milletime zorla musallat olup hilafet yerine laikligi, islam yerine 1rk¢ihig1 bina eden
Dénmeler grubundan hicret ettim. (...) Kimse 1rkini1 Islam’in éniine gegiremez.”%’

Buraya kadar verilemeye calisilan ifadeleri dikkate aldigimizda Mustafa Sabri,
Mustafa Kemal’i takip ettigi ve Cumhuriyet doneminde yapilan inkilaplar1 destekledigi
icin anti-Kemalist zihniyetinin kendine verdigi icazetle iginden ¢iktig1 Tiirk toplumunu

tahkir ve tezyifin smirlarini zorlamustir.
Ara Degerlendirme: Proto-Anti-Kemalist Hiddetin Ufku

Mukaddesat¢1 dini ve siyasi failligin proto-anti-Kemalist bir ideal tipi olarak
Mustafa Sabri, iirettigi metinlerle biiyiikk oranda Islamci muhayyilenin genel olarak
Cumbhuriyet ve 6zel olarak da Kemalizm algisin1 biiyiik oranda belirlemistir. Onun
muhayyilesinde Cumhuriyet dncesi, muarizi oldugu Ittihat Terakki ile, Cumhuriyet ve
sonrasi arasinda bir siireklilik vardir. O bu algisinmn yansimalarmi “ittihatci-Kemalist
fitnesi”®%8, “Kemalist fitnesi”®°, “Ankara keferesi”®’°, “din diismani tagutlar®’!, “Ankara
miilhidleri”®"? ve “Kemalci sahtekarlik ve dolandiricilik”®” gibi adlandirmalarla ortaya
koyar. Mustafa Sabri’ye gore Tirkiye’de yasayan toplumun goziinii Mustafa Kemal
sevgisi kor etmistir. Oyle ki Kemalistlerin, yonetimi Osmanogullari’ndan alip Mustafa
Kemal’e naklederek hilafeti hiikiimetten soyutlamak ve boylece asil hedefin
gizlenmesiyle hilafet tedrici olarak kaldirilarak, iilkenin Islami ydnetimden
uzaklastirilarak dinsizlestirmesi gibi iki hedefleri vardir. Mustafa Sabri’ye gore
“Kemalistler, ittihat¢ilardan bagkalar1 degildir. (...) Bunlarin siyasi bir parti haline
gelmeleri ve zahirlerinin ittihat¢l, batinlarinin ise Mason olarak tecelli etmesinden sonra
durum daha vahim hale gelmistir.”®"* Biitiin mukaddesatci cevrelerde hakim bir zihniyet
olan antisemitizmin agik halini Mustafa Sabri’de gordiiglimiiz bu bakisa gére Kemalizm,

zahiri Ittihatc1 batin1 ise Mason olarak anlamlandirildig: i¢in, onun anti-Kemalizm’i,
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antisemitik bir icerige sahiptir. Ankara hiikiimetini “farmason cemiyeti’®”® olarak
niteleyen Mustafa Sabri, mukaddesat¢1 muhayyiledeki antisemitik duygulara seslenir. Bu
seslenisin bir 6rnegini onun inkilap tanimlamasinda bulabiliriz. Mustafa Sabri’nin inkilap
tanimlamasi oldukga ant-Kemalist’tir ve “Miisliiman mahallesinde salyangoz satmaktir”.
Ona gore “inkilap, donmek demektir. Bunu yapanlar, siirdiirmeye ¢alisanlar, anlasilan her
giin donecekler, doneklik gosterecekler.”®’® Bu ifadeleriyle mukaddesat¢i ardillarmin
Cumhuriyet’e dair muhayyilesine seslenen ve bu muhayyilede Kemalizm’i ve
Cumhuriyet’i kuran kadroyu “déonme-Mason” olarak konumlandiran Mustafa Sabri’nin
sesi, ayni ¢evrelerde ¢cokca yankilanmstir.

Cumhuriyet’i kuran kadroyu ve kurulan Cumbhuriyeti tanimlamas1 da oldukga
vulger olan Mustafa Sabri’nin kalemi “Ankara eskiyas1”, “eskiya-i Kemaliye”®'’ “Ankara
mezhebi”nin®"® kurdugu “daragacli cumhuriyet ve inkilap”®’® gibi ant-Kemalist hincin
miimtaz 6rnek adlandirmalarmi iiretir. Bu viilgerizmin biitiin yansimalarinin 6rnegini
vermek i¢cin Mustafa Sabri cumhuriyeti biraz ayrintili olarak sdyle tanimlar:

“Kemalist Tiirkiye kadar cumhuriyetten uzak hicbir memleket yoktur. Iste ben, icte dista
bulunan biitiin Mustafa Kemal dalkavuklarinin, utanmamak ve kizarmamak i¢in idman
gOrmus ylizlerine bagirarak séyliilyorum ki: Tirkiye Cumhuriyeti feci bir yalandan ibarettir.
(...) Cumhuriyetlerin hiikiimet-i ferdiye karsit1 olmasina ragmen iste TUrkiye Cumhuriyeti,
tek kiside tecelli eden bir cumhuriyet-i ferdiyedir. (...) Iste Tiirkiye Cumbhuriyeti bir
adamdan ibaret oldugu ve bir adamin kendi kendisiyle miicadele ve miinazaa etmesi
mutasavver olmadigr icin Tiirkiye’de parti kavgalari, secim miicadeleleri, hiikiimete karsi
matbuat hiicumlar1 ve tenkitler gériillmez. Tiirkiye Cumhuriyeti yalniz bir adamin sahsia
o kadar inhisar etmistir ki sayet o bir adam, eski arkadaslarindan bir¢oklarini simdiye kadar
sirekli ac¢iga c¢ikardigi gibi bugilinkii yardak¢i ve yardimecilarmin c¢ogunlugundan da
ayrilarak birka¢ bendesiyle ve tek basina bir tarafta kalsa Tiirkiye Cumhuriyeti’nin onun
tarafinda olduguna hiikmedebilmek lazim gelir. (...) Bu cumhuriyet postuna biiriinmiis,
kuzey kutbuna arkasini dayamis bir bozkurt istibdadi ve daha dogrusu bir a¢ kurt
istibdadidir.”680

Mustafa Kemal ve Cumhuriyet hakkinda bdyle diisiinen Sabri’ye gore Tiirkiye
Cumhuriyeti “sahte Ankara Cumhuriyeti”®®, “inkilap¢1 ve dolapg1 Ankara Hiikiimeti~®%2
olarak tanimlanir. Bu diisiliniis bigimiyle Mustafa Kemal hakkinda vulger saldirilarm,
onun 6zel yasamini konu ederek siirdiiriir: “Tiirkiye’de herkes bilir ki Mustafa Kemal

ickiyi ¢cok sever. Onun ve arkadaslarinin icki igmeden gecirmedikleri bir giin veya bir
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gece yoktur.”®® Bu tiirden mukaddesatg1 akil yiiriitmenin drneklerini Mustafa Kemal icin
yaptig1 adlandirmalarda ¢ok agik bir bicimde gérmek miimkiindiir: “Selanikli tiiccar”,8
“Selanik hokkabaz1”,%% “Selanikli tiiredi”,®®® “pek cok cepheli ve daha pek cok yiizlii
olan bu mahluk” 8" “Mustafa Kemal’in riya perdeleri”, “mirasyedi”, “herif”, “dinsizligin
peygamberi”, “muhabbet dellalligr” ve “meyhaneciligin arkadasi”®® vb. gibi. Mustafa
Kemal i¢in yaptigi adlandirmalarda onun Tiirkiye topraklarinin disinda dogmus
olmasmin siklikla vurgulanmasi, mukaddesat¢t biling altindaki Selanik imgesini,
donmelik ve Masonlugu ve Ittihat Terakki’yi cagristiriyor olmasidir. Ayn1 amagla Sabri
yine aymi bilingaltinin Islami/Siinni ideolojik Oriintiisiinii ve aile, namus vb. deger
alanlarina dair hassasiyetlerini dolasima sokmak istemektedir. Bununla yetinmeyen
Mustafa Sabri’inin Mustafa Kemal’e dair adlandirmalar1 ayn1 zamanda bir dehumanize
etme girisimidir. Bu nedenle onun anti-Kemalizm’inin oldukc¢a genis ve derin bir alandan
beslendigi sdylenebilir.

Mustafa Kemal’i dehumanize ederek iirettigi anti-Kemalizm’i siirdiiren Mustafa
Sabri, “Tiirk inkilabmin mahiyet-i mes’'umesini (ugursuz mahiyetini)” “kahpelik ve
hayasizlik” olarak degerlendirdigi i¢in Kemalizm’i, “Kemalizm kiifrii/Kemalist kiifiir’’68°
olarak niteler ve ona gore Kemalizm “Tiirkiye’de bir devre-i zevk u sehvet (zevk ve sohret

donemi)”®°

acmistir. Yapilan inkilaplara ve Kemalizm’e bdylesi hakaretamiz bir bicimde
bakan Mustafa Sabri, inkilaplar1 “dinsizlik inkilab1” olarak nitelendirir ve “Mustafa
Kemal’e ‘irtica pasasi’ yahut ‘irtidat (dinden doniis) ve istibdat (zorbalik-diktatorliik)
pasast’, yardakgcilarina da ‘bu pasanin masas’ demek daha dogrudur”®®! diyerek iirettigi
anti-Kemalizm’in literatiiriinii genisletir. Bununla da yetinmeyen Mustafa Sabri, asagida
ornekleri verilen disiinceleriyle Mustafa Kemal’i yaptiklar1 nedeniyle “dinsizligin
peygamberi” olmak ve cumhurbaskani olmasi nedeniyle de “Allahliga intihap etmekle”
itham eder:

“Mustafa Kemal Izmir ve Lozan kahramani iken, Ankara meclisinde yiiriitemedigi
fikirlerini, sapka giydikten ve Tiirkiye’de seriat-i islamiyeyi (Islam seriatin1) kaldirarak
inkilap kahramani olduktan sonra daha suhuletle (kolaylikla) yiiriitiiyor. Herifin inkilaptan
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sonra kazandig1 mevki ve ehemmiyet o derece miihim ki, evvelce Izmir’i almakla onu elde
edemedigi gibi, simdi Musul’u Ingilizlere vermekle de niifuz ve itibarindan bir sey
eksilmiyor. Zafer kahramanmin payesi inkilaptan sonra peygamberlige yiikseliyor. (...)
“Reis-i cumhurlugunun miiddet-i kanuniyesi nihayete yaklasmis iken, simdi intihap
olunmus (segilmis), hem de riyasete degil, saltanata da degil, hiisn-ii ask Allahligina intihap
olunmus gibi, milletin biisbiitiin taze bir hararetle, pervane veya divaneden beter bir halde
basina iisiistiigii ve arkasindan kostugu gériiliiyor.”%%

Mistakbel okuyucularmma, “Tiirkiye’de Mustafa Kemal’e daha yeni ve
muhayyerii’l-ukul (akillar1 durduracak) bir itibar ve 1’tila (yiikseklik) temin eden inkilabin
fiisunkar tilsim1 ve tabit-1 aharla (bagka bir deyisle) Tiirkiye’ye dinsizlik dinini getiren
peygamberin mucizesi acaba nedir?” sorusunu soran Mustafa Sabri’ye gore “sapka ile
inkilabin ve yeni dininin resm-i tettevviicii (ta¢ giyme toreni) icra edilmistir. Sapka, yeni
dinin mabudu da degildir. Yeni dinde, hiikiimete ve miimessiline tapilir.”®%
Mukaddesat¢t muhayyilenin dini anlam repertuarmi kullanma konusunda hi¢ sikmnti
cekmeyen Mustafa Sabri, Mustafa Kemal’in ‘Ben Allah’in gblgesi degilim, hakikat olan
milletin miimessiliyim’ sozii lizerine ‘saray artik zillullahlarin degil, gélge olmayan,
hakikat olan milletin sarayidir’ bigimindeki yorumlar1 degerlendirdigi yazisinda Ankara
reisicumhurunu “ne oldum delisi” ve “haddini bilmez” olarak niteler ve devaminda “evet,
artik bu saraylar Zillullah’larin degil zirtullahlarindir®% diyerek anti-Kemalist liigatini
zenginlestirir.

Buraya kadar vermeye calistigimiz anti-Kemalist goriislerin sahibi olan Mustafa
Sabri, her ne kadar siirekli tezyif ettigi Tiirkliikten istifa etse de yillar sonra Misir’da hasta
iken yazdig1 Kita siirinde bir nedamet belirtisi bulunsa bile, hala Kemalist
modernlesmeye dair duygularinin degismedigi gorilebilir: “‘Sizlere 6miir’ diyorlar,
vatanim Tiirkiyeden / Kimi sorsam. Bu ne siizisli cevap Allahim! / Olmesem ¢ok yasayip
donsem o mahzun vatana; / Uzun &mriim tiikenir, belki tiikenmez ahim!”®% diyen
Mustafa Sabri, neredeyse varligini adadigi anti-Kemalizm’i nedeniyle eski siyasi, dini ve
sosyal yapilarm (hilafet, saltanat, egitim, kadm ve toplumsal hayat) modern donemde de
devamini istedigi i¢in mukaddesat¢1 toplumsal ve siyasal utkun digina ¢ikabilecek bir
devlet, toplum projesi ve fikri tiretmemistir. Eger irettigi bir sey varsa, o da modern
diinyanin ongoriillemez degisim senligi karsisinda mazinin mezar bekgiligini yapmak

olmustur.
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3.3. Esref Edip: Vulger Anti-Kemalizm ya da Anti-Kemalist Hing

“Asil Cumhuriyet 14 Mayis 1950°de basliyor.

[k Reisicumhur bu meclisin intihap ettigi zattir.

Asil cumhuriyet kanunlar1 bu Meclisin yapacagi kanunlardir.
Bundan evvel Cumbhurreisi sifatini takinanlar diktatordiir, sef*dir.”
Esref Edip

Mukaddesat¢1 zihniyetin olusumuna Cumhuriyet oncesinden ¢ikardig: yayinlarla
ve yazdig1 yazilarla baglayan Esref Edip, bu misyonunu hayatinin sonuna kadar devam
ettirmis mukaddesatgi-Islamc1 bir aydindir. O biitiin yazmsal mesaisini, 6zellikle
Cumhuriyet’in ilanindan itibaren yiiriitiilen batililasma ve sekiilerlesme politikalaria
kars1 olmak ve onu Islamci bir zihniyetle tenkit etmekle gegirmistir. Bu dogrultuda
ozellikle ¢ok partili hayata gecisle birlikte ortaya c¢ikan goreli 6zgiirliik atmosferinin
bltiun imkanlarin1 kullanarak, adiyla anilan Sebiliirresad dergisi Gzerinden, zahirde Tek
parti donemini ve yoneticilerini, batinda ise Mustafa Kemal’i ve Kemalizm’i yer yer

vulger bir tislupla sert bir bicimde elestirmistir.
3.3.1. Bir Mukaddesat¢imin Kisa Hayati

Esref Edip, Tiirkistan kdokenli muhacir bir ailenin ¢ocugu olarak 1882 yilinda
Serez’de dogmustur. Ik ve orta egitimini ve dini tedrisatmi dogdugu yerde
tamamlamustir. Bir siire Mahkeme-i Ser’iyye katibi olarak calistiktan sonra Istanbul’da
Mekteb-i Hukuk’a kaydolmustur. Hukuk egitimini stirdiiriirken Atik Ali Pasa Camii’nde
medrese dersleri de alan Esref Edip, donemin meshur vaizlerinin vaazlarini ve Mekteb-i
Hukuk hocalarmin ders notlarii bastrmustir. Esref Edip, Islam birligi ideolojisini
yaymak amaciyla Ebiil‘uld Mardin, Mehmed Akif Ersoy, Musa Kazim ve Mahmud Esad
gibi Islamci sahsiyetlerin destegiyle Surdt-1 Miistakim adiyla haftalik bir dergi ¢ikarmaya
baslamustir.®® 1908°de yaymlanmaya baslayan derginin 182. sayisindan sonra Ebiil‘ula
Mardin’nin Dariilfiinunda hoca olmasi iizerine derginin adi Sebiliirresad olarak

degistirilmistir.°” Bu arada Mekteb-i Hukuk’u bitiren Esref Edip dergide Tiirk¢ii ve

89 Sirdt-1 Miistakim ve biitiin sayilar1 hakkinda bkz.: https://katalog.idp.org.tr/dergiler/98/sirat-i-mustakim
897 Tiirkiye’de ¢ikan biitiin islamci dergiler gibi Sebiliirresad dergisinin de Islamci Dergiler Projesi
kapsaminda biitiin sayilar1 dijital ortama aktarilmistir. Sebiliirresad dergisinin ilk donem (1912-1925)
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Islamc1 akimin gériislerine genis dlciide yer vermis ve Ittihat ve Terakki yonetimine kars1
muhalif bir ¢izgi takip etmistir. Siirdiiriilen bu muhaliflik nedeniyle Sebiliirresad, 1916-
1918 yillar1 arasinda bir buguk yi1l yayimima ara vermistir. Ittihad-1 Islam’1 [Islam birligi]
taraftar1 olan Esref Edip, Baticilara kars1 bu ideolojiyi savunmustur. Ozellikle basta
Abdullah Cevdet olmak {izere “asrilik” ve “Garpgilik” taraftarlar1 ile miicadeleye
etmistir.%%

Esref Edip, Mehmet Akif’le beraber Milli Miicadele siirecine katilmstir.
Anadolu’ya gecen Edip, bir siire ikamet ettigi Kastamonu’da Sebiliirresad’1 ¢ikarmistir.
Dergide Mehmed Akif’in Anadolu’da yaptigi vaazlari yayimlayarak milli suurun
uyanmasina ve yayllmasma yardimci oldugu ve dergiye “Bugiin Icma-1 Ummet
Anadolu’dadir” basgligin1 atarak Milli Miicadeleyi dogrudan dogruya destekledigi icin
Ankara’ya davet edilmis ve 1921’den itibaren Sebiliirresad’t Ankara’da ¢ikarmaya
baglamistir. Mehmed Akif’le beraber Ankara’da Tacettin Dergahinda yaym faaliyetini
stirdiiriirken, Eskisehir’de yasanan askeri miiskiiller sonucunda derginin bir sayisini
Kayseri’de ¢ikarmistir. Bu arada Ankara’da bulundugu sirada Mehmed Akif, Said Nursi
ve Seyh Ahmed es-Senisi ile birlikte bir Islam surasmin toplanmasi ¢alismalarina
katilmis ve Milli Miicadele’nin kazanilmasindan sonra Istanbul’a donerek yaym
faaliyetlerine devam etmistir.?®® Cumhuriyet’in ilan1 siirecinde uygulamaya konulan
inkilaplarin taraftarlariyla siddetli tartismalara giren Esref Edip, hilafetin kaldirilmasi ve
dini alana dair yapilan uygulamalar1 islamc1 muhalif kimligi nedeniyle tenkit etmis ve bu
nedenle Sebiliirresad dergisi kimi zaman sansir edilmistir.”% Seyh Said isyani iizerine
uygulanan Takrir-i Stkdn Kanunu cercevesinde bircok gazete ve dergiyle birlikte 1925
yilinda Sebiliirresad dergisi de kapatilmustir. Isyanla bagi oldugu zanniyla Esref Edip
tevkif edilerek, once Ankara’ya ve ardindan da Diyarbakir’a ve Sark Istiklal

sayilar1 igin bkz.: https://katalog.idp.org.tr/dergiler/102/sebilurresad; Sebiliirresad’in ikinci donem (1948-
1966) sayilari i¢in bkz.: https://katalog.idp.org.tr/dergiler/97/sebilurresad

69 Sadik Albayrak, “Esref Edip Fergan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 11, Istanbul, 1995, s.473- 474;
Esref Edip, “Ebiiluld Bey’le Beraber Nasil Calistik Sirat-1 miistakim’i Nasil Cikardik”, Sebillirresad, Cilt
10, Say1 238,1957, s. 199-200.

69 Caner Arabaci, “Esref Edip Fergan ve Sebiliirresad Uzerine”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Islamcilik, Cilt 6, Ed. Yasin Aktay, Istanbul, 2004, s. 104-114.

700 Bgref Edip, Milli Miicadele Yillar, Gériisen. Hayrettin Karan, Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yaymnlari,
Istanbul, 2002; Esref Edip, “Sebiliirresad Istiklal Mahkemelerinde”, Sebiliirresad, Cilt, 13, Say1 306, 307,
308, 309, 1960, s. 93, 107, 120, 136. vd. Sayfa numaralari sayilarla paralel olarak verilmistir. Bu yazilar
daha sonra kitap olarak yaymlanmistir. Bkz. Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde: Sebiliirresad 'in Romant,
Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yaynlari, istanbul, 2002. Bu kitap ileride Esref Edip’in anti-Kemalizm’i
baglaminda ele alinacaktir.
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Mahkemesi’'nin El-Aziz’e nakli iizerine Elaz1g’a gotiiriilmiis ve mahkemede yargilanmis
ve Sebiliirresad’m yayimini durdurmak sartiyla 13 Eyliil 1925°te serbest birakilmistir.
Edip serbest kaldiktan sonra yaym faaliyetlerine Asar-1 {lmiyye Kiitiiphanesi ad1 altinda
genellikle dini eserler yayimlayarak devam etmistir. 1932’de Misir’a giden Esref Edip,
Mehmed Akif’le goriismiistiir.’%

Tek Parti doneminde hayatta kalan Sebiliirresad’m eski yazarlar1 ile sohbet
toplantilar1 diizenleyen Esref Edip, bu arada Maarif Vekaletinin yayimladig1 Islam
Ansiklopedisi’nde yanlis ve eksik maddeler oldugu fikriyle, yaynlanan ansiklopediyi
tenkit ederek, dogrularini géstermek maksadiyla bir grup arkadasiyla 1940-1948 yillari
arasinda Islam-Turk Ansiklopedisi Muhitiilmaarif Mecmuasi’m ¢ikarmistir.”°2 Edip, ¢ok
partili yasama gecisin actig1 atmosferin de etkisiyle 1948’de Sebiliirresad’in yayimina
yeniden baslamistir. Edip, Sebiliirresad’m bu doneminde Omer Riza Dogrul, Kdzim
Nami Duru, Cevat Rifat Atilhan, Tahir Olgun, Ali Fuat Baggil ve Hasan Basri Cantay’in
yazilarina dergide yer vermis ve dergiyi 1966’ya kadar 362 say1 ¢ikarmustir. Edip,
Sebiliirresad’m bu ikinci doneminde basta CHP’ye Tek Parti donemi politikalar
iizerinden ¢ok sert saldirilarda bulunmustur.”®® Bu arada bircok yazarla siddetli
polemikler yasamis ve onlardan biri olan Ahmet Emin Yalman’a 1952’de Malatya’da
suikast diizenlenmesi iizerine tutuklanmis ve daha sonra serbest birakilmustir.”%

Esref Edip, hayat1 boyunca siirekli olarak Islam birligi ideolojisine bagl kalmis
ve kendisiyle ayni zihniyeti savunan yazarlarin yaynlarini yapmalarina imkan saglamis
ve onlarla mukaddesat¢1 politik duyarliligin toplumda koklesmesine ¢alismustir.”® Bu

cercevede genel olarak mukaddesat¢l, dzel olarak da Islamci zihniyetin olusumuna

91 Sadik Albayrak, “Esref Edip Fergan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 11, Istanbul, 1995, s.473- 474

92 [slam-Tirk Ansiklopedisi Muhitiilmaarif Mecmuast, Esref Edip’in Izmirli Ismail Hakki, Kamil Miras ve
Omer Riza Dogrul’la birlikte 1940-1948 yillar1 arasinda toplam 100 say1 ¢ikardig: dergidir. Derginin yazar
kadrosu arasinda basta Esref Edip Fergan, Abdiilkadir Tnan, Ahmet Hamdi Akseki, Siiheyl Unver, Ali
Himmet Berki, Ali Nihad Tarlan, Burhan Toprak, Fahrettin Kerim Gokay, Fatin Gdékmen, Hasan Hisni
Erdem, Ibrahim Hakki Konyali, Ismail Hakki Izmirli, Kdmil Miras, Ibniilemin Mahmud Kemal Inal,
Mahmut Bedrettin Yazir, Mazhar Osman Usman, Mehmet Zeki Pakalin, Osman Nuri Ergin, Omer Nasuhi
Bilmen, Omer Riza Dogrul, Semsettin Giinaltay, Tahir Olgun vb. isimler bulunmaktadir. Edip’in ¢ikardig
bu ansiklopedi/dergi girisimi mukaddesat¢i aydinlarin yeni rejime karst ilk ciddi muhalefeti olarak
gorllebilir. Dergi Sebiliirresad’in yeniden yayin hayatina baglamasi ile yaymini durdurmustur. Derginin
biitiin sayilar1 i¢in bkz.: https://katalog.idp.org.tr/dergiler/83/islam-turk-ansiklopedisi-muhitulmaarif-
mecmuasi

93 Fahrettin Giin, Sebiliirresad Dergisi Ekseninde Cok Partili Hayata Gegerken Islamcilara Gére Din,
Siyaset ve Laiklik (1948-1954), Beyan Yayinlari, Istanbul, 2001, 5.59-68.

%4 Fahrettin Giin, “Esref Edip (Fergan)m Hayati ve Eserleri”, Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde:
Sebiliirresad in Romam, Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2002, s.17.

95 Mahir iz, Yillarin Izi, Kitabevi Yayinlari, istanbul 2012, 5.175, 183, 225, 305, 434, 473-474.
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yazilariyla katki yapan Edip, Sebiliirresad’im yaninda Tevhid-i  Efkar, Yeni
Sabah, Millet, Diyanet, Yeni Asya, Yeni Istiklal, Bugiin, Sabah ve [ttihad gibi donemin
mukaddesatg1 dergi ve gazetelerde de yazmustir. Edip, ilk 6nce Mehmet Sevket Eygi
yonetimindeki Bugiin Gazetesi’nde tefrika ettigi ve daha sonra kitap olarak basilan Kara
Kitap: Milleti Nasil Aldattilar? Mukaddesatina Nasil Saldirdilar? adli kitabindan dolay1
yargilanmig ve bu davadan 1969 yilinda beraat etmistir. Esref Edip, Aralik 1971°de vefat
etmistir.’%®

Esref Edip’in en bliylik eseri Sebiliirresad dergisidir. Bunun disinda Esref Edip’in
kendi adiyla kaleme aldig1 eserler ise sunlardir: Mehmed Akif: Hayati, Eserleri ve 70
Muharririn Yazilari (Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2010), Inkildp
Karsisinda Akif-Fikret, Genglik-Tan 'cilar: Kurtulus Harbi’'nin Kaynag Istiklal Mars: ma,
Tarih-i Kadim mi? (Asar1 Ilmiye Kiitiiphanesi Nesriyat1, Istanbul, 1940), Misyoner ve
Miistegriklerin  Yazdiklar: Islam Ansiklopedisi'nin IImi Mahiyeti (Asar1 Ilmiye
Kiitiiphanesi Nesriyat1, Istanbul, 1941), Pembe Kitap: Tevfik Fikret’i Bes Cepheden Kirk
Muharririn  Tenkitleri (Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2015),
Cocuklarimiza Din Kitabi (Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayimlari, Istanbul, 2009), Islam
Ansiklopedisi’nin Ilmi Mahiyeti (Istanbul, 1946), Risale-i Nur Miiellifi Bediiizzaman Said
Nur Hayati Eserleri Meslegi (Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2011),
Kur’an-Garp Miitefekkirlerine Géore Kur’an'in Azamet ve Ihtisami Hakkinda Diinya
Miitefekkirlerinin ~ Sehadetleri (Sebiliirresad Nesriyati, Istanbul, 1957), Dinde
Reformcular (Ali Fuad Basgil, Nurettin Topgu, ismail Hami Danismend ve Mehmet Raif
Ogan ile birlikte, Sebiliirresad Nesriyat, 1959), Risale-i Nur Muarizi Yazarlarin Isnadlar:
Hakkinda Ilmi Bir Tahlil (Sebiliirresad Nesriyati, Istanbul, 1965), Bu Adam Ne Istiyor?
CHP'nin Yedi Bash Lideri Milletin Sinesinden Elini Ceksin!” (Brosiir, Sebiliirresad
Nesriyati, Istanbul, 1965), Akif’in Kuran Tercemesi Nasil Basladi, Sonra Nasil Yakildi?
(Sebiliirresad Nesriyat, Tarihsiz), Istiklal Mahkemelerinde: Sebiliirresad’in Romani
(Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2002), CHP ve Din (Der. Fahrettin Gin,
Beyan Yaynlari, Istanbul, 2005), Kara Kitap: Milleti Nasil Aldattilar? Mukaddesatina
Nasil Saldirdilar? (Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayinlari, istanbul, 2012).

798 Fahrettin Giin, “Esref Edip (Fergan)in Hayati ve Eserleri”, s.17; Caner Arabaci, “Esref Edip Fergan ve
Sebiliirresad Uzerine”, s. 96-128.
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Bu arada Mustafa Hayrettin Karan’in Esref Edip’le yaptig1 miilakattan sonra
kaleme alnan Esref Edip (Fergan) Milli Miicadele Yillar: (Haz. Fahrettin Giln, Beyan
Yaymlari, Istanbul, 2002) adli eserinin disinda, Kadir Misiroglu’nun kendisinden
naklettigine gore Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde hilafetin kaldirilmasi tartigmalari
sirasinda  Afyonkarahisar mebusu Hoca Siikrii Efendi’nin (Celikalay) adiyla
yayimlanan Hilafet-i Isiamiyye ve Bliyiik Millet Meclisi’®” (Ankara 1339; yeni harflerle
Istanbul 1994) isimli risaleyi de Esref Edip kaleme almis, Hoca Siikrii Efendi’nin

dokunulmazligindan faydalanarak onun adiyla yayimlamustir.”%®

3.3.2. Mukaddesat¢1 Anti-Kemalist Hincin Baslangici

Milli Miicadeleye destegi tam olan Esref Edip, donemle ilgili hatiratinda “Biz en
ziyade, Anadolu’da taraf taraf harekete gecen Milli Kuvvetleri bir merkeze baglayacak,
bir merkezde toplayacak kuvvetli bir lidere ihtiya¢ olduguna siddetle inaniyorduk. (...)
Bu sebeple Mustafa Kemal Pasa’nin teftis vazifesiyle, fakat hakikatte bu kuvvetleri
derleyip toparlamak lizere Anadolu’ya gonderilmesine Hiikiimetin karar vermesi, bizi ¢ok
sevindirmisti”’®® derken Milli Miicadeleye ve Mustafa Kemal’e bakismmin oldukca
dostane bir icerige sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Oyle ki birgok miiskiilii atlattiktan sonra
Ankara’ya giden Esref Edip’le Mustafa Kemal goriismiis ve aralarinda ¢ok sicak ve
dostane bir goriisme gergeklesmistir. Aradan gegen siire i¢inde Ankara’da bir “Islam
Kongresi” yapma isi Esref Edip’e ‘“havale” edilmistir. Bunun yaninda Edip’in
anlatimlarmma gore, kendisi Mustafa Kemal’i oldiirtmek isteyen bir casusun
yakalanmasma bile yardim etmistir. "1

Milli Miicadeleye destek olan Esref Edip, Cumhuriyet’in ilanindan sonra dini
alana dair yapilan inkilaplardan dolayi, elestirilerini artirmis ve Sebiliirresad dergisindeki
yazilanlardan dolay1 “Seyh Sait’i galeyana getirme” ile suglanmis ve bir¢ok gazeteci ile

birlikte Istiklal Mahkemelerinde yargilanmis ve beraat etmistir.’** Edip, Istiklal

97 fsmail Kara (Haz.), “Hilafet-i Islamiyye ve Biiyiik Millet Meclisi”, Cev. Zeynep Siislii, Hilafet
Risaleleri, Klasik Yayinlar1, Istanbul, 2014, s.14, 39-57.

798 Kadir Misirhoglu, Osmanogullari 'nin Drami, Sebil Yayimnevi, Istanbul, 1992, 5.108.

09 Bgref Edip, Milli Miicadele Yillari, s. 33-34.

"0 Bgref Edip, Milli Miicadele Yillari, s. 94-95, 100-101, 110-111.

"1 Fahrettin Giin, “Istiklal Mahkemeleri Uzerine”, Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde: Sebiliirresad i
Romani, Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayinlari, istanbul, 2002, s.25-28. Bu mahkemede Esref Edip’le
birlikte Velid Ebuzziya, Abdulkadir Kemali, Fevzi Ltfi, Sadri Ertem, Ahmet Emin Yalman, Ahmet Siikrii
Esmer, Suphi Nuri ileri, ismail Sefa, ismail Miistak gibi isimler yargilanmis ve beraat etmistir. Konu
hakkinda bkz.: Sark Istiklal Mahkemesi (Kararlar ve Mahkeme Zabitlar1), Cilt 6/1, TBMM Kiitiiphane ve
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Mahkemeleri’nde yasadiklarini Sebiliirresad dergisinin 1958-1963 yillar1 arasindaki ilgili
sayllarmda kaleme almistir.”'> Adi gegen hatrratinda Edip, Ankara’daki Istiklal
Mahkemelerini ve iiyelerinin kim oldugunu soyle tanimlar: “Reis, Afyonkarahisar
Mebusu Ali Bey (Kel Ali dedikleri zat). Azalar: Kilig Ali (Mebus), Bakkal Ali (Mebus)
ve Sac1 Necip Ali... Mahkeme heyetinin arkasinda yan tarafta bir zat daha var; Mustafa
Kemal Pagsa’nin yaveri. Resmen heyete dahil degil, fakat mahkemede 6zel bir mevki
sahibi, tipki kapitiilasyonlar devrinde mahkemelerde bulunan konsoloslar gibi.”’*® Esref
Edip’in bu tanimlamasida ortiik bir anti-Kemalizm hissedilebilir. Edip, Sark Istiklal
Mahkemesi’nde gazetecilerin yargilandigi davada yargilanirken, mahkeme hakkinda su
ifadeleri dile getirir:

“Mahkemenin iki yiizii var! Biri resmi yiizi, digeri i¢ ylizii. Reis Mazhar Miifid (Kansu),
mahkemenin resmi yiiziinii idare ediyor. Ali Saib (Ursavas) ise, i¢ yiiziini. Bunun gibi
Ankara’nin da iki sifresi var. Biri mahkeme reisligine mahsus, digeri de Ali Saib
(Ursavas)’in sahsma. Goriiniirde reis, Mazhar Miifid (Kansu), hakikatte mahkemenin
diktatorii Ali Saib. Herkes bunu biliyor. (...) Gostermelik bir mahkeme yapilacak. Suradan
buradan bazi seyler sorulacak. Goriiniirde mahkeme edilmis olacak. Neticede evvelce
belirlenmis hiikiimler teblig olunacak. (...) Hakikatta bir mahkeme degil, bir kukla. Hakim
heyeti de bunu biliyor; biz gazeteciler de biliyoruz.”’*

Mahkemede kendisine sorulan sorular1 “kasti” bulan ve mahkemenin niteligini

degerlendiren Edip sunlar1 soyler:

“Mahkeme bagimsiz degildi. Tamamiyle bir emir ve direktif altinda hareket ediyordu. (...)
Istiklal Mahkemesi adindaki Sikiyonetim Mahkemelerinde sorulan sorulara bakmiz da,
memleketin ne giinler, ne devirler gegirdigini ibretle seyrediniz. Bu adamlara ne yetkiler
verilmis! Mezbahada hayvan bogazlayan adamlar gibi, hakimleri ilimsiz, idraksiz, akil ve
mantiktan uzak, insaf ve merhametten soyulmus, suuru gibi imam da yok.”"*®

Istiklal Mahkemeleri'ni “Cinayet Mahkemesi” ve yapilan yargilamalar1 ise
“pandomima” olarak degerlendiren Esref Edip konu hakkinda hiikmiinii verir ve bu
mahkemeleri “yakin tarihin kara sayfalar” olarak nitelendirir.”'® Beraat ettigi mahkeme
stirecinde yasadiklarini anlattig1 hatiratini yazma gerekgesini ise su satirlariyla dile getirir:
“Miicadele yolu ¢etindir. Nice kisiler bu yolda can vermislerdir. Hak ve hakikati

sOylemek, miidafaa etmek onun i¢in mukaddes bir istir. Bu yolda olanlara bir ders olsun,

Arsiv Hizmetleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 2016, s.11, 77; Sark Istiklal Mahkemesi (Kararlar ve
Mahkeme Zabitlary), Cilt 6/2, TBMM Kiitiiphane ve Arsiv Hizmetleri Bagkanlhig1 Yayinlari, Ankara, 2016,
5.689-691.

12 Esref Edip, “Sebiliirresad’in Romani: Sebiliirresad Istiklal Mahkemelerinde”, Sebiliirresad, Cilt 12-14,
Say1 282-348, 1958-1963. Esref Edip’in bu hatiralar1 daha sonra Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde:
Sebiliirresad’in Romani, Haz. Fahrettin Giin, Beyan Yayinlar1, Istanbul, 2002, adiyla yayinlanmistir.

13 Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde, s.50-51.

14 Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde, $.105-106.

15 Bsref Edip, Istiklal Mahkemelerinde, $.121-123.

16 Bsref Edip, Istiklal Mahkemelerinde, $.132, 145, 150
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diye bunlar1 yazryorum.”’*’ Yiiriittiigii miicadeleyi “mukaddes bir is” olarak goren Esref
Edip, mukaddesat¢i mahfillerin dilini kullanirken, kendisini de bu “igin ehli” ve
“cefakar1” olarak gdsterir. Onun bu hatiratta, Istiklal Mahkemeleri’ne dair iirettigi dildeki
tezyifin acikca ortaya konmasinda, hatiratin yazildigi donemin Demokrat Parti donemi
olmasi oldukg¢a 6nemlidir.

Bu arada Esref Edip’in yazinsal siirecinde oldukga ilging bir ayrint1 géze batar.
Bu ayrintiy1, ona dair ¢aligmalar yapan arastirmacilar genellikle goriinmez kilar. Bu
calismalarda gizlene sey sudur: Esref Edip, 1940-1948 arasinda yaymladig1 Islam-Turk
Ansiklopedisi Muhitiilmaarif Mecmuas: adli derginin ilk sayisinda, Ismet Inonii’niin
sahsinda CHP ile barigmak ister gibi bir dil kullanmis ve hatta ¢ikardigi dergiyi “Ismet

Inénii’ye ithaf etmis”tir. Edip, ad1 gecen ithafinda sunlar1 sdyler:

“Islam-Tiirk Ansiklopedisi, tam manasile milli ve islami bir eser oldugu igin, Tiirk
milletinin en serefli ve en giizide miimessili reisiciimhur Ismet Inénii hazretlerine ve onun
aziz ve muhterem sahsinda biitiin Tiirk milletine ithaf olunmustur. Bu eserin hedefi Tirk-
Islam kiiltiiriiniin zengin ve asil kaynaklarmi Tiirk milletinin istifadesine arz etmek, Tiirk
milletinin bu inkisaf ve taali devrinde bu genis ve feyizli irfan hazinelerine bihakkin sahip
oldugunu tebariiz ettirmek oldugu i¢in, bu hedefi tahakkuk ettirmek iizere galisan biitiin
muharrirlere sanih olan ilk diisiince, bu eserin, ilim ve faziletin yiiksek hamisi ve milli
asaletin en giizide miimessili Ismet Inoniine ithafi olmus ve bu biitiin muharrir
arkadaslarimizin milli reisimizin giizide sahsiyetinden ve basarici kudretinden ilham
aldiklarim gostermistir.”*8

Edip’in Indnii’ye ve onun iizerinden rejime yonelik yakimlasma ve barisma egilimi
kalict olmamuis, derginin ilerleyen sayilarinda, 1945 sonrasmin verdigi gorece rahathigin
da etkisiyle, bu yakmlasmadan vazgegerek uzattig1 zeytin dalni geri cektigi ve
Kemalizm’e ve onun uygulayicilarina olan mukaddesat¢i hinciyla yazmaya basladigi
sOylenebilir. Bu durumun bir 6rnegini Edip’in Atatiirk degerlendirmesinde bulmak
miimkiindiir. Ona gore “Atatiirk, tamamiyle keyfi bir emirle bu irfan muesseselerinin
yikimmda ve mekteplerden din dersinin kaldirilmasinda biiylik hizmeti oldugu i¢in, bu
memlekete kars1 en biiyiik fenalig: irtikap etmistir.”’*° Bu satirlarla agik bir bicimde anti-
Kemalizm’ini ortaya koyan Edip, 1948 yilindan itibaren yeniden ¢ikaracag1 Sebiliirresad

dergisini, mukaddesat¢1 anti-Kemalist bir ¢izgide tutacaktir.

"7 Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde, s.167.

718 Esref Edip, “Miinderecat”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi Muhitiilmaarif Mecmuasi, Cilt 1, Say1 1, 1940, s.2.
9 Egref Edip, “Dini irfan miiesseselerini nasil yiktilar?”, Islam-Tirk Ansiklopedisi Muhitilmaarif
Mecmuast, Cilt 2, Say1 87, 1947, s.7-11.
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3.3.3. Sebiliirresad’da Uretilen Anti-Kemalizm

1948°de ikinci defa ¢ikmaya baslayan Sebiliirresad dergisi, bu donemden itibaren
yaymlanan sayilariin kapaklari, bilingli bir bigimde, cogu kez meshur hattatlarin eserleri
ile ¢ikmistir. Dergi kapaklarinm Arapca harflerle Islami kaligrafi ornekleri ile ¢ikmast,
harf inkilabma kars1 gosterilen kaligrafik muhalefetin bir 6rnegidir. Esref Edip’in
kaligrafik bir muhalefet bi¢cimini tercih etmesi hem uygulanan inkilaplara kars1 yazinsal
bir direnisi hem de mukaddesat¢1 gevrelere gonderilen “biz buradayiz” mesaj1 olarak
okunabilir. Ki genel olarak Edip, Sebiliirresad dergisi araciligiyla Islamci akimin
sozciisii, hamisi ve esas mahfili oldugunu ve Islamciligin tekrar nesviinema buldugu
mesajin1 mukaddesat¢i gevrelere bildirmis olmaktadir.

Ana omurgasmi Esref Edip’in olusturdugu Sebiliirresad dergisinde Uretilen
mukaddesatc1 ve dzellikle de Islamc elestiriler, CHP’nin Tek Parti donemindeki biitiin
laiklik uygulamalarini odagina almis ve okurlarinin dini duyarhliklarinda infiale neden
olabilecek bir dille iiretilen oldukga sert elestirilerdir. Dergideki bu elestirileri basta Esref
Edip, M. Raif Ogan, Cevat Rifat Atilhan ve derginin diger yazarlar1 neredeyse biitiin
sayilarda CHP’nin Tek Parti donemini bilingli bir bigimde dini bir muhalefet tarziyla aktif
olarak odaga almislar ve Esref Edip’in Tek Parti donemine bakisini yansitir bir dini
muhalefet dilini islerlikte tutmuslardir. Genel olarak Sebiliirresad dergisini ve 6zel olarak
da Esref Edip’in, yani Islamcilarm iirettigi muhalefeti “yikic1 degil, yapici bir muhalefet”

720 mukaddesatc1 olarak kendini sunan

olarak niteleyen kimi arastirmacilarin aksine,
Islamcilar, Tek Parti dénemini “azgmlik, kiifiir ve ilhad”n yasandig1 “anti-demokratik,
anti-laik ve totaliter bir donem” olarak telakki etmekte ve bu yonde yapici olmayan dinsel
bir muhalefet iiretmektedirler. Yaptiklar1 elestirilerin sertliginden iirktiiklerinde kimi
zaman dinsel bir muhalefet bicimi olan bugz etmeye kimi zamanda ise beddualara ve
kahriyeye bagsvurmaktan ¢cekinmemislerdir.

Genel olarak Mustafa Kemal’in sahsi ve Kemalizm konusunda temkinli bir
muhalif dilin hakim oldugu dergide, mukaddesat¢1 bir hissiyatla din dilinin biitiin
imkanlarinin sonuna kadar kullanildigini, Sebiliirresad’in ilk sayisindaki “Allah’mn

inayetiyle Sebilirresad’a basliyoruz” adli yazidan itibaren gérmek miimkiindiir. Edip, ad1

gecen yazisinda sunlar1 soyler:

20 Fahrettin Giin, Sebiliirresad Dergisi Ekseninde Cok Partili Hayata Gegerken Islamcilara Gore Din,
Siyaset ve Laiklik (1948-1954), s.112-114.
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“Sebiliirresad kapanali tam yirmi iki sene oldu. Bu miiddet i¢inde nice hadiseler cereyan
etti. Dine kars1 o giinden itibaren baski hareketi zaman oldu ki en siddetli dereceyi buldu.
Farmasonlugun dine ve din ehline karsi agtigi harb, manevi sahayr harabezara gevirdi.
Biitiin din miiesseselerinin kapilarma zincir vuruldu. Biitin mekteplerden din dersleri
kaldir1ldi. Biitiin Halkevleri’ne, din kitaplarinin girmesi menedildi. intikam atesiyle ruhlar1
yanan, gozleri kipkizil bir hale gelen farmasonluk, azginligini o dereceye getirdi ki, din
kitaplarindan ayetleri kaldirdi, camilerde hifz-1 Kur’anla mesgul olanlar1 clirmiimeshutla
suclandirdi. Laiklik nikabina biiriinerek komiinizmin temellerini kurmaga ¢alistr. Dalalet
riizgart bir semmi [zehirli] katil gibi ortaligi kasti kavurdu. Eger Atatiirk’in himmetiyle
farmasonluk lagvedilmis olmasaydi kim bilir daha neler yapacak; yaptiracaklardi. (...)
[Sebiliirresad] aradan yirmi iki sene gectigi halde millet yine onu ariyor ve bekliyor. Sanki
o din hiirriyetinin bir semboliidiir! (...) Mademki millet, imanli ve faziletli asil Miisliiman
Tirk Milleti onun ¢ikmasimni istiyor, ondan hizmet bekliyor; biz de bu umumi arzuya
uyarak, Allah’m inayet ve tevfikine giivenerek bugiinden itibaren Sebiliirresad’t nesre
basliyoruz. Bu, bir ba’s ba’delmevttir. Milletin manevi varligin1 hangerliyenler, artik
Sebiliirresad bir daha dirilemez, demislerdi. Allah’in inayetiyle dirildi iste!”7%*

Esref Edip, bu bildiride ge¢mise, yani Tek Parti ddnemine ve bu dénemi belirleyen
Kemalizm’e bakigini ortaya koyar. Bu bildiride duyulan anti-Kemalist hincin siddetini
azaltmak icin, “farmasonlugu Atatiirk’iin engelledigine” atif yapilsa da bildirinin

9% ¢¢,

devaminda Tek Parti donemine ve ideolojisine “kizil miinafiklar”, “zulmeden sebekeler”,
“dini istifaf [kiicliik gormek, tahkir etmek] edenler”, “daldlet, azgmlik, kiifiir ve ilhad
azgmhg1 donemleri” gibi dini hissiyat1 agir basan vulger tanimlamalar yapilir.”??> Bu
tanimlamalarin beslendigi zihni diinya Islamci-mukaddesat¢1 zihni diinyadir. Esref Edip,
Sebiliirresad’m ilk déonemi ve ikinci donemi arasinda siireklilik kurarken “Sebiliirresad
yine o Sebiliirresad’1r. Dava yine o davadir, Islam’m izzet ve seref davasidir. Bu dava
Miisliiman Tiirk milletinin davasidir. [Cok partili hayata gecisle birlikte] din lizerindeki
biitlin baskilar kalkacak, Tiirkler de Biiylik Millet Meclisi’nin himmetiyle, din
hiirriyetine, vicdan hiirriyetine kavusacaklardir. Biitiin miisliimanlar bundan emin olmals,
imitsizlige diismemeli, azmi yilikseltmeli, himmeti artrmalidir. Mademki ziimre
tahakkiimii bertaraf oluyor, demokrasi gelisiyor, siyasi sahada oldugu gibi dini sahada da
milli hakimiyet teessiis edecektir”’?® derken mukaddesatg1 “davasini” da ortaya koyar. O,
bu davayr demokrasi soleni ufkunda “yeniden dirilme” ile bir tutup, “milli bir din
hakimiyeti” olarak sunarken, mukaddesat¢1 tahayyiildeki “din = millet” ayniligmi dile
getirmis olur.

Esref Edip, 17 Kasim 1947’de yapilan 7. CHP Kurultayr’'n1 Sebiliirresad’in

sayfalarma tagimistir. Edip’e gore “dinin ve miiesseselerinin inkisafi konusunda Halk

721 Esref Edip, “Allah’1n Inayetiyle Sebiliirresad’a Basliyoruz”, Sebiliirresad, Cilt 1, Say1 1, 1948, 5.2-3.
722 Esref Edip, “Allah’in Inayetiyle Sebiliirresad’a Basliyoruz”, s.2-3.

23 Egref Edip, “Davamiz Islam’mn izzet ve Serefi Davasidir, Bu Dava Tiirk Milletinin Davasidir”,
Sebiliirresad, Cilt 1, Say1 5, 1948, 5.66-67.
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Partisi arasinda dogan hayirli bir hareketi bogmak isteyen miifrit ziimrenin elinde
balmumu gibi her sekle girdik¢e Halk Partisi’ne Allah hidayet kapilarini kapamistir. Onu
hi¢ kimsecikler acamaz.”’® Bu sozleri sdyleyen Esref Edip, CHP’nin din egitimi
konusunda yumusak adimlar atmasi (zerine parti ileri gelenlerinden Recep Peker’in
“komiinizm gibi dinin de zehir oldugu” yoniindeki agiklamalar1 kargisinda, Halk Partisine
bir sans daha vermeye karar verir. Bu sans, ad1 partiyle anilan Ismet Inonii’yedir. Edip,
Cumhurbaskani Ismet Indnii’den, Halk Partisi’nin olumsuz din siyasetinin bir kisim
miifritlerden kaynaklandig1 ve bu miifritlerin goriislerinin sahsi oldugu konusunda bir
beyanat vermesini ister ve bunun “Tiirk milletinin samimi istirham1” oldugu uyarisi ile
konu hakkinda sdyle der: “Milletin gonlii Inénii’niin bu sesine ¢ok muhtagtir. Emin
olmalidwr ki bu ses, parti i¢in bir hidayet kaynagi olacagi gibi, yurdun biitiin ufuklarinda
blyuk akisler vicuda getirecek, demokrasi tarihi dinyalar durduk¢a bunu tebcil
edecektir.”’® Edip, bu sozleri ile daha dnce “hidayet kapilarmin kapali” oldugunu
sOyledigi Cumhurbaskani’na bir sans vermis ve “hidayete ermenin yolu”nu gdstermis
olmaktadir. Inénii’ye yaptig1 “hidayet ¢agrismi” devam ettiren Esref Edip, Arap¢a ezan
yasagimin devam etmesi ve bu konuda yasanan adli olaylar {izerine “artik yeter” diyerek

Halk Partisi’ni “insaf ve merhamete” ¢agirirken sunlari soyler:

“Artik milletin iradesini elinde tutan Halk Partisi insaf ve merhamet ederek milletin
vicdanindan elini ¢eksin. Hiristiyanlara, Yahudilere verdigi hiirriyeti Miisliiman halka da
bahsetsin. Milletin pek giiciine giden, milleti can evinden, en hassas yerinden yaralayan bu
kanunu lutfen bertaraf etsin. Milletin din ve iman1 {izerinde yirmi kiisur sene devam eden
bu miithis baski kalksm. Artik yeter.”"?8

Bu ¢agrilara bekledigi cevabi alamayan Esref Edip, basina yansiyan Atatiirk’le
ilgili haberlere kulak kabartir ve bu haberlerden pejoratif olanlarini1 dergi sayfalarma
tasiyarak, yasanan olaylara dair anti-Kemalist yorumlarini yapar. Bu duruma 6rnek olarak
Esref Edip, Istanbul Unkapani’nda bulunan bir ilkokulda “Atatiirk mabedi” yapildigina
dair Aksam Gazetesi’nde ¢ikan bir haberi, dergi sayfalarina tasir ve konu hakkinda sunlar1
sOyler: “Her Tiirk biiyligli gibi Atatiirk de takdir olunur ve anilir. Allah’in magfiretine
mazhar olmasi1 temenni olunur. Ama mabut yerine konarak kendisine ibadet yapilamaz.
Masum millet yavrular1 da boyle dalalet ve putperestlige siiriiklenemez! Hazreti Ali,

kendisine Allah diyenleri yakmusti. Atatiirk sag olsaydi bu okul midiirlerini ve

724 Esref Edip, “Onlar I¢in Hidayet Kapilar1 Kapalidir”, Sebiliirresad, Cilt 1, Say1 3, 1948, 5.34-37.

25 Egref Edip, “Cumhurbaskani’ndan Bir Istirhamimiz Var”, Sebiliirresad, Cilt 1, Say1 6, 1948, s.82-86.
Vurgular bize aittir.

726 Bgref Edip, “Artik Yeter Efendiler!”, Sebiliirresad, Cilt 1, Say1 17, 1948, 5.262-263.
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Aksam’cilar1 ne yapardi bilmem.”’?’ Burada konuya dair yaptig1 yorumda “Aksam’cilar”
tabirini bilingli kullanan Edip, Mustafa Kemal’in “Cankaya sofralari”na atifta bulunarak,
mukaddesat¢1 hafizay1 ding tutar.

Esref Edip’in anti-Kemalizm’inin agik nesnesi Cumhuriyet Halk Partisi’dir, yani
onun tabiriyle Halk Partisi’dir. Oyle ki Edip, CHP’den kurtulmay1 vaat eden biitiin
partileri destekleyebilir bir tutuma sahiptir. Bu konudaki tek kistasi, sahip oldugu Islamec1
ideoloji geregi dini alana dair yapilacak her tlirden 6zgiirlesim isteginin ilgili partide bir
karsiligmin olmasidir. Bu konudaki esas belirleyici olan anlayis ise “dini hiirriyet her
seyin istiindedir” anlayisidir. Edip bu anlayisini, Celal Bayar’in “Tiirkiye’de seriat1 ve
irticay1 asla yasatmayacagiz” sozii lizerine yazdiklarinda dile getirir. Edip, Celal Bayar’1
“Glodiston’un habis ruhunu ihya etmek ve ondan ilham almak”la suglar.’?® Edip, konuyla
ilgili bir sonraki yazisinda biraz temkinle de olsa, Bayar’in bu ifadesini, “CHP’li
bilingaltmm bir disavurumu”’?® olarak goriir ve ona gore “din, iman meselesi bahis
mevzuu oldu mu, parti yoktur; parti taassup ve gayreti din hislerinin iistiine ¢ikamaz.
Cuinkii din her seyin iistiindedir.””*® Bu konudaki goriislerini bir adim daha ileri gotiiren
Esref Edip, “partinin dinin inkisafina hizmet etmesi gerektigini” su sozlerle dile getirir:
“Hakiki Miisliiman hi¢gbir zaman dini siyasete alet etmez, dalalete zahir olmaz. (...) Dini
partiye degil, partiyi fezail’i diniyenin inkisafina hizmet ettirecekler.””3! Bu sozleriyle
uygulanan laikligi nasil yorumladigin1 da ortaya koyar. Bu noktada onun laiklik

anlayigina biraz daha yakindan bakmak gerekir.

3.3.4. Mukaddesat¢1 Laiklik ya da Zaruretten Laik

Esref Edip’e gore “Laikligi sahsa izafe etmek de sakat bir seydir. Laiklik, insanin
sifat1 degil, devletin sifat1 olabilir. Laiklik bir idare seklidir ki tecelligah1 ancak devlettir.
(...) Laiklikte dine, seriata cephe almak yoktur.”"*? Edip, konuyla ilgili bir yazisinda “laik

27 Bgref Edip, “Atatiirk Mabedi mi? Bu Nasil Lakird1?”, Sebiliirresad, Cilt 2, Say1 37, 1949, s.186.

728 Esref Edip, “Celal Bayar Gladistondan M1 ilham Aldi?”, Sebiliirresad, Cilt 2, Say1 39, 1949, 5.220-222;
Esref Edip, “Celal Bayar Bursa’da ‘Seriati Yasatmiyacagiz’ Demis Mi Dememis Mi?”, Sebiliirresad, Cilt
2, Say1 44, 1949, 5.394-398. Mukaddesatc1 ¢evrelerde “Kur’an-1 Kerim yok edilmedik¢e Avrupa’ya baris
gelmeyecektir” dedigi 6ne siirlilen William Ewart Gladstone, 1868-1894 yillar1 arasinda dort dénem
Birlesik Krallik Bagbakani olarak gorev yapmistir. Bkz.: Taha Niyazi Karaca, Biiyiik Oyun: Ingiltere
Baskani Gladstone 'un Osmanli’y1 Yikma Plami, Timas Yaymlar1, Istanbul, 2018.

29 Bgref Edip, “Mahut Hadiseyi Cikaran Kimlerdir?”, Sebiliirresad, Cilt 2, Say1 42, 1949, 5.266-269.

730 BEgref Edip, “Din Her Seyin iistindedir”, Sebiliirresad, Cilt 2, Say1 46, 1949, 5.329.

3! Bgref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 76, 1950, s.2-3.

32 Bgref Edip, “Laiklik Seriat Aleyhtarligi midir?”, Cilt 2, Say: 45, 1949, s.315-316.
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devletin laik meclisinde din meselelerinin konusulamayacagini” sdylerken, buna
Anayasadan, ‘Devletin dini, din-i Islamdir’ kaydinin ¢ikarilmasimi diisiincelerine gerekge
gosterir. Bu goriislerin devaminda Edip, “Eger, hiikiimet ciddi olarak laik ise, dini
teskilat1 [Diyanet Isleri Baskanligi] devlet teskilati arasina almamasi, bu teskilat ile
alakadar olmamasi gerekir” goriisiinii ileri siirer.”*® Bununla yetinmeyen Esref Edip’e
gore laiklik, “hakiki” ve “hakiki olmayan” olarak ikiye ayrilir. Ona gore hakiki laiklik,
“Dine hasim cephe almis bir idare sekli degildir. Dine hasim cephe alan idarenin adi
komiinizmdir. (...) Hakiki laiklik dine hasim cephe almaz. (...) Laik Tirkiye
Cumhuriyeti dine hasim olmadigina gore, komiinizm seklini de kabul etmis
bulunmadigma gore, millet ve fert itibariyle din vardir.”’3* Esref Edip’e gore Halk
Partisi’nin bu hususta takip ve tatbik ettigi yanlis siyasettir. Ona gore “Halk Partisi
miifritleri” laikligi dine kars1 miicadele olarak gormiislerdir.”’®® Bu bakisini siirdiiren
Edip’e gore, “[Halk Partisi] laiklik namina din tedrisatini yasakladi (...), din ehlini
yetistirecek miiesseseleri kapatti (...), camiler imamsiz, hatipsiz kaldi (...), dini cemiyet
teskilini (...) ve Ezanlari, kametleri Kur’an lisani ile okumay1 men etti. (...) Iste Halk
Partisinin laikligi dine kars1 bir baski olarak kullanmasi, vicdanlarda biiyiik bir {iziintii,
bir sikint1 husule getirdi. Halk Partisi yirmi bes sene Miisliiman Tiirk halkinin vicdanma
ve mukaddes hislerine boyle hangerler soktu””®® diyerek laiklik pratikleri iizerinden
mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’ine gerekceler gosterir. Esref Edip, Sebiliirresad’a gore
laikligi; “dine karst muhasim degil, tamamile bitaraf bir miiessesedir” bigciminde
tanimladiktan sonra, Tek Parti donemini “diktatorliik devri” olarak niteler ve cok partili
donemin baglamasiyla birlikte “eski diktatorliik devrinin gectigini”, “kanunlarin en biiylik
istinatgahlar1 oldugunu ve ona gilivendiklerini”, “yoksa diktatorlerin bir isareti ile
Sebiliirresad’m hak ile yeksan olacagmi” sdyler.”’

Esref Edip, her ne kadar “hakiki laiklik” kavramindan bahsetse ve bunun
iizerinden uygulanan laikligi elestirse de hem kendisi hem de Sebiliirresad agisindan

laiklik teorik diizeyde dinen mesru kabul edilmis bir din-devlet iliski bigimi olmayip,

733 Esref Edip, “Laik Devletin Laik Meclisinde Din Meseleleri Konusulamaz”, Sebiliirresad, Cilt 2, Sayi
33, 1949, s.114.

734 Bgref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 76, 1950, s.4.

% Egref Edip, “Halk Partisi Miifritlerinin Din Aleyhtarligr”, Turk-Islam Ansiklopedisi Muhitilmaarif
Mecmuast, Cilt 2, Say1 89, 1947, s.5.

738 Esref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, s.4-5.

37 BEgref Edip, “Dini Siyasete Alet Edenler”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 77, 1950, s.18-20.
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laiklige sadece pragmatik acidan yaklasilmis ve Oyle tanimlanmistir. Bu tavrin Esref
Edip’e has olmadigini, biitiin Islamc1 mahfillerde bunun benzer bir tutum oldugunu,
devletin kurucu ilkelerinden birini reddederek devleti toptan karsisina almak yerine,
laikligin din hiirriyetinin savunusunda islevsel bir ara¢ olarak goriildiigiinii soyleyebiliriz.
Bu anlamda Sebiliirresad dergisinin ve Esref Edip’in laiklik konusunda teorik bir
hesaplagmadan ziyade, laikligin sadece dini olanin yagamasina imkan verecek bigcimde
gelenekgi bir aragsallikla yorumladigini ¢ikarsamak miimkiindiir.”®® Laiklik konusunda
Esref Edip’in sahip oldugu bu tutum onu, kerhen de olsa zaruretten laikligi kabule
goturmustur.

Esref Edip, 1945 sonrasi dini canlanmay1 “irtica” olarak niteleyen CHP yanlis1
olarak telakki ettigi basma kars1 su agiklamalar1 yapar: “Irtica bir tedhis silahidir, maksat
din iizerindeki baskiy1 siddetlendirmektir” diyerek, kendilerine yapilan saldirilara cevap
verir. Edip, mekteplerden din dersinin kaldirildigi, din miiesseselerinin kapatildigi,
camilerin harimine el uzatildigi, Halk evlerine dini eserlerin girmesinin yasaklandigi,
dinin inkisafi i¢in insanlarm bir araya gelmesinin yasaklandigi, din ehlinin dilenecek hale
getirildigi, evkafin paralarina el konuldugu ve minberlerin hatipsiz mihraplarin imamsiz
kaldig1 bi¢imindeki dini alana dair yasandigini iddia ettigi magduriyetlerin mukaddesatg1
hafizay1 bi¢imlendiren uzun bir listesini vererek Halk Partisi’nin uyguladigi laiklik ile din
iizerindeki baskiyr artirmak i¢in bir¢ok yola bagvurdugunu ve yasananlarin “komedi”
oldugunu sdyler. Ona gére “Komedinin ad1 ‘irtica’!”dir.”®® Laiklik ilkesi geregince
cikarilan Tiirk Ceza Kanununun (TCK) 163 Maddesini, din iizerinde bir baski olarak
goren ve kaldirilmasini talep eden Esref Edip, TCK. 163. Maddenin ¢ikarilmasi ile ilgili
tartismalara dair sunlar1 soyler: “Cok mithim ve muhatarali bir kanun yapilmistir. Biitiin
Miisliiman Tiirklerin ¢ok dikkatli olmas1 icap eder. Ey Miisliimanlar! (...) Miifritler
Oteden beri boyle bir kanunun nesrine var kuvvetleri ile calisiyorlardi. Nihayet muvaffak

oldular.” Ona gére bu kanun “din ve vicdan hiirriyetine indirilen biiyiik bir darbedir.”"4°

38 Saban Sitemboliikbasi, Tiirkiye'de Islam’in Yeniden Inkisafi (1950-1960), s.170-171; Ali Osman
Cakmak, “Cumhuriyet Dénemi Islamciligmin Kurucu Tavri Olarak Sebiliirresad Dergisi Ornegi (1948-
1950)”, “Islam’t Uyandirmak”: Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e Islamct Diisiince ve Dergiler, Ed. Litfi
Sunar, ILEM Yayinlari, Istanbul, 2018, s.317-319.

739 Egref Edip, “Irtica Teranesi Bir Tedhis Silahidir, Maksat Din Uzerindeki Baskiy1 Siddetlendirmektir”,
Sebiliirresad, Cilt 2, Say1 43, 1949, s.385-386.

740 Egref Edip, “Sebiliirresad’m Miisliiman Kardeslerine Nasihati”, Sebiltirresad, Cilt 2, Sayr 48, 1949,
5.364.
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Esref Edip, TCK. 163. Maddeyi, tahkirci bir dille “mahut” olarak adlandirir. O,
“mahut 163 lincii madde din ve vicdan hiirriyetine, laiklige, demokrasiye, Anayasaya
aykir1 olan ve yeryiiziinde hicbir devletin kanunda bulunmiyan miithis bir madde” olarak
nitelendirir ve bu maddenin “Halk Partisi diktatorligiini siirdiirmeye yonelik” oldugunu
soyler.”*! Bu goriisiinii desteklemek icin de Esref Edip, Kadircan Kafli’nin 17.01.1951
tarihinde Yeni Sabah Gazetesi’'nde yaymlanan “Irtica ve Irtidat” baslikli yazismni
elestirmistir. Bu elestiride Edip, Kadircan Kaflr’y1 “dine dost goriinerek Islam’a biiyiik
zarar veren bir zat” olarak niteler. Bu yazisindaki “milletin Cumhuriyet’1 birriza kabul
ettigini” ve “bundan donerek birini sultan yapmak veya bir ferdi taniyarak onun mutlak

iradesine tabi olmayu irtica olarak gordiigiinii”’*?

soyledigi ifadelerinden ve “Avrupalilar
Osmanli  Devletinin Temellerini Nasil Cokerttiler?”’*® isimli yazisindan dolay:
yargilamadan beraat etmesi iizerine, “163. Maddenin tatbikatta yanls uygulandigini”
soyler.”** Esref Edip’e gore CHP, iktidarda oldugunda TCK 163. maddeyi uygulamamus,
ama iktidar1 kaybettiginde, yani “diktatorliigiine karsi milli irade iistiin geldiginde”, “din
iizerindeki bask1y1 devam ettirmek i¢in kendine oy vermeyen halka ve 6zellikle dindarlara
ve DP’ye uyguladig bir tedhis silah1” olarak kullanmaya baslamistir. ’#

1950 se¢imlerinin arifesinde Esref Edip, parti programlarindan hareketle,
partilerin “din ve vicdan hiirriyetine” bakislarmi degerlendirdigi makalesinde, Tek Parti
donemi gegmisini giindem ederek CHP’yi agik bir bigimde “din diismani1” ilan eder.”*®
Ayn1 temadaki yazisini bir sonraki Sebiliirresad sayisinda da devam ettiren Edip, Tek
Parti donemini “diktatdrliik donemi” olarak tanimlamay1 ihmal etmez.”*’ Onun, zahirde

CHP’yi “din diisman1” ve Tek Parti donemini de “diktatorliik donemi” ilan etmesi,

batinda Kemalizm’i “din diigman1” ve “diktatorliik” olarak gordiigiiniin delilidir.

741 Bgref Edip, “Mahut 163 iincii Madde”, Sebiliirresad, Cilt 5, Say1 117, 1951, 5.258.

742 Bsref Edip, “Irtica ve irtidat”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 96, 1951, 5.334.

43 Bgref Edip, “Avrupalilar Osmanl Devleti’nin Temellerini Nasil Cokerttiler?”, Sebiliirresad, Cilt 4,
Say1 97, 1951, 5.351-352.

744 Bgref Edip, “Tatbikatta 163 {incii Madde”, Sebiliirresad, Cilt 5, Say1 121, 1952, 5.323-330

5 Esref Edip, “163. Madde, Din Uzerindeki Baskiyr Devam Ettirmek i¢in Halk Partisi'nin Tedhis
Silahidir”, Sebiliirresad, Cilt 5, Say1 133, 1952, 5.126-127.

746 Bgref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 76, 1950, s.2-11.

47 Bgref Edip, “Dini Siyasete Alet Edenler”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 77, 1950, s.18-19.
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3.3.5. 1950 Secimleri: Mukaddesat¢ci Cumhuriyet’in Kurulusu

1950 secimleri, tarikatlar, mukaddesat¢1 aydinlar ve toplumun mukaddesatci
kesimlerinde biiyiik ilgi gérmiis ve se¢im sonuglar1 6zellikle bu ¢evrelerde oldukga dini
bir coskuyla karsilanmistir. DP’ye iktidar1 teslim eden CHP’nin bu yenilgisi,
mukaddesatin bir rovansi olarak telakki edilmis ve goklere ¢ikarilmistir. Ayni ¢evrelerin
bir ideal tipi olan Esref Edip, 1950 se¢imlerinden sonra kaleme aldig1 yazisinda
mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’inin psikanalitik anlamda katarsisini yasarken sunlari
soyler:

“Milleti hige saydilar. En mukaddes hislerine taarruzdan ¢ekinmediler. Memleketin her
tarafin1 sefalet ve istirap kapladi. Vicdanlara hanger soktular. Ezanlari degistirdiler.
Camilerin igine kadar tecaviizlerini uzattilar. Ibadetlerine miidahale ettiler. Kur’an diliyle
kamet getirenleri, ‘La ilahe illallah’ diyenleri zindanlara attilar. Din namina cemiyet
teskilini men ettiler. (...) Din ehlini tenzil ettiler. Sefalet iginde inlettiler. (...) Din ehline
bu kadar cefa ve hakaretleri reva goriirken diger taraftan zevk ve sefa i¢inde yiizdiiler.
Millet 1stirap iginde kivranirken onlar sefahatten catlayacak hale geldiler. Kumarlar,
eglenceleri isret sofralar1 sabahlara kadar demadem devam etti. Niifuz ve saltanatlari en
mustebid diktatorlere rahmet okutacak dereceye vardi. Hapishaneler, neyifler, keyfi
cezalar, orfi idareler, idam sehpalari ortaligi havf ve dehset i¢inde birakti. (...) Halk Partisi,
vicdan tizerinde kurdugu saltanat ve ceberutunun ilanihaye devam edecegini sandi. Allah
onlarin kulaklarini sagir, gézlerini kor etti, kalplerini miithiirledi. Onlara hidayet kapilarmi
kapadi, dalalet kapilarini agti. Sapikliktan kurtulup da dogru yola giremediler. Nihayet
yikilip gittiler.”748

DP’nin 14 Mayis 1950 seg¢imlerindeki galibiyetini, “miistebit diktatorlerin”,
“ceberrutun”, “hidayet kapilar1 kapatilmislarin”, “dalalete diismiislerin”, “sapikliktan
helak olmuslarin yenilgisi” bi¢iminde degerlendirerek biiyiikk bir memnuniyetle, hatta
“Asil Cumhuriyet’in kurulusu” olarak karsilayan Esref Edip, CHP i¢in yapmis oldugu

~ (13

elestirilerde en ¢ok kullandig1 “miifritlik” ifadesini, anti-Kemalizm’inin disavurumu i¢in
yeterli gormez ve daha ¢ok islami din dilinin muhalefet iiretme liigatini devreye sokarak
CHP’ye “zalimler”, “seddatlar” [tanrilik iddiasinda bulunan, kafir], “firavunlar” gibi
vulger din diliyle saldirir. Ayni yazida “artik putlarin pargalandigi, insanin insana
ibadetinin, tapinmasinin sona erdigi yeni ve aydinlik bir donemin basladigini” sdyler ve
anti-Kemalizm’ini biraz daha ileri gétiiriirken sunlar1 ekler: “Asi/ Cumhuriyet 14 Mayis
1950°de bashyor. Ilk Reisicumhur bu meclisin intihap ettigi zattir. Asil cumhuriyet

kanunlart bu Meclisin yapacagi kanunlardir. Bundan evvel Cumhurreisi sifatini

takinanlar diktatérdiir, sef’dir.”’*® Bu sozleriyle Edip hem anti-Kemalist hem de anti-

748 Bgref Edip, “Hakka Arka Cevirenlerin Akibeti”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 78, 1950, s.35-36.
749 Egref Edip, “Hiikiimetin Programm ve Ezan Meselesi”, Sebiliirresad, Cilt 4, Sayr 80, 1950, s.66-72.
Vurgular bize aittir.
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Cumhuriyetci olarak tanimlanabilir. Ancak onun anti-Cumhuriyet¢iligi, Cumhuriyeti
sahiplenmesine engel degildir. Edip’in kabul etti§i cumhuriyet, dindar, yani
mukaddesat¢i1 bir cumhuriyettir. O, daha sonra da savunmaya devam ettigi oldukca erken

tarihli bir yazisinda “dindar cumhuriyetgilik” hakkindaki goriislerini sdyle agiklar:

“Tiirkiye bir Cumhuriyet-i Islamiyedir. Saltanat-1 Osmaniye’nin Kanun-i Esasinde
sarahaten minderi¢ bulunan bu mahiyet-i diniye, 2 Tesrinisani 1338’de Saltanat ilga
edilirken teyit edildigi gibi 29 Tesrinievvel 1339’da Cumhuriyet ilan kilinirken muadil
mevadd-1 esasiyenin ikinci numrosuyla te’kid edilmistir. Tirkiye Cumhuriyeti daima
alemdar-1 Islam’dir. Bundan in’iali (¢ekilmesi) miimkiin degildir. Cumhuriyet en hakiki
devlet-i Islamiye oldugundan, biz sair diivel-i Islamiyeden ziyade ruh-1 islam’a Tevfik-1
hareket etmisizdir.”"*°

Erken tarihli bu agiklamasindan ve daha sonraki donemlerde siirdiirdiigii yazinsal
faaliyetlerinde Urettigi benzer diisiincelerden hareketle, Esref Edip’in cumhuriyet rejimini
belirleyen temel degerlerin Islami olmasi kosuluyla Cumhuriyeti benimseyebilecegini,
sekiiler temelli bir Cumhuriyete esastan karsi oldugunu soyleyebiliriz. Esref Edip,
Kemalizm’i, Tek Parti doneminin resmi ideolojisi olarak insasma ve sonrasindaki
deneyimlendigi igerigine tamamen kars1 oldugu igin anti-Cumhuriyetci ve anti-Kemalist
olarak konumlandirilabilir.

Beseri diizlemde Demokrat Parti’nin iktidarmi “Asil Cumhuriyet” olarak
niteleyen ve Ezanm tekrar aslina donmesini, yani Arapca olarak okunmasini ise dini

diizlemde “Mekke’nin fethi’ne benzeten Esref Edip, bu degisimi soyle degerlendirir:

“Kara ve kizil taassubun uzun seneler milletin vicdani {izerinde yaptigi miithis baskinin
temellerini, miibarek Ramazan’m arifesi olan cuma giinii (16 Haziran 1950) millet berhava
etti. Kahraman Tiirk milleti yirmi kiisur sene en aci 1stiraplara, mukaddesatina yapilan en
agir tecaviizlere sabir ve tahammiil gosterdikten sonra nihayet Allah’in liituf ve ihsan ettigi
bir gayretle, harekete geldi, iizerine ¢oken kara ve kizil kabusu bertaraf etmeye muvaffak
oldu. (...) Onu Allah demekten men edecek kadar zalimane ve kafirane zihniyeti hurdahas
etti. (...) Din hiirriyetine kavustu. (...) Batili yikt1, hakk: yiikseltti, dalaleti pargaladi,
hidayeti ihya etti. Bu, ne muazzam bir inkilaptir. Artik putlar parcalandi. Insanm insana
ibadeti kalkti. (...) Artik putperestlik, puta tapma devri yikildi. Nasil hazreti Peygamber
Mekke’yi fetihle Kabe-i Muazzamay1 putlardan temizlemisse Tirk Milleti de iktidar
putlardan temizledi.”">!

Demokrat Parti’nin iktidara gelmesini “kara ve kizil taassubun bertarafi”,
“zalimane ve kafirane zihniyetin hurdahas olmas1” ve “batilin yikilig1” olarak goéren ve
yasanan iktidar degisimini ise “Peygamber tarafindan Mekke’nin fethine” benzeterek,

“iktidarm putlardan temizlenmesi” olarak degerlendiren Esref Edip, buradan tirettigi dini

750 Esref Edip, “Hilafete Dair Miinakasat”, Sebiliirresad, Cilt 23, Say1 575, 1923, s.42. Akt.: Caner Arabaci,
“Esref Edip Fergan ve Sebiliirresad Uzerine”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Cilt 6, Ed.
Yasin Aktay, istanbul, 2004, s.126.

5! Bgref Edip, “Yere Serilen Kara ve Kizil Taassup”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 82, 1950, s.104-105.
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temelli mukaddesat¢t muhalefeti biraz daha ileri goturir ve Tek Parti donemini ve
liderlerini “komiinistleri sofralarina alan sefler” olarak niteler. Ona gére CHP sefleri -ki
kastedilen Mustafa Kemal ve Ismet Inonii’diir- “en yiiksek makamlara komiinistleri
getirmis ve onlarin gosterdigi istikamette millete zulmetmis liderler” olarak suglanir. Bu
suglamasini din dilini kullanarak detaylandiran Edip’e gore Demokrat Parti iktidarmnin
baslamasi ile “Nihayet bir ¢eyrek asir sonra zuliim kalesi yikilabilmis, Diktatorler yere
serilmis, sefler acz cukuruna atilmistir!”’>2

Esref Edip, Sebiliirresad imzasiyla yazdig1 yazisinda, CHP ve Milli Sef Ismet
Indnii iizerinden iirettigi anti-Kemalizm’ini ete kemige biiriindiiriir ve hedefine sistem
olarak Kemalizm’i ve sahis olarak da Mustafa Kemal’i koyar. Onun bu konuya ayirdig:

yazisinda Mustafa Kemal i¢in sdyledikleri sunlardir:

“Hele siikiir, su seflikten, meflikten kurtulduk. Bir zamanlar ne idi o maskaraliklar?
Cankaya’nin etrafini alan o idmanli dalkavuklar, ne tabirler uydurmadilar! Milli sef, ebedi
sef, tarihi sef, degismez sefl.. (...) Hele siikiir, su milli, gayri milli, tarihi, gayritarihi..
gayriebedi seflerden, meflerden kurtulduk. (...) Ebedi sef bugiinleri gérmeden diinyada
yakayi kurtardi. Degismez sef ise azabin en miithisini ¢gekmek icin bugiinleri gordi. (...)
Simdi isimleri tarihlerden siliniyor. Resimleri yirtiliyor, karaya boyatiliyor. Heykelleri
yikiltyor. (...) Atatiirk’iin, Inonii’niin yaptiklar1 hi¢ tenkit olunmayacak mi? Bunlarm
yaptiklari iyi ise iyl demek, fena ise, haksiz ve zalimane ise bunlari tenkid etmek icap etmez
mi? Dirisinden korkuluyordu; éliisinden de mi korkulacak?”7>2

Esref Edip, “Hele siikiir, su milli, gayri milli, tarihi, gayritarihi.. gayriebedi
seflerden, meflerden kurtulduk. (...) Ebedi sef bugiinleri gérmeden diinyada yakay1
kurtardr” gibi tahkiramiz bir dille Mustafa Kemal’i tezyif ettigi gibi “Dirisinden
korkuluyordu; o6liisiinden de mi korkulacak?” sorusunu sorarak da toplumdaki Atatiirk
imgesini ve Kemalizm’i mukaddesat¢1 zihniyet sahiplerinin sorgulamasimni ister. Edip’in
bu istegi, kendi zaviyesinden {irettigi anti-Kemalizm’in, toplum tarafindan
icsellestirilmesi ve bu yonde bir faillik insa edilmesi arzusudur. Mukaddesat¢i anti-
Kemalizm’in oldukga alenilestigi bir donemde, diger anti-Kemalist mukaddesatgilar olan
tarikatlarin ikonaklastik anti-Kemalist fiillerini ve Necip Fazil Kisakiirek gibi
mukaddesat¢ilarin din temelli yikict muhalefetini onaylayan satirlarin sahibi olan Esref
Edip’in bu gorisleri, mukaddesat¢i cepheyi, benzer anti-Kemalist soylemlerini
dillendirmeye ve eylemlerini ifaya ¢agirmasidir.

Esref Edip, Kemalizm’e karsi ag¢tigi mukaddesat¢r miicadelesinde, muarizi

gordiigli Kemalizm’in yanma, kendisi gibi diisiinenlere kadim diisman olarak gordugii

52 Bgref Edip, “Komiinistleri Sofralarma Alan Sefler”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 86, 1950, s.171-175.
753 Bgref Edip, “Tarihi Gayri Tarihi Sefler, Mefler”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 87, 1950, 5.190.
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Masonlugu/Yahudiligi ve komiinizmi de ekleyerek, bu yapilarla Kemalizm’i aynilastirir.
Konu hakkinda kaleme aldigi makalesinde Kemalist ideolojiyi, amaci Tiirkleri
Hiristiyanlagtirmak olan “kara irtica”; Masonluk ve Yahudiligi “Sar1 irtica” ve
komiinizmi ise dinsizligi getirdigi i¢in “Kuizil irtica” olarak niteleyerek aynilastirir. Esref

Edip, konu hakkindaki yazisinda “kara irtica”, “sar1 irtica” ve “kizil irtica” ejderhalarinin

yaptiklarini kirk bes maddede 6zetledikten sonra sunlar1 soyler:

“Miislimanligi yikmak hususunda birlesen bu {i¢ irtica ejderhasi hiikiimet niifuz ve
kudretini eline gecirdikten sonra (...) Islam kalesinin temellerinden gedikler agmaga
muvaffak oldular. (...) [Oyle ki bu ii¢ irtica ejderhasi olan] Halk Partisi erkan1 Cankaya’da
Atatiirk’iin riyaseti altinda yaptigi biiyiik toplantida hiristiyanliga donmege ve bunu resmen
ilan etmege karar vermisti. [Fakat] Inkilaplarmi tamamlayamadilar. Kendilerine en
giivendikleri bir zamanda yikilip gittiler. Fakat o ruh tamamiyle yok olmus degildir. Inine
cekilmis ejderhalar gibi firsat kolluyor.”"%*

Insandisilastrmanm  dini, ahlaki ve siyasi imkanlarini zorlayarak isi
hayvanlastirmaya dek gotiiren Esref Edip, dini gevrelere yapilan “irtica” suglamasini,
anti-Kemalizm’ini desteklemek igin ters yiiz ederek, Kemalizm’i, Masonlugu/Y ahudiligi
ve komiinizmi “ii¢ irtica ejderhas1” olarak tanimlar ve bu sayede milliyet¢i-mukaddesat¢i
cevrelerde biliyiikk bir karsiligi olan “dis tehdit” ve “i¢ diisman” algismi harekete
gecirmeye cahsir. Edip’in bu goriisleri ayni zamanda genel olarak Islamcilarmn
Cumhuriyet’e ve onun ideolojisi olarak insa edilen Kemalizm’e bakis agilarini yansitir.
Edip, bu yazisinda baslattig1 anti-Kemalist hiicumunu, Tek parti doneminde yapilan
uygulamalari, nefret duygusunu uyandiracak bir dille siralayarak CHP nin “cliriimlerini”
hatirlatir ve “milletinin dinini, imanmm yikmaya c¢alisan ve Miisliimanlarm kokiini
kurutmak isteyen Halk Partisi’nin tasallutundan kurtaran on dort mayis zaferini” dver.”
Oyle ki bu &vgiiniin bir mistifikasyon icerdigini ve mukaddesat¢1 cevrelerce
sahiplenildigini de unutmamak gerekir.

Esref Edip, genel olarak tarikat faaliyetlerinin artis1 ve gittikge nobranlasan Ticani
tarikat1 miiritlerinin artan anti-Kemalist taskinliklar1 sonucunda c¢ikarilan Atatiirk’i

Koruma Kanunu hakkinda Demokrat Parti’nin “CHP’nin pususu”na diistiigiinii soyler:

“Demokrat Parti Atatiirk’ii koruma kanununu ileri stirmekle Halk Partisi’nin tglnci
pususuna diismiis bulunuyor. Bu kanun yiiziinden Demokrat Milletvekilleri ile hiikiimet
miithis bir miibarezeye giristi. Parlamento hayatinda goériilmemis bir vaziyet hasil oldu.
Diinyanin hicbir yerinde olmayan, ancak diktatorliik devirlerinin icabi olarak anayasaya
aykir1 olan bdyle sahsa ve aileye imtiyaz tantyan hususi bir kanun kabul edilecek olursa
Demokrat Parti sarsilmis olacak. Belki de inkisam etmis bulunacak. Iste miinakasaya

54 Esref Edip, “Kara lrtica, Sar1 irtica, Kizil Irtica”, Sebiliirresad, Cilt 4, Say1 91, 1950, 5.242-245,
5 Egref Edip, “Siz mi Dine Hasim Degilsiniz? Siz mi Dine Bask1 Yapmadmiz?”, SebilUrresad, Cilt 5, Sayt
91, 1951, 5.34-36.
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karismayan, kenarda sinsi sinsi duran, iginden kis kis giilen Halk Partisi’nin de istedigi bu
degil mi? Galiba, Atatiirk’iin eseri olan Halk Partisi’ni millete yiktiran demokratlardan
intikam aliyor. Bu imtiyazli kanun kabul edilirse demokrasi cephesinde miithis bir gedik
agilmis olacaktir. Demokrat erkaninin bu hususta 1srar etmesi anlasiimaz bir muammadir.
Yoksa bu hususta Halk Partisi ile miisterek bir cephe mi kuruluyor!”7

1950 yilinda DP’nin iktidara gelmesini “Mekke’nin fethine” benzeten ve “asil
Cumhuriyet’in onlarla basladigini” sdyleyen Esref Edip, mukaddesatgt mahfiller gibi
DP’nin bu kanunu ¢ikarmasini biiyiik bir hayal kiriklig: ile karsilamis ve CHP ile DP’yi
“miisterek bir cephe” kurmakla ve “diktatorliik devri icaplarma uymak ve anayasaya
aykir1 davranmakla” su¢lamistir. Edip, DP’ye yaptig1 su¢lamasinda bu kanunun “sahis ve
aile imtiyazini” igerdigine inandig1 i¢in “anayasaya aykir1” ve “diktatorlik devirlerine
has” oldugu gibi demokratik gerekgeleri hatirlatarak, bu kanunun kendi iirettigi anti-
Kemalizm i¢in ¢ikaracagi miiskiillerden duydugu tedirginligi 6rtmeye calismustir.

Esref Edip, Adnan Menderes’in Adana nutkunda soyledigi “Tiirk milleti
Miislimandir, Miisliman kalacaktir” s0ziinii sahiplenir ve bu sézden duydugu
memnuniyetle, ebedi hasmi olan Halk Partisi’ni “iflah olmaz din diigmani” olarak
konumlandirilir.”®” Bu arada Edip’in “Kara Irtica, Sar1 Irtica, Kizil Irtica” yazisindan
dolay1 hakkinda sorusturma acilir ve yapilan mahkemede beraat eder. Bunun iizerine
“Sebiliirresad’m Tamimi” adli yazisinda mahkeme zabitlarini ve beraat kararini
yayimlayarak mukaddesat¢i cevrelerin din, laiklik ve siyasete dair i¢sellesmis goriislerini
ortaya koyar. Esref Edip, mahkemede verdigi ifadesinde, yargilamaya konu olan yazida
“ilmi ve tarihi bir tahlil” yaptigini, amacinin “laiklige kars1 bir propaganda ve en ufak bir
tenkid olmadigini1” sdyleyerek savunmasini yapar ve beraat eder. Tamimin yaymlandigi
son sayinin kapagi ise oldukga ilgingtir: “Ittifak-1 miiselles: Dindarhiga ve milliyet¢ilige
kars1 kurulan kara cephe”.”™® Bu mansetle, yargilamaya konu olan anti-Kemalist
sOylemlerin arkasinda duruldugu ve yazmin sadece dindarlar1 degil ayni zamanda
milliyet¢ileri de savunduguna dair bir izlenim yaratilarak, mukaddesatciligin milliyetcilik

tarafinin da hatirlandig1 gozlenir.

756 Esref Edip, “Uciincii Pusu”, Sebiliirresad, Cilt 5, Say1 102, 1951, 5.28-29.

757 Esref Edip, “Tiirk Milleti Miisliimandir ve Miisliiman Kalacaktir?”, Sebiliirresad, Cilt 6, Say1 140, 1952,
5.232-236. Menderes’in bu sdylemi, Tiirk sagimi olusturan milliyetci, muhafazakar ve islamci kesimleri
kendine raptetmek isteyen biitiin sag parti liderleri olan Siileyman Demirel, Necmettin Erbakan, Turgut
Ozal ve son olarak Recep Tayyip Erdogan tarafindan sahiplenilmistir.

758 Egref Edip, “Sebiliirresad’in Tamimi”, Sebiliirresad, Cilt 6, Sayr 150, 1953, s.386-399; Esref Edip,
“Sebiliirresad’in Tamimi-2”, Sebiliirresad, Cilt 7, Say1 151, 1953, s.6-16; Esref Edip, “Sebiliirresad’in
Tamimi-3”, Sebiliirresad, Cilt 7, Say1 152, 1953, s.18-31.
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Butlin bunlar olurken Sebiliirresad’m kapaginda “Mustafa Kemal Pasa’nin Bir
Resmi” yaymlanir. Mustafa Kemal’in tiniformasimin tizerinde beyaz bir atki ve basinda
bir sarik olan resmi se¢ilmistir. Edip, Sebiliirresad’in bu sayisinda sanki ‘“Mustafa
Kemal’le bir sorunumuz yok” der gibidir.”® Bu konudaki tutumunu ilerleyen sayilarda
devam ettiren Edip, Sebiliirresad’in Milli Miicadelede yaptiklarini ve Sevr muahedesi
aleyhine nesrettikleri hitabelerini tekrar yaymlayarak, Atatiirk’ii Koruma Kanunu’nun
mukaddesatg1 ¢evrelerde yarattigi cehri/aleni baski ortamindan kendini muaf tutmaya
calisir.”® Esref Edip, ayn1 zamanda CHP’ye olan muhalefetinin olas1 miiskiillerini
azaltmak icin, Sebiliirresad imzasiyla yazdigi bir makalede, Halk Partisi’ni bu kadar

tenkit etmelerinin esas nedenini olduk¢a mukaddesat¢1 gerekgelerle soyle agiklar:

“Halk Partisi’ni tenkit ediyorsak, (...) bu partinin bir ¢eyrek asir din ve vicdan hiirriyeti
tizerinde en siddetli baskilar1 yaptigi, dini zehir telakki ettigi, dine ve din miiesseselerine
kars1 hasmane bir vaziyet aldig1, din ve vicdan hiirriyetini imha ettigi, biitiin mekteplerden
din dersini kaldirdig, biitiin din miiesseselerini kapattig1 ve milletin kafasindan din fikrini,
kalbinden imanii bisbiitiin kaldirmak i¢in geyrek asir daha iktidarda kalmak istedigi
icindir.”76!

Bu yazisiyla “carpisan iki kuvvetten” birini menfi, digerini ise miispet olarak
gordiigiinii ve tarafinin biitlin tereddiit yaratan uygulamalarina ragmen DP oldugunu
sOylemis olur. Ki bu tavir, biitiin tarikatlarda, mukaddesat¢1 aydinlarda ve gevrelerde
goriilen siyasal bir egilimdir. Bu egilimin verdigi istiyakla Adnan Menderes’in Adana
nutkunda soyledigi “Tiirk milleti Miislimandir, Miisliiman kalacaktir” soéziinii Konya
nutkunda tekrar kullanmasi lizerine, ondan bu goriislerini “ilanihaye tasimasi, Meclise ve
yasalara da yansitmasmi”®? bekleyen Esref Edip, DP’den istedigi mukaddesatg1 failligi
bulamamasinm kirgmligmi dile getirmistir. Oyle ki DP’ye dair duydugu bu kirgmlik,
1960 Ihtilali’ sonras1 kaleme aldig1 yazisinda, DP’yi “gecmisten ibret almayanlar”,
“tefrika ve nifaka diisenler”, “Hakka arka ceviren, zuliim ve istibdat yolunu tutanlar”
olarak gordiigli yazisinda ortaya ¢ikar. Ona gore partiler iistii iki kuvvetten biri olan ordu
-digeri ise dindir- yani;

“Faziletli, imanli kahraman Tiirk ordusu (...) harikulade bir siiratle miidahale edince,
Allah’m inayet ve tevfikiyle millet ve memleketi, kansiz ve zararsiz, muhakkak olan miithis
bir felaketten kurtarmis oldu. (...) [Ordunun yonetime el koymasi] “Tiirk milletine kars1
Allah’1n biiyiik bir liituf ve ihsan1 olmustur. (...) Iste bu kadar muazzam ve muhtesem bir

9 Egref Edip, “Mustafa Kemal Paga’nin Bir Resmi”, Sebiliirresad, Cilt 6, Say1 149, 1953, 5.369.

760 Bkz. Esref Edip, “Milli Miicadelede Sebiliirresad”, Sebiliirresad, Cilt 7, Sayr 158, 1953. Milli Miicadele
ile ilgili yaz1 dizisi sonraki sayilarda da ayn1 mukaddesat¢1 duyarhilikla devam eder.

761 Esref Edip, “Carpisan Iki Kuvvet”, Sebiliirresad, Cilt 6, Say1 146, 1953, 5.323.

762 Esref Edip, “Tiirk Miisliimandir ve Miisliiman Kalacaktir?”, Sebiliirresad, Cilt 9, Say1 212, 1956, s.182-
183.
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vazifeyi ilizerine almig olan, kemali feragat ve samimiyetle bu biiyiik isi hiisnii suretle
neticelendirmege gayret ve himmet etmekte olan kahraman sanli ordumuzun giizide
evlatlar1 olan Milli Birlik Komitesi ve hiikiimeti etrafinda yekpare bir viicut olarak
birlesmeli, biitiin kuvvet ve takatiyle yardima kosmali, en kiigiik bir itilaf ve ayriliktan
cekinmelidir.”"53

Esref Edip’in bu yazis1, daha 6nce “Ismet Inonii’ye ithaf” ve Demokrat Parti’nin
iktidara gelmesini “Mekke’nin fethine” benzetmesi 6rneginde de goriildiigii lizere, giic
karsisinda mukaddesat¢1 pragmatizmin bir 6rnegi oldugu gibi, ayn1 zamanda samimiyet,

baglilik ve ilkesel tutarlilik konusunda sahip olunan zihniyeti de ortaya koymaktadir.
3.3.6. Gayzin Mukaddesat¢1 Ligatinde Anti-Kemalizm: Kara Kitap

Esref Edip ve genel olarak Sebiliirresad dergisi ikinci yaym donemi olan
1948’den yaymnmi sonlandirdigt 1966 yilma kadar zahirde CHP’ye, batinda ise
Kemalizm’e karsi onulmaz bir hingla muhalefet etmistir. Bu muhalefetini Esref Edip
1967 yilinda yaynladig1 Kara Kitap: Milleti Nasil Aldattilar? Mukaddesatina Nasil
Saldirdilar? kitabi ile taglandirmustir. Bu kitap onun mukaddesatct anti-Kemalizm’inin
zirvesidir. Edip’e bu kitabindan dolay1 sorusturma agilmigsa da donemin siyasal
atmosferinin mukaddesat¢i1 oylar1 paylagsma istahinin verdigi imkanlardan dolay1 beraat
etmistir. Onun anti-Kemalizm’ini anlamak agisindan bu kitaba biraz daha yakindan
bakmak gerekir. Esref Edip, 6zet olarak kitabinda Tek Parti doneminde halkin din ve
ibadet hiirriyetine akil almaz yasaklar getirildigini iddia eder. Edip, Tek Parti ddoneminde
medreselerin kapatilmasini, din ehlinin miiskiil durumlarda birakilmasini, ezanin Kur’an
lisan1 ile okunmasmin yasaklanmasini, okullardan din derslerinin kaldirilmasini, Arap
alfabesi ile yazilmis din kitaplarmnin toplattirilip imha edilmesini elestirilerine temel
yapar. Edip, kisisel deneyimlerini de aktardigi kitabinda CHP’nin “dini nesriyata kars1
katliam emirleri verdigini” iddia eder. Ona gore bu uygulamalar1 yapanlar Cumhuriyetin
laiklik ilkesini 6ne siirerek, cumhuriyet ve laikligi kendi kotii zihniyetlerine gore tahrif
ederek kotiiye kullanmiglardir. Bu nedenle Edip’in Tek Parti donemine dair yazdigi Kara
Kitap’1, bu dénemi, Islami algilarla tasvir eden ve bu siireci agik bir mukaddesatci dille
suclayarak sorgulamaya ¢agiran bir ¢alismadir. Ayn1 zamanda bu kitap doneme dair dini

temelli bir kaygiyr dillendirdigi i¢in, Cumhuriyet’in kurulus yillarinda uygulanan

763 Esref Edip, “ilahi Kanunlar Sasmryor”, Sebillirresad, Cilt 13, Say1 310, 1960, s.146-154.
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inkilaplar1 ve genel olarak da rejimi duygusal tonu oldukca agir bir mukaddesat¢i dil ve
duyarlilikla yermektedir.”%

Esref Edip, Kara Kitap ile Tanzimat’tan beridir devam eden batililagsma ve
modernlesme cergevesinde yapilan laiklik uygulamalarini “Mason localarinda gelistirilen
bozuk zihniyet” olarak nitelendirir ve bu siirecin uygulayicilarina husumetle bakar. O,
bu konuda su goriisleri dile getirir:

“Tanzimat ile baslayan, Mesrutiyet’te Ittihatcilarm Mason localarinda gelistirilen,
Halkgilar devrinde en azgin sekilde tatbik edilen, Demokratlar ve onlar1 takip eden (fetret
devirlerinde devam edip ve nihayet bugiine intikal eden) bu bozuk zihniyet, milletin ruhuna
tamamiyla aykir1 olan, laikligi din aleyhtarlig1 manasinda anlayan ve tatbik eden bu sapik
zihniyet, devirler gectikce daha esasli yerlesmis, millete idareciler arasinda derin bir
ugurum agmustir.”’7

Esref Edip, tarihi siire¢ icinde isleyen biitliin degisimleri “Mason localarinda
gelistirilen sapik zihniyet ve batil ideoloji” olarak tanimlarken, “Miisliman Tiirk
milletinin din hiirriyetine kavusmasini”, bu “miilhid ve bozguncu zihniyetin” yikilmasina
baglar. Ona gore bu “sapik zihniyet ve batil ideoloji” yiliziinden “Miisliiman Tiirk milleti
yolunu sasirmig, ahlaki bozulmus, fazilet ve izzet ve sehameti ¢okmiistiir.” Ona gore,
“Tanzimat, Frenklesmedir” ve bu hareketle baglayan siirecte memleketin nizami
bozulmus, milli diizen ifsat edilmis, istibadat ve diktatorliikk hakim olmustur. Ona gore,
Ittihat¢ilarm yiktigi memlekette “Halkcilar, Ittihatgilardan aldiklari sapik, bozguncu
zihniyeti biitlin hiziyla yiirittiiler. Biitiin gayz (6tke ve hing) ve kinleriyle milletin
maneviyatina saldirdilar. Mukaddesatina (kutsal degerlerine) hiicum ettiler. Din
miiesseselerini kapattilar, mekteplerden din derslerini kaldirdilar. Allah, Peygamber
tanimayan derbeder bir nesil yetistirdiler.”75®

Kara Kitap’ta, Mustafa Kemal ve Ismet indnii’yii muarizi oldugu “batil zihniyetin
misyonerleri” olarak goren Esref Edip’e gére CHP, “zararli komite”dir. Ciinkii bu “zararli
komitenin”, yani “laikligi din aleyhtarligi manasina anlayan ve o yolda tatbik eden
Halkg¢ilarin giinaht ¢ok biiytiktiir. (...) CHP’nin bozguncu ve sapik zihniyeti, biitiin
azgilig, biitlin siddet ve ceberiitiyle (merhametsizlikle, zorbalikla) tatbik olunmustur.
Bunun neticesidir ki, bugiin dinden, imandan mahrum, milli degerlere diigman

Komiinizme asik, haymatlos (vatansiz), derbeder, serseri bir nesil yetismistir.”’®’ Bu

764 Necdet Subast, “1960 Oncesi Islami Nesriyat: Sindirilme Tahayyiil ve Tefekkiir”, Modern Tiirkiye de
Siyasi Diistince: Islamcilik, Cilt 6, Ed. Yasin Aktay, Istanbul 2004, s. 223-233.

765 Esref Edip, Kara Kitap, s.157-158.

766 Esref Edip, Kara Kitap, s.40-42.

77 Esref Edip, Kara Kitap, s.44-46.
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bakis agisinda gore, Tek Parti doneminde yiiriitiilen laiklik uygulamalart mukaddesatct
muhayyilenin kadim diigman1 olan komiinizme kap1 aralamustir. Edip, Sebiliirresad
dergisinin ikinci yayin doneminin basindan itibaren Tek Parti donemi CHP’si i¢in tirettigi
anti-laik, anti-Batic1, anti-sekdiler ve antikomunist dili Kara Kitap sayfalarinda biraz daha
ileri gotiiriir ve mukaddesatgilarin iirettigi anti-Kemalist terminolojiye kendince katkilar
yapar.

Tek Parti donemi ideolojisi olan Kemalizm’i “taun” (veba), Mustafa Kemal’i ve
Ismet Indnii’yii ise “firavun” olarak nitelendirir.”®® Onun bu din dili ile siislenmis anti-
Kemalizm’inden CHP de nasibini alir. Kemalizm’i kimi zaman CHP, kimi zaman da
Halkgilar olarak konumlandiran Esref Edip, Kemalizm i¢in “cehennem zebanisi, seytani,

199 ¢

Ebiicehilvari bir hareket”, “CHP’nin din aleyhtar1 bozuk zihniyeti ve ideolojisi”, “zuliim
ve istibdat kalesi”, “Allah’tan korkmaz serirler ve mahliklar”, “ceberrut burc’u bartsu”,
“partiden partiye intikal eden bozuk zihniyet” ifadelerini kullanir.”®® Tek Parti dénemi
icin; “Halk Partisinin azgin devirleri”, “Halkg¢ilarin kafirane, zalimane sendati, rezaleti”,
“Halk Partisinin dalalet bataklig1”, “Halk¢ilarin mezalimi”, “CHP’nin iys i isret (igkili
eglence) sofralar1”, “istibdat yolunda yiiriidiiler”, “otokrasi ve terér donemi”, “kara ve
kizil gilinler” gibi mukaddesat¢1 anti-Kemalist terminolojiyi biitiin gayz yaratici
anlamlartyla dolasima sokar.’”°

Esref Edip, Halk¢ilar1 “farmason” olarak tanimmlar ve “isi Yahudilige
doktuklerini”, “Halkevlerini Sovyetler Birligi’ndeki Allahsizlik kuliiplerine benzer”
olarak kullandiklarini, 6zellikle mukaddesat¢1 ¢cevrelerde ¢okca dolasimda tutulan Koy
Enstitiileri’'nde “mum sondiirme geceleri” diizenlendigini, CHP nin sec¢imlerde Alevi
vatandaglara yaklasimini ise “Alevi ve Rafizilikle is birligi yapan” ve “memleketi
izmihilale siiriikleyen” “tahribatcilar” diyerek suglarken, mukaddesat¢t zihniyetin
Ortodoks Siinni Islami bilingaltma hitap eden ve oradaki anlamlar1 eyleme ¢agiran bir
dille hem komplocu diisiiniisii, hem antikomiinist refleksleri hem de anti-Alevi ve Rafizi
onyargilar1 devreye sokar.’’* Esref Edip, “bozuk zihniyet” olarak tanimladig1 Kemalizm’i

ve ona gore kurumsallasgan CHP’nin Tek Parti doneminde uygulamaya koydugu dil

inkilabr ile “milletin diline ihanet ettigini, onu mazisinden ve dininden koparma

768 Esref Edip, Kara Kitap, s.75-76.

789 Fgref Edip, Kara Kitap, s.53, 87, 96, 143, 156.

"0 Egref Edip, Kara Kitap, s.59, 60, 88, 101, 102, 113.

M Bgref Edip, Kara Kitap, s.52, 60, 65, 79, 107, 117, 133.
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cinayetini” isledigini, “Ezanlarm, Tekbirlerin Kur’an diliyle okunmas1 yasag1” ile “milleti
derin 1stiraplara ittigini”, biirokrasisi ile “milleti zillet altinda biraktigmi” ve “laikligi ters
anlayip ters tatbik ettiklerini” soyleyerek mukaddesatgi anti-Kemalizm’in ortak dilindeki

kelimeleri ve onlarm anlamlarini genisletir.”’

Ara Degerlendirme: Mukaddesat¢i Zihnin Mezar Bekcisi

Esref Edip, baslangigta Milli Miicadeleye istirak etmis ve Anakara ile uyumlu
calismis biridir. Istiklal Mahkemelerinde yargilanip beraat ettikten sonra 1940’11 yillara
kadar kitap basmanm disinda bir faaliyeti olmamustir. 1940’ta ¢ikardig Islam-Turk
Ansiklopedisi Muhitiilmaarif Mecmuas: da dahil olmak Uzere onda anti-Kemalist bir fikri
uretim go6zlenmez. Ancak Sebiliirresad’m yeniden ¢ikmaya basladigi 1948 yilindan
itibaren dozu siirekli olarak artan mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’i {iretmis ve dolasimda
tutmustur. Onun Urettigi anti-Kemalizm’de Mustafa Kemal, “diktator”, “serir”
“farmason”, “firavun” ve “seddat” olarak tanimlanir. Kemalizm ise “taun”, “cehennem
zebanisi, Ebiicehilvari bir hareket”, “zuliim ve istibdat kalesi”, “CHP’nin din aleyhtar1
bozuk zihniyeti ve ideolojisi” “otokrasi ve terér donemi” gibi mukaddesatg1 bir Ligatle
tanimlanir. Edip’in Mustafa Kemal’e, Kemalizm’e ve Cumhuriyet donemi sekiiler
uygulamalarmna dair iirettigi nefret dili mukaddesat¢1 bir zihniyetin insasina etkisi géz ardi
edilemez bir katki yapmistir. Tiim bu pejoratif elestirilere ragmen Esref Edip’in,
Kemalizm’e karsi iirettigi mukaddesat¢t muhayyilenin modern déneme ve bu donemin
siyasal ve toplumsal gercekligine dair iirettigi yeni ve kapsayici bir alternatiften
bahsetmek miimkiin degildir. Esref Edip, 6zellikle 1940 sonrasi biitiin yazinsal mesaisini
harcadig1 anti-Kemalizm’i ile donemindeki mukaddesat¢1 toplumsal ve siyasal ufkun
disina ¢ikamamustir. O da diger mukaddesat¢1 aydmlar gibi modern diinya gergekleri
karsisinda mukaddesatg1 zihnin kendini avutmak igin Islamc1 mazinin mezar bekgiligini

kendi doneminde tistlenmek olmustur.

72 Esref Edip, Kara Kitap, s.89, 95, 96, 99, 107.
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3.4. Osman Yiiksel Serdengecti: Tasrah Mukaddesat¢r Hircinhgin Anti-

Kemalizm’i

“Serdengecti imansizlar saltanatinin

dayandigi temellerin altina dinamitler yerlestirdi.

Mukaddesleri ayaklar altinda ¢ignenen

Miisliiman Tiirk milletinin 25 yillik hincini, intikamin1 aldik.

Haktan ve Halktan gelen bu hareket nihayet imansizlar saltanatini devirdi.
Milli irade tecelli etti.

Sadece Allah’in emirlerini yerine getirdik.”

Osman Yksel Serdengecti

Mukaddesatg1 zihniyetin tagra duyarliliklarini harekete geciren dini ve duygusal
dagarciginin bir trinii olan ve ehlilestirilemez tasrali iislubuyla Osman Yiiksel
Serdengecti, mukaddesat¢1 ve milliyetgi failligini yasaminin sonuna kadar devam ettirmis
mukaddesat¢1 bir siyasal figiirdiir. O mukaddesat¢i ve milliyet¢i eylemlerini ve bu
eylemlerinden miilhem yazinsal mesaisini Cumhuriyet’in ilan1 ile baglayan batililagsma ve
sekiilerlesme politikalarini tagrali mukaddesat¢i bir duyarlilikla tahkir ve tezyif etmekle
gecirmistir. Bu dogrultuda 6zellikle 1944 Tiirkgiilikk Olaylar1 sonrasinda ortaya ¢ikan
goreli Ozgiirlik atmosferinin biitiin imkanlarmi, adiyla anilan Serdengecti dergisi
iizerinden, zahirde Tek Parti donemini ve yOneticilerini, batinda ise Mustafa Kemal’i ve

Kemalizm’1 yer yer vulger miistehcen bir iislupla elestirmistir.

3.4.1. Serdengecti’nin Kisa Hayati

Osman Yiiksel Serdengecti olarak tanmmasma ragmen asil adi Osman Zeki
Yiiksel’dir. Antalya’nin Akseki ilgesinde ilge miiftiiliigli yapmis Salim Yiiksel’in ogludur
ve 1917°de dogmustur. Eski Diyanet Isleri baskanlarmdan Ahmet Hamdi Akseki ile
akraba oldugu soylenmektedir. Osman Yiksel ilk 6grenimini Akseki’de, ortaokulu
Antalya’da okumus ve liseyi ise Ankara Atatiirk Lisesi’nde tamamlamistir. 1940 yilinda
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe Bolimii’ne kaydolmus ve son smifta iken 3
May1s 1944’te meydana gelen Tiirkgii-Turanci 68renci olaylarma karistig1 gerekcesiyle
tutuklanmis ve Istanbul’a gonderilerek hapsedilmistir. Yiiriitiilen tahkikat neticesinde
sugsuz olduguna karar verilmis ve tutuklulugundan ii¢ bucuk ay sonra beraat etmistir.

Ardindan yarmm kalan 6grenimini tamamlasa bile diplomasini alamamistir. Bu arada
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Ankara Valisi Nevzat Tandogan’m teklifi ve girisimi ile Ankara Belediyesi Tahakkuk
Subesi’nde bir yila yakin memuriyet yapmis ve kendi istegi ile ayrilmistir.”’”® Bu olaylar
ondaki milliyet¢i-mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’in en 6nemli kaynagi olarak goriilebilir.
Osman Yiiksel’in yetistigi ortamin geleneksel dine olan yakinligi ve okudugu
Mevlana, Yunus Emre ve Mehmed Akif Ersoy gibi mutasavvif, sair ve diisiiniirlerden
etkilenmesine neden olmus ve bu damar ondaki Islamc1 duyarlilig1 beslemistir. Ayrica
Namik Kemal, Ziya Gokalp, Hiiseyin Nihal Atsiz ve Nurettin Topgu’nun eserleri
iizerinden Tiirkgl bir duyarhilik gelistirse bile yazilarindan hareketle Osman Yiiksel’in
Islamc1 yani daha ¢ok mukaddesatgi bir duyarlilifa sahip oldugu sdylenebilir. Sahip
oldugu mukaddesat¢1 zihniyetin dogal sonucu olarak modernizme, batililasmaya ve
bunlarin temelinde yattigini1 diislindiigii materyalizme karsi olan Osman Yiiksel, Tek Parti
doneminin laiklik uygulamalarina aciktan ve bu uygulamalarin kaynagi olarak gordigi
Kemalizm’e ise kimi zaman Ortiik kimi zamansa agik¢a karsi ¢ikmustir. Tek Parti
doneminde Ismet Indnii, Nevzat Tandogan ve Hasan Ali Yiicel basta olmak iizere rejimin
uygulayicilarma ve diislinsel olarak kendine muariz olarak gordiigii Behice Boran, Pertev
Naili Boratav, Sabahattin Ali, Falih Rifk1 Atay, Ahmet Emin Yalman gibi donemin 6ne
cikan isimlerine kars1 siirekli olarak miicadele etmistir. Bu miicadelesinde onun Tiirk¢ii
gecmisi ve Islamec1 duyarhiligi merkezi bir konumdadir. Hatta bu konuda kendisiyle
benzer mukaddesat¢1 duyarliliga sahip olan Necip Fazil Kisakiirek, biraz da kendine has

kibrini belli eden bir edayla Osman Yiiksel hakkinda sunlar1 sdyler:

“Gayet icli, tabak gicirdasa ziplayacak kadar zaif sinirli, hudutsuz evhamli, (metafizik)
fikirlere kars1 ‘yangin var!’ diye bagirasiya beyni sancili, ama kafiye hatirt i¢in hakikatlere
kiyasiya insiyaklarina tabi, (espri) diigkiinii ve kelime oyunu tiryakisi, eski Tirk¢i ve yeni
Islamcy, her seyin iistiinde de mayasi tertemiz ve ruhu ipince, ‘Serdengecti’ iddiali, dagmik
ve perisanliktan gecilmez bir tip (...) Aksekili modelinin tamamiyle yabancisi oldugu bir
i¢ diinyaya kapali, belki o diinyay1 basina yikarak, ihtilaglar [segirtme, hareket etme] ve
irtisalarla [silkinme, sigrama, deprenme] dolmus, marazi ¢apta bir hassasiyet... (...) Hasil,
bin bir zaaf icinde cins bir adam...””7*

Tek Parti donemi CHP’sine ve onun laiklik uygulamalarmma karsi yiirtittigi
miicadeleyi anlatmak igin dergisinin adin1 Serdengecti koymus ve bu isim kendisinin
kisiligiyle birlesmistir. Osman Yiiksel, 1947-1962 yillar1 arasinda Serdengecti adli aylik

bir dergi ¢ikarmig, ancak dergi onun sik sik tutuklanmasi ve derginin kapatilmasi

73 Hakk1 Oznur, Osman Yiiksel Serdengecti, Alternatif Yayinlari, Ankara, 2002, s.9-15; Rasih Yilmaz,
Toros Yiizlit Adam: Osman Yilksel Serdengecti, Timas Yayinlari, Istanbul, 1998, 5.17-19, 57 vd.; Cemal
Kurnaz, Deli Riizgar: Osman Yiksel Serdengecti, Kurgan Edebiyat, Ankara, 2016, s.48 vd.

74 Necip Fazil Kisakiirek, Babuali, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 1999, 310-311.
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nedeniyle araliklarla (1947-1952, 1956-1960, 1962) ancak otuz ii¢ say1 yayimlanmuistir.
Onunla 6zdeslesen Serdengecti dergisi, donemin Turkcu dergileri ile Biiyiik Dogu’nun bir
bileskesidir. Baska bir deyisle o, Ziya Gokalp milliyetciligi ile Mehmet Akif
Islamciliginmn bir terkibini donemin kosullarma gore hem sahsinda hem de dergisinde
birlestirmistir.””® Onun iddiasmna gére din, mukaddesat ve milliyet diismanlarina kars1 bir
yaym politikasi siirdiirmiis ve “Serdengecti” adi bu noktada onun adi olarak alinmustir.
Osman Yiksel, Serdengecti dergisini dini, milliyeti, gelenegi yani mukaddesat1 korumak
icin ¢ikardigini belirtmek i¢in derginin kapagma “Allah’a, millete, vatana kosanlarin
dergisi” ve “Hakka tapar, halki tutar” ibarelerini yazmis ve dergiyi miistear isimler
kullanarak tek basina ¢ikarmistir. Derginin 1950 sonrasinda ¢ikan sayilarinda Cevat Rifat
Atilhan, Ali Fuat Basgil, Nihal Atsiz, Esref Edip, Zeki Velidi Togan, Nurettin Topcu,
Necip Fazil Kisakiirek, Mehmet Kaplan, Ismail Hami Danismend, Peyami Safa gibi
isimlerin makaleleri genellikle alnt1 yapilarak dergiye almmustir.””® Osman Yiksel,
derginin ilk sayisinda kendisini okuldan attirdigini diisiindigi Maarif Vekili Hasan Ali
Yiicel hakkindaki sert yazis1 ve okudugu fakiilteyle ilgili yazdiklarindan dolay1 degisik
tarihlerde hapis cezas1 almistir. Osman Yiksel, Serdengecti dergisinin biitiin sayilarinda,
0zellikle CHP’nin Tek Parti donemine ve DP doneminde ise iktidar partisine millet adina
muhalefet etme iddiasinda olmustur. Ancak DP doneminde CHP’ye yonelik elestirilerine
miitemadiyen devam eden Osman Yiiksel, “Bizim muhalefetimiz parti muhalefeti degil,
millet muhalefetidir” iddiasii stirdiirse de genel olarak DP’yi onaylamistir. Bu arada
1952°de Bagr: Yanik adinda tek sayfalik mizah gazetesi ¢ikarmis ve hemen kapatilmistir.
Osman Yiuksel Yeni Istanbul, Zafer, Tirk Yurdu, Milli Gazete, Caglayan gibi gazete ve
dergilerde yazilar yazmistir.””’

1965-1969 doneminde Adalet Partisi’'nden Antalya milletvekili olarak meclise
giren, ancak parti yoneticilerine kars1 elestirel tutumu, Atatiirk ilke ve Inkilaplariyla
bagdasmayan tutum ve davraniglarda bulundugu, disiplinsizligi ve parti kararlarma aykir1

davrandig1 gerekgesiyle partiden ihra¢ edilmistir.”’® Bu ihrag, donemin mukaddesatci

5 Besir Ayvazoglu, Tanr Dagi 'ndan Hira Dagi’na, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.129; Rasih Yilmaz,
Toros Ylzli Adam: Osman Yiksel Serdengecti, $.84.

778 Derginin biitiin sayilar1 i¢in bkz.: https://katalog.idp.org.tr/dergiler/28/serdengecti

" Ferman Karacam, “Serdengecti Osman Yiiksel”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 36, Istanbul, 2009,
s.555-556.

" Arsev Bektas, Demokratiklesme Siirecinde Liderler Oligarsisi, CHP ve AP (1961-1980), Baglam
Yayinlari, istanbul, 1993, s.191; Cemal Kurnaz, Deli Riizgar: Osman Yilksel Serdengecti, s. 431-438.
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dergilerinden biri olan Fedai dergisi tarafindan elestirmistir. Dergi Osman Yiiksel’i
kapagmna tasimis ve derginin yazar1 Kemal Fedai Coskuner, onu “Islam Tiirk
milliyetciliginin miimtaz evladi ve aziz miicahidi” olarak dvmiistiir.”’® Bu ihracin
ardindan Cumbhuriyet¢i Koylii Millet Partisi (CKMP)’ne katilan Osman Yiiksel, parti
lideri Alparslan Tiirkes’in “Serdengecti gibi tavizsiz bir Tirk milliyetgisi iman ve gonil
adamimin CKMP’ye katilmas1 partimize biiyiik bir giic ve kuvvet vermistir” seklindeki
sozleriyle duyulan memnuniyete mazhar olmustur.

8-9 Subat 1969 tarihleri arasinda Adana’da yapilan kongrede CKMP’nin ismi
Milliyetci Hareket Partisi (MHP) olarak degistirilmis ve bu kongrede Osman Yiiksel
genel bagkan yardimcis1 secilmistir.”8! Serdengegti’nin ilk sayisindaki “Tanr1 dag1 kadar

Tiirk; Hira dag1 (Cebelinur) kadar Miislimaniz”’?

sOylemini Tiirk sagma kazandiran
Osman Yiksel, 1968 Senato secimleri icin CKMP adna radyo konusmasi yapmuistir.
Konugmasinda CHP’yi ele alan ve “ise kokten girisen” Osman Yiiksel, “Cumhuriyet
kuruldu kurulal sdylenmeyen seyleri” s6yledigi icin mukaddesatg¢ilardan yiginla tebrik
telgraflar1 almis ancak partisi “gelen telgraflar kadar oy almamustir.”’® Bu
konusmasindan -ki hi¢bir kitabinda yaymlanmamistir- dolayr hakkinda dava agilan
Osman Yiiksel’in diger radyo konugmalar1 ise partisi MHP’nin 1969 secimlerine
yoneliktir. Radyo konusmalarinda Osman Yiiksel, AP lideri Demirel’i “Mason” olmakla
itham etmistir. Tek Parti doneminde CHP’nin “bu millete yaptigin1 miistemlekeciler
miistemleke halkina yapmamislardir” diyerek anti-Kemalist elestirilerini “imanli bagri
yanik Anadolu gocuklarmin” mukaddesat¢1 hinciyla dile getirmistir.’”®* Bu segimlerde
Ordu’dan MHP Milletvekili aday1 olan Yiiksel, se¢ilememistir. MHP’den umdugunu
bulamayan Osman Yiiksel, mukaddesat¢t muhayyilenin kendine verdigi icazetle, 5
Haziran 1977 se¢imleri oncesi bir bagka mukaddesat¢1 parti olan Milli Selamet Partisi’ne
(MSP) katilmistir. Ancak Osman Yiiksel’in MSP macerasi, parti {ist yoneticilerinin

kendisine gosterdigi ilgisizlik nedeniyle sadece bir hafta siirmiis ve istifa etmistir.”%® MHP

79 Kemal Fedai Coskuner, “Destanlasan Adam: Serdengecti”, Fedai, Say1 39, 1967, s.12-15.

780 Hakk1 Oznur, Osman Yiksel Serdengecti, s.38.

781 Mustafa Calik, MHP Hareketi (1965-1980), Cedit Nesriyat, Ankara, 1995, s.93; Hakki Oznur, Osman
Yiksel Serdengecti, s.42-43.

782 Osman Yiiksel Serdengecti, “Yolumuz, Bizim Milliyet¢iligimiz”, Serdengecti, Say1 1, 1947, s.3.

783 Osman Yiksel Serdengecti, Radyo Konusmalari, Serdengecti Nesriyat, Ankara, 1970, s.3-4.

84 Osman Yiksel Serdengecti, “Radyo Konusmalari”, Bitiin Eserleri 2, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaymlar,
Istanbul, 2008, 5.55-74.

78 Rasih Yilmaz, Toros Yzl Adam Osman Yiksel Serdengecti, s.166; Cemal Kurnaz, Deli Riizgar: Osman
Yiksel Serdengecti, s.410, 436-437, 445.
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ve ardindan da MSP macerasi sonrast kendi kdsesine ¢ekilen ve uzun siire Parkinson
tedavisi goren Osman Yiiksel Serdengecti 10 Kasim 1983’te Ankara’da dlmiistiir.”8®
Osman Yiiksel Serdengecti’nin en bilylik eseri Serdengegti dergisidir. Dergide
yayimnlanan ve daha sonra bir¢ok defa baskisi yapilan eserleri sunlardir: Mabetsiz
Sehir (Serdengecti Nesriyat, Ankara, 1949); Bir Nesli Nasil Mahvettiler (Serdengecti
Nesriyat, Istanbul, 1950); Bu Millet Neden Aglar: Tiirkliigiin Perisan Hali (Serdengecti
Nesriyat, Ankara, 1952); Guling Hakikatler (Serdengecti  Nesriyat, Ankara,
1957); Ayasofya Davasi (Serdengecti Nesriyat, Ankara, 1959); Misliman Turk
Cocugunun Siir Kitabr (Serdengecti Nesriyat, Ankara, 1960); Radyo Konusmalart
(Serdengecti Nesriyat, Ankara, 1970); Kanli Balkanlar (Kamer Yaymlar1, Istanbul
1992); Said Nur ve Talebeleri (Haz. Bozkurt Zakir Avsar, Kamer Yaymlari, Istanbul,
1992); Serdengecti’den Serdengectilere (Haz. Bozkurt Zakir Avsar, Kamer Yaymlari,
Istanbul, 1992); Akdeniz Hilalindir (Istanbul, 1995). Osman Yiiksel Serdengegti’nin
yukarida verilen biitiin eserleri Tirk Edebiyati Vakfi tarafindan Osman Yiksel
Serdengecti 1-2 olarak iki cilt halinde basilmistir. Serdengecti’nin ayrica Kara Kitap: Bir

Devrin Yiiz Karast adli hatirat kitab1 da uzun yillar sonra yaymlanmustir. 8’

3.4.2. “Anadolu’nun Bagr1 Yanik Cocuklari”’nin Anti-Kemalist Hinci

Osman Yuksel, mukaddesat¢i muhayyilesinin ve dini olana pedagojik
yatkinligindan dolayi1 yazilarinda ve siirlerinde vatan, millet, din, ahlak, gelenek ve tarih
konularini hamasi bir iislupla ele almis ve kimi zaman iiretimlerine vulger miistehcen bir
iislup hakim olmustur. Uretimlerine hakim olan hamasi tasra heyecaniyla muhaliflerini
yaralayacak kadar keskin pejoratif bir dil tiretmistir. Felsefi ve siyasal derinligi olmayan
yazilarindaki mizahi ve pejoratif dilin verdigi imkanlar1 kimi zaman edep sinirlarini asan
bir mustehcenlikle zorlamaktan ibarettir. Onun anti-Kemalizm’i Mustafa Kemal
Atatiirk’e ve inkilaplara bakisi, milliyet¢i-mukaddesat¢iligy, tarih anlayisi, Selanik algisi,

kadinin toplumsal hayattaki yeri ve Kara Kitap’ta anlattiklar1 baglaminda ele alinacaktr.

786 Ferman Karagam, “Serdengecti Osman Yiiksel”, 5.555-556; Cemal Kurnaz, Deli Riizgar: Osman Yiiksel
Serdengecti, s.82-87.

787 Osman Yiiksel Serdengecti, Biitiin Eserleri 1-2, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2008; Osman
Yksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karasi, Haz. Cemal Kurnaz, Berikan Yaymlari, Ankara,
2016.
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3.4.3. Mustafa Kemal Atatiirk’e Edepsiz Bakis

Hi¢ kimse Mustafa Kemal’i sevmek ve onaylamak zorunda degildir. Ancak
mukaddesat¢1 aydinlarin Mustafa Kemal’e dair hosnutsuzluklarinin temelinde daha ¢ok
sahip olduklar1 mukaddesat¢1 zihniyet ve devletin yeniden kurulusu sirasinda dista
birakilmis olmalarinin yarattig1 kizginligin bir ideoloji olarak yapilan inkilaplari ve onu
yapanlar1 biiyiik oranda karalamaya ve redde varmasi bulunmaktadir. Bu anlamda bUtiln
mukaddesat¢1 kisiler gibi Osman Yiiksel’in de Mustafa Kemal’e bakis1 genel olarak
olumsuzdur. Ondaki anti-Kemalizm Serdengegti’nin ilk sayisindan itibaren kendini belli
eder. Bu konudaki yazilarini derginin “Gtiliing Hakikatler” adli boliimiinde yayinlamastir.
O, yazilarinda mizahin imkanlarini kullanarak Mustafa Kemal’1 ortiik bir bigimde tezyif
ve tahkir eder. Osman Yiiksel’deki anti-Kemalizm Mustafa Kemal’i, Ismet In6nii’yii, Tek
Parti doneminin siyasi kadrolarin1 ve kendisine muariz olarak gordiigii aydmnlar1 ve
gazetecileri icerir. O, Mustafa Kemal’i “diktatdr”, makammi da “diktatorliik makami1”,
Ismet Inonii’yii ise “kindar, inat¢1 ve hingli” “Pul Sultan” olarak degerlendirir.”®® Ali Ulvi
Elove tarafindan yazilan Genglik Marsi’nin CHP tarafindan sahiplenilmesi karsisinda
DP’nin verdigi tepkileri degerlendiren Yiiksel’e gore “Dag Basini Duman Almig!” adli
“bu sark1 Halk Partisi’nin mali olmalidir” dedikten sonra konuyu Mustafa Kemal’e getirir
ve sunlar1 sdyler: “Oteden beri Atatiirk’iin su tiirkilyii ¢ok sevdigi sdylenir: Asmalarda
Uztin / Yosmalarda géziim / Biraz daha biyiirsem / Capkinlikta géziim™’® diyerek ortiik
bir niiktedanlikla anti-Kemalist hissiyata seslenir. Mustafa Kemal’le ilgili kendine
aktarildigini soyledigi hatiralardan birini, 3 Mayis 1944 olaylarinda gézaltina alindiginda
Atatlirk’lin yaninda gérev yapmis sivil polislerin birinden duyduklarini “Atatiirk Ne

Demis?” adli yazisiyla nakleder:

“Bir giin Atatiirk yine o meshur alemlerinden birini yasiyor, yasatiyordu. Salona biiyiik bir
masa kurulmustu. Ata hem igiyor hem konusuyordu. Bir aralik durdu, etrafindakilere:
‘Soyleyin bakalim, bu millet ben 6ldiikten sonra hakkimda ne diyecek?’” Hazirun sira ile
sorguya cekildi. Kimi miinci, kimi dahi, kimi bu milleti ve bu vatan1 yoktan var eden insan
demisler. Hatta Allah’a, peygambere kadar yol alan olmus. Atatiirk giilmiis, ‘hayir, demis,
hayir... Higbiriniz bilemediniz. Bakin ne diyecek bu millet benim hakkimda ... Bu adamin
etrafini bdyle pu.. pe.. takimi sarmasaydi memlekete daha c¢ok hizmet yapacakti.’
Atatiirk’iin bu sozii iizerine etraftan Oylesine bir alkis kopmus ki Atatiirk sasirmis
kalmis/Ata’nin elindeki kadeh diismiis.””*°

78 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Bittin Eserleri 2, 5.191-192.
8 Osman Yiiksel Serdengecti, “Giiliing Hakikatler”, Serdengecti, Say1 3, 1947, s.15.
790 Osman Yiiksel Serdengecti, a.g.m., s.15.
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Osman Yiksel’in Atatiirk’iin etrafindakilerin ona olan bagliligint hicvettigi
“Dogrusu ne baglilik!” yazisindaki su satirlar1 da oldukga ilgingtir: “Atatiirk, Dolmabahge
Sarayr’nda hasta yatryor. Onun oliimiinii dort gozle bekleyen, Reisicumhur sevdasina
kapilan birisi, yanina diger vekillerden birkagin1 da alarak Ata’y: ziyaret eder. Atatiirk
bunlarm geldigini goriice ‘Esekler, siz mi geldiniz?’ der. Bunun {izerine devletl
Bakanlarimiz, birbirlerinin yiiziine bakarak, ‘Bizi tanids, bizi tanid1’ diye sevinirler...”"%
Yine ayni1 sayida yer alan “Atatiirk ve Resit Galip” adli yazida Atatiirk ile Resit Galip

arasinda gecen karsilagsma konu edilir. Ad1 gegen karsilagsmay1 ve sonrasinda oldugunu

iddia ettiklerini Yiksel soyle aktarir:

“Bir mecliste Atatiirk’le Resit Galip, miinakasaya tutugsmuslar. Atatiirk Atatiirk, ama 6teki
de yenir yutulur, dyle kolayca sirt1 yere geliveren adamlardan degil.. Ata bir aralik kizar.
Resit Galip’e, ‘kalk buradan’ deyince Resit Galip, ‘pasa pasa, bu masa milletin masasidir,
sen beni buradan kaldiramazsin.” der. Bunun iizerine Atatiirk 6fkelenir, kendisi kalkar
gider. Aradan bir hayli zaman gectikten sonra barisirlar. Yine yan yana oturup miinakasaya
baslarlar. Masanin etrafinda daha birgok kimseler varmus. Atatiirk emretmis: ‘Bana
disaridan iki kuvvetli nefer cagirin!” Cagirmislar. Ata, neferlere Resit Galip’i gostererek:
‘Kaldirm bu adami’ der. Neferler kaldirirlar. ‘Indirin’ der, indirirler. Atatiirk Resit Galip’e:
*Gordiin mii, der, biz adami nasil kaldiririz!” demis.”®?

Kendince “giiliing hakikatlere” politik bir niiktedanlikla devam eden Osman
Yiiksel, “Atatiirk ve kanun” adli yazisinda sapka inkilabina gonderme yaparak sunlari
dile getirir: “Atatiirk’iin 6liimiinii duyan eski bir hoca sar1g1 bagina gegirerek sokaga firlar.
Polisler adami tutar karakola gotiiriirler. Hoca hayretler iginde ‘lahavle’ ¢eker, ‘Yahu,
Kemal Pasa 6lmedi mi?’ der.”’®® Naif bir anti-Kemalizm 6rnegi olarak “Atatiirk ve
Koyli” adli yazida Atatiirk’iin Trakya’da bir koyliiyle olan diyalogu aktarilir. Kdyliiniin
Mustafa Kemal’i tanidigimi ve onu “Ak sakalli, nurani yiizlii, kimseyi incitmez, bes vakit

"5

namazinda niyazinda bir zat!” tamimlamasi karsisinda Atatiirk’iin, “Dokunmayin
adamcagiza, varsm dyle bilsin. Kdyliiniin hayalini bozmaym” cevabini bir “incelik”"%*
olarak degerlendiren Yiiksel, “Anadolu’nun bagri yanik g¢ocuklarmmn™ kabul ettigi
Atatiirk algisini bu hicviyle dile getirir.

Osman Yiksel, anti-Kemalizm’ini iretirken Mustafa Kemal’in = “i¢ki”

kullanmasina dair anlatilar1 tezyifkar bir anlatimla dile getirir. “Atatiirk ve I¢ki” adl1

yazisinda, kendisine anlatilan bir hatiray1 dile getirir. Ad1 gecen hatiray1 anlatan kisi Sanli

91 Osman Yiiksel Serdengecti, a.g.m., s.15.
792 Osman Yiiksel Serdengecti, a.g.m., s.15.
793 Osman Yiiksel Serdengecti, a.g.m., s.15.
794 Osman Yiiksel Serdengecti, a.g.m., s.15.
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Hasan Cavus’tur. Hasan Cavus, Yiiksel’e “biz gavurlarla ugrasiyoruz; bu adam gavur gibi
iciyor” diyerek Mustafa Kemal’in Canakkale Muharebelerinde igki ictigini soyler ve
ekler: “Kemal Pasa icerdi ama iyi adamdi.”’®® Universitenin son simifindayken okulla
ilisiginin kesilmesinden duydugu kizginhigin da etkisiyle anti-Kemalizm’ini biraz daha
ileri gotiiren Yiiksel, “Bir fakiiltenin i¢ yiizii” adli yazisinda D.T.C Fakiiltesi’'ne dair

tezyifkar ve miistehcenlik i¢eren yazisinda Afet Inan hakkinda sunlari sdyler:

“Saga dogru yiiriiyoruz. Tarih kismi: Bir fakiiltede en ciddi subelerden biridir. Burada saga
sola sapanlar, yabanciya tapanlar yoktur. Hocalar1 da ciddi adamlardir. Amma bir afeti
devran vardir. Su bizim Atatiirk’iin Afet’i. Eskiden ilk mektep 6gretmeni idi. Atatiirk onu
profesdr yapti. O dliince riitbesi dogentlige indirildi. Simdi bilmem nedir, talebe mi? Yoksa
fakiilteye sami sifatryla m1 gelip gidiyor, bilmiyorum?”7%

Ayni yazisinda ideolojik husumetinden solcu olarak tanimladigi hocalara ve
mukaddesat¢1 duyarhligiyla da Afet Inan iizerinden Atatiirk’e olan hincini dile getirir.
Mukaddesat¢1 anti-Kemalizm kimi zaman edep sinirlarini agabilen ideolojik bir mezhep
genisligine sahiptir. Bu durumun bir ideal tipi olan Osman Yiiksel’in edep sinirlari asan

miistehcen dilini “Atatiirk ve Kadin” adli yazisinda gérmek miimkiindir:

“Atatiirk yine o bilyiikk masay1 kurmus etrafindakilerle miinakasaya baglamisti. Mevzu:
Kadm mu dstiin, erkek mi? Hazirun sira ile sorguya ¢ekildi. Sorguya ¢ekilenlerin hepsi
Atatiirk’iin kadinlara verdigi hiirriyeti, v.s. yi diisiinerek kadinimn istiinliigii izerinde 1srar
ettiler. Birgok miinakasalar oldu. Isin iginden ¢ikilamadi. Nihayet Atatiirk miidahale etti.
Lafin Tirkgesini soyleyerek kestirdi atti: ‘Arkadaglar, dedi, beyhude yorulmayin, ne
derseniz erkek iistiindiir, iistedir. Daima kadin alttadir. Isterseniz evlerinize gittiginizde bir
tecriibe yapiniz!”7%’

Yiiksel, iirettigi mukaddesat¢t miistehcen anti-Kemalizm’indeki nobranligi
hafifletmek i¢in de yazmay1 ihmal etmez. Behget Kemal Caglar’in “Ziibeyde Hatun onun
annesi / Selanik’te dogdu ol diirdanesi / Atatiirk’e, Atatiirk’e essalat! ...” diye yazilan
mevlidi ve “Kiigiik akillilar para etmiyor, / Neredesin ey biytk delimiz?” adli siirini konu
ettigi yazisinda, yapilani Atatiirk’e agir bir hakaret olarak degerlendirirken, sanki kirdig1
cevizleri saklamak ister gibidir. Bu 6rtmecenin bir diger 6rneginde Yiiksel, “Mezarliklar1
park yapan diinyalik bir adama bdyle seyler yazmak... Onu sa¢gma bir mistisizm iginde
ilahlagtrmak... Bu Atatiirk inkilabina zit bir goriis. Atatiirk bu hezeyanlar1 duysaydi,

kendi arkasindan geldiklerini iddia eden bu yaygaracilarin yiiziine tiikiiriirdii” der. Yine

795 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Bittin Eserleri 2, s.179-180.
9% Osman Yiiksel Serdengecti, “Bir Fakiiltenin I¢ Yiizii”, Serdengecti, Say1 2, 1947, s.8.
97 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Bittin Eserleri 2, s.180-181.
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o Atatiirk i¢in yazilan siirlerde “Kemal Atatiirk’ii kah ilah, kdh peygamber, k&h buyuk bir
deli” diye ilan edilmesini tahkir eder.”%®

“Atatiirk’tin Ruhunu Cagirdik” baglikli yazisinda ise, Atatiirk’iin Ata demekten
hoslanmadig1 ve Atatiirk’in “kendini bagzen karanlikta ve bagzen i1sikta gordiigiiniin”
aktarildig1 yazida genel olarak onun dilinden kendisinin yiiceltilmesi elestirilir. Yazida
Atatiirk’lin ruhu ‘Atam’ denilince ses vermez ama ‘Pasam’ denildiginde ise cevap verir.
Ayrica Atatiirk’iin Anitkabir’e gomiilmeyi istemedigi “Koyarlarsa topraga koysunlar.
Sonra yalniz kalmak isterim” dedigi ve ona yoneltilen ‘rahat misiniz?’ sorusuna ise “bir
tarafim aydinlik, bir tarafim karanlik” dedigi diyalog s6yle devam eder: “Bir an oluyor
kendimi nurlar iginde goriiyorum. Askerler, zaferler ve bana dua eden dullar, yetimler.
Sonra birdenbire perde kapaniyor. Cehennemi bir karanlik. Bagiranlar, ¢cagiranlar. Bu
adamlar hem bagiriyor, beni hem alkishiyorlar. Ellerinde siseler var. Sarhos bu adamlar.
Istifra ediyorlar. Ah ¢ok fena. Benim de midem doniiyor.”’®® Yiiksel, bu metinde
Atatiirk’e “Ata” denilerek onun hatirasina ve ruhuna saygisizlik edildigini ama onun
“Paga” olarak kazandig1 zaferler sonucunda dul ve yetimlerin dualariyla huzur bulduguna
vurgu yaparak mukaddesat¢i dini egilimlere gonderme yapmaktadir. Bu arada Behget
Kemal Caglar gibi kisilerin siirekli “Atatiirk diyor ki...” diye sdze baslamalarmndan
rahatsizlik duyan Yiiksel, boyle baslayan nutuk esintili s6zlere dergilerinde yer verenlerin

Atatlirk’ii kullandigini iddia etmektedir. Ona gore;

“Atatiirk’li arkalarmna alan bu grup her tlirden milli hareketi ve Anadolu Tiirkliigiinde
uyanan kendine déneme, aslina riicu hareketine irtica damgasi vurup, kendi ¢ikarlarini ve
diistiikleri ahlaki redeati [kotilik, fenalik, bayagilik] ruhi sefaleti Atatiirkgiiliik ve
inkilapgilikta bulmaya [yelteniyorlar.] (...) Bu kisiler arasinda kimler yok ki. (...) Anit
kabri Anut kabir haline getiren, insaati bir tiirlii tamamlatmiyan, kindar, kiskang Ismet
Inénii’den (...) Hikmet Bayur’a kadar hepsi orda... (...) Bu modasi1 ge¢mis (...) inkilapg1
gecinen bir avug sarlatan Atatiirk’ii hayasizca piyasaya siiriip esas gayelerine, sohret ve
servete kavusmak hiilyasindadirlar. Fakat artik, baz1 isimlerin, bazi séhretlerin, seflerin
etrafinda toplanma, milli bayram olarak kabul olunan giinlerde meydanlarda ‘etrafinda
simsikiy1z’ gibi naralar atarak alkislar ve bahsisler toplamak devri ¢oktan gegmistir. Adnan
Menderes’in dedigi gibi; ‘eskiden bu millet tek kisinin emrinde idi. Milleti siirii olmaktan
kurtaran nizami kuruyoruz. Hakiki inkilap Tirkiye’de simdi olmaktadir.” (...) Kendilerini
modern, asri yirminci asir gibi y1ldizli yaftalarla siisleyen bu baylar ne yaparsa yapsinlar,
Oleni diriltemiyeceklerdir. Bu memlekete ve millete acuzelerin, mezarliklarin
hilkkmetmesine, vatansever milliyetci genclik asla miisaade etmiyecektir.””8%

Genel olarak halkin ve daha ¢ok da muhafazakar cevrelerin DP iktidarindan

duydugu memnuniyetin giicliyle Yiiksel, anti-Kemalizm’ini dini literatiirii kullanarak

9% Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Bittin Eserleri 2, s.181-182.
9% Osman Yiksel Serdengegti, “Atatiirk’iin Ruhunu Cagirdik”, Serdengegti, Say1 10, 1950, s.6-7.
800 Osman Yiiksel Serdengegti, “Atatiirk Diyor ki”, Serdengegti, Say1 17, 1952, 5.7-12.
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zenginlestirir. Tek Parti donemi uygulayicilarini “onlar bir siirii sagir, dilsiz ve kordiirler”

(Bakara Suresi 171) ayetinin destegiyle itham eder ve sunlar1 sdyler:

“Asrimizin faciast, hig siiphesiz birtakim insanlara ifratla baglanmak, onlara tapmak, onlari
ilahlagtirmaktan ileri geliyor. Yirminci asir diktatorlerinin pesinden kosan, onlara kayitsiz
sartsiz inanan insan siiriileri bugiiniin felaketini hazirladilar. Diktatoér ve onlarin etrafinda
toplanan dalkavuklar giiruhu, bilyiik, genis evrensel fikirlerin, imanlarin, dinlerin insanlari
uyusturdugunu, korlestirdigini, siddetli, atesli nutuklarla milletine ve butlin cihana ilan
ettiler.”801

Osman Yiiksel, bir genelleme igeren bu climlesinde kullandig: “diktator” ifadesi
ile toplumun ve onun etrafindakilerin Mustafa Kemal’e olan bagliliklari “tapinmak” ve
onun “ilahlastiriimasi” olarak degerlendirir. Onun boyle diistinmesinin belki de en 6nemli
nedeni, mukaddesat¢i ideolojideki dini olanin kapladigi yerin biyikligi ve
miintesiplerinin duyus, diisiiniis ve eylemlerini belirlemedeki yogunlugudur. Bu
yogunlugun etkisiyle Yuksel, mukaddesat¢1 1stilaha uyarak Naksibendi seyhi Essiyid
Ahmet Hiisamettin Efendi’nin (1848-1925) Istihraglar’ n1®% dergi sayfalarma tagimistur.
Osman Yiiksel’in aktardig: istihraglarda, Batinin dinen ve ilmen ¢okecegi, Rusya’nin
parcalanacagi, Islam aleminin yiikselecegi ve hatta bir Anadolu insaninin ¢dken Paris’in
kalmtilar1 arasinda, sehre dair bir emare bile arayacagi anlatilir. Yiiksel, gerceklestigine
inandig1 bu ve benzeri istihra¢ anlatilarin1 imani bir hayretle karsiladigini ve bu tiir

bilgileri ancak “kalp radyosu” agik olanlarin bilebilecegini soyler.2%® Naksibendi seyhi

801 Osman Yksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Bitiin Eserleri 1, s.27.

802 fstihra¢ kelimesi Arapca “disari ¢ikmak” anlamindaki ‘huric’ kelimesinden gelmektedir. Kelime
sozliikte su anlamlara gelmektedir: Bir seyin i¢inden bir sey ¢ikarmak, bir manay1 deliller ile meydana ve
harice ¢ikarmak, sonu¢ ¢ikarmak, ¢ikarim yapmak, anlam cikarmak; Yildizlardan anlam cikarmak, fal
bakmak, bazi belirtilerden ileriye dair manalar ¢ikarmak ve éngérmek anlamlarina gelmektedir. Bu ¢ikarim
ilhamla da ilmi bir kuvvetle de olabilir. imam-1 Azam’m ilmi kuvveti ile Kur’an ve siinnetten hiikiimler ve
ictihatlar ¢ikarmasi bir istihrag olarak kabul edilmektedir. Benze sekilde Said Nursi (6zellikle bkz.: Mektubat,
Minazarat, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Sozler, Sualar) gibi geleneksel tarikat tedrisatindan gegmis kisiler de
ilhamlaria dayanarak gayba dair istihragta bulunmuslardir. Osmanlilarda kutsal metinlerin kullanilmasi
yoluyla gaybdan haber vermek i¢in kullanilan yontemler ebced hesabi ve cifirdir. Bu yontemler
Osmanhlardan 6nceki Islam toplumlarinda kullanilan ydntemler olmasi nedeniyle kokenleri eski zamanlara
dayanmaktadir. Ebced, Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidigi say1 degerlerine dayanan bir hesap
sistemidir. Cifir (cefr) ise sozliikte gelecekten haber veren bir ilim olarak tanimlanmaktadir. Dini inang ve
tasavvufi diistincelerle ilgili bir yazin tirii olan istihrag ise tarikat cevrelerinde yaygin olan bir yazmn tlrtdr.
Ebced ve cifirle yapilan istihragname ise harfleri gizleyerek veya dolayli isaretlerle belirli bir olaymn
olacagmi ifade eden manzum eserlerdir ve klasik Tiirk dini-tasavvufi-halk edebiyatinda bir edebi tir olarak
kabul edilir. Turk dini-tasavvufi edebiyatta bircok istihragname 6rnegi bulunmaktadir. Esrar Dede, Fuzuli,
Sem’i ve Miistak Baba istihragname yazanlardan biridir. Ornek olarak Miistak Baba’nm 1847 yilinda
yazdig1 Divan’inda yer alan bir istihragnamede Ankara’nin 1923 yilinda bagkent olacagi isaret edilmistir.
A-N-K-A-R-A Kelimesinin harfleri ebced hesabiyla 1341/1923’e denk gelmektedir. Konu hakkinda bkz.:
Abdurrahman Glizel, Ali Torun, Tiirk Halk Edebiyati El Kitabt, Akgag Yaymlari, Ankara, 2003, s.348-349;
Biilent Akot, “Cifir ve Ebced Temelinde Miistak Baba’nin Ankara Siiri”, EKEV Akademi Dergisi, Say1 46,
2011, 5.171-184; http://www.lugatim.com/s/istihrag

803 Osman Yiiksel Serdengecti, “Istihraclar-istikbalde Neler Olacak?”, Serdengecti, Say1 9, 1950, s.4-5;
Osman Yiiksel Serdengecti, “Istihraclar-Istikbalde Neler Olacak?”, Serdengegti, Say1 13, 1951, 5.12.
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Essiyid Ahmet Hiisamettin Efendi’nin istihracina gore “Pek yakinda Misirda biiyiik bir
Islam devleti tesekkiil edecek ve Afrika’y1 idaresi altina alacaktir. Avrupalilar gerek
Afrika’dan gerekse Asya’dan kogulacaklardir. (...) Hristiyanligin bozulduguna kanaat
getiren Garb alimleri serefi Islam ile miiserref olacaklardir.”®* Mukaddesatg1
muhayyilenin kendini iyi hissetmesine yarayan bu tiirden metafizik ¢ikarimlardan sonra
Yiiksel, ad1 gecen seyhin “Deccal” anlatisin1 dolagima sokar. Hiisamettin Efendi’nin hicri

takvimi kullandig1 istihracina gore:

“Bir giin gelecek ki; Deccal zuhur edecek.. Deccalin bir gozii kor olacak!. Evvela

Miisliiman gériiniip, sonra kiiffar ile bir olacak.. Ciimle Islam elinden el’aman diliyecek!..

Elif-lam-mim. Bu deccal Fir’avuna es olacak.. Iste bu miinafigundandir.. 1377 senesinde

bu deccali bir zalim dahi taklit edecek... Ama ahali tarafindan recmedilecek (taglanacak). ..

1366 senesinde biiyiik Islam devleti zuhur edip Hazreti Kur’anmn esasatini ciimle aleme ilan

eyliyecek. 1368 de Firavunun diyarinda kargasaliklar ¢ikip, diyarda azim inkilaplar vaki

olacak..”®%

Serdengecti dergisinde bu istihra¢ 6rneklerinin verilmesi bosuna degildir. Osman
Yiiksel, bu metinler iizerinden Mustafa Kemal’e ortiik bir bigimde “Deccal” demektedir.
Mustafa Kemal hakkindaki bu tahkiramiz bugz iceren imasindan sonra Yiiksel,
mukaddesat¢1 ¢evrelerde olduk¢a yaygin ama Ortilk bir bicimde dolasimda tutulan
Atatlirk’lin Selanikli olmasina atifla sunlar1 soyler: “Bizim birinci Cumhurbagkani ile
Israil devletinin birinci Cumhurbaskan1 ayn1 zamanda vefat ettiler. Yarabbi!.
Yarabbi!..”8% diyerek bunda “ilahi bir hikmet” aramaktadir. Ancak Israil’in 1948 yilinda
kuruldugu ve ilk Cumhurbaskani Haim Weizmann (1874-1952) 1952 yilinda 6ldigi
dikkate alindiginda mukaddesat¢1 zihnin bilgi ile olan iliskisindeki dogruluk ve gergeklik
sorununu gérmemek miimkiin degildir.

Osman Yiiksel, Atatiirk’iin toplumda hala bir otorite imgesi olarak algilanmasini
inkilaplarin yiiriirliikkte olmasina bagladig1 yazisinda, Atatiirk’li Yasatma Cemiyeti adinda
bir girisime dair sunlar1 soyler: “Ebedi Sef, 8 senede o6liirse, ebedi olmayan ka¢ senede
oliir? Simdiden bir yasatma cemiyeti kurulmasi tavsiye olunur.”® Yiiksel bu yazisinda
Atatiirk ile Indnii’niin akibetlerinin benzer olacagini ima ederek anti-Kemalizm’ini

ayrintilandirir. Osman Yiiksel, Halide Edip Adivar’in artan Ticani eylemlerine karsi

“Heykellerin basina asker dikelim” soziine karsi sunlar1 sdyler: “Atatiirk Ankara’nmn o

804 Osman Yiiksel Serdengecti, “Istihraglar”, Serdengecti, Say1 10, 1950, s.6.
805 Osman Yiiksel Serdengecti, “Istihraglar”, Serdengecti, Say1 17, 1952, s.5.
808 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Buttin Eserleri 2, 5.190.
807 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Butlin Eserleri 2, 5.154.
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soguk giinlerinde Orman Ciftliginde alemler yasarken, onun kapisinda, etrafinda nobet
tutan vatan ¢ocuklarinin, Mehmetgiklerin soguktan donup 6ldiiklerini biliyoruz. Sineye
cektik..”8%® By ifadeleri ile uyumlu bir bigimde mukaddesat¢1 muhayyilesinde buldugu
hodbinlikle o donemdeki tartigmalara katilan Yiiksel, Atatiirk’ii Koruma Kanununu

Orman Koruma Kanununa benzettigi yazsinda sunlari sdyler:

“Atatiirk sagken bir ecnebi Tiirkiye’yi ziyarete gelir. Malum: Tiirkiye’nin her tarafi Atatiirk
heykelleriyle dolu... Adam heykelleri goriince: ‘-Ne 0? der Atatirk 6ldii mu? -Hayir. -O
halde siz 6ldurdiinuz? Hi¢ yasayan bir insan i¢in bu kadar heykel dikilir mi?’ Biz boyleyiz
iste... Diriyi 6ldiiriir, 6liiyii diriltmeye ¢aligiriz. Mezarliklari park yapan diinyalik bir sahsin
oliisiinii miidafaa i¢in kanun ¢ikarmak!.. Diinyanin neresinde gériilmiis bu... Bizi geg, buna
Atatlirkciiler nasil yanasiyor, aklim almadi dogrusu.. Orman Koruma Kanunu gibi
Atatiirk’ii Koruma Kanunu yapiyorlar! Atatiirk’iin hatirasina saygisizlik olsa olsa bu kadar
olur... Zavalli Atatiirk seni bu hale diistirenler diismanlarin degil, dostlarindir. O ‘Kemal’
isminin kuyruguna takilan ‘ist’ler, “pist’ler yok mu? Iste seni onlar éldiirdiiler... Ve kanunla
korunacak hale getirdiler.”®%

Buraya kadar verilenlerden hareketle Osman Yiiksel’in anti-Kemalizm’ini
temellendirmek i¢in milli ve dini duygular1 imdada ¢agirdigin1 ve buradan Kemalizm’e

yonelik elestirilerini “giiliin¢ hakikatler” olarak dillendirdigini sdyleyebiliriz.

3.4.4. inkilaplara Tahkiramiz Bakis

Osman Yiiksel’in anti-Kemalizm’i sadece Mustafa Kemal ile ilgili degildir. Onun
mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’i ayn1 zamanda yapilan inkilaplarla ve bu inkilaplarin
uygulandigi Tek Parti dsnemiyle ilgili bir muhalifliktir. O, “Degismiyen Zihniyet (Alem
yine ol alem devran yine ol devran)” adli yazisinda Cumbhuriyetle birlikte yasanan
toplumsal degisim ve dénusiimleri sdyle degerlendirmistir:

“Cemiyete yeni bir hayat iksiri bahsedildi, diinya fani olmaktan ¢ikti; herkes hayata sarildi.
Tekkeler tiirbeler kapatildi. Hacet yerleri park oldu. Inkilaplar, yikilislar, coksler,
yenilesmeler birbirini takip etti. Yedi evliya kudretinde olan padisah tarihe karisti. Bastan
basa her sey degisti. Degismeyen bir sey kaldi: Zihniyet! Cok ge¢meden eski sark
tembelligi, vuardumduymazlig: tekrar kendisini gosterdi. Tekkelerin yerini kahvehaneler
aldi. Hizir Aleyhisselam yerini piyango giselerine, at kogularina, poker masalarina birakti.
Yesil tiirbeyi kapattik, mavi giseyi actik. Falci kadini kaldirdik, yerine Miizeyyen ablayi
oturttuk, ne yaptik, neyi degistirdik. Sadece kelimeleri.”®

Osman Yiiksel, tahkir ettigi yasanan bu degisim ve doniisiimler nedeniyle
genglerin  “biiylik iilkiilere ve mukaddes duygulara” baglanmayacagini sdylerken
mukaddesat¢1 saiklerle Kemalizm’e dair elestirilerini inkilap elestirileri olarak yapmaistir.

Yiiksel, “Neler neler yapmadilar?” adli yazisi ile anti-Kemalizm’inin hesapsizligini

808 Osman Yiiksel Serdengecti, “Vatan nu, Heykel mi?”, Serdengecti, Say1 13, 1951, s.11.
809 Osman Yiiksel Serdengecti, “Giiliing Hakikatler”, Serdengecti, Say1 13, 1951, s.9.
810 Osman Yiiksel Serdengecti, “Degismiyen Zihniyet”, Serdengecti, Say1 1, 1947, s.5.
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ortaya koyar. Onun anti-Kemalizm’inin mukaddesat¢t ufkunu gosteren ilgili yazisinda
sunlar dile getirilir:

“Bizi idare edenler su 25 yil i¢inde neler neler yapmadilar?!. (...) Bizimkiler .. kendi
goriislerini alt1 okla ifade edilen alt1 prensipte toplamis bulunuyorlar. (...) Miisliiman
Tiirk™0in (...) kantyla bu topraklar kurtulduktan sonra bu ruha ihanet edilmis, bilyiik iman
cephelerinin  sesi  susturulmustur. Paris sokaklarinda yetisenler, hukuk-u beser
beyannamesini ezbere bilenler, laiklik ve inkilapcilik perdesi altinda Anadolu halkinin
imanini, vicdanini hak ve hukukunu pervasizca ¢ignediler. Milliyet¢iyiz dediler. (...) Bizi
mazimizden, bizi kokiimiizden, bizi bizden ayirdilar. (...) Sozlerine ‘La’ ile baglayan
munkirler Allah yerine kendilerini ikame ettiler. Bdylece yirminci asir hayranlari,
memlekette en geri zihniyetlerden biri olan putperestligi getirdiler. (...) Ruhlarn
kaynagtig1, vicdanlarin tatmin oldugu biiyilk iman merkezlerini kapattilar. Kanunlar
cikararak toplantilar1 yasak ettiler. Cemaatleri dagittilar. Bunu yerine iradelerin gevsedigi,
sevkitabiilerin isledigi yerler, sinemalar, tiyatrolar, meyhaneler, randevu evleri, stadyumlar
actilar. Gengligimizin heyecanini, galeyanini bu batakliklara akittilar. Ruhumuzu
sondiirdiiler. Bizi 6lmeden evvel 6ldiiler.”8!!

Kemalizm’i ve bu dogrultuda yapilanlar1 yukaridaki gibi okuyan Osman Yiiksel,

anti-Kemalizm’ini “Alt1 Okun Hikayesi” adli yazisiyla giincellerken sunlar1 sdyler:

“Dilberim prensipleri ne hale sokmuslar!... Milliyetcilik: Merasimlerde sdylenen nutuk!
Gegmisimize, maziye sovilp saymalar. ‘Yaptuk’, ‘yarattik’, ‘etrafinda simsikiyiz’
haykiriglart... 25 yildir bitmeyen nakarat! Devletgilik: Tuzu bile inhisar alana alarak,
korkutan bir nevi garip bir tarzi idare... Laiklik: Alenen ve resmen din ve mukaddesat
digsmanligi. Milli Miicadeleyi yapan ruhun aforoz edilmesi. Cumhuriyet¢ilik: Sarayin
koske tebdili... Sehzadelerin yerine sefzadelerin gelmesi. Inkilapgilik: Yesil Tiirbe’nin
kapatilmasi, mavi gisenin agilmasi. (...) Fatih’in kendi sehrinde hapsedilmesi. Buna
mukabil yeni muazzam Anit-Kabirler insaati. Fatiha’nin bes dakika sukuta tebdili.
Halkgilik: Halkla partisi arasmdaki korkung ugurumun ad.”82

CHP’ye ve ilkelerine boylesi bir olumsuzlukla bakan Osman Yiiksel, CHP’ nin
halk¢ilik anlayis1 ile halk arasinda yaptigi karsilastirmada aradaki farklar1 kendi

Anadolu’nun bagri1 yanik mukaddesat¢1 cocuklarinin zaviyesinden soyle dillendirir:

“Halk verir, o alir. Halk inanir, o inanmaz. Halk caminin iginde, o disinda (Cenaze
merasimlerinde). Halk susar, o sdyler. Halk boyun eger, o emreder. Halktan biri su¢ isledi
mi dogru hapse. O her yerde mahkdm degil, hakimdir. Halk bakar, o yer. Halkta dua, onda
riya. Halk yolsuzdur, o yolludur. isbu 9 sebepten dolayr CHP’nin kendi prensipleriyle ve
halkla alakas1 olmadig1 ilan olunur” 83

CHP’yi halkin karsisinda konumlandiran ve onun temsil ettigi zihniyeti

“miistehase (fosillesmis)”8**

olarak goren Osman Yiiksel, bu konudaki goriislerini “Bir
Nesli Nasil Mahvettiler” adl1 brosiiriinde biraz daha ileri gotiirerek mukaddesatg1 tahkir
dilinin dini imalarin1 sonuna kadar kullanmistir. Bu brosiir 1949 yilinda yaymlanmis ve

Bakanlar Kurulu karariyla hemen toplatilmistir. Brosiiriin toplatilmasi iizerine Osman

811 Osman Yiiksel Serdengecti, “Neler Neler Yapmadilar?”, Serdengecti, Say1 5, 1948, s.3-4.
812 Osman Yiiksel Serdengecti, “Giiliing Hakikatler”, Serdengecti, Say1 7, 1949, s.14.

813 Osman Yiiksel Serdengecti, a.g.m., s.14.

814 Osman Yiiksel Serdengecti, “Geng Arkadaslar!..”, Serdengecti, Say1 1, 1947, s.2.
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Yiiksel mukaddesatg¢i tahkir dilinin bir 6rnegi olan bu brosiirii okurlarma soyle takdim
etmistir:

“Geng okuyucu! (...) Bu kitap, buhranlar, hiisranlar i¢inde ¢irpinan, hayat: facialarla dolu,
ayarsiz, kararsiz geng neslin serencamidur. (...) Olen bir defa 6liir. Bu kitaptaki insanlar,
bir defa degil, bin kerre odliirler. (...) Kitaptaki insanlar bizleriz. Bizim neslimizdir. (...)
Elbette dldiiren var. Oldiiren kim? Bu kansiz cinayetlerin failleri nerede? Iste biz onu
bulduk, yakaladik. Onu biitiin ¢iplaklig: ile goriiyor; gozlerinizin 6niine, ibret levhalari
halinde seriyoruz. Imanimizin, vicdanimizin katilleri! Size lanetler olsun... (...) Bir insan,
bir ziimre, bir nesli mahveder, bir milleti 6ldiiriir. Cezasi: Yillarca saltanat siirmektir.
Analar, babalar!.. Bu kitab1 dikkatle okuyunuz. Cocuklarmnizi nasil imansiz yaptilar;
yaptiginizi nasil yiktilar? Onlar1 dogru yoldan nasil saptirdilar; kimlere nasil, nigin
taptirdilar?”81°

Bu tahkiramiz icerikli mukaddesat¢i ruhla kaleme alinmis brosiiriin toplatilmasi
ve ardindan mahkemeye verilmesi iizerine Yiiksel, “Biz inkilapcilik perdesi arkasinda
islenen tiirlii oyunlary, laik Tiirkiye’de laikligin nasil iman ve mukaddesat diismanligi
haline getirildigini... (...) CHP nin elindeki kanun kilicinin] (...) sagimiza vuraca[gini
biliyoruz.] Serdengecti bu hamleyi de cesaretle karsilamaya hazirdir”®® diyerek
mukaddesat¢1 tehdidini yapar.

Osman Yiiksel’in inkilaplara bakisindaki ant-Kemalist mercek Milli Miicadeleden
itibaren baslar. Ona gore Milli Miicadele “Gavurun sapkasma” karsi ylriitiilmiis ama
yapilan inkilaplarla “gavurun sapkasi” kabul edilmis, “dini mektepler kapatilmis” ve
“Kur’ant Kerim yerlere atilmig”tir. Dini bir ¢evrede biiyliyen Osman Yiiksel’in
etrafindaki biiyiiklere gdre yasananlardan dolay1 “Deccal ya ¢ikmus ya da ¢ikacaktir.”8’
Ona gore 19 Mayis giiniinl “giplaklar bayrami” yapan ve mekteplerde Osmanli’ya
“soven” “inkilap¢1 akildir”. Bu akil sahibi olan “sahte inkilapgilar”, “once Allah
korkusunu yok et[tikleri]”, “Allah’1, ebediyeti bir anlik nefese, bir yigin giibreye tercih
et[tikleri]” i¢cin “Neslimizi mahvedenler bunlardir!” diyerek Tek Parti donemine ve o
donemin ideolojisi olan Kemalizm’e olan mukaddesat¢1 bakisimi ortaya koyar. Osman
Yiiksel, “Sozde ilim, asrilik, modernlik, inkilap¢ilik perdesi arkasinda oynanan bu
oyunlar, serdedilen bu fikirler, yapilan bu telkinler hakikatte ruh gibi, iman gibi, seref,
haysiyet gibi, biitiin insani varligimizi, seciyemizi agagilara dogru ¢eken, menfi, yikici

propagandalardr”®!® dedikten sonra Ankara’y1 “Mabetsiz sehir” olarak niteler. Ona gore

815 Osman Yiksel Serdengegti, “Bir Nesli Nasil Mahvettiler?”, Butn Eserleri 2, s.16-17.

818 Osman Yiiksel Serdengegti, “Geng Arkadaslar!”, Serdengecti, Say1 10, 1950, s.11.

817 Osman Yiksel Serdengegti, “Bir Nesli Nasil Mahvettiler?”, Butin Eserleri 2, s.24-28.

818 Osman Yiksel Serdengegti, “Bir Nesli Nasil Mahvettiler?”, Btn Eserleri 2, 5.36-38, 49.
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“Bu sehirde mabut yok! Mabet yok!”®® O, bu mabet yoksunlugunu, DP iktidarmin
sonlarina dogru Menderes’in Ankara Yenisehir’de cami yaptiracagimi duyurmasi lizerine
sunlar1 soyleyerek telafi eder: “Yalniz bizimkiler Bolsevik Rusya’dan aldiklar1 ilhamla
bir sehidler, gaziler, mukaddesler miicadelesi olan milli miicadeleden sonra vatani ve
milleti kurtaran iman ve iradenin tam aksine birtakim hareketlere girismisler,
Anadolu’nun kara bagrinda Ankara’da Mabetsiz bir sehir kurmuslar. [Ama Menderes
sayesinde artik] Mabetsiz Sehir Mabede Kavusuyor!”820

Osman Yiiksel’in CHP ile olan husumetli iliskisi temelde onun Tek Parti
doneminde uygulanan laiklik igerikli Kemalist politikalardir. Bu politikalar1 reddeden
Yiiksel, 1950 se¢imlerinin yapildigi Serdengegti’nin mayis sayisinda “Millet C.H.P nin
Oliisiinii bile yikamayacak” diye yazdig1 yazisinda, 6len bir koyliiniin iizerinden ¢ikan
CHP parti kimligi nedeniyle koyliilerin 6liiyli birakip gittiklerine dair okudugu bir haber
iizerine sunlar1 sdyler: “Milleti C.H.P o kadar ezmis, millet onlardan o kadar bezmis ki
kendi kdylerinden bir vatandasin cebinden onlarin ciizdanlar1 ¢ikt1 diye Oliisiinii bile
yikamak istemiyorlar.. Halkin bu nefreti nereden geliyor? Diisiinmeleri ¢ok diisiinmeleri
lazim...”®?! Buraya kadar verdigimiz ifadelerden de anlasilacag1 iizere Yiiksel’in
mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’inde “Tek Parti donemi mukaddesata bir saldir1 donemi”
olarak konumlandirilmaktadir. O, bu noktada mukaddesat¢i mahfillerin ortak ezberini su

satirlarla dile getirir:

“Ahlakin ve maneviyatin mezarin1 kazdilar. (...) Kemalizmin bir¢ok camilere kilit
vurdugu, bir¢oklarini yiktigi, bir¢oklarini da iase deposu olarak kullandigi malum. Fakat
asil mesele bu degil. Imansizlar, camilere kilit vurmadan evvel agizlara, vicdanlara kilit
vurdular. Saflari, cemaatleri dagittilar. Biiyiik iman cephelerinin seslerini susturdular. Buna
mukabil sevkitabiilerin, orta uzuvlarin faaliyetini gelistiren yerler, stidyolar, stadyumlar,
randevu evleri, meyhaneler ...haneler agtilar. Boylece camiler kendiliginden bos kaldi.
Kafalar, kalpler, vicdanlar bos kaldi.. Bu azim ve korkung boslugu, kendilerinin palavralari,
meydanlara diktikleri putlar dolduramada.”®?2

Bu satirlarda Osman Yiiksel, “iman cepheleri” derken tarikatlari, “putlar” derken
de Atatiirk heykellerini kastetmekte ve biitiin bunlar1 yapanlar1 ise “imansizlar” olarak
nitelemektedir. Konu hakkindaki elestirilerini biraz da ileri gotiiren Yiiksel,

“Tirkiye’deki zelzelelerin tarihini yazacak olanlar C.H.P.nin meshur seyyahlarmin

819 Osman Yiiksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir!”, Serdengecti, Say1 7, 1949, s.3, 13.

820 Osman Yiiksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir Mabede Kavusuyor!”, Serdengecti, Say1 23, 1957, s.3-4.
821 Osman Yiiksel Serdengecti, “Millet CHP’nin Oliisiinii Bile Y1ikamayacak”, Serdengecti, Say1 10, 1950,
s.13.

822 Osman Yksel Serdengegti, “Mabetsiz Sehir”, Bltiin Eserleri 1, s.154.
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tarihine baksinlar, kolaylik olur ve asla yanilmazlar”8?® diyerek CHP ile dogal felaketler
arasinda bir “iliski” oldugunu iddia etmistir. Bu tiir arkaik akil yiiriitme ile paralel bir
bicimde Yiiksel, CHP’yi “ocak sondiiren” parti olarak gordiigii yazisinda sunlar1 soyler:
“Tam otuz y1l milleti soyup sogana ¢evirenlerdir onlar. Milletin mukadderatini zorla ele
geciren, mukaddesatini ¢igneyenlerdir onlar.. Hepsini biliyoruz. Kimi sdézde kemalist

hakikatte hamamist, kimi insanlik ve millet diigmani hiimanist, kimi vatan haini

vatanisttir.”’8%*

Ele aldigimiz diger mukaddesat¢i figiirler gibi Osman Yiiksel de CHP’nin
1950°de iktidar1 kaybetmesini biiyiik bir coskuyla karsilamistir. O, 1950°de Demokrat
Parti iktidarmin baglangicinda, Tek Parti donemi CHP’sinin Kemalist uygulamalarini

elestirdigi hingla yiiklii yazisinda sunlar1 sdyler:

“Kendilerini yar1 ilah saniyorlardi. Yapanlar onlardi, yaratanlar onlardi! Milleti onlar
kurtarmisti. Partilerinden bahsederken serefli partimiz diyorlardi. 10 yilda 15 milyon geng
yaratmislardi. O kadar ileri fikirli, o kadar ileri gidiyorlard: ki, 400 yillik mesafeyi 20 yilda
kat etmislerdi. Her sey onlarla basliyordu. Sanlar, sereflerle dolu Turk tarihi onlarca devr-i
istibdatt1. Kapkara Orta Cag’di. Tam 30 yil tanrilar gibi konustular; firavunlar gibi saltanat
sirdiiler. Yediler, ictiler, kustular. Bol harcirahlar, hususi vagonlar, yatlar, kokiinii
kazidiklar sultanlarin saraylarinda sahane hayatlar, zevk, eglence alemleri... Vur patlasin,
cal oynasm. Her giin bayram, her giin seyran. Altta kalanin can1 ¢iksin, altta kalan milletti,
halkti, koyliydii. (...) Halki ve milleti ‘efendimiz sensin’ efendi diye soydular. Ne
usandilar ne utandilar ne doydular. Bir harfi tarif gibi yillarca isminin yanida Dahiliye
Vekilligi ayrilmayan, saymn Igisleri Bakanlari, cadde ortasinda namuslu aile kadmlarma
musallat oluyor, bakanlik otomobilini seyyar bir kerhane gibi kullaniyordu. (...) Bir tarafta
asansorle inip ¢ikan, kdsanelerde yasayan insanlar, bunlara gok sakinleri diyebiliriz. Diger
tarafta magara devri yasayan vatandaslar, yeralti sakinleri. Bir tarafta haritada gosterilecek
kadar topragi olan agalar, beyler; diger tarafta goniillii kdleler, ortaklar... Halk¢r Halk
Partisi’nin cemiyet nizamu. (...) CHP kendini ebedi bildigi, putlarini ilahlastirdigi i¢in gafil
avlandi. Millet onlar1 14 Mayis 1950’de yerin dibine gecirdi. Cehenneme kadar yollar1 var.
(...) Ey Tiirk Milleti! (...) Vatan ve millet cellatlarmi unutma ve affetme!”82°

CHP ve Tek Parti donemine olan hingla yiiriittiigii miicadelesini “mukaddes bir
cihat” ve oOnceki iktidar1 “gayrimesru” olarak géren Osman Yiiksel, “Bundan Sonra
Serdengecti” baslikli yazisinda, kendisinin/dergisinin DP iktidarini nasil goérdiigiinii

asagidaki satirlarda olduk¢a mukaddesatg1 bir reaksiyonerlikle dile getirir:

“Biliyorsunuz Serdengecti (...) kotii niyetlere, ser kuvvetlere karst mukaddes bir cihat act.
(...) Imansizlar saltanatinn dayandigi temellerin altma dinamitler yerlestirdi. (...)
Mukaddesleri ayaklar altinda ¢ignenen Miisliiman Tiirk milletinin 25 yillik hinem,
intikamin1 aldik. (...) Haktan ve Halktan gelen bu hareket nihayet imansizlar saltanatini
devirdi. Milli irade tecelli etti. Biz bunu yaparken higbir partiye, hi¢bir kula kulluk etmedik.
Hicbir menfaat gézetmedik... Sadece Allah’in emirlerini yerine getirdik. (...) Memleketin,
milletin, mukaddes davanin adami olmiya calisiyoruz. Bugiinkii iktidar artik eski iktidar
degildir. Halkin reyi ile isbasina gelmistir. Mesrudur. Mesru bir irade ile, gayri mesru bir

823 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Butlin Eserleri 2, 5.160.
824 Osman Yiiksel Serdengegti, “Ocak Sondiirenler Ocak Yakamazlar”, Serdengecti, Say1 14, 1952, s.12.
825 Osman Yiiksel Serdengecti, “Yikildilar”, Serdengecti, Say1, 11, 1950, s.3, 15.
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iktidar karsisinda takinacagimiz tavir tabiatiyla baska olacaktir. Bu demek degildir ki, DP
hiikiimetinin her icraatini, her hareketini tasvip edip alkislayacagiz. Bilakis halkm istegi ile
iktidara gelen bir parti, halkin istegine, halkin menfaatine aykir1 bir is yaparsa, bu en hafif
tabiriyle millete ihanet olur. Yeni hilkimetin boyle bir hareketini gorirsek CHP karsisina
nasil dikilmigsek, DP karsisina da dyle dikilecegiz. (...) Dalkavukluk, riya, namussuzluk,
hirsizlik, fuhus, taklitcilik, vatansizlik, hainlik, bolseviklik. .. biitlin bunlara kars1 amansiz
bir miicadele agnmistik. Bu miicadelemize devam edecegiz’ %%

DP iktidarin1 sahiplenen ve bu sayede onceki donemin intikaminin almdigmi
sOyleyen Osman Yiiksel, CHP’nin iktidar1 kaybetmesinin yeterli olmayacagini soyler.
CHP’nin “yerin dibine” gegcirilmesi gereken “kitapsizlar” olduguna inanan Yiksel, din
dilinin biitiin imkanlarmi imdada ¢agiran mukaddesat¢1 hinciyla sunlar1 soyler:

“Hangi hesap, hangi kitap, ey kitapsizlar! At1 calan Uskiidar’1 gecti! Hirsizlik devletlesti;
ahlaksizlik millilesti. ‘Bu memleketi biz kurtardik’ diye basa gecenler, diktatérler ve onun
dalkavuklart memleketi dyle bir batirdilar ki, kurtarabilene ask olsun. iktidara hangi parti
gelirse gelsin, isterse bin parti degissin, bu kéhne kadrolar, bu iki, tg, dort yuzluler, bu
sahte tavirlar bu kof bitmis tikenmis yipranmig kiymetler, bu mukallitler, bu bina ve zina
medeniyetcileri, bu ruh dismanlari, yerin dibine ge¢medikge, millet kendi kendine
gelmedikge ne yapilirsa yapilsm bostur.”8%’

Yukaridaki goriislerini destekleyen ve Kemalizm’e olan kinini onaracak her
trden uygulamalara biyik bir hisni kabul gésteren Osman Yiksel, Serdengecti imzali
“Yasa Be Menderes!” yazisinda diger gazete ve dergiler gibi DP iktidarindan, “sagda

olmas1” kaydiyla higbir beklentisinin olmadigini sdyle ortaya koymustur:

“Su satirlar1 yazan adam, sana ilan1 agk eden, senden, senin partinden, senin hikiimetinden
bir seyler bekleyen adam degildir. (...) Onun icin su satirlart herhangi bir menfaat kaygisina
hamletmeyiniz. Bilakis sizin hikimetiniz de sizin idareleriniz de mecmuami toplatti.
CHP’ye karst 6n saflarda carpisan ben, bu davanin Serdengectisi olan ben, bu kavgayi
herhangi bir menfaat saiki ile yapmadigim ic¢in neticede de bir sey beklemedim,
beklemiyorum davama, davamiza hiirmetten baska. Su satirlar1 da aymi diisiince, ayni
duygu ile yaziyorum. Mukaddes davamizin yiizii suyu hiirmetine yaziyorum. Sen Antalya
nutkunda, sana inkilap diismani diyenlere aynen sdyle demissin: ‘Bu kanunlar acaba
hangileridir ve tavizler hangi tavizlerdir? Galiba ezanin Tiirk¢e ve Arapca okunmasini ve
vicdan hiirriyeti lizerinde yapilan baskinm kaldirilmasini kastediyorlar. Eger inkilap
kanunlar1 bugiine kadar halk tarafindan benimsenmemigse, jandarma zoru ile
yuriitiilecekse, milli vicdanin hilafina olan bu kanunlar1 kaldirmak demokratik bir idarenin
basta gelen vazifesi olmak icap eder. Hakiki inkilap Tiirkiye’de simdi oluyor. Bir milletin
rlstiinii ispat etmek igin yaptig1 hareket hakiki inkilaptir. Insanlari siirii olmaktan kurtaran
idareyi kurmaktayiz. Demokrasiyi, halk hakimiyetini hakiki inkilabi simdi yapmaktayiz.’
Bunu duydugum zaman i¢imden gayri ihtiyari ‘Yasa be Menderes!” diye bagirdim. (...)
Yasa be Menderes! Bu sozleri sdyledigin icin yasa... Dilin, elin, ayagin dert gérmesin.
Yaga! Bizden oldukca. Sag olduk¢a yasa. ‘Arkadaslar, bu millet sagciliktan zarar
gOrmemistir, sagla sol bir arada harman edilemez’ dedigin icin yasa... Daima sag kalasin,
sag olasin! Bu millet, aksi ve kétiiye solak demigtir. Bu din, Islam dini hayra sag, serre sol
demigstir. Sen bu sozlerinle, bu milletin yillarca bekledigi, rityasinda bile gorse inanasi
gelmeyecegi ilk ve tek bagvekilsin. Varsin Cahit ‘Ulus’ta, ‘Tirkiye’nin Miisliiman
Basvekili’ diye senin bu vasfinla alay ededursun. Varsin babiadinin kiralik agizlari,
nikahsiz kalemleri senin her birisi bir saheser olan nutuklarina ‘Menderes gene att1 tuttu’

826 Osman Yiiksel Serdengegti, “Bundan Sonra Serdengegti”, Serdengecti, Sayi 11, 1950, s.15.
87 Osman Yiiksel Serdengecti, “Yikildilar”, Serdengecti, Say1 11, 1950, s.15.
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desinler. Evet sen onlara atiyorsun, bizi tutuyorsun. Biz ki milletiz. Bu memleketin hakiki
sahipleriyiz. Seni basimiza gegiren de biziz. (...) Onlar sana ne kadar yiiklenirlerse
yiklensinler, dayan sevgili Misliman Basbakanimiz dayan. Evvela Allah’a, sonra Allah-
Millet-Vatan yolunda yiiriiyen bizlere dayan, millete dayan. (...) Sen Jttihat ve Terakki
artiklarindan, sen Makedonya ¢etesinden degilsin. Sen bizdensin, bizim topragimizdan,
bizim hamurumuzdan. Sen Aydinogullarinin torunu, Selanik dénmelerinin séziine bakma.
Sen bize bak. Anadolu ¢ocuklarina bak. Bahtsiz Anadolu’ya bak.”8%8

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi lizere diger mukaddesat¢t aydinlar gibi
Osman Yiiksel de DP iktidarinin ve Adnan Menderes’in mukaddesat¢1 hisleri oksayan
her tiirden eylemini desteklemistir. Ciinkii bu aydinlara gére Menderes, CHP elitlerinin

karsisinda “kendi hamurlarmma” yakin olarak goriilmekte ve dyle degerlendirilmektedir.

3.4.5. Milliyetci-Mukaddesat¢1 Cihadizm

Dergisini ¢ikarana kadar Tirkeli hareketler iginde yer alan ve hatta Tirkcl
saiklerle Sabahattin Ali’yi tokatlayan ve Hasan Ali Yiicel’e agir hakaretlerde bulunan
Osman Yiiksel, ¢ikardigi dergi ile Tiirk¢ii gevrelerin yaninda Islamci cevrelerin de insan
sermayesine talip olmustur. Onun bu konudaki en 6nemli girisimi “Yolumuz-Bizim

Milliyetciligimiz” baslikli Serdengecti’deki yazisinda asagidaki bigimde ortaya konulur:

“Bizim milliyet¢iligimiz hususi vagon, bol harcirah, yiiksek makam milliyetgiligi degildir.
Hakka tapan halki tutan, yalinkili¢ bir milliyetgiliktir. Allah’tan baska kimseden
korkmuyoruz. Bizler miinkir degiliz. Biz Tanridagi kadar Tiirk, Hiradag1 (Cebelur) kadar
Miisliimaniz. (...) Istanbul muhitinde yetisenler, suyun ote tarafindan gelenler kadim
Anadolu sekenesinin ruhunu bir tiirlii anlayamadilar, anlamadilar, onunla oynadilar. Onun
yiiziisuyu hiirmetine sanlar, serefler kazandilar. (...) Milli davalar diye ortaya atilan davalar
milletle zerre kadar alakasi olmayan kendi, sahsi davalartydi. Bu milletin kadim
miiesseselerinin  yikilmasi, mukaddeslerinin ayaklar altinda ¢ignenmesi, namuslu
adamlarinin susturulmasia muvaffak oldu. Bu kitaller, bu cinayetler, hep inkilap diye diye
yapild.”82°

Bu c¢ikis yazisiyla Osman Yiiksel hem mevcut siyasi iktidara yonelik olarak
mukaddesatc¢ilarin da paylastig1 elestirileri dile getirmis hem de milliyetcilik ve
Islamcilig1 kendi sahsinda toplamaya ve mukaddesatci failligi bicimlendirmeye talip
olmustur. Bu arada eski Genelkurmay Baskani Fevzi Cakmak’in 14 Nisan 1950°de vefat1
mukaddesat¢1 gevrelerin anti-Kemalist failliklerini harekete gegirmelerini saglamistir.
Cakmak’in 6liimiinii “Kara Haber” olarak niteleyen ve cenaze térenini mukaddesat¢1 bir

ayine ¢evirmek isteyenlerden biri olan ve kendisi de tdrene katilan Osman Yiiksel,

828 Osman Yiksel Serdengegti, “Yasa Be Menderes!”, Serdengegti, Say1 15-16, 1952, s.25. Vurgular bize
aittir.
829 Osman Yiiksel Serdengegti, “Yolumuz-Bizim Milliyetgiligimiz”, Serdengecti, Say1 1, 1947, s.3-4.
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torende ¢ikan niimayisleri elestiren basina kars1 mukaddesat¢i bir tehditle su ifadeleri

kullantr;

“Vay! Mayalar1 vatan topragiyla yogrulmus Tiirk gengliginin tertemiz alnina kara ve kizil
camur atanlara! Eceliniz yakindir!.. Uyuyorduk, uyandik! Oldiiriilmiistiik, dirildik!
Daginiktik, parcalanmustik, toplandik!.. Korkun bizden! Ey imanimizin, vicdanlarimizin
katilleri... Biz yalniz ve yalniz Allah’a kulluk ederiz. Allah’tan korkariz. Allahtan korkan
higbir seyden korkmaz. Bunu bilin ey imansizlar!” 8%

Mukaddesatg1 ¢evrelerde biiyiik hiirmet goren Fevzi Cakmak’in cenaze
torenindeki nlimayisleri Osman Yiiksel’in “Maresal Meydan Muharebesi” olarak anmasi
ve akabinde yazdig1 yaziyla mukaddesat¢r gencligin  “uyandigini”, “dirildigini”,
“toplandigin1” ve artik “korkulmasi gereken bir gii¢” oldugunu tehditkar bir bigimde dile
getirmesi, onun milliyet¢i ve Islamc1 gevrelerle ayni cephede yer aldigmin ifadesidir.
Ancak donemin basinina bakildiginda yapilan askeri torene miidahale eden mukaddesatci
iniversite gengligi ve halk, téren diizenini bozmus ve diizeni saglamaya calisan
gorevlilerin islerini yapmasima engel olmaya c¢alisanlarla ¢ikan olaylarda yaralananlar
olmustur. Yapilmak istenen devlet tdrenini sabote ettigi tespit edilenler hakkinda yapilan
tahkikatlarda 9 kisi tevkif edilmistir.%3!

Osman Yiksel’in milliyet¢i-mukaddesat¢iligini Ayasofya’nin miizeye ¢evrilmesi
konusunda da gdormek miimkiindiir. Yazar1 belli olmayan ve dénemin Islamci
dergilerinde yayinlanan “Fatih Sultan Mehmet Han’in Hitab1” adli yazida, Fatih’in
agzindan “Ayasofya’nin minarelerindeki ezani kim susturdu?” sorusu sorulduktan sonra,
“Bir kiyam olsun, milli bir kiyam!.. Bunlar yikilsin artik!.. Putlar yikilsin!”%? denilerek
Tirk sagindaki Ayasofya imgesinin siyasallastirict  anlamlar,®?® Tek Parti
uygulamalarina ve Kemalizm’e kars1 imdada ¢agrilir. Ayasofya hakkidaki anti-Kemalist
cagrisim siirdiiren Osman Yiiksel, derginin bir sonraki sayisindaki “Ayasofya” adli

yazisinda sunlar1 sdyler:

“Ey Islam’in nuru, Tiirkliigiin gururu Ayasofya. (...) Neden bdyle bir hos, neden bdyle
bombosgsun? Hani minarelerinden goklere yiikselen ta maveradan gelen ezanlar? (...)
Ayasofya, Ayasofya seni bu hale koyan kim? Seni cirilgiplak soyan kim? (...) Fethin

830 Osman Yiiksel Serdengecti, “Maresal Meydan Muharebesi”, Serdengecti, Sayr 10, 1950, s.9-13.

831 “Maresale matem tutulmasi icin genglik bityiik tezahiirat yapt1”, Yeni Istanbul, 12.04.1950; “Istanbul’da
diinkii miiessif hadiseler”, Zafer, 12.04.195; “Gengler diin de toplant1 ve niimayisler yapt1”, Son Posta,
12.04.1950; “Cenaze téreninde hadiseler vuku buldu”, Zafer, 13.04.1550; “Tarihi ve muazzam bir cenaze
merasimi ile Maresali diin topraga verdik”, Yeni Istanbul, 13.04.1950; “Maresalin 6liimii dolayistyla ¢ikan
hadiseler”, Son Posta, 13.04.1950.

832 “Fatih Sultan Mehmet Han’m Hitab1”, Serdengecti, Say1 15-16, 1952, s.3-4.

833 Bu konunun Tiirk sagindaki karsilig1 igin bkz.: M. Inang Ozekmekgi, “Tiirk Saginda Ayasofya Imgesi”,
Tiirk Sagi: Mitler, Fetisler, Diisman imgeleri, Der. Inci O. Ketencioglu & G. Giirkan Oztan, Hetisim
Yayinlari, istanbul, 2012, 5.283-306.
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Fatih’in mabedinden kitabi, miibini bu ulu dini kaldiran kim? Asirlik surlarin arkasindan
kdhne Bizans’1 hortlatmak isteyen kimin eli? Bunu sdyleyenler kimin dili? Ayasofya’y1
puthane yapan hangi deli? Elleri kurusun, dilleri kurusun... (...) Ayasofya en muhtesem
mabet merak etme. Fatih’in torunlar1 biitiin bu putlar1 devirip seni camiye ¢evirecekler. (...)
Bitun diinya Fatih dirildi sancak. Bu olacak Ayasofya, olacak bu muhakkak. Bugtinler
yakin. Belki yarin, belki yarindan da yakin” 8%

Kendisini ve kendisiyle ayni duygular1 paylasanlar1 “Fatih’in torunlar1” olarak
goren bu yazida Osman Yliksel, Mustafa Kemal’i “Ayasofya’yr kapatan, soyan, kitabu,
miibini kaldiran ve puthane yapan deli” olarak nitelerken, bilindik mukaddesat¢1 anti-
Kemalizm’in din dilini kullanmilir. Bu arada Yiiksel’in bu yazisi, DP iktidarinin
Yunanistan’la iyi iliskiler kurmak istedigi doneme denk geldigi i¢in, TCK’nin 161.
Maddesine gore “milli mukavemeti kirmak” su¢undan tutuklanmasina, yargilamasina ve
sonra da beraat etmesine neden olmustur.8%

Osman Yuksel, 22 Kasim 1952 tarihinde Malatya’da Ahmet Emin Yalman’a
yapilan suikasta azmettirme su¢cundan tutuklanmistir. O, tutuklamaya konu olan yazisinda
Ahmet Emin Yalman’1 “beyaz enternasyonelin Tiirkiye miimessili mandac1” ve Nazim
Hikmet’i ise “kizil enternasyonelin Tiirkiye miimessili” olarak niteleyerek hedef gdsterir.
Yaziya konu ettigi bu kisileri dehumanize eden Yiiksel sunlar1 sdyler: “Bunun tek hal
caresi vardir. Kizil sairi hiirriyetine, hiiviyetine kavusturmak, kizil cennete gondermek!..
Digerlerini de belediyeye havale etmek!. Mikroplara, parazitlere kars1 kullanilan ilact
kullanmak!.. Yok et!..”8%® “Malatya Hadisesi” diye anilan bu olayda Osman Yiiksel ve
Necip Fazil Kisakiirek ve Hiiseyin Uzmez’le birlikte 14 ay hapis yatar. Daha sonra bu
hapisligini dergisinin kapagina kendi fotografin1 basarak verir ve bagina geleni “Malatya
Facias1” olarak nitelendirir. 8’ Bu arada Yiiksel’in de dahil oldugu mukaddesat¢1 anti-
Kemalist fiillerin DP’ye cikardigi miiskiiller nedeniyle iktidarin tedirginligi artmis ve
Adnan Menderes 17 Ocak 1953’teki Gaziantep nutkunda milliyet¢i mukaddesatgilari

elestirisinin merkezine koymustur. Mukaddesatgilara kars1 Menderes sunlar1 soylemistir:

“Biitiin hiirriyetlerimiz gibi vicdan hiirriyetimizi de miidafaa etmek azmindeyiz. (...)
Taassubun ve geriligin her nevine karsi hiirriyetlerimizi miidafaa etmek, iktidarinizin,
partinizin ve muhalefette bulunan vatanperver partilerin birinci vazifesidir. Bu memlekette
irtica yoktur. Giirtiltii koparan ii¢ bes kisiyi gorerek irtica vardir diyenler Tiirk milletine
biihtan ederler... Ote yandan Milliyetcilik sanki kendi inhisarlarinda imis gibi hareket

834 Osman Yiiksel Serdengecti, “Ayasofya”, Serdengecti, Say1 17, 1952, s.3.

835 Rasih Yilmaz, Toros Yizli Adam: Osman Yiksel Serdengecti, s. 122-124.

836 Osman Yiiksel Serdengecti, “Ahmet Emin Yalman-Nazim Hikmet Ran”, Serdengecti, Say1 10, 1950,
s.7-13.

837 Osman Yiiksel Serdengecti, “Malatya Facias1”, Serdengecti, Say1 21, 1956, s.1. Konu hakkinda bkz.;
Huseyin Uzmez, Malatya Suikast:, Timas Yayinlar1, Istanbul, 1998; Hiiseyin Uzmez, Su Bizimkiler, Timas
Yayinlari, istanbul, 1991.



edenler, kendilerini Turk milletinin hakiki mumessili ve hatta ta kendisi addetme dalaletine
diismiis bulunan ve milliyetperverlik gibi mukaddes mefhumu istismar ederek iyi niyetli
vatandaslart kandirmaya ¢alisan birtakim bedbaht tahrikgiler vardir. Bu gibilerin
hareketlerini de bizlere, milletimizin ileri ve olgun seviyesine ve vatanperverligine
dayanarak yenmekte asla giiclikk cekmeyecegiz.”8%
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Menderes’in bu ¢ikist mukaddesatgi ¢cevrelerde ve bu arada Osman Yiiksel’de de

biiyiik bir hayal kiriklig1 yaratmigtir. “Malatya Facias1” nedeniyle hapis yatan Yiiksel,

cezaevinden ¢iktiktan sonra ¢ikardigi ilk sayida DP’ye ve Menderes’e duydugu hayal

kirikligini su satirlarla mizahi bir bigimde dile getirmistir: “Demokrat Parti, yliksek tazyik

merkezinin tesiri altinda olup, riizgarlar parti grubundan hizla esmekte, ortaligi kaplayan

adnaniis, menderesiis bulutlarin1 dagitmaktadir. Goriis mesafesi gittikge genislemekte,

hareket sifirin iistiinde 40-41 derecedir”.83°

Osman Yiiksel, mukaddesatc¢iligmi kendi zamaninda aktif dini bir muhalefet

yiiriiten Said Nursi ile de giliclendirmek ve mukaddesatc1 safi genisletmek ister. Bu

amacla dergisinde anti-Kemalist mukaddesat¢iligin1 miitesabih diliyle besleyen Said

Nursi’ye mersiyeler diizer. Yiiksel bu yazisinda Nursi ve talebeleri hakkinda sunlari

soyler:

“Bahtiyar bir ihtiyar var. Etrafi, sekiz yasindan seksen yasina kadar biitiin nesiller
tarafindan sarilmis. (...) Hepsi bir seye inanmus: Allah’a. Alemlerin Rabbi olan Allah’a...
Onun ulu Peygamberine... Onun biiyiik kitabina... Kur’an heniiz yeni nazil olmus gibi,
herkes aradigini bulmus gibi bir hal var onlarda. Said Nur ve talebelerini seyrederken, insan
kendini &det& asr-1 saadette hissediyor. Yiizleri nur, i¢leri nur, diglari nur... (...) Said Nur,
lic devir yasamis bir ihtiyar. Giin gérmiis bir ihtiyar. Ug devir: Mesritiyet, ittihad ve
Terakki, Cumhuriyet. (...) Imani, siradaglar gibi muhkem. Bu adam, ii¢ devrin serirlerine
karst imanl bagrini siper etmis. Allah demis, Peygamber demis, baska bir sey dememis.
(...) Higbir zalim onu egememis, hi¢bir alim onu yenememis. Kayalar gibi ¢etin, miithis
bir irade. Simsekler gibi bir zeka. Iste Said Nur!.. Divan-1 harpler, mahkemeler, ihtilaller,
inkilaplar... onun i¢in kurulan idam sehpalart, siirgiinler... bu miithis adami, bu maneviyat
adamimi yolundan g¢evirememis! (...) Nigin Sokrat bu kadar biiyiiktiir? Bir fikir ugruna
hayati hakir gérdiigii icin degil mi? Said Nur en az bir Sokrat’tir; fakat islim diismanlari
tarafindan bir miirteci, bir softa diye takdim olundu. (...) Hapishaneler, zindanlar onun
sayesinde medrese-i Yusufiye oldu. (...) Nereye gitse, nereye siiriilse, etrafi saf, temiz
miiminler tarafindan sariliyordu. (...) Biiylik miirsidin, talebeleriyle arasma yigilan bu
maddi kesafetler; din, agk, iman sayesinde letafetler haline geldiler. Kor kuvvetin, 6lu
maddenin bu tahdit ve tehditleri, ruh aleminin ummanlarinda biiyiik dalgalar meydana
getirdi. Bu dalgalar, kdy odalarindan baslayarak, yer yer her tarafi sardi, liniversitelerin
kapilarina kadar dayandi. Yillardir mukaddesatlar1 ¢ignenmis vatan ¢ocuklari, mahvedilen
nesiller, imana susayanlar, onun yoluna, onun nuruna kostular. Ustadin Nur Risaleleri elden
ele, dilden dile, ilden ile ulasti, dolasti. Geng-ihtiyar, cahil-minevver, sekizinden seksenine
kadar herkes ondan bir sey aldi, onun nuruyla nurlandi. (...) Ona zehirler panzehir oldu,
zindanlar dershane... Onun nuru, Kur’an’in nuru, Allah’in nuru vatan smirlarmi da ast.
Bittin alem-i Islam’1 dolasti. Simdi Tiirkiye’de, her tesekkiiliin, vatanmi seven herkesin,
oninde hiirmetle durmasi 14zim gelen bir kuvvet vardir: Said Nur ve talebeleri. Bunlarin
dernegi yoktur, lokali yoktur, yeri yoktur, yurdu yoktur, partisi, patirtisi, nutku, aldyisi,

838 Adnan Menderes, “Bu Memlekette irtica Yoktur”, Milliyet, 18.01.1953.
839 Osman Yiiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Serdengecti, Say1 21, 1956, s.14.
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niimayisi yoktur. Bu, bilinmezlerin, ermiglerin, kendini biiyiik bir dadvaya vermiglerin
suurlu, imanli, inanghi kalabaligidir. (...) Onlar ne derlerse desinler, halk kendi kahramanin1
biliyor; onu bagrina basiyor. (...) Bir giin gelecek biz vatan ¢ocuklari, ayaklarina vatanin
tozu dahi dokunmamis, bu Selanik donmelerinden, bu sehvet, sohret ve servet
azmanlarindan hesap soracagiz. Uzak degil o giinler. Milletin ger¢ek kahramanimna dil
uzatanlari, mukaddeslerini ¢igniyen kirli ayaklari, vatani-milleti kurtaran ruha ihanet eden,
Kuvay: milliye ruhunun katili asker kagaklarini hesaba ¢ekecegimiz giinler yakindir.”840

Said Nur ve talebelerinin olusturdugu kuvvetin 6niinde hem toplumun hem de
kurumlarin “hiirmetle durmasmi elzem “goren Osman Yiiksel’in Said Nursi ve
Nurculukla iligkisi bununla smirli degildir. Derginin sonraki sayilarinda da Said Nursi’yi
ve Nurcular1 destekleyen yazilar bulmak miimkiindiir. Bunun bir 6rnegini Sadi Nursi’yi
“bas1 goklere degen zat olarak” riiyasinda goren ve ondan “Said Nursi Hazretleri”, “adi
gibi kendisi de nur” diye bahseden Osman Yiiksel, ondan derinden etkilenmis ve onun
“Bu davanin yolcular1 birlesiniz, ayrilmaymiz” soziiniin biiyiisiiyle yanindan ayrilisini
anlattig1 yazisinda bulmak miimkiindiir. Ona gore “Said Nursi’nin miicadelelerle dolu
hayati, o yilmazlig1, o dénmezligi bana ilahi bir heyecan veriyordu” ! derken, Nursi’den
nasil bir vecd ile etkilendigini dile getiren Yiiksel’in Nurcular ile mukaddesat¢1 davada
birlestiklerini ve benzer tiirden igeriklerle anti-Kemalizm’i tirettiklerini soyleyebiliriz.
Oyle ki bu birlesme Said Nursi’nin kalpakli bir resminin Serdengecti’nin 32. sayisina
kapak yapilmasiyla taglandirilmistir. Bu resmin altina Osman Yiiksel sunlar1 yazmstir:
“Bu resim Ismet Pasa’nin degildir. Ikisi de ayn1 irktan ve memleketten olduklari, hatta
sureta benzedikleri halde siret bakimindan tam aksine... Bu resim Saidi Nursi’nin genglik
resimlerinden biridir. Birinci Cihan Harbinde Almanya’da iken cekilmistir.”%4? Resim
hakkinda yaptig1 yorumda Ismet Indnii’niin etnik kokenine, ahlakina, seciyesine,
karakterine ve disa akseden davranisina vurgu yapilarak Said Nursi 6ne ¢ikarilmistir.
Bunlar1 yaparken de Osman Yiiksel, geleneksel Tiirk milliyetciliginden uzakligini ve

mukaddesat¢i cevrelere yakinligini vurgulamistir.

840 Osman Yiiksel Serdengecti, “Said Nur ve Talebeleri”, Serdengecti, Sayr 14, 1952, s.5.

841 Osman Yiiksel Serdengecti, “Said-i Nursi’nin Huzurunda”, Serdengecti, Say1 15-16, 1952, s.7,
28. Dergide Said Nursi ve Nurcularla ilgili diger yazi ve haberler igin bkz.: Ahmet Remzi
Gengosman, “Risale-i Nur’dan [lhamlar”, Serdengecti, Say1 18, 1952, s.2; Osman Yiiksel
Serdengecti, “Reformcuya Boyle Cevap Verilir”, Serdengecti, Say1 27, 1958, s.8-10; “Hukuk
Fakiiltesinde Mescit Meselesi”, Serdengecti, Say1 28, 1959, s.2; “Isparta Meb’usu Said Bilgi¢’in
Beyanat1”, Serdengecti, Say1 29, 1959, s.8. Said Nursi’yi ve Nurculugu savunmaya daha sonra da
devam eden Osman Yilksel, Yeni Istanbul Gazetesi’nin 10.06.1966 20.03.1967 tarihli baskilarinda
bu savunularina devam eder.

842 Serdengecti, Say1 32, 1960.
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3.4.6. Mukaddesat¢1 Tarih Anlayisinin Tezyifkar Dili

Osman Yiiksel, dergisinin ilk sayisindan itibaren Tiirkciilerin ve Islamcilarin
mukaddesatg¢1 tarih anlayisini sahiplenmis biridir. O, bu anlatiya yer agmak i¢in Misak-1
Milli sinirlarinin ideolojisine dar geldigine inandig1 i¢in, kabul etmeyen bir eda ile sunlar1
sOyler: “Bizlere muayyen bir siyasetin mukadderat ¢izgisi gibi degismeyen sinirlarini
ezberlettiler. ‘Iste vatanimiz burasidir’ dediler. Tarih 19 Mayis 1919°da basliyor, vatan
doguda Kars, batida Edirne arasinda sikisip kaliyordu. Bu baglangi¢ ve bitislerin bir giin
evvelini diisiinmek, bir santim ilerisine bakmak bir nevi gilinaht1! Fakat tarihin biiyiik
suuru kulaklarimizda ugulduyor, cografya géziimiize batip duruyordu. Cok eski biiyiik

bir millettik. Bunu ispata hacet yok!”’®*® Fetih diisleri gormeye yatkin Tiirkgii ve Islamci

el

gegmis algisini sahsinda toplayan Osman Yiiksel’e Misak-1 Milli “yetmemekte” ve tarihin

Milli Miicadele ile baslatilmasi ise “kabul edilmez” gelmektedir. Bu zihniyetin etkisiyle
0, “Imansizlar Saltanat” yazisinda, kendilerini sinrrlandirdigini diisiindiigii Tek Parti
dénemini ve bu donemde uygulanan zihniyetin yani Kemalizm’in toplumun dini ve milli
degerlerine karsi oldugunu iddia ederek, dahil oldugu mukaddesat¢i anti-Kemalist

hissiyatin tarih anlatisini tekrarlar:

“Hep biliriz: Laiklik bidayette C.H.P umdelerinden biri idi. Sonradan taraftarlarmim
gayretiyle anayasaya ithal edildi: ve putperestlerin gayretiyle ‘tabu’ dokunulmazlari arasina
karisti. Bu surette din ve iman diismanlarinin elinde egilmez, kirilmaz bir kiling haline
getirildi. (...) Anadolu'nun &6z evlatlari, ittihat ve Terakki komitecilerinin, Selanik
donmelerinin higmina ugradilar. Atildilar, asildilar, kesildiler... (...) Laiklik ve kiyafet
inkilab1 perdesi arkasinda yapmadik rezalet birakmadilar! Allahimizla aramiza dahi
girdiler. Dualarimiza, riiyalarimiza bile karistilar. (...) Kadmlarimizin, kizlarimizin
ortiilerini, sokak ortasinda, cebren yirttilar. (...) Gazi ve sehitler ocagt Anadolu’nun kara
bagrina, onun harimi ismetine uzanan bu hoyrat eller kirilmaliydi. Kirllmadi!. Ciinki
herkes sindirilmisti. (...) Mukaddesat askina, din askina, irz ve namus askina can veren
Mehmetcigin vatanini imansizlara, vicdansizlara, hirs ve mevki diiskiinlerine, parti
canbazlarina, karaborsacilara 1rz ve namus diigmanlarina ¢ignetmeyiz!.. (...) [Bu adamlar]
bakiglarm1 Birinci Biiyiik Millet Meclisi’ne ¢evirsinler. Ayetlerle, hadislerle Meclis
tavanlarinin ¢inladigi giinleri hatirlasinlar. Hact Bayram Camii’nde Haci Bayram-1 Veli’nin
yesil sancagi altinda okunan mevlitleri, Mustafa Kemal ile birlikte doktiikleri gézyaslarini
bir diigiinstinler! (...) Bu vatani ve bu milleti din ve iman gayreti mi kurtardi, CHP nin alt1
oku mu?7844

Osman Yiiksel bu anlatimi ile Milli Miicadelenin manevi boyutunu 6ner ¢ikarir ve
takipcilerindeki mukaddesat¢1 duyarliliklara seslenirken anti-Kemalist tarih anlatisina

reaksiyoner bir duygu katarak sunlar1 sdyler:

“Milli Miicadelenin asil kahramanlarmi unutup, birka¢ adama mal etmek isteyenler, yeni
nesillere okuttuklar1 tarih kitaplarini birkac kisinin resimleriyle siisleyip, isimleriyle
yaldizlayip bu kitaplar1 fotograf albiimiine cevirenlerdir. Hepsini o yapti. O yarattr..

843 Osman Yiiksel Serdengecti, “Kanli Balkanlar”, Serdengecti, Say1 1, 1947, s.8.
844 Osman Yiiksel Serdengecti, “Imansizlar Saltanat1”, Serdengecti, Say1 6, 1949, s.3-4.
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Memleketi, milleti o kurtardi.. Ya millet, Tiirk milleti nerede?.. (...) Nutuk, seref, san,
bunlarmn!. Olen bizim vatan gocuklari... Parsayr toplayan, yaratan, yapan onlar... (...)
Sahte inkilapgilarm, 25 yildir sdyledikleri nutuklara, oynadiklar1 oyunlara, yazdiklar:
kitaplara bakiniz... Bunlarin hepsinde miisterek olan degismez vasif gidene, ge¢mise
sovmek, geleni 6vmek, dalkavukluk, riya, hokkabazliktir. (...) Tam 25 yil, bu milletin
mukaddesatina, biyiiklerine tahriklerin, ithamlarin en agirmi yapanlar simdi kendi
putlarma dokununca kiyameti kopardilar.”84

“Sahte inkilapgilar” dedigi kadrolarmn milletin mukaddesatina saldirdiklarini
sOyleyen Osman Yiiksel, “Vatanin kurtulusunu, C.H.P’nin derledigi, seflerin fotograf
albiimiinden baska bir sey olmayan inkilap tarihi adini verdikleri derme ¢atma kitaplardan
ogrenecek degiliz!..” 8¢ diyerek Milli Miicadele tarihini iceren inkilap tarihi kitaplarmi
da tahkir eder. Yiiksel, bu tahkirci dilin verdigi hingla “Imanmdan baska her seyini
kaybetmis, gengleri sehit, kadinlar1 dul, cocuklar1 yetim kalmis harap bir vatan, yoksun
bir millet iizerinde ‘bu vatani biz kurtardik’, ‘biz yarattik’ diye saltanat siirenleri,
Mehmetgigin kemikleri {izerinde bina kuranlari, zina yapanlar1 bu millet unutmadsi;
unutmayacak...”®’ diyerek anti-Kemalist reddiyesini mukaddesat¢1 tarih anlatisi

uzerinden gunceller.

3.4.7. Zenofobik Mukaddesatcihigin Selanik Imgesi
Anti-Kemalist mukaddesatgilik, zenofobik bir ideolojidir. Bu nedenle Cumhuriyet
modernizmi ve laisizmi karsisinda kendini “Anadolu’nun 6z evlatlarv/bagri yanik

848 olarak gdren popiilist birgok mukaddesatc1 aydinm iirettigi otantiklik34® ve

¢ocuklari
tarikatlarin ¢ok¢a kullandiklari Mustafa Kemal’in kokenine dair “Selanikli olma”
vurgusu, Osman Yiiksel’in yazilarinda da sikc¢a gecer. 1940’°larin sonundan 1960°lara dek
“milliyet¢i-muhafazakar bir ajitator’®° faillik Greten Yiksel, antisemitik ideolojik
yatkinliginin verdigi ilhamla Mustafa Kemal’i ve Balkan gé¢meni olarak Cumhuriyet’in
kurulusunda yer alanlar1 “Selanik taifesi” ve “cogu Yahudi donmesi Selanikliler®!
olarak nitelendirir. Ondaki bu ifadenin asil anlami Tiirk sagma hakim olan antisemitik

muhayyiledeki “Yahudi”, “Mason” ve “donmeler” gibi 6tekilige/yabancilifa yapilan

845 Osman Yksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Bltiin Eserleri 1, 5.145-146.

846 Osman Yiiksel Serdengecti, “Son Hadiseler ve Onlarin ¢ Yiizii”, Serdengecti, Say1 13, 1951, s.3.

847 Osman Yiiksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Bitiin Eserleri 1, s.153.

848 Osman Yiiksel Serdengecti, “Imansizlar Saltanat1”, Serdengecti, Say1 6, 1949, s.3.

849 Taml Bora, Necmi Erdogan, “‘Biz, Anadolu’nun Bagr1 Yanik Cocuklar1’: Muhafazakar Popiilizm”,
Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakarlik, Cilt 5, Ed. Ahmet Cigdem, Iletisim Yaynlari,
Istanbul, 2004, 5.632-644.

80 Tanil Bora, Nergis Canefe, “Tiirkiye’de Popiilist Milliyetgilik”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince:
Milliyetcilik, Cilt 4, Ed. Tanil Bora, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.635-662.

81 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Bittin Eserleri 2, s.171, 177.
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dislayict vurgudur. Kendini “Anadolu’nun gercek sahibi Miisliiman Tiirk” olarak géren
Osman Yiiksel’deki bu bakisin iirettigi antisemitik kavramlar sunlardir: “Suyun &te
tarafindan gelenler”®? “mandacilar”, “pasazadeler”, “farmasonlar”®? vb. Bu kavramlarla
yetinmeyen Yiiksel, “ittihat ve Terakki artiklar1”, “Makedonya cetesi” ve “Selanik

donmeleri”®* olarak tanimladigi kesimleri “imansizlar saltanatr” ve “27 yillik nefes

aldirmaz kopkoyu bir tiranlik devrini alkislayan, gidene sdven, geleni ven bunlardir”8°
diyerek hem mukaddesatci gevrelerdeki “Selanik™ algisin1 hem de olumsuz CHP algisini
din¢ tutmakta ve Cumbhuriyet donemine “kopkoyu bir tiranlik devri” diyerek anti-
Kemalizm’ine antisemitizm iizerinden can suyu vermektedir.

Osman Yiiksel, CHP’yi ve onlarla ayni dogrultuda oldugunu iddia etti basini,
Ticani eylemlerine verdikleri tepkilerden dolayr “Farmasonlar”, “déonmeler”, “gayri
Tirkler” ve “C.H.P artiklarr” olarak goriir ve onlar1 “mukaddesat diismanligini ayakta
tutmak icin yeni hadiseler ihdas etmekle” suclarken, sahip oldugu mukaddesatci
“Selanikli alerjisini” soyle dile getirir: “Bu som agizlilar, bu nikahsiz kalemler, bu
putperestler, bu teresler, bu Allah, millet, vatan diigmanlari, Selanik donmeleri, sunu
bilsinler ki: Bu vatani, bu milleti suyun 6te tarafindan gelen gayr1 Tiirkler kurtarmadi!..
Bu vatani; bu milleti biz kurtardik, biz... Miisliman Tiirk milleti!...”8® Bu ifadeleri ile
uyumlu bir bicimde Yiiksel, kendi gibi olanlara dair mukaddesat¢t muhayyilesindeki
“Anadolu’nun bagr1 yanik ¢ocuklarinin” oksiizlikk algisin1 vurgulamak igin Istanbul

Kadikdy ve Sarayburnu’nda bulunan heykelleri karsilastirdig1 “Anadolu 6kiiz mii?”” adl1

yazisinda sunlar1 soyler:

“Kadikdy’e Anadolu topragina ayak basar basmaz, hemen bir dkiizle karsilagirsiniz. Evet
bir okiiz heykeli ile.. Halbuki karsi tarafta, Avrupa kismindaki ugta Sarayburnu’nda
Atatiirk’iin heykeli var. Bir tarafta 6kiiz, bir tarafta Atatiirk. .. Karsidakiler bizi, Anadolu’yu
Okiiz olarak goriiyorlar galiba. Boyle gérmeselerdi Anadolu’yu okiizle temsil etmezlerdi.
Mamafih haklari da yok degil... Yillardir boyunduruk altinda inleyen o... Cifti siiren o,
vergiyi veren o... Istanbul’daki efendileri besleyen o... (...) Karsidakiler sadece emrettiler,
saltanat siirdiiler: yediler, igtiler. Simdi Anadolu’nun ni¢in 6kiize benzetildigini daha iyi
anlamg bulunuyoruz.”%%7

9% ¢¢

Bu ifadelerle Anadolu’nun “suyun 6te tarafindan gelenlerce” “somiiriildiigii” ve

“asagilandig1” algis1 zenofobik duygusal ve diistinsel bir icerikle dolagima sokulmaktadir.

82 Osman Yiiksel Serdengecti, “Yolumuz-Bizim Milliyetciligimiz”, Serdengecti, Say1 1, 1947, s.4.
83 Osman Yiiksel Serdengecti, “Maresal Meydan Muharebesi”, Serdengecti, Say1 10, 1950, s.13.

84 Osman Yiiksel Serdengegti, “Yasa Be Menderes!”, Serdengecti, Sayr 15-16, 1952, s.25.

85 Osman Yiksel Serdengegti, “Mabetsiz Sehir”, BUtiin Eserleri 1, s.156.

8% Osman Yiiksel Serdengecti, “Son Hadiseler ve Onlarin ¢ Yiizii”, Serdengecti, Say1 13, 1951, s.3.
87 Osman Yiksel Serdengegti, “Giiliing Hakikatler”, Butlin Eserleri 2, 5.152.



262

Bu algiyr ortiik bir bigimde desteklemek igin 18.02.1957 tarihli Milliyet gazetesinde,
Paris’te Quillet-Flammarion Yayinlari’ndan 1956 yilinda ¢ikan Dictionnaire Usuel Par
I’Image adli lligatin 764. sayfasinda Atatiirk’iin “Bulgar” asilli oldugu hakkinda hatali bir
goriisiin dile getirildiginin yaymlanmasi iizerine YUksel, bu Fransizca metnin “Atatiirk’tin
Selanik’te dogdugu, mensei itibariyle Bulgar, din itibariyle Miisliman bir Tiirk
Generaldir”®®® bigiminde gevrilebilecegini sdyler. Bu sdylemiyle Atatiirk’iin “gayri Tiirk”

olduguna dair mukaddesat¢1 muhayyileyi paylasir.

3.4.8. Mukaddesat¢1 Kadin Karsithgi ve Toplumsal Hayat

Mukaddesat¢1 muhayyilede kadmin ataerkil degerlerle sarmalanmis geleneksel bir
konumu vardir. Birgok mukaddesat¢1 aydin gibi Osman Yiiksel de Serdengecti’nin birgok
sayisinda kadi konusunda goriisler ileri siirmiistiir. O, Tek Parti iktidarmin kilik kiyafet
diizenlemelerini, kadinin medeni hayata dahil edilmesini, egitim almasini ve ona segme
ve secilme gibi siyasi haklar verilmesini “inkilap edebiyatiin bitmeyen nakarati” olarak
ifade eder ve kadmin toplumsal hayatta dahil oldugu yeni konumlar1 ant-Kemalizm’ini
desteklemek icin kullanir. Bu konuya Ornek olacak “Nigin Evlenmiyorlar?” adli
yazisinda, Cumhuriyet doneminde kadinlara verilen haklar ve medeni kanunun iizerinden
aciktan Tek Parti donemi ve ortiik olarak da Kemalizm’in elestirildigini soyleyebiliriz.
Kadm konusunda geg¢miste yasandigimi varsaydiklari ile yasadigi zamani karsilastiran

Yiiksel sunlar1 soyler:

“Hayatinda asla hicbir erkekle miinasebette bulunmayan gen¢ kiz, maddi manevi
bekaretiyle, yari mahcup, yari ¢ekingen bir hal ile kocasina teslim olur, kafasinda ve
gonliinde baska erkek hayalleri yasatmazdu. (...) Is simdi tam tersine dénmiistiir. Kapali ve
inzibatli ruhgu bir ahlak goriisii ve terbiye sistemi yerine agik sacgik, maddeci, zevkei bir
terbiye sistemi kabul edilmig, bu goriis bu milletin Orflerini, geleneklerini, ahlaki
telakkilerini nazariitibara almadan Avrupa’dan roman tercime eder gibi terciime edilen
kanunlarla kuvvetlendirilmis, ailesine, kocasina, ¢ocuklarina bagl eski namuslu Tiirk
hanimi, asri bayan adiyla piyasaya bol bol siiriilerek, bugiinkii ahlaki ¢okiintiimiiziin belli
basli amillerinden biri olmustur. (...) Esasen bizde yapilan inkilaplardan bir¢ogu bir heves
ve gosteris eseridir. Ihtiyaca, zarurete dayanmiyor. Sadece ‘yaptik!’, ‘yarattik!’,
‘benzedik!’, ‘benzettik!” demek bol bol 6viinmek, nefsini tatmin etmek i¢in... Kadinlara
verilen hiirriyet de bunlardan biridir.”#*

Bu satirlardaki mukaddesat¢t muhayyilenin  “kadin” ve ‘“namus” gibi

kutsallastirilan kavramlarini anti-Kemalizm’ini desteklemek i¢in “iffet”, “mahremiyet”

88 Osman Yiiksel Serdengecti, “Atatiirk Hakkinda Hatal: Gériis”, Serdengecti, Say1 23, 1957, s.10.
89 Osman Yiiksel Serdengegti, “Nigin Evlenmiyorlar?”, Serdengegti, Say1 3, 1947, s.10-13.
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3

ve “sokaklara diismek” kavramlar1 ile bir adim ileri gotiiren Osman Yiiksel, kadin

hiirriyeti konusunda su ifadeleri kullanir:

“Kemalizm devrinde yetigenler yerli Osmanli alacasi giymezler. Buna tenezziil etmezler...
Kemalizmin giydigi ‘yandim alamadim basmast’, yetistirdigi ‘Frenk yosmasidir.’
Kemalizm daha dogrusu Kemalist gecinenler, Falih Rifki gibi bu ‘izmi’ bir kalkan olarak
kullananlar, kadm, iffet ve mahremiyetlerini bir nevi geri, Orta Cag zihniyeti olarak
vasiflandirirlar. Kadin hiirriyeti adi altinda Tiirk hanimint asri bayan adiyla sokaklara,
mahkemelere diisiirenler onlardur.”%°

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi ilizere Osman Yiksel, kadin konusuna
oldukga eril bir zihniyetle bakmaktadir. Onun bu konudaki zihniyetine bir bagka 6rnek
ise giiresin erkek sporu oldugu ve kadinlarin bu alanda olmasindan dolay artik “hayir”
gelmeyecegini ifade ettigi su satirlarda oldukca asikardir: “Simdi duyduk, okuduk ve
ogrendik ki tam bir erkek isi olan giirese, ellerinin hamuruyla -asri konusalim-
tirnaklarmin manikiirii ile kadmlar da karist1. Artik hayir gelmez...”8%! Kadinm toplumsal
diinyadaki yeni konumunu saglayan inkilaplar biitiin mukaddesat¢i ¢evrelerin
tedirginligini kazanmistir. Yiksel i¢in kadinin toplumdaki yeni konumu séz konusu
oldugunda, onun anti-Kemalizm’inin kaynaklar1 arasinda medeni kanun ve devaminda
kadinlarin topluma katilimmi saglayan inkilaplar énemli yerde durur. Onun “Ozledigim

Alem” adl1 yazisinda agik bir anti-Kemalizm iirettigini soyleyebiliriz:

“Bir alem Ozliiyorum ki: Orada kadinlar, distan kizarmasin, boyanmasinlar. Yiizlerine
bakinca kizlik ve gercek kadinligin kendine has, o giizel edepli utanciyla icten kizarsinlar.
Kadmn sokakta yirtik yirtik dolasmasin, erkeklerle dalasmasin. Ozledigim alemde kadm,
sozde inkilapgilarin, sokakta kafeslemek igin kafes arkasindan kurtardiklar1 kadin, hayvani
ihtiraslarm dindirdigi bir zevk aleti haline, piyasanin en bol, en ucuz metai haline
getirilmesin. Dairelerde kadin, zani bakislarin, sehevi akislarm istilasina ugramasin. Kadin,
evinin dairesinden ¢ikmasin. Yuvasinin asig1, evinin agigi olsun. ‘Cennet analarin ayaklari
altindadir’ sdziiniin sirrma erigsin; ana olsun.”%2

Bu satirlardan hareketle Osman Yiiksel’in kadin haklarma tamamen geleneksel
Siinni Islami ortodoksinin bakistyla yaklastigin1 ve medeni kanunu onaylamadigmni ve
hatta onu toplumsal sorunlarin nedenlerinden biri olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Bu
nedenle Ydlksel, kadin konusundaki bakisini destekleyen haberleri dergi sayfalarina
tagimustir. Ornegin DP Ankara ve Corum il Kongrelerinde “Kadin memurlar tasfiye
edilmeli”, “Gazetelere mayolu kadin resmi konulmasi yasak edilmeli” ve “Giizellik
kraligeligi rezilligi ve miisabakas1 onlenmeli” bigimdeki kadin haklar1 karsit1 alinan

kararlar1 “hepsi yerinde ve hakl istekler” olarak gérmiistiir. Yiiksel, “Biz bu vatanin 6z

80 Osman Yiksel Serdengegti, “Mabetsiz Sehir”, Bitiin Eserleri 1, s.153-154.
81 Osman Yiiksel Serdengecti, “Giiliing Hakikatler”, Serdengecti, Say1 11, 1950, s. 14.
82 Osman Yiiksel Serdengegti, “Ozledigim Alem”, Serdengecti, Say1 14, 1952, s.3-4.
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cocuklar1 yeter artik. Yeter ... Bu Miisliman Tiirk milleti ne zaman sesini duyuracak?
Kendi nizamin1 ne zaman kuracak? (...) Iste Halk Partisi bunun i¢in yikildi. Ibret
almalisiiz ibret. Vicdanlardan baskiy1 kaldirdik diyen Menderes neredesin? Millet 6nce
Allah sonra sana dayaniyor. Sana bakiyor. Goster kendini. (...) Ylziimiizii kara
¢ikarma!”8? diyerek mukaddesatc1 ¢evrelerin kadmn algismin hayata gegirilmesini, 6rtiik

bir tehditle iktidardan talep etmistir.

3.4.9. Gayzin Mukaddesatq1 Dili: Kara Kitap

Osman Yiiksel’in, “Kara Kitap!.. Kara Kitap!.. Bin bir facia... Rezaletler...
Karanliklar... Kara bahtimizin kitab1. Yasayan ve yazan Osman Yiiksel”%* tanitimiyla
duyurdugu Kara Kitap’1 ilk olarak 1948 yilinda ¢ikaracagini duyurmasma ragmen bir
tirlii yayinlamadigi goriiliir. Kara Kitap’in iginde olacagmi belirttigi kimi yazilarinin
sonunda “devami Kara Kitap’ta” dese ve 1951 yilina kadar bircok kez “cikiyor”
duyurusunu yapsa da kitap yayinlanmaz. 1951 yilinda okuyucularina “kara haber” veren
Yiksel, Kara Kitap hakkimdaki s6zlerini “Ne diyelim? Kitabimiz kara, bahtimiz kara!
Yagmurdan kacarken doluya tutulduk” diyerek tamamlar. Yiiksel’in kitabini
basmamasinin en 6nemli nedeni, Kara Kitap’ta Atatiirk hakkinda soylediklerinin Atatiirk
Aleyhine Islenen Suglar Hakkinda Kanun kapsaminda degerlendirilecegi korkusudur.
Culnk( Kara Kitap’ta siyasal faaliyetleri nedeniyle gézaltinda oldugu zamanlarda, nbet
tutan polislerden duydugu Atatiirk hakkindaki olumsuz hatiralar yer almaktadir. Bu
nedenle Kara Kitap’m, zararli goriilmeyen kisimlar1 Biiyiik Dogu dergisinde yaymlansa
da kitap bir biitiin halinde 2016 yilina dek yaymlanmamustir.®®

Osman Yiiksel’in bu kitab1 yaymlamasini zorlastiran nedenlerden bir digeri ise,
onun kisileri hedef alan, 6fkeli, alayci, incitici, saldirgan ve miistehcenlige varan dilidir.
Yiiksel, bu kitab1 ile mukaddesat¢t muhayyilenin zenginlesmesine katkida bulundugu
gibi, Tek Parti doneminde haksizliga ugradigini diisiinen insanlarin da 6fkesini dile
getirmektedir. Bu ofkeli dil Kara Kitap’in Biiyiik Dogu’daki tefrika edilen kismimin
tanitiminda da gbze g¢arpar. Tanitim1 yapan Necip Fazil Kisakiirek, Osman Yiiksel’i

“Dava dostumuz ve iman kardesimiz” diye sahiplenir ve kitabm igerigini soyle duyurur:

83 Osman Yiiksel Serdengegti, “D.P. ve Halk Vicdan1”, Serdengegti, Sayr 19-20, 1952, 5.12-13.

864 Osman Yiiksel Serdengecti, “Kara Kitap”, Serdengecti, Say1 4, 1948, s.20.

85 Osman Yiiksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karasi, Haz. Cemal Kurnaz, Berikan Yayinlari,
Ankara, 2016, s.13-16.
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“CHP Saltanatinin bir algaklik gibi, biitiin vicdanlara, biitiin kafalara, biitiin midelere
musallat oldugu bir devir... Ilkokullardan {iniversitelere kadar Allahsiz ve ahlaksiz bir
rejim.”®® O, bu kitapla Tek Parti dénemine ve Kemalizm’e olan mukaddesat¢1 anti-
Kemalist hincini ortaya koymaktadir.

Osman Yiiksel’in eril ve miistehcen dilinde Almanlar “erkek ve kahraman millet”,
Fransizlar “kancik ve zevk diiskiinii adamlar” ve Ingilizler ise “ikiyiizlii hain millet”
olarak tanimlanir.8%’ Yiiksel’e gore Tiirkiye’nin Ikinci Diinya Savasi’na girmemesini Von
Papen saglamistir ve “bizi harp atesinden Inonii dehasi kurtardi lafi bir gaftan
ibarettir!”®®® Yiiksel’e gore Ismet Pasa zamaninda DTCF’de solculuk faaliyetleri artnis
ve hiikiimet bunun yolunu agmistir. O, kendi diisiincesine uzak ve hasim buldugu
fakiiltedeki hocalar1 da vulger bir miistehcenlikle tanimlar. Muzaffer Serif Basoglu
“kitapsiz”, “hovarda” ve “sarhos”, Pertev Naili Boratav “6kiiz gibi adam”, Niyazi Berkes
“sinsi”, Behice Boran “komiinist”, Afet Inan’1 ise “bir Afet-i devran” ve “Atatiirk’{in
afeti” olarak tanimlar. Kendine yakm buldugu hocalardan Necati Akder “tam bir
felsefeci”, Ismail Hakki Baltacioglu ise “Tiirk cemiyetini tanitan”dir.8%° Yiiksel, Ismet
Inénii’yii “Pul Sultan” olarak degerlendirir ve “CHP saltanatinmn bir algaklik gibi, biitiin
vicdanlara, biitiin kafalara, biitiin midelere musallat oldugu bir devir... Ilkokullardan
iiniversitelere kadar Allahsiz ve ahlaksiz bir rejimi, Bolsevizm’i inkilapgilik perdesi
altinda yerlestirmek, hiir ve miistakil Tiirkiye’yi Rus canavarina teslim etmek isteyen

2870

haris, muhteris, politika cambazlarinin hakim oldugu bir devir... olarak niteler. Ayrica

Yiiksel bu kitabinda mukaddesat¢1 muhayyilenin “Selanik™ algisini dolagima sokar:

“Yillarca ve yillarca, bu asil, bu garip milletin alin yazisini onlar, Selanik dénmeleri ve
onlarin etrafinda toplananlar yazdi. (...) Gengligin kism-1 azammi hamamda, aherini
plajlarda gecirenler, memleketi icki masasindan idare edenler, bu topraklar i¢in topraga
diisenlerin ¢ocuklarinin kaniyla caniyla geginenler, kendi batil fikr-i sabitlerini inkilap¢ilik
perdesi altinda millete zorla kabul ettirenler, yerli ve resmi komiinistlere, devletlesen,
teskilath Makedonya komiinistlerine, onlarin artiklarina, onlarin yanasmalarina karsi,
imanli, inan¢h miinevver Tiirk gengliginin Milli Miicadelenin kara bagrinda, Ankara’daki
ilk suurlu kiyamini disaridan idare edilen bir hareket gibi gosterdiler.”8™

Osman Yiiksel’e gore “Kemalizm” kelimesini Cami Baykurt (1877-1949) adli

“bir komiinist” ortaya atmustir. Oysaki Yiiksel’e gore “Mustafa Kemal bir askerdi. Bir

866 Osman Yksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karast, $.39.

87 Osman Yksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karast, s.44.

88 Osman Yksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karast $.49-50.

869 Osman Yksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karast, $.53-74, 101.
870 Osman Yiksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karast, $.79.

871 Osman Yiiksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karasi, $.110-111.
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aksiyon ve hareket adamiydi.” Onun kitabinda Mustafa Kemal hakkindaki tek olumlu
bakis budur. Ama bu bakis olduk¢a kisa siirer. Ayni yazmin devaminda ise Mustafa
Kemal’e dair sunlar1 sdyler: “Bu memlekette tek bir nizam hakimdi. O da Diktator ve
Diktator artiklarinin menfaatlerinin nizamt.” Yine ayni yazida Cumhuriyet kadrolarini
“Tiremeler”, “Makedonya komitecileri ve cetecileri” ve “Turkliige ve Tirkiye’ye
musallat olan seni kuvvetler” olarak niteledikten sonra “bu vatan Makedonya ¢etelerinin,
Selanik donmelerinin bahsisi degildir”®’2 derken “Selanik” ve “Anadolu’nun bagr1 yanik
imanh cocuklar” dikotomisini kullanir. Bu dikotomi ile mukaddesat¢1 g¢evrelerin
muhayyilesindeki “Dénemlik = Komiinizm = Kemalizm” eslemesi ding tutulmak istenir.
Ona gore bu ili¢ diigmanin yani “ittifak-1 miiselles”in karsisinda ise Tiirkgiilik ve
Islamcilik vardir ve bunlarmn olusturdugu cephe de “mukaddes cephe’dir. Ona gore
mukaddesata, milliyet¢i cepheye karst olan “kahpe Selanikli Masonlar, donme
Yahudiler” adlarin1 “Ahmet”, “Mehmet” ve “Mustafa” yaparak iilkenin siyasi, iktisadi ve
matbuat hayatina hakim olmuslardir.®”

Kara Kitap’ta daha oOnce Serdengecti’nin “Giiliing Hakikatler” kisminda
yayinlanan Mustafa Kemal’e dair birtakim hatiralar da nakledilir. Bu hatiralarin bir kismi
yukarida verilmistir. Burada 6nceden yayinlanmayan hatiralardan birinde Osman Yiksel,

Atatlirk’e polislik yapmuis bir sivil memurdan su satirlar1 aktarir:

“Ogleden sonra sofralar kurulurdu. I¢ babam i¢. Kus kus, yine ig... Gece yarisina kadar.
Bazen de sabahlarlardi. Hikmet Bayur isminde bir adam vardi. O geldi mi masay1 herkes
birakir, ikisi bir odaya cekilirler, uzun zaman ¢ikmazlardi. Hikmet Bayur’u ¢ok severdi.
Kusluga dogru uyanir, gézlerini ovusturur. Biraz yazi isleri ile mesgul olur, sonra 6gle
yemegine otururlardi.

-En ¢ok hangi yemegi severdi?

-Fasulye ile pilavi. Onun yemek yiyisi de bir alemdi. Biitiin evlad-1 maneviyelerini sofraya
oturtur -tabii Afet de var- onlarla sakalasir, kizlar1 kizdirir, kizlar sofrayi terk eder, o tekrar
oturtmak i¢in ugrasir, biri otururken digeri kagardi. Bir climbiistii, canim! Kendi odasi1 ¢ok
sakin idi. Karsisinda Afet’in odas1 vardi. Miithisti Afet’in odasi. Afet mi, bir afet-i devran.
Saka m1 bu! Atatiirk’iin afeti bu kadm. 84

Yiiksel bu hatirata su yorumu yapar: “Bunlar devletin basinda bulunan insanlar.
Koskoca memleketin idaresi” derken, kendisine aktarilanlar ilizerinden mukaddesat¢i
hisleriyle hayiflanir. Yine Atatiirk’ten hatiralara devam eden Yiiksel, Atatiirk’iin Orman
Ciftligi'nde gecirdigi bir gecede, orada “ndbet tutan askerlerden ikisinin donarak

Olmesini” ve bu olaydan hi¢ kimsenin haberinin olmadigini1 Kara Kitap’in sayfalarina

872 Osman Yiiksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karasi, $.117-119.
873 Osman Yiiksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karasi, $.121-125.
874 Osman Yiiksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karasi, 5.147-148.
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tasir.®”° Bu hatrrayla vermek istedigi sey, Mustafa Kemal’in kendi istekleri icin “dlen
askerleri 6nemsemedigi” mesajidir. 1944 Tiirkciiliik Olaylar1 ile yasadiklarini anlatirken
Kemalist ¢evreler “Rejim rejim diye bizi recm ediyorlardi”®® ifadesiyle anti-
Kemalizm’ine gerekge bulur. Bu gerek¢esini kendi gibi diigsiinenlere mukaddes bir konum
vererek stirdiiren Yiiksel, sunlar1 sdyler: “Her tiirlii Garp mukallitligine, sahsiyetsizligine,
kan1 bozukluga, siitii bozukluga, donemlige, masonluga cihat. Uyusukluga, sulhguluga,
slinepelige savas! Allah’ina, milletine, soyuna giivenen dinamik bir genglik. Lozan
antlagsmasinm hudutlar1 i¢ine sigmayan, sigdirilamayan bir Tiirkliik sevgisi.”8’’ Osman

Yiiksel, bu kitabiyla mukaddesat¢i bugzun ve gayzin drneklerini vermistir.

Ara Degerlendirme: Mukaddesat¢ihigin Tasrah Edebi

Osman Yuksel, Mustafa Kemal i¢in “diktator”, makamini da “diktatorliik
makami1” olarak nitelendirmistir. Yine Mustafa Kemal hakkinda “Selanik dénmesi”,
Makedonya komitecisi”, “Suyun 6te tarafindan gelen”, “Ayasofya’yr kapatan, soyan,
kitab1, miibini kaldiran ve puthane yapan deli”, “Tiirkiye’ye musallat olmus seni kuvvet”,
“sozlerine ‘La’ ile baglayan miinkir”, “Allah yerine kendilerini ikame eden”, “Deccal” ve
“Fir’avuna es” gibi tahkiramiz bir dini muhalefet dilinin mukaddesatg1 anti-Kemalist
literatiirtinii devreye sokmustur. Mustafa Kemal’in yasadig1 ve sonrasindaki Tek Parti

bbb [13

donemini “devr-i istibdat”, “imansizlar saltanat1”, “kopkoyu bir tiranlik devri”’, “recm

b b BN 14

rejimi”, “Garp mukalliti”, “sahsiyetsiz”, “kan1 bozuk”, “Allahsiz ve ahlaksiz bir rejim”

29 ¢

ve “meydanlara put diken” “sahte inkilapgilar” olarak tanimlamustir. Ismet Indnii’yii ise
“Pul Sultan” olarak tanimlayan Yiiksel, “inkilap tarihini seflerin fotograf albimii”, “tam
yirmi yil tanrilar gibi konusan ve Firavunlar gibi saltanat siirenler”, CHP’yi “ocak
sondiiren parti” ve onun temsil ettigi zihniyeti “miistehase (fosillesmis) zihniyet”,
“Allahimizla aramiza girenler”, “laikligi iman ve mukaddesat diismanligi olarak
gorenler”, “laiklik ve kiyafet inkilab1 perdesi arkasinda yapmadik rezalet birakmayanlar”

ve “kadmlarimizin, kizlarimizin ortiilerini, sokak ortasinda, cebren yirtanlar” olarak

adlandirmastir.

875 Osman Yiiksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karasi, $.150-151.
876 Osman Yksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karast, $.183.
877 Osman Yksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiiz Karast, $.237.
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3.5. Necip Fazl Kisakiirek: Kemalizm’den Anti-Kemalizm’e Savrulma

“Mezarda kan terliyor babamin iskeleti;

Ne yaptik, ne yaptilar mukaddes emaneti?

Ah, kii¢iik hokkabazlik, sefil aynali dolap;

Bir sapka, bir eldiven, bir maymun ve inkilap”
Necip Fazil Kisakiirek

Bagslarda oldukga sekiiler ve bohem bir yasam siiren ve neredeyse 1945 yilina dek
Kemalist modernlikle sorunu olmayan Necip Fazil Kisakiirek, bu tarihten sonra
mukaddesat¢1 zihniyetin  bilissel ve eylemsel dagarcigini olusturmaya ¢alisan
mukaddesat¢1 bir aydin figiirii olmustur. O, donem tanikligin1 da kullanarak ¢ikardigi
Biiyiik Dogu dergisi ile mukaddesat¢iligin Cumhuriyet’e olan muhalefetini, sahip olunan
magduriyet hafizasi ile mesrulastirma ve kendi hakliligini ispat etme bicimi olarak
gormiistiir. Bu nedenle Biiyiik Dogu dergisi mukaddesat¢i anti-Kemalizm’in kendine bir

dil buldugu miimbit bir toprak ve Necip Fazil Kisakiirek de o topragin isleyeni olmustur.

3.5.1. Necip Fazil Kisakiirek’in Kisa Hayati

Necip Fazil Kisakiirek, 25 Mayis 1905°te Istanbul’da dogmustur.®”® Tam adinin
“Ahmet Necip Fazil Kisakiirek” oldugu bilinmektedir. Babasi Abdiilbaki Fazil Bey,
annesi Mediha Hanim’dir. Necip Fazil, ailesinin ilk ¢ocugudur ve onun Cinayet
Mahkemesi reisliginden emekli dedesi Mehmet Hilmi Efendi aslen Marashdir ve
Dulkadirogullarma dek uzandig: iddia edilen Kisakiirekler siilalesinin bir iiyesidir.8”° Bu
nedenle Necip Fazil, koklii bir aileden geldigini ve biiyiikbabasindan “Maraslilik ve
Anadoluluk suuru” aldigini, biiyiik babasinin kendisini daima kokeniyle ilgilenmeye
davet ettigini belirterek kokenini soyle aciklar: “Yavuz Sultan Selim devrinde Marag’ta
hiikiimet siiren ve Osmanogullari’ndan daha eski bir familya olan Dulkadir (Ziilkadir)

ogullarina bagh Kisakiirekler kolu... Iclerinde bircok bilyilk din adami bulunan

878 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, Biiyilk Dogu Yayimlari, istanbul, 2019, 5.9, 21-22; Necip Fazl
Kisakiirek, Kafa Kagidi, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2017, s.37-39. Ali Birinci ise Necip Fazil
Kisakiirek’in dogum tarihi olarak verdigi Rumi 26 Mayis 1320 tarihinin Miladi 9 Haziran 1904 oldugunu
tespit etmistir. Bkz.: Ali Birinci, “Necip Fazil Biyografisi Hakkinda Baz1 Yeni Tespitler ve Tashihler”,
Necip Fazil Kitabt, Ed. Asim Oz, Ismail Kara, Aykut Ertugrul, Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, Istanbul,
2015, s.38.

879 Mehmet Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtmali Bir Zirve”, Necip Fazil Kisakiirek, Ed. Mehmet Nuri Sahin,
Mehmet Cetin, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara, 2010, s.11 vd.
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Kisakiirek ogullarinin son vardigi halka, Mevlana Bektut Hazretleri, Dulkadir ogludur.
Biiyilkbabam da Mevlana Bektut’dan gelen kolun daima babadan ogula, dali
iistiinde...”%° Bu bilgilerden hareketle Necip Fazil Kisakiirek’in kendisini avamdan
ayirdigmi ve se¢kinligini vurguladig sdylenebilir.

Diizenli bir egitim almayan Necip Fazil, mahalle mektebinde basladig: ilk
egitimini swrasiyla Gedikpasa’da bir Fransiz mektebine ardindan bir Amerikan
Mektebi’'ne, Biiylikdere Emin Efendi Mahalle Mektebi’ne, Biiyiik Resit Pasa Numune
Mektebi’ne, Vanik0y Rehber-i ittihad mektebine giderek tamamlar. Sonra hayatindaki
degisimlerin baslangici olan Heybeliada’daki Bahriye Mektebine yazilir. Bu okulun
kisiligi tlizerindeki etkisini Necip Fazil soyle ifade eder: “1916-1920 arasi bes yil
okudugum mektep... Ismi Mekteb-i Flnun-u Bahriye-i Sahane... Ne oldumsa bu
mektepte oldum. Bu mektepte buluga erdim; diisiinmeye ve kisiligimin ana dokusunu bu
mektepte Orgiilestirmeye basladim.”%8! Necip Fazil, bu okulda Yahya Kemal, Aksekili
Hamdi Efendi, Hamdullah Suphi Tanriéver, Ibrahim Aski Efendi gibi birgok &nemli
simadan ders alir.%8? Ancak bu okuldan diploma alamadan mezun olur.%83
Necip Fazil, Bahriye Mektebi’nden sonra 1921°de Dariilfiinun’da felsefe

84 ve bu egitimini de tamamlamaz.®% Yeni kurulan Tirkiye

O0grenimine baglar
Cumhuriyeti i¢in ekonomistler, siyaset¢iler, hukukgular, felsefeciler ve sanatgilar
yetistirmek amaciyla 1924 yilinda Maarif Vekaleti’nin agtig1 sinavda basarili oldugu igin
{iniversite egitimini tamamlamis sayilmis ve Paris Sorbonne Universitesi'ne Felsefe

tahsili icin gonderilmistir.8%® Ancak Birinci’ye gore Kisakiirek hakkinda yazilan birgok

80 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.21-22; Talip Mert, “Marash Kisakiirek-Zade Mehmet Hilmi Efendi”,
Necip Fazil Kisakiirek, Ed. Mehmet Nuri Sahin, Mehmet Cetin, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymnlari,
Ankara, 2010, s.16-23.

81 Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kdagid, 5.135.

82 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, 5.40-42; Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kdgidi, 5.154-165.

83 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 1987, s.1-2; Ali
Birinci, “Necip Fazil Biyografisi Hakkinda Bazi Yeni Tespitler ve Tashihler”, s.45. Kendisini onun
takipgisi olarak goren Kadir Misiroglu, Kisakiirek’in Mekteb-i Bahriye’den “kovuldugunu” ve buna da
hocast olan Yahya Kemal’in neden oldugunu soyler. Ona gore Kisakiirek’in Yahya Kemal’i “olmayan bir
kiitiik iizerine nakis yapan sair” diye tanimlamasiin yani “istihfafinin” da nedeni budur. Konu hakkinda
bkz.: Kadir Misiroglu, Ustad Necip Fazil’a Dair, Sebil Yayinlari, istanbul, 2016, s.79.

84 Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kdgidi, s.175 vd.

85 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, s.2.

86 Kansu Sarman, Tiirk Promethe’ler: Cumhuriyet’in Ogrencileri Avrupa’da (1925-1945), Tiirkiye Is
Bankas1 Yayinlari, istanbul, 2006, 5.23-25. Necip Fazil ile ayn1 kafilede Avrupa’ya gonderilen dgrenciler
arasinda Mahmut Ciida, Muhittin Sebati, Refik Ekipman, Ulvi Cemal Erkin, Cezmi Rifki, Cemil Sena
Ongun, Naci Ecer, Vildan Asir Savasir, Burhan Toprak, Ekrem Zeki Un, Osman Horosanli, Sadi Irmak,
Suad Hayri Urgiiplii, Cevad Dereli, Seref Akdik, Ali Miinip Karsan, Namdar Rahmi, Mehmet Naci Ecer ve
Necmi Bey gibi isimler vardir.
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yazida Paris’teki felsefe egitimini yarida birakip dondiigii ¢okea zikredilmektedir. Oysa
felsefe egitimi igin gittigi Paris’te fakiilte ya da smifa ugradigmna ve egitimini yarida
biraktigina dair bir ifadeye Kisakiirek hi¢bir kitabinda yer vermemistir. Necip Fazil’in
hayatinda Paris, kumar ve eglenceden kaynakli birtakim degisimler yaratmis ve o,
Paris’in eglence hayatinda, bohem bir hayat silirerken Bakanlik talebe miifettisi Zeki
Mesud Aslan onu Tirkiye’ye geri gondermistir. Yani Kisakiirek’in Paris’te felsefe
tahsilinden bahsetmek pek miimkiin degildir.5’

Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye’ye doniisiinden itibaren Hollanda Bankas1 (1925)
Osmanl Bankas1 (1926-1928), Ziraat Bankas1 (1928) ve Is Bankasi’nda (1929-1939)
miifettis ve muhasebe miidiirii olarak calismustir.®® Bankaciliktan ayrilan Kisakiirek,
dostu olan Hasan Ali Yiicel’in destegi ile 1939-1943 yillar1 arasinda Robert Koleji,
[stanbul Giizel Sanatlar Akademisi, Ankara Devlet Konservatuari ve Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde hocalik yapmustir. 1943 yilindan itibaren ¢ikardigi
Biiyiik Dogu dergisi ile birlikte yazarlik disinda baska bir isi olmamistir. Kisakiirek, 1923
yilindan itibaren Yeni Mecmua’da ve 1924’ten itibaren de Anadolu Mecmuasi’nda siirler
yaymlamistir.®® Yaymladig: siirlerle o donemde adindan séz ettiren Kisakiirek, 1934
yilinda Naksi seyhi Abdiilhdkim Arvasi ile tamigmisti. Hem Necip Fazil hem de
takipgileri, Kisakiirek’in “bu tanisma ile eski snob tipini ve bohem yasayislar”®** geride
biraktigini ve biiyiik bir doniisiim yasadigini séyleseler de bu tanismanin anlatildigi O ve
Ben adl kitapta ve baska kitaplarinda anlatilanlar, bu degisimin keskin ve dogrusal bir
doniistim olmadigmi géstermektedir. O, seyhiyle olan rabitasinda siirekli olarak gelgitler
yasamis ve bu durum “kalemine, fetih ve inkisaf onunla gelene kadar” ve “o biitiin
fikirlerinin kontrol miihrii” olana kadar devam etmistir.®! Kendisini de bir “kahraman”
olarak insa etmek isteyen ve “kahramanlik” 6zlemini kibirli bir eda ile dile getiren
Kisakiirek’in kendi hakkindaki bu tespitini, onun kendisi ile arasina mesafe koyama ve
ozelestiriden yoksunluk yetisi ve “Islam’in sesi olma” kabuliiniin verdigi kibirle

aciklamak da miimkiindiir. Bu 6zelliginden dolay1 Kisakiirek’i “sosyal uyumsuz” ve

87 Mehmet Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtmah Bir Zirve”, s.34-35; Ali Birinci, “Necip Fazil Biyografisi
Hakkinda Baz1 Yeni Tespitler ve Tashihler”, s.45.

88 Ali Birinci, “Necip Fazil Biyografisi Hakkinda Baz1 Yeni Tespitler ve Tashihler”, 5.48-49.

89 dnadolu Mecmuasi’m giincel transkripsiyonu ve tiim sayilar1 icin bkz.: Anadolu Mecmuasi, Haz. Arslan
Tekin, Ahmet Zeki 1zgt')r, TTK, Ankara, 2011.

890 Necmettin Tiirinay, “Necip Fazil ve Politika”, Biitiin Yonleriyle Necip Fazil, Tiirkiye Yazarlar Birligi
Yaymlari, Ankara, 1994, s.41.

891 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.90-94, 107, 126, 129.
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“asosyal-konuskanlik”la tanimlayabiliriz.®? Bu konuda Kisakiirek’le beseri ve ideolojik

199 ¢«

iilfet i¢cinde olan Misiroglu, onu “aceleci”, “tecrid kuvveti yiiksek”, “korkung benlik” ve

“anormal bir fitrat” olarak degerlendirir.®®

Necip Fazil Kisakiirek’in yagsadig1 degisimi, 1930’larda arkadasi olan Mina Urgan

anilarinda soyle anlatir:

“Urgan soyadini bana kimin 6nerdigini duyunca kiiciik bir sok gecireceksiniz. Necip Fazil
Kisakiirek! Evet, iyi bir sair ve yetenekli bir oyun yazari bildiginiz, heniiz dincilige
soyunmamis olan, bizim arkadas grubumuzdan Necip Fazil Kisakiirek. (...) 1930’lu y1llarin
Necip Fazil’1 ile 1940’11 yillarin Necip Fazil’1 arasinda uzaktan yakindan en kiiglik bir
benzerlik yoktur. Bunlar iki ayr1 kigidir sanki. Birincisini ¢ocuklugumdan beri ¢ok iyi
tanirdim. Annemin bir yakin arkadasina asik oldugundan, bizim evden ¢ikmazdu. ikincisini
ise, hi¢ gérmedim, hi¢ tanimiyorum. (...) Siiper Miirsit olarak parlak kariyerini, hayretler
icinde uzaktan izlerdik ancak. Necip Fazil, yavas yavas degismedi. Dinle hig ilgisi yokken,
ansizin, sadece dindar degil, dinci oluverdi. (...) Duydugumuza gore, bu sasirtict degisimin
nedeni tik sorunuymus: Necip Fazilin bir yiiz tiki vardi. Kas1 gozii acayip oynardi ikide bir
de. Bu bigimsiz tikten kurtulmak i¢in, boyle seylerin uzmani bir seyhe gitmesini salik
vermigler. Seyh efendi okumus iiflemis ve ancak bir haftalik bir siire i¢in, tikinden
kurtarmis onu. Iste ne olduysa o bir hafta i¢inde olmus. Bizim bohem sair Necip Fazil,
Siiper-Miirsite doniismiis ansizin’%%

Mina Urgan’in dedigin aksine, onun bohem sairlikten “Siiper-Miirsit”e doniismesi

“ansizin” gerceklesmemistir. Kisakiirek, “kalemine, fetih ve inkisaf” seyhiyle olan

rabitasindan sonra geldigini sGylese bile, bohem ve sekiiler yasantisindan kolayca

vazgegmemis, kumar aligkanhiginin yaninda “Beyza Hanim” olarak niteledigi algi

bozucuyla da (kokain) iliskisi devam etmistir. O, bu konudaki deneyimini séyle anlatir:

“Beyza Hanmmefendi meselesi... Beyza Hanimefendi, adi ve saniyle (kokain)... Kiiglk bir
sise i¢inde (naftalin) gibi piril piril, ince ve beyaz bir toz... Bu sisenin i¢ine ruhu hapsedilen
bir kadindir ve ismi Beyza Hanimefendi... Beyazligindan kinaye... (...) Onu ellerinin iist
kisminda bas parmaklariyle sehadet parmagi arasindaki ¢ukura gémerler ve burunlarina
gotiirip sagh ve sollu ¢ekerler... (...) Biz Beyzd Hanimefendiyle visal halindeyiz ve
kelimelerin iistindeyiz. LAf anlamiyoruz.”8%

Onun bohemlinin yaninda diisiinsel ve ideolojik konumu da birden degismemistir.

yarin kara diyen tilki ozan” dedigi Kisakiirek’le olan bir goriigmesini anlatir:

“Bir giin Necip Fazil Kisakiirek matbaaya gelerek Cumhuriyet’te Peyami Safa’dan agilan
fikra siitununa istekli oldugunu sdyledi. S6yle diyordu Necip Fazil: ‘Cumhuriyet devrimci.
Ilerici bir gazetedir. Tiirkiye’nin en iyi gazetesidir. Bundan &tiirii ok sever, takdir ederim
Cumhuriyet’i. Ben de devrimci ve ilerici bir yazartyim bu memleketin. Aramizda saglam
bir fikir birligi var. Bana gazetede bir kose verirseniz Cumbhuriyet’e Oyle yararim
dokunacak ki, ihya olacak gazete.” Oysa ben, Necip Fazil’1 yakindan tantyordum. Bugiin
ak dedigine yarm rahatca kara diyebilirdi bu tilki ozan. Kendi ¢ikardigi bir dergide,

Bu duruma 6rnek olarak Nadir Nadi, hatiralarinda 1940’lari basinda “bugiin ak dedigine

892 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, s.188; Elisabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri, Cev.

Gamze Tiirkoglu, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2015, s.137-142.

893 Kadir Mistroglu, Ustad Necip Fazil’a Dair, $.63-80.

8% Mina Urgan, Bir Dinozorun Amlari, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul, 1998, s.97-98.
89 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s.78.
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Cumhuriyet’in devrimci tutumuna siddetle ¢atan yazilarini unutmamistim. Boyle damdan
diiser gibi bize bagvurmasina hayret ettim. Yine de kirmamaya calisarak atlattim Necib’i.
Aksam iizeri Sipahi Ocagi’nda rastladigim Necmettin Sadak’a, birkag saat dnce basimdan
gegen olayr anlattim. Beni giiliimsiyerek dinledi ve hi¢ hayret etmeksizin o giin Necib’in
kendisini de ziyaret ettigini soyledi. Meger tilki ozan ilkin Aksam’a ugramig, Necmettin’i
gormiis. Ona da, hemen kelimesi kelimesine ayni dili kullanmis: ‘Aksam devrimei, ilerici
bir gazetedir, Tiirkiye'nin birinci gazetesidir. Cok severim Aksam’1. Aramizda sarsilmaz
bir inang birligi var. Gazetede bana bir kdse ayirirsaniz hem benim igin bir seref olur hem
de size ¢ok yararim dokunur.” Kisakiirek’i atlatincaya kadar epey zahmet ¢ekmis Sadak.
Gergi Aksam’la Cumhuriyet arasinda devrimcilik bakimindan biiylik bir goriis ayriligi
yoktu. Fakat tilki ozanin ne Aksam’la ne de Cumhuriyet’le en ufak bir fikir yakinlig
olmamak gerekirdi. Nitekim, o tarihten birkag¢ yil gecince onun derece derece nasil
gericilere yanastigini, sonunda da ‘Siiper Miirsit’lik payesine ulasarak kendi gibileriyle ne
kolay anlastigint gozlerimizle gordiik. Kamuoyunun fikir namusunu kontrol edemedigi,
gbzboyaciligimin tipk: faleilik, tiftrtikgiiliik gibi para getirdigi bir ortamda kimi aydinlar
elbise satan magaza vitrinlerindeki mankenler gibi modaya goére kalip degistirmekten
alikoymak her halde daima ¢ok gii¢ olacaktir.”8%

[lgili ddnemde kendisini “devrimci ve ilerici bir yazar” olarak tanitan Kisakiirek,
sonradan otobiyografisini her yeniden yaziginda bohem-sekiiler, devrimci ve ilericiligini
ve Kemalist gegmigini ortmek i¢cin 6zenli bir ¢aba gosteren biridir. Bu konuda Yalgin
Kugiik, Kisakiirek’i ve onun gecirdigi doniisiimii ve yasadig1 “gecmisi ortmeyi” sdyle
yorumluyor:

“1930 yillarinda ve 1940 yillarinin 6nemli bir kesidinde Necip Fazil, Kemalist
entelijansiyadan ayr1 bir yerde durmuyor; Kemalist gobekte gegimini sagliyor. Necip Fazil,
kendi iizerini en ¢ok ortendir. Kemalizm’in kendisi igin actig1 cukura yatip, lizerine siirekli
toprak atiyor. (...) Necip, artik Kemalizm karsithiginmn ve Islame1 bakis agisinin kendisine
bir kariyer sagladigi ve bir ‘ekmek kapisi’ olmaya basladigi 1960 yillarindan sonra,
gecmisinin anti-Kemalist ve Islame1 oldugunu géstermek igin, gegmisini ¢ok biiyiik dlgiide
carpitiyor. (...) 1940 yillarinm islamciligy (...) sigdir (...) bilinemezligi ve mistisizmi
savunmay1, Islam radikalizminin yerine sunmaya cabaliyor. (...) Necip’in Islamcilig1,
rejimin izni ve diirtiisii ile bagliyor. Necip, biitiin 6mrii siiresince, iktidardakilerin izninin
disinda bir adim bile atmiyor. Islamciliginin dozaji, rejimin ve bunun bir pargasi olan
burjuva muhalefetin sinirlari icindedir. Restorasyon siireci i¢inde Islam’a acilim ve islam’1
Kemalizm’in bir parcast haline getirme girisimleri, 1949 yilinda (...) Semsettin
Giinaltay[’1n] Basbakan olmasiyla doruk noktasina ulastyor. Necip’in biitiin Islamcilig1, bu
sinirlar i¢inde kaliyor. (...) 1950 yillarina kadar bunu bir ayagi hitkiimet partisinde ve diger
ayagl burjuva muhalefet partisi olan Demokrat Parti iginde siirdiiriirken, Demokrat
Parti’nin hiikiimete gelmesi ve gelir gelmez duaya ¢agri dilini tekrar Arapgalastirmasi ile
yolun genisledigini (...) diisiiniiyor. Bu dénemde yine iktidarla icice ¢alistyor.”8%

Onun Kemalist yoneticilerle olan iliskisini dergi ¢ikarma ugraslarinda agik¢a
gormek miimkiindiir. Kendi anlatimiyla Kisakiirek, Aga¢ dergisini ¢ikarmak icin

doénemin Iktisat Vekili olan Celal Bayar’m evine gidiyor ve ona teklifini yapiyor:

“Yedi yildan beri Is Bankasi’ndayim ve kendimi fikir ve sanat faaliyetlerine ancak dagmik
sekilde verebilmekteyim. Halbuki artik o yolda merkezlesmek ve bankaya pratik bir
ihtisasla ait kalmak istiyorum. Emelim haftalik bir fikir ve sanat mecmuasi ¢ikarmaktir.
Memleketin buna ihtiyacini takdir edersiniz. Eger emrinizdeki bankalardan Is Bankasi ve
Stimerbank bana bir senelik pesin ilan kargihigi muayyen bir para verirlerse mesele kalmaz.

8% Nadir Nadi, Perde Araligindan, Cagdas Yaymlari, Istanbul, 1979, 5.173-174.
897 Yal¢mn Kiiciik, Aydin Uzerine Tezler (1830-1980), Cilt 5, 1990, 5.196, 212-214, 229, 234 ve 303.
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Celal Bayar, teklifi gayet miisait karsiliyor ve Mistik Sair’in eline o zamanin parasiyle 1600
lira toslaniyor. Bugiiniin 200 bin liras1 denilse yanlis olmaz. Bir mebusun ayda 200 kiisur
lira aldig1 devir...”8%

Kisakiirek, Bayar’in yiiklii maddi destegi ile ¢ikardig1 Aga¢ dergisini “karanlikta
kendi kendisi ile konusan bir melankolinin dipsiz hiizniinii duyarak” 17. sayida
nihayetlendirmistir.’® Kisakiirek, Biiyiik Dogu dergisinin yaymma kadar Cumhuriyet,
Haber, Son Posta ve Son Telgraf gibi gazetelerde giinliik yazilar kaleme almistir. Bir
dergi olmanm yaninda mukaddesat¢1 ideolojinin de ana giizergahi olan Biiyiik Dogu,*®
17 Eylill 1943°ten baslayarak giinliik, haftalik ve aylik 16 devre ve toplam 512 sayi,
kesintili de olsa, 5 Haziran 1978’e kadar yayin hayatini stirdiirmiistiir. Biyiik Dogu der-
gisi, kurucusu olan Kisakiirek’in haricinde Ziya Sakir, Mahmut Yesari, Resat Ekrem
Kogu, Nurullah Berk, Hilmi Ziya Ulken, Mehmet Faruk Giirtunca, Stiphi Nuri leri,
Hiiseyin Cahit Yal¢in, Nizamettin Nazif, Nejat Muhsinoglu, Peyami Safa, Siikrii Baban,
Burhan Belge, Kazim Nami, Salih Zeki, Tevfik Fikret, Ozdemir Asaf, iskender Fikret,
Kenan Harun, Salah Birsel, Mehmet Turhan, Sait Faik, Cevat Rifat Atilhan, M. Raif Ogan
gibi isimleri de igeren genis bir yazar kadrosu barindirir. Ancak Biiyiik Dogu dergisinin
yayin stireci dikkate alindiginda Kisakiirek’in mukaddesatci zihniyetini ve bu zihniyete
bagli gelecek tasavvurunu yansitan yazilar onun eseridir. O, bu konuda daha ¢ok miistear
adlar kullanmustir. Biiyiik Dogu dergisi ayn1 zamanda Kisakiirek’in insa etmeye calistigi
“Biiyiikk Dogu Hareketi’nin de adidir. O, bu konudaki yazilarin1 derginin “Ideolocya
Orgiisii” kdsesinde, kendi mukaddesat¢r muhayyilesine 6zgii bir akil yiiriitme ve dille
insan, devlet, toplum, tarith ve estetik bir siyasal durus olarak ortaya koymaya
calismustir. %

Necip Fazil, Biiyiik Dogu dergisinin ¢ikis nedeni olarak iilkedeki diislince ve
ideoloji bakimindan eksik gordiigii mukaddesat¢1r duyus ve diisiiniis bi¢iminin telafi

edilmesi i¢in miicadele etmek olarak tanimlar. Bu amagla dergideki yazilar politika,

898 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s.203; Necip Fazil Kisakiirek, Benim Goziimde Menderes, Biiyiik Dogu
Yayinlari, istanbul, 2018, s.36.

899 Necip Fazil Kisakiirek, “Kendimize Dair”, Agac, Say1 17, 1936, s.2.

90 Derginin biitiin sayilar1 icin bkz.: https://katalog.idp.org.tr/dergiler/104/buyuk-dogu

901 https://katalog.idp.org.tr/yazarlar/15/necip-fazil-kisakurek. Necip Fazil Kisakiirek’in dergide kullandig
miistear adlar1 sunlardir: “Adidegmez”, “Adin1 Vermeyen Profesor”, “Ahmet Abdiilbaki”, “Akil Hocas1”,
“B. D.”, “Be. De.”, “Biiyiik Dogu”, “Biiyiik Dogu Cemiyeti”, “Omer Karagiil”, “Dedektif X Bir”, “Dilci”,
“Diplomat”, “Eski Sefir”’, “Eski Sozcii”’, “Fa.”, “Fani Diinya”, “F. K.”, “Garipoglu”, “Gozcii”, “Ha. A.
Ka.”, “Kiligoglu”, “Léedri”, “M. Sarigizmeli”, “Muhbir”, “Miirid”, “Miistensih”, “Ne-Fe-Ka”, ‘“Neslihan
Kisakiirek”, “Niiktedan”, Ozan”, “Ozanbast” “O-0.”, “Ozcii”, “Pertavsiz”, “Ridvan Balkir”, “Sozcii”, “S.
U.”, “Sahs-1 Mechul”, “Ug Yildiz”, “Vaiz”, “Ve. Be.”, “Zabit Katibi” vb.
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sanat, ekonomi, felsefe, din ve tarih konularinda olmakla birlikte giiniin kosullarina gore
Blyuk Dogu’da siyasi, dini ve edebf alanlarda ortaya konur.*® Bu arada Kisakiirek, Blyiik
Dogu’nun 14 Kasim 1947 tarihli 72. sayismin toplatilmasi lizerine, Borazan adli mizah
dergisini haftalik olarak ii¢ say1 ¢ikarmustir. “Cumalar1 ¢ikar haftalik siyasi mizahimtrak
gazete” alt baghg ile ¢ikan Borazan’m ilk sayisinda “Yuh!”, “Giilimseyiniz Resminizi
Aliyoruz!”, “Sahane Izdivag” yazilarmin yaninda “Dalkavugun Késesi” adli kisimda ise
“Tuh! Allahtan Korkmazlar!” gibi politik mizah igerikli yazilar bulunmaktadir.%®
Markopasa ve Karakedi gibi mizah dergileri arasina katilan Borazan dergisindeki imzasiz
yazilarm tamam Kisakiirek’e aittir. Biiyiik Dogu’nun yeniden yayimlanmaya baslamasi
Uzerine Borazan yayin hayatindan gekilmistir.*® Biiyiik Dogu dergisinin tirajina dair
kesin bilgi bulunmamakla birlikte, Kisakiirek’in Adnan Menderes’e yazdigi
mektuplardan hareketle, giinliik gazete olarak ciktigi 1956 yilinda yaklasik 20 bin
basildig1 anlagilmaktadir. Bu donemde, DP’ye yakin olan Zafer gazetesinin 40 bin ve
Havadis gazetesinin ise 30 bin tiraji oldugu distiniildiigiinde Biiyiik Dogu’nun bu tirajt,
donemin gazeteleri ile boy 6l¢iisebildigi ve bu nedenle Kisakiirek’in Adnan Menderes’ten
siyasi ve ekonomik bir tevecciih talep etmesinde ve bunun karsilik gérmesinde etKili
olmustur.%®

Bu arada Necip Fazil Kisakiirek, Biiyilk Dogu Cemiyeti’'ni 28 Haziran 1949
tarihinde kurmustur. Cemiyet, “belli bash bir ruh tamligina, ruhun ahlakta ve diinya
goriisinde ana dayanagma bagh Tiirk ferdini yetistirmek, erginlestirmek ve
kadrolastirmak™ gayesini tasimaktadir. CHP’nin alt1 okunun mukaddesat¢1 bir yeniden
iiretimi olan ve Biiyiik Dogu ideali dedigi Ideolocya Orgiisii’niin Ruhguluk, Ahlak¢ilik,
Milliyetcilik, Cemiyetgilik, Sahsiyetcilik, Keyfiyeteilik, Nizamcilik, Miidahalecilik,
Semaye ve Miilkiyette Tedbircilik olmak lizere Cemiyetin dokuz kutuplu inanis sistemi
vardir.” Biiyiikk Dogu Cemiyeti, ¢ok fazla olmasa da Cevat Rifat Atilhan, Abdiirrahman
Seref Lag, Abdiirrahim Zapsu, Siikrii Celikalay, Omer Karagiil, Haluk Nur Baki,

92 M. Orhan OKay, Necip Fazil Kisakiirek, s.2-7.

%3 Borazan Dergisi, Say1 1, 28 Kasim 1947.

94 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 5.18-19.

95 Fahri Yetim, Ulus ve Zafer Gazetelerinin Karsilagtirmali Incelemesi (1957-1960), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara, 2006, s.195; Alaattin Karaca, Necip Fazil
Adnan Menderes Hiskisi Mektuplaria ve Belgelerle, Lotus Yaymlari, Ankara, 2009, s.18, 109-116.

96 Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu Cemiyeti, Bilyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2014, s.13-21. Bu inanis
sistemini hayata gecirecegini tasarladigi “Basylice” ve “Yiiceler Kurultayr” ile bigimlenen ve
“demokrasyayr” reddeden bir devlet ydnetimi anlayisi vardir. bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya
Orgiisii, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2017, 5.285 vd., 389-411.
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Celaleddin Sigindere, Liitfi Bilgen ve Sakir Ucisik gibi mukaddesat¢i figiirleri biinyesine
katar. Cemiyet’in birgok il ve ilgede subeleri agilmustir.*®’ Kisakiirek, bu subelerde verdigi
konferanslarda mukaddesat¢iliginin sinirlarin1 genisleterek Biiylik Dogu Cemiyeti’ni
“Firka-i Naciye” (se¢ilmis ilahi kurtulus partisi) olarak sunmustur.®® Biitiin mukaddesatc1
cabalara ragmen Cemiyet, 26 Mayis 1951 tarihinde kendini feshetmistir. Kisakiirek,
mukaddesat¢i ideolojisini kurumlastirmak i¢in 1964, 1965 ve 1967°de Biiylik Dogu Fikir
Kuliibii kurma girisimlerinde bulunsa da basarili olamamustir.®®

Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu dergisinin 69. sayisinda hakkinda agilan
davalarin ve derginin kapatilma gerekcelerinin bilancosunu verir: 1943 yilinda “Dini
nesriyat yapmak ve rejimi begenmemek”, 1944 yilinda “Din propagandas1 yapmak ve bir
hadis delaletiyle, Allah’a itaat etmeyenlere itaat edilmeyecegini belirtmek”, 1946 yili
sonunda “Irticai mahiyette goriilen nesriyat yapmak”, 1947 yilinda “Tiirkliigii tahkir,
padisahlik yolunda nesriyat yapmak”. Biitiin davalardan beraat etmesini “Haydi hayirlis1”
olarak nitelemistir.° Kisakiirek, yazdig1 yazilardan ve kitaplardan dolay1 hakkinda agilan
davalar1 ve bu davalarda yaptig1 savunmalar1 Miidafaalarim adiyla kitaplastirmistir.
“Stimerbank davas1”, “Tiirkliige hakaret davasi1”, “Rejimi kotiileme davasi”, “Malatya
Hadisesi”, “Biiyiik Dogu Fikir Kuliibii davas1” ve son olarak yazdigi1 Vatan Dostu Sultan
Vahidlddin kitabi nedeniyle “Atatiirk’iin hatirasina nesren hakaret davasi” gibi davalar
agilmistir. Son davadan da mahk(m edilmis,” ancak karar infaz edilmeden 25 Mayis
1983’te vefat etmistir.%*?

Necip Fazil Kisakiirek biitiin yazinsal siireglerinde siyasal partilerle yakin
iligkileri olmus mukaddesat¢1 bir aydindir. Baslarda platonik bir ilgiyle Cumhuriyet Halk
Partisi ile iliskide olmus ama umdugunu bulamamis, Demokrat Parti ile yakin ekonomik

ve siyasal iligkisi olmus, Milli Nizam Partisi’ni ideolojik bir yatirim araci olarak goérse

907 Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu Cemiyeti, 5.123-124, 162-163. Biiyiikk Dogu Cemiyeti Istanbul,
Kayseri, Konya, Malatya, Maras, Urfa, Diyarbakir, Erzurum, Elazig, Sivas, Samsun, Trabzon, Mersin,
Adana, Afyon, Kiitahya, Tavsanli, Balikesir, Eskisehir, Ankara, Bursa ve izmit gibi il ve ilgelerde subeler
acmustir.

908 Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu Cemiyeti, s.172.

99 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, Biiyiik Dogu Yaynlari, Istanbul, 2007, s.32.

910 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 3, Say1 69, 1947, s.8.

%11 Hakkinda agilan davalar ve yapilan savunmalar igin bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Miidafaalarim, Blyik
Dogu Yayinlari, istanbul, 1991. Tutuklandiginda cezaevinde tuttugu giinliikler/notlar igin bkz.: Necip Fazil
Kisakiirek, Cinnet Mustatili, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2018.

912 M. Orhan OKay, Necip Fazil Kisakiirek, s.3.
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de®*® umdugunu bulamayinca son olarak da Milliyet¢i Hareket Partisi’ne yonelmistir. Bu
bilgilerden hareketle Kisakiirek’in iktidarlara yakin olmak gibi a¢ik bir egiliminin oldugu
soylenebilir. Ayrica Kisakiirek, Milli Tiirk Talebe Birligi, Akincilar ve Ulkii Ocaklar1 gibi
milliyet¢ci-mukaddesatg1 genglik {izerinde hatir1 sayilir bir etkiye sahip olmustur. Bu
etkiyi 6zellikle Kadir Misiroglu ve Salih Mirzabeyoglu gibi u¢ anti-Kemalist kisiler ve
onlarin ¢ikardigi Sebil, Akinci Giic ve Golge gibi Islamci yaymlarda gormek
mumkinddr.**

Necip Fazil Kisakiirek, 1980 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Kiiltiir ve Sanat
Biiyiik Odiilii’nii,*® 1981 yilinda Milli Kiiltiir Vakfi Armagani’m ve 1982 yilinda ise
Tiirkiye Yazarlar Birligi Ustiin Hizmet Odiilii’nii almistir. Ayrica 1980 yilinda Tiirk
Edebiyat1 Vakfi, “Ustad”lar1 kabul ettikleri Necip Fazil Kisakiirek’e, eski tabirle
“Yasayan En Biiyiik Sair” anlamina gelen “Sultan-iis Suara” (Sairlerin Sultan1) unvanini
vermistir.?® Takipgileri onu, “Koca yirminci asra sigmayan iistad”®’ “Ustad”,**® “Islami

99919

cephenin kahraman onciilerinden biri 7920

ve “abidevi bir sahsiyet”™ olarak nitelemistir.
Mukaddesat¢1 diisiince ve yazinda Necip Fazil Kisakiirek’in kendine has bir dil
kullannmi vardir. Onun dilinde, anlam yitimi yaracak denli ciimlelerin uzunlugu,
genellikle Osmanlica ve tasavvufi halleri anlatan kelimelerin daha ¢ok kullanilmasi gibi
bir istidat goze ¢arpar. Ayrica Kisakiirek, yabanci kelimeleri “milli hangereye” uydurmak
ve bu kelimeleri yerlilestirmek gibi kararli bir dil kullanimina sahiptir. Bu cercevede

Kisakiirek, Bati dillerinde sonu “isme/ism”le biten kavramlar “izma”, “i/ie” ile bitenleri

913 Necip Fazil Kisakiirek, Hitabeler, Biiyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 2018, 5.227-230. Kisakiirek Milli
Nizam Partisinin kurulusunu soyle selamlar: “Milli Nizam Partisi ismini, milli ruh kokiinden tiiten ve seklin
bir nevi vaadkari, hatta miiteahhidi, hatta mes’ulii goriiyor; ve onu simdilik nazariye planinda da olsa, bu
misilsiz haysiyeti yiiziinden en derin akrabalik hissiyle selamliyorum. (...) Yiiz senedir her partinin, {istiine
kezzap dokmekten bagka bir sey yapmadig, fakat bir tiirlii kurutamadigi Tiirk’{in ruh kdkiinde bir damar
gibi atan milli nizam hasretine ve ona yol acacak partiye selam olsun!..”

%14 Bu konuda Baran ve Aylik dergi olarak cikan Biiyiik Dogu-IBDA-C dergileri bulunmaktadir. Baran
dergisi Biiyiik Dogu-IBDA-C’nin haftalik, Aylik dergisi ise aylik yaym organidir ve bu dergiler Necip Fazil
Kisakiirek ve kendisini onun takipgisi olarak gore Salih Mirzabeyoglu’nun fikriyatini 6ne ¢ikaran ug anti-
Kemalizm 6rnegidir. Baran dergisi icin bkz.: https://www.barandergisi.net/ ve gee¢mis sayilar i¢in
http://katalog.idp.org.tr/dergiler/446/baran; Aylik dergisi i¢in bkz.: http://aylikdergisi.com/anasayfa), eski
sayilar igin; https://katalog.idp.org.tr/dergiler/656/aylik

915 https://guzelsanatlar.kth.gov.tr/TR-120651/kultur-ve-turizm-bakanligi-ozel-odulleri-alanlarin-list-.html
916 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, s.7; Ahmet Kabakly, Sairler Sultani Necip Fazil, Tirk Edebiyati
Vakfi Yayimlari, Istanbul, 2005, s.87.

917 Hiiseyin Uzmez, “Necip Fazil”, Biitiin Yonleriyle Necip Fazil, Tiirkiye Yazarlar Birligi Yaymlari,
Ankara, 1994, s.166.

%18 Ziibeyr Yetik, “Necip Fazil’da Fikir ve Pratik”, Biitiin Yonleriyle Necip Fazil, Tirkiye Yazarlar Birligi
Yaymnlari, Ankara, 1994, s.135.

919 Kadir Mistroglu, Ustad Necip Fazil’a Dair, s.13-14.

920 Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1999, s.15 vd.
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“ya” diye Tirkcelestirmek 1azim geldigine hilkmetmis ve bunu inatla siirdiirmiistiir. Bu
konudaki kararliligin1 bir tek kendisi sahiplenmis ve 6rnegin Bat1 kaynakli kelimelere
komiinizma, liberalizma, kapitalizma, ideolocya... vb. gibi kullanimlar1 6nermistir. Bu
sayede “topraklarimiz kadar lisanimiz1 da Tiirklestirmis olacagiz” diyerek kendince dili
yerlilestirmistir.”? Bora, Kisakiirek’in ‘izm’leri kiigiimen ve ‘feminen’ buldugu ve bu
durumu “izma” ve “ya”larin agiz dolduran telaffuzuyla eril hamaset imkanini
cogaltmasindan 6tiirii sevdigini sdylemistir. %

Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu dergisinin ¢ikmadig1 zamanlarda yazilarini
Yeni Istanbul, Son Posta, Babialide Sabah, Bugiin, Milli Gazete, Her Giin ve Terciiman
gibi milliyetgi-mukaddesat¢1 gazetelerde yayimlamistir. Kisakiirek’in kitaplari ise gesitli
yayinevleri tarafindan defalarca yayimlamistir. Son olarak biitiin kitaplar1 Biiyiik Dogu
Yayinlar tarafindan yaymlanmaktadir. Kisakiirek’in kitaplar: tiirlerine gore soyledir:
Siir: Cile, Ofke ve Hiciv, Esselam; Hikaye, Roman ve Senaryo: Hikayelerim, Aynadaki
Yalan, Katibim/Sen Bana Oliimii Yendirdin, Deprem, Villa Semer, Vatan Sairi Namik
Kemal, Camim Istanbul, Ufuk Cizgisi/Son Tovbe; Tiyatro: Bir Adam Yaratmak, Yunus
Emre, Para, Tohum, Reis Bey, Ibrahim Ethem, Kanli Sarik, Sabir Tasi, Mukaddes
Emanet, Kiinye, Parmaksiz Salih, Abdiilhamid Han/Swr, Ahsap Konak, Piif Noktasi,
Otobiyografi ve Biyografi: Cinnet Mustatili, Kafa Kagidi, O ve Ben, Babiali, Hac, Benim
Géziimde Menderes, Namik Kemal; Inceleme: At’a Senfoni, Ihtilal; Konferans: Sahte
Kahramanlar, Hitabeler, Hesaplasma, Diinya Bir fnkzlap Bekliyor, Konusmalar, Iman ve
Aksiyon; Tarih: Moskof, Ulu Hakan, Yeniceri, Vatan Dostu Sultan Vahidlddin; Din-
Tasavvuf: Hazreti Ali, Tanrt Kulundan Dinlediklerim, Peygamber Halkasi, Nur Harmanu,
Iman ve Islam Atlasi, Veliler Ordusundan 333, Miimin Kafir, Cole Inen Nur, Basbug
Velilerinden 33, Dogru Yolun Sapik Kollari, Tasavvuf Bahgeleri, Resahat, Mektubat,
Gonul Nimetleri, Abdulhakim Arvasi Butin Eserleri (Hal Tercumesi, Ebeveyn-i
Resulullah, Sefer-i Ahiret, Ruh Risalesi, Ashab-: Kiram, Er-Riyazii’t Tasavvufiye, Rabita-
i Serife), Diisiince: Sosyalizm Komiinizm ve Insanlik, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu,
Tarih Boyunca Biiyiik Mazlumlar, Tiirkiye'nin Manzarasi, Miidafaalarim, Son Devrin

Din Mazlumlar:, Hiicum ve Polemik, Edebiyat Mahkemeleri, Savas Yazilari (2 Cilt),

921 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve 1, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2016, 5.82-83.

922 Tanil Bora, ‘“Fagizmanin Miicadeleci Ruhu...” Necip Fazil’da Yabanci ideolojiler’, Anti-Komiinizm,
Avam, ‘Idrak Soylular’, Fasizm”, Necip Fazil Kitabi, Ed. Astm Oz, Ismail Kara, Aykut Ertugrul,
Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.463.
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Basmakalelerim (3 Cilt), Hadiselerin Muhasebesi (3 Cilt), Cerceve (6 Cilt), Rapor (6
Cilt), Ideolocya Orgiisii. Daha sonra yaymevi tarafindan derlenen kitaplar1 ise sunlardir:
Istanbul’a Hasret, Yahudilik-Masonluk-Dénmelik, Dininizi  Ogreniniz, Vesikalar
Konuyor, Nasreddin Hoca, Said Nursi, Biiyiik Dogu Cemiyeti, Dil ve Edebiyat. Son olarak
da Eski Bir Tiirk Subay1 mahlasiyla yaymlanan Put Adam.

3.5.2. Mukaddesatc1 Ideolojisi

Ideolojik olarak Necip Fazil Kisakiirek Anadoluculuk akimmin i¢inde yer alir.
Anadoluculuk akimmin diisiinsel olusumunun ilk niiveleri 20. ylizyill baslarinda
Tirkgiliik akiminda bulunur. Anadoluculuk, Tiirk¢iiliikk akiminin hayalci ve kurgusal
tasarimlarina bir tepki sonucunda yerliligi 6ne ¢ikaran, radikal laiklik anlayismi ve
Turancilig1 reddeden bir milliyetcilik anlayisini sahiplenir. Tek Parti doneminde kiiltiir
temelli bir gelenekgilige ve muhafazakarlhiga sahiptir.® Bu cer¢evede Kisakiirek, kendi
milliyet¢ilik anlayisini séyle tanimlar: “Bizim milliyet¢iligimiz (...) tam bir sinir i¢i
hadisedir. Bu hadise, benim ve benim gibi diisiinenlerin ruhuna o kadar uygundur ki,
(Biiyiik Dogu) diye isimlendirdigimiz mecmuanin, Ideolocya &rgiisiine ait ilk ¢izgileri bu
ismin izahma hasrettik; ve (Biiylik Dogu)nun, kaba bir cografya planinda ve giinesin
dogdugu istikamette ¢izmeli bir yiirliylis mefkuresi degil, riizgardan daha hafif topuklarla
vatanm ruhuna dogru bir sefer iilkiisii oldugunu belirttik.”** Onun bu tanim1 Anadolucu
akimla uyum i¢inde oldugunu gosterir. Yine ona gore “Anadoluculuk, Biiyiilk Dogu
gengliginin en sicak ideal bestelerinden biridir.”% Bu arada Kisakiirek’in Anadolucu
milliyetciligi dinle igice ge¢mis bir milliyetciliktir.®® Bu milliyet¢ilik ayn1 zamanda
mukaddesatgiliktir. Kisakiirek, Biiyiik Dogu’nun ¢ikis yazisinda kendi mukaddesatei
ideolojisini sOyle ortaya koyar:

“Biiyiik Dogu, bir mefkdrenin ismi... Biiyiikk Dogu, dogus hadisesinin ismiyle beraber

Sark’a da isaret... Su kadar ki, Biiyiikk Dogu’nun isaret ettigi Sark, Tiirk vataninin sinirlari

disinda herhangi bir cografya planin1 kucaklamiyor. Biiyiikk Dogu, kendisini mekan

cercevesinde degil, zaman cercevesinde gerceklestirecek bir dava... Biz, Biiyiik Dogu’yu,
Tiirk vatanindan baglayarak giinesin dogdugu istikameti yalayan bir madde zemininde

923 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, Ulken Yayinlari, istanbul, 1998, 5.479; Metin Cinar,
Anadoluculuk ve Tek Parti CHP de Sag Kanat, iletisim Yaymlari, Istanbul, 2013, s.23, 39-48, 246-253;
Murat Kilig, “Allah, Vatan, Soy, Milli Mukaddesat”: Tiirk Milliyetciler Dernegi (1951-1953), Iletisim
Yayinlari, 2016, $.25-30. Hilmi Ziya Ulken’in “Memleketcilik” diye tanimladigi Anadolucu aydinlar
arasinda Remzi Oguz Arik, Nurettin Topgu, Hilmi Ziya Ulken, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Miikrimin Halil
Yinang, Mehmed Emin Erisirgil, Necip Asim, Resad Semseddin Sirer, Ahmet Hamdi Tanpinar, Faruk Nafiz
ve Necip Fazil vb. gibi isimler sayilabilir.

924 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve 2, Bilyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2016, s.264.

925 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim 2, Bilyiik Dogu Yaynlari, Istanbul, 2014, 5.126.

926 Kadir Mistroglu, Ustad Necip Fazil’a Dair, $.99.
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aramiyoruz. Biz, Bilyiikk Dogu’yu, yalniz Tirk vataninin bugiinkii ve yarmki sinirlariyle
cevrili bir ruh zemininde artyoruz. Biz, biitiin millet kadromuzla beraber, Tiirk vataninin
sinirlart i¢inde, birsey olmaya, bir olusa varmaya, bir varist oldurmaya muhtaciz; iste bu
olusun ismi, bizce, Biiyiikk Dogu... Eger bir giin Tiirk vatanmimn sinirlari iginde, sadik
rilyalarimizin mijdesini esya ve hadiselere sinmis goriirsek karsimizda billurlasacak
manzaranin topyekin ifadesi su olacaktir: Bilyiikk Dogu... Oyleyse Biiyiik Dogu, ¢cizmeli
ayaklarla distmizdaki iklimlere dogru bir yolculuk olmak yerine, riizgardan hafif topuklarla
icimizdeki iklimlere dogru bir sefer... Dogu’dan gelmis, Dogu’yu 6rneklestirmis, Bati’ya
dogru yiiriitmiis, sonra kala kalmis, dogan Batinin saldirislar1 6niinde Doguyla beraber
gerilemis, geriledikge gerilemis, fakat uguruma diismemis, bir sahlanigta kendisini mekéan
cergevesinde kurtarabilmis, her istikamette yeni 6rnekler aramaya ¢ikmis, amma zaman
cercevesinde bir tiirlii kurtaricisini bulamamis bir millet olmak suuruna simsiki baglyiz.
Kavramak lazimdir ki, bir zamanlar Dogunun teknesinde yogrulan ve kendi teknesinde
Dogu’yu yoguran sahsiyet hamurumuz, Dogunun zaafinda biz ve bizim zaafimizda Dogu
mecalden diiserken kurtlanmaya yiiz tuttu; ve o giin bugiin, kendi 6z cevheriyle yabanci
cevherler arasindaki bilgisiz ve 6l¢iisiiz katigmalar yiiziinden hayatiyetini kaybetti, durdu.
Zira Tanzimat’tan bugiine kadar, ig¢imizle disimiz arasindaki mahsup sirrina bir turlu
eremedik gitti. Biiyilk Dogu, o mefkirenin ismidir ki, kokiimiizle birine ve dallarimizla
obiiriine ilisik oldugumuz Dogu ve Bati diinyalar1 arasindaki mahsup sirrini ruh ve kafa
aglarinda oOrgiilesmis bulacak ve Tirk milletini, alacagiyla verecegi ortasmda, tam bir
asliyet ve sahsiyet ahengine ermis gorecektir.”%7

Necip Fazil Kisakiirek, mukaddesat¢1 “ideolocyasini” anlatmak icin Biiyiik
Dogu’nun gayelerini ikiye ayirir ve tek kolda birlestirir: “Mukaddes Tiirk vatanini, yeni
diinyanin esiginde, en ileri, en {stiin sartlar i¢inde, kendi zaman ve mekanina topyekiin
hakim kilmak mefkuresi...”"® Kisakiirek, “davasmin ruhunu” su satirlarla dile getirir:
“Davanm ruhu bir giin biitiin saffet ve asliyetiyle Islamhigin anlasiimasinda ve
benimsenmesindedir. Davanin ruhunu tadanlar, yeryiiziiniin hi¢cbir zaman ve mekanda
goremedigi ve goremeyecegi her an (yeni), her an (gilizel) ve her an (dogru)yu onda
bulurlar; ve onu, Islamhg, tek zerresi iizerinde pazarhik bile kabul etmez bir biitiin
bilirler.”%® Kisakiirek, davasini hayata gecirme konusunda da kararli oldugunu su
satirlarla dile getirmistir: “Simdi diyorum ki, yalniz ve yalniz Tiirk ¢ocugunun, Tiirk
gencinin, Tiirk ihtiyarinm, Tirk kizmnm, Tirk kadminin, Tirkiin, Tirkligiin ve Tiirk
vataninin madde ve ruh hakkmi miidafaa eden biz: Yilmayacagiz, Urkmeyecegiz,
Bikmayacagiz, Bezmeyecegiz!”*® Bu kararhilikta olan Kisakiirek, diiniin “kaba
softasinim”, bugiiniin “eli cabuk (gardrop) inkilaplarmin” ve “milliyet¢ilik gibi mukaddes
bir perdenin arkasinda is gorenlerinin” karsisindadir. Ona gore asil “mukaddes

milliyetcilik 6z ve hakiki Tirk milliyet¢isidir” ve Almanya’nin Rusya kargisindaki

927 Necip Fazil Kisakiirek, “Biiyiik Dogu”, Biiyiik Dogu, ibtidai Devre, Say1 1, 1943, s.2.

928 Necip Fazil Kisakiirek, “Nigin, Nigin, Ni¢in?”, Bllyik Dogu, Ibtidai Devre, say1 21, 1944, s.4.

929 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 59, 1947, s.8; Necip Fazil
Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 3, Say1 72, 1947, s.8, 16.

930 Necip Fazil Kisakiirek, “Cocuklar Ne Giin Sabah Olacak?”, Biiyiik Dogu, Cilt 3, Say1 72, 1947, 5.2
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saldirgan konumuna umut baglayan iilkedeki milliyet¢iler ise “Mihverin asagilik hilesine
usaklik edici zift yilirekliler” ve “Tiirkiyeye, 6z sinirlar icinde bir sey olamadan sinir dis1
bir igtah telkin etmekle en bilyiikk vatan sugunu isleyenler[dir].”%" Kisakiirek’in
milliyetciligi etnik temelli olmadig1 gibi bu topraklarla sinirlidir ama dini anlamda bu
smirlart astig1 i¢in de o bir mukaddesat¢idir. Bu nedenle Kisakiirek, d6mriiniin sonuna
kadar siirekli olarak “mukaddesat¢1 bir genglik” arayisindadir ve her buldugu firsatta ona
seslenmeyi ithmal etmez. Bu konudaki ilk yazilarindan birinde mukaddesat¢1 genclige
sOyle seslenir:

“Geng adam! Senin igin bir mefkure insa ediyoruz. (...) Aldanma! Mutlaka yapmak i¢in
yitkmanin ve mutlaka yikmak igin yapmanin ne demek oldugunu, Allah isterse sana
gosterecegiz. (...) Biz ki seni, sag kaburga kemigimizin altindaki cigerden, sol gogsiimiiziin
asagisindaki yiirekten, kizgin kafatasimizin igindeki beyinden daha aziz ve hayati bir varlik
biliyor ve o c¢apta seviyoruz. (...) Mukaddes emanetlerin, heniiz kaninda riiya goren
dogmamis ¢ocuklara dogru, bayraktari olan seni, ne anne, ne baba, ne kardes, ne de sevgili
bizim kadar sevebilir. (...) Gaye (...) kendi 6z madenini sana gostermek, seni bu 6z
madenin davacis1 kilmaktir. (...) Bil ki muradimiz sensin!”%?

Necip Fazil Kisakiirek, “muradi” olan ‘“mukaddesat¢i gence” seslenirken
genellikle soyut bir bigimde, ona “6z tohumunu ve ruh cevherinin terkibini

kivamlastiracagi diinden ve yarindan” haber vermeyi de ihmal etmez. Ona gore:

“Elveda ey silindir sapkali maymunluk diyecegimiz bir yarmn... (...) Diinya goriisiimiizi
lif lif orgiilestirecek Tiirk miinevverine ve hassasiyet mayamizi zerre zerre yoguracak Tiirk
sanatkarina (...) 1lik bir iklim kuracagimiz bir yarm. (...) 1839’dan beri inkilap, insa,
yenilik, ilerilik adina ne yapilmigsa; gercek inkilap, insa, yenilik ve ileriligi bir tabaka daha
orten ve bir fersah daha karartan kolay ve ucuz harcamalardan bagka bir sey olmadigin
dank diye suurlara ¢arpacagimiz bir yarm...”%?

Kisakiirek, davasmni hayata geg¢irmesini bekledigi mukaddesat¢1 gengligin
dogmasi igin oldukga acelecidir. Bu aceleciligini mukaddesatg1 genglige seslenislerinin
birinde soyle dile getirir:

“Geng adam!. Sana selam! Seni, bir tohuma bakip i¢indeki muhtesem agaci, giir yesilligi
ve harikulade dal budak nizamini seyretmeye ¢alisan bir hayal mikroskobundan goriiyor ve
selamliyorum! Heniiz ortada yoksun; fakat ben goriiyorum! Viicudu elle tutulur, kalbi
isitilir, aln1 dudakla Opiiliir kaskati bir vakia halinde seni goriiyorum! (...) Kendine yatak
diye hangi afif anne rahmini gézetliyorsan, sdyle onlara, seni diinyaya getirsinler artik!.
Artik yeter! Biitiin bigaklar kemige dayandi artik! Dog artik, gel artik, gelis artik!”9%4

Bu satirlardaki acelecilik, onun mukaddesatc1 eylemcilige duydugu 6zlemden

kaynaklanmaktadir. Bu nedenle o, her firsatta mukaddes davasma inanlara, “mukaddes

931 Necip Fazil Kisakiirek, “Milliyetgilik Nedir?”, Biiyiik Dogu, Ibtidai Devre, Say1 13, 1943, s.2.
932 Necip Fazil Kisakiirek, “Dinle, Ey Geng Adam!”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 4, 1945, 5.2.

933 Necip Fazil Kisakiirek, “Bu Yarindan Konusalim!”, Biiyiik Dogu, Cilt 4, Say1 6, 1945, s.2.

934 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve 3, Bilyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2016, s.134.
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davanin ve mukaddes 6lgiilerin emrini” vermekten kendini alamaz. Ornegin Kisakiirek,
DP’nin 1954 secimlerini kazanmasi iizerine, “gebersin Halk Partisi” dedikten sonra
“mukaddes davasi”na inanan mukaddesat¢ilara seslenir: “Biiyiik Dogucu! Mukaddes
idealin adina, dost ve diisman herkesi elekten gecir, her seyden bazi imkanlar bekle; fakat
malum sozciileri ve temsilcileriyle ve onlarin belirttigi mana ¢ergevesi iginde Millet
Partisinden higbir seye umma! Bu sana, mukaddes davanin ve mukaddes oOlgiilerin
emridir.”*® “Mukaddes davanin” mimar1 edasinda olan Kisakiirek, kendi neslinin “ihtilal
nesli”, “saman ekmegi nesli” oldugunu sdyledikten ve buradan anti-Kemalist bir
mazlumiyet ideolojisi insa ettikten sonra, kendisini ve davasina inanlar1 Cumhuriyet’in,
yani “inkilap neslinin” karsisinda konumlandirir ve davasi i¢cin kendi neslinin bir
“miijdecisi olarak Adnan Menderes’i” goriir.**®

Zamanla Menderes’ten stikutu hayale ugrayan Kisakiirek umudunu yitirmez ve
aradigi mukaddesat¢1 gengligi, 1965 sonrast Milli Tirk Talebe Birligi’nde (MTTB)
buldugunu diisiiniir ve onlar1 “alinlarindaki kartopu halindeki iman 1s1gindan tanidigini”
sOyleyerek, onlara soyle hitap eder: “Bizim istedigimiz bir nesil var: Allah’in Sevgilisinin
bekledigi bir nesil... Bu nesil, siz olacaksmiz!... Miikellefsiniz!.. Ya olun, ya 6lin!..”%’
Zamanla MTTB’den da umdugunu bulamayan Kisakiirek’in yeni mukaddesat¢1 gengligi

once Akimci Giic ve sonra da kaside yazdig1 Ulkiicii gencliktir. 8

3.5.3. Kemalizm’den Mukaddesatc1 Anti-Kemalizm’e

Her ne kadar Anadolucu akim iginde yer alsa da Necip Fazil Kisakiirek,
Kemalizm’e ve uygulanan inkilaplara uzak biri degildir. Hatta mukaddesat¢i olmak soyle
dursun, 1930’larin bast ile 1945 aras1 donemde olduk¢ca Kemalist bir aydin profili
cizdigini soyleyebiliriz. Bu iddiay1 temellendirmek i¢in onun 23 Aralik 1930°da meydana
gelen Menemen Olay1 lizerine kaleme aldigi “Kubilay’in Bas1” adli yazis1 oldukga
onemlidir. Kisakiirek’in oldukca Kemalist bir reflekse sahip oldugunu asagidaki

satirlardan ¢ikarmak miimkiindiir:

“Vatanimizin kalbimize en yakin bir kosesinde, daha diin diisman bayragindan
temizledigimiz bir meydani, bugiin “inna fetahnaleke” yazili zift ruhlu bir irtica aleminden
temizliyoruz. (...) Irtica, yatagimizin basucundaki bir bardak suya karigtirilan zehirdir.

935 Necip Fazil Kisakiirek, Hadiselerin Muhasebesi 2, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2016, 5.176-177.
936 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim 1, Bilyiik Dogu Yaynlari, istanbul, 2013, 5.100-112.

937 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, Biiyiik Dogu Yayimlari, Istanbul, 2007, .9, 35.

938 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 4/6, Biiyiik Dogu Yaynlari, istanbul, 1999, s.234-240; Necip Fazil
Kisakiirek, Rapor 7/9, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 1999, s.13-19; Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 10/13,
Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1999, s.44.



282

Kubilay’in katili dervis Mehmed’in, Menemen kapilarina sokulusu gibi, uykumuzu bekler
ve ayaklarinin ucuna basa basa gelir. (...) Dokiilen kan ister bir yiiksiigii, ister bir sarnici
doldursun. Bu hadisenin mana ve derecesi, disimizdaki hesap ve mikyaslarin hiikkmiinden
¢ikiyor. Bu hadisenin geklile ruhu arasindaki fark, Kubilay’in diri ve ehemmiyetsiz basile
o6l ve ebedi basi arasindaki farka miisavidir. Bu farki meydana, Kubilay’in kesik bas1
cikardi. Tesadiif bunca insan arasinda, miirtecilerin ¢ikacagi yere muallim Kubilay’1
gonderdi. Vazife bunca namzedi iginde irticar tepelemeye zabit Kubilay’1 yolladi ve
mefkiire bunca serden gegtisi arasinda, fedakarlilik damgasini vurmak i¢in Kubilay’in
basimi secti. (...) Fakat bir muallim ve zabit basin1 yuttuktan sonra sinsi sinsi deligine
cekilen kanli yilan soyle 1slik galiyor. Bana, tabii dmriin ne kadarsa burada bitirip geber,
diye bir delik gosterdin. Ben bu delikte duramiyorum. Beni tasla ezmedikge, gazla
yakmadikga, kiiliimii yele vermedikge sana rahat haram olsun... Onun bu son istegini yerine
getirmek elimizdedir.”°%

Menemen Hadisesi hakkinda yazan bircok Kemalist aydindan daha sert tepki
vermekten imtina etmeyen Kisakiirek 'teki Kemalist refleks bu yaziyla smirli olmamustir.
Ayn1 konuda Kisakiirek, Menemen Olayr’ndan hemen sonra Ankara Tiirk Ocagi’nda
yapilan ‘Kubilay’t Anma Toplantis’nda mukaddesat¢1 her tiirden egilimi yok etmek
istiyakiyla sOyle demistir:

“Karsimizda kiigiik bir hadise, biiyiik bir bag var. Diinya kuruldu kurulali bu kadar kiiciik
bir hadise bu kadar biiyiik bir bag dogurmadi. (...) Ne 31 Mart, ne Seyh Sait Isyan1, ne Agri
hareketi mahiyet ve ruh olarak Menemen hadisesile boy 6l¢iisemez. Halbuki bunlarda daha
¢ok kan akti. Hiyanet daha genis bir sahada ayaklandi. (...) Meyus, betbin, ¢uriik, hamlesiz
zannettigimiz irtica, mikyas ve kitlesine sigdirmadig1 kast ve gayzini bir gencin kesilen
basina sigdirabiliyor. (...) Miirteci, memleket gengligine, memleket fikrine besledigi
kastin, gayzin kinin, melun hirsin derecesini Kubilay’in basinda acikca soguk kanlilikla
irade ediyor. Kubilay’in basi kesilmeseydi iradeyi bulamayacaktik. (...) Binaenaleyh mesul
kimdir? Mesul Dervis Mehmet ve avenesi degildir. irtica Bahrimuhitteki buz daglar1 gibi
suyun yiizline sivri bir u¢ ¢ikardi, mesul bu u¢ degildir. Buz dagmnimn heyeti mecmuasidir.
Bu ucu tepelemekle, suyun yizinde ondan higbir nisane birakmamakla dagi kaldirmis
olmayiz. O dag1 tuzla buz etmek lazim. Mesuller suyun yiiziine ¢ikmiyanlar, ¢ikan birkag
kisiye cemiyet hayati i¢inde sinsi sinsi omuz verenlerdir. Mesul kasketinin giinesligini,
kasketlikten ¢iksin diye arkasma getirendir. Mesul, elleri clibbesinin cebinde yliziimize
bakmaktan korkarak, niyeti meydana ¢ikmasin diye telash telash yiiriiyendir. Mesul bir
genclik, bir hayat bir fikir hamlesinin 6niinde aglar gibi yiiziinii burusturan ve hicbir
miucadele kabul etmeden cekilip giden, magseri hayatimiza, mahseri yeisimize, mahseri
nesemize istirak etmiyen ve uzletinin i¢inde geberecegine her giin kendisini kin ve kastile
besliyen, kuvvetlendirendir. Onu tarife hacet yok. Onu taniriz. Yiiriiyiisiinden, durusundan,
bakisindan, kagisindan taniriz. O zaten kendisini gizlemiyor. Diin basina sarik sariyordu.
Bugiin giydigi, kanun nazarinda sapka, hiisnii nazarinda gene sariktir. Bugiiniin sariklisi
diinkiinden daha ¢ok, daha yezittir. Mesul bunlardir. (...) irtica diisiiniiyor. Biz onun
diisindiigiinii bilmiyoruz. Tiifengi bunlar doldurdu, zehirli kursunu bunlar namluya koydu
ve bize ¢evirdi. Bize, gence, uyanik adama. Zamanin akigini sezenlere, ilerlemek, ihtirasin,
hayat mefkuresinin fedaisine. Silah patladi, kursun Kubilay’a isabet etti. Kubilay hepimiz
namina, teker teker hepimiz i¢in, ka¢ bin, ka¢ milyonsak hepimiz hesabmna can veren
insandr. (...) Geng ve uyanik adam. Heyecanindan emin olabilirsin. Damarlaridaki kanin
deveran suratile dlcecek hicbir alet yok. (...) Nasil bir kudretmenbat nasil bir aksiilamel
huceyresi nasil bir ciimlei asabiye oldugunu gostereceksin. Sahlan. Softanin ucuna
Kubilay’in kafasin1 baglayarak saklattigi bu kirbag sinirlerinde bir kiyamet uyandirmiyorsa
hayatiyetten siiphe edebilirsin. Goziime goriinen seyi agikca kaidesiz, tertipsiz ve imasiz
sOyliyorum. Eger inkilab1 zay1f tutarsan, eger inkilabin yiiregini, hassasiyetini ve sinirlerini
temsil etmezsen, bicagin ters tarafi ile yirmi dakikada kesilen Kubilay’in kafasinda sana

939 Necip Fazil Kisakiirek, “Kubilay’in Bag1”, Hakimiyet-i Milliye, 1 Ocak 1931.
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tevcih edilen akibeti seyredebilirsin. Tirkiye niifus kutlklerindeki softa ve miirteciin yesil
kanim kurutacaksin bu kadar.”®*

Bu iki metinden hareketle Menemen Hadisesine donemin Kemalist aydinlarindan
daha sert tepkiler veren Necip Fazil Kisakiirek’in Kemalizm’le ve dogal olarak Mustafa
Kemal Atatiirk’le herhangi bir ideolojik husumetinin olmadigmi s6ylemek mumkuindir.
Ondaki bu Kemalist duyarlilik, Mustafa Kemal Atatiirk’{in vefat1 sonras1 yazdigi su
satirlarda da gbze carpar:

“Son on bes giindiir her sabah yatagimizdan kalkip Dolmabahge Sarayi’ni yerinde
bulduktan sonra, ona varlik ve mana izafe eden (baglayan) unsurun yok olduguna
inanabilmek, yaman bir idrak iskencesi; Atatiirk’ten bir parca halinde kalan bir¢ok sey
arasinda onun yoklugu, merkezi olmayan bir daire tasviri gibi, i¢inden ¢ikilmaz bir muhal
(olamazlik) hissi veriyor. Findigin kabugunu kirmadan i¢ini yiyen korkung bir sihirbaz
edast ile 6liim, Atatiirk’(i, hiiviyeti etrafindaki biiyiik zarfa el degdirmeksizin ald1 gétiirdii.
(...) Olum, vatanmn her evinden ¢ikmis kadar goze biiyiik goriindii. (...) Ictimai dliiler
arasinda (Atatiirk gibi), her evin 6liisii olabilmis kahramanlar, tek eldeki parmak sayisindan
daha azdwr. Hicbir Tiirk, kendini, devlet reisine, biitiin diinyanin bu tiirli bir saygi
gosterecegini iimit edemezdi. Osmanli Imparatorlugu’nun yar1 diinyaya sahip oldugu
devirlerde bile, bdyle bir ihtirama (sayginliga ve agirliga) hedef olabilmis hiikiimdar
yoktur. Avrupa’nm (...) en biiyilk miimessillerle Ankara’ya kosmus olmas1 gosteriyor ki,
Garp (Bat1), Atatirk’iin sahsinda Tirk ehliyet ve kiymetine artik inanmistir. (...)
Atatiirk’iin gozleri ile gérmedigi bu manzarayi, biz yalniz gozlerimizde birakmayarak;
keskin bir delalet (kesin ve net bir kanit) halinde suurumuza sindirmekle miikellefiz. O,
Tiirk’e, hem Tirk’i hem de Avrupaliyr inandirabildi. Tarihte biiyiik bedbinlerle
(kotimserlerle) biiyiik nikbinlerden (¢ok iyimserlerden) ibaret iki sira kahraman vardir.
(...) Bedbin kahraman bizi, viicudunu gdérmedigimiz bir hayata erdirmege, nikbin
kahraman da viicudunu gormedigimiz Oliim tehlikesinden kagirmaya memurdur.
Atatiirk’iin ruhi maktalarindan (Kesitlerinden) bence en alakalisi, O’nun yilmaz ve hezimet
kabul etmez nikbinligidir. Atatiirk bu essiz nikbinligi (asir1 iyimserligi ve iimit beslemesi),
basta ve sonda, biri milletine ve 6biirii sahsina ait iki biiyiik tezahiirle vesikalandirdi. Birinci
vesika; Bir millet i¢in; esaret ve mahkumiyet aninin, bir vakia (fiili durum) halinde teslim
edildigi hengamede, bu vakiaya (milletimizin esir olusuna) inanmayan tek adam o idi.
Biitiin diinya ile birlikte milleti de kendi 6liimiine inandig1 vakit bile o inanmadi. Bu,
Atatiirk’iin millet ufkuna dogusu ile baslayan ilk ve bilyiik nikbinliginin (iyimserlik ve
ozgiivenin) tecellisidir. Ikinci vesika; Milli kahraman, hasta doseginde giinden giine
fenalagirken, yakinlarindan itibaren biitiin Tiirk Milleti’'ne kadar herkes agir bir timitsizlik
icinde boguluyor; fakat kendisi bir ¢ocuk gibi saffetli, ayaga kalkacagi, otomobiline veya
motoriine binecegi dakikayr bekliyor, olebilecegine biran bile mimkin gbézi ile
bakamiyordu. Bu da sonuncu tecelli. Atatiirk, baslangicta Milleti’nin; sonunda da
kendisinin oliimiine inanmadi. Bu iki nikbinlik tecellisinin birinde hakli, 6tekinde haksiz
cikt1. Fakat koca bir millete hayat vesilesi getirmis bir kahramanin ferdi hayati olamayacagi
i¢in, Onu ikinci tecellide haksiz bulamayacagiz. Benim goziimde birbirine bagl iki igin
sahibi olarak iki Atatiirk var. Zaman tasnifi ile bunlardan biri, diigmanin denize
dokiiliigiine, obiirii de bugiine kadar siirer. Biri oliim hiikmii giydirilmis bir milleti
sahlandirdi. Mucize ¢capinda bir barigla madde ve askerlik planinda muzaffer kildird:.
Obiirii, biran evvelki éliim tehlikesini doguran sebepler alemine karsi harekete gecti, fikir
ve cemiyet plaminda yeni bir biinye insasina giristi. Bu tarife gore birine asker, dbirine
inkilap¢1 Atatiirk demek, hatira gelecektir. Atatiirk’iin iki is merhalesini temsil eden
cepheleri arasinda, bence mefkiireci ve hudutsuz sahsiyet, asker Atatiirk tedir. Asker sifati
da Onu ifadeye kifayetsizdir. Zira bu merhalede askerlik O’nun sadece aletiydi. Bu
merhalede O, en biiyiik asker olmak kiymetinin ¢ok iistiinde bir deger tasidi. Koca bir

940 Necip Fazil Kisakiirek, “Necip Fazil Beyin Nutku”, Hakimiyet-i Milliye, 5 Ocak 1931. Vurgular bize
aittir.
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milletin dirilis iradesini temsil eden mefkiirevi insan olmak degeri. Bu degerle Atatiirk,
beser tarihinde sayist birkaci gegmeyen hakiki millet kurtaricilarindan bir tanesidir. (...)
Hic kimse, Samsun’a ¢ikisindan, izmir’e girisine kadar, O’nun tasidig1 i¢ kiymet ve imanini
tagtyamazdi. Ciinkii bu kiymet ve iman: teknik, bilgi ve akil isi degildir. Biitiin bu
melekelerin atalet ve felakete battig1 dakikada, hepsini birden yerinden firlatacak bir ruhi
adale isidir. Kahraman dedigimiz mechul yaratilis ve biinyenin herkesten farkli olarak sahip
oldugu hususi ve harikulade unsur da, iste bu ruhi adaledir. Inkilapc1 Atatiirk’e biitiin talih
ve salahiyetini asker Atatiirk hazirladi. Garip bir tesadiif cilvesi ile, iki Atatiirk’ten her biri
ayr1 isimler tastyor. Mustafa Kemal ve Atatiirk... Inkilap¢1 Atatiirk, Tanzimat’tan beri Tiirk
Cemiyeti’'nin Avrupa medeniyet manzumesine (sistem ve silsilesine) kavusturulmasi
yolunda girisilen yarim ve kisir tesebbiisleri, tam ve yiizde yiiz randimanli hamleler haline
getirdi. Tirk Cemiyeti’nin, Tanzimat’tan beri alev alev yanan kafasi ve ruhu ile bir tiirli
kararmi bulamadigi, hududunu ¢izemedigi, mevcutlardan neyi verip, neyi veremeyecegini,
neyi alip neyi alamayacagini kestiremedigi medenilesme davasini, biitiin Sark’1, topyekin
vermek ve yerine biitiin Garp’1 topyekdn almak seklinde kokiinden halletti. (...) Tanzimat
tabii seyrinde devam etseydi belki daha asirlarca, Atatiirk’{in vardigi bu telakki ve cesaret
merhalesine ulastiramayacakti. Filhakika (gergek sudur ki) biitiin miiesseseleriyle Tiirk
Cemiyetine asilan garp, Tiirk topraklari lizerinde ve iktisadi, ilmi, igtimai sahalarda biiyiik
muvaffakiyetlerle yemisini vermege basladi. Kurtulus zaferini takip eden merhalede garp;
kanun, sapka, harf, yol, fabrika, banka, mektep, ordu, biitiin aletleriyle vatana tatbik
edilebilmistir. Su kadar ki yalniz miisbet bilgiler ve maddi aletler manzumesi telakki eden
ve ruhi planda garbinda bizzat kendi kendisini araladigin bilen bir fikir adam1 goziinde bu
hareket, kiymet hilkkmiinii saran bin bir ¢etin davaya karsi nihayet madde cercevesinde
biiyiik bir 1slahgilik hareketi olmaktan ileriye gecemez. Fikir, ahlak ve sanat cepheleriyle
yepyeni, istiklali ve sahsi bir cemiyet binasi isiyle de bir tutulamaz. Ikinci merhalenin
Atatiirk’ii, 1slahgilik tarihimizin en biiylik ¢ehresidir. Fakat ilk merhalenin Atatiirk’i, ayni
soydan hadiseler arasinda, biitiin beser tarihinin en ulvi ifadesini tastyacaktir.”%*

Kisakiirek’in bu satirlarinda kendini belli eden Atatiirk’e olumlu ve yer yer
yiiceltici bakis, daha sonraki donem de devam eder. Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Atatlirk’lin vefatinin birinci yilinda, donemin sinirh sayida segkin insaninin bulundugu
anma toreninde Behcet Kemal Caglar’m agiti disinda, Atatiirk lehinde en atesli
konusmay1 yapan kisinin Necip Fazil Kisakiirek oldugunu kaydeder.®? Kisakiirek,
Atatlirk’lin 6liimiiniin ikinci y1linda da onu olumlu bir bigimde anmay1 ihmal etmez. Son

Telgraf gazetesindeki su satirlarla anmasini yapar:

“Atatiirk’li antyoruz... (...) Clinkii bugiin i¢inde yasadigimiz diinya sartlari, onu bize, kendi
dogum ve 6liim vesilelerini agacak bir mikyasta hatirlatiyor. (...) Bence Atatlirk, Tlrk
milletini (mekdn) plaminda kurtulusa ¢itkarmig hakiki ve milli kahraman... Onun, diismani
denize doktiikten Oliimiine kadar iistiinde calistigi (zaman) planindaki islerini, (mekan)
planindaki isleri kiymetinde gérmedigimi sdylemekten, hicbir devirde c¢ekinmedim.
Ataturk benim gozumde, Tirk milletindeki dirilis;, onu topyekin tasfiveye kalkan garp
emperyalizmasina karsi ayaklanis iradesinin, hi¢bir zaman ve mekdanda unutulmiyacak,
essiz ve biiyiik abidesidir. (...) Buglin Atatiirk’ii bize heyecanla andiran miiessir, milli
kahramana bor¢lu oldugumuz minneti askin mikyasta, onun manasma olan devamli
thtiyacimizdir. Tiirk milleti bugiin sahis halinde Atatiirk’ten 6ksiiz kalmigsa, fikir halinde
Atatiirk ’ten oksiiz degildir. Sahislara inananlar, sahis gidince apisir kalir; fikre inananlar,
sahis gitse de kaybedilmis hicbir sey olmadigina emin, dimdik ufuklar1 kollar. (...) Ebedi
fikir kadrosundaki Atatirk, daima Turk milli hayat iradesinin mimessili halinde sonsuz

941 Necip Fazil Kisakiirek, “Atatiirk Igin... O Tiirke, hem Tiirkii hem de Avrupaliyr inandirabildi”,
Cumhuriyet, 25.11.1938. Vurgular bize aittir.
942 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, iletisim Yayinlari, Istanbul, 1984, s.172-173.
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Omiir sirrina ermistir. Tiirk milletinin ebedi hayat iradesini, Atatiirk’teki ehliyetle temsil
edecek kim var? Kim mi var? Dogurmus oldugu, dogurdugu, doguracagi; bagma gegirmis
oldugu, gegirdigi ve gegirecegi sahislarla, azametli bir tekevviin degirmeni gibi isliyen Tiirk
milleti var!!17%43

Atatiirk’lin vefati lizerine ve sonrasindaki anma yazilarinda belirgin bir Kemalist
duyarliligmm kendisini hissettirdigi Kisakiirek, Anitkabir konusunda da fikir ileri
stirmigtiir. Onun konu hakkindaki goriisleri anti-Kemalist olmaktan olduk¢a uzaktir.
Ilkinde Atatiirk’iin kabrinde Hitit Aslan1 motifinin kullanilmasin1 “en az fenas1” olarak
gorir ve “mutlaka miisahhas plastige [estetige] uyulmasi gerektigini” sdyler.** Kisakiirek

konu hakkindaki bir baska yazinda ise sunlar1 soylemistir:

“Atatiirk’in kabrini sekillendirmek, kabir halinde ifadelendirmek, giiniimiiziin en biiyiik
mimari davast... Atatiirk’iin bir avug topraga donmiis maddesini, onun koca diinyaya es
manasina uygun bir muhafaza iginde ¢ercevelendirmek, giiniimiiziin en biiyiik davasi...
(...) Bu kadar azametli bir san’at davasinda, heniiz gazete siitunlarimizda hicbir ses yokken,
biz, Tirk mitefekkirinin sesini; hadisenin manasi tizerinde Tiirk mimarmdan daha
salahiyetli olmas1 gereken Tiirk miitefekkirlerinin sesini heykellestirmek istiyoruz. Kabul
edilecek proje, mutlaka Tiirke ait, Tiirk diisiiniis ve duyus hassasina ait bir sahsiyet ifade
etmelidir! Kabul edilecek proje, mutlaka Atatiirk kadar bizim mahsuliimiz, bizim eserimiz,
bizim isimiz, bizim goriisiimiiz olmalidir! (...) Atatiirk’di ifadelendirecek eser Asya’yla
Avrupa’nm koprii basini, evlenisini ihtar edecek; ve Avrupa’dan Asya kubbesi i¢inden
bakacak bir eser olmahdir!”%%

Yukaridaki fikirlerle yetinmeyen Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu dergisinin
1945 oOncesi sayilarinda da hem Atatiirk’ii hem de Cumhuriyet’i olduk¢a olumlu bir
icerikle kaleme almis ve degerlendirmistir. Ornegin Kisakiirek, Biiyiik Dogu’nun 7. sayis1
ile Cumhuriyet’in 20. Yilmin aymi giine rastlamasmi “Enfes tesadif” olarak
degerlendirdigi “Cumhuriyet” adl1 yazisinda, Cumhuriyet hakkinda sdyleyebilecegi “dort
gercek’ten bahseder:

“1- Tirk Cumbhuriyeti, dogu ve batt muhasebesinde, asilar boyunca mahkim yasadig1 bir
tasfiye vaziyetinin tam gerceklesmesi aninda, misilsiz bir sahlanigla kendimizi mekan
pilaninda kurtarisimizin neticesidir. 2- Hakiki tarih, bu neticenin hazirlayicilart olan
Mustafa Kemal ve arkadaslarini, Tiirk cemiyetinin mekan pilaninda en biiyiik kurtaricilart
olarak anacaktir. 3- Fakat kurtulusumuz, asli pilani olan zaman ¢ergevesine yerlesince, bir
tirlit dengini bulamamis ve birinci yilindan yirminci yilina kadar oksiiz yasamistir. 4-
Simdi biitiin diinyanin yepyeni bir zaman ve mekan insasi zoriyla korkung bir metabolizma
hummasi gecirdigi bu devrede, mekan selametini en dogru dis politika yolunda
gerceklestirmis bulunan Tiirk Cumhuriyeti, biitlin Tiirk tarihi boyunca, nezaket ve
hassasiyet anlarinin hepsini birden golgede birakacak sekilde, hakiki zaman fatihlerini
beklemektedir.%*¢

943 Necip Fazil Kisakiirek, “Atatiirk”, Son Telgraf, 10.11.1940.

944 Necip Fazil Kisakiirek, “Atatiirk Kabri”, Haber, 09.06.1939. Vurgular bize aittir.

945 Necip Fazil Kisakiirek, “Atatiirk ’{in Ifadesi”, Son Telgraf, 08.103.1942. Vurgular bize aittir.
946 Necip Fazil Kisakiirek, “Cumhuriyet”, Biiyiik Dogu, Ibtidai Devre, Say1 7, 1943, s.2.
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Kisakiirek’in bu yazisinda bir anti-Kemalizm bulmak zordur. Ancak bu yazinin
son iki maddesindeki ifadelerinden hareketle, onun gelecek donemlerde iiretecegi anti-
Kemalizm’in Urkek bir eskizinin bulunabilecegi sdylenebilir. Ancak o, bu yazidan sonraki
yazilarinda da Mustafa Kemal Atatiirk ve Kemalizm konusunda agik bir elestirellikten
uzaktir. Kisakiirek, Biiyiik Dogu’nun ‘Iptidai’ devresinin 9. sayisinda “Atatiirk’iin Altin
Anahtarla A¢tig1 Son Fabrika Kapisi... Simdi Onun Ruhu Ayni Anahtarla Turkin Zafer
Kapisinda...”*" bashkl bir kapak hazirlar. Bir sonraki sayida ise “Atatiirk Dirilecektir!”
baslikli yazisin1 yaymlar. Bu yazi Mustafa Kemal’i elestirmek bir yana, onun iistiin
kurtaricilik vasiflarina géondermede bulundugu son Kemalist duyarlilik tasiyan yazi
olarak goze carpar:

“Bir giin Atatiirk dirilecektir!!! Evet, 1af ve hayal, yahut fikir ve remz aleminde degil,
dogrudan dogruya madde ve hakikat diinyasinda Atatiirk hayata donecektir!!! Bir giin
Atatiirk, Etnografya miizesindeki tas sandukasinin kapagmi omuzlarile kaldirip, ufki
vaziyetten sakull hale gececek; ve sirtinda maresal iiniformasi, Ankara’da Atatiirk
bulvarinda goriinecektir!!! Bir giin onu, kafuriden yontulmus asil ve mevzun parmaklarile
kilicinin kabzasini kavramis, zarif ve ince endamile bir masaya egilmis ve gok gozlerile
diinya haritasin1 siizmege baslamig olarak gorecegiz!!! Bugiin, diinya muhasebe ve
muvazenesinde Tiirk milletine ait haklarin terazi kefesinde gériinecegi andir!!! Iste o giin
basimizda bulunacak olan sahsiyet, giiniin gerektirecegi iistiin kurtaricilik vasiflarina gore,
ruhile oldugu kadar maddesile de Atatiirk’ten baskasi olmiyacaktir. Zira, Tiirk milletinin
icindeki Atatiirk’lerin harekete ge¢melerile, onun sandukasini devirip bu Atatiirk’lerin
derisi igine yerlesmesi ayni ana rast gelecektir!!!”%48

Kisakiirek’in buraya kadar verdigimiz yazilarin bir kism1 donemin gazetelerinde,
bir kismi da Biiyiik Dogu’da yaymlamistir. Ancak bu yazilarin higbiri, daha sonra kendi
yayinevi tarafindan yaymlanan hi¢bir kitap serisine konulmamus, bilingli bir bigimde tistii
ortlilmeye ve yokmus gibi davranilmaya ¢alisilmistir.

1945°ten itibaren Necip Fazil Kisakiirek’in yazilarinda ilk once ortiik bir icimde
Mustafa Kemal’e yonelik elestirilerin iislubunda bir sertlik gdze garpar. Ornegin Atatiirk
fotograflarini konu alan yazisinda; “Her yerde, her kosede, her bucakta, adi bir benzerlikle
vesika fotografi teshir edilen tek sahsin basit bir tenevvu icinde ifadesi...”** gibi
bikkinlik imal1 bir elestiri dile getirilir. Kisakiirek’in Mustafa Kemal’e yonelik elestirileri
zaman igerisinde siddetini artirarak devam eder. Bu elestiriler 1945-1950 arasinda daha
da siddetlenmis ve 1950 sonrasinda da mukaddesat¢1t suglamalara doniigmiistiir.

Kisakiirek’in Mustafa Kemal’e yonelik ilk agik elestirisi Atatlirk heykelleri ve resimleri

%7 Necip Fazil Kisakiirek, “Atatiirk’in Altn Anahtarla Agtig1 Son Fabrika Kapisi... Simdi Onun Ruhu
Ayni Anahtarla Tiirkiin Zafer Kapisinda...” (Kapak Resmi), Biiyiik Dogu, Ibtidai Devre, Say1 9, 1943, s.1.
948 Necip Fazil Kisakiirek, “Atatiirk Dirilecektir!!!”, Biiyiik Dogu, ibtidai Devre, Say1 10, 1943, s.2.

949 Necip Fazil Kisakiirek, “Abide”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 2, 1945, s.11.
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iizerindendir. Kisakiirek, s6z konusu yazida heykellerin dikilmesi yerine fikirlerin
abidesinin dikilmesini ister ve ayn1 yaziy1 1946 senesinde Ismet indnii’yii isaret ederek
tekrar yaynlar:

“Vatandas! Benim heykelimi dikme! Eger ortada, temsil ettigim, senin de inandigin bir fikir
varsa onun abidesini dik. Resmimi, evlerin, toplanti yerlerinin, is ve faaliyet ¢er¢evelerinin
0li duvarlarina asip ensenle seyretme! Eger ortada, temsil ettigim, senin de inandigin bir
fikir varsa, onun kandilini yiiregine as! Seni kayirdigim, basa ge¢irdigim zaman, duydugun
nefsani haz yiiziinden beni 6gme! Eger sen buna layiksan, ben, bir liyakati yerine getirmek
icin en tabii bir is yapryorum demektir.”%%°

Artik Kisakiirek nazarinda Mustafa Kemal, yukaridaki iistii kapali elestirilerin
yani sira isim verilerek de mukaddesatgi elestiriye tabi tutulacak biridir. Kisakiirek, Blyuk
Dogu’nun ilerleyen donemlerinde Atatiirk’iin sahsint “bir mesele” olarak ele almis ve
mukaddesat¢1 duyarliliklar1 oksayan bir tartigma baslatmay1 arzu etmis ve bu tartismay1
kimi zaman ag¢ik kimi zaman da Ortiik bir bigimde yiiritmiistiir. Bu amagla anti-Kemalist
cevrelerin ve 0Ozellikle Mustafa Kemal Atatiirk karsitlarinn en ¢ok Onemsedigi
kaynaklardan birisi olan Riza Nur’un Hayat ve Hatiratim adli eserinden parcalar1 1950
secimleri yapilmadan oOnce Biiyiik Dogu dergisinde yaymlanmaya baslamistir,®"
Kisakiirek’in, 1950 secimlerinde CHP’nin kaybederek, DP’nin iktidara gelmesi gibi
demokratiklesme hareketlerinden giic alarak Mustafa Kemal’i ve devrimleri daha rahat
elestirdigini ileri siirebiliriz. Bu donemdeki ilk, ama mukaddesat¢i ¢cevrelerde onemli bir
karsilig1 olan en onemli elestiri, Tiirkiye’de komiinizmin temellerini atan kisi olarak
Mustafa Kemal’in gosterilmesidir. S6z konusu yazi ile Kisakiirek hem Mustafa Kemal’i
elestirmis hem de hi¢ miisamaha gostermedigi komiinizmi antikomiinist bir zaviyeden
elestirme firsat1 yakalamistir:

“Artik biitiin ¢iplakligiyle aciklamanin giinii gelmistir: Tiirkiye de ilk komiinist hareketinin
sefi ve onderi, bu hususta siyasi hiyle ve géstermelik tavir gibi oziir iddialarina yer bulunsa
da Milli Miicadele yillarimin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ve Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Reisidir. Yani, evvela Mustafa Kemal Pasa, sonra Gazi, daha sonra da Atatiirk isimli ti¢
sahsiyet safhasi olan meshur zat. .. (...) O emretmis ve biri Tiirkiye Komiinist Partisi, obiiri
de Halk istirakiyun Firkasi namiyle iki resmi ve aleni tesekkiil viicuda gelmistir. (...) 1925
yilinda kiistahligini bu riitbeye kadar ulastirmis bir hareketin, kuvvetini nereden aldigina;
ve bilhassa din ve maneviyat diismanligi mevzuunda hangi inkilap prensibi ve havasiyle
barigik yasadigma bilhassa dikkat buyurula!...”®%2

90 Necip Fazil Kisakiirek, “Kitabe”, Biiyiik Dogu, ibtidai Devre, Say1 8, 1943, 5.2; Necip Fazil Kisakiirek,
“Devlet Reisinin Lisanindan”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 58, 1946, s.1.

91 Mahmut Hakki Akin, “Islamciligi Fetret Devri, Biiyiik Dogu Dergisi ve Necip Fazil Kisakiirek”,
Islam’t Uyandirmak: Cok Partili Yasam Gegilirken Islamct Diisiince ve Dergiler, Cilt 2, Ed. Lutfi Sunar,
ILEM Yayinlari, istanbul, 2018, s.107-108.

92 Necip Fazil Kisakiirek, “ik”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 24, 1950, s.3-7. Kisakiirek’in bu iddias1, genel
olarak mukaddesatci ¢evrelerde kabul gormektedir. Ancak bu iddianin yanligligi igin bkz.; Mete Tungay,
Tlrkiye 'de Sol Akimlar (1908-1925), Cilt 1, Iletisim Yayinlari, istanbul, 2009; Mete Tungay, Tirkiye de
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Yukaridaki satirlarda da goriilecegi lizere Kisakiirek’in Mustafa Kemal’e yonelik
elestirileri mukaddesat¢1 anti-Kemalist bir suglamaya donlismekte gecikmez. Bu
suglamalar daha ¢ok Kisakiirek’in “Dedektif X Bir” miistear ismiyle yayinladig1 yazilarda
dile getirilir. Bu suglamalardan biri, Mustafa Kemal’in, I. Diinya Savasi’nda Filistin
cephesini istedigi sekilde yonlendirdigi ve sahsi ¢ikarlarimi diisindiigii bigimindedir.
“Birinci Cihan Harbinde Imparatorlugun ¢okiisii, Filistin cephesinin birdenbire
yikilmasiyle olmustur™®® diyen Kisakiirek, Mustafa Kemal’in Ingilizlerle anlasarak
Filistin Cephesi’ni kasti olarak ¢okerttigini, harp esnasinda geriye cekilerek 4. ve 8.
ordularm Ingilizler tarafindan yenilgiye ugratildigmi, sonrasinda da Istanbul’a gelerek
Yildirim Ordular1 Komutanligi’n1 ve Harbiye Nazirligi’ni istedigini ileri siirmekte ve bu
“tarihi gercegin bir giin ortaya ¢ikacagini” belirterek mukaddesatc1 anti-Kemalizm’ini
temellendirmektedir. Ayrica Kisakiirek, Izmir Suikasti’nin bir “tertip” oldugu
suclamasmi da yapar. Arif Oru¢’un Bulgaristan’da yayimlanan Yarin Gazetesi’nde
yaymlanan gizli bir brosliriinii “Zuliim” bashg: ile yaymlayan Kisakiirek’e gore 1926
yilinda Izmir’de Mustafa Kemal’e suikast diizenledikleri iddiasiyla asilan kisilerin,
“Rejim Sef’inin, yani Mustafa Kemal’in i¢ yiizlinii bilmelerinden otiirii asilmigtir”
diyerek iddiasini kendince temellendirir. Yine Kisakiirek’in iddiasi, Milli Miicadele
sonrasi olusan hiziplesmede Mustafa Kemal’in Kazim Karabekir, Rauf Orbay ve

yandaslarini sindirmek i¢in de bu suikast olayin1 bahane ettigi yoniindedir:

“Miirettep Izmir suikast1 yiiziinden asilanlar, Rejim Sefinin esrarin1 ve igyiiziinii bildikleri
i¢in, viicutlar1 yokedilmesi gereken kimselerdi. Bunun i¢in yokedildiler. (...) Izmir suikasdi
meselesi, ¢ok biyuk vatanperver Rauf Beyle cidden merd bir kumandan oldugu son
dedikodularm tekevviinii ile anlagilan Kazim Karabekir Pagsa Hazretleri, Refet ve muhterem
Ali Fuad Pasalarin bertaraf edilmeleri esas1 iizerine kurulmustu. Bu arada ittihat ve Terakki
erkanindan onlarla anlagmis olanlarin da idam listelerine gegirilmis olduklarimi vukuat teyid
etti. Bunlardan; (Rauf-Karabekir) grubuna mensup olanlar Izmir hiikiimet konag
karsisinda, Ankara’ya sevkedilenler de (Cebeci hapishanesi) 6niinde asildilar. (...) Dava,
oOyle afla halledilebilecek bir sey degildir. o rejim yikilmadiktan, o istibdat heykelleri taraf
taraf devrilmedikten sonra, memlekete donmege razi olarak silahimi teslim edecek kimse
bulunamaz!”%*

Sol Akumlar (1925-1936), Cilt 2, Iletisim Yayinlari, istanbul, 2009; Rasih Nuri {leri, Atatiirk ve Komiinizm,
Scala Yayimlari, istanbul, 1999; Fethi Tevetoglu, Tiirkiye 'de Sosyalist ve Komiinist Faaliyetler (1910-
1960), Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1967, Aclan Sayilgan, Tiirkiye'de Sol Hareketler, Otag Yayinlari,
Istanbul, 1976; ilhan Darendelioglu, Tiirkiye 'de Komiinist Hareketler, Toker Yaymlari, Istanbul, 1976;
Yavuz Aslan, Tiirkive Komiinist Furkasi 'nin Kurulugu ve Mustafa Suphi, TTK Yaymlari, Ankara, 1997;
Huseyin Akyol, Ttirkiye'de Sol Orgiitler - Béliine Béliine Bilylimek, Phoenix Yayinlari, Ankara, 2010.

953 Necip Fazil Kisakiirek, “Hakikat Icin Hakikat!”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 25, 1950, s.3-10.

94 Necip Fazil Kisakiirek, “Zuliim”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 37, 1950, s.3,15.
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S6z konusu suglamalardan bir digerini ise mukaddesatc1 bir aydin ve Necip Fazil
Kisakiirek’in gretmenlerinden biri olan M. Raif Ogan, Mustafa Kemal’i “Biiyiik Put” ve
“diktator” olarak nitelendirerek yapar.®® Kisakiirek’in, mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’ini
temellendirmek i¢in sik sik Arif Orug¢’un Yarin Gazetesi’nden alintilar yaptigi goriiliir.
Bu alintilardan biri olan “Miizakere Usulii: Birinci Cumhurreisi Meselesi Halledilmeden
Bu Memlekette Hi¢c Bir Dava Konusulamaz!!!” baslikli yaziya dergide yer verir. S6z
konusu yazida Ittihat ve Terakki ile baslayip Cumhuriyet ile sonuclanan siire¢ icerisinde
Mustafa Kemal’in “seytanca (taktik)leri’nin “muhalif gruplar1 bertaraf ettikten sonra
diktatorliik meydana getir[digi]” iddia edilir:

“1- Diktatér ve kanl istibdat (hiikiimettekiler)... 2- Tufeyliler saltanati (Meclis ve
diktatoriin samar usaklar1)... 3- Halk Firkasi denilen tesekkiil (Ve zincirleme usulii
soyguncu agikgdzler hakimiyeti) (...) Iste, siyasi ihtiraslarin tahakkuku i¢in (milli vahdet)i
hakiki varligindan ayirmaya sebebiyet veren esbap ve amiller bunlardan ibaret bulunuyor
ki, milletin biinyesinde esasen tufeyli ve soyguncu gecinen (yepyeni bir sinifin)in, smif da
degil, bir (soyguncular ziimresi)nin tesekkiiliinii bais olmustur. Mustafa Kemalin biiyiik
mesuliyetlerinden belli baslis1 budur.”®%®

Bu alntilardan da  goriilecegi iizere Kisakiirek, anti-Kemalizm’ini
temellendirecek ve zenginlestirecek her tlirden yaziyr derginin sayfalarina tagimaktan
cekinmemistir. Mukaddesat¢1 dilin imkanlarinin farkinda olan Kisakiirek, 1931 yilinda
Mustafa Kemal tarafindan hazirlanan ve Maarif Vekaleti tarafindan yayinlanan “Tarih 1-
Tarihten Evvelki Zamanlar ve Eski Zamanlar” adli kitaba dayanarak Mustafa Kemal’in
“Allahs1z” oldugunu ileri siirer. Bu iddiasina gerekcesi ise bazi “sdzde miinevverler’in
Mustafa Kemal’in dine kars1 olumsuz etkisinin olmadigr” algisinin yanlishgim ortaya
koymaktir. Mustafa Kemal’i “Allahsizlik”’la tanimlamakla yetinmeyen Kisakiirek, onu

Marks ve Lenin gibi kisileri bile asan bir istidada sahip olarak konumlandirir:

“Biitlin icraati, bastan basa en keskin din ve seriat dlismanligini billtirlastiran Birinci
Cumhur Reisi (...), herhangi bir temenniye ‘Insaallah...” duasini katan insan icin ‘Bak,
Allahtan bekliyor, Allaha inaniyor!” diye mukabele edecek ve Kainatin Mefhari hakkinda
‘Donsuz Bedevi!” hakaretini savuracak kadar Allah ve Resuliiniin diigmaniydi. (...) Bu
hususta tek, kéfi ve riyazi hiiccet, Birinci Cumhur Reisinin bizzat yazdigi, devlet islerini
birakarak mevsimlerce mesgul oldugu ve 1931 yilinda Maarif Vekaleti armasiyle devlete
mal ve tabettirdigi meshur tarihtir. (...) Birinci Cumhur Reisi, sadece umumi manada bir
‘Allahsiz’ degil, ruhunda en kiiglik (idealist) havaya pay birakmayan koyu ve sert bir
(materyaslist)tir. Bu bakimdan, belki de (Karl Marks) ve (Lenin)i agacak bir istidatta, kaba

955 M. Raif Ogan, “Artik Yeter!”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 36, 1950, s.8.

96 Arif Orug, “Miizakere Usulii: Birinci Cumhurreisi Meselesi Halledilmeden Bu Memlekette Higbir Dava
Konusulamaz!!"”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 36, 1950, s.10-11. Necip Fazil Kisakiirek Arif Oru¢’un anti-
Kemalist igerikli yazilarini dergi sayfalarina tasir. Bkz.: Arif Orug, “C.H.P. Adliyesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 5,
Say1 39, 1950, s.13; Arif Orug, “Hakimiyet-i Milliye Davas1”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 41, 1950, s.14.
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madded_en baska bir hedef tanimaz. (...) Birinci Cumhur Reisi, pek, ama pek hususi manada
tam bir Islamiyet diigmanidir.”%’

Kisakiirek, Mustafa Kemal’in vatanin her kosesini “kendi sahsi ¢iftligi ve koski
olarak kullandigmi” da iddia eder ve onun mal varligmmn 6nemli bir kismmi “Milli
Miicadele doneminde Hindistan Miisliimanlar1 tarafindan yollanan yardimlar ile
edindigini” ileri siirer. Kisakiirek’e gore, Mustafa Kemal’e kadar hi¢bir devrimcinin,
sultanin ya da devlet baskanmin onun kadar malvarligi da olmamistir. Ayrica bu
iddiasinin yaninda Kisakiirek, Mustafa Kemal’in mirasin1 hazineye degil de CHP’ye ve
bazi varislerine birakmasmni da mukaddesat¢r bir duyguyla elestirir.®® Kisakiirek,
mukaddesatg¢1 anti-Kemalizm’ini su sozlerle agik bir bicimde ortaya koyar: “Artik bir
miitearife haline gelmistir ki, Birinci Cumhurreisi meselesini halletmeden bu memlekette
hicbir esere, siyasete, idare Ol¢iisiine hakiki bir muhalefet gdstermenin imkan yoktur.
Bilhassa din ve ahlak meselesi, biitiin diiglimiinii Birinci Cumbhurreisi {izerinde
tutmakta...”*° Bu diisiincelerini ise anti-Kemalizm’inin zirvesi olan Put Adam kitabr ile
guncelleyerek hayata ge¢irmeye ¢alisir. Bu konudaki goriisleri boliimiin sonunda ayrintisi

ile ortaya konulmaya caligilacaktir.

3.5.4. Mukaddesatci Tarihin Insasi: Sahte Kahramanlar, Mustafalar ve
Kemaller Fash

Her mukaddesat¢1 aydin gibi Necip Fazil Kisakiirek de iiretilmesine katki yaptigi

mukaddesat¢1 bir tarih anlatisina sahiptir. O, bu konudaki alternatif mukaddesat¢1 tarih

anlatisin1 kurarken sunlar1 soyler:

“Tarih, okuttugunuz; diinya, gosterdiginiz; mazi, kararttiginiz; istikbal, aydinlattiginiz;
siyaset, giittiigliniiz; eser, verdiginiz; ruh, mayalandirdiginiz; hayat, yasadiginiz gibi
degildir. Bu milletin tarihi 1923’te baglamiyor! Bizi yoktan var eden siz degilsiniz! 1923
olusunu miimkiin kilan zafer milletindir! ‘Tabu’lariniz, her noktasiyle muhasebe ve
murakabe edilecek ve ancak boyle yapildigi takdirde miisbet veya menfi hiiviyetleri
meydana ¢ikacak alelade, belkdi de ‘alelade’nin hudutsuz altinda insanlardir! Tam 3 asirdir
dayak yemekte; ve nihayet, felaketimizin misebbibine maddi ve manevi kolelik sayesinde
affedilmis olmayi kurtulus diye telkin eden bir devreye ¢atmis bulunmaktayiz! Artik yeter
efendiler!. izin verin sdyleyelim: 20 milyon Tiirkii degil, 2 milyar diinya halkini sarhos
etseniz, uyutsaniz, ¢ildirtsaniz, dldiirseniz (...) hakikat budur! Artik bu kadar yeter!”%

97 Necip Fazil Kisakiirek, “Allahsiz”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 40, 1950, 5.3, 6,11.

958 Necip Fazil Kisakiirek, “Uyan Ey Tarih! Artik vakit geldi!”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 40, 1950, 5.8-9.
959 Necip Fazil Kisakiirek, “Millet Partisi ve Tezad1”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 42, 1951, s.3.

90 Necip Fazil Kisakiirek, “Hesap”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 1, 1949, s.2; Necip Fazil Kisakiirek, “Iste!”,
Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 3, 1949, 5.2,16; Necip Fazil Kisakiirek, “ifsa!”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 3, 1949,
s.2,16; Necip Fazil Kisakiirek, “Artik Bu Kadar Yeter!”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 3, 1949, s.2.
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Bu satirlardan da anlasilacagi iizere mukaddesatg1 tarih anlatisi anti-Kemalist bir
icerige sahiptir. Kisakiirek, bu anlatiy1r dolasima sokarken, “tabu” olarak algilandigini
diisiindiigi Mustafa Kemal Atatiirk imgesini yikmak i¢in, miistakbel okurlarini, onun
“alelade’nin hudutsuzlugunun altinda bir insan” olabilecegini diisiinmeye davet eder.
Bundaki muradi ise mukaddesat¢r anti-Kemalizm’ini alternatif tarihi verilerle
zenginlestirmek ve Biiyiik Dogunun “Islamcr”, “Islamci-muhafazakar”, “Islamci-
milliyet¢i” ve mukaddesat¢i bir dergi oldugunu ve “Biiylik Dogu” idealine gére toplum
olarak “manevi bir zindan rejimi” icinde olundugunu dile getirmektir. Ciinkii ona gore
“Asrrlardir zindandayiz!.. Neyin, hangi halin zindanidir bu? (...) Evet, tic-dort asirdir, en
kuvvetli karakteriyle 150 senedir, en bariz ifadesiyle 50 yildwr, kisaca ve topluca
Tanzimat’tan bugiine kadar, bir manevi zindan i¢indeyiz.”*" Bu ifadelerinden hareketle
onun, tarihi, mukaddesat¢1 bir zaviyeden okudugunu ve tarihi “Islam noktasindan” ele
aldigin1 soyleyebiliriz. Onun anti-Kemalist mukaddesat¢1 igerikli tarih anlayisindaki
goriisleri soyledir:

“Devletimizin, bagindan bugiine kadar, bes yolu var Islam noktasindan... Birincisi asfalt
cadde... Kurulusundan Kanuni’ye kadar... Ikiyiizelli y1l... Ikincisi toprak ve batak yol...
Kanuni’den Tanzimat’a kadar... Ugyiiz kiisur yil... Ugiinciisii kayalik ve cirpili yol...
Mesrutiyet’e kadar yetmis yil... Dordiinciisii Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e kadar... Onbes
yil... Kegi yolu... Ve nihayet Cumhuriyet’ten bugiine, su kadar yil... Kdstebek yolu...”%?2

Yukarida donemlerini verdigi tarihsel slreclerin insan 6zelliklerini de mukaddesat¢1 bir
icerikle tanimlar. Bu donemlerin insanlarini sirasiyla “ask, vecd, iman, ahlak ve nizam
¢igir1” iistiinde yiiriiyenler, sonrasinda “ham ve kaba softanin hakim oldugu bid’at devri”,
Tanzimat’tan Mesrutiyet’e “kdle mukallit tipi” ve son olarak “maymunlar nesli” olarak
tanimlar.®®® Cumhuriyet neslini “maymunlar nesli” olarak goren Kisakiirek, “Tiirk Milli
Kurtulus Hareketi Yunanliya kars1 zafere ulas[mistir]”®* diyen mukaddesatg1 gevrelerin
anti-Kemalist tarih anlatisini sahiplendigi gibi, bu anlatiy1 zenginlestirmek i¢in de elinden
geleni yapar. O, bu konuda “(Lozan) konferansinin (...) 27 yildir bize biiylik bir
mazhariyet ve nailiyet diye gosterilip hakikatte misilsiz bir hiyanet ve mahrumiyetten
bagka bir sey olmayan ve sadece mukaddesatimizin fedai pahasina elde edilmis bir sahte

istiklal ifade eden bu muahede”®® olarak tanimlayarak kendince hakikati dile getirdigini

91 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, Biiyiik Dogu Yayinlar1, Istanbul, 2021, s.9.

%2 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, Bilyiik Dogu Yaymlari, Istanbul, 2017, s.64.
%3 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, $.64-67.

%4 Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye 'nin Manzarast, Biiyiik Dogu Yaymlari, stanbul, 2009, s.57.

95 Necip Fazil Kisakiirek, “ifsalarm ifsas1 Etrafinda”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 39, 1950, s.8-9.
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sOoyler. Ki bu konuda mukaddesat¢i cevrelerin fikir birligi i¢inde oldugunu ve
Kisakiirek’in de ayni tarihsel anlatiy1 dillendiren koroya dahil oldugunu sdyleyebiliriz.
Kisakiirek, tarihi, kahramanlar {izerinden okuyan ve mukaddes kabul ederek
sahiplendigi tarihi figiirleri “kahraman” olarak gdéren mukaddesat¢i bir aydindir. Bu
cergevede Kisakiirek’e gore “Kahraman iic smiftir. Maddede, yalniz maddede
kahraman... Manada, yalniz manada kahraman... Hem maddede ve hem manada
kahraman... Ustiin smif iiciinciisii... Her seyi birden toplayan ve davasmi en iist
manalardan alip cemiyete nakseden, kaziyan.. Bir de umumi kahramanlar serisi arasinda
iki smif c¢ikiyor karsimiza: Biri mutlak kahramanlar, peygamberlerdir. (...) Nisbi
kahramanlar da, insanoglunun tarihini degistirmis, yepyeni ideolocyalar bina etmis,
muazzam eserler vermis, maddeyi ve manay1 fikirdatmis bile olsa Allah’m teyidiyle
gelmeyen adi insanlar...”%® Ona gore kahramanin yedi 6zelligi vardir: samimiyet, iman,
veed ve ask, fikir, ahlak, cehd ve secaat.®® Kisakiirek’e gore “tarihimizde, devlet basi
olarak Sultan Osman’dan sonuncusuna kadar, gercek capta ve manada iki biiyiik
kahraman goriyoruz. Bunlar iki buguk degildir. Biri Fatih Sultan Mehmed, biri Yavuz
Sultan Selim.”*® Kisakiirek’in “kahraman” simiflamasinda bir de “sahte kahramanlar”

vardir. O, bu konuyu soyle agiklar:

“Simdi gelelim meccani kahramana.. Meccani kahraman fevkalade enteresan bir tip.. (...)
Meccani kahramanlar, kaderin cilvesi i¢inde, hi¢ beklemedikleri ve ummadiklari,
calismadiklari, anlamadiklari seylere birdenbire nail oluverirler. (...) Iste meccani
kahramanlar, kaderin o tarafindan istifade ederek, bir nevi tapu halinde, mallarrymis gibi
bir meziyet veya fazilet iddiasina kalkan bedavacilar, liipgiilerdir. Bu liipgiilerin ismi
meccani kahraman. (...) mevzuumuz sahte kahramanlar... Ama her sahte kahramanda bir
de meccani taraf var... Sahte kahraman meccanilige de hamildir. (...) simdi acikca
sdyleyelim: Tanzimat’tan, Ikinci Diinya Harbi basindan bu yana, bilhassa son giinlere
dogru ve bilhassa giiniimiizde; meccani kahramanlardan baska kimse yok!” %%

Kisakiirek’e gore toplumun, Kanuni’den beri sahte kahramanlar tiireten bir iklimi
vardir. Kisakiirek’e gore, bu iklimde “ham yobaz ve kaba softa” ve biitiin Osmanlh
Imparatorlugu’nun yikimni iizerine yiktig1 “mukaddesat kdkiimiizii baltalayan™ ve “6z
vataninin isgalcisi” olarak gordiigii Yenigeriler®* ve onlarin yarattig1 sorunlar nedeniyle

“Tanzimat’la birlikte sahte kahramanlar fabrikas1” kurulmugtur. Ona gore “bu fabrikanin

96 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s.13.

97 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s.27.

968 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s.36.

969 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s.42-44

970 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve 3, Bilyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2016, s.169.

971 Necip Fazil Kisakiirek, Yenigeri, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2010, s.5-6, 298-299, 320-330.
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ilk muhtesem mamiilii Mustafa Resit’tir” ve o, “sahte kahramanlik vasfiyle Batililik veya
Baticilik maymunlarinin atasidir.” Ardindan Ali Pasa ve Fuad Pasa ve sahte
kahramanlarin dordiinciisii olan Mithat Pasa gelmektedir. Kisakiirek’e gore Namik Kemal
“Arnavut”, Tevfik Fikret “vicdan kiracis1”, Ziya Gokalp “Fransizin kopyacisi”, “bir
bastan 6biir basa sahte kahramanlar sirki” olan ittihat ve Terakki kadrosu ve bugiinkiiler.
Ondan sonraki devir malum[dur].”®? Ayrica Kisakiirek, “i¢timai davas1” ag¢ismndan
toplumlara bi¢cim veren liderleri “liipciiler” ve “hepgiler” olarak ikiye ayirir ve davasina

muariz gordiiklerini “liipgli” olarak degerlendirirken sunlar1 sdyler:

“Liipgiiler, ceset mezara girdikten sonra iizerine lislisen kurtlara benzer; hazira konarlar.
Hepgiler, cesedi, saghiginda bir dag yavrusu gibi omuz kabartirken alnmnin tam ortasindan
vurup yere serenlerdir. Hazira konmazlar. (...) Liipgiiliigiin biricik vasfi, ¢ilesizlik,
bedavacilik, kolayina gericilik.” (...) Bizim ic¢timai tarihimizde (...) Tanzimatcilar (...)
liipgiilerdir. (Jon Tiirk)ler ve ittihatcilar, (...) lipcii Gstii lupgiilerdir. Cumhuriyet Halk
Partisi, kendi kendisini kurtaran Tiirk milletinin dilsiz hicabindan tereyagindan kil
cekercesine biitliin bir kurtaricilik devsirmekte, (...) gelmis ve gelecek liipgiilerin en
kiyagidir. (...) Demokrat Parti, (...) lipgiiliikte otekine tas ¢ikartict. (...) Komiinistlerimiz
liipeii, dindarlarimiz liipgii, demokratlarimiz liipgii, fasistlerimiz liipgii.. (...) Igimizden
hepgi bir ziimrenin fiskirmasi lazimdir. (...) Biz hepgiyiz; biitiin bir ¢ile pahasina ‘hep’ten
geliyor ve topyekiin hepi istiyoruz!”®"

“Sahte kahramanlar”’in tamammi “lipg¢ii”, kendi “dava’sima, yani “hep”’e dahil
olanlar1 ise “hep¢i” olarak kabul eden Kisakiirek’in mukaddesat¢i tarih anlatisinda,
kahramanlar gibi isimler de 6nemlidir. O, tarihsel surecleri isimler Uzerinden okurken,
kendine gore anti-Kemalizm’ini de temellendirmis olmaktadir. Kisakiirek, “kendi 6z
kaynagini yikmak isteyen Miisliiman isimli sahislar”® diyerek Mustafa Kemal’i ismi
lizerinden imalarda bulunarak elestirir. Bu isimlerden ilki “Mustafa” ikincisi ise
“Kemal”dir. Kisakiirek’e gore toplumun tarihsel seyrine bakildiginda “yanlis
Mustafalarin™ Tiirk toplumunun zaaf devresine girmesine neden oldugunu sdyleyerek,
iistii kapal1 bir sekilde Mustafa Kemal’i isaret eder: “Bdylece bugiin, -Kara Mustafa pasa,
Alemdar Mustafa pasa, Mustafa Resit pasa vesaire- devirler ve onlar1 tutan eksik ve yanlis
Mustafa’lar boyunca iist liste yigilan ve (miktar1 tacil) kanuniyle hiz alan zaafimiz, kemal
devresine ermis bulunuyor.” Mustafalar faslin1 biraz daha ayrmtilandirirken sunlar1 da
soyler: “Deli Mustafa, Merzifonlu Kara Mustafa, Kabak¢i Mustafa, Alemdar Mustafa,

Mustafa Resit ve benzerleri boyunca siiriip giden bozgun[un]”®”® Mustafa Kemal ile

972 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 46-51, 60-62, 70,76-80.

97 Necip Fazil Kisakiirek, “Biz Liipgii Degil, Hepgiyiz”, Blyik Dogu, Cilt 5, Say1 24, 1950, s.2.
974 Necip Fazil Kisakiirek, Cinnet Mustatili, Biiyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 2018, s.14.

975 Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye 'nin Manzarast, Biiyiik Dogu Yaymlari, Istanbul, 2009, s.71.
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“kemale erdigini” ima eder. Kisakiirek, Mustafalar fasli hakkinda benzer anlatimlari
bircok kez tekrar etmekten cekinmez.®® Ustii kapali bir bigimde elestiri yapilirken
kullanilan bir diger isim ise ‘Kemal’dir. Kisakiirek, “Kemaller” adli yazisinda Namik
Kemal’e rahmet okur, Yahya Kemal’e ise uzun dmiirler diler ve diger Kemal hakkinda
... (lic nokta) koyar. Bu kisilerin basarisizligindan ve digerinin gereksiz ve i¢i bos
sOhretlerinden bahsederek, tarihe adi gegmis bu isimleri basarisiz bulurken “Kemal” ismi
Uzerinden anti-Kemalizm’ini ayrmtilandirir.””” Kisakiirek, anti-Kemalist bir bakisla
degerlendirdigi ve ima ettigi Mustafalar ve Kemaller faslindan sonra ‘“bugiin su
gordiigiiniiz manzarayr basimiza getiren hi¢bir sag ile alakamiz yoktur!.. Biitiin
intikamimiz Sliilerdendir!...”*”® diyerek mukaddesat¢i anti-Kemalizm’inin duygusal

boyutundaki derinlik hakkinda ipucu verir.

3.5.5. Suyun Ote Tarafi(Yan)ndan Gelenler, Bulanik Tiirkler, Donmeler

Misiroglu’na gore “suyun Otesinden adam ¢ikmaz!” sdziiniin sahibi Necip Fazil
Kisakiirek’tir ve bununla kastedilen Bogazlarin batisi, yani Selanik, Balkanlar ve
Makedonya’dir. Bu s6z muhafazakarlar tarafindan bir darb-1 mesel olarak kabul
gormiistiir.’®  Mukaddesat¢r muhayyilede “suyun ote yanindan  gelenler”,
Makedonya’dan yani Balkanlardan gelenler ve “donmeler” algisi, siyasal kimligin 6nemli
bir bilesenidir. Ciinkii milliyet¢i-mukaddesat¢1 kimlik, kendisini “6z”, “yerli ve milli”
olarak kabul ederken, bunun disinda kalanlar1 yabanci olarak konumlandirir. Boylesi bir
algi, icinde yasanilan toplumda goriilen miiskiilleri agiklamak i¢in ge¢misin, bugiiniin
bakis acisiyla yeniden gézden gecirilmesini, olaylarin ve kisilerin ereksellige uymayan
kisimlarinin yok sayilmasmi ya da sadece gelecege katkida bulunacagi varsayildigi
zaman degerli goriilmesini icerir. Boylesi bir diisiince tarzinin hakim oldugu milliyetgi-
mukaddesat¢1  kimlik sahiplerine goére Mustafa Kemal Atatiirk’in inkilaplari,
cocuklugunda Semsi Efendi’nin 6grencisi olarak egitim aldig1 Selanik’teki Donmelerin
olusturdugu kiiltiirlenmenin iizerinde yiikselmistir. Bir de buna Tiirkiye’deki
Donmeler’in, sekiilerlik ve milliyetgilik siirecinin Oniinii acan devrime katkida

bulunmalar1 eklendiginde, suyun 6te yani algis1 temellendirilmis olur. Mukaddesatg1

976 Necip Fazil Kisakiirek, “Tiirkiin Muhasebesi: 3”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 14, 1946, s.2; Necip Fazil
Kusakiirek, Basmakalelerim 2, Bilyiik Dogu Yaynlari, Istanbul, 2014, 5.95.

977 Necip Fazil Kisakiirek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s.32-33.

978 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, Biiyiik Dogu Yaymlari, Istanbul, 2007, s.14-15.

979 Kadir Mistroglu, Ustad Necip Fazil’a Dair, $.99-100.
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algiya gore, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde dine, egitime ve kiiltiire yonelik bakis agisi ile
Donmelerin Selanik’teki modern hayat kosullar1 ayni oldugu igin, onlar, yeni devlette
hi¢bir sorunla karsilasmamus, Tiirklestirme politikalarindan zarar gérmemis ve asla baski
altina alimmamuslardir. Boylesi mukaddesatgi algiya gore Tirkiye’de “Donme” terimi,
gercek olsun ya da olmasin “Batiya meyilli” her sekiiler Tiirk ig¢in kullanilabilir bir
suglama aracidir®® ve bu haliyle Selanikliler, Yahudiler ve “Dénmeler”, Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde mukaddesat¢ilarin giinah kegisidir.

Mukaddesat¢1 bir ideal tip olan Necip Fazil Kisakiirek, “sahte kahramanlar”in
dordiinciisii olarak kabul ettigi Mithat Pasa i¢cin yazdig1 su satirlarda “suyun 6te yanindan
gelenler” algisini soyle ortaya koyar: “Ruscuklu bir aileden... Suyun 6te yanindan..
Suyun 6te yani korkuludur. Suyun 6te yanindan adam gelmez degil... En iyi insan da

Rumeli tarafindan gelebilir. Ama umumiyetle siipheli bulmaya mecburuz o sahay1.”*! Bu

99 13

satirlardan hareketle Kisakiirek’in “sahte kahramanlar”, “suyun 6te yanindan gelenler”
ve “Donmelik”i ayni kategoride degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Onun bu konudaki
goriisleri asagidaki gibidir:

“Suyun ote tarafi.. Ve orada Makedonya... (...) Abdiilhamid devrinde, onun tahttan
indirilisini takip eden birka¢ yil boyunca, Imparatorlugun Avrupa kitasinda en hassas
beldelerinden, netameli yerlerinden biri... (...) Makedonya, Osmanli Imparatorlugu'nun
malidir ve (...) zayif diisiince de (...) topyekin devlete karsi bagkaldirma, hem de Payitahta
dogru ihtilalci cereyanlari tifleme bakimindan bir fesat merkezi[dir]. (...) Makedonya, basta
iskelesi Selanik, TUrk ana vatanina akitilan zehir kanalizasyonunun kaynagi olmustur. (...)
Makedonya, hakikatte, onun sdzde miisliman ve Tiirk bazi unsurlarina ait manayi
cercevelendirdigi ve kadrolastigi icin ehemmiyetlidir. (...) Sirf bu menfi ménanin, tarih,
cografya, ruh ve politika bakimmdan fideligini teskil ettigi i¢indir ki, milli ruhumuzu
ciirlitme davasmin bahgesi ve kapisi, (...) Maddi ve manevi Makedonya ikliminden sizan
asil mana budur! (...) Suyun o6te tarafindaki méana!.. Bu manayr anlamak, yeni kokgii
Anadolu nesillerine sahte oluslarimizin en hassas anahtarini verecek ve biiyiik ddvanin en
kiymetli teshislerinden birini kazandiracaktir. Otedenberi hep Rumeli ve Makedonya
yoliyle gelip devlette en yiiksek makamlari alanlar, bize, Anadolu ¢ocuklarina, Anavatan
evladina, kendi kuvvet ve bizim zaaf noktalarimizi ihtar etmekte birinci rolii oynamaislar,
fakat rolleri, artik kapanmig olan tarihlerine ragmen hala anlasilamamistir. Sadece, okur-
yazar, giliya aydin ve belli baslh tesirler altinda bir sinifa ait ve biiyiik y1gimni tenzih edici bir
teshistir bu... Bu smifin etnografya cercevesinde tavsifi ‘bulanik Tiirk’, mekanlarmin
cografya planinda tespiti de, ‘suyun 6te tarafi’ diye ifade olunabilir. Bu memlekete, Sokullu
ve Kopriilii gibi kurtarici ¢apinda insanlar ‘suyun Gte tarafi’ndan gelmis olduklari gibi, ruhi
ve ictimai ¢okiislimiizii hazirlayan hemen biitiin felaket tipleri de yine ‘suyun G&te
tarafi’'ndan gelme bulanmik Tiirk’lerdendir. Bir kismi da, bulanik, ciiriik ve mikroplu
tarafiyla da olsa, Tiirk bile degil, kimbilir hangi miihtedi roliinde Isliv veya Yunanlinin
kirmast... Iste, Anadolu Tiirkiine nispetle acikgdz, atilgan, hareketli ve zaaflari istismarda
gayet becerikli bu tipler, vaktiyle Rumeli ve Makedonya diinyasinin Anadoluya Celali
Eskiyas1 tohumlarini savurmasma muvazi olarak, 18’inci asir ortalarinda, sonlarinda ve
19’uncu asir baglarinda maddi ve manevi Makedonya ikliminden aldiklar1 komitacilik

980 Marc David Bear, Selanikli Donmeler: Yahudilikten Dénenler, Misliiman Devrimciler ve Sekiler
Tiirkler, Cev. Seving Kayir, Dogan Kitap, istanbul, 2011, s.13, 280-286.
981 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s.62.
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dersini, emperyalizma ve yahudilik ajanlarinin tuttugu hiirriyet oltasi pesinde kendi 6z
vatandaglarina kars1 tatbike kalkismiglardir. Asil taninmasi, bilinmesi ve ona gore tarih
muhasebesine girisilmesi gereken Makedonya budur.”%?

“Suyun 6te yan1” ve “bulanik Tirk™ algismnin olusmasinda, 1930 sonrasinda
ortaya ¢ikan milliyetcilik anlayigindaki “irk ve din” ikileminin yaninda milliyetgi
mukaddesat¢1 cevrelerin devletin yonetiminden dista/Gtede tutulmalarmin yarattigi
gerilim de olduk¢a Onemli olmustur. Mukaddesat¢1 aydinlara gore, ateist Yahudiler
Osmanli sultanini tahttan indirmisler, Islami imparatorlugu yikmislar ve onun yerine
“gizli Yahudi” olan Mustafa Kemal Atatiirk’lin liderliginde, Islam karsit, laik bir
cumhuriyet kurmuslardir. Boylesi bir akil yiriitmeye olduk¢a meyyal olan
mukaddesatgilarin  biiyiik c¢ogunlugunun yazinsal iretimlerinde wkeiliktan Yahudi
diismanligma uzanan bir hat gormek miimkiindiir. Bu aydmnlarmm Mustafa Kemal
Atatlirk’lin acikg¢a “gizli Yahudi” ya da “Doénme” olarak bahsetmemelerinin esas nedeni,
inkilap kanunlarmin devrede olmasi ve Milli Miicadeleyi yliriiten kadrolar hala devlet
yonetiminde bulunmasidir. Ayrica bu ithami uzun vadede engelleyen ise 1951 tarihli
5816 sayili “Atatiirk Aleyhine Islenen Suglar” kanununun devreye girmis olmasidir. Bu
kisithliklar nedeniyle mukaddesat¢1 aydinlar gegmiste ya da kendi zamanlarinda etkin
olan Ahmet Emin Yalman gibi kimi aydinlar1 “Dénme”, “Mason” ve “Yahudi” olarak
nitelemislerdir.®®® Ayrica mukaddesat¢1 aydmlarm ¢ogunlugu, kendilerine kars: girisilen
her tiirden elestiride, kendilerini engelleyen bir “ziimre”’nin oldugunu siirekli olarak iddia
etmislerdir. Ornegin Kisakiirek’e gore “devlet ve genglik kutbunu” aleyhlerine kiskirtmak
isteyen bir ziimre vardir. Ona gore “bu zliimre, Yahudiligin, Masonlugun, miinafikligm,
icten yikiciligin, milli ve dini vahdet suikast¢iliginin, tek kelimeyle her tiirlii beseri olus
katilliginin kurmay heyeti olan Donmelerdir.”®® Ona gére milli kahraman olarak
nitelenenler “Avrupalinin yonttugu ve bigtigi kuklalardan ibarettir. O devirden beri
Yahudilik, Masonluk, Kozmopolitlik ve Allahsizlik (ajan)lariyle, milli kahramanlarimizi
hep Avrupa tayin ve tespit eder.” Milli kahramanlik konusuna boyle bakan Kisakiirek’e
gore Sinasi, Namik Kemal, Tevfik Fikret, Mustafa Resit Pasa, Ali Pasa, Mithat Pasa,
Ahmet Riza, Talat, Cemal, Enver hep bu cinstendir ve “¢ogu boynunda (Mason) yular1

982 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han, Biiyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 2003,
8.251-252, 272-273.

983 Marc David Bear, Selanikli Dénmeler, s.299.

984 Necip Fazil Kisakiirek, “Gormek Istiyoruz”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 43, 1951, s.2.



297

tagir.”*® Tarihi boyle okuyan mukaddesat¢i aydinin ideal tipi olan Kisakiirek, toplumun
yasadig1 miiskiillerin miisebbibi olarak “sahte kahramanlar1”, “Dénmeleri”, “Suyun ote
yanindan gelenleri”, ‘“Miisliman adina sahip goriinenleri”, “bulanik Tirkleri” ve
“lipgiileri” gosterir. Ona gdre bu olumsuz cephenin karsisinda bir de gercek kahramanlar,

milli ve dini mazlumlar vardir.

3.5.6. Gergek Kahramanlar: Ulu Hakan, Vatan Dostu ve Dini Mazlumlar

Mukaddesatgr muhayyile, “sahte kahramanlar”, “Ddnmeler” ve “suyun Ote
yanindan gelenler” ve “bulanik Tiirk™iin karsisina kendilerine “yakin” ve “davalarina
uygun” olarak goriilen figiirleri koyar. Bu c¢ergevede Kisakiirek’e gore “gercek
kahramanlar”, “sahte kahramanlarin” {istlerini ortmeye calistign Ulu Hakan Ikinci
Abdilhamid, Vatan Dostu Sultan Vahdettin ve Cumhuriyet donemi “din mazlumlar1”dur.

“Ulu Hakan” II. Abdilhamid

Necip Fazil Kisakiirek, mukaddesat¢1 tarih insasi ve onun “davasi” agisindan
onemli bir figiir olan II. Abdiilhamid 6nemli bir siyasal ve dini figiirdiir. O, “Ulu Hakan
Ikinci Abdiilhamid Han’1 36 Tiirk hiikiimdar1 arasinda en biiyiigii” olarak kabul eder ve
onun hakkinda “yahudi, donme, mason, kozmopolit ve emperyalizma ajanlariyle el ele,
Ittihat ve Terakki eskiyasinmn imal ettigi ve Cumhuriyet rejimi boyunca devamina sahit
oldugumuz yalan tarihe paydos!..” diyerek, onu davasmin “ideal” 6lgiisii olarak kabul
eder. Bu c¢ergevede onun hakkindaki “Kesif, mutlak (orijinal) olarak Biiyiik
Dogu’nundur” diyerek mukaddesatgr ¢evrelerdeki Ikinci Abdiilhamid algismi
sahiplendigini gosterir. Ona gore “Marifet, biiyiik kismi kursaktan dogma uydurmalarla
Abdiilhamid’i konusturmakta degil, onun hakkinda konusabilmekte ve bir (sentez)
verebilmektedir.”*® Onun I1. Abdiilhamid’i sahiplenisi, gerekgesi ve “davasi” adna onda

buldugu “manalar” soyledir:

“Ben, sanat ve tefekkiir adam1 olmak davasindayim ve tarih¢i degilim. Bu eser de bir tarih
denemesi degil... (...) Benim yaptigim, 60 kiisur yasimda tamamiyle orgiilesebildigine
sahit oldugum bellibash bir ideolocya orgiisii karsisinda, tarih goriistimiiziin en hassas
nahiyelerinden birine ait umumi kiymet hitkmiinii, ¢izgi ¢izgi billdrlastirmaktir. Bu isde,
tarihi vakialara yaklagsmis olmak vazifesi bir tarafa, yeni bir sey Ogretmek, hatta
(kronolojik) nizama uygun, eksiksiz nakil gibi bir meslek borcu altina girmek kaygi ve
kaydindan uzagim. Anlattiklarrm davami ispata yeter. Ogretmek istedigim, -gururuma
verilmesin!- vakialar degil, manalardir. UsGliim de, tarihin ikinci ve igiincii nevinden
insasindaki kanunlara aykirilik gostermeden, iistelik bunlardan yeteri kadar pay alarak,

985 Necip Fazil Kisakiirek, “Milli Kahramanlar”, Biiyiik Dogu, Cilt 5, Say1 44, 1951, s.9.
986 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han, s.4.
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birinci soya bagh bir hikmet ve sanat firgasiyle i¢yiizlere inmek ve (dinamik) ¢izgiler
yolundan, hikaye {istii ruha tirmanmak... Oyleyse bu eser, hangi neviden olursa olsun, ne
bir tarih, ne bir tarihil edebiyat; sadece vakialar temeli {izerinde, ilmi, akli, teessiiri, her
melekeye dayanan bir (tez), bir (manifest), bir dava gergevesi... (...) Giittiglim cemiyet
davasinda tarihi sahsiyetlerden biri ddvama tam uygun, 6biirii tam aykiri; biri baglica dost,
obiirii bag diisman, iki kutup segmek ve bildirdigim dlgiilerle bunlarin (portre)lerini gizmek,
6teden beri dilegim, hatta borcumdu. Tarih (kriteryum)u miicerret bir goriisiin miisahhas
diinyasin1 kabartmalagtiracagina gore, fikirlerime destek bulmak i¢in buna muhtagtim.
Ceyrek asirdan beri yakasina yapismis bulundugum dost, iste: ULU HAKAN IKINCI
ABDULHAMID HAN... (...) Her Biiyiik Dogu’cu bilir: ikinci Abdiilhamid, Tiirkiin 6zii
ve temel varligi yoniinden hakki bellibagli bir ziimrece gasbedilmis muazzam bir
kurtaricilik hiiviyetidir, ve iste biitiin dava, erdirici mesele, Abdiilhamid’den ziyade bu
zlimreyi, igylizilyle, menba1 ve mansabiyle her tiirlii metod ve planiyle tanimaktir. Dava ve
mesele, koca bir tarih ve biiyiik bir insan hakkina yol agmak gayesinden ibarettir. (...)
Acik¢a mahyalastirmanin zamani gelmistir ki, Ikinci Abdiilhamid, Tanzimat ve sonrasi
teftissiz ve murakabesiz, koriikoriine Batiya itilis ve kokiimiizii kurutus macerasmnin Tiirk
ruhuna sindirilmek istenen maymunvari taklit ruhiyatinin, tek kelimeyle ciriitiicii ve
kokutucu s6zde yenilik davraniglarinin, biitiin bunlara karsi duran ve kdk cevherine bagh
kalan muazzam sahsiyet ve asliyetiyle, maskelerini diisiiriicli, gizli karargdh odalarina
baskin verici ve plan kasalarini agici miftah (anahtar) tipdir ve bizce yalniz bu noktadan
azizdir. Maddi ve manevi Bat1 somiirgeciliginin ajanlari, yahudilik, donmelik, masonluk,
kozmopolitlik, ziippelik, 16vantenlik ve bunlarin hiirriyet, miisavat, adalet kancalariyle
harekette ‘uykuda gezer’leri sahte inkilapgilar, Abdiilhamid’i diisiirdiikten sonra, hakkinda
yalan ilim yugurdular. (...) Bizim de, gozlimiiz yalniz tarlada, hatta ekicinin de yetisecegi
tarlada... Oyle ki, tarih eseri yazmak yerine, ideolocyamizin ana zeminine bagh dost ve
diisman kutuplar gostermek igin bagvurdugumuz bu fikir hamlesi, istikbalin tarihcesine
tohum ve tarla verirken, onu da yetistirecek bir ilk ziraat sahasini hedef tutuyor.””®’

O, bu kitabinda Abdiilhamd’i “baslica dost”, Mustafa Kemal’i de “baslica
diisman” olarak kodlar. Kendi mukaddesat¢1 tarih anlatisinin “azizi” ve gercek
kahramanlar sdyleminin ana aktorliigiine de soyunan Kisakiirek’e gore “Abdiilhamid’i
anlamak her seyi anlamak olacaktir.”*® Kisakiirek ’in bu kitaba, bir tarih kitabi ve kaynag1
olmanin 6tesinde, tarihsel bir figiire bir “ideolocya 6rgilisii”’nii giydirmenin mukaddesatgi

hamaset dolu bir 6rnegidir.

“Vatan Dostu” Vahdettin

Mukaddesatg1 tarih anlatis1 ayni zamanda Cumbhuriyet tarihinin alternatif bir
okumasidir. Bu anlamda Necip Fazil Kisakiirek, Vatan Dostu Sultan Vahiddudin kitabiyla
Cumbhuriyet’in kurulusu siirecini sorgulanir kilmaya c¢alisarak mukaddesatc1 tarih
ingasina katki yapmay1 amaglar. Bu amag, ayn1 zamanda onun “davast” acisindan da
onemlidir. Bu kitapla Kisakiirek, Vahidiiddin’ne yapilan “vatan hainligi” suglamasi
karsisinda, onu temize ¢ikarmaya caligmaktadir. Kisakiirek’e gore, “Vahidiiddin’nin asil

vatan hainligi ve firariligi, onun taht1 kabul etmemesiyle viicut bulurdu. Vahidiiddin (...)

987 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han, $.5-7.
988 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han, s.444.
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her seyi bile bile bu makami kabul ettigine gore, daha ilk admminda vaziyeti
kahramancadir.”* Boyle diisiinen Kisakiirek’e gore, “Tiirk haklarini saglamak yolunda
milli bir sahlanisa ilk olarak meydan agma fikri, bu hareketin sefligini yapan Mustafa
Kemal Pasa’dan dnce ve onun sahsinda, Sultan 6. Mehmed Vahidiiddin’indir. Yani ayn1
hareketin vatan hainligi ile suglandirdigi adamn...”®° Kisakiirek’e gore “Sultan
Vahidiiddin olmasaydi istiklal Harbi olmayacakt1.” Bu goriisiine en giiclii gerekge olarak
da “Vahdeddin’in Seyhiilislamlari arasinda dini ve ahlaki vasiflariyla en iistiinii” olarak
gordiigii Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Misir’da yaymlanan ve “adini bile
anmaya imtina ettigi” bir eseridir.”" Kisakiirek’e gore Vahidiiddin “vatani terk etme

mazeretini kullanmis” oldugu i¢in “vatan haini degil vatan dostudur.”®* Kisakiirek, bu

sOylemiyle saltanat ve hilafet yanlis1 mukaddesatgi tarih ingasma katk1 yapmak istemistir.

Din Mazlumlart

Necip Fazil Kisakiirek, mukaddesat¢1 tarih anlatisin1  gliclendirmek i¢in
Cumhuriyet 6ncesi, kurulusu ve sonrasi siireglerde dini figiirlerin yasadigi magduriyetleri
One ¢ikararak mukaddesat¢1 bir kutsal mazlumluk anlatis1 tiretir. Son Devrin Din
Mazlumlar: adlh eserinde, “Ittihat ve Terakki ile baslayan, Cumhuriyetle yerlestigini
gordiigii Islam nefretinin zeminini ve en kuduz zuliim kilictyla diisiiriilen masum baslarin
hikayelerini” anlattigin1 soyler. Bu nedenle ilk once II. Abdiilhamit’i “mazlumluk
tahtina” oturtur, Seyh Said’i “din mazlumu” olarak ilan eder, sapkaya muhalefet edenleri
ve Ozellikle Iskilipli Atif Hoca’yr “mazlumlugun ve sehitligin en iist mertebesine”
yerlestirir, Seyh Esad Efendi’yi “din mazlumu gergek sehit”, Said Nursi’yi “miicadele
meydanina atilici en istiin kahraman”, Siilleyman [Hilmi Tunahan] Efendi’yi ve seyhi
Abdiilhakim Arvasi’yi “irsad kutbu” ve “biiyiik veli” olarak nitelendirir. Bu
magduriyetlerin faili olarak gordiigii Halk Partisi’ni “sahdamari dinsizlik” olan parti
olarak konumlandiran Kisakiirek, Kemalizm’in hakim oldugu Tek Parti donemi ile
baslayan siireci ise “milli mazlumluk™ donemi olarak degerlendirirken mukaddesat¢1 anti-

Kemalist tarih anlatisina katk1 yapar.®® Bu anlatiy1 “Oz yurdunda garipsin, 6z vataninda

989 Necip Fazil Kisakiirek, Vatan Dostu Sultan Vahidiiddin, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2021, s.108.
990 Necip Fazil Kisakiirek, Vatan Dostu Sultan Vahidlddin, s.157, 171-174. Kisakiirek, rivayetlerden
hareketle Sultanin Mustafa Kemal’i zor ikna ettigi ve onu ikna ettikten sonra kullanilmak iizere tahsisatin
disinda 60 bin altin lira da verdigini sdyler.

991 Necip Fazil Kisakiirek, Vatan Dostu Sultan Vahidiiddin, s.182-185.

992 Necip Fazil Kisakiirek, Vatan Dostu Sultan Vahidiiddin, s.217.

993 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlar, $.5, 34, 69, 81, 164, 259, 128, 317.
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parya!”®* dizeleriyle imgesel diizeyde “milli mazlumluk”™ iizerinden yeniden iireterek,
mukaddesat¢1 anti-Kemalist hinc1 beslemistir. Bu cabasiyla Kisakiirek, mukaddesatg1
cevrelerde daha ¢ok hissedilen inkilaplarin yarattig1 huzursuzlugu, iirettigi alternatif tarih

anlatilartyla ve anti-sekiiler Islami sufist temalarla isleyerek ideolojik imalarla yiiklii

995

“mazlumluk soylemi”ni inga etmistir.™ Kisakiirek’in iirettigi bu soylem, mukaddesatg¢1

insan sermayesinin yasadigi magduriyetleri, Kemalizm’e kars1 isleyen bir mazlumluk

ideolojisi haline getirmesine neden olmustur.

3.5.7. Tek Parti Donemi/“Ce.Ha.Pe.”, Inonii ve Anti-Kemalist Elestiri

Necip Fazil Kisakiirek’in hem bagvekilliginde hem de Cumbhurreisi oldugunda
Ismet Inonii’ye bakis1 baslarda oldukga olumlu ve hatta yer yer yiiceltici bir igerige
sahiptir. Bu durumu Inénii’niin Cumhurbaskani olmasi ve sonrasinda ona dair
yazliklarinda gérmek miimkiindiir. Atatiirk’iin dliimii sonrasi Inonii’niin Cumbhurreisi
olduktan sonra Istanbul’a gelisini konu ettigi yazisinda, onu “Halid bin Velidvari” bir
kahraman olarak goren Kisakiirek sunlar1 sdyler:

“Istanbul Ismet Inéniinii, fatihlere yapilan bir karsilayisla gogsiine bastirdi. (Halid ibni
Velid)den beri kahramanlar ugragi ve davalar mihraki koca Istanbul, Cumhurreisi sifatiyle
yiiziinii ilk defa gordiigii Ismet indnii’ne, biitiin bayrak insan ve alkis mevendile kars1 ¢ikt1.
Bu, bir evin, eski ve mahrem aginasini, kap1 tokmaklarina varincaya dek parlatarak ve ceyiz
esyasina kadar yere sererek agirlayisidir. Mademki ev ayni ev, asina da eski ve mahrem,
fevkaladelige sebeb ne? Bu azametli saygi, resmi ve sun’i bir riayet ifadesini o kadar agkin
ki, evin ayni ev, aginanin da eski ve mahrem olmak aldkasini bozmadan misafirde misilsiz
bir fetih kiymeti olmalidir. Bayram ve takvim vesilesi beklemeksizin eski ve mahrem
asinasmin sanli tekevviiniinii [var olma, olus] selAmliyan Istanbul, acaba bu tekevviin
icinde, seri mal1 oluslara halk nasil bir hususiyet gériiyor? inénii ve Lozan fatihinin,
bildigimiz kiime kiime zaferleri iistiinde bir fetih sirr1 tagindigini seziyoruz. Ya bu sir nedir?
Bu sir Ismet Inénii’niin 18 milyon géniil fatihi olmasindan baska bir sey degildir. Topraklari
ve davalariyle beraber, gonliinii de fethettirmek zorunda olan millet, Ismet inénii’niin
sahsinda, tecezzi kabul etmez ihtiyacini kana kana doyurmus oluyor. Toprak mekanin fethi,
goniilse zamani... Bir milletin gonliini fethetmek, kaleyi icinden zaptetmektir. Kaleyi
icinden zaptedenin de, disar1ya barikad yapmak ihtiyaci kalmaz.”%%®

[smet Indnii’yii “Lozan fatihi” ve “fetih sirr1 tasiyan goniil fatihi” olarak

gordiigiinii temellendirmek i¢in bir sonraki yazisinda Kisakiirek su satirlar1 yazar:

“Diinkii yazimda Ismet Inénii’niin, millet kalesini icinden zabtetmis bir goniil fatihi
oldugunu séyledim. Fakat nigin sevildigini incelemedim. Millet, biiyiigiinii higbir zaman
ela gozlerine asik olarak sevmez. Millet sevgisinin kaynagi kor ve kaba bir hissiyet degildir.
Millet sevgisi neticede his, sebebde fikirdir. Sevgide inanmak ve inanmakta gérmek var.
Demek ki Sef evvela gosterecek, sonra inandiracak, daha sonra da sevdirecek. Eser,
gosterir; hak, inandirir ve samimiyet, sevdirir. Davasini, ferdiyetile milletinin nabzi
arasinda tam bir muvasala bulduktan sonra yoguran ve onu miisterek bir hayat rejimi

99 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2012, 5.399.
995 Fethi Acikel, ““Kutsal Mazlumlugun’ Psikopatolojisi”, Toplum ve Bilim, Say1 70, 1996, s.156-166.
99 Necip Fazil Kisakiirek, “Inonii’nii karsilarken”, Haber, 04.03.1939.



halinde bir fert gibi yasiyan mes’ut Seftir ki goéstermek, inandirmak ve sevdirmek
merhalelerine ermistir. Bu isteki derin sir, herkesten evvel Sefin kendi davasina mevzu
teskil etmesi, davasini sahsinin istiinde tutmasi, sahsini davasma kul etmesindedir.
Gormeden gostermek, inanmadan inandirmak ve sevmeden sevdirmek olamaz. Sefin
gordiigi, sevdigi ve inandig1 da, eseriyle sahsi arasindaki miinasebetten bellidir. Dava ne
kadar muhkem olursa olsun, sahibi onun Ustiine ¢iktig1 anda yikilir. Eser ne kadar biiyiik
goriiniirse goriinsiin, miiessir onu asar agmaz, ebedi bir dava yerine fani bir sahis etrafinda
toplanmis olmak tehlikesi baggosterir ve sahis ortadan kalkinca dava da glime gider. Balda
ar1, manasile degil de; piiriizli, igneli ve portiiklii maddesile yasasaydi eserini yiyemezdik.
Sahsin1 eserinde ve cemiyetinde fenaya ulagtiramiyan Sef; gostermek, inandirmak ve
sevdirmek hassasmdan mahrumdur. Ismet Inénii seviliyor. Ciinkii halk, filozof Bergson’un
(intuition) dedigi yaman bir sezisle, onun is goérme iisliibunda, kaydettigimiz selamet
unsurlarini apagik okumaktadir.”®%
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Necip Fazil Kisakiirek, Ismet Indnii’niin “is gérme iislubunda selamet unsurlar1”

gbérmesine ilaveten, ayn1 zamanda onu “inkilap agacini toprakla kaynastiracak kahraman”

olarak konumlandirdig1 yazisinda sunlar1 sdyler:

“Ismet Inonii millet Sefligi makama geceli birka¢ ay oluyor. Bu makamda birkag ay,
slivarinin eyere sicramadan evvel ata firlatacag bir nazarlik miiddetten daha kisadir. Buna
ragmen Indnii bu dar cergeveye o kadar ifade yerlestirmis bulunuyor ki, sanli siivariliginde,
hasret ¢ektigimiz ufuklar1 onun avliyacagina dair bir ehliyet vaadi seziyoruz. Bu ehliyet
vaadi, inkilabin o elde kivamuini bulacagi, fazlalarin atip eksiklerini tamamliyacagi, tek
kelime ile olgunlasacagidir. (...) Iste Ismet inénii, her inkilap agacinin, dikicisinden sonra
kendisini toprakla kaynastirmak igin bekledigi kahramani vaadetmekte! Bu kahraman bir
devre sonra gelir ve asil hayat1 getirir. (...) Ismet Inonii, bence bu en azametli ihtiyaci
tatmine gelmis bilyiik misyon sahibidir.”%%

29 <¢ 29 <¢

Ismet Inonii’yii “kahraman”, “gdniillerin fatihi”, “elinde inkilabm kivam bulacagi

biiylik misyon sahibi” ve “hasret ¢ektigi ufuklar1 onun avliyacagma dair ehliyet vaadi

sezdigi” biri olarak goren Kisakiirek, muradni ortaya koydugu “Mebusluk” adl

yazisindan sunlar1 soyler:

“Miitesair, miitebahhir, miitefekkir, miitehassis, miitefennin bir¢ok insan mebusluk
davasinda. Elinde 99 luk tesbih, pencere pencere gezip iftar topunu bekliyen sabirsiz bir
oruglu haliyle her biri listeyi gozliyor. (...) Halbuki mebusluk sartlari biitiin bunlar
arasinda en getinleri olmak 1azimgelmez mi? Bir millet pargasini temsili makamina hasret
cekenlerin bu davada, bir ilk mekteb muallimi veya bir noter katibi derecesinden daha az
vasif arandigini farzetmesi hazin tecelli. Bizi mebusluga yakistiracak saldhiyetlerden evvel,
biz kendi kendimizi yakistirmakta zorluk ¢ekmeliyiz. Ancak o zamandir ki
basimizdakilerin 6l¢ii kabiliyetine itimat gdstermis oluruz. Kendi kendisini mebusluga
yakigtirmak hususunda Partinin herkesi hiir kabul etmesi, ferdime derin ve manali bir
mes’uliyet tevcih etmektir.”%%

Ismet Indnii’yii bu kadar olumlayan bir bakisa sahip olan Kisakiirek, bekledigi

mebusluktan umdugunu bulamadiginda bir kirginlik duygusuyla konu hakkinda sunlari

soyler:

“(Adammi kayirmak) tabirinin ifade ettigi vakia isterse yasamasin, bu tabir yasiyor ya!
Dogru, bu tabir yasiyor ve benim neslimin gézinii agtigindan beri, hi¢bir zaman ve

997 Necip Fazil Kisakiirek, “Sef Nicin Sevilir?, Haber, 05.03.1939.
99 Necip Fazil Kisakiirek, “Indnii’niin elinde Inkilap”, Haber, 16.03.1939.
999 Necip Fazil Kisakiirek, “Mebusluk”, Haber, 25, 02.1939.
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mekanda bu kadar keskin, canli ve agik nefes alamamis gibi yasiyor. Mademki yastyor, o
halde gerisinde ayni derecede keskin, canli ve agik bir vakia var. Benim bu vakiayi
¢ozmege, iplik iplik ayiklamaya, géz oniine sermege harcanacak vaktim yok. Merak eden
sorar, arar, 0grenir, bakar, dikkat eder, goriir. Beni meselenin dallarile yapraklart degil,
kokii alakalandiriyor. Simdi birdenbire doniip size hi¢ beklemediginiz bir sey soyliyeyim:
Ben iktidar mevkiinde olsaydim yalniz ve yalniz adamimi kayirirdim. Edebiyat iktidar
mevkiinde adamimi, ticaret iktidar mevkiinde adamimi, ilim iktidar mevkiinde adamimu,
devlet iktidar mevkiinde adamimi, yalniz adamimi. Ciinkii benim mezhebimde liyakat
evvel, dostluk sonradir. Yillardir kavgasini yaptigim veghile, nasil kafa biinyemde ruh
evvel, madde sonra geliyorsa, herhangi bir kiymet tevcihinde de liyakat evvel, dostluk
sonra! Ezeli ve ebedi varlik davasinda (Ruh mu evvel, madde mi?) meselesi, nihayet ortaya
koydugu iki ihtimalden herbirine baglanilmasi miimkiin bir muammadir. Fakat adamin1
kayirmak hadisesinde (liyakat evvel, sahis miinasebeti sonra) diisturu, kundaktaki
cocuklarin bile takdir edecegi dogruluk. Onun i¢indir ki hangi is subesinde olursa olsun, bu
diisturun hesabini verebilecek salahiyet sahiplerine, cemiyetten agik kart: Istediginiz kadar
adaminizi kayirabilirsiniz! Elverir ki kiymet tevcihlerinizde (her seyden evvel sahis
miinasebeti) kanunu meydana ¢ikmasim. 0%

Mebusluk hayalinin gerceklesmemesi, Necip Fazil Kisakiirek’in yavas yavas
Kemalizm’den mukaddesat¢1 anti-Kemalizm’e ve acik bir Indnii  karsithigma
savrulmasinda olduk¢a oOnemlidir. Her ne kadar kendisi, daha sonra kaleme aldigi
otobiyografisinde, mebusluk isinin olmamasimi “¢cok siikiir” olarak gorse de, onun anti-
Kemalizm’inde CHP’den bekledigi mebuslugu iki denemesinde de alamamasinin etkisi

oldukca yuksektir. O, bu durumu soyle anlatir:

“Biiyiik Dogu, Kemalist ihtilalin yonetimi elinde tutabilen {i¢ pasasindan ikisine, Mustafa
Kemal ve Fevzi Pagalara bagliligmi ifade etmekten hi¢ geri kalmiyor. Necip’in,
Kemalizm’in ii¢ yonetici pasasindan bir tek Ismet Pasa ile sorunu var; Ismet Pasa’nin,
Uzerini ¢izerek, milletvekilligini dnledigine inaniyor. Bagvekil Refik Saydam, acik birkag
mebusluk i¢in gosterdigi namzetler arasina “Mistik Sair”i de katmis, fakat ¢ok siikiir, Milli
Sef tarafindan listenin basindaki ismi kirmiz1 kalemle ¢izilerek milletvekilligi onlenmistir.
1941 segimlerinde de ayni1 igi Mistik Saire Parti Genel Sekreteri Memduh Sevket Esendal
yapiyor.”100

Goériiniise gdre Indnii tarafindan “iizeri ¢izilerek” mebuslugu engellenen ve bu
konuda umdugunu bulamayan Kisakiirek’in Oniinde anti-Kemalizm’den baska bir
secenek kalmamaistir. O, liretecegi anti-Kemalizm’i, Anadolucu ge¢misinden ve kendisine
“miirsid”’lik eden seyhinin beslendigi sosyo-kiiltiirel ve dini evrenden alacagi feyzlerden
hareketle kuracaktir. Bu ¢ercevede Kisakiirek, “miirsid”i kabul ettigi Abdiilhakim Arvasi
ile yaptigimm1 beyan ettigi sohbetlerini Ozellikle Biiyiik Dogu’da yaymlamis ve o
sohbetlerin ideolojik anlamin1 sahiplenmistir. Kisakiirek, seyhiyle yaptigi sohbetlerden

birinde, seyhinin agzindan Tiirk inkilab1 hakkinda sunlar1 soyler:

“Cumhuriyetin ham ve kaba softayi, biitiin is ve séz hakkiyle birlikte tasfiye etmesi gibi
din adina olmak sartryle en aziz ve faydali bir tesebbiisiine karsilik, cemiyetle onun saf
iman ve ahlak kaynag1 arasma cektigi manialar, ruh ve ahlak buhranimizi zirvelestirmis

1000 Necip Fazil Kisakiirek, “Adamimi kayirmak”, Haber, 29.03.1939.
1001 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, 5.254.
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oldu. (...) Yeni bir ahlak bina edilemedi; Tiirk inkilabi, yeni bir ahlak telakkisi gibi bir
borctan nefsini muaf saydi. (...) Icki, kumar, fuhus, menfaat hirsi, dalkavukluk,
samimiyetsizlik, adammi kayirmak gibi menfi haller modalagt:.”10%?

“Miirsid”in agzimndan Tirk inkilabini “yeni bir ahlak bina etmemek” ve “ruh ve
ahlak buhranin1 derinlestirmekle” su¢layan Kisakiirek, 1945’ten itibaren anti-
Kemalizm’ini agik¢a ortaya koymaya baglar. Kisakiirek, ilk once, 1946 yilinda “Sen ey
Ce.Ha.Pe.” diye seslenerek, CHP’den “nedamet getirmesi” ¢agrisinda bulunur.'®®
CHP’den bekledigi nedameti goremeyen Kisakiirek, bu tarihten itibaren, Tek Parti
donemine olan mukaddesat¢1 muhalefetini agikc¢a dile getirmeye baslamistir. Kisakiirek,
“Cumhuriyet rejimi ve Cumhuriyet Halk Partisi zihniyetinin biitiin i3 ve tesebbiis
Olciisiiniin” bilangosunu yapar. Olduk¢a mukaddesatg1 igerikli bu bilangoda; saltanat ve
hilafetin ilgasi, TBMM’nin a¢ilmasi, Cumhuriyet’in ilani, din ve devletin ayrilmasi,
medrese ve ser’i mahkemelerin kapatilmasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Islami
Olciilerin yerine Medeni Kanunun kabulii, din derslerinin kaldirilmasi, ezanin
Turkgelestirilmesi, kadinlarin agilmasi ve her is kolunda ¢alismasina izin verilmesi, milli
serpusun yerine sapkanin getirilmesi, milli yazi yerine latin harflerinin kabulii, hiristiyani
giinlerin kabulii, Garp muaseretinin kabulii, Osmanliy1 asan tarih tezini yapmak, yeni dil
uydurmak, kiz ve erkek talebeleri ayni1 siniflara koymak, yiiksek mektepleri ve devlet
dairelerini ecnebilere agmak, alaturka musikinin yerine Garp musikisini getirmek, sarap
ve raki imalini devletin yapmasi, milli iktisat ve sanayiye tesebbiis etmek, alt1 ok ve alt1
kelimelik bir Ideolocya insa etmek ve “beni bana birak politikas:” uygulamak gibi
Kemalist inkilap uygulamalar1 vardir. Bu uygulamalara mukaddesat¢1 bir muhaliflikle
“artik bu komedya yeter” der.’® Kisakiirek, benzer tiirdeki mukaddesatg1 elestirilerini,
biraz daha detaylandirarak 1947 yilinda “24 Maddede 24 Y11"*® adh yazisinda tekrar
dillendirir.

Kisakiirek, 1946 secimleri i¢in kanaatlerini bildirdigi yazisinda kendinde millet
adina konugma yetkisini gOren bir otorite edasiyla “Tirk milletiinin] C.H.P’yi
sevmedigini” onun “tediyeli propagandasinin daha biiytik bir sogukluk dogurdugunu” ve

bu nedenle secime katilmayacagini sdylemistir.’®® Ilerleyen sayilarda Kisakiirek,

1002 Necip Fazil Kisakiirek, Tanrt Kulundan Dinlediklerim, Biiyiikk Dogu Yayinlari, istanbul, 2017, 5.66-67.
1003 Necip Fazil Kisakiirek, “C.H.P.’ye Hitap”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 38, 1946, s.8-9; Necip Fazil
Kisakiirek, Hiicum ve Polemik, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.62-67.

1004 Necip Fazil Kisakiirek, “Artik Bu Komedya Yeter”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 41, 1946, s.2.

1005 Necip Fazil Kisakiirek, “24 Maddede 24 Y117, Biiyiik Dogu, Cilt 3, Say1 70, 1947, s.2.

1008 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 32, 1946, s.8.
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kendisini CHP merkezine davet eden ve kendisine “Sana bir matbaa yapalim!.. (Buyuk
Dogu)nun kapagindan su kandili ¢ikar! Bir de din sahifelerini kaldir!. Sonra...” diye
rigvet teklif edildigini ifsa ederek, mebusluk konusundaki “kirgmligmi” ve “kizgmlhigini”
telafi etmeye ¢aligir.’®’ Bu telafi siirecinde Kisakiirek, “C.H.P’nin (...) Tirk milletinin
yiireginde, ancak ve derhal ¢ikarilmadigi i¢in kalan bir kursun gibi oturmakta devam
ettigi’nden bahseder.'®® Ciinkii Kisakiirek’e gore, artik Tek Parti ddnemi, “C.H.P’nin,
astig1 astik ve kestigi kestik devri[dir]”.**® Bu elestirileri dile getirmekteki “muradin1” ise
Kisakiirek soyle dile getirir: “Muradimiz, C.H.P’nin, biraz daha, biraz daha, haydi biraz
daha beceriklilerinden bir iktidar ziimresi gormek degil, her seyden evvel bizzat C.H.P’yi
ve ceyrek asirlik hayatimizi muhasebe ve murakabeye cekecek ve icabinda kendi
kendisini delik desik edecek yepyeni bir 6lgii ruhuna sahit olmaktir.”** Bu konuda da
“muradina” ulasamayan Kisakiirek, bir zamanlar “kahraman”, “gdniillerin fatihi”, “biiyiik
misyon sahibi” ve “hasret ¢ektigi ufuklar1 onun avliyacagina dair bir ehliyet vaadi
sezdigi” biri olan Ismet Indnii’yii ima ederek Biiyiik Dogu dergisinin 58. Sayisinda

“Basimizda kulak istiyoruz”'%

mansetini atmis ve bundan dolay1 dergi, “Devlet Reisine
hakaret ve irticai mahiyette yayin yapmak” su¢lamasiyla kapatilmistir.

Kisakiirek, Kemalizm ve Indnii karsisinda iiretmeye basladigi mukaddesatg1
mubhalifligini yeteri kadar dillendiremedigini dile getirdigi yazisinda; “Korkuyoruz!
Adimizin vatan ve inkilap haini diye yaftalanmasindan, ti¢ ayakli sehpada amudi
sallandirildiktan sonra topraga ufki yatirilmaktan, a¢ birakilmaktan, siirlindiiriilmekten
korkuyoruz” dedikten sonra kendisine inandirilmak istenenlere “inanmadigini” sdyler. %2
Kisakiirek, bu soylemini sonraki sayilarda da soyle dile getirmistir: “Sen, ey bizi son
(ceyrek asirdan beri) giiden neslin idarecileri! Sana Inanmiyoruz!”'®® Kisakiirek’in
burada iirettigi muhalif s6ylem, mukaddesat¢i tarih anlatis1 olarak onun sonraki
yazilarinda gériiniir kilinir. Ornegin Kisakiirek, anti-Kemalist mukaddesatc1 ideolojisine

gore dini ve milli bayramlar1 da bir karsilastirma ve yerme konusu yapar. Ona gore

“Bayramlar: Biri Kurban, 6biirii Cumhuriyet Bayrami. (...) Birinin tabii, obiirliniin de

1007 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 34, 1946, s.8.
1008 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 39, 1946, s.8.
1009 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 40, 1946, s.8.
1010 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 43, 1946, s.8.
1011 Necip Fazil Kisakiirek, “Basimizda Kulak istiyoruz”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 58, 1946, s.1.
1012 Necip Fazil Kisakiirek, “Inanmiyoruz!”, Biiyiik Dogu, Cilt 1, Say1 30, 1946, s.2.

1013 Necip Fazil Kisakiirek, “Inanmiyoruz!”, Biiyiik Dogu, Cilt 2, Say1 60, 1947, s.2.
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suni ihtisami; birinin azametli 6ksiizliigii, 6biiriiniin de dksiiz azameti goriilecek seydi[r]”
ve artik “surda gedik agilmigtir.” %

Kisakiirek, “surda agilan gedik” konusunda oldukca sahiplenici bir tavra sahiptir.
0, kendi déneminde ¢ikan Islamci dergilerin (8rnegin Sebiliirresad dergisi) kapaklarmna
mukaddes ayetleri koymalarint ve sureleri Latin harfleriyle yazmalarini elestirir. Ona
gore mukaddes alfabenin diginda, Allah kelimesi ve Peygamberler peygamberinin
isimleri yazilmamalidir. Kisakiirek, “mukaddes kelimeler Latin harfleriyle yazilamaz;
asillartyle ise bir gazeteye asla konamaz”***® derken alfabe degisimine olan muhalefetini,
Arap ve Latin harflerini kaligrafik olarak derecelendirerek dile getirirken, ayn1 zamanda
yapilan inkilaplara da muhalefetini ortaya koymus olur. Bu ¢ercevede Kisakiirek, Tiirk
cemiyetinde kaybolan muvazene [denge] ve sonraki devirleri soyle 6zetler: “Muvazene
devrimizden sonra, ¢ devrimiz var: 1-Tanzimat’a kadar gelen bozgun ve g¢iiriime
devrimiz... 2-Tanzimat’tan Megrutiyet’e, hatta Cumhuriyet’e kadar taklit ve Ozenis
devrimiz... 3-Cumhuriyet’ten bugiine kadar ana ruh kokiini biisbitin kurutma
devrimiz..”*® Toplumsal ve siyasal tarihi boyle okuyan Kisakiirek, ayni zamanda
antikomtinist bir siyasal duyarliliga ve eylem repertuarma sahip bir mukaddesat¢1 aydin
olarak, Cumhuriyet doneminde yapilan inkilaplar1 komiinizme kap1 aralamak ve hatta
onunla isbirligi yapmakla suclar. Bu konudaki goriislerini 1949 yilindaki bir

konferansinda soyle dile getirir:

“Tiirkiye’de materyalizma ve komiinizma, birka¢ asirdir siiren inhitat tarihimizin sonunda,
Cumbhuriyet’le beraber faaliyete gecer. Baglangigta, Cumhuriyet’in yiktigi miiesseselere
karst onunla igbirligi yapmak ister gibi goriiniir, onu tutar. Fakat sonra, biitiin faaliyetini,
Tiirk manevi biitiinligiine tevcih etmeye baglar. Vakia derhal kanun dis1 sayilir ve takip
mevzuu olursa da, karsisina, hi¢bir zaman mitkemmel miicadele sartlar1 ve ruh teghizatiyla
cikildigim gosteren, sistemli ve himayeli bir imha hareketine hedef tutulmaz.”%

Ayn1 konudaki goriislerini biraz daha sarih hale getiren Kisakiirek, “Tiirkiye’de

Komiinizmanm Inkisafindan Halk Partisi mes’uldiir!”'"®

suclamasini yapar. Komiinizm
konusunda faturayr “Milli Miicadele yillarmin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti
Reisidir. Yani, evvela Mustafa Kemal Paga, sonra Gazi, daha sonra da Atatiirk isimli {i¢

sahsiyet sathasi olan meshur zat... O emretmis ve TUrkiye Kominist Partisi, 6biri Halk

1014 Necip Fazil Kisakiirek, “Surda Agilan Gedik”, Biiyiik Dogu, Cilt 3, Say1 70, 1947, s.8.

1015 Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, Cilt 3, Say1 86, 1948, s.8.

1016 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, Bilyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.94-95.
1017 Necip Fazil Kisakiirek, Hitabeler, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2018, s.27.

1018 Necip Fazil Kisakiirek, “Iktidar ve Komiinist”, Biiyiik Dogu, Cilt 4, Say1 11, 1949, s.2.
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Istirakiyun Firkas1 namiyle iki resmi ve aleni tesekkiil viicuda gelmistir® ifadesiyle
acik bir bicimde Mustafa Kemal’e kesen Kisakiirek’in CHP algisi, ayn1 zamanda ondaki
anti-Kemalizm’in ve antikomiinizmin en belirgin ifad