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OZET

COKOGULLAR BOZASLAN, Emel, 1967’den 2000’lere Degisen Islamci Kadin
Kimligi: Cemiyetin Kurtarilmasindan Bireysel Yasam Kaygilarina Dogru, Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara, 2012.

Bu tez, 1967°den itibaren tanimlanmaya baslanan Islamci kadin kimliginin 2000°1i
yillarm ilk yarisina kadar “disar ¢ikis” amaci, ortiinmenin anlami ve geleneksel kadin-
erkek rollerine bakis temalar1 etrafinda nasil bir degisime ugradigim Islamec1 kadin

yazarlarin kendi diigiince yazilari tizerinden incelemeyi amaglamaktadir.

“lIk nesil Islamc1 kadmlar” i¢in ahlaki buhran iginde oldugu &ne siiriilen cemiyetin
kurtarilmasi yegane amag olarak belirlenmis ve “disar1 ¢ikis” da bu amag¢ dogrultusunda
mesruiyet kazanmistir. Kadin-yeni nesil-cemiyet seklinde birbirine bagli bulunan {iglii
yapinin en 6nemli 6gesinin kadin oldugu dolayisiyla dncelikle kadina ulasmak gerektigi
lizerinde durulmustur. 1960’11 yillarda baglayan “Islamilestirme Projesi”’ne uygun olarak
kadin aktorler, “Islam kadmi” gibi yasamaya cagrildiklar1 gibi kendi kurtuluslarinin

ardindan diger kadinlar1 da uyarma ve bilgilendirme amac1 tasiyan “teblig” gorevine de

davet edilmislerdir.

1990’larin sonuna dogru ortaya ¢ikan “ikinci nesil Islamci kadimlar” ise “cemiyet”,
“teblig”, “dava” ve “hidayet” gibi temalardan biiylik 6l¢iide uzaklasmistir. Diisiince
yazilarina daha bireysel vurgulu basliklar yansimaya baslamistir. “Disari ¢ikis”, dini ve
kutsal amaclardan ziyade egitim siirecine dahil olma ve ¢aligma yasamina katilma gibi
gerekgelerle savunulmustur. Ortiinme, hangi amagla olursa olsun “disar1 ¢ikis”in mutlak
sart1 olarak kabul edilmekle birlikte 1970’lerde tasidigi sembolik anlami yitirmistir.
Geleneksel kadin-erkek rolleri, Islamiyet’in orijinal kaynaklarina déniik okuma yoluyla
arastirilmis ve kendilerine sunulan roller ve gorevler elestirel bir sorgulama ile ele

alinmistir.

Anahtar Sozciikler: Ilk nesil Islamci kadinlar, ikinci nesil Islamer kadinlar, cemiyet,

teblig, bireysellik.
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ABSTRACT

COKOGULLAR BOZASLAN, Emel, From 1967 to 2000s Changing in Islamist
Women’s ldentity: From the Rescue of the Community Towards Individual Life

Concerns, Master’s Thesis, Ankara, 2012.

This thesis aims to investigate the identity of Islamist women, which has been started to
be defined since 1967, to the first half of the 2000s how to change around the purpose
of the “come out”, the meaning of covering and the views of themes of the traditonal

female-male roles on Islamist women writers’ opinion articles.

For “the first generation of Islamist women” the rescue of the society that was proposed
to be in a moral crisis was designated as the only purpose and “come out” gained
legitimacy based on this purpose. Woman was seen as the most important part of
interdependent tripartite structure of the “woman-new generation-community”,
therefore it was important to reach woman. Woman actors in accordance with the
“Islamization Project” that started in the 1960s, were invited to live as “Muslim
woman” and also were invited to the duty of proclamation to inform and warn other

women.

“The second generation of Islamist women” that emerged in the late 1990s, however,
have moved away form the themes of “community”, “proclamation”, “cause” and
“salvation”. Their articles reflect more individually oriented topics. “Come out” is
defended on the grounds of participating in education and work rather than religious and
sacred purposes. Covering, despite being the sine qua non of “come out”, has lost its
symbolic meaning. Traditonal female-male roles have been investigated through
readings of the Islam’s original sources and women’s roles-duties have been questioned

critically.

Key words: The first generation of Islamist women, the second generation of Islamist

women, community, proclamation, individuality.
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GIRIS

Sinirlar1 kesin ¢izgilerle belirlenmis bir kadin hareketi tanim1 yapabilmek zor goériinse
de 6zii itibariyle kadin hareketi, eril iktidara kars1 koyup kadinlara zorla kabul ettirilmis
degerleri degistirmek amaciyla ortaya ¢ikmaktadir. Kadin hareketini baslatan ya da
hazirlayan faktorlerin basinda kadinlarin i¢inde yasadiklari -ki buna kadin hareketinin
maddi temeli de denilebilir- toplumsal kosullar gelmektedir (Tekeli, 1988, s. 133-134).
Bu s6z konusu maddi kosullarin degiskenligi, kadin hareketlerinin farkli toplumlarda,
farkli zamanlarda birbirinden farkli sdylem ve taleplerle ortaya ¢ikis sebeplerinden biri
ve belki de en 6nemlisi olmaktadir.'! Degisik kiiltiirel konumlari, baski deneyimleri ve
siifsal cikarlar1 olan kadinlar farkli siyasal amaglar edinebilmekte bu nedenle de
toplum tahayyiilleri ve 6zgiirliik anlayislar1 noktasinda catisma halinde goriinen kadin
hareketleri ortaya ¢ikabilmektedir. Hatta zaman zaman birinin miikemmel toplum hayali
bir digerini dehsete diisiirecek boyutlara ulasabilmektedir (Ramazanoglu, 1998, s. 43).
Ancak tarihsel siire¢ igerisinde ortaya c¢ikis seriivenlerini ilk temalarin1 géz Oniinde
bulundurarak degerlendirdigimizde ise genellikle {ilkelerin modernlesme deneyimleriyle
birlikte paralel bir seyir izledikleri goriilmektedir.? Bu benzer seyir, Osmanli’da da son
doneminden itibaren belirginlesen modernlesme/batililasma c¢abalar1 ile birlikte
izlenmeye baslanmistir. Imparatorlugun ser’i hiikiimlerden mesruiyetini alan siyasal ve
toplumsal yapisinin agina olmadigi sesler, birebir karsitligi anlatmasa da her gegen giin
yiikselen bir tonla duyulur olmustur. Cumhuriyet’e kadar oldukga etkin bir miicadele

yiiriiten Osmanl1 kadininin yasaminda, Islami kimlik belirleyici olmaya devam etmistir.

Islami kimligin geride birakilmasi ve Batili kadin profiline uyumlu bir kadin kimliginin
ortaya ¢ikmasi igin Cumhuriyet’in ilanina kadar beklemek gerekmistir. Cumhuriyet’le
birlikte kabul edilen ve nesnelligine inanilan gerg¢egin mutlak olusu ‘“varlik-goriiniis

ikilisi’ni tam bir kopusa siiriiklemistir (Kahraman, 2004, s. 42). Bu siiregte

1Omegin Bati’da kendilerine vaat edilen esitlige kavusamamalari, ¢calisma hayatinda karsilagtiklart agir
sartlar, egitim olanaklarindan yararlanamamalari, siyasal katilimda geride birakilmalar1 ve giderek ezilen
cins olduklarin1 kavramalart kadin hareketlerinin ortaya c¢ikisgin1 hazirlayan temel etkenler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Tekeli, 1988, s. 133-134).

’Bkz. Omer Caha, A¢ik Toplum Yazilari, Ankara, Liberte Yayinlari, 2004, s. 199-223.



Imparatorlugu anlatan ya da gagristiran toplumsal ve resmi dini kurumlarin varligina ve
imparatorlugun belleklerdeki hiikiimranligina son vermek yegane gaye halini almistir.
Geri kalmis Osmanli’dan kopus, ilerlemenin yolunu agmis ve ilerlemenin gostergesi de
Islam’dan ne kadar uzaklasildiginda aranmistir (Yegenoglu, 2003, s. 169). Bu nedenle
ilerlemeyi engelleyebilecek ve hatta yavaslatacak her sey hizla ortadan kaldirilmaya ve
yerlerine Bati medeniyeti ile uyum iginde olacak yeni kurumlar ve kurallar getirilmeye
calisilmistir. Oldukga siiratli atilan bu adimlarin doniistiiriicii etkisinin bizatihi somutluk
kazanmasi, yaratilan “yeni kadin” kimliginin kamusal alandaki yerini almasiyla
gerceklesmistir. Islami kimligi ile tanimlanan kadin kimligi yerine “gercek epistemik
kopusu™ anlatacak sekilde ortiisiinden kurtularak inkilaplar sayesinde Ozgiirliigiinii
kazanan, kamusal alana erkek yurttaslarla birlikte esit bir sekilde katilan ve ser’i
hiikiimler nedeniyle yasadigi one siiriilen esaret ¢emberini kiran Tiirk kadini imgesi
yerlestirilmistir. Bunun i¢in gerekli yasal diizenlemeler yapildigi gibi modern devletin
yeni aktorleri ile sozsiiz mutabakatlara da varilmistir. Genellikle kentli kadin niifusunun
yasaminda gozlenen degisimin, ilerleyen donemlerde gelenekseli iizerinde tasiyan
kadinlarin da egitim olanaklarindan yararlanmaya baslamasi ile birlikte “dogru” olam
gorebilecekleri varsayimindan hareket edilmistir. Ancak bu kesfe kadar kamusal alan,
kapilarint belirlenen norm ve kurallara uygun bir goriintiiye sahip olanlara agmis ve
boylece kimlerin iceride kimlerin disarida kalacaginin smirlarini ¢izmistir. Kamusal
alanin bu keskin smurlari, olusturuldugu ilk giinden itibaren bir “carpisma alanr™

olmasinin en 6énemli nedeni olmustur.

Kamusal alan ve kamusal alanin en onemli bileseni ve simgesi olan “yeni kadin”
kimligi, Islamc1 muhalefetin elestirilerinin ana eksenini olusturmustur. A¢ik veya kapali
bir sekilde muhalif kimligini 1950’lere kadar devam ettiren Islamci akim, ¢ok partili
hayatin yarattig1 yeni zemin ve Demokrat Parti (DP) iktidar1 sayesinde goriiniirliik
kazanmaya ve alanmni genisletmeye calismustir. Islamc1 akimin bu dénemdeki temel

sav1, gegmisin tim yonleriyle yok sayillmasinin ve yoniin yalnizca Bati’ya ¢evrilmesinin

*Hasan Biilent Kahraman, Postmodernite ile Modernite Arasinda Tiirkiye 1980 Sonrasi Zihinsel,
Toplumsal, Siyasal Déniisiim, istanbul, Everest Yayinlari, 2004, s. 41°den 6diing alinmistir.

*Bkz. Feride Acar, islamer ideolojide Kadmn, R. Tapper, Cagdas Tirkiye’de Islam, istanbul, Sarmal
Yayinevi, 1993, s. 207.



ve rasyonalizmin “gegerli tek toplumsal diisiince sistematigi”> olarak kabul edilmesinin,

cemiyette manevi yoksunluk yaratmasi olmustur.’ Islami yasam bigiminden
uzaklasmanin cemiyeti ve insanlart “suursuzluga” ve asilmasi mesakkatli agmazlara
siiriikledigi, Islami duyarliliklar1 olan kesimlere seslenen gazete ve dergilerde en sik

islenen konular arasinda yer almistir.

Tanzimat’la baslayan ve Cumbhuriyet’in sekiiler bir toplumsal-siyasal yapi yaratma
arzusu ile zirve noktasima ulasan bu siireci tersine ¢evirerek eski saadet ve huzur dolu
giinlere déniilmesi, Islamci aktérler igin kutsal bir vazife olarak kabul edilmistir. Bu
vazifeyi yerine getirebilmek ve topyekiin bir reddedisi anlatmak adina oncelikle erkek
aktorler, kamusal alandaki yerlerini almiglardir. 1960’larn ikinci yarisindan itibaren de
ortiinme talebi ile “Islameci kadmlarm ilk nesli” olarak adlandirilan kadin aktorler,
kamusal alanin tek¢i sOylemine ve en Onemlisi Cumhuriyet’le birlikte yaratilmaya
calisilan yeni kadin kimligine alternatif olarak degil; aksine bu kadin kimligine aykiri ve
tehditkdr bir durus icinde disari cikmaya baslamiglardir. Islam medeniyetinin,
modernlesme ugruna dahil olunan siire¢ nedeniyle ugradigi zarari telafi etme ve
varligim tiim giicliyle koruma endisesi tasiyan kadinlar, dncelikle yazilariyla kitlelere
ulasmaya ¢alismiglardir. Manevi agidan tiim degerlerini kaybettigi ve kendine
yabancilagtigi 6ne siiriilen cemiyetin tekrar eski mutlu giinlerine donebilmesi i¢in gazete
ve dergilerde yazi yazmaya baslayan kadinlarin muhalif duruslarinin en 6nemli
gostergesi de kamusal alanda ortiileri ile yer almaya c¢alismalar1 ve tim kadinlari

ortiinmeye cagirmalart olmustur. Sule Yiiksel Senler Onciiliiglinde ortaya c¢ikmaya

°Bkz. Hasan Biilent Kahraman, Postmodernite ile Modernite Arasinda Tiirkiye 1980 Sonrasi
Zihinsel, Toplumsal, Siyasal Déniisiim, Istanbul, Everest Yayinlari, 2004, s. 45.

®{slamci hareket, donemin kosullarina gore farkli olusum ve sdylemler gelistirmekle birlikte Tiirk siyasal
hayatinin tiim zaman dilimlerinde varolagelmistir. II. Mesrutiyet’in ilani ile birlikte 6zellikle 19. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren imparatorlugun hizlanan gerileyisini ve yasanan sosyo-politik travmayi
durdurmaya yonelik careler arayan bir siyasi fikir akimi olarak ortaya ¢ikmistir. Parcalanan siyasi birligi
kurtarma gayretindeki Islamciligin temel elestiri noktasi, batililasma ve/veya modernlesme dinamiklerine
yonelik olmustur. Islami gelenegin korunarak siirdiiriilmesi ve toplumsal yasamm tiim alanlarinda
belirleyici olma roliine énem verilmesi Islamc1 akimim bu donemdeki en temel beklentisi ve talebi olarak
belirmistir. Ancak Cumhuriyet’in ilanindan kisa bir siire sonra bu talebinin ger¢eklesme olasiliginin son
derece diisiik oldugunu yeni rejim tarafindan uygulanan laiklesme hareketi ile gdrmiistiir. Cok partili
hayata gegis ile birlikte suskunlugunu bozan Islame1 hareketler, birinci boliimde deginecegimiz laiklik ile
ilgili uygulamalar1 6ncelikli elestiri noktalari olarak belirlemislerdir.
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baglayan bu ilk hareketlilik, “geleneksel Islamc1 kadin kimligi”ni” olusturacak 6geleri

tanimlamaya ¢aligmistir.

1970’lerde milliyet¢i-muhafazakar bir sdyleme yaslanan bu “ilk nesil Islamc1 kadmlar™®
icin, Bati’nin kiiltiiriinin modernlesme/batililasma siirecinde Tiirk-Islam yurduna
girmesi cemiyetin yozlagmasina neden olmustur. Miisliman kadmin dininden
uzaklagmasi, dininin emir ve yasaklarini yerine getirememesi, annelik ve ev hanimligi
vazifelerini unutmasi cemiyetin yozlasmasinin esas nedeni olarak goriilmiistiir. Bu
nedenle de unutulan1 geri ¢agirmak adma disar1 ¢ikan Islamci kadimlar, bir “Islam
kadin1” tarifi yapmaya g¢alismis ve bu ideal kadini, Osmanli’nin hakimiyetinin zirveye
ulastig1 ve dolayisiyla Islam’in asil manasiyla yasandigi dénemde bulmuslardir. Manevi
acidan giicli ve ortiisityle miisemma bu kadini, 6rnek bir kadin olarak sunmuslardir.
“Asr-1 Saadet Donemi’nde yasayan kadinlar -peygamberin esleri ve kizlari- oncelikle
takdir toplayanlar ve ornek gosterilenler olarak goriilmiisse de Cumhuriyet’in “yakin
tarithi unutturma gabalar1” bu tespitle tersine g¢evrilmeye ve Osmanli hatirlatilmaya
calistlmigtir. Yazilarma ve sdylevlerine yansiyan da ¢ogunlukla Cumhuriyet Dénemi
politikalarma karsitligi anlatacak ve bu ters ¢evirme girisimine uygun diisecek

orneklendirmeler olmustur.

[k nesilde belirgin bir sekilde goriilen teblig misyonu ve modernlesme dinamiklerine
kokten karsitlik, 1980’lerde de devam etmistir. Batililasma ve laiklesme nedeniyle
Islami 6ziin kaybedildigi, islam’in gerilemek zorunda kaldig1 bu sonucun da bir dizi
toplumsal sorunu beraberinde getirdigi sOylemi, 1980’11 yillarin “ortak endisesi ve
iddias1” olmustur (Cayir, 2008, s. 6). Bu agidan 1980°1i yillar, islamc1 kadimn aktorler
icin bir gegis donemi 6zelligi de gostermistir. 1990’1arin sonuna dogru ise -6zellikle 28
Subat’in ardindan- teblig misyonunun sekil verdigi kolektif kimligi Onceleyen
ideallerden biiyiik 6l¢iide uzaklasildigi goriilmistiir. Cihan Aktas, Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, Hidayet Sefkatli Tuksal, Sibel Eraslan, Mualla Giilnaz, Yildiz

Ramazanoglu ve Nazife Sisman gibi bagortiilii yazarlarin “ikinci nesil”i olusturmaya

’Alankus Kural, Islame1 kadin kimligini iki ayr ¢izgide ele alarak incelemektedir: Geleneksel Islamei
kadin kimligi ve radikal islamci kadin kimligi. Bkz. Sevda Alankus Kural, “Tiirkiye’de Alternatif
Kamular/Cemaatler ve islamei1 Kadin Kimligi”, Toplum ve Bilim, 1997, 72.

81k nesil islamc1 kadinlar” ve “ikinci nesil islamc1 kadinlar” ayrimi icin bkz. ipek Mercil, “islamei
Kadin Aydinlar”, Tarih ve Toplum, 2002, 219.



basladigi bu donemde, cCemiyetin Islamilestirilerek kurtarilmasindan ve uhrevi
tahayyiillerden ziyade bireysel kaygilar 6ne ¢ikmaya baslamistir. Evde oturup eve ait ya
da birebir ev ve aile uzantili islerle ilgilenmenin kendilerine rol gerekliligi olarak
sunulusuna itirazlarim1 ¢ok daha etkin bir sekilde dillendirdikleri gibi bu yondeki
kararlarinin daha ziyade disariyr gosterdigini belirtmislerdir. Ortiinme ve drtiinmenin
dini agidan 6nemi ve gerekliligi tartigilmazken, 28 Subat sonrasinda belirginlesen
kamusal alana iliskin yasaga kars1 6zgiirliik ve demokrasi kavramlarini da iceren farkl

bir savunma iislubuna rastlanmistir.

1970’1lerde ve 1980’lerde ayet ve hadislerle gii¢lendirilerek kadini tanimlayan en énemli
0ge olarak sunulan ve her Misliiman kadinin riayet etmesi gereken mutlak bir emir
seklinde ele alinan bagortiisii, 2000°1lere gelindiginde bu ¢ikis noktasina gore farkli bir
sOylem ve igerige sahip olmustur. “Sembolik karsitlik” olarak sunulan ve kati bir
sekilde savunularak yayginlastirilmaya ¢alisilan basortiisii, “tercih” ya da “yasam tarzi”
ekseninde savunulmaya baslanmistir. Tezde “ikinci nesil Islamci kadmlar” seklinde
yapilan ayrim ile de yasanan bu degisim vurgulanmaya ¢alisilmis ve bu ayrima, birebir
ya da keskin bir kopusu anlatmak icin degil; iizerinde duracagimiz degisimi
Ozetleyebilmek adina basvurulmus‘[ur.9 Teze baslarken de baslica iki argiimandan yola
cikilmistir. Bunlardan ilki, 1960’larin ikinci yarisindan itibaren tanimlanmaya baslanan
Islamc1 kadin kimliginde, 1980°li yillarda degil; 1990’larin sonuna dogru -6zellikle 28
Subat’ta yasanan kirilmanin ardindan- gdzlenen degisimdir.lo Diger argiiman ise soz
konusu bu degisimin, davanin belirledigi teblig misyonu ile sekillenen kolektiviteden
bireysellige dogru gerceklesmesi ve “geleneksel”’den “radikal’e gegerken Islamci

kimligin homojenligini yitirmesidir.

Tiirkiye’de islame1 olusumlar diisiiniildiiginde ve bunlarin ¢oklugu gdz 6niinde bulunduruldugunda
“yekpare bir Islamc1 sdylem”den bahsedebilmek oldukea zor goriinmektedir (Alankus Kural, 1997, s. 7).
Islamci hareketi tek bir yelpazede ele alabilmek nasil ki miimkiin degilse Islamc1 kadin kimliginin de tek
bir séyleme yaslandigini veya tek bir damardan beslendigini soyleyebilmek yine aymi 6lglide zordur.
1967’yi ¢ikis tarihi olarak belirledigimizde ve bu tarihten 1980’lerin ilk yarisina kadar baktigimizda bir
homojenlik yakalayabilmek nispeten daha kolaysa da 1970’lerde biriken kolektif kimligin 1990’larin
sonuna dogru biiyiik dlgiide ¢oziildiigii goriilmektedir. Bu nedenle tezde, kokten kopusu cagristiran
ifadelerden ziyade degisimi, kirilma noktalarindan yararlanarak agiklayan ve yukarida bahsedilen
homojenligin kaybi lizerinden ele almaya caligan dilsel eyletim kullanilmaya ¢alisilmaktadir.

191980°1i yillar, kokten ve mutlak anlamda degisimin yasandigi yeni bir donem olarak degil; degisimin
dinamiklerinin hazirlandigi bir dénem olarak incelenmektedir. Bu nedenle de tigiincii bolimde 1980-1991
donemi “gecis donemi” olarak adlandirilmaktadir.



Bu noktadan hareketle ii¢ ana boliimden olusan bu tezin temel amaci, basortiilii yazarlar
ile sinirlandirilan Islamci kadmnlarin, islamiyet’in “mahremiyet” vurgusu ve “cinslerin
ayrilig1” esasi agisindan onem kazanan “disar1 ¢ikis” amacglarinda, ortiinmeye verdikleri
anlamda, geleneksel kadin-erkek rollerine bakislarinda ve bu temalar etrafinda
modernlikle iligkilerinde-yaklagimlarinda 1967’den 2000’lerin ilk yarisina kadar

yaganan degisimi ya da siireklilikleri incelemektir.

Belirlenen bu amaca ulasabilmek igin de ilk Islamc1 kadin dergisi olarak gegen Seher
Vakti’nin yayinlanmaya bagladigir 1967°den 2000’11 yillarin ilk yarisina kadar belirlenen
temalar acisindan sdylemlerinde nasil bir degisim oldugu saptanmaya calisilmaktadir.
Yapilan donemsellestirme cercevesinde One c¢ikan, Islamci kadinlarm sorunlarini
tartisan, bu konuda diisiince iireten ve en ¢ok iriin veren yazarlarin yazilari ele
alinmaktadir. Bu nedenle de dncelikle 1967-1980 aras1 donemde islami duyarliliklart
olan kesimlere seslenen Buglin, Seher Vakti ve Yeni Asya gibi gazetelerde kdse
yazarlig1 yapan Sule Yiiksel Senler, Emine Aykenar ve Mii’'mine Giines gibi yazarlarin
bu tarih araligindaki diisiince yazilar1 incelenmektedir. Bu isimlerin inceleme kapsamina
alinmasinda yazilarmin s6z konusu dénemin en 6nemli yayin organlarindan biri olarak
kabul edilen gazetede yayinlaniyor olmasi ve yaymlanan bu yazilarinin adi gegen

gazetelerde belirli bir siireklilik gostermesi dikkate alinmaktadir.

1990’larin basindan itibaren de “ikinci nesil” olarak adlandirdigimiz Cihan Aktas,
Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Hidayet Sefkatli Tuksal, Sibel Eraslan, Yildiz
Ramazanoglu ve Nazife Sigsman gibi basortiilii yazarlarin diisiince yazilarindan ve
yayinlanan roportajlarindan bahsedilen temalar agisindan ne tiir bir degisim yasandigini
anlayabilmek adma yararlanilmaktadir. Nazife Sisman’in Fatma Karabiyik
Barbarosoglu ile hazirladigr Kamusal Alanda Bagortiiliiler, Y1ldiz Ramazanoglu’nun
editorliginii yaptigit Osmanlidan Cumhuriyete Kadwmn Tarihi Doniigtimii, Cihan
Aktas’m Baci’dan Bayan’a Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi yine Cihan
Aktas’a ait Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, Nazife Sisman’in Emanetten Miilke
Kadin Bedeninin Yeniden Insas: ve Hidayet Sefkatli Tuksal’in Kadin Karsiti S6ylemin
Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri adli galismalar yararlanilan baslica kaynaklar arasinda

yer almaktadir. Bu kadin yazarlarin ortak 6zelligi, 1960’1 yillarda dogmus olmalart -



yalnizca Yildiz Ramazanoglu 1958’de dogmustur- ve 1980°1i yillarda iiniversite
O0grenimine  baglamalar1 ve yine 1980°li yillarda {iniversite Ogrenimlerini
tamamlamalaridir. Arastirma-inceleme, gazete ve dergi yazilari ile 6ne ¢ikan ve 1980
sonrasinda Islamc1 camiada kadin iizerine yazan ilk basértiilii yazarlar olmalar1 da bir

diger ortak ozellikleridir.

Tez konusunun ve igeriginin belirlenmesi asamasinda yapilan literatiir taramasinda
Islame1 kadmlar iizerine yapilan bircok ¢alismaya rastlanmistir. Ancak bu calismalarin
¢ogunun basortiilii 6grenciler lizerinden “tiirban sorunu”na odaklandig1 ve cesitli bilgi
edinme yollari ile -anket ve goriisme gibi- bu 0grencilerin Ortiinme sebeplerini ortaya
koymaya calistig1 goriilmiistiir. Basortiilii 6grenciler disinda Islamci kadinlarin konu
edildigi diger caligmalarin biiylik boliimiinde ise roman, hikdye ya da dergilerin
incelendigi ve bu calismalarda ¢ogunlukla 1980 sonrasinin ele alindigi saptanmustir.
Ornegin Giilbana Ceken’in hazirladig: “iki islamc1 Kadm Dergisinde “Kadin Imgesi”:
Kadm ve Aile ile Bizim Aile Dergileri” baslikli yiiksek lisans tez calismasi bunlardan
biridir. Tezde, Tiirkiye’de 1980°li yillardan itibaren islami olusumlar géz ©niinde
bulundurularak kadin imgesinin belirlenen kadin dergileri tarafindan nasil insa edildigi
incelenmektedir. “Islami Kadm Dergilerinde Kadma Yiiklenen Anlamsal Rollerin
Dagilimi”nda Belgin Callioglu ise 1997-2001 doéneminde yayimlanan Islami kadin
dergilerinde, toplumsal aktor olarak kadina yiliklenen anlamsal rollerin ideolojik
boyutun dile yansiyan kullanim seklini ele almaktadir. Funda Derin tarafindan
hazirlanan “Tiirkiye’de Dinsellik Edebiyat ve Kimligin Doniisiimii: Dindar Kadin
Romancilar Uzerine Bir Inceleme” adli doktora tezi de bu ¢alismalarin bir diger dSnemli

Ornegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Genel bir baslik olarak Islami kimligin kendisine odaklanan ve kimligin degisimini
romanlar lizerinden incelemeyi ya da romanlarin kimligin olusumunda nasil bir etki
yaptigin1 saptamay1 amaglayan ¢aligmalara da rastlanmigtir. Bu ¢aligmalardan ilki V.
Ertan Yilmaz tarafindan “Bir Kimlik Olusturma Araci Olarak Islami Popiiler Romanlar”
baslikli tez ¢alismasidir. Bu tezde Yilmaz, islamci hareket ve bu hareketin yiikselisi
tizerinde durmus, segilen iki roman 6zelinde de bu romanlarin temel yapisini ortaya

koymaya calismistir. Nagihan Donmez’in hazirladigi “Islami Popiiler Romanlarda



Miisliiman Kimliginin Degisimi” baglikli yiiksek lisans tezinde ise Sosyo-ekonomik
yapidaki degisimin Islami popiiler romanlara icerik olarak nasil yansidigi iizerinde
durulmaktadir. Murat Bozkurt’un “Popiiler Kiiltiiriin 1960 Sonras1 Islimi Romanlara
Yansimas1 ve Elestirisi”’nde, popiiler Islami kiiltiiriin Tiirk edebiyatina ve toplumsal

hayata yansimalarini tespit etmek amaglanmaistir.

Fatma Topcu’nun “2000’li yillarda Islami hareketin icerdigi farkliliklar1 ve bu
farkliliklarin islami kadin kimligiyle olan iliskisini” ortaya koymay1 amagladigi “Din ve
Toplum Ekseninde 2000’li Yillarda Yeni Dindar Kadin Soylemi” baslikli tez
calismasinda ise basortiilii kadilarm 2000°1i yillarda modernlik, Islamcilik, sekiilerlik,
toplumsal cinsiyet, demokratiklesme ve c¢ogulculukla etkilesimleri incelenmektedir.
Topgu, kadin aktorlerin farklilasarak yeni bir Islami sdylemin temellenmesine dnciiliik
ettigi sonucuna ulagmaktadir. Nalan Ova, “Kars1t Hegemonik Bir S6ylem Olarak Dindar
Miisliiman Kadin Séylemi: Catisma ve Kirilmalar” adli doktora tezinde ise Kemalizm’e,
Islami cemaat icinde yer alan erkeklere ve belli 6zelliklere sahip basortiilii kadinlara
kars1 yiirtitiilen hegemonya miicadelesi ekseninde 1980 sonrast dindar Miisliiman kadin

sOylemini ele almaktadir.**

Tez ¢alismalar1 disinda Ipek Mercil’in “Islamc1 Kadin Aydinlar” ve yine Mergil’e ait
“Islam ve Feminizm” adli makaleler de Islamci1 kadmn kimligini inceleyen arastirmalar
arasinda olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica bu konuda Sevda Alankus Kural’in
“Tiirkiye’de Alternatif Kamular/Cemaatler ve Islamc1 Kadin Kimligi” adli makalesi ve
Kenan Cayir’in Islami aktdrlerin 1980°den itibaren dykiilerini inceledigi ve degisimin
igerigini 1980°li yillarda Islami gevrelerde bir “miicadele alan1” olarak goriilen romanlar
lizerinden ortaya koymaya calistig1 Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat adin
tastyan ¢alismas1 ve yine Niliifer Gole’nin yiiriittiigii Islamin Yeni Kamusal Yiizleri adh
atolye caligmasi literatiirde 6nemli bir yerde oldugu gibi yararlanilan kaynaklar arasinda

yer almaktadir.

Tezin belirtilen ¢alismalardan farkli olarak literatiire katkis1 ise 1960’larin sonlarindan

itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan Islamci kadin kimliginde, 2000’lerin ortasina kadar

1 Ad1 gegen tezlerin tam kiinyesi ek kaynakcada belirtilmistir.



kirilma noktalari ile birlikte “disar1 ¢ikis” amaglarinda, ortiinmeye yiikledikleri anlamda
ve geleneksel kadin-erkek rollerine bakislarinda hangi faktorlerin etkisiyle ne tiir bir
degisim oldugunun ifade edilmesidir. Bu degisimin, islamc1 hareketin kendi icerisinde
yasadigi donilisiim sonucunda mi yoksa kadin aktdrlerin baslattigi bir sorgulama
stirecinin ardindan mi1 gergeklestiginin incelenmesidir. Belirlenen temalarin tezde
incelenmeye calisiimasi, Islamiyet’te kadinmn konumu acisindan merkezi &nem
tasimalar1 ve bu acgidan Islamci gevrelerde oldukga tartisma yaratmalan ile ilgilidir.
1980 sonrasi ile sinirlandirilmayan calismada, kadin aktdrlerin yasadigi degisim
karsilastirmali bir sekilde ele alinmakta ve Islamci hareketin siyasal sdylemi ile
paralellik izledigi belirtilen ¢caligmalardan farkli olarak ortaya konmaya c¢alisilmaktadir.

Hedeflenen sonuca ulasabilmek i¢in de nitel arastirma yontemi kullanilmaktadir.

Bu baglamda birinci béliimde, Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminden 2000’li
yillarin ilk yarisina kadar kadin hareketlerinin temel soylemleri tizerinde durulmakta ve
genel cercevesi ¢izilmektedir. Bu béliim, calismamizin asil konusunu olusturan islamci
kadinlarin atifta bulunduklart Osmanli kadininin ve kokten bir karsitlik silsilesi iginde
ele aldiklar1 Kemalist kadinin temel sorunsalini incelemesi ve toplumsal-siyasal
kosullar1 da gdz oniinde bulundurarak Islamc1 kadm kimligini hazirlayici etkenlerden
bahsederek tezin arglimanlarina kuramsal arka plan hazirlamas: itibariyle Onemli

goriinmektedir.

~ 199

Ikinci boliimde, “geleneksel islame1 kadm kimligi”ni olusturan ya da tanimlayan dgeler
iizerinde durulmakta ve Islamilestirme projesinde kadm aktdriin temel misyonu
incelenmektedir. Islamci hareket i¢inde kadin aktdrlere yiiklenen bu misyonun da Islami
bilingten uzaklasti§1 6ne siiriilen kadinlara, dolayisiyla yeni nesle ulasmak ve cemiyeti
icine diistiigii ahlaki ¢ikmazdan kurtarmak oldugu anlatilmaktadir. Kadinmn “Islam
kadin1” olarak yeniden yaratildiktan sonra yeni nesli yetistirmesi ve bu yeni yetisen
nesil sayesinde cemiyetin “Islam nizami”na uygun bir sekilde diizenlenmesi seklinde

birbirine bagli olan {i¢lii yap1 ele alinmaktadir.

Tezin iglincii ve son boliimiinde, 1980 baglangi¢ olarak alindig1 icin 12 Eylil’i
hazirlayici etmenleri ve sonrasinda uygulanan politikalar1 anlayabilmek adina

1970’lerin sonlarinda yasananlardan kisaca bahsedilmekte ve diger iki boliimde oldugu
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gibi gecisi saglayacak siyasi ve ekonomik baglantilar kurulmaya calisiimaktadir.
Islame1 hareketin iimmet vurgusunu dne ¢ikarmasi, geviri faaliyetlerinde gozlenen artis,
fran Islam Devrimi’nin verdigi 6zgiiven ve i¢ politikanin dini olusumlar1 desteklemesi
1980 sonrasinda Islamci1 hareketlerin gelisim seyrini belirleyen genel gerceve olarak ele
alinmaktadir. 28 Subat, yiikselise gecen ve iktidar koltuguna oturmay1 basaran Islamci
hareketlerin ve aktorlerinin sorgulama siirecinin basladigi ve kadin aktorlerin kamusal
alandaki rollerini terk etmeye basladiklar1 sik kullanilan bir ifade ile kirilma noktasi
olarak kabul edilmektedir. Bu tarihten itibaren ilk neslin temel sdylemlerinden belirgin
bir kopus yasandigi ve bu kopusla birlikte “radikal Islamci kadm kimligi”nin
tanimlanmaya baslandig1 ve ii¢ ana tema agisindan gozlenen farkliliklar ve benzerlikler

uzerinde durulmaktadir.

Tezin sonug¢ boliimiinde ise ¢alismanin biitiinii goz Oniinde bulundurularak yapilan
genel bir degerlendirme sunulmakta ve “geleneksel Islamci kadin kimligi’nin
tanimlanmaya baslandigi 1960’larin sonlarindan 2000’lere dogru gegirdigi sdylemsel
degisim tartisilmaktadir. Yiikselen ve eklenen yeni dinamiklerin “Islamc1 kadm kimligi”

lizerinde yarattig1 etki ele alinmaktadir.
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1. BOLUM

OSMANLI SON DONEMI’NDEN 2000°’LERE TURKIYE’DE KADIN
HAREKETLERI VE TEMEL MESELELERI

Kadin hareketleri, genellikle toplumlarin geleneksel yasam bi¢iminden uzaklastigi,
modernlesmenin tarihsel gelisim siirecinin siyasal ve ekonomik doniisiimleri hazirladigi
donemlerde 6zgiirliik ve esitlik talebi ile ortaya ¢ikmistir. Her iilkenin kendi kosullarina
gore sekillenmis ve toplumun farkli katmanlarindan gelen kadinlar, yasadiklari sorunlari
bulunduklar1 noktadan degerlendirerek c¢o6ziim arayisina dahil olmuslardir (Cakir,
1996b, s. 21). En temel hedef olarak kadinlarin erkeklerle esit konuma ulasmak
istemeleri ile baglayan kadin hareketleri, kadinlar i¢in miicadele edenlerin
diislincelerinin ve Siyasal amaglarinin degisiklik gdostermesi nedeniyle tarih boyunca

sayisiz anlamlar gelis‘tirmis‘[ir12 (Ramazanoglu, 1998, s. 23-25).

Kadinlar tarafindan bagslatilan tartismalarin harekete doniismesinde baslica tli¢ faktor
etkili olmustur: Bunlardan ilki toplumun siyasal, ekonomik, sosyal ve diislinsel
alanlarda kokli degisimler gecirerek belirli bir gelisme ve karmagsiklik diizeyine
ulagmasi; ikincisi diislinsel planda gergeklestirilen esitlik ve Ozgiirliik taleplerinin
kadina iligkin yoniiniin toplumsal ger¢cekte uygulanmamasi ve bunun kadinlar tarafindan
fark edilmesi ve fgclinclisii kadmnlarin bir kisminin sorunun ¢6ziimsiiz olmadig
konusunda bilinglenmeleri, bireysel diizeyde baslayan talepleri giderek oOrgiitlii
birliklere doniistiirerek hareket baslatmalaridir (Cakir, 1996b, s. 21). Birc¢ok iilkede
yiiriitiilen kadin haklar1 miicadeleleri, 19.ylizyil boyunca bu iilkelerin siyasal hayatlarini
bicimlendiren simf catismalari ile i¢ ice gecmistir™® (Tekeli, 1988, s. 66). Bati’da

Fransiz Devrimi’nin getirdigi ozgiirliik, esitlik, kardeslik gibi ilkelerin kendileri igin

YFeminizm ve kadin hareketi zaman zaman birbirinin yerine kullanilsa da feminizm, kadin hareketinin
yalnizca bir kolunu olusturmaktadir. Kadin hareketi i¢cinde sadece bazi gruplar, kadinin kadin olarak
sorunlarin1 dile getirmektedir ve bu hareket iginde kadini saran ideoloji ve Ogretilere hizmet eden
gruplarin varlig1 s6z konusudur (Caha, 1996, s. 16). Feminizm, kadin1 erkek ile esit statiiye kavusturma
yolunda amaglar1 ve ¢6ziim yollar ile elestirel ve kigkirtici bir nitelik tagimakta; kadin hareketi ise
kadinin cins olarak ezilisinin ve kendine yabancilagsmasinin nedeni olan ataerkil degerler ve normlarla
miicadeleyi amaglayan toplumsal bir hareket niteliginde karsimiza ¢ikmaktadir (Oktik ve Kdkalan, 2002-
2003, s. 214).

3Bu nedenle de Bati’nin simif ¢atismalari tarihinin déniim noktalar1 olan 1789, 1848, 1870 ve 1917 ayn
zamanda kadin haklar1 miicadelelerinin de doniim noktalaridir (Tekeli, 1988, s. 66).
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gecerli olmadigini fark etmeleri ile baglayan miicadele, farkli toplumsal ve siyasal
kosullar nedeniyle farkli yontemler, Oncelikler ve bakis acilart gelistirmistir.
Amerika’da kolelik karsit1 hareketle i¢ ice gelisirken, Ingiltere’de orta sinifin
onderliginde oy hakki talebine odaklanmis, Fransa ve Almanya’da ise kadin hareketi

agirlikli olarak is¢i sinifi kadinlariin onderliginde gelismistir (Cakir, 1996b, s. 20).

Temelde asker ve yonetici erkeklerin mutlak egemenligine dayali1 bir yapiya sahip olan
ve bu anlamda patriarkal karakteri (Tekeli, 1989, s. 34) ile 6n plana ¢ikan Osmanli’da
ise kadin hareketi, Bati ile karsilastirildiginda ¢ok daha farkli kosullarda ortaya
cikmigtir. Kosullarin farkliligi kadmnlarin karsilagtiklart sorunlari, sorunlarin ortadan
kalkmasina yonelik taleplerini ve amaclarina ulasabilmek icin basvurduklar1 miicadele

araglarmin da degisiklik gdstermesine sebep olmustur.

Toplumsal ve siyasal yapinin sahip oldugu 6zellikler nedeniyle ortaya ¢ikan bu farklilik,
zaman boyutunda da gdzlenmistir. 18. yiizyilda basta Ingiltere olmak iizere Bati’da,
kamusal alanda erkeklerle esitlik istemiyle ve vatandaslik haklarini elde etme amaciyla
ortaya ¢ikmaya baslayan kadin hareketlerinin benzer séylemini Osmanli’da duyabilmek
i¢in 19. yiizyihn ilk yarisina kadar beklemek gerekmistir. Imparatorlugun ser’i karakteri
ve ¢Oziliisl getirecegi i¢in degisime direncli yapisi, bu gecikmede etkili olmustur. Kati
bir cinsiyet ayrimina dayanarak sekillendirilen mekanlar, uzun bir siire kadinlar1 kabul
etmek istememistir. Ancak batililasma/modernlesme adina atilan adimlarin devletin
denetimini de asarak hedeflenmeyen alanlar1 ivedilikle sekillendirmeye baslamasi bu
direnisin kirilmasina neden olmustur. Yeni bir yatay tabakalagsmanin, eski dikey
farklilagmalarin yerini almaya bagladigir bir donem, boylece ilk isaretlerini vermistir

(Findley, 2011, s. 119).

Bati’dan esen riizgarlarin gii¢ kazanmasi, 6zellikle de Fransiz Devrimi’nin yankilari
Osmanli’da doniisiim ihtiyaciyla birleserek toplumu onemli Olgiide etkilemistir
(Berktay, 1996, s. 758). Devrimin parolasi haline gelen 6zgiirliik, esitlik, insan haklari
gibi kavramlar kutsallik kazanmis ve bu akis iginde yetisen Osmanli aydini
imparatorlugu kurtaracak yolun esitlik ve 6zgiirliik yolu oldugu, biitiin kétiiliiklerin

temelinde “mutlakiyet”in bulundugu goriisiinii benimsemeye baslamistir (Sencer, 1999,
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S. 173). Degisimin hizlanarak reformcu politikanin olusturulabilmesi igin gelenege
boyun egmekten vazgecip rasyonellesmeye ve gelecegi planlamaya doniik temel bir
doniistim gergeklestirmenin gerekliligi ve 6nemi anlasilmistir (Findley, 2011, s. 75). Bu
doniisiim siirecinde de o6zellikle lizerinde durulan ve hassasiyetle yaklasilan konu,
kadinin toplumsal ve aile i¢i konumu ile ilgili olmustur. Nitekim var olan sorunun nasil
coziilecegi ve kaynaginin ne oldugu donemin en c¢ok konusulan, tartigilan, lizerine
sayfalar dolusu yazilar yazilan bagliklar1 arasinda yer almistir. Baslangicta esas olarak
erkekler tarafindan baglatilan ve yiiriitiilen tartismalar, kadin tarihine olan ilgi arttik¢a
ve tarih alaninda kadin bakis agis1 agirligini hissettirdikge Osmanli kadininin sesi de
daha fazla duyulur hale gelmistir (Berktay, 1996, s. 759). “Dar bir ahlak ve hayat
telakkisinin cenderesi” (Karal, 1974, s. 154) icinde yasayan Osmanli kadinlari da
oncelikle giinliik yasamlarinda karsilastiklart sorunlar1 dile getirerek ise baslamislar ve
toplumsal hayatin disinda tutulmalarinin sebebini sormuslardir. 1839 Tanzimat
Fermani, Osmanli kadiinin bu soruyu sorabilmesi ve yasamina dair birtakim taleplerde

bulunmasi adina doniim noktasi olmustur.

1.1. OSMANLI SON DONEMi KADIN HAREKETLERI

Avrupa’da tiim alanlarda yasanan gelisme, Osmanli’da da degisimi kaginilmaz kilmistir.
Savaglarda alinan agir yenilgiler ve ardindan gelen iktisadi buhranin etkisiyle eski
giiclinii yitiren imparatorlukta yolunda gitmeyen birtakim seylerin kaynagi askeri
yetersizliklerde aranmis ve 19. yiizyilin baginda oncelikle bu alanda yenilik hareketleri
baslatilmistir.** Askeri alanda baglatilan bu reformlar ve var olan kurumlarin korunarak
1slah edilme ¢abasi, istenilen sonucun alinamamasi ve ¢oziiliisiin devam etmesi lizerine
yerini Bat1 eksenli genis kapsamli bir modernlesme projesine birakmistir. Gegmis ile
ilgi kesilerek yeni gelisme ufuklarina ydnelmek, imparatorlugun varligi ve islamligin
giivenligi icin mutlak bir sart olarak kabul edilmeye baslanmistir (Cetinsaya, 2009, s.
55). Bati toplumlariin tarihsel siire¢ igerisinde kendi i¢ dinamiklerine bagli olarak

ortaya ¢ikan siyasi ve sosyo-kiiltiirel kurumlari, Osmanli 1slahatgilari i¢in gerileyisin ve

¥“Osmanli’da modernlesme hareketlerinin baslamasi ile birlikte siirekli giindemde kalan temel mesele,
devletin muhafazasi bagka bir ifadeyle en iyi diizen oldugu diisiiniilen bu nedenle de bozulmamasi
gerektigine inanilan “nizam-1 alem”in muhafazasi olmugtur. Ancak 6zellikle Tanzimat ile birlikte yapilan
diizenlemeler, dinsel temelde tabakalagsmaya dayanan millet sisteminin yani eski Osmanli toplumsal
diizeninin (kanun-u kadim) ¢6ziilmesine neden olmustur (Kadioglu, 1999, s. 24-25).
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her giin biraz daha yaklastig1 hissedilen dagilisin ¢aresi olarak goriilmiistiir. “Geleneksel
toplumun ihtiyath tutuculuguyla modern diinyanin zorlamalarina cevap verme gayreti”
(Ortayli, 2004, s. 36) igerisindeki aydin-biirokrat kadro, daha fazla gecikmenin
yaratacagi muhtemel sonuglar1 géz oniinde bulundurarak “siyasi bir inhildl manzarasi
arz eden” imparatorlukta askeri, idari, siyasi ve sosyal alanda biiyiikk bir degisim ve
doniisiim siirecini baslatmak zorunda kalmistir. Oncelikle toplumdaki kurumlar ve
bireyler, ardindan toplumsal ve siyasal orgiitlenme ve nihayetinde devletin yapisi
(Ortayli, 2004, s. 14) dahil olunan sirecin etkisiyle Onceki donemlerle

kiyaslanamayacak bir degisiklige ugramistir.

Topyekiin toplumsal degismeye yol acan ilk onemli gelisme Tanzimat Fermani ile
yasanmistir.” “Usil-i atikay biitiin biitiin tagyir ve tecdid” etmekten bahseden fermanin
ilan1 ile birlikte “Tanzimat Donemi” olarak adlandirilan ve “Batililagsma” diisiincesini
Cumbhuriyet’e kadar tasiyacak olan yeni bir donem baslamistir (Kiligbay, 1985, s. 148-
149). Istanbul gibi biiyiik kentlerde yalmzca Avrupai giyim, alafranga sofra adabu,
mobilya ve konaklarla 6zetlenemeyecek yeni bir hayat tarzi ortaya ¢ikmistir (Ortayl,
2007, s. 16). Modernlesme, ongoriilen alanlar kadar 6ngériilemeyen alanlara da sigramis
ve toplumun her kesitini ve her kurumunu etkilemistir (Ortayli, 2007, s. 19-20).
Osmanl aile yapisi ve Osmanli kadin1 da yasanan gelismelerin disinda kalmamastir.
Fermanda kadinlarla ilgili dogrudan bir hiikiim bulunmamakla birlikte Osmanli
kadininin hayatinda sadece modadan, gilinlilk yasamdan, tiiketim kaliplarindaki
farklilasmadan, yabanci dil 6grenmek veya piyano ¢almak gibi yeni zevklerden ibaret
olmayan kayda deger bir doniisiim gozlenmistir (Cakir, 1996b, s. 22; Ortayli, 2007, s.
16-17). Geleneksel rollerin, statiilerin ve degerlerin sorgulanmaya baslandigi bu
donemde, pek c¢ok alanda yeni algilayis bicimleri olusmus ve kadin hareketi de
toplumsal degisimdeki yerini bu doénemde almaya baglamistir. Baslangicta yalnizca

kentlerde yasayan sinirli bir kadin niifusunun yasam tarzinda ve belirli konularda

BTanzimat dénemi iizerine gesitli agilardan yapilan bazi ¢aligmalar igin bkz. Mehmet Ali Kiligbay,
Osmanh Batihlagmasi, Tanzimat’tan Cumbhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi 1, Istanbul, iletisim
Yayinlari, 1985; Sina Aksin, Ana Cizgileriyle Tiirkiye’nin Yakin Tarihi, imaj Yayinlari, 2001; Enver
Koray, Tiirkiye’nin Cagdaslasma Siirecinde Tanzimat, Istanbul, Marmara Universitesi Yayinlar1,
1991; Ali Akyildiz, Tanzimat Dénemi Osmanh Merkez Teskilatinda Reform, Istanbul, Eren
Yayinlari, 1993; Halil inalcik, “Tanzimat’in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkileri”, Belleten, cilt XXVII,
1964, s. 624-690 (Halil Inalcik, Osmanli imparatorlugu Toplum ve Ekonomi Kitab1 iginde, 2. Baski,
Istanbul, Eren, 1996, s. 361-424).
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gozlenen degisim, 18. yilizyilin sonunda Bati’da gelismeye baslayan feminist hareketin

de etkisiyle farkli bir boyut kazanmustir.

Toplum i¢indeki millet, sinif gibi ayrimlara gére belirlenen ve erkekleri ev dis1 kamusal
yagsama, kadinlari ise ev igi aile yasamina ait goren Osmanli cinsiyet diizeninde ilk kez
bazi degisiklikler talep edilmistir (van Os, 2001, s. 339). Kat1 ve degismez goriinen bu
“ideal” cinsiyet diizenine yoOnelik degisiklik talepleri, ¢ogunlukla orta ve iist sinifa
mensup Osmanli Miisliman kadinlarindan gelmistir (van Os, 2001, s. 339). Kilik
kiyafetleri, hangi zamanlarda hangi ortamlara girebilecekleri ya da giremeyecekleri ve
erkeklerle olan iligkileri detayli bir sekilde fermanlarla belirlenen kadinlar, kendilerini
Oteleyerek erkekler lehine isleyen bu yapida problem oldugunu dillendirmeye ve bu
problemin nedenini sormaya baslamislardir (Cakir, 1996b, s. 23). Bu sorgulama
stirecinin kadin diinyasina ulagsmasinda Avrupa modeline gore oOrgiitlenen okullarin,
medreselerden yetigsmis ulemanin kiiltlir tekelini elinden alan yeni bir kiiltiirlii insanlar
smifinin yetismesi, Avrupa’da neler olup bittigini giinii giiniine izleyen diisiince
basminin dogusu gibi faktorler etkili olmustur (Caporal, 1982, s. 52-53). Ozellikle bu
yeni diisiinen smif, Bati’nin kiiltiirel ve toplumsal olaylarini yakindan izleyebilmis ve
bunun sonucunda yerli gazete ve dergilerde islenen Avrupa’da kadinin yilikselmesi
diisiincesi sessiz fakat bir o kadar kararli bir sekilde kendini gdstermeye baslamlstlr16

(Caporal, 1982, s. 54).

Tanzimat’in erkek reformcular1 tarafindan islenen kadin konusu, ¢ok gecmeden kadin
yazarlar tarafindan da ele alinir olmustur. Baslangigta isimlerini agiklamadan kaleme
aldiklar1 yazilarla ardindan 19. ylizyilin sonlarina dogru yalnizca kadinlarin ¢ikardig:
gazete ve dergilerle sessizliklerini bozmuslardir. Osmanli kadinlar1 da tipki Bati’nin ilk

feminist diigiiniirleri gibi kadmin “eksiksiz insan” oldugunu kanitlama g¢abasi igine

®g adinin toplum ve aile igerisindeki konumuna dair ilk tartismalar, Namik Kemal’in Sinasi
yonetimindeki 1862’de ¢ikmaya baglayan Tasvir’i Efkar Gazetesi’nde yayimlanan “Terbiye-i Nisvan
Hakkinda Bir Layiha”si, 1872°de Ibret’te yayimlanan “Aile” ve 1873’te “Bizde Ahlakin Hali” baslhkl
makaleleriyle baslamistir™® (Yaraman, 2001, s. 37). Kadm egitiminin gerekliligini vurgulayan Namik
Kemal, kadinlarin cahilligini ailenin ve giderek ulusun ¢okiisiiniin nedenlerinden biri olarak gérmiis ve
cinslerin birbirinden kat1 sinirlarla ayriligin elestirmistir (Caporal, 1982, s. 59-60). Piyes ve romanlariyla
da kadinlarin i¢inde bulundugu durumu elestirel bir dille igleyen Namik Kemal’in yaninda Ahmet Midhat
ve Semseddin Sami de -ayrigma noktalar1 olmakla birlikte- yeni yazin kugaginin kadin meselesi ile en ¢ok
ilgilenen yazarlari arasinda yer almiglardir (Kurnaz, 2011, s. 74-75). Edebiyat alanéinda o giine degin
mahrem sayilabilecek birgok konu tartismaya agilmis hatta bazen bu konular yazarlar arasinda bir fikir
savagina doniigsebilmistir.
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girmislerdir (Berktay, 1996, s. 759). Geleneksel Osmanli aile sistemine ve bu sistem
icinde kadmlarin konumuna yonelik elestirilerini dile getirmislerdir (Kandiyoti, 1997, s.
134). 1868’de c¢ikmaya baslayan Terakki Gazetesi kadinlarin karsilastigi sorunlari
anlatan, bu sorunlara 6zellikle kadin okurlardan gelen mektuplara da yer vererek dikkat
¢ekmeye c¢alisan ve ileride Tanzimat Edebiyati’nda konu edilecek olan kadin haklarini
gindeme getiren ilk gazete olmustur (Caporal, 1982, s. 55; Taskiran, 1973, s. 30).
Osmanli kadininin yasadigi toplum igerisindeki ve Batili kadin karsisindaki konumunu
ele alan donemin bu ilk yaymn organini baska gazete ve dergiler de -her gegen giin
sayilar1 artan bir sekilde- takip etmistir. Baslangigta Bat1 ile yapilan karsilagtirmalarin
ve ‘Avrupali kadin’in idealizasyonunun yerini daha sonra islamiyet’in ilk
donemlerindeki kadmnlarin ve milliyetci paradigmalarda Islamiyet oncesi Tiirk
boylarindaki kadinlarin idealizasyonu almaya baslamistir (Durakbasa, 2000, s. 103).
Her sey bir anda degismediyse de Findley’in ifadesiyle bir “medeniyet kaymasi” bu
donemden itibaren baglamistir (2011, s. 184).

Batililasma ve var olan kiiltiirlin korunmasi kiskacinda kalan Osmanli modernlesme
projesi, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar olan siirecte kadinlarin toplumsal konumuna
dair oldukca temkinli adimlar atmaya c¢alismistir. Bati karsisindaki mesafeli durus
korunarak Osmanli imparatorlugu’nun ululugunu, Bati karsisinda Osmanliligin giiciinii
ve Islam kiiltiiriiniin iistiinliigiinii kanitlama gabas1 6n plana ¢ikmustir (Zihnioglu, 2003,
s. 46-47). Islam medeniyetinin Bat1 uygarligindan mahiyeti itibariyle iistiin nitelikler
tasidigl, “terakki ve tebeddiil” i¢in c¢alisarak Bati’dan daha iistlin bir medeniyet
yaratilacagl disiiniilmistiir (Zihnioglu, 2003, s. 47). Medeniyetin kesfi degil; aslinda
baslangictan itibaren sahip olunan; ama basiretsiz idareciler ve “miicehhez diismanlar”
nedeniyle uzaklasilan ya da unutulan parlak mazinin yegane dayanagi Islam medeniyeti
hatirlatilmistir. Bu hatirlatma ya da yeniden diriltme ¢abasi i¢inde en biiyiik pay, yeni

nesli yetistirme rolii nedeniyle kadina verilmistir.

Yasanan toplumsal doniisiim igerisinde kadinlarin toplumsal rolii ve statiisiiniin nasil
belirlenecegi, siyasal giindemin odak noktasi haline gelmistir. Donemin en temel

tartismast, kadinin statiisiine iliskin olarak islam’a getirilen farkli yorumlar ¢ercevesinde
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gelenekgiler ve batililagsma yanlilar1 arasinda yasanmlstlr17 (Gole, 2010, s. 132).
Cumbhuriyet’in ilanina kadar varligini siirdiiren bu iki ana akim, devletin o eski “azamet
ve satvetine (yiiceligine)” (Tunaya, 2003, s. 13) kavusabilmesi i¢in modernlesmenin
elzem oldugu noktasinda anlasmakla birlikte modernlesmenin sinirlarinin ne olacagi ve
nasil gerceklesecegi konusunda ortak bir paydada bir araya gelememislerdir.
Gelenekgiler, gegmisin kiiltiirel ve manevi mirasinin korunmasi dolayisiyla da Bati
medeniyetinin etkisinin yalnizca teknik, idari ve mali konularla siirli kalmasim
savunurken; batililasma yanlilari, evrensel bir anlami olan medeniyetin bir biitiin
oldugunu bu nedenle de topyekiin bir uyarlamanin gerekliligini savunmuslardir (Goéle,
2010, s. 132-133). Kadin konusu, temel olarak bu iki farkli eksende ele alinmis ve

benzer sdylem bakis agilarindaki nispi degisimlerle yinelenmistir.

Tanzimat’la baslayan ve belirli konularda stirdiigii goriilen tartigmalar, siyasal yapinin
biitiiniiyle degisime ugradig1 I1. Mesrutiyet Donemi’nde yer yer daha giiclii soylemlerle
renklenmistir. Osmanli toplumunu doniistiirebilmek icin tartigmalar c¢esitlenmis, din
temelinde degil; ulusal koklerden gelen kolektif kimlige dayali yeni aidiyet bigimleri
ortaya konmustur (Durakbasa, 2000, s. 117). “Hiirriyet, musavvat, adalet, uhuvvet” siar1
kadin-erkek esitligi sorununu da giindeme getirmis (Toprak, 1986, s. 26) ve Osmanl
kadininin iktisadi ve toplumsal hayata katilma siirecine, 1908 sonrasi1 donemde yiikselen
orgiitlenme diizeyi ile daha etkin bir hak arama miicadelesi eklenmistir. Bu dénemi bir
onceki donemden ayiran en 6nemli farklardan birisi de kadinlarin, hak miicadelesinde

bizzat kendilerinin 6n planda yer almalar1 olmustur (Tekeli, 1982, s. 198).

Tunaya’nin (1989, s. 270-271) “siyaset laboratuvar1” olarak adlandirdigi II. Mesrutiyet
Donemi, birbirinden farkli siyasi akimlarin yaristigi ve imparatorlugun kurtulusuna
careler aradig1 bir ddnem olmustur aym1 zamanda. Baticilik, Tiirkgiiliik ve Islamcilik

seklinde karsimiza ¢ikan ve gelisme evrelerine bu donemde ulasan bu {ic 6nemli akim,

YBu iki akim arasindaki gatismanm ana kaynagini, kadmin toplumsal ve aile igi rollerine iliskin
getirdikleri farkl1 yorumlar olusturmustur. Salahaddin Asim, Celal Nuri ileri ve Halil Hamit gibi yazarlar,
kadinin 6ncelikle bir insan oldugunu; ama dinsel geleneklerin sekillendirdigi toplumsal yapinin “kadinin
sahsiyetini” tanimadigin1 ve kadimin “insani varliklar” diizeyine erismesini engelledigini ileri siirmiislerdir
(Gole, 2010, s. 133). Gelenekgi diisiincenin temsilcilerinden Mahmut Esat ise Islam uygarliginin manevi
acidan ustiinligiinii savunmus ve ¢ok karililik gibi geleneklerin insanin dogasinda olan bir egilim
oldugunu seriatin da fuhusu 6nleme gayesi ile bunu yalnizca mesrulastirdigini ileri stirmiistiir (Berkes,
1973, s. 328-329).
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“ilerleme” temelinde hareket etmisler, imparatorlugun eski gorkemli giinlerine
donebilmesi i¢in var olan problemin kaynagini tespit etmeye ve ¢Oziimiine yonelik
stratejiler gelistirmeye ¢alismiglardir. Hepsinin ortak 6zelligi, kadinin toplumsal ve aile
ici konumu ile ilgili degerlendirmeler yapmalar1 ve imparatorlugun hali hazirdaki kotii
gidisatim1 -olumlu ya da olumsuz- kadin meselesi ile iliskilendirmeleri olmustur.
Bununla birlikte kimligin ve medeniyetin hangi degerlere istinaden tanimlanacagi en

onemli ayrilik noktalari olarak belirmistir (G6le, 1991, s. 25).

Baticilar, Islami gelenekleri medeniyetin oniinde engel olarak gérmekte, kadinin
kurtulugunu egitim diizenlemelerinin de Otesine gotiirmeye calismakta ve kadinin
geleneklerin kiskacindan kurtarilmas: gerektigi diisiincesindeyken; Islamcilar, Baticilar:
mutlak bir taklit¢ilik i¢cinde olmakla suglamis, hiirriyet adina Miisliiman kadinin Batili
kadinlara benzemesinin tehlikeli sonuglar yaratacagi ve Islam’m koydugu ahlak
kaidelerinin toplumun selameti adina tasidigi 6nem iizerinde durmuslardir. Osmanli’nin
yasadig1 ¢okiislin sorumlusu olarak gordiikleri Bati’ya karsi tepkici bir siyaset gelistiren
(Duman, 1999, s. 13-16) Islamcilar, Miisliiman unsurlarm “{immet” diisiincesi ve
halifeye baglilik ile bir arada tutulmasi gerekliligini islemisler ve derin bir ahlaki buhran
icinde olan Bati etkisine kars1 toplumun korunmasindan yana bir tavir benimsemislerdir.
Bat1 etkisi de Islamcilar tarafindan kadimlarin Islami ahlaka ve etige ters diismesi, kadim-
erkek iliskilerinin namahreme dogru tagmasi ve dolayisiyla cemiyetin yozlasmasi ile
ilgili gortilmiistiir (Gole, 1991, s. 32). Zira batililagsma ¢abasi, imparatorlugun kurtulusu
icin beyhude bir g¢abadan ibarettir; ¢iinkii Bati, Dogu’nun birebir karsiti olarak
“kétii”diir ve Islam aleminin basindan beri diismanidir. Ancak Osmanli’nin giiglii
oldugu donemlerde baska bir ifadeyle, Islam’in gercek anlamda yasandii ve
uygulandigr donemlerde kendi karanlik siginagina ¢ekilmek zorunda kalmistir. Oysaki
imparatorlugun igeriden ¢okmeye yani Islam’dan uzaklasmaya basladig1 giinlerde
gizlendigi bu sigmagidan ¢ikmis ve Islam’in biricik temsilcisi Osmanli’y1 da ahlaken
¢okmiis olan kendi toplumsal ve kiiltiirel yapisina benzetebilmek adina etkili bir
miicadele baglatmistir. Bu nedenle ¢6ziim yolu sanildiginin aksine Bati’ya benzemekten

ya da Bati’nin kiiltiirel 6zelliklerini benimsemekten gegmemektedir.
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Yusuf Akgura’ya gore kosullar géz Oniine alindiginda ¢ok daha gercek¢i duran ve
donemin gerekliliklerine daha fazla cevap veren Tiirkgiiliik akimi ise yilikseldigi goriilen
II. Mesrutiyet Donemi’nde tartismaya yeni kavramlar getirmis (Kandiyoti, 2010, s. 334-
335) ve gecmise atifta bulunarak kimligi Islam ile sinirlamayarak kendi toplum
projesini ortaya koymustur. Ziya Gokalp basta olmak {izere Mehmet Emin, Halide Edip
ve Hamdullah Suphi gibi milliyetgi isimler, Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden 6nce
kadin-erkek esitligine sahip bir toplum oldugunu ancak var olan bu esitligin,
Islamiyet’in kabuliinden sonra farkl: etkenlerin devreye girmesi ile birlikte bozuldugunu
one stirmiislerdir. Tiirkgiilere gore kadin ve erkegin yan yana olusu ve kadinin 6zgiir bir
sekilde yasamasi, Orta Asya Tiirk kiiltliriiniin en temel 6zelligi, ayrilmaz bir pargasiydi;
bu nedenle Bati’dan taklit yoluyla alinmis bir sey degildi (Kandiyoti, 1997, s. 134).
Bati’nin taklidi olmadiginin vurgusu hem donemin temel muhalif sdylemine karsi
hazirlanmis makul bir cevap hem de olusturulmaya calisilan milletin kadin-erkek
iligkilerinin nasil olmasi gerektiginin kisa bir 6zeti niteliginde olmustur. Asil 6nemli
tartigma cephesi daha ziyade Islam’m var olan bu esit iliskiye zarar verip vermedigi
yoniinde geligmis goriinse de elestirinin bizzat yoneltildigi hedef Islam’a yiiklenen ama
Islam’la ilgisi olmayan uygulamalar olarak belirlenmistir. Dolayisiyla bu dénemin
Tiirkgiileri igin Islam, Tiirk kadinini tanimlayan énemli 6geler arasinda yer almaya

devam etmistir.

Balkan Savaglari’nin yarattig1 psikolojik yenilgi ve Bulgar, Yunan ve Sirp gibi farkli
etnik kesimlerin imparatorluktan birer birer kopmasi Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
(ITC) “ittihad-1 anasir” projesinin sona erdigini gozler dniine sermistir. Bu nedenle de
ITC, zaman kaybetmeden son care olarak elinde kalan ve sikica tutunmak zorunda
kaldig1 Tiirk milliyet¢iligini siyasi, hukuki, ekonomik ve toplumsal yagamda one ¢ikan
bir ideoloji olarak kullanmaya baslamistir (Uniivar, 2001, s. 129-143). 1908’den
itibaren izlemis oldugu Osmanlicilik politikasini terk ederek 1911°den itibaren tiim parti
programini Tirkgiilik disiincesi dogrultusunda hazirlamistir (Tunaya, 1998, s. 24).
Kadin kimligi de yasanan bu ideolojik doniisiimle birlikte milliyet¢i sdyleme
eklemlenerek ITC’nin politikalariyla yeniden tanimlanmaya c¢alisilmistir. Egitimli,
namuslu ve Islami kimligiyle tanimlanan bu yeni Tiirk kadmi imgesi, milliyetci

sOylemin kurucu 6geleri arasinda yer almistir. Ancak yine de tiim yasal diizenlemelere
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ve gerceklesen doniisiimlere karsin Osmanli kadininin Tiirk kadinina dontisebilmesi i¢in
Cumhuriyet’in ilanina kadar beklemek gerekmistir. Cumhuriyet, 6ne ¢ikan ve baskin
olan Islami kimligi geride biraktig1 gibi Tanzimat’la baslayan “medeniyet kaymasi”n1
da “medeniyet arzusu”na déniistiirmiistiir. Islamc1 muhalefetin elestirilerinin ve dahil
olunan siireci esastan reddedislerinin nedeni de Islami kimligin geride birakilmaya

calisilmasi ¢abasi ve “mahremiyetin bozulusu™ ile ilgili olmustur.

1.2. CUMHURIYET’iN iLANI VE TANIMLANAN “YENi KADIN” KiMLiGi

1.2.1. Kamusal Alanda “Medeniyet Arzusu”

1923’te Cumbhuriyet’in ilan1 ve ardindan ivedilikle yapilan reformlarin etkisiyle yeni bir
donem baglamistir. Yaratilmak istenen yeni millet ve devlet igin modernlesme yolunda
oldukca radikal adimlar atilmis ve imparatorlugun Islam’la 6zdeslesen siyasal
yapisindan beslenen kurumlar ve kutsallik atfedilen 6geler birer birer tasfiye edilmistir.
Akil ve rasyonalitenin 6n plana ¢ikarilarak toplumun geleneklerle ve dinle olan baginin
kopusunun saglanmasi, Batili bir toplum yaratabilmek i¢in yola ¢ikan Kemalizm’in
yerel oriintiileri ve geleneksel degerleri digsarida birakarak Bati yasamsal torelerini
sahiplenme arzusunu ifade eden medeniyet projesinin (Gole, 1991, s. 130-131) temel
hedefi olmustur. Bu projenin basartya ulasabilmesi i¢in Cumhuriyet Dénemi 6ncesinde
toplumun tiim kurumlarinda ve iliski aginda dnemli bir isleve sahip olan Islam’m
etkinliginin kirilabilmesi, Kemalist kadro tarafindan ¢6ziilmesi gercken esas mesele
olarak gorilmiistir. Bu nedenle de dinin devlet aygitlarinda yiizyillardir siiren
egemenligine ve medeniyetin teshir edildigi kamusal alandaki farkli boyutlarda ortaya

¢ikan goriintiisiine son vermek amaciyla hummali bir laiklesme hareketi baslatilmistir.

Osmanli’nin degisimi yavas yavas gerceklestirme anlayisi yerine laik modernlige tam
anlamryla ve alabildigine hizli bir gec¢is hedeflenmistir (Findley, 2011, s. 256). Devlet
aygiti modernlesmenin Otesine gotiiriildiigii gibi halkin yasam tarzi, davranislar1 ve
giinliik aliskanliklart degistirilmeye c¢alisgilmistir (Gole, 1998, s. 72). Miizik, kilik-
kiyafet, kadin-erkek iliskileri ve gilindelik yasama iligkin pek ¢ok noktada “Batili”

olduguna inanilan hayat tarzini takip etmek ve topluma da bu tarz1 6gretmek amaciyla
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modernlikle uyumlu yeni laik degerler sistemin i¢ine yerlestirilmistir (Demirel, 2004, s.

24).

3 Mart 1924’te oncelikle diinyevi ve dini yetkiye sahip olan sultanin egemenligine son
vermesi ve boylece sultanci-halifeci giiclerin yeni rejimin mubhalifleri olarak etrafinda
toplanacag giiclin ortadan kaldirilmas1 anlamina gelen halifelik kaldirilmistir (Ahmad,
2007, s. 461). Bu sayede hem mesruiyet kaynagi kutsal sdylemden arindirilmis hem de
batililasmanin temel 6zelliklerinden biri olan laiklik adina 6nemli bir adim atilmustir.
Din, toplumsal yapmnin ana kurumlarindan soyutlanarak 6zel alana baska bir ifadeyle
vicdanlara tasinmaya ve gilinlik yasamdan eski mesruluk araglari ¢ekilmeye
calisilmistir. Halifeligin ilgasi ile baglayan bu laiklesme hareketi, toplumsal yapinin iki
ana Ogesi olan egitim ve adalet alanlarinda gergeklestirilen birlik saglama g¢abasiyla
stirdirilmistiir (Tungay, 1981, s. 86). Tekke ve tiirbelerin ibadete kapatilmasi, Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’nun kabulii, Latin Alfabesi’nin kullanilmaya baglanmasi, Medeni
Kanun’un kabul edilmesi, 1928’de Islam’in devletin resmi dini olmaktan cikarilmasi,
ezanin Arapga’dan Tiirk¢e’ye terclime halinin kullanilmasi ve 1937°de laiklik ilkesinin
anayasanin degistirilemez maddesi haline getirilmesi gibi oldukga keskin bir doniistimii
hedefleyen yasal diizenlemeler yapilmistir. Dinsel kurum ve mekanizmalarin hizla
lagvedilmesini kapsayan bu genel laiklestirme siireci, reformlarin uygulanabilmesi i¢in

gerekli zemini hazirlamistir (Berktay, 1994b, s. 22).

Belirlenen amaca uygun diisecek sekilde ve Ernest Gellner’in (1983, s. 68) “milliyetgi
ve didaktik sekiilerizm” olarak adlandirdigi yontemle dini hiikiimlerden arindirilan
kamusal alan da devletin yakin ve siki denetimine alinarak yeniden tammlanmugtir.*®
Modern yasam bi¢imini yaratmayr amag¢ edinen kamusal alan, laik ve diinyevi bir
zemine oturtulmaya calisilmistir. Batili yasam tarzinin ve degerlerin tiim boyutlariyla
izlenebildigi kamusal alanin bu sekilde laiklesmesi siireci dinsel, yerel, ideolojik simge

ve hareketlerin yasaklanmasini gerektirmis ve bu yeni yasam tarzini1 benimsemeyenleri -

¥Omer Caha, Cumbhuriyet Donemi’nde temel hatlariyla ti¢ 6zellik etrafinda sekillenen bir kamusal alan
yaratildigini one siirmektedir: Muhalif ve alternatif diisiincelerin, kimliklerin, yasam bigimlerinin ve
onlarin varlik alanlarimin yasaklandigi ve gormezden gelindigi ‘tek tipli’, igerigi bir kenara birakarak
goriintiiyii 6n plana ¢ikaran ve kitleleri egitmenin araci olarak bir kamusal alan. Bkz. Omer Caha, Acik
Toplum Yazilari, Ankara, Liberte Yaynlari, 2004, s. 96.
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ki bunlar oncelikle batililagsmay1 kabul etmeyen miisliman kesim ile kirsal kesimden

olusmustur- digarida birakmistir (Suman, 2000, s. 72-73).

Yeniden bigimlendirilen ve bu haliyle egemen durumdaki kamusal alanin en 6nemli
0zelligi, modernlesen kadin ve bu kadinin kamusal alana yansimas1 olmustur (Haspolat,
2006-2007, s. 4). Kamusal alanda elde edilen bu goriiniirliik ve kazanilan vatandaslik
haklari, kamusal alan1 tanimlayan ve hatta onun varligin1 onaylayan nitelikler olarak
goriilmiistiir (Gole, 2009, s. 22). Islamc1 olusumlar igerisinde “gériinmez” olan kadin,
bu hamleler ile Cumhuriyet’in modern ve medeni yiizii olarak hizla “goriinir”
kilmmigtir. Kadinlarin bu sekilde goriiniirlik kazanmasi ve beraberinde gelisen
“kadmlarm kurtulusu” fikri, Islam’a dair giiclii sdylemleri ile 6n plana cikan iktidar

odaklarinin devre dis1 birakilmalarinin da 6niinii agmustir.

Cumbhuriyet’in bir ara¢ olmaktan ziyade bir erek (telos) olarak kabul ettigi laiklik projesi
ile hem toplumsal ve siyasal yapida radikal bir doniisiim gergeklesmis hem de gecmis
ile bir siireklilik olusturan gelenek icat edilmemis; aksine “gelenegin icad1” siirecinden
bir kopus yasanmistir™® (Kadioglu, 1999, s. 20-26). Gelenekler, yeniden yorumlanip
modernligin igerisine tasinmamis, modernlige engel teskil ettigi gerekgesiyle goz ardi
edilmis, kendiliginden yok olmus ya da yasaklanmistir (Gole, 2008, s. 172). Koklii bir
tarithi ge¢misi olan ve dinsel duyarlilikla beslenen “maneviyat”cilik, giiciinii akil ve
bilimden alan ayni zamanda devrimci bir karaktere de biirlinen “rasyonalizm” ile telafi
edilmeye calisilmistir (Caha, 2005, s. 482). Tanzimat’tan itibaren devletin muhafazasi
gayesi ile tartisilan ve uygulamaya koyulan modernlestirici diizenlemeler,
Cumhuriyet’le birlikte yerini giiclii bir “medeniyet arzusu”na birakmistir (Keyman,
1995, s. 93-120). Medeniyet arzusunun goriiniirliik kazandigir nokta da bedeni, durusu
ve hayat tarzi ile modern yasam bigiminin temsilcisi olan ve geleneksel toplumdan

kopusu simgeleyen yeni kadin kimligi olmustur. Bu yeni kadin kimligi, ge¢cmisten

Géle, Melez Desenler islam ve Modernlik Uzerine adli cahismasinda Bati-disi modernlik
kavramsallastirmasi yaparak Tiirkiye gibi lilkelerde otoriter modernizasyon projesinin etkili oldugu
durumlarda gegmisten ve gelenekten kopusun Hindistan gibi sdmiirgeci modernizasyon yasayan
iilkelerden daha radikal oldugunu dne siirmektedir. Gelenek ve modernlik arasinda 6zel bir kopukluktan,
stireksizlikten ve gelenegin radikal bicimde reddinden bahseden Gole, Tirkiye’de “yenilikgilik”
ideolojisinin, “yeni hayat” arayislarinin temelini olusturdugu tizerine durmaktadir (2008, s. 169-172).
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kopusun en agik gostereni (Kandiyoti, 1991, s. 41) olarak o6ne g¢ikarilmaya

calisilmugtir.?

Islami kimlikle tanimlanan kadin kimliginin Batili kadin kimligine benzemesi icin
ozellikle kadinin kamusal alana girisini kolaylastiracak ve bu agamada Oniine ¢ikmasi
muhtemel engelleri agsmaya doniik diizenlemeler yapilmistir. Kadinin tecridi iizerine
kurulu olan ve cinsiyetler arasi hiyerarsik iliskilerden gii¢ alan toplumsal yap1, 6ncelikli
miicadele alani olarak belirlenmistir (G6le, 1992, s. 66-70). 1924’te ¢ikan Tevhid-i
Tedrisat Kanunu ve kadinlarin kilik kiyafetini dogrudan diizenlemese de 1925°te kabul
edilen Kiyafet Kanunu, Cumhuriyet’in kadinlarin yasaminda yapmak istedigi
degisiklikleri yapabilmesini ve dini gorlintiiniin kamusal alandan silinmesini

kolaylastirmas1 acisindan olduk¢a 6nemli olmustur.

Egitimin birligini hedefleyen ve en Onemlisi, egitimin laik bir nitelik kazanmasini
saglayan Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabulii ile kadinlara erkeklerle esit egitim
imkani taninmig, kadinin dini ideoloji nedeniyle uymak zorunda oldugu “6rtiinme” yani
pece ve carsaf giyme zorunlulugu ortadan kaldirilmistir (Tekeli, 1985, s. 1193). Dini
cagrisimlarda bulunan carsaf ve pegenin bu sekilde ortadan kaldirilmasi, yalnizca
kamusal alanin degil; 6zel alanin da “medeni” bir goriintiiye sahip olabilmesi agisindan
oldukca islevsel olmustur. Bu sayede Tiirklerle Avrupalilar arasindaki farklar azaltildig:
gibi Findley’in ifadesiyle (2011, s. 252) miiminlerin yasam tarzina da miidahale

edebilmenin yolu ac¢ilmistir.

17 Subat 1926°da Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi (TBMM) tarafindan kabul edilen ve 4
Ekim 1926’da yiiriirliige giren Medeni Kanun ise bu siiregteki miicadele ve “medeniyet
arzusu”nun kadin cephesindeki en onemli tezahiiri olmustur. Kadinin statiisiinii
gelistirme agisindan can alict olan Medeni Kanun ve daha sonrasinda oy hakki, dinsel
gruplarin muhalefetine ragmen bu gruplarin etkinligini kirmanin bir araci olarak kabul

edilmistir (Arat, 1998, s. 95). Isvi¢gre’den alinan ve iizerinde ¢ok az degisiklik yapilarak

2By “yeni” vurgusu, hem sémiirgecilikten kurtulus miicadelesini hem de i¢ine dogulan tarihsel baglanu
reddetme-yok sayma arzusunu anlatmak i¢in kullanilmaktadir (Bora, 2010, s. 55). Kadimn tiim yonleri ile
yeni kadin oldugunun ifade edilmesi bu yoniiyle hem bir kurtulusu hem de bozulan eskinin geride
birakildigin1 gostermektedir.
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kabul edilen Medeni Kanun ile islami yasalarin kadin-erkek iliskilerindeki belirleyici
olma roliine son vermek ve kadin-erkek arasindaki esitlik ilkesine netlik kazandirmak
amaclanmistir.”’ Cinsler arasinda tam bir yasal esitlik gerceklestirmekte yetersiz kalsa
da Osmanli hukukunun ana kaynagi olan seriatin siirlandirdigi ya da hi¢ tanimadigi
haklar1 kadinlara tanimasi agisindan hem Osmanli son déneminden itibaren kadinlarin
yurittikleri esitlik miicadelesi adina hem de kadinlarin Kemalist reformlari

desteklemelerini saglama adina olduk¢a 6nemli bir adim olmustur.

Batililasmaya ve laiklesmeye yardimci olacak nitelikte gergeklestirilen tiim bu yasal
diizenlemeler, kadinlara toplumda yeni toplumsal roller oynama cesareti verdigi gibi
(Arat, 1998, s. 88) birtakim yiikiimliilikkleri de beraberinde getirmistir. Bu siiregte one
cikan ve esas olarak kabul edilen toplumsal rolleri, bir ulusun annesi ve devletin
ideolojik yapilanmasi adina olduk¢a 6nemli olan egitim ordusunun bir neferi olarak
tizerine diisen gorev ve sorumluluklar1 yerine getirmek olarak belirlenmistir. “Yeni
kadin”lar, yalnizca gelecek nesilleri ailede ve okulda iyi yurttaslar olarak yetistirmekle
yikiimlii kilinmamis, onlarin “6teki”, “geleneksel”, yani modernlesmenin gerisinde
kalmis kadinlar i¢in Ornek teskil etmelerine 6zel bir onem atfedilmistir (Saktanber,
2004, s. 327). Kemalist rejim tarafindan belirlenen bu gorev ve sorumluluklarin yerine
getirilme asamasinda ise rol model olan kadinlardan, ¢izilen sinirlar icerisinde ve daha
onceden genis bir tanimlamasi yapilmis olan davramis kaliplarma uygun bir sekilde
hareket etmeleri istenmistir. S6z konusu “uygun olma” sdyleminin icerigine de genel
itibariyle birtakim digsal nitelikler ve kamusal alan pratiklerine dair kabul goren ilkeler

sekil vermistir.

Sert bir donemecin kavsaginda, kilik kiyafetleri, durus ve oturuslariyla bir temsiliyetin
somut ifadeleri olmalar1 beklenmistir. Bir yandan “ulusal” aktorler olarak toplumsal
hayatin bir liyesi olmalari istenirken; diger yandan da kiiltiirel a¢idan kabul edilebilir

kadin davraniglart 6n plana ¢ikarilmaya calisilmistir (Gelge¢ Bakacak, 2009, s. 633).

2 Aile Hukuku boliimii ile koklii bir hukuk reformunu yasama gegiren Medeni Kanun, evlilik kurumunu
hukuki koruma altina alinip erkegin birden ¢ok kadinla evlenebilmesi yerine tek eslilik, erkegin tek tarafli
iradesi ile sonuglanan bosanma yerine kadinin ve erkegin kanunda belirtilen nedenler gergevesinde
bosanma davasi acabilmesi ve bu konuda mahkeme karari alinmasi kosulu, kadma es se¢iminde,
bosanmada, cocuklarinin velayetinde ve mirasta esit haklar taninmasi gibi degisiklikler getirmistir
(Abadan Unat, 1982, s. 15-16; Lewis, 1991, s. 270; Moroglu, 1998, s. 304; Saktanber, 2004, s. 32 ve
Tekeli, 1995, s. 1193).
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Gorliniig itibariyle modern olmalar1 6te yandan da miitevazilik gibi onlar erkeklerin
alamindan uzak tutacak kimi geleneksel vazifeleri korumalarinin 6nemi vurgulanmigstir®®
(Kadioglu, 1999, s. 35). Baska bir ifadeyle, asir1 batililasma ile geleneksel kalma
arasinda bir denge yakalamak zorunda kalmislardir (Kadioglu, 1999, s. 31). Bir ugta
iffetsizlige dogru kayabilecek kadar modern diger ucta ise yeni tarz ile sorun
yasayabilecek kadar geleneksel kalan, dolayisiyla bu hassas dengeye ayak uyduramayan
kadinlar toplumun kiyisina itilmislerdir (Kadioglu, 1999, s. 35). Kiyida kosede kalma
hali, zaman icerisinde egitim olanaklar1 genis kitlelere ulastik¢a ortadan kalkacak bir
sorun olarak kabul edilmistir.?® Yillardan beri basini 6rten ve “kokii Islama dayanan bir
ataerkilligin ve cehaletin kurbani1” olan kadinlarin er ya da ge¢ dahil olacaklar egitim
slirecinin gergegi géormelerini saglayacagina dolayisiyla da geleneksel yasam bigimlerini
ve en Oonemlisi basortiilerini terk edeceklerine inanilmistir (Mergil, 2002, s. 190). Ancak
1960’larin sonundan itibaren kadinlarin Ortiinme egilimi gostermesi ve beklenenin
aksine 1980’lerde bu egilimin, iniversite Ogrencileri arasinda gittikce artmasi

tanimlanan sorunun zamana birakilamayacak kadar farkli yonleri oldugunu gostermistir.

1.2.2. “Yeni Kadin” Kimligi ve Gelisen Atacihk Kiiltii

Cumbhuriyet’in temel amaci daha once bahsedildigi gibi Osmanli Dénemi ile modern
ulus-devlet arasinda bagdastirilamaz bir farklilagsma yaratmak olmustur (Mahgupyan,
2008, s. 43). Bu farklilasmanin bir kopus modeli olabilmesi i¢in de iligkilerin tiimiinii
kusatan ve yapiyr tanimlayan dinsel diinya algilamasi ile ataerkinin uyumlu
birlikteliginin mesruiyet kaynagi olma 6zelligi yok edilmeye calisiimistir (Mahgupyan,
2008, s. 43-59). Baslangi¢c ve kopusun ayni anda ama zit kavramlarla sunuldugu bu

donemin O6ne ¢ikan aktorleri olarak da kadinlar belirlenmistir. Carsafi ve pecesinden

?Durakbasa’ya gore Kemalizm, modernist bir ideoloji olarak kadinlar i¢in temel geleneksel bir cins
kimligi sunan geleneksel ahldk normlarint degisiklige ugratmamisti. Cumhuriyet ile yapilan yenilik,
modernist reformlara bir “cinsiyetsizlestirme (degendering)” ve “yeniden cinsiyetlilestirme
(regendering)” projesini katmak olmustu (2000, s. 24-27).

“Modern egitim kurumlarmi yaygmlastirma, yeni milletin ve dzellikle yeni kadmnm yaratim asamasi
acisindan Kemalist modernlesme projesinin temel meselelerinden biri olarak goriilmiistiir. Ancak egitim
alaninda yapilan inkilaplar, merkez ile smirhh kalmig ve tasrada yasayan bilyiik niifus bu egitim
olanaklarindan yararlanamamis ya da dahil olunan siirecin kendilerinde yarattigi tedirginlik nedeniyle bu
olanaklardan yararlanmak istememistir; dolayisiyla tagra ve merkez arasindaki farklilik agilarak devam
etmistir. Merkez ve tasra arasinda egitim alaninda gozlenen bu farklilik, adeta iki ayr kiiltiirel dokuyu
anlatan kadin imgesi iizerinde ¢ok daha belirgin bir sekilde goriilmiistiir.
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kurtularak kamusal alanda hak ettigi statiiye kavusan kadin imgesi, eski ile bagi

olmayan yeni bir devletin goriinen yiizii olarak kurgulanmugtir.**

Bu ¢abanin yarattigi beklenti, Parla’nin da ifade ettigi gibi beraberinde bir “atacilik”
fenomenini de getirmistir. “Atacilik kisi Gtesi bir siyasal kiiltiir 6zelligi, demokrasi ve
demokratik kisiligin gelismesini Onleyen, belirleyici, kalict bir psikolojik-siyasal 6ge”
(Parla, 1991, s. 175) olarak tiim boélgesel ve kiiltiirel farkliliklara ragmen o6zellikle
meslek sahibi ve egitimli kentli kadin niifusunun tutum alisin1 ve davranis kalibini
etkilemistir. Mustafa Kemal ve Mustafa Kemal’e ait olan her sey yart kutsallik
atfedilerek benimsenmistir. Atatiirk’e ve Kemalizm’e kendi kosullart iginde
olumlayarak-elestirerek yaklasmak yerine ortaya ¢ikan bu ululama ve yiiceltme kiiltiiri,
kisi kiiltii, kahramana tapma (Parla, 1991, s. 174), bu donemde feminist bir bilincin
eslik ettigi siyasal iktidardan bagimsiz gelisme gosteren bir kadin hareketinin ortaya
cikmasina da engel olmustur. Nitekim Kemalist projede de kadinin belirlenmis sinirlarin
disinda kurabilecegi 6znelligi ve bireyselligi, toplumsal diizene ve dayanismaya bir
tehdit olarak algilandig1 i¢in (Tiirkmen, 2007, s. 132) bagimsiz gelisme gdsteren kadin
hareketlerine sicak bakilmamistir. Nezihe Muhiddin baskanliginda bir araya gelen
kadinlarin, “Kadmlar Halk Firkas1” adini tagiyan bir siyasi parti kurma tesebbiislerinin
yaratilmaya c¢alisilan tiirdes ve homojen bir toplum yapisina zarar verecegi diisiincesi ile

engellenmesi, bu tehdit algisinin en tipik 6rnegi olmustur.

Kadin partisi kurmaya calisan ancak izin verilmedigi i¢in girisimleri basarisizlikla
sonuglanan kadmlar, 1924’te Tiirk Kadinlar Birligi’ni (TKB) kurmuslardir. Etkin bir
miicadele yiiritmekle birlikte belirlenen sinirin agilmasi nedeniyle birlik, kendi kendini
feshetme karar1 almistir. Birligin kurulus amaciin gerceklestirildigi one siirlilerek
varhigimi siirdiirmesine gerek kalmadigi ifade edilmistir (Berktay, 1994b, s. 25). 1935’¢

kadar 6nemli bir olusum olarak faaliyetlerini siirdiiren Tiirk Kadinlar Birligi’nin (TKB)

?Bu baglantinin tipik gostergelerinden biri 1927-1928"de Heykel Canonica’ya Amt Yapma Komisyonu
tarafindan yaptirilan Cumbhuriyet Anit'nin Dogu ve Bati cephelerine yerlestirilen iki farkli kadin
portresinde karsimiza ¢ikmaktadir. Dogu cephesindeki pegeli kadin, karamsar, aciz ve umutsuz goriinen
Osmanlt Donemi’nde yasayan kadmi simgelerken; Bati cephesindeki saglari riizgarla savrulan,
gokyliziine umutlu ve mutlu gozlerle bakan kadin ise Cumhuriyet ile birlikte adeta yeniden dogmus Tiirk
kadinini simgelemektedir.
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bu sekilde kapanisi, kadin hareketi adina bir geri ¢ekilis siirecini baslamistir.”® Hem tek
partili donemin otoriter rejiminin baskist hem de siyasi ve medeni haklarin kazanilmis

oldugu diisiincesi, bu geri ¢ekilis de etkili olmustur (Berktay, 1998, s. 5).

1948°den itibaren kurulan diger kadin derneklerinin hemen hemen tiimii, kadinlarin hak
ve Ozgirlik miicadelesinden ziyade gerceklestirilen inkilaplarin korunmasi, topluma
hizmet ve yardim gibi amaglar cergevesinde faaliyetlerini sijrdl'irml'islerdir.z6 Bu
derneklerin ve derneklere iiye olan kadinlarin géziinde problem olan taraf, heniiz egitim
olanagi bulamamis, yasal haklarindan haberdar olmayan ve bu nedenle de bu haklarin
kullanamayan kirsal kesim kadminin hem iiretimin -ki bu tarlada ¢alismak anlamina
gelmekteydi- hem de ev islerinin birincil sorumlusu olmasi, tiim bunlar
gerceklestirirken hak ettigi statiiye kavusamamasi ve saygi gormemesinden ibaret
kalmistir (Gole, 2010, s. 30). Soylemlerinde belirgin bir sekilde daha 6nce bahsedilen
Ata’ya slikran ve baglilik 6n plana ¢iktig1 gibi inkilaplarin 6zenle korunmasi gerekliligi,

0zellikle vurgu yapilan konular arasinda yer almistir.

Laiklik, kadin haklarmin en temel teminat: olarak goriildiigii icin laik devletin Islami
diizene geri donmesini engelleyecek giivencelerin savunusu yapilmis ve inkilaplara
yonelik en korkutucu tehlike olan Islam’in kamusal alandaki her tiirlii temsiline kars1
giiclii bir refleks gelistirilmistir. Ozellikle kamusal alandaki tesettiirlii kadinlar,
kurtulusun bor¢lu olundugu rejim ve dolayisiyla kendi 6zgiirliikleri i¢in tehdit olarak

gérﬁlmﬁstﬁr.27 Bu nedenle miicadelelerini kazanilmis oldugunu diisiindiikleri haklarini

BTKB, 1946’da Cemiyetler Kanunu'nda yapilan degisiklik sayesinde 1949°da Latife Bekir ve Mevhibe
Inonii tarafindan yeniden kurulmussa da bu kez kurulus amaci, kadinlarm Tiirk demokrasisinin hak,
vazife ve sorumluluk anlayisina hizmet etmelerini saglamak olmustur. Kadinlart 6zverili, anne ve es
sorumlulugunu bilen birer yurttag olarak yetistirmek de birligin amaclar1 arasinda yer almustir. Tiirk
kadinmin tiim haklarini elde ettigi saviyla hareket eden Ikinci Tiirk Kadinlar Birligi, siyasetle baglarmi
koparmig ve herhangi bir partiye {iye olan kisilerin dernege iliye olmasina izin vermemistir. Hiikiimet
politikalarinin hemen hepsiyle 6zdeslesip yar1 resmi bir kurulus haline gelmistir (Tekeli, 1998, s. 349-
350).

®Tekeli, 1950’lerde kurulan bu kadin derneklerinin kadin haklarin1 genisletmek ve yayginlastirmak igin
ugragmadiklar1 ve kadmlarin kendi eksikliklerini gidermeye yonelik olduklar: i¢in bu kuruluslara kadin
kurulusu degil, “kadinlar i¢in 6rgiitler” demenin daha dogru olacagini ifade etmektedir (Tekeli, 1998, s.
350; Tekeli, 1988, s. 330). 1950°1i yillarda kurulan Kadin Haklarin1 Koruma Dernegi, Tiirk Anneler
Dernegi, Tiirkiye Kadin Dernekleri Federasyonu, Tiirk Kadinlan Kiiltiir Dernegi, Ev Ekonomisi
Kauliibii gibi kadin dernekleri Tekeli’nin bahsettigi kurulug amacini tasiyan derneklerden birkagidir.
21980°den itibaren 6zellikle Islame1 muhalefetin giic kazanmasi ve islamer kadinlarm kamusal alanin
biitiinliigiine radikal bir meydan okumayla ozellikle tniversite kampiislerinde bilfiil gortiniir hale
gelmeleri, kendilerini ideolojik olarak Kemalizm ile 6zdeslestiren bu kadinlari, laiklik vurgusunun agir
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koruma amacina uygun olarak yliriitmiisler ve otoritelerini ayn1 siniftan erkeklere degil;
bilhassa “6teki” modernlesmemis kadinlar ve erkeklere karsi sergilemeyi tercih
etmislerdir (Saktanber, 2004, s. 329). Kemalist kadin hareketinin temel siar1 da bu
noktada, kadinlara “ulu oOnder” tarafindan bahsedilen haklar1 anlatmak, bu haklari
kadinlara 6gretmek ve kuracaklari kadin dernekleri ile de bu “vatani” gorev igin

calismak olmustur (Zihnioglu, 2009, s. 808).

Tek parti donemi boyunca da Kemalizm’i 6nceleyen ve koruma amacinin belirginlestigi
tek sesli bir kadin sdylemi hakim olmustur. Cok partili hayata ge¢is ve DP’nin nispi
liberal politikalar1 ile birlikte degisen i¢ ve dis dinamiklerin etkisine ragmen bu tek
seslilik baskin 6zelligini, 1960’lara kadar korumaya devam etmistir. Ancak ozellikle
1950’lerin ikinci yarisindan itibaren ¢ok da hazir olunmayan farkli durus ve sdylemlerle
karsilagilmistir. Disarida kalmayi kabul etmeyen ve ele gegirdigi ilk firsatta kamusal
alanin kat1 sinirlarmi zorlayan Islameiligi tekrar dirilisine tanik olunmustur. DP iktidari
ile genis kapsamli olmasa da tek parti donemi ile karsilastirildiginda kendini tekrar
yasatabilme adma olduk¢a 6nemli bir destek bulan, Ali Bulag’in deyimiyle yasadigi
“fetret devri”nin sonuna gelen Islamcilik, tipki Cumhuriyet’in yaratmaya calistigi “yeni
kadin” kimliginde oldugu gibi Cumhuriyet’in medenilesme projesine karsitligini anlatan
bir kadin kimligi ile geri gelmistir. Osmanli’da siyasi ve diislinsel bir akim olan
Islamcilik, bu sekilde fetret devrinin sona ermesiyle birlikte “ndbet degisimi” yaparak

Islamci harekete doniismiistiir (Bulag, 2004, s. 64).

1.3. COK PARTILI HAYATA GECIS VE 2000°)LERE KADAR KAMUSAL
ALANA DAHIL OLAN YENI KADIN AKTORLER

1.3.1. Yiikselen islamci1 Muhalefet ve Islame1 Kadin Aktorlerin Ortaya Cikisi

Cumbhuriyet’in ilaninin ardindan ve tek parti donemi boyunca dini olandan diinyevi

olana gecisi hedefleyen laiklik politikalar1 kat1 bir sekilde uygulanmistir. Direnenler her

bastig1 bir eksende bir araya getirmistir. Kadmin sahip oldugu egitim ve toplumsal yasama katilma
hakkini1 elde etmesinin laikligin bir tiir kutsallagmis kazanimi olarak géren Kemalist kadinlar igin 6rtiinme
talebinin kadmlarin kiigiik bir kesiminden gelse bile yarattig1 diis kirtklig1 ve siyasi boliinmeler biiyiik
olmustur (Gole, 1991, s. 79).
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kim olursa olsun sert miidahalelerle karsilasmis ve “teleolojik milli anlati”dan
diglanmistir (Findley, 2011, s. 247). Cok partili hayata gecisle birlikte oy kaygisinin
zemin hazirladig1 popiilist politikalarin devreye girmesi, dinin tehlikeli bir yiikselis
igerisinde olan komiinizme kalkan olabilecegi diisiincesi ve toplumun artan dinsel
talepleri CHP’nin bu kati tutumunu nispeten yumusatmistir. 1923°ten bu yana
uyguladig laiklik programini 1947 Kurultayi’nda bir 6zelestiriye tabi tutan parti, 1947-
1950 yillar1 arasinda kurultay onerilerinin dogrultusunda laiklik programinda 6nemli

degisiklikler yapmistir®® (Toprak, 2009, s. 454).

1948’de Milli Egitim Bakanligi (MEB) tarafindan imam hatip kurslari agilmis, 1949°da
ilkokul miifredatina 6grenci velilerinin yazili izni alinmasi sartiyla se¢imli din dersleri
konmus, Ankara Universitesi’nde bir ilahiyat fakiiltesinin acilmasi &ngoriilmiis,
1948°de ilk defa hacca gitmek isteyenlere doviz verilmis ve 1949’da 1925’ten beri
kapali olan tiirbeler tekrar agilmistir (Sencer, 1999, s. 208; Sistemboliikbasi, 1995, s. 88;
Toprak, 2009, s. 454-455). Bu politika degisiklikleri, uzun siiren suskunluk déneminin
ardindan seslerini duyurmaya calisan tarikat ve cemaatlerin tekrar giin yiiziine
cikabilmesi ve giic kazanabilmesi icin elverisli ortami hazirlamistir. Nitekim Islamci
cephede de daha once degindigimiz dislanmishgi kabul edis hali, 1940’larin sonuna
kadar devam etmistir. 1940’larin sonundan itibaren Tiirk ve Miisliiman kiiltiiriine
Cumbhuriyet ile ihanet edildigi tezi, Islamcilar tarafindan siklikla dillendirilir olmustur
(Mardin, 1991, s. 250). Devletin Islami esaslara gore diizenlenmesi fikrinden ziyade
Islamiyet’ten uzaklasmanm toplumda “maneviyat buhran1” dogurdugu iizerinde

durulmustur (Tunaya, 2003, s. 189).

Osmanli’'nin son dénem Islamcilarindan farkli olarak 1930-40’lardaki elestirilerinin
odagy, “hastalikli” ve “diiskiin” vb. Batil1 degerleri temsil eden Kemalistler oldugu gibi
“Bat1” da bir i¢ mesele haline gelmistir (Ahiska, 2009, s. 1060-1061). Bu i¢ meselenin

halli ve batililasma eksenli gerceklestirilen doniisiimler sonucunda kaybolmayan ama

%8 aiklik meselesinin enine boyuna tartisildigt kurultayda bir¢ok milletvekili ve delege, Tiirk toplumunun
iginde bulundugu sosyal ve siyasi ¢dziilmenin oniine gegilebilmesi igin dinin, dzellikle Islam ahlakinin
one ¢ikarilmasi gerektigi lizerinde durmustur (Kara, 2005, s. 183-184). Laiklik yorumu da “Din anlayist
vicdan meselesi oldugu i¢in her tiirlii hiicum ve miidahaleye karsi korunmalidir. Higbir yurttas, kanunun
yasaklamadigi ibadet ve ayinler yiiziinden rahatsiz edilmemelidir” seklinde degisiklige ugramustir. Laiklik
yorumunda bu degisikligin yapilmasinda, programinda dini hassasiyetini agik¢a belirten DP’nin tutumu
da etkili olmustur.



30

biiyiik 6l¢iide mevzi kaybina ugrayan Islam’in tekrar dirilisi adina Bat1 ile karsithk
tizerine kurulan bir yagam sekli sunmak ve bu sunusu gergeklestirecek kimligi yeniden

tanimlamak temel amag olarak belirlenmistir.

1948°den sonra hem iktidar hem de muhalefet partileri i¢inde Islamci gruplar ortaya
cikmistir (Tunaya, 2003, s. 189). Ancak 1950°de iktidar1 devralan DP ile birlikte -her ne
kadar Islamci egilimler tasimasa da- Islamcilar kendilerini daha rahat ifade etme olanag:
bulmuslardir (Duman, 1998, s. 34). 1950°li yillardan itibaren uygulanmaya baslanan
kapitalist pazar ekonomisi, tarimda makinalasma ve bu etkenler nedeniyle ortaya cikan
igsizlik ve i¢ go¢ toplumun genis kesimlerinin politize olmasinin 6nde gelen nedenlerini
olusturmus (Akkent, 1994, s. 17) ve o6zellikle kentlesme olgusunun yarattigi toplumsal
hareketlilik,?® 1960’lardan itibaren Islamci hareketi ve aktdrleri hizla kamusal alana
tagimistir. Kamusal alana ¢ikiga batililagma/modernlesme ile zarar géren ya da “kayba
ugrayan miisliimanlik bilinci’ni (Aktas, 1992, s. 27) yeniden diriltme ile ilgili muhalif
bir durus sekil vermistir. Yeni toplumsal diizende simifsal esitsizliklerin,
adaletsizliklerin artarak devam etmesi ve toplumda yiikselen beklentilerin
gerceklesmemesi de yiizyillara dayanan tanisikligm oldugu bu Islami yoruma geri
dontisii hizlandirmustir (Saylan, 1987, s. 54).

Entelektiiel alanda yeniden faaliyete gegen, tek parti donemi uygulamalarimi ve
batililasma odakli yasanan toplumsal donilisiimiin yarattig1 infiali ele alan yazilariyla
Islamc1 nesriyati giiglii bir sekilde baslatan Islamcilar -6rnegin DP déneminde Esref
Edip ve Necip Fazil Kisakiirek- i¢in dinsel ahlak, hukuk ve kiiltiiriin toplumsal hayatin
disinda birakilmasi en agik tabirle “dinin elden gitmesi” seklinde yorumlanmuistir.
“Mahrem™i temsil eden kadinin disar1 ¢ikmasi, erkeklerle ayn1 mekanlar1 paylagsmaya
baslamasi ve oOrtlisiinden vazgegmesi ahlaki agidan ¢Okmiis bir toplumun habercisi
olarak goriilmiistiir. Kilik-kiyafette gozlenen degisimlere karsi Islamcilar tarafindan
Tanzimat’tan itibaren gelistirilen ve yer yer giiclenen bu tepkiselligin altinda yatan

temel neden, sembolik diizeyde baslatilan degisimin toplumsal ve kiiltirel dokuda

21960-1980 arasinda dénemde hizla olusan bir toplumsal hareketlilik yasanmistir. Bu durum da kent
niifusunun aldig1 gé¢ neticesinde artmasi, konut sorununu asamayan kentlerin gecekondulagsmasi, artan
erkek issiz niifusun biiyiik kentlerde gozle goriiliir hale gelmesi gibi sonuglar ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur (Kalaycioglu, 2009, s. 567).
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yapacagi doniisimden duyulan kaygi olmustur.®® Tam da bu noktada kamusal alan ve
kamusal alanin “yeni kadmi”nin Islamci muhalefetin elestiri noktalarinin ana eksenini
olusturmasi1 anlasilir hale gelmistir. Islamlasmanin en goriiniir simgesi kadmlarmn

ortiinmesi, “Miisliiman kimligin isaret dili”” olarak belirlenmistir (G6le, 1998, s. 76).

Islam, bu tarihlerde yeni bir fenomen olarak ortaya ¢ikmaktan ziyade bastirilmis ve
goriinmez kilinmis kokli bir fenomen olarak siyaset sahnesine ¢ikmistir (Caha, 2005, s.
476). Baslangicta kitlelerin inanclarini yasaklanmis ve bastirilmis olan 6zel alanda -
cocuklarina dini egitim verme imkanina kavugsma, bir araya gelerek kitaplar okuma ve
buna iliskin degerleri kolektif bi¢imde paylagsmak- yasama talebi, zaman igerisinde
kamusal alana taginmistir (Caha, 2005, s. 477). 1960’larda girilen iktidar miicadelesi,
“medenilesmis” ve “batililasmis” olan arasinda kurulan esitlige kars1 ¢ikilarak giindeme
getirilmis ve Islamci aktorler, tarih sahnesine kendi dinsel inanglar1 ile doénme
konusunda tesvik edilmistir (Gole, 1992, s. 34). Bu ayn1 zamanda dinin, ¢agdas
rasyonellik ve aydinlanma diislincesinin etkisi altinda yitip gidecegi inancinin
gerceklesmedigini de gostermistir (Ozdalga, 2007, s. 56). Nur Vergin ise baslayan
siirecin “Islam’1n yiikselisi”ni degil, Islami sdylemin Tiirkiye nin degisen toplumsal ve
ekonomik kosullar1 ile paralel bir seyir izleyerek ortaya ¢ikisini anlattigi iizerinde
durmustur (1985, s. 20). Gole, burada Vergin’den farklilasarak ortaya c¢ikan bu
durumun, var olan toplumsal iliskiler iizerine kurulan Bati modernliginin aksine bizde
gericilik ile Ozdeslestirilen toplumsal dokunun asilmasi c¢abasina doniistiigii i¢in
yerlerine yeni toplumsal iligkiler konulmamis olmasinin sonucu ortaya c¢iktigini ileri
stirmiistiir (2009, s. 618). Serif Mardin’e gore ise Kemalist aydinlanmaci zihniyet,
“kiltiirtin kisilik yaratict katinda yeni bir anlam yaratamadigi ve yeni bir fonksiyon
gormedigi i¢in bir rakip ideoloji roliinii oynayamamistir” (1990, s. 111) dolayisiyla da
kiiltlir alaninda varligini siirdiiren bu bosluk, 1960’larda 6rgiitlenmeye baglayan ve 1980
sonrasi hizli bir yiikselise gecen Islamci olusumlar tarafindan doldurulmaya

caligilmistir.

Toplumsal yozlasmanin ve ahladki bunalimin kaynagini Tanzimat ile baslayan ve

Cumbhuriyet ile en keskin evresine ulasan modernlesme siirecinde arayan bu donemin

By konuda genis bir analiz i¢in bkz. Serpil Sancar Usiir, “ideolojinin Seriiveni Yanls Bilin¢ ve
Hegemonyadan Soyleme”, Imge Kitapevi, Ankara, 1997.
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Islamc1 muhalif sdylemi, &ncelikle erkek aktorleri kamusal alana tasimistir. Erkek
aktorlerin ardindan karsithigin asil gostergesi olarak 1960’larin ikinci yarisindan itibaren
ortiinme talebiyle “ilk nesil Islamc1 kadimlar” olarak adlandirilan Kadin aktdrler disari
cikmustir. Sayilar1 az olmakla birlikte toplumsal aktor olarak kamusal alanin evrenselci
sOylemine kars1 ¢ikarak disar1 ¢ikmaya baslayan bu kadmnlarin en 6nemli 6zelligi,
Cumbhuriyet’in yaratmaya g¢alistig1 “yeni kadin” tipini yansitmamalari aksine bu kadin

kimligine aykir1 ve tehditkar bir durus benimsemeleri olmustur.

Ikinci boliimde ayrintili bir sekilde inceleyecegimiz ve ¢alismamizin asil konusunu
olusturan “ilk nesil Islamc1 kadin” kimligini olusturan ana dgeler de ortiinme egilimi,
batililagsma ile es deger goriilen modernlesme siirecinin toplumsal-kiiltiirel dokuda
yarattig1 tahribati durdurmaya yonelik Islam’a geri déniis gagrisi ve bu misyonun
belirledigi kamusal alandaki vaizelik rolii olmustur. Bu roliin 6ne ¢ikmasinda ve
goniilliiliik icerisinde yerine getirilmesinde “Risale-i Nur” adli temel eseri ve “talebe-i
nur’ denilen takipgileri ile oldukca genis bir kesime -baslangicta yalnizca erkeklere
daha sonra kadin gruplarina da- ulagsmay1 basaran ve “laik teleoloji’ye kars1 ¢ikisiyla
yasadigi donemin en etkili isimlerinden biri haline gelen Said Nursi’nin (1873-1960)
kadilara seslenisi oldukga etkili olmustur (Findley, 2011, s. 247, 286, 287). Ozellikle
“Hanmimlar Rehberi” adli ¢aligmasi bu ilk ortaya cikista adeta yol gosterici niteligi

kazanmlstlr.31

Yazi alaninda faaliyet gosteren “ilk nesil Islamci kadmlar”, 1960’1 yillarn ikinci
yarisindan itibaren Bugiin, Yeni Istiklal, ittihat ve Yeni Asya gibi dindar bir okuyucu
kitlesi icin yayimlanan gazetelerde tesettiiriin dnemi, giinliik hayatin Islamilestirilmesi,
cocuklarin Islami ilkelere gore yetistirilmesi, Islami egitim ve &gretim, Islam tarihi,
tesettiir, acik giyimlerin ve modanin toplumda yarattifi tahribat, 6rnek Miisliiman
kadinlar gibi konularda yazmaya ve bu yazilari aracilifiyla kamusal alanda kendilerine
bir yer edinmeye baglamislardir (Aktas, 2005, s. 830; Mergil, 2002, s. 61). Kadmlarin

ortlinmesini birincil Oncelik olarak belirleyen bu kadinlar, Anadolu sehir ve kasabalarini

34Ehl-i fman Ahiret Hemsirelerim Olan Kadmlar Taifesi ile Bir Muhaveredir” seklinde basladigi
Hanimlar Rehberi’'nde Said Nursi, genel olarak kadinlarn fitri olarak sahip oldugu ozellikler ve
ortinmenin hikmetleri iizerinde durmakta ve konular1 soru cevap seklinde ele almaktadir. Bkz. Said
Nursi, “Risale-i Nur Kiilliyatindan Hanimlar Rehberi”, Sozler Nesriyat, Istanbul, 2006.



33

gezerek kadinlara Islam dinini teblig etmeye ¢alismuslardir (Mergil, 2002, s. 61). Bu “ilk
nesil Islamc1 kadinlar” arasinda gazete yazilari, insanlar1 hidayete ¢cagirdigi romanlari ve
ozellikle iilke genelinde diizenledigi yiizlerce konferansla dikkatleri iizerine ¢ekmeyi

bagaran Sule Yiiksel Senler olmustur.

Kadinlar cephesinde dini hassasiyetlerin sekil verdigi bu ilk hareketlilik, milliyetci-
muhafazakar bir temelde ve belirginlesen maneviyat vurgusu esliginde ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Ilk neslin ¢izgisinde 6zellikle vurgulanan ve keskin bir dille elestirilen
nokta, Bat’nin kiiltiiriiniin modernlesme adi altinda Tiirk-islam topraklarma ihrac
edilmesi olmustur. Bati’ya ait deger ve normlar, toplumda yozlasmaya sebep oldugu
diisiincesi ile sert bir sekilde elestirilmis ve Islam’a geri doniis cagrisinda
bulunulmustur. Miisliiman kadinlara rolleri hatirlatilarak ortiinmenin dini bir emir ve
toplumsal bir gereklilik oldugu anlatilarak batililasma gayesi ile kendilerine dayatilan
kimlik kaliplarindan ve goriintiilerinden siyrilarak ger¢cek Misliiman kimliklerine,

annelik ve ev hanimlig1 vazifelerine donmeleri salik verilmistir.

1970’11 yillarin ikinci yarisindan itibaren artan dernek ¢aligmalarini da kadinlara dini ve
toplumsal rollerinin hatirlatilmasina doniik faaliyetler sekillendirmistir. Bu artis da Sule
Yiiksel Senler’in 1976’da dernek caligmalar1 lizerinde durdugu ve Anadolu’da dinine
bagli kadmlarin kurdugu derneklerden bahsettigi Milli Gazete’de yayinlanan
“Kadinlararasi Cemiyetlesme” konulu yazi dizisi de oldukga etkili olmustur. Dénemin
en Onemli kadin aktorii olan Senler’in yaptigi cagri, hem Oorgiitlenme pratiginin

gelisimine hem de kadinlarin ortak bir amag etrafinda toplanmasina yardim etmistir.

Senler’in bahsettigi dernekler, genel itibariyle Ortiinmenin yayginlagmasi i¢in esarp
iiretimi gibi ¢alismalarin yaninda kadinlararas: sosyal ve kiiltiirel etkinlikler, kadinlarin
manevi kalkinmasi i¢in ¢alismalar, Kuran 6gretimi, kadinlarin ev isleri ve annelik igin
egitilmeleri gibi amaglara ulasabilmek i¢in kurulmustur. Yaklagik ayni1 programa sahip
olan dernekler tarafindan Ozellikle kadinlar1 konu alan konferanslar ve Kandil, Fetih

Giinii gibi gilinlerde toplantilar diizenlenmistir.

%21975°te Malatya’da kurulan Malatya Kadinlararas: ilim, Fazilet ve Kiiltiirle Kalkindirma Dernegi,
bu derneklerden biridir. Sule Yiiksel Senler’in 1976’da kurdugu Idealist Hanimlar Dernegi, 1973’te
calismalarina baglayan Hanimlar Ilim ve Kiiltiir Dernegi, Fevziye Nuroglu ile arkadaslarinin kurdugu
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Islame1 kadinlarin islami yonii agir basan gazete ve dergilerde yaymladiklar yazilari,
yirittiikleri dernek faaliyetleri ve diizenledikleri konferanslar1 ile baslattiklart bu
miicadelenin yaninda donemin bir diger farkli sesi, sol hareket igerisinde yer alan
kadinlardan gelmistir. Kurtulusun yolunu sol bakis agisiyla anlatmaya calisan bu
kadinlarin etkin bir dil ve eylemsel durus ile ortaya ¢ikislarinda yine benzer sekilde
1960’larin sonunda yasanan ideolojik renklilik ve Kemalist modernlesme siirecine

yonelik gelistirilmeye baslanan elestirel yaklasimlar belirleyici olmustur.

1.3.2. 1970’lerde Sol Hareket Icinde Yer Alan Kadinlarin Kurtulus Séylemi

1960’11 yillar yalnizca Islamci olusumlar ve aktérleri icin degil; sol akimlar igin de
hareketliligin arttigi ve kapsaminin genisledigi yillar olmustur. Siyasal ve toplumsal
farklilasmanin ilerledigi bu donemde ortaya ¢ikan sol hareket, aktif bir konuma ve genis
bir kitlesel destege ulasmistir (Findley, 2011, s. 305-313; Kilig, 1998, s. 351; Tekeli
1989, s. 35-36). Tiirkiye Isci Partisi’nin (TiP) kurulmasi ve 1965 secimlerinde 15
milletvekili ile parlamentoya girmesi, Devrimci Is¢i Sendikalari Konfederasyonu’nun
(DISK) kurulmasi, 1968°de tiim Avrupa’da yasanan dgrenci hareketleri, azgelismislik,
disa bagimlilik, gelir ve firsat esitsizligi, siniflar aras1 ugurumlar gibi yapisal sorunlarin
giindeme gelmesi solun bu yiikselisinde etkili olmustur. Sol 6rgiitlenmeler igerisinde yer
alan kadin sayisinda artis gézlenmis, kadinlar alanlarini nispeten genisletmisler ve solun
devrime giden yolda siirdiirdiigii eylemleri ile kendi kurtulus miicadelelerini

birlestirmislerdir.

Solun bu dénemde kadina dair sdylemi bir yandan Kemalizm’in ve Islam’in kadina
onerdigi ¢oziimiin elestirisi diger yandan da sinifsal farklilik temelinde kadinlarin farkl
sorunlarla yiiz yiize oldugu {iizerinden sekillenmistir (Duman, 2003, s. 63). Bugiine
kadar yalnizca “kadin haklar™ cercevesinde ele aliman kadin sorunu, artik bizzat sol
cenahta yer alan kadinlar tarafindan siifsal bir bakis agisiyla degerlendirilerek sorunun
¢Oziimii sosyalizmin kurulusuna baglanmistir. Feminizme olan mesafe 6zenle korunarak

kadinlarin ezilmesi ya da o giiniin terimleriyle “kadin sorunu” Marksizm’in antifeminist

Mukaddesat¢1 Hanimlar Dernegi gibi dernekler ve Anadolu’da birbirinden habersiz bir sekilde kurulan
daha bir¢ok dernek orgiitlenme adina ilk deneyimler olmustur.
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tahlillerine dayandirilarak (Tekeli, 2010, s. 30), kadinlarin kurtulusunun erkeklerle olan
miicadele ile degil; toplumsal-sinifsal miicadele ve sonucunda gelecek devrimle
gerceklesecegi iizerinde durulmustur. Isci kadinlara hem evde hem iste ¢ifte emek
kullanmaktan dogan sorunlarin1 ¢dzebilmeleri i¢in erkeklerle birlikte verebilecekleri

siif miicadelesine katilmalari salik verilmistir.

12 Mart 1971°de gelen muhtira, catisma ortamini beraberinde getirdigi gibi sol
icerisinde derin ayrismalara ve kopmalara da neden olmustur. Solun kendini tekrar
toparlayabilmesi ise ancak 1973 segimlerinden sonra gergeklesmistir. Sosyal
demokrasinin gii¢ kazanmasi, is¢i hareketleri, sendikal miicadeleler ve genis kitlelerin
destegi 1970’1 yillarin ikinci yarisinin sinif miicadelesinin genel goriiniimii olmustur.
Kadin hareketi de bu politik ortamdan giic kazanarak ¢ikmistir. 1975’e gelindiginde
olduk¢a onemli bir gelisme yasanmis, kadinlara taninmis hak ve ozgiirliikklerin yeterli
olmadigi, zira gilinliik hayatta esitsizliklerin tiim yonleriyle devam ettigi bu nedenle de
uygulama safhasina doniik birtakim tedbirlerin alinmasi gerektigi lizerinde duran ve
kendisini is¢i hareketi icinde bir kadmn orgiitii olarak tamimlayan ilerici Kadmlar
Dernegi (IKD) kurulmustur. 1979°da kapatilisina kadar cesitli kampanyalar yiiriiten ve
mitingler diizenleyen dernek, diger kadin derneklerinden farkli olarak kadin haklarinin
yasalarla genisletilmesini talep etmistir.33 IKD’nin ardindan Tekeli’nin ifadesiyle sol
orgiitlerin kadin kollar1 gibi calisan Demokratik Kadinlar Birligi, Emek¢i Kadinlar

Birligi ve Devrimei Kadin Dernekleri gibi dernekler de kurulmustur.

1970’1 yillar boyunca solun ulastigi bu gii¢ ve kitle destegi, tehdit tanimlamalarin1 da
beraberinde getirmistir. Devletin varligi ve sistemin devamliligini hedef alan “sol
tehlike”nin yaklastigi, toplumun biiyiik c¢ogunlugu tarafindan dillendirilmeye
baslanmigtir. Kemalist ve Islamci kadinlar birbirlerine karsit sdylemlere sahip olmakla
birlikte bu tehlikenin savusturulmasi noktasinda aralarinda dillendirilmeyen uyumlu bir
uzlagma hissedilmistir. Feminist hareket ise 1970’ler Tiirkiyesi’nde g¢esitli yapisal

faktorlerin etkisiyle sesini duyurmayir basaramamis Ve ikinci dalganin etkilerini

$Kadmlara tamnmis hak ve ozgiirliiklerin yeterli olmadig, zira giinlik hayatta esitsizliklerin tiim
yonleriyle devam ettigi bu nedenle de uygulama sathasina doniik birtakim tedbirlerin alinmasi gerektigi
lizerinde duran dernek, donemin en genis tabanli derneklerinden biri olmustur. Diger derneklerden bir
diger 6nemli farki da sonradan bizzat iiyeleri tarafindan yogun bigcimde sorgulanmis tek orgilitlenme
Ornegi olmasidir (Kilig, 1998, s. 353).
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gorebilmek icin 1980’lere kadar beklemesi gerekmistir. 1980°lere de 6zel alanin politik
oldugu ve kadinin kadin olmaktan kaynaklanan sorunlari oldugu ve bu nedenle iist
anlatilarin detay climlelerine sikistirilamayacak bir kadin sorununun yasandigi sdylemi

ile girilmistir.

1.3.3. “Feminist Bilin¢”in 1980 Sonrasinda Tiirkiye’deki Gelisimi

1980’ler Tirkiyesi’nin “karmagik toplumsal mozaigi’nde resmi devlet sdylemi disinda
ortaya ¢ikan yeni sdylem ve dinamiklerden biri de yeni bir siyasal olusumu simgeleyen,
devletle fazla catisma icermeyen ve bu acidan giivenli bir muhalefet alani olan,
askerlerin de birebir dahil oldugu erkeklik ideolojisini elestirmekte beis gérmeyen
feminizm olmustur.®* Toplumsal ve siyasal érgiitlenmelerin kisitlandigy, yasaklandigi ve
baskilarla karsilastigi bu donemde feminizm, -belki Onceleri kadin gruplarinin
onemsenmemis belki de Kemalist gelenegin kadin konusuna bakisi nedeniyle- sesini
duyurabilen ve askeri miidahaleye karsi demokratik muhalefetin ilk ve hatta oncii
hareketi olarak adeta 6zel dokunulmazligi olan bir grup niteliginde ortaya ¢ikmustir
(Arat, 2009, s. 637; Tekeli, 2010, s. 31; Yaraman, 1999, s. 61). 1970’li yillarda
tartisilmaya baglanan kadin sorunu, 1980’li yillarda diinyada kadin haklar1 konusunda
yasanan gelismelerin de etkisiyle ¢cok daha farkli bir sdylem ve icerikle gelmis ve
hemen hemen her kesimden kadimi etkilemeyi basarmistir. Feministlerce gelistirilen
kavramlar, feminist olmayan kadmnlar ve kadin orgiitleri tarafindan da kullanilmaya

baslanmuistir.

Kadmin toplumdaki konumu sorgulanmaya baslanmis ve kadinlarin bagimsiz bir birey
olarak gelismesini saglayacak egitim kosullarinin iyilestirilmesi yoniinde c¢aba
harcanmistir. Erkek ile olan benzerliklerden ¢ok farkliliklar ortaya konarak “erkegin
esiti” degil; “kadin” olarak taninmayi talep eden yeni bir 6znelesme siireci baglatilmistir
(Suman, 2009, s. 81). ideolojik a¢idan ¢atismal1 olan kadin gruplar1 dahi kadinin kadin
olmaktan kaynaklanan sorunlarmin dile getirilme asamasinda bir araya gelmeyi
denemislerdir (Berktay, 2007, s. 28). Bu donemde kadin hareketi, feministlerin

onderliginde yapilan eylemlerle feminist olmayan; ama kadin sorunlarmma Kemalist

¥Caligmamizin kapsamu itibariyle Kiirt kadin hareketi ele alinmamastir.
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gelenek ve devlet sinirlari i¢inde sahip ¢ikan, devlet yapisini degil; esitlik¢i olmayan
devlet yaptirimlarini elestiren kadinlarin olusturdugu eylemleri kapsamistir (Arat, 2009,

5. 632).

Yeni feminist hareket, ozellikle var olan toplumsal cinsiyet kaliplarini, kadinlik ve
erkeklik kimlikleri ile rollerini derin bir sorgulamaya tabi tutarak ataerkil degerlere ve
kalip yargilara kars1 6nemli bir ideolojik saldir1 baslatmistir (Berktay, 1996, s. 760).
1980 sonrasinda etkileri hissedilen “ikinci dalga feminist hareket”, Cumbhuriyet’in
Tiirkiye’deki kadin sorununu tamamen ¢0zdiigli inancinda olan resmi sOylemi
cliriitmiis, kadinin aile i¢inde yani 6zel alandaki haklar1 i¢in miicadele ederek yeni
sOylem ve taleplerle siyasi ve kamusal alanin aktorii haline gelmistir. “Bireyin
Ozglirlesimi” lizerine yeni bir sdylemin gelistigi bu donemde, yeni feminist sdylem de
kadin olarak bireysel potansiyeli gelistirmenin énemli oldugu fikri iizerinde durmustur
(Durakbasa, 2000, s. 18). Biitiin yasal ve idari reformlara ragmen aile ic¢inde ve
toplumda varligin1 stirdiiren geleneksel cinsiyet rolleri ve ataerkil tutumlar feminist
hareketin elestirilerinin hedefi olmustur (Berktay, 2007, s. 26). En 6nemlisi de toplumun
cinsiyete dayali is boliimii konusundaki deger yargilar1 degistirilmeye calisildigr gibi
(Say, 1998, s. 104), ev isleri ve gocuk bakiminin esler arasinda paylagilmasi gerektigi

konusunda farkli goriisler dile getirilmistir.

Eski “devlet feminizmi’nin paternalizmi ele alinarak kadinlarin kendi durumlarinin
ayirdina varip sorgulama yapmalariyla gelisebilecek gercek bir feminist biling agisindan
s0z konusu paternalizmin tasidigi sinirlamalar elestirilmis ve feminist gruplarin ¢ogu,
kadinlarin bagimsiz bir hareket yiirlitmesi icin ¢agrida bulunmuslardir (Durakbasa,
2000, s. 17-18). Kadin kimliginin kurulma ve yeniden {iretilme big¢imlerini desifre
ettikleri, elestirdikleri ve yeni varolus pratikleri olusturmaya c¢alistiklar1 eylemler,
projeler ve tartismalar ile yeni bir “politik alan” olusturmuslardir (Uckan Cubukcu,
2007, s. 55-56). Kadin hareketi, ilk defa tiim farkliliklarina ragmen -sinifsal, kimliksel
vs- tim kadimnlar1 bir araya getirerek o zamana kadar 6zel alan olarak tarif edilen
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mahremi delmis ve “6zel alan” politikasin1 gelistirmis, buradan kamusal alana girmis,

%Feministlerin elestirdigi temalardan biri kamusal ve 6zel alan ayrimidir. Bu ayrim, tarihin giicli
kavramlarindan biri olan ayr1 alanlar anlayisi ile baglantilidir. Davidoff, kamusal ve 6zel gibi kavramsal
alanlarin, “ayrilabilen ve karsilagtirilabilen en az iki farkli yap1 arasinda sinirlar1 kesinlestirme ¢abalariyla
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degisik ve renkli miicadele yontemleriyle yiiriitilen kampanyalar sonucunda yasal

kazanimlar elde etmistir.36

1980’lerin ikinci yarisindan itibaren baslayan kampanyalar, 1990’larda vakiflasma ve
kurumsallagma siirecini baglatmigtir. Sayilar1 yirmiye ulagan 6rgiitlerin, ataerkil norm ve
degerlerin genel geger dogru olarak kabuliiniin sorgulanmasi gibi teorik konularda
aragtirmalarini  stirdiirmelerini saglamis, diger yandan da cinsel taciz, dayak gibi
giindelik yasamin igindeki konularda kadinlara karsi bakis acisinin degismesi igin
eylemler diizenlemelerinde etkili olmustur (Tekeli, 1986, s. 179). Kadinlarin ugradiklar
taciz ve saldirilardan korunmak i¢in yaptiklart eylemlerle cinsel taciz kamuoyunda ses
getirmis, artan kurumsallagsma talebi dogrultusunda siddete ugrayan kadinlarin hem
danigsmas1 hem de dayanismasi icin 1990’da ‘Mor Catt Kadin Siginagr Vakfr’
kurulmustur. Bu vakfin kurulusu ile birlikte kadina yonelik siddete kars1 miicadelenin

ilk somut ve kurumsal adimi atilmigtir (Ugkan Cubukgu, 2004, s. 70-71).

2000’lere gelindiginde de kadin hareketlerinin 6niinde ¢oziim bekleyen temel meseleler,

bekaret kontrolii, aile i¢i siddet, tecaviiz ve cinsel taciz olmaya devam etmistir. Orgiit

kurulabilecegine” dikkat ¢ekmektedir (2002, s. 192). Bu baglamda kamusal ve 0zel kavramlari,
degiskenlik gosterebilir olmasina ragmen 6zel alan 6zgiirliik, 6znellik ve dogal hisler alam olarak kabul
goriirken kamusal alan evrenselligin, rasyonalitenin, bagimsizligin, esitligin ve tarafsizligin yer aldigi
yarikiire olarak tanimlanmaktadir (Ramazanoglu, 1998, s. 93).

%1k adim olarak 1982’de Yazar ve Cevirmenler Kooperatifi (YAZKO) tarafindan istanbul’da Gazeteciler
Cemiyeti’'nde diizenlenen kadinin esitsiz konumunu sorgulamayi amaglayan ve “feminizmin” kamuoyu
oniinde ilk kez agik¢a savunuldugu bir sempozyum diizenlenmistir (Tekeli, 2010, s. 31). 1985’te
‘Birlesmis Milletler Kadin On Yil1’ sonunda onaylanan ve Tiirkiye’nin de imzast bulunan ‘Kadina Kars1
Her Tiirli Ayrimciligm Onlenmesi Sozlesmesi’nin (CEDAW) uygulamaya konmasi igin dilekce
kampanyasi agilmig ve toplu eylemlere baslanmistir. 1 Mayis 1988°de sosyalist feministler, “feminizmi
nasil yasamak istediklerini gérmek, nasil bagimsiz bir kadin politikasi hedeflediklerini tartismak,
gelistirmek” amaciyla Sosyalist Feminist Kaktiis Dergisi’ni ¢ikartmiglardir (Arat, 1992, s. 82). 1989°da
‘Kadin Dayanigsma Dernegi’ ve ‘Persembe Grubu’ faaliyetlerine baglamistir. Persembe Grubu, feminizm
ile birlesen kadinlarin olusturdugu “Nasil bir feminist politika yapilmal1?” sorusu tizerine orgiitlenmis bir
kadin toplulugu tarafindan olusturulmustur. Sokak eylemlerine de imza atan Persembe Grubu,
katilmecilarindan Sirman’in Onerisiyle ‘Feminist Hafta Sonu Kongresi’ hazirlamigtir (Timisi ve Gevrek,
2002, s. 27). 1989°da Ankara’da toplanan ‘1. Feminist Hafta Sonu’ ve ayni yil istanbul’da feminist ve
solcu kadmlar1 kars1 karsiya getiren ‘1. Kadin Kurultay1’ sonrasinda siyasal ve ideolojik sorunlarla
yiizlesme ve kalict yapilar olusturma istemlerinin arttigi bir doneme girilmistir. Sol hareketleri kadin
bakis agisindan elestiren geng kadmlarin, egitimlerini yurtdisinda tamamlayip donen geng kadilarin ve
YOK vyasas1 nedeniyle iiniversiteden istifa eden gen¢ akademisyen kadinlarin olusturduklari “biling
yiikseltme” gruplari, erkek egemen topluma ve devlete elestirel yaklasan yepyeni bir tahlil
gelistirmiglerdir. 1989’da yayinladiklar1 ‘Feminist Manifesto’da ifade edildigi lizere ataerkil diizenin
egemenligine kars1 topyekilin bir miicadele baglatmiglardir.
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diizeyinde biiyiik artisin gozlendigi bu yillarda, yapilan kampanyalar da bu meseleler
tizerine odaklanmistir. Cinsiyetcilik ve patriarkal baglarn giliglendiren kanun
maddelerinin, uluslararasi1 arenada destek bulan kararlar ile yeniden diizenlenmesi i¢in
etkin bir miicadele baglatilmistir. 2001°de Medeni Kanun’da yapilan degisiklikle
erkegin ailenin reisi olarak kabul edilmesine son verilmesi ve bosanma séz konusu
oldugunda kadinin miilkiyet haklarinin korunmasinin saglanmasi, bu miicadelenin

sinirl1 da olsa kazanimlar1 olmustur.

Sonug olarak kadin hareketleri, Tiirkiye’de de modernlesme siireciyle paralel bir seyir
izlemigtir. Tanzimat Fermani’nin ilani ile baglayan egitim ve esitlik talebinin sekil
verdigi kadin hareketi, 1. Mesrutiyet ile birlikte farkli bir alana taginmistir. Milliyetgi
akimlarin yiikseldigi ve imparatorlugun gayri-miislim unsurlar arasinda etkilerinin tim
boyutlartyla izlendigi bu dénemde, kadin hareketi de benzer taleplerini daha gii¢lii bir
sekilde ve milliyetgi sOyleme eklemlenerek dile getirmistir. Cumhuriyet’in ilaninin
ardindan ise birbiri ardina gerceklestirilen yasal diizenlemeler sayesinde kadinlarin
gerek toplumsal statiisiinde gerekse kendi kendini tanimlayisinda ve algilayisinda
gecmis donemlerle kiyaslanamayacak c¢ok yonlii bir farklilik ortaya c¢ikmistir
(Kirkpinar, 1998, s. 15). Cumhuriyet ile birlikte ortaya ¢ikan “yeni kadin” kimligi,
Islami 6gelerden mesruiyetini alan ve varligini yiizyillardir koruyan geleneksel yapinin
“kutsiyetine” zarar vermistir. Bu kutsallagtirilarak korunan yapiya mahremiyetin
bozulugunun sebep oldugu diisiincesi, Bati odakli degisimden yana olmayan ve her
sorunun ¢dziimiinii Islam’da arayan toplumun 6nemli bir boliimii tarafindan 6zellikle

¢ok partili hayata gegisle birlikte dile getirilmeye baglanmustir.

Muhalifligin ve reddiyenin bizatihi somutlagmasi ise Ortlinme daveti ve talebi ile
Islamc1 kadinlarin kamusal alanda kendilerine yer agmaya calismasi ile baslamistir.
1960’larin  sonlarindan itibaren ortaya cikmaya baslayan bu “ilk nesil Islamci
kadinlar”in  -Oncelikle “eli  kalem tutan” disar1 ¢ikislarindaki temel amag,
Cumhuriyet’in modernlesme/batililagma politikalar1 nedeniyle ortaya ¢iktig1 diisiiniilen
toplumsal yozlasmanin durdurulmasi olmustur. Bu amaca uygun olarak da yeni nesle ve
kadinlara ulasmaya c¢alismislar ve herhangi bir bireysel beklenti igerisinde

olmamigslardir. Geg¢mige atifta bulunulan ve Ozlemle aranilan yeni nesil ve ornek
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Miisliiman kadin ise ilk nesil tarafindan Osmanli’nin “anli sanli” donemlerinde
bulunmusgtur. Bu ilk nesil igin “Asr-1 Saadet Donemi”’nde yasayan kadinlar, dncelikle
ovgiiye layik olanlar olarak belirlense de donemin milliyet¢i-muhafazakar soylemine
olan yakinlik ve Cumhuriyet’in laiklesme hamleleri nedeniyle ortaya ¢ikan bedbahtlig
daha belirgin gosterebilmek amaciyla imparatorlugun parlak donemleri kahramanlari ile

birlikte ele alinmustir.
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2. BOLUM

1967-1980 DONEMINDE ISLAMILESTIiRME PROJESI VE
ISLAMCI KADIN KiMLIiGI

2.1. “iSLAM NiZAMI”NA GERi DONUS CAGRISI VE “ILK NESIiL iSLAMCI
KADINLAR”IN ORTAYA CIKISI

Cok partili hayata gecisle beraber siyasal sistem igerisinde muhalefetin ortak yiizii olan
DP’nin on yillik iktidar dénemi, CHP, biirokrasinin 6nemli kesimi, dgretim {iiyeleri,
basin ve genglik hareketi tarafindan desteklenen askeri miidahale ile sona ermistir.
Askeri miidahalenin ardindan kurulan Milli Birlik Komitesi (MBK), yeni bir anayasanin
hazirlik caligmalarini ivedilikle baslatmistir. 9 Temmuz 1961°de yapilan referandumun
ardindan % 61,7 evet oyuyla kabul edilen 1961 Anayasasi ile pek ¢ok yeni kurum
ozellikle de Senato ve Anayasa Mahkemesi kurulmustur. Giigli yiirlitmenin ortaya
cikisini engellemek i¢in giicler ayriligin1 diger dengeleyici unsurlarla birlikte kabul eden
yeni anayasa, selefine gore ¢ok daha liberal bir igerikle hazirlanmistir (Lewis, 2010, s.
15-16). Anayasanin sahip oldugu bu liberal hiikiimler, niifus artisiyla ve hem sagda hem
solda yeni siyasal hareketlerin aniden ¢ogalmasina yol acan “uzun vadeli bir siyasal
hareketlilik egilimiyle” birlesmistir (Findley, 2011, s. 313). Bu siyasal hareketlilik,

kamusal alana yeni siyasi aktorleri ve onlarin toplum projelerini tagimistir.

1961 Anayasasi’nin ortadan kaldirdigir ya da yarattigi yeni kosullar, lilkenin degisen
sosyo-ekonomik yapisi ve uluslararasi konjonktiiriin etkisi 1965 sonrasi Tiirkiye’de yeni
bir donem baglatmigtir. Hizlanan demokratiklesme ve liberallesme politikalari, Siyasi
yelpazenin tiim kanatlar1 i¢in canlanmanin seyrini ve yoniinii etkilemistir. Ancak ortaya
cikan yeni siyasal ve toplumsal mekanlardan, kendine yeni “firsat alanlar1” yaratarak
cikan Islamci olusumlar olmustur. Firsat alanlarm etkili kullanmanin yaninda “bir
tilkeye yerlesebilmek, oray1 hakimiyeti altina alabilmek i¢in milliyet ve din duygularini”

yok etme yolunu tutan (Tunaya, 2003, s.184) komiinizmi durdurma gayesi, Islamci
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olusumlarin “dondurulmus™® kaliplarmi kirmalarii saglamistir. Komiinizm, dénemin
en biiyiik ve yaklasan tehlikesi olarak goriilmiistiir. Onemli ve iirkiitiicii bir gii¢ elde
eden komiinizme karsi durabilecek tek engelin Islamiyet oldugu diisiiniilmiistiir
(Tunaya, 2003, s.184). Bu ikili ¢ikis noktasi, Islamci olusumlarin antikomiinist ve
muhafazakar oOzellikler kazanmasini sagladigi gibi yerel ve milliyet¢ci sdyleme
eklemlenmesinin de nedenini agiklamistir. Manevi degerlere tekrar sarilarak ve “din
hayatin1 korleten ifratlar’®dan uzaklasarak cemiyetin kurtarilmas1 gerektigi, Islamci
hareketin 1960’larda baslayan ve 1970’lerde de devam eden temel sOylemi haline

gelmistir.

“Kazil kiifiir” olarak adlandirilan ve “birtakim kani bozuklar” araciligiyla milli blinyeye
girdigi diisiiniilen komiinizmi bertaraf etme amaciyla olduk¢a agik bir miicadele cagrisi
yapilmustir.®® islame1 yazinin énemli isimlerinden biri olan Mehmet Sevket Eygi,
komiinizme karg1 baslatilacak savasin, yalnizca devletin ya da polisin gayreti ile degil;
“topyek(n milli bir savas” olarak goriildigii zaman kazanilabilecegini belirtmistir.
Ancak bu savagin silahlarimin “top-tiifek, gemi tayyare” degil; “matbuat, propaganda ve
maarif” oldugunu; ¢iinkii komiinizmin, bu yollarla gengligi etkisi altina aldigini
yazilarinda islemistir. Gengligi kurtarabilmek i¢in benzer silahlarla savasilmasi ve en
onemlisi planli ve programli bir sekilde ¢aligmalar yiiriitilmesinin gerekliligi tizerinde
duran Eygi, komiinizme kars1 basariya ulasilabilmesi i¢in ne yapmak istenildigini
“vazihan ve sarahaten bilmek”, “planli ve programli caligmak”, “lazim ve kafi
mefhumlarini birbirine karistirmamak” ve “yeniden Islamlasma kampanyas1” (Mehmet
Sevket Eygi, Planli ve Programli Calismak, 11 Kasim 1967 Bugiin) baslatmak seklinde
izlenecek baslica dort strateji belirlemistir. Genellikle gazete ve dergilerde yaymlanan
yazilar araciligiyla baslatilan bu “yeniden Islamlasma kampanyasi”nin hedef kitlesi,
yeni nesil ve benliginden uzaklastirildigina inanilan kadinlar olmustur. Bu hedef kitleye
ulasmak, kamusal alanda yerlerini almaya baslayan Islamci aktorler tarafindan
Tanzimat’tan beri unutuldugu diisiiniilen islam ruhu adina, basar1 ve kazanim olarak

degerlendirilmistir.

¥M. Kiigiikyilmaz, Tiirkiye’de Siyasal Katihm, Tek Partiden Ak Parti’ye Siyasal islam ve
Demokrasi Tartismalari, Istanbul, Birey Yaymcilik, 2009, s. 71°den 6diing almmustir.

%Tarik Zafer Tunaya, islameilik Akimu, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2003, s. 182’den
odiing alinmustir.

¥Bkz. Mehmet Sevket Eygi, Komiinizme Karsi islamiyet, 7 Kasim 1967 Bugiin.



43

Tanzimat’la baslayan Islam’dan uzaklasma safhalarinin sonuncusu (Kisakiirek, 1998, s.
320) olarak disliniilen Cumhuriyet ile birlikte ortaya ¢ikan varolussal Kkrizi
durdurabilmek i¢in Misliiman kimligin yeniden yaratilmast ve kamusal alanin
Islamilestirilerek doniistiiriilmesi, Islamc1 hareketin aktorleri igin boylece kutsal bir
vazife haline gelmistir. Zor ama insanliga ve Islam’a hizmet niteligi tasiyan bu gérevde,
en biiyiik rol ve pay da kadin aktorlere verilmistir. Okuma yazma oraninin da arttig1 bu
donemde, “eli kalem tutan” kadinlara gazete ve dergilerde yer ayrilmaya baslandig1 gibi
karsi durusun temsilcileri olarak disar1 ¢ikislarinin da vizesi verilmistir. Bu disar1 ¢ikis
vizesi, Islam’in oncelendigi bir kadin kimligi tanimini beraberinde getirdigi gibi

2540

“kutsala, tarihe ve hayata doniis”"" adina ¢atigmaci iislibun ve eylemsel direnisin de ilk

niivelerini olusturmustur.

Islamc1 hareket, 1960’11 yillarin sonlarma dogru kadmin kurtulusunu Cumhuriyet’in
“medenilesme projesi”* ile ayni degerler dizisi ici

ifadeyle zitlik i¢inde benzerlik yaratarak bir ters g¢evirme girisimi ile bu projeye
karsitligi ve muhalifligi anlatan ortiilii kadin imgesi yaratmaya ¢alismistir. Medeniyet

3

ile 6zdeslestirilen “yeni kadin”a, “Bati medeniyetinin yasamsal adap tizerindeki elle
tutulamaz egemenligine kars1 koymay1” simgeleyen “Ortiinen govde” ile karsi ¢ikmistir
(Géle, 1991, s. 133). Ortiinerek kamusal alanda var olma talebiyle Islamci bir kadmn
kimligi sunan hareket; laiklik, batililasma, modernlesme vb. etrafindaki tartigmalarda
kadinlarin ve toplumsal cinsiyet kimliginin bir kez daha merkezi bir rol oynamasina yol
agmustir (Gole, 2003, s. 117). Kemalist projede oldugu gibi kadinlar burada da yine bir
projenin tastyicisi, Ustelik onun en dnemli sinavi olan modernlikle iliskisindeki “vicdan
rahatlatan sanca@1” olarak var olmuslardir (Tiirkmen, 2007, s. 137). Ideolojik séylemin
etkili 6gesi ve toplumsal yapinin degisiminde belirleyici olan semboller (Sancar Usiir,
1997, s. 8-9), boylece bu donemde de ¢oziiliise dogru gittigi diisiiniilen cemiyetin

kurtarilmasi i¢in kullanilmaya baglanmistir.

1970’1i yillarda tiim Miisliiman iilkelerde artan ortiinme egilimi (Ahmed, 1992, s. 220),
Islami degerlere ve onun kadim i¢in 6ngdrdiigii yasama big¢imine geri donme isteginin

simgesel ifadesi olmustur (Tekeli, 1988, s. 331). Cok da yabanci olunmayan ve

DAl Bulag, Kutsala, Tarihe ve Hayata Doniis, Istanbul, Yeni Akademi Yaynlari, 2006.
* Ayrint i¢in bkz. Arus Yumul, Bitmemis Bir Proje Olarak Beden, Toplum ve Bilim, Say1 84.
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Chambers’in belirttigi gibi Osmanli modernlesme siirecinde de ulema tarafindan
kullanilan bu ydnteme, bu donemde de Islamilestirme projesinin tanimlanmasinda
basvurulmustur (1972, s. 36-37). Kamusal alanin ahlakilestirilmesine ve “Islam
nizami”na aykir1 diisen yapisindan soyutlanmasina dayanan Islamilestirme projesinin
olusturulmasinda kadinin ahlaki temizligi- tesettiirlii gorlintirliigli projenin en 6nemli

=9

“tagtyict ayag1” olarak gorilmiis ve “kadin bedeninin bayraklifi bu kez ortii ile
simgelenen bir inang ¢ergevesinin kamusal ifadesi” olmustur (Tirkmen, 2007, s. 135).
Bati’da da laiklesme siireci sonunda benzer bir slire¢ yasanmis ve “dinsel kaliplar,
motifler, imgeler ve uygulamalar kiiltliriin genel akisi i¢ine girerek aile ve cinsellik

cevresinde donen bir ahlaki soylem” yaratilmistir (Berktay, 2009, s. 25).

Islamilestirme projesinde ahlak, haya, edep ve iman yaratilmaya calisilan Islame1 kadin
kimligini tanimlayan en 6nemli 6geler olarak belirlenmistir. Bu kadin kimligi, yukarida
bahsedilen faktorlerin etkisiyle maneviyatgilik, ortinme ve gelencksel kadin-erkek
rollerinin hatirlatilmasi eksenine oturtulmaya caligilmistir. Batililasma gayesi ile kendi
Ozinli unutmus Misliman kadina cagrida bulunarak onun “hidayet”e ulasmasina
yardimc1 olmak ve bdylece cemiyetin kurtulusuna hizmet etmek, ortaya ¢ikmaya
baslayan Islamci kadmimn yegane amaci olmustur. Sosyo-ekonomik faktdrlerin etkisi ve
degisen dengelerin de yardimiyla planlanan stireden ¢cok daha hizli bir sekilde ilerlenmis
ve biyiikk bir kadin niifusuna ulasilmistir. Gazete ve dergilerde benzer temalarla
yayinlanan yazilar, Islami biling uyandirmayr amaglayan konferanslar ve ilerleyen
donemde artan dernek faaliyetleri siirecin hizlanmasin etkileyen faktorler arasinda yer

almistir.

Siyasi bir talep olarak o6rtiinme egiliminin her gegen giin artmasi, yiikselen Islamci
hareketlerle modernist segkinleri karsi karsiya getirmekte gecikmemistir. Laikligin
yerlesmesi, Bati’nin modernlestirici etkisi, kentlesme ve sanayilesme siirecinin
hizlanmasi gibi etkenler sayesinde modernistlerin kenarda bir yerde kalmasini bekledigi
I[slamci ideolojinin (Sakaranaho, 2006, s. 336), kadin ve kadinin kamusal alandaki
gorlintiisiinliin yeniden kurgulanmasi gayreti ile ortaya ¢ikisi iki kutbun karsitligini
belirginlestirmistir. Kamusal alan ve kamusal alanda Cumbhuriyet’le birlikte yaratilan

kadin kimligine yonelik karsitlik ve taraftarlik, “gericilik” ve “ilericilik” ¢ercevesinde
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kadinin toplumsal ve hukuki statiisiinii tartismaya agmistir. Kemalistler i¢in oOrtiinme
kadinin ikincillestirilmesi ve ezilmesinin gdstergesi olurken; Islamcilar igin drtiinme,
dinin kesin bir emri oldugu gibi kadmin cinsel olarak somiirtilmesinin Oniindeki en
bityiik engel olarak gériilmiistiir. Dolayisiyla Islamci kesim igin Islamiyet ile kurulan
bag ve Tiirk kiiltlirliniin 6nemli bir pargast olan basortiisiiniin (Navaro Yashin, 2002, s.
247) bu sekilde yeniden benimsenmesi, gii¢lii bir kendini kabul ettirme istegini

yansittig1 gibi neredeyse Islamiyet’in yeniden kabulii anlamima gelmistir (Gole, 1998, s.
78).

Kilik kryafet etrafindaki tartismalar, ilk defa bu donemde Giilsen Ataseven’in 1964’te
Cerrahpasa Tip Fakiiltesi’ni birinci olarak bitirmesine ragmen bagértiilii oldugu icin
kiirsiiye cikarilmamasi iizerine baglamustir. 1967°de Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’ndeki derslerine basortiisiiyle katilmak isteyen ve bu nedenle okuldan atilan
Hatice Babacan adli bir diger 6grenci ile alevlenen tartismalar, donemin asil aktorii olan
ve verdigi konferanslarla Tiirkiye’yi ayaga kaldiran Sule Yiiksel Senler ile eylemsel bir
nitelik de kazanmistir. Geleneksel kadin-erkek rolleri {izerinde durarak bu rollerin itina
ile yerine getirilmesi gerektigini anlatan ve bir “Islam kadini” tarifi yapan Senler,

belirledigi basortiisii modeli ile kamuoyunda biiyiik yanki uyandirmistir.

2.1.1. 11k Neslin ve “Disar1 Cikis”m Onciisii: Sule Yiiksel Senler

1938’de Kayseri’de dogan Sule Yiiksel, hikaye yazarak basladig1 yazi hayatina 1967°de
Mehmet Sevket Eygi’den aldigi teklif iizerine Bugiin Gazetesi’nde kose yazarligi ile
devam etmistir. Gazetedeki ilk yazisim da “Islam Kadini” bashgi ile yazmis ve
Cumhuriyet Dénemi’nin ilk Islamci kadin dergisi olan Seher Vakti'ni ayni yil
yayimlamaya baglamistir. Yine 1967°de goriintiisii ve fikirleri arasinda tezat oldugunu
diistinerek ve agabeyinin telkinlerinin de etkisi ile bagin1 6rtme karar1 alan Senler, ¢ok
gecmeden “sule bas” olarak anilmaya bagslayan basortiisii modeli ile bir sembol haline
gelmistir.42 67 il ve yaklagik 600 ilgeyi dolasarak verdigi “Diin, Bugiin, Yarmn”,

“Islam’da  Kadmmin Yeri ve Miikellefiyetleri”, “Tiirkiye’de Manevi Buhran”

*Y1llar sonra yaptigi bir soyleside Sule Yiiksel Senler, 1970’lerde kullanilan basértiisiiniin geleneksel
olmasi, Islam’m 6rtiinme emrini tam anlamiyla yerine getirmemesi ve gelencksel sekilde basim &rten
insanlarin kaba, gorgiisiiz ve ikinci sinif insan olarak goriilmesinden o6tiirii toplumu bu 6n yargilardan
kurtarmak amactyla boyle bir bagortiisii modeli gelistirdigini ifade etmistir.
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basliklarindan olusan yiizlerce konferans diizenlemistir. Kadinlarin neden ortiinmeleri
gerektigi ve Islam’da kadinin yerinin ne oldugu, konferanslarinin ana temasini
olusturmustur. Bu sorular etrafinda sckillenen ve seri halinde devam eden
konferanslarinda genis Kkitlelere ulasarak toplumun farkli kesimlerinden kadinlari

etkilemeyi basarmistir.

Konferanslarinda ortiinmenin gerekliligini ve dini bir emir oldugunu her konferansin
sonunda katilan kadinlara ¢ defa tekrarlattig1 ortii ayetleriyle giiclendirerek aciklayan
Senler’in asil ulagsmak istedigi kitle, yeni nesil ve ozellikle gen¢ kadinlar olmustur.
Konferanslar, gazete yazilari, dini mesajlar veren romanlar ile de belirlenen bu asil
hedef kitleye ulasilmaya calisilmistir. Cemiyetin i¢inde bulundugu kot gidisatin
nedenini yeni neslin ve kadimin ahlak yoksunlugunda arayan Senler, bu duruma bir son
vermek ve “hakikat”i anlatmak icin Islamc1 kesimde kadinin disar1 ¢ikis tecriibesinin ilk
ornegi olmustur. Bir “dava” ugruna yola ¢iktigini her firsatta dile getirmis ve “dava”nin
icerigini de Misliman kadimi1 bilerek isteyerek girmedigi diistiniilen yoldan geri

dondiirerek onu tekrar ailesine ve evine kavusturmak i¢in ¢calismak olusturmustur.

Senler’e gore, bugiin ahlak, fazilet, haya ve iffet sembolii olan Miisliiman kadinlarin
bir¢ogu, feminizm, ateizm, 6zgiirlikk ve cagdaslik iddialariyla haya ve hicap duygularini
kaybetmistir (2011, s. 57). Bati’ya benzeme c¢abasi sonunda ortaya ¢ikan “modern
zihniyetli (!) kadin”, tizerinde isleyen mentfi ellerin yillarca siiren ¢alismalar ile suur ve
1z’anin1 kaybetmis, anneleri ve nineleri ile alay edilerek kompleks i¢ine diisiirtilmiis ve
diiniinden koparilmistir (Senler, t.y., s. 40). Diiniinden koparildig1 gibi bu diinyanin
Otesinde kendisini bekleyen bir yarinin mevcudiyetinden de bihaber bir sekilde
yasamasi igin her tiirlii yola basvurulmustur (Senler, t.y., s. 40-41). «...Islam’m,
emsalsiz bir miicevher olarak goriip tanidig1 kadin, edep ve ahlak kaidelerinin sinirlarini
catirdatan, namus ve iffet methumlarini hige sayarak bunlarin ciimlesini dinamitleyecek
bir ciir’et ve serkeslik i¢inde soyulup, istihali nazarlarin yemi olmaya” (Senler, 2011, s.

57) terk edilmistir.

Cemiyet ise “fikir, diisiince, yasayis ve inanglar1 birbirine benzemeyen, birbirine z1d
gidisatli insan topluluklarindan tesekkiil etmistir. Ailede ve okulda hakiki manada bir

din egitimi géremeyen nesiller, bazi hallerde Yaradanini dahi istihfaf, hatta inkar
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edebilecek kadar bos ve gafil” (Senler, t.y., s. 40) yetismislerdir. “Korii koriine bir Bati
hayranligt benligimizi icten ice kemirmis ve Miisliman Tiirk her gegen giin
benliginden, manevi deger ve faziletlerinden, yiiksek ahlak ve karakteristik
hususiyetlerinden biraz daha bir seyler kaybedip, kendi kendinden uzaklasmistir”

(Senler, t.y., s. 40).

Senler, tim bu tespitlerin ardindan yazilarinda 6zellikle kadin okuyuculara agik bir
miicadele ve direnme ¢agrisi da yapmustir. Yillardir stiren suskunluk devrinin sona
erdigini ve artik silkinme zamaninin geldigini hatirlatmistir. Misliman kadim
benliginden kopararak ¢iril ¢iplak sokaklara firlatmak ve cemiyeti batililasma ugruna
Oziline yabancilastirmak igin girisilen her tiirlii yikic1 faaliyete karsi eziyete ve sikintiya
katlanmay1 goze alarak “kutsal bir vazife”yi yerine getirmek adina “miidrik, ihlash ve
sadik iman hizmetkarlar1” (Senler, t.y., S. 40-41) olarak “miicahideler”i disar1 ¢ikmaya
davet etmistir. Susarak sabretmenin bir Miisliiman i¢in kahredici bir hal oldugundan
hareketle “miicahideler”den “ruh asaletinden, fazilet duygularindan, ahlak kaidelerinden
mahrum yetistirilmis”, “maneviyata muhta¢ on binlerce iman dilencisi”ne yurdun dort
bir yaninda “hakikatler’i anlatmasi beklenmistir. “Miicahideler”in “teblig” goérevini
yerine getirerek bir “Islam kadin1” olarak Islam’a ve insanliga hizmet etmesinin 6nemi
anlatilmistir. Bu nedenle Senler, kadinlar1 ortiinmeye davet ettigi gibi bu bilincin
15181inda, “tahrib edileni yeniden tamir” i¢in uyarma ve bilgilendirme amaci tasiyan

teblig gorevine de cagirmistir:

...oimdi artik, bu kararin 15181 altinda kalem yiiriitecek, kadini ortiili
olmaya davet edecek, ortiinlin faide ve giizelliklerini telkin edecek pek ¢ok
kaleme ihtiyacimiz var. Bu bahsin miidafaa ve miilahazasini sadece bir
kaleme miinhasir kilmak, bizi gaye ve neticeye daha gec¢ vasil edecektir.
Bunun igin tesettiir bahsini isleyecek kadin. Islami hayat atmosferine idhal
edecek kalemler c¢ogalmali, tahrib edileni yeniden tamir cihetine
gidilmelidir. (Senler, A¢ik Tesekkiir Yazisi, 1 Ekim 1967 Bugiin).

Bu baglamda “disar1 ¢ikis” da “dini bilgi ve terbiyeden mahrum yetismis Tiirk genci’ne
ve soyularak teshir edilmis Miisliiman Tiirk kadinma, islam’1 anlatma ve “hidayet’e
ulagmalarina aracilik etme amaci tasidig siirece kutsallik ve mesruiyet kazanmistir. Bu
“digsart ¢ikig”, kendi adina kamusal alanin olanaklarindan yararlanmak degil; daha

ziyade davanin her ne pahasina olursa olsun basariya ulasmasi ve kutsal vazifenin
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yerine getirilmesi etrafinda sekillenmistir. Kadina ulagsma ve onu yolundan dondiirme,
Islamc1 hareketin kadin aktdrlerinin asil gdrevi ve gayesi haline gelmistir. Kadin,
“imanl cemiyet” i¢in de ahlaki yok edilen ve dinden uzaklasan cemiyet icin de en

Onemli vasita olarak kabul edilmistir:

Kadin; Islamiyet’i zayiflatmak, ahldki yikmak, imanli ve sahsiyetli
cemiyetlerin tesekkiilinde en biiyiikk ve en miiessir vasita! Ve biz iimid
ediyoruz ki; kalbimizde derin serhalar acan ve her an i¢in i¢in kanayan
yaray1 sarip tedavi edecek olan da yine bu vasitadir. (Senler, Agik Tesekkiir
Yazisi, 1 EKim 1967 Bugiin).

Cemiyetlerin istikbalini zedeleyen ya da var olan derin yaray1 tedavi ederek cemiyetleri
goklere c¢ikaran en Onemli vasita olan kadinin Ortiisii ise kadinin cemiyetteki

saygiliginin ve degerinin vasitasi olarak gorilmiistiir:

Ortii, kadin1 sahsiyet sahibi, saygi deger bir hamimefendi, hiirmet telkin eden
kiymetli bir varlik vasfini haiz kilan en kuvvetli bir vasitadir. (Senler, Ortii
Kadina Sahsiyet Kazandirir, 18 Kasim 1970 Seher Vakti).

Sule Yiiksel Senler’in kadin ve ortiinme konularinda bu etkili ¢ikis1 karsisinda en biiyiik
tepki, Kemalist kadinlardan gelmistir. Tiirk Kadinlar Birligi ve Universiteli Kadimlar
Dernegi dahil olmak iizere bir¢ok kadin dernegi Senler’in yazdiklarina karsi aciklama
yapmis ve Tiirk kadininin ve Tirkiye nin geriye donmesinin artik miimkiin olmadigini
vurgulamiglardir (Aksoy, 2005, s. 145). “Dini siyasete alet etmekten” hakkinda sayisiz
davalar agilmigsa da donemin Cumhurbagkani Cevdet Sunay’a hakaretten yargilandigi
dava, mahkimiyetle sonuglanmis ve Senler, cezaevine giren ilk basortiilii eylemci
olmustur. Islamilestirme projesinin en &nemli bileseni olan ortiinme egiliminin
yaygilasmasinda ve Islamci1 kadm kimliginin tanimlanmasinda en etkili isim olmayi

basarmuistir.
2.2. “ILK NESIL iSLAMCI KADINLAR” ICIN BELIRLENEN YOL HARITASI

Tiim zaman dilimlerinde oldugu gibi 1960 ve 1970’lerde de tek bir Islamc1 sdylemden
ya da biitiinciil bir durustan bahsedebilmek oldukga zor goriinmektedir. Bunda girismis

olduklar1 hegemonya/hakimiyet miicadelesi nedeniyle siirekli yeniden konumlanmalari
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ve konumlarini korumak adina mevzi degistirmeleri (Alankus Kural, 1997, s. 7) gibi
faktorler etkili olmaktadir. Ornegin 1950°li ve 1960’11 yillarda milliyetci, antikomiinist
ve muhafazakar bir ¢izgide yer alarak sag partileri destekleyen (Yavuz, 2005, s. 92)
Islamc1 hareketler, bu egilimlerini 1970’lere kadar devam ettirmislerdir. Bu 6ne ¢ikan
antikomiinist durus da laiklesme hareketlerinin sonucu ve batililasmanin ileri safhasi
olarak goriilen komiinizmin materyalist ve dini uyusturucu olarak goren yoniine tepki
ile belirginlik kazanmistir (Duran, 2004, s. 133). Sag partiler i¢inde etkili ve etkin bir
miicadele yliriitemedigini ve hitap edilen tabaninin taleplerine yanit veremedigini
diisiinen Islamci hareketin, bagimsiz bir siyasi parti olarak drgiitlii bir yapiya sahip olma
ihtiyact ortaya ¢ikmistir. Necmettin Erbakan liderligindeki ve temel ilkesi “Milli Goriis”
olan Milli Nizam Partisi (MNP) de iste boyle bir ihtiyaca cevap verebilmek igin
kurulmugtur. Boylece MNP, dinsel muhalefetin odaklandig1 ilk siyasal parti olma
tinvanin1 da kazanmistir (Saribay, 1985, s. 104). “Hem yerliligi hem de diniligi”
vurgulayan Milli Goriig, dis politikadan ekonomiye, egitimden saglhiga ve giinlik

olaylara kadar “yerlilik” ve “diniligi” 6ne ¢ikarmistir.

Siyasi boslugunu MNP ile dolduran Islamci hareketin, 1960 sonlarindan itibaren Misir,
Suriye ve Pakistan gibi Islam iilkelerinde yasanan gelismeler ve ortaya konan Islami
siyasi diisiince ¢alismalart hem durumu ifade etmek hem de bu duruma uygun miicadele
programlar1 belirlemek bakimindan bir hayli 6nemli olmustur (Aktay, 2009, s. 1262).
Cevirilerin de basladig1 bu donemde referanslart Mehmet Akif, Necip Fazil ve sonradan
Mehmet Sevket Eygi gibi isimlerin “yar1t milli yar1t muhafazakar” sdylemlerinden ibaret
olan ve biiyiik 6l¢iide milli smirlar icinde hareket eden (Aktay, 2009, s. 1263) Islamci
hareket, hem mesru yollarla siyasetin kurallarini1 oynamaya baglamis hem de 1980

sonras1 donemin gerginlesen iislibunun ve militan tavrinin alt yapisini hazirlamistir.

Islamlastirma amacinin &ne ¢iktigi bu dénemde, devlet ve kurumlar yaninda kiiltiirel ve
biitiin toplumsal yapilar Islamilestirilmeye ¢alisiimistir (Bulag, 2005, s. 49). Bu projenin
kiiltiirel ve gilindelik yasama dair olan kismi ile ilgili gérev ve sorumluluklar kadin
aktorlere verilirken, devlet ve kurumlar kism1 erkek aktorlere birakilmistir. Dolayisiyla
aslinda kadinlarin bu donemde disar1 ¢ikisi, erkek aktorlerin nezdinde hem zamanin
daha etkin kullanimi hem de isboliimii adina 6nemli gorildiigii igin desteklenmistir.

Kadinlar1 ortiinmeye ve evlerine geri donmeye ikna etme yolunda bir erkegin
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sesleniginden ziyade bizzat hemcinslerinin kendilerine Kuran’dan ayetlerle seslenisi
karsisinda ulagilmasi planlanan hedef kitlenin kayitsiz kalmamasi beklenmistir. Bu
nedenle Islamci hareket icerisinde kadin, kamusal alandaki tesettiirlii hali, ailenin-
cemiyetin temel diregi olan kadma daha kolay ulasabilmesi ve bdylece Islamilestirme
projesinin uygulanabilirligini arttirabilmesi agisindan 6ne ¢ikarilmaya calisilmistir.
Nitekim Emine Aykenar, “Ahlak Giizelligi” baslikli yazisinda bunun tek basarili

miicadele tarzi oldugu iizerinde durmustur:

...Bu durum karsisinda tek basarili miicadele tarzi, hanimlarin Islami
terbiyeye girmeleri, haya perdelerine biiriinmeleri ve biitiin gayretlerini bu
memleketin temiz evlatlarim1 kandirip sokaga dokenlerle miicadeleye
sarfetmeleridir. (Aykenar, Ahlak Giizelligi, 21 Temmuz 1973 Yeni Asya).

Cemiyetin pasmin silinmesi, yillardir siiren kabustan uyanabilmesi ve en &nemlisi
toplumsal-siyasal ve kiiltiirel dirilis adina bir “Islamc1 kadin” kimligi ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Bu siiregteki en dnemli engel, komiinizmin himaye edildigi buna karsin
Islamiyet’in her tiirlii temsilinin ya da goriintiisiiniin geri ¢ekilmeye calisildig1 endisesi
olmustur (Eygi, Hazirlikli Olalim! 31 Ekim 1967 Bugiin). Dolayisiyla bu engeli
asabilmek ve “bu tilkenin hakiki sahibi bulunan halk”1 uyarmak ve uyanik tutabilmek ve
Islamiyet’e yapilan kotiiliigii kanitlayabilmek adina dénemin o6ne ¢ikan Islamci
yazarlarindan biri olan Mehmet Sevket Eygi tarafindan birtakim deliller sunulmustur.
Birincisi “Lenin, Stalin, Marks, N. Hikmet, Berthold Brecht gibi en azili komiinistlerin”
eserlerinin serbest¢e terciime edilmesi, basilmasi, satilmasi ve okunmasina karsin
Islamiyet’e dair bir¢ok eserin basilmasinin, satilmasinin ve okunmasinin yasak olmast;
ikincisi Islamiyet’e ferdi bakimdan miisamaha edildigini fakat ictimai yénden asla nefes
aldirilmadigini gésteren “din cemiyeti ve partisi kurma” hakkinin bulunmamasi;
tiglinciisii hukuki mevzuatta komiinizmin agiktan agiga su¢lanmamasi olmak tizere Eygi,
baslica tli¢ delil siralamigtir (Eygi, Hazirhikli Olahm! 31 Ekim 1967 Bugiin). Eygi
tarafindan siralanan bu delillerin varligi, kadinin kiiltiirel ve toplumsal dokuda yapmasi
planlanan degisimin &nemini arttirdig1 gibi Islamlastirma ya da “manevi dirilis”i
gerceklestirme, bu noktada daha ziyade kadin aktorlerin miikellefiyeti arasinda yer
almaya baslamistir. Bu miikellefiyet, kadin aktorleri 6ne ¢ikardigi gibi bazi 6nemli

vazifeleri de beraberinde getirmistir. Sule Yiiksel Senler, bu vazifelerin neler oldugunu
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dokuz madde halinde 6zetleyerek bu ilk hareketliligin oncii ismi olarak “miicahideler’e

ayni1 zamanda bir yol haritasi da ¢izmistir:

1. islamiyeti her cephesiyle inceleyip, hakkiyla 6grenmek.

2. Iman esaslarmi biitiin incelikleriyle tahkik edip, tefekkiir ederek akil, ruh ve
kalbimize naksetmek.

3. Yaradanimiz olan Halik-i Ziilcelali biitiin ilahi, kudsi isimleri ve sifatlariyla
O0grenmek, nefsimizde ve kainatta cilvelerini ve akislerini miisahede ve tefekkiir
neticesinde terakki edip, manen huzuruna yaklagsmak.

4. Bize verilen maddi ve manevi cihazatimizla kulluk vazifelerimizi elimizden geldigi
kadar ifa etmek, yaradilis hikmetlerine muvafik hareket etmekle ahsen-1 takvim
makamina ¢ikmaya gayret sarfetmek.

5. Islamiyetin fert ve fertler arasi, aile ve cemiyet miiesseselerindeki hukuki
miieyyideleri mutemed (itimad edilen) eserlerden, alimlerden, fikih kitaplarinda
ogrenmek ve 0grendiklerimizle amel etmek.

6. Halik-1 semavat ve arzin (dlinya ve semalarin halk edicisi), Rabb-iil Aleminin biz aciz
insanlardan hangi fiillerimizle razi1 olabilecegini halis, ciddi, dikkatli bir gayret ile en
ince teferruatina kadar 6grenmek ve 6grendiklerimizle amel etmek.

7. Cesitli muzir cereyanlarin sistematik, metodlu bir sekilde enva-i tiirlii sapik, batil
ideolojileri: dis1 goz kamastirici, tantanal, sasa’ali, i¢i bos, kiifiir kokan aldatici
fikirlerin alabildigine yayildig1. Hiilasa: Islamiyetin, hakiki insaniyetin iktizas1 olan
hakiki iman, ahlak, fazilet, dogruluk, safilik, makuliyet, celadet, sefkat, adalet, azim,
irade, akli selim vs. gibi biitlin manevi degerlere zit bir istikamette alabildigine bir
dalalet ve sefahatin saltanat siirdii§ii su yirminci asirda iman ile kiifrii hak ile batili,
Islama zit olan her tiirlii fikir, ideoloji ve davramslari tefrik edecek (ayiracak) bir
seviyeye gelmek ic¢in azimle ilmi ve kokli bir sekilde calismak, dolayisiyla etrafina,
yeni yetisen nesle uyarici, rehber olabilmek.

8. Dinimizin kudsi emir ve nehiylerine (yasaklarina) ¢ilginca sirt ¢evirmenin neticesi bu
giinkii bozulmus tefessiihe ugramis cemiyetimizin atmosferi altinda sahislarimizda, aile
hayatimizda meydana gelmis islama uymayan her tiirlii davranis ve aliskanliklarimizdan
bliylik bir nefis miicadelesine girerek uzaklagsmak; daima nefsimizde, aile hayatimizda
Islam1 yasatmayi siar edinmek.

9. Islama cephe almis dinsiz kafilerin tesaniid i¢inde ¢alismalarindan ibret alarak Allahii
Ziilcelal Tekaddes Hazretlerinin miiminleri kafirlere karsi cihada davet eden kelam-1
ezelisini ruhumuza igirerek fitrattimizdaki ulvi hasseleri harekete gecirip, cesaret,
celadet, azim, sebat, vekar ve ihlas ile hakiki bir tesaniid ile tam manasiyla bir IMAN
CEPHESI meydana getirmek. Bu ugurda canimizla, malimizla, nefsimizle, biitiin
giiciimiizle miicadele, miicahede etmek. (Senler, t.y., S. 52-54)
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Sule Yiiksel Senler tarafindan belirlenen dokuz maddeden olusan bu yol haritasi,
Islamc1 cephede ortaya ¢ikan ilk kadm hareketliliginin nasil bir seyir izleyecegini ve
miicadelesinin 6zellikle hangi noktaya odaklanacagini agiklamistir. Modernlesme siireci
ile toplumsal yapiya eklenen yeni dinamikler ve bu yeni dinamikler nedeniyle yasanan
degisime kokten bir karsi ¢ikis, Ortiinmenin bu karsithigin bizatihi gostergesi olarak
sunulmasi ve cemiyetin dirlik ve diizeni i¢in siirdiiriilen geleneksel kadin-erkek rollerine
geri doniis istegi, calismamizda “ilk nesil” olarak adlandirdigimiz kadimnlarin Islamci
kimligini tanimlayan temel 6geler olmustur. Burada tanmimlanmaya baslanan Islamci
profil, “dini” olarak nitelendirilen mevcut kurum ve cemaatlerin tanimladig1 ve temsil
ettigi dindarligin disinda bir yonelimi temsil ettigi gibi (Aktas, 2009, s. 653) “aile
yapisindaki degisikliklere bir panik tepki” (Mardin, 1991, s. 233) secklinde de
gelismistir. Daha Once bahsettigimiz “ters ¢evirme girisimi” ile birebir baglantili olarak
yaratilan bu Islamci kimlik sayesinde yikilanin yeniden insa edilecegi anlatiimaya

calisilmigtir:

...5imdi ise aksi oluyordu: Onlarin 6n planda ele aldiklar1 kadin, bir kere
daha fakat bu defa adi bir tefessiih aleti olarak degil, ali bir terakki vasitasi
olarak yine 6n planda ele alintyordu. Her sey yine aym sistemle, fakat yiiz
seksen derece zit istikametlerde seyredecekti bu defa: Once kadin méanen
seklen ve ahlaken diismiis oldugu zilletten cikarilarak terakki ettirilecek,
kadinin yuvaya doniisliyle aile miiessesi yeniden ihya edilecek ve nihayet
ailenin ihyas1 ile cemiyetinin manzara-i umumiyesi degisecek ve cemiyet
hakk1 olan ali terakkiye yeniden kavusacakti!.. (Senler, Ne o beyler? Bu ne
telag? 22 Kasim 1967 Bugiin).

2.2.1. “Batihllasma/Modernlesmenin Yarattigt Ahlaki Bunalim” ve “Toplumsal

Yozlasmanin Esiri Olan Cemiyetin Kurtarilmasi”

1967-1980 arasi donemde Sule Yiiksel Senler onciiliiglinde ortaya ¢ikmaya baslayan
“geleneksel Islamci kadin kimligi”, cemiyetin kurtarilmasi gerektigi diisiincesi ve
sdylemi iizerine oturtulmaya calisilmistir. Yukarida bahsettigimiz Islamilestirme
projesinde kendine diisen rol ve gorevleri yerine getirmek adina disar1 ¢ikan ilk neslin
temel sorunsalini, belirlenen bu rol ve gorevlerine uygun diisecek sekilde derin bir
ahlaki buhran i¢inde kivranan cemiyeti ve evinden koparilarak sokaga terk edilen kadin1
Islami kaidelerle yeniden kusatmak ve huzura erismesine aracilik etmek olusturmustur.

Bu miihim vazifenin bir an 6nce faaliyete ge¢meyi gerektirdigi ve bir zincirin halkalari
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gibi birbirine bagli bir sekilde ilerledigi belirtilmistir. Coztimiinde ge¢ kalinmis bir
mesele haline gelen ve bu nedenle de yer yer kemiklesen yapilarla oriilen cemiyetin
icinde bulundugu bu halden kurtarilabilmesi, olduk¢a mesakkatli bir yol olarak
cizilmistir. Bu siirecin zor ve yavas ilerlemesinde de Islam’dan ve o “ulvi hakikat’ten
yillar yil1 uzak kalinmasinin etkili oldugu belirtilmistir (Giines, Gelin Kizin Riiyas1 (3),
28 Ocak 1973 Yeni Asya).

“...Dogu ve Islam medeniyet kaynagiyla alikamizi zayiflatip, Yunan ve Hiristiyan
medeniyet kaynagindan dogma Bati diinyasinda alaka aramaya basladigimiz giinden
beri” (Kisakiirek, 1998, s. 280) cemiyetin derin bir tefessiih i¢inde oldugu, ilk neslin
yazilarinin ana temast haline gelmistir. Sahislarin manadan uzaklasarak insanlik
vasiflarini biiylik 6l¢iide yitirdikleri, Bati’nin maddeciliginin ruhlar1 esaret altina aldigi
ve insana insan oldugunu unutturdugu, kadin aktorlerin Islami bilincini kaybetmis
kadinlara gazete yazilar1 ya da diizenledikleri konferanslar yoluyla gonderdikleri
mesajlar arasinda yer almistir. Manevi baskidan kurtuldugunu diisiinen insanin “hakiki
hiirriyet”’e kavustugu zannina kapildigini, oysaki “biiyiik acilar, ruhi buhranlar,
aldanmalar ve aldatmacalar” i¢inde yasadigini, dolayisiyla aslinda siirdiiriilen bu maddi
hayatin insanli§1 tam bir esaret altina aldigin1 detayli bir sekilde islemislerdir.“3 Bu
siireg, hem genel olarak Islamci hareket hem de Islamci kadinlar tarafindan “Osmanli
nizam1”’n1 derinden etkileyen Tanzimat Fermani’nin ilan1 ile baglatilmis ve bu fermanin,
kisa bir siire igerisinde “Avrupalilasmak™ adina kiiltiirel ve toplumsal yapiy1 doniisiime

zorladig1 kabul edilmistir.

“...Bir zamanlar ii¢ kit’ada at kosturan, biitiin diinya devletlerinin 6niinde saygi ile
egildigi, kuvvetli adaleti ile ve kurmus oldugu birlestirici devlet idaresi sayesinde her
cesitten halki ayni1 bayrak altinda yasatan ii¢ kit’ada hakimiyet kurmus biiyiik bir devlet”
(Aykenar, Acaba Hangi Kuvvet, 17 Agustos 1973 Yeni Asya) olan Osmanli, “Frenk
adabr” olarak adlandirilan Bati’nin kiiltiiriiniin iceri sizmasi ile her gegen giin bir
cikmaza dogru yuvarlanmistir. Biiyiik ve cihana korku salan imparatorlugun diistiigii bu
hal, i¢ini kemiren hastaligin garesini Bati’da aramaya baslamasi ile birlikte ortaya

cikmistir. Kendisine hayat veren ruhu, onun dimdik ayakta durmasini saglayan, “biitiin

*Bkz. Emine Aykenar, insanhgmn istikbali, 21 Ekim 1973 Yeni Asya.
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devletler iistiine ¢ikaran O’na yeni bir ¢ag actiran, zamanin en medeni milleti olma
seviyesine yiikselten” iman kuvvetini ve Islam suurunu unutmustur (Aykenar, Acaba
Hangi Kuvvet, 17 Agustos 1973 Yeni Asya). Batililasmak temel gayesi olmus, eski
ihtisamli giinlerinin geri gelmesi i¢in bu benzemenin bir zorunluluk oldugunu
disiinmiistiir. Aile ve cemiyet i¢in tasidigi 6nem nedeniyle Oncelikle ahlak timsali
kadin, Bati’nin somiirgeci emellerinin kurbani1 olmustur. Esaret ile eslestirilen Ortiisii
cikarilmis ve “kafes” olarak ¢izilen evinden koparilarak kendisini yoracak, iizecek ve
sikintiya diisiirecek disariya birakilmistir. Kadin {izerine ¢evrilen bakislarin en yakici ve
en tahripkdr olanina ise Cumhuriyet sonrasinda rastlandigi, “ilk nesil Islamci

kadmlar”in iizerinde durdugu konular olmustur.**

Kurtulus Savagi ile hiisrana ugratilan Bati’'nin  somiirgeci devletlerinin yikict
emellerinden vazgectigi ve bir daha geri ddonmemek tizere gittigi disiiniiliirken bu kez
yine icerden gelmistir Bati’ya benzeme ve Batili olma gayesi. Cumhuriyet’in ilaninin
ardindan da bu amaca ulasabilmek i¢in yapilan inkilaplar hizla uygulanmaya baglanmis
ve laiklesme politikalar ile goniillerde yeri doldurulamaz biiyiik bir bosluk ortaya
¢ikmistir. Kadininin {izerinde tasidigi iman elbisesi ¢ikarilmaya ve kadin, medeniyet
alameti olarak yeniden yaratilmaya ¢alisilmistir. “Ailenin ve cemiyetin temel diregi olan
kadin ifsad edilmis, neticede Once aile miiesseseleri ve daha sonra da dolayisiyla
cemiyet, bugiinkii tefessiihe kolayca yuvarlanmistir” (Senler, Ne o beyler? Bu ne telas?,
22 Kasim 1967 Bugiin). “Islamiyetin yiice emirlerini terk eden milletin” hayatina
kargasalik, huzursuzluk hakim olmus ve “zehir gibi bir hayat” ortaya ¢ikmistir (Senler,
Selamet Gemisi, 26 Haziran 1967 Bugiin). BilinmezIligin igine yuvarlanan insan,
dininden uzaklagmis ve Hiristiyanliktan beslenen Bati medeniyetinin tutsagi haline
gelmistir. Kendi kimligini unutarak kiiltiiriine yabancilastigi gibi derin bir manevi
boslugun igine diismiistiir. Bu manevi bosluk, insanlar1 zihinlerde tasarlanmasi gii¢

inanglara ve inangsizliklara siiriiklemis ve bu nedenle de cemiyet, biiyiik bir yozlasma

44Necip Fazil Kisakiirek, bu evreleri Tanzimat’tan baslayarak soyle siralanmis ve adlandirmistir:
Simdi Tiirk cemiyetinde kaybolan miivazenelere gelelim;

Muavezene devrimizden sonra, {i¢ devrimiz var:

Tanzimata kadar gelen bozgun ve ¢iirlime devrimiz var:

Tanzimattan Mesrutiyete, hatta Cumhuriyete kadar taklit ve zenis devrimiz.

Cumhuriyetten bugiine kadar ana ruh kokiinii biisbiitiin kurutma devrimiz. (1999, s. 98).
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ile kars1 karsiya kalmigtir. Bu stikut ve bu ahlaken disiisiin sebepleri ise su sekilde

Ozetlenmistir:

Bir millet diisiinlin: Dinini, maneviyatini, manevi degerlerini, milli orf ve
adetlerini bir silkiniste tepeleyen, ¢igneyen, terk eden bir millet. Bdyle bir
milletten yliksek bir ahlaka, hatta yiiksegi bir yana, sadece “ahlak™ a sahip
olmasmi beklemek, muhakkak ki biiyiik bir hamakattir. (Senler, Selamet
Gemisi, 26 Haziran 1967 Bugiin).

Bir memleket ki; orada halkin yiizde doksan dokuzu Miisliiman oldugu
halde, ekseriyet dine sirt cevirmis, Islimi emirlere itaat ve riayet zayiflamus,
terk edilmis, Islamiyet hafife alinir bir mevzu haline gelmisse; o memlekette
ahlak, vicdan, irdde ve iz’an aramak beyhudedir. (Senler, Beklenilen
Sabahlar, 17 EKim 1967 Seher Vakti).

Bu ahlaki diisiisten kurtulmanin ve eski saadet ve huzur dolu giinlere kavusabilmenin

yolunun da Islamiyet’e yeniden doniisten gectigi belirtilmistir:

Su halde eski ahlak, eski fazilet, eski sahsiyet, eski san, eski seref, eski
saadet ve eski huzurumuza yeniden kavusmak ve bu ahlaki buhrandan
kurtulmak istiyorsak, Islamiyete yeniden dort elle sarilip, kendimizi
Allah’in  emirlerinden disar1 ¢ikmamaya mecbur etmeliyiz. Ve buna
mecburuz da. (Senler, Selamet Gemisi, 26 Haziran 1967 Bugiin).

Nitekim ideal bir cemiyet olarak kabul edilen Osmanli’nin ii¢ kitada hakimiyet
saglamasinda ve yukarida bahsedilen bu mutlu giinleri tiim fertleri ile birlikte
yasamasinda ve koskoca diinyaya insanlik dersi vermesinde “Islami Islamca”
yasamasinin etkili oldugu ileri siiriilmiistiir. Oysaki “vicdanlart kararmis, ruhlari
sonmiis, imanlar1 tefessiih etmis” (Senler, Beklenilen Sabahlar, 17 Ekim 1967 Seher
Vakti) ve Islam’dan yillar yili uzak kalmis “camilerin meyus; sinema, tiyatro ve gazino
gibi eglence mahallelerinin sen sakrak oldugu” (Senler, Beklenilen Sabahlar, 17 Ekim
1967 Seher Vakti) bugiiniin cemiyetlerinde “Islami Islamca” yasamanin oldukga zor
oldugu tizerinde durulmustur. Zira yiizyil askin siiredir devam eden Bati’ya yonelis,
“bircok neslin dimagimi dogru diisiinme hasletinden” uzaklagtirmig, “taklit hastalig
basladigindan beri, kabullenilmek istenen yabanci kiiltiir bir yiikk” halini almistir
(Aykenar, Ozledigimiz Genglik, 6 Kasim 1973 Yeni Asya). Bu yiikii tasiyanlar da
bunalmis ve hastaliga teshis konmadan baslanan tedavi, viicutta alerjiler meydana

getirerek viicudu yataga diisiirmiistiir ve viicudun hastaligi hala devam etmektedir
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(Aykenar, Ozledigimiz Genglik, 6 Kasim 1973 Yeni Asya). Gazetelerde her giin
cinayetler, sarkintiliklar, tecaviiz olaylari, kiz kagirma, ¢ocuk terk etme, fuhus, beyaz
kadin ticareti gibi tiiyler iirpertici, akillara durgunluk verici sayisiz haberlerin varlig
blyiik bir ahlaki ¢okiisiin yasandigim1 ve devam ettigini kanitlamaktadir (Senler,
Selamet Gemisi, 26 Haziran 1967 Bugiin). Insanlara musallat olan ve bir nevi hastalik
haline gelen bu ahlak bozuklugu neticesinde insanlar, siyasette devleti peyk haline
getirebilecekleri gibi iktisadi sahada da istikrar ve sihhati saglayamama tehlikesi ile
birlikte yasamaktadirlar (Aykenar, Ahlaki Cokiintii, 25 Temmuz 1973 Yeni Asya).

Cemiyetin iizerine sinmis bu basiboslugu ve serkesligi ortadan kaldirabilmenin, baska
bir ifadeyle ona kendi 6ziinii hatirlatarak onu kurtarmanin ve yenilemenin yolu geng
nesle ulasarak dnce ona Islamca yasamay1 6gretmekten gegmektedir. Zira “komiinizm
ve dinsizlik cereyanlar1” Oncelikle gencligi hedef se¢mekte, onlar1 zehirlemeye
calismakta ve goriildiigi kadariyla da basarili olmaktadir. Basarili olmasinin altinda
yatan en nemli neden de yeni neslin, “en biiyiik ihtiya¢ olan iman”*°dan yoksun olarak

yetistirilmesidir. Halbuki Osmanli’nin “namli ve sanli” donemlerinde rastlanan ve

~ 19

Senler’in “ideal gencglik™ olarak adlandirdigi “diintin gengligi” her agidan ahlak timsali

ve manevi agidan gii¢lii bir genclik olmustur:

...1deal gengclik denildi mi, benim aklima diiniin gencligi gelir.

Zira biitlin yiiksek vasiflar1 iizerinde toplamistir bu genglik... Her seyden
evvel geng, gencgligini bilir, yash ve tecriibeli biiyiiklerinin islerine burnunu
sokmaya kalkismazdi1 o devirlerde...

Diiniin gengleri umumiyetle anneye ve babaya saygi duyarlar, onlara karsi
son derece itaatli davranirlar, hocalarina kars1 korkuyla karisik bir hiirmet
beslerler, biiyliklerin karsisinda edebe aykir1 en ufak bir hareketten dahi
kacmirlardi. Esasen bu genclerin edebe aykirt hemen hemen hicbir
hareketleri yoktu denilebilir. Nasil olsundu ki? Edeb ve ahlaki adeta bir ilim
olarak tahsil etmekteydiler bu gencler.

Hasili dinine, maneviyatina, vatanina ve milletine sidk ile bagli, dindar,
vatanperver, Orf, adet ve an’anelerine son derece riayetkar, edepli, terbiyeli,
faziletli, manevi degerlere kars1 saygili, yiiksek seciye ve ahlak sahibi,
caliskan, asil ve nezih bir gengliktir diiniin gencligi. Tek kelime ile ifade
etmek icap ederse evet; ideal genglik! (Senler, Ideal Genglik, 15 Kasim
1969 Seher Vakti).

**Bkz. Emine Aykenar, En Biiyiik Thtiyac, 26 Temmuz 1973 Yeni Asya.
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Osmanl’nin tim diinyaya insanlik dersi verdigi, Islamiyet’in her y&niiyle tatbik
edildigi, her semtin “burcu burcu Islamiyet” koktugu, her bakista ve davranista “miisbet
bir igtimai baska’nin oldugu o ihtisamli giinlerde (Akyildiz, Dindar Olmak Bir
Ihtiyactir, 15 Kasim 1969 Seher Vakti) rastlanan bu geng nesil, bugiiniin cemiyetlerinde
oyalandig1 serkesligin verdigi hazla amagsizca yasamaktadir. “Kendini bilmez, Bati
hayrani bir gliruhun sapik goriis ve hareketleri” (Senler, YAZIKTIR, 3 Haziran 1967
Bugiin) nedeniyle memleketin istikbali gencler, maddenin zevkine dalmis ugurumun
kenarinda Oylece durmaktadirlar. Garp alemine yani Kiifriin kaynagina ya da ebedi
huzurun yakalanacagi Hak yoluna giden iki farkli segenek bulunmaktadir ¢ok ince ve
keskin olan bu sinirda. Bu iki se¢enekten birini tercih etmek, kendisine ait bir tercih gibi
goriinse de aslinda degildir; clinkii genc¢ nesil, Oyle bir anlamsizlik deryasinda
yasamakta ve Oyle bir boslugun iginde savrulmaktadir ki kendi gozleriyle hakikati
gorebilmesi ya da aracisiz o hakikate ulasabilmesi miimkiin goriinmemektedir. Iste bu
yeni nesli Hak yoluna ¢ekerek onu uguruma yuvarlanmaktan dagilip parcalanmaktan
kurtarmak ve hidayetinin ardindan da onun da zincirin bir halkas1 olmasini saglamak

3

miicahideler i¢in en kutsal gorev olarak sunulmustur. “...Biitlin iimitlerin kendisine

baglandigi, insanligin bekasini, medeniyetin ilerlemesini miimkiin kilacak” (Aykenar,
Miistehcen Nesriyat ve Genglik, 1 Agustos 1973 Yeni Asya) bu yeni nesil ile kurulacak
bag, memleket meselesi haline gelmistir. Nasil bir nesil beklendigini ise Sule Yiiksel

Senler, siirinde soyle agiklamistir:

Davasina inanmus,
Dava askiyla yanmus,
Gozi, kalbi uyanmis
Bir nesil bekliyoruz.

Aln1 secdeye varan,

Daim HAKKA yalvaran,
Hem cesur, hem kahraman
Bir nesil bekliyoruz.

Bu sir ulvi; gayesi,
IMAN’ladir payesi,
ISLAMIN SERMAYESI
Bir nesil bekliyoruz.

Gonli NUR, KUR’AN dili
Faziletli, bilgili
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Iman ile ilgili

Bir nesil bekliyoruz.

[lmi, fenni alacak

Tefekkure dolacak

BIR NESLI KURTARACAK

BIR NESIL BEKLIYORUZ. (Senler, Bir Nesil Bekliyoruz, 18 Kasim 1970 Seher
Vakti).

Bu arzulanan neslin yetisebilmesi icin de dncelikle islami terbiyenin verildigi ve Islami
yasayisin benimsendigi ailelere ihtiya¢ oldugu vurgulanmistir. Acil ihtiya¢ olan bu
“kuvvetli aileler”*®in temel unsurunu ise ailedeki rolii ve gorevleri diisiliniildiigiinde
kadmin olusturdugu ve Islam’in goniillere yerlestirilmesinde en biiyiikk paym anne
olarak kadmna diistiigii tizerinde durulmustur. Bu nedenle de soyularak sokaga atildig:
diisiiniilen kadinin evine dénmesi, islamiyet’in emrini yerine getirerek Ortiinmesi ve

yine evi ve ailesi ilgili sorumluluklarini eksiksiz bir sekilde yerine getirmesi, saglikli

aileler ve yeni nesil agisindan ve dolayisiyla cemiyet i¢in elzem kabul edilmistir.

2.2.2. “Sembolik Karsithk” ve Dini Bir Emir Olarak Sunulan Ortiinme: Ahlik ve

iman ikilisi

Ortiinme, “ilk nesil Islamci kadinlar” tarafindan ayet ve hadislerle savunuldugu gibi dini
bir emir olarak gerekliligi de yine cemiyet i¢in tasidigi onem baglaminda vurgulanmaya
calisilmistir. Ortiiniin, aileyi ve cemiyeti dagitip yok edecek bir “giinah” olan fuhusu
onlemesi noktasinda kadini ve erkegi koruyan bir kalkan vazifesini tistlendigi ilizerinde
durulmustur. Ancak Cumbhuriyet’in ilaninin ardindan uygulanan laiklesme politikalar
nedeniyle Islam’dan uzaklasma, kadin ve erkegi evlilik birligini bozan, aileyi perisan
eden, nesli mahveden fuhusa stiriiklemis ve toplumsal bir hastalik olarak kabul edilen
fuhusun yayginlasmasina neden olmustur. Fuhusun bu sekilde yayginlagsmasinda da her
iki cinsin modernlesme adima ayni mekanlar1 paylasmaya baglamasi ve en onemlisi
kadinin bu mekanlara kendisini ve cemiyeti koruyan Ortlisinii evde birakarak c¢ikisi
etkili olmustur. Ahlaki ve imami simgeleyen Miisliman kadin, Avrupali kadina

benzetilebilmek i¢in soyularak mahremiyetini kaybetmis ve bdylesi acit bir sonla

®«Kuvvetli aile” tanimi i¢in bkz. Emine Aykenar, Bosanmalar, 11 Temmuz 1973 Yeni Asya.
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karsilagmistir. Kendisini tanimlayan tiim giizel 6zelliklerini yitirmis ve eski gilinlerine

dair hafizasindaki her sey silinip unutturulmaya c¢aligiimistir.

“Goge uzanan dallarda biriken karlar kadar beyaz” olan kadinin, ge¢misine dair hicbir
sey hatirlamamasi saglandig1 gibi ‘suursuzlasmas1’ (Giines, NILGUN (4), 11 Ocak 1973
Yeni Asya) icin de biiyiik ¢aba sarf edilmistir. Miisliman kadin boylece her gegen giin
kendi benligine yabancilastigi gibi anlamlandiramadigi bir siireci de yasamak zorunda
kalmastir. “Bircok kotii tesirler” ve “kiiltlir somiirgeciligine dayali akimlar”, Miisliiman
hanimlarin “utanma hissiyatlarin1” oldiirmislerdir (Aykenar, Ahlak Giizelligi, 21
Temmuz 1973 Yeni Asya). Bunu da gen¢ nesle ulastiklart yollarla yapmaya
calismislardir. “Miistehcen filmler, resimli romanlar, mecmualar ve her ¢esit zararli
nesriyat”, manevi cinayetlerine yardimecir olmustur (Aykenar, Ahlak Giizelligi, 21
Temmuz 1973 Yeni Asya). Ancak Miisliiman kadinin kendisine uzanan “o kara elleri”
etkisiz kilabilecegi ve bu yok edilis projesine karsi miicadele edecegi zaman gelmistir.
Bu projeye kars1 verebilecegi en giizel cevap olarak da Islam’a yeniden geri dénmesi ve
bu geri doniisiiniin en Onemli isareti olan Ortlisiine sarilmasmin gerekliligi ozellikle
kadin yazarlar tarafindan gazetelerde yogun bir sekilde islenmistir. Baglatilan
miicadelede biiylik zorluklarla karsilasilsa da kararlilikla hareket edildigi takdirde
kabuslu riiyalarin sona erecegi, “dupduru sabahlara uyanilacagi” ve iste tam da bu
noktada kurtulusun gerceklesecegi belirtilmistir. Ancak hedeflenen kurtulusun biiytlik

6l¢iide kadinin azim ve istegi ile gercege doniisebilecegi de bilhassa hatirlatilmistir:

Ey Miisliiman kiz kardesim! Burada en biiylikk vazife senin uhdene
diismekte. Seni senden uzaklastiran, seni mazinden koparan, seni dininden,
imanindan koparan, seni Allah’indan, Kur’anindan habersiz, seni bombosg
bir siis bebek gibi yetistiren kasitli, sinsi nesriyat ve propagandalara
kapilma!.. Sen bir Miisliiman kizi, sen bir Islam kadinisin. Sereflisin,
izzetlisin, namus, iffet ve yiiksek ahldk timsalisin. Sen mini etek
giyemezsin. Sen sokaklarda o kiymetli viicudunu ciril ¢iplak teshir
edemezsin. Sen haya, sen hicap semboliislin. Senin haya perdelerini, hicap
duygularini pargalamak isteyen, seni nursuz hristiyan kadinlarina madam ve
matmazellere benzetmeye calisan fikre karsi yiikseltecegin maneviyatini
kal’a yapmalisin. (Senler, t.y., S. 42).

Ortiinme, sozii gegen bu istegi ve azmi uyandirabilmek ve canli tutabilmek adma ilk

nesil tarafindan Kuran referans gosterilerek ele alinmistir. Kuran’da yer alan ayetlerle
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savunulan ve bu sayede kesin bir mesruiyet zeminine oturtulan 6rtinme, imanin geregi
ve ahlakin koruyucusu olarak sunulmustur. Buna ek olarak kadmnin sahip oldugu bazi
Ozellikler ve bunlarin yaratacagi muhtemel tehlikeli sonuglar gosterilerek oOrtiinmenin
neden dinin kesin emirleri arasinda yer aldigina agiklayici bir tavir benimsenmistir.
Omegin Bekir Topaloglu, Islimda Kadin adli ¢alismasinda kadimin sahip oldugu
birtakim o6zelliklerin yaratacagi istenmeyen sonuglar agisindan Ortiinlin bir ¢are

oldugundan bahsetmistir:

Kadin, heyecanlariyla yasayan, kalbi degisken ve ruhu bendsiz nehir gibi
akan bir canlidir, dolayisiyla hem bu nehre malik olabilmek hem de bu nehri
bendlemek i¢in bir ¢are vardir, o da ortiidiir (1980, s.187).

Ortiinme emrine riayet ile kisinin hem bu cemiyet iginde hem de ahirette mutlu bir
sekilde yasayabilecegi anlatilmustir.” Tekrar eski benligine dénebilmesi i¢in ise giiclii
bir bilinglenmeye ihtiya¢ duydugu kose yazilarinda islenmistir. Bu bilinglenmenin
oncelikli hedefi de neye ya da nelere muhalif olundugunun ¢ok iyi bilinmesi oldugu i¢in
Kolay ve agik bir gosterge belirlenmeye ¢aligilmistir. Birinci boliimde inceledigimiz gibi
Cumhuriyet’in ilaninin ardindan yeni rejimin ve daha sonra Kemalist kadinlarin
hedefindeki karsitlik “pege” olurken; Islamilestirme projesinde bu gosterge “mini etek”
olmustur. Dini bir emir olarak savunulan 6rtiinme ile anlatilmak istenen karsithigi ortaya
koyabilmek adina bu donemde siklikla mini etekten yararlanilmistir. Mini etek giyen
kadinlar, kose yazilarinda sert bir dille elestirilmis ve sokaklarda rastlanan bu kiyafetten

duyulan rahatsizlik bu yazilarda ele alinmistir:

...sokak ve caddelerimiz hala mini elbiseli gen¢ kiz ve kadinlarla dolup
dolup bosalmakta berdevam... Bu denli kepaze kiyafetleri giyen geng kiz ve
kadinlar her gecen giin ahlakin biraz daha bozulmasina, yani en deni
ahlaksizliklarin dogmasina sebep olmaktadir. (Senler, Mini Etek, 8 Haziran
1967 Bugiin).

*Gole, Islamer hareketlerin kadimi 6rtinmeye gagirmasim o dénemde ortaya ¢ikan unsurlardan biri ile
“cinsiyetlerin belirsizlegsmesi” yani “unisexlesmek™ ile de iliskilendirmektedir.” Bir ¢esit esitlenme,
benzesme ve hiyerarsilerin hem cinsiyetler hem de nesiller arasinda kirilmasma dogru bir talep”
oldugundan bahseden Gole, Islami hareketin tam da 1968’den sonra geldigi ve yeniden bir hiyerarsiler
silsilesi getirmek istedigi iizerinde durmaktadir. Ortiinme de kadinhigin daha ¢ok vurgulanmasi agisindan
oldukgea islevsel goriinmektedir. Bkz. Mahremin Gégii Niliifer Gole, Soylesi: Ayse Cavdar, Hayy Kitap,
Istanbul, 2011, s. 76-77.



61

Basortiisii, ahlakin sembolii olan kadinin namusu olarak goriiliirken; mini etek viicudun
teshirini kolaylagtiran ve kadmin iffetini lekeleyen Bati’dan ithal edilen bu nedenle de
Islamiyet’e ve milli kiiltiire aykir1 bir kiyafet olarak goriilmiistiir. Oysaki basortiisii
kadin1 giizellestiren, cemiyet i¢indeki sayginligini arttiran ve en dnemlisi kadinin “Islam
kadin1” oldugunu ilan eden yegane parcasi olmustur. Bu asil pargasindan vazgectigi
giinden itibaren ise yaratilig olarak “zayif” ve “nazik” olan kadinin her tiirlii tehlike ve
kotiiliiklere karsi korumasiz hale geldigi 6zellikle tizerinde durulan konular arasinda yer
almistir. Her gecen giin Islam’dan uzaklasan kadinin, “Islam nizami”na aykir1 diisecek
bir giyim seklini benimsedigi ve yiizyillardir kendisine ait olan basdrtiisiinii unuttugu
tespitinden hareket edilmistir. Bu nedenle de dncelikle ailenin ve cemiyetin temel diregi
olan kadinin 6ziine donmesi ve kendisine ait olani yeniden hatirlamasi ya da
benimsemesi, zincirin ilk halkasi olan kadinin kurtulusunun saglanmasi yolunda
oldukca 6nemli kabul edilmistir. Kadin ve anne olarak kadinin yetistirdigi “imanli ve
ahlakl1” yeni nesil ve bu neslin olusturdugu cemiyet seklinde bir zincirin halkalarini

olusturan bu {i¢lii yapinin birbirine bagli oldugu 1970’lerin temel s6ylemi olmustur.

Kadinlarin ortlinmeye cagrilmasi, yalnizca cemiyetin gelecegi ya da Bati karsithigi
tizerine bir kimlik insa etme ¢abasi ile sinirli tutulmamistir. Dinin de bu miicadeleye
katilmayr emrettigi belirtilmistir. Hakikati kendi kendine gdéremeyen kadinlarin var
oldugunu bile bile susmanin dinen uygun olmadig1 ve hatta bunun suga ortak olmakla
ayni anlama geldigi anlatilmaya calisilmigtir. Bu “nemelazimeiligin” ya da hakikat
karsisinda susmanin sonucunun ser getireceginin muhakkak olmasi nedeniyle bedeli ne
olursa olsun ‘“haksizlik karsisinda susan dilsiz seytandir” hadisinin diistur edilmesi
gerektigi salik verilmistir® (Senler, 2011, s. 57-58). Kisinin yalnizca kendisini
kurtarmas1 ve ihtiyact olan diger insanlari umursamamasinin miimkiin olamayacagy;
ciinki kurtarilmayr bekleyenlerin onun evlatlar1 ya da 6z kardesleri oldugu

hatirlatilmistir. Sule Yiiksel Senler, bu durumu “yangin” metaforu ile anlatmaistir:

Farzedin ki, evinizde yangin ¢ikmis.. Kizgin alevler, sagaklari dahi sarmus..
Siz, can havliyle nasilsa kendinizi digar1 atip, yanmaktan kurtarmigsiniz..
Fakat igerde evlatlarimiz, yahut 6z kardeslerimiz var.. Bir ana veya abla
olarak evladlarmmizi yahut kardeslerinizi o yangindan kurtarmak istemez

‘.‘STeblig misyonu ile birebir baglantili bu bakis acisi, ticiincli bolimde inceleyecegimiz “ikinci nesil
Islamc1 kadinlar”da 6zellikle 2000°1i yillara dogru gelirken etkisini ve giiciinii yitirmeye baglamistir.
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misiniz? Nasilsa ben kurtuldum. Onlar beni ilgilendirmez diyebilir misiniz?

(ty.,s. 82).
Cumhuriyet ile yaratilmaya calisilan kadin imgesine karsitligini anlatmanin yaninda
ortiinme, bu donemde Islamci hareket igerisinde “dava” misyonuna uygun hareket eden
kadin aktorler i¢in “disar1 ¢ikis”in da “vizesi” olmustur. Ancak dogru bir sekilde
ortiindiigii takdirde baslatilan “Islamilestirme Projesi’nin igerinde yer alabilecek ve
kurtulusa dogru giden yolda yiiriiyerek bu kutsal vazifeye hizmet etmenin onurunu
yasayabilecektir. Dolayisiyla dncelikli ve en 6nemli sart, ortiinmektir. Bu birincil sartin
yerine getirilmemesi, Islami bilincin olusmadigini gosterdigi gibi dava icin miicadele

edebilme olanagini da ortadan kaldirmaktadir.

2.2.3. Ailenin ve Cemiyetin Diizeni Adina Geleneksel Rollerin Hatirlatiimasi

“lIk nesil Islame1 kadin” kimligi acisindan geleneksel kadin-erkek rolleri ve bu rollerin
cemiyet i¢in tasidigi Onem, Ozellikle vurgulanan konular arasinda yer almistir.
Geleneksel rollerin sorgulanmadigi aksine unutuldugu disiiniilen geleneksel rollere geri
doniis cagrisinda bulunuldugu bu donemde, kamusal alana ¢ikis da kadin aktorler igin
daha Once bahsedildigi gibi bu amag¢ ¢ercevesinde mesruiyet kazanmis ve daha da
Otesine giderek kutsal bir vazifeye doniismiistiir. Kadinin gérev ve sorumluluklarini,
modernlesmenin yarattig1 “suursuzluk” nedeniyle yerine getirememesi cemiyetin i¢inde
bulundugu kétii gidisatin nedeni olarak goriilmiistiir. Oncelikli rolii eve ve annelige dair
olan kadinin, kamusal alanda erkeklerle birlikte ayni isi yapmaya baglamasi ve bunun
igin zorlanmasi, hem kadinin yaratilis1 agisindan olumsuz sonuglar ortaya ¢ikarmig hem

de cemiyetin en 6nemli unsuru olan aileler parcalanma asamasina gelmistir.

Kadinin ve erkegin aileye iligkin gorevlerini eksiksiz yerine getirmeleri “cemiyetlerin
istikbal garantisi” olarak goriilmiistiir. Ancak kadin da erkek de aile ile ilgili kendilerine
verilen asli gérevlerini unutmuslar ve yeni neslin Islami terbiyeden mahrum yetismesine
neden olmuslardir. Bugiin cemiyetin elini kolunu baglayan “maddeci felsefe”nin gencler
arasinda hizla yayilmasinda bu mahrumiyetin sonuclar1 etkili olmustur. Diiniinden ve
bugiiniinden habersiz yasayan genglik, boylece tehlikeli yollara sapmis ve Kisa siirede
bu “maddeci felsefe”nin esiri haline gelmistir. Manevi agidan higbir sorumluluk hissi

tasimayan ve manevi ihtiyaglarinmi farkl arayislar iginde kisa stireli zevklerle doyurmaya
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calisan nesiller yetigir olmustur. Bu gidisati durdurabilmek i¢in yeni nesli yetistiren
anne ve babalarin ¢cocuklarmn kiiciik yastan itibaren islami terbiye vererek egitmelerinin
ve kurtulusun tek yolu olan Islam nizamina uygun davranislar kazanmalarini saglayarak

yetistirmelerinin zorunlu oldugu anlatilmistir.

Ebeveynlere ailede esit rol dagitimi yapilmis gibi goriinse de kadin ve erkek arasindaki
iliski bu donemde esitlik iizerinden degil; daha ziyade adalet {izerinden yliriitiilm{stiir.
Islamiyet’in zaruri gérdiigii gorev dagiliminin her iki cins i¢in de ideal oldugundan, bu
nedenle de bu zarureti terk etmenin kadin ve erkegin yasamina 1zdirap getireceginden
bahsedilmistir. Birinin digeri tizerinde egemenlik kurdugu bir iligskiden s6z edilmemis
ya da bu tiir bir iliskinin varligin1 anlatacak 6rnekler verilmemisse de bir tamamlayicilik
modeli tizerinden hareket edilmistir. Kadin ve erkegin dogalarinin farkli oldugu ve bu
farkliligin da her iki cinsin de yasamini siirdiirebilmesi igin birbirine ihtiya¢ duymasinda
etkili oldugu belirtilmistir. Yaratilis olarak birbirlerinden farkli meziyetlere sahip

olmalar1 nedeniyle birbirlerini tamamladiklari {izerinde durulmustur:

Erkek ve kadinin medeniyetteki yerleri, birbirlerini tamamlamaktadir. Onlar
her bir makinanin pargalar1 gibidir. Her bir par¢anin yeri ve vazifesi ayridir.
Eger parcalardan birisini 6tekinin yerine takar yahut bir pargayr yerinden
cikarirsak makine hicbir zaman calisamaz. Her iki parca da birbirine
muhtactir. Kadin erkek esitliginin asil anlami bu olmak lazimdir, yoksa
erkegin yaptigt her isi kadimin da yapmasi demek degildir. Onlarin
medeniyet makinasindaki yerleri bellidir. Herkes kendi vazife sahasindan
¢ikmadigr siirece medeniyet ¢arki doner ve yiikselir. (Aykenar, Kadin Erkek
Esitligi, 5 Temmuz 1973 Yeni Asya).

Fitrata iliskin bu kabuller, esler arasinda hiyerarsik iliskinin mesrulagmasina, “farklilik”
vurgusunun “‘esitlik” sdylemini gecersiz kilmasina yardimecr olmus ve bahsedilen
tamamlayicilik modeli ile erkeklerin disariya kadinlarin igeriye yonlendirilmesi
saglanmaya ¢alisilmistir (Sefkatli Tuksal, 2001, s. 495). Kadinin bir meslek edinerek
calisma yasamina katilimina bu nedenle pek sicak bakilmamis ve ilk nesil i¢in kadinin
evde kalmasi hem kadinin yaratilisi hem de ailenin dirlik ve diizeni agisindan daha

makbul gorilmiistiir:
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Bugiin geg¢irilmis bulunulan tecriibeler gostermistir ki, kadin evi ve
cocuklart i¢in yaratilmistir. Fitrati buna daha elveriglidir. O’nu yedek parca
gibi ig hayatina atmak, sokagin cirkin, siifli ve karigik hayatina mahkum
etmek bir hak degil, bir esarettir... O’nun ger¢ek yeri, sicak yuvasi, hakiki
vazifesi de ¢ocuklarinin miirebbiligi, evinin koruyuculugudur. Kadina bu
haklar1 iade etmeyenler cemiyete en biiyiik ihaneti yapanlardir (Aykenar,
Anarsinin Kok, 17 Aralik 1973 Yeni Asya).

Kadinin sokaga dokiilmesi ve yukarida bahsettigimiz zaruretin terk edilmesi ile birlikte
sevgi ve disiplin kayboldugu gibi “anarsi ve sokak kavgalari”nin basladigi ileri
striilmiistiir. Evin temel direginin yaratilisina aykir1 bir sekilde yerinden oynatilmasi
ailenin sallanip dagilmasina ve dagilan her bir parcanin kendi basina, basibos ve serseri
bir hayatin giinliilk kahramani olmasina neden olmustur (Aykenar, Anarsinin Kok, 17
Aralik 1973 Yeni Asya). Aile diizeninde yasanan carpikliklar ve ¢okiintiiler, cinslerin
kendilerine ait olmayan isleri yiiklenmelerinin sonucunda ortaya ¢ikmistir (Aktas, 1980,
s. 59-60). Kadin evin disina ¢ikarak ¢alismaya basladik¢a hem beden hem de ruh saglig:
acisindan olumsuz sonuglarla kars1 karsiya kalmis ve en 6nemlisi de gelir elde etmeye
baslamasi ile birlikte esine olan giivenini ve saygisin yitirmeye baglamistir. Bu durum,
ailenin kendi i¢inde huzursuzluk yasamasina neden oldugu gibi issiz erkeklerin de
sayisinin her gecen giin artarak toplumsal bir infial yaratacak hale gelmesine neden
olmustur. Dolayisiyla kadinin evin disina ¢ikarak calisma yasamina katiliminin
desteklenmesinin sanildiginin aksine kadinin 6zgiirligiinii kazanmasina ya da kadin-
erkek esitliginin saglanmasina yardimci olmadigi yalnizca maddeci diinya goriisleri

listesinde yer alan kapitalizmin devamliligina isaret ettigi iizerinde durulmustur.*

Esitlik  tartismalarinin ~ yaratilis  6zellikleriyle iliskilendirilerek sonlandirilmaya
calisildign bu donemde, kadin haklari da Islami bir sdylem ile ele alinmstir.
Islamiyet’in kadinlarin haklarin1 en uygun sekilde korudugu ve kadinin fitrati ile uyum
icinde olan emir ve yasaklar koydugu anlatilmaya caligilmistir. Feminizm, sistemin
aragsallastirdig1 ve bu nedenle de mutsuz bir halde yasayan kadinlar tarafindan yaratilan
ve en az komiinizm kadar kotii ve maddeci bir ideoloji olarak goriilmiistiir (Marangoz
ve Tozduman, 1998, s. 41-42-73-74-75). Bu baglamda ilk neslin ¢izgisinde, ataerkil

baglarin toplumsal kurgu icerisinde nasil bir yer edindigi ya da ailedeki dongiide

“Ayrmti i¢in bkz. Bakiye Marangoz-Aysel Zeynep Tozduman, Ne Dediler?, Eslek Matbaasi, 1998.
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kadinin rollerinin ve bu rollerin yiikledigi gdrevlerin hangi anlama geldigi tartismasi
yapilmamistir. Islami bilincin dirilisinin saglanmas1 ve kurtulus vurgusunun agirligi,

geleneksel kimligin yerlesmesinde oldukga etkili olmustur.

Sonug olarak 1960’larin sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan “ilk nesil Islamci kadin”
kimligi, “cemiyet” odakli bir séylem gelistirmistir. Cemiyetin, Tanzimat’tan itibaren
baslayan modernlesme hamleleri nedeniyle derin bir ahlaki yozlasma ile karsi karsiya
oldugu ve bu siirecin 6zellikle Cumhuriyet ile en {ist seviyeye ulastigi tizerinde
durulmustur. Bu nedenle de ‘“kurtulus” ve “kurtarma (ya da hidayete ulasmasina
yardimci olma)” temalari, kullanilan sdylemin i¢ine 6zenle yerlestirilmeye ¢alisiimistir.
“Disart ¢ikig” da bu anlamda mesruiyet ve kutsallik kazanmistir. Muhalifligin goriinen
yiizii olan drtiinme ve drtiinme ¢agrisi, Islamilestirme projesinin en 6nemli kismi1 oldugu
gibi Cumhuriyet’in yaratmaya c¢alistig1 kadin kimligine karsitligi anlatmasi noktasinda
oldukga islevsel olmustur. Teblig amacinin 6n plana ¢iktigi bu dénemde, kadinlara
yalnizca ortiinmeleri degil; ayn1 zamanda cemiyetin temel tasi olarak goriilen ailenin
devamliligi admma ev ve aile ile ilgili gorevlerini yerine getirmelerinin de &nemi
anlatilmistir. Sule Yiiksel’in 6nciiliigiinde baslayan bu ilk disar ¢ikis, Islamei kadinlarin
ilk neslinin dogusuna isaret ettigi gibi ilk hareketlilik olarak da 1980 sonrasina bir

birikim sunmustur.

Kolektif kimligin olusumu ig¢in olduk¢a Onemli olan “6teki” kurgulanmis ve daha
onceki paragraflarda bahsettigimiz gibi bu “dteki” ilk nesil Islamci kadinlar icin
modernlesmenin en keskin evresi olan Cumhuriyet’in ilaninin ardindan yaratilan “yeni
kadin” olmustur. Miicadele edilenin ne ya da kim oldugu noktasinda biraraya geldikten
sonra modernlesmenin yaratti§i olumsuz sonuglar etrafinda olusturulan ve olusumu
1980’li yillarda da devam eden “Gteki” sayesinde “homojen bir goriintii” de ortaya
cikmistir. Bu goriintii, 1970’lerde gazete-dergi yazilart ve romanlar araciligiyla
hissedilirken; 1980’lerde iiniversite kampiislerinde eylemlerle ve toplu yiirliylislerle
belirginlik kazanmustir. Dolayisiyla Islameci1 kadin kimliginin gorsel boyutuna, asil
olarak 1980 sonrasi donemde rastlanmistir. 1990’11 yillarin sonuna dogru ise yine yazi
caligmalar1 agirlik kazanmig, bu kez kendi yasamlar ile ilgili kaygilarimni isledikleri ve

yer yer i¢ celigkileri ile sekillenen roman ve dykiiler kaleme almislardir. Roman ve
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Oykiilerine konu olan kahramanlar, bir ideal ugrunda miicadele ederken bir ¢atismanin
ya da bir ¢ikmazin i¢inde kendilerini bulan ve ¢ikisin yollarin1 bulmaya ¢alisan insanlar

arasindan secilmislerdir.
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3. BOLUM

1980°DEN 2000°’LERE TURKIYE’DE “iKINCi NESIiL iSLAMCI
KADINLAR”: “GELENEKSEL”DEN “RADIKAL”E

3.1.1980-1991 DONEMINDE TURKIYE’DE SiYASAL ATMOSFER

1970’lerin sonlarina dogru hiikiimetleri basiretsiz kilan sey, toplumsal huzursuzluk ya
da sokaklardaki siddetten ¢ok siirekli bir dig 6demeler dengesi acigi, dis girdilere
bagimh bir sanayi ve dovize bagimli olus gibi nedenlerden Otiirii artan ekonomik
bunalim olmustur (Ziircher, 2011, s. 385). Koalisyon hiikiimetlerinin karar alma
stirecinde yasadiklar1 zafiyet ve yasanan kisir ¢ekismeler, bu ekonomik bunalimin her
gecen giin derinlesmesine neden olmustur. 1973, 1977 ve 1979°da yapilan secimler,
meclisteki partilerin temsilinde 6nemli degisikliklere yol actiysa da iilkede siyasi
istikrar saglanamamustir (Lewis, 2010, s. 19). Bu siyasi ve iktisadi istikrarsizlik, “kokii
disarida olan ideolojiler”in yarattigi kaos ve anarsi ortami ve beraberinde getirdigi

gligsiizliigli 6ne stliren ordu, 12 Eyliil 1980°de yonetime el koymustur.

Biirokrasinin sivil topluma karsi etkili bir galebesi (Boratav, 2005, s. 19) olarak
degerlendirilen 12 Eyliil’iin ardindan parlamentonun ve hiikiimetin varliklarina son
verilmis, siyasi partilerin faaliyetleri durdurularak parti liderlerine siyaset yapma yasagi
getirilmis, cesitli sendikalar, goniillii kuruluslar ve dernekler kapatilmistir. Devletin
kusattig1 alanlar diginda siyasi faaliyetleri engelleme amaci tastyan askeri miidahale,
tim toplumsal orgiitlenmeleri bu sekilde disarida birakarak sonra da biitiin halkin
siyasetten uzaklastirilmasi1 ve genel olarak yonetim iliskilerine karsi ilgisizlestirilmesi
ekseninde hareket etmistir (Cubukgu, 1996, s. 838). 1982°de yiiriitmeyi oldukca 6n
plana ¢ikaran yeni anayasa ile de toplumsal, siyasal ve ekonomik alanlarda doniisim

hedeflenmis ve bir depolitizasyon siirecine girilmistir. 1961 Anayasasi tiimiiyle ortadan
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kaldirilarak “geriye cekilme/konsolidasyon” iglemi biitiinlenmistir® (Kahraman, 2010,
S. 222).

Otoriter ve “hiyerarsiye saygili” bir anlayisin serpilip yeserebilmesi i¢in gerekli ortamin
hazirlanabilmesi adina devlet ve toplum arasindaki bagin bu sekilde kopusu, belirlenen
hedefe ulasma agisindan olduk¢a 6nemli bir adim olmustur. Yeni bireyin yaratilmaya
calisildigt bu donemde siyasal hayatta ortaya c¢ikan bosluk, yeni parametrelerin

belinlenmesini ve yeni sdylemlerin olusmasini miimkiin kilmigtir™ (Arat, 2009, s. 633).

Ekonomik alanda uluslararas1 kapitalizmin icine diistiigii krizi atlatabilmesi ig¢in
“cevre’nin destegine ihtiyagc duymasi neticesinde “yeniden yapilanma” adi altinda
uygulanan politikalar ¢ergevesinde agir sanayi, devletcilik, merkezden gelisme
hedeflerinin yerini piyasa ekonomisi, 6zellestirme, yerinden yonetim, globallesme gibi
yeni hedeflere birakmasi, siyasal alanda merkezin yeniden diizenlenmesine yonelik
anayasal ve yasal diizenlemelerin yapilmasi, kiiltiirel alanda da mevcut sag ya da sol
ideolojilere kars1 laiklik ilkesini yumusatan “Tiirk-Islam Sentezi” politikasmin
uygulamaya sokulmasi1 ile yeni bir diizenleme projesi baslamistir (Erdogan Tosun,
2002, s. 291; Gole, 1998, s. 16-17; Tekeli, 2010, s. 23). Bu yeni diizenleme projesini
anlatan “Tiirk-Islam Sentezi” esliginde uygulanan otoriter neo-liberal politikalar ile yeni
bir birey tanimi yapilmis, siyasal iktidarin niteliginden toplumsal iliskilere kadar

kapsamli bir yapisal doniisiim ger(;eklestirilmistir.52

Rejimin sag-sol eksenlerinden kaydirilmasi veya bu eksenlere kaymasini 6nleme ¢abasit,
1980 sonrasi1 donemde Ozellikle komiinizme kalkan olabilecek politikalar
uygulanmasinin yolunu agmis ve bu nedenle “birlestirici bir unsur” olarak dini 6geler

On plana ¢ikarilarak bu iglevi yerine getirecek bir yapilanmaya biiyiik nem verilmistir.

By konuda karsilastirmali bir bakis acisi i¢in bkz. Biilent Tandr, iki Anayasa 1961-1982, Beta
Yayincilik, Istanbul, 1986.

S!Tiirkiye, o giinden baslayan ve uluslararasi kamuoyuyla da ortiisen, birbiriyle iliskili insan haklari,
gevre, baris hareketi, yurttas girisimi ve feminizm gibi toplumsal hareketlere sahne olmustur. Kiiresel
gelismelerin yansimasi, siyasal ve toplumsal farklilagmanin derinlesmesini tetikledigi gibi “tek bir
egilimin dénemin hikayesini tek bagina anlatma kabiliyeti” azalmustir (Findley, 2011, s. 305).

Ss¢i siifimn orgiitliiliigiini parcalamak, devrimin éniine gegmek ve 24 Ocak Kararlari’nin herhangi bir
sorunla karsilasmadan uygulanabilmesi igin “Tiirk Islam Sentezi” 6zellikle Ozal donemi politikalar1 ile
projeden ziyade bir ideoloji haline gelmistir.
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1920’lerden veya 1930’lardan farkli olarak dini olusumlar, tesvik edilerek bu
olusumlara devlet destegi saglanmistir®® (Arat, 2009, s. 639). Toplumu eylemlilige
siirikleyen ideolojilerden kurtulmanin ve smif ¢eliskilerinin simif miicadelesine
doniismesine engel olabilmenin yolunun, devlet kontrollii Islami tedbirler almaktan
gectiginin anlasilmast ile Islam, siyasal bir arag olarak yer yer kullanilmaya baslanmistir
(ﬂyasoglu, 2000, s. 118; Cakir, 1996, s. 1214-1215; Mert, 2005, s. 415). Din, adeta
toplumsal muhalefete karsi bir kalkan ve “toplumsal uyanis”in Oniinii kesecek bir
barikat olarak degerlendirilmistir (Cubukgu, 1996, s. 840). Dini diizeni korumanin
toplumu diizen altinda tutmanin bir araci olarak kullanan bir devlet anlayisi ortaya

cikmistir (Laginer, 1996, s. 400).

Kendilerine biiyiik dlciide mesruluk taninan Islamci gevre, ekol, grup ve cemaatler
faaliyetlerini daha rahat bir sekilde yiiriitebilme sansini elde etmislerdir. Islamci
yayincilik oldukg¢a dnemli bir gelisme gostermis ve 1970’lerde Islam diinyasimin énemli
eserlerinin terclime edilmeye baslanmasi ile “yeni bir miisliiman entelektiiel” sif
ortaya ¢ikmistir. 1923°ten 1946’ya kadar siiren tek parti donemi boyunca devletin siki
gbzetimi altinda tutulan, 1950’lerden itibaren nispeten farkli yapilanmalara gecis izni
veren 1983 sonrasi donemde ise milli, laik ve homojen dogasiyla uyusmayan ve sivil
toplum hareketlerinin birbirleriyle yarigtiklar: bir alan haline gelen (Gole, 2009b, s. 27)
kamusal alan da resmi devlet sdyleminden siyrilarak Islami din, kimlik ve ahlaka ait
temalarla hi¢ olmadigi kadar yakinlagmistir (Géle, 2009b, s. 20). Bireylerin ve giindelik
yasamin belirlenen sekilde “Islamilestirilmesi” amac1 ile 1981°den baslayarak okullarda
din dersi zorunlulugunun getirilmesi, imam hatip liselerinin ve 6grencilerinin sayilarinin
arttirtlmasi, imam hatip lisesinden mezun olan 6grencilere tiniversitelerin istedikleri
boliimlerine girebilme hakki taninmasi gibi dini yonelimi gii¢lendiren pragmatik
politikalar uygulanmistir. Islamc1 akimlara Cumbhuriyet tarihi boyunca hi¢ olmadig
kadar &zgiirlik taninmis ve Islamci akimlarn devlet orgiitlenmesi icinde etkinlik
saglamalar “bilerek ve isteyerek” yiiriitiilen bir hareket olmustur (Saylan, 1987, s. 105-
106).

Ayni makale icin bkz. Yesim Arat, “1980’ler Tirkiyesi’nde Kadin Hareketi: Liberal Kemalizmin
Radikal Uzantis1”, Necla Arat, Tiirkiye’de Kadin Olgusu, Istanbul, Say Yaymlari, 1995, s. 75-97.
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1983°te iktidar olan ANAP ve Turgut Ozal ile de dine olan 1liml1 ve islevsel bakisin
devami, bu diizenlemelerin islerligini ya da siirekliligini sagladigi gibi Islamci
egilimlerin yiikselisini de hizlandirmustir.>* Ayrica solun ve milliyetciligin, 1980’1
yillarda i¢ine distiigii kriz de bireysel ve toplumsal kimlik arayisi i¢indeki bireylerin
dine yonelisinde etkili olmus ve din, bireyler tarafindan yeniden kesfedilmistir (Cakir,
1996, s. 1215). Daha birgok icsel faktor sayabilmek miimkiin oldugu gibi 6zel olarak
Bati’da ama genel olarak biitiin diinyada goriilmekte olan dine doniis dalgasinin
Tiirkiye’yi de etki altina almasi gibi dissal faktorler de rol oynamustir™ (Caha, 2005, s.
479). Bir diger dis faktdr olarak 1979°da yasanan Iran Devrimi ve ardindan islam
Cumhuriyeti’nin kurulmasi da her yerde oldugu gibi Tiirkiye’de de Islamc1 hareketlerin
onitinde yeni ufuklar agmistir (Cakir, 1996, s. 1214). 1984°ten itibaren yeni camilerin
ingas1, okul kitaplarinda ve devlet denetimli radyo ve televizyonlarda dinsel igerigin
cogalmasi, Islami yaymnlarin ve kitabevlerinin sayisindaki artis, Ramazan ayinda sigara
veya icki igenlere saldirilmasi gibi olaylarn yasanmasi Islami akimlarm yiikselisini
somutlagtirmis ve gerek Kemalist gerekse de sosyalist egilimli basin bu yasananlara
dikkat cekmeye calismstir (Ziircher, 2011, s. 416). Ancak Islamc1 hareketlerin Tiirkiye
giindeminde agirlikli olarak yer bulmasi, 1980 sonrast tiirbanli Ogrencilerin
“modernizmin kalesi” olarak goriilen laik egitim kurumlarinda belirgin bir sekilde

ortaya ¢ikisi ile baglamistir (Cayir, 2009, s. 50).

Uzlagmaz kimlikler kars1 karsiya gelmis, laiklik, basortiisii ve alan ihlali tartismalar: bu
donemin temel giindem maddeleri olarak toplumun her kesimini etkilemistir. En ilgi
cekici ve saskinlik uyandiram1 ise “otoriteye uyum gosterme aligkanlifina sahip”
kadinlarin “en yiiksek otoriteye” karsi tepkisel duruglar1 ve ilk defa boyle “sokaga
dokiilmeleri” olmustur. Biiyiik kentlerde ve en modern iiniversitelerde Islamci kadin
Ogrencilerin bagortiisii yasaginin kaldirilmasini talep etmeleri, Tanzimat’tan bugiine
elde edilen laiklik ve batililasma kazanimlarina bir tecaviiz ve Kemalist modernlesme

projesine yapilabilecek “en gorsel meydan okuma” olarak degerlendirilmistir (Gdle,

%1950 DP iktidar1 gibi ANAP da siyasetin doniisiimiiniin simgesi oldugu kadar yeni toplumsal siniflarmn
ekonomik ve siyasal agidan gii¢lii goriintirliiligiinii beraberinde getirmistir (Géle, 2008, s. 89).
%51980’lerin ortalarindan itibaren belirgin bir sekilde hissedilen modernlesmenin yasadigi kriz de bu
digsal faktorlerden biri olmustur. Dinsel ve etnik kimlikler, kamusal alana taginarak “aleniyet/temsiliyet”
ve siyasete katilim talebinde bulunmuglardir (Alankus Kural, 1997, s. 5).
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1991, s. 78; Gole, 2009b, s. 27). 1970’lerde baslayan bu basortiisii talepleri, birtakim
idari tedbirlerle durdurulmaya ¢alisilmis ve ikinci boliimde inceledigimiz gibi “ilk nesil
Islamc1 kadinlarin Islami biling uyandirma ¢abalar ile sekillenmistir. Sule Yiiksel
onderliginde gelisme gosteren bu hareketlilik, Kemalist kadrolar tarafindan “geri doniis”
olarak adlandirilmis ve biiyiik tepki toplamistir. Ancak bir mesele olarak tanimlanmasi,
siyasi eklemlenmelerle “doktriner bir hesaplagsma”ya doniistiigli ve rejim i¢in tehlike
olarak adlandirilmaya baslandigi 12 Eylil 1980 sonrasina denk diismektedir. Bu
donemde kendilerine verilen vaizelik roliinii ve toplumu Islamilestirme misyonunu ¢ok
daha “militan” bir karaktere biirlinerek ve gerek iiniversite egitimi gerekse de
annelerinden farkli olmak adina anlam yiikledikleri “tiirban™ olarak anilmaya baglayan
basortiileriyle kamusal alana ¢ikarak yerine getirmeye calismislardir. Islamer hareketin
hem yiikseliginin isareti olmuslar hem de neye-kime-hangi agilardan kars1 olduklarini

simgesel bir licgen i¢inde anlatmiglardir.

3.1.1. 1980-1991 Déneminde Vaizelik Misyonu, Universite Egitimi ve “Ozgiirliigii

Anlatan Bir Isaret” Olarak Tiirban

1980°li yillarin siyasal ortaminda hayatin Islamilesmesinin en belirgin yiizii, kadinlarmn
ortiinmesi olmustur (Géle, 2008, s. 105). Ortiinme, Islami degerlere ve onun kadin i¢in
ongordiigli yasama bigimine geri donme talebinin simgesel ifadesi (Tekeli, 1988, s. 331)
olarak 1980 sonrasinda dzellikle iiniversite kampiislerinde goriilmiistiir. Ogrencilerin bir
kismu ailelerinin, yakin ¢evrelerinin bir kismi da bagli bulunduklari Islami cemaatlerin
arzu ve onayi hilafina hatta zaman zaman onlarla ¢atisarak {iniversitedeki derslerine
Islami kiyafetlerle girme talepleri “tiirban sorunu” olarak adlandirilan siireci baslatmistir

(Cakir, 2000, s. 30).

Ilk nesil Islamc1 kadinlarla geleneksel rollere bakis acisindan aralarinda bu gecis
doneminde benzerlik goriilen kadin 6grencilerin tiniversitedeki derslerine bu kiyafetlerle
girmeye ¢alismalari, 12 Eyliil’{in toplumu ve bireyleri “Islamilestirme” amac ile uyum
icinde goriinse de liniversite gibi modernligin tecelli ettigi alanlarda -ya da Gole’nin
ifadesiyle modernligin kaleleri’nde- goriinmeleri kamusal alanin kurulus felsefesi ile

tamamen bir zitlik igerisinde olmasi ve belirlenen sinirin asilmasi nedeniyle kabul
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edilmemistir.”® Nitekim Yiiksekogretim Kurulu (YOK) 20 Aralik 1982 tarihli Kiyafet
Genelgesi ile iiniversitede basortiisiinii yasaklama karar1 almakta gecikmemistir. Ik
ornekleri goriinen {iiniversitelerdeki basortiisii yasagi, 15 Haziran 1984’te YOK’iin
“tiirban”1, “modern kiyafet” olarak kabul etmesiyle ortadan kalkmakla birlikte 9 Ocak
1987°de YOK Disiplin Yonetmeligi’ne eklenen “cagdas kiyafet zorunlulugu” ile birlikte
yeniden giindeme gelmistir (Cakir, 2000, s. 58). Derin ve gergin bir ¢atisma ortami da
bugiinlerde basortiisii ve ¢ogulculugu dislayan kamusal alan tlizerinden 1970’11 yillara
gore ¢ok daha sert bir Gislup ile baslamistir. Cumhuriyet’in laik kamusal alan modeli,
1980 sonrasinda gliglii itiraz ve isyanlarin eslik ettigi farkli bir eylemlilik ile ylizlesmek
zorunda kalmistir. Istanbul Universitesi’nde yedi 6grencinin oturma eylemi ile baslayan
ve 22 giin sliren ilk tiirban eylemi, igerisinde farkli boyutlari olan bir sorunu
biiyiitebilecek dinamiklere sahip ve bu agidan ¢ok da hazirlikli olunmayan bir siirecin
basladigimi  gdstermistir.”” Umit Aktas, “Sistem ve Toplumsal Bilingaltr” adl
calismasinda, bunun disarida kalan ‘“kalabaliklarin kimlik arayislarinin baskini”

oldugunu su sozlerle ifade etmistir:

Reel anlamda varilamayan ¢agdas-batili uygarlifa mensubiyetini kendi
iginde sizofren bir boliinmeye giderek, asagiladigi ve gerici ilan ettigi kendi
tarth Oncesine (cumhuriyet Oncesine) ait kimligi bastirarak olusturmaya
calistig1 egemen bir iist kimlik kurgusuyla gerceklestirmeye, daha dogrusu
bu yolla Bati karsisinda hissettigi eziklikten kurtulmaya c¢aligmistir.
Emperyalist olmadigr i¢in batililagamayan sistem bu sorunsalini kendi
icinde kurdugu emperyalist iligkilerle gidermek isterken, tanimlamak ya da
degistirmek istedigi kitleleri otekilestirme yoluna gitmistir. Seckinci
yaklasimlarla beslenen gelistirilmis yapay bir {stbenlik, ilk gorece
ozgiirliiklerle birlikte Cumbhuriyet’in ilk yillarinda koylere hapsettigi,
bodrumlara ve cat1 aralarina tikadigi tarih Oncesi kalabaliklarin kimlik
arayiglarinin baskinina ugramistir. (1998, s. 438)

Oturma eylemleri, aglik grevleri ve imza kampanyalar ile baglayan hareketlilik, 1srarl
ve kararli bir durusun ilk isareti oldugu gibi modernlesme dinamiklerine ve kadinin
“gdvdesel, toplumsal ve siyasal goriiniirliigii”niin sekil verdigi kamusal alanin piiriizsiiz

yapisina kokten bir meydan okuma olarak degerlendirilmis ve Tiirkiye’nin yeni bir

%Benzer sekilde 1990’1l yillarin basindan itibaren oylarmi biiyiik oranda arttirmay: basaran RP’ye ug
noktalara varmadig: siirece devam eden olumlu bakis, 1996°da iktidar koltuguna oturmasinin ardindan
hassas dengenin arzu edilenin digina ¢ikacak sekilde bozulmasi 28 Subat’1 da beraberinde getirmistir.

*"Rusen Cakir’a gore, tlirban sorununun “dinsel boyut”, “siyasal boyut”, “insan haklar1 boyutu” ve
“toplumsal cinsiyet boyutu” olmak tizere baslica dort boyutu bulunmaktadir (2000, s. 58-59).
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zaman dilimine girdiginin Onemli gostergelerinden biri olmustur. Basortiistiniin
geleneksel olarak namus sembolii oldugu, “kendinden emin modernlesme” boyunca
tasra ve/veya alt smif statiisiinii gosterdigi halde 1980°1i yillarda anlam degisimine
ugrayarak “eyleme dayal1 bir inancin sembolii” haline geldigi goriilmiis ve ¢ok da asina
olunmayan bu yeni cikis, “itaat ifadesi olarak gelenekselcilige degil, gercek Islami
durusun klasik, orijinal ve asil yorumuna déniis” anlamma gelmistir (Ozdalga, 2007, s.
162). Alankus Kural’in ifadesiyle; “...artik kendilerini temsil eden ‘tiirbanin’, modernist
sOylem icerisinde ‘basortiisiinlin’ metonimik olarak ¢agirdigi ezilen, asagi siniftan ya da
kirsal kokenli, evine hapsedilmis, golge kadmi degil; &z-glivenli, egitimli,
kentli(lesmis), kamusal alana katilan, gerektiginde eyleme duran yeni miisliman kadin
cagirmasi” saglanmaya calisilmistir (1997, s. 23). Laiklik ve laikligin somutlastigi bir
alan olarak kamusal alana dair sorunsallastirma egilimi de bu eksende ortaya ¢ikmis ve
giniimiize dek bu eksende gelismistir. Batili ve laik yasam tarzini sorunsallastirarak
kamusal alanin Islami degerler ¢ercevesinde ahlakilestirilmesini savunan Islamci
hareket (Suman, 2009, s. 75-76), kamusal alanin siirlarini egitim hakki ve inang
Ozgiirligi sdylemi ile zorlamistir. Ancak giigliik ¢ekilen en 6nemli konu, “mahrem”i
temsil eden kadinin kamusal alandaki yerinin nasil mesru bir zemine oturtulacagi ve

modernlige muhalif-tepkisel tavrin nasil belirlenecegi ile ilgili olmustur.

1980 sonrasinda Islamci kesimde Islam’in kamusal alana tasinarak kamusal alanin
kurumlarmin Islami 6gelerle donatilmasi ve yerellikten koparak “Islam Alemi” fikrinin
gelismesi olmak tizere baslica iki ana konunun iizerinde duruldugu goriilmiistiir (Caha,
2005, s. 477). Yaygmlik kazanan geviri faaliyetlerinin de etkisiyle yeniden diinyaya
acilan Tiirk Islamciligl, “tekrar {immet vurgusunu yiiklenmeye baslamis, magduriyet
sOyleminden biraz daha iitopik, meydan okuyucu ve insaci bir vurguya sahip olmaya
baslamistir” (Aktay, 2009, s. 1263). Siyasal bir nitelik kazanan Islam’in temsil mekani
olan Necmettin Erbakan liderliginde yeniden kurulan RP’nin, selefi Milli Selamet
Partisi (MSP) ile arasindaki temel fark da Milli Goriis iist bagligin1 korumasina ragmen
eski anlaminda milliyetgilikle arasina mesafe koymasi olmustur (Mert, 2005, s. 415).
Islamci hareketin partilesen yiiziinde yasanan bu degisim, Islamc1 kadinlar cephesinde
gozlenen sdylem ve durus degisikliginde de etkili olmustur. Islami kurallara gore

ortlinen kadinlarin sayist her gecen giin arttig1 gibi gerek yazdiklar gerek eylemleri ile
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kadmlar, Islamc1 hareket icinde hi¢ olmadiklar1 kadar &nemli ve etkin bir konuma
yiikselmiglerdir (Arat, 2010, s. 93). 1980°1i yillarin ikinci yarisindan itibaren hemen
hemen her cemaatin kapilarini her yastan kadina genis bir sekilde agtig1 ve cemaatler
blinyesinde kadinlara yonelik dernek, vakif gibi kurumsallasmalara gidildigi

gorillmiistiir (Cakir, 2000, s. 28).

1970’li yillarin milliyet¢i-muhafazakar temalarina agirlik veren “ilk nesil Islamci
kadinlar’dan farkli olarak 1980 sonrasinda milliyet¢i-mukaddesatci temalar sdylem disi
birakilmus, tevhid anlayis1 6n plana gikarilarak Islam’i siyasallasan yoniinden ve ortaya
cikan farkli siyasal-diisiinsel soylemden etkilenildigini gosteren degisik tezahiirler ile
karsilasilmistir. {lyasoglu’na gore ise 1980 sonrasi Islamci hareketin daha énce altinda
yer aldigi genis sag yelpazeden kendini ayirip ayri bir siyasi ¢izgi olarak ortaya
¢tkmasinda kadinlar merkezi rol oynamuslardir. Islame1 kadin kimliginin ortaya ¢ikisi
bu cerceve icinde yer alan kadinlar agisindan siyasi, kiiltiirel, sosyal yonleriyle ve benlik
diizeyinde yeni bir kimlik olusumunu giindeme getirmis; siyasi diizeydeki bu ayrisma
ilk doneminde “moral” terimlerle ifadesini bulmus ve kadinlarin “yeni tesettiirii” hem
erkekler hem kadmlar igin Islamci kimligin tanimlandidi smir agisindan &nemli
olmustur (Ilyasoglu, 1996, s. 754). Yine Ilyasoglu’na gore, Cumhuriyet’in etigi ve
kurumlaniyla ilk genis ¢apli, ¢ok boyutlu karsilasmanin 6znesi olarak kadinlarin
sahsinda Islamc1 hareket, kendi kimliginin taslarini olusturmustur (1996, s. 754). Yeni
tanimlar ve modernlikle ilk yakinlagmalar basladigi gibi hem sdylemsel agidan hem de
kullanilan metaforlar acisindan farkliliklarm ilk niiveleri hissedilmistir. Ornegin
ortiinmenin tanimina yapilan ekler ya da kullanilan yeni kavramlar, zamanin dili ile bir

iligskinin basladigini géstermistir.

Ortiinme, gegis donemi olarak adlandirdigimiz bu tarih araliginda farkli bir anlam
dizgesi icine yerlestirilmeye baglanmistir. 1960’larin sonlarina dogru Kemalist laiklik
politikalarina muhalefetin yiizii ve “Islam kadmi” tarifini anlatabilmenin en etkin yolu
olarak yayginlastirilmaya ¢alisilan 6rtiinme, 1980 sonrasinda kadinin cinsel meta olarak
kullanilmasina kars1 ¢ikis1 da iginde barindiran bir igerik kazanarak tanimi ve kapsami
agisindan genisletilmistir. “Ortiiniin, ‘miisliiman kadinin kamusal alana ¢ikabilmesinin

kosulu oldugu’ belirtilerek, onun, hakim anlatida kuruldugunun tersine karanlig1 ¢agiran
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bir gosteren degil, aydinlig1 cagiran, ‘6zgiirliigii’ ifade eden bir isaret oldugu” (Alankus
Kural, 1997, s. 23) anlatilmaya c¢alisgilmistir. Cumhuriyet Donemi’nde esaret ile
eslestirilen ortiinme, 1980 sonrasinda kadinin bedeninin teshirini 6nleyen ve bedeninin
yalnizca kendisine ait olmasini saglayan bir anlam kazanmistir. Kadina ait bir alan
yarattig1 gibi onu kentin giiriiltilii ve kirlenmis dokusundan da korumustur (Esposito,
1998, s. 238). Erkegin kdlesi ya da ikincil bir kategoriyi andirmaktan ziyade Allah’in
insanlar tizerindeki egemenligini tanimay1 ve egemenligine teslim olmay ifade etmistir
(Gole, 1998, s. 78). “Bedenin erkek bakis acisiyla kurulmus piyasanin nesneleri olmak,
dolayisiyla erkek egemenligine esir olmak; modaya uygun giyinip siislenmek, batinin
moda ve kozmetik merkezlerine boyun egmek” (Giilnaz, 2000, s. 99) anlamina geldigi,
oysaki yalnizca Allah’in emri oldugu igin Ortiinen {iniversite Ogrencisinin biitiin
bunlardan 6zgiirlestigini diisiinerek Allah’tan baska hi¢c kimseye kul olmamasi ve bu
sayede tanistig1 sonsuzluk duygusunun ona biiyiik bir 6zgiirliikk sundugu vurgulanmastir.
Bu baglamda ortii, 1980 sonrasinda Oncesine gore farkli bir evrim gegirerek “tlirban”
olarak anilmaya baglanmig ve hareketin simgesel ifadesi olmaya devam etmistir. Serpil
Sancar Usiir'e gore de kadin bedeni ve cinselligi iizerinde gelistirilen yeni ideolojik
sOylem, pasif ve suclulugunu kabullenmis konumdaki kadin1 aym ‘Grtiinme’ ve ‘karsi
cinslerin tecridi’ mekanizmalarin1 kullanarak bu kez toplumdaki cinsel yozlagsmaya,
kadin bedeninin ve cinselliginin metalastirilmasima kars1 bir ‘protesto sembolii’ne
doniismiistiir (Sancar Usiir, 1995, s. 139). Nitekim Yildiz Ramazanoglu, drtiinmenin
Batili kadimin kamusal alanda varolus bigiminin Oncelikle bedeniyle olusuna tepki

anlamina geldigini belirtmistir:

Ortiinme, Miisliiman toplumlarin Batili kadinin kamusal alanda varolus
biciminin dncelikle bedenleriyle olusuna, erotik ve estetik rekabet ortamina
acik bir meta olarak goriilmelerine de tepki vermektir. (2005, s. 808)

Ortiisiiyle de olsa kamusal alana bu ¢ikis, Islami olani da kapsayacak sekilde egitimli
olmak, 6zel hayatta sorumlusu kilindig1 ve yaratilis gayesine uygun sayilan gorevlerinin
bir uzantisi1 sayilabilecek mesleklerden birisine -doktor, hemsire, ebe, 6gretmen, sair,
edip, yazar, hatip gibi- Islami prensiplere riayet etmek kaydiyla sahip olmak gibi
kosullara baglanmistir (Alankus Kural, 1997, s. 33). Eslige ve annelige dair geleneksel

rollerin ve toplumsal cinsiyet kaliplarinin heniiz sorgulanmadigi bu dénemde, “vaizelik”
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misyonu One ¢ikmustir. 1970’li yillarda baslayan vaizelik misyonu, belirlenen bu
kosullar g¢ercevesinde ¢ikis vizesi alinan kamusal alanda 1980°li yillar boyunca ¢ok
daha belirginlik bir sekilde siirdiiriilmiistiir. Hatta Cihan Aktas, bu yillar1 “vaaz donemi”

olarak adlandirmstir.

Seksenli yillarin ilk yarisinda iiniversiteye giremez olan pek ¢ok basortiilii
kizin potansiyel meslegi sanki vaizelikti. Seksenler bir vaaz donemiydi
zaten; dinini 6grenen her miimin, firsat buldukca vaaz vermeye de goniillii
oluyordu. (2007, s. 48)

Islamec1 hareket igerisinde kendilerine verilen bu vaizelik roliinii kadinlar, 6zellikle
ahlaki yozlagmanin en iist boyutlara ulastig1 diisiiniilen {iniversitelerde yerine getirmeye
caligmislardir. Esaret-6rtii-6zgiirliik s6ylemi ile benzer sekilde, Cumhuriyet’in ilaninin
ardindan “muallime hanimlar” olarak ideolojik yeniden iiretimdeki yerini almak i¢in
kamusal alana ¢ikan kadin imgesinin karsisina, 1980 sonrasinda vaizelik misyonunu
tiniversitelerde yerine getirmeye ¢alisan ortiilii 6grenciler ¢ikmistir. Hentiz herhangi bir
bireysel beklenti icerisinde olmayan; ama kamusal alanda kendilerine yer agmaya
calisan Islamci1 kadinlarin {iniversite egitimi talebine iistlenilen bu vaizelik misyonu
sekil vermistir. Bu misyonun yerine getirilme asamasinda ortiinen iiniversiteli kadin
Ogrenci sayisindaki artigin da katkisi ile homojen bir goriintii ve disarida birakilmishigin
yarattig1 biz duygusunun belirledigi “kolektif kimlik”, 6zellikle basortiisii yasaklarna
kars1 eylemsel durus ile ortaya g¢ikmaya baglamustir.®® Islam’in radikal ve politik
yorumlarini benimsedik¢e yakin cevreleri ile ¢atismalara kadar varan bir farklilagma
stirecine giren tiniversite o6grencileri, kendilerini ailelerinden ve geleneksel Miisliiman
halktan ayirmaya c¢alismakta, geleneksel Islam’i elestirerek, Islami din bilgisini
kaynaklara inerek ve yasanilandan ayirarak sahiplenmektedirler (Gole, 1991, s. 86).
Yildiz Ramazanoglu 1980 sonrasi dénemde Islamci1 kadinin bu sekilde ortaya ¢ikisini,
“hayat1 yeniden anlamlandirma” yolu ya da i¢inde bulunulan duruma bir cevap arayisi

oldugunu su sozlerle ifade etmistir:

®Bagortiisii yasaklart ve bu yasaga karst yapilan eylemlerin sekil verdigi 1980°li yillarda Islameci
kadinlarin yasaminda belirgin geliskiler de gézlenmistir. Ornegin Bati’ya ait tiim degerlerin kokten
reddedilmesi karsisinda modern ve laik egitimin temel dayanagi olan {iniversitelerde 6grenim gormek igin
miicadele edilmesi; bir yandan dini bilgiye, fikha, hadis ve ayetlere yonelirken; Ali Seraiti, Seyyid Kutup
Cemalettin Afgani, Mevdudi okurken diger yandan da Batil1 diigiiniirlerle temas edilmesi bu ¢eliskilerden
en onemlileri olarak belirmistir (Sever, 2006, s. 10).
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Islamec1 kadm olgusunun gelismesinde modernlesmenin diinya 6lceginde
takindig1 emperyal yaklasimlar, sadece Avrupali ve Amerikali insanlarin
hak ve hukukunu oOnceleyen hukuki diizenlemelere duyulan tepkiler de
onemli rol oynadi. Cifte standarth tavir alislar, modernlesme dayatmasi
altindaki Miisliiman wuluslarda kendi kusatict degerlerini kesfetme
zorunlulugunu ortaya ¢ikardi. Yasanilan hayati yeniden anlamlandirma
yoluna gittiler. Islamc1 kadinlar da bu biiyiik cevap arayis1 icinde kendi
arglimanlarini tirettiler. (2005, s. 806).

3.1.2. Hayatin Yeniden Anlamlandirilmasi: “Militan Bir Durus” ve Artan
Tepkisellik

1980°li yillar boyunca Islamci kadinlarin isledikleri konular, igerik itibariyle biiyiik bir
degisime ugramamis ve ilk neslin itiraz-elestiri ekseninden ¢ok da uzaga diismemistir.
Benzer sekilde Tanzimat ile baslayan ve Cumhuriyet ile en {ist sinirina ulagan
modernlesme projesinin batililagsma ile es deger goriilmesi, modernlesmenin asil
amacina ulasabilmesi i¢in dinin tiim boyutlar1 ile disarida birakilmasi ve 6zellikle
Cumhuriyet’in yaratmaya c¢alistigt “yeni kadin” tipi ge¢is donemi olarak
adlandirdigimiz bu dénemde de Islamci kadinlarin karsithginin hedefi olmaya devam
etmistir.”® Bu karsi ¢ikis ya da reddiye ile yeni icat edilen “sdylemsel/eylemsel bir
direnis kurmak degil; ‘zalimin’ ele geg¢iremedigi bir seyi yani Dogu’nun
namusunu/iffetini temsil eden ortiiye” sahip ¢ikmak amag:lanmlstlr60 (Alankus Kural,
1997, s. 22). Ortii, “zalimin”, Miisliiman1 kendisine benzetebilmek i¢in Miisliiman
kadinin elinden almaya calistig1 yegane siginak olarak tanimlanmistir. Buradaki “zalim”
de Emine Senlikoglu'nun “Bize Nasil Kiydimiz” adli romaninda bahsettigi,
Miisliimanlara biiyiik kétiiliikler yapan ve Misliimanlar1 kendilerinden biri yapabilmek
icin ellerinden geleni yapmaktan ¢ekinmeyen “emperyalist giicler” olmustur.
Senlikoglu, “Kimi kimden ayirmadilar ki?” sorusu ile basladig1 climlesinde emperyalist
giiclerin “planli, sinsice, kallesce ¢alismalar1 neticesinde asagidaki aglanacak tablo”nun

ortaya ¢iktigindan bahsetmistir:

%Gole’ye gore Islamer hareketleri modernlesmeye karsi bir tepki olarak gérmek kolaycihiktir. Islamei
hareketlerin diger bir¢ok iilkede modernlesmeci siireglerin sonucunda ortaya ¢iktigini belirten Gole,
Islamc1 hareketleri modernlesme siireclerine bagl olarak sosyal akiskanligi ifade ettikleri Slgiide bir
anlamda modernlesmenin {iriinii olarak gormektedir (2009, s. 617).

%Bu konuda ayrinti icin bkz. Meyda Yegenoglu, “Somiirgeci Fantaziler Oryantalist Soylemde
Kiiltiirel ve Cinsel Fark”, Istanbul, Metis Yayinlari, 2003.
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1-Allah ile kul arasina girdiler...

2-Peygamberimiz ile immetinin arasina girdiler.

3-islam’dan miisliimani soguttular. Islam’1 kasdi olarak yanlis tanittilar.
4-Miisliimanlara, evliyalar tiflirtik¢ii, gerici gibi tanittilar. ..

5-Ana-baba ile evladin arasina girdiler...

6-Kari ile kocanin arasina girdiler...

7-Muallim ile talebenin arasina girdiler...

8-Kardes ile kardesin arasina girdiler...

9-Evlerimize, goniillerimize yerleserek kendimiz ile kendi aramiza girdiler...
(Senlikoglu, t.y., s. 228).

Emperyalist giiglerle tanisma, onlarin saldirisina ugrama ve yaptiklari kotiliiklerin
etkilerinin hissedilmesi bu gegis doneminde de Islamci aktorler tarafindan Tanzimat’a
kadar uzanan bir siire¢ olarak ele alinmistir. Tanzimat’in yine baglangi¢ olarak alindig
tim deger, kurum ve kuruluslartyla Osmanli’y1 zapturapt altina alan Bati diinyasinin
zuliimkarligi uzun yillar devam etmis, ancak ilk kurtulus hamlelerinin Canakkale’de,
Sakarya’da ve en nihayetinde izmir’de basarili olmasi sonucunda emperyalist giigler
durdurulmus; ama bu kez “diisman” hi¢ beklenmedik bir sekilde koynumuzdan

cikmistir:

Biz, sen, ben, o, hepimiz,

Bu topraklarda geldik diinyaya...

Oynadik kostuk yalinayak,

Gilerek.

Masallar dinledik dedelerimizden
Aglayarak...

Canakkale savasinda, Sakarya’da, izmir’de
Daha nerde, nerde sehitler vermisiz,
Cirpinarak...

[zmir’de denize biz dokmiisiiz diisman,
Simdi orda agliyoruz,

Utanarak.

Biz, susuz, uykusuz, anasiz, babasiz da kalmisiz.
Neler ¢ekmisiz, neler...

Gururlanarak oh demis, rahat etmis,
Saskina donmiisiiz yeniden.

Diisman koynumuzdan ¢ikmis bu kez!
Almis ipe asmis binlerce bas,
Alcaklasarak...

Elimizi basimiza vurarak sizlanmis sormus durmusuz;
Biz bu devletin nesi oluyoruz, vatanin nesi.
Sormus,

Kahirlanarak.
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Iste simdi devran degisti.

O zaman sadece soruyorduk, simdi yargiliyoruz,
Kanunlara vurarak.

Yilmayacak, basaracagiz canimizi vererek,
Bazen goklere yiikselerek,

Bizi ezen,

Hangi ¢arkin disleriyse kiracagiz, hakkimizca
Yiikselerek. (Senlikoglu, t.y., s. 98-99).

“Zalim” ve “diisman” metaforlar ile anlatilan, Miisliimanlara Miisliimanlik bilincini
unutturan, emperyalist giicler ve dini siyasal-toplumsal mekanlarin diginda birakan
Kemalist modernlesme projesi olmustur. Bu nedenle “zalim”e ve “diisman”a kars1 etkin
bir miicadele ¢agrisi dile getirilmis ve kutsal dgelerle islenerek sunulan bu miicadelenin
temel amaci, Islami bilincin yeniden diriltilmesi olarak belirlenmistir. Dolayisiyla
1970’lerde “ilk nesil Islamci kadinlar’da gordiigiimiiz gibi gecis donemi olarak
adlandirdigimiz 1980’11 yillarda da benzer bir soylem gelistirilmigtir. Ancak tepkisellik
onceki yillara gore ¢ok daha belirginlestigi gibi sinirlar da keskinlesmistir. Hayatin her
alani, “bakig agisinimn Islamilestirilmesi”® amacina uygun diisecek sekilde yeniden
diizenlenmeye calisilmistir. “Kapitalist ahldka ve burjuva yasantisi”na duyulan tepki
nedeniyle olabildigince “tek renkli, bireyi i¢inde kaybeden ya da gériinmez kilan” ve
Islamciligin hedeflerini &nceleyen bir hayat telakkisi ortaya ¢ikmistir (Aktas, 2007, s.
16-17). Bu ‘“hayat telakkisi’nin igerigini de kesinlikle uyulmasi beklenen “kutsal

kurallar 6rgiisii” belirlemistir:

“Ipek basortiisii ortiilmeyecek, devlet memurlugu yapilmayacak, piyango
bileti satin alinmayacak, bankaya para yatirilmayacak, icki satan
bakkallardan aligveris yapilmayacak... Namazlar zamaninda kilinacak, gece
namazlarina kalkilacak, pazartesi ve persembe giinleri orug tutulacak, Hacc
ziyareti gergeklestirilmeden Once herhangi bir dis seyahate ¢ikilmayacak...
Higbir faaliyet 1iin, para, konum ve diinyevi bir ama¢ icin
gerceklesmeyecek” (Aktas, 2001, s. 25).

Islamc1 hareketin iginde yer alan kadin ya da erkek aktdrlerin Karakteri ile ilgili
davraniglarinin bu kimlige uymamasi durumunda bu davraniglarindan vazge¢meleri

gerektigi belirtilmistir (Demir, 1998, s. 122-123). Yesim Arat’a gore kadinin oldugu

' Bakis agisinin Islamilestirilmesi ifadesi Emine Senlikoglu’na aittir. Bkz. Emine Senlikoglu, Biz Bu
Vatanin Nesi Oluyoruz, Mektup Yaynlari, t.y., s. 7.
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kadar erkegin de hayatin1 belirleyen bu kutsal kurallar 6rgiisii, tanidig1 ayricaliklar goz
Oniine alindiginda erkegin bireysel se¢im hakkini goreceli olarak daha az kisitlamistir
(2010, s. 94); ciinkii ortli kadinlar igin bashi basina bir kimlik sunmus ve bu kimlik,
davranig seklini de beraberinde getirmistir (Demir, 1998, s. 122-123). Sesini
liizumundan fazla yiikseltmemesi, giilimsememesi, glilimsemekten dteye gecmemesi,
lizumsuz el-kol hareketleri yapmamasi gibi kurallara titizlikle uyulmas: beklenmistir
(Demir, 1998, s. 123). Kadin 6grencilerin tiniversitede ve derslerde nasil davranmalari
gerektigi ise yine ayrintili bir sekilde belirlenmistir. Ciddi ve agirbagli bir profil
cizmeleri ve derslerine katildiklar1 zamanlarda arka siralarda oturmaya dikkat etmeleri

ve en Onemlisi de tesettiir kurallarina titizlikle uymalar1 gerektigi anlatilmistir:

...Mesela kizlarin neredeyse hi¢ konusmamasi ve derslere katilmamasi
normal karsilanirdi. Ortalikta fazla dolasmamalari, her zaman agir bagh ve
ciddi olmalari, erkek arkadas edinmemeleri, ideal bir tesettlire riayet
etmeleri, smifta arka siralarda oturmayi tercih etmeleri gibi beklentilerdi
bunlar. Kizlar, okuldaki bu hava i¢inde, cemaatlerin de destekledigi bir ilke
olarak “mahremiyet ve takva” sorumluluguyla davranmak, okulda goze
batmamak, hatta miimkiinse varliklarim1 belli etmemekle yiikiimliiydiiler.
(Sefkatli Tuksal, 2011, s. 220).

Bati ile arasindaki farklilig1 ya da husumeti agik bir sekilde gosterme gorevi, lizerindeki
giysiden ses tonuna kadar detayli bir sekilde belirlenen Islamci kadina verilmistir.
Baska bir ifadeyle Islamc1 akim, Bat1 modernizmi ile arasindaki mesafeyi ve baskalig,
“bireyin ilahi giice teslimiyeti, kadin-erkek birlikteliginin ritiielleri ve kadin gévdesinin
mahremiyeti” lizerine ¢izmistir (Gole, 1991, s. 109). Bu amagla kadinlara erkek
aktorlerin “bacilar1’” olarak omuz omuza iman ve cihat yolunda birlikte miicadele
etmeleri salik verilmistir. “Allah rizasi”na nail olma firsat1 sunan 6nemli bir imtihan ile
kars1 karsiya olduklar1 ve bu imtihan basari ile atlatilirsa gelecekte kendilerini bekleyen
refah ve saadet ortami, adeta bir motivasyon kaynagi olarak siklikla islenen temalar

arasinda yer almistir.

1980’lerin ortalarindan itibaren artan yayincilik faaliyetleriyle de tiim bu meseleler
tizerinde durularak kadina diisen gérevin hem kutsallig1 hem de énemi vurgulanmistir.
Kadinlara dini olarak neyin dogru neyin yanlis oldugu anlatilmaya calisilmis 6zellikle

kadinin es, ev kadini1 ve anne rollerinden bahsedilerek bu rollerin verdigi gorevler, tim
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toplumsal gorevlerin tizerinde goriilmiistiir.’? 1980’lerin islamciligini belirleyen kolektif
idealler, her tiirli bireysel ve diinyevi talebi sinirlandirmis ve bu agidan egitim ve

meslek de kolektif Islami idealleri gerceklestirmek igin bir ara¢ olarak algilanmistir
(Cayir, 2008, s. 87).

Egitim, 6grenmek anlaminda sahip oldugu dini anlam agisindan makul goriilmiistiir.
Ayrica Miisliiman bir kadinin en énemli gérevlerinden biri olan teblig gorevini yerine
getirebilmesi i¢in egitimli ve bilgili olmasmin gerekliligi (Alankus Kural, 1997, s. 32-
33), diger bir makul gerek¢e olmustur. Calisma yasamina katilimin ise derin ekonomik
yetersizlikler s6z konusu oldugunda ve ancak Islami sartlara -kadin ve erkegin bir arada
olmamasi- uygun oldugu takdirde kabul gorebilecegi belirtilmistir. Islam tarihinden
alman Orneklerle Miisliiman bir kadinin nasil giyinmesi ve davranmasi gerektigi
islenmistir. Yine 1970’lerden farkli olarak bu donemde, Osmanli’nin giicliniin doruklara
ulastig1 dolayistyla Islam’in tam anlamiyla yasandigi dénemlere ve bu dénemlerde
yasayan “plr tesettlir” kadinlara degil; “Asr-1 Saadet Donemi”ne ve “Asr-1 Saadet
Donemi’nde yasayan kadinlara, ozellikle de peygamberin eslerine ve kizlarina

gonderme yapilmistir.

Islamc1 kadinlara Islami biling uyandirma ¢abasinda olan Islamci hareketler, 6zellikle
kadinlara yonelik yaymlanan gazete ve dergilerle 1980’lerin bagindan itibaren oldukca
onemli bir mesafe katetmislerdir. imam Hatip Liselerini, Ilahiyat Fakiiltelerini bitiren
veya bu fakiiltelerde lisansiistii egitim sansi yakalayarak Islam’m asil kaynaklarina
erken yaslarinda ulagsma imkan1 bulabilmis kadinlarin sayisindaki artis da bu mesafenin
katedilmesinde etkili olmustur (Mergil, 2007, s. 116). Egitim, Islamc1 hareketin erkek
aktorleri i¢in kadinin annelik ve dinsel gorevlerinin bir geregi ve devami olarak kabul
gormiisse de kadinlarin bireysellesme siireclerine katkida bulunmustur (Gole, 1991, s.
112).

%2 Bu konuda ayrinti i¢in bkz. Yesim Arat, “1980°’ler Tiirkiyesi'nde Kadin Hareketi: Liberal
Kemalizmin Radikal Uzantis1” Ersin Kalaycioglu-Ali Yasar Saribay, Tiirkiye’de Politik Degisim ve
Modernlesme, Dora Yaymnlari, Bursa, 2009, s. 625-643; Feride Acar, “Tiirkiye’de islamci1 Hareket ve
Kadin Kadin Dergileri ve Bir Grup Universite Ogrencisi Uzerinde Bir inceleme”, Sirin Tekeli
1980’ler Tiirkiyesi’'nde Kadin Bakis Acisindan Kadilar, Iletisim Yaymlari, istanbul, 2010, s. 73-90;
Yesim Arat, “Feminizm ve islam: Kadin ve Aile Dergisinin Diisiindiirdiikleri”, Sirin Tekeli 1980’ler
Tiirkiyesi’nde Kadin Bakis Agisindan Kadmlar, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 91-102; Hiilya
Demir, “islame1 Kadinin Aynadaki Sureti”, Sel Yaymcilik, Istanbul, 1998.
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Kamusal alanda yeni bir sdylem ve yiikselen bir dinamigin sozciileri olarak 1980’lerde
eklemlenmeye ¢alisan islamci kadimlarin yaninda, Islamci akimlar tarafindan Bati’ya ait
bir ideoloji olarak adlandirilan, aile ve ¢ocugu hedef aldig1 vurgulanan feminizm ve
feminist kadinlar da kamusal alanda 1970’lere gore ¢ok daha etkin bir sekilde boy
gostermislerdir. Bugiine kadar hi¢ olmadig1 kadar kadin destegine kavusan feminizm,
1980 sonras1 Tiirkiye’de kadinlar cephesinde yeni bir sorgulama siirecini baslatti1 gibi
kars1 ¢ikislarin dahi yer yer sessiz bir mutabakata doniistiigii toplumun her kesiminden
kadini etkilemeyi bagarmistir. Kiiresel gelismelerin yansimalari ve her alanda dolayh ya
da dolaysiz birbirini etkileyen degisimlerin yasanmasi, bu etkilenmede tetikleyici

olmustur.

3.1.3. Tarihsel Kiisliigiin 1980 Sonras1 Donemde Ilk Yakinlasmasi: Feminizm ve

islamc1 Kadinlar

1990’1 yillarin bagma kadar Islamci kadinlar, yazilarinda kadin kimliklerini Islamci
kimliklerinin gerisinde tutarak bagli bulunduklari cemaatin taleplerini dikkate
almiglardir (Mergil, 2007, s. 115). Kendilerini siirekli bu cemaatle 6zdeslestirmeye
calismiglar, cemaatin ¢ikarlar1 ve amaglariyla ayr1 diismediklerini kanitlama ¢abasi i¢ine
girmisglerdir (Berktay, 2003, s. 129). Ancak kamusal alanda daha fazla goriiniirliik
kazanan ve egitim olanaklarindan yararlanarak meslek edinen bir grup kadin, annelik ve
eslige dair gorevleri ile ilgili sorular sormaya ve bu gorevleri onlarin birincil
sorumlulugu olarak gosteren gelenekleri elestirmeye baslamislardir (G6le, 2008, s. 143).
Islamiyet’in ilk déneminde yasayan kadinlarmn hayatlar1 arastirilmis, basta Kuran olmak
tizere dini kaynaklarin okunmasma oOnem verilmis ve kaleme alinan yazilarda
Islamiyet’in kadm haklariyla bagdastigi yoniindeki goriisler, kaynaklara dayanilarak
aciklanmaya calhisilmigtir (Kandiyoti, 1997, s. 108). Kadm-erkek karsithiginin
sorgulanamadig1, kocaya kosulsuz bir itaatin beklendigi ve erkegin hiyerarsinin en iist
noktasinda oldugu cemaat diizeninde kadmlarin bu ¢ikis1, Islamec1 kadin sdyleminde

Oonemli bir kirtlmanin baglangici olan yeni bir doneme isaret etmistir.

Islamci1 kesim igin aykir1 sayilabilecek ve geleneksel kimlik agisindan risk tasiyan ilk
sesler, 1987°de Zaman Gazetesi’nin “Insanlar ve Hayat” sayfasinda baslayan yazilarla

duyulmustur. “islam’da Kadin” konusu, alisilagelmisin disinda hayata dair birtakim
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orneklerle tartisma, anlama, ¢oziimleme ve asma kaygisi ile ele alinmistir (Aktas, 2005,
s. 834-835). Reformcu bir yaklagimla Islam tarihi sorgulanarak Miisliiman toplumlarda
kadinin ezilisi, erkeklerin 6n yargili yorumlarina ve uygulamalarina baglanmistir (Arat,
2010, s. 93). Dinin 6ziine degil; dine atfedilen birtakim uygulamalara ve kurallara
elestirel yaklasilmis ve pek c¢ogu yazilarinda veya edebi eserlerinde feminizme
deginmisglerdir. Yazilarinda feministlere yanit vermeye baslamislar, onlar1 elestirmisler
ve onlarin giindeme tasidigi konulara gore konum almiglardir (Mergil, 2009, s. 107). Bu
tartismalar, Islamci kadinlarin toplumsal yasama katilma 6zlemlerini ve bagimsiz kisilik

olusturma miicadelelerini de ortaya koymustur (Gole, 1991, s. 119).

Ataerkil baskinin kapitalist sistemden bagimsiz bir olgu oldugu, Islami toplumlar dahil
biitiin toplumlarda var oldugu bu sekilde ilk kez dillendirilmistir (Gole, 2008, s. 143).
Bu ilk yazilari, 1967-1980 arasi donemde sekillenen geleneksel sdoylemden oldukga
farkl bir ¢izgiye gecis yapildigiin gostergesi oldugu gibi Cihan Aktas’in da belirttigi
gibi Islami kesimde kadmlarn entelektiiel sigramasma da isaret etmistir. Aslinda
kadinlarin bu ¢ikisini Ali Bula¢’in 17 Mart 1987°de yayimlanan “Feminist Bayanlarin
Kisa Akli” baslikli yazisi tetiklemistir. Bulag, bu yazida feminizmi “kadini erkege karsi
ayaklanmaya cagiran isyanci bir meslek™ olarak tanimladiktan sonra erkeklerin “hayati
kendisine zehir edecek bu belali akim karsisinda tedirginlik icinde” beklediklerini
anla‘[mlsur.63 Feminizmin bir yasama bi¢imine doniismesinin “insan tiiriiniin sonu”
anlamina geldigini diistinen Bulag’in bu kiskirtici yazisina, Mualla Giilnaz, Taba
Tuncer, Yildiz Kavuncu ve Elif H. Toros gibi isimler, yazilariyla cevap vermekte
gecikmemislerdir.® Omegin Taba Tuncer 1 Eyliil 1987°de Zaman Gazetesi’nde
feministleri savunarak basladigi “Kimin akli kisa” baslikli yazisinda Bulag’t bu

yazisindan 6tiirii alisilmisin disinda bir tislupla elestirmistir:

Feministler, yazarin sandiginin aksine kadinin bir cinsel somiirii araci olarak
kullanilmasina karsidirlar. Yazar bu konuda bir iki kitap karistirsaydi bunun
boyle oldugunu goriirdii. Ama o satirlarin yazar1 kadini bir cinsel met’a
olarak goriliyor olmal1 ki onlarin erkeklerle ayn1 yatagi paylasmayacagindan

%3Bkz. Ali Bulag, “Feminist Bayanlarin Kisa Akh”, Zaman Gazetesi, 17 Mart 1987.

%417 Mart 1987°de Zaman Gazetesi’nin “insanlar ve Hayat” adli sayfasinda Mualla Giilnaz, “Ali Bula¢’m
Diisiindiirdiikleri” (1 Eylil 1987 Zaman), “Biz Kimiz” (15 Eylil 1987 Zaman), “Yolun Sifir
Kilometresinde”; Tba Tuncer, “Kimin akh kisa” (1 Eyliil 1987 Zaman), “Kadin, yine kadindir” (15
Eyliil 1987, Zaman); Yildiz Kavuncu, “Islam’da kadin ya da ipekbécegi” (29 Eyliil 1987, Zaman) ve
Elif H. Toros, “Feminist Kime derler?” (15 Eyliil 1987 Zaman) adl1 yazilariyla cevap verdiler.
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kaygi duyuyor. Yazarin kanaatlerinin aksine kadinlarin temel meselesi
erkeklerle ayni yatagi paylasip paylasmamak degildir. Kadimnlar insanca
muamele, esit sartlarda var olma miicadelesi veriyorlar. Diinyaya sadece
cocuk yetistirip, ev isleri yapmak icin gelmediklerini kabul ettirmeye
calisiyorlar. Erkeklerden daha aptal olmadiklarini soyliiyorlar ki bunu bilim
de kabul ediyor. (Tuncer, Kimin akli kisa, 1 Eyliil 1987 Zaman).

Mualla Giilnaz ise Tuncer ile ayni tarihte yine Zaman Gazetesi’nde yayinlanan
yazisinda islibun yaninda yazinin igerigi itibariyle de degisimin ilk yansimalarinin

izlerini sunmustur:

Gelelim ¢ocuk meselesine, kadinin ilk ve tek gorevi analiktir deniyorsa eger
bu konuya girmenin bir anlami yok. Soziimiiz boyle diistinmeyenlere.
Halihazir sartlarda kadinin ¢ocuk sahibi olmasi kadinin kendi hayatinin sona
ermesi demektir.

(Kendi hayat1 da ne demek?)

Evet, kadinlarin da erkekler gibi bir fikir ve diisiince hayati olabilir. Arada
gezmek, nefes almak, degisik insanlar tanimak, sanat gdsterilerini izlemek
isteyebilirler.

Kadinin hayatin1 feda ettigi hayat onu terk edecektir. (Giilnaz, Ali Bulag’in
Diistiindiirdiikleri, 1 Eylil 1987 Zaman).

Cogu akademisyen veya edebiyatci olan ve biiylik cemaat yapilar ile organik bir bagi
bulunmayan bu kadinlar, islami cemaatin erkekleri tarafindan saskinlik ve ¢ogunlukla
kizginlikla karsilandiklari gibi “feminist” ve “modernist” olmakla da suglanmislardir
(Cakar, 2000, s. 30; Mergil, 2007, s. 106). Cinsiyetler arasi sinirlarin belirsizlesmesi
neticesinde ailenin ve toplumun bekgisi durumunda olan erkege karsi itaatsizligin
olusmas1 ve bdylece Islami hiyerarsinin bozulmasi ihtimali, Islamc1 erkekler cephesinde
yasanan bu tedirginligin ve hatta korkunun sebebi olarak ortaya ¢ikmistir (Berktay,
2003, s. 128). Hiyerarsinin ve sadik kalinan diizenin bozulma riskini tagiyan bu iislubun
erkek aktorlerin tepkisini ¢eken bir diger ve aslinda en 6nemli nedeni, s6z konusu
iislupta bireyselligin izlerine rastlanmasidir. Zira kisinin ait oldugu grubun sdyleminin
disina ¢ikmasi anlamia gelen bireysellik, Islam i¢in “zararli” oldugu kadar “yabanci1”
bir kavram (Mernissi, 2003, s. 160) olarak zihinlerde yesermesine izin verilmemesi
gereken kotii bir diisiincedir. Bu nedenle de Islamci erkeklerin karsi ¢ikislarmin,

Islam’mn ahlak kaidelerinin zarar gorecegi endisesinin yaninda Mernissi’nin de isaret
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ettigi gibi Islam toplumlarmin bireysellikten dzellikle kadinin bireyselliginden duyulan
korku ile baglantili oldugunu sdyleyebilmek miimkiin goriinmektedir. Mernissi’ye gore
Islam toplumlarmin kadinlarim statiilerini degistirme cabalarma kat1 bir sekilde
direnmeleri ve var olan feminist egilimleri Bati’ya ait fikirler olarak reddetmelerinin
nedeni, kadinlardan korkmalar1 degil; daha ziyade bireysellikten korkmalar ile ilgilidir
(Mernissi, 2003, s. 160).

Islamc1 erkeklere gore, Bati’dan ithal edilen feminizm, Batili kadinin sorunlari i¢in icat
edilmistir, bu nedenle de Miisliiman bir kadinin hem islam’in kendisine tanidig1 genis
hak ve ozgiirlikler hem de bambagka diinyalar nedeniyle feminist olmasi miimkiin
degildir. Bu alg1 en agik sekilde Abdurrahman Dilipak’in Bir Baska A¢idan Kadin adli
kitabinda karsimiza c¢ikmaktadir. Dilipak, bu kitabinda Miisliiman bir kadinin
diisiincelerini feminist bir sdylem iizerine kurmaya c¢alismasinin bog bir ¢abadan ibaret
kalacagini, ne kadar benzer sloganlar kullanilirsa kullanilsin bu iki tarafin umut ve

korkularinin farkli olacagini su sekilde ifade etmistir:

Sunu kesinlikle sdyleyebilirim ki, Miisliiman bir kadin haklar1 savunucusu
ile, bir Feminist ne kadar benzer sloganlar kullanirlarsa kullansinlar, benzer
yontemler kullanirlarsa kullansinlar farkli umut ve korkulari olacaktir.
Kaynaklar1 ve ulasmak istedikleri hedef farkli olacaktir. Ya da bir 6zentiden
Oteye gegemeyecektir. (1990, s. 128).

Feminizm ile ilk defa bu kadar yakinlasan ve oldukga etkili bir ¢ikis yapan kadinlar,
kendi camialarinda feminizme yiiklenen olumsuz anlamlar nedeniyle “feminist” olarak
adlandirilmaktan ¢ekince duymuslardir. Kendi meselelerini tartisirken feministlerle
aralarindaki mesafeye isaret etmek durumunda kalmislar ve feminist kadinlarla aralarina
bazen ince bazen de kalin ¢izgiler ¢ekmislerdir. Daha sonraki tartigmalarin getirdigi
noktada kendi aralarindaki ayrigmalara da 1s1ik tutacak sekilde bazi kadin yazarlar,
feminizmden yararlanmakla birlikte neden feminist olamayacaklarin1 da agiklamak
zorunda kalmiglardir. Ornegin Yildiz Ramazanoglu basortiilii kadinlarin feminist
yaklasimlara yakin kimi argiimanlar gelistirmis olsalar da referanslar1 farkli oldugu igin
kadin haklarin1 tartisan Miisliiman kadinlarla feminist kadinlarin birbirinden temelde
farkli oldugunu vurgulamistir (2000, s. 159). Nazife Sisman ise son yillarda Islamci

kesimde feminist bir dil kullanmanin ya da feminizmden yararlanmaya calismanin
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sebebi lizerinde durmus ve bu dahil olunan silirece farkli bir agidan yaklagmaya
calismigtir (2006, s. 121-122). Sisman’a gore son yillarda feminist terminolojinin
kullanilmaya baslanmasinin nedeni, Islam’in kadmni ezdigi, kapali kapilar ardinda bir
hayat yasamaya mecbur ettigi ve erkegin hizmetine verdigi seklinde Batili oryantalist

sOyleme yanit vermeye ¢alismakla ilgilidir:

...son yillarda dindar kadinlar neden feminist bir dil kullanma ihtiyaci
hissediyorlar? Bilindigi gibi son on bes yildir dindar camiada da kadin
meselesi, dogrudan dogruya feminist terminoloji kullanilarak tartisiliyor.
Islam’in ‘kadinlar1 ezen, ikincillige hapseden, onlarin baglarini orttiiren, aile
kurumu i¢inde erkegin reisligine mahkum eden, kadinlar1 sosyal hayattan
diglayan vs.” bir din oldugu konusundaki Batili-oryantalist meydan
okumalara; ‘Aslinda Islam kadinin haklarmi korur, ama gelenekler bunu
engellemistir. Sorumlu olan Islam’in kendisi degil, yiizyillardan beri
olusturulan geleneklerdir.” Yani kisacast “Asr-1 saadette kadin haklari
vardi.” seklinde cevaplara karsi konulmaya calisilmaktadir. (2006, s. 121-
122).
Islame1 kadmlarm biiyiik cogunlugu yukarida deginmeye ¢alistigimiz gibi “cemaatin
ahlaki kisitlama ve denetiminin kendilerince asiriya kacan ve Islam ile ilgisi olmayan
kimi yOnlerine tepki duymalarina ragmen cemaati karsilarina alacak davramislardan
kaginma” geregi duymuslardir (Suman, 2000, s. 107). Yine 1980’lerin sonunda
feminizm ile kurulan bu yakinlik, kolektif kitle goriintisii ve tek¢i soylem gelenegi
adma ilk kirilma oldugu gibi 1990’I1 yillarin sonuna dogru yasanacak degisimin de
habercisi olmustur. Nitekim 1990°l1 yillarda Islamci kadm kimligi yasanan siirecin
beraberinde getirdigi yeniliklerin etkisiyle biiyiikk olclide degisime ugramugtir. Laik
egitim kurumlarindan mezun olup, meslek ediniminin ardindan belirli bir 6zerklik elde
eden Islamci kadinlarin, kadinin Tiirk toplumundaki ve Islamci hareketlerdeki
konumunu sorgulayict bir séylemi dillendirmeye ve kadinin ev i¢i ve disi rollerini
tartisarak kimliklerini yeniden tanimlama cabasi i¢ine girdikleri goriilmiistiir (Cayir,
2009, s. 41). Kamusal alanda kendilerine ayrilan alanlar1 genisletmeye ¢alistiklar gibi
geleneksel rolleri ile pek uyusmayan hatta bu rollerin yerine getirilmesini tehlikeye
diisiirecek alanlarin smirlarin1 agsma cabast okunur olmustur. Baslangigta bireysel
kaygilar tasimayan bu asma stratejisi, zaman igerisinde ve ¢ogunlukla el yordamiyla
Islami cemaat diizeninin biitiinciil karakterine zitlik igeren bir hal almistir.

Planlanmayan ya da hedefte olmayan bu sonug, “Allah rizasi”m1 kazanabilmek adina

siyasetin tam ortasina attiklari adim ile gergeklesmistir. RP’nin se¢im basarilarinin
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arkasindaki gizli eller olarak dahil olduklar1 siirecin i¢inde ilk defa “mikrofon”la
tamismislar ve “topluluk karsisinda konusma” sansini elde etmislerdir. Neyin nasil
isledigini bizzat kendi gozleriyle gorme firsatin1 yakaladiklar1 gibi 6rgiitlenme pratigi

adina da olduk¢a 6nemli bir deneyim kazanmiglardir.

3.2. 1991-1997 DONEMINDE iSLAMCI HAREKET VE SIiYASETIN TAM
ORTASINDA iSLAMCI KADINLAR

3.2.1. iktidar Yolculugunda Refah Partisi ve Hanimlar Komisyonu

1990’1ara yiiksek oranda issizlik, ekonomide dalgalanmalarin yarattig1 belirsizlik, gelir
dagiliminda yasanan ve artarak devam eden esitsizlikle girilmistir. Yeni toplumsal,
ekonomik ve siyasal sorunlar ortaya ¢ikmis ve bu sorunlarin tek boyutlu bir sag-sol

ayriminda konumlandirilmasi olanaksiz hale gelmistir (Kalaycioglu, 2009, s. 584).

1990’lar ayn1 zamanda Islam’in kamusal alanda daha belirgin hale geldigi, toplumsal
mutabakatla ilgili tartismalarin yapildigi ve siyasal gerilimin arttigi bir dénemin
baslangici olmustur (Gole, 2008, s. 13). Geleneksel siyasal yapilar ¢oziilmeye ve
toplumsal talepler etnik ve dini kimlikler ekseninde dillendirilmeye baslanmustir. Insan
haklari, demokrasi, sivil toplum ve Ozgiirlik gibi kavramlar, 1990’11 yillarda
Tiirkiye’nin glindemine yerlesen ve yeni bir tartigma alani agan temel meseleler
arasinda yer almistir. 1980’°lerde baslayan toplumu doniistiirme hamlelerinin sonuglari
1990’larda 6zellikle toplumsal yapida gozlenen degisimle belirgin bir sekilde izlenmeye

baglanmistir.

Toplumsal yapidaki farklilasma ve degisen sermaye yapisi, bu degisimi agiklayan iKi
ana etken olmustur (Bayramoglu, 2001, s. 34-35). Tabakalagmay1 da beraberinde getiren
bu degisim, siyasi ve ekonomik arenaya yeni aktorlerin dahil olmasini sagladig1 gibi
bazilarini da devre dis1 birakmistir. Kendileri igin “esitlik ve adalet arayan” toplumsal
kesimler, bu siyasi ve ekonomik arenaya dahil olan yeni aktorler olmuslardir. Kimlik
taleplerinin arttig1 ve mesruiyet zemini aradigi bu giinlerde Islamci hareket, bu yeni

aktorlerin siginagi ve en giiglii temsilcisi olmustur. Modernlesme sonucunda ortadan
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kalkmas1 beklenen Islamcilik, bdylece Tiirkiye’'nin kiiresel kapitalizmle daha da
biitiinlestigi bir donemde yiikselmis ve Ozellikle biiylik sehirlerde goriniirliik
kazanmustir (Giilalp, 2003, s. 74).

Islamc1 hareketin 1990’larda elde ettigi bu kitlesel cazibe, aynm zamanda “kendine

giiven duyan bir hareket”®

olmasimi da saglamistir. Nitekim 1991 sonrasi siyasetinin
agirlik noktasini olusturan siyasal Islam’a dayanan partilerin 1991 ve 1995 se¢imlerinde
Oonemli bir basari sergilemeleri (Kahraman, 2010, s. 228), 1990’lar Tiirkiyesi’nde
yasanan siyasal ve toplumsal doniisimii fazla soze ihtiyag birakmayacak sekilde
zetlemistir.®® Islam ve modernite arasinda bir sentez etkisi yaptigi ve Islami aktoriin
hizla kamusallasmasina isaret ettigi kadar oOzellikle genclerde sert cergeveli bir
siyasallagmanin yolunu da agmus, eski yillardaki edilginlikten uzak, giivenli, sorgulayici
ve talepkar bu siyasallasma, evrensel yeni Islami kimlikten beslenmistir (Bayramoglu,
2001, s. 234). Bu donemde kimligin aktorleri, birgok konuda 6zelestiri gelistirdigi gibi
kimliklerini ve hareket ile iliskilerini de gézden gegirmeye baslamislardir (Tiirkmen,

2007, s. 135).

1991-1997 doneminde Tiirk siyasetinin asil belirleyicisi, her gecen giin artan se¢men
destegi ile RP olmustur. Milli Goriis geleneginin devami olarak kurulan RP, bu
gelenege aykir diismeyecek sekilde “kapitalistlesmis ¢evre partilerine kars1 koyliliigi,
kent ¢eperlerine yerlesmis olan go¢menleri, Anadolu’da yerlesik olan, sanayilesmeye ve
sermaye biriktirmeye baglamig fakat metropollerdeki biiylik sermaye karsisinda
korunma ihtiyact duyan tasra burjuvazisinin temsilcisi” (Kahraman, 2010, s. 229)
olmaya devam etmistir. 1973 te yapilan secimden basari ile ¢ikan ve CHP’yle koalisyon
yaparak iktidara ortak olan MSP’den baslayarak ¢evrenin destegini alan bu siyaset,
kendisine ait kiiltiirel degerleri siyasallastirma asamasinda bu destek ve sermaye

giiciinden yararlanmistir (Kahraman, 2010, s. 177 ve 228). Ideolojik olarak kendisini

®Ferhat Kentel, 1990’larin islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entelektiieller Bilgi ve
Hikmet, Umran, Tezkire Dergileri. Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Islameilik, Istanbul, Iletisim
Yayinlari, 2005, s. 723’°ten 6diing alinmustir.

%RP’nin bu 6nlenemez yiikseligine en biiyiik tepki, Kemalist kadinlardan gelmistir. Laikligin siyasal
Islam’in tehdidi altinda oldugu, bu dénemde Kemalist kadmlarmn iizerinde durdugu yegine mesele
olmustur. Kurulan derneklerle hem artan 6rtiinme egilimi karsisinda ¢6ziim yollar1 aramak hem de laikligi
korumak adina ¢alismalar yiiriitmiislerdir.
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sistem karsit1 olarak tanimlamig ve propagandanin biiyilk boliimiinii Bati ve
emperyalizm karsithg: iizerine oturtmustur® (Ozdalga, 2007, s. 209). Selefleri gibi RP
de kiiltiirel, siyasi ve ekonomik a¢idan tiim dis miidahalelere, ekonomik ve sosyal
esitsizliklere siddetli bir sekilde kars1 ¢ikmis ve toplumda refahin daha esit dagilimi
yoniinde koklii bir 1slahat amaglamistir (Ozdalga, 2007, s. 50).

Giilalp’e gore Islamcihigin iki ¢izgisinin, yani Kemalist modernlesmeye alternatif
Oneren ¢izgi ile modernlesmeyi reddettigi icin Kemalizm’i de reddeden ¢izginin ayn
siyasal hareket icinde bir araya gelmesi, 1990’larda siyasal Islam’in onde gelen
kurumsal temsilcisi RP’nin giiglii ¢ikisinin nedeni olmustur. 1970’1i yillarda etkinligini
stirdiirmiis ve iktidar ortagi olmay1 basarmis MSP’nin devami olarak kurulan RP, en
biiytik tiniinii ve ¢ekiciligini 1990’larda elde etmistir (Gtilalp, 2003, s. 41). Modernist
varsayimlara gore gerilemesi gereken bir hareketin temsilcisi olan RP’nin bu sekilde
biiyiimesi toplumun 6nemli bir boliimii i¢in biiyiik bir saskinlikla (Giilalp, 2003, s. 74)
ve bir o kadar da tedirginlikle karsilanmistir. 1980’lerde baglayan laiklik ve din
tartismalari, RP’nin se¢im basarilarinin ardindan medyanin ve kamuoyunun temel

giindem maddesi haline gelmistir.

Yeni kentli genis halk kitlelerinin hosnutsuzlugu ve Anadolu sermayesinin taleplerinden
beslenen RP (Giilalp, 2003, s. 59), 27 Mart 1994 yerel secimlerinde Istanbul ve Ankara
basta olmak iizere hemen hemen biitiin biiyiik sehirlerde se¢imi kazanmustir. ilk biiyiik
secim bagarisin1 27 Mart 1994 yerel se¢cimlerinde elde eden partinin yiikselisi devam
etmis ve RP, 24 Aralik 1995°te gergeklestirilen genel se¢imlerde % 21.38 oy orani ile
birinci parti olmay1 basarmigtir. RP’nin gdsterdigi bu basar1 da se¢im donemi boyunca
kullanilan ve ulasilmak istenen asil hedef kitleye gonderilen mesaji 6zetleyen “adil
diizen” ve tabaninin Orgiitlenisinde gosterilen 6zen biiyiik Olgiide etkili olmustur
(Ziircher, 2011, s. 424-425). Bu basar1 aym1 zamanda yeni toplumsal siniflarmn ve Islami

kimligin merkeze taginmasini ifade etmistir (Gole, 2008, s. 88).

RP’nin iktidara dogru giden bu yolda hizla ilerlemesinin ardinda Ozellikle ev

hanimlarina ydnelik etkin bir secim propagandas: yiiriiten Islamc1 kadinlarin rolii bityiik

%" RP’nin emperyalizm ve Bat1 karsithigi, 1990’11 yillarda olusmaya baslayan” ikinci nesil islame1 kadin”
kimliginin de temel sdylemleri arasinda yer almaktadir.
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olmustur. 1980 sonlarinda Istanbul’da kurulan “hanim komisyonu” kisa siirede
gosterdigi ustiin performansla dikkatleri iizerine ¢ekmeyi basarmis ve Necmettin
Erbakan’in onay ve tesvikiyle iilke ¢apina yayilan komisyonlar, partinin 1994 ve 1995
se¢im basarilarinda kilit rol oynamislardir (Cakir, 2000, s. 14). RP’de ilk kadin iiyeler,
1983°te kaydedilmeye baslanmissa da siyasal anlamda ilk goriiniirliik, 1990°da il, ilge,
mahalle sokak teskilatlanmalarina temel teskil edecek hamleler ile 1989-1990 calisma
donemine rastlamistir (Eraslan, 2000, s. 214). 1989-1999 yillar1 arasinda ii¢ genel, iki
yerel ve pek ¢ok ara yerel se¢imin yiikselen oy grafiginin gizli pay sahipleri olmuslardir.
Kadin olmaktan kaynaklanan birtakim o6zelliklerini ve rollerini 6ne ¢ikarmaktan
kaginmuislar (Saktanber, 2002, s. 80) ve “Allah rizasi”n1 kazanmak i¢in evlerinden disari

cikmuglardir. Siyaseti de boyle bir dini algilama iginde anlamlandirmiglardir:

...¢linkli biz uzun yillar siyasetin “Allah rizasi”na dayali olarak yapmaya
calistigimiz diger islerin bir pargasi oldugunu diisiindiik... Sevgili
Efendimiz’in (sav) yollardaki taslar1 kaldirmamiz igin yaptig1 nasihatte
oldugu gibi, insanliga eziyet veren durumlarin 1slah1 ve diizeltilmesi gibi bir
seydi siyasetle ugrasmak o donemlerde. (Sibel Eraslan ile roportaj, Fadime
Ozkan Yeminimde Hare Var, 2005, s. 122-128).

Siyaset ile hizmet amacin1 ayn1 paydada bir araya getirmisler ve hizli bir teskilatlanma
siirecinin ardindan ¢ok sayida kadina ulagsmay1 basarmislardir.’®® Kendi adlarina da bu
sekilde genis kapsamli bir siyasi faaliyet icinde yer almalari, yasamlarinda doniim
noktalarindan biri olmustur. Hatta Sibel Eraslan kadinlarin RP i¢inde g¢alismalarinin
kendilerine o6nemli bir “Ozgiirlik ve hareket sahasi” agtigindan bahsetmis ve
Habermas’in kamusal alani tanimlarken kullandig1 pazar yeri 6rneginden yararlanarak
kadinlarin yiriittiikkleri miicadelenin kendilerine ayni zamanda “hava alma sansi”

tanidigini da eklemistir:

%8 Agustos 1997 itibariyle RP istanbul il Hanimlar Komisyonu il divan sonuglari syledir: istanbul’daki
863 mahalleden 805’inde, 1825 sandiktan 1587’sinde ve 31 il¢eden 31’inde kadin teskilati kuruludur.
377.889 kadin iiyesi ile 3465 egitim semineri, 1572 konferans, 326 salon toplantisi, 14231 ev sohbeti,
2656 nikah ziyareti, 4245 taziye, 3740 dogum, 12625 hasta ziyaretleri yapilmistir. 75 kermes, 310 piknik
diizenlenmis, sonugta 1.262.577 kisiye ulagilmigtir. Bkz. Sibel Eraslan, Refahli Kadin Tecriibesi, Pinar
Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 216.
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Habermas’in kamusal olani tarif ederken yararlandig tiyatro ve pazar yeri
ornekleri, RP’li kadmnlarin siyaseti algilamasinda da yerli yerine oturur.
Nitekim, tiim kural ve teamiillerini kadinlarin tespit ettigi Pazar yerlerinin
psikolojik havas1 esiyor RP’li kadin gettosunda. Giinliik hayatinda disar1 ve
sokaga c¢ikmasi, kocasi ve kayinvalidesinin iznine tabi olan kadinlarin,
pazara ¢ikmasi nasil normalse, giinlilk hayatinda, hi¢bir yabanci erkekle
konusmadig1 halde, pazardaki biitlin erkek saticilarla nasil pazarlik etmesi
dogalsa, pazarlar1 ayn1 zamanda haftada bir giin nasil kadin kadina bulusup,

ayakiistii dertlesebilme ortamiysa, disar1 ¢ikip, hava alabilme sansiysa...
Parti de o anlamdadir. (2000, s. 220).

Evden disar1 ¢cikma sans1 tanidigr gibi kapilari ¢alinan insanlarla ve bu insanlarin farkli
yasam deneyimleriyle tanigma agisindan ‘“hanimlar komisyonu”, hareketin i¢indeki
kadinlar i¢in bir partinin kadin kolu olma islevinden ¢ok daha farkli bir islevi yerine
getirmistir. Egitime katilma yoluyla i¢ mekanin smirlarmi zorlayan Islamci kadinlar,
benzer sekilde burada da siyasi faaliyetler yiiriiterek egitim ve mesleki yasamlarina
iligkin bireysel stratejiler gelistirme olanagina kavusmuslardir (Géle, 2008, s. 142). Bu
acidan bakildiginda Géle’nin de ifade ettigi gibi kadinlarin Islamci hareketlerdeki
katiliminin istenmeyen ya da beklenmeyen sonuglari olmustur. Ornegin siyaset pratik
olarak ¢6ziimlendigi gibi siyasetin anlami da kavranmaya ¢alisilmistir. Siyasetin ¢oziim
iiretme ve tiim iliski aglarinin igerisinde var oldugu tanimi bu deneyimle anlagilmistir.
Gelecegin insasinda ya da yasamin i¢inde bir seylerin degistirilmesi adina siyasetin bir
ara¢ oldugu ve siyasete ilginin de siyasetin bu ara¢ yonii ile baglantili oldugu iizerinde
durulmustur. Yildiz Ramazanoglu siyasetle ugrasmayi, “Yol Ayriminda Islamci ve
Feminist Kadinlar” baslikli yazisinda “hayata ve cocuklarinin gelecegine sahip ¢ikma

diirtiisii” olarak adlandirmistir:

Kadinlar siyasete bdylesine ¢eken neydi? Soyle bir akil yiirlitmenin etkisi
tartisilmaz: siz siyasetle ilgilenmeseniz de siyaset sizinle ilgileniyor, sizin
tizerinize kuruluyor, size ve ¢ocuklarmiza bu diinyayr dar ediyor, iginde
olursaniz, katilirsaniz bir seyler degisebilir. Hayata ve c¢ocuklarinin
gelecegine sahip ¢ikma diirtiisii. (2000, s. 148).

Hangi amagla olursa olsun kadinin kamusal yasama katilimi, toplantilar diizenlemesi,
makaleler yayinlamasi, orgiitler kurmasi 6zel ev i¢i yasamiyla onun geleneksel olarak
belirledigi rolleri terk etmelerini miimkiin kilmistir (Gole, 2008, s. 142). Nitekim

Islame1 kadinlarin 6zellikle 28 Subat sonrasinda artik “igeri”de olmay1 reddederek kendi
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hayatlarina donmelerinde [slamc1 hareketin kadinlara sundugu bu olanaklar, oldukca
etkili olmustur. Islamc1 kadimlarm yasadigi bu degisimde bir diger énemli etken de
iilkenin kendine 6zgili dinamikleri ve i¢inde bulundugu sosyal, siyasal ve ekonomik
kosullar olarak belirmistir. Bu nedenle de Pusch (2001, s. 462), islamc1 kuruluslarin ve
kadi hareketinin ortaya ¢ikisinda ii¢ siyasal déneme isaret etmistir: Ilki 1946 ¢ok partili

hayata gegis, ikincisi Turgut Ozal donemi ve iigiinciisii de 28 Subat siirecidir.

3.2.2. Bir Kirilma Noktasi Olarak 28 Subat

9 Ocak 1996°’da siyasi parti liderleriyle goriisen Cumhurbaskani Siileyman Demirel,
se¢imlerden birinci parti olarak ¢ikan RP lideri Necmettin Erbakan’1 hiikiimeti kurmakla
gorevlendirmistir. Erbakan ilk goriismesini Dogru Yol Partisi (DYP) lideri Tansu Ciller
ile yapmigsa da bir anlasma saglanamamustir. Ikinci goriismesini ANAP lideri Mesut
Yimaz ile yapan Erbakan, baslangigta ret cevabi almamigsa da RP’nin Islami
kimliginin yarattig1 tedirginlik nedeniyle kamuoyunda Mesut Yilmaz ve Tansu Ciller
ittifakindan yana bir beklentinin ortaya ¢ikmasi sonucu Yilmaz da RP ile hiikiimet
ortag1 olmaktan son anda vazgegmistir. ANAP ve DYP bir araya gelerek bir koalisyon
kurmus ancak Anayol Hiikiimeti’nin dmrii kisa slirmiis ve hiikiimet 6 Haziran 1996’da
sona ermistir. Cumhurbaskan1 Siileyman Demirel, Anayol’un ardindan yeni hiikiimeti
kurmakla Erbakan’i gorevlendirmis ve bu kez Erbakan’in hiikiimeti kurma teklifini

reddetmeyen Ciller’in DYP’si ile 28 Haziran 1996’da Refahyol kurulmustur.

Basbakan koltuguna oturan Erbakan’in icraatlari, iktidarmin ilk giliniinden itibaren
ulusal medya ve kamuoyunda tartisma konusu olmus ve toplumun énemli kesimi igin
laik rejim ve Cumhuriyet’in kazanimlar1 adina tehdit olarak goriilmiistiir. Bu algmin
olusmasinda 6zellikle Erbakan’in sdylemleri oldukga etkili olmustur. Medya ile siirekli
kavga halinde olusu, dis gezilerini sadece ser’i hiikiimlerle yonetilen iilkelere yapmasi
ve bu geziler igerisinde Ozellikle Libya lideri Kaddafi ile goriismesinde Kaddafi’nin
Tiirkiye’nin devlet gelenegi ve siyasal kiiltiirli lizerine azarlamaya varan elestirilerini
stiklinet i¢inde adeta destekleyerek karsilamasi, bagbakanlik konutunda dini cemaat ve
tarikat liderlerine iftar yemegi vermesi, sakal ve tiirbanin devlet dairelerinde serbest

birakilmasi girisimi, Taksim’e cami projesi, Universitelerde bagortiisiiniin serbest
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birakilma g¢abasi, imam hatip liselerini “arka bahge” olarak nitelendirmesi gibi bir¢ok
etmen, askeri miidahale yapilacagi soOylentilerini arttirmistir. Nitekim beklenen
miidahale gelmekte gecikmemis ve 28 Subat 1997°de yaklasik dokuz buguk saat siiren
Milli Giivenlik Kurulu (MGK) toplantis1 yapilmis ve toplantinin giindem maddesi irtica
tehdidi olmustur. 12 Eyliil ydnetiminin Islamci dgretiye resmi ve geleneksel agidan
yaklagarak bu hareketin planlanan otoriter bir rejim icin toplumsal destek saglayacagi
degerlendirmesinin dogru olmadig1, islamc1 hareketlerin klasik, otoriter sag iktidarlarca
kullanilabilecek bir sosyo-politik arag olmadigi da (Saylan, 1987, s. 106) bdylece ortaya
cikmustir.

[rticanin birincil tehdit olarak ele alindignt MGK’da hiikiimete bu tehdidin ortadan
kalkmasi adina alinmasi gereken on sekiz maddelik tedbirler dizisi sunulmustur. MGK
kararlarin1 imzalayan Erbakan, ortaya ¢ikan mesruiyet sorunu ve kendi tabanindan
aldig1 tepkiler nedeniyle 18 Haziran 1997°de bagbakanliktan istifa etmek zorunda
kalmistir. Partiye agilan kapatma davasinin sonuglanmasi ile parti de 6 Ocak 1998’de
laiklik karsiti eylemlerinden otiirli kapatilmistir. Ancak temkinli davranan ya da
karsilasacagi sonucu Onceden kestirebilen parti ekibi, heniiz kapatilma davasi
sonu¢lanmadan ayni gelenegin devami sayilabilecek yeni bir parti kurmuslardir. Bu

yeni partinin adi da Fazilet Partisi (FP) olmustur.

Yeni kurulan FP ile de Milli Goriis ¢izgisinde ilerleneceginin isaretleri ortaya konmussa
da 28 Subat siyasal Islam’in Tiirkiye’deki tarihi adina 6nemli bir esik ve kirilma noktas1
olmustur. Catigmaci siyasal kimlik esliginde kendine gliven duyan hareket, hem
catigmact Ozelligini hem de kendine duydugu giiveni biiylik dl¢lide kaybetmis ve yeni
bir asamaya gegmistir (Kentel, 2005, s. 723). 1980°li yillarin basinda propagandalarini
din ve vicdan 6zgiirliigli temeline oturtarak yiiriiten ve bu propagandaya karsi ¢ikmak
isteyenleri temel bir dzgiirliige kars1 ¢ikiyor konumuna diisiiren Islamec1 akim (Saylan,
1992, s. 97), siklikla kullandigi bu soylemini, 1990’11 yillarda farkli bir zemine
kaydirmigtir. 1980°den ve 1997’ye kadar kentlilesen ¢evrenin “kiiltiirel bir cemaat”
olarak siyasal katilim arayis1 ve Refahyol Hiikiimeti prati§inde somutlasan “merkezi ele
gecirmeye” calisan siyasal-ideolojik bir hareketken; sonraki donemin entelektiiel

sOyleminde daha c¢ok “kentli Miisliimanlarin” vurgusu hakim olmus ve “Miisliiman
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cemaat” fikri ortadan kalkmamis olsa da bu boyuta “Miisliiman birey” boyutu
eklenmistir (Kentel, 2005, s. 723). islamc1 hareketin kolektif boyutu toplumsal kiiltiirel
alanlara niifuz ettikce zaafa ugramis bir yandan da “normallesmis” ve artik kendini
tanimlamak igin kolektif bir Islamciliga basvurmaya gerek duymaz hale gelmistir (Gole,
20093, s. 12). Hareketin “siyasal eylemi, kolektif boyutu, anonim kitle goriintiisii, yerini
giderek seslerini korodan ayristiran, yeni mekanlara giren, kisacasi bireysellesen bir
Islami dinamige” birakmistir (Gole, 2009a, s. 11). Bu siiregte en biiyiik degisim,
hareketin i¢inde yer alan kadinlarin yasaminda gézlenmistir. Kolektif biling ve kolektif
ruhun geri ¢ekilmesiyle eylem, yerini hayatin i¢inde yolunu bulmaya, yasamin1 daha
bireysel diizeyde anlamlandirma g¢abasini 6ne ¢ikarmistir (Sever, 2006, s. 11). Kamusal
alan deneyimlerinin kazandirdig1 6zgiiven ve beklentiler ile Islamc1 kadinlar, kamusal
alandaki miicahidelik gorevlerini kendilerine sunulan sekilde degil; kendileri yeniden-
tarif ettikleri bicimde; “dislandiklar1 biitiin mekanlara/kurumlara dahil olmaya
calisarak” yerine getirmeye baglamislardir (Alankus Kural, 1997, s. 9). Bu kez bu dahil
olma siireci, “dava” adina degil; kendi yasamlarmi olusturmaya yonelik ¢abalarla

belirlenmistir.

3.3. DAVA FEDAKARLIGINDAN BiREYSEL YASAM KAYGILARINA
DOGRU: “IKINCI NESIL iSLAMCI KADINLAR?”

3.3.1. Modernlesme/Batilillasma Siirecine Topyekiin Karsithgin Ya da Tepkiselligin
Kaybi

Islamc1 hareketin meclisteki temsilcisi olan RP’nin bu sekilde iktidardan uzaklasmasi,
ivme kazanan ve her gegen giin giiclenen “Islamciligin Tiirkiye seyri” acisindan hayal
kiriklig1 olmustur. Hareket igindeki kadinlar i¢in de RP’nin bdylesi bir sonla ¢ekilmek
zorunda kalmasi hiisran oldugu kadar kendileri i¢in yeni bir donemin basladiginin da
haberini vermistir. 1980’li yillarin modernlesme/batililasma ekseninde sdylem gelistiren
“militan” durusu, yasanan bu keskin kirilma noktas ile birlikte biiyiik 6lgiide etkisini
yitirmistir. Tepkisel tavrin, 1990’lara gelindiginde yerini daha ¢ok kendi iizerine
diisiinen Islamc1 sdyleme biraktigi ve kadin aktorlerin kolektif ideallere mesafeli

yaklasmaya basladiklar1 goriilmiistiir (Cayir, 2000, s. 43; 2008, s. 162). Bu alginin
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ortaya ¢ikmasinda 28 Subat sonrasinda basortiisiiniin kamusal alanin her noktasinda
yasaklanmasi oldukea etkili olmustur. 28 Subat, bu acidan kadin aktorler adina hem bir
sona hem de yeni bir baslangica isaret etmistir. Kamusal alanda baglayan basortiisii
yasag1 karsisinda erkek aktorlerin giindelik yasamlarina kolaylikla geri donmelerine
karsin kendilerinin uygulanmaya baslanan yasakla bas basa kalmalari, geleneksel
kimligi ¢oziiliise dogru gotiirecek bir sorgulama siireci baglatmalarina neden olmustur.
Hareketin igerisindeki gorev yerlerini terk ederek verdikleri karsi cevabin ardindan
gerek kamusal alandaki yasaga gerekse de bu yasagin yasamlarinda ortaya cikardigi
sorunlara karst kendi ¢6ziim yollarini liretme c¢abasi i¢ine girmislerdir. Bu ¢oziimler,
bazen okuldan ayrilma bazen egitimini yurtdisinda tamamlama bazen de peruk takarak

derslerine devam etmeye calisma olmustur.

Yasakla birlikte geri ¢ekilmek zorunda kalan Islamci kadinlarin biiyiik ¢ogunlugu,
tekrar dahil olduklari “hayatin yeniden anlamlandirilmasi” siirecine bu kez kendi
kaygilarin1 ve telaslarini eklemislerdir. Yagamin tiim yonleri ile bagli bulunduklari
cemaatin ya da Islamcihigimn biitiinciil karakteri ile uyum iginde olmasi gerektigi ve
dogru olana ancak bu sekilde ulasilacagi diisiincesi sarsilmaya baglamistir. Kolektif
idealler ya da vaizelik rolii ile insanlara ulasma miicadelesi her gecen giinle birlikte gii¢
kaybetmistir. 1980’lerin “algakgoniillii vaizeleri” ¢ogunlukla vaaz alanlarini terk ederek
vaizelik misyonunu cemaat goniillillerine ya da meslek erbaplarina birakmislardir
(Aktas, 2007, s. 50). Kamusal alana ¢ikis1 kolaylastiran ve kutsal bir anlam yiikleyen bu
misyondan uzaklagma ile birlikte “kendilerine hem kamusal alanda hem de 6zel alanda
yeni bir yer agmaya ¢alismiglardir.” (Cayir, 2009, s. 41). Bir sey olmaktan 6nce olmak
ya da varolmak gibi amaglar etrafinda davaya adanma, kendilerini ortaya koymaktan
cok bulunduklari cemaatin i¢inde kaybetmeyi yegledikleri bir faaliyetin kutsalligina
inanma gibi konularda beliren hassasiyet; bireyci, kisisel tecriibeleri Onemseyen,
adanma-aidiyet agisindan daha sorgulayici ve ‘bir sey olmak’ noktasinda daha talepkar
bir yone dogru kaymlstlr.69 “Bugiin Allah i¢in ne yaptin?” seklindeki bir soru, 1980°1i
yillarda ¢cok muteberken (Aktas, 2007, s. 54) ve miicadelenin motivasyonunu arttirirken,
1990’larin  sonuna dogru kendi yasamlarma dair birtakim sorularin soruldugu

gorilmiistiir.

%Bkz. Cihan Aktas ile roportaj, Fadime Ozkan, Yemenimde Hare Var, 2005, s. 215-222,
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Cemaat karakterli iliski bigimlerindeki degismeye bagli olarak toplumsal sorunlara
doniik bos zaman faaliyetlerinin yerini, kamusal alanda “kendi sesini” duyurma
zorunlulugu almaya baslamistir (Aktas, 2007, s. 6-7). Aktorlerin bireyselliginin ve
0znelliginin toplumsal proje tarafindan bastirildiginin tartisilmaya baglandigi bu yillarda
(Ttrkmen, 2007, s. 135) sona eren vaizelik misyonu ile birlikte daha diinyevi temalarin
kullanildig1, yasam kaygilarinin 6ne ¢iktigi gelecege dair yeni stratejiler gelistirildigi ve
toplumsal taleplerin yiikseldigi goriilmiistiir. Y1ldiz Ramazanoglu yiikselen bu taleplerin
ya da bakis agisinda gozlenen kaymanin, kamusal alanda var olma miicadelesiyle
sekillendigini ve aslinda kentte iiretilen degerlerden bir pay alma savasi oldugunu ifade

etmistir:

...kitlesel goglerin neden oldugu hizli kentlesme siirecinde bilgi ve
deneyim alig verisinin kazandig1 ivie, kente intibak asamasinda karsilasilan
gercekler kadinlar1 daha aktif olmaya zorladi. Burada var olmak, tutunmak
icin gereken birikim ve donanimin elde edilmesi, kamusal alanda neyle ve
nasil var olunur, ‘sehir bizden ne ister’ bunun fark edilmesi ve kentte
tiretilen degerlerden ve zenginlikten payini alma savast... (2000, s. 147).

Cihan Aktas ise 1990’l1 yillarda baslayan bu siirecin, Islamc1 kadmnlarin kendilerini

ifade edebilecekleri alanlarin olusumu oldugu iizerinde durmustur:

Seksenli yillarin belki de eve sigamama, kendini tanima ve tanitma
ithtiyaciyla ilgili olarak kismen ‘militan’ denilebilecek bir sdylemi olan
Islamc1 kadin tipini, doksanli yillarda, kendini ifade edecegi alanlari
olustururken gérmekteyiz. (2007, s. 33).

Bu siirecte ironik de olsa modernlesme ve modernlesmenin dinamikleriyle yiizlesmek
zorunda kalmislardir. Kentlerin sundugu yeni olanaklar ve ihtiya¢ uyandiran ve bu
haliyle cezbeden tiiketim c¢agrisi “miicadele edilen karabasan”la yakinlagmayi da
beraberinde getirmistir. Toplumsal talepler yiikselmis ve kendi yasamlarina dair yeni bir
yola ¢ikisin izleri fark edilir olmustur. Ozel/ev ici alandan ¢ikarak dillendirilen ¢alisma
hakki talebi, es ve anne rollerinden bagimsiz bir “6zel yasam” isteyen kadmin bu
yoldaki bireysellesme cabasina isaret etmistir (Gole, 2008, s. 143). Ancak buradaki
caba, cemaat diizeninden kesin bir ¢ikis1 ya da cemaat diizenine karsithigi anlatmaktan

ziyade temkinli bir sorgulamay1 animsatmistir.
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Bir yanda kentte var olma ve kente tutunabilme diger yanda baslayan bu yeni hayati
Islam ile bagdastirma cabasi, giindemdeki esas mesele haline gelmistir. Modern ve
gelenek arasindaki karsitligin yarattigi ¢eliski, tiim hagmetiyle belirmistir. Celiskinin
yasandig1 ya da basladig1 bu nokta, “radikal Islamci1 kadin kimligi’ne dogru gecisi ifade
etmistir. Burada radikallik, Islam’in temel yazili kaynaklarini kendi gozleriyle okuyarak
anlama ve modernlesmeye dair her seyi kokten reddetmekten vazge¢me anlamina
gelmistir. Modernlesme dinamikleri ile bu yakinlasmada ya da en azindan yiizlesmede
Islam’da kadin iizerine ¢alismalar1 ile 6ne ¢ikan Fatima Mernissi, Leyla Ahmed ve
Nawal el-Saadawi gibi yazarlarin yazilarmin okunmasi da oldukga etkili olmustur.
Erkek egemenliginin siyasal Islam’i sarip kusattigt bu nedenle de kadimlar
ikincillestiren bir sdylemin 6ne c¢iktigi ve aslinda Bati’ya ait norm ve degerlerle
Miisliiman kimligin aralarinda bir anlasma saglanacagini anlatan Leyla Ahmed, birebir
bir mutabakat anlamina gelmeyecek bir yararlanma olabilecegi {izerinde durmustur
(1992, s. 145-156). Nawal el-Saadawi ise Arap kadinlarmin Islamiyet ile ilgisi olmayan;
ama patriarkal sistem ile dogrudan baglantili olan milliyet¢ilik, smif ve cinsiyet
acisindan baski altinda olduklarini anlatmis ve problemin kaynagini islam’in disinda
erkek egemenligi ve bu egemenligin siirmesine yardimci olan geleneklerde aramistir

(1997, 5. 91-92).

Ikinci neslin bu agidan en énemli 6zelligi, Islamiyet’e ait olan ya da Islamiyet’e mal
edilen arasinda ayrim yapmaya caligmalari olmustur. Hatta Islamiyet’in belirli
kaynaklarina da zaman zaman sorgulayan bir tavir ile yaklasilmistir. Kuran’a yapilan
vurgu One ¢ikarken; siinnet ile aralarina, giivenilirligi konusunda duyulan kaygi nedeni
ile mesafe koyulmustur (Tiirkmen, 2007, s. 135). Ortaya ¢ikan bu yeni sdylem, hem bir
paradigma degisimine hem de “ikinci nesil kadinlar”in dogusuna igaret etmistir. 1950’11
ve 1960’11 yillarda dogan ve geng yaslarda Islami yasam bigimini benimsemis bu “ikinci
nesil kadinlar”, Mercil’e gore “biitiiniiyle reddedemedikleri bir modernlik ve tamamiyla
terk edemedikleri bir gelenegin biitiin sorunlarini yasayan” kadinlar olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Bu ikinci nesil kadinlar arasinda Cihan Aktas, Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, Halime Toros, Nazife Sisman, Hidayet Sefkatli Tuksal, Yildiz
Ramazanoglu, Mualla Giilnaz, Sibel Eraslan gibi yiiksek egitim diizeyine sahip kadinlar

oldugu gibi Emine Senlikoglu gibi daha miitevazi egitim diizeyine ragmen fikir
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tiretimine katkida bulunan kadinlar oldugundan bahseden Mergil, gelenegin biitlin
sorunlarini yagayan bu yazarlarin eserlerinde ¢oklukla geleneksel ve modern kimlikler
arasinda siirekli bir gidis gelis yasadiklari tizerinde durmaktadir (2002, s. 190). Bu gidis
gelisin yarattig1 celigkili ruh hali, hikdye ve romanlarina da yansimakta ve i¢inde
bulunulan siirecin anlamlandirilmaya ¢alisildiginin yorucu ve can sikici yanlari bu

calismalarinda okunabilmektedir.

Roman ve hikayelerinin kahramanlarinda gézlenen bu ikili ve kararsiz ruh halinin
yaninda gazete ve dergilerde ele alinan konularin igeriginde ve bakis acisinda da
degisim gozlenmistir. Geleneksel rollere vurgu azaldigi gibi erkek egemenligini
sorgulayan ve iligkilerin tekrar gbdzden gecirilmesi gerektigini anlatan yazilara
rastlanmistir.  Ornegin, 1980’lerin ilk yarisindan itibaren yaymlanmaya baslanan
dergilerin konular1 genellikle “kamusal alanda miisliiman kadinin yer alabilecegi
sinirlar, kadm-erkek iliskileri, evlilik, ilim ve IslAmi miicadele, feminizm, tesettiir,
Miisliiman kadinlarm hayatlarmin ve giinliik aliskanliklarmin Islamilestirilmesi, iyi
Miisliiman, 1yi es ve iyl anne olabilmek i¢in egitimin geregi, mahremiyetin sinirlari,
evlilik, ceyiz, Islamda kadinin yeri gibi konular” olurken; 1990’11 yillarin ikinci
yarisindan itibaren konular, “kadin ve modernizm, Miisliiman kadinin kamusal alana
katilimi, kamusal alanin yeniden diizenlenmesi, mahremiyetin sinirlarinin yeniden
belirlenmesi, siyaset, kadimlarin cenaze ve cemaat namazlarmna katilmalari, Islamca
uygun goriilmedigi iddia edilen hakimlik, imamlik ya da devlet baskanlig1 gibi gorevleri
kadinlarin icra edip edemeyecekleri, Miisliman kadinlarin sorunlar1 ve talepleri” gibi

alanlara kaymistir (Mergil, 2002, s. 191).

1990’larla birlikte Islamci kadin yazarlarin tartisma giindemine feminist sdylemden
etkilenme, “Gteki” konumunu ve feminist dili i¢sellestirme gibi konular da girmistir
(Ozkan, 2005, s. 67). Sibel Eraslan, Sule Yiiksel Senler’in baslattigi kadin ¢agrisinin
“Tiirk-Islam” ve “Osmanli” vurgusu ile sekillendigi, bununla birlikte Senler’den
2000’lere ¢izilen hatta kadin yazis1 ve konusmalarinin “daha feminist ve uluslararasi
deneyime” gectigi tizerinde durmustur (2011, s. 37). Basortiileri ile kamusal alana nasil
cikacaklari, kadin-erkek iliskisine, aileye, topluma ve diinyaya nasil bakacaklari

basortiilii kadin yazinin ve kadin haklar1 tartismalarinin ana eksenini olustururken ev ve
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ev dis1 alanlarda rol dagiliminda esitlik isteyen talepler, son donemlere kadar biraz daha
geri plandayken (Ozkan, 2005, s. 65); 2000’1i yillara gelindiginde esitlik vurgusu &ne
cikmaya baglamistir. Hayatin yeniden paylasiminda Miisliiman kadin ve erkeklerin
ataerkilligi yap1 bozumuna ugratmadan yollarina devam etmelerinin artitk miimkiin
olmadig1 ve esitlige dair kadmlarin olusturdugu cins ¢oziimlemelerinin anlasildigi
takdirde “farkliligin yarattifi zenginligi hakkaniyetle dolagima sokan, askin, insani

denklik ve varolusa” gecilebilecegini anlatilmistir (Ramazanoglu, 2002, s. 72).

Calisma yagsamina katilma da daha once bahsedilen bu ev dis1 siirecin dogal bir pargasi
olarak ortaya ¢ikmistir. Miicadeleleri de bu yonde ilerleme gostermis ve bagli bulunulan
cemaatin ya da herhangi bir dini liderin talebinden uzaklasmistir. En biiyiik kirllma da
bu degisen yaklasim sekli ile yasanmigtir. Tesettiir, mahremiyet, fitrat ve modernite
tizerinde tartisilan kavramlar olmaya devam ederken; bu tartigmanin hem aktorlerinin
cesitlendigi hem de ¢ergevesinin genisledigi gdzlenmektedir (Sefkatli Tuksal, 2011, s.
222).

3.3.2. Ortiinmeye Yiiklenen Yeni Anlamlar

Islamc1 kadmlarm ortak endisenin toplandigi nokta olan basortiisii yasaklariyla ilgili
kullandigr soylemin de Ozellikle 1990’larin ikinci yarisindan itibaren degisiklige
ugradigr goriilmiistiir. 1980°lerin basindan 1990’lara kadar “miicadele” amach
tartismalar yapilmis ve magduriyet, mazlumluk, dislanma ve 6tekilestirilme gibi konular
islenmistir (Ozkan, 2005, s. 65). Yaygmn bir sekilde uygulanan yasak karsisinda
oldukga sert ve keskin durus biiyiik Olclide terk edilmistir. Basortiisii meselesi, din ve
vicdan Ozgiirliigli ekseninde degil; daha ziyade farkli kimliklerin temsili, “hayat
tarzlari”’na saygi, kadin haklar ¢ercevesinde ele alinmaya baslanmistir (Sigsman, 20035, s.
63). 1980’lerin ve hatta 1970’lerin modernlesme karsitligi temelinde dinin emir ve
yasaklart cergevesinde ayetlerle savunulan basortiisii ve karsi ¢ikilan yasak, c¢ikis
noktasindan farkli bir zemine oturtulmaya calisilmistir. Neo-liberal bireyci 6gelerin
devreye girdigi ve cogulculuk tartigmalarinin arttifi bu dénemde, yeni bir arayisin
onciileri olarak Islamci kadinlar da giiniin {islibundan yararlanmislardir. Miisliiman

kimligi yaninda kadin kimliklerinin -bagortiisii taleplerini kadin haklari ve yasagini
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kadin ayrimciligr seklinde dile getirmeleri Orneginde gorildigi gibi- de altin
cizmiglerdir (Mergil, 2007, s. 115). Basortiisii de kimligi tanimlayan esas 6ge olarak
degil; kimligin bir pargasi olarak ele alinmaya baslanmistir. Bu nedenle de kamuoyunda
yalnizca basOrtiisii ile anilmaya ve basortiisii ile tanimlanmaya karsi bir refleks
gelistirilmistir. Nitekim Sibel Eraslan, kendisi ile yapilan bir roportajda basortiistinii

siliietinin yalnizca bir parcasi olarak degerlendirmistir:

“...0, benim siliietimin bir pargasidir. O benim uzayda yer kapladigim o
kiigiik kendi’lik alanimda 6nem verdigim seklimin bir parcasidir. Basortii
benim kimligimin kii¢iik bilesenlerinden biridir. Saglarim, gozlerimin rengi
ve burnumun sekli ne ise, diisiincemin ve istenglerimin de bir karsilig1 var.
Ben bir Miisliimanim ve bdyle giyiniyorum. Boyle diisiiniiyorum. Bunu
seviyor, istiyor ve gogiis geriyorum. (Sibel Eraslan ile roportaj, Fadime
Ozkan, Yemenimde Hare Var, 2005, s. 122-128).

1970’lerde yasamin Islamilestirilerek cemiyetin kurtarilmasi amaciyla dillendirilen
ortinme talebine, 1990’larin sonuna dogru bireysel vurgular sekil vermeye baglamistir.
1970’lerde ya da gecis doneminde gordiigiimiiz vaizelik misyonu ile birlikte drtlinmeye
davetin yerini kamusal alana basoértiileriyle kabul edilme ve kendi yerlerini genisletme
cabasi On plana c¢ikmistir. Basortiisiinii tartismak ya da Ortiinmenin 6nemini ve dini
acidan gerekliligini anlatmak yerine yalnizca kendi durusunu Onemseyen, bu acgidan
kendi yasaminda basdOrtiisiiniin yerini sorgulayan bir anlayis geligsmistir. Bir kadinin
neden Ortlinmesi gerektigini aciklayan genel yaklasim tarzindan vazgecildigi gibi
ortinmenin de agikligin da bir tercihi anlattigi vurgulanmistir. Bu tercihin de iradi bir
karar oldugu ve ortiinmenin, kadinin kendisini “farkli, sahsiyetli ve onurlu” hissetmesini

sagladigi (Giilnaz, 2000, s. 99) ileri siiriilmiistiir.

1970’lerdeki ilk cikista ve gecis doneminde bizatihi Onemsenen ve Ozellikle One
cikarilarak “sembolik karsitlik” olarak sunulan ortiinme, 2000’lere dogru kazandigi yeni
icerikle kolektif kimlikten soyutlanma istegini de gergeklesebilir kilmaya yardimeci
olmustur. Bununla birlikte kadinin cinsel bir somiirli nesnesi olarak goriilmesi ve
bedenin teshir edilmesinin 6nlenmesi agisindan ilk nesil ile benzer bir sdylem de
yakalanmistir. Ancak buradaki ortiinme algisi, kadinin “fitne ve fesat kaynagi” olarak
goriilmesi ya da esinin huzuru ve mutlulugu admna bedenin gizlenmesi ihtiyacindan

uzaklasarak inancin gerekliligi zeminine dogru kaymistir. Basortiisii ile kamusal alanda
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yer alma talebi, temel insan haklar kategorisine yerlestirilmeye calisildig1 gibi kamusal
alandaki yasaga iligkin Tiirkiye’nin bu hakki ihlal ettigi gerekcesiyle Tiirkiye aleyhine
Avrupa Insan Haklari Mahkemesi’ne dava acildigi gériilmiistiir. Ik ¢ikis noktast,
Cumhuriyet’le yaratilan yeni kadin profilini kokten reddedis olurken; 2000’lere dogru
bu kadin profiline bir alternatif sunmak amaglanir olmustur. “ikinci nesil Islamci
kadinla”r arasinda oOrtiinme ile ilgili bakis agisinda farkliliklar goriilmekle birlikte
ortiinme, tiim kopuslara ve ayriliklara ragmen “disar1 ¢ikis”in temel gerekliligi olarak

goriilmeye devam etmistir.

Ortiinmenin, ataerkil yapinmn bir uzantis1 oldugu ve kadinm bireyselligini yok ederek
kadin1 erkek karsisinda kolelestirdigi elestirilerine de cevap verilmeye calisilmistir.
Ortiinmenin, bir bask1 unsuru oldugu sdylemini etkisiz kilmaya calisan kadimn aktorler,
ataerkilligi Islam’la 6zdeslestirmekten vazgegmek gerektigi iizerinde durmuslardir.
Ataerkilligi yalmzca gelenekselle, Dogu’yla veya Islam’la 6zdeslestirme ve ataerkilligin
geleneksel yiiziine odaklanip modern yiiziinii incelememe bu algiy1 ortaya ¢ikarmigtir

(Giilnaz, 2000, s. 100).

3.3.3. Geleneksel Roller ve Kamusal-Ozel Alanda Kadin-Erkek liskileri

Islamc1 hareket iginde kadinlar, dini agidan konumlarmi yeniden anlamaya ve bu
baglamda sorular sormaya basladiklar1 (Aktas, 2009, s. 654) gibi aradaki hassas sinir1 da
cizmeye calismiglardir. Tirk modernlesme siireci, Tiirk toplumunun 6n yargilari ve
Islami olmayan aliskanliklar1 sorgulandigi gibi ¢ok eslilik, kadin-erkek iliskileri gibi
konularda cemaatin erkekleri de donemin oOne c¢ikan kadin yazarlar tarafindan
elestirilmeye baslanmistir (Mergil, 2002, s. 191). Ev igci rolleri ve sunulan davranis
kaliplarinin nereden alinarak kendilerine esaslar seklinde sunuldugu ilgi ve merak

uyandiran konular olarak kaleme aldiklar1 yazilarinda islenir olmustur.

Islamc1 kadin yazarlar, konumlarini bagli bulunduklar1 cemaatin telkinleri ve 6giitleri
dogrultusunda degil; Kuran, siinnet ve igtihatlara gore belirlemeye baglamislardir. Erkek
karsisinda kadinin ikincil konumunu dogrudan kabul etmemekle birlikte 6rtiik bicimde

kadin ve erkegin yaratilislarindan gelen farkliliklar nedeniyle gerek evde gerekse
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toplumsal alanda farkli rol ve gorevlerle donatildiklarini vurgulamiglardir (Acar, 1993,
S. 211-215). Ancak bu farklilik neticesinde savunulan kadin ve erkegin bir biitiiniin iki
yarist oldugu ve birbirini tamamladig1 anlayisina son donemlerde isbdliimii vurgusunun
da eklendigi gorilmistiir. Kadina daha ¢ok evi gosteren ve bu baglamda aile ile ilgili
sorumluluklar yiikleyen yaklasim tarzinda yaratilisla ilgili oldugu one stirtilen farklilig
alisilagelmisin disinda yorumlayarak evle ilgili gorevlerin de isboliimii yapilarak yerine

getirilmesi gerektigi dile getirilmeye baslanmuistir.

Calisma yasamina katilmak isteyen kadiin, zaman sorununu ¢odzebilecek olan bu
isboliimii talebi, Islamc1 kesimde ayni zamanda farkl1 bir konumlanma istegine de isaret
etmistir. Ancak bu igsboliimi ve ¢alisma hayatina katilma talebi, ev ve aile ile ilgili
gorev ve sorumluluklarinin 6nemsenmedigi ya da oncelikler listesinin alt siralarina
yerlestirildigi anlammna gelmemektedir. Annelik ve ev kadmlig rolii, islamcilar igin
kadinin gelecek nesli yetistirmesi ve ev igerisinde ailenin devamliligini saglayan
faaliyetlerin siirdiiriilmesi agisindan 6nemini korumaktadir (Cayir, 2009, s. 62). Bu
noktada gozlenen en 6nemli degisim, annenin dini ve sosyal bilimlerle donatilabilmesi
icin egitim almast gerekliliginin, artik amaglananin “egitimci annelik” oldugunun
savunulmaya baslanmasi ve bu nedenle de annelik seminerleri diizenlenmesi ig¢in
calismalarin yiiriitilmesi olmustur (Cayir, 2009, s. 61). 1970’lerde kadina ve dolayisiyla
annelere ya da anne adayr gen¢ kadinlara ¢agrida bulunan Islamci  kadin
hareketliliginde, kadinm “dini terbiye” ve “Islam ahlaki”nin yetistirilen cocuklara
kazandirilmasi ile sinirli tutulan misyonuna, 2000’lerde annenin de bilimsel bir kavrayis
yakalamas1 ve g¢ocuklarina aktarmasi eklenmistir. Béylece kamusal alana ¢ikisin bir
diger ve onemli gerekgelerinden biri -ama¢ ¢ocugun daha iyi yetistirilmesi acisindan
ayni kalmakla birlikte- kadimin egitim olanaklarindan yararlanmas: gerekliligi
olmustur.”® Ancak 2000’1i yillara dogru kadin aktdrler i¢in egitim siirecine dahil olma,
yalnizca  annelik  gorevlerinin daha 1yi yerine getirilebilmesi amaciyla
siirlandirilmamugtir. Egitim, bireyin kendi kisisel gelisimi adina mutlak gereklilik

olarak goriilmeye baslanmistir. Universite egitiminin ardindan kendi mesleklerini

"Hidayet Sefkati Tuksal, hangi amagla olursa olsun bugiin iizerinde ittifak bulunan “kiz égrencilerin
okutulmasi meselesi”nin o giinlerde cemaatlerin farkli tavirlart ile kargilagtigina deginmis ve bu farkl
tavir alislarin kiz 6grencilerin kararlarini ya da bakis agilarini biiyiik 6l¢iide etkiledigi lizerinde durmugtur
(2011, s. 221).
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yapabilecekleri i imkanlarindan yararlanma talebi de yine egitim siirecinin beklenen

sonucu olarak ele alinmistir:

2000 itibariyle gelinen noktada Ortiinmeyi eve degil disariya dogru okuyan

hayatin giindelik ¢evriminin digina ¢ikarak iiretkenligini yeteneklerini ve

bilgisini kamuyla paylagsmak isteyen kadinlar var. (Ramazanoglu, 2000, s.

146).
Kamusal alana bireysel birtakim kaygilar ve nedenlerle ¢ikilmaya baslanmasi, “ikinci
nesil” i¢in mesruiyet arayisin1 da beraberinde getirmistir. Islami kaidelere ters diismeme
cabas1 bu arayisi zorunlu kilmistir. Bu arayis siirecinde Islamiyet’in emri ya da yasag
olmadigimi diisiindiikleri geleneklerin tagidigr ataerkil rivayetlerin kendilerini kisitladig
tezinden hareketle olduk¢a Onemli c¢aligmalar yapilmistir. Dolayisiyla yapilan bu
arastirmalar neticesinde rolleri ve gorevleri ile ilgili kendilerine sunulanin disinda farkli
kadin algist oldugunu dile getirmeye basladiklar1 gibi cogunlukla erkek aktorler
tarafindan belirlenen kaliplar1 sorgulamaya agik hale getirmislerdir. 2000’lere dogru da
var olan ve biiyiik 6l¢iide koselerini koruyan kaliplarin digina ¢ikmaya baslamiglar ve
kolektif ruhun verdigi dava adanmisligindan ziyade bizzat kendi giindelik yasamlarinda
karsilastiklar1 problemlere odaklanmiglardir. Farkli orgiitlenme amaglar1 ve tartisma
sahalarinda bu problemler ele alinmaya ve ¢6ziimii igin stratejiler gelistirilmeye
calistlmigtir. Bu nedenle de uluslararas1 6rgiitlerle isbirligi yaparak sempozyumlar ve
konferanslar diizenlenmis ya da katilimci olarak bu organizasyonlarda yer alinmistir.
I[slamc1 kadin platformlar1 da kuran kadinlar, bu platformlar aracihifiyla “kadinin
kimligi” kavrami g¢evresinde sekillenen panellerde kadiin 6zel ve kamusal alandaki

rollerini tartisarak gilincel konumlarina uygun ¢6ziim oOnerileri getirmislerdir (Cayir,

2009, s. 57-58).

1970’lerde kurulan Islamci kadin derneklerinde goriilen rtiinmenin yayginlastiriimasi
ya da Islami biling uyandirma gibi amaglardan olduk¢a uzaklasildigi goriilmiistiir.
Ancak bu kez temel amag, ortiinen kadinlarin yalnizca ortiilerinden dolay1 yasamlarinda
karsilastiklar1 sorunlara ¢oziim iiretmeye calismak olmustur. Belirlenen bu amag,
Islamc1 kadimlarin giindemine farkli savunma mekanizmalarindan ve bugiine kadar
kullanilmayan kendi camialarina olduk¢a yabanci kavramlardan yararlanmalari

sonucunu da beraberinde getirmistir. Insan haklari, ayrimciligin énlenmesi ve dzgiirliik
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icin miicadele, derneklerin faaliyetlerini etkileyen parametreler arasinda yer almistir.
1991°de insan haklarin1 merkeze alarak kurulan Mazlum-Der, 1995°te geleneksel kadin
kimligini incelemeyi hedefleyen Hidayet Sefkatli Tuksal ve arkadaslar1 tarafindan
kurulan Baskent Kadin Platformu, 1999’da Haks6z Dergisi etrafinda sekillenerek
kurulan ve Islami bakis agisiyla anti-emperyalist bir sdylem gelistiren Ozgiir-Der ve
1999°da basortiisii yasagi nedeniyle ayrimciliga ugradigini diisiinen c¢esitli meslek

gruplarindan kadinlar tarafindan kurulan Ak-Der, bahsedilen olusumlardan bazilaridir.

Kolektiviteyi asindiran sdylemin dile getirilmeye baslanmasi ile yaklagik es zamanl
olarak kadinlarin giindemine baska temel meseleler ve oOncelikler de tasinmistir.
Kariyer, bu onceliklerden biri haline gelmistir. Sibel Eraslan, 2000’lerde belirgin bir
sekilde izlenmeye baglanan bu siirecin daha “ben merkezli” oldugu ve “uhrevi olandan
diinyevi olana” dogru bir seyir izledigi lizerinde durmus ve ortaya ¢ikan bu durumu 28

Subat sonrasinda yagananlarla iliskilendirmistir:

...2000’lerde Islami kesim kadinlarinin, doksanlardaki kadmnlardan farkli
olarak daha ben merkezli, bireysel olani toplumsal olandan daha 6nceye
alan, cemiyet i¢indeki genel gecer kariyerleri daha fazla 6nemser ve etkisi
altinda olduklar1 da bir bagka gergek...(Adim adim uhrevi olandan diinyevi
olana dair yasanan bu evrilmede, 28 Subat 1997°deki agir baskici siirecin
sebep oldugu depolitizasyonun c¢ok Onemli oldugunu diisiiniiyorum,
depolitizasyonun desantralizasyonla ilgili ¢ok yonlii bir parcalanma
oldugunu da bilerek) (2011, s. 24-25)

28 Subat “ikinci nesil Islamc1 kadinlar” igin ¢ok 6nemli bir kirilma olmakla birlikte
1980 sonrasinda 6zellikle ANAP iktidar1 boyunca uygulanan kiiltiirel ve toplumsal
politikalarin yarattig1 etkiyi de gdz ardi etmemek gerekmektedir. Iktisadi beklentilerin
arttig, tiiketim tutkusunun toplumu sardigr ve bireyin kendisini yasamin merkeze
yerlestirdigi  1990’lar, 1980’lerin dOniisiim hamleleri sonucu tanimlandigini
sOyleyebilmek miimkiindiir. 2000’lere dogru gelirken de kendi yasamlar1 adina 1yi ve
giizel olanin nerede bulundugunun kesfi olduk¢a 6nemli bir hale gelmis ve etkin bir
arastirma siireci baslatilmistir. Bu ideal olan 1970’lerde “ilk nesil islamci kadimlar”in
yazilarinda Cumhuriyet’in kopusu hedefledigi Osmanli olurken; “ikinci nesil” i¢in
toplumsal kaygilarin mevzi kaybina ugramasi nedeniyle “Asr-1 Saadet Donemi”

olmustur. “Asr-1 Saadet Donemi”nde yasayan kadinin geleneklerle hi¢ tanismadigi asil



105

Islam’1 yasadig1 iizerinde durulmus ve o ddénemde yasayan kadnlarin yasamlari
arastirilmistir. islamei hareketlerin kendi igerisinde varligini siirdiiren kimi yasaklara ya
da sicak bakilmayan birtakim taleplere de yine bu kadinlarin yasamindan 6rnekler
sunarak karsi cikilmistir. Yine ilk nesilden farkli olarak “Asr-1 Saadet Donemi”
kadinlarinin itaatkarliklari, sakinlikleri ya da o6zel alandaki rolleri degil, daha cok

miicadeleci karakterleri ele alinmistir (Mergil, 2002, s. 64).

Osmanli kadin hareketinin gelisimi de “ikinci nesil Islamci kadimlar’m giindemine
yerlesmis, 6zellikle imparatorlugun son donemlerinde yayginlik kazanan 6rgiitlii hali ve
taleplerinin gergeklesmesi noktasinda 1srarli tavri incelenmistir. Bununla birlikte
Osmanl: kadini ile kendi aralarinda kurmaya calistiklar1 benzerlik, “ilk nesil Islamci
kadinlar’da oldugu gibi gegmisteki “iyi”’ye atifta bulunarak Cumhuriyet’in “yeni kadin”
imgesini etkisiz kilma ekseninde gelismemistir. Osmanl kadinmnin islam’a uygun bir
sekilde yasadiginin diistiniilmesi, benzerlikten bahsedilmesine ve hatta zaman zaman bir
devamlilik ¢izgisi yakalama c¢abasina déniismiistiir.”* Osmanli kadin hareketinin, kadin
ve Miisliiman olarak gorev ve sorumluluklari isleyen, toplumsal konum ve kamusal
alana iliskin talepler noktasinda Islami kurallarla ¢atismayan bir hareket oldugu, “ikinci
nesil Islamci kadinlar’in arastirma ve inceleme yazilarinda ele aldiklar1 konular arasinda
yer almistir. Cogunlukla ele alis bigimi, “sahih Islam”la uyum icinde oldugu ve giiciinii

de bu uyumlu birliktelikten aldig1 sdylemi ile genisletilmistir:

Kisaca Osmanli kadin hareketi, modern etkiler altinda olsa da, kendi
pratiklerinden yola ¢ikan, yasama, okuma ve c¢alisma haklar1 i¢in ugrasan,
kadin ve Miisliiman olarak farkliliginin bilincinde, oldukc¢a 6zgiivenli ve
cesur, Islam’la barisik bir hareketti. Islam’la, miicadelesi arasinda geliski
gormiiyor, aksine giiclinii ordan aliyordu. (Giilnaz, 2000, s. 93).

"'"Derneklesme ve basin yaym yoluyla daha etkin bir miicadelenin baslatildigi bu dénemde islam’a dair
kurallar ve ogelerle ¢atisma igine girilmemistir. Aksine Islam’in 6ngordiigii yapisal diizenlemenin
mesruiyetini saglamak amaciyla s6z konusu emir ve yasaklarin altinda yatan nedenlere doniik olumlu bir
dilin kullamildig1 edebi yapitlar kaleme alinmistir. Osmanli kadin ve erkekleri bu tiir Islami ilkeleri
‘kadin’ ve ‘erkek’ dogasi ile uyumlu toplumsal diizen ihtiyacina dayanan bir sosyolojik formiil kullanarak
rasyonel oldugunu ispata ¢alismislardir (Durakbasa, 2000, s. 105) Islami hiikiimlere baglilik ve haklarini
savunurken bu hiikiimlerden yararlanmak, Osmanli kadinin bu donemdeki genel ve en belirgin 6zelligi
olmustur. Ornegin egitim alma hakki, Islami gerekcelerle savunulmus ve Islamiyet’te kadimlara egitim
verilmesinin zorunlu oldugu siinnetten ve Islamiyet’in tarihinden drnekler verilerek aciklanmistir (van Os,
2009, s. 341). Kadinin toplumsal ve aile i¢i konumu ile ilgili yasanilan birtakim problemler varsa bu,
I[slam’mn aslima uygun hareket etmemek ile Islam’in 6ziinii unutarak geleneklere sarilmis olmakla
iligkilendirilmistir.
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Osmanli kadmlarmin da benzer sekilde “Asr-1 Saadet Donemi’nde yasayan kadinlar
ornek olarak kabul ettikleri iizerinde durulmustur. Islam’m Miisliman kadinlardan
bekledigi rol ve gorevleri sorgulamaktan ziyade anlami kavramaya doniik bir arayisin
icinde olduklar1 ve bunu da ¢ogunlukla emir ve yasaklarin toplumsal islevine bakarak
yaptiklar1 tespiti, ikinci neslin tarihsel bir birikimden hareket etme istegine yanit
vermistir. Nitekim donemin {inli kadin yazarlarindan ve Osmanli kadin hareketi
denildiginde ilk akla gelen isimlerden biri olan Fatma Aliye’nin gerek makalelerinde
gerekse de edebi eserlerinde kadinlarin taleplerini Islam ile bagdastirmaya calistigi ve
daha ¢ok bir “Islam kadim1” mefthumu iizerinde durdugu gériilmiistiir (Zihnioglu, 2003,
s.76). Bahsettigi ve Osmanli kadinina 6rnek gosterdigi islam kadinlari da “Asr-1 Saadet
Donemi”nde yasayan kadinlar olmustur. Fatma Aliye’ye gore toplumda bugiin bir kadin
sorunu yaganiyorsa bu sorun, “Asr-1 Saadet Dénemi”nde yasanan Islam’in 6ziinden
uzaklagmak sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle de sorunun ¢oziimii aslinda yine
Islam’mn kendisidir; koydugu tim kurallar toplumsal diizenin devami ve catisma
ortaminin olugsmamasi icindir; baska bir ifadeyle uyulmas: beklenen bu kurallarin
toplumda yerine getirdigi bir islev, ulasmayi istedigi bir amaci bulunmaktadir. Ikinci
neslin yazilarina yansiyan da Islam’mn asil kaynaklarindan okunarak ulagilan bu kural-
islev iliskisidir. Ornegin ortiinme, Islam’m emirleri arasinda yer almakta ve bu emrin

daha 6nce bahsedildigi gibi kadini koruma ve 6zgiir kilma islevi oldugu anlatilmaktadir.
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SONUC

Bu ¢alismada, 1967’den 2000’lerin ilk yarisina kadar olan déonemde ‘ilk ve ikinci nesil’
olarak ayrilan Islamci kadinlarin, disar1 ¢ikis amaglarinda, rtiinme ve geleneksel rollere
bakis temalarinda gdzlenen degisim incelenmistir. islamc1 kadin kimliginde gdzlenen
bu degisimin, toplumsal, siyasal ve ekonomik gelismelerle ve Islamci hareketin kendi

icerisinde yagadig1 doniisiimlerle paralel bir seyir izlediginin anlasilmasi1 hedeflenmistir.

1960’larin sonlarindan itibaren ortaya ¢cikmaya baslayan ‘ilk nesil islamc1 kadimlar’ icin
temel amag, biiyiik bir ahlaki buhran i¢inde yasayan cemiyetin kurtarilmasit misyonunu
yerine getirmektir. Bu misyon, cemiyetin “Islam nizami”ndan uzaklasma ve kadinin
“Islam kadm1” vasiflarim yitirme siirecinin Tanzimat Fermani’nin ilaninin ardindan
basladig1 ancak asil kopusun, Cumhuriyet’in medenilestirme projesi ile yasandigi ve
yapilan “yeni kadin” tanimi ile hem ailenin hem de cemiyetin ¢oziildigi tespiti
tizerinden tanimlanmaktadir. Bati’ya benzeme ¢abasinin, dncelikle kadina ve imanin en
Oonemli gostergesi olan Miisliiman kadinin Ortiisiine odaklandigi ve boylece cemiyette
bir infial olustugu, Islamci kadinlarm bu ilk hareketliliginin temel sdylemidir. Islamci
kadin kimliginin Islamilestirme projesine uygun diisecek sekilde belirlenmeye
calisildign bu dénemde, “ilk nesil Islamci kadinlar’in “disar1 cikis”lar da ¢oziiliise
dogru gittigi diisiiniilen cemiyetin kurtarilmasi sdylemine dayandirilmakta ve bu amag

dogrultusunda mesruiyet kazanmaktadir.

[k neslin ¢izgisinde, Cumhuriyet ile yaratilan iilkenin modernlesen yiizii ve toplumsal
ve siyasal yapmnin hakim unsuru olan Islam’m kirilan etkinliginin simgesi olan “yeni
kadin”a kokten bir karsitlik s6z konusudur. Kemalist reformlar ile pegesinden
kurtularak o6zgiirlestigi ileri siiriilen kadin ve Bati medeniyeti arasinda dogrudan bir
baglanti kurulmasi ve bu baglantinin bir 6zdeslik seklinde sunulmasi s6z konusu bu
karsitlig1 besleyen ana etken olmaktadir. Bu nedenle de Cumhuriyet’in ilaninin ardindan
kamusal alanin smirlarini tanimlayan Islami hiikiim ve kaidelerin, dncelikli miicadele
noktalar1 olarak belirlenmesi ve uygulanan laiklesme hareketi ile Islam’in toplumsal-
siyasal {istiinliigiine biiyiik dl¢iide son verilmesi, islamc1 muhalefetin 1960’11 yillardaki

ve 1970’lerdeki elestirilerinin odagini olusturmaktadir.
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1946°da cok partili hayata gecisin ardindan DP safinda toplanmaya baslayan Islamci
muhalefetin taleplerinin, islam’m kamusal alanda goriiniirliigiinii saglamaya calisma
yoniinde gelismesi, kaybedilen mevzilerin yeniden kazanilmasi ¢abasidir. Bunun sonuca
gotiirecek en kestirme yolu da kadimin kamusal alana ortiisiiyle geri doniisti olmaktadir.
Nitekim Cumhuriyet’in medenilestirme projesini reddederek disar1 ¢ikan ilk nesil
Islame1 kadinlarin muhalifliginin en dnemli gostergesi de ortiisiiyle kamusal alanda yer
almaya ¢alismasidir. Tiim kadinlara 6rtiinme ¢agrisi ile ortaya ¢ikan bu ilk nesil Islamci
kadmlar tarafindan kadmin &rtiinmesi ve Islam’a uygun yasamasi, ahlaki ¢okiisiin
durmasini saglayacak en 6nemli etkendir. Ayrica geleneksel kadin-erkek rollerine geri
doniilmesi, hem yeni nesil hem de cemiyetin gelecegi i¢in zorunlu olarak goriilmekte ve
bu zorunluluk, donemin siyasal ve ekonomik atmosferine uygun bir sekilde milliyetgi-

muhafazakar bir soyleme yakinlasarak agiklanmaktadir.

Kadin, nesli yetistirme rolii ve “ters ¢evirme girisimi’nin en énemli 6gesi olarak hem
Islami bilingle donatilmasi hem de ortiisiine geri dénmesi saglanarak modernlesme
siirecine kesin kargithg anlatmasi acisindan Islamilestirme projesinin en 6nemli
unsurudur. Yozlasma, ahlaki buhran ve manevi ¢okiintii, kadinin evinden ve ailesinden
uzaklagmasi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle de cemiyette tanim1 yapilmayan
bir “bozgun” yasandig1 ileri siiriilmektedir. 1970’11 yillarda yiikselen sol hareket ve
yarattign komiinizm tehdidi, bu bozgunun en agik ve goriinen hali olmaktadir. Ozellikle
yeni nesil arasinda destek bulan ve cemiyetin ¢okiisii ile es deger goriilen komiinizmin
hizla yayilmasi, Cumhuriyet’in laiklesme politikalarinin etkisi ile agiklanmaktadir.
Dolayisiyla baslatilan Islamilestirme projesi ile hem hizla yayildig:i diisiiniilen
komiinizmi durdurabilmek hem de yeni nesli kurtarabilmek temel amag¢ haline olarak
kabul edilmektedir. Bu zor miicadele, kutsal 6gelerle donatilmakta ve gelecek basarinin
Islam’m zaferi olacagi &nemli bir motivasyon kaynagi haline gelmektedir. Ancak
aktorlerden &ncelikle kendilerinin Islamilestirme projesi tarafindan belirlenen kurallara
gore yasamalar1 beklenmektedir. Baska bir acidan Islami “habitus”u olusturarak
gelecege gecis yapmalart saglanmaya calisiimaktadir. Kadin aktorlerin, kamusal
alandaki karsit goriintiilerinin de devreye girmesi ile bu gecisin daha kolay bir sekilde

gerceklesecegi projenin satir aralarinda okunmaktadir.
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1970’lerde Kemalizm’in medenilestirme projesinin karsisina cikarilan Islamilestirme
projesi ile cemiyet ve insanlar, Islami bilingle yeniden donatilmaktadir. Bati
karsithiginin ¢ok agik bir sekilde okundugu bu projede, donemin en biiyiik tehdidi olan
komiinizm 1ile nasil bas edilebileceg§i ve ahlaki acgidan ¢Oken cemiyetin nasil
kurtarilabilecegi agiklanmaktadir. Bu tehdidin ortadan kaldirilabilmesi i¢in de 6ncelikle
yazi alaninda bir miicadele baslatilmakta ve yazilan yazilarda kadinlara ortiinmesinin ve
yiizyillardir kendisini tanimlayan rollerine geri donmesinin gerekliligi anlatilmaktadir.
Teblig gorevine de cagrinin bulundugu yazilarda oOrtii, kadin, ahldk ve iman islenen

konular olmaktadir.

“Islam nizami™na geri doniis, cemiyetin ve insanlarin kurtulusu olarak goriilmekte ve
rejimle ilgili degisim talepleri dile getirilmektedir. Bu degisimin yonii de uzun bir siire
hakimiyetini siirdiiren ve bu giiciinii Islamiyet’e bor¢lu oldugu diisiiniilen Osmanl
Donemi’ni gostermektedir. “Nizam-1 alem” olarak tanimlanan o ideal diizenin iginin
Islamiyet’le dolduruldugu, bununla birlikte Islam’dan uzaklasilmasi ile birlikte bu
diizenin de c¢oziilise dogru gittigi yakin ve “bize ait” olan bir tarihten
orneklendirilmektedir. Kadin aktdrler de yazilarina yansiyan bu Osmanli évgiisiini,

Osmanli kadininin iizerine gevirmektedirler.

Ik nesil igin olduk¢a &nemli bir drnek olan Osmanli kadminin, ortiisii ve yaratilisina
aykirt olmadigr diisiiniilen yagam sekli ile hatirlatilmaya ¢alisildigr gortilmektedir. Asr-1
Saadet Dénemi’nde yasayan kadinlar, éncelikli rol modeller olarak ele alinsa da islamci
hareketin bu donemdeki milliyet¢i ve muhafazakar durusa yakinligi, belirgin bir sekilde

»"2 olarak

Osmanli kadinim 6ne cikarmaktadir. “Iyi anne, iyi es ve iyi Miisliiman
Osmanli kadinlari, “ilk nesil Islamc1 kadinlar” i¢in bir kadinin sahip olmasi gereken
ozellikler arasinda yer almaktadir. Imparatorlugun kurtulusuna hal carelerinin arandig
donemde, Bat1 diinyas1 karsisinda gerileyisin nedeni ile var olan kadin meselesi arasinda

kurulan bagin benzerine ilk neslin ¢izgisinde de rastlanmaktadir. Burada da kadinin bu

2 Osmanlh son déneminde kadin hareketi, miicadelesini egitim ve esitlik hakki iizerine odaklamis ve
donemin reformcular1 ya da yazarlari kadinin “iyi anne, iyi es ve iyi Miisliman” olmasmin dnemi
tizerinde durmuslardir. Dénemin 6ne ¢ikan isimlerinden biri olan Fatma Aliye de 1891°de yayimlanan
Nisvan-1 Islam adli kitabinda ve Hanimlara Mahsus Gazete’de kadinlarin gorevini iyi anne, es ve
Miisliiman olmak seklinde agiklamistir (Kandiyoti, 1991, s. 27).
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tic onemli Ozelligini yitirmesi ve ailenin dolayisiyla cemiyetin ahlaki ¢okiis i¢inde

yasamasi arasinda neden sonug iliskisi kurulmaktadir.

1980°den 1990’larin basina kadar siiren ge¢is doneminde ilk neslin tizerinde durdugu bu
basliklar, kismen aynmi1 kalmakla birlikte degisimin ilk isaretlerine de rastlanmaktadir.
Ancak bu ilk isaretler, icerik olarak bir degisimi anlatmaktan ziyade davaya hizmet
yolunda yeni durus ve tavir alislarin benimsendigini gostermektedir. Bu dénemin en
onemli ¢ikisi, basortiilii liniversite 6grencilerinin iiniversitedeki derslerine basortiisii ile
girme talebidir. Egitim hakkinin savunusu ve ortiinmenin kadinin 6zgiirliigiiniin simgesi
oldugunun anlatimi tiniversitelerde ger¢eklesmektedir. Kemalist modernlesme siirecinin
ardindan beklenen degisimin gergeklesmedigi toplumun Onemli bir bdliimiiniin
stirdiirdiigii 6zellikler goz oniinde bulundurularak cehalet ile eslestirilen Grtiinmenin,
yiiksekdgretim kurumlarinda ortaya c¢ikmasi ve kadin &grenciler tarafindan oldukga
kararli bir sekilde savunulmasi, Kemalizm’e karsitligin baska bir ifadesi haline
gelmektedir. Egitim talebi ile eylemsel bir boyut kazanan ve tepkiselligi bu sekilde
tiniversitelerde gosteren kadin aktorleri tanimlayan en dnemli rol, bu dénemde de yine
vaizelik olmaya devam etmistir. Bu rol, ortaya ¢ikan ¢eligkinin yumusamasina yardimci
oldugu gibi tamamlanmamis bir projenin 1980’lerde kazandig1 yeni ek olarak karsimiza

cikmaktadir.

1970’lerde iiniversitelerde gbzlenen 6grenci hareketlerinde komiinizmin desteklendigi
ve “dinsizlik cereyanlari”na iiniversite Ogrencileri arasinda daha yaygin bir sekilde
rastlandig1 tespiti, vaizelik roliiniin iiniversitelerde one ¢ikma nedenini agiklamaktadir.
Dolayistyla 1980’lerin basinda eylemlerin ve Islami goriintiiniin kampiislerde ortaya
cikmasi, tiniversitelerin 6nemli bir tercih mekani olmasi ile ilgili gériinmektedir. Bu
baglamda iiniversite egitimi talebi, heniiz bireysel birtakim beklentilerden uzakta
durmakta ve bagl bulunulan cemaatin ¢ikarlari ilk siraya yerlestirilmektedir. Cemaatin
cikarlart i¢in ¢alismak, dini bir vazifenin yerine getirildigi hissi uyandirdig gibi aidiyet
ihtiyacina da yanit vermektedir. Erkek aktorlerle birlikte yan yana ayni saflarda ve
“bac1” olarak gorevlerini yerine getiren kadim aktorler, Islamci hareketin 1980’lerdeki
sOyleminin de tasiyicisi olmaktadirlar. Dava ve dava i¢in ¢aligmak 6n plana ¢iktig1 i¢in

de modernizme ve Kemalizm’e karsitlik bu donemde de oldukga belirgindir.
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1980’lerin sonuna dogru ise siyasal atmosferin degisen rengi, Islamci hareketin ivme
kazanmasini sagladigi gibi ¢ehresini de degistirmistir. Devlet eksenli iktisadi modelden
neo-liberal disa acilmaci iktisadi modele doniisiimiin gerceklestigi 1980 sonrasi
donemde (White, 2002, s. 204-205), yiikselen dinamikler ve eklenen yeni sdylemler ile
kargilagilmistir. “Dindar birey” yetistirmeyi amaglayan politikalarin hizla uygulanmasi
ve bu politikalarin uygulanmasinin ardindan ulasilmasi planlanan amaglarin biiytik
Olclide gergege doniismesi, 1990’11 yillarin genel gériintimiinii belirlemistir. Bu durum,
siyasi-iktisadi ve toplumsal dinamiklerin déniisiimiinii gosterdigi gibi Islamc1 hareketin
kadin aktorleri i¢in de gecis doneminin sonuna gelindigini gostermistir. 1987°de ilk
kirllma yasanmis ve ilk defa geleneksel rollere iliskin soru sorulmaya baglanmistir.
Feminizme ait kavramlar, yine ilk defa Islamc1 aktdrlerin metinlerinde yer almigtir. 28
Subat’a kadar da oldukca yavas ilerleyen degisim siirecinde kokten bir kirilma ile
karsilasilmamakta ancak 1990’11 yillarin beraberinde getirdigi kimlik tanimlamalar1 ve
modernligin tiim diinyada yasadig1 kriz, islamc1 kadin aktérler cephesinde sessiz de olsa
bir sorgulama siireci baglatmistir. Bu sorgulama siirecinin baglamasinda, modernlikle
tamigma zorunlulugu, 12 Eyliil’iin yarattigr yeni toplumsal-kiiltiirel yap1 ve Islamci

hareketin kendi igerisinde yasadigi doniisiim belirleyici olmustur.

1990’1ar derin ekonomik krizlerin yasandigi ve kimlik siyasetinin hiz kazandig: yillar
olarak RP’nin yiikselisini de beraberinde getirmistir. RP’nin bu yiikselen se¢cmen
desteginde ve nihayet 1997°de iktidar koltuguna oturmasinda “Allah rizas1” gayesi ile
calisan Hanimlar Komisyonu oldukca etkili olmustur. Bu siirecte kadinlara ulagmaya
caligarak “dava”y1 tanitan ve anlatan kadinlar, kendi yasam deneyimleri adina siyasi bir
Ilk yasadiklari gibi disar1 ¢ikma ve hayatin farkl yiizlerine taniklik etme sansini da elde
etmislerdir. Ancak 28 Subat ile gelen hiisran, hem Islamci hareket hem de kadin aktorler
igin asil kirilma noktasi olmustur. RP i¢inde “yenilik¢iler” ve “gelenekgiler” olmak
tizere iki ayr1 grup ortaya ¢ikmis ve bu iki grup farkl iki parti kurarak kopusu biiytlik
Ol¢iide tamamlamiglardir. Kadin aktorler ise siyasetin tam ortasinda durduklar1 yerde
dahi 6ne ¢ikarmaya calistiklar1 teblig ve davet gorevini terk etmeye baslamislardir. Bu
terk edis de partiye liye ve oy kazandirma noktasinda oldukca yogun bir sekilde
caligmalarina ragmen 1995 secimlerinde tek bir kadin adayin dahi bulunmamasi ve en

onemlisi, 28 Subat sonrasi gelen basortiisii yasaginin ardindan erkek aktorlerin
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kendilerini yalniz biraktiklarini diistinmeleri etkili olmustur. Nitekim ileri siiriilen bu
“yalniz kalma” hali, basli basina kendine doniik bir bakis agisinin ve yagam algisinin
ortaya cikmasina yol acmustir. Ik nesilde rastlanan “kurtulus” ve “hidayet”
temalarindan, 1990’larin sonuna dogru bir kez daha baslayan ‘“hayatin yeniden
anlamlandirilmas1” siirecinde biiyiik Olgiide uzaklasilmistir. Kamusal alana ¢ikigin
mesruiyetini saglayan ve kutsallik atfedilen bu temalarin terki, “ikinci nesil Islamci
kadinlar”in giindeminde ¢6ziim bekleyen sorunlar olarak tanimlanmaya baslanmuistir.
Bu sorunlarin ¢dziimii ve ortaya ¢ikan celiskinin yok edilebilmesi, Islam’in asil

kaynaklarina doniiste bulunmustur.

1990’larin sonuna ve 2000’lerin ilk yarisina dogru islam’m asil kaynaklarina dénerek
arastirma yapma ve bu arastirma sonuglarina gore kendi yasamlarini belirleme c¢abasi
onem kazanmigtir. Bu kaynaklardan hareketle kendilerine ait haklar1 talep eden
kadinlar, “cemaat namazlarina katilim, kadinin sahitligi, ev disinda calismasi, bosanma
hakki, yargighk ve devlet baskanligi” gibi gorevleri iistlenmesinde bir sakinca
olmadigimi gostermeye ¢alismislardir (Merg¢il, 2007, s. 112). Kolektif ideallerin ya da
teblig gbrevinin yerini bireysel kaygilarin aldig1 goriilmiis ve geleneksel rollere elestirel
bir bakis acis1 gelismistir. Ortiinme de kamusal alana ¢ikisin gerekliligi olmaya devam
etmis ancak 1970’lerdeki Islamilestirme projesinde toplumsal bazda savunuldugu
sekliyle degil; daha bireysel vurgularla ele alinmigtir. Erkegin mutlulugu ya da kadin
bedeninin “fitne” potansiyeli tagidig1 bu nedenle ortlinmenin mutlaka uyulmasi gereken
bir emir olarak sunulmasindan ziyade yaratanin egemenligi temali bir “6zgiirliik” olarak
degerlendirilmeye baglanmistir. Bu 0Ozgiirliigiin, laik kamusal alan modeli ile
engellendigini 6ne siliren ikinci nesil, bagortiislinii “kadin haklar1” sdylemi {izerine
oturtmaya caligmistir. Slogan olarak da kullanilan bu hak ya da “ayrimcilik” kavramlari,

“Oteki” olarak kurgulanan Kemalist kadinlar hedef secilerek kullanilmistir.

Modernlikle ¢ekingen yakinlagmalarin da basladigi bu donemde, kokten reddedis ya da
yagami1 karsitlik tizerine kurma gabasi, bir “alternatif” sunma ¢abasina doniigsmektedir.
Bu alternatif olma cabasi, kadinin Islami hiikiimlerden ya da emirlerden vazgecmeden
de yasamin i¢inde yer alabilecegini ve en énemlisi Ortiisiiniin buna engel olamayacagini

kanitlama boyutuyla One ¢ikmaktadir. Egitim ve Ogretim olanaklarinin  her
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kademesinden yararlanma talebinin, 2000’li yillara gelindiginde bir gereklilik olarak
savunuldugu goriilmektedir. Egitimin 6nemi, hadislerden ornekler verilerek anlatildigi
gibi “vaaz donemi” haline gelen 1980’lerden farkli olarak kadmin bir meslek edinerek
gelir elde etmesi, ikinci neslin temel savunularindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bati’y1 tiim degerleri ve kaliplartyla kokten reddedis de belirli noktalarda keskinlesen
bir muhaliflige doniismektedir. Ice kapaniklik ya da oldukga dar bir yasam alan1 yerini
takip etme, izleme ve giindem olusturan konularda diislincelerini paylagsma ve iletisime
dayal1 bir bag kurma siirecine birakmaktadir. Bu siirecin baglamasi, hem ikinci neslin
yazar kimligine yeni misyonlar eklendigini hem de kiiresellesmenin getirdigi birtakim

problemlere kayitsiz kalinmamasi gerektiginin anlagildigini géstermektedir.

Ikinci neslin alternatif bir kimlik sunma ve bireysel kaygilarini éne ¢gikarma cabasinda,
Islame1 hareketin kaydigi1 yeni zemin ve kendi igerisinde yasadig1 doniisiim de etkilidir.
1970’lerde baslayan Islamilestirme projesi i¢in ortiinme ve ortiiniin kamusal alandaki
goriintlisii, oldukg¢a 6nemli ve etkili bir karsitlik sembolii olurken -ve bu 1980’ler i¢in de
gecerlidir- 1990’larin sonuna ve 2000’lere dogru bu sunus sekli, ortaya cikan ¢ok
parcalilik ile birlikte biiyiik o6l¢iide anlam kaybina ugramistir. Islamci hareket,
modernlesme dinamiklerine muhalif kimligini vurgulama ve bu dogrultuda bir
miicadele yiirlitmekten ziyade “alternatif” bir yasam sekli sunmaya c¢alismistir.
Alternatif olma cabasi, kat1 sinirlarin agilmasini sagladigi gibi ice dontik ya da yalnizca
bu smurlarin icine dahil edilebilecek ozellikler tasiyan niifusa hitap eden yaninda da
degisim gerceklestirmistir. 1940’lardan itibaren tarihsel sartlarin etkisiyle siirekli
degisime ugrayan ve farklilasmalar yasayan Islamci hareketin (Roy, 2005, s. 18)
1970’lerdeki amaci, Bati’nin yozlastirdgi cemiyetin yeniden en bastan yaratilmasi
olurken; giiniimiize dogru Yavuz’un yaptig1 tarihsel tasnife gére daha piyasa ve kamusal
alan odakli bir yapiya biirlinmiistiir (2005, s. 21). Biiyiik toplumsal projenin yalnizca
Islam’1 6ne ¢ikaran ve Islami esaslar1 hakim kilmayr amaglayan yonii, diinyevi temalar
ve vurgular ile gesitlenmistir. Bu c¢esitlenme yayginlasmis ve mesruiyet arayislar
hizlanmustir. islam’in zamanin gereklerine yanit veren bir din oldugu ve bu baglamda
ihtiya¢ duyulan diizenlemelerin ya da katithmlarin Islam’a aykiri diismeden
yapilabilecegi, Islamc1 aktorlerin séz konusu bu mesruiyet arayislari arasinda yer

almaktadir.
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Kadn aktdrler de 1970’1erde belirginlik kazanan yasamin Islamilestirilmesi amacindan
ziyade kendi dini inanglar1 ¢ercevesinde yasam hakk: taleplerini dile getirmektedirler.
Rejimin Islami esaslara gore diizenlenmesi diisiincesi yerine bireyin tercihi
dogrultusunda Islami hiikiimlere gore yasayabilme hakkinin taninmasi gerektigi
iizerinde durulmaktadir. Ornek alinan kadimnlar “Asr-1 Saadet Donemi”nde yasayan
kadmlar olmakta, asil Islam’i yasayan kadinlar olarak peygamberin eslerinin ve
kizlarmin hayatlar1 arastirilmakta ve bu arastirma sonuglarina gore kendi yasam
stratejilerinde degisim gozlenmektedir. Bununla birlikte Osmanli kadin hareketi de son
zamanlarda literatiirde var olan boslugu dolduracak calismalarin yapilmasi ile birlikte
ikinci nesil Islamc1 kadilarin, yerlilik ve kendilerinin gegmisin bir devami olarak kabul
gorme arayislara cevap vermektedir. islamci kadinlarin, talepleri icin drgiitlenen ve en
onemlisi Islam’la ¢atismayan Osmanli kadin hareketini kendi miicadelelerinin
baslangict olarak gdstermeye calismalari Zihnioglu’'na goére ise Osmanli kadin
hareketinin, kadinlar1 ezilen bir grup/sinif/ziimre olarak gérmelerine karsin Islamci
kadinlarin “kadm-erkek yok, Rabbine kul olan Miisliiman var” siarin1 benimsemis

olmalar1 nedeniyle oldukg¢a zor goriinmektedir (2009, s. 811-812).
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