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TESEKKUR

Tesekkiir yazisina baglarken ilk olarak, ailemi anmak isterim. Tiirkiye sartlar1 gozetildiginde geg
denecek bir yasta lisans egitimime baglama hususunda bana destek olan anneannem merhume
Esme Aydin ile bugiine kadar desteklerini esirgemeyen annem Ayise Aydin ve dayim Macit
Aydin'a minnettar oldugumu belirtmek boynumun borcudur. Merhum Halit Aydin ve Nasit Aydin
onderliginde bu giinlere ulasabilen Aydin ailesinin ismi gecen mensuplarinin destegi olmasa idi

bugiin bu satirlar1 yaziyor olamazdim, kendilerine ne kadar tesekkiir etsem azdir.

Ikinci olarak kiiltiirel tarih alanindaki ¢alismalari ile tarih disiplinini bana sevdiren ve farkl1 bakis
acilar ile tarihsel olaylara yaklasabilme yetisini kazandiran hocam Prof. Dr. Ahmet Yagar Ocak'a
miitesekkir oldugumu belirtmek isterim. Kendisinin 6grencileri, benim ise hocalarim olan ve bu
tez ¢alismasinin ortaya ¢ikisinda farkli katkilari bulunan isimleri anmak beni mutlu edecektir.
Calismam esnasinda her zaman i¢in beni bir birey olarak goren ve bu baglamda erisilen
kaynaklarin tahlili yolunda serbestiyet imkani veren, elde edilen verilerin terkibi asamasinda beni
yonlendirerek tezimin nihayete ulasmasinda biiyiik pay1 olan danisman hocam Dog. Dr. Resul
Ay’a tesekkiirii bir borg bilirim. Yine yiiksek lisans siirecimde danismanim olan ve doktora tezim
icin gerekli olan yaklasim ve tecriibe hususlarinda bana biiyiik katkis1 bulunan Dr. Ogr. Uyesi
Hulusi Lekesiz'e ne kadar tesekkiir etsem azdir. Tez izleme Komitesi kapsaminda yapilan
toplantilar biinyesinde, hazirlamakta oldugum tez calismasi hususunda yapict elestirilerde

bulunan ve beni tesvik eden Dr. Ogr. Uyesi Asude Soysal Dogan’a ayrica tesekkiir etmek isterim.

Ugiincii olarak, bu tez calismasinin ortaya ¢ikis siirecinde gerek maddi destek ve gerekse kaynak
sunma hususlarinda yardimer olan bilimsel kuruluslarin isimlerini anmak da beni mutlu edecektir.
TUBITAK kisaltmasi ile bilinen ve verdigi destek ile bu ¢alismanin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlayan Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Arastirma Kurumu’na tesekkiir ederim. Doktora
ogrencilerine destek olarak Tiirk bilim diinyasina katkida bulunmay1 hedef edinen TUBITAK,
uygun bir aday olduguma karar vermis ve dort yillik siire¢ boyunca “2211 Yurt I¢i Lisansiistii
Burs Programi” dahilinde beni bursiyer olarak desteklemistir. Heniiz yiiksek lisans agamasinda
iken “2228-B Yiiksek Lisans Ogrencileri I¢in Doktora Burs Programi” kapsaminda bana bu
imkan1 sunan TUBITAK, maddi desteginin yam sira doktora egitimi igin tegvik edici bir tutum
da gostermistir. 2013 ve 2015 yillart igerisinde Dog. Dr. Riza Yildinm yiiriitiiciiligiinde

gerceklestirilen; “Aleviligin Ortak Referanslariin Belirlenmesi” isimli ve 113K150 numarali



TUBITAK projesinin de akademik yasantima biiyiik katkis1 olmustur. Bursiyer olarak yer aldigim
s0z konusu proje kapsaminda edindigim tecriibe, gerek yiiksek lisans ve gerekse doktora tezimi
hazirlama siireglerinde bana 6nemli bir birikim sunmustur. Sadece maddi yardim olarak degil
biinyesinde gergeklestirilen projeler kapsaminda akademik alanda yararlanabilecek olan deneyim
imkanin1 sunan TUBITAK’a bu yaklasimi hususunda da miitesekkirim. Kaynaklara ulasma
hususunda ismini anmam gereken bir diger bilimsel kurulus TDK’dir. Kiitiiphanesinde sirasiyla;
Yazma A/6-1, A/6-2 ve A/45 yer numaralart ile kayith bulunan “Haveran-name”, “Baber
Kalasinda Olan Ziimer Ates-Perest'in Hikayesi” ve “Haveran-name” adli el yazmasi eserlerin,
dijital goriintiilerine erismem hususunda 6nemli kolaylik saglayan Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih

Yiiksek Kurumu’na bagli Tiirk Dil Kurumu Bagkanligi’na tesekkiir ederim.

Son olarak; Osmanlica yazi dilini sevdirerek 6greten ve bugiinlere ulagmamda biiyiik emegi olan
lisans hocalarimdan merhum Prof. Dr. Ziyad Akkoyunlu'ya, tasavvuf tarihine olan ilgimi arttiran
Dr. Ogr. Uyesi Bahar Akarpinar’a, sozlii gelenek ile mitolojik zihniyet yapisini anlamamda
onemli rolii bulunan Dog. Dr. Zehra Kaderli'ye ve manevi destegini hi¢bir zaman benden

esirgemeyen kara giin dostum Serdar Erkan'a miitesekkir oldugumu belirtmek isterim.

Insan elinde sekillenmis her {iriin gibi bu ¢alisma igerisinde de bir dizi eksik ve hata oldugu
muhakkaktir. Bu noktada tiim sorumluluk bana ait iken takdir okuyucularindir. Okuyan gozlere

saglik dilerim.

Ertan Urkmez
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OZET

URKMEZ, Ertan. Tarihten Mitosa Tiirkiye Kiiltiir Tarihinde Mitolojik Ali Tasavvurlart,
Doktora Tezi, Ankara, 2020.

[slam Peygamberi Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali; ilk
Miisliimanlardan olmasi, gazalardaki cesareti, halifeligi, halifelik miicadelesi ve oldiiriiliisii gibi
hususlariyla islam tarihinde 6nemli bir tarihsel sahsiyet olarak yerini almistir. Yiizyillarin seyri
ierisinde Islam Kkiiltiir dairesi genelinde ve Tiirkiye kiiltiir sahas1 6zelinde beliren muhtelif
topluluklardaki farkli Islam algilari baglaminda insan Ali’nin mitolojik bir figiir haline
doniistliriilmesi de en az sahsiyeti kadar tarihsel bir gercegi olusturmaktadir. Hz. Ali’yi; kolektif
hafizada tasinan arketip inang Griintiileri ile birlikte animsayabilen, zaman ve mekan &tesi Ali
figtiriinii tarihsel bir gergeklik olarak kabul eden bu geleneklerin mevcut oldugu alanin igerisinde
Tiirkiye kiiltiir sahas1 da yer almaktadir. S6z konusu animsama bi¢iminin; birtakim siyasi, dini,
sosyolojik, ekonomik ve psiko-sosyal sartlar ve ihtiyaglar baglaminda sekillendigi ve evrilerek
sonraki nesillere aktarildigi anlasilmaktadir. Mitsel Ali figiiriinli ortaya ¢ikaran inang
oriintiilerinin; sekillenme, evrilme ve sonraki nesillere aktarilma siireglerini anlamay1 ve islevsel
tahlillerini hedefleyen bu ¢alismanin; kolektif bellek, kiiltiir ve dinler tarihi kapsamlarina giren
mitoloji eksenli bir psiko-sosyal tarih denemesi oldugu soylenebilir. Konuya Tirkiye kiiltiir
sahas1 ve tarihi baglaminda odaklanilmis, siirecin bu sahaya ve baglama gelene kadar farkli

cografya ve kiiltiir sahalar icerisinde gegirdigi merhalelere de deginilmistir.

Anahtar Sozciikler

Hz. Ali, Ziilfikar, Din, Mitoloji, Kiiltiir Tarihi
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ABSTRACT

URKMEZ, Ertan. From History to Mythos; Mythological Ali Considerations in the Cultural
History of Turkey, PhD Thesis, Ankara, 2020.

Having been the son-in-law of the Prophet Muhammad the Prophet of Islam as well as the son of
his uncle, Hazrat Ali was an important historical figure in the history of Islam, for being one of
the first Muslims, his courage in the holy wars, his caliphate and his struggle for the caliphate and
his being killed. In the context of different Islamic perceptions in the various communities that
emerged in the course of centuries, throughout the Islamic cultural circle in general and Turkey’s
cultural field in particular turning human Ali into a mythological figure also constitutes a
historical fact as much as his personality. Turkey’s cultural field is also included in the areas
where these traditions exist, which can remember Hazrat Ali together with the archetypal belief
patterns carried in collective memory and accept Ali as a historical reality beyond time and space.
It is understood that this form of reminiscence is shaped in the context of certain political,
religious, sociological, economic and psycho-social conditions and needs, and evolved and passed
on to the next generations. This study, which aims to understand the processes of shaping,
evolving and transferring the belief patterns that reveal the mythological Ali figure and its
functional analysis; it can be said that the study is a mythology-oriented psycho-social history
experiment which is within the scope of collective memory, culture and history of religions. The
subject is approached in the means of Turkey’s cultural and historical context and the stages that
the process has undergone in different geographies and cultural fields until this area and context

are also mentioned.

Keywords

Hazrat Ali, Zulfigar, Religion, Mythology, Cultural History
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GIRIS

‘Arsin mihverini ‘Ali didiler
(Coskun 2017: 819)

Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve ayn1 zamanda damadi olan Hz. Ali; Islam inancinin ortaya
cikis1, gelisimi, yayilmasi ve inang ekseninde kurulan Islam devletinin yasadig: ilk i¢ savas
stireclerini kapsayan dénem igerisinde, aktif olarak rol alan 6nemli bir tarihsel sahsiyet olmustur.
Oliimiinden giiniimiize uzanan siire¢ dahilinde, hafizalarda tasnagelen ikinci bir Ali
tasavvurunun da mitolojik 6zelliklere haiz tarih 6tesi bir figiirden olustugunu sdylemek yanlis
olmaz. Bu ikinci tasavvuru merkeze alan inang geleneklerinin varligi ve etkinlikleri de islam
tarihinin seyri baglaminda en az tarihsel Ali figiiriiniin kendisi kadar 6nem teskil eden sosyal bir
hadiseyi olusturmaktadir. Hz. Ali’yi; kolektif hafizada tasinan arketip inang oriintiileri® ile birlikte
animsayabilen, zaman ve mekan otesi Ali figiiriinii tarihsel bir gergeklik olarak kabul eden bu
geleneklerin mevcut oldugu alanin igerisinde Tiirkiye kiiltiir sahas1 da yer almaktadir. S6z konusu
animsama bi¢iminin; birtakim siyasi, dini, sosyolojik, ekonomik ve psiko-sosyal sartlar ve
ihtiyaglar baglaminda sekillendigi ve evrilerek sonraki nesillere aktarildigi anlasilmaktadir.
Mitsel Ali figiiriinii ortaya ¢ikaran inang Oriintiilerinin; sekillenme, evrilme ve sonraki nesillere
aktarilma siireglerini anlamay1 ve islevsel analizlerini hedefleyen bu ¢alismanin; kolektif bellek,
kiiltiir ve dinler tarihi kapsamlarina giren mitoloji eksenli bir psiko-sosyal tarih denemesi oldugu
sOylenebilir. Konuya Tiirkiye kiiltiir sahasi ve tarihi baglaminda odaklanilmis, siirecin bu sahaya
ve baglama gelene kadar farkli cografya ve kiiltiir sahalar1 igerisinde gegirdigi merhalelere de

deginilmistir.

1 Arkaik diisiince lizerine yapilan analizler dahilinde bu tiirden bir diinya goriisiine sahip insan nazarinda gergeklik
algisimin, goksel bir arketip taklidi ile es deger oldugu diisiiniilmektedir. Arkaik zihniyetin hakim oldugu insan
muhayyilesinde asagida, yani yeryiiziinde uygulanan her edimin, asil gercekligini simgeleyen goksel bir karsiligi
bulunmaktadir (Eliade 1994: 19, 21). S6z konusu kabul dahilinde daha 6nce goksel diinyada tanr1 ya da yari tanri gibi
olaganiistii varliklar tarafindan gergeklestirildigine inanilan eylemler, kolektif bellek igerisinde arketiplere
doniistiiriilmekte ve nesillerden nesillere aktarilmaktadir. Kolektif hafizada tasinan bu arketipler, tarihin akisi igerisinde
ortaya ¢ikan ve Kitleler nazarinda biiyiik etki birakan gergek olay ve tarihi sahsiyetlere uyarlanabilmektedir. Konu
6zelinde bir 6rnek verilecek olur ise, gergek hayatinda ejderha dldiirmemis olan tarihsel Ali, arkaik diigiince yapisinin
mirasini tagiyan kolektif hafiza dahilinde, 6ldirdiigii ejderhalar ve gosterdigi olaganiistiiliikler ile hatirlanmaya
baglamigtir. Yine Hz. Ali’ye ait olan Ziilfikar isimli kilicin mevcudiyeti tarihsel bir gergekligi olusturmakla birlikte,
kolektif hafiza ve muhayyile dahilinde mevcut olan tanrisal silah arketipleriyle; savas esnasinda uzamasi ya da ucundan
ates ¢cikarmasi Ozellikleri ile hatirlanmaya baglamstir.



Hz. Ali gevresinde gelistirilen anlatilar ve menkibeler dahilinde ona atfedilen 6zelliklerin, farkli
mitolojik unsurlart bir araya getirdigini sdylemek yanlis olmaz. Ayni durumu, onu merkeze alan

inang Oriintlilerini dile getiren siir literatiirii igerisinde de gozlemlemek miimkiindiir:

Kamu derde derman iden “Ali’dir
Ahir meni insan iden ‘Ali’dir

Cenk i¢inde diismana kili¢ vurub
Istekliye ihsan iden cAli’dir

Kagan bir gazdda bunalsa

Hemen tayy-i mekan iden ‘Ali’dir

‘Ali’nin zarin1 isiden divlerin
Odi sind1 bi-can iden ‘Al dir?

Yek nazarda yedi iklim dort kose

Dolasub cevelan iden Ali’dir

‘Ali’den iltica iste ey ‘Abdi
Mahger giinii divan iden ‘Ali’dir
(Giizel 2010: 156-157)

‘Ali’dir ‘dlem-i ayineden yliz gdsteren ey yar
“Ali her renk ile nas cismine kendin kilur izhar
‘Ali Hallak-1 mahliktur desem bana derler kiiffar
‘Ali ibni Ebi Talib demek 1dzim gelir nagar
(Kiigiikkilig 2016: 1077)

Adem’le Havva’y1 yar iden oldur

Adem’le bu “alemi ser-sar iden oldur

2 Yararlanilan kaynak igerisinde “O di sand: bi cdn iden ‘Ali’dir”’ seklinde giiniimiiz alfabesine gevirilen dizenin dogru
bi¢imi yukaridaki gibi olmalidir. Keza adina yazilan cenknamelerde yer alan bir¢ok epizot dahilinde, Hz. Ali’nin
narasini isiten diisman askerlerinin durumu tasvir edilirken “6dii sind1” ibaresi siklikla kullanilmustir.



Hursid-i mehi r(iz-1 seb izhér iden oldur
Bu ‘alem-i esyayi biitiin var iden oldur
Gah Allah olur gahi Nebi gahi Veli’dir
Gonliimcee giizel sevmege billahi ‘Ali’dir

(Coskun 2017: 910-911)

Bektasi geleneginin on dokuzuncu yiizyildaki temsilcilerinden Veli Baba ve Zikri Baba ile ‘Abdi
mahlasina atfedilen yukaridaki dizeler; Ilah Ali, demiurge Ali, Peygamber Ali ile zaman ve
mekandan bagimsiz olan veldyet sahibi Gazi Ali profillerini i¢eren mitolojik kapsamdaki bir¢ok
tasavvuru yansitmaktadir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde de goriilecegi tizere, ¢evresinde
gelistirilen hulil, tenasiih ve mehdi gibi inang driintiilerinin kesistigi ortak payda, ilahi 6z’iin bir
pargasini teskil eden Hz. Ali imgesinin, varolusun ve kéinatin eksen noktasinda bulunuyor
olmasidir. Bu baglamda Veli Baba’ya ait; “‘Arsin mihverini ‘Ali didiler” dizesinin, Ali merkezli
mitolojik Islam algisinin odak noktasini isaret eden bir ifadeyi i¢erdigini soylemek yanls olmaz.
Ote yandan islevsel tahlilleri hedef edinen bir ¢calisma dahilinde s6z konusu inang driintiilerini bir
tasnife sokmak temel bir gerekliligi olusturmaktadir. Bugiin Tiirkiye olarak adlandirilan siyasi
cografyanin Tiirklesme ve Islamlasma siirecini, tarihsel siire¢ igerisinde beliren gaza
hareketlerinden bagimsiz bir sekilde diisiinmek miimkiin degildir. Yasam tarzlarinin sahip oldugu
ozellikler kapsaminda dne ¢ikan askeri potansiyellerini, gaza gelenegine aktarmak suretiyle Islam
inancin1 igsellestirme siireglerini  hizlandiran konargoger Tiirkmenlerin de Hz. Ali’nin
kahramanliklarini nakleden anlatilar ile tanismamis olmalar1 diisiiniilemez.® Hz. Ali’nin tarihsel
yasami icerisinde; Bedir, Uhud ve Hayber Savaslari gibi miicadeleler kapsaminda gostermis
oldugu secaat iizerine insa edilen anlatilarin, destani baglam dahilinde nakledilmesi s6z
konusudur.* Sézlii gelenekte etkin olan ve olaganiistii varliklarin eylemlerini igeren kadim mitlere
ait birgok arketip ve motif, bir yazili kiiltiir irinii olan destan tiirli igerisinde; tarihsel ve olagan

insana yakin tiplerden olusan kahramanlara izafe edilmek suretiyle kolektif bellekteki yerini

3 Dogal unsurlarla olan diimi miicadeleleri kapsaminda sertlik ve kavgaya dayanan bir mizaca sahip olan konargdcer
ziimreleri, goziinii agtiklari kamp hayati dahilinde ¢ocukluklarindan itibaren her tiirlii zorluk ve hava degisikliklerine
aliskin olmalar hasebiyle tabii askerler olarak degerlendirmek yanlis olmaz. Dogaya bagli yasam kosullarinin getirdigi
ekonomik istikrarsizlik nedeniyle konargdger ziimrelerin, yerlesik ya da diger gogebe topluluklara saldirarak yagma
hareketlerine girismeleri ya da fetih hareketlerine girisen bir devletin biinyesine dahil olarak askeri hizmet vermeleri
siklikla rastlanan sosyal bir hadise olmustur (Hamzeh’ee 2009: 352; Khazanov 2015: 332-335; 343-348).

4 Abdii’l-Celil Kazvini’nin “Kitabii’'n-Nakz” isimli eseri dahilinde Tiirk askerlerinin ¢arsilarda anlatilan Ali bin Ebu
Talip Oykiilerini dinlemeye yatkin olduklart nakledilmistir. A. C. S. Peacock, Kazvini’nin; Selguklu Devleti’nin emri
altinda bulunan Tirk askerlerini isaret ettiini distinmektedir (2016: 140). Misirh miiellif EbG Bekr b. Abdullah b.
Aybek ed-Devadari tarafindan kaleme alinan "Diirerii't-Tican" isimli umumi tarih igerisinde yer alan veriler dahilinde;
Dede Korkut hikdyelerinin Oguz topluluklarinin kiiltiirel yasamindaki yeri bilinmektedir. Devadari, 1229 yili
olaylarindan bahsederken Oguzlarin Tepegozle ilgili masallar1 agizlarindan diisiirmedigini ve bu masallarin
aralarindaki akilli ve bilgili kisiler tarafindan ezberlenerek kopuz esliginde sdylendigini not diigmiistiir (Ergin 2014:
35-36). Dede Korkut anlatilari ile Hz. Ali cenknameleri arasindaki kosutluklara ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde
deginilecektir.



muhafaza etmeye devam etmistir. Adina yazilan cenknameler igerisinde Hz. Ali’nin; ejderha, dev
ve cadi gibi olaganiistii varliklara karsi olan miicadelelerinin de gazd kapsaminda
degerlendirildigi goriilmektedir. Calisma sahibi, sahip olduklarn askeri potansiyel geregi Hz.
Ali’yi pir olarak goren konargoger kokenli gazi ziimrelerin, Gazi Ali kiiltii gevresinde gelistirilen
mitolojik tasavvurlar igsellestirmeye yatkin olduklarimi diisiinmektedir. Bu nedenle “Server-i
Gaziyan” sifatiyla yadettikleri Ali’ye izafe edilen diger mitik unsurlari benimseme siiregleri de
kolayca ger¢eklesmis olmalidir. Dolayisiyla ¢alisma igerisinde islevsel tahlile tabi tutulan ilk
figiir, mitolojik 6zelliklere haiz Gazi Ali imgesi olmustur. Hz. Ali sahsinda dile getirilen bir diger
mitolojik 6zellik ise mesiyanik inang ériintiileri kapsamina girmektedir. Islam kiiltiir dairesinde
mehdi figiirii ile giin yiliziine ¢ikan mesiyanik egilimlerin, idari yonetimlerle sorun yasayan
muhalif hareketlere ideolojik zemin hazirlama gibi bir islevi olmustur. Ali kiiltiinii merkeze alan
tezahiirlerinin ise huldl ve tenasiih inanglar ile i¢ i¢e gectigini sGylemek yanlis olmaz. On besinci
yiizyilin son boliimiinde, Osmanli Devleti’nin karsisinda ciddi bir rakip olarak beliren Safevi
yapilanmasinin siyasi sdylemine ideolojik zemin hazirlayan Mehdi Ali inancinin; yine askeri
potansiyelleri gozetilen konargécer ¢evreler dahilinde islevsellik kazanmasi, yukaridaki tespiti
destekler niteliktedir. Calisma biinyesinde hedeflenen ikinci tahlil denemesi, “Mehdi Ali Figiirti”
baslig1 altinda gerceklestirilmistir. Ugiincii bir baslik kapsaminda tahlile tabi tutulabilecek
mitolojik dzellikler ise “Nir-1 {lahi” kabuliinii esas alan; Ilah Ali ve Demiurge Ali ile Allah-
Muhammed-Ali birlikteligini i¢eren inang Oriintiilerinden olusmaktadir. Mitolojik Ali merkezli
Islam algisinin en temel karakteristiginin bu tasavvurlar dahilinde sekillendigini soylemek yanlis
olmaz. Ugiincii sirada ele alinmasinin sebebi, kronolojik diizlemde dncelikle Gazi ve Mehdi Ali
figiirlerini icsellestirdikleri anlasilan sosyal zemin arasinda itibar gormiis olmasindan
kaynaklanmaktadir. “Sirrullah ve ilim Sahibi Ali” baslig1 altinda tahlil edilmeye ¢alisilan bu inang
Ortintiilerinin bir arada degerlendirilmesinin temel sebebi ise her birinin “surr” telakkisi
kapsaminda ifade ediliyor olusudur. Islevsel analizi iceren son baslik ise “Sefaatci Ali Figiirii”
ismini tagimaktadir. Son sirada ele alinmasinmin sebebi, ilk ii¢ basglik altinda incelenen inang
ortintiilerine baglliktan 6diin vermeyen ziimrelerin 6te diinya beklentisi ile ilgili inanglarini
kapstyor olusudur. Vakif olduklar: sir nedeniyle kendilerini dogru inang¢ sahibi olarak goéren ve
“Giirtih-1 Ndci” olarak tanimlayan toplulugun 6te diinyaya yonelik beklentilerini i¢eren inang
oriintiileri, Sefaatci Ali Figiirii bashig1 altinda tahlile tabi tutulmustur. Ote yandan, Hz. Ali’ye izafe
edilen bu dort temel 6zelligin; deyim yerindeyse et ve kemik gibi i¢ igce gectigini, ¢alisma
konusunu ilgilendiren kolektif hafizalar dahilinde dort 6zelligi birden iizerinde tasiyan bir Ali
imgesinin mevcut oldugunu ve islevsel anlamda yapilacak tahlilleri kolaylastiracak olmasi

hasebiyle bu tiirden bir siniflandirma yoluna gidildigini ayrica belirtmek gerekir.



Tarih Gtesi bir gegmis ve bu gegmis ile i¢ ice olan bir gelecek algisini insa etme giiciine sahip
muhayyile diinyas1 kapsaminda viicut bulan mitolojik anlatilar, kolektif bellek olgusundan
bagimsiz diistiniilemez. Dolayisiyla reel tarih ¢alismalari kapsaminda gézetilecek hususlardan
farkli dinamiklere sahip olan kolektif bellek tarihi metodolojisi 6zelinde ayr1 bir parantez agmak,
onemli bir gerekliligi olusturmaktadir. S6z konusu anlatilarin kolektif bellek igerisindeki
muhafazasini kolaylastiran dnemli dinamiklerden birisini de ritiiel tekrar unsuru olugturmaktadir.
Bu agidan yaklasildiginda, mitolojik Ali tasavvurlarina odaklanan bu galisma baglamindaki tahlil
denemelerine girismeden dnce mit ve mitoloji kavramlart ile mit-ritiiel iligskisi hususu {izerinde
durmak, yapilacak ¢ikarimlarin dayanak noktasini olusturan kuramsal arka planinin ayrintilarini
gozler Online serecektir. Mitolojik 6zelliklere haiz bir Ali figiirli ¢evresinde gelistirilen inang
orlintiilerini sahiplenen ve igsellestiren farkli gruplar1 tanimlama yolunda izlenilecek yaklagim ile
yararlanilacak metodoloji ve kullanilacak terminoloji hususlarinda bilgi vermek ise islevsel tahlil
oncesinde acikliga kavusturulmasi gereken bir diger gerekliligi olusturmaktadir. Bu baglamda
miiteakip paragraflar dahilinde, kuramsal yaklasimin temel eksenini olusturan; kolektif bellek,
mitsel diisiince dinamikleri agisindan mit-ritiiel iligkisi ve terminoloji hususlar1 iizerinde
durulmus; calisma igerisinde yararlanilan verilerin yer aldig1 kaynaklar hakkinda genel bir bilgi

verilmistir.

Kolektif Bellek Tarihi: Modern tarihgilik kapsaminda, “6zgiil bir tarihsel sorun” formiile ettikten
sonra belirli bir tarihi sahsiyet, olay ya da siirece odaklanan arastirmacinin tarihsel belgeleri ya da
belge olarak okunabilecek unsurlar1 degerlendirme yolunda atacagi ilk adim, kaynaklarin hakiki
olup olmadigini tespit etmek olmalidir. S6z konusu kaynaklar1 kaleme alan kisilerin kendilerini
ve igerisinde yetistikleri tarihl ve toplumsal ¢evreyi gbz o6niinde bulunduran arastirmaci, biitiin
bilim dallarinda oldugu gibi, stirekli olarak neden ve ni¢in sorularini sormalidir. Bir¢ok nedenle
calismasi gereken arastirmaci, bir araya getirdigi nedenler listesini eline aldig1 zaman, bu listeyi
bir diizene sokmak maksadiyla birbirleriyle iligkilerini kuran bir nedenler hiyerarsisi meydana
getirme yoluna gitmelidir (Carr 2018, Tosh 2000). Modern tarihgilik anlayis1 baglaminda
yriitiilen her aragtirmanin, ele aldig1 konu 6zelinde gerceklere ulagsmay1 ya da gergeklere ulasma
yolunda bazi ipuglarina erismeyi hedef edindigini sdylemek yanlis olmaz. Kolektif bellek tarihi
analizinde ise siirecin biraz daha farkli isledigi sdylenebilir. Tarihsel bir sahsiyetin veya olayin
gergekliginden ziyade; bir grup ya da gruplar tarafindan algilanma ve anlamlandirilma sekilleri,
bu sekillerin olusmasina tesir eden etkenler ve islevsel baglamda cevap verdigi ihtiyaglar tespit
edilmeye ve agiga c¢ikartilmaya g¢alisgilmaktadir. Algi ve anlamlandirma sekillerinde keskin
farkliliklar mevcut ise bu farklilagmalarin gerisinde yatan sebepleri anlamaya ¢aligsmak da kolektif

bellek tarihi ¢aligmalariin ¢6zmeyi hedef edindigi bir diger problematigi olusturmaktadir.



Tarih biliminin diger alt disiplinlerinden farkli olarak belleksel tarih; gegmisi gegmis olarak degil,
hatirlandig1 sekliyle ele almaktadir. Keza kolektif bellegi sekillendiren diisiinme eyleminde,
gecmisi oldugu gibi ele almayan bir bugiiniin varligi s6z konusudur. Sik sik ge¢misin ziyaretine
maruz kalan bir bugiin ve bugiin tarafindan sekillendirilen bir gegmis olgusu mevcuttur. Bugiin
tarafindan sekillendirilen gegmis, tarihin seyri igerisinde beliren bugiinler tarafindan defalarca
kesfedilip yeniden ve yeniden yapilandirilmis olan ge¢mislerin bir araya getirilmesi ile
olusturulmaktadir. Bu siireci goz oniinde bulunduran kolektif bellek tarihi, gelenegin olay
orglilerini, metinler arasindaki baglantilarini, ge¢misin okunmasi ile ilgili siireklilik ve
kopukluklari aragtirmaktadir. Hatiralar gesitli sebeplerle carpitilmis, uydurulmus, tiiretilmis ya da
yanlis animsaniyor olabilirler. Dolayisiyla kolektif bellek tarihinin yontemi; rivayetlerin olast
gercekliKlerini kanitlamak yoniinde degil, bunlar1 kolektif hafizanin olgular1 olarak goriip ele
almak yoniinde islemektedir. Ote yandan belleksel tarih, tarih biliminin karsiti olarak
goriilmemelidir. Tipki entelektiiel tarih, sosyal tarih, diisiince ve zihniyet tarihi gibi tarih biliminin

dallarindan, alt disiplinlerinden birisini olusturmaktadir (Assmann 2016: 23-24)

Kolektif bellek tizerinde c¢alisan bir arastirmacinin yararlanabilecegi yontemlerden birisini
hermendtik ad1 verilen yorum bilgisi olusturmaktadir. Metni ya da metnin yaraticisinin zihniyetini
anlayabilme yolunda; metni ortaya ¢ikaranla gegici bir 6zdeslik kuran yorum bilimei, dénem
baglamimi ve metinlerarasiligi goz Oniinde bulundurarak satirlar igerisinde gizlendigini var
saydig1 verileri tartisma yoluna gider. Bu 6zdeslesme eylemini gerceklestirirken dogabilecek olan
igsellestirme tehlikesinden uzak kalmaya da 6zellikle dikkat eder. Kolektif bellek tarihinin stirekli
alig veris icerisinde olmasi gereken bir diger tarih alt disiplininin, simgesel olanla ve onun
yorumuyla ilgilenen kiiltiir tarihi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bilingli ya da bilingsiz olarak
simgeler; giizel sanatlardan giindelik yasama kadar her yerde bulunabilmektedir. Siir, minyatiir,
yazi-resim ve benzeri gibi unsurlar, iginde iretildikleri kiiltiiriin ve donemin kanitlar1 olarak
okunabilirler (Burke 2008: 3, 12-13) ve bu ¢alisma igerisinde de s6z konusu bu unsurlardan ya da
bu unsurlarla ilgili olarak yapilmis bilimsel yaymlardan istifade edilmeye ¢alisilacaktir. Kolektif
bellek tarihi kapsamindaki bir ¢aligmanin, dogasi geregi disiplinler arasi bir yaklasim ile
gergeklestirilmesi kaginilmazdir. Dolayisiyla bu galisma igerisinde; Kiiltiir tarihinin yani sira;
kiiltiirel antropoloji, teoloji, folklor, psikoloji, sosyoloji, sanat tarihi ve etnografya disiplinleri

biinyesinde gerceklestirilen arastirmalardan da yararlanilmaya gayret edilecektir.

Islam mitolojisi kapsaminda Hz. Ali merkezinde ve cevresinde gelisen algilarla ilgilenen bu

kolektif bellek ¢alismasinda, tizerinde tartisilmas: gereken bir noktayr da mitsel 6gelerin sadece



halk katinda ve sozlIii kiiltiir iiriinleri icerisinde yer aldigina yonelik yaygin kabul olugturmaktadir.
Bu c¢aligma igerisinde ulagsilan veriler, biiyiik ve kiiciik gelenek ya da alt ve st kiiltiir ayrimindan
ziyade “soylemsel gelenek” kavrami biinyesinde analiz edilmeye calisilacaktir. SOylemsel
gelenek terimi; yiiksek felsefi-dini temalar ile sozlii/geleneksel kiiltiire ait temalarin bir arada
bulunmasini ifade eden bir kavramdir. Dinsel mitik sdylemi, “sOylemsel gelenek” icinde
degerlendirmek demek onu; deger ifadelerinin diginda, sosyal siireglerin, kiiltiirel katmanlarin
arasinda gelgitlerin ve en 6nemlisi bilgi-iktidar iligkilerinin sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal bir

tirlin olarak anlamak demektir (Arslan 2010: 93).

Calisma sahibi, kolektif bellek tarihi kapsamina giren bu tezin igerisinde, keskin ¢izgileri olan
herhangi bir donem ya da zaman sinirlamasina gidilmesinin -mitolojik tasavvurun dogasi geregi-
cok saglikli sonuglar vermeyecegi diisiincesine sahiptir. Ciinkii mitsel olan ile tarihsel olan
arasinda bir zitlik s6z konusudur. Bir sonraki baglik altinda etrafli bir sekilde deginilecegi iizere
kolektivitenin yani popiiler bellegin zihni, tarih dis1 islemektedir. Calisma sahibi, yiiksek lisans
tezi hazirlama deneyimini kapsayan siireg igerisinde; yaratilis dncesinde var olmasindan kiyamet
giiniinde sefaat¢i olacagina dair inanglar1 igeren, zaman ve mekan Gtesi bir Ali figiiriini 6ne

¢ikaran anlatilar1 dinleme ve bununla ilgili metinleri inceleme sansina Sahip olmustur.

Mitoloji, Mit ve Ritiiel Uzerine: Calismanin temel problematiklerinin tahlili yolunda “Islam
mitolojisi” olgusuna deginmeden 6nce evrensel baglam igerisinde mitlerin 6zellikleri, ritiielistik
alan ile iligkisi ve iglevleri hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir. Bu baglamda belirli bir mit
ya da mitoloji tanmmuini yapmaktan ziyade, s6z konusu kavramlari Ozellikleriyle birlikte
anlayabilme yoluna gitmenin ¢alisma agisindan ¢ok daha saglikli sonuglar verecegi soylenebilir.
Siralanacak oOzelliklerin, mitleri ritiiel yansimalar1 dahilinde muhafaza eden topluluklar
kapsaminda islevsel oldugunu ayrica hatirlatmak gerekir. Ote yandan mitsel diisiince diinyas:
icinde iiretilen anlatilarin, tarihin seyri iginde islevlerini kaybetmek ya da degistirmek siiretiyle
farkl1 bir yone evrilmeleri de ¢ok sik rastlanilan bir siiregtir® ve s6z konusu bu siireg, calisma

konusu agisindan da biiyiik 6nem tagimaktadir.

5 Kolektif diisiincenin evrim mertebesi ne olursa olsun higbir toplumda tamamen feshedilemediginin altim1 ¢izen Mircea
Eliade, modern diinyanin bir 6l¢iide mitsel davranig kaliplarint muhafaza ettigini de eklemektedir (2017a: 22). Mit veya
mitoloji denilince giiniimiiz insaninin ilk aklna gelen seyin Yunan mitolojisi olmasi hususunda Mircea Eliade
tarafindan yapilan tespitler, ayn1 zamanda ilging bir paradoksu da isaret etmektedir. Mitlerin; epik siir, tragedya ve
komedi kadar plastik sanatlar1 da esinlendirip yonlendirdigi en 6nemli kiiltiirlerden birisinin antik Yunan kiiltiirii oldugu
muhakkaktir. Fakat mitlerin uzun ve derinlikli bir analize tabi tutulup nihayetinde mitsellikten arindirilmasi da ayni
sekilde Yunan kiiltiir sahasinda meydana gelmistir. Avrupa dillerinde mit s6zciigiiniin kurmacay1 karsilamasi yirmi bes
yiizy1l kadar once sekillenen Yunan diisiincesinin mirasidir. Bu baglamda tek bir Yunan mitinin dahi kendi ritiiel
gergevesi icerisinde taninmamasi, eski Yunan gelenegi biinyesindeki inan¢ unsurlarini aragtiran bilim insanlart
agisindan ciddi bir meseleyi olugturmaktadir (Eliade 2017b: 97-98).



Her zaman i¢in dogaiistii varliklarin eylemlerini igeren mitler, {retildikleri ve tasindiklart
toplumlar nazarinda gergekliginden siiphe edilmeyen kutsal anlatilar olarak kabul gérmektedirler.
Mitlerin iglevsel ozelliklerini kaybetmedigi topluluklarda, topluluk mensuplariin gergekligine
inanmadiklar1 fabllar ya da masallarin mevcut oldugu ve mitleri bu tiir anlatilardan titizlikle ayirt
ettikleri gozlemlenmistir. Genellikle bir yaratiligla ya da baglangicla ilgili olan mitlerin bir diger
ozelligi ise insana Ozgii her anlamli eyleme drnek model olusturmalaridir. Insanlar mit(ler)i
bilmekle nesnelerin kokenlerini de bilebilmektedirler. Bu nedenle de nesnelere egemen olmay1
ve onlari istedikleri gibi yonlendirip kullanmay1 basarabilmektedirler. Fakat buradaki bilgi soyut
bir bilgi degildir. Ritiiellerle yasatilan, rit bigiminde yasanan ve sahip olunan bir bilginin varlig
s6z konusudur. Insanlar miti; yeniden animsatilan ve yeniden gerceklesme asamasina getirilen
olaylarin kutsal, cosku verici giicliniin etkisine girmek anlaminda yagsamaktadirlar. Baska bir
ifadeyle bir mit, zamanin baslangicinda vuku bulan seyin dogru bir tarihidir ve insan davranisi
icin Oornek teskil etmektedir. Topluluk mensubu, bir tanrinin veya bir mit kahramaninin ibret
alinacak eylemlerini taklit ederek veya basit¢e onlarin seriivenlerini hikdye ederek kendisini
kutsal dis1 zamandan koparmakta ve yeniden o ilk zamanda, kutsal zaman dahilinde yasamaya
baslamaktadir. Ritiiellerin yan1 sira her tiirden insani eylem de; zamanin baslangicindaki bir tanri,
bir kahraman ya da bir ata tarafindan icra edilen bir eylemin tami tamina tekrarlanmasi
durumunda gegerlilik kazanabilmektedir.® Mitlerine bagli gruplarin toplumsal normlari,
mensuplarmin bu kabuller disina ¢ikmasina izin vermez. Siralanan bu 6zellikler baglaminda
yasatilan mitlerin; topluluk hayati icerisinde inanislar1 dile getirmek, belirgin kilmak, diizene
koymak, ahlék ilkelerini savunmak, onlar1 kabul ettirmek, ritiiellerin etkin yanlarin1 muhafaza
etmek ve insan hayati i¢in faydali kurallar sunmak gibi vazgecilmez birtakim islevlerinin oldugu

gozlemlenebilmektedir. Mitsel diisiinme bi¢imi, yagsamin seyri igindeki her eylemini; tanrilar, yari

6 Antik Roma’da her ugrasin, ézellikle de tarlalari islerken zorunlu olarak yapilmasi gereken her eylemin tanrisi ve
diizenleyici ruhban sinifi mevcuttu. Bagrahipler, bu eylemlerin hepsinde, o eylemin koruyucusu olan tanrinin dogru
adiyla anilmasi ve tanrilarin timiiniin dogru zamanda ¢agirilmasi eyleminden sorumlu idi. Tiim faaliyetler ve durumlar
i¢in tanrilar olusturulmus ve kaliplasmis kelimelerle isimlendirilmistir. Istikrar hedeflenen giindelik yasam ve ekonomi
ile ilgili hasat eylemlerinin, sekteye ugramamasi i¢in tanrisal referanslarla idame ettirildigi goriilmektedir. Tanr
isimlerinin dogru siralamasin takip etmek demek, hasat icerisinde takip edilecek eylemlerin de dogru bir sirayla
yapilmasi demektir. Salt iiriin ve tiretimle mesgul olunurken unutulma tehlikesi i¢inde bulunan eylem, meslek tanrisinin
araciligiyla kavranmaktadir. Mitsel bilincin doga mitlerinden kiiltiir mitlerine dogru ilerlemesi s6z konusudur. Kéken
sorusunun kapsami, seylerin ¢evresinden yavas yavas insan tiiriine 6zgii ¢evreye dogru genislemektedir. Mitsel
baglamdaki nedensellik formu, diinyanin ya da diinyadaki tek tek nesnelerin olusumunu agiklamaya degil, insanin
kiiltiirel zenginliklerinin kaynagim aciklamaya yaramaktadir. Insan diinyasindaki kiiltiir zenginlikleri, insan sayesinde
dolayli olarak ortaya ¢ikmis sayilmazlar; tam tersine tamamlanmig bigimleriyle, insan tarafindan dogrudan alinmig
olarak kabul edilirler. Belli arag gereglerin iiretilmesi gibi atesin kullanilmasi, tarlalarin islenmesi ya da avciligin kesfi,
kurtulus i¢in gerekli olan bilgi ya da yazinin bulunmasi; bunlarin hepsi mitsel giiglerin bir hediyesi olarak goriilmeye
baslanir. Insan yasamim kolaylastiran ara¢ ve gerecler, yapanlarin ve icat edenlerin serbestce yaptig1 secimlere gore
ortaya ¢ikmig seyler olarak degil, yukaridan gonderilen hediyeler olarak goriilmektedir. Onun kaynagi insana degil —
ister ilahi ister hayvani nitelikte olsun- bir kurtarictya dayanir. insan, kendine ait eylemi, kendisinden disariya
yansitmak stretiyle kavramaya baslar (Cassirer 2016: 280-283).



tanrilar ya da kahraman atalara atfetmekle kalmaz. Tarihte yasanmig gergek olaylar ve tarihsel
kigilikleri de mitsel eylemler kategorisiyle Ozdeslestirmek shretiyle hatirlama yoluna
gidebilmektedir. Tarihsel olaylarin ya da sahsiyetlerin anilari, mitsel diisiinme bigimine ait
dinamikler dahilinde en fazla iki ya da G¢ yilizyillik bir siire zarfinda gergeklikleri kapsaminda
hatirlanabilmektedirler. Bireysel olani kabul edemeyen s6z konusu diisiinme bigimi; sadece
orneksel olani saklayabilen kadim zihniyetin kaliplariyla, yani kolektif bellekteki arketiplerle
Ozdeslestirerek hatirlayabilmektedir. Bir bagka ifade ile kolektif bellegin, tarihsel olay ve
sahsiyetleri ancak arketiplere doniistiirerek yani tiim tarihsel ve kisisel 6zelliklerini yok ederek ya
da degistirerek hatirlamasi1 s6z konusudur (Eliade 1994: 36, 54-57; 2016: 17-18, 20, 32-34;
2017a: 21-22). Mevzubahis diisiinme bi¢iminin bu son 6zelligi de ¢alisma konusu agisindan bir

diger 6nemli noktay1 olusturmaktadir.

Vahiy ve tevhid eksenli bir din olmasi hasebiyle Islam dini ile mitoloji iliskisi temelde sorunlu
goziikmekle birlikte; kiiltiirel agidan yaklasildiginda Islam kiiltiir dairesinde sekillenen sozlii ve
yazili gelenek kapsaminda hatir1 sayilir miktarda mitolojik imgelem mevcut oldugu goriilecektir.
Bu olgunun iki sekilde tezahiir ettigi sdylenebilir. ki, farkli kiiltiirlere ait mitsel 6gelerin Islami
kiiltiir i¢inde yer bulmasi, ikincisi ise Islamiyete ait temel kavramlarin yorumunda mitsel
tasavvurun kullanilmasidir (Arslan 2010: 84). Arslan’n isaret ettigi ilk etkilesim tiiriine, Islam
gelenegi icerisinde “Isrdiliyyat” adi verilmistir. Israiliyyat terimini; “Islam’a ve 6zellikle tefsir
caligmalaria girmis olan Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilartyla, dinin gerek
lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz. Muhammed’e ve onun ¢agdasi olan sahabe ve miiteakip
nesillere izafe edilen her tiirlii haber” olarak tanimlayan Abdullah Aydemir, bu tiir rivayetlerin
sahabe arasinda bagladigini, tdbi inler devrinde arttigini ve bir sonraki kusak olan tebe ‘u't-tabi ‘in
zamaninda en genis hudutlaria ulastigini eklemektedir (2012: 29, 100). S6z konusu siireci
karsilama hususunda Israiliyyat terimini yetersiz bulan Ahmet Yasar Ocak ise yabanci tesirleri
ifade etmesi bakimindan daha kapsayici buldugu “Islam mitolojisi” terkibini teklif etmekte ve bu

terkip ile kastedilen olguyu su sekilde 6zetlemektedir;

“... O halde bu terim ile kastettigimiz; Islam'm yay1lmaya basladi1 ilk dénemlerden itibaren basta Arap
Yarmmadas1 Araplari olmak iizere, Islam idaresine dahil olan muhtelif halklarin kiiltiirlerinden degisik
yollar ve vesilelerle Islam kiiltiirine gecen, ama Islami renk ve kaliplarla yeniden iiretilerek
benimsenen, dziimsenen; Islam kiiltiirii igerisinde yay1lip tabir caizse Islamilesen, dolayistyla muhtelif
Islam ilahiyat kaynaklarinda yer bularak halk arasinda inang unsuruna déniisen, edebiyat ve sanat
tirtinlerine konu veya ilham kaynagi olan bir mitolojiler biitiintidiir” (2009a: 138).

Mitoloji, mitlerin ritiiel alan ile iliskisi ve Islam kiiltiiriindeki yeri kapsaminda yapilan yukaridaki

tahliller 1s1g81nda; mitolojik Ali tasavvurlarini i¢eren 6rnek anlatilar {izerinden ilerlemek, tarih disi
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ve zaman Otesi bir baglama sahip olan mitik diisiince yapisinin anlagilmasini kolaylastiracaktir.
Miiteakip boliimlerde islevsel analizi hedeflenen bu drneklere gegmeden Once; mitolojik Ali
figlirinii iceren anlatilara sahip olan geleneklerin, Hz. Muhammed ve Hz Fatima ile onlarin ardili
konumunda bulunan imamlar ve velileri de mitolojik imgelem dahilinde animsayan bir kolektif
hafizaya sahip olduklarini ayrica hatirlatmak gerekir. Somut bir 6rnek vermek gerekir ise ¢caligma
plani icerisinde yer alan “Sirrullah Ali Figiiri” bashgi, Islam kiiltiir dairesinde “Niir-i
Muhammediyye” ya da “Hakikat-1 Muhammediyye” olarak adlandirilan telakkiden bagimsiz
diisiiniilemez.” Ehl-i Beyt’in ardil1 olan Muhammed-Ali neslinin, mitolojik tasavvur biinyesindeki
Ali figiliriinii anlayabilme ve iglevlerini tahlil edebilme yolunda biiylik 6nem tasidigini ayrica

vurgulamak gerekir.

Zaman ve tarih 6tesi bir Hz. Ali algisini agik olarak gdsteren énemli 6rneklerden birisini yaratilis
Oncesine uzanan bir anlati olusturmaktadir. S6z konusu anlati igerisinde Hz. Ali’nin varliginin;
kainatin, diinyanin ve insanin yaratilisindan ¢ok onceki bir zaman diliminde mevcut oldugu
vurgulanmaktadir. Calisgmanin ilerleyen boliimlerinde ayrintilar1 iizerinde durulucak bu anlati
dahilinde Cebrail’e miirsitlik ve rehberlik ettigi belirtilen, zaman 6tesi bir Ali figiiriiniin, “N{r-1
Ali” imgesinin ortaya konuldugu gozlemlenmektedir (Tepeli 2002: 230-235; Gezik 2016: 105-
106; Yildirrm 2018: 144, 161, 190). Zaman otesi Ali figiirtiniin, Hz. Muhammed’den once
gonderilen peygamberlerin yasadigi donemler icerisinde zuhur ettigini nakleden anlatilar da
mevcuttur. Bu anlatilarin birinde; Kaf Dagi’nda yasayan ve Hz. Siileyman’in devlerden olusan
ordusunu yenen bir devin, Silleyman Peygamber’in canina kast ettigi esnada bir athnin belirdigi
ve devin ellerini bagladig1 nakledilmektedir. Siileyman Peygamber’in kimsin sorusuna yanit
vermeyen atli gozden kaybolur. Dev aman dileyerek Hz. Siileyman’dan ellerini ¢ozdiirmesini
diler. Siileyman Peygamber kendisine ancak ahir zaman peygamberinin yardimci olabilecegini
belirtmektedir. Yiizlerce yil gectikten sonra Hz. Muhammed ve sahabenin huzuruna gelen dev,
durumunu anlatarak peygamberden yardim ister. O esnada Hz. Ali ¢ikagelir ve onu fark eden dev
korkusundan bayilir. Ayildiktan sonra kendisini baglayan kisinin Hz. Ali oldugunu ifade eder.
Hz. Siileyman’in yardimina yetisen atli, Hz. Ali’dir ve Hz. Muhammed’in buyruguyla devin

ellerini ¢ozer. Emrindeki yedi bin ifritle Miisliiman olan dev Kaf Dagi’na doner (Tepeli 2002:

7 Nir-1 Muhammediyye adi verilen kabul dogrultusunda Hz. Muhammed’in 63 senelik cisméni hayatindan ayr1 bir
varligimin  daha mevcut oldugu sdylenebilir. Bu baglamda heniiz Allah’tan baska bir sey yokken niir-1
Muhammediyye’nin var edildigi inanc1 yaygmdir. Nr-1 Muhammedi zuhur ettikten sonra her sey ondan ve onun i¢in
yaratilmistir. Restil-1 Ekrem’in riihu ve nfiru biitiin insanlardan, peygamberlerden hatta meleklerden 6nce var oldugu
icin peygamber insanligin manevi babasidir. Hz. Adem, "eb@’l-beser" yani insanlarin maddeten babasi; Hz. Muhammed
ise ebu’l-ervah yani rithlarim babasidir. Hz. Adem’de tecelli edip daha sonra Sbiir peygamberlere intikal eden, Hz.
Muhammed beden olarak diinyaya gelince ona intikal edip onda karar kilan nfir; onun &liimiinden sonra da devam
etmekte ve bu sayede kainat varligim siirdiirebilmektedir. (Demirci 1997: 179-180)
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205-220). Dev baglama hadisesinin heniiz insanoglu yaratilmadan once gerceklestigini, devin
tarihin seyri icerisinde; Hz. Adem, Sit, Idris, Nuh, ibrahim, Musa ve Siileyman’a ulasarak yardim
istedigini ve her bir peygamberin halefini, en nihayetinde de Siileyman Peygamber’in Hz.
Muhammed’i isaret ederek devi yonlendirdigini nakleden bir varyant anlati da mevcuttur. Hz.
Muhammed’in huzuruna ¢ikan ve bagparmagindan hurma ipiyle bagli olan devin ipi, onu insanlk
yaratilmadan 6nce baglayan Hz. Ali tarafindan ¢oziiliir. Devin yarasini tedavi eden isim yine Hz.

Ali’dir (Tepeli 2002: 379-396).

Zaman Otesi Ali figiiriinli Selméan-1 Farisi ve Erzene COlii anlatisi igerisinde de gormek
miimkiindiir. Fars Hiikiimdari’nin oglu olan Selmén-1 Farisi’nin asil ismi Behruz’dur. Babasi
tarafindan egitilmesi icin bir papazin yanina verilen Selman, Incil’de yer alan Falkarit isminin ii¢
yiiz yil sonra zuhur edecek olan Hz. Muhammed’i isaret ettigini 6grenir ve Miisliiman olur. Bunu
Ogrenen babasi gazaba gelir ve onu Erzene Colii’ne siirgiine gonderir. Coliin igerisinde bir su
birikintisi géren Selman yikanmak igin iistiinii ¢ikartir ve suya girer. O suyun i¢inde iken bir aslan
gelerek onun elbiselerinin istiine uzanir. Aslani1 fark eden Selmén kendisini kurtarmasi igin
Allah’a yalvarir. Biraz sonra basindaki kizil imame ile beliren atli, kiliciyla aslani 6ldiiriir ve
Selman’1 kurtarir. Minnetini belirtmek i¢in civarda bulunan nergis, menevse ve nesrin ¢igeklerini
derleyen Selman, topladig1 demeti kendisini kurtaran atliya dogru uzatir. Nergis ¢icegini alan ath
bir anda gbzden kaybolur. Aradan ii¢ yiiz otuz yil gegtikten sonra peygamberin sahabesine dahil
olan Selman, g¢ocukluk ¢aginda olan Ali’nin bakimi ile gorevlendirilmistir. Selman, yedigi
hurmalarin ¢ekirdeklerini {izerine firlatan Ali’ye sitem eder ve “senin gibi bir cocugun benim gibi
yasli bir insana boyle davranmasi uygun mudur” sorusunu dile getirir. Bunu isiten Ali, {i¢ yiiz
otuz yasinda oldugunu sdyler ve bunu ispat etmesini isteyen Selman’a kendisinden almis oldugu
nergis cicegini gosterir® (Tepeli 2002: 348-357). Tarih otesi Ali figiiriiniin belirdigi zaman
dilimleri sadece Hz. Muhammed’den veya yaratilistan onceki donemleri kapsamaz. Mehdi Ali
figiirii bashig1 altinda etrafli bir sekilde ele alinacag: iizere; gelecek giinler icerisinde, zuliim
altinda olan kitleleri kurtarmak icin elinde Ziilfikar ile belirip yeryiiziine adaleti getirecek olan
on ikinci imam da Ali’nin kendisidir. Zaman 6tesi Ali figlirii sadece yeryiiziine adaleti getirip
ondan medet umanlar1 kurtarmakla kalmayacak, sahip oldugu “Sdki-i Kevser” sifatiyla

yeryiiziindeki takipgilerine 6te diinyada sefaat dagitacaktir.

8 Hz. Muhammed’den ii¢ yiizy1l kadar énce Erzene Golii’nde zor durumda kalan Selman’m yardimina yetisen ve onu
aslandan kurtaran eli Ziilfikarli Hz. Ali imgesinin tasvir edildigi minyatiirler i¢in Ek-1 ve Ek-2 igerisine bakilabilir.
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Ali merkezli mitolojik islam algis1 baglaminda kabul géren Ali figiiriiniin, yasam hikayesini
iceren kisisel tarihinin akisi da normal insanlardan farkli olan 6zelliklere sahiptir. Heniiz anne
karninda olan Ali, Kébe’ye giden annesi Fatima’nin putlara secde etmesine izin vermemektedir.
llerleyen tarihlerde Islam diismam olacak komsular1 huzurunda, saygi gdstermek icin ayaga
kalkmaya ¢aligan annesinin bunu yapmasina miisaade etmeyen anne karnindaki Ali; Hz.
Muhammed’in belirdigi anlarda annesini oturdugu yerden ayaga firlatabilmektedir. Kendisine ya
Ali diye seslenen Hz. Muhammed’e; “lebbeyk” diyerek cevap veren anne karnindaki Ali, Kabe’de
diinyaya gelir. Dogduktan sonra ellerini gozlerine tutup Hacerii’l-Esved’e secde eden Ali’nin
dogumu esnasinda Kébe nur ile dolmus, igeride bulunan putlar yiiz Gistii diiserek kirilmigtir. Bebek
Ali, peygamberden bagka kimsenin suratina teveccith etmemektedir (Tepeli 2002: 118-126).
Oliimiinden sonra yasl bir deveci kiliginda belirip kendi cenazesini kaldiran da Ali’den bagkasi
degildir® (Tepeli 2002: 583-584; Yildirim 2018: 391-392). Gerek dogumundan 6nce ve gerekse
oliimiinden sonra fiilen aktif olan, yasanilan tarihsel akisa etki eden bir Ali tasavvuru soz

konusudur.

Mitolojik Ali figiiriiniin konumu sadece tarih 6tesi degildir, ayn1 zamanda mekan &tesi bir nitelige
de sahiptir. Alevi siireklerinde ve Bektasi geleneginde anlatilagelen mirag ve kirklar meclisi
rivayetinde yer alan Hz. Muhammed de mitolojik imgelem kapsamina girmektedir. Mirag
gecesinde goksel bir yolculuga c¢ikan Peygamber’in oniini bir aslan keser. Hz. Muhammed,
peygamberlik miihriinii igeren yiiziiglinii ¢ikartip yolunu kesen aslana verir. Yiizigi alip
sakinlesen ve gozden kaybolan aslan Hz. Ali’den baska birisi degildir.'® Peygamber, Allah’mn
huzuruna ¢iktig1 zaman, aralarindaki yesil perdenin altindan ona cennet yemeklerini sunan elin
parmaginda aslana verdigi yliziigiin bulundugunu fark eder. Mira¢ doniisiinde kirklar meclisine
ugratilan Hz. Muhammed, onlardan kirklar olduklarini ispatlamalarini ister. Kirklarin arasinda
bulunan Hz. Ali kirklar olduklarini ispatlamak i¢in kendisinin (veya kirklardan birisinin) bilegine
nester vurur. Kirk kisinin bileginden ayni anda kan akar. Hz. Muhammed’den, Selman-1 Farisi’nin
getirdigi cennet iiziimiinii kirklara paylastirmasi istenir. Uziimii ezip serbet yapmasi i¢in Hz.
Muhammed’e yardim eden kudret elinin iizerinde aslana verdigi yiiziik bulunmaktadir. Uziim
suyunu igen Peygamber ve kirklar kendilerinden gecerek semah donmeye baslarlar. Semah
esnasinda Peygamberin basinda bulunan imame yere diiser. Bu imameyi boliisen kirklar, pargalari

bellerine sararlar. Mira¢ yolculugundan doénen peygamberin miracin1 kutlayan ilk kisi yine

9 Hz. Ali’nin bir deveci kili§inda kendi cenazesini kaldirmaya gelmesi ve buna sahit olan Hz. Hasan ile Hiiseyin’i tasvir
eden Bektasi kaligrafisi i¢cin Ek-3 icerisine bakilabilir.

10 Mirag¢ gecesinde Hz. Muhammed’in 6niinii kesen arslan siiretindeki Ali’ye yiiziigiinii veris ann1 tasvir eden
minyatiirler i¢in Ek-4 ve Ek-5 igerisine bakilabilir.
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Ali’dir. “Miracin miibarek olsun” dedikten sonra peygamberin aslana vermis oldugu yiizigi
agzindan cikararak kendisine iade eder. Hz. Muhammed’in mira¢ yolculugunu igeren bu anlati
cevresinde gelistirilen geleneksel uygulamalar dahilinde, mit-ritiiel iliskisinin dinamikleri
kapsaminda yukarida siralanan 6zellikleri gdzlemlemek miimkiindiir. Alevi topluluklar arasinda
icra edilen cem torenleri, mirag ve kirklar anlatisinin ritiielistik alandaki tekrarini yansitmaktadir.
Hazir bulunan talipler, cem toreninin miraglama bolimiinde zakirin baglama esliginde dile
getirdigi dizelerde aktarilan eylemleri, bedenleriyle tekrar etmektedirler. Cebrail'in mirag davetini
nakleden dize igerisinde yer alan; “0 an Cebrail bagladi, Muhammed'in belini” sdzlerini isiten
talipler, ellerini bellerine gétiirerek baglama eylemini gerceklestirir gibi hareket ederler. Hz.
Muhammed’in Allah’in huzurunda secde ettigini belirten; “egiliben secde kildl, esige kiblegaha”
sOzlerine, secde ederek istirak ederler. Peygamberin Allah’in huzurunda, iimmeti i¢in rahmet
dilemesini anlatan boliimde gecen “ayak iizerine kalkti, iimmetini diledi” sbzlerini isiten talipler
ayaga kalkarlar. Hz. Muhammed’in Kirklar Meclisine girisinin nakledildigi dize icerisnde yer
alan; “Muhammed secdeye koydu yiiziin, Hakk'a teslim etti 6ziim” sozlerini isittiklerinde ise
secdeye varip yiizlerini yere siirerler. Hz. Muhammed’in Selman’in getirdigi lizim tanesini
ezerek kirklara i¢irmesi ve peygamber dahil hepsinin kendinden gecerek semaha girmesinin
anlatildig1 boliimiin basinda yer alan “o serbetten biri icti, ciimlesi oldu hayran, miimin miisliim
tiryan biiryan, hep kalktilar semaha” sozleriyle birlikte zakir makamimi degistirir ve daha
onceden belirlenen talipler semah donmeye baslarlar. Cem toreni igerisinde igilen dolu,
miraglama igerisinde; “o serbetten biri icti, ciimlesi oldu hayran” dizeleriyle belirtilen ve Hz.
Muhammed’in  kirklar meclisinde ezmis oldugu belirtilen {iziim tanesinin suyunu
simgelemektedir. Cemdeki hizmetlilerin beline sarilan kusak da mira¢ gecesinde kirka bdliinen
peygamber imamesini temsil etmektedir. Hazir bulunan taliplerin miraglamadan ve semahtan
hemen sonra —veya oncesinde- hep birlikte soyledigi “tevhid” adli nefes de mirag anlatisini
nakleden miraglama dortlikklerinde Peygamberin rityetini tasvir eden; “doksan bin kelam damsti,
iki goniil dostuna, tevhidi armagan aldi, yeryiiziinde insana” dizelerindeki armaganin dile
getirilmesinden baska bir sey degildir. Gorgii ve musahip cemleri dahilinde gorgiiden gegen veya
musahip olan talipler, diger istirakgiler tarafindan; “miraciniz miibarek ola” ibaresiyle tebrik
edilmektedirler (Urkmez 2015: 13-20, 56-88). Eliade’nin ifadesiyle kutsal dis1 olan zaman ve
mekan; ritiiel igerisinde, yani cem téreninde hazir bulunan inang sahiplerinin kutsal coskulariyla
ortadan kaldirilirken; mitin icerdigi bilgi, anlatidaki eylemlerin tekrarini igeren ritlerle birlikte
somutlastiriimaktadir. “Soyut olmayan bilgi” ifadesi ile kastedilen budur. istirakgiler, cem
torenleri vasitasiyla mensubu bulunduklari toplulugun inang esaslarin1 6grenebilmekte ve ritiiel
tekrar baglaminda fiilen istirak ettikleri pratikler araciligiyla bu esaslarin yer aldig1 anlatilarin

hafizalardaki yerini saglamlastirabilmektedirler. Ortadan kaldirilan tarihsel zaman ile birlikte
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katilimcilar, eylemin mensup olunan inancin onderi tarafindan ilk olarak ifa edildigi baslangic
zamanina Simgesel olarak dahil olmaktadirlar. Diinyanin farkli bolgelerinden derlenen mitlerin
ritiel yansimalari dahilinde, mitlerde yer alan; tanri, yari tanri, ilk ata veya olaganiistii

kahramanlara atfedilen eylemlerinin tekrar edildigi gézlemlenmektedir.

Mitik biling baglaminda kabul goren zaman ve mekan algisi ile bu algi baglaminda esneklik
saglayan riiya olgusu ilizerine son bir parantez agmak, ¢aligmada yapilacak tahlilleri anlagilir kilma
yolunda 6nemli bir gerekliligi olusturmaktadir. Mitik diisiince yapisinda; “i¢inde baslangicin son
ve sonun ise baslangi¢ gibi oldugu” bir zaman algist meveuttur. “Bir sonsuzluk bi¢imi” olarak
tanimlanabilecek olan bu bilincin insa edilmesi ve olusmasi siirecinde 6nemli anlam tasiyan
unsurlardan birisini de riiya yasantilart olusturmaktadir. Mitik deneyim dahilinde, mitos
ortamindaki riiya diinyasiyla, gerceklik diinyasi arasinda gerceklesen siirekli bir gegiskenlik s6z
konusudur. Mitik diisiinme bi¢imine sahip topluluklarin ¢ogunda yasama ait etkinliklerin
belirlenmesinde ve yonetilmesinde rityalarin etkili oldugu gozlemlenmistir. Mitolojik muhayyile
dahilinde riiya ile uyaniklik arasinda keskin bir farklilik olmamasi gibi, yagsamayi 6liimden ayiran
keskin bir ayrim da s6z konusu degildir. Yasama ve 6liim, varlik ve varligin yok olusu gibi degil,
ayn1 varligin benzer bigimli, es tiirden pargalar1 gibi goriilmektedirler. Mitsel biling i¢in hayatin
6lime ve Oliimiin hayata gectigi, sinirli ve belirgin bir an s6z konusu degildir. Mitsel tasavvur
diinyas1 dogumu doniis olarak gorebildigi gibi aym sekilde 6liimii de devamlilik olarak
degerlendirebilmektedir (Cassirer 2016: 62-64, 157). Cassirer’in mitsel diislince yapisindaki
yerini igaret ettigi riiya olgusu, tarih Gtesi Ali figlirlinlin kolektif hafizadaki devamliligi ve
gelenegin aktarimi hususlarinda 6nemli rol oynayan bir motifi olusturmaktadir. Caligmanin seyri
icerisinde verilecek ornekler kapsaminda riiya motifinin iglevsel 6nemi tizerinde ayrintili olarak

durulacaktir.

Metodoloji ve Terminoloji Uzerine: Sahip oldugu farkli 6zellikleriyle islam tarihinde ve
medeniyetinde Onemli bir yer tutan tarihsel Hz. Ali karakterinin mitolojik bir figiire
doniistiiriilmesi ya da evrilmesi siirecini ele alan bu ¢alismada her seyden once; Tiirkiye kiiltiir
sahasinda mitolojik Ali figiiriine ve tasavvurlarina yonelik inang kaliplarina sahip olan ziimrelerin
kimler oldugunu tanimlamak gerekir. Tabii burada sézkonusu ziimrelerin, bir baska ifadeyle
bahse konu inang kaliplarinin ve tasavvurlarin yer aldigi tarihsel kaynaklarin sahipleri ya da
miielliflerinin kendilerini nasil tanimladiklart konusu Oncelik tagimaktadir. Calisma sahibi,

yapilan okumalar ve edinilen gézlemler neticesinde - en azindan bu tez igerisinde — ele alinacak
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olguyu tanimlamak iizere; “Ali merkezli mitolojik Islam algis1” taniminin kullanilmasinin daha

saglikli tahliller ve sonuglar ortaya koyabilecegini diisiinmektedir.

Kaynaklar agisindan yaklasilacak olursa Saltuk-nadme isimli metnin konu bakimindan ilging bir
ornek teskil ettigini sdylemek yanlis olmaz. Muhtelif boliimlerinde yer alan pasajlar dahilinde;
“rafizi” olarak tamimladigi kesimlere sicak bakmayan ve kendisini dogrudan “Stinni” lafzi ile
tanimlayan bir diislince diinyas1 baglaminda kaleme alindig1 anlasilan metin icerisinde mitolojik
Ali figiiri kapsamina giren birgok epizot bulunmaktadir. Hz. Ali’nin kendi cenazesini kaldirdigimni
nakleden rivayeti, onun naasi saklamak iizere uydurulan bir anlati olarak degerlendiren
Saltukndme yazarmin, 6liimiin mutlak olusuna dair dinsel gerekgeleri i¢eren Kur’an ayetlerini
Sar1 Saltuk’un agzindan dile getirdigi goriilmektedir. Ote taraftan ayni metin igerisinde; Sari
Saltuk’un Hz. Ali’nin kabrine ulastigi, kabir icerisinde yatan Hz. Ali’nin goziinii agip Sari
Saltuk’a kars1 giilimsedigi, elleriyle Saltuk’un bilegini kavradigi ve en nihayetinde de Kur’an
okuyan Sari Saltuk’u tebrik ettigi nakledilmektedir™ (Akalin 1990: 40-43). Mitolojik Ali
tasavvurlarini yansitan bu tiir 6rnekleri, Stinni kimligin 6zellikle vurgulandigi diger metinler olan
Battalndme ve Danismendname isimli eserler igerisinde de gérmek miumkiindiir. Mitolojik
tasavvurlara biiriindiiriilmiis Ali imgesinin agik olarak goriilebilecegi temel kaynaklardan birisini
olusturan Faziletndme isimli eser icerisinde ise Yemini’nin nakledilen inan¢ akidelerini; “ser’ i
stinneti takip eden dogru yol” ve bu yolu takip edenleri de “Siinni” ve “ehl-i imdn” olarak
tanimladigi gozlemlenmektedir (Tepeli 2002: 108, 199). Hz. Ali’ye atfedilen yetmis adet
cimlenin serhini igeren, Anadolu Aleviliginin kimi inan¢ kaliplariyla paralellik arz eden
“Serhu’l-Hutbeti’l-Beydn” isimli eserde de benzer durumu gormek mimkiindiir. Serhlerine
baslamadan once; “bu kavlin sihhatine delil oldur ki (ittifak-1) icma -1 iimmet ve ehl-i Siinnet
cemd atdur ki ibarelerini kullananan Seyyid Hiiseyin’in, insaniistii 6zelliklere biirindiiriilmiis

Ali figiirtint, Ehl-i Stinnet’e aykiri bulmadigi goriilmektedir (Sarikaya 2004: 20, 28, 77, 91, 93,

95, 113, 114). S6z konusu alginin yansitildigi kaynaklar igerisinde kullanilan bu terminoloji

11 Konu ile ilgili miistakil bir ¢alismasi bulunan Ahmet Yasar Ocak; giiniimiize ulasmayan 1480 tarihli orijinal
Saltuknadme metni ile yiiz on bir y1l sonra istinsah edilen ve giiniimiize ulasan 1581 tarihli niisha arasinda, ortaya
koyduklar1 Sar1 Saltuk figiirii baglaminda birtakim farkliliklarm bulundugunu diigiinmektedir. Osmanli-Safevi
miicadelesi baglaminda sekillenen siyasi endiseler dahilinde miistensih miidahalesi ile gerceklestirildigi anlasilan bu
farkli Sart Saltuk figiirii; rafizilerle miicadele eden, Hanefl mezhebine mensup, koyu Siinni ve miicahit bir karakter
olarak belirmektedir. Yine Ocak’1n isaret ettigi iizere; birbirinin halefi-selefi iki biiyiik Osmanli seyhiilislamimdan Ibn
Kemal’in Sart Saltuk’u keramet sahibi bir veli, Ebusuud’un ise kesis (iskeleti) olarak degerlendirmesi, birbirine ¢ok
uzak olmayan donemlerde dahi bellekteki algilarin cesitlenebilmesini gostermesi agisindan 6nemli bir Ornegi
olusturmaktadir (2016b: 24-25, 99-100). Babek onderliginde beliren hareket ile miicadele ettigi nakledilen Battal Gazi
orneginde de benzer endiselerin sekillendirdigi epizotlarin kaleme alindigi diisiiniilebilir. Birtakim siyasi endiseler
dahilinde gergeklesmesi muhtemel olan miidahalelere ragmen gerek Saltuknadme ve gerekse Battalndme metinleri,
mevcut halleriyle de birgok mitolojik motif ve epizotu icermektedirler ve gazi gelenegindeki devamliligt gostermeleri
baglaminda ¢alisma agisindan 6nemli iki kaynak metni olusturmaktadirlar.
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baglaminda, ¢alismanin seyri dahilinde, Siinni-gayr1 Siinni, miiteserri’- gayr1 miiteserri’ veya
ortodoks-heteredoks gibi karsitliklari igeren ayrimlara gidilmeksizin konuya kiiltiirel karsilasma

ya da karsilasmalar olgusu ¢er¢evesinden yaklasilmaya caligilacaktir.

Mitolojik muhayyile dinamiklerini psikoloji disiplini biinyesinde ele alan ve mitleri kiiltiirlerin
omurgasi ve zihni olarak tanimlayan (2015: 52) Bilgin Saydam, degisen yasam kosullar1 olgusu

karsisinda mitsel diigsiince diinyasinin gostermis oldugu refleksleri su sekilde tahlil etmektedir:

Insan(lik) hem mitlerin yaraticisi (mitojenik), hem nesnesi (mitik), hem de agiklayicisi/yorumlayicisidir
(mitolojiktir) (2015: 68). Yasam her daim degismekte ve yenilenmektedir. Yeni yasanti(s1) mitolojik
gerceklikle karsilagtiginda ve bir uyusmazlik, hatta catisma sdz konusu oldugunda, iki farkli ¢6zim
modeli ile karsilasinz: ilkinde algilama ve yorumlama uyarlamastyla yeni yasanti eski mitos icinde
Oziimsenir (asimilasyon). Ya da eski model, yeni yasanti gozetilerek degistirilir; eski artik
yenilenmistir. Ilk ¢dziim yolu (6ziimseme) ancak kiigiik etkinlik derecesindeki yenilikleri eski icine
yutar. Eski baskindir; yeni gercekligin tahrifati s6z konusudur. Eski, sarsici ve siirekli yeniliklere
direnemez; ne kadar siirerse siirsiin sonugta soz konusu miti yagayan birey ya da toplumun, yeni bir
mite kaymasi kaginilmaz olur. Eski mitten yeni mite ¢ekilen ¢izgi, tarihin ¢izgisidir (2017: 148).

Goruldiigi {izere mitsel zihniyet diinyasinin degisen yasam kosullarina karsi gosterdigi iki tiir
reflekste de bir se¢im ya da segicilik eylemi s6z konusudur. Calisma sahibi, Saydam’in
tespitlerinde isaret edilen secicilik eyleminin, kiiltiirel kargilasma olgusu baglaminda da gegerli
oldugunu diistinmektedir. Bu dogrultuda Kkiiltiirel karsilagmalar sonrasinda beliren algilar
kapsaminda sekillenen yapilar1 tanimlamak i¢in —en azindan bu c¢alisma 6zelinde- “eklektisizm”
kavrami tercih edilecektir. Yunanca “eklektikos” kelimesinden tiretilen eklektisizm kavramu,
secmecilik olarak da bilinmektedir. Felsefe ve ilahiyat disiplinlerinde; farkli diisiince
sistemlerinden segilen 6gretilerin, ayri bir sistem i¢inde birlestirilmesi olgusunu tanimlamak icin
kullanilmaktadir. Ogretilerini -bu calisma 6zelinde inang oriintiilerini ve motiflerini- aldig:
sistemlerin, biitiiniinii benimsemedigi gibi; aralarindaki celiskileri ¢oziimleme amacini da
giitmeyen kiiltiirel karsilasma stireclerini yansitir niteliktedir. Eklektisizm olgusunu karsilayan
siire¢ igerisinde, farkli sistemlerden segilen 6gretilerin, inang oriintiilerinin ya da motiflerinin bir
araya getirilmesinden dogacak birtakim tutarsizliklar da ortaya ¢ikabilmektedir (Ana Britannica
1990: 60-61). Bir bagka ifade ile birbirleriyle uyusmayan hatta zitlik igeren unsur ve yapilarin, bir
bagdasma olmaksizin bir arada olabilmeleri s6z konusudur. Calisma sahibi konu ile ilgili olarak
yaptig1 arastirma siiresince Ali merkezli mitolojik Islam algis1 kapsamma giren ve kendilerini
ayni kimlikle tanimlayan farkli gruplarin inang¢ kaliplari, pratikleri ve sOylemleri baglaminda
birtakim tutarsizliklarin bulundugunu da gozlemlemistir. Eklektisizm terimi, ortaya g¢ikan bu

durumu karsilamasinin yani sira herhangi bir kiiltiirel karsilagma neticesinde kendiliginden ortaya
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ciktig1 disiiniilen yapilardan farkli olarak; tarihsel seyrin akisi i¢erisinde siyasi, sosyo-ekonomik
ve sosyo-psikolojik endigeler neticesinde inang Oriintiileri ve motiflerinden istifade etmeye

yonelik se¢im ve tercihleri de karsilayacak bir tanima sahiptir.

Ote yandan kiiltiirel karsilasma olgusu baglaminda anlasilmasi gereken sey, birbirleriyle temasa
gecen Kkiiltiirel sistemler ya da gelenekler olmamalidir. Birbiri ile temasa gegen unsurlar s6z
konusu geleneklerin tasiyicisi olan insanlardir. Insanlarin gelenek baglaminda muhafaza ettikleri
ve sonraki nesillere aktardiklar1 kiiltiirel unsurlar, degisimden uzak ve statik Ogelerden
olusmazlar. Gelenegi gelenek kilan onemli ozelliklerden birisi, bir secilime tabi tutulmus
olmasidir. Yeni nesiller, Onceki kusaklardan devraldiklart kiiltiirel unsurlar1 yeniden
yorumlayabilmektedirler. Bir bolimiini tiimiiyle eleyebilirlerken, digerlerini  kismi
degisikliklerle ya da devraldiklar1 sekilde uygulamaya sokabilirler. Gerek devraldiklar
gelenekleri uygulama ve gerekse kiiltiirel karsilagsma siire¢lerinde, etkin 6zne konumunda insanlar
yer almaktadir. Deger yargisi yikli, kural koyucu, yaptirrmci ve kimlik kurucu kapasiteleri
nedeniyle ideolojiler alanindan uzak olmayan gelenekler; devrelan kusaklar tarafindan bir
secilime tabi tutulmalar1 ve mevcut kosullara uyarlanmalarina ragmen, kadim oluslarina yapilan
vurgu nedeniyle bir yetke kaynagi olarak da degerlendirilebilirler. ilk bakista paradoksal bir
durum gibi goziikmekle birlikte gelenegi gelenek yapan en 6nemli Ozelliklerden birisinin;
doniisiime agik olmasi, yani yeni sartlara uyarlanma siirecinde sahip oldugu esneklik oldugu
sOylenebilir. Esnekligini kaybeden geleneklerin, tasiyicilari agisindan iglevselliklerini yitirme
ihtimali mevcuttur. Etkin 6zne konumundaki insanlardan olusan topluluklar, 6nceki nesillerden
devraldiklar1 ve gelenek olarak gordiikleri kiiltiir ve inan¢ Oriintiilerini kendi diinya goriislerini
ifade edecek tarzda yeniden yorumlayarak kullanima sokabilirler (Ozbudun 2004: 19, 26-29, 31,
47).

Alan ile ilgili olarak bugiine kadar yapilan arastirma eserler ve akademik yaynlar igerisinde, bu
calisma dahilinde “Ali merkezli mitolojik islam algis1” olarak tanimlanan kiiltiirel yapiya ait inang
orlintiilerinin ve motiflerin; Samanizm, Mazdeizm, Budizm, Maniheizm ve benzerleri gibi kadim
inang tekniklerinden veya sistemlerinden miras kalan unsurlar olarak degerlendirildigi
goriilmektedir. Konuya, s6z konusu kadim inang yapilarini merkeze alan bir cergeveden
bakildiginda, “x inang sisteminin tesiri” tirinden tespitleri iceren ¢ikarimlarin haklilik payimin
oldugu soylenebilir. Farkli inang tekniklerinin ve sistemlerinin tesirlerinin bulunmasi tarihsel bir
gercekligi olusturmaktadir. Ote yandan bu tiir bir yaklasimin; s6z konusu inang teknikleri ve

sistemlerinin muhtelif bolge ve topluluklar arasindaki farkli algilanis bigimlerinin olmast, tarihin
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seyri igerisinde farkli doniisiimlere tabi olmalar1 ve dolayisiyla tek bir tiplerinin olmamasi
gercegini de gdzden kagirma tehlikesi mevcuttur.*? Bu galisma icerisinde, belli bir inang
sisteminin tekeline sokmak yoluna gidilmeksizin, inang o6riintiilerini ve motiflerini merkeze alan
bir bakis agis1 ile tahliller yapma yoluna gidilecektir. Yani gerek “Ali merkezli mitolojik Islam
algis1” olarak tanimlanan yapi1 olsun gerekse ismi gegen kadim inang sistemleri olsun her birisi,
birtakim inang Oriintiileri ve motiflerinin tarihsel ugrak noktalar1 olarak goriilecek ve herhangi bir
indirgemeci yaklasimdan uzak durmaya calisilacaktir. Konu dahilinde ilerleyen bdlimlerde
tizerinde etraflica durulacak olan “mehdi” figiirii, s6z konusu yaklagim1 gosteren somut bir 6rnek
olarak verilebilir. Bu yaklagim gergevesinde, “adalet getirecek ve zulme son verecek kurtarici
varlik” beklentisini igeren mesiyanik inang oOriintiisiinii karsilayan mehdi figiirtinii; Mazdeizm,
Maniheizm, Hiristiyanlik ve benzeri gibi herhangi bir inang sisteminin tesiri olarak gérmek
yerine; s6z konusu inang sistemlerini, mesiyanik inang¢ oriintiisiiniin tarihsel ugrak noktalarindan
birisi olarak degerlendirmek daha saglikli sonuglar verecektir. Ote yandan kiiltiirel karsilasma ve
islevsel tahlil baglaminda karsilastirmali dinler tarihi metodolojisinin bir geregi olarak yeri
geldiginde diger din ve inang sistemlerine de vurgu yapilacaktir. Calisma sahibi, metodolojik
yaklasimdaki bu bakis agis1 ve kullanilacak eklektisizm terimi ile “Ali merkezli mitolojik islam
algis1” biinyesinde sekillenen inang unsurlarinin islevsel 6zelliklerinin daha saglikli bir sekilde
tahlil edilebilecegini diisiinmektedir. Bu bakimdan “tarihsel ugrak noktalari” terkibinin, ¢alisma

acisindan anahtar noktalardan biri oldugu sdylenebilir.

Kaynaklar: Hz. Ali ¢evresinde gelistirilen mitolojik inang Ortintiilerini tespit etme ve islevlerini
anlayabilme yolunda bagvurulabilecek basat kaynaklardan birisinin onun secaatine ve
kerametlerine vurgu yapan cenknameler oldugu soylenebilir. “Server-i Gdaziydn” terkibiyle
tanimladiklart Hz. Ali’yi pir olarak goéren gazi cevrelere hitap eden gelenek kapsaminda iiretilen
bir kisim eserin de, Hz. Ali cenknameleri kadar 6nemli oldugunu belirtmek gerekir. Hz. Ali’nin
gaza ideolojisindeki konumu ile gazi gelenegindeki siirekliligin tespiti hususlarinda 6nemli veriler
sunan bu metinler, icerikleri dahilinde 6ne ¢ikan isimlerin 6zellikleri bakimindan ayr1 bir tasnife

sokulabilirler. Miiseyyeb-name, Eba Miislim-name, Battal-name, Danismend-name, Saltuk-name

12 Ali merkezli mitolojik Islam algisinin sekillendigi 6nemli kiiltiir sahalarindan birisini olusturan iran cografyasmndaki
Islam 6ncesi hikimiyeti nedeniyle, Mazdeist gelenekteki yorum farkliliklar1 ve beliren Zurvanizm hareketi i¢in Mary
Boyce ve Zachner’in galismalarina bakilabilir (Boyce 1982: 231-234; 1989: 193; Zaehner 1961: 81-82, 192). Mary
Boyce, kendisinden onceki donemlerde kotii varliklar olan Daevalara yapilan ibadetleri yasaklayan Zerdiist
Peygamber’in kadim Iran dininde reform yaptigini nakletmektedir. Insanlar iizerindeki tesirlerini kabul etmesine karsin
Zerdiist’iin Daevalara yapilan ibadeti siddetle reddettigi bildirilmektedir (Boyce 1989: 225). Iran cografyasini zapteden
Islam fetihleri biinyesinde gerceklesen kiiltiir karsilagmalar sonrasinda beliren islam algilariin ve yorumlarm kadim
Iran geleneginden etkilenmemesi miimkiin degildir. Fakat goriildiigii {izere Islam éncesinde mevcut olan inang
sistemleri de reformlara tabi tutulmus ve mevcut gelenek igerisinde birtakim ihtilaflar yaganmstir. Benzer sekilde tek
tip bir Maniheizm 6gretisi olmamasi hususunda da Baker-Brian’in ¢aligmasina bagvurulabilir (2011: 32).
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ve Seyyid Ali Sultan Velayetname’si gibi metinlerin bagkisisi konumunda olan isimlerin, gaza
hareketlerine teyid-i ilahi’den destek alan kilig giicii ile hizmet ettikleri sdylenebilir. Adlarina
yazilan menakibnameler dahilinde, teyid-i Ilahi’nin isareti olan velayet olgusuna sahip olma
ozellikleri ile 6n plana ¢ikan Haci Bektas, Otman ve Sucaeddin Baba gibi isimler ise gosterdikleri
kerametler vasitasiyla gazilere destek olmaktadirlar. Adi gecen isimlerin ortak Ozellikleri,
peygamber soyundan gelmeleri ve velayet sahibi Hz. Ali’yi pir kabul eden gazi ziimreler
nazarinda “zamanin Ali’si” olarak goriilmeleridir. Bu konumlari, adlara yazilan metinler
dahilinde farkli vesilelerle sik sik vurgulanmaktadir. Ali kiiltiiniin gazi gelenegindeki izlerini
siirmek i¢in yararlanilan bir diger kaynak grubunu ise Osmanli Tevarihleri ve Gazavatnameler
olusturmaktadir. Tevarihlerden Osmanli-Safevi rekabetininin ortaya ¢ikis siirecini ve gelisimini

anlama yolunda da istifade edilmistir. Mihalogullari’na ait 1586 tarihli bir akinci defteri de gazi

geleneginde beliren kiiltiirel doniisiimle ilgili olarak 6nemli onomastik veriler sunmaktadir.

Yemini tarafindan kaleme alinan Fazilet-name ile Seyyid Hiiseyin ibn Seyyid Gaybi’ye ait olan
Serhu Hutbeti’l-Beyan isimli eserleri, “mitolojik Ali figiliriniin biyografisi” olarak tanimlamak
yanlis olmaz. Calisma igerisinde Gazi, Mehdi, Sirrullah ve Sefaatci Ali basliklar1 kapsaminda
islevsel baglamda tahlile tabi tutulacak inang Oriintiilerinin hemen hemen tamamuni, bu iki eser
dahilinde gérmek miimkiindiir. S6z konusu inang¢ Oriintiilerinin ritiiel alandaki yansimalarini
gostermesi hasebiyle Kizilbas-Alevi siirekleri arasinda “Buyruk” olarak adlandirilan metinler de
calisma agisindan Onemli veriler sunan bir diger kaynak grubunu olusturmaktadir. Hz. Ali
cevresinde gelistirilen mitolojik tasavvurlarin tespiti ve bunlarin islevlerinin tahlili konusunda
yararlanilacak bir diger kaynak grubunu da Bektasi gelenek biinyesinde iiretilen nefes ve
giilbanglar ile kizilbas siireklere ait hafiza dahilinde nakledilen deyis ve dualar olusturmaktadir.
Bu kaynak grubu igerisinde yer alan {irlinlerin sahibi olarak zikredilen Hatayi, Pir Sultan Abdal
ve Kul Himmet gibi mahlaslari, birer tarihsel sahsiyetten ziyade kolektif hafizanin sozciileri
olarak gormek, ¢aligsma agisindan ¢ok daha saglikli sonuglar verecektir. S6z konusu mahlaslart;
Hatailer, Pir Sultan Abdallar ve Kul Himmetleri igeren bir kolektivite baglaminda ele almak,
hafizanin siirekliligi ve gelenek igerisinde gelenegin yeniden tiretimi hadisesini gbzeten bir
yaklagimi miimkiin kilacaktir. Kerbela hadisesini konu edinen mersiyeler ve Maktel-i Hiiseyinler

de bu kaynak grubu igerisinde goriilebilir.

Calisma igerisinde yararlanilan arastirma yayinlari dort farkli grup kapsaminda siralamak
miimkiindiir. Ali merkezli mitolojik islam algis1 dahilinde beliren ve diialist, mesiyanik ve gnostik

egilimler kapsaminda degerlendirilebilecek olan inang¢ Oriintiilerinin gekillenme siireglerini
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anlayabilme yolunda; s6z konusu egilimlerin, dnceki ugrak noktalarini olusturan; Mazdeist,
Maniheist, Budist, Yahudi ve Hiristiyan geleneklerin inang yapilarini ve tarihsel gelisimini konu
edinen yayinlardan istifade edilmistir. Ikinci grup kaynaklar ise erken dénem Islam tarihi ve Sii
gelenegin ortaya c¢ikig, kurumsallagma ve kollara ayrilig siirecini ele alan yayinlardan
olusmaktadir. Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecinin baslangi¢ tarihinden giiniimiize
uzanan dénem igerisinde, basta Anadolu ve Balkan cografyalar1 olmak iizere iran’1 da kapsayan
bolge dahilinde beliren inang merkezli gruplari ve toplumsal hareketleri tahlile tabi tutan yayinlar
{iciincii grubu olusturmaktadirlar. Tiirk topluluklarinin Islam inancini kabul etmeden &nceki inang
sistemleri ve geleneklerini ele alan kaynaklar da bu grup igerisinde goriilebilir. Dordiincii grup
ise farkli bilim dallar1 kapsaminda iiretilen ve c¢alisma igerisinde hedeflenen disiplinler arasi
yaklagimin olusturulmasina imkan veren yayinlar olarak tanimlanabilir. Teoloji, Folklor,
Edebiyat, Sanat Tarihi ve Etnografya disiplinleri biinyesinde gerceklestirilen ve Bektasi gelenegi
ile Anadolu’nun farkli bolgelerinde yasayan Alevi topluluklarin inang Oriintiileri ve bu
ortntiilerin; ritiiel alan, giindelik hayat ve maddi kiiltiir unsurlarina yansimalar1 hususlarinda
derlenen veri ve tahlillerden olusan yaymlar bu son grup igerisinde yer almaktadir. Psikoloji ve
Antropoloji disiplinleri kapsaminda dretilen ve 6zellikle kuramsal ¢erceve ile islev analizleri

baglaminda yararlanilan yayinlar1 da ayrica eklemek gerekir.

Calisma sahibi, kendisinin de bursiyer olarak gorev aldigit TUBITAK destekli bir projeyi ayrica
hatirlatmak geregi duymaktadir. Riza Yildirim liderliginde ve Dede Garkin Ocagi’na mensup
Hiiseyin Dedekarginoglu rehberliginde gerceklestirilen proje®® baglaminda Amasya, Tokat,
Corum, Sivas, Kirikkale, Yozgat, Samsun, Erzincan ve Malatya’da bulunan Alevi kdylerinde
yasayan ve gelenege hakim olan dedeler, zakirler ve taliplerle miilakatlar yapilmis, derlenen ve
kayit altina alinan anlatilar desifre edilerek yaziya dokiildiikten sonra konularina gore tasnif
edilmistir. Derlenen verilerden yararlanmak bir tarafa, ¢calisma sahibi agisindan bu projenin asil
Onemini, istirak ettigi desifre ve tasnif ¢aligmalar1 olusturmaktadir. Anadolu Alevi siireklerine ait
inang esaslarini igeren menkibelerin ayrintilari ile menkibelerde yer alan inang¢ oriintiilerinin,
geleneksel Alevi zihniyeti baglaminda giindelik yasama yansimalari hususlarinda 6nemli bir
tecriibe edinen calisma sahibi, soz konusu gelenege ait yazili kaynaklardan istifade edebilme
becerisini biiyiik oranda bu projeye bor¢ludur. Kerbeld hadisesini gozyaslar icerisinde anlatan
veya Ziilfikar kilicin1 Necef Denizi’ne attig1 icin Hz. Ali’ye sitem eden dede veya talipleri

gozlemledikten sonra; bir maktel metninin ya da Ziilfikar’in kerametlerini nakleden cenkname

13 113K 150 numarah ve “Aleviligin Ortak Referanslarinin Belirlenmesi” isimli projenin derleme béliimiinii igeren alan
caligmalari 2013 ve 2015 yillar1 arasindaki muhtelif zaman dilimlerinde gergeklestirilmistir.
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pasajlarinin iglevlerini tahlile tabi tutarken gelistirilen yaklagim ile s6z konusu gozlemleri igeren
deneyimden yoksun arastirmacinin yaklasimi siiphesiz farkli olacaktir. Ilgili proje kapsaminda

derlenen verilere atifta bulunulurken AORBP kisaltmasi kullanilacaktir.
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1. BOLUM

TURKIYE KULTUR SAHASINDAKI SOSYAL ZEMIN

Tarihin seyri igerisinde Tiirkiye kiiltiir sahasi icerisinde Ali merkezli mitolojik Islam algismin
temsilcisi konumunda olan iki ana koldan birisinin Bektasi Tarikat1 digerinin de kizilbas siirekleri
oldugu sdylenebilir. Etkin oldugu Anadolu, Rumeli ve Balkan cografyasindan, Irak ve Misir’a
kadar uzanan tekkeler ag1 biinyesinde varligin1 devam ettiren ilk kol; Osmanli yonetiminin 1826
yilinda uygulamaya basladig1 siyaset dahilinde eski giiclinii kaybetmeye baglamis, Tiirkiye
Cumhuriyeti Hiikiimeti’nin 1925 yilinda aldig1 tekke ve zaviyelerin kapatilmasi karari ile de
Tiirkiye sinirlart igerisindeki etkinligini tamamen yitirmistir. Bu noktada, etkinlik ibaresi ile tekke
yapilanmasini esas alan gelenegin isaret edildigini belirtmek gerekir. Ocak yapilanmasi ddhilinde
varligini siirdiiren ikinci kol ise giiniimiizdeki temsilcisi olan Alevi siirekleri kapsaminda varligini
devam ettirmektedir. Ote yandan kirsal kesimlerden sehirlere dogru gergeklesen go¢ hareketleri
neticesinde igine kapali toplum yapisi biinyesinde yasatilan inang Oriintiileri ve bu oriintiileri etkin
kilan ritiiel pratikler vasitasiyla devamliligi saglanan geleneksel hiyerarsinin sekteye ugradigini

soylemek yanlis olmaz.

Tarih 6tesi Ali figiiriinii merkeze alan bir Islam algisia sahip olan Bektasi anane ile kizilbas
hafizasina ait bir¢ok inan¢ unsuru ve motifi 6rtiismektedir. S6z konusu ortiisme her iki kolu tek
bir gelenege indirgeme egilimini de ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle son doénemlerde konu
kapsamina giren akademik c¢aligmalar ve yapilan aragtirmalar igerisinde Alevi-Bektasi
birlikteligini iceren baslklar ve analizleri gormek miimkiindiir. Ote yandan her iki gelenegin
uzun bir déneme yayilan siire¢ biinyesinde birbirine yaklagtiklari, hatta yakinlasmaktan oteye
giderek kaynasmis olmalari da tarihsel bir ger¢ekligi olusturmaktadir. Calisma sahibi, bu tiir bir
egilimin; —en azindan islevsel bir tahlil denemesini igeren bu tez ¢aligmasi dahilinde- her iki
gelenegin ortaya ¢ikis siiregleri, inang oriintiilerine yiikledikleri anlamlar, bulustuklari ve ihtilafa
diistiikleri noktalar1 gozden kagirmak gibi bir sakincasmin bulundugunu diisiinmektedir.** Bu
baglamda birtakim somut Srnekler iizerinden ilerlemek, “Ali merkezli mitolojik Islam algis1”

tercihini daha anlasilir kilacaktir. Yaptigi derlemeler dahilinde gittigi bolgelerde yer alan Alevi

14 Caligma sahibi daha 6nce hazirladigy; “Tiirk-Islam Mitolojisi Baglaminda Mi‘ra¢ Motifi ve Tiirkiye Kiiltiir Tarihine
Yansimalar1” baglikli yiiksek lisans tez ¢alismasinda bu tiirden bir egilime dahil olmus, kullandigi “Alevi-Bektasi
teolojisi” ve benzeri gibi ifadelerle kendisi de bu hataya diismiistiir.
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dedelerinden bilgi toplayan Yusuf Ziya Yoriikan, yorede bulunan eski nefes mecmualarinda
Bektasi gelenegi isaret eden herhangi bir ibarenin bulunmadigini, Tahtacilar arasinda gordiigii
Bektagi inang Oriintiilerinin, yoreye muallimlik yapmaya gelen ve Bektasi mesrep oldugu
anlagilan Halil Efendi ile niifuz ettigini belirtmektedir. Yaninyatir Ocagi’na mensup dedelerin;
“biz ananeye nazaran Bektasilerden evveliz” seklindeki cilimlesini nakleden Yoriikan;
birgogunun, onlara farkli gelen Bektasi akidelerden hosnut olmadiklarmni da ekler. Yine
Yériikkan’in belirttigine gére Giimiishane Kiirtiin ilgesi’nde yasayan Cepniler, Celebilerden
haberdar olmadiklar1 gibi Hac1 Bektas ismini dahi bilmemektedirler (2006: 155, 170, 214, 324).
Benzer ifadeleri, Tunceli bolgesine odaklanan Erdal Gezik’in notlar1 arasinda da gérmek
miimkiindiir. Gezik, Tunceli kdkenli bircok Alevi’nin Haci Bektas’in ismiyle, ya 1938 olaylari
sonrasinda yasanan siirgiinler dahilinde ya da 1960’l1 yillardan itibaren hiz kazanan gog
sonrasinda bati illerinde tamistigini bildirmektedir. Hatta Hac1 Bektas adin1 Avrupa’da yapilan
Alevi galigmalar1 kapsaminda isitenler bile mevcuttur. Dogu illerinde bulunan ocaklar hakkinda
bilgi veren farkli arastirma eserlere atifta bulunan Gezik; bagli bulunduklari imam Zeynel Abidin
vesilesiyle kendilerini ¢ok daha eski bir yol olarak géren Agugan Ocagi kdkenli Alevilerden,
sadece Malatya’da yasayan kiigiik bir kisminin Haci Bektas’a bagli olduklarini nakletmektedir.
Kahramanmaras’ta yerlesik bir Agucanli k6yii ile bélgede bulunan Bektasi koyii arasinda evlilik
yasanmadigina dikkat ¢eken Gezik; Anadolu Alevileri arasinda ismine biiyiik saygi duyulan, hatta
adina cem diizenlenen Abdal Musa’nin, Tunceli Alevileri nazarinda kotii ruhlarin ve cinlerin

kumandani olarak goriildiigiinii de nakletmektedir (2012: 198-200, 212).

Y oriikan ve Gezik’in isaret ettikleri hususu, gelenek kapsaminda derlenen siir literatiirii igcerisinde
gozlemlemek de miimkiindiir. Pir Sultan Abdal mahlasina atfedilen iki farkli dortliik 6beginden
alinan dizeler baglaminda Hz. Ali, Osmanli giigleri karsisinda yardimi1 beklenen Iran Sah’1ni isaret

etmektedir ve Bektasiler hakkinda olumsuz bir tavir sergilenmektedir:

Hep devsire gele iller
Sah'a kole ola kullar
Urum'da aglayan sefiller

Sad ola da giile bir giin

Ceke sancag gotiire
Sah Istanbul'da otura
Firenk'ten yesir getire

Horasan'a sala bir giin
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Devsire beyi pasay1
Zapt eyleye dort koseyi
Hiisrev ede temasay1
‘Ali divan kura bir giin

(Demir, Murat 2016: 563-564)

Bektasi degiliz alip satmayiz

Erkanda gezeriz yoldan sapmayiz

Kalbimiz giinestir kibir tutmay1z

Biz Muhammed ‘Ali diyenlerdeniz
(Baygiil 1999: 256)

Pir Sultdn Abdal mahlasina atfedilen bir bagka dortliikte ise Haci Bektas Veli suretinde beliren ve

Osmanl giiglerine kili¢ kusatan bir Hz. Ali figiirii tasvir edilmektedir:

Tekkesine geyik postu doseten
Agzimin atesi ¢iktt meseden
Al-Osmanoglu’na kihg kusatan
Uyan daglar uyan ‘Ali geliyor
(Ozmen 1998b: 214)

Ayni mahlasa atfedilen yukaridaki dortliiklerin; ayni kisiler tarafindan viicuda getirilmedigi,
birbirine taban tabana zit olan aidiyetler kapsaminda, farkli kimseler tarafindan sdyleme
dokildiigii muhakkaktir. Her iki diinya goriistiniin birlestigi noktada, reenkarne olan Ali imgesini
merkeze alan inang oriintiileri yer almaktadir. Hz. Ali merkezli reenkarnasyon inanci ortiismekle
birlikte, ayn1 mahlasla dile getirilen iKi farkli yorum baglaminda bu inang Oriintiisiine yiiklenen

anlamlar, yani islevler ¢ok farklidir.

Bu tiirden bir ayrigsmay1, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda belirdigi anlasilan penge ve tarik
catismasi dahilinde gozlemlemek de mimkiindir. Calismanin ilerleyen bdoliimlerinde
deginilecegi iizere; Anadolu’daki kizilbas siirekleri {izerinde niifuz sahibi olmay1 hedefleyen
Bektagi Celebileri, s6z konusu siirekler biinyesinde yliriitilen cem torenlerindeki bazi
uygulamalar1 men etmek istemiglerdir. Kizilbas siireklerinde dedeler onderliginde icra edilen

erginlenme ve arinma ritleri kapsaminda ritiielistik islevleri bulunan ve Ziilfikar’1 temsil eden
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tartk cubugu ya da degnegi, Celebi merkezli sdylem baglaminda su tiirden ithamlara maruz

birakilmaktadir:

Geldi gecdi iki demler bulunmaz
Bilmem bdéyle nasil olur dedeler
Herkes basina bir siirek siirer

Hakk buyrugin dutmaz zalim dedeler

‘Aceb penge hakdir amma ne gorene
Otuz alt1 farzin ‘ayni bilene
Hakikat avinda teslim olana

Tasarruf yok ana hinzir dedeler

Agaca surete tapmak hatadir
Adem’e sozlerim kiilli “atadr
Penge-i al Hakdir amma zetadir
Yalancida kemal olmaz dedeler
(Yilmaz 2016: 103-104)

Erkdn deyii kur’agaca yatarsin
Manasin bilmeyip sohbet satarsin
Kacar’in pesini ne ¢ok tutarsin

Zanmm bu tarik’in 6rfii sanirsin

Gelin biat edin al i evlada

Ki mahser giiniinde sefa’at ede
Seni kurtaramaz her Kacar dede
Giinahtir anlarin terki sanirsin

(Altmok 2013: 235)

Sidki Baba’ya ait son iki dértliik igerisinde yer alan “Kacar” ibaresi Iran’da hakimiyeti ele alan
Kacar Hanedan1’m isaret ediyor olmalidir. Otekilestirilen ve kaldirilmaya calisilan tarik pratigi,
Safevi hatirasi ile iliskilendirilmektedir. Ugiincii dortliik icerisinde dile getirilen “penge” ibaresi,
Bektasi Celebileri’nin men ettikleri tarik erkdninin yerine telkin ettikleri ritiiel pratigi isaret
etmektedir. Kizilbas siireklerinde icra edilen ikrar ceminde, yola kabul edilen talibin sirtina tarik

ad1 verilen ¢ubukla ii¢ kez vurulmakta ve bu esnada “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” iinlemleri
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zikredilmektedir. Bektasi Celebileri’nin telkin ettigi uygulamada ise yola kabul edilen muhibin
sirtina miirsit tarafindan ii¢ defa el ile vurulurken ayni tinlemlerin siralandigi bilinmektedir.
Penge-i Al-i Aba olarak adlandirilan eldeki bes parmak; Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin’i temsil etmektedir. Sonug itibariyle her iki gelenegin icra ettigi farkli iki pratik
baglaminda Muhammed-Ali yoluna ikrar verilmekle birlikte; son donemde hakim olan zihniyet
dahilinde Celebi merkezli Bektasi bakis acis1, Iran ile iliskilendirdigi tarik erkdnina hos gdzle
bakmamis ve Haci Bektag Ocagi’na bagladigi kizilbas siireklerindeki bu uygulamayi kaldirarak
penge erkdni uygulamasini getirmistir. Yukaridaki ornekleri gézeten galisma sahibi, mitolojik
tasavvurlara biiriinmiis bir Ali figilirlinii merkeze alan inang oriintiilerini islevsel baglamda tahlil
etmeyi hedefleyen bu tez ¢alismasi1 dahilinde, tarihsel seyrin gelisimini ve inang oriintiilerinin
evrimini daha saglikli bir sekilde degerlendirebilmek adina “Ali merkezli mitolojik islam Algis1”
tanimin1 kullanmayi tercih etmistir. Her iki gelenege ait inang unsurlarinin, bu tanim kapsaminda

tahlile tabi tutulabilecegi disliniilmustiir.

Tiirkiye’de; Hatay, Adana ve Mersin illeri igerisinde yasayan Nusayriler ya da bilinen diger
adlarryla Arap Alevileri de sahip olduklar1 inang esaslar1 baglaminda Ali merkezli mitolojik islam
algis1 kapsamina girmektedirler. Nusayri inang oriintiilerinin bir kismi, Alevi siirekleri ve Bektasi
geleneginde yer alan kabullerle de ortiismektedir. Ismaili gelenegin bir uzantis1 oldugu bilinen
Nusayrilerin sahip olduklari inang esaslarinin sekillenme siirecinin Tirkiye kiiltiir sahast disinda
gerceklestigi anlasilmaktadir. Tezin ilerleyen sathalarinda da goriilecegi iizere, ¢alisma sahibi;
kizilbas siirekleri ile Bektasi geleneginin ortaya ¢ikis siireglerinde islevsel hale gelen Ali merkezli
inang unsurlarinin bir kisminin tesekkiiliinde, on iki imamci kimlige biiriinen Ismaili motiflerden
yararlanildigin1 diisiinmektedir. Dolayisiyla islevsel agidan tesekkiil siirecini Ismaili hareket
bilinyesinde gerceklestirdigi anlasilan Nusayri inang esaslarina ait degerlendirmeler, bu calisma
kapsaminda; Sii gelenekteki inang oriintiilerinin sekillenmesi ve ayrismasi hususlarina atif yapan

bolimler dahilinde gerceklestirilecektir.
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2. BOLUM

HZ. ALI’NIN TARIHSEL SAHSIYETI VE EHL-I BEYT

Calisma kapsaminda lizerine izafe edilen mitolojik 6zelliklere odaklanilacak olan Hz. Ali’nin
tarihi sahsiyeti, siiphe gotiirmez bir tarihsel gergekligi olusturmaktadir. Bu bdliim igerisinde,
akrabasi ve ilerleyen siirecte damadi olmasimin getirdigi yakinlik hasebiyle; Hz. Muhammed’in
sagliginda dini ve askeri anlamda, vefatindan sonra ise siyasi agidan énemli roller iistlenen Hz.
Ali’nin, mitolojik tasavvurlardan bagimsiz olan tarihsel sahsiyeti {izerinde durulacaktir. Literatiir
dahilinde ulagilabilecek olan kapsamli hayat hikdyesinden bagimsiz olarak, Islam gelenegi
baglaminda One ¢ikan ve tarihin seyri icerisinde ¢evresinde gelistirilen mitolojik tasavvurlara
altyap1 olusturan eylemleri ve Ozellikleri hakkinda bilgi verilmeye calisilacaktir. Ornekler
dahilinde belirtilecek olursa; gaza kapsaminda ejderha ve benzeri gibi olaganiistii varliklarla
savastigini nakleden anlatilar, Hz. Ali’nin tarihsel yasami igerisinde gdstermis oldugu secaat
orneklerinden bagimsiz diisiiniilemez. Benzer sekilde Ilahi bilginin kaynag: olarak goriilen ve
batini renklere biiriindiiriilen Hz. Ali tasavvurlarinin, Kur’an ve fikih bilgisine vakif tarihsel Ali
figlirii tizerine insa edildigini sdylemek yanlis olmaz. Hz. Ali’yi arketipler dahilinde
hatirlayabilen muhayyile diinyasinin, iizerine mitolojik anlatilar1 insa edebildigi tarihsel bir arka

plan mevcuttur.

Islam tarihinin seyri icerisinde beliren siyasal hak iddialar1 géz éniinde bulunduruldugunda esi
Fatima ve Kerbeld hadisesinin bas aktorii olan oglu Hiiseyin iizerinde durmak da calisma
agisindan Onemli bir gerekliligi olusturmaktadir. Hz. Ali gevresinde beslenen mitolojik
tasavvurlardan bircogunu islevsel kilan ya da besleyen en 6nemli tarihsel olayin Kerbela hadisesi
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. ilerleyen béliimlerde ayrintili olarak deginilecegi iizere;
Tiirkiye’deki kolektif hafiza baglaminda Ali-Muaviye ya da Hiiseyin-Yezid ihtilaflarindan

ziyade, Ali yolu ve Yezid kimligi ayrimini igeren bir karsitlik iglevsel olmustur.

2.1) HZ. ALI

Ibn Hisam tarafindan kaleme alman ve Hz. Muhammed’in hayat ile ilgili olarak zamanimiza

ulasan en eski Kitap olan “Siretii’n-Nebeviyye” dahilinde, teblig edilen Islam inancini ilk kabul
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eden ve namaz kilan ilk erkegin Hz. Ali oldugu belirtilmektedir.® Kureys ittifaki tarafindan
diizenlenen suikasttan korumak i¢in Hz. Muhammed’in yerine onun yatagina girdigi belirtilen
Hz. Ali’nin, hicretten sonra beliren muhacir-ensar kardesligi akdi baglaminda da Peygamber
tarafindan kendi kardesi olarak ilan edildigi nakledilmektedir. Peygambere olan yakinliginin yani
sira askeri faaliyetler olarak goriilebilecek bir¢ok eylem kapsaminda da Hz. Ali’nin 6ne ¢iktig
goriilmektedir. Bedir Savasi’nda Hz. Muhammed’e ait iki sancaktan birini tagiyan Ali’nin, ayni
savag Oncesinde gergeklesen mubaraza dahilinde Hamza ve Ubeyde bin Haris ile 6ne ¢ikarak
hasm1 olan Velid bin Utbe’yi dldiirdiigii belirtilmektedir’® Uhud Savasi’nin seyri igerisinde
Mus’ab bin Umeyr’in sehit olmasi lizerine sancagi devralan Ali’nin, Mekkelilerin sancaktari olan
Sa’d bin Ebi Talha ile birebir gergeklestirdigi doviis neticesinde hasmini 6ldiirdiigi
nakledilmektedir. Diistligii ¢ukurdan ¢ikmasi i¢in elinden tutan Ali igin, savas sonrasinda Hz.
Muhammed’in; “ld seyfa illa Ziilfikdir, ld fetd illa ‘Ali” ctimlesini sarfetmesi, yine Uhud Savasi
bahsinde nakledilen ayrintilar icerisinde yer almaktadir.'” Mekkelilere kars: verilen miicadele
baglaminda tiglincii biiyiikk savas olarak degerlendirilen Hendek hadisesi kapsaminda kazilan
hendekleri agsmaya ¢alisan Amr bin Vid’i oldiiren isim olarak yine Ali zikredilmektedir.
Hudeybiye Baris Antlagsmasi’nin sartlarini kaleme alan isim olarak nakledilmesi onun katip
ozelligine isaret etmektedir. Hayber Gazasi*® ve Mekke nin fethi bahislerinde sancaktar olarak
zikredilen Ali’nin, Huneyn Gazasinda gergeklesen bozgun esnasinda sebat edip savasmaya
devam eden isimler dahilinde yer aldign goriilmektedir.’® Hevazin Kabilesi’nin sancaktarini
oldiiriip Islam ordusunu cesaretlendiren iki isimden birisi olarak yine Ali ismi zikredilmektedir.
Tebiik Seferi’ne c¢agrilmayan Hz. Ali’nin iiziildiiglini isiten Hz. Muhammed’in; “Hz. Musa
nazarinda Harun ne konumda ise sen de benim indimde dylesin” diyerek kendisini teskin etmesi
de Siret dahilinde nakledilen bilgiler arasindadir. Yemen iizerine iki defa gazaya gonderilen Hz.
Ali, vefat ettikten sonra Hz. Peygamber’i yikayan ve defneden isim olarak da zikredilmektedir

(Oztiirk 2016a: 312-314; 2016b: 135-137, 160, 312, 325; 2016¢: 101-102, 110, 133, 313-314,

15 Hz. Muhammed ile birlikte namaz kilan ilk erkek oldugu bildirilen Hz. Ali’yi Peygamber ve Hz. Hatice ile birlikte
namaza dururken tasvir eden minyatiir i¢in Ek-6 icerisine bakilabilir.

16 Bedir Savasi 6ncesinde gerceklesen miibaraza dahilinde Hz. Ali’yi Hamza ile birlikte ddviisiirken tasvir eden
minyatiir Ek-7 icerisinde yer almaktadir.

17 Uhud Savasi’nda 6n saflarda kilic1 Ziilfikar ile carpisan Hz. Ali’yi tasvir eden minyatiirler, Ek-8 ve Ek-9 icerisinde
goriilebilir.

18 Tiirkiye kiiltiir sahasinda beliren gaza gelenegi kapsaminda Server-i Gaziyan olarak goériilen Hz. Ali denilince akla
gelen ilk imgelerden birisi Ziilfikar ise digerinin de Hayber Kalesi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Calismanin
ilerleyen boliimlerinde goriilecegi iizere adina yazilan cenknameler igerisinde Merhab ile kardesini 6ldiiren Ali’nin
Hayber Kalesi’ni fethedisi destans1 bir sekilde nakledilmektedir. Buna karsin Tbn Hisam Sireti’nde Merhab ile kardesini
oldiiren isimler olarak Ali Muhammed bin Mesleme ve Ziibeyr bin Avvam zikredilmektedir. Ote yandan géziinden
rahatsiz olan Ali’nin Peygamberin tiikiiriigii ile iyilesmesi ve sekiz kisinin yerinden hareket ettiremedigi bir kapiy1
kalkan olarak kullanmas1 gibi Hayber anlatilarinda siklikla dile getirilen olaylar, ibn Hisam’1n metninde de mevcuttur
(Oztiirk 2016d: 14-16). Ibn Hisam tarafindan kaleme alinan metin icerisinde Ali 6zelinde dile getirilen tek
olaganiistiiligiin, Hayber bahsinde nakledilen bu ayrintilar oldugu sdylenebilir.

19 Mekke’nin fethi esnasinda sancaktar olan Ali’yi resmeden minyatiir Ek-10, Kabe’yi putlardan arindirmasini tasvir
eden minyatiirlerler ise Ek-11 ve Ek-12 igerisinde goriilebilir.
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429; 2016d: 9, 97, 143-146, 241, 387, 407). Erken donem I[slam tarihi kapsamindaki 6nemli
gelismeleri de iceren bu hadiseler dahilinde; Hz. Ali’nin askeri basarilarini ve secaatini isaret eden
rivayetlerin, ¢alisma igerisinde “Gézi Ali” baglig1 altinda tahlil edilmeye ¢alisilacak olan mitolojik

Ali tasavvurlarinin altyapisini teskil ettigini soylemek yanlis olmaz.

Peygamber’in vefatindan sonra halife secilen Ebu Bekir’e, alti ay sonra biat ettigi belirtilen
Ali’nin, Omer ve Osman’1n halifeliklerini de iceren donem kapsaminda herhangi bir idari gérevde
yer almadig1 ve yapilan savaslara istirak etmedigi bildirilmektedir. Buna karsin ilk iki halifenin,
Kur’an ve hadis konusundaki engin bilgisi nedeniyle basta fikhi meseleler olmak tlizere bir¢ok
konuda Hz. Ali’nin fikrine miiracaat ettikleri nakledilmektedir. Uciincii halife Osman
dénemindeki bazi uygulamalardan memnun olmadigi bilinen Ali’nin; halife se¢ildikten sonra
kargilastigi en bilylikk problemi, selefinin katillerini bulma ve cezalandirma meselesi
olusturmustur. Sam Valisi olan Muaviye, halifeyi 6ldiiren isyancilarin sug ortagi olarak gordigi
Ali’ye biat etmemis ve Islam tarihindeki ilk biiyiik ayriligin 6nii agilmistir. Cemel Vakasi, Siffin
Savasi ve Hakem olayini igeren siireg neticesinde islam diinyasi biiyiik bir kargasa ile yiizlesmis,
Ali ve Muaviye saflarinda yer alan kesimler ile her ikisinin de halifeligine biat etmeyen
Haricilerden olusan ii¢ ayr1 kola béliinmiistiir. Hakem olayi ile bir ¢ikmaza siiriiklenen hilafet
miicadalesi baglaminda bir harici olan ibn Miilcem tarafindan hangerlenen Hz. Ali, 661 yilinda
vefat etmis ve Kafe’ye defnedilmistir (Figlali 1989: 372-374). Hz. Ali’nin olimiini izleyen

siirecte Muaviye’nin Islam diinyasina halifeligini kabul ettirdigi goriilmektedir.

Ibn Hisam’1n kaleme aldig1 Siret ierisinde nakledilen bir diger olay, calisma igersinde “Sirrullah
Ali” baghigr altinda incelenmeye calisilacak olan mitolojik tasavvurlarin tahlili agisindan 6nem
arz etmektedir. Islam inancin1 kabul etmeyenlerin hac yapmalar1 ile ¢iplak olarak
gergeklestirdikleri tavaf pratigininin men edildigini bildirme yolunda, Beraat/Tevbe Stresi’nin
ilk boliimiinii Mina’da toplanan insanlara okumasi i¢in gorevlendirilen isim Hz. Ali’dir.
Kendisine Ebu Bekir’in hac i¢in yola ¢iktig1 ve bu mesaj1 onunla iletebilecegi hatirlatildigi zaman
Hz. Muhammed’in; “benim mesajimi ancak Ehl-i Beyt’imden biri iletir” yanitin1 verdigi
nakledilmektedir (Oztiirk 2016d: 269-270). 586 adet hadis rivayet ettigi ve Yemen bolgesinde
kadilik ettigi bildirilen Ali’nin ismi, Hz. Muhammed’in sagliginda Kur’an ayetlerinin tamamin
ezberlemis ve igerigine vakif olan sayili sahabiler arasinda siralanmaktadir. Ona atfedilen hitabe
ve mektuplardan olusan Nehcii’l-Belaga isimli Serif er-Radi’ye ait derlemenin orijinalligi ve Hz.
Muhammed’e atfedilen; “ben ilmin sehriyim, Ali de kapisi” minvalindeki hadisin yorumlanmasi
konulari, Siinni ve Sii ulema arasindaki iki biiyiik tartigmali noktay1 olusturmaktadir (Kandemir

1989: 375-376). Gerek Ibn Hisam’in aktardigi pasaj ve gerekse onun Kur’an-1 Kerim ile fikih
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kapsamindaki bilgisini dile getirilen rivayetler; Hz. Ali’yi merkeze alan sir telakkisinin, bir bagka
ifade ile onunla ilgili batmi yorumlarin altyapisini olusturan tarihsel 6zellikleri olarak goriilebilir.
Tiirkiye kiiltiir sahasindaki yansimalar1 ve islevleri {izerinde “Sirrullah Ali” basligi kapsaminda

ayrmtili olarak durulacaktir.

Hz. Ali ismi zikredilince akillara gelen en dnemli unsurlardan birisini Ziilfikar olusturmaktadir.
Bedir Savasi’ndan sonra ele gegirilen ganimetler arasinda yer alan, iki tarafi keskin ve ortasi yivli
olan bu kilica, Tiirk¢eye bogum ya da omurga sahibi seklinde ¢evrilebilecek olan “Zul’l-fekdr”
ismi verilmistir. Hz. Muhammed’in kendisine ayirdig1 bu kilicin, Bedir Savasi’nda élen As b.
Miinebbih’e ait oldugu bildirilmektedir. Kilicin Hz. Ali’ye ne zaman verildigi hususunda Uhud
Savagsi ile Hisma Seriyye’sini isaret eden ya da peygamberin mirasi kapsaminda gerceklestigine
vurgu yapan farkli rivayetler bulunmaktadir. Hz. Ali’nin vefatinin ardindan ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin tarafindan sahiplenilen Ziilfikar bir siire daha Ali nesli tarafindan muhafaza edildikten
sonra Abbasi halifelerinin eline gegmistir. Ilerleyen siirecte Abbasi ve FAtimi halifeleri arasinda
el degistirdigi anlasilan kilicin, onuncu yiizyildan sonraki akibeti bilinmemektedir (Oz 2013: 553-
554). Islam tarihinin seyri icerisinde kilicin imgesel boyutunun kendisinin 6niine gectigini
soylemek yanls olmaz. Teyid-i lahi’nin gdstergesi olan kili¢, gaza baglaminda Hz. Ali’ye izafe

edilen birgok olaganiistiiliikklere de eslik etmistir.

2.2) EHL-I BEYT

Ev halki anlamina gelen ve Kur’an-1 Kerim igerisinde, birisi Hz. Muhammed 6zelinde olmak
iizere ii¢ defa zikredilen “Ehl-i Beyt” terkibi, islam gelenegi dahilinde peygamberin ailesi ve
soyunu igaret eden bir terim olarak kullanilmistir. S6z konusu terkibin kimleri isaret ettigi ile ilgili
olarak Islam kiiltiir dairesinde beliren iki farkli yorum bulunmaktadir. ilki sadece Hz.
Muhammed’in hanimlarinin  kastedildigini vurgularken, digeri kendisi ile birlikte Hz.
Muhammed’in kiz1 Fatima, damadi1 Ali ve torunlar1 olan Hasan ve Hiiseyin’in isaret edildigini
belirtmektedir. Ikinci goriisii esas alan Sii yorumlar, 6zellikle de on iki imamci gelenek; Ali,
Hasan ve Hiiseyin’den sonra gelen dokuz imamin ismini de, bu terkibin karsiladigi toplulugun
icine dahil etmektedirler. Bu son kabule eslik eden mitolojik tasavvurlar géz Oniinde
bulunduruldugunda ¢alisma agisindan bu ikinci yorumun biiyilk 6nem arz ettigini ayrica
belirtmek gerekir. Keza, Sii alimler nazarinda Hz. Ali ve onun soyundan gelen on bir imam, biitiin
peygamberlerin sahip oldugu ilahi bilgiye vakifurlar (Oz 1994: 498-499). Ahzab Stresi 33/33
numarali ayet icerisinde yer alan; “ey Ehl-i Beyt, Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi

tertemiz yapmak istiyor” seklindeki ibareler, on iki imami kapsayan ikinci yorum ile birlikte
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diisiiniildiigiinde, s6z konusu terkibin tarihin seyri igerisinde beliren siyasi hak iddialart

baglaminda dnemli bir ideolojiye kaynaklik ettigini sdylemek yanlis olmaz.

Peygamber neslinin devam etmesi hususunda tarihsel bir rol {istlenen Fatima, Hz. Muhammed’in
en kiigiik kizidir. 624 yilinda Hz. Ali ile evlenen Fatima’nin bu evlilikten; Hasan, Hiiseyin ve
Muhassin, Ummii Giilsiim ve Zeyneb isimleri verilen bes ¢cocugu olmustur. Muhassin isimli
oglunu kiiglik yasta kaybettigi bildirilmektedir. Uhud Savasi’inda yaninda bulunan on kadin ile
birlikte yemek ve icecek tagidigi belirtilen Hz. Fatima’nin savasin ardindan yaralilarin tedavisine
yardim ettigi de nakledilmektedir. On sekiz adet hadis rivayet ettigi belirtilen Hz. Fatima,
babasindan bes buguk ay sonra 632 yilinda vefat etmistir (Kandemir 1995: 219-220). Peygamber
neslinin devam etmesi hususunda kritik bir konumda yer alan tarihsel Fatima, babasi ve esine
izafe edilen mitolojik tasavvurlarin birlesme noktasini da olusturmaktadir. Calismanin ilerleyen
boliimlerinde goriilecegi tizeri tarih 6tesi bir Fatima figlirlinii 6ne ¢ikaran kozmogonik mitler de
mevcuttur. Ehl-i Beyt ibaresi ile ilgili ikinci yorum kapsaminda hanenin bir diger iiyesi olarak
goriilen Hiiseyin ise Ali merkezli mitolojik Islam algisinin tahlili yolunda énemli bir hatiray
iceren Kerbela hadisesinin bas aktoriidiir. Muaviye’nin 6liimiiniin ardindan halife olan Yezid’e
biat etmeyen Hz. Hiiseyin’in Mekke’ye gittigini haber alan Kifeliler, halife olmasi durumunda
kendisine biat edeceklerini belirten davet mektuplar1 yazmislardir. Hz. Hiiseyin durum hakkinda
bilgi almasi i¢in amcasinin oglu olan Miislim b. Akil’i Kife’ye gonderirken, Halife Yezid de
Basra’da valilik yapan olan Ubeydullah b. Ziyadt Kife Valisi olarak tayin etmistir.
Ubeydullah’in sert dnlemleri altinda Hiiseyin’e olan destek sindirilmis, Miislim b. Akil’in
oldiiriilmesi sebebiyle olusan yeni kosullardan haberdar olamayan Hz. Hiiseyin Kife’ye hareket
etmistir. 2 Ekim 680 tarihinde ulastigi Kerbeld isimli mevkide susuz ve mahsur birakilan Hz.
Hiiseyin, Yezid’e biat etmedigi icin 10 Muharrem 61°e tesadiif eden 10 Ekim 680 tarihinde kafasi
kesilerek oldiiriilmiistiir (F1glal1 1998: 519-520). Islam tarihinin seyri icerisinde; farkli dénem ve
mubhtelif cografyalar dahilinde beliren ekonomik ve sosyo-psikolojik sikintilardan kaynaklanan
toplumsal hareketlerin sozciileri, Kerbela’nin intikami sdylemini kullanarak eylemlerini mesru
kilma hedefini gézetmislerdir. Caligmanin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi tizere; mitolojik Ali
tasavvurunu igeren inang Oriintiilerinin, Tiirkiye kiiltiir sahas1 baglaminda islevsel hale gelmeleri
siirecinde de, ideolojiye doniistiiriilme potansiyeli yiiksek olan Kerbela hatirasinin 6nemli bir rolii

olmustur.
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3. BOLUM

MITOLOJIK GAZI ALI FiGURU

Tiirkiye kiiltlir tarihi goz 6niinde bulunduruldugunda mitolojik 6zelliklere sahip Ali tasavvurunu
temsil eden 6nemli imgelerden birisinin, tiirli kerametler gosteren ve din dismanlart ile
olaganiistii varliklara karsi gaza hareketine girisen velayet sahibi bir gazi profili oldugu
goriilecektir. Gaza hareketlerine istirak eden ziimrelere ait sancak, muska ve viicut dovmeleri
tizerinde tasinan catal agizl kilig tasvirleri; “Server-i Gaziyan” olarak goriilen Hz. Ali imgesinin
askerl motivasyonlar dahilindeki islevleri hususunda ipucu veren maddi kiiltiir {iriinleri olarak
degerlendirilebilir. Hz. Ali ¢evresinde gelistirilen mitolojik inang Sriintiilerinin, Tiirkiye kiiltiir
sahas1 Ozelinde itibar gordiigii 6nemli c¢evrelerden birisini de gogebe kokenli kesimler
olusturmaktadir. Bu tespit, ayn1 zamanda gaza ideolojisi ile uyusmakta olan gécebe sosyolojisini
de isaret eder niteliktedir. Islam inancini, yasam tarzlari geregi sahip olduklari askeri potansiyel
kapsaminda dahil olduklar1 gaza hareketleri bilinyesinde igsellestirdikleri anlasilan gogcer
ziimrelerin; Islam 6ncesinde sahip olduklar1 motivasyon kaynaklarini, gaza gelenegi biinyesinde
tamistiklar1 Islami unsurlarla ikame ettikleri anlasilmaktadir. Gaza geleneginin temsilciligine
soyunan ve kisa siire¢ igerisinde siyasal bir yapilanmaya biiriinen Osman Bey liderligindeki
hareket, Osman Bey gibi gdgebe kdkenleri bulunan gézi ziimreler i¢in 6nemli bir cekim merkezini
olusturmustur. Erken donem Osmanli fetihleri dahilinde devamlilig1 saglanan gaza gelenegi
blinyesinde; 6rnek alinan, tesbih olunan ve yardimindan medet umulan olaganiistii 6zelliklere haiz
bir Ali figilirii 6n plana g¢ikartilmistir. Bu boliim igerisinde ilk olarak, gaza geleneginin temel
dayanagini olusturan Islami kavramlar hakkinda bilgi verilecek; ardindan ise gaza ideolojisinin,
Osmanli Devleti’nin kurulus asamasi ve biiylime siirecindeki yeri ile islevsel ozellikleri
tartisilacaktir. Gogebe sosyolojisi kapsaminda bir gerekliligi olusturan cenk kiiltiiriiniin, Islam
Oncesi motivasyonlari ile bu motivasyonlarin itikadi boyutlar1 hakkinda bilgi verildikten sonra,
Islami kiiltiiriin hakimiyeti ile birlikte bu motivasyonlar1 tedricen ikame ettigi diisiiniilen Titan
Ali imgesi ve mitsel kili¢ Ziilfikar tasavvurunu iceren kiiltlerin islevsel analizine girigilecektir.
Imgelem diinyasinda birbirlerinden ayr1 diisiiniilemeyecek bir konumda bulunan bu kiiltler, gazi
gelenegindeki devamlilik baglaminda Hz. Ali’nin ardili olarak goriilen veldyet sahibi gazi

karakterler ile baglantili olarak ele alinacaktir.
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3.1) GAZA, GAZi VE SEHID KAVRAMLARI UZERINE

Bu boliim igerisinde, ¢alisma kapsaminda “gaza ideolojisi” olarak tanimlanacak olan diisiince
biciminin yapisini anlayabilmek i¢in; gazve, gaza, gazi, cihad, miicahid ve sehit kavramlarinin
tanimlari ve s6z konusu kavramlardan bir kisminin yasadigi anlam kaymalari {izerinde durulmaya
calisilacaktir. Yukaridaki kavramlardan ikisi ile olusturulan gazilik ve sehitlik payelerini;
sosyolojik, psikolojik ve dini baglamlar igerisinde anlayabilmek, mitolojik tasavvur
kapsamindaki Gazi Ali figiiriiniin islevlerini tahlil etme yolundaki kilit noktalardan birisini
olusturmaktadir. Keza her iki paye de Tirkiye kiiltiir sahasi icerisinde mevzu bahis ideoloji
kapsaminda gerceklestirilen miicadelelere katilan topluluk mensuplarinin motivasyon dahilindeki

birtakim ihtiyag¢larina karsilik vermis goriinmektedir.

Arzu etmek, kastetmek, istemek, niyetlenmek ve diismanla savasmak anlamlarinda kullanilan
“gazv” masdarindan tiiretilmis olan “gazve” kelimesi; saldiri, akin ve din ugruna yapilan savas
anlamlarin1 tasimaktadir. Hadis ve siyer gelenegi icerisinde; asker sayisi az veya ¢ok olsun,
carpisma gergeklessin ya da gergeklesmesin Hz. Muhammed’in biitiin seferlerinin gazve kavrami
ile ifade edildigi g6zlemlenmektedir. Hz Peygamber’den sonraki donemlerde ise kafirlere karsi
yapilan seferler ile bu maksatla gergeklestirilen askeri faaliyetlerin gazi, gazi biinyesindeKi
carpigsmalara istirak edenlerin de gazi olarak tanmimlandiklari gortilmektedir. Kur’dn-1 Kerim
icerisinde gézi ibaresi yer almamakla birlikte, kelimenin ¢ogulu olan “guzza” terimi bir kez, Al-i
Imran Stresi’nin 3/156 numaral ayeti icerisinde zikredilmektedir. Fikih alimlerinin; “Islam
iilkesinin diisman hiicumuna ugramasi halinde Allah yolunda can, mal, dil ve diger vasitalarla
savas igerisinde elden gelen giicii ve gayreti sarf etmek” seklinde tanimladiklar1 “cihdd” kavrami
ile gazve teriminin tiirevi olan gaza kavrami arasindaki anlam farkinin zamanla azaldigi ve en
nihayetinde es anlamli olarak kullanildiklar1 anlasilmaktadir. Gazi teriminin, kutsal savasa, yani
cihad’a istirak etmis kisi anlamina gelen miicahid kelimesi ile 6zdeslestirildigini soylemek yanlig
olmaz.® Cihad veya gazd olarak adlandirilan miicadeleler kapsaminda hayatini kaybeden
Miisliimanlarin konumlarini karsilamak i¢in kullanilan terim ise “sehid” kavramidir. Sozliiklerde

bir olaya taniklik etmek, bir yerde hazir bulunmak gibi anlamlar karsilayan sithiid masdarindan

20 Ote yandan s6z konusu 6zdeslesme siirecine gelinene kadar gazi kelimesine olumsuz anlamlar yiiklenilen dénemlerin
bulundugu da anlagilmaktadir. Orta Asya cografyasinda gergeklesen Arap flituhatindan sonraki siiregte gdgebe
Tiirkmen topluluklart, Arap yonetimi altinda bulunan sehirler iizerine yagma akinlar1 diizenlemis, Emevi idaresi ise bu
akinlar1 6nlemek maksadiyla goniillii birlikler kurma yoluna gitmislerdir. ilk Islam kaynaklar1 bu goniilliileri gazi
olarak adlandirmaktadirlar. Sehirleri ve kervanlari korumalart igin ribatlara yerlestirilen ve biiylik ¢ogunlugu da
Tiirklerden olusan bu gazilerin bir siire sonra, 6zellikle Abbasilerin ilk yillarindan itibaren gogebe gayri Miislimleri
takip etmek yerine meskin yerleri ve kervanlari yagmalamaya bagladiklar1 anlasilmaktadir. Bu siire¢ igerisinde
olumsuz bir anlam yiiklendigi anlasilan gazi terimi, sonraki donemler igerisinde tekrardan ilk kullanimindaki olumlu
anlanna kavusmustur (Ozcan 1996: 443).
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tiretilen sehid kelimesi, dini bir terim olarak Allah yolunda 6ldiiriilen Miisliiman kimseleri ifade
etmek igin kullanilmaktadir. Kelimenin ¢ogulu olan sitheda kelimesinin, Allah yolunda canini
feda etme manasi baglaminda Kur’an-1 Kerim igerisinde ti¢ kez; 4/69, 39/69 ve 57/19 numaralt
ayetler igerisinde zikredildigi goriilmekle birlikte tekil olan sehid kelimesinin bu anlamda
kullanildigina rastlanilmamustir (Ozel 1993: 527-528; Algiil 1996: 488-489; Ozcan 1996: 443-
444; Atar 2010: 428-429).

Gazi ve sehid ibareleri Kur’an-1 Kerim igerisinde dogrudan zikredilmemekle birlikte Tevbe
Stresi’nin elli iki numarali ayeti igerisinde yer alan; “de ki, bize iki iyilikten baska bir seyin
gelmesini mi bekliyorsunuz” ciimlesindeki “iki iyilik” ibaresi, gazilik ve sehitlik payelerini
kasteder sekilde yorumlanmus ve “oliirsem sehid, kalirsam gdzi” siarma dayanak olusturmustur®
(Algiil 1996: 489). Ote yandan Kur’an-1 Kerim’in muhtelif béliimlerinde sehitligin énemine ve
Allah katindaki degerine vurgu yapan birgok ibare bulunmaktadir. Bu vurgunun yapildig: ayetler
22 ye konu ile ilgili hadisler *® gaza ideolojisinin temel dayanaklarini olusturmaktadir. Danismend-
name icerisinde yer alan asagidaki beyitler; ilgili terimlerin, Tiirkiye kiltiir sahasindaki gazi
zimreler nazarinda birbirinden ayr1 goriilmeyen mefhumlara doniistiiriildiigiinii gésteren 6nemli

bir 6rnegi olusturmaktadirlar;

Bu dem ki cem’ olupdur ehl-i Islam

Gaza i¢lin gellipdiir kam u na-kam

Dahi bunlarun uvag irisi

Cihad itmege geldi her birisi

Gaza idenleriin can1 hakiygun

21 S5z konusu ayetten 6nce gelen 50 ve 51 numaral ayetlerin meali su sekildedir: “Sen iyi bir sonug elde etsen bu
onlara iiziintii verir; ama bagina bir musibet gelse biz tedbirimizi 6nceden almistik derler ve sevine sevine doniip
giderler, de ki; Allah bize ne yazmigsa basimiza ancak o gelir, O bizim mevlamizdir, miiminler yalniz Allah’a giivenip
dayansinlar.” 50 numarali ayet ile ilgili olarak; Tebiik Gazvesine katilmayarak Medine’de kalan ve miinafik olarak
tanimlanan kimselerin Peygamber ve ordusu hakkinda; “Muhammed ve ashabi biiyiik sikintiya ugradilar, helak oldular”
gibi asli astar1 olmayan koétii haberler yaydiklari daha sonra onlari yalanlayan haberler geldigi zaman {iziildiikleri ve bu
nedenle “sen iyi bir sonug elde etsen de onlara iiziintii verir” ibareleriyle baslayan ayetin niizul oldugu nakledilmektedir
(Cetiner 2013: 453). Her ii¢ ayet bir arada, baglamlar ile beraber diisiiniildiigiinde 52 numaral1 ayet ile ilgili olarak
nakledilen yukaridaki yorumun savas baglamindan uzak olmadigi s6ylenebilir.

22 «“Allah yolunda 6ldiiriilenlere 8liiler demeyin, zira onlar diridir, siz farkinda degilsiniz” (2/154) “Sakin Allah yolunda
Oldiiriilenlerin 6l olduklarin1 sanma, onlar diridir ve Rableri katinda rizklara mazhar olmaktadir” (3/169) “Allah
yolunda oldiiriilenlere gelince, Allah onlarin amellerini zayi etmez... ... Allah onlar1 kendilerine tanitmis oldugu
cennete koyacaktir” (47/4-6) (Atar 2010: 429).

2 Bu hadislerde; sehit olan kisinin ac1 gekmeden 6ldiigii, kaninin ilk damlasi yere diistiigii anda kul haklar1 disinda
biitiin giinahlarinin affedildigi, sehidin kabir azab1 ¢cekmeyecegi, cennetteki makamini gérecegi, akrabalarindan yetmis
kisiye sefaat edebilecegi, cennete ilk girenlerden olacagi, Allah katinda iyi bir mertebeye erigserek 6len kullar i¢in sadece
sehitlerin diinyaya doniip tekrar sehit oluncaya kadar Allah’in dinini yiiceltmek isteyecegi ifade edilmektedir (Atar
2010: 429).
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Sehid olanlarun kani hakrygun

Bu Islam leskerine kil “inayet
Ki kirsun ehl-i kiifri bi-nihayet
(Demir 2004: 105, 165-166)

3.2) TARIHSEL SURECTE TURKIiYE KULTUR SAHASINDA GAZA
IDEOLOJIiSi VE iISLEVLERI UZERINE

Tarihsel siirecin seyri igerisinde Tiirkiye kiiltiir sahasinda, gaza (ya da fetih) hareketlerine istirak
eden gruplarin davraniglarina ve tercihlerine yon veren sosyolojik, ekonomik ve psikolojik
etkenler nedir sorusu tizerinde durmak, ¢alismanin temel konusunun tahlili yolunda biiyiik 6nem
tasimaktadir. Sosyolojik yapi ile baslamak, konunun anlagilmasi yolunda iyi bir baslangic
olacaktir. Erken donem Selcuklu tarihinin bozkir kiiltirii dahilinde incelenmesi gerektigi
goriistinii savunan A. C. S. Peacock; gbcebe toplum yapisinin ihtiyaglari ile bu ihtiyaglar
cercevesinde goriilmesi gereken Ortadogu ekolojisinin, Selguklu fetih hareketlerinin yoniini
belirleyen en 6nemli iki etkeni olusturdugunu dile getirmektedir. Gogebe boylarin otlak ve
ganimet gereksinimlerini giivence altina almak endisesi, Selguklu liderlerinin surlarla g¢evrili
yerlesim yerlerinden uzak durma stratejisini belirleyen, lojistik ve ekonomik onceligi
olusturmustur. Sultanin bu strateji dahilinde aldig1 kararlar gégebe gruplarin ona olan sadakatini
belirlemis, yasam bigimlerine yonelik ihtiyaclar1 gozetilmedikleri durumlarda ise kendilerine
daha ¢ok yardimi olabilecek baska beylerin hizmetine girmislerdir. Alp Arslan’in bizzat katildig:
seferlerin hedefi olan Savsat, Klarceti, Tao ve Trialeti gibi yerlerin biitiiniiyle yaylalardan
olusmas1 bu bakimdan manidardir.?* Sosyolojik yapilarmin sekillendirdigi karakterleri yiiziinden
kentlerde ikamet etmeleri birtakim sorunlar yaratan bu gogebe kitlelerin potansiyel askeri
giiclerini gdzeten Selguklu iktidari, son donemlerine kadar onlardan vazgegmemekle birlikte
gulamlardan olusan birliklerin sayisini arttirmak suretiyle tedricen ordudaki rollerinin azaltilmasi
yoluna gitmistir (Peacock 2016: 111-116, 168, 174-175, 192). “Hazar in giineyinden akip gelen
biiyiik gé¢ seli” olarak tanimladig1 demografik degisimin, iran sahasindaki sosyal ve ekonomik
diizene tehdit olusturmasi hususuna dikkat ¢eken Kopriilii; bu tehlike karsisinda kayitsiz
kalmayan Biiyiik Selguklu siyasi erkinin, Iran Yaylasi’na yonelen bu niifus hareketine kars1 dnlem

aldigimmi belirtmektedir. Anadolu cografyasinin Tiirklesmesinde birinci derecede etkin olan bu

24 Tao-Klarceti, ¢agdas tarih yazicilari tarafindan tarihsel giineybati Giircistan'daki prenslikleri tanimlamak igin
kullanilan bir terimdir. Tao-Klarceti, bugiin Tiirkiye’nin kuzeydogu kesiminde yer alan Erzurum'un kuzey dogu kesimi,
Artvin Ili, Ardahan Ili ve Kars Ili'nin kuzeyini kapsar.
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niifusu olusturan topluluklarin sosyolojik yapilari, bu tehdidin mahiyetini agiklar niteliktedir.
Devlet kurumuna yabanci olan, asiret diizeni disinda bir sosyal diizen tanimayan ve Selcuklu
yonetimi tarafindan uygulanan “parcalayarak iskan” siyaseti geregince Anadolu’nun farkli
bolgelerine yerlestirilen bu gécebe gruplar; koylere, korunmayan sehirlere ve tiiccar kafilelerine

saldirip yagma yapmaktan ka¢inmayan bir 6zellige sahiptirler (Kopriili 2009: 71-77).

Tarihi kaynaklara bakildiginda; Osmanli Beyligi’nin kurucusu konumunda olan topluluk ve
sonrasinda beliren Osmanli Devleti’nin genisleme siyasetine askeri giic olarak dahil olan
gruplarin, sosyal yapilarinin da yukarida ¢izilen ger¢evenin disinda olmadigi goriilmektedir.
Nesri’nin, Osman ve Ertugrul Gazi’nin atasi olan Siileyman Sah ve obasimin gelis hikayesini ve
sonrasinda da Osman Bey’in faaliyetlerini naklettigi satirlar i¢erisinde gdgebe yasam bi¢iminin

temel faaliyetleri olan hayvancilik, yaylacilik, av ve yagma eylemlerini gérmek miimkiindiir:

“... Bueelli bin gécer ev Erzurum’da ve Erzincan’da birkag y1l yazin yaylayub kisin kislayub ol etrafun
kafirlerinden kapub kazub yiiriirlerdi. Ahir muziyaka-i emkineden tavarlar inis yokus ¢ekmekden
inciniib vilayet-i ‘Acem’de dahi vak’anun olacagu olub Siileyman Sah dahi yine vatan-1 asliyesine
miiteveccih olub Haleb diyarindan gitmek kasd idiip varub Ca’ber kal’as1 iline ¢ikdilar...” ... “... Ve
evlad-1 Ertugrul’dan Osman bahadir oldi. Ol sebebden Osman’a halki ‘izzet idiib avda kugda etrakun
yigidi anun yanina cem’ olurlardi...” ... “... Ve bi’l-cimle Ertugrul pir-i fani olub ogli Osman
karindaslariyla kendii boylari i¢cinde hakim olub tamamet-i gocer evli etrak anun mahktimi old1...” ...
“... Kendii in-Oni’ne geliib birkag giin In-Oni begiyle sayda ve ‘isrete mesgul oldilar...” (Kéymen
2014a: 59-60, 71, 73, 77).

Osman Bey tarafindan bir dervise koy liitfedildigi, dervisin ileride sorun ¢ikmamasi i¢in Osman
Bey’den buna dair yazil bir belge istedigi, Osman Bey’in ise bu istege karsin; “ben yazu yazmak
bilmezem” ya da “ben mektiib mu yazabiliirin ki benden mektib istersin” seklinde cevap verdigini
ve nisan olarak yazi yerine dervise bir kilig sundugunu nakleden Asikpasazide ve Nesri
tarihlerinde de goriildiigii tizere Osman Bey’in yerlesik yasama uzak bir ¢evre igerisinde yetistigi
muhakkaktir® (Kéymen 2014a: 83, Oztiirk 2013: 13). Osman Bey ve obasi yaylaya ciktiklari
zaman fazlalik olarak gordiikleri yiiklerini Bilecik Tekfuruna emanet etmekte, doniiste ise karsilik
olarak tekfura peynir, hali, kilim ve kuzu gibi go¢ebe yasam bi¢iminin iiriinlerinden olusan
hediyeler sunmaktadir (Oztiirk 2013: 10, 19). S6z konusu bu anektod, gdcer kitlelerin tek yonlii

uzmanlagmaya dayali ekonomileri sebebiyle, ekonomileri daha gesitli ve kendilerine daha yeterli

25 Tevarihlerde nakledilen bu rivayet Sar1 Saltuk adina yazilan cenknime tiirii esere de yansimustir. Selguklu Sultdninin
gonderdigi mektubu okuyamayan Osman ve maiyeti, s6z konusu mektup ile Sar1 Saltuk tarafindan kendisine hediye
edilen Kur’an’1 Kerim’i bir danismende okutmustur. Kur’an okunduktan sonra Osman ile danismend arasinda
gerceklesen diyalog, gdcebe gevrelerin Islam inancini igsellestirme yolunda yasadiklar giigliikleri isaret etmesi ve ilahi
teyidin vurgulanmasi baglaminda manidardir: “Osman danigsmende eyitdi; bu nice sozlerdiir kim adama hos geliir didi;
ol danigsmend eyitdi; Hakk Te’ala’nun kelamidur, gokten Cebra’il birle Restl hazretine bum gonderdi didi, Osman sad
oldi... Osméan ol danismendi koyuvirmedi, imam idindi; ol gice hep yatdilar, Osman Mushaf divéra asup karsusina el
baglayup ayak iizre sabaha dek turdi, ‘izzet ve hiirmet itdi. Ciin seher vakti old1 bir avaz kulagina yitisdi kim; ya Osman,
sen biziim keldamumuzi ‘aziz gordiin biz dahi seni ve seniin neslini ‘aziz kilduk...” (Akalin 1990: 273-274).
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olan yerlesik toplumlarla ticaret yapma hususunda daha istekli olduklarini yani ekonomik istikrar
acisindan her zaman i¢in diga bagimli bir bigimde yasadiklarini vurgulayan A. Khazanov’un

gbcebe bozkir paradigmasi ile de uyusmaktadir (2015: 320).

Sosyolojik yapmin ardindan gelen ekonomik ve psikolojik etkenleri gérebilmek adina Osmanl
tarihgiliginde Onemli bir tartigmayi olusturan problematik {izerinde durmak, siirecin tahlili
yolunda 6nemli bir gerekliligi olusturmaktadir. Uzerinde belli bir mutabakata varilamayan
problematik; “Osmanli’nin kurulus déneminde yapilan fetihler, gazd motivasyonu baglaminda
gerceklesmistir” ve “gaza telakkisi, Osmanl Devleti’nin yayilis siyasetini mesru kilmak igin
sonraki stireglerde giydirilen bir kisvedir” tezlerini dile getiren goriislerin karsitliklarindan
olugsmaktadir. Osmanogullarinin Miisliiman olan Germiyanogullan ile giristikleri miicadeleler
(Lindner 2000: 22), Osman Bey’in en 6nemli miittefiklerinden birisinin heniiz islam dinine
girmemis olan Kdse Mihal ve adamlarinin olmasi, Fatih doneminde Akkoyunlulara kars
gerceklestirilecek sefer oncesinde “kafir” olarak tanimlanan tebadan, ordu i¢in akinci alinmasini
emreden 1472 tarihli belge ile II. Bayezid’e ait olan 1484 tarihli ferman gibi 6rnekleri dile getiren
arastirmacilar; Osmanlilarin erken dénem cabalarini, islamiyet’in yayginlasmasini hedefleyen bir
din kardesliginden ¢ok, herkese a¢ik olan yayilmaci bir ganimet konfederasyonu olarak (Lowry
2008: 7, 2010a: 4, 52-54, 56, 62) tanimlamaktadirlar. Bir siyasi birlige evrilmekte olan Osmanli
Beyligi’ni ya da sonraki siiregte diizenli ordusu ve biirokrasisi ile siyasal bir yapiy1 insa edebilen
Osmanli Devleti’ni merkeze alan bakis agisindan, yaptiklart bu ¢ikarimin kismen dogru oldugu
soylenebilir. Ote yandan beyligin gelisme ve biiyiime siirecindeki askeri faaliyetlerine istirak eden
ziimrelerin sosyo-ekonomik sartlari ile bu ziimreleri olusturan insanlarin bireysel psikolojileri

acisindan yaklasildiginda isin i¢ yiizii degismektedir.

Osmanli siyaseti dogrultusunda beliren askeri miicadelelerde 6ne ¢ikan gruplarin, sahip olduklar
Miisliiman kimliklerine karsin Islam inancini kabul etmeden 6nceki mevcut diinya goriisleri ile
davranig kaliplarini kiiltiirel aktarim olgusu baglaminda muhafaza ettikleri goriilmektedir. Siirece
ilk olarak gocebe sosyolojisi dahilinde sekillenen diinya goriisii ve inang unsurlar ¢ergevesinden
yaklagmak konunun anlasilmast yolunda iyi bir adim olacaktir. Yeryiiziindeki gbcebe
topluluklarin genelinde gdzlemlenebilmekle beraber dzellikle Orta Asya kiiltiir sahasinda bulunan
gogebe topluluklarin, hayvancilik faaliyetlerinden bekledikleri verimi alamadiklari durumlarda
hayatlarin1 idame ettirebilmek icin iki temel yola bagvurduklart goriilmektedir. Diinya goriisleri
baglaminda birbirinden ¢ok farkli gériilmeyen bu iki yolun, biiyiik avlar gergeklestirmek ile

yerlesik ya da diger gogebe topluluklara karsi diizenledikleri akinlar ¢ergevesinde yapilan
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yagmalar oldugu sdylenebilir. Ikinci yol, yagmalamak yerine yagma yapma tehdidi ile muhatabini

haraca kesmek olarak da tezahiir edebilmektedir (Khazanov 2015: 176-177, 343-350).

Gogebe kiiltlir igerisinde yetisen bu insanlarin doga giigleriyle nasil miicadele edeceklerini
bilemedikleri donemlerde, zayifliklarindan kaynaklanan zorluklari; din, biilyii, hayvanlar ya da
bitkileri taklit etme ve mimkiinse bunlarla 6zdeslesme yoluna gitmek suretiyle asma yoluna
gittikleri diisiiniilmektedir. Insan diinyas: ile hayvan diinyas1 arasindaki catismanin, icerik
acisindan oldugu kadar bi¢im agisindan da iki insan toplulugu arasinda beliren catigmalara
benzedigi sOylenebilir. Avcl (ve mensubu oldugu topluluk) igin besin saglama maksadiyla
gerceklestirilen av ile karsilastirildiginda; fethetme duygulariyla hareket eden savasgilarin
amaglarinin, komsusunun zenginliklerinin yan1 sira kadinlarii ve kolelerini elde etmek oldugu
goriilecektir.”® Rekabete dayal1 diismanlik olgusunda bu duygunun karsiligs, av sirasinda yalnizca
ortak bir ava saldirmakla yetinmeyip gocebenin siiriisiine de saldiran vahsi hayvanlarin av
ozelliklerinde bulunur (Roux 2005: 91, 96). Konu 6zelinde bunun en 6nemli 6rnegini Kurt
olusturmaktadir. Dede Korkut hikayeleri igerisinde Salur Kazan’in riiyasini anlatirken dile
getirdigi "kuduz kurtlar eviimi dalar iken gordiim" ibaresi, onun liderlik ettigi gogebe toplulugun
obasina yapilan baskini isaret etmektedir?’ (Tezcan 2012: 53). Doga giicliikleri ile miicadele
yolunda gergeklestirilen bir hayvanla 6zdeslesme psikolojisinin; insan topluluklari arasindaki
silahli miicadeleler igerisinde de motivasyon olarak kullanilmasi olgusu, gdécebe-bozkir

kiiltiiriinde agirlikli olarak kurt, ikincil olarak da alic1 kuslar 6rnekleri ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Anadolu cografyasina gelinmezden 6nce de, Orta Asya’da yasayan gocebe Tiirk ya da proto-Tiirk
topluluklarinin, birtakim siyasi ve askeri miicadeleler iginde bulunduklar1 gruplar ile kendileri
arasindaki iligkiyi, “kurt - koyun” tesbihi ile ifade ettikleri goriilmektedir. Orhun yazitlar1 olarak
bilinen Kiil Tigin yaziti dogu ylizii on ikinci satir ve Bilge Kagan yaziti dogu yiizii on birinci
satirlar igerisinde yer alan; “Tanri gii¢ vermis (oldugu) i¢in babam Hakan in askerleri kurt imis,
diismanlart (da) koyun imis” (Tekin 2010: 27, 55) ibareleri, s6z konusu diinya goriisiiniin Siyasi

cekigmeler baglamindaki yansimasi olarak metindeki yerini almistir.

26 fslam inancim1 yeni benimsemis gogebe Oguzlarin diinya goriislerini gostermesi bakimndan mithim bir kaynak olan
Dede Korkut hikdyeleri igerisinde yer alan; “I¢ Oguz’a Tas Oguz ‘Asi Olub Beyrek Oldiigi Boymi Beyan Ider” baglikli
anlat1 bu tiirden bir miicadelenin yansimasi olarak okunabilir. Anlat1 i¢erisinde, yagma gelenegine ortak etmemekten
kaynaklanan ekonomi merkezli sikintinin bir tiir i¢ savasa neden oldugu gériilmektedir. Dede Korkut’un 6nemli
karakterlerinden olan Salur Kazan’in hasmina iistiin gelmesi ile sonuglanan hikayedeki su ibareler mevzu bahis gogebe
rekabetini dogrudan gosterir niteliktedir; “ Aruz 'un evini ¢apdurdi, elini giinini yagmalatds, yigit yenil toyum oldi ...~
(Tezcan 2012: 188-194).

27 S6z konusu ibare, "Salur Kazan'un Evi Yagmalandugi" baslikli hikdye igerisinde yer almaktadir.
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Ozdeslesme psikolojisi, koken anlatilarinda da kendisini gdstermektedir. Av Ve savas
motivasyonu saglama yolunda; 6zelliklerine sahip olabilme psikolojisi altinda 6zdeslik kurulan
kurt tlirlinlin, bir kdken anlatisina dahil edilerek mitsellestirilmesi ve kutsallastirilmasi s6z
konusudur. Tcheou-chou isimli bir Cin yilliginda Tu-kiular olarak adlandirilan Goktiirklerin
Ozellikleriyle ilgili olarak nakledilen bilgiler arasinda “kurt ata” mitini iceren bir anlati mevcuttur.
Anlatiya gore, Hiung-nularin 6zel bir kolu ve aile adlar1 A-se-na olan bu grup, ilerleyen siirecte
ayri bir topluluk olusturmus ve komsu bir devlete yenilmistir. Bu devletin askerleri on yasindaki
bir erkek ¢ocugu disindaki biitiin grubu yok etmistir. Askerler bu ¢ocugu 6ldiirmeyip ayaklarini
kestikten sonra bir batakliga atmislardir. Orada bulunan disi bir kurt gocugu etle beslemis, cocuk
biiyiidiikten sonra da onunla ¢iftlesmistir. Cocugun hayatta oldugunu d6grenen diigman hiiktimdar,
cocuk ile birlikte kurdun da 6ldiriilmesini emredince; disi kurt, Turfan hakanliginin kuzeyinde
bulunan bir magaraya siginmis ve orada on tane ¢ocuk dogurmustur. Biiyiiyen ¢ocuklar ¢evredeki
kadinlarla evlenmisler, evliliklerden dogan ¢ocuklarin soylarinin aile adi A-se-na olmustur. Tu-
kiularin bati kolunun, kurt atanin barinagi olarak gordiigii magaranin igerisinde kurbanlar
adamasi, s6z konusu koken mitinin ritiiel yansimasim olusturmaktadir. Nakledilen bu koken
mitinin yan1 sira; Tu-kiu Han1’nin Tu-Kin-san Dagi’na kurdurdugu ¢adirin kapisina tizerinde altin
bir kurt kafas1 olan sancak astirmasi ve Tu-kiularin sancaklari ile komuta flamalarinin tepesini
altin bir kurt kafasiyla silislemeleri, gocebe yasam kosullarinin dogurdugu o6zdeslesme
psikolojisinin askeri alana yansiyan tezahiirleri olarak goriilebilirler. Cin kaynaklarinin Tu-kiu
muhafiz kitasini, Cincede kurt anlamima gelen fou-li ismiyle tanimlamasi da s6z konusu
psikolojinin, rakip konumunda bulunan yabanci kiiltiirler tarafindan da gézlemlendigini gosteren
tarihsel bir veri olarak degerlendirilebilir. (Roux 2002: 199-200, 218-219; 2005: 303-304, 386-
387; Esin 1971: 9-11; 1980: 423, 427-433, 441-450).

Uygur alfabesi ile kaleme alinan ve Islam tesirinden uzak olan Oguz Kagan destaninda da kurt
figiiriinii gébrmek miimkiindiir. Oguz Kagan'in cadirina gokten bir 151k ile inen kurt, anlatinin
ilerleyen boliimlerinde kaganin ordusuna yol gostermektedir (Bang 1970: 21-26, Ogel 2010: 119-
125). Yasaminin her alaninda doga ile hemhal olmak zorunda bulunan gogebe ¢oban; kopeklerin
burunlarmi iyi kullanmasi, kurtlarin av etkinligindeki becerileri 6rneklerinde gézlemlendigi gibi
ilk olarak hayvanlarin insanlara kars1 olan gergek iistiinliiklerini fark etmekte, sonrasinda ise kendi
yarattig1 birtakim bagka istlinliiklerinin var oldugunu kabul etme egilimine yonelmektedir.
Yukaridaki mitin dogmasina neden olan unsur da bu tiirden agiklanamaz bir ustiinliik olmalidir.
Hizmetinden yararlanilan, 6rnek alinan veya Ozdeslesilen hayvanlarin gercek ozellikleri
unutulmamaktadir. Fakat bunlar ilksel bir doneme aktarilmakta ve kutsallastirilarak

zenginlestirilmektedirler. Avcilik 6zelligi ile savasgiligini 6zdeslestiren gogebe insan, siradan
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olan ve olaganiistii olan arasina sinir koymayan psikoloji dahilinde bir kurttan tiiremeyi ya da
kurdun ordusunun baginda rehber olmasini normal karsilamaktadir. Bu tiir hizmetlerin yararini
gbren insan, ya 6zel bir hayvana ya bir hayvan tiiriine ya da tiiriin belli bir kismina minnettarligim
sundugu anda dinsel boyuta gecilmektedir. Hizmet eden ya da 6zdeslik kurulan hayvan, boyun

dayanisma i¢inde bulunulan iiyesidir ve bu boy adina hareket etmektedir?®® (Roux 2005: 128-129).

Kurt ile 6zdeslesme psikolojisinin ve kurt ata kabuliiniin izlerini, go¢ ve kiiltiirel karsilasmalar
sonrasinda cografya degistiren ve yeni inang sistemlerini benimseyen gdcebe Oguz kitleleri
hakkinda veriler sunan eserlerin icerisinde de gormek miimkiindiir. Resideddin niishas1 olarak da
bilinen Islam tesirinin agik oldugu Oguzname icerisinde, Vezir Korkut Ata tarafindan ismi konan
Tuman Han'im kurtlarin dilinden anladigini belirten bir epizot bulunmaktadir. Yaslh ve ii¢ geng
kurdun ulumalarini terciime eden Tuman Han; yasli kurdun ihtiyarligi1 yiiziinden avlarina yetisip
yakalayamadigini, yakalasa da onlar1 par¢alayamadigini uluyarak dile getirdigini belirtmektedir.
Geng kurtlar ona cevaben; “sen yaslisin ama bizim giliciimiiz var, yaglilara yardim etmeyen
genglerin ne degeri kalir, bu gece karanlikta sis ¢ikacak, firtinadan yararlanip toy i¢in getirilmis
hayvanlarin karmlarim parcalayip sana verecegiz” yanitin1 verirler®® (Togan 1982: 55-57). Bu
bolimii ¢alisma agisindan 6nemli kilan 6zellik, gogcebe Oguz ananelerinin, yani insan topluluguna
ait birtakim normlarin tersine ¢evrilen bir 6zdeslesme ile kurtlarin agzindan dile getiriliyor
olusudur. Dede Korkut anlatilar1 igerisinde de kurt Gzdeslesmesini yansitan birgok veri
bulunmaktadir. Kendisini diismana kars1 6verken; “azuli kurd enigi erkeginde bir kékiim var, agca

30 jbarelerini kullanan Salur Kazan isimli Dede Korkut

yvanal tiimen koyunun gezdirmeye
karakterinin, bir bagka epizot dahilinde “yiiziiniin miibarek oldugu’ belirtilen bir kurttan, baskina
ugrayan obasi hakkinda haber istedigi goriilmektedir. Yakin donemlerde bulunan ve Tiirkmen
Sahra Niishasi olarak adlandirilan Dede Korkut metni igerisinde de ayni karakterin; “dumanii dag
boriisi” ve “kurt enigiiniin kapkuncisi” epitetleriyle birlikte zikredildigi goriilmektedir. Ayni

yazma niisha igerisinde yer alan; “busudaki canverler pehlivani kurt eniginiin kara gece iginde

28 Mitolojik tasavvurun ilk biiyiik adiminin, ilk insanlarin ldiiren insanlara déniisiip siddet dolu bir diinyada var olma
kosullarint kabul etmek zorunda kaldiklar1 zamanda atildigin: belirten Karen Armstrong; insanoglunun kendine dost
yaratiklari 6ldiirmek zorunlulugu ile basa ¢ikma ¢abasinin, sonraki kiiltiirlerin mitolojilerinde de gecerliligini koruyan
mitler ve ritlieller yaratmis olmasina vurgu yapar. Mitlerin aveilara; avini nasil 6ldiirecegini ya da av gezisini nasil
diizenleyecegini anlatmaktan ¢ok, hayvanlarin oldiriilmesi sonucunda beliren karmasik duygularin iistesinden
gelinmesi yolunda yardimer olduguna dikkat geken Armstrong, avci toplumlar nazarinda hayvanlarin agagi varliklar
olarak goriilmediginin altin1 ¢izer. Bilakis istiin akla sahip olduklarina ve uzun yasamin sirlarini bildiklerine
inamlmaktadir (2017: 29-33)

29 Nakledilen anlat1 igerisinde Tuman Han’n biitiin hayvanlarin dilini bildigi ifade edilmektedir fakat epizot icerisinde
secilen hayvan olan kurdun bozkir kiiltiiriinii yansitmasi ¢alisma agisindan olduk¢a manidar goriinmektedir.

30 S5z konusu epizot icerisinde Salur Kazan’in koklerini siraladigi hayvanlar igerisinde sadece kurt yoktur. Kurdun
yani sira kaplan, aslan ve sunkur kusu da bulunmaktadir (Tezcan 2012: 181-182). Bunlardan sonuncusu olan sunkur
kusu bir alict kus cinsidir ve alict kuslar daha sonra etrafli bir sekilde ele alinacagi iizere gogebe Oguz ve gazi
ziimrelerinin kurttan sonra kendilerini en ¢ok 6zdeslestirdigi ikinci hayvan tiiriinii olugturmaktadir. Mevzu bahis bolim,
“Salur Kazan Tutsak Olub Ogli Uruz Cikardugi Boy1 Beyan Eder” baslikli hikdye igerisinde yer almaktadir.
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giini dogar” ve “kurt enigi yavizi alti aylukina yetisende er kimi olur” tiirinden soylamalar da
kurdu kendi toplulugunun bir mensubu olarak addeden gdgebe-bozkir zihin diinyasini yansitan
diger veriler olarak tanimlanabilir (Tezcan 2012: 55, 181-182, 246-247; Ekici 2019: 61, 69, 75,
125). Dede Korkut anlatilarinin bir bagka karakteri olan Yegenek’in, babasi Kazilik Koca ile
bulugmasini nakleden satirlar ile dayisi olan Emen’in kendisini ve maiyetini 6verken kullandigi
asagidaki ibareler, gbgebe yasam kosullart dahilinde varolabilmek igin yigitlik gosterme ve
yagma gergeklestirme zorunluluklari bulunan bozkir insaninin 6rnek modelini olusturan Kurt

arketipini agik olarak gostermektedir:

“... Pes bir ugurdan begler hisara yoriyis etdiler, yagmaladilar; babastyila Yegenek gizlii yaka tutuban
yiylesdiler, iki hasret birbirine buligdilar, 1ss1z yerin kurdi gibi ulugdilar, Tanr1’ya siikiirler kildilar,
Bayindir Han’a pencik ¢ikardilar, bakisin gazilere bahs itdiler...” ... “... Yeni baymrun kurdina
benzeridi yigitlertim...” (Tezcan 2012: 141-142, 145).

Deli Kargar karakteri ile girdigi miicadelenin akibetini 6grenmek igin kendisine sorulan; “Dede
kurt misin, koyun misin” sorusuna Dede Korkutun vermis oldugu cevaplar da 6zdeslesme
psikolojisi baglaminda manidardir; “Kurdam... Hak Te’dld kurtardi, erenleriin himmeti old1”
(Tezcan 2012: 222). Ali merkezli mitolojik Islam algis1 baglaminda énemli veriler sunan Otman
ve Sucaeddin Baba veldyetnamelerinde de miinzevi babalarin kurtlardan haber verdikleri ve
onlarla s6ylestikleri nakledilmektedir. Hatta Sucaeddin Baba’nin, koyunlari kurtlara giittiirdigii
goriilmektedir (Kilig 2007: 22-23, 50; Yildiz 2006: 55-56, 91-93).

Gogebe yasam kosullari dahilinde sekillenen bu 6zdeslesme psikolojisine sahip gruplarin, Islam
kiiltiir dairesine girdikten sonra benimsedikleri gaza ideolojisi baglaminda gerceklestirdikleri
miicadeleler icerisinde hasimlar1 ve kendileri arasindaki iliskiyi de bu alg1 ¢ercevesinde dile
getirdikleri goriilmektedir. Calisma icerisinde “géazi-veli” tipi olarak adlandirilacak olan Battal
Gazi, Danismend Gazi ve Sar1 Saltuk gibi figilirlerin maceralarini, kahramanliklarini ve

kerametlerini nakleden eserler dahilinde; s6z konusu 6zdeslesmeyi, kurt olan islam gazileri ve

A A9

koyun olan kafir topluluklar karsitligi baglaminda gézlemlemek miimkiindiir. Battdl Gazi’nin

Rum Kayseri’nin kizi ile olan diyalogu ve gaza esnasindaki durumu su sekilde nakledilmektedir:

“Kiz eyitdi, ya Battal; kani senin bizimle kavlin? Bizi artik incitmeyecekdin. Hod beni komaz misin ki

yoluma gidem didi. Seyyid hazret eyitdi; biz kurduz, siz koyunsiz. Hi¢ kurd koyundan tama’in1 keser
mi ve er olan kisi kendi lokmasin terk ider mi didi...” ... “Ca’fer adam kanindan la’l reng pelenge
donmisdi. Sol a¢ kurd bir siiri koyuna nice girerse irigdi” ... ““...Gel gor imdi ol gaziler sultim Seyyid-
i Battal Gazi bir a¢ kurd bir koyuna nice sunarsa 6yle yoriyiip saflar soke ve kalbler yara ura hag peyker

‘alemin akdardi. Artik ‘asker bozuldi, kagmaga yiiz tutdilar...” (Demir 2006: 191, 84, 100-101).
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Gazi-veli figlirliniin 6nemli 6rneklerinden Sar Saltuk’un tasvirlerinde ve kafir olan hasimlariyla

olan diyaloglarinda da benzer durum s6z konusudur:

“... Ol kafirler eyitdiler; ya Saltih, kurd konsisin yimez. Biz seniinle konisilaruz, bize kiyma didiler.
Server eyitdi; kurdun konsist koyun olsa ol an1 yimeye mi? Ya siz n’i¢iin geldiiniiz konsunuz yimek

2 113

istediiniiz...” ... “... Bize $6yle emr olmistur kim giin batusunda dahi sizi komayavuz ve her Tiirk kim
anasindan togar siziinle diismandur, kurd koyunla nice dost olursa soylediir...” ...“... Iy itler, us bu
dem irigdiim. Benem Seyyid Serif, Rim’un pehlevani ve giizidesi ve adi ‘dleme dastan olan ya’ni
sultanii’l-evliya Sar1 Saltik diyiib dahi Server kendiiyi ol ‘azim leskere urdi. Kurd koyun siirisine girmis

gibi tagidurdi...” (Akalin 1988: 160, 121, 346).

Bir diger 6nemli gazi-veli figiirii olan Danismend Gazi’nin miicadelelerinin nakledildigi eserde
ise 6zdeslesmenin, tekbirlerin yani sira; iigler, yediler ve kirklar gibi Ali merkezli mitolojik islam

algisina sahip ¢evrelerde sikga rastlanan inang unsurlartyla birlikte anildigi goriilmektedir:

“... Bir ‘azim savas old1 kim ta’bir olinmazdi. Melik Danismend dah1 gaziler ile tekbir getiiriip sol a¢
kurt koyuna girer gibi girdiler, ¢ok kafir kirdilar...” “... Bu yanadan gaziler tekbir getiiriip kafirlere sol
ac kurt koyuna girer gibi girisdiler. Birez sema’ itdiler. Gaziler kafirlere oynadilar, key kati ceng oldi.
Birkag si’atden sonra giziler kafiri dil-teng itdiler. Miisiilmanlar kuvvet tutup kafirleri sidilar. Ugler,
Yidiler, Kirklar ve bi’l-ciimle erenler himmet itdiler...” (Demir 2004: 164, 211-212).

Danismend Gazi yarenlerinden olan miihtedi Gazi Artuhi’nin, savasacaklar1 kafir sayisinin fazla
oldugunu duyunca verdigi tepkide yer alan; “koyun ne kadar ¢ok olsa kurda fa’idediir ” seklindeki
climle de s6z konusu tesbihin, 6zdeslesme psikoloji baglaminda yapildigini goésteren bir diger
onemli Ornegi olusturmaktadir (Demir 2004: 160). Kurt ile 6zdeslesme psikolojisinin gaza
sOylemi i¢inde dile getirilmesi olgusu, erken donem Osmanli tarihi hakkinda bilgi veren tevarihler
icerisinde de goriilmektedir. Tarihsel Kisilikleri yukarida zikredilen gazi-veli figiirlere oranla daha
acik ve daha kesin olan Sultan Bayezid, Evranos Bey, Mihaloglu Iskender Bey ve ishak Bey ile
bu isimlerin komutasinda savasan gaziler ve Kosova Savasina istirak eden deliler ziimresi, Nesri

ve Orug Bey tarihlerinde su sekilde tasvir edilmistir;

“... Andan hemén Bayezid Han sevketle kafire yildirum gibi yitisiib kurd koyuna, sahin kargaya girer
gibi tekbir getiriib ya Allah diyiilb Hamza-var na’ra urub tokundi, ve fi’l-hal kafir ‘askerin tagitmaga
basladi. An1 goriib Ali Pasa dahi ‘Ali-var kendiiyi kafir ‘askerine urdi...” ... “... Bu alay cihan peyma
nihayet buldugi yirde ‘adunun bdgrinden giriib cigerin hin itmek igiin Hact Evrenoz Beg ve Mihal ogl
Iskender Beg ki ol yurdun koca kurdlar1 ve ol piselerin eski sirleri idi...” (Kéymen 2014a: 301, 295).
“... Bellerindeki Seyyid Gazi meftilleri degirmen taslarina doniib mahmuz ¢ikirigi dahi ¢arhlari idi.
Kartallularun baslarina devlet konacagina hiimayi atlart dal olmugdi. Deri takkeli deliileriin aylari
boynindaki 6ten ziller diirtiistiikleri kiiffarun nale ve figanlari idi... Bu tarz-1 garib ve tavr-1 ‘acib ile
boliik boliik kafirlere kopeksiiz koyuna kurd giriir gibi koyildilardi...” (Kéymen 2014b: 669). “...
Resil-i Ekrem’lin mu’cizatiyla ve dahi gayb erenleriin ve evliyalarun himmetiyle ve miistehidleriin ve
ulemanin ve fudalanun hayir du’asiyla ve Sultan Bayezid Han’un devletiyle ve sevketiyle gaziler boliik
boliik olup a¢ kurd koyuna giriir gibi kafir ¢erisiniin tizerine her tarafindan koyulup kili¢ koydular...”
(Oztiirk 2014: 153).
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Deniz savaslarinda da durum farkli degil gibidir. Kanuni Sultan Siileyman doneminde, Piyale
Pagsa kumandasinda gergeklestirilen Cerbe seferini nakletmek i¢in Nidai tarafindan kaleme alinan
“Fetihname-i Kal’a-1 Cerbe” isimli eserde, Piyale Pasa’nin savas esnasinda yigitlik gosteren Kara
Mustafa ve Uluc Ali igin; “beniim kurdum dildver pehlevanum” dedigi nakledilmektedir. Yine
ayni eserde yer alan; “bular a¢ kurt gibi kiiffara sundi, yahiid sihin sikdr tistine kondi” ve benzeri
ibarelerden (Ay 2015: 260, 262, 312), so6z konusu 6zdeslesme halinin deniz miicadeleleri

kapsaminda savasan leventler i¢in de s6z konusu oldugu anlagilmaktadir.

Calisma igerisinde bir diinya goriisiiniin izdiisiimii olarak goriilen kendisini kurt, hasmini ise
koyun ile dzdeslestirme olgusuna dair gogaltilabilecek® olan bu 6rneklerin, edebi sanat yapma
endisesi baglaminda kaleme alindig1 yoniinde bir elestiri yapilabilir ve bu elestiri kismen hakl
olabilir.®* Fakat unutulmamalidir ki bir topluma ait edebiyat ve bu edebiyati olusturan unsurlar, o
toplumu olusturan bireylerin diinya goriisiinii, zihniyet yapisin1 ve bu goriis ile yapi igerisinde
siregelen kiiltiirel devamliligt ya da degisimleri yansitan en Onemli kaynak birikimini
olusturmaktadir. Mihalogullari’na ait 1586 tarihli Akinc1 Defteri’nde, kabul edilen yeni inanca
karsin savas psikolojisi baglaminda kurtla 6zdeslesme olgusunun devam ettirildigini diisiindiiren
onemli onomastik veriler bulunmaktadir. Defterde yer alan isim listesine gére Mihalogullari
komutasinda yapilan akinlara istirak etmek ya da hizmet sunmak suretiyle gaza hareketine katilan
isimlerden 473 adedinde “Kurd” ya da “Kurdca” ibareleri bulunmaktayken 42 tanesinde de
Arapcada kiiciik kurt anlamina gelen Uveys ibaresi yer almaktadir® (Oziinlii 2015: 144-486). Bu
isimlerden Kurd Manend (Oziinlii 2015: 231) terkibinde yer alan “manend” ibaresi, Farscada
“gibi” anlamini veren eki olusturmaktadir. Ayni mantik dahilinde; farkli isimlerin oniine getirilen
“Kurdca” ibaresiyle olusturulan terkip isimlerde (Oziinlii 2015: 188-189, 244, 316, 370, 376, 412,
430) vyer alan “-ca” eki Tirkgedeki esitlik ekidir ve eklendigi kelimeye gibi anlamim
vermektedir. Ali Bori terkibindeki (Oziinlii 2015: 425) “béri” ibaresi de arkaik Tiirkcede kurt

31 S6z konusu drnekler igin; (Demir 2004: 92, 96, 100, 137, 181, 211; Demir 2006: 103; Akalm 1987: 173; Akalin
1988: 102, 219; Akalin 1990: 206, Oztiirk 2014: 137; Kéymen 2014b: 703; Demir 2007a: 226, 386, 397, Demir 2007b:
88, 99, 104, 157, 158, 163).

32 Oregin Tursun Bey’e ait olan fetihndme icerisinde kurt benzetmesinin Osmanl askeri i¢in oldugu kadar kafir olarak
tanimlanan diisman i¢in de kullanildig1 goriilmektedir (Tulum 1977: 57-58). Nesri tarihinde Celebi Mehmed’e bagh
kuvvetlerin taht miicadelesi esnasinda Gozleroglu Ali Bey’in askerlerine saldirmasi ve Otlukbeli Savaginda Osmanlt
kuvvetlerinin Uzun Hasan emrinde olan Tirkmen unsuru bozguna ugratmasi da kurt tesbihi ile ifade edilmektedir
(Kbéymen 2014a: 399; 2014b: 817). Uc 6rnek icerisinde de séz konusu olgunun edebi sanat endisesiyle, tesbih olarak,
dile getirildigi sylenebilir. Ote yandan Dede Korkut metinlerinde yer alan "kuduz kurtlar eviimi dalar iken gordiim”
(Tezcan 2012: 53) ibaresinden de anlasildig {izere kendisi tarafindan ya da kendisine kars1 gerceklestirilen her tiirlii
baskin ve ani saldir1 gdgebe zihniyet nazarinda kurt saldirisi gibi goriilmektedir.

33 [slam kiiltiirine ait isimlerle olusturulan terkiplerin yam sira; Kurdca, Yoldas Kurd, Durak Deli Kurd, Kurd Budak,
Kurd Bal Diindar, Kurd Kara Deli, Kurd Sah Kulfal, Kurd Kulu, Kurd ine Beyi, Ine Han Kurd, Kurd Balaban, Kurd
Bali Beyrek, Urkiid Kurd, Durak Kurd Bah, Kurd Ede Gazi, Kurd ine Gazi, Kurd Gazi, Ridvan Kurd Isik, Kurd Bal
Sirmerd, Kurd Giindiiz, Deli Coban Kurd, Kurd Yahsi, Kurd Piri, Kurd Géle, Kuvvet Kurd, Kogak Kurd, Turak Kurd,
Ayvaz Kurd, Kurd Ugurlu, Kurd Dede, Kurd Tursun ve benzeri terkipleri gormek i¢in ismi gegen akinci defterine
bakilabilir (Oziinlii 2015: 144-486).
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kelimesini karsilamaktadir. Kurdi Nasuh Yavuzgali, Mehmed Kurdi Yavuzgali ve Memi Kurdi
Yavuzeal isimlerinde (Oziinlii 2015: 474-475) kurt ibaresine eklenen “-i” eki ise Farscadaki
nispet i’si olmalidir. Bu onomastik veriler baglaminda, kaleme aldigi Tevarih igerisinde;
“Malko¢ogl Bali Beg Kithsdr-1 Kar-zdarun Neheng-Aheng Kurdlariyle Cuybdr-1 Tuna’yi Gegiib
Sirem Adasimi Urduguni Beyan Eyler” seklinde bir baglik agan ve bu basligin altinda naklettigi
gelismeler dahilinde; “koyun stiriisin kurd tagidur gibi ol bedreyleriin alayin tagitdilar” ibaresini
kullanan Kemalpasazade’nin (Turan 1991: 399, 403), edebi sanat yapma endisesinden ziyade
akinci gruplarmin zihin diinyasii yansitmaya calistigini sdylemek yanlis olmaz. Ote yandan
kendilerini kurtla 6zdes goren sadece gazi ziimresi degil gibi goriinmektedir. Gazi akinlarina
maruz kalan kesimlerin de onlar1 bu sekilde nitelendirdigine yoénelik veriler bulunmaktadir.
Speros Vryonis, Bizanslilarin Tiirkleri tanimlarken kullandiklart epitetlerin arasinda kopek kafa

ve yamyamin yani sira kurt ibaresinin de yer aldigini nakletmektedir (1971: 282-283)

Kurt 6rneginde oldugu gibi giiniimiize ulagan net bir koken miti bulunmamakla birlikte gogebe
kiiltiire ait savase1 psikolojisinde 6ykiinen ve 6zdeslesilen bir diger hayvan tiiriiniin de alic1 kuslar
oldugu goriilmektedir. Dede Korkut hikdyelerinde yer alan kimi pasaj ve manziimeler bu tiirden
bir kéken anlatisinin tortulart olarak okunabilirler. Hikayelerin muhtelif boliimlerinde ismi “#ilii
kusun yavrusu” epiteti ile birlikte anilan Salur Kazan’in (Tezcan 2012: 50, 88, 234, 243, 257)
kendisini 6vdiigi bolimde koklerim diye siraladigi hayvanlardan birisini de sunkur kusu
olusturmaktadir (Tezcan 2012: 181-182). Salur isminin etimolojisi tizerinde duran Kemal
Abdullayev, cagdas Osetya dilindeki “salaur” kelimesinin sahin anlamina geliyor olusunu bir
tesadif olarak degerlendirmemektedir (1995: 55). Resideddin tarafindan kaleme alinan
Oguzname niishasinda Oguz Han'in alt1 oglundan gelen her dort boy i¢in Irkil Hoca tarafindan
birer alic1 kus tiiriiniin®** ongun olarak belirlendigi ifade edilirken, Ebulgazi Bahadir Han yirmi
dort boyun her biri icin farkli kus isimlerini zikretmektedir.®® Yazicizade Ali “canavar” olarak
tanimladig1 bu kuslar icin “ciin ant tefe ‘iil-iciin miibdreklige mu ‘ayyen itmislerdiir, ana kasd
itmeyeler ve incitmeyeler ve anun etin yimeyeler, bu zamdna degin ol ma ‘ni mukarrerdiir”
ibarelerini kullanmaktadir (Bakir 2008: 18). Bu ibarelerin isaret ettigi kutsal, yasak ve tabu ifadesi
totemistik inang kaliplarini dolayisiyla da koken ata-hayvan kabuliinii akillara getirmektedir.
Onuncu ve on birinci yiizyillarda Oguz topluluklarinin basinda bulunan hiikiimdarlara verilen

“baygu” unvaninin ala dogan anlamina gelmesi ve Selguklu Devletinin kurulug siirecinde dne

34 Bu alic1 kuslar; sahin, kartal, tavsancil, sunkur, iickus ve gakirin dérder tiiriinden olusmaktadir. Resideddin, ongun
kelimesinin kut ve devlet anlamina geldigini ifade etmektedir (Togan 1982: 49-53). Yazicizade Ali tarafindan kaleme
alinan niishada; gahin, kartal, tavsancil, sunkur, ug kus ve ¢akir kus olarak siralanmaktadir (Bakir 2008: 18-22).

35 Bu kuslar sirastyla; Sunkar, Uki, Kéykenek, Gobek Sar1, Turumtay, Kirgu, Kizil Kargigay, Kocken, Ciirre Lagim,
Sarica, Bahri, Su Biirkiiti, Lacin, Ala Toganak, Bugdayik, Hiimay, Biirkiit, Encar1, Yagalbay, Biku, Karcigay, italgu,
Tuygun ve Kargigay’dir (Olmez 1996: 159-161).
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¢ikan iki 6nemli isimden Cagr1 Bey ile Tugrul Bey’in isimlerinin de dogan cinsinden kuslara
verilen adlardan tiiretilmis®® olmasi, gocebe belleginde yer alan 6zdeslesme psikolojisinin kiiltiirel
alandaki yansimalari olarak degerlendirilebilir (Agacanov 2004: 207-208, 276). Dede Korkut
hikayelerinde ismi zikredilen Kara Gone oglu Kara Budak isimli karakterin epiteti i¢erisinde yer
alan “at1 bahri hotazli” *' ibaresi, alic1 kus imgesinin bozkir yasaminda insanin en yakin yoldast
olan at kusamina da yansitildigini diisiindiirmektedir (Tezcan 2012: 63-64). Ebulgazi Bahadir Han
tarafindan kaleme alinan niishada Bigdili isimli Oguz boyunun ongun kusu olarak “bahri” kusu
gosterilmektedir (Olmez 1996: 160). Bu baglamda, Osmanli ordusunun akinlarinda dncii siivari
birlikleri olarak yer alan "deliler" ziimresinin giyiminde ve atlarinin donaniminda yer alan alici
kus imgelerinin de kadim Oguz inang¢larinin kalintist oldugu diistiniilebilir (Turhal 2011: 28-32).
Gelenegin inang¢ boyutu kalmamakla birlikte mantik aynidir; diismanla savasacak olan bireyin,
kendisini avci hayvan ile 6zdeslestirmesi ve karsi tarafa korku salmasi. Bu anlayis gaza ideolojisi

baglaminda ise en agik ifadesini Saltuk-name igerisinde gostermektedir:

“... Kafirler 6rdek ve kaz gibidiir ve gaziler sehbaz ve sahindiir. Kagan pervaz eylese anlar bir dogandan
nige tagilursa s6yle kafir miisliimanlardan kacarlar, turamazlar...” (Akalin 1990: 201).38

Asikpasazade nin Osman Bey’in secaatini ve savasciligini tasvir etmek icin kullandigs; “kacan
kim depreneydi Gdzi Osman, sanasin yidirim giirledi kopdi; kamu diisman kus oluban kacarlar,
biliirler aviayict sunkur kopdi” (Oztiirk 2013: 37) ibareleri, Salur Kazan érneginde de karsilasilan
“sunkur” kusunu isaret etmektedir. Saltuk-name igerisinde de Sar1 Saltuk’un rityasinda gordiigii
iki doganin Rum daglarindaki kuslart kirdigi nakledilmektedir. Sar1 Saltuk, bu doganlardan
birisinin Aydinoglu Umur Bey, digerinin de Osman Bey oldugunu belireterek kendi riiyasini tabir
etmektedir (Akalin 1988: 106, 109-110; 1990: 225). Kurt ile 6zdeslesme psikolojisine benzer
sekilde alic1 kuslar ile 6zdeslesme olgusunun da Akinci isimlerine yansidigi goriilmektedir. 1586
tarihli defterde yer alan akincilarin isimlerini olusturan terkiplerden 85 adedinde Balaban, 33
adedinde Sahin, 13 adedinde Dogan, 9 adedinde Sunkur, 8 adedinde Tugrul ve 4 adedinde Atmaca
yer almaktadir. (Oziinlii 2015: 144-486).

Kurt ve alici kus tiirleri kadar olmasa da savas esnasinda 6zdeslesilen bir diger hayvan da

arslandir. Mihalogullarina ait 1586 tarihli Akinci defterinde yer alan isimleri olusturan terkiplerin

3 [slamlasma siirecinde Cagr1 Bey'in, Davud; Tugrul Bey'in ise Muhammed isimlerini aldig1 goriilmektedir (Agacanov
2004: 276).

37 Hotaz: piiskiil, sorgug.

38 “Bir boliik kaza sahin girmis gibi kifire at sald1” ve benzeri ifadeler ile sahin-kaz tesbihini Dede Korkut anlatilari
icinde de gormek miimkiindiir (Tezcan 2012: 102, 132, 135). Adina kaleme alinan cenknime igerisinde de Battal
Gézi’nin de sahine benzetildigi goriilmektedir (Demir 2006: 92, 100, 113, 121, 127-128, 131, 139, 154, 172, 179, 183,
265, 276, 297).



46

156 adedinde Arslan, 33 adedinde Sirmerd ve birer tanesinde Sir ile Sirullah ibarelerinin yer
almast (Oziinlii 2015: 144-486), oOzdeslesme psikolojisini gdsteren veriler olarak
degerlendirilebilir.®® Hz. Ali’nin “Allah’in Arslani” (Esadullah / Sir-i Yezdan) lakabina sahip
olmasi da 6zdeslesilen bu hayvani ¢aligma konusu agisindan ayrica 6zel kilmaktadir. Anadolu
cografyasinda yasayan kolektif hafiza dahilinde var olan “sahin bakisli biilbiil avazli Ali”” imaj1
ile peygamber neslini “turna katari” olarak tamimlayabilen ve turnalara Ali hakkinda haber
sorabilen muhayyile diinyasi; bozkir yasaminin avci hayvanlarini, kendi toplumunun mensubu
olarak géren ve kurttan haber sorabilen gocer zihniyetinin mirasgist olarak tanimlanabilir. Bu
tirden bir zihinsel altyapiya sahip muhayyile diinyasinin; mira¢ yolculugu dahilinde
Peygamber’in yolunu kesen aslanin, Hz. Ali oldugunu ifade eden inang Oriintiisiinii igsellestirme

siireci de kolay olmus olmalidir.

Yukaridaki tiim 6rnekler, gocebe bozkir insaninin doga kosullari ve hasimlariyla girdigi miicadele
igerisinde var olabilmek i¢in sahiplendigi motivasyon dahilinde sekillendirdigi diinya goriisiine
ait kiiltiirel kabullerin, Islam gelenegindeki gazd motivasyonu ile 6zdeslestirildigini
diisiindiirtmektedir. Yani degismekte olan dinsel gelenek, cografya ve yasam sartlarina karsin bir
kiiltiirel aktarimin varligindan bahsedilebilir. S6z konusu kiiltiirel aktarim olgusu gergevesinden
bakilir ise ilk dénem Osmanli fetih hareketlerinin Islami endiselerle, yani gaza telakkisi
baglaminda gergeklestirilmedigi yoniinde goriis bildiren yorumlarin, tarihsel siirece, sadece tek
bir perspektif {izerinden bakan yaklasim dahilinde yapilmis olduklar1 anlagilacaktir. Bu siiregte
aktif rol oynayan kesimlerin islim dinine girmeden 6nceki inang yapilar1 ve pratikleri ile ilgili
mevcut verilere bakildiginda; savasma ve savasta can alma eylemlerinin, savasan kisinin
sagliginda prestijini arttiran diinyevi ve 6liimiinden sonra 6te diinyadaki konumunu rahatlatan
uhrevi islevlerinin oldugu goriilmektedir. Cin kaynaklari, kurt ata inanci bahsinde gegen Tu-
kiularin savasta 6lmeyi bir onur olarak saydiklarin1 ve bir hastalik sonucunda dlmekten utang
duyduklarini nakletmektedir (Roux 2002: 259). Ayni diinya goriisiinii, gdcebe Oguzlarin Islam
dinine gecis siirecini yansitan Dede Korkut hikayeleri igerisinde de gérmek miimkiindiir. Islami
gelenekten bagimsiz olarak savasta bag kesip erlik gostermeyenin erkek sayilmadigi, cemiyet
igerisinde kabul gérmedigi bir toplum yapisi s6z konusudur ki bu anlay1s; “ol zemdnda bir oglan

bas kesmese, kan dokmese ad komazlardi” (Tezcan 2012: 69, 204, 216) ifadesiyle Dede Korkut

39 Daha 6nce de belirtildigi iizere Dede Korkut karakterlerinden Salur Kazan kendisini diismana tamtirken sahip oldugu
koklerden birisinin arslan oldugunu ifade etmektedir (Tezcan 2012: 181-182). Oguz toplumunun basina musallat olan
Tepegodz isimli devi 6ldiiren Aruz oglu Basat isimli karakterin bir arslan tarafindan biiyiitiildiigiinii nakleden hikaye ile
hikaye icerisinde Basat'in kendisini tanitirken kullandigt; "anam adini derisen kagan aslan" ibaresi, s6z konusu arslan
motifinin hayvan-ata anlayisiyla ilgili oldugunu distindiirtmektedir (Tezcan 2012: 146-155).
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metinleri icerisinde agik olarak dile getirilmektedir.”’ Savasta can alma eyleminin &te diinyay:
ilgilendiren kismini, dlen savasciya ait mezarin ¢evresine dikilen balbal adli obje ile bu pratigin
yansittig1 inang driintiisii olusturmaktadir. Olen kisinin mezarina bir anit olarak dikilmeyen balbal
taginin iginde Oldiirilen diigmanin ruhunun var olduguna inanilmaktadir. Bu kabule gore
oldiiriilen dismanin ruhu, 6te diinyada kendisini savasta dldiiren kisinin veya adina 6ldiirildigi
kisinin ruhuna hizmet edecektir. Ruhun i¢inde olduguna inanilan tas ya da taslar, hizmet edecegi
kisinin mezarinin etrafina dikilmektedirler. Cin yilliklarinda Tu-kiularla yani Goktiirklerle ilgili
olarak; “bir insani 6ldiirdiiyse bir tag dikilir, adina yiiz ile bin tas dikilen kimseler de vardir”
seklinde bir ibare mevcuttur ve arkeolojik bulgular da nakledilen bu bilgi ile uyusmaktadir. On
ikinci ylizyilda Kipgak bozkirlarinda topraga ¢akilmis tahta oklarin sayisinin, deniz kenarindaki
otlarin sayisi kadar oldugunu belirten sair Nizami’nin, tahta balballar1 ok olarak niteledigini
belirten J. P. Roux; on iigiincii yiizyila gelindiginde unutulan bu pratige karsin, pratigin dayandigi
ideolojinin hafizalardan silinmedigine vurgu yapar* (2002: 271-272, 289, 292). Gogebe
Oguzlarm inang ve geleneklerini aktaran Ibn Fadlan’in; “eger 6len kisi sagliginda insan &ldiirmiis,
yigit bir kisiyse 6ldiirdiigli adam sayis1 kadar agagtan siiret yontup mezarinin basinda dikerler;
bunlar onun hizmetgileri, cennette ona hizmet edecekler derler” (Sesen 2015: 15) seklindeki

ctimleleri, Roux’nun bu son tespitini destekler mahiyettedir. Bu veriler 1s1ginda hangi inanca

40 Dede Korkut karakterlerinden Uruz, kendisine bakip agladigimi goriince babasina nedenini sorar. Aldig1 cevap toplum
icerisindeki hakim anlayis1 gosterir niteliktedir: “sagum ala bakdugumda kartasum Kara Gone'yi gérdiim, bas kesiiben
kan dokiibdiir, ciildi alubdur, ad kazanubdur; solum ala bakdugumda tayum Aruz’v gordiim, bas kesiibdiir kan
dokiibdiir, ciildi alubdur, ad kazanubdur; karsum ala bakdugumda seni gordiim, on alti yas yasladun; yay ¢ekmediin,
oh atmadun, bas kesmediin, kan dékmediin, kalin Oguz icinde ciildi almadu, yarinki giin zeman doniib ben 6liib sen
kalicak tdcum tahtum sana vermeyeler deyii sonumi andum agladum ogul...” (Tezcan 2012: 96-97, 258). Yine Dede
Korkut metinleri igerisinde, pervasizca gelip Salur Kazan’in Oniine oturan Egrek karakterine haddini bildirmek icin
sOylenenler bu mahaldedir; “Mere Usun Koca ogli, bu oturan begler her biri oturdigi yeri kiliciyla, etmegiyle alubdur,
mere sen bas m1 kesdiin, kan mi tokdiin...” (Tezcan 2012: 167).

41 Erken dénem Osmanli tarihiyle ilgili olaylar igeren tevarihlerin ag1z birligi icerisinde naklettigi bir hddise mevcuttur.
Osman Bey’in kardesi Giindiiz Alp’in Koyunhisar’da sehit oldugu ve bir diger sehit Aydogdu ile birlikte Koyunhisar’a
giden yol iizerinde, Dinboz sinirinda defnedildikleri, lizerine tas y1gilan kabirlerine Mezar-1 Tiirk ad1 verildigi, o yorede
sancilanan atlarin mezarin basina getirildikten sonra sifa bulmalar1 amaciyla cevresinde {ic veya bes kez
dolandirildiklar: rivayet edilmektedir (Oztiirk 2013: 33; 2014: 15; 2015a: 14, Kéymen 2014a: 115). Orta Asya bozkir
geleneginde yer bulan yas merasimleri kapsaminda &liiniin bulundugu ¢adirin ¢evresinde donerek yapilan at yarislarini
nakleden J. P. Roux’nun (1999: 245) notlan ile birlikte diisiiniildiigiinde s6z konusu eylemin &te diinya ile ilgili Islam
oncesi pratiklerin bir tortusu oldugunu ve kiiltiirel aktarim olgusu dahilinde islev degistirerek devam ettirildigini
sOylemek yanlis olmaz. Dede Korkut hikayelerinde 6liimle yiiz yilize olan Miisliiman Oguz karakterlerinden Uruz’un
vasiyeti de bu olguyu destekler niteliktedir; “Uc ayda varmazisam 6ldiigiimi ol vakt bilsiin, Aygir atum bogazlayub
asum versiin” (Tezcan 2012: 108, 267). Islim 6ncesi Oguz cenaze geleneklerini tasvir eden Ibn Fadlan, cenaze
defninden sonra 6ldiiriilen hayvanlarin ayaklari, derileri ve kuyruklari digindaki kisimlarinin yendigini kalan kisimlarin
siriklar iizerine konup mezarin bagina dikildigini ve olen kisinin cennete giderken bu hayvanlara binecegine
inandiklarini (Sesen 2015: 15) nakletmektedir. Kuskusuz cennet ile yani kendi inan¢ yapisindaki bir unsurla tarif ettigi
ote diinya, Oguzlarin inandig1 6te diinya telakkisini tanimlamaktadir. Cenknameler icerisinde yer alan bazi ibareler bu
arkaik pratiklerin tortulari olarak okunabilir. Giilnus Bani ile evlenen Danismend Géazi’'nin diigiiniinde yiiz elli atin
bogazlandig1 nakledilmektedir. icinde bulundugu gemi, girdapta mahsur kalan Sar1 Saltuk’un riiyasina giren Hizir
Peygamber, kurtulmasi i¢in geminin igerisinde bulunan atlardan birini kurban etmesini buyurmaktadir. Yine Eba
Miislim-name igerisinde Eba Miislim’in ordusundaki askerlerin atlar1 bogazlayip yedigi nakledilmektedir. Fakat bu
metin igerisinde at bogazlama isleminin eski gelenek cercevesinde yapilip yapilmadigi veya agliktan kaynaklanip
kaynaklanmadigi net olarak belirtilmedigi igin bu son 6rnege ihtiyatla yaklagsmak gerekmektedir (Demir 2004: 219;
Akalin 1990: 56-57; Demir 2007b: 161).
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sahip olursa olsun hayatini idame ettirme yolunda savasmak, oldiirmek ve 6liimle yiizlesmek
zorunda bulunan topluluklarin ya da ziimrelerin s6z konusu eylemlerini igeren yasam bi¢imlerini
motive eden, isin 6te diinya kismim garanti altina alan dinsel ideolojilerinin bulundugunu
sOylemek yanlig olmaz. Bir bagka ifade ile yasaminin biiyiik boliimiinde 6ldiirmek ve 6liimle yiiz
yiize gelmek zorunda olan insanin bu ger¢ekliginden dogan gerilimini azaltmak i¢in isin i¢ine 6te
diinyay1 da katan dinsel bir ideoloji olmalidir. Séz konusu ideoloji; heniiz Islam inancini kabul
etmemis gdcebe Tiirk topluluklarinda balbal ideolojisi, islam dinini kabul etmis insan 6zelinde
ise gaza ideolojisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda siirece, kurulus asamasinda olan
Osmanli Beyligi ya da fetihlerle biiyiimekte olan Osmanli Devleti’nin temsil ettigi siyasi kurum
perspektifinden bakilacak olursa; ganimet elde etmek, yani ekonomik fayda saglama amaciyla
yapilan savaslart mesru kilmak igin Islami sdylemden yararlanildig1 iddia edilebilir. Ote yandan
bireysel agidan yani savasan, 6ldiiren ve 6len insan ger¢evesinden bakildiginda; verdigi sehitlik
ve gazilik payeleri ile o insanin gerilimlerini yok edip ruhsal saglhigini ayakta tutan telakkinin gaza
ideolojisi ve bu ideolojinin de Islam inanci ile yakindan iliskili oldugunu séylemek yanlis olmaz.*?
Nesri tarihinde yer alan; “Resul hazreti ‘aleyhi efzdlu ’s-salavdt buyurmugsdur ki her kimin burnina
gazd tozi gire ol kisi cehennemiin rdyihasin ve buhdrin gérmeye dimisdiir” (Koymen 2014a: 283)
seklindeki ibareler, motivasyonun Gte diinyayr kapsayan kismini agik¢a gostermektedir. Siyasi
merkezli ve insan merkezli bakis agisinin her ikisinde de diinyevi bir ¢gikar mevcuttur; fakat sadece
siyasi perspektiften bakildiginda eylemin 6liim sonrasindaki 6te diinya ile iliskilendirilen uhrevi
bir boyutunun olmadig: iddia edilebilir. Calisma sahibi erken donem Osmanl fetihlerinde aktif
rol alan bireylerin yagamlarinda gaza ideolojisinin 6nemli bir yer tuttuguna inanmaktadir ve Ali
merkezli mitolojik Isldim algisinin da bu ideoloji cergevesinde onemli islevlerinin oldugunu
diisiinmektedir. Ote yandan balbal tasi dikme pratigini ortaya ¢ikaran gdgebe-bozkir diinya
goriigiiniin sahip oldugu mantik cergevesinden bakildiginda; oldiiriilen hasmimn dinsel ya da
kavimsel kimliginin, 6ldiiren taraftan farkli olmasi gerektigine dair bir kabuliin olmadigi da
goriilecektir. Dolayisiyla esas olan diinyevi amaglarla da olsa cenk edip, yigitlik gosterip hasmini
yenmek ve onun ruhunu 6te diinyada kendine hizmetgi etmektir. Bu eski inang pratiginin, Islam
inancin1  benimseyen gdcebe Tiirk topluluklarinda tedricen unutulmaya yiiz tuttugu

diisiiniilebilir.*® Buna karsin savasta kan dokme, yigitlik gosterme, bas kesme gibi arkaik altyapist

42 Yeniceri Ocag1 ve Bektasi Tarikat: arasindaki iliskiye odaklanan Erdal Kiiciikyalgin; savasmay1 meslek edinmis bir
savaseinin, iginin pargasi olarak bagkalarini 6ldiirmesinin gerekmesi ile normal sartlarda her din tarafindan giinah kabul
edilebilecek bu siddet dolu hareketinden dolay: affedilme ihtiyaci arasinda meydana gelen geliskiyi “savas¢inin
geliskisi” olarak tanimlamaktadir. Savasct ziimreler, ruhsal sagliklarim koruyabilmek ve barig zamanindaki rutin
hayatlarini akliselim bir sekilde devam ettirebilmek igin bu ¢eligkilerini ¢6ziime kavusturma ihtiyacin1 duymaktadirlar.
Iste bu noktada din unsuru devreye girmekte, savascinin dliim gercekligiyle yiizlesmesini sagladig1 gibi o6ldiirme
eylemini de mesru kilmak stiretiyle yasadigi siddeti ve maruz kaldigt acilarin hakli sebeplere dayandigimi telkin ederek
onu huzura kavusturmaktadir (Kiigtikyalgin 2013: 186-188).

43 Vryonis’in naklettigi bilgiler, balbal ideolojisinden gaz ideolojisine gecis siirecini gdsteren veriler olarak okunabilir.
Chalkokondyles’e atif yapan Vryonis, 600 Rum satm alan II. Murad’in, bu kéleleri 6len babasi i¢in kurban ettigini
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bulunan ve gelenege doniistliriilmiis olan bu degerlerin gaza telakkisi kapsamina dahil edildigi
sOylenebilir. Dinsel savas siarina ters diigmekle birlikte Osmanli gazilerinin, diger Miisliiman
topluluklarla savagmalarin1 ya da Kose Mihal ve Bilecik tekfuru gibi Misliiman olmayan
unsurlarla ittifak yapmalarin1 gaza telakkisi icinde gormeleri kiiltlirel aktarim olgusu
gergevesinden bakildiginda daha anlasilabilir olmaktadir.** Tiirk Hakanmin kendisini ve halkini
[slam dinine davet eden Halife Hisam b. Abdiilmelik’in elgisine, terciiman araciligi ile verdigi
asagidaki cevap; hayatinin her aninda savasmaya hazir olmak zorunda bulunan gégebe bozkir
insaninin gaza ideolojisi ile gazilik payesini igsellestirip dzliimseme siirecini anlasilir kilmak

bakimindan manidardir:

“Hakan yanindakilere birer birer sancagini agmasini emrediyor, aginca on bin silahli siivari gelip
tepenin altinda duruyorlardi. Tepenin altinda yiiz bin siivari toplandi. Hakan terciimana doniip; bu
elciye soyle, efendisine sdylesin. Bunlar arasinda kan alan (tabip), ayakkabici, terzi yok. Miisliiman
olurlarsa nereden ekmek yiyecekler dedi...” (Sesen 2015: 50).

3.3) ORNEK MODEL OLAN GAZi ALi FIGURU

“... Ciin kafirler gordiler kim begleri helak oldi, koyub kagdilar, saz ve seleblerin yabana sacdilar. Bu
gazileri kuvvetde goriib tagildilar. Pes gaziler anlar1 kovmadilar. Korkdilar kim dahi bir yirde gizlii
pusuda kafir ola diyii kondilar, zira ‘adetdiir kim ‘Aliyyii I-Murtazd —radiya’llahu ‘anh- hazreti cengde
aman diyeni 6ldiirmedi, kacan1 kovmadi ve diismandan yiiz cevirmedi. Ug darb gecmedin garimin
6ldiirmedi ve evvel kimseye hamle kilmadi. Pes bu gdzileriin ser-cesmesi oldur, anun tarikin dutarlar.
Ciin kiiffar: kovmadilar, sabr itdiler ve dah1 konmadilar, at {izre hazir durdilar ta ahsam oluncaya degin.
Ciin ahsam yitigdi kondilar...” ... “... Ya padigah; kitablarda isitmediin mi kim beniim ceddiim Seyyid
Ca’fer b. Hiiseyn Gazi ya’ni Battal cihin pehlevan her yirde tenha giderdi ve hem hazret-i ‘Aliyyii’l-
Murtazd daht yalunuz kafire karsu varurdi. Ben dahi anlarun asliyam, gam yimezem. Ol kadar Hakk’a
tazarru’ ve tevecciih eylerem, takdirde olanin ol Halilii’1-Bari biliir ne olacagin didi...” (Akalin 1987:
166-167, 202).

Saltukname isimli eserden alinan yukaridaki ciimleler kapsaminda vurgulandigi tizere gaza
ideolojisi baglaminda yapilan miicadelelere istirak eden savag¢t kesimlerin yani gazi ziimresinin

ornek aldigi, yolunu izledigi Islami sahsiyetin Hz. Ali oldugu agikca goriilmektedir. Gaza

bildirmektedir. foannis Kantekuzenos ise Miisliimanlarin; 6len arkadaslarimin bedenleri iizerinde ldiirebilecegi kadar
erkek katlettigini, ne kadar ¢ok katlederler ise 6len arkadaglarinin ruhlarina o kadar iyilikte bulunduklarina inandiklarini
belirtmektedir. Chalkokondyles gibi o da savas sonunda yeteri kadar tutsak edinemezlerse satin alip arkadaglarmin
cesedi ya da mezarimin {izerinde 6ldiirdiiklerini dile getirmektedir. Bu tiir seyleri vaaz eden Tanri nasil Tanr1 olabilir
sorusunu soran (Vryonis 1971: 273-274, 433) Kantekuzenos’un, séz konusu pratigin kokenini Islam’da aradign
goriilmektedir. Oysa naklettikleri olaylar, balbal ideolojisiyle tami tamina uyusur bir nitelik gostermektedir.

4 Lindner’in tezlerini elestiren Cemal Kafadar, gazi ziimreler arasinda sehddet makami ve servet ile schret arayisinin
bir arada siirdiiriilebilir olusuna dikkat ¢ektikten sonra uglardaki yasamin gaza olgusunu reddeden arastirmacilarin
tahayyiil ettigi gibi kat1 bir diinya olmadigina vurgu yapar. Keza birbiriyle savasan iki diinyay1 temsil eden gaziyan ve
akritai arasindaki cizgiler, katiliklarindan ¢ok gegilebilirlikleriyle dikkat gekmektedir (2019: 156, 165)
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hareketine katilan ¢evrelerin zihniyet diinyasini yansitan gazavatname, cenkndme ve velayetname
tiirli eserlerin yani sira erken donem Osmanli tarihinin seyrini nakleden tevarihlerde de goriildiigi
tizere Hz. Ali 6rnek alinmasinin yani sira Osmanli sultanlarinin, pasalarinin, secaati ile 6n saflarda
yararlilk gosteren gazi onderlerinin tesbih edildigi tarihsel bir karakter olmustur.*® Literatiir
dahilinde s6z konusu tesbihi gosteren birgok 6rnek mevcuttur. Asikpasazade tarihi kapsaminda
Orhan Gazi devrinde fethedilen kalenin kapisi, Hz. Ali tarafindan koparilan Hayber Kalesi’nin
kapist ile tegbih edilirken, Kara Bogdan iizerine sefere ¢ikan Rumeli Beylerbeyi Ali Bey; “heman-
dem kim Ali kugandi yarak, belinde cziilfikar bindiigi Burak” misralari ile Hz. Ali’ye
benzetilmektedir (Oztiirk 2013: 40, 290). Mihaloglu Ali Bey i¢in “Hayddr-1 kerrdr-1 riizgdar” ve
“Hayder-i sdni-i zamdn” terkiplerini kullanan (Turan 1991: 397; Ugur 1997: 46)
Kemalpasazade’nin; Osmanogullarinin kokenlerini, Hz. Ali’nin varisi olarak nitelendirdigi

goriilmektedir:

Ceng meydaninda ¢iin er {istine er togrila
Rih-i pak-i Sah-1 Merdan’dan selam Ertugril’a
(Severcan 1996: 200)

Shzi Celebi’nin Mihaloglu Ali Bey’in gazalarini tasvir etmek {lizere kaleme aldigi manzum
biyografi dahilinde bu tiir benzetmeleri daha yogun olarak gérmek miimkiindiir (Levend 2000:
244, 262, 290, 300-301). Ali Bey’in yam sira diger akinci beyleri de Hz. Ali’ye tesbih

edilmektedir:

Didi iye ehl-i Islanmn penah
Bu eshabun °Ali sevketlu sah1

Seni gordi cihan Haydar yerine

Seni bas itdi kudret leskerine

Siivar ol Diildiil’e ‘azmit ‘Ali-var
‘Adlya Zi’l-fikarin ¢ek yine var
(Levend 2000: 278)

Yazilmig Malkogoglt merd-i meydan
Kiligda yad-gar-1 Sdh-1 merdan...

‘_‘5 Hz. Ali kadar olmamakla birlikte 6rnek alinmasi ve tesbih edilmesi 6zellikleriyle benzer konumda goriilen bir diger
Islamt tarihsel figiir de Hz Hamza’dur.
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‘All Begle nice yelmis yiipiirmis
Bu yolda hayli yaninca yligiirmis. ..

‘Ali’den sonra bu meydan iginde

Naziri gelmemis devran i¢inde

Yazilmis Evranusogl ser-efraz

Hasan-ha ya’ni Ahmed Beg ‘Ali-raz...

Alup Iskenderiyye kal’asin ol
Goren dir buld ahir Hayber’e yol...

Yazilmis anda dahi bir ulu beg
Koca Turhan Begiin ogli ‘Omer Beg

‘Al sevketlu ‘Osman ma’rifetlu
‘Omer heybetlu Siddik ilt:ifatlu
(Levend 2000: 327)

1493 yilinda Bosna Valisi olan Yakup Pasa’nin akinlarini anlatmak i¢in Bahsl mahlash sair
tarafindan kaleme alinan manzum gazavatname dahilinde bir meczup dervisin Pasa’ya; “‘Ali
Giici” seklinde hitap edildigi nakledilmektedir. islam dinine muavin olan ve bu yolda zahmet
¢eken Pasa’nin “Murtezd varisi” oldugunu belirten meczup, Ali sirrinin onda mevceut oldugunu
da eklemektedir (Yildirim 2014: 46). Gelibolulu Z4’ifi Muhammed tarafindan kaleme alinan
gazavatnamede ise Sultan Murad’in sag kolu olarak goriilen Sdmlu Ali’nin her sifatinin Hz.
Ali’ye benzedigi ifade edilmektedir (Sar1 1994: 294). Hiisami mahlash sair tarafindan, 1526
yilinda gergeklestirilen Macar seferini tasvir etmek tizere kaleme alinan “Enisii’[-Guzzdt ™ isimli
eserde; Kahir sifatina sahip Allah’in temsilcisi olarak goriilen ve Hz. Ali’ye tesbih edilen Kanuni
Sultan Stileyman’n, ziilfikar kusanip Duldiil’e siivari oldugu dile getirilmektedir (Aydemir 2006:
34, 64). Fetih hareketlerinde basarili olan kimselerin, Hz. Ali gibi 6viilmesi gerektigi ayni eser

baglaminda su sekilde ifade edilmistir:

Su kim bu feth i nusretde eli var

Ant 6gmek gerek cana ‘Ali-var

‘Ali-ves diildiil-i ikddma bindi
Secd’at Zii’1-fikar’in1 dakindi

(Aydemir 2006: 66, 71)
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Levhi tarafindan kaleme alinan “Gazavdtndme-i Sultdn Siileyman” isimli eser kapsaminda
[brahim Pasa’nin Hz. Ali’ye, fethettigi Petroveredin Kalesi’nin de Hz. Ali tarafindan alinan
Hayber Kalesi’ne benzetildigi goriilmektedir (Tokay 2008: 116-122, 172). Nidai’nin Cerbe
Seferini manzim olarak naklettigi “Fetihndme-i Kal’a-i Cerbe” isimli eserde, diismana saldiran
Osmanli kuvvetlerine yardima gelen gayb erenlerinin Hz. Ali gibi cenk ettikleri dile
getirilmektedir;

Bular ag kurt gibi kiiffara sund1
Yahud sahin sikar tistine kond1

Erenler kiikredi derya misal,

O dem merrih-ves ider kitali

Ricalii’l-gayb bir canibden irdi
‘Ali-ves her biri kiiffart kirds
(Ay 2015: 260)

Mihalogullarina ait 1586 tarihli akinci defterinde yer alan isimleri olusturan terkiplerden 1813
adedinde ‘Ali, 131 adedinde Hz. Ali’nin kilic1 olan Ziilfikar, 65, 23 ve 7 adetlerinde ise sirasiyla
Hz. Ali’nin lakaplar1 olan Haydar, Murtaza ve Sah Merdan isimleri yer almaktadir. Calismanin
daha 6nceki boliimii igcerisinde ayn1 defter igerisinde Kurd ve Kurdca ibarelerinin yer aldig1 473,
muhtelif alict kus isimlerinin yer aldigi 152 ismin bulundugu belirtilmisti. Bir sekilde Hz. Ali’yi
telmih etmekte olan iki binin {izerindeki isim mevcudiyetine ek olarak defterde yer alan; Ali
Kurd, Kurd Ali, Kurd Ali Arslan, Kurd Ali Hizir, Sahin Ali Tatar, Ali Sahin Aydogdu, Seydi Ali
Sahin, Sahin Ali, Ali Balaban, Balaban Ali, Seydi Ali Balaban, Tur Ali Balaban, Kurd Ali
Balaban, Ali Dogan, Tur Ali Dogan, Murtaza Dogan, Haydar Atmaca, Ali Arslan, Arslan Ali ve
Asel Ali Sunkur gibi terkiplerin olusturdugu isimler, savagma becerileri baglaminda 6zdeslesilen
gdcebe bozkir kiiltiiriine yakin varliklarin yanima Islam kiiltiiriinde secaati temsil eden Hz. Ali’nin
de eklendigini g(istermektedir.46 Calisma sahibi Kurd Manend, Ali Manend, Kurd Ali Manend,
Muadil Kurd Ali, Kurd Nazarli Memi, Kurd Ali Nazar, Ali Nazar, Nazar Ali, Kuvvet Kurd, Kurd
Bali Kuvvet, Kuvvet Ali, Ali Kuvvet, Haydar Kuvvet, Ali Go¢i, Kulu Kurd, Kurd Kulu, Kulu
Uveys, Kulu Ali, Ali Sah Kulu, Hizir Ali Kulu, Sahbende Kurd Ali, Kurd Gazi, Kurd Ede Gazi,

46 S¢z konusu isimler yararlanilan kaynak dahilinde sirastyla su sayfalar igerisinde goriilebilirler: (Oziinlii 2015: 411,
195, 387, 448, 218, 237, 420, 479, 270, 296, 261, 175, 310, 327, 425, 320, 336, 207, 242, 193).
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Ali Gazi, Gazi Ali, Kurd Ali Tanrivermis, Kurd Ali Hudaverdi, Kurd Ali Calabverdi, Kurd
Ugurlu ve Ali Veli Ugurlu Ali gibi isimlerin s6z konusu etkilesim siirecini gdsterdigini
diisiinmektedir.*” Manend isminin anlam ¢alismanin onceki boliimlerinde belirtilmisti. Muadil
ismi denk anlamina gelmektedir. Nazar ve Kuvvet isimleriyle yapilan terkiplerle fiziksel agidan
ve kuvvet baglaminda benzetilen kurt unsuruna Ali de eklenmistir. Yararlanilan caligma
igerisinde Ali Gogi olarak okunan ismin Osmanlica yazim kurallar1 dahilinde Ali Giicii olarak
okunma ihtimali de bulunmaktadir. Ote yandan etkilesimin tek tarafli bir sekilde islemedigi
goriilmektedir ve bu agidan bakildiginda Islami bir unvan olan Gazi isminin dnceki diinya goriisii
baglaminda Gykiiniilen, 6zdeslesilen varliga eklendigi soylenebilir. Defterde yer alan isimlerden
145 adedini Kurd ve Ali ibarelerinin yer aldigi terkipler olusturmaktadir ve bunun yani sira
Kalender, Hizir, Nesimi, Saltik, Sah Kulu, Seyyid ve Kanber adlar1 ile yan yana zikredilen Kurd
isimlerinin varlig1 ¢alisma acisindan ayrica manidardir.*® Kendisini kurt, hasmin1 koyun olarak
goren gocebe bozkir yasamina has arkaik gelenek, din yolunda giristigi kahramanliklar1 anlatan
cenknameler kapsaminda ornek gazi olan Hz. Ali’ye uyarlanmak stretiyle de kendisine yer
bulmaktadir: “Imam, Ziilfikar’t yalin idiip yigirmi dort kerre yiiz bin kdfire nice girdiyise hemdn
ag kurt bir siirii koyuna nice girdi ise oyle giriip kdfirlerin bagini hazan yaprag gibi dokerdi”™*®
(Demir 2007c: 218, Biilbiil 2008: 503). S6z konusu 6zdeslesme, Kul Himmet’e atfedilen
asagidaki dortliik icerisinde, calismanin ilerleyen safhalarinda iizerinde etrafli bir sekilde

durulacak olan Uhud Cengi baglaminda su sekilde dile getirilmektedir;

Muhammed, ‘Ali’den bir yardim dedi
Yetis imdadima, buyurdum, dedi
Safa geldin benim a¢ kurdum, dedi
Oksadi Muhammed, haykird: ‘All
(Ozmen 1998a: 314)

Tursun Faki’ya atfedilen Cumhur-name igerisinde, Hz. Ali ve aralarinda Halid bin Velid’in de

bulundugu dort yoldasini tasvir etmek igin benzer ifadelerin kullanildigi goriilmektedir:

47 S6z konusu isimler yararlanilan kaynak icerisinde sirasiyla su sayfalar igerisinde goriilebilirler: (Oziinlii 2015: 231,
390,148, 366, 340, 315, 303, 346, 268, 342, 162, 268, 360, 154, 479, 297, 436, 477, 459, 448, 370, 393, 346, 175, 164,
284, 312, 331, 403, 427).

48 S5z konusu isimler yararlanilan kaynak icerisinde sirastyla su sayfalar icerisinde goriilebilirler: (Oziinlii 2015: 183,
200, 247, 279, 303, 308, 314, 316 345, 379, 385, 403, 406, 423, 460, 483). Iran, gdcebe Tiirk ve Arap Islam
geleneklerindeki kahramanlik imajlarini bir araya getirmesi hasebiyle “Behram Kurd Ali” terkibinden olusan akinct
isminin (Oziinlii 2015: 208), kiiltiirel karsilagsma(lar) olgusunu gosteren manidar bir drnek oldugu sdylenebilir.

49 Adina yazilan menakibnime vasitastyla soyu Hz. Ali’ye ulastirilan (Demir 2007a: 351) ve Emevi Hanedanligina son
vererek Abbasi Hanedanligim iktidara tastyan ordunun kumandam olmasi hasebiyle Islam tarihi agisindan 6nemli bir
tarihsel sahsiyet olan Ebu Miislim ve yandaglarimn hasimlari ile olan durumlari da kurt-koyun 6zdeslestirmesi ile dile
getirilmektedir (Demir 2007a: 226, 386, 397; 2007h: 88, 99, 104, 157, 158, 163).
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Girdi lesker i¢ine kild1 oyun
Sol oyun kim kurd ile oynar koyun

Pes o big gazi revan siirdi at1

Once “Alf yil gibi gider kati

Gazileriin bigi daim irdiler
Sanasin bis kurt koyuna girdiler
(Yazic1 2005: 215, 267)

Cenknameler igerisinde kurda benzetilen sadece Hz. Ali degildir, kilici Ziilfikar da bu

benzetmeden nasibini almaktadir.

Dutarise bir kezin ol Ziilfikar

Kirkiun gogsinden arkaya ¢ikar

Salduginca gor nicesin tograya

Ciin ‘Al kilic1 kiibra ugraya

Ya sanasin bir boliik koyin asar
Ansizin bir a¢ kurd ana eriger

(Y1lmaz 2006: 63)

Cenknamelere yerlestirilen diyalog ve boliimler vasitasiyla Kayser-i Riim un ordusu ile savasmak
iizere Rm cografyasma getirilen (Demir 2004: 273, 2007c: 253) ve faal oldugu cografya
baglaminda Gaziyan-1 Rm ile ortlistiiriilen Hz. Ali ve onun konumu, neredeyse yaptig1 akinlar

sayesinde timar sahibi olan bir gazinin durumunu andirmaktadir;

“Bir zaman geg¢di, bu kethuda ‘Arab haylinden arpa ve un devsiriip yedi deve yiikii ni’'met getiirdiler,
zira bu kdy Hazret-i ‘ Ali’nin miilki idi, kendi kiliciyla almigdi ve Miisliman itmisdi, atinin ve devesinin
yemi hep bu kdyden idi. Her kim ki Hazret-i ‘Ali’nin ta’allukatindan gelse bu kethudanin isi o idi...”
(Demir 2007c: 256).

Yukarida nakledilen pasajlara ek olarak Hz. Ali cenkleri igerisinde nakledilen farkli epizotlar
dahilinde farkli inang sistemlerine ait unsurlarin bir araya getirilerek gaza edilen diisman kimligi

biinyesinde toplandig1 goriilmektedir. Ornegin, Hz. Ali’nin Rum Kayseri’nin kizindan oldugu
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belirtilen oglu Muhammed Hanife’nin®® miicadele ettigi kafir beylerinden birinin kiz1 agzindan;
“ben Lat-1 Mendt'dan gayri Tanri bilmezem” ifadesi dile getirilmektedir. Ote yandan kizin
babasinin boynunda altindan bir hag tasidigi da eklenmektedir. Benzer sekilde; atese secde eden
Atesperest lakapli Ziimur’un oglunun incil okudugu belirtilirken &te tarafta Ali ile cenk eden
Zimur’un Lat ve Menat isimli putlara yalvardigi nakledilmektedir (Demir 2007c: 230-231, 248,
260-262; Biilbiil 2008: 519, 530, 543, 558-561). Bu tiir epizotlar, Gazi Ali imgesinin, sadece
ornek alinip tesbih olunan bir figiir olarak kalmadigini ayni zamanda cografya, konum ve
diismanlar1 baglaminda giincellenmek stretiyle agirlikli olarak Hiristiyan unsurlarla miicadele

icerisinde olan donemin gazi tipolojisi icerisine yerlestirildigini de gostermektedir.™

Bulgaristan’in Razgrad ili Nasreddin/Bisertsi kdyiinde yasayan ve Ali merkezli mitolojik islam
algilarina sahip olan topluluk igerisinde derlenen bir anlati, akinci defterindeki onomastik
verilerin gosterdigi doniistimle paralel giden birtakim bilgiler sunmaktadir. Hidirellez zamaninda
bolgede yapilan kutlamalarin arka planinda, Mogol esaretinden kurtulus hatirasini nakleden bir
anlatinin yer aldig1 gézlemlenmektedir. Rivayete gore Mogol kiyimindan kurtulan dokuz kisi, Hz.
Ali’nin tek eliyle kaldirdigi dag ve Hazar Goli ile gevreledigi vadi igerisinde alti yiizyil
saklanarak sag kalmayi basarabilmistir. Gegit vermez tepeler yliziinden bu vadiden ¢ikamayan
dokuz kisiye Hz. Ali tarafindan bir bozkurt génderilmistir. Siiriilerine saldirip bir koyun ¢alan bu
bozkurtun izlerini takip ederek bir kaya yarigina ulasan bu dokuz kisi, buradan ¢ikarak hapis
olduklar1 vadiden kurtulabilmislerdir. Ozgiirliiklerine kavusan bu insanlar, yaktiklar1 atesin
tizerinden atlayarak kurtuluslarini kutlamaya baslamislardir. Hidirellez tarihi geldiginde yapilan
etkinlikler bu kutlamanin tekrarindan ibarettir. Bolgedeki kabuller dahilinde, bu kutlamalarin
yapilmadigr bir Hidirellez bayraminin kiyamet alameti olduguna inanilmaktadir. Boyle bir
durumda gaipte bulunan ve Ali neslinden olan Mehdi ortaya ¢ikacak ve insanligi kurtaracaktir.
Yine bolgedeki inanclar kapsaminda hidirellezin ertesi sabahi kalan kiil iizerinde kurt izi goren

kiginin mutlu bir haber alacagi ongoriilmektedir. Benzer sekilde riiyada kurt gérmek de hayra

%0 Hz. Ali’nin Rum Kayseri’nin kiz: ile olan evliliginden dogdugu belirtilen Muhammed Hanife ismi ile tarihsel
baglamda Hz. Ali’nin, Havle bint Ca‘fer el-Hanefiyye isimli esinden dogan Muhammed ibn el-Hanefiyye kast ediliyor
olmalidir. Ismi, yukaridaki 6rnek dahilinde kaynak olarak yararlamlan metinde yer aldig1 sekliyle alintilannustir.

51 Hz. Ali cenknameleri igerisinde; “Haza Gazavat-1 Muhammed Hanife b Gazanfer Kafir ‘Aleyhi’l-la’ne” bashigi ile
yer alan hikaye, Dede Korkut anlatilarinda yer alan kimi hikdye motiflerinin Hz. Ali ve gevresine uyarlanig1 olarak
okunabilir. Babasi Hz. Ali’nin s6ziinii dinlemeyip esir diisen Muhammed Hanife, Dede Korkut karakterlerinden Salur
Kazan ile oglu Uruz’un durumunu animsatmaktadir. Sapamyla kendisine yardim eden ‘Amr bin Ummiyye ile birlikte
oglunu kurtarip ganimet getiren Hz. Ali’nin durumu, Salur Kazan ve sapani bulunan Karaguk Coban’in durumu ile
eslestirilebilir. On dort yasinda olmasina ragmen giiglii kafir beyinin basim alarak hiiner gésteren Muhammed
Hanife’nin durumu Uruz’u hatirlatirken, Muhammed Hanife’ye asik olan kafir Cemile’nin durumu da Kan Turali
karakterine asik olan Selcan Hatun’un konumunu ammsatir niteliktedir (Demir 2007c: 253-267, Tezcan 2012: 50-67,
96-114, 124-138). Benzer sekilde, cenkname igerisinde agabeyleri Hz. Hasan ve Hiiseyin ile ava ¢iktig1 belirtilen
Muhammed Hanife’nin agzindan nakledilen; “sehre eli bos donersek ar (ayip) degil midir” ifadesi de (Demir 2007c:
287) Dede Korkut’ta nakledilen gégebe Oguz diinya goriisii ile uyusur niteliktedir.
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alamet olarak yorumlanmaktadir®? (Georgieva 1998: 53-54, 76). Mihalogullarma ait 1586 tarihli
akinci defterinde Varna’ya bagl olan Ruslar Karyesi’ne kayitli olan Kurd Ugurlu isimli akincinin
ad1 da (Oziinlii 2015: 403) bu kabulii gdsteren tarihsel bir veri olarak degerlendirilebilir. S6z
konusu anlatinin derlendigi yer olan Razgrad ile komsu olan bu bdlge, bugiin Bulgaristan sinirlart
igerisinde yer almaktadir. “Kurd ugurli gdazi” ibaresini Levhi’nin kaleme aldig1 gazavatnameye
ait bir beyit igerisinde gormek de mimkiindiir (Tokay 2008: 288). Calisma sahibi bu rivayet ile
ilk karsilastiginda anlatinin giinlimiize yakin bir tarih igerisinde kurgulandigi izlenimine kapilmig
fakat akinci defterlerinde beliren veriler dahilinde daha erken dénemlerde, yani akinci geleneginin
heniiz islevini kaybetmedigi devirlerde insa edilmis olma ihtimalini de g6z 6niinde bulundurmaya
baslamistir. Ilk ihtimal gegerli olsa dahi tarihsel Ali karakterinin mitolojik Ali figiiriine
doniistiriilme siirecinin devam ettigini gésteren bir anlati olarak onemli bir veriyi igerdigi
sOylenebilir. Ali Riza Yalgin tarafindan cumhuriyetin ilk yillarinda Sarkevi Tiirkmen ve Barak
agiretleri arasinda yapilan derlemelerde yer alan kimi bilgiler, Balkan cografyasinda derlenen
yukaridaki verilerle paralellik arz etmektedir. Sarkevi koluna bagl Tiirkmenler arasinda
kullanilan; “kurt Hazreti Ali’nin itidir, ardina diisen Yezid dir” ve “kag¢ Ali’nin kurdu, ardina
Yezid durdu” seklindeki vecizelerin, kurt avlamaya giden insanlara beddua etmek igin dile
getirildigi nakledilmektedir. Yine Besni’de ikamet eden Baraklar arasinda; “kurda atilan tiifek
patlamaz” inanci bulunmaktadir ve kurdun ancak bir tilsim sayesinde vurulabilecegi
nakledilmektedir. Nazara kars1 gelir inanciyla bebek besiklerinin tizerlerine bir kurda ait olan asik
kemiklerinin asilmasi, giimiisle siislenen kurt disinin gelin baslarina takilmasi, ¢ocugu fazla
yagsamayanlarin yeni dogan ¢ocuklarini kurt postuna oturtmalar1 ya da deriden kestikleri kurt
agzinin i¢inden gecirmeleri®® ve benzeri pratikler de gdcebe kokenli bu topluluklardaki kurt
kiiltiine ait diger inanglar1 6rneklendirmektedir. Salur Kazan’in atinin eyerinde kurt tiiyiiniin
bulundugu belirten Dede Korkut Tiirkmen Sahra Niishasi, kurt arketipinin gécebe hafizasindaki
yerini ve islevini gosteren bir diger tarihsel veri olarak goriilebilir (Yalgin 1930a: 200-202; 1930b:
32-34; 1931: 138-139; Ekici 2019: 147).

52 Tokat civarinda etkin olan Alevi ocaklarindan Hubyar Ocag1 biinyesinde on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda
beliren ihtilaf ddhilinde ortaya gikan Veli Baba Ocagi’nin kurulug mitosu da kurt arketipini igermektedir. Veli Baba’ya
hamile olan annesi as erdigi i¢in cani et istemis, uzakta beliren bir kurt Veli Baba’nin annesinin yamna gelerek
agzindaki et parcasini birakmistir. Miiteakip giinlerde Veli Baba dogmus ve bu olay1 igeren anlati nedeniyle Veli
Baba’y1 merkeze alan ocak, Kurtoglu Ocagi adiyla da anilmistir (Cakmak 2019: 356).

53 Hayvan postuna yatirma siretiyle gergeklestirilen sagaltma ydntemlerindeki temel amag, yatirilan kisiyi miimkiin
oldugunca fazla terleterek hastaligini iyilestirmektir. Bununla birlikte iyilesmeyi saglayan seyin terleme oldugu
distiniilmez. Tedaviyi saglayan seyin post sahibi hayvamn giicii olduguna inanilmaktadir. Bir¢ok hayvanin postu
terletme Ozelligine sahip olmasina karsin; kullanilacak postun ait oldugu hayvanin se¢imini, kiiltiirel altyapi ve bellek
belirlemektedir (Roux 2005: 166). Dolayisiyla yukaridaki 6rnek dahilinde yapilan kurt postu tercihi, tercih yapan
toplumun kolektif hafizas1 ve kiiltiirel birikiminden bagimsiz degildir.
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3.4) MiTOLOJIK OZELLIiKLERE SAHIP GAZi ALi FIGURU

Gazi Ali figiirii, sadece gazi ziimresi tarafindan 6rnek alinan veya gaza kapsaminda yigitlik
gosteren ya da gaza hareketlerine istirak eden gruplarin liderlerinin benzetildigi, 6ykiiniilen bir
tarihsel sahsiyet midir, yoksa bu olgudan daha fazlasin1 m1 temsil etmektedir? Bu sorunun cevabi
ya da cevaplari, tez konusunun ortaya ¢ikisina mahal veren temel problemlerden birisini
olusturmaktadir. Naklettikleri olay ya da hikdyeler kapsaminda gaza eyleminin ve gazilik
payesinin Allah katindaki 6nemine vurgu yapan; Miiseyyeb-ndme, Eba Miislim-name, Battél-
name, Danismend-ndme ve Saltuk-name gibi eserlerin muhteviyat acisindan Hz. Ali
Cenknameleri ile paralellik arz ettigi goriilmektedir. Velayetname ile cenkname arasinda kalan
bir metin tiirii olarak tanimlanabilecek bu eserlere, Hic1 Bektas-1 Veli, Otman Baba, Abdal Musa
ve Sucaeddin Baba veldyetnadmelerinde yer alan ve gaza ideolojisi kapsaminda goriilebilecek olan
epizotlar da eklenebilir. Ismi gecen eserlerde Hz. Ali ve onun gaza gelenegini 6rnek alip devam
ettiren simge isimlerin, tarihsel; yani etiyle kaniyla insan olan sahsiyetlerden, mitolojik tasavvur
kapsamina giren zaman ve mekan oOtesi figiirlere, Islim gelenegindeki tanimiyla kerimetler
gosteren velilere doniistiriildiikleri gozlemlenmektedir. Metinlerde ¢izilen Ali imajimn,
ozdeslesilen tarihsel sahsiyet ile ilahi yardimindan faydalanilan mitsel bir figiir arasinda gidip
gelen ve ayrimi ¢ok keskin olmayan bir nitelige sahip oldugu s6ylenebilir. Calisma sahibi; ismi
gegen eserlerin basat aktorlerinin, “gazi-veli” ve “veli-gazi” terimleriyle tanimlanabilecek olan
iki temel tipoloji baglaminda smiflandirilabilecegini diisiinmektedir. Ilk tipolojinin onemli
orneklerini Eba Miislim, Miiseyyeb Gazi, Battal Gazi, Danismend Gazi, Sar1 Saltuk ve Kizil Deli
gibi figiirler olusturmaktadir. Secaat gdsteren savasc1 kimliklerinin 6n planda olmasu, Ilahi yardim
ile desteklenip korunmalari ve zaman zaman keramet gosterebilmeleri, bu tipoloji kapsamina
giren figiirlerin en belirgin 6zelliklerini olusturmaktadir. Bu figiirlerin Gazi Ali figiirii ile olan
iliskilerinde 6ykiinme, benzeme ve onun eylemlerini tekrar etme olgularinin daha 6n planda
oldugu sdylenebilir. Hac1 Bektas-1 Veli, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Sucaeddin Baba ve
Otman Baba gibi figiirleri kapsayan ikinci tipolojide ise Ilahi yardima arac1 olmay1 kapsayan bir
ozelligin 6n plana c¢ikarildigi goriilmektedir. Genellikle gaza kapsamina giren savaslarda
gosterdikleri kerametler ile zorda kalan gazilerin yardimina yetisir bir sekilde tasvir
edilmektedirler. Hz. Ali ile olan iliskilerinde ise Oykiinmek ve benzemekten ziyade onun
reankarne hali yani mazhar1 olmalar1 ya da yaygin olarak kullanilan tabir ile Ali sirrina sahip
olmalar1 s6z konusudur. Hz. Muhammed ve Ali soyundan geliyor oluslari, her iki tipoloji
icerisinde de goriilen temel ortak 6zelligi olusturmaktadir. Bu noktada; kolektif bellek tarihi
kapsamina giren bu ¢alismanin, ismi gegen karakterlerin tarihsel kisiliklerini ele almak gibi bir

endisesinin olmadigini tekrar hatirlatmak yerinde olacaktir. Tarihsel sahsiyetleri, mitolojik kabul
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edilebilecek olan tarih 6tesi karakterleri ile i¢ ice gegmis olan bu gazileri, kolektif hafizanin sahip
oldugu kiiltiirel Oriintiiler ile inang motiflerini bir araya getiren kapsiil kisilikler olarak
tamimlamak daha saglikli sonuglar verecektir. S6z konusu kapsiil kisiliklerin; Ali merkezli
mitolojik IslAm algisinin, hafizalarda tasinmasi ve sonraki nesillere aktarilmast siirecinde dnemli

katalizor islevleri olan tipleri olusturduklart soylenebilir.

Bu boliim icerisinde gaza hareketi kapsaminda Hz. Ali’ye atfedilen mitolojik 6zellikleri yansitan
epizot ve motiflerden 6rnekler verilecektir. S6z konusu 6zelliklerin bir kisminin, onun soyundan
gelen ve gazd gelenegini Rum cografyasina tasiyan gazi-velilerin sahsinda niiksettigi
goriilmektedir. Bu iligki ¢ergevesinde, Gazi Ali figiiriiniin miicadeleleri kapsaminda dile getirilen
ve ardillarinin sahsinda tekrar edilen mitsel tasavvur kapsamindaki bu 6zelliklerin islevsel yanlari
tahlil edilmeye ¢alisilacaktir. Cenknameler igerisinde tasvir edilen Hz. Ali figiiriiniin, nakledilen
eylemler dahilinde tam anlamryla bir titan profilini temsil ettigini soylemek yanlis olmaz.>* Ra’d-
vari olarak tanimlanan yani gok giiriiltiisiine benzetilen narasi ile zemin ve zaman titremekite,
savastig1 kafir ordusunun askerlerinden ytizlercesi hatta binlercesi akillarini yitirmekte, atlarindan
diismekte ve odlari/6dleri yarilarak cehenneme gitmektedirler. Hz. Muhammed’in Medine’den,
at1 Diildiil’iin on giinliik yoldan isitebildigi narasi ile hasmi olan hiikiimdarlar1 tahtlarindan
diistirebilmektedir. Daglar1 taglar1 inleten narasiyla yerler ve gokler yikilmakta, felekler
yeryiiziine diismekte, alem clisa gelmekte ve deryalar kazan gibi kaynamaktadir. Yedi giin yedi
gece yemek yemeden ve su igmeden savasabilen Hz. Ali, a¢ ve susuz olarak yirmi sekiz giin
yasayabilmektedir. Kirk arsin olan hendegin iizerinden bir sigrayista atlayabilen Hz. Ali’nin bir
adimi, Hint illerinden Halep’e kadar erisebilmektedir. Ah ¢eken Hz. Ali’nin agzindan ¢ikan
duman ile Medine sehri karanliga biirtinebilmektedir. Tekrar etmesi halinde alemin kiyamet
giiniine kadar zulumat altinda kalacagini belirten Hz. Muhammed, bir daha ah ¢ekmemesi
hususunda Hz. Ali’yi uyarmigtir. (Demir 2007c: 45, 50, 54, 104, 124, 196, 218, 220, 264-265;
Yasar 2007: 127, 135, 142, 144-145, 212, 240, 256, Biilbiil 2008: 472, 502, 504, 506, 510, 564,
Tepeli 2002: 153-154, 279, 290, 437, 448; Kili¢ 2007: 6).

Muhkem kale kapilarini elleriyle koparmasina olanak veren giicti, mitolojik Gazi Ali figiiriiniin
titanlik kapsamina giren onemli 6zelliklerinden birisidir. Hayber Kalesi’nin fethi ile ilgili olarak
nakledilenler, bu 6zelliginin vurgulandigi en yaygin anlatiy1 olusturmaktadir. Hz. Ebu Bekir,
Omer ve Osman sancaktarligindaki ordu ile alinamayan kale, Hz. Ali’nin otuz {i¢ bin batman ya

da dokuz yiiz kantar agirliginda oldugu belirtilen demir kapiy1 sokmesi ve bu kapiy1 kale dniinde

54 Burada kullanilan titan terimi ile Yunan mitolojisindeki titanlar kastedilmemektedir. Terim, ele alinan metinlerde
nakledilen epizotlar dahilinde insaniistii devasa varliklarin bagarabilecedi eylemleri yapabilen olaganiistii kahraman
anlaminda kullaniimaktadir.
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bulunan hendegin lizerine koymasi sayesinde fethedilebilmistir. Hendek iizerindeki kapty1 koprii
olarak kullanan Islim ordusu kaleye girebilmistir. Hz. Ali’nin kapiy:r kopartmasi esnasinda
deprem meydana geldigi nakledilmektedir. Allah’in emri ile depreme son veren Cebrail sayesinde
yeryiiziindeki biitlin mahltikat helak olmaktan kurtulmustur. Hz. Ali kale kapisint koparir iken
Cebrail’in kanadina basmak stiretiyle havada muallak bir vaziyette kalabilmistir >> (Demir 2007c:
161-162; Biilbiil 2008: 426-427; Tepeli 2002: 483, 486-487; Sarikaya 2004: 60-61; Kili¢c 2007:
9). Hz. Ali’nin kopardig belirtilen kale kapist sadece Hayber’den ibaret degildir. Adina yazilan
cenknamelerde yer alan epizotlar igerisinde; Hz. Ali’nin muhtelif kale ve saray kapilarini
koparirken; kapilarin {izerinde yer alan burglarin yikildigi, zelzeleler meydana geldigi, tas ve
kireclerin dokiildiigii, duvarlarin ¢atladigi, kopardig: kapilarin daha sonra iki yiiz kisi tarafindan
kaldirilamadig1 ve benzeri gibi ayrintilar dile getirilmektedir (Demir 2007c: 124, 130; Yasar
2007: 222, 240, 244-245). Hz. Ali’ye atfedilen bu 6zelliklerin yer aldig1 anlatilar, sadece ve
sadece nakledildikleri metinler dahilinde kalan; yani yaziya hapsedilmis inang¢ Oriintiilerinden
ibaret midir sorusunun cevabi, ¢calisma agisindan miithim bir noktay1 teskil etmektedir. Yusuf Ziya
Yoriikan, Orta Anadolu’da yiiriittiigii derleme ¢alismalari biinyesinde kendisine istirak eden bir
Alevi gencinin; Hz. Ali’nin kaleleri yerle bir eden ve hasimlarini yere yikan narasi ile Ankara
civarinda esir olan ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’i kurtardigini belirten bir anlatiyr naklettigini
belirtmektedir. Yine bu anlatiya gore yore igerisinde Hz. Ali’nin atina ait olan birgok iz
bulunmaktadir. Yoriikan’in; “Hz. Ali, Mekke’den buraya ne kadar zaman iginde gelmis” sorusuna
istinaden Alevi gencinin, “bir anda” yamitim verdigi nakledilmektedir (2006: 102-103).
Yoriikan’in aktardigr drnekte de goriildiigii iizere yukarida nakledilen 6zellikler, Ali merkezli
mitolojik Islam algisina sahip kesimler dahilinde bir gercekligi karsilamaktadir. Metinler
kapsaminda nakledilen mitolojik unsurlarin, kolektif hafizaya yansiyan bir yam da
bulunmaktadir. Ote yandan Yoriikkan’in bilgi kaynaklarnin, Aleviligi sadece kimlik olarak
yasamayan yani geleneksel Alevi hafizasina sahip olan insanlardan olustugunu ayrica eklemek

gerekir.

Faziletname ve Serhu Hutbeti’l-Beyan isimli eserlerin, bebekligi ve cocuklugu 6zelinde ¢izdikleri
profil kapsaminda da Titan Ali tasvirini gormek miimkiindiir. Besikte iken Hz. Muhammed’den
baskasina tevecciih etmeyen ve onun diginda yanina yaklasan herkese gok giirlemesini andirir
naralar savuran Hz. Ali, heniiz bebeklik ¢aginda iken attig1 tokat ile Hz. Muhammed’in can
diigmani olan Ebu Cehil’i yere yikabilmektedir. Dort yasina geldigi zaman secde etmedigi putlari

taglamaya ve kirmaya baslayan Ali, kendisini dovmeye gelen Kureyslileri attig1 nara vasitasiyla

%5 Cebrail’in kanatlari {izerinde Hayber Kalesi’nin kapisini koparan ve kalkan olarak kullanan Hz. Ali’nin tasvir edildigi
minyatiirler Ek-13 ve Ek-14 igerisinde goriilebilir.
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yiiz iistii topraga serebilmektedir. Yedi yasindaki Ali, attig1 tas ile Hz. Muhammed ile Hamza’nin
canina kast eden ‘Ankebit isimli silahgdriin canimi almay1 basarabilmistir. Oyle kuvvetlidir ki
attig1 tas, boyu otuz arsin, kolu on bes karig olan ‘Ankebit’un gdgsiinden girip arkasindan
cikmistir (Tepeli 2002: 126, 135, 139, 141, 143, 145-148, Sarikaya 2004: 79-80). Hz.
Muhammed’in, amcas1 olan Ebu Talip’e; din diismanlarina kars: ileride Islim’m en biiyiik

koruyucusunun Ali olacagini mijjdeledigi goriilmektedir;

Didi ya ‘ammi buni tanlama sen

Isit gel Haydar’un vasfin diyem ben

Yakinda ben kilam Hakk dini zahir

Bana kasd eyleyiser ciimle kafir

Bana Hak gonderiser Zi’l-fikan
‘Ali an1 kusanup kila yari

‘Al kiifr ehlini ol dem kirisar
Kamus1 korkudan dine giriser

(Tepeli 2002: 150)

Titan Ali figliriine atfedilen ra’d-vari nara atma ve kalenin demir kapisimi elleriyle koparma
ozelliklerini Battal ve Danismend Gazi gibi gazi-veli tipi kapsamina giren karakterler adina
yazilan cenkndmelerde de gormek miimkiindiir. Hz. Ali soyundan geldigi belirtilen ve onun
onderi oldugu gaza miicadelesini devam ettiren bu sahsiyetlerin de hasimlarini serseme geviren
naralarini atmalarindan sonra yerin, gogiin, zemin ve zamanin birbirine girdigi sanilmakta ve
deprem oldugu diisiiniilmektedir. Odii yarilarak can veren kafir askerleri motifi, adi gecen
cenknameler icerisinde de yer almaktadir®® (Demir 2004: 75, 83, 148, 258; 2006: 154, 171, 177,
179, 265; Akalin 1987: 13; 1988: 147). Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’nde, Bolayir Kalesi’nin
fethedilisi; “hemdndem erenler serveri Seyyid ‘Ali Sultan hazretleri bir na’ra-1 mehdbet urub ol
zaman kal’anin dort divari miitezelzel olub harekete basladi, erenler dahi firsat ve bu nusreti
ganimet biliib kaleye bi-fiitir yiiriiyiis itdiler” (Yildirrm 2007: 168) satirlariyla tasvir edilirken

Gelibolu sehrinin alinis1 hadisesi su sekilde ifade edilmistir:

% slam Devleti icerisindeki i¢ miicadeleleri de gaza olarak degerlendiren Eba Miislim-name isimli cenkname igerisinde
de benzer motifleri gorebilmek miimkiindiir. Eba Miislim’in narasindan sonra ugan kuslarin yere dokiildigi, gebe
atlarin yavruladigi, hasimlarindan olan Semun’un attan diiserek can verdigi ve Mervan’in tahtindan diistigii
nakledilmektedir (Demir 2007b: 37).
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Na’ra urdi Seyyid Sah ol zeman
Zelzele diisdi ol sehr igre heman
Hayli kafir oldilar ol dem helak

Sag kalanin kalbi oldi havf-nak
Kuvvetin Sah’m heman dem gordiler
Pes mu’ti olduk kamumuz didiler
Feth idiib Sultan o sehri ol zemén

(Yildirim 2007: 165)

Cenknameler dahilinde; kilic1 Ziilfikar’dan sonra Ilahi yardimin Hz. Ali’den eksik edilmedigini
gosteren Onemli vasiflardan birisinin, rilyada Hz. Muhammed’i gorebilme o&zelligi oldugu
sOylenebilir. Cassirer’den yapilan alint1 vasitasiyla daha 6nce de vurgulandig: tizere; mitsel
tasavvur biinyesinde 6nemli islevleri olan riiya olgusunun, Hz. Ali anlatilar1 6zelinde de zaman
ve mekan agisindan bir esneklik sagladigini gormek miimkiindiir. Miicadeleleri igerisinde ne
yapacagint bilemedigi donemlerde Hz. Ali’nin uykuya daldigi ve uykusuna giren Hz.
Muhammed’in ona yol gosterdigi goriilmektedir. Rityada peygamberi gérme motifi sadece Hz.
Ali Ozelinde ortaya ¢ikmamakta, miicadeleleri kapsaminda karsilastigi kafir kizlariyla olan
diyaloglarini iceren epizotlarda da belirmektedir. Giinler 6ncesinden kizlarin riiyalarina giren Hz.
Muhammed onlar1 Miisliiman etmis ve onlara Ali ile karsilasacaklarini miijdelemistir. Agiz yarini
riiyasina girdigi kafir kizlarin agzina siiren peygamber, onlarin Kur’an stirelerini okuyabilmelerini
saglamaktadir (Demir 2007: 60, 70, 127, 133-134, 191, 210, 300-301). Eklenen farkli unsurlarla
zenginlestirilen; “riiya ile ilahi yardima nail olma” motifinin, gazi-veli tipolojisinin temsilcileri
adina yazilan cenkname metinleri icerisinde daha farkl: bir islevle ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Hz. Ali anlatilarinda daha ¢ok mekéan baglaminda esneklik saglayan bu motif, Miiseyyeb Gazi,
Eba Miislim, Battil Gazi, Danismend Gézi ve Sari Saltuk’un miicadeleleri kapsaminda zaman
baglaminda esneklik kazandiran ve bu 6zelligi ile gazi gelenegindeki siirekliligi pekistiren bir
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu motifin yer aldigi epizotlar dahilinde Hz.
Muhammed’in; riiyalarina girdigi gazi-veliler ile onlara yoldaslik eden karakterlerden yardimini
esirgemedigi, yine gazi-velilerin yolu {izerinde olan ya da hasimlari konumunda bulunan
gayrimiislim karakterler ile kizlarini riiya yolu ile Miisliman ederek onlara yardimer kildigini

gdérmek miimkiindiir.”” Hz. Muhammed’in, sehadeti yaklasan Battal Gazi’nin riiyasina girerek;

57 Hz. Muhammed’in riiya yolu ile gazilere yardimini ve gayrimiislimleri Miisliiman etmesini igeren epizotlar igin
bakimiz: (Erdem 2007: 157, 191), (Demir 2004: 61, 79, 144, 167-168, 187-189, 195, 238-239, 243-247), (Demir 2006:
101-102, 111-112, 122, 129, 150-151, 160-161, 189, 209-212, 307), (Demir 2007a: 53-54, 144, 153,157, 159, 260-261,
263-264), (Demir 2007b: 96-97), (Akalin 1988: 53), (Akalin 1990: 255). Aym motifin erken donem Osmanli tarihine
ait olaylar1 nakleden tevarihlere sizdigimi sdylemek yanlis olmaz. Aydos Kalesinin Tekfurunun kizi, rityasinda Hz.
Muhammed’i goriip Miisliman olduktan sonra Osmanli kuvvetlerinden Gazi Rahman isimli bir askeri kalenin i¢ine
almig ve kalenin fethedilmesini saglamistir. Orhan Gazi’nin huzuruna getirilen kiz, Gazi Rahman ile evlendirilmistir
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“senin topragin Rum’da olisardwr ve benim iimmetimden her kim seni Riim’da ziyaret iderse
bunda beni ziyaret itmis gibi makbiilum olsun” dedigini nakleden epizotun, ¢aligma acisindan en
onemli Orneklerden birini olusturdugu séylenebilir  (Demir 2006: 307). Riiyada beliren
peygamberin, agzinin yari ile sifa vermesi motifi de Ali merkezli mitolojik Islam algis1
baglaminda manidar olan bir diger 6rnegi olusturmaktadir. Hasimlar tarafindan zehirlenen Eba
Miislim ve yarali olan Danismend Gazi, riiyalarina girmis olan peygamberin agiz yari ile sifa
bulabilmektedirler. Benzer sekilde; Rum diyarinda gaza etmesi ve Istanbul’un kapisini agmasi
yolunda gerekli olan Ilahi giiciin Seyyid Battal Gazi’ye peygamberin agzinin yar1 vasitasiyla
ulastirildigr nakledilmektedir. Yukaridaki 6rneklerde riiya motifiyle ortadan kaldirilan zamansal
ve mekansal farklilik {i¢ asirdan fazla yasayan ve s6z konusu emaneti Battal Gazi’ye ulastiran
Sahabi Abdii’l-vehhab Gazi figiirii ile saglanmaktadir (Demir 2006: 89, 194, 233, 252, 296).
Cebrail’in buyrugu ile agzinin yarini Abdii’l-vehhdb Géazi’'nin agzina koyan Peygamber,
emanetini sag salim Battal Gazi’ye ulastirmasin1 emretmistir. Battal Gazi kendisine ulastirilan bu
emanet sayesinde yetmis iki dil ve on iki tiir ilme vakif olabilmistir. Sar1 Saltuk 6rneginde ise
gaza yolunda velayet ve keramet gosterme giicliniin ona Hizir Peygamber’in agzinin yar ile
ulastirildigr goérilmektedir (Demir 2004: 167-168; 2006: 70-71, 84-85; 2007b: 96-97; Akalin
1987: 33). Agiz yari ile sifa verme ve veldyet sahibi etme olgusu, Hz. Muhammed ile Ali
arasindaki iliski baglaminda sik sik dile getirilen bir 6zelliktir. S6z konusu 6zellige ait ag1z yari
unsurunun, farkli baglamlar igerisinde kahramanlara ulastirilmasi vasitasiyla gazi gelenegindeki
siireklilik pekistirilmis goziikmektedir. Yeni dogmus olan bebek Ali’nin, Hz. Muhammed’in
dilini emerek hakikat gidasina sahip oldugu nakledilmektedir (Tepeli 2002: 125, Sarikaya
2004:79). Hayber Kalesi’nin fethinden Once gozlerinden hasta olan ve bu yiizden sefere
katilmayan Hz. Ali’nin gozleri, peygamberin agzinin yari ile tedavi edilmis ve bir tiirlii
alinamayan kale Hz. Ali’nin secaati sayesinde fethedilebilmistir (Demir 2007c: 154-157, Biilbiil
2008: 414-416). Riiyada peygamberi goriip ilahi yardima nail olma olgusuna benzer sekilde,
darda kalan gézi-velilerin imdadina riiya vasitasi ile yetisen Hz. Ali imgesi de sik sik tekrar edilen
bir epizotu olusturmaktadir (Demir 2006: 271-272; 2007a: 119, 126-128, 165, 174, 178, 187;
2007b: 13, 53, 123, 130, 308; Akalin 1990: 200-201; Erdem 2007: 127, 157, 191).

Gaza anlayiginin Rum cografyasinda kalict bir gelenek olusturmasinin ardindan kendisinden
sonra gelen géazi-velilerin riiyasina girerek zor anlarinda onlara yardim eden iiglincii bir isim
olarak Battdl Gazi’nin 6ne ¢ikarildigi goriilmektedir (Demir 2004: 66, 98, 111, 241). Bu

cerceveden bakildiginda olusan gelenek baglaminda; Gazi Ali figiiriiniin 6rnek timsal teskil ettigi

(Oztiirk 2013: 46-49; 2015b: 53-55). Orug Beg ve Hadidi tarihinde Osman Bey’in miittefiki olan Kdse Mihal’in de
yine rityasinda Hz. Muhammed’i goriip Miisliiman oldugu nakledilmektedir (Oztiirk 2014: 13; 2015b: 32-34).
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gaza ideolojisinin Rum cografyasindaki yani Tiirkiye kiiltiir sahasindaki devamliligim saglayan
kilit ismin Seyyid Battal Gazi oldugu sdylenebilir. Dordiincli imam olan Zeyne’l-Abidin araciligi
ile nesli Peygamber soyuna dayandirilan ve Rum ilini Misliiman edecegi mijdelenen Battal
Gazi’nin Malatya Beyligine hizmet eden dedesi, amcasi ve babasimin isimlerinin sirasiyla Ali,
Hasan ve Hiiseyin olmasi, ¢aligma agisindan ayrica manidardir (Demir 2006: 71-72). Artik, Rum
cografyasinda gelenek haline gelmis olan gaza hareketinde Peygamber ve Hz. Ali’den sonra Ilahi
yardima aracilik eden yerli(lestirilmis) bir gazi onder s6z konusudur. Adina yazilan cenkname
dahilinde Danigsmend Gazi tarafindan gorildiigi belirtilen riiyalarin, Hz. Ali merkezli gaza
geleneginin Tirkiye kiiltiir sahasina gelis siirecini ozetledigi sOylenebilir. Danismend Gazi
riiyasinda, Hz. Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Eba Miislim ve Seyyid Battal Gazi ile birlikte
peygamberin agiz yarini Battdl Gézi’ye ulastiran Abdii’l-vehhab’1 bir arada gérmektedir. Bir
baska riiyasinda ise Danismend Gazi’ye ne yapmasi gerektigini belirten Battal Gazi’nin; “benem
Seyyid Battal Gazi, biz dah gazileriiz, Islam cerisine mededci geliiriiz” dedigi nakledilmektedir
(Demir 2004: 151, 182). Benzer sekilde Sar1 Saltuk’un riiyasina girerek kullanacagi silahlarin
yerini isaret eden isim de yine Battal Gazi olmustur (Akalin 1987: 5).

Hz. Ali ve ardillan vasitasiyla gaza gelenegindeki devamliligi saglayan unsurlar sadece soy birligi
ve rliiya motifinden olusmamaktadir. Hz. Muhammed ve Battal Gazi arasindaki zaman farki
unsurunu ortadan kaldiran Abdii’l-vehhab Gazi karakterinin, adina yazilan cenkname igerisinde
Miiseyyeb Gazi’nin babasi olan Muhtar Gazi’ye yardim ettigi ve peygamberin agiz yarinden
olusan emaneti gosterdigi nakledilmektedir. Ayni metin igerisinde, riiyasina giren Hz.
Muhammed ve Ali’nin Miiseyyeb Gazi’ye sehadetini miijdeledigi ve artik nobetin Ebli Miislim
Horasani’de oldugunu isaret ettikleri goriilmektedir. Miiellif, metnin son bdoliimiine Eba
Miislim’in cenklerini yazacagini da eklemistir (Erdem 2007: 127, 136, 188, 191). Eba Miislim
orneginde ise Hz. Ali’ye ait olan ciibbe ve imamenin, kendisine imam Zeyne’l-* Abidin tarafindan
verildigi gozlemlenmektedir. Verilen bu emanetleri kusanan Eba Miislim, haricilere karsi gaza
miicadelesine girisir (Demir 2007a: 196, 204, 217; 2007b: 233, 244, 354). Gazi-veli tipolojisi
baglamindaki devamliligin Danismend Gazi orneginde Eba Miislim sancagi ile saglandigi
gortilmektedir. Miicadeleleri igerisinde Danismend Gazi ile birlikte zikredilen sancak, ona halife
tarafindan gonderilmistir® (Demir 2004: 63). Devamliligin saglanmasi yolunda takip edilen bir
yontemin ise farkli donemlerde yasayan gazilerin hasimlarinin 6zdeslestirilmesi seklinde formiile
edildigi sOylenebilir. Miiseyyeb Gézi’'nin miicadeleleri kapsaminda diigmani olan Yezid’in Rum

Kayseri tarafindan desteklendigi goriilmektedir. Miiseyyeb Gazi, Yezid ve taraftarlarindan Hz.

58 Ebi Miislim sancagimn zikredildigi béliimler igin bakimz: (Demir 2004: 101, 105, 128, 153-154, 183, 199, 207, 224,
226).
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Hiiseyin’in intikamini alir. Yezid’in oglu Muaviye, babasinin liimiiniin ardindan tovbe ettigi i¢in
Miiseyyeb Gazi tarafindan affedilir. Kudiis’e gidecek olan Miiseyyeb Gazi, Dimagk sehrinde
vekili olarak Muaviye’yi birakir. Miiseyyeb Gazi Kudiis’te iken beliren Lahat isimli bir Firenk,
giiclerini birlestirmesi karsiliginda Muaviye’ye halifelik teklif eder. Teklifini kabul eden
Muaviye’nin giiglerine Yusuf Haccac komutasindaki ordu da katilir. Firenk ordusunun destegini
alan Muaviye gii¢leri, Miiseyyeb Gazi’nin babas1 Muhtar Gazi’yi sehit ederler. Muaviye’nin canli
olarak ele gegirmis oldugu dérdiincii imam Zeyne’l-Abidin’in 6liim emrini, yine Firenk Lah{it un
tavsiyesi lizerine verdigi goriilmektedir (Erdem 2007: 182, 190-194). Epizot dahilindeki Firenk
ibaresi ile haglilarin kastedildigi agiktir. Isldm diinyasindaki i¢ catismalar ekseninde gazi-vell
tipolojisi kapsamina giren karakterin miicadele halinde oldugu Emevi Hanedaniyla, Rum Kayseri
ve Firenk ibareleriyle isaret edilmekte olan Bizans ve Hagli unsurlarinin bir araya getirilmesi s6z
konusudur. Rum cografyasina tasinan gaza gelenegi baglaminda miicadele edilen diismanlari
olusturan Bizans ve Hacli unsurlari, Miiseyyeb Géazi anlatisina dahil edilmistir. Ayni formiili,
miiteakip géziler adina yazilan metinler igerisinde de goérmek miimkiindiir. Eba Miislim
orneginde, babasinin Yusuf Haccéc tarafindan 6ldiriildiigii nakledilmektedir (Demir 2007a: 40).
Seyyid Battal Gazinin savastig1 kafir ordusu icinde Ishak-1 Kifi isimli bir miirtedin bulundugu
belirtilmektedir. ishak-1 Kafi, Battal ile savasmadan dnce babasinin admin Abdullah Ziyad
oldugunu ve atalarinin Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’i 6ldiirdiigiinii beyan etmektedir. Benzer sekilde
Rum Kayserinin veziri, Hantila isimli bir miirteddir ve Yusuf b. Haccac neslinden gelmektedir.
Ordusu Battal Gazi karsisinda hezimete ugrayan Rim Kayserinin oglu Rebi’nin; “Ldt-1 Mendt 'in
yiizii suyun yere doktiiniiz” diyerek sitem ettigi nakledilmektedir. islam tarihindeki &nemli
mehdici hareketlerden birine dnderlik eden Babek de zaman ve mekan Otesi bir figiir olarak
Battal-name’deki yerini almaktadir. Iblis’in kiskirtmasi ile peygamberlik davasi giiden Babek,
Battal Gazi’nin Misliiman ettigi Rum Kayserini 6ldiirmiis ve gizli din tutan naibi Nistlr’u tahta
cikarmistir. Gizli din ile kastedilen Hiristiyanliktir. Otuz kéafir beyi, beraberlerindeki dort yiiz bin
askerle birlikte Babek’e biat ederler. Bu kafir beylerinin {igliniin isminde Firenk ibaresi yer
almaktadir (Demir 2006: 83, 176, 264, 294-295). Battal Gazi Orneginde; [slam oncesi Arap
putlarini zikreden Bizanslilar, Bizans’in emrinde olan Emevi kokenli miirted hizmetkarlar, Islam
geleneginde Rafizi olarak tanmimlanan isimler, Rafizilere biat eden Haclilar ve iblis’in bir araya
gelerek olusturdugu bir digman s6z konusudur. Danismend Gézi 6rneginde de benzer 6zellikler
goriilmektedir. Settat isimli diigmanin; Isa Mesih ve Hiristiyan hagi ile birlikte cahiliye donemi
Arap putlari olan Lat, Uzza ve Hubal {izerine yemin ettigi goriilmektedir (Demir 2004: 156, 260).
Sar1 Saltuk 6rneginde ise Rafizi olarak adlandirillan gelenege mensup isimlerin Mervan, yani
Emevi nesliyle dzdeslestirildigi goriilmektedir. Miiseyyeb Gazi’nin Yezid’i, Eba Miislim’in ise

Haccic b. Yusuf neslini kirarak Islam Alemini haricilerden temizledigini belirten Saltuk-nime
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icerisinde Sar1 Saltuk’un, Kur’dn Yezid tarafindan degistirildi iddiasin1 dile getiren Hiristiyan
Réhibi’ne; “evet ama Eba Miislim tarafindan ashina dondiiriildii” yamtini verdigi goriilmektedir.
Muaviye’nin ciizzamdan Slmesi, Yezid’in 1ati olmasi, Al-i imran Stresini Al-i Mervan olarak
degistiren Mervan’in Hz. Ali tarafindan doviilerek sehirden atilmasi gibi rivayetler, metindeki
diger Emevi karsiti unsurlar1 olusturmaktadir (Akalin 1987: 182-186, 215, 220, 22-224; 1990:
109-110). Hz. Ali cenkndmelerinde oldugu gibi ardillar adina kaleme alinan metinlerde de tarihin
devre dis1 birakilmasi s6z konusudur. Tarih, donem sartlar1 ¢ercevesinde okunmakta; déonemin
diismanlart gaza geleneginin Onceki temsilcilerinin hasimlart ile G6zdeslestirilmektedir. Hz.
Muhammed ve Ali’nin saghginda miicadele ettigi putperest ve Yahudi ziimrelere; Islam
diinyasinin i¢ cekismeleri eksenindeki Emevi kanat, Rum cografyasinda miicadele edilen
Hiristiyan Bizans ve Hagl1 kuvvetleri ile metin yazarlarinin iyi gozle bakmadiklar1 Rafizi unsurlar
eklemlenmistir. Bu noktada, gazi gelenegindeki devamliligi gosteren metinleri kaleme alan
yazarlarin, Emevi ve Réfizi karsithginda bulusan kesimlerin diinya goriisiini yansittigini

s0ylemek yanlis olmaz.

Gazi-veli tipolojisine sahip karakterlerin Hz. Ali’nin eylemlerini tekrar ettigini gosteren bir diger
epizot kapsaminda da zaman ve mekan Otesi unsurlarin On plana c¢iktigi gorilmektedir.
Cenknameler dahilinde Kan Kalesi’ne ulastig1 belirtilen Hz. Ali’nin, hazine odasinin kapisinda
bir kitabe ile karsilastig1 nakledilmektedir. Bir tiir kehanet metni olarak degerlendirilebilecek olan
bu kitabe tizerinde Hz. Siileyman’in iistadim dedigi danismanindan gelecekle ilgili bilgi istedigi
belirtilmistir. Usturlabina bakan iistat kisi; son demde tanrilik iddias1 giiden Kahkaha isimli bir
kafirin ortaya ¢ikip bulundugu bolgeyi harap edecegini fakat Medine’den gelen ve ahir zaman
peygamberi Hz. Muhammed’in amcasinin oglu olan Ali tarafindan kudret kilic1 Ziilfikar ile helak
edilecegini haber vermektedir®® (Demir 2007c: 207-208; Biilbiil 2008: 488-490). Hz. Siileyman
tarafindan yazdirilan ve kehanet igeren kitabe epizodunu; Eba Miislim, Battal Gazi ve Sar1 Saltuk
anlatilart igerisinde de gormek miimkiindiir. Kehanet icerisinde gelecegi bildirilen Hz. Ali’nin
yerini, Muhammed-Ali soyundan baska bir gazi-velinin; onun heldk edecegi Kahkaha isimli
kafirin yerini ise farkli din diigmanlarinin aldig1 gériilmektedir®® (Akalin 1987: 247; Demir 2006:
260-261; 2007a: 348-353). Adlarna yazilan cenknameler igerisinde, Battdl Gazi ile Sari

Saltuk’un, daha onceleri Hz. Ali tarafindan Misliiman edildikleri belirtilen diinyevi ve mitolojik

59 S6z konusu epizodu; diialist ve mesiyanik egilimler biinyesinde sekillenen soteriyolojik, yani nihai kurtulusu
getirecek olan son biiyiik savas telakkisinin destan kiiltiiriindeki tortusu olarak tanimlamak yanlis olmaz. “Tarihin son
doneminde belirecek kotii bir gii¢ ile o kotiiliige son verecek bir kurtaricinin nceden biliniyor olmasi” hadiselerini
iceren olay Orgiisii, kadim bir arketipi olusturmaktadir. Diialist ve mesiyanik egilimlerin konu baglamindaki islevlerine,
“Mehdi Ali Figiiri” bashig: altinda deginilecektir.

60 Battal Gazi anlatisinda Siileyman Peygamberin yerini Iskender-i Ziilkarneyn’in aldig1 gériilmektedir (Demir 2006:
260-261).
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topluluklar ile karsilastiklarini belirten epizotlar da bulunmaktadir (Akalin 1988: 92, 126-128;
Demir 2006: 216, 300). Sah-maran ile karsilasip onun yardimimi gérme ve biiyiik bir baligin
sirtinda biiyiik denizleri agsma gibi mitolojik diinyaya ait eylemleri iceren epizotlar da Hz. Ali ve
onun miras¢isi konumundaki Battal Gazi ile Sar1 Saltuk’u merkeze alan cenk-nameler dahilinde
nakledilmektedir." Gece yarisinda kafir ordusunun kampina gidip nara atmak saretiyle diisman
askerine baskin yedigi izlenimi vermek ve gece karanligindan yararlanarak onlart birbirine
kirdirmak olarak 6zetlenebilecek savas taktigi de gaza miicadelesi veren Hz. Ali’nin, askerinin az
oldugu anlarda izledigi bir yol olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Demir 2007c: 87-88). Ayni stratejiyi
onun yolunu takip eden gazi-veliler adina yazilan cenknameler igerisinde gormek miimkiindiir ®
(Akalin 1987: 281, 1988: 152-153, 1990: 120; Demir 2004: 139, 161-162, 207; 2006: 113, 116,
130, 167-169, 172, 215-216; 2007a: 125, 315; 2007b: 239, 342).

Tarihin seyri igerisinde gerek gaza ideolojisi ve gerekse mezhepsel boliinmeler gergevesinde bir
imgeye doniistiiriilen ve adi her daim Hz. Ali ile birlikte anilan “Ziilfikar” isimli kilicin da Hz.
Ali’nin mitolojik tasavvur kapsamina giren miicadeleleri igerisinde bilyiik bir 6neme sahip oldugu
goriilmektedir. Siradan bir kili¢ olmayan Ziilfikar ile binek at1 olan Diildiil’iin, Ilahi destegi
gosteren unsurlar1 olusturmasi, kendi adina yazilan cenknameler igerisinde Hz. Ali’nin agzindan

su sekillerde dile getirilmektedir;

“... Diildiil ile Ziilfikar, Hakk siibhane ve Te’ala tarafindan bir bahsigdir...” (Demir 2007c: 134; Yasar
2007: 250). “... Ben Sah-1 Merdan ve Merd-i Meydéan ve Sir-i Yezdéan 'Ali’yem ve bu kilica uzan
disem uzanur bes yiiz kulac. Eger ejderha ol disem; ejderha olur ve bu kilica eger od ol disem; od olur,
cihant yakar ve bu at, ol atdir ki buna Diildiil dirler. Kirk giinlik yoli, bir giinde alur ve kirk giin yime
disem; yemez icmez, kuvveti gitmez ve segirtmekden yorulmaz ve usanmaz ve sahibini koyup da
gitmez ve ben ¢agirdigim vakit bulunur. Her nereye gerekse varir ve benden gayr kisiyi diinyada

61 Sah-maran’m yer aldig epizotlarin karsilastirmasi igin bknz: (Demir 2007¢c: 237-238; 2006: 232; Akalin 1988: 65-
66). Balik sirtina ¢ikip mitolojik denizi asma eyleminin yer aldig1 epizotlarin karsilagtirmasi igin bknz: (Demir 2007c:
114, 116; 2006: 212-213; Akalin 1988: 16-17). Saltuk-ndme igerisinde Sar1 Saltuk’a yardim eden cin ordusunun
basindaki padigahin isminin Kants-1 Cinni oldugu belirtilir. Onun atast olan Tamds-1 Peri’nin Battal Gazi’ye, onun da
atast olan ‘Abdu’r-rahman Peri’nin de Eba Miislim’e yardim ettigi nakledilmektedir (Akalin 1987: 289). Goriildiigii
tizere dogatistii varliklarin nesli vasitasiyla da gazi gelenegindeki devamlilik vurgulanmak istenmistir.

62 Hz. Ali ve onun soyundan gelen gizi-velilerin adina kaleme alinan cenknamelerde dile getirilen bu stratejiyi erken
donem Osmanl tarihine ait olaylari igeren tevarihlerin, Sirpsindigi Savasi’ni naklettigi béliimler icerisinde de gérmek
miimkiindiir. Asikpasazade ve Orug Beg’e ait tevarihler igerisinde; uyku halinde olan Sirp askerlerinin kamp kurdugu
civarda davul ¢aldiran Lala Sahin’in, baskin yedigini zanneden Sirp askerlerini birbirlerine kirdirdig1 nakledilmektedir
(Oztiirk 2013: 77-78; 2014: 25-26). Anonim tarihte nakledilen bir rivayete gore ise aym olaym Haci ilbegi tarafindan
gerceklestirildigi belirtilmektedir. Yaninda bulunan dért kisiye davul caldiran ve tekbir ¢ektiren Haci ilbegi’nin elli bin
diisman askerini birbirine kirdirdigi belirtilmektedir (Oztiirk 2015a: 25-26). Hz. Ali ve ardillan hakkinda
anlatilagelenlerin tevarihlere sizmasi olarak degerlendirilebilecek bu olay, farkli bir bakis agisi ile gazi geleneginde
gece yarist baskinlarinda kullanilan bir stratejinin Hz. Ali’nin miicadelelerini kapsayan cenknameler igerisine
yerlestirilmesi seklinde tersten de okunabilir. Her iki farkli okuma da ¢alisma baglami igerisinde savunulan teze ters
diismemektedir; keza daha 6nce verilen “timar sahibi akinc1 Ali” 6rneginde oldugu gibi gazi gelenegi, din ugruna savas
verme miicadelesinde drnek aldigi Gazi Ali figiiriinii kendisiyle 6zdeslestirmekte ve kendisine benzetmektedir.
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oldukga iistiine binemez®® ve ben ol kisiyem ki Tanr1 Te'ala ben bendesine arslamim dimisdir...” (Demir
2007c: 158; Biilbiil 2008: 422).

Hz. Ali’nin agzindan dile getirilen Ziilfikar eksenli [lahi destegin, Yemini tarafindan gék ile kutsal
olan1 ayrilmaz bir biitiin olarak degerlendiren kadim g¢aglara ait mitsel tasavvur iginde dile

getirildigi goriilmektedir;

Huda gonderdi gokden Zii’l-fikar
‘Ali kusand1 din dutd1 karari
(Tepeli 2002: 155)

Kafir askerlerinin yerinden kaldiramayip, kinindan ¢ikaramadigi Ziilfikdr, Hz. Ali’nin her
hamlesinde yetmis arsin uzayip yiiz kirk kafiri helak edebilmektedir.®* Ejderhalarm ya da
cadilarin gonderdigi atesleri savusturabilen Ziilfikar, kendisinden ¢ikan atesle Hz. Ali’nin
hasimlarin yok edebilmektedir. Hz. Ali’nin miicadeleleri esnasinda yere saplanan Ziilfikar yerin
yedi kat dibine inebilmektedir. Allah’in emriyle Cebrail tarafindan tutulan Ziilfikar’in, diinyay:
yok etmesi 6nlenmistir. Hz. Ali, Zilfikar ile daglar ikiye boliip nehirlerin oniine set gekebilmekte,
kalelere ulasimi1 engelleyen nehirlerin ortasinda yol acabilmektedir. Ejderha agzina benzeyen
catal ucuyla gok gibi giirleyen ve yildirim gibi parlayan Ziilfikar’in kabzas1 Mekke’ye kondugu
zaman catal ucunun biri Magrib diyarina digeri de Masrik diyarma ulasmaktadir.®® Hz. Ali, bir
ucundan “La ilahe illallah” diger ucundan “Muhammed Restlullah” sesleri yiikselen Ziilfikar ile
bir anda binlerce kafiri 6ldiirebilmektedir. Kabzasindan tutan biri olmaksizin devlerle savasabilen
Ziulfikar, bu 6zelligi sayesinde cenk esnasinda beliren namaz vakti igerisinde Hz. Ali’nin namaza
durmasina imkan saglamaktadir. Savas esnasinda kendisinden gecen Hz. Ali’nin aman dileyen
kafirleri isitmedigi anlarda Ziilfikir'in kesmemeye baslamasi, kili¢ iizerindeki Ilahi iradeyi
gosteren bir diger 6nemli 6zelliktir (Demir 2007c: 53, 147, 159-160, 199, 217-218, 220, 224-225,
277; Biilbiil 2008: 424, 477-478, 502-503, 512, 541-542, 582; Tepeli 2002: 290, 435; Sarikaya
2004: 20; Yasar 2007: 124, Akalin 1987: 160-161).

8 Bir sigrayista yirmi dort adimlik mesafeyi gecebilen Diildiil’iin nalnin genisligi dort karistir. Gerektiginde Ziilfikar’s
agziyla tasiyabilen Diildiil ¢iftesiyle onlarca kisiyi 6ldiirebilmekte, kisneyerek kale duvarlarini sarsabilmekte ve su
tizerinde yiiriiyebilmektedir (Demir 2007c: 36-37, 55, 134, 180, 185; Biilbiil 2008: 457, Yasar 2007: 114, 123, 144-
145, 250).

64 Hz. Ali’nin cenkleri kapsaminda uzayan Ziilfikir imgesinin yer aldig1 minyatiir i¢in Ek-15 igerisine bakilabilir.
Minyatiir kapsaminda tasvir edilen Ziilfikar’in ebatlari hasmina ait kilig ile karsilastirilabilir.

85 Ek-16 icerisinde yer alan minyatiir Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar’1n uzak mesafelere ulasabilmesi 6zelligi baglaminda
degerlendirilebilir. Yine hasimlarina ait kiliglardan ¢ok daha biiyiik sekilde tasvir edildigi goriilen Ziilfikar’in sadece
kabzasini tutan atesten bir el i¢inde resmedilmis olmast Hz. Ali’nin tayy-i mekan 6zelligi ile de iliskilendirilebilir.
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Zulfikar ile ilgili olarak yukarida siralanan o6zelliklerin “Titan Ali” figliriiyle uyumlu oldugu
goriilmektedir. Titan Ali figiirii, [lahi yardimin gdstergesi olan Ziilfikar ile sadece ve sadece kafir
ordulariyla miicadele etmemektedir. Miicadele ettigi varliklar arasinda cadi, ifrit ve dev gibi
insaniistii unsurlar da bulunmaktadir. Bunlardan en 6ne ¢ikaninin, biitiin diinya mitolojilerinde
onemli bir yeri bulunan ejderha figiirii oldugu sdylenilebilir. Cenkname metinlerinde yer alan
anlatilar dahilinde Hz. Ali’nin birgok ejderhanin iistesinden geldigi nakledilmektedir®® (Demir
2007c: 69, 114-115, 118, 136; Yasar 2007: 165-167; 225-226, 230, 253; Biilbiil 2008: 478, 570;
Tepeli 2002: 364-376, 437-438). Ejderha oldiirme eylemini, Hz. Ali’nin bebeklik dénemine
atfeden anlatilar da mevcuttur. Heniiz kundakta, bebeklik ¢aginda olan Ali, ejderha slretine
girerek kendisini 6ldiirmek ic¢in yanma yaklasan sihirbazin agzini ¢enesinden tutarak
yirtmaktadir® (Tepeli 2002: 129-132). S6z konusu epizotlarin islevlerinin anlasiimast yolunda
verilecek en iyi 6rnegin, Hz. Ali’nin Magrip cografyasinda 6ldirdiigii ejderha epizotunu iceren
hikaye oldugu sdylenebilir. Magrip diyarindan gelen bir grup haberci, iilkelerine bir ejderhanin
dadandigini belirterek Hz. Muhammed’den yardim istemekte ve eger ejderhadan kurtulurlarsa
millet olarak Miisliiman olacaklarini eklemektedir. Bu is i¢in goniillii kimse bulamayan Hz.
Muhammed’e, Cebrail araciligi ile bu gorevi Hz. Ali’ye vermesi emredilir. Hz. Ali bir¢ok badire
atlattiktan sonra Zilfikar ile 6nce ejderhay1 ve sonrasinda beliren devleri 6ldiirerek Magrip halkini
Miisliiman yapar ve yiiklii bir ganimet ile Medine’ye doner. “Gazd sana nasip oldu” denilerek
Peygamber tarafindan ugurlanan Hz. Ali, ejderhay1 dldiirdiikten sonra yarenleri ve Medineliler

>

tarafindan “gazdn miibarek olsun” denilerek kutlanmaktadir. Gaza vurgusu ile birlikte
nakledilen; Hakk yolu olan islam inancinin tebligi, toplu ihtida ve ganimet getirme olgular
(Demir 2007c: 268-285; Biilbiil 2008: 568-592) bir arada diisiiniildiigiinde, kadim dénemlere
uzanan mitolojik bir tasavvuru olusturan ejderha motifi ile fetih hareketlerini tetikleyen temel

dinamiklerin ortiistiiriildiigiinii sdylemek yanlis olmaz.®® Calismanin baslangi¢ boliimiinde de

8 Ejderhamn basin kesen Hz. Ali figiiriiniin tasvir edildigi minyatiirler, Ek-17, Ek-18 ve Ek-19 igerisinde goriilebilir.
57 Heniiz kundakta olan Hz. Ali’nin ejderha 6ldiiriisiinii tasvir eden minyatiirler icin Ek-20 ve Ek-21 igerisine
bakilabilir.

88 Ejderha ile miicadeleyi iceren bir diger versiyon dahilinde; hemen hemen biitiin anlatilarin basinda yer aldig: gibi
baslarina musallat olan ejderhadan kurtulmak isteyen bir grup insanin, peygamberden yardim diledigi goriilmektedir.
Hikayenin bundan sonraki kismi biraz daha farkl ilerlemektedir. Hz. Muhammed’in Ejderha konusunda dua edip
Allah’tan yardim istedigi esnada beliren Hz. Ali’nin; “bu kadar gussalanma ben halladerim” diyerek dava kildigi ve
benlik getirdigi nakledilmektedir. Hz. Ali ve beraberindeki Ebu Bekir, Omer ve Osman; Hakk’in adim yad etmeden,
peygamberin diisturunu almadan yola ¢ikarlar. Hz. Ali benlik getirdigi i¢in Allah’in emri ile elindeki Ziilfikar ejderhay1
kesmez. Sinirlenen Hz. Ali yere firlattigi kilicin orada bulunan bir tas1 ikiye ayirdigim goriir. Dile gelen Ziilfikar;
Allah’in emriyle kesmedigini belirtince Hz. Ali hatasini anlar ve af diler. Hz. Ali’nin duasim kabul eden Allah, yanina
gonderdigi Cebrail ile Hz. Muhammed’in sefaat dilemesini emreder. Tayy-i mekan ile olay yerine gelen peygamberin
sefaatiyle Ziilfikar keser hale gelir ve Hz. Ali ejderhay1 oldiiriir (Giizel 1990: 69-76; Aslan 2016: 214-219). Bu anlati
ile Allah adim1 yadetmeksizin ve peygamber yolunu gézetmeksizin kisisel davalari gozeterek bir bagka ifade ile benlik
getirerek gaza miicadelesine girismenin ayiplanan bir eylem olduguna vurgu yapilmak istenmis olmalidir. Bir bagka
versiyonda ise ejderhay: uyur vaziyette bulan Hz. Ali’nin kendi kendine; “uyur devi oldiirmek erlik degil, hem bu is
bana eyii erlik degil; sen bu devi uyur oldiiriirsen, diigmanlarin kendiine giildiiriirsen” sozlerini sarf ettigi
gortilmektedir. Hz. Ali ejderhay1 uyandirdiktan sonra 6ldiiriir (Mattei 2004: 66-67). Yakin tarihte bulunan Dede Korkut
yazmast dahilinde de benzer epizotu gérmek miimkiindiir. Salur Kazan da mertlik olmadigini diisiinerek uyuyan
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vurgulandigi iizere Hz. Ali artik, kolektif hafiza kapsaminda arkaik dénemin mirasi olan
arketipler ile birlikte anilmaya baglanmistir. Kadim mitolojilere ait muhayyile dahilinde tanr1 veya
yari1 tanrilar tarafindan gergeklestirildigine inanilan eylemler, Hz. Ali’ye izafe edilir olmustur. Hz.
Ali’nin ardili olan géazi-veliler igerisinde, ejderha 6ldiirme eylemini gerceklestiren isim Sari
Saltuk’tur. “Server-i Gaziyan” olan Hz. Ali gibi, Sar1 Saltuk da 6ldiirdiigii ejderhalar vasitasiyla
kitleler arasinda Islam dinini yaymaktadir (Akalin 1987: 310; 1988: 22, 122, 186). Sar1 Saltuk’un
ejderha dldiirme eylemine yonelik hatiralar, gazi gelenegi biinyesinde muteber oldugu anlasilan
bir inang agina da isaret etmektedir. Velayetname igerisinde Sar1 Saltuk’un ejderhay1 6ldiiriirken
kullanmig oldugu agag kilicin, Seyyid Battal Gazi’nin mezarini ziyaret eden Haci Bektas-1 Veli
tarafindan kusatildigi nakledilmektedir. Adina yazilan velayetname déahilinde Otman Baba’nin;
“Kiligra’da Sar1 Saltuk olup ejderhay1 oldiiren bendim” ciimlesini sarfettigi bildirilmektedir
(Duran 2007: 349-362; Kilig 2007: 110-111). Vahidi tarafindan kaleme alinan ve dénemin dervis
zimreleri hakkinda 6nemli veriler aktaran “Hdce-i Cihdn ve Netice-i Cdn” isimli eser igerisinde
yer alan bir pasaj, s6z konusu inang aginin altin1 ¢izen 6nemli bir ayrintiyr nakletmektedir.
Kendilerini Otman Baba kocegi ve Seyyid Gazi yetimleri olarak tanimlayan Riim Abdéllari’nin,
sedde, seccade ve kudiim ile ¢erag unsurlarini igeren teghizati Seyyid Gazi Ocaginda kusandiklart
belirtilmektedir (Karabey 2015: 146). Goriildugi tizere gaza gelenegi ile yakin baglar1 bulunan
dervis ziimrelerinin ve bu ziimrelerin 6nde gelen isimlerinin kesisme noktas: Seyyid Battal Gazi

Ocagr’dur.

Ali merkezli mitolojik IslAm algisinin en &nemli simgesi olan Ziilfikdr kiiltiiniin de gazi
gelenegindeki devamlilik baglaminda Tiirkiye kiiltiir sahasina tasindigi sdylenebilir. Adina
yazilan cenkname icerisinde Miiseyyeb Gazi’'nin, “Hz. Ali’nin kamkam kilic1” olarak tanimlanan
Zilfikar ile cenk ettigi belirtilmektedir. Zor duruma diistiigiinde Miiseyyeb Gazi’nin imdadina
yetisen isim yine catal kilici ile beliren Hz. Ali’dir (Erdem 2007: 126, 128-129, 144-145, 178-
179). Ziilfikar’a benzetilen Eba Miislim teberinin savas esnasinda Zilfikar gibi “Ia ilahe illa’l-
1ah, Muhammeden Restlulah, ‘Ali Veliyu’llah” seklinde ses ¢ikardigi nakledilmektedir®® (Demir
2007a: 367-368, 408). Battil-name’nin giris bolimiinde yer alan asagidaki beyitler, elinde
Ziilfikar ile tasvir edilen Seyyid Battal Gazi’nin “zamanin Ali’si” olduguna vurgu yapan misralar1

icermektedir;

ejderhay1 6ldiirmez. Ejderhay: uyandirdiktan sonra onunla déviisiir (Ekici 2019: 139, 202). iki ayr1 figiire uyarlanmms
varyantlar dahilinde “gazi-eren” tipinin sekillenis siirecinin gostergesi olarak degerlendirilebilecek olan bu epizot
kapsaminda er olmanin, gazi olmanin gereklilikleri mitolojik tasavvurlarla birlikte telkin edilmektedir.

89 Eba Miislim’in teberinin yapiminda kullanilan Umman Denizi’nden ¢ikarilmis demirin, Hz. Ali’ye ait Ziilfikar’in bir
pargasi oldugunu nakleden metinler de mevcuttur (Melikoff 2012: 108).
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Ki ya’ni Seyyid-i Battal-1 Gazi

Hem oldur evliyalar sahbazi

Zuhir old1 hicabindan ol mah

Ki oldi climle ‘alem agah

Bihamdi’llah ki ol sah1 velayet
Viicuda geldi ve gitdi delalet

Nusret atina kim ola sehsuvar
Tig alup eline hemgii Ziilfikar
(Demir 2006: 69)

Adina yazilan cenknadme kapsaminda Danismend Gazi’nin Ziilfikar’a sahip olduguna dair bir
ibare yoktur. Ote yandan Saltuknime’de yer alan ifadelerden, gazi gelenegi kapsaminda
Zulfikar'm Rum cografyasinda belirmesine araci olan kisilerin Battdl ve Danismend Gazi
olduklar1 anlagilmaktadir. Nakledilenlere gére Timur, Rum cografyasina gelip Kayseri sehrine
ugradiginda Seyyid Malatiyyevi Sultan’in kabrinin bulundugu tiirbenin penceresinde beliren
Zulfikar’dan atesler ¢ikmistir. Kilicin kabzasi lizerinde Seyyid’in parmaklar1 goriilmiistiir. Bu
olaydan korkan Timur tévbe edip Rim’u terk etmis ve yoniinii Acem diyarina g¢evirmistir.
Ardindan yetisen Emir Stileyman b. Bayezid Han Timur’un askerini kirmus, yarali bir sekilde
Semerkand’a kagan Timur orada Olmistiir. Timur'u puskiirten Emir Siileyman, Seyyid
Malatiyyevi Sultan ile Ali b. Battal Gazi’yi ve Malatya’da bulunan Battal Gazi’nin evini ziyaret
etmistir (Akalin 1988: 180). Tarihi gerceklerle uyusmayan bu satirlar, gazi gelenegindeki
devamlilig: isaret etmesi hasebiyle 6nemli bir veriyi igermektedir. Melik Gazi olarak da bilinen
Danismend Gazi’nin tiirbesi, Kayseri’nin Pinarbasi ilgesindedir. Timur ve Ziilfikar anlatisinin
gectigi mevki burasi olmalidir. Sar1 Saltuk 6rneginde de geleneksel devamlilik Battal Gazi
vasitasiyla saglanmaktadir. Sar1 Saltuk’un, riiyasina giren Battal Gazi'nin kilavuzlugu ile Hz.
Ali’nin kilicina ulastig1 belirtilmektedir. Kendisine isaret edilen magaraya giden ve Battal Gazi’ye
ait ata sahip olan Sar1 Saltuk sonrasinda magaranin 6niine biraktig atin yerinde gok renginde olan
bagka bir at ile karsilasmistir. Atin alminda olan mektubu okuyan Sar1 Saltuk, atin ve {izerinde
bulunan kilicm Hz. Ali’ye ait oldugunu O6grenmistir. Cenknamesinin bir bagka boliimiinde
Allah’tan gii¢ kuvvet isteyen Sar1 Saltuk’un ettigi dua igerisinde; “Hazret-i Ali’nin kamkam
kilicint bana hediye ettin” ibarelerini kullandig1 da gortilmektedir (Akalin 1987: 5, 8, 309). Veli-
gazi tipolojisi kapsamina giren Otman Baba 6rneginde de Ziilfikar kiiltii sik sik zikredilmektedir.
Fakat burada kilicin cismani yan1 degil batin yan1 6n plana ¢ikarilmaktadir. Velayetndmesinin

muhtelif boliimlerinde “sahib-i Ziilfikar” olarak tanimlanan Baba’nin ates sacan Ziilfikari’yla
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rityalarma girdigi dénemin Osmanli Sultani’na istediklerini yaptirdig1 nakledilmektedir. Istanbul,
Fatih Sultan Mehmed’in zahir kilic1 ile alinmis gibi goriinmekle beraber, aslinda Otman Baba’nin
velayet-i Zilfikan ile fethedilebilmistir. Babanin ¢atal kilici, onun cism-i zahir yanindan ve sifat-
1 zatindan olusmaktadir (Kili¢ 2007: 150, 152, 155, 199, 204). Kilicin Otman Baba’daki konumu
su sekilde ifade edilmektedir;

Niibiivvet hatm olicak ey giizel mah

Sana degdi velayet batini sah

O demde zahir idi Zii’l-fekar’un
Bu yiizde batin old1 Zii’1-fekar’un
(Kilig 2007: 179)

Kilicr Ziilfikar’dan sonra Ilahi destegin Hz. Ali ile birlikte oldugunu gosteren bir diger niteligini
de din ugruna girisilen miicadelelerde yardim istenmesi durumunda zaman ve mekan
mefhumundan bagimsiz olarak yetisebilmesi 6zelligi olusturmaktadir. Bu 6zelligi baglaminda
ornek anlat1 olarak degerlendirilebilecek rivayetin Uhud Cengi ile ilgili oldugu goriilmektedir. Bu
rivayet icerisinde Uhud gazis1 esnasinda Islam ordusu ile birlikte olmayan Hz. Ali’nin Medine’de
kaldig1 nakledilmektedir. Savasin seyri esnasinda diisman saflarindan gelen taslarla yaralanan Hz.
Muhammed’in iki disi kirilmistir. Islam geleneginde “Denddn- 1 Saddet” olarak adlandirilan
peygamberin dislerinin kirilmasi hadisesini (Bozkurt 1994: 154-155) goren Seytan’in;
“Muhammed 6ldii” diyerek bagirdigi ve bunu isiten sahabenin savagamayacak hale geldigi
nakledilmektedir. O esnada beliren Cebrail Hz. Muhammed’e Ali’yi ¢agirmasini buyurmustur.
Hz. Ali’nin orada bulunmadigini belirten peygambere Cebrail tarafindan; “Ndd-1 ‘Aliyyen,
mazharii’l-aca’ibi tecidhii ‘avnen leke fi'n-nevdib kiilli hemmin ve gammin seyenceli bi
niibiivvetike ya Muhammed ve bi veldyetike ya ‘Ali” ibarelerini tekrar etmesi buyurulmustur.”
Hz. Muhammed “Ndd-1 Ali” olarak bilinen bu duay1 tekrar eder etmez, “lebbeyk” diyen Hz.
Ali’nin gazA yerinde belirdigi ve Islim ordusunu iginde bulundugu dardan kurtardig

nakledilmektedir (Sarikaya 2004: 36-38; Kilig¢ 2007: 6). AORBP kapsaminda gergeklestirilen

70 Bektasi ikrar ayinlerinde de okunan ve “Ali’ye cagir, o fevkaladelikler gerceklestiren Ali’yi, stkintili zamanlarinda
ondan sana yardim olur, her tiirlii sikint1 ve gam senin peygamberliginle son bulur yd Muhammed, senin velayetinle ya
Ali” seklinde Tiirkgeye terciime edilebilecek olan Nad-1 Ali duasinin tamami su sekildedir; “Nadi Aliyyen, mazharii’l-
acdyib tecidhii avnen leke fi’n-nevayibi ila’llahi hacetiin aleyha kiilli hemmin ve gammin seyenceli bi inayetike ya
Allah ve bi niibiivvetike yA Muhammed ve bi velayetike ya Ali, ya Ali, ya Ali ve aleyhd muhavviline edrikni edrikni
edrikni agisni agisni agisni 14 feté illa Alf 14 seyfe illa Ziilfikar” (Ocak 201 1a: 236, 240, 251, 263, 266, 343; Egri 2007:
57).
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derlemeler dahilinde; Uhud Cengi anlatist ile Nad-1 Ali duasi inancinin, geleneksel Alevi
hafizasina sahip kesimlerce yasatildigi gézlemlenmistir. Bolge halkinin hafizasindaki Uhud
Cengi hatirasindaki bir 6nemli farklilik da Anadolu’da kullanilan “Kizilbas” adlandirmasinin
koken anlatisim olusturuyor olmasidir. Inanca gére Hz. Muhammed’in yaralarindan damlayan
kanin topraga degmesi durumunda yeryiiziinde bir daha kiyamete kadar bitki yetismeyecektir. Bu
nedenle peygamberin kanini avucunda biriktiren Hz. Ali, yere dokiilmesin diye kafasina siirmiis
ve sariginda beliren kizil renkten dolayr Hz. Ali’yi takip edenlere “Kizilbas” adi verilmistir
(Yildirim 2018: 349-354). Tunceli hafizasinda yapilan bir bagka derlemede ise Nad-1 Ali inancini
iceren Uhud Cengi anlatisinin, Hendek Harbi kapsaminda nakledildigi goriilmektedir (Gezik
2016: 91). Benzer inang oriintiistiniin, Hz. Muhammed komutasinda Rum Kayseri’ne kars1 Halep
civarinda verilen din savagsi biinyesinde gergeklestigini nakleden rivayetler de bulunmaktadir.
Islam ordusu zor duruma diisiince Cebrail’in buyrugunu dinleyen Hz. Muhammed “gel ya Ali”
demis ve o an Hindistan’da seferde bulunan Hz. Ali; belinde Ziilfikar’1, altinda Dildal’i ve
oniinde Kamber’i ile ortaya ¢ikarak islam ordusunu iginde bulundugu dardan kurtarmistir (Tepeli

2002: 271-284).

Calismanin bu boliimiinde, Ziilfikar isimli kilig ve Nad-1 Ali duasi inanci kapsaminda ilahi
yardimin cisimlesmis hali olarak tanimlanabilecek olan mitsel Gazi Ali figiirtiniin, tarihsel siireg
igerisinde Tirkiye kiiltlir sahasinda beliren gaza gelenegindeki yeri nedir sorusuna yanit
bulunmaya ¢alisilacaktir. Serhu Hutbeti’l-Beyan isimli eserin bu konuyla ilgili birtakim ipuglarini
icerdigini sOylemek yanlis olmaz. Seyyid Hiiseyin’in Nad-i Ali duasi 6zelinde naklettigi satirlara
bakilarak; soz konusu dua cevresinde gelisen inancin, gazi ziimresinin sahip oldugu psikoloji
baglaminda motivasyon ve Ozgiiven saglama islevlerinin bulundugu soylenebilir. Duanin
faydalar ile ilgili olarak nakledilen kirk maddeden en az on ikisinin gazad kapsamina giren
durumlarla ilgili oldugu gériilmektedir.”* Bunlardan ilkinde; diisman arasinda kalindiginda
yerden alinan bir avug topragin yedi defa okunan bu dua ile birlikte savrulmasi durumunda
diismandan zarar gelmeyecegi nakledilmektedir (Sarikaya 2004: 39). Bu noktada; “Siz
oldiirmediniz onlari, fakat Allah oldiirmiistiir onlari; attigin zaman da sen atmadin ve fakat Allah
atti; bu, mii’'minleri katindan giizel bir imtihanla denemek icindi; muhakkak ki Allah Semi dir,
Alim’dir” mealindeki Enfil Stresi 8/17 numarali ayete telmih yapildigi anlasilmaktadir.
Miifessirlerin biiylik ¢ogunlugu, Bedir Savasinda Hz. Muhammed’in eline bir avu¢ kum alip
“yiizler c¢irkinlegsin” diyerek diigmanlarinin iizerine firlatmasi ve kumun hasimlariin goziine
dolmasi hadisesi tizerine bu ayetin indigi konusunda hemfikirdirler. Hatta peygamberin firlatacagi

kumu Hz. Ali den istedigini bildiren rivayetler de mevcuttur (Cetiner 2013: 412-412). S6z konusu

n1,2,14,15, 16, 26, 27, 30, 35, 38, 39 ve 40. hasiyetler.
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ayet baglaminda, Bedir Savas1 kapsaminda gerceklestigi belirtilen ve Kur’an-1 Kerim ayetlerine
kadar yansimis bulunan tarihsel bir hadisenin, Nad-1 Ali duasi inanci ¢evresine yerlestirildigi
sOylenebilir.”* Seyyid Hiiseyin’in otuzuncu sirada naklettigi faydanin, dogrudan fetih ve gaza
ideolojisi ile ilgili oldugu goriilmektedir. Bir sehri veya kaleyi fethetmek icin bes giin, giin
dogumu vaktinde dort yiiz defa Nad-i Ali duasi okunmasi gerektigi salik verilmektedir. Diismana
boyun egdirmek, diismani kahretmek ve diisman hilesini fark etmek gibi iglevleri bulunan duanin
yetmis defa okunmasi durumunda diismanin gézlerinin duay1 okuyan kisiyi goremeyecegi de
nakledilmektedir. Adina yazilan cenkndmeler igerisinde Hz. Ali’nin diismanlar tarafindan
gorinmemek i¢in ism-i ‘azam duasini okudugu nakledilmektedir ki Seyyid Hiiseyin’in
naklettikleri de bu inang oriintiisii ile uyusmaktadir (Demir 2007c: 305; Biilbiil 2008: 618).
Nakledilen bir diger fayda ise Ali ve gazi-veli ardillarinin miicadelelerini konu edinen
cenknamelerde sik sik dile getirilen riiya motifini isaret etmektedir. Rityada Hz. Muhammed veya
Ali’yi gorebilmek i¢in Nad-1 Ali okunmalidir. Duanin diger faydalari kapsaminda dile getirilen
yaralara merhem ve agrilara sifa olma ile Kilitli kapilari agma islevlerinin de (Sarikaya 2004: 39-
41) Hz. Ali cenknamelerindeki karsiligini, ism-i ‘azam duasi olusturmaktadir. Hz. Ali’nin
okudugu ism-i azam duasi ile sifa bulan kitleler Miislimanlig1 kabul etmekte, yine ayni dua
vasitasiyla Kilitli kapilar agilabilmektedir (Demir 2007c: 271, 277, 303, 305; Biilbiil 2008: 573,
581, 615-616, 618). Seyyid Hiiseyin’in siraladigi bu faydalarin gizi ziimreler arasinda itibar
gordiigii diistiniilebilir. Sivas Ziya Bey Kiitliphanesi’nde 6776 numara ile kayitli conk igerisinde
yer alan ‘Abdi mahlasli saire atfedilen beyitler, gazi ziimreler arasinda kabul goren bu tiir

itikadlarin yansimasi olarak da okunabilirler;

Cenk i¢inde diismana kili¢ vurub
Istekliye ihsan iden ¢ Al dir

2 Hz. Ali’nin gazi-veli ardillar1 olan Eba Miislim, Battdl Gizi, Danismend Gazi ve Sar1 Saltuk cenknimelerinde de
ayette zikredilen mucizeye telmih yapildigi goriilmektedir. Nad-1 Ali duasinin ismi gegmemekle birlikte gazilerin zor
anlarinda peyda olan riizgarin tozu toprag kaldirarak kafir askerlerinin gézlerine savurdugu ve Islam askerini muzaffer
kildig1 nakledilmektedir. Hatta Sar1 Saltuk 6rneginde toprak bizzat kendisi tarafindan savrulmakta, gikan riizgarla
birlikte kafir ordusunu tarumar etmektedir. (Demir 2004: 183; 2006: 94; 2007b: 24-25, 72; Akalin 1990: 21). Eba
Miislim’in miicadeleleri igerisinde ona yardnlik eden Ahmed-i Zemci bahsinde de Ali duasi zikredilmektedir.
Nakledilen beyitler dahilinde Kalenderi tasvirini andiran bir dervis oldugu anlasilan ve savas igerisinde zor duruma
diigtiigli zamanlarda Ali duasimi okuyan Ahmed-i Zemci sema’ donmekte, duadan sonra beliren yetmis iki tiir cenk
aletiyle diigmanlarin1 savusturmaktadir (2007a: 389, 395). Irene Melikof, inceledigi metinler kapsaminda
diismanlarmin Ahmed-i Zemci’ye; “hashas yiyici, basibos serseri, kenevir igici” gibi sifatlarla hakaret ettiklerini
nakletmektedir. Bu veriler ¢calisma sahibinin gordiigii metinde yer alan ve Kalenderi tasvirlerini animsatan ibarelerle
de uyumludur. Yine Melikoff’un inceledigi metinler i¢erisinde; Ahmed-i Zemci’ye ait iiflemeli tiifegin ahsab kisminin,
Hz. Ali’nin topuzundan yapildigi nakledilmektedir. Hz. Ali, topuzunun ahgabinin yani sira ona, iiflemeli tiifegi ile
atmasi i¢in Kerbela topragi ile Hz. Hiiseyin’in kanindan yapilmis olan {i¢ adet bilye vermis ve Eba Miislim ortaya
¢ikana kadar bunlari saklamasini emretmistir. Tiifek¢i Loncasi’nin Ahmed-i Zemci’yi pir olarak gérmesi hususu da
Eba Miislim ile ilgili rivayet ve inan¢ Oriintiilerinin askeri ziimreler arasindaki itibarini gésteren bir veri olarak
degerlendirilebilir (Melikoff 2012: 88-89, 138-140). Maktel metinleri igerisinde de Hz. Ali’nin Muaviye’nin ordusu ile
yaptig1 savas igerisinde otuz bin asiyi Oldiirirken kullandig1 sopay1 agiz tiifegine doniistiiren Ahmed-i Zemci’nin,
birgok hériciyi bununla 8ldiirdiigii nakledilmektedir (Dagdemir 2015: 51; Ozil 2018: 122-123).
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Yiiziine tiikiiren kemrah-1 ebteri

Sabirla Miselman iden ‘Ali’dir...

Kagan bir gazada bunalsa

Hemen tayy-i mekan iden ‘Ali’dir

Erisub ashabin ¢arina yetiib
Kafiri perisan iden ‘Al1’dir
(Gtizel 2010: 156-157)

Cenknamelerde sik sik gecen ism-i azam duasinin igerigi konusunda tam olarak bir netlik yoksa
da Hz. Ali’nin gbkyiiziine yiikselen bir kubbe tizerinde yer alan ifriti helak etmesinin nakledildigi
epizot dahilinde birtakim ipuglar1 yer almaktadir. Hz. Ali’nin Kubbe-i Miknatis {izerindeki ifrite
ulasamadigi bolimde Cenab-1 Hakk, ne yapilmasi gerektigini Cebrail vasitasi ile Hz.

Muhammed’e su sekilde iletir;

... Amma ol kubbe tilisim {izre bind olmusdur. Gerekdiir ki iki niisha yazasin, birine inna fetehna leke
sliresin ve birine dah1 Hazret-i Ali’ye tahrir idesin ki o sehrin iginde kimse turmayup ¢iksin. Hazret-i
‘Ali inna fetehna leke stiresini bir oka baglasun, ol kubbeye atsun. Ya ki ol kubbe harab olup ol mel’Gint
helak ide. Zir bu ism-i ‘azam’dan gayri bir sey an1 fethi demez didi” (Demir 2007c: 117).

Yukaridaki pasaj dahilinde ism-i ‘azam duasmin Fetih Siresi’nden olustugu anlasilmaktadir.
Nakledilen farkli epizotlar kapsaminda, aniden beliren yagmur, dolu ve karanlik unsurlarindan
yine ism-i ‘azam duasi vasitasiyla kurtulabilen Ali, karsisina ¢ikan ejderhalar1 da bu dua ile etkisiz
hale getirebilmektedir (Demir 2007c: 134-136, 247). Eba Miislim 6rneginde de pranga zincirlerin
ism-i ‘azam duast ile ¢oziildiigii goriilmektedir. Ilm-i Siileyman sayesinde siiret degistirebilen Eba
Miislim’in, Kitdb-1 Siileyman’da yer alan Hizir duasim1 okudugu ve ates sagan kamgisiyla
Mervan’in ordusunu yok ettigi nakledilmektedir. Rilyasina giren Hz. Siileyman’in ona “bu
kerdametler ‘Ali 'nindir” demesi; farkli boliimler icerisinde zikredilen ve Ilahi yardimi isaret eden
ism-i ‘azam, ‘ilm-i Siileyman ve Hizir duasinin mahiyetini agiklar niteliktedir. Hizir-ilyas duasina
vakif olan Battal Gazi de yaninda savasan Ali b. Mizrab’in kopan bacagini tedavi edebilmekte,
tizerine yuvarlanan kayadan korunabilmekte ve oliileri dirilterek iki yiiz bin kafiri Miisliiman
edebilmektedir. Ogrendigi Hizir duasi ile Karsilastigi ejderhayr helak edebilen Danismend
Gazi’den farkli olarak Sari Saltuk 6rneginde ism-i ‘azam duasmin Ilyas Peygamber tarafindan
ogretildigi nakledilmektedir. Ogrendigi bu dua sayesinde birgok badireden kurtulan Sari Saltuk
‘ilm-1i ihfa adi verilen dua ile de hasimlarinin arasinda goriinmez olabilmektedir. Hz. Peygamber

ve Ali iliskisine benzer sekilde Battal Gazi, Hizir’in verdigi ii¢ ok vasitasiyla karsilagtigi cadilart
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oldiirebilmekte, Sar1 Saltuk ise iizerinde “la havle vela kuvvete illa billa” yazan ok ile miicadele
ettigi ifriti helak edebilmektedir™® (Demir 2004: 95-96, 110; 2006: 132-134, 139-140, 221, 245-
248, 259-260; 2007a: 126, 382; 2007b: 42-43, 58; Akalin 1987: 33-34, 76, 366; 1988: 36; 1990:
215, 222). Sonug olarak; farkli isimler ad1 altinda zikredilen dualar vasitasiyla Hz. Ali ve onun
neslinden gelen ve velayet sahibi olan gazilerin, miicadeleleri esnasinda kafir giiglerine 6zellikle
de mitolojik varliklara kars: Ilahi destegin yardimini temin edebildikleri goriilmektedir. Ism-i
‘azam veya baska isimlerle zikredilen bu tiir dualarn, nakledilen ilahi yardimlar: gergeklestirip
gerceklestirmemesi bir yana Eba Miislim-name igerisinde yer alan agagidaki beyitler, s6z konusu
dualarin her an dliimle yiiz ylize olan asker psikolojisi lizerindeki rahatlatict etkisini gdsteren

veriler olarak degerlendirilebilir;

Gordiler kim vasfa sigmaz bir geri

Ciimlesi ‘ayyar keside bir kisi

Bunlar1 kildi temasa bi-kiyas

Var keman yiiz bin kadar mecmii’-1 nas
yii

Didi Mizrab’a Haris ey ogul sen

Okugil ism-i ‘azam’1 kiilli sen

Okuyup kendiilerine okurdi
Goniillerine korku hem gelmez idi

(Demir 2007b: 151)

Hz. Ali ile biitiinlesen ve Ilahi destegi isaret eden Ziilfikar kiiltiiniin gaza hareketine istirak eden
cevreler arasindaki yeri nedir sorusuna yanit bulmaya calismak, mitolojik tasavvurdaki Gazi Ali
figiiriiniin iglevlerinin anlasilmasi yolunda diger bir 6nemli adimi olusturmaktadir. S6z konusu
kiiltiin iglevlerini anlama yolunda baz1 ipuglarini, gaza miicadelesinin merkeze yakin kolu olarak
tanimlanabilecek olan ve Bektasl tarikati ile yakin iligkileri bulunan Yenigeri ocagi biinyesinde
bulmak miimkiindiir. Bir siire yenigerilik yaptiktan sonra Osmanli ordusundan firar ederek
Hiristiyan koklerine donebilen Ostravicali Konstantin Mihail Konstantinovic’e ait oldugu

belirtilen hatirat igerisinde, Ziilfikar kiiltiinlin islevleri konusunda fikir verebilecek olan 6nemli

8 Mehdi ve Sirrullah Al basliklar1 altinda ayrintili olarak deginilecegi iizere Ali merkezli mitolojik Islam algisina sahip
ziimreler arasinda yaygin olarak goriilen bir inang kapsaminda Hz. Ali ve Hizir Peygamber aym kigidir. Zor durumda
olan insanlarin yardimina yetismeleri bir yana ikisi de, Islam’in batin yiiziinii olusturan ledun ilminin kaynag: ya da
piri olarak goriilmektedirler. [lm-i ledun hususunda Hz. Ali’nin Hizir Peygamber’in {istadi oldugunu belirten yorumlar
ve anlatilar da mevcuttur.
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veriler yer almaktadir. Hz. Ali’nin demir, ¢elik fark etmeksizin Ziilfikar ile vurdugu yerleri
oriimcek ag1 gibi paramparca ettigine inanan yenigeriler; bu ve benzeri inanglar geregi, savaslara
gitmeden dnce koltuk altlarina, iizerlerinde Ziilfikar resmi bulunan muskalar yerlestirmektedirler.
Ziilfikar resminin savasta kendilerine yardimci olacagina inanan yenigeriler, ocak igerisindeki
iliskileri baglaminda séz verecekleri zamanlarda da bu muskalar iizerine yemin etmektedirler.”
Battal Gazi ve San Saltuk cenknamelerinde yer alan birtakim ifadeler, benzer itikadlerin gazi
ziimreler arasinda da yaygin oldugunu diisiindiirtmektedir. Babek ile giristigi cengin tasviri
esnasinda kolunda bulunan pazubend igerisinde Hz. Muhammed’in miibarek saginin bulunmasi
nedeniyle Battal Gazi’ye kili¢ islemedigi nakledilmektedir. Saltuk-ndme’de ise i¢inde peygamber
sag1 bulunan bu pazubendin Sar1 Saltuk’a miras kaldig1 ve bu yiizden {izerine isabet eden oklarin
onun viicuduna batmadigi belirtilmektedir (Demir 2006: 285, 290; Akalin 1988: 62-63). Gerek
ism-i ‘azam tiirti dualar ve gerekse muska tiirii nesneler ¢evresinde gelistirilen bu tiir itikadler,
yenigeriler gibi gazi ziimreler arasinda da itibar gormiis miidiir, yoksa miiellifler tarafindan icad
edilip cenkname satirlarina yerlestirilen ve gergek hayatta karsiligi olmayan anlatilari mi
olusturmaktadir? Bu noktada M. Soileau’nun; “Veldyetndme Bektasiligin iirtiniidiir, fakat
Bektasilik de bir anlamda Veldyetndme nin iiriintidiir” seklindeki tespitini ortaya ¢ikaran
yaklasim (Soileau 2010: 90), cenkndme metinlerinin tahlili agisindan da gegerli olabilir. Gazi
zimreleri olusturan bazi gruplar nazarinda itibar goren bu tiir itikadler, cenkname metinlerine
yansimig; cenknameler araciligi ile de gizi gruplarinin geneli arasina yayilmis olmalidir. Kitle
psikolojisi analizlerinin oncii isimlerinden olan Gustave Le Bon; kalabalik durumuna gelmis
bireylerin, kolektif ruh olarak tanimladigi farkl bir psikolojik durum tesirinde sekillenen tutumlar
sergilediklerine dikkat ¢eker. S6z konusu kolektif ruh, kitleye déahil olan insanlarin tek
baglarinayken duyacaklarindan, diislineceklerinden ve yapacaklarindan tamamiyla bagka
hissettirmekte ve diisiindiirtmektedir. Kitle psikolojisinin tesiri altinda olan insanlar, 6zellikle de
bu kitlenin olagan dis1 bir durum ile kars1 karsiya kalmasi durumunda kendilerine yapilan
telkinleri kabul etme hususunda daha istekli olabilmektedirler. Yapilan telkinler hizlica yayilarak
biitiin zihinlere kendisini kabul ettirebilmektedir. Kitleyi olusturan insanlardan birinin herhangi
bir olay1 algilayis sekli, ¢cok kisa siirede diger insanlara telkin edilebilmekte ve biitiin kitlenin
algis1 haline doniisebilmektedir. Tahlilini, tarihi vesikalarda yer alan bir olay {izerinden
aciklamaya calisgan Le Bon; biitiin hacli askerleri tarafindan Kudiis surlari iizerinde goriildiigii

iddia edilen Aziz George 6rnegini vermektedir. Orada hazir bulunan askerlerden birinin; gormiis

74 Konstantinovic, Hz. Ali’nin dlmeden onceki son nasihatlerini de aktarmaktadir. Gaza ideolojisine motivasyon
saglayacak nitelikteki bu nasihatler dahilinde Hz. Ali’nin ¢evresindekilere; “gdavurlart muktedir oldugunuz her yerde
taciz ediniz ki onlar sizi taciz etmesinler ve onlart evlerinde arayiniz, bu onlarn sizi kendi evlerinizde bulmalarindan
daha iyidir” seklinde vasiyet ettigi nakledilmektedir (Beydili 2013: 91-92).
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oldugunu diisiindiigli bu mucizenin haberi, telkin ve bulasma ile kitleyi olusturan biitiin askerler
arasinda kabul gormiistiir. Le Bon’a gore toplu olarak sahit olundugu belirtilen mucizelerin
kitlesel algilanis siirecinin mekanizmasi bu sekilde islemektedir. Endiseye sevk edebilecek bir
baglam igerisinde algilanmis bir olayin ilk sahidinin iddiasi, 6teki sahitlerde de ayni kanaati
uyandirmaya yetebilmektedir (2015: 27, 40, 42, 45). “Savas igerisinde 6lme ihtimalinin
olusturdugu gergekligin farkinda olan ve bu psikoloji baglaminda gaza hareketlerine katilan
ziimrelere mensup kimi bireylerin, o anki endiseleri tesirinde ve inang diinyalari baglaminda
sekillenen mucizeler gordiiklerini belirtmis olmalar1 ihtimal dahilindedir.”® Gaziler arasinda
anlatilagelen bu tiir mucizeleri igiten miiellifler, kaleme aldiklari cenknamelere kendi yorumlarini
da katarak bu anlatilar1 dahil etmis ve metinlerinin bagkisisi olan velayet sahibi gazilerin
serglizestleri olarak gaziler arasinda yayilmasina aracilik etmis olmalidirlar. Yazili gelenek ve
sozlii gelenek iliskisi baglaminda birbirini besleyen kiiltiir araglarinin etkilesimi s6z konusudur.
Modern psikoloji disiplini biinyesinde psikolojik travma iizerine yapilan ¢alismalar dahilinde;
savag slirecinde birliklerinde meydana gelen kayip ve yaralanma olaylan ile yiiz yiize kalan
askerlerin, ugurlu tilsim ve alametlere daha fazla bel baglama egilimini gosterdikleri tespit
edilmistir (Herman 2015: 60). S6z konusu tespit, yirminci yiizy1l igerisinde beliren 6rnekler
dahilinde yapilmigtir. Tiim kimliklerin dinsel s6ylem ile getirildigi modernite dncesi donemler
g6z oniinde bulunduruldugunda, ugurlu tilsim ve alametlerden medet umma egiliminin asker
arasinda, Ozellikle de hayatinin her devresinde Oliimle yiiz yiize gelen géazi ve yenigeri
¢evrelerinde daha fazla itibar gorecegi muhakkaktir. 1657 yilindaki Canakkale muharebelerinde,
Bozcaada’ya gonderilen {i¢ yiiz kisilik bir yenigeri serdengegtiler grubundan kirk elli kadarinin
hayatta kalmay1 bagsarmasi; benzer sekilde 1686 yilinda diigman hatlarini1 yararak Buda’daki ic
kaleye yardim ulastirmak i¢in gonderilen iki bin yenigeriden iki yiiziiniin hayatta kalabilmesi,
ocak mensuplarinin 6liim gercegi ile ne kadar yakin olduklarin1 gosteren iki 6nemli Ornegi
olusturmaktadir (Murphey 2007: 189). Ulufe dagitimi 6ncesinde okunan ve Bektasi sembolizmini

iceren asagidaki giilbang, ocaklinin i¢inde bulundugu psikolojik durumu yansitir mahiyettedir:

Allah Allah, illallah; bas uryan sine piiryan, kilig al kan

Bu meydanda nice baslar kesilir olmaz hig soran;

S Orug Bey tarihinde nakledilen bir olay, bu tiirden bir siireci yansitan veriler olarak degerlendirilebilir. Sultan Bayezid
doneminde Yakup Pasa komutasindaki Osmanli kuvvetlerinin Bosna Krali Derencil Ban’a bagl kuvvetleri Kirbova’da
hezimete ugratmast su tiirden bir keramete baglanmaktadir; “Ve bir rdvi dahi rivdyet etdi kim hava yiiziinde ak kuslar
geliip gazilertin tizerinde sayvan olup durup kdfirler tizerine hiicum ediip, kdfirler tizerinden gelen kara kuslart varup
dagitdilar. ” (Oztiirk 2014: 138). Dénem ve cografya fark etmeksizin olagan dis1 bir durum dahilinde benzer reflekslerin
belirebilecegini gostermesi agisndan Ibn Fadlan’in onuncu yiizyihn ilk yaris1 dahilinde kayit altina aldig1 bazi notlar,
zikretmeye degerdir. Turna kuslarina tapan Baskirtlara bunu neden yaptiklarmi soran Ibn Fadlan, muhatabindan;
yenilmekte olduklari bir savas esnasinda yetisen turnalarin yardimi sayesinde savasi kazandiklarini belirten bir cevap
almigtir (Sesen 2015: 20).
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Eyvallah, eyvallah kahrimiz, kilincimiz diismana ziyan,
Kullugumuz Padisaha ayéan;
Ugler, yediler, kirklar, giilbeng-i Muhammedi, niir-1 nebi, kerem-i “Alf;
Pirimiz, sultanimiz hiinkar Haci1 Bektas-1 Veli,
Demine devranina hii diyelim;
Ha !
(Uzungarsili 1988; 422)

Muska, tilsim ve benzeri unsurlara ek olarak yenigeriler arasinda Ziilfikar kiiltiine gdsterilen
hassasiyeti, cemaat ortalarinin ve aga boliiklerinin sancak ve nisanlar1 igerisinde gérmek de
miimkiindiir. Uciincii, yedinci, otuz dordiincii, otuz besinci, otuz altmci ve yiiziincii cemaat
ortalari ile kirkinci, elli birinci ve altmus birinci aga bdoliiklerinin nisanlarinda farkli sekillerde
tasarlanan ya da baska unsurlarla terkip edilen ziilfikar imgeleri bulunmaktadir’ (Uzungarsili
1988: 294-305). On altinci yiizyil igerisinde Osmanli devlet memurlarinin Viyanalilar tarafindan
yapilmig resimlerini iceren “Codex Vindobonensis” isimli eserde, sira halinde yiirliyen
yenigerilerden birini tahtadan yapilmis devasa bir Ziilfikar kopyasini tasir halde gosteren bir resim
bulunmaktadir’’ (Hathaway 2010: 151).

Devsirme kokenli yenigerilerin, Ali merkezli mitolojik islam algis1 kapsamina giren bir kimligi
kolayca sahiplenmelerinin ve igsellestirebilmelerinin nedeni nedir? Bu noktada sadece ve sadece
merkezi iktidarin askeri ziimreleri Bektasilik catisi altinda kontrol etme siyaseti mi etkili
olmustur? Calisma sahibi gécebe kokenli ziimrelerin gaza ideolojisi ve bu ideolojinin katalizor
ismi Hz. Ali figiiriinii sahiplenmeleri siirecinde oldugu gibi yeniceri ocagi érneginde de sosyo-
psikolojik etkenlerin 6n planda oldugunu disiinmektedir. S6z konusu sosyo-psikolojik
dinamiklere gegmeden 6nce Haci Bektas-1 Veli kiiltii ¢evresinde sekillenen Bektasi Tarikati’nin
Hz. Ali ile olan iliskisi lizerinde durmak faydali olacaktir. Veli-gazi tipolojisinin 6énemli bir
temsilcisi konumunda bulunan Héci1 Bektas-1 Veli’nin, sekizinci imam olan Ali er-Riza neslinden
geldigi kabul edilmektedir. Adina yazilan veldyetname dahilinde Kur’dn-1 Kerim’in zahir
anlamini Hz. Muhammed’den, batin anlamini ise Hz. Ali’den 6grendigi belirtilen Hac1 Bektag-1
Veli’nin alninda ve avucunun iginde bulunan benlerin, Hz. Ali nisan1 oldugu nakledilmektedir.

Islam gelenegi icerisinde tenasuh olarak tanimlanan ruh gogiine yonelik bu inang kalibini

76 Ziilfikar imgesinin yer aldig1 yenigeri sancaklar1 ve 1683 tarihli Viyana Kusatmas: dahilinde Osmanl1 ordusunda
bulunan Ziilfikar tasvirli sancaklar i¢in Ek-22 ve Ek-23 igerisine bakilabilir. Yavuz Sultan Selim’in Misir Seferi’nde
kullandig: Ziilfikar tasvirli kirmizi sancak ile Barbaros Hayreddin Pasa tarafindan kullanilan Zillfikar tasvirli yesil
sancag igin Ek-24 ve Ek-25 igerisine bakilabilir.

7T Muhtemelen orta boliiklerden birini temsil eden nisanlardan birini iceren bu tasvir igin Ek-26 icerisine bakilabilir.
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destekleyen bir diger unsuru, Haci Bektas-1 Veli’nin cenazesi ile ilgili olarak nakledilen anlati
igerisinde gérmek de miimkiindiir. Inamsa gore Hac1 Bektas-1 Veli de tipki1 Hz. Ali gibi kendi
cenazesini yikamis ve kaldirmustir (Duran 2007: 81-82, 89-90, 625-630). Haci Bektas kiiltiiniin,
Osmanli fetih hareketlerine katilan gazi ziimresi arasinda Hac1 Bektas-1 Veli Zaviyesi’nde yetisen
ve Bursa sehrinin alinigina istirak eden Abdal Musa vasitasiyla yayildig: diigiiniilmektedir. Fetih
hareketleriyle birlikte Rumeli ve Balkan cografyasinda beliren Osmanli hakimiyetine Hac1 Bektas
kiiltii de eslik etmistir. Abdal Musa Velayetnamesi ile Enveri’nin Diistiirndmesi’nde yer alan
rivayetlerden; Seyyid Ali Sultan ile maiyetindeki derviglerin, Abdal Musa’nin yénlendirmesiyle
Aydinogullar1 Beyi Umur Bey’in akinlarina katildigi, sonrasinda ise ilk olarak Karesiogullari’nin
ve ardindan Osmanlilarin himayesine girerek fetih hareketlerinde bulunduklari anlagilmaktadir.
16. yiizy1l baslarinda II. Bayezid’in destegi ile Bektasi tarikatin1 kuran Balim Sultan da Seyyid
Ali Sultan tarafindan Dimetoka’da kurulan dergahta yetismistir. Bektasi gelenegi 6zelinde; Balim
Sultan’dan onceki evreyi igeren siiregte beliren sosyal tabanin olusumunun, Haci Bektas-1 Veli,
Abdal Musa ve Seyyid Ali Sultan ftgliisii tarafindan sekillendirildigi distintilmektedir.
Dimetoka'da yetisen Balim Sultan’in, II. Biyezid tarafindan Haci Bektas Dergahi’nin basina
postnisin olarak getirilmesi, doguda beliren Safevi tehdidine kars1 yapilan siyasi bir manevra
olarak degerlendirilmektedir (Ocak 1992a: 18; 2000: 208-212; 2011b: 115; Yildirim 2007: 134-
141; 2010: 158, 164, 175).

Calisma sahibi devsirme yontemi ile ocak mensubu edilen yenigerilerin, mitolojik Ali merkezli
Islam algisini igsellestirme siireglerinin siyasi kurum merkezli dinamiklerden farkli bir sekilde
seyrettigini diistinmektedir. Her seyden dnce; fetih amaciyla topraklarina gelmis -ya da dncesinde
bunu gerceklestirmis- bir devlet gii¢leri tarafindan devsirme amaciyla alinmak, mensup bulunulan
aile ve kiiltiir ortamindan ayrilmak zorunda birakilmak, baska topraklara gotiiriilmek, yeni bir
kiiltiir gevresi ile karsilasmak ve bu ¢evreye intibak edebilmek, sonrasinda ise dahil olunan askeri
teskilat biinyesinde koklerine karsi savasmak gibi durumlarin bireysel anlamda yenigeri
0zelindeki, sosyal baglamda ise ocak genelindeki psikolojik vaziyeti etkiledigi ve bu insanlarin
yasam bigimlerine tesir ettigi muhakkaktir. Yukarida siralanan kiiltiirel olgulardan bazilarinin
bireyler tlizerindeki etkisi, psikoloji disiplini tarafindan giintimiizde “psikolojik travma” olarak
adlandirilan duruma sebebiyet verecek niteliktedir (Herman 2015). Bu tiir bir degerlendirme ilk
bakista anakronik olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte, tarihi belgeler icerisinde; devsirme
icin secilen bireyler ve ailelerinin gosterdikleri tutum ile devsirmelerin icinde bulunduklar iki
kiiltiirli yap1 ve diislince diinyasini igaret eden veriler, sz konusu psikolojik vakay1 isaret eder
mahiyettedir. Devsirme igin, 8 ile 20 yas dilimi arasinda bulunan gocuklarin ve genglerin se¢ildigi

bilinmektedir (Uzungarsili 1988: 16). Erken ya da ge¢ yasta devsirilmenin birtakim farkli
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giicliikleri ile kolayliklarinin bulundugu soylenebilir. Erken yasta devsirilen ¢cocugun heniiz tam
anlamiyla kisiligi oturmadan ailesinden koparilmasinin, -birey agisindan zor bir durum olmakla
birlikte- dahil olunan yeni kiiltiir cevresine intibak siirecinde kolaylik sagladigi bir gergektir. Ayni
sekilde 17-20 yas dilimi arasinda bulunan bir gencin; ailesinden ve ¢evresinden ayrilis siirecini
daha kolay atlattig1, buna karsin yeni kiiltiirel cevreye daha zor uyum sagladigi soylenebilir. Tarihi
belgelerde yer alan bilgiler, devsirmeye tabi tutulan ailelerin i¢inde bulunduklari durumu gdsterir
niteliktedir. Hiristiyan aileler, devlete yaptiklar hizmet karsiliginda devsirme uygulamasindan
muaf olmaya ¢alismislardir.”® Osmanli Devleti, Hiristiyanlarin ¢ocuklarini kaybetmeye yonelik
korkularindan yararlanmig ve Hiristiyan topraklarmin teslimi igin yapilan pazarliklarda
devsirmeden muafiyet teklifini kullanmistir. Bu tiir muafiyetler Yanya, Mora, Sakiz ve benzeri
gibi yerlerde bahsedilen teslim sartlar1 arasinda yer almistir (Vryonis 2005: 544). 1476 tarihli
Haraci kanununda, cizyelerini vermemek i¢in kagan ziimreler igin Kullanilan; “ve kacan kdfirlerin
esamilerin de yazub bildiire ki, kul gonderiib her kandaysa buldurub Anadolu'ya siirdiirem ve
oglanlarin yenicerilige alduram” seklindeki ibareler de devletin devsirme uygulamasini tehdit

unsuru olarak kullandigini gésteren diger bir 6rnegi olusturmaktadir (Akgiindiiz 1990: 509).

Devsirilen ¢ocuklarin ailelerinden koparilmasindan sonra karsilastiklar ikinci biiyiik giicliigiin,
dahil olunan yeni kiiltiirel hayata uyum siireci oldugu sdylenebilir. Konstantinovic’in naklettigi
hatiralar; yenigeri adaylarinin ya da kapiya ¢ikip ocaga dahil olan yenigerilerin, sahip olduklar
iki kiiltiirlii diinya algisin1 gosteren birtakim ipuglarini icermektedir. Konstantinovic; Osmanli
diinyasina ait giinlikk hayat pratiklerini kendi kiiltiiriine ait, yani Hiristiyan koklerine mahsus

unsurlarla tasvir edebilmektedir. Miisliimanlarin abdest almasini tarif ederken; “bizlerdeki vaftiz

8 Yenipazar Kadisina gonderilen bir hiikiimde, madende calistiklar1 igin muafiyetleri bulundugunu belirten ve -
devsirme icin- oglan vermeyi reddeden ailelerin bulundugu gériilmektedir. Ikinci bir hiikiimle bu muafiyetleri
kaldirilmistir. 1610 tarihli bir bagka hiikkiimde ise Bosna g¢evresinden devsirme oglani vermek istemeyenlerin adlari
istenmektedir. Filibe kazasinin Pazarcik nahiyesine bagli Yenikoy karyesindeki derbentgilerin yaptiklari hizmet geregi
olarak devsirmeye oglan vermekten muaf tutulduklarint gdsteren bir belge de mevcuttur. 1569 tarihli bir bagka vesikada
ise Sarki Karahisar Sap madeninde ¢alisan 23 kdy halkinin devsirme oglan1 vermekten muaf tutuldugu anlagilmaktadir.
Sivas Ser‘iye Sicillerinde yer alan 1622 tarihli bir devsirme fermaninda, bazi1 kdylerin madenci ve evkaf redyasiyiz
diyerek yeniceri oglam vermek istemedikleri goriilmektedir. 1574 tarihli bir hitkiimde ise Anavarin Limam kalesinin
ingaatinda ¢alisan Mora Sancagi halkinin bir sene miiddetle acemi oglani igin devsirmeden muaf tutuldugu
belirtilmektedir (Uzungarsili 1988: 97-113). II. Selim devrinde ¢ikartilan kanun-ndmede Temegvar Sancagi'na bagl
Modavan karyesi yolu iizerinde bulunan derbendiyyelerin yenigeri oglani alinmaktan muaf tutulduklar gériilmektedir
(Akglindiiz 1994: 134-135). Devsirme oglani vermek istemeyen Zeses Karademos ve iki oglunun, Selanik'e bagl
Naousa'da baglar1 kesilmek suretiyle idam edildigini belirten 1705 tarihli hiitkiim ise Osmanli yonetiminin bu konudaki
hassasiyetini gosterir niteliktedir (Vryonis 2005: 549-552). Saraya balik veren bir Hiristiyamn vergilerden ve oglunu
devsirme vermekten muaf tutuldugunu gosteren 1738 tarihli berat ile Uskiidar ¢ayirlarii bigen ve Bursa'dan gelen
atlara bakan Kadikdy halkinin devsirme muafiyetini gdsteren hiikiim; s6z konusu muafiyetlerin baskent Istanbul
icerisinde yasayan gayri miislimlere verildigini de gostermektedir. Devsirme alinan ailelerin yani sira bireylerin
memnuniyetsizliklerini gosteren vesikalar da mevcuttur. Yenisehir Kadisina gonderilen 1560 tarihli bir hiikiimde
Tirnova Karyesinden Siryan oglu Yani isimli bir zimminin oglu olan Ilyas ile Niko oglu Kurd isimli acemi oglanlarinin
hassa kumascilig1 hizmeti esnasinda firar ettikleri anlagilmaktadir. Kayseri Beyine gonderilen 1564 tarihli bir hitkiimde
de bolgeden devsirilen acemi oglanlariin firar ettigi goriilmektedir. 1567 tarihli bir diger hiikiimden de Mihali¢
Kazasi'ndan devsirilen siiriideki ¢ocuklarin civarda bulunan adalara firar ettigi anlagilmaktadir (Uzungarsili 1988: 69,
111-112, 125-127).
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gibidir” benzetmesinden yararlanan Konstantinovic, Cuma namazini tasvir ederken; “onlar kendi
aralarinda bu adete, sanki oralarn kilise imig gibi ridyet ederler” ciimlesini kullanmaktadir.
Minarenin tasviri i¢in “can ¢alinan kule” benzetmesinden yararlanan Konstantiovic’in; “onlarin
camilerinde sarki sOylenmez” ibaresiyle de kiliselerde okunan ilahileri karsilastirdigi
muhakkaktir. Hatiratindaki ibarelerden birgok sefere istirak ettigi ve uzun yillar Osmanli
ordusuna yenigeri olarak hizmet ettigi anlasilan Konstantinovic'in Islam dinine yonelik olarak
satirlarina yansittigi eksik ya da yanlig bilgiler de konu agisindan 6nem tasimaktadir. Hz.
Muhammed'in kiz1 olan Hz. Fatima’y1, peygamberin kiz kardesi olarak tanitan Konstantinovic,
namaz vakitlerini yedi olarak gdstermis, 6liim meleginin ismini de Azrail yerine Mikail olarak
zikretmistir (Beydili 2013: 91, 93-97, 102). S6z konusu bu tasvirler, benzetmeler, karsilagtirmalar
ve vyanlig bilgiler, iki farkli kiiltiirin karsilagmasi ve ¢atigmasi baglaminda Ozelde
Konstantinovic'in ve genelde devsirme yolu ile ocaga dahil olan yenigerilerin iginde bulunduklari

durumu gosterir niteliktedir.

Yukarida da ifade edildigi iizere psikoloji disiplini, kiigiik yasta ailesinden koparilma ve iki kiiltiir
arasinda kalma gibi durumlar1 psikolojik travma olarak degerlendirmektedir. Bu tiir travmatik
olaylarin; temel insan iligkilerinde sorun yarattigi, baskalariyla iliskileri bigimlendiren ve
destekleyen “kendilik yapisin1” paramparga ettigi belirtilmektedir. Bu tir olaylar insan
deneyimine anlam veren inang sistemlerinin altin1 oymakla kalmaz, maruz kalanlarin dogal ve
I1ahi diizene olan inancini zedeleyebilir ve onlar1 varolussal bir kriz durumuna sokabilir. Ozellikle
ergenlik caginda yasanilan bu tiir deneyimler, hayatin bu evresinin ii¢c normal adaptif gorevini
olusturan; kimlik formasyonunu, aile kokeninden biiyiik kopus ve genis bir sosyal diinyanin
actlmast hususlarini ciddi sekilde tehlikeye atabilmektedir (Herman 2015: 67, 79). Devsirme
uygulamasinin tatbik edildigi ¢ocuklarin bir kisminin, bugiin ergenlik olarak adlandirilan ¢ag
kapsamina giren yaslarda oldugu gozden kacirilmamalidir. Travmatik olaylar, birey ve toplum
arasindaki destekleyici baglar1 tahrip etmektedirler. Ayakta kalabilenler; kendilik, deger ve
insanlik duygularinin, bagkalariyla bir bag kurma hissine dayandigini 6grenirler. Grup
dayanigsmasi, tedhis ve umutsuzluga karsi kuvvetli bir koruma ile travmatik deneyime en kuvvetli
panzehiri temin etmektedir.” Tecrit eden travmaya karsin grup, aidiyet duygusunu yeniden
olusturabilmektedir. Travmalar maruz kalanlari insanliktan uzaklastirirken, grup aidiyeti onlarin
insanligim1 onarabilmektedir. Benzer zorluklara dayanmig bagkalar1 ile sadece bir arada
bulunmanin verdigi teselli dahi bireylerin rahatlamasini kolaylagtirmaktadir (Herman 2015: 279-

280). Bu baglamda, yenigeri ocaginda kullanilan yoldaslik teriminin, muhtelif bolgelerden

9 Yararlamilan kaynak igerisinde terdr kelimesi kullanilmistir. Caligma sahibi, yanlis anlamalara mahal vermemek icin
tedhis kelimesini tercih etmistir
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devsirilen bireylerin kader ortakligini ifade ettigi sGylenebilir. Ortak Hiristiyan koklerine ragmen
devsirilen yenigeri adaylarinin; Bulgar, Sirp, Hirvat, Bosnak, Arnavut, Macar, Ermeni ve Rum
gibi farkli kiiltiir kdkenlerinin bulundugu da bir gergektir. Kader yoldasliklarina ragmen farkli
kiiltiirlere mensup olmalarinin ocak igerisinde ¢esitli sorunlar yaratmasi ihtimal dahilindedir.
Yenigeriler koklerinden koparilma ve farkli bir kiiltiir igerisinde var olabilme yolundaki kader
ortakliklarini, ocagin tesekkiiliinden once fetih hareketlerinde bulunan gézi dervislerin de
baglarinin bulundugu Haci1 Bektas-1 Veli kiiltii cevresinde yapilanan ve “Ali merkezli mitolojik
Islam algis1” kapsamina giren Bektasilik ile pekistirmis goziikmektedirler. Ocagin Bektasilige
bagli olmasi ya da Bektasi sembolizmini kullanmasi, farkli cografyalardan ve kiiltiirlerden
devsirilen bu insanlarin yeni bir topluluk olusturabilmesini kolaylastirmis olmalidir. Yogun bir
Bektasi sembolizminin bulundugu sofa tezkiresi ve bu tezkirede yer alan; “bir béliik bu cihdnda
divaneleriz; sayilmayiz parmakla, tiikenmeyiz kirilmakla, tasramizdan sormakla, kimse bilmez
halimiz” (Uzungarsili 1988: 154) ibareleri, ocak biinyesinde olusturulan toplulugu ve bu
toplulugun sinirlarinin bulundugunu isaret eden bir nitelige sahiptir. Simgesellik ve bu
simgeselligin ¢evresinde gergeklestirilen ritiiellerin, insanlarin inanglari ve gerceklikleri
arasindaki ¢eligkileri ¢6zme islevi de bulunmaktadir. Simgesel bi¢imler, bu tiirden gerilimleri
uzaklastirabilirler. Sinir, tanimi geregi bir toplulugun nerede basladigini ve Dbittigini
isaretlemektedir. Sinirlar topluluklarin kimliklerini barindirmaktadirlar. Kendi aralarindaki
farkliliklarin  bilincinde olan topluluk iiyeleri, kendi aralarindaki benzerliklerin bagka bir
toplulugun iiyelerine olan benzerliklerden daha fazla oldugunu varsaymak suretiyle bir arada
kalabilmektedirler. Bunun nedeni simgeleri paylagmalaridir. Sinirlar zayifladik¢a, bulaniklastik¢a
ya da giicten diistiikce topluluklarin ve sinirlarinin simgesel disavurumunun daha fazla 6nem
kazandig1 goriilmektedir (Cohen 1999: 8, 19, 54-55). Cohen’in bu tespitleri, Osmanli Devleti'nin
tesekkiiliinden Once vefat ettigi kesin olarak bilinen Haci Bektas-1 Veli’nin, Yenigeri Ocaginin
kurulusundaki roliinii dile getiren menkibeler ile Hac1 Bektas kiiltii cevresinde olusturulan ritiiel

pratiklerin, ocakli nezdindeki islevlerini agiklar niteliktedir.

Iki kiiltiir arasina sikigmis devsirme kokenli bu insanlarin; Bektasi kimligini bu derecede
icsellestirebilmelerinin ardinda yatan dinamikler nelerdir sorusu, yanit bekleyen bir diger suali
olusturmaktadir. Bektasi gelenegi igerisinde; Hiristiyan kokenli devsirmelerin, daha onceki
hayatlarinda var olan ve Islam akidelerine ters diisebilen aliskanliklarina miisamaha gdsteren bir
esnekligin var olmasi, bu insanlarin yeni kiiltiire uyum saglama siirecini kolaylastirmig olmalidir.
Ornegin icki tiiketmek, Islam inancinin temel dayanak noktasi olan Kur’an-1 Kerim igerisinde
haram eylemler igerisinde siralanan bir pratigi olusturmaktadir. Fakat Ali merkezli mitolojik

Islam algisina sahip gevrelerde durumun biraz farkli oldugu ve s6z konusu eyleme birtakim batini
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anlamlar verildigi goriilmektedir. Evliya Celebi'nin Sibenik’te serhat gazileri ile girmis oldugu
diyalog, mevzu bahis ziimrelerin i¢ki igme eylemine bakis agisini1 gosterir niteliktedir. Gazilerden
birisi Evliya'ya; “bak a kaz: yigit, bu ta ‘dm biziim degildiir, Allah efendimizindiir, bu esirlerimizin
baglaridir, bunda ciimlesi manca yeyiip sardb igcerken Alldh umuz bu mancayr ve bu sardabi bize
ihsdan eyledi, ice benim elimden su sardbi” diyerek bir ¢anak sarap uzatmistir. Evliya Celebi
igmeyecegini belirtince gazi; “bire ddem, dinin askina ve Ali Murtaza askina i¢e su sardbi, bula
sevabi, yeye kebabi, bagislaya babam ervahina sevibr” diyerek iistelemistir. Evliya’nin gsarabin
haram oldugunu hatirlatmas: lizerine gazinin; “bu sardb gazd mdlidir, gazd mdlina hardm diyen
su esirlerimiiz gibi kdfir olurlar; bu biziim kanmimiz bahdst malimiz, sardbimiz, heldl-i ziilal gaza
malidir” yanitin1 verdigi goriillmektedir (Dankoff 2011: 5/255). Konstantinovic'in, hatirati
igerisinde sonradan dahil oldugu kiiltiirel ¢evreyi tasvir ederken kullandigi “i¢ki igmezler”
tabirine karsin mubhtelif tarihi belgelerde yer alan ibarelerden yenigerilerin de igki tiiketiminde
bulunduklar1 anlagilmaktadir. 1553 tarihinde Istanbul'da bulunan Alman seyyah Hans
Dernschwam, Osmanli toplumu igerisinde yenigerilerin i¢ki igme ayricaliklarina vurgu

yapmaktadir;

Aslen Hiristiyan olan yenigerilerin i¢ki igmelerine géz yumulur. Bunlar diger Tiirklere nazaran daha
kolay icki saglar ve alenen igerler, igince de onlara karsi ¢ok keyfi hareket eder ve kaba sakalar yaparlar.
Bunun sebebi yenigerilerin padisaha ¢ok yakin olmalari ve onun hayatin1 korumalaridir. Padigahin
onlara ¢ok itimadi vardir. Zaten bu yiizden onlarin i¢ki igmesine gz yumuluyor (1992: 119).

Kavanin-i Yenigeriyan'in satirlarinda, yenigerilerin zaman zaman bu aliskanliklarini ikamet
ettikleri eski ve yeni odalara tasidiklar1 da goriilmektedir. “Bunlarin kapularini muhkem ediib
icerii ‘avret ve sardb ve memnii ‘Gt girmemesine birer kapuci ta ‘yin...” ibareleri, Vezir ibrahim
Pasa’nin konuyla ilgili olarak aldigi onlemi gostermektedir (Toroser 2011: 152). ilk bakista
disiplinsizlik iceren miinferit olaylar olarak degerlendirilebilecek bu tiir 6rneklerin farkli bir
yoniiniin bulunduguna yonelik ipuglarini yine Evliya Celebi’nin naklettigi bir anlat1 kapsaminda
gozlemlemek miimkiindiir. Bir tiir kerametler silsilesini iceren Giilabi Aga'nin sergiizesti baglikl
rivayet icerisinde; Galata meyhanelerinin birisinde bulunan bir alay yenigeri sarhosunun, Giilabi
Agay1 “gel pirim, bir dolucigimiz i¢” diyerek meclislerine davet ettikleri nakledilmektedir
(Dankoff 2011: 1/59-62). Dolu, Bektasi terminolojisinde dem ad1 da verilen rakiy1 ya da sarabi
kargilayan bir terimdir (Golpinarli 2004: 85-86, 94). “Dolu” adi verilen ickinin Ali merkezli
mitolojik Islam algisina sahip cevreler icerisinde mistik ve batini bir dzelligi bulunmaktadir.
Sarap icme eyleminin, Hiristiyan ailelerden devsirilen ¢ocuklarin ya da genglerin devsirilmeden
onceki hayatlarinda bir dini ritiiel olarak yerine getirilmesi kuvvetle muhtemeldir. En azindan bu

eylemin o zamanki inang yapilar1 geregi men edilmeyen bir hareket oldugu kesindir. Bektasi inang



84

yapisinda igki tiikketime yiiklenen batini anlam ve Islim akidelerine ters diisecek olan eski
yagsamlarina ait diger aligkanliklarina gosterilen miisamaha, yeni kiiltiirel cevreye uyum saglama
yolundaki yeniceri adaylarmin isini kolaylastirmis olmalidir. Ote yandan Bektasi ¢evrelerde dile
getirilen menkibelerin; Hiristiyan ailelerden alinarak devsirilen ¢ocuklarin, dahil olunan yeni
kiiltiire intibak olabilme siirecindeki dini-psikolojik uyumu kolaylastirdigi sdylenebilir. Alevi ve
Bektasi inang yapisinin islam &ncesindeki temelleri konusunda miistakil bir ¢alisma hazirlayan
Ahmet Y. Ocak, soz konusu menkibeler igerisinde Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu diisiiniilen
ya da oradaki anlatilarla benzerlik gosteren on iki motifin bulundugunu belirtmektedir (2009b:
253-278). Yenigeri adaylarinin, devsirilmeden once kiliselerde veya aile gevreleri icerisinde Hz.
Isa ve Musa'nin mucizeleri olarak dinledikleri anlatilarin, Hac1 Bektas-1 Veli kisiliginde tekrar
karsilarina ¢ikmis olmasi uyum siirecinde Bektasi inang yapisini benimsemelerini kolaylagtirmis
olmalidir. Osmanli ordusunun 6nemli kuvvetlerinden birini olusturmalar1 hasebiyle asker
psikolojisi baglaminda dinsel, devsirme kokenli olmalart hasebiyle de sosyo-psikolojik
ihtiyaglarini karsilayan Bektasi kimligini i¢sellestiren yenigerilerin; Battal Gazi ve Hac1 Bektas
araciligiyla Tirkiye kiiltlir sahasindaki devamliligi saglanan gaza geleneginin pir olarak gérdiigii
Hz. Ali gevresinde gelistirilen mitolojik inang Oriintiilerine sahip olduklari, gerek sancaklarinda
ve gerekse muskalarinda tasidiklar Ziilfikar imgeleriyle de 6liimle yiiz yiize gelecekleri anlar igin
Ilahi yardimdan medet umduklari anlasilmaktadir. Bektasi ¢evrelerde Hac1 Bektas’in, ilahi 6ziin
bir par¢asini olusturan Hz. Ali’nin mazhari olduguna dair bir kabuliin mevcut oldugunu bir kez

daha hatirlatmak faydali olacaktir.

Mihalogullarina bagli akincilar arasinda yaygin olan Ziilfikar ismine daha 6nce vurgu yapilmist.
Bunlar arasinda yer alan ve Ziilfikar Kurd, Ziilfikar Kurd Ali, Ziilfikar Sahin, Ziilfikar Arslan ve
Ziilfikar Sunkur terkiplerinden olusan isimler (Oziinlii 2015: 189, 195, 345, 385, 458, 416, 332),
gocebe sosyolojisi baglaminda 6zdeslesilen hayvandan Hz. Ali figiiriine kayis siireci kapsaminda
degerlendirilebilirler. Ozdeslesilen artik ilahi destegin cisimlesmis hali olan kiligtir. Vahidi’nin
eserinde “Abdalan-1 Rim” olarak tanimlanan ziimrenin bahsinde gogiisleri lizerinde; “naks-1 seki-
i Zii'lfekar” ve ‘“resm-i ndm-1 Haydar-i Kerrdr” bulunduran dervislerin varligindan soz
edilmektedir®® (Karabey 2015: 144). Sair Ahi ve Figani’ye ait olan asagidaki beyitler, gogiis
tizerine Zilfikar dovmesi yaptirma pratiginin gazi gelenegi ile yakindan iliskisi olan abdal

zliimresi arasinda yaygin bir pratik oldugunu gostermektedir:

80 British Museum’da bulunan 1620 tarihli “Habits of the Grand Signor’s Court” isimli eser dahilinde yer alan
tasvirlerin icerisinde, ellerinde nefir ve teber bulunan bir dervisin sol kolunun {izerinde Ziilfikar ddvmesinin bulundugu
goriilmektedir (Zarcone 2015: 116-117). So6z konusu tasvir, Ek-27in igerisinde yer almaktadir
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Abdallaruz ki her tarafa ya ‘Ali diyii

Diller uzatd: sinedeki Ziilfikirumuz®!

Sineme ¢ekdiim ‘Ali’niin Ziilfikar1 seklini
Hem anun etrafini zeyn eylediim “ya sah”dan
(Sentiirk 2015: 172)

Ali merkezli mitolojik islam algisina sahip gevreler biinyesinde gelisen literatiir dahilinde, veli-
gazi tipolojisi kapsamina giren sahsiyetlerin, tahta veya agag kiliglara sahip oldugu ve kimi zaman
bu kiliglarin Ziilfikar ile iliskilendirildigi goriillmektedir. Saltuknadme igerisinde, “peygamber
kilic1” oldugu belirtilen agag kilicin, ismen Ziilfikar ile iligkilendirildigi goriilmemektedir (Akalin
1987: 170-171; 1988: 32; 1990: 177). Seyyid Ali Sultan 6rneginde ise sahip oldugu agag kilicin
Zulfikar oldugunu ifade eden birgok veri bulunmaktadir. On besinci yiizyil igerisinde Kizil Deli
dergahinda yetistigi diisiiniilen Sadik Abdal ile gelenek icerisinde Geda Miisli mahlasini kullanan

saire atfedilen beyit ve dortliikler kapsaminda bu kabulii gérmek miimkiindiir:

Eyledi Rimeli’ni ol dahi diismandan ahz

Ciimleden oldu secd’atde zamaninda mezid

Cekip ol tig-1 dirahti ¢ald1 ol seng-i bedi’
Yetigir Hindi ile Sind’e atsa ol tig-1 medid...

Dediler ismi biilendine anin Seyyid Ali

Dahi mahlasina Kizil Deli denildi giizid

Akrabadir ana sultan Haci Bektas-1 Veli

Ya’ni evlad-1 ‘Alf ash serif ile sa’id...

Gor ne kild1 pirimiz Hac1 Bektas Veli

Rimeli’nin fethine ol eyledi seyyar-1 nevz

Seyyidi zamm eyledi baz sabika ol ismine

Mahlasin Kizil Deli ol asikare kildi arz

Z’1-fikar-1 sabikin ol zéhiren kildi secer

81 Ali isminin yazilisinda yer alan “ye” harfinin kelime sonundaki yazilis biciminin Ziilfikar seklinde resmedilmesi,
Bektasi sanatinda siklikla rastlamilan bir tasvir yontemini olusturmaktadir. Yukaridaki beyit dahilinde tarif edilen
dovme, bu tiirden bir tasviri igeriyor olmalidir. S6z konusu yazim bigimi i¢in Ek-28 igerisine bakilabilir.
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Sabika tac-1 elifin ald1 ol basina kabz...

Séabika feth etdiigi-ves ol ‘ Arablar miilkiinii
Feth idiib kafir elinden Rimeli’n hem kildi kabz

Zi’1-fikar’1 gérmedi destinde anin agikar

Sandilar ani secerdir ciimle cahil ‘akl-1 nakz...

‘Ayan etdi yine ol Zii’l-fikar-1 bi-nazirin sah
Dirahtdir sandilar ba’z1 hafi idi bila izrd’

(Giimiisoglu 2009: 104-105, 135-136, 148)

Erenler serveri ol pirim ‘Al

Ser-¢gesme olmustur Urum iline
Agactan Ziilfikar ol gercek vell
Ol dem tekbir oldu pirin beline

Abdal Musa sultan Sah himmet kild:
Dayandi kilic1 Séh tas1 boldii

Biitiin Urum ili islam’a geldi

Fetih strelerin almis eline

(Oztosun 2001: 49-50)

Ali merkezli mitolojik islam algisina sahip gevreler icerisinde gaza ideolojisi baglaminda Ilahi
yardimin en 6nemli simgesi olarak goriilen Ziilfikar ile aga¢ veya tahta oldugu belirtilen kiliglar
arasinda kurulan iligkinin kaynag1 nedir sorusu bir baska 6nemli problematigi olusturmaktadir.
Bugiine kadar yapilan agiklamalar icerisinde Samanizm tesiri tespitinin en ¢ok itibar goren tez
oldugu soylenebilir (Ocak 2009b: 179-182). S6z konusu iliskiye agiklama getirebilecek olan bir
diger ihtimalin de Islam diinyasinda yasanan i¢ ¢ekismeler biinyesinde beliren sosyo-politik siireg
icerisinde sekillendigi sdylenebilir. Kerbela hadisesinden sonra Hiiseyin’in kanini talep ederek
donemin Emevi iktidarina baskaldiran 6nemli hareketlerden birisi Muhtar Onciiliigiinde
gergeklesmistir. Muhtar’in Arap kokenli olmayan taraftarlarina, tahta comak veya degneklerle
doviismeleri nedeniyle “Hasabiyye” adi verilmistir. Bu insanlarin tahta ¢ubuklarla déviismeleri
ile ilgili olarak dort farkli neden tizerinde duran Patricia Crone; iktidar kuvvetleri tarafindan
yapilan bastirma girisimlerine kars1 ¢adir direkleri ile karsilik veren Muhtar taraftarlariyla ilgili

ornekleri siralayarak; “silah yoklugu nedeniyle baska bir ¢arelerinin olmayis1” seceneginin 6n
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plana giktigma vurgu yapmaktadir. Muhtar’im, liderlik ettigi isyan hareketine katilan ve gogu Iran
kokenli olan kolelere, serbest kalacaklar1 vaadinde bulundugu nakledilmektedir.®? Muhtar
doneminde ihtiyagtan hasil olan ya da bir baska ifade ile yokluk nedeniyle ortaya cikan tahta
silahla doviigme olgusunun, Abbasi ihtilali doneminde bir simgeye doniistiirildigi
anlagilmaktadir. Emevi Hanedani’n1 deviren isyan hareketine katilan kitlelerin donemin
silahlariyla birlikte, bir sembole doniismiis olan tahta silahlar tasidiklar1 da nakledilmektedir.
Demir uglar ekledikleri bu sopalara kafir doven anlamina gelen “kdfirkiibat” adin1 vermislerdir.
Isyanln basarili olmasinin ardindan EbG’l-‘Abbas’in; Emevileri, “el hasabii til-musavvade” adi
verilen siyah tahtalar ile ldiiriin emrini verdigi nakledilmektedir (Crone 2000: 174-182). Hz.
Ali’den Tiirkiye kiiltiir sahasina uzanan gaza geleneginin 6nemli araci karakterlerinden birisi olan
Eba Mislim adina yazilan cenkname igerisinde de Crone’nun tespitlerini destekleyecek unsurlar
yer almaktadir. Metnin muhtelif boliimleri i¢erisinde; Eba Miislim taraftarlarinin mensup oldugu
sosyal tabakalarin, hasimlar1 tarafindan hor gériildiikleri ve asagilandiklar1 gozlemlenmektedir.
Emevi Hanedani’na baglh kuvvetlerin liderleri; demirci, komiircii, ¢ergi, kiilhanci, biiryanci, asgi,
carikli, oduncu, felldh, harami, ugru, avrat ve usak tabirleriyle Eba Mislim taraftarlarini
kiigiimsemektedirler (Demir 2007a: 211, 299-300, 310; 2007b: 292, 367). S6z konusu
kiigimseme olgusunun Eba Miislim 6zelinde, Mervan tarafindan yazildigi belirtilen mektup

igerisinde su sekilde nakledildigi goriilmektedir:

Soyle yazmis ki ben sah-1 cihanam

Yezid’in oglt Mervan-1 be-namum

Ebu’l-Miislim-i Mervi’sin sen dahi

Diin beniim re’ayam idin ey sehi

Esege biniib odun satar idin

Simdi evliyalik izhar eylediin

Evliya Tiirk’den olur mu ey fuzil
Imdi nAmem sana bulicak vusil

(Demir 2007b: 114-115)

82 Muhtar hareketinin sosyal boyutlarina dikkat ¢eken Crone, Emevi Hanedanlhigi déneminde; Miisliiman olup
olmaksizin Arap kokenli olmamak ile kdle statiisiinde bulunmanin ayrilmaz bir sekilde i¢ ice gegmis olduguna vurgu
yapar. Arap kokenli olmayan kélelerin Arap sahiplerinden intikam alma gayeleri, peygamber ailesinin intikamim alma
siar1 ile formuliize edilmis, sosyal kosullar nedeniyle patlak veren ayaklanmalar Arap liderler adina yapilmistir.
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Hz. Ali taraftar1 olan birisinin idam1 esnasinda Eba Miislim ve taraftarlarinin idama kars1 ¢ikigini
nakleden beyitler igerisinde; infaz1 gergeklestirecek celladin halkin ellerinde bulunan agaclart

kirdig1 ve halkin tekrar doviisebilmek i¢in agac pargalar aradigi belirtilmektedir:

Anda mii’'minler ilerii ¢gikdilar

Tasradan hengdmeye ¢iin bakdilar

Geldi cellad halk itdi giriiye

Ya’ni anlar varmaya ileriiye

Elindeki agaglan kirarlar

Yeniden ¢iin olar agag ararlar

Miislim’in teberi sapin goriirler

Koltugi altinda am biliirler

Ki ol cellad geliib sapa yapisdi

Beri virsen bana bu sap1 didi

Eba Miislim didi kim virmezem ben

La’in kuvvetle ¢ekdi ¢iin elinden

Heman bir yumruk urdi gégsine séh
Yikildr anda cellad eyledi ah
(Demir 2007a: 77)

Bir diger boliim igerisinde yer alan; “sildht olmayanlar dahi anda, alur tenevviir ¢ibigin ol
zamdnda” dizeleri kapsaminda (Demir 2007a: 208), Eba Miislim taraftarlarinin sislerle
doviistiikleri nakledilmektedir. Bir diger beyit grubu dahilinde ise demir silahlarla donanmis Eba

Miislim taraftarlarinin omuzlarinda ¢omaklar tagidigi nakledilmektedir:

Gice gegdi Melik Salih katina geldi ¢iin Nasri

Didi gel bir yiice yirden olalim biz nezaretden

Temasa eyleyelim Kdvebendi leskerin ciimle 8

83 K avebendi, metin igerisinde Haricilerin (yani Emevilerin) Eba Miislim’i tanimlamak i¢in kullandiklar1 lakap olarak
belirmektedir. Kévebendi ismi, Sehname anlatilar igersinde yer alan ve kotiiliigiin temsilcisi olan Dahhak’in tahttan
inisine neden olan halk hareketini baslatan Demirci Kéave karakteri (Ceyisakar 2014: 88-92) ile yakindan ilgili
olmalidir. Thtimal dahilindeki bu iliskiye Mehdi Ali Figiirii bashg: altinda deginilmeye ¢alisilacaktir.
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Nazar kil eyledi ihrac beni sehr-i vilayetden

Melik Salihle Tahir Nasr-1 Sayyar bir yire ¢ikdi

Gortirler toz olur peydéh geliirler ¢iin selametden

Muhammed ile Malik kirk bin er ile zuhur itdi

Kamu ¢ini polada gark olub geliir mehabetden

Ki on sekiz karig kadd-1la kamet her birisiniin

Comaklar var omzunda geliirler hiin irddetden

Ki her ¢omak vezinde iki yliz batman bila siibhe
Geliirler ol iki dane degil noksan tamametden

(Demir 2007a: 294)

Yukaridaki drnekler Crone’un naklettigi siiregle uyusur niteliktedir. Bir zorunluluktan hasil olan
fakat ilerleyen siirecte sembole doniistiigli anlasilan aga¢ ya da tahta sopa unsurunun Tiirkiye
kiiltiir sahasina getirilisi nasil ger¢eklesmistir? S6z konusu kiiltiirel aktarimin, gazi ziimreler ile
yakin iligkileri olan gezgin abdél ve dervis ziimreler tarafindan gergeklestirilmis olabilecegine
dair veriler bulunmaktadir. On dordiincti ylizyil igerisinde Anadolu cografyasinda aktif oldugu
anlagilan Barak Baba ve miiritlerinin bellerinde tahta kili¢lar tasidiklarini ifade eden tarihi
kaynaklar bulunmaktadir (Ocak 2016a: 220). Anonim Osmanli Kronigi’nde, bugiinkii Yalova
civarinda gergeklesen olaylar nakledilirken “Binevd Baba” isimli bir dervisin bahsi gegmektedir.
Uryan olarak tasvir edilen dervisin, gazilerin 6niinden kagarak Yalova civaria yerlesen kafirleri
imana davet ettigi belirtilmektedir. Sarhos olan kafirlerden birisinin kendisi ile alay etmesi {izerine
tekbir ¢eken ve agac kilicina davranan Baba, kafiri ikiye boler. Bunu goéren digerleri Baba’nin
oniinde Misliiman olurlar (Oztiirk 2015a: 13-14). Vahidi’nin eserinde de Abdalan-1 Riim
ziimresinin bir omuzlarinda Eba Miislimi nacak diger omuzlarinda ise sucad’i ¢omak tasidiklar
nakledilmektedir ki bu ifadeler de Eba Miislim’in ordusuyla ilgili olarak yukarida aktarilan
tasvirleri animsatmaktadir (Karabey 2015: 144-145). Vahidi’nin satirlarinda Tiirk¢e “gomak” ad1
verilen bu unsura, Kalenderi ve benzeri dervis gruplar1 arasinda Fars¢a terkiplerden olusan;
“deste-¢iib” ve “ser-deste” isimleri verildigi, bunlarin budakli kiitiikklerden olusan ve ucu demirli
olan tiirevlerinin bulundugu nakledilmektedir. Bu son 6zellik, Crone’un naklettikleriyle de
uyusmaktadir. Bosnali Sabit’e ait olan, “bulmad: ravza-i-lutfun gibi dsdyis-gdh, gezdi ser-deste
comag ile Kalender siinbiil” ve Seyhi Mehmed Efendi’nin kaleminden ¢ikan, “e/ uzatma giile
Kim giilbiin-i piir-hdr-i ¢emen, ey Kalender tokinur basuna ser-deste gibi” beyitlerinde de

goriilecegi lizere Kalender ve ¢omak (deste-¢iib) birlikteligi, edebi sanatlar igerisinde kendisine
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yer bulacak derecede toplumsal hafizaya islenmistir (Sentiirk 2015: 165-166). Otman Baba
velayetnamesinin muhtelif yerlerinde agag, agag kilig, kotek, simsir kilic ve comak ibareleri ile
beliren bu unsur, artik Zilfikar simgeciligine sahiptir (Kilig 2007: 124, 126, 150, 254, 260).
“Sahib-i Ziilfikar” olan Otman Baba elindeki ser-desti kotek ile Osmanli Sultani’na ve Varna

Sancak Beyi’ne gazalarda zaferler ve fetihler bagislamaktadir:

“Amma Sultdn Mehemmed istanbul’dan kiiffir kasdina giderken ol kan-1 velayet Istanbul sehrinde
mukim olup oturmus idi ki Sultin Mehemmed’iin ardinca Kutlu Melik ndminda bir abdalla bir pelid
agacindan ser-desti seklinde bir kotek gonderdi. Ve ayitdi ki, var bu kesindiri Mehemmed’e ilet ki
korkmasun ben varam hosam didi. Dah1 ol abdal ol kan-1 velayet nefesinle ol kuvvet-i velayet kotegin
Sultan Mehemmed’e o konakda ve o mahalde ki ¢adir kurup oturmislar idi ol mekanda ardindan iriip
nazarina kodi. Ciin Sultan Mehemmed ol kan-1 vala-himmetiin bu remz-i riim{izat-nazarin ve nazar-1
nusret-zaferin dide-i basiret birle gordi, sad u hiirrem olup ayitdi kim; Nasrun mina’llahi ve fethun karib
ve bessirii’l-mi’minin ya Muhammed ya Ali didi. Pes ol gazadda Sultin Mehemmed kéfire galib olup
nusret ii zafer birle girii istanbul’a geldi...” (Kilig 2007: 115). “... Ciin ‘s Beg ol kan-1 velayetiin bu
visal-i cemalini miisdhede eyledi. Derhal oturdugi yirden kalkup ol kan-1 velayetiin nazarina geldi. Ve
miibarek elin dpdiikden sonra ol kan-1 velayete bin ‘izz {i naz birle ve sevk ii niyaz birle ol dem cevaba
geliip ayitdi ki: ey iki cihanun sirr1 ve serveri ve sahib-i tasarrufi ben bi-gareye destur virsen kim kafir
illerine feth ii zafer birle gaza eylesem didi...” ... “...Pes ahirii’l-emr ol kan-1 velayetiin ‘fsa Beg’e su
viriip bir kétek urdugmdan ol “ayan u zahir old kim Is4 Beg’e feth ii zafer viriip ve kéfir illerine hamle
vii hiicum eyleyiip bi-hisdb mal u yesir birle sag u selamet girii memleketine geldi...” (Kilig 2007: 128-
129).

Adina yazilan veldyetname ve Kaygusuz Abdal Veldyetnamesi i¢inde Abdal Musa’nin bir kara
comak tasidigi nakledilmektedir. (Giizel 1999a: 143-144, 146; 1999b: 133-134). Abdal Musa ve
Kaygusuz Abdal’mm agzindan dile getirilen dortliikler, Abdal Musa ve ¢omaginin miiritleri
nazarindaki konumunu agik bir sekilde gostermektedir. Abdal Musa Hz. Ali, ¢omag da

Zulfikar’dir:

Neslimiiz sorarsan asl-1 Hi’danuz
‘Ali oldum Adem oldum bahéne
Abdal Miisa oldum geldim cihane
‘Arif anlar bizi nice sirdanuz

(Giizel 1999a: 152-153)

‘Ali Ziilfikarun ald1 destine
Basun saldi kafirleriin {istine
Tiimen tiimen olur Gencelil iistine
Taglar geliir Sultan Abdal Misa’ya
(Giizel 1999b: 131)

Abdal Musa’nin miiridi olan Kaygusuz Abdal ve yanindaki kirk dervisinin, Misir’a olan

yolculuklar1 esnasinda omuzlarinda birer tayak tagiyor oluslar1 da ¢aligma agisindan 6nemli olan
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bir diger ayrintiy1 olusturmaktadir (Giizel 1999b: 105). S6z konusu tayak ibaresi, Siicaeddin Baba
velayetnamesinde de zikredilmektedir. Kas1 ve kiprigi yoluk olan Baba, abdallartyla beraber
magarada kislamakta; Haci Bektag gibi Seyyid Géazi tiirbesine giderek Battal Gazi ile
sOylesebilmekte ve elindeki tayak ile tiirli tiirlii velayetler izhar edebilmektedir. ‘Ali donunda
belirip sehit olduktan sonra deveyle cesedini gétiirmeye gelen Siicaeddin Baba, Ali sirridir (Y1ldiz
2006: 57-59, 64-65, 68, 83, 86-87, 95).

Kalenderi ve benzeri gezgin dervis ziimrelerin, Emevi iktidarin1 devirecek olan Eba Miislim
hareketinde bir yeri var midir? Eba Miislim adina yazilan cenkname igerisinde yer alan Ahmed-i
Zemci isimli karakter iizerinde daha once durulmustu. Beyitler dahilinde tasvir edildigi sekliyle
savagsin ortasinda lstlindeki nemed-pis, yani kece hirkasi, bagindaki dervis kiilahi, elindeki sapan
ve misket iifiiren tligengiyle sema’ ederek beliren Ahmed-i Zemci’nin, Eba Miislim’in hasimlarini
oldirdigii nakledilmektedir. Kirk yil elbise giymeden magarada inzivaya gekildigi anlasilan
Ahmed-i Zemci’ye tiifeginin agacini ve sapaninin sap boliimi, rilyasina giren Hz. Muhammed
tarafindan verilmis ve Eba Miislim’e yardim etmesi buyurulmustur. Zehirlenen Eba Miislim,
Ahmed-i Zemci’nin ettigi dua sayesinde rilyasmma giren Hz. Muhammed tarafindan
iyilestirilmistir. Tedavi unsuru olarak yine agiz yari unsuru 6n plana ¢ikmaktadir. Ahmed-i
Zemci’nin zor anlarinda Ali duasimi okudugu ve bu sayede beliren yetmis iki tiir silahla
hasimlarini 6ldiirdiigiine daha 6nce vurgu yapilmisti (Demir 2007a; 248-249, 260-261, 389, 395;
2007b: 96-97). Yukarida tasvir edilen goriiniimii ve eylemleri ile onun cenk esnasinda dest-i ¢iib
kullandigin1 nakleden asagidaki beyitlerden yola ¢ikilarak; tarihin seyri icerisinde, Eba Miislim
ve hareketini igsellestiren gezgin dervis ziimrelerin, kendi mesreplerini temsil eden Ahmed-i
Zemci karakterini Eba Miislim saflarinda gosteren anlatilar olusturdugu disiiniilebilir. Bu tiir

anlatilarin bir boliimi, miiellifin kurgusuna da sizmis olmalidir:

Ahmed an1 kalkan-1la men’ ider

Geldi nevbet Ahmed’e gor ne ider

Ki bir deste-¢iib ile Ahmed heméan

Urur an1 bagina ol pehlivan

At yikildi urdi hem bir deste-¢tlib
Ki ‘Osman’un kendi basuna degiip...

(Demir 2007b: 20)
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Tahta kilig sembolizmi hususunda Hagabiyye miras1 ya da Samanizm tesiri tezlerinin yani sira
gdz oOniinde tutulmasi gereken bir diger nokta da gocebe Oguzlar arasinda muteber oldugu
anlagilan agag kiiltii odakli inang driintiileridir. Dede Korkut hikayeleri igerisinde kafir elinde esir

kalan Uruz karakterinin, aga¢ ile su sekilde s6ylestigi goriilmektedir:

“Agac agac derisem sana azlanma agag, Mekke ile Medineniin kapusi agag, Misa Kelim’iin ‘asasi
agag... Sah Merdan ‘Ali’niin Diildili’niin eyeri agag, Z0’l-fikar’un kinila kabzasi aga¢, Sah Hasan’ila
Hiiseyin’lin besigi agac... Meni sana asarlar gotiirmegil agac, Gotirecek olurisan yigitliigiim seni tutsun
agac, Bizlim elde gerek idiin agag, Kara HindG kullarima buyuraydum, Seni pare pare tograyarlaridi
agag...” (Tezcan 2012: 60). &

Dede Korkut hikayelerinin yer aldigi Dresden ve Vatikan niishalari icerisinde Ali merkezli
mitolojik Islam algis1 baglaminda degerlendirilebilecek olan veriler bulunmamakla birlikte yakin
donemde kesfedilen Tiirkmen Sahra Niishasi i¢inde yer alan kimi ibareler, yardimindan medet
umulan 6rnek Gazi Ali figiirtiniin Dede Korkut anlatilarina da dahil edildigini diisiindiirtmektedir.
Sinirda yiiz bin kisilik diisman ordusunun belirdigini duyan Salur Kazan’in; “yd Muhammed ya
Ali meded” nidasim sarfettigi nakledilirken, cenk esnasinda yere diisen kimsenin aman dilemesi
durumunda miiriivvetin Sah-1 Merddn ‘Ali’de oldugu, bdyle durumlarda Ali kullarinin da
miiriivvet eylemesi gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Yazmanin bir baska boliimii igersinde de Iran
ve Anadolu cografyasinda bulunan birgok yer ismi siralandiktan sonra bu illerin; “erenler serddrt
Aslan ‘Ali” tarafindan fethedildigi ifade edilmektedir (Ekici 2019: 93, 97-101, 127). Dresden ve
Vatikan niishasinda aga¢ kiiltiinii isaret eden formel ifadelerin, Alevi gelenekteki 6nemli
sairlerinden biri olarak goriilen Kul Himmet’e atfedilen dortliikkler dahilinde de yer aldig:

goriilmektedir:

Ot bire sar1 tanburam
Senin aslin agagtandir
Agac dersem goniillenme

Kirmiz: giil agagtandir

Nir ‘Ali’nin esigi
‘Alemi tutar 15131

Hasan Hiiseyn’in besigi

84 Dede Korkut hikayelerinde yer alan; “gélgelice kaba agacim kesildi/kurudu” ifadesi, zor duruma diisen Oguz
beylerinin durumunu tasvir etmek i¢in kullamilmaktadir. Dede Korkut’un yaptigi hayir dualari igerisinde yer alan
“Golgelice kaba agacun kesilmestin” ibareleri de ayni muhayyile diinyasinin yansimasidir. Tepeg6z’ii 6ldiiren Basat
isimli Oguz kahramaninin; “atam adimi sorar olsan kaba agag¢ 'tir” ciimlesi de ayni tabiat kiiltiine vurgu yapmaktadir
(Tezcan 2012: 49, 67, 85, 92, 95, 111, 114, 153, 166, 214, 256). Kaggarli Mahmud’un “Tengri” maddesi dahilinde
naklettigi su satirlar, Dede Korkut hikayelerinde tortularmna rastlanilan bu kiiltiin arkaik sekli olarak tanimlanabilir:
“kdfirler goge tengri derler, ayni zamanda azametli gordiikleri her seyi, ornegin bir dagi ya da bir agaci da tengri
olarak adlandirir ve éniinde secde ederler” (Dankoff 2007: 551).



93

O da yine agagtandir

‘Ali’dir Fatma’mn yar1
‘All ¢ald1 Ziilfikar
Diildiil atinin egeri

O da yine agagtandir

‘Ali vard1 Hakk’a yetti
Ziilfikar denize batti
Seyyid Vakkas bir ok att1
O da yine agactandir

Yeter Kul Himmet yeter
Dertlilere derman eder
Tiirlii tiirli meyvan biter
O da yine agagtandir %
(Baygiil 1999: 169)

Dérdiincii sirada bulunan dortliik dahilinde Hz. Ali’nin vefatindan sonra Ziilfikar’in denize battigi
ifade edilmektedir. Bu ibareler, Tiirkiye kiiltiir sahasinda Ali merkezli mitolojik Islam algisina
sahip ¢evreler arasinda anlatilagelen ve tahta kilig¢ unsuru ile Hz. Ali figiiriinii bir araya getiren
bir rivayeti isaret etmektedir. Yemini’nin naklettigi anlatiya gére Hz. Muhammed, 6lmeden 6nce
“benden sonra Ziilfikar’t kusanmayacaksin” vasiyetini dile getirmistir. Hz. Ali, Peygamberin
oliimiiniin ardindan halifelik davasini giiden Muaviye’ye iddiasindan vazgegmesini belirten bir
mektup gondermistir. Mervan’in tavsiyesini dinleyen Muaviye, mektubu getiren elgiyi dldiiriir.
Durumu 6grenen Ali, dldiiriilen el¢isinin hesabini sormak i¢in Sam’a gelir. Hz. Ali’nin iizerinde
kizil bir tag ile ciibbe bulunmaktadir. Mervan, Ziilfikar’1 olmayan Ali’nin bir sey yapamayacagini
dile getirir. Bunu isiten Muaviye, Peygamber’in diger bir vasiyetini hatirlatir. Bu vasiyete gore
iizerinde kizil cilibbe ve tag, elinde de bir aga¢ bulunan Hz. Ali, o vaziyette atindan inip kirk adim
yiiriir ise o giin Ali’den korkulmali ve yanina yaklasiilmamalidir. Elinde Ziilfikar olmamasina
ragmen kim gelirse gelsin o giin kimse onu yenemeyecektir. Bu vasiyeti dile getiren Muaviye
kagmaya yeltenirken Mervan’in ordusu Hz. Ali’ye meydan okur (Tepeli 2002: 556-564).
Yemini’nin sonrasinda yasanilanlar1 naklettigi beyitler icerisinde Hz. Ali’nin elinde tuttugu agag

icin ser-deste ibaresi kullanilirken Ziilfikar’in battig1 deniz de agiklik kazanmaktadir

8 S6z konusu dortliikler, Kutlu Ozen’in ézel kiitiiphanesinde bulunan ve Sivas Divrigi ilgesinden edinen conk
icerisinde yer almaktadir. Tez igerisinde 11 numaral conk olarak isaret edilmektedir (Baygiil 1999: I, VI)



94

Sehadet idicek ashab yekser
Elinde bir aga¢ dutardi Haydar

Pes ol matrag diirlii serh iderler

Ki ba’zilar ana ser-deste dirler

Necef bahrine Haydar Zi’1-fikar
Birakdukda o matraklaydi kar

Nice yiiz bin ‘adty1 kirmisidi

Anunla defterini diirmisidi

Eline alup an1 $ah-1 merdan

Didi kim kan1 Mervan ibn-i Siifyan

Heman bir na’ra urdi mir-i kevser

Atindan diisdi ol lesker seraser

Yedi kez saldi ol ser-desteyi sdh
Helak oldi ol lesker emr-i Allah
(Tepeli 2002: 565)

AORBP dahilinde derlenen sozlii anlatilar kapsaminda, Yemini’nin naklettigi bu rivayetin,
peygamberin cenazesi ile iliskilendirilen bir anlat1 dahilinde yasatildigi goriilmektedir. Rivayete
gore; Hz. Muhammed &liim doseginde iken hilafet davasina diisen Hz. Ebu Bekir, Omer ve
Osman peygamberin cenazesine katilmamigslardir. Cenaze, Hz. Ali ve yanindakiler tarafindan
kaldinlmistir. Bunu Ogrenen Ebu Bekir, Omer ve Osman durumu kabullenememisler ve
peygamberi yattigi yerden c¢ikarip kendileri defnetmek istemislerdir. Mezarinin basina
geldiklerinde peygamberin vasiyetini tutup Ziilfikar’1t Necef deryasina atan Ali’nin elinde tahta
kilig ile nobet tuttugunu goérmiisler ve peygamberin bir diger vasiyetini hatirlamiglardir.
“Viicudunun tiiyleri nmizrak gibi elbisesinden disart ¢ikan, basindaki sa¢i dikilen, Kirpikleri
tozlanan, gozleri kizil elma gibi disart ¢ikan” tasviriyle sinirli oldugu belirtilmek istenen Ali’nin
elinde tahta kili¢ ile mezarin baginda ileri ve geri yiiriidiigiiniin gériilmesi durumunda, 0 giin
kimsenin onunla basa ¢ikamayacagi vasiyet edilmistir. Hz. Ali’yi bu vaziyette goren ilk ii¢ halife
mezar yolundan geri donmiistiir (Yildirim 2018: 372-373, 385-387). Ziilfikar’in denize atilmasi
ile ilgili vasiyetin, yenigeri Konstantin Mihail Konstantinovic’e ait hatirat icerisinde de kendisine

yer buldugu goriilmektedir. Kilicin atildig1 yerde denizin ii¢ giin kaynadigi ve calkalanarak
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Ali’nin yasimi tuttugu, nakledilen diger ayrintilart olusturmaktadir (Beydilli 2013: 92). Tahta
kilicin varligini anlamlandirma islevi bulunan bu rivayet, goriinlise gore Bektasi mesrep
yenigeriler arasinda da anlatilagelmistir. S6z konusu inang oOriintiisiinii nakleden Maktel metni
igerisinde de peygamberin vasiyetini gdzeten Hz. Ali’nin, ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’e at1 Diildiil
ve kilic1 Ziilfikar’1 denize birakip gelmelerini emrettigi goriilmektedir. Babalarinin buyrugunu
yerine getiren Hasan ve Hiiseyin, Diildiil’lin su igerisinde, Ziilfikar’in ise atildig1 yerde beliren bir
tiilbent (semle) vasitasiyla gokyiiziine yiikselerek kaybolduguna sahit olmuslardir. Olanlar isiten
Hz. Ali’nin; “o atin asli sudan idi, geri suya gitti, Ziilfikar dahi yerine vardi” ctimlesini sarfettigi
nakledilmektedir®® (Ozil 2018: 133).

Yukarida siralanan veriler ¢alisma sahibine; Isldm diinyasindaki iktidar miicadeleleri ve SOSyo-
ekonomik sartlar dahilinde beliren, tarihin seyri igerisinde bir simge haline dontistiiriilen tahta
silah unsurunun, gezgin dervis gruplari vasitasiyla Tirkiye kiiltiir sahasinda yaygin hale
getirildigini diistindtirtmektedir. S6z konusu dervis ziimrelerinin, yolculuklari esnasinda yaninda
bulundurduklar1 nacak ve kiiciik balta benzeri techizati “Eba Miislim teberi” olarak
adlandirmalar1 da bu ihtimali kuvvetlendiren bir veri olarak degerlendirilebilir. Kiiltiirel
karsilasma olgusu baglaminda gazi gelenegini igsellestiren gogebe Oguzlar arasindaki agag
kiiltiine ait inang tortulari ile tahta kili¢ unsuru bir araya gelmis ve ilerleyen siirecte, Hz. Ali’nin
Rim ve Balkan cografyasindaki ardillar1 kabul edilen velayet sahibi gazi karakterler biinyesinde

Ziilfikar simgeciligi ile 6zdeslestirilmis olmalidir.®’

Gelinen bu noktada, adlarina yazilan velayetnamelerde yer alan bilgiler dogrultusunda veli-gazi
tipolojisi kapsamina giren karakterlerin gaza ideolojisindeki yerlerini ve birbirleriyle olan
iligkilerini gostermek yolunda kisa bir 6zet vermek faydali olacaktir. Avucunda ve alninda
bulunan benlerin ispat ettigi tizere Hz. Ali’nin mazhar1 olan ve Battal Gazi’nin tiirbesini ziyaret
eden Haci Bektas-1 Veli, Sar1 Saltuk’a ve Kolu A¢ik Hacim Sultan’a agag kiliglar kusatmakta;
Osman Bey’in ardindan, Horasan’dan gelen Kizil Deli ve kirk yoldasina ise Rumeli’deki fetihler
icin himmet vermektedir (Duran 2007: 89-90, 349-362, 541, 549-550, 553-554, 573; Yildirim

8 AORBP kapsaminda yapilan desifre islemi vasitasiyla bu tiir anlatilar1 performans baglami dahilinde dinleme ve
gozlemleme imkan1 bulunan ¢alisma sahibi; s6z konusu inang Oriintiisiiniin, “geleneksel Alevi akidelerine sahip”
kesimler arasindaki tesir giiciine bizzat sahit olmustur. Ziilfikdr’in Necef Deryasi’na atilma siirecini anlatan Dede H.
A.’nin yaninda bulunan ve ayni zamanda Dede ile akraba olan V. A.’nin; “bizim anamiz orda agladi, valla orda aglad
yahu, anamiz orda agladi be” seklinde feveran ettigi gézlemlenmistir. S6z konusu miilakatin yer aldigi kayit, 113K150
numarah ve “Aleviligin Ortak Referanslarinin Belirlenmesi” isimli TUBITAK projesi dosyasinda, video kayd ise Riza
Yildirim arsivinde yer almaktadir.

87 Tahta veya aga¢ dali {izerine yiiklenen Ziilfikar simgeciligi, Anadolu’da bulunan kizilbas siirekleri ile Rumeli ve
Balkan cografyasinda yasayan Bektasi topluluklari dahilinde Dede veya Babalar tarafindan yonetilen cem torenleri
kapsaminda da ortaya ¢tkmaktadir. Onemli ritiielistik islevleri bulunan, tarik ya da erkan gibi isimlerle adlandirilan ve
Ziilfikar simgeciligini barindiran bu ritiielistik unsurun, islevleri tizerinde “Sirrullah Ali” ve “Sefaatgi Ali” basliklart
altinda ayrintili olarak durulacaktir.
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2007: 162-163). Hz. Ali ve Haci Bektas’in mazhart oldugu belirtilen Abdal Musa, agactan kilig
kusattigi Kizil Deli ile Gazi Umur’a himmet vererek onlart Rumeli’ye yonlendirmektedir (Giizel
1999a: 140, 147-149, 153; 1999b: 131). Savas esnasinda zor durumda kalan ve kendisinden
yardim isteyen Gazi Evrenos’un imdadina yetigen Kizil Deli’nin, Hz. Ali’nin mazhari oldugunu
ifade eden asagidaki dizeler; mitolojik tasavvurlari {izerinde barindiran Gazi Ali figiirliniin
Rumeli ve Balkan cografyasinda ilerleyen gazi gruplar nazarindaki konumunu gdsterir

niteliktedir;

Cenk iderken kafirle kar-zar
Kaldi1 Gazi Evrenus bi-iktidar
Didi ol dem kandesin Kizil Deli
Gel yetis imdadima Seyyid ‘Ali
Go6z yumunca oldi anda asikar
Seyyid Kizil Deli ol sah-var
Cek eliin dir kafire anda heman
Cekmedi destini mel’n ol zeman
Barmagiyla bir isaret eyledi
Gaziler gordi setaret eyledi

Ol isaretle yire diigdi bast
Kafirin bitti heman anda isi

(Yildirim 2007: 176)

‘AlP’dir heman kendisi bil o Sah
Denildi Kizil Deli hemgiin lakab

Anin ismi Seyyid ‘Ali bil diiriist

Ki mahsus ana bil miidamen galeb

Odur feth eden ol Arablar miilkiinii
Dabhi ceys-i dive eden ol gazab

Dii kevne o galib o kudret 1s1
Cemil i latifdir ganidir veheb
(Giimiisoglu 2009: 70-71)

Seyyid Battal Gazi tiirbesini ziyaret ederek onunla sdylestigi ve Hz. Ali’nin mazhari oldugu
belirtilen Sucaeddin Baba’nin, savas esnasinda atindan diiserek kafirin ortasinda kalan ve yardim

isteyen Timurtasoglu Ali Celebi’nin imdadina yetistigi nakledilmektedir (Yildiz 2006: 58, 61,
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64). Kurbanlar keserek, elini 6perek ve kilicin1 takdim ederek Otman Baba’dan aldigi himmet
sayesinde yaptig1 akinlardan zafer ve fetihle donebilen Mihaloglu Ali Bey’e karsin; Baba’nin
himmetini almadan Belgrad ve Karabogdan iizerine sefer diizenleyen Sultan Mehmed ve
Siileyman Pasa hezimete ugramigtir. Akinci lideri isa Bey Karabogdan ydniinde namaza duran
Otman Baba sayesinde muzaffer olabilmistir. Velayet kilicimla Istanbul’u ben aldim diyen (Kilig
2007: 27, 38-39,73, 168-169, 204, 227-228, 259) Otman Baba’nin Hz. Ali’nin mazhar oldugu su
sekilde belirtilmektedir:

‘Aceb nutkinda kadir hos ganisin
Ki Hayber Kal’asin yikan ‘Ali’sin

Muhammed yiiziini gordiikde ey can

Hakikat bildi kim sah-1 velisin...

Adun Otman Baba ger¢i cihanda
Veli kutb-1 hakikat Hak yolisin
(Kilig 2007: 254-255)

Veli-gazi tipolojisi baglaminda yukarida nakledilen inanclar ile gaza hareketi g¢er¢evesinde
gerceklestigi belirtilen tarihsel olaylari kapsayan anlatilar, dervis ziimreler tarafindan kaleme
alinan metinler igerisinde yer almaktadir. S6z konusu ziimrelerin; “tey’id-i {lahi’yi temsil eden
pirler” yani kendilerinin de mensup bulunduklar1 “Ali merkezli mitolojik islam algisina sahip sifi

b

cevreler olmaksizin fetih hareketleri basariya ulasamaz” sdylemini kuvvetlendirmek gibi bir
hedeflerinin var oldugu asikardir. Bu tiir eserlerin Istanbul’un alimsindan sonra Osmanl iktidar
tarafindan hizlandirilan merkezilesme siyaseti sonucunda beliren ekonomik endiseler kapsaminda
sekillendigi disiiniilmektedir (Gorkay 2005: 75-76). Yukarida zikredilen sOylem sadece ve
sadece stfi gevrelerin bakis acisini m1 yansitmaktadir? Gazi Ali’nin ardili olarak goriilen veli-
gazi tipolojisine giren karakterlerin gaza hareketine istirak eden ziimreler nazarindaki yerleri
nedir? Tarihi veri olarak okunabilecek birtakim mimari kalintilar, s6z konusu karakterlerin gazi

ziimreler arasinda biiyiik bir itibara sahip oldugunu gostermektedir. 2007 yilinda Evrenos Bey’in

mezarinda yapilan kazi sirasinda Evrenos’un el kemiklerinin arasinda pismis topraktan yapilmis

8 Hz. Ali’nin yani sira Hz. Adem, Isa, Musa, Muhammed ve Haci Bektas-1 Veli benim diyen Otman Baba’nin Tanrilik
iddiasinda bulundugu da goriilmektedir (Kilig 2007: 16, 134, 146, 158-160, 162, 165, 202, 213). Tenasuh ve hull
inanclarimin bir arada goriilmesi durumu Haci Bektag-1 Veli ve Kizil Deli 6rneklerinde de ortaya ¢ikmaktadir. Ali
merkezli mitolojik Islam algisina sahip ¢evrelerde kimi zaman Allah-Muhammed-Ali, kimi zaman Muhammed-Ali ya
da Muhammed-Ali-Hac1 Bektas terkipleriyle formule edilen bu inang kaliplarinin ifade edilisinde istikrarli bir soylemin
var oldugu sdylenemez. Hz. Ali ¢evresinde gelistirilen hullll ve tendsiih inanglart “Sirrullah Ali Figiirii” baslig1 altinda
ele alinacaktir.
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olan kirk sekiz adet tesbih tanesi bulunmustur. Bu dua tesbihleri, tislup ve tip olarak Sii gelenegin
Irak’taki kutsal sehri olan Kerbela’ya 6zgilidiir ve taneleri, Hz. Hiiseyin’in kaninin dokiildiigii
topragi temsil etmektedir. 1380°1i yillarin sonunda hacca gittigi bilinen Evrenos Gazi’nin, s6z
konusu hac yolculuguna Kerbela ziyaretini eklemis olmas: ihtimal dahilindedir. Ote yandan bu
tanelerin, Mekke’den donen hacilarin, hac seyahatinden bir hatira olarak getirdikleri bir dua
tesbihine ait oldugu da diistiniilebilir. Sonug olarak Kerbela kiiltiine ait bir unsurun, Evrenos Gazi
veya onu defneden ¢evresi tarafindan sahiplenilmesi séz konusudur. Evrenos’un torununun, Haci
Bektas i¢in vakfedilmis kiilliyenin genisletilmesi i¢in hatir1 sayilir miktarda servet harcadigi, s6z
konusu kiilliyenin ikinci avlusunda Evrenos tarafindan baglatilan bu ¢alismanin, daha sonralari
bir bagka uc beyi Malkogoglu Bali Bey tarafindan tamamlandigi bilinmektedir. Hac1 Bektas
tiirbesinde bulunan 1495-1496 tarihli kitabe tizerinde bulunan; “ey giinahkdar Evrenez yiizi kara,
ne yiiz-bile Hazrete karsu vara” ibaresi, Evrenos Géazi’nin haleflerinden olan akinci komutani
Evrenos b. Ali’yi isaret etmektedir. Malkocoglu Ali Bey tarafindan Haci Bektas Tekkesi’ne su
getirildigi de bilinmektedir®® (Lowry 2008: 59-61; 2010b: 125, 127). 1493-1494 yillar1 civarinda
yeniden yaptirililan Seyyid (Battal) Gazi tiirbesinin masraflari Mihaloglu Ali Bey tarafindan
kargilanmigtir. Mihaloglu Ali Bey’in ogullart Ahmed ve Mehmed Beylerin tiirbe bolgesini
geniglettigi bilinmektedir. Her ikisi de babalar1 tarafindan yaptirilan Seyyid Gazi Tiirbesi’nin
yanina defnedilmistir. Yaptirdig1 tiirbede tarih diisiilen kitabe lizerinde Mihaloglu Ali Bey’i isaret
eden sifatlar igerisinde “Zamanin Ali’si” ibaresinin kullanildig1 goriilmektedir® (Gorkay 2005:
129-131, 133). Yukaridaki ornekler, gaza hareketine katilan gazi ziimreler, 6zellikle de akinci
cevreler arasinda; calisma icerisinde veli-gazi olarak adlandirilan tipoloji kapsamina giren ve
adlarina yazilan metinler igerisinde Hz. Ali’nin mazhar1 olduklar: belirtilen karakterlere biiyiik

sayg1 beslendigini isaret etmektedir.

Akinct gazilerin gosterdigi saygi bir tarafa, Seyyid Gazi Tekkesi biinyesinde bulunan birtakim
arkeolojik ve mimari veriler, farkli bir kiiltiirel karsilasma hadisesini isaret eder niteliktedir.
Seyyid Gazl Tekkesi’nin sahip oldugu yapilar biitiiniindeki kimi boliimler; 6rnegin dort vaftiz
havuzu, Seyyid Gazi’ye atfedilen bolgenin Bizans donemine ait dinsel bir alan olduguna isaret
etmektedir. S6z konusu mevkinin Bizans déneminde bir piskoposluk bdlgesi olarak Nacoleia

ismiyle adlandirildig: bilinmektedir. Nacoleia Kasabasi’nin, Kale adi verilen tepenin alt tarafina

89 S5z konusu tarihsel veriyi olusturan kitabede su ibareler yer almaktadir: “Malko¢ Bali b. ‘Ali hazretleri gazilere
serdardir evlddan biri, Hdact Bektds Veli'niin ‘askina, eyledi cari bu ‘ayn-1 kevseri, tdrihi tokuz yiiz altmis ikide,
tesneliikden oldir abdaldn beri” (Gorkay 2005: 183).

90 “Allah Muhammed Al, Seyyidii’I-Aktab, Reisii’l-Guzzat, el-habibii’l-mdlikii I-miiste ’dn, markaduhu sdra mazdri’I-
vard, seyyidahu el-sadr, Ali el-zamdn elhamand’llahu li-tarihihi serefahu’llahu bi-a’li’l-candn, hazihii'l-ebyit
vukki’at tarihan li-tilke I-tiirbeti’s-serife ba’d en bendhd ve seyyedehd mufahhar el-umerd Ali Beg dime ‘izzihu...”
(Gorkay 2005: 133).
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konuslandirildigini tespit eden arkeologlar, Bizans manastirina doniistiiriilmiis pagan kiiltline ait
kutsal akropoliin {izerinde Seyyid Gézi Tekkesi’nin kurulu oldugunu distinmektedirler. S6z
konusu alan igerisinde besinci yiizyilin ortalarinda basmelek Mikail adina yapilan bir kilisenin
mevcut olmasi ¢alisma agisindan 6nemli olan bir diger ayrintiy1 olusturmaktadir. Dérdiincti ve
besinci yiizyillar igerisinde bolgeyi de kapsayan Frigya cografyasinda melek kiiltlerinin ¢ok
revagta oldugu bilinmektedir. Seyyid Gazi Tekkesi’nin olusum siirecinde tekrar kullanilmig olan
kilise binasina ait mimari unsurlar, stilistik baglamda besinci ve altiner yiizyillara tesadiif eden
bir dénem igerisinde tarihlendirilmektedirler. Dokuzuncu ylizyil takip eden siire¢ igerisinde,
diinyanin sonunda yasanacak olan apokaliptik savas kapsaminda imparatorluk ordusuna yardim
etmek i¢in cennetten gelecek goksel ordunun kumandani olacak Bagmelek Mikail inanci
cevresinde, askeri bir kiiltiin olustugu nakledilmektedir. Bizans tarihinin orta donemlerinde
Mikail; din diismanlarina karsi yapilan savaglarda kutsanan, kiyametin yasanacagi son giiniin
miijdecisi, Hiristiyanlik adina yapilan kutsal savasi temsil eden askeri bir aziz olarak gériilmeye
baslanmigtir. Mikail’in savasg1 6zelligi baglaminda sekillenen askeri Kisvesi, orta Bizans
doéneminde viicut bulan yazma resimleri ve kilise dekorasyonlarinda da kendisini géstermistir.
Dogu-bati ekseninde sekillendirilen Seyyid Battal Gazi’ye atfedilen mezarin Is1am gelenegindeki
kible pratigi ile uyusmamasi; ejderha 6ldiiren Aziz George/Aya Yorgi kiiltiinlin, Saltukname veya
Bektasi velayetnamelerinde kendisine yer bulmasi 6rneginde isleyen siireci akillara
getirmektedir.®* Mihalogullarinin tekkeye gosterdikleri énem iizerinde daha énce durulmustu.
Mihalogullarinin, Osman Bey’in Hiristiyan miittefiki Kose Mihal soyundan geldigi gézden
kagirilmamalidir. Hiristiyan geleneginde savas¢i aziz olarak saygi goren bagmelek Mikail’e ait
kiilt merkezinin, donem igerisinde bolgede faaliyet gdsteren akritai tarafindan ziyaret edilmiyor
olusu diisiiniilemez. Bolgenin bir donemler, Selguklu-Bizans sinirini olusturan giizergah iizerinde
yer aldigi da unutulmamalidir. Kdse Mihal’in akritai gelenegi ile iliskisi olmasi ihtimal
dahilindedir ve onun soyundan gelen akinci siilalesinin Seyyid Gazi Tekkesi’ne gosterdigi
hassasiyetin temelinde bu gelenegin siirekliliginin oldugu diisiiniilebilir. Ote yandan, el-
Haravi’nin naklettigi bilgilerden on ikinci ylizyilin son ¢eyregine gelindiginde s6z konusu
bolgenin Islami baglamda bir ziyaret yerine déniisme siirecinin tamamlandig1 anlasilmaktadir. On
dordiincii ylizyil igerisinde bolgede olan Macar Gydrgy, birbirlerinin topraklarini isgal eden
Osmanli ve Karamanli kuvvetlerinin Seyyid Géazi’den izin almadan sefere ¢ikmadiklarini
nakletmektedir. Yavuz Sultan Selim’in Caldiran, Kanuni Sultan Siilleyman’in da 1534 ve 1548
seferlerinden 6nce Seyyid Gazi Tekkesini ziyaret ettikleri bilinmektedir (Gorkay 2005: 95-97, 99,
101, 107-108, 119, 127-128, 133). Seyyid Battal Gazi’nin; uzun bir zaman dilimini ve birgok

91 Benzer bir durumun Haci Bektas Veli’nin mezari icin de gecerli oldugunu belirten Gorkay, Haci Bektas Tekkesi’nde
bulunan Balim Sultan’in ve Giiveng Abdal’in mezarlarinda tekrarlanmayan, yani diizeltilen kibleye ydnelik bu yanlisin,
Sticaeddin Veli ve Uryan Baba Tekkeleri’nde de mevcut oldugunu nakletmektedir (2005: 107-108, 119, 186).
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kiiltiirel karsilagsmay1 kapsayan siireg baglaminda tarihsel bir kisilikten, tarihsel bir kiilte

doniistiigii anlagilmaktadr.

S6z konusu kiiltii sahiplenen akinci ailelerinden biri olan Mihalogullar1 soyundan gelen Ali
Bey’in gazalarini nakletmek igin Stizi Celebi tarafindan kaleme alinan manzum gazavatnamenin
mubhtelif boliimlerinde yer alan asagidaki beyitler igerisinde; gazilik ve sehitlik makami ile Hz.
Ali, Ziilfikar ve Seyyid (Battal) Gazi kiiltlerinin, gaza hareketine katilan zimreler nazarinda

tagidig1 anlamlart gérmek miimkiindiir;

Sala-y1 lesker itse ol bahadir
Rical-i gayb olurdi anda hazir

Erenlerden kusanmigdur kusagi
Yakard1 Seydi Gaziden geragi...

Harifi bir nice ser-baz erenler

Tekelliifsiiz bu yolda can verenler

Gehi soylerdi Peygamber gazasin

Ve enzelnd hadid in macerasin

Geh anardi ‘Aliniin Zii’l-fikdrin

Bu yolda kesdiigi sirkiin damarn...

Bu bezme can sakinan gelmesiin yasag eylen

Ki ser piyale ciger kanidur serab-1 gaza

Ne gam kalursa bu yazida tesne-dil gazi

Serab-1 kevser olur ‘akibet serab-1 gaza...

Dosekde can ¢ekismek key beladur

Kiligdan yara irmek hog safadur

Buyurmis Sah-1 merdan Sir-i Yezdan

Emir-i saf-siken ser-baz-1 meydan

Ki ser virmezseniiz serverlikle

Feda itmezseniiz cén erlikle
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Size ahir ecelden hi¢c eman yok

Mukadder va’deden artuk zaman yok...

Kiligdan basa bin yara irismek
Yeg andan kim désekde can ¢ekismek

Soni her bir viicudun ¢iin ‘ademdiir

Sehid olmak bugiin demdiir kademdiir. ..

Didi bunlar ‘Alf Beg leskeridiir

Gaza meydamnun saf-derleridiir. ..

Kimi beg-zadediir sahib-tecemmiil

Kimi dervisdiir ehl-i tevekkdil...

Sala tigin Muhammed Mustafanun

Kila ihya riisiimin Murtazanun %2

(Levend 2000: 246, 262, 266, 287-288, 334)

Dordiincii sirada yer alan beyit igerisinde zikredilen “enzelnd hadid” ibaresi ile Hadid Stresi 25
numarali Kur’an-1 Kerim ayetine atifta bulunulmaktadir.®® Bir sonraki beyit igerisinde yer alan
“Ali’nin Ziilfikar” terkibiyle birlikte diistintildiigiinde, biiyiik bir giicii ve insanlar icin yararlari
olan demiri indirdik mealini isaret eden “enzelnd hadid” ibaresinin kullanilmasi, kadim
donemlere ait mitolojik geleneklerde siklikla karsilagilan “gokten indirilen tanrisal silah”
tasavvuru ile ortiismektedir.* Farkli baglamlari bulunan bir Kur’4n ayetine ait ibarelere yapilan
atifla, hafizalardaki Ziilfikar imgesine mesruiyet saglanmaktadir. Mitolojik muhayyile
diinyasinda, tanrisal ve kutsal olan1 olagandan ayr1 gérmek ve farkli tasvir etmek seklinde tezahiir
eden bir egilim mevcuttur. Ziilfikar, ¢atal u¢lu olmasi hasebiyle normal olandan sekil itibariyle
ayrilan bir kiligtir. Sekli itibariyle giiniimiize taginan tasviri tarihsel gergeklikle birebir uyusuyor
olsa dahi normal olandan ayrilan bu 6zelligi, mitolojik tasavvurlar1 iireten diisiin diinyas ile
ortiismektedir. Sancaklara iglenen ya da dovme aracilig ile beden iizerine resmedilen Ziilfikar,

hem catal kilig seklindeki tasviriyle hem de ilahi yardimi ve destegi gostermesi itibariyle siradan

92 Sekizinci ve on igiincii beyitler arasini kapsayan béliimde; gdcebe Ofuz ananelerinde erlik gdstermek olarak
degerlendirilen “bas alip kan dokme” eyleminin, Hz. Ali’nin agzindan Islami renk ile dile getirildigi sdylenebilir. Eski
gelenek, yeni inancin 6rnek gazisinin sdylemlerine adapte edilmistir.

9 Ayetin tamammm Tiirkge meali su sekildedir: “Andolsun biz peygamberlerimizi a¢ik kamtlarla gonderdik,
beraberlerinde kitap ve adalet terazisini indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar; bir de demiri indirdik ki
onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢in yararlar vardir; boylece Allah gormeden iman ederek kendisine ve peygamberlerine
yardim edecekleri ortaya ¢ikaracaktir, Siiphesiz Allah giigliidiir, tistiindiir.”

9 Gokten inen Ziilfikar tasavvurunu yansitan minyatiir igin Ek-29 igerisinde yer almaktadir.
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olandan ayrilmaktadir. Bu boliim dahilinde tahlil edilmeye c¢alisan anlati ve inang motifleri
baglaminda; mitolojik tasavvurun hakim oldugu kadim g¢aglardaki tanrilar, yar tanrilar ve ilk
atalara atfedilen birtakim dogaiistii 6zelliklerin ve eylemlerin gaza ideolojisinin 6rnek ismi olan
Hz. Ali figilirii iizerinde toplandigi sdylenebilir. Bu olgunun en somut drneklerinden birisini
ejderha 6ldiirme eylemini igeren epizotlar olusturmaktadir. Antikite olarak adlandirilan dénem
igerisinde, diinyanin bir¢ok boélgesinde degerli taslarin yilanlarin ya da ejderhalarin basindan
diistiigline inanmak gibi bir egilimin mevcut oldugu belirtilmektedir. Muhtelif cografyalarda
yasayan farkli topluluklarin mitlerine bakildiginda; hayat agaci, altin elmali agag, altin post,
okyanusun dibindeki inci, topraktan ¢ikan altin ve benzeri gibi erisimi gii¢ olan unsurlarin bir
ejderha tarafindan korundugu goriilmektedir. Bu oliimsiizlik simgelerinden birine ulasmak
isteyen Oncelikle kahramanlik yapmak ya da bilgeligini gostermek zorundadir, bunun i¢in de her
tiirden tehlikeyle bas etmeli ve s6z konusu siiriingen canavari dldiirmelidir. Bu eski mitoloji
temasmin birtakim bozulmalardan, degisim ve rasyonellestirme siirecinden gecmesiyle,
hazinelerle, biiyiili taslarla ve miicevherlerle ilgili pek ¢ok mitin tiiredigi goriilmektedir (Eliade
2009a: 420-421). Ejderha, dev ve benzeri 6ldiirme gibi eylemleri igeren anlatilarin mitsel
diisiinme bi¢iminin hakim oldugu topluluklar nazarindaki islevleri géz 6niinde tutuldugunda;
erginlenme siireclerine ait mitsel eylemlerin,®® din diismanlarina kars: miicadele veren secaat
timsali Ali biinyesinde gaza ideolojisi igerisine yerlestirildigini séylemek yanlis olmaz. Kimi
zaman tarihsel kisiligi kapsamindaki kahramanliklariyla dile getirilen, kimi zaman onu 6rnek alan
ziimrelerin yasadigi donem diismanlar1 baglaminda glincellenen Gézi Ali’nin, bir titan1 andiran
ozellikleriyle dogaiistii varliklarin hakkindan geldigini nakletmek suretiyle, sahip oldugu ilahi
yardimin boyutu gdsterilmek istenmis olmalidir. Is1dm gelenegindeki terminoloji dahilinde tayy-
i mekan ve tayy-i zaman terkipleri ile ifade edilen 6zelliklere haiz oldugu belirtilen Hz. Ali figiirti,
zaman ve mekan Otesi bir sekilde isleyen mitolojik muhayyile diinyasi ile de uyusmaktadir.
“Zorda kalanlara yardim etmesi” 6zelligi; tarihsel baglamda ardili, mitolojik muhayyilede ise
mazhart olan velayet sahibi gazi karakterler vasitasiyla taze tutulan ve giincellenen Gazi Ali

figliriniin, yasamlarinin biiyiik boliimiinde 6liimle yiiz yiize gelen askeri ziimrelere 6nemli bir

9 Kaleme aldi81 “Kahramanin Sonsuz Yolculugu” isimli monografi iginde; yeryiiziiniin farkli bélgelerinden derlenmis
mitlerden 6rnekler veren ve bunlari karsilastiran Joseph Campbell, genel izlegi su sekilde 6zetler: “Kahraman (aday1)
gercek diinyadan olaganiistii tuhafliklarin bolgesine gider. Burada masalsi giiglerle karsilasan ve kesin bir zafer
kazanarak kahraman olan aday, gizemli macerasindan benzerlerinin iizerinde istiinlilk saglayan bir giicle doner.
Campbell, monomitin g¢ekirdek birimi olarak adlandirdigi ayrilma-erginlenme-doniis siirecini, (mitin yagatildigi
toplumda icra edilen) gecis ayinlerinde sunulan formiiliin biiylitiilmiis hali olarak tanimlar. Kadim (mitsel) diisiince
diinyasmin kabullerine gére; erginlenmemisler tarafindan {istlenilen yasam rolleri, toplumu kaosa siiriikleyecektir.
Geleneksel erginlenme fikri; topluluk igindeki gorevlere miidahil olan adayin, ebeveyn imgeleriyle olan duygusal
iliskisinin radikal bir sekilde yeniden diizenlenisini icermektedir (2000: 41-42, 157). Dev, ejder ve ifrit 6ldiirme gibi
eylemler, bir toplumda bu tiir eylemlerin ritiiel karsiligini tekrar ederek erginlenecek olan bireylerin 6rnek aldigs; tanri,
ilk ata ya da ilahi giice sahip insan kahramanin eylemlerini anlatan mitlerin bozulmus epizotlarindan bagka bir sey
degildir. Hz. Ali cenknidmelerinde yer alan mitolojik éykiiler baglaminda tahlil edilecek olursa; s6z konusu epizotlarda
yer alan eylemler, tarihsel bir sahsiyet olan Hz. Ali’ye izafe edilerek gaza miicadeleleri kapsaminda meydana gelen
anlatilara doniistiirilmiistiir.
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motivasyon sagladigi soylenebilir. Diger taraftan “Server” olarak goriildiigii gaza geleneginde,
temsilcisi oldugu ilahi teyid vasitasiyla normal sartlar dahilinde din tarafindan yasaklanmis olan
insan Oldiirme eyleminin askeri ziimrelere mensup bireyler iizerinde olusturabilecegi ruhsal
gerilimi hafifletmis olmalidir. Gogebe ziimrelerin islam kiiltiir dairesine girmeden dnceki askeri
faaliyetlerinin 6te diinya ile olan baglantisin1 formiile eden balbal ideolojisinin yerini gaza
ideolojisi, 6zdeslesilen, yardimlar1 goriilen ve ugurlu sayilan kurt ve alici kus unsurlarinin yerini
ise “Server-i Gdziydn” olan Ali almistir. Kabul edilen yeni inanca ait kiiltiirel unsurlar ve tarihsel
hatiralar mevcut yasam tarzina uyum konusunda one ¢ikan yonleriyle segime tabi tutulmus ve
“bas kesip bas almaya” dayali erlik gosterisiyle elde edilebilen toplumsal prestij, gazilik ve
sehidlik payesini esas alan gaza ideolojisi ile bulusturulmustur. Sahip olduklar1 yasam bigiminin
dinamikleri hasebiyle kolayca dahil olabildikleri gaza hareketini i¢sellestiren ve bu davaya cani
goniilden baglanan gogebe kokenli gevrelerin, gaza ideolojisi kapsaminda aktarilagelen secaat,
keramet, velayet ve teyid-i ilahi sahibi Hz. Ali figiirii cevresinde gelistirilen diger mitolojik

tasavvur ve inang oOriintiilerini benimsemeleri de kolay olmus olmalidir.
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4. BOLUM

MEHDI ALI FIGURU

Tarihin son donemi igerisinde ortaya g¢ikacak kurtarici beklentisini igeren mesiyanik inang
ortntiileri, muhtelif dinsel geleneklere ait sdylemler biinyesinde farkli zaman dilimleri ve
cografyalar dahilinde islevsel hale gelmis ve kitleleri pesinden siiriiklemistir. Islam geleneginde
mehdi figiirii ile tezahiir eden bu inang Oriintiisiiniin izafe edildigi tarihsel sahsiyetlerden birisi de
Hz. Ali’dir. Mehdi Ali inancinin, dogru yolu temsil eden Peygamber nesli ve kotii inang
sahiplerini temsil eden Yezid figiirii karsithigina dayanan kutuplagma baglaminda islev kazandigi
cografyalardan birisini de Tiirkiye kiiltiir sahas1 olusturmaktadir. Calisma sahibi, islam igindeki
iyi ve kotli inang sahipleri ayrimina vurgu yaparak farkli hak iddialarina ideolojik zemin
hazirlama islevi bulunan bu anlayigin, diialist muhayyile giicline sahip dinsel geleneklerin mirasi
baglaminda sekillendigini diisiinmektedir. Dolayistyla ilk olarak diialist ve mesiyanik egilimleri
iceren kadim gelenekler hakkinda bilgi verilecek, ardindan da umut sosyolojisi ile yakindan
iliskili olan ve yeryliziindeki beklentilere karsilik veren bu egilimler kapsaminda, siyasal
gelismelerin yorumlanmasi hadisesine ornek teskil eden tarihsel bulgulara deginilecektir. Erken
donem Islam fetihlerinin ardindan beliren kiiltiirel karsilasmalar neticesinde Islam inancini kabul
eden Irani topluluklar biinyesinde niiksettigi anlasilan diialist tutumlarin, Sii gelenek dahilinde
kendisine yer buldugu anlasilmaktadir. Bir baska ifade ile diialist diinya goriisiine sahip Iran
kokenli Miisliimanlarin, Sii gelenegin yayilmasi ve biiylimesi hususunda 6nemli bir insan
kaynagini olusturduklarini sylemek yanlis olmaz. Sii hareketler biinyesinde niikseden tutumlar
kapsaminda, Islam inancina ait unsurlarin ve erken dénem Islam tarihi icerisinde yasanan
gelismelerin, kadim geleneklerin miras1 olan diialist diinya goriisii ddhilinde yorumlanmasi séz
konusudur. Yaganilan siyasi gelismelerden ¢cok da bagimsiz olmayan bu yorumlar dahilinde
beliren inang¢ Oriintiilerinin, ekonomik ve sosyo-psikolojik arka plani bulunan toplumsal
hareketlere mesruiyet saglayacak ideolojik sdyleme zemin hazirladigi da bir gercektir. Bu
baglamda, Tiirkiye kiiltiir sahasinda beliren Ali merkezli mitolojik Islam algisina olan tesirleri
hasebiyle Sii hadis gelenegi icerisinde beliren diialist motifler ve Sii hareketler dahilinde dile
getirilen mehdilik iddialar1 hususlarinda 6rnekler verilecektir. Iran cografyasinda yasanan kiiltiirel
kargilagmalar baglaminda sekillendigi anlasilan ve Peygamber nesli ile Yezid karsithig
kapsaminda dile getirilen Ali odakli mehdi ideolojisinin, Tiirkiye kiiltlir sahasinda islevsel hale
gelis stireci bu boliimiin temel problematigini olusturmaktadir. S6z konusu siireg; sosyolojik,

ekonomik ve siyasi dinamikleri dahilinde bir tahlile tabi tutulmaya calisilacaktir.
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4.1) DUALIZM, MESIYANIiZM VE TEODIiSI KAVRAMLARI iLE
ISLEVLERI UZERINE

Tiirkiye kiiltiir sahas1 dahilinde mevcut mitolojik Ali merkezli islam algisina sahip topluluklar
arasinda beliren Mehdi Ali figliriniin islevlesel analizini yapabilme yolunda, diializm ve
gnostisizm egilimleri iizerinde durmak faydali olacaktir. Kéinatin yaratiligindan itibaren iyi ve
kotiinlin ¢atigsmasi ekseninde, birbirine zit unsurlarin miicadelesini i¢eren zaman akisi kabulii ile
tarihin sonunda belirecek bir kurtulus giinii beklentisini igeren diialist diinya goriisiiniin, dinler
tarihi baglamimda farkli inang sistemleri dahilinde tezahiir ettigi goriilmektedir. Yeryiizii ve
kainata mutlak iyiligin hakim olacagi son tarihsel donemi baslatma gérevini iistlenen kurtarici bir
mesih figliriinii beklemeye yonelik inang oriintiilerinin diialist egilimlerle i¢ ice gegmesi hadisesi
de siklikla gozlenegelen dinsel bir siireci olusturmustur. Mazdeizm gelenegi biinyesinde kaleme
alman ve kozmik miicadelenin baslangici ile kurtarict Saosyant figiiriiniin belirmesinden dnce
yasanilacak gelismeleri yansitan apokaliptik metinler dahilinde, dialist diisiincenin dogus
asamasindaki islevleri hakkinda birtakim ¢ikarimlar yapilabilir. Kainat, iyi ve kotiiyii temsil eden
Ahura Mazda (Ohrmazd) ve Ehrimen (Angra Mainyu) isimli kadim ruhlar ile bunlara bagl
unsurlar arasinda gerceklesecek savas ve miicadelenin mekami olarak tasvir edilmektedir.
Gokyuzint delip gecerek Ahura Mazda’ya karsi saldirtya gegen Ehrimen, diinyayr karanlik
icerisinde birakmustir. Igme sularini tuzlu hale getirerek tatlarin1 bozmus, ¢olleri olusturmus ve
bitkilerin solmasina neden olmustur. Atesi dumanla Kirleten Ehrimen; yeryiiziinde serbest
biraktig1 zehirli hayvan tiirlerinin yan1 sira a¢gozliiliik, aci, hastalik, ahlaksizlik ve gaflet gibi
unsurlart da saldirist igerisine dahil etmistir (Boyce 1979: 25; Yarshater 2009: 355). Ahura
Mazda’nin, peygamberi olan Zerdiist’e ilettigi kiyamet alametlerini igeren “Zan 1 Vahman Yast”
isimli metin igerisinde de benzer tasvirler yer almaktadir. Kiyametin hemen 6ncesinde, lanetli
kotii ruh Ehrimen’in zalimligi dahilinde; giines 1sinlar1 azalacak, bulutlar zamaninda yagmur
getirmeyecek, gokyiizii sis ve bulutlar ytiziinden zulmetle kaplanacak, sicak ve soguk riizgarlar
hububat ile meyvelerin yok olmasina sebep olacaktir. Yillar, aylar ve giinler kisalacak; mahsuller
tohum vermeyecek, ekinler ve agaglar kiiglilecektir. Su yerine zehirli hayvan tiirlerini yagdiran
yagmurlarin belirmesinin ardindan, nehirlerin ve pmarlarin suyu ¢ekilecek; deve, inek ve koyun
gibi hayvanlar daha ufak bir sekilde dogmaya baslayacaklardir (Boyce 1984: 66; Cereti 1995:
154-156). Kozmik savagin sonucu — en azindan Ahura Mazda’nin nazarinda - baslangigtan
itibaren bellidir. Baslangi¢ safhasinda Ehrimen ve ona bagli unsurlar tarafindan kirletilen ve
karanliga mahkim edilen yeryiizii, ilk insan Gaydmard ve Peygamber Zerdiist soyundan gelen

kurtaric1 Saosyant figiirleri onciiliigiinde gergeklestirilecek nihai savas ile tekrardan aydinliga ve
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adalete kavusacaktir.®® Bu kurtaric1 Saosyantlar birer “ferr ” sahibidirler. Tanrisal nira sahip olan
Mehdi Ali figiiriniin tahlili yolunda xvarenah, khvarenah ve ferah olarak da zikredilen bu
kavramin karsiladigi olgu lizerinde durmak faydali olacaktir. Sahiplerine gii¢ ile refah getiren
“ferr” kavrami, Mazdeist gelenck baglaminda Ahura Mazda ve ona tabi iyi ruhlar tarafindan
gdzetilen insanlara liitfedilen ilahi hediye olgusunu karsilamaktadir. Ilahi varliklar, peygamberler
ve bliylik kahramanlarin sahip olabildigi ferr unsuru olmaksizin, higbir insan basarili olamaz ve
hiikiimranlik edemez. Ferr’in olmamasi demek, insanlarin talihinin degistigine ve Ilahi liitufdan

yoksun birakildiklarina isaret etmektedir®” (Boyce 1989: 66-68; Yarshater 2009: 345).

Kozmik miicadelenin baslangici ile sonu dncesinde yasanilacak olaylar tasvir eden yukaridaki
ibareler baglaminda diialist egilimlerin de her inang sistemi gibi yasanilan diinyay1 anlamlandirma
ihtiyaci dahilinde sekillenmis oldugu séylenebilir. Yasaminin her sathasinda tabiat unsurlan ile
i¢ ice yasamak zorunda bulunan gogebe ve cift¢i muhayyilesi, giindelik hayati igerisinde
kendisine zorluk ¢ikartan; karanlik, soguk, kuraklik, sis, siddetli riizgar, tuzlu su, zehirli hayvan
tiirleri, hastalik gibi unsurlart kotiiliigiin kaynagi olan Ehrimen ve onun yarattigi demonlar ile
0zdeslestirmistir. Ehrimen ve demonlarin sebebiyet verdigi olumsuzluklar sadece tabiat
unsurlarindan miitesekkil degildir. Toplumsal yasam igerisinde sorun yaratacak olan aggdzliiliik,
gaflet, cimrilik, kiskanglik ve ihmalkarlik gibi insana has 6zellikler de Ehrimen ve demonlart ile

iliskilendirilmistir. Yeterli giines 15181 ve yagis miktar1 dahilinde pastoral yasam bi¢imini

9% Mazdeist gelenek igerisinde kimi zaman 9.000 kimi zaman da 12.000 yil siirecegi belirtilen bir kozmik savas s6z
konusudur. Gelenegin 6nemli metinlerinden Bundahisn’e gore 12.000 yillik miicadelenin ilk 3.000 yili igerisinde,
méndg adi verilen ruhsal form dahilinde kozmosu yaratan Ahura Mazda, Ehrimen’in varligindan haberdar olacaktir.
Ehrimen, Ahura Mazda’ya ve yarattig1 varliklara karst saldirtya geger fakat geri piiskiirtiiliir. Baris teklifi reddedilen
Ahura Mazda, 9.000 y1l siirecek olan ve “pad gumézisn” yani karigiklik donemi olarak adlandirilan yeni bir siireg teklif
eder. Gelecekte olacaklar1 dngdremeyen Ehrimen antlasmayi kabul eder. Ahura Mazda ikinci 3.000 yilda kozmosu
“pad gétig” haline yani bugiinki fiziksel konumuna déniistiiriir. Ikinci 3.000 y1ilin sonunda Ehrimen, 6liim ve kétiiliigii
getirerek diinyaya saldirir. Fakat gelecegi goren Ahura Mazda bu ikinci siirecin baginda Zerdiist’iin fravasi’sini, yani
ruhsal formunu yaratmis ve kurtulus siirecini zaten baslatmmstir. Ugiincii 3.000 yilin sonunda Zerdiist dogar ve gétig
ad1 verilen cismani haliyle diinyaya adimini atar. Peygamber Zerdiist artik teblig edecegi dogru din i¢in vahiy almaya
baglamigtir. Dordiincii 3.000 yillik siirecteki her bin yil sonunda Zerdiist’iin neslinden gelen Saogyantlar belirecek ve
kurtulusa katki saglayacaklardir. Zerdiist’iin tohumlari, Kayansih (Kasaoya) Goliinde muhafaza edilmektedir. Her bin
yilin sonunda birer bakire yikanmak i¢in bu gole girecek ve Zerdiist’iin tohumlarindan hamile kalacaklardir. Dogacak
i¢ cocuk da Saogyant olarak adlandirilmakta ve nihai kurtulus i¢in yollar1 beklenmektedir. Uxsyat.ereta (Usédar),
Uxsyat.nemah (Usédarméh) ve Astvat.ereta adlarini tagiyan bu Gi¢ kurtarict Saogyantlarin isimleri sirastyla, “Hakikati
Arttiran”, “Hiirmeti Arttiran” ve “Hakikati Cisimlestiren” anlamlarina gelmektedir (Boyce 1984: 57-58, 67-68; 1989:
282-291).

97 Firdevsi’nin Sahname igerisinde dile getirdigi kimi ifadeler, Iran hiikiimdarhk geleneginde iktidar1 mesru kilan bir
ideoloji olarak kullamldig1 anlasilan bu kavramin arka planinda yatan diigiinceyi daha anlasilir kilacaktir. “Hiikiimdar
Nuginrevan'n giicii ve ferri de tipki glinesinki gibidir, biitiin evreni kanatlart altinda saklar” ve “Yeryiizii hiikiimdar:
Kisra bir giines gibiydi; diinya ondan korkar, ona umut baglardi, Giines de goklerde bu sekilde yiiriir” (Ceyisakar
2016: 773, 780) seklindeki ifadeler, Giines’in giines sistemindeki konumu ile hiikiimdarlarin yeryiiziindeki
mevkilerinin 6zdeslestirildigini gostermektedir. Bu noktada Mazdeist diializmde iyi ruh olarak kabul edilen Ahura
Mazda’nin, 151k ve aydinlik ile es tutuldugunu ayrica belirtmek gerekir. “Eger Yezdan i ferri onu desteklemis olsaydi,
bir Yahudi nasil onu alt edebilirdi” ifadelerini Hiristiyanlik ve Hz. Isa’y1 yermek icin kullanan Firdevsi’nin, eserinin
bir diger bolimiinde Sultan Mahmud’u 6vmek i¢in; “Onun tacimin basi, goklerin stitunu, giines 1sigini hep onun
ferrinden alir” ibarelerini kullandig1 goriilmektedir (Ceyisakar 2016: 788, 791).
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kolaylagtiracak olan hava kosullarinin kaynagi ise iyilik, 1s1k ve aydinlikla 6zdeslestirilen Ahura
Mazda’dir.*®

Tabiat unsurlar1 ile olan miicadelesi kapsaminda insanoglunun varolusunu ve kainat igerisindeki
konumunu anlamlandirma endisesi dahilinde belirdigi anlasilan diialist muhayyile diinyasinin,
tarihin seyri icerisinde Siyasi gelismeler ile miicadeleleri tanimlama ve siyasal iktidarlart mesru
kilma yolunda kullanildigin1 gésteren birgok tarihsel veri mevcuttur (Yarshater 2009: 358). Naks-
i Riistem olarak adlandirilan kaya mezarlarinda bulunan kitabeler dahilinde Ahamenis Imparatoru
Darius’un, Ahura Mazda’nin isteklerini yerine getirdigini beyan ettigi goriilmektedir. Kendisine
isyan edenleri kotii ruhlar anlamina gelen “drauga” olarak nitelendiren Darius, idari becerisinin
Ahura Mazda tarafindan bahsedildigini de eklemektedir. Darius tarafindan alt1 gizilen ilahi teyid,
yukarida tanimlanan “‘ferr” mefhumunun yansimasindan baska bir sey degildir (Boyce 1979: 55;
1982: 91-94, 120-124; Zaehner 1961: 155-156). Darius’un tahta ¢ikisinda yardimi bulunan alti
soylu ailenin de Ahura Mazda’nin yardimcist alt1 iyi ruh ile 6zdeslestirildigini gosteren veriler
mevcuttur®® (Boyce 1982: 91-94). Biiyiik Iskender’in fran cografyasindaki hakimiyeti sonrasinda
beliren siyasi siire¢ de Mazdeist gelenek tarafindan diialist diinya algisi1 kapsaminda sekillenen
sOylem ile tammlanmistir. Bundahisn igerisinde; daha onceleri yalnizca kadim kotii ruhu temsil

eden Ehrimen igin kullanilagelen lanetlenmis manasindaki “guzastag” epitetinin, milattan dnce

9% Mary Boyce, Iran gelenegindeki diialist telakkileri “pro-kozmik” ve “anti-kozmik” diializm olarak adlandirchg1 iki
temel yorum kapsaminda siniflandirmaktadir. Pro-kozmik diializm kapsamina giren Zerdiist 6gretisinde, maddi diinya
iyidir ve kotii giicler ona digaridan saldirmaktadir. Mani tarafindan yorumlanan ve Maniheizm olarak adlandirilan inang
sistemi ise anti-kozmik diializm kapsamina girmektedir. S6z konu yorum ger¢evesinde diinyamin kendisi kotidiir ve
her tiirlii diinyevi unsurun kétii giiglere bagli oldugu kabul edilmektedir (1989: 230). Manevi vaftizi 6neren Maniheist
goriise gore li¢ safthadan olusan bir zaman dilimi s6z konusudur. Isik ve karanlik ayriminin oldugu altin ¢agi olusturan
ilk donemde kozmosun tamamen 151k dolu oldugu kabul edilmektedir. Tanrilar ve ruhsal pargaciklar mutlak huzur
icinde Isik Cenneti'nde ikamet etmektedirler. Ikinci safhayi, insanlign var oldugu ve goksel 151k parcaciklarinin
insanlarin ig¢inde hapis kaldigi 1s1tk ve karanlik dénemi olusturmaktadir. Hapsedilen 151k parcaciklarmin serbest
birakilacagi ve cennete ¢ikacagi dirilis giiniinii igeren son ve nihai sathada ise karanhk giicler yenilecektir. Saf
olmayanlar biiyiik bir yanginda yanacak ve diinya tekrardan 1sik dolu olan bir cennete doniisecektir. Kendilerini
karanliktan kurtarmalar1 gereken insanlar, 1s13in karanliga karistigr bir diinyada hapis olarak yasamaktadirlar. Insan
viicudu demonik; fakat ruhu agkin ve gokseldir. Maniheist gnostikler ilk insanin esaretini, maddi diinyada hapsedilen
insan ruhunun bir sembolii olarak gormiislerdir. Isigin bes oglu, yaratim siirecinde 6nemli bir rol oynayan Canli Ruh
ile ayn1 6zden meydana gelmektedir. Insan ruhu, bu tanrilarin 151k parcaciklarindan olusur. Bu nedenle demonik ve
seytani bedenine karsin insanin, i¢inde hapsedilmis kiymetli bir 6ze sahip olduguna inamImaktadir. insanin tutkusu, bu
6ziin salinmas1 olmahdir. Insan kurtulusu gergeklestirebilmek icin viicuduna hapsedilen ruhunu tahliye etmelidir.
Telkin edilen gnosis, yani irfan dahilinde diinyevi yasamdan uzak durmayi hedefleyen pratikler kapsaminda tahliye
olabilecek 151k molokiilleri, insan bedeninden kurtularak 6nce Ay ve Giines’e, ardindan da 151k cennetine
ulagabileceklerdir (Esmailpour 2005: 8-12, 16-17; Baker-Brian 2011: 108, 116-118; Tardieu 2008: 76-81). Ote yandan
Mani’nin 6gretisi i¢inde nihai zamanda belirerek yeryiiziine adaleti ve iyiligi getirecek bir kurtaricidan
bahsedilmemektedir. Bilakis Mani’nin, dgretisini teblig ettigi siire¢ i¢erisinde kendisinden dnceki dinsel geleneklerde
var olan meveut kurtaric1 figiirlerini sahiplendigi goriilmektedir. Mani’ye gore; Hz. Isa, Zerdiist ve Buda onun havari
onciileridir. Kendisinin Incil’de miijdelenen Parakletos oldugunu belirtmis, Budist gelenekte kurtarici avatar olarak
beklenen Buda Maitreya benim diyerek Belucistan’daki Turan Sahina ve halkina kendi dinini ve Ggretisini kabul
ettirmistir (Baker-Brian 2011: 63, 73; Tardieu 2008: 15-17, 21).

9 Amega Spenta olarak tanmimlanan yedi ruh Gathalarda; Ahura Mazda, Vohu Manah, Asa Vahista, Khsathra Vairya,
Spenta Armaiti, Haurvatit ve Amerett isimleri ile siralanirken, Pehlevi literatiir baglaminda; Ohrmazd, Vahman,
Ardvahist, Shahrevar, Spendarmad, Horddd ve Amurdad adlariyla nakledilmektedir (Boyce 1989: 203-204).
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331 dolaylarinda Iran topraklarini isgal eden Iskender ile dzdeslestirildigi gdzlemlenmektedir
(Boyce 1979: 78; 1991: 12-13). Ardavirafname isimli yar1 apokaliptik metin icerisinde yer alan;
“daha sonra lanetli, bozguncu ve kiistah Ehrimen, insanlar bu dinde siipheye diisstinler ve dinden
uzaklassinlar diye Misir’da ikamet eden lanetli Yunan Iskender’i aldatarak yoldan c¢ikardi”
ibareleri kapsaminda; Makedon hiikiimdar’in, dialist kutuplagsmadaki kotii ruhun hizmetgisi
olarak nitelendirildigi goriilmektedir (Yildirim 2011: 75-76). Iskender ve ardillarini miiteakip,
[ran cografyasinda hakimiyeti ele gegiren Part Devleti’nde de iktidari elinde bulunduran Arsacid
hanedani, Ahamenis imparatoru Darius érneginde oldugu gibi kendisine destek olan alt1 soylu
aileyi, Ahura Mazda ve ona yardim eden alti ruhun olusturdugu “Amesa Spenta” ile
Ozdeslestirmistir. Hanedan, Ahura Mazda’nin yeryiiziindeki temsilcisidir (Boyce 1979: 87).
Kendisini Ahamenis Imparatorlugunun mirasgis1 olarak géren Sasani iktidarmin da aym
ideolojiyi takip ettigi soylenebilir. Naks-1 Riistem kaya mezarlarinda yer alan bir rolyef dahilinde;
at sirtinda bulunan Ahura Mazda’nin, ilk Sasani Hiikiimdar1 olan Ardasir I’e hiikiimdarlik simgesi
olan yiiziigli bahsetigi an resmedilmistir. Ahura Mazda’nin at1, sa¢inda yilan bulunan Ehrimen’i
ezmekte iken; Ardasir'in ati da son Part Hiikiimdarinin {iistiinde bulunmaktadir. Onceki
orneklerdeki gibi rakip ya da muhalif unsurlar, diialist muhayyiledeki koéti ruh ile
ozdeslestirilmektedir (Jong 2013: 38; 2015: 96).

Siralanan Orneklerden de anlasildigi {izere Mazdeist gelenegin hakim oldugu cografya
kapsaminda, yasanilan siyasi gelismeleri diialist diinya goriisii dahilinde tanimlamaya yonelik bir
egilim mevcuttur. iktidar1 mesru kilma yolunda yararlanilan Mazdeist gelenegin, kriz donemleri
dahilinde insanlara gelecek i¢in umut vadeden mesiyanik beklentileri telkin etme islevi de
bulunmaktadir. S6z konusu egilim; gerek Islam 6ncesi ve gerekse Islam inancinin yayildig
donemlerde Arap ve Tiirk topluluklarina olan yaklagim cercevesinde de kendisini gostermis, adi
gecen topluluklar gelenekteki apokaliptik metinler icerisinde demonlarla birlikte®®
zikredilmiglerdir (Wilson 1843: 518-519; Hultgard 1998: 50-51). Firdevsi tarafindan kaleme
alan Sahname kurgusunda da benzer yaklagimi gérmek miimkiindiir. Araplarin tacin1 basinda
bulunduran ve Seytan’a hizmet eden Dahhik, omuzlarinda yer alan birer yilanla birlikte fran
topraklarini da kapsayan cografya {izerinde bin yil saltanat siirmiistiir. Kotiiliigiin hakim oldugu

saltanati boyunca her giin omuzlarinda bulunan yilanlara birer insan beyni yediren Dahhak’1

Ehrimen olarak tanimlayan demirci Kéave halki isyana tesvik etmistir. Kave’nin ayaklandirdigi

100 «Zand  Wahman Yasn” isimli metnin muhtelif boliimleri icerisinde Tiirkleri nitelemek icin “deri kusaklilar” epiteti
kullanilmaktadir. Metnin bir diger béliimiinde ise “deri kusaklilar” nitelemesi ile genis alinli iki ayakli kurt yaratiklar
ve devler yani demonlar bir arada anilmaktadirlar (Cereti 1995: 157, 161-163, 165, 167, 191-193). Mitolojik Gazi Ali
figiirii ile ilgili boliimde de goriildiigii iizere savascilik baglaminda kendisini kurt ile 6zdeslestiren bir toplulugun baska
bir gelenek tarafindan yine kurt tesbihi kullanilmak suretiyle demon olarak nitelendirilmesi tesadiif olmamalidir.
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halkin destegini alan Feridun, demircilerin yaptig1 6kiiz bash giirz ile Dahhak’in saltanatina son
verir. Feridun, Demavend Dagi’na gotiirdiigii Dahhak’1 hapsettigi magaranin duvarini olusturan
kayaya civilemistir'®  (Ceyisakar 2014: 73-78, 91-100). Sahniame igerisinde kotiiliigiin
hizmetkar1 olarak tasvir edilen bir diger karakter ise Tiirkleri temsil eden ve Ehrimen sifati ile
tamimlanan Efrasiyab’dir. Siyavus’un kafasini kestirdigi i¢in soyu Ehrimen’e baglananan Tiirk
hakani; “kétii yaradilisli Dahhdk’in ¢apulculuk, adam oldiirme gibi biitiin kotii huylart da
Efirasiyab’a gecti, Efrdsiydb da Iran topraklarina kinin tohumlarim sacti, din ve adalet yolundan
ayrildy” ibareleriyle kotiiliigiin hizmetkari olarak tanimlanmaktadir*® (Ceyisakar 2014: 434, 885-
886, 979). Diigman1 Dahhak {izerinden tanimlama egiliminin tortularini, gazi gelenegi igerisinde
kaleme alinan metinler dahilinde de gérmek miimkiindiir. Adina yazilan cenkname déahilinde Hz.
Ali’nin, Hayber Kalesi 6niinde gergeklesen miibaraza igerisinde Anter isimli silahgorii 61dtrdigi
nakledilmektedir. Kardesinin intikamini almak isteyen Amr’in, Hz. Ali ile vurusurken sarf ettigi
bildirilen ctimleleri hayli ilgingtir. Kendisinin Dahhak neslinden geldigini ve elindeki kilicin da
ona ait oldugunu belirten Amr, simdiye kadar kimsenin bas edemedigi bu kili¢la intikamin
alacagini da ekler (Biilbiil 2008: 424-425; Demir 2007c: 160). Eba Miislim-name’de yer alan
“Dahhak-1 Mervan” terkibi dahilinde de benzer egilimi gormek miimkiindiir. Hasimlar1 tarafindan
Eba Miislim’e —demirci Kave figiiriinii isaret eden- Kavebendi ismiyle hitap edildigi daha 6nce
belirtilmisti. Ayn1 metin igerisinde yer alan “t1g-1 Dahhak™ terkibinin, Battdl-name ve Saltuk-
name igerisinde de zikredildigi goriilmektedir (Demir 2006: 81-82, 119, 140, 155, 177, 179, 183,
189, 213, 261, 285, 309; 2007a: 391-392; 2007b: 60, 170; Akalin 1987: 5). Battal-name igerisinde

yer alan bir boliim, ¢alisma agisindan biiyiik 6nem tasiyan bir siireci isaret eder mahiyettedir. S6z

101 Mazdeist gelenege ait apokaliptik metinlerde yer alan dnemli eskatolojik unsurlardan birisi de Sahname’de Dahhak
ismiyle zikredilen Azi Dahaka’dir. Avesta’da ii¢ basi, ii¢ agz1 ve alt1 goziiyle tasvir edilen ejder seklindeki bu varlik
Thraetaona tarafindan cezalandirilmistir ki bu isim Sahndme’deki Feridun’un, Avesta’daki karsiligini olusturmaktadir
(Yarshater 2009: 426; Keskin 2017: 201, 374). Thraétaona — Azi Dahéka ikilisinin Vedik gelenekteki kargiligimn, Trita
— Visvarupa miicadelesi oldugu belirtilmektedir. Vedalarda {i¢ basi, alti gozii ve yilan viicuduyla tasvir edilen
Visvarupa, Trita tarafindan oldiiriilmektedir (Yarshater 2009: 427). “Astvat.ereta” ismiyle yeryiiziine adalet getirecek
olan son kurtarici Saosyant’in, kudretli Thraétaona’min Azi Dahéaka’y: etkisiz hale getirdigi muzaffer silahi savurarak
Kasaoya Golii’'nden ¢ikacag belirtilmektedir (Boyce 1984: 57-58; 1989: 283). Diinyanin sonu 6ncesinde gergeklesecek
nihai savag baglaminda Demavend Dagi’ndaki zincirlerinden kurtulacak olan Azi Dahaka, demonlariyla birlikte
insanlar ve hayvanlar alemine karsi taarruza gececektir. Ahura Mazda ve emrindeki alti iyi ruh yeryiiziinde
goriinecekler ve ejderhay dldiirecek olan kahraman Karsasp’t (Keresaspa’y1) uyandiracaklardir (Hultgard 1998: 53-
54). Tiirkcedeki ejderha kelimesi de kadim Iran gelenegindeki bu kétiiciil yaratig1 karsilayan isimden evrilmistir
(Y1ldirim 2008: 274-276). Ejderha 6ldiirme eylemini i¢eren epizot ve motiflerin, diialist muhayyile i¢erisinde de 6nemli
bir yeri bulunmaktadir.

102 Sahname’de nakledilen olay akist dahilinde; Dahhak’mn torunu olan Kakdy’un, Feridun’un torunu Menficehr
tarafindan 6ldiiriildigii bildirilmektedir. Dahhak’in bir diger torunu olan Mihrab iginse “her ne kadar Araplarin
padisahiysa da ejderlerin soyundandir” ibareleri kullanilmigtir ki Zaloglu Riistem’in annesi de Mihrab’in kizidr.
Sahname’nin bir diger bolimiinde heniiz dogmamis olan Riistem i¢in kullamlan; “Mihrdb in kizyla (Riiddbe) Sdm in
oglunun (Zdl) ortaya koyacaklar kimndan siyrilmig keskin kili¢ (Riistem) yalmz bizim soyumuza ait sayilmaz, o, zehirle
karisik panzehire benzer” seklindeki ibareler, Mazdeist gelenekle i¢ ice gecen Irani zihniyet diinyasimn diger milletlere
bakis agisini dolayli olarak ifade eden bir 6rnegi olusturmaktadir. Ayni eser igerisinde Cinlilerin de Araplar ve Tiirkler
gibi Ehrimen yandas1 olarak nitelendirildigi goriilmektedir (Ceyisakar 2014: 143-144, 165, 190; 2016: 102, 106). Bir
onceki dipnotta yer alan verilerle birlikte diisiiniildiigiinde, Firdevsi’nin diialist inan¢ ve diislince diinyasindaki kozmik
miicadele telakkisini, Iran? hiikiimdarlara ait yar: tarihsel ve yar1 mitolojik anlatiya uyarladigimi sdylemek yanlis olmaz.
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konusu boliim igerisinde, Yezid soyundan geldigi belirtilen Hakem isimli bir haraminin Hayber’e
geldigi ve halifenin canina kastetmek yolunda Anter ile isbirligi yaptigi nakledilmektedir (Demir
2006: 305-306). Metinlerarasilik ¢ercevesinden bakilacak olursa Dahhéak neslinden gelen Anter
ile Yezid neslinden gelen Hakem’i Hayber’de bir araya getiren zihniyet diinyasinin, diialist
gelenegin mirasi olan reflekslerle hareket ettigi soylenebilir. Adina yazilan velayetname dahilinde
Allah’in mazhart ve Hz. Ali’nin nuru olarak goriilen Otman Baba’nin, boyun egdirdigi kesimleri
tanimlamak i¢in Yezid ve Dahhak ibarelerinin kullanilmasi, bu egilim kapsaminda

degerlendirilebilir:

Kuvvet ile koparur her dem Yezid’{in kokiini

Ta kim ola ‘alemiin adl ile her dem sakini

Hakk’un sen mazharisin her dii ‘4lem

Seniin emriinle oldi rih-1 Adem

Felekler enciim i seyyare meh-tab

Muti’-i benden oldi ra’d-1 Dahhak

Erenler serveri Sah-1 velisin
Dahi sir-i Huda niir-1 “Ali’sin

(Kilig 2007: 19-20, 257)

Diismanimi Ehrimen ya da Dahhik ile tanimlama egilimi, Islam kiiltiirii dairesi kapsaminda
zamanla Yezid figiirine dogru kaymus gibi goriinmektedir. Mitolojik Ali merkezli Islam
algilarmin tahlili agisindan hayli mithim bir noktay1 olusturan bu doniistimiin, Tiirkiye kiiltiir

sahasindaki iglevleri iizerinde ¢aligsmanin ilerleyen boliimlerinde ayrintili olarak durulacaktir.

Soteriyolojik motifleri iceren dialist egilim ya da tutumlarin, Mazdeist ve Maniheist
geleneklerden bagimsiz olan farkli inang sistemleri icerisinde tezahiir ettigi de bilinmektedir.
Hinduizm biinyesinde beliren Visnuculuk mezhebi mensuplari nezdinde Visnu; yarattigi
varliklara ¢ok diiskiin olan, kendisine sadakatle bagli olanlar1 koruyan, zor duruma diistiiklerinde
onlarin yardimina kosan, kotiiliiklerin arttig1 ve diizenin bozuldugu durumlarda avatar seklinde
yeryliziine gelerek kotii gidise son veren bir Tanri olarak kabul gérmektedir. Diinyanin son evresi,
kotiiliigiin ve diizensizligin zirveye ulastigi ahir zaman ¢agi olarak kabul edilen “Kali Yuga”
doneminde “Kalki” avatari ile belirecek Visnu, kozmik denge “Dharma” y1 tekrar tesis edecektir.

Gelenek dahilinde, onun etkisiz hale getirecegi sapkinlar ile barbarlarin; Budistler, Caynistler,
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Hiristiyanlar ve Miislimanlar oldugunu ima eden metinler mevcuttur. Visnu’nun dokuzuncu
avatar1 ise Buda’dir. Hindu din adamlarinin sapkin olarak gordiikleri Budizm’in etki alanini
kirabilmek i¢in Buda’y1 da avatar konumuna yiikselttikleri diistiniilmektedir. Visnucu gelenege
gbre Buda avatari seklinde muhalif bir 6nder roliine giren Visnu, yaydigi sapkin goriisler ile dogru
inang sahiplerini sinamis, bu sayede Hindu dinine kars1 ¢ikan ve toplum diizenini bozan kimseleri
ortaya cikararak onlar siiriikledigi felaketle cezalandirmigtir (Kutlutiirk 2017: 34, 37, 64, 141-
151). Yahudi gelenegindeki Talmud ve Midrag literatiirii dahilinde de bu tiirden inang
oOrtintiilerine rastlamak miimkiindiir. Yahudi tarihi baglaminda birtakim siyasi endiselere karsilik
verdigi anlagilan ve Isa Mesih figiiriinden bagimsiz olan iki ayr1 mesih kabulii s6z konusudur.
Nihai savas i¢erisinde Yahudi mesihinin yok edecegi Armilus’un bir bakire heykelinden dogmus
oldugunu bildiren rivayetler; Hiristiyan kabuller baglaminda bakire Meryem’den dogduguna
inanilan Hz. Isa’nin, mesih beklentisi i¢inde bulunan Yahudiler nazarinda kétiiciil giiclerin lideri
olarak tasavvur edildigini diisiindiirtmektedir. Midras literatiirii dahilinde; “ben sizin mesihiniz
ve tanrinizim” sOylemi ile ortaya ¢ikacagi belirtilen Armilus figiirii, bu metinleri kaleme alan
Yahudi miielliflerinin zihninde, isa ve Armilus’un &zdeslestirildigini gosteren bir diger veri
olarak degerlendirilebilir. S6z konusu gelenege gore Armilus, Yusuf soyundan gelen ilk mesihi
oldiirecektir. Yahudi gelenekleri dogrultusunda imani zayif olanlar bu dénemde ayiklanacak ve
Tanr1 Israilogullaria actyarak Davud neslinden gelen ikinci mesihi gonderecektir. Ger¢ek mesih,
Armilus’u 6ldiirdiikten sonra Kudiis’e saldiran ve Roma giigleri ile 6zdeslestirilen Gog ve
Magog’u yenilgiye ugratacaktir. Kudiis’te yikilan mabed, tekrar insa edilebilecektir. Mazdeist
gelenekteki kurtaric1 Saosyant’in elindeki silah 6rnegine benzer sekilde kadim bir unsur olarak
Tanri’nin daha dnce Adem, Musa, Harun, Yesu ve Davud’a vermis oldugu asanin, Davud
soyundan gelen mesihe verilecegine ve onun da bu asa ile Yusuf neslinden gelen mesihi
diriltecegine inanilmaktadir. Kutsal mabedin milattan sonra 70 yilinda Romalilar tarafindan
yikilmasi ve 132-135 yillar arasinda Bar Kohba liderliginde gerceklestirdikleri isyanin siddetle
bastirilmas1 hadiselerinin yarattigi travmalarin, Yahudi gelenegindeki mesih sdylemini
pekistirmis oldugu diislinlilmektedir. Keza bu tarihten itibaren Romalilar isyana ihtimal
birakmayacak sekilde onlemler alarak Yahudileri Filistin topraklarindan siirmiislerdir. iki mesih
beklentisiyle ilgili anlatinin arkasinda da Siilleyman oldiikten sonra ikiye ayrilan kralligi
birlestirme endisesinin oldugu diisiiniilmektedir. Keza Davud neslinden gelen mesih kuzeyde yer
alan on kabileden olusan Israil, Yusuf neslinden gelen mesih ise giineyde yer alan Yehuda ve
Benyamin kabilelerinden olusan Yehuda kralliklarini temsil etmektedir. Hiristiyan literatiiriinde
ise kotiiciil unsurlar1 olusturan Gog ve Magog’un; ser odagi olarak goriilen Yahudilerin kayip
kabileleri ile 6zdeslestirilmesi, 6tekini inang tizerinden tanimlama olgusunu gosteren bir diger

ornegi olusturmaktadir (Meral 2019a: 58, 61-62, 124-128, 153, 224-225, 266; 2019b: 29-30, 91).
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Yukandaki 6rneklerde goriildiigii tizere tek tanrili dinler kapsaminda da tezahiir edebilen diialist
tutumlarin; 6tekini, yani olunmak istenmeyini tanimlayarak iktidar ya da muhalefet sylemlerine
ideolojik zemin hazirlama ve yasanilan kriz durumlari ile hayal kirikliklarina karst dinsel telkin
dahilinde tahammiil psikolojisi sunma islevleri bulunmaktadir. Béliimiin giris kisminda, Mazdeist
gelenek iizerinde yogun olarak durulmasinin ardinda ise Arap yarimadasinda ortaya ¢ikan Islam
dininin Tiirk topluluklarina ulagsma siirecinin gergeklestigi kiiltiirel harita bulunmaktadir. Tiirkiye
kiiltiir sahasinda beliren Islam algilarinin sekillenme siireci géz niinde bulunduruldugunda, eski
fran cografyasinin 6nemli bir sathaya ev sahipligi yaptigim sdylemek yanls olmaz. Calismanin
girig boliimiinde 6nemi vurgulanan kiiltiir karsilagmalari, biiyiik oranda bu cografya dahilinde
yaganmigtir ve siyasi sinir mantigindan bagimsiz olarak kimi boliimleri Tiirkiye kiiltiir sahasi
kapsamindan ayr diisiiniilemez. Mitolojik tasavvur dahilinde olsun ya da olmasin Tiirkiye’deki
Islam algilar1 baglaminda kullanilan namaz, niyaz, orug, abdest ve peygamber gibi temel dini
terimlerin Farsca kokenli kelimelerden olusmasi, kiiltiirel anlamdaki etkilesimin dil boyutundaki
yansimalarini gostermektedir. Yasanilan siyasi gelismeleri diialist egilimler dahilinde tanimlama
refleksine sahip gelenegin s6z konusu cografya igerisinde kadim donemlere uzanan bir gegmisi

bulunmaktadir.

Diialist egilimlerin ardindan; ahir zamanda belirecek kurtarici liderliginde yapilacak nihai savas
beklentisini igeren soteriyolojik inang Oriintiilerinin islevleri hususuna deginmek, yapilacak
tahlillerin anlasilmasini kolaylastiracaktir. Din miessesesini; insan faaliyeti ile kurulan ve her
seyi kucaklayan kutsal bir diizen, yani her an mevcut olan kaos karsisinda kendi kendini
korumasini bilen kutsal bir kozmos olarak tanimlayan Peter Berger; soteriyolojik beklentileri,
“teodisi” kavrami dahilinde bir tahlile tabi tutmaktadir. Kotiliiklerle bas etme ve onlarin
iistesinden gelme yolunda yararlanilan dini kurtulus teorileri olarak tanimlanabilecek olan teodisi
olgusunun ilk asamada sagladig1 sey anlam olmaktadir. Siddetli ac1 gekme durumlarinda beliren
anlam arama endisesinin, mutluluk ihtiyacinin 6niine gectigini sdylemek yanlis olmaz. “Tann
baskalarinin bizleri tutsak etmesine nigin izin veriyor” sorusunu ortaya ¢ikaran yabanci istilalar
ile bireylerin 6limiinden bagimsiz olarak salgin hastalik ve kitlik gibi toplu 6liimlere sebebiyet
veren talihsizliklerin ortaya ¢ikaracagi travmatik durumlar, teodisi kapsamina giren
formiilasyonlar vasitasiyla ¢ekilebilir hale gelmektedir. Mesihgi ve bin yilc1 egilimler, mevcut aci
¢cekme sorununa tahammiil giicii veren ya da haksizligin parlak bir gelecekte iistesinden
gelinecegine dair beklentilere cevap veren bir teodisi ortaya koymaktadirlar. Bagka bir ifadeyle,
anomik olaylar gelecekteki bir diizenlilige gonderme yapilarak yasallagtirilmakta ve boylece

anlamli bir diizen igerisinde yeniden biitiinlestirilmektedirler. Bu tiirden tedosi formiillerinin,
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tecrilbe etmeye dayanan yanliglama karsisinda olduk¢a dayaniksiz olduklarini ayrica hatirlatmak
gerekir. Teodisinin bagka bir diinyaya ya da gaipte olduguna inanilan kurtarici figiiriinde oldugu
gibi bu diinyada gizli bagka bir gerceklige aktarilmasi yoluyla bu zorlugun tistesinden gelinmeye
calisilmaktadir. Ahirette gergeklesecek mutlu giinler beklentisi ilk ¢dziim yoluna, gaipte olan ve
bir glin mutlaka gelecek olan mehdi beklentisi de ikinci ¢6ziim yoluna 6rnek olarak verilebilirler

(Berger 1993: 88, 101-104, 115-116).

4.2) Sii HAREKETLERDE DUALIST UNSURLAR VE MEHDI KAVRAMI

Diialist diinya goriisii kapsaminda goriilebilecek ve kurtarict beklemeye yonelik inang
oriintiilerine dahil edilebilecek birgok inang unsurunun farkli yorumlar dahilinde Sii hadis
gelenegi igerisinde de tezahiir ettigi goriilmektedir. Ekonomik ve sosyo-psikolojik sartlar ile
siyasi endiseler dahilinde birtakim ihtiyaglara cevap verdigi ve onemli islevsel ozellikleri
bulundugu anlasilan bu tiirden hadislerin belirdigi ilk donemin, Tiirkiye kiiltiir sahasinda beliren
mitolojik Ali figiirlerinin sekillenme siirecinde 6nemli bir merhaleyi olusturdugunu sdylemek
yanlis olmaz. Islam kiiltiir dairesi igerisinde mitolojik Ali tasavvurlarinin belirdigi ilk ziimreler
hem gelenek igerisinde hem de konu ile ilgili arastirmalar dahilinde “gulat” ya da “galiyye” olarak
adlandirilmaktadirlar. Sii hareket igerisinde beliren asir1 goriisleri tamimlayan bu terimin asil
onemli islevi ise s6z konusu gruplar ile i1limli on iki imamci gelenek arasindaki ayrimi
vurgulamaktir. Sii gelenegin ortaya ¢ikisi ve ilk devirleri itibariyle bu tiirden keskin bir ayrimin
olmadig1 gorisiini savunan Muhammed Ali Amir-Moezzi, ilerleyen siire¢ dahilinde vurgulanan

farkliliklarm yapay bir tasnif ortaya ¢ikardigini diisiinmektedir.'%®

103 Egerleri icerisinde imamlarn gulat kapsamindaki, yani asirilik yanlis: miiritlerini siralayan en eski Imami biyografi
yazarlari, siraladiklart isimlerin yanina; “efendisi imam tarafindan lanetlendi” ve benzeri ibareleri de eklemislerdir. Bir
imam tarafindan lanetlendigi belirtilen bir¢ok &rnek 6zelinde, s6z konusu miiridin sonraki imam ya da imamlarin
miritleri arasinda listelendigini gérmek miimkiindiir. Bu ¢eliskili durum, kamusal bir kinama s6z konusu olmasina
ragmen, lanetlenen miiritlerin imamlarin Ggretisini izlemeye devam ettigini gostermektedir. Moezzi’ye gore ifade
edilen lanetleme eylemi ve ozellikle de imamlar tarafindan dile getirilen bazi ifadeler, doktrinden bir sapma oldugunu
kamtlamamaktadir. imam Cafer’e atfedilen; “bazen bir hadisi birisine dgretirim, yamimdan ayrildiktan sonra hadisi
benden duydugu gibi nakleder; bu nedenle onu lanetlemenin ve ondan nefret etmenin caiz oldugunu beyan ederim”
seklindeki climleye dikkat geken Moezzi, “efendisi imam tarafindan lanetlendi” ve benzeri gibi ibarelerle yaftalanan
miiritlerin asir1 goriis ve inanglarindan dolay1 lanetlenmediklerini diisiinmektedir. Ona gore lanetlenmelerinin temel
nedeni, bu goriis ve inanglardan olusan sirr1 ifsa etmis olmalaridir (Amir-Moezzi 1994: 129-130). Sii hareketin erken
doénemini “akilci olmayan bédtini Imamiyye” olarak tanimlayan Amir-Moezzi, yukarida belirtilen yapay ayrmin
sekillendigi sonraki dénemleri ise “teolojik, kanuncu ve akilci Imamiyye” olarak adlandirmaktadir (Amir-Moezzi 1994:
19, 28). Matti Moosa, iran Islam Devrimi'nin siyasi, hukuki ve ruhani 6nderi olan Ayetullah Ruhullah Humeyni’nin
bir hutbesinde gegen; “Hz. Muhammed ve imamlar diinyanin yaratilmasindan 6nce (Allah’1n) ilahi tahtinin altinda ndr
olarak bulunuyorlardi” ciimlesine dikkat ¢ekmektedir (1988: 53-54). Moosa’nin isaret ettigi bu ciimle, Amir-
Moezzi’nin gbriisiinii destekler mahiyettedir. Bu son 6rnek, diialist unsurlarin islam kiiltiir ve tarihi baglaminda yeni
bir yoruma tabi tutularak kullanilmas siirecinin yakin tarihe ulasan bir tortusu olarak degerlendirilebilir.
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Amir-Moezzi nin goriisiinii isnat ettigi hadis 6rneklerinin bir kismi, Sii gelenek igerisinde yeni
yorumlara tabi tutulan diialist unsur ve motifleri gosterir bir mahiyete de sahiptir. Imamiyye
geleneginde sistematik anlamda yapilan ilk hadis derlemesi olan ve es-Saffarii’l-Kummi
tarafindan kaleme alinan “Basd 'irti 'I-Derecdt” isimli eserde bulunan hadislerde; yaratilistan iki
bin y1l dnce Allah’in kendi niirundan 1s1ldayan yeni bir niir ve ondan da bir ikincisini peyda ettigi
nakledilmektedir. S6z konusu niirlar, Hz. Muhammed ve Ali’ye ait nirlardir. Saf aklin heniiz bir
bi¢imi olmayan nirlarmin yer aldigi bu aleme Ummii’l-Kitdb alemi adi verilmektedir.'® Bir
sonraki siirecte ise golgelerin ve zerrelerin saf varliklar olarak yer aldiklart “misak ‘dlemi” ortaya
cikmistir. Ummii’l-Kitab dleminden “‘dlemii’l-ezille” ya da *“‘dlemii z-zerr” adi verilen bu dleme
gecis, bigimlenmemis ndrlarin insan siretine doniisiim siireci olarak da degerlendirilebilir.
“Elestu bi rabbikum” ahdi ile dort ana hususta s6z vererek vahdet ve hamd sirrina erisen nir
zerrelerinin; yani melekler, peygamberler ve miiminlerden olusan saf varliklarin gélgeleri, bu
dlemde yer almaktadir. Miiminler ile kastedilen kesimi, Siiler olusturmaktadir ve bunlar siradan
Miisliimanlardan ayrilmaktadirlar. “Kdlii beld” cevabi ile onaylanan ahit; Allah’a ibadeti,
Peygamber ve Imamlar ile ahir zamanda kurtarici olarak belirecek Mehdi’ye baglilig1 igeren
yemini kapsamaktadir.'® Bir sonraki asamada ise Adem neslini olusturacak zerrelerin kilden
yapildig1 “zerrelerin ikinci diinyas1” bulunmaktadir. Imam Bakir’i babasi Zeynel Abidin’den
naklettigi hadisler, bu ti¢iincii siirecin ayrintilarini yansitmaktadirlar. Allah, yeryiiziinden aldigi
hos i¢imli tathi su ve tuzlu (aci1) su ile yogurdugu iki kisim topragi kirk giin bekletmistir. Bu
topraklari zerre vaziyetinde olan Adem neslinin {izerine sagmistir. Atese girin emrine riayet eden
ilk grup atesten zarar gormemis, ikinci grup ise verilen emre itaat etmemistir. Ilk grup sag tarafta
olan cennetlik kesim ashabii’l-yemin’i, ikinci grup da sol tarafta bulunan cehennemlik kesim
ashabii’s-simal’i olusturmaktadir. Ayni eserde yer alan bir diger hadiste ise imamlar ile
miiminlerin illiyin’de bulunan kilden, imamlarin velayetini kabul etmeyen diismanlarm ise
Siccin’de yer alan kilden yaratildig1 belirtilmektedir. Akil ve onun ordusunu olusturan imamlar

ile miiminler, okyanusun tatli suyundan yaratilirken cehalet ve ordusunu olusturan imam

104 “Ummii’1-Kitab” ismi, Al-i Imréan Stresi 3/7, Ra’d Stresi 13/39 ve Zuhruf Stiresi 43/4 numarali dyetlerde yer alan
“kitabin anas1” anlanundaki terkipten iktibas edilmistir. Ismi gecen ilk Ayette yer alan; “ilimde derinlesenler”
mealindeki “rdsihiine fi-l’ilm” terkibi de Sii gelenekte, imamlan isaret eder sekilde te’vil edilmistir. Yine Kur’an-1
Kerim’de birgok kez zikredilen ve Tiirkceye “sagduyu sahibi kimseler” ya da “saf akil sahibi kimseler” seklinde
gevrilen ‘Ulu’l-elbab terkibinin de, Sii tefsir geleneginde Siileri isaret eden bir diger terkip olarak kabul edildigini
ayrica belirtmek gerekir (Dakaka 2007: 161). Gulat hareketlerine isnad edilen asir1 inang motifleriyle arasina bir mesafe
koysun ya da koymasin Sii hareket, Kur’an-1 Kerim’den aldig1 referanslarla kendisini, son din olarak tanimlayan islam
inanc1 ve gelenegi icerisinde de ayr1 bir konuma yerlestirme refleksini géstermistir.

105 Sz konusu “elestu birabbikum” ahdi ve “kalfi bela” cevabi, A’raf Stiresi 7/172 numarali dyette yer alan; ... Ben
sizin Rabbiniz degil miyim demisti; onlar da, evet, (sahit olduk ki Rabbimizsin)” demislerdi...” mealindeki Arapga
ibarelerden iktibas edilmistir. Tiirkiye kiiltiir sahasinda iiretilen ve aktarilagelen Bektasi nefesleri ve Alevi deyislerinde;
“bezm-i elest” ve benzeri gibi terkipler igerisinde sik sik zikredilen bu ibareler, s6z konusu inang gruplarinin sir olarak
adlandirdiklart Muhammed- Ali ntiru kozmogonisi ile bu sirra vakif “giirtih-1 naci” isimli se¢kin topluluga aidiyeti isaret
etmesi hasebiyle c¢alisma agisindan biiyiikk onem tasimaktadir ve miiteakip siiregte iizerinde teferruath olarak
durulacaktir.
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diismanlar1 da ac1 ve tuzlu sulardan yaratilmiglardir. Dérdiincii ve son siirecte ise hissedilebilen
maddi diinya yaratilmis, yaratilistan dnce var olan Muhammed-Ali niru Adem’e, ondan da
peygamberler silsilesi ile gelip boliinerek Abdullah ve Ebu Talip’e ulasmistir. En nihayetinde ise
Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima ile Ebu Talip oglu Ali’nin evliligi ile birlesen ndr, bu evlilikten
gelen imam nesline aktarilmistir (Amir-Moezzi 1994: 29-43; 2011: 143-154, 159-161, 210-211,
286). Gulat kapsamina sokulan Mugiriyye hareketi dahilinde dile getirilen kimi inanislar, Sii hadis
geleneginde beliren ve Isldimi sdyleme uyarlanan bu diialist motiflerin 6nciisii olarak
degerlendirilebilir. Allah’1, basinda tact olan 1siktan bir adam olarak tarif eden Mugire’nin
takipgileri onun Oliimiinden sonra hasimlarina suikast diizenleme stratejisini benimsemis ve
kendilerini, karanligin gocuklarini yok etmek tizere segilmis kisiler olarak tanimlamislardir. Yine
onun dile getirdigi doktrine gére Allah imansizlari karanlik ve tuzlu, miiminleri ise parlak ve tatl
deniz suyundan yaratmustir. ilk yarattig1 golge olan Hz. Muhammed’i ise insanliga gondermistir.
Sonrasinda ise goklere, yeryliziine ve daglara Hz. Ali’yi korumayi teklif etmistir. Goklerin,
yerytiziiniin ve daglarin reddetmeleri lizerine bu teklifi insanlara goétiirmiistiir. Daha sonra
halifeligi kendisine devretmesi sartiyla Hz. Ebu Bekir’e destek ¢ikan Hz. Omer, ondan Ali’nin
korumasini iistlenmesini istemistir. Omer’in bir diger sart1, sonraki siire¢ igerisinde Ali’nin yari
yolda birakilmasidir. Mugire’ye gore Hz. Omer seytanin kendisidir (Tucker 2008: 56, 60, 62-63).
“Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler,
ondan c¢ekindiler; onu insan yiiklendi, ¢iinkii o ¢ok zdlimdir, ¢ok cdhildir” mealindeki 33/72
numarali Kur’an ayetini, farkli bir yoruma tabi tutarak insa edildigi anlasilan yukaridaki mitosun,
iktidar1 elinde bulunduran kesimden hosnut olmayan muhalif sdylem tarafindan sekillendirildigi
agiktir. Bu noktada; yasadiklari donem itibariyle mevcut iktidardan hognut olmayan kesimlerin,
sosyo-ckonomik durumlari ve psikolojileri hususlarinda ayri bir parantez agmak, 6nemli bir
gerekliligi olusturmaktadir. Erken dénem Islam fetihlerinin ardindan, ele gegirilen bolgelerdeki
Miisliiman olan yerli niifusu tanimlamak icin yeni bir terime ihtiya¢ duyulmus; Arap geleneginde,
bireyler ve kabileler arasinda yapilan sozlesme dahilinde ortaya ¢ikan iliskiyi tanimlamak i¢in
kullanilan “mevia” terimi islevsel hale getirilmistir. Arap toplumunda “vela” ad1 verilen gelenek
dahilinde; korunan miivekkil konumundaki azat edilmis bir kole ya da savas esiriyle, eski sahibi
veya niifuzlu bir Arap olan koruyucusu arasinda 6zel bir iliski kurulmaktaydi. Uzerine yiiklenen
yeni anlam baglaminda mevla terimi; koken itibariyle Arap olmayan topluluklardan Islam dinini
kabul eden ve miivekkil olarak bir Arap kabilesine baglanan kimseleri tanimlamak i¢in
kullanilmistir. Mevlanin ¢ogulu olan “mevali” kelimesi, Islam fetihlerinin ardindan
heterojenlesen Miisliiman topluluk icerisinde farkli dinsel gelenekler ile kiiltiirlerin mirasin
tastyan yeni bir ziimreyi karsilayan terim olmustur. Yikilan Sasani Imparatorlugu’nun bakiyesi

durumundaki bolgelerden olan zanaatkar, tiiccar, kiiciik toprak sahibi, ¢iftci ve azat edilmis savas
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esirlerini kapsayan mevali ziimresi, islam dinini kabul ederek edindikleri yeni kimlikleri dhilinde
Arap dindaslar ile aym haklara ve ayricaliklara sahip olmay1 beklemislerdir. Fakat sonug pek de
istedikleri gibi olmamis; donemin Arap muktedirleri mevali ziimresine, bagli olduklari kabilelere
diisen ganimetten pay vermemis ve onlar1 asker maasindan yoksun tutmustur. Arap kokenli
olmayan bu yeni Miisliimanlar, ¢ogu kez gayrimiislim tebaadan alinan harag ve cizyeye benzer
vergiler 6demek zorunda birakilmiglardir. Biiyiik bir toplumsal sinif olarak mevali, Emevi iktidar
doneminde Arap iktidarina baskaldiran her hareket i¢in 6nemli bir insan kaynagi saglamstir.
Ormegin, 701 yili icerisinde, ibnii’l-Esas liderliginde Haccac bin Ysuf’a kars1 gergeklestirilen
basarisiz ayaklanma hareketine mevali niifusa mensup yiiz bin civarinda insanin istirak ettigi
nakledilmektedir. Tarihin seyri ile birlikte; kokenleri nedeniyle dislanmis hisseden ve ekonomik
acidan memnun olmayan bu niifusun, zamanla Kife merkezli olarak ilerleyen Sii harekete dahil
olduklart anlagilmaktadir. (Daftary 2017: 93-96). Donemin muhalif hareketleri degerlendirilirken
Daftary’nin naklettigi bu sosyo-ekonomik sartlar géz 6niinden kagirilmamalidir. Yukarida verilen
muhtelif érnekler cergevesinde; heniiz Islam dini ortaya ¢ikmadan once sdz konusu cografya
igerisinde yasanilan her tiirlii siyasi gelismeyi, diialist diisiince ve inang Oriintiileri kapsaminda
tanimlayan bir gelenegin mevcudiyetine isaret edilmisti. Bu baglamda, benzer refleksler dahilinde
sekillenen, 6tekini ya da dindas muktediri dinsel referans ile tanimlama eyleminin, erken dénem
Islam tarihi igerisinde de sik sik niiksettigini soylemek yanlis olmaz. Sosyo-ekonomik
yoksunluklar, Kerbeld hadisesi merkeze alinmak suretiyle Hz. Muhammed’in Ali kanaliyla
devam eden neslinin magduriyetleri iizerinden dinsel bir referans ile dile getirilmis; dindas
muktedir ya da rakipler, dialist aliskanliklar baglaminda evrilen yeni inang motifleri ile
nitelendirilmeye calisilmistir. Bu baglamda Karanlik ve zulmeti temsil eden Ehrimen’in yeni
kabuller ¢ergevesinde artik Yezid soyu ile ikame edildigini sdylemek yanlis olmaz. Yezid
soyunun karsisinda ise heniiz kéinat yaratilmamis iken mevcut olan Muhammed-Ali nirunun
tastyicisy, yani iyi olanin ve aydinligin temsilcisi imamlar ile onlarin taraftarlar1 bulunmaktadir.
Bu ugurda verilen miicadelelerin basarisizlik ile sonuglanmasinin ardindan ortaya ¢ikan hayal
kirikliklar, bir diger kadim inan¢ Oriintiisiinii islevsel hale getirmistir. Bu inang¢ Oriintiisi;
yaratilistan itibaren var olan iyi ve kotli arasindaki kozmik miicadelenin finalinde, yeryiiziinii
kotiilerden temizleyerek diinyaya adaleti getirecek olan kozmik kurtarici figiiriinii igermektedir.
Muhalif hareketler dahilinde Muhammed-Ali niiruna sahip oldugu belirtilerek ilahi teyide mazhar
oldugu vurgulanan bu kurtarici, “hidayete eren” manasina gelen Mehdi s6zcigii ile anilmaya
baslanmigtir. Ozetlenen bu siireg, Tiirkiye kiiltiir sahasinda beliren mitolojik Ali figiirlerini

anlama yolunda da biiyiik 6nem tagimaktadir.
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Sii hadis geleneginde beliren diialist motifleri, Tiirkiye kiiltiir sahasinda mevcut Ali merkezli
mitolojik Islam algisma sahip geleneklere ait literatiir igerisinde de gdrmek miimkiindiir.
Hizirname olarak adlandirilan eser igerisinde yer alan ifadeler, iyi ve koétii arasindaki miicadelenin
yaratiligtan 0nceye uzanan siirecini ayrintili olarak tasvir etmektedir. Heniliz melekler ve esyalar
yok iken aralarinda Hizir Peygamber’in de bulundugu on yedi ruhun mevcut oldugu
nakledilmektedir. “Ol zamdnda on yedi rih idik, birimiz icimizde sultin idik, ol buyurur biz
tutardik, efliklart yapardik, esyd-i ‘dlem tamdm oldu, hiikmetti yedi iklim yaptik” ibarelerinden
bu on yedi ruhun “bir” oldugu anlagilmaktadir. Bu on yedi ruhun miiteakip siiregte bir giiher ile
bir kara tas yarattiklar1 nakledilmektedir. “Muhibb-i hdneddn o giiherin varisi olmustur ki”’
ibaresi kapsaminda isaret edilen hanedan, Muhammed-Ali nuruna sahip on iki imam neslidir. On
yedi ruh, kendilerine; “biz sizi yaratan ruhlariz” diyen on iki ruh ile karsilasirlar. Bu ruhlarin
ciimlesi aslinda bin bir adi1 bulunan $ah’in ruhudur. Hizir Peygamber, Sah’in batin elidir. On iki
ruh yaratilan giithere doniisiince diger on yedi ruh aklin1 kaybedip bayilir. On yedi ruh kendine
gelene kadar kirk bin yil geger. S6z konusu on yedi ruh; Hz. Muhammed ile Ali’den sonra gelen
on bir imam, Hz. Fatima, Hizir Peygamber, Ziilfikar ve Hz. Ali’nin at1 Diildiil’den olusmaktadir.
Agik olarak belirtilmemekle birlikte; “Zat” oldugu nakledilen ve siralanan on alti ruhu ismiyle
¢agiran on yedinci ruhun Hz. Ali oldugu anlasilmaktadir. Giiher ile birlikte yaratilan kara tastan
ise cehennem ile Adem’e ve nesline, yani Allah’in aslina kastedecek olan “muhibb-i hanedan”
disindaki yetmis iki millet yaratilmistir. “Guirith-t Ndci” adi verilen yetmis Uglincii segkin
topluluk, Muhammed-Ali yolunu ve erkdnimi takip edeceklerdir. Giirth-1 N&ci’nin ash
giiherdendir. Kara tasin geri kalan kismidan Azazil, pire, akrep, yilan, ¢ayan, karanlik, zelzele,
hile, eziyet, 6fke, kin, kov, giybet, yalan, diismanlik, cimrilik gibi insan hayatini olumsuz
etkileyen unsurlar ile 6ziinii bilmeyen kullar yaratilmistir. Adem’e secde bahsinde, Azazil’in;
“ctimle meleklerden uluyum ki bana secde ederler” cevabi lizerine $ah’1n, yani Allah’n; “yd asl
kara tas; sizin kendinize, seyhinize hocaniza “kitdb-1 Mervan” okutarak dinden ¢ikartip dhirette
Yezidileri aywrip dinini beter ederim” dedigi nakledilmektedir (Altinok 2007: 368-536). Ayni
metin dahilinde Sah’a atfedilen; “Abddl Miis Sultan, Kizil Deli Sultdn, Sevh Safi, Hatdyi ve Al-i
Sah Abbas menem” (Altnok 2007: 443-444) ciimlesi, Islim kiiltiiriine uyarlanan diialist
kozmogoninin Tirkiye kiiltiir sahasina ulasan siyasi boyutlarini1 gostermesi agisindan ayrica
manidardir. Anadolu Alevi geleneginin inang esaslarimi yansitan Buyruk isimli metinlerde dile
getirilen su ifadeler, baslangici yaratilis oncesine dayandirilan Giirtth-1 Naci ve Yezidi ayrimi
methumunu yansitan bir diger 6rnegi olusturmaktadir; “td kalii beli’den beri onlarin sermayesiz
oldugunu surdan fehmeyle ki evldd-i Resil ciimleye serverdirler; on sekiz bin dlem onlarin
dostlugu ile mizan tutmugstur... Evlad-1 Resiile erismeyen seyhlerin, mesayihlerin ve pirlerin

biatlar: ve ikrdrlar: caiz degildir, siirgiindiir, Yezid 'dir” (Aytekin 1958: 16-17).
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Dialist unsurlarin, Tiirkiye kiiltiir sahasindaki yansimalarin1 gosteren yukaridaki 6rneklerin
islevlerine gegmeden once, inang motiflerinin farkli yorumlara tabi tutulmalart siirecindeki
secmeci refleksleri gostermesi bakimindan konuyla yakindan ilgisi bulunan iki 6rnek tizerinde
durmak faydali olacaktir. Son Séasani Kisrasi’nin kizi Sehrbani’nun akibeti ile ilgili olarak
nakledilen anlatilardan ilki, yasanilan kiiltiir karsilagsmasi dahilinde kendisini Sii gelenege
yerlestiren kesimlerin secme eylemlerini acik olarak gdstermektedir. Islam fetihleri sonucunda
esir alinan Sehrband isimli kizin, Hz. Ali tarafindan; “bir hiikiimdar kiz1 k6le olamaz” denilerek
serbest birakildig1 ve bu kizin Hz. Hiiseyin ile evlendigi nakledilmektedir. Sehrbanii’nun es olarak
Hz. Ali’yi sectigi fakat Fatima’dan utanarak vazgectigini ifade eden varyant anlatilar da
bulunmaktadir. Bu anlatimin en biiyiik islevi, Sii geleneginde beliren “Muhammed-Ali niiru”

‘“

telakkisi ile Mazdeist kabuller kapsaminda Iran hiikiimdar soyuna bahsedildigine inanilan “ferr”
unsurunu bir araya getiren formiilasyonu olusturmasidir. Ilkinin sahibi Hiiseyin ve ikincisine

sahip Sehrbanii arasinda yapilan evlilik ile Hasimi ve kisra soyu bulusmus, her iki gelenegi temsil
106

R

eden bir figiir olarak dordiincii imam Zeynel Abidin ismi ortaya ¢ikmustir. Mecme’ 'u’l-
Niireyn” sifati ile anilan ve Muhammed ile Ali’ye ait nirlar1 kendisinde bulusturan Hz. Fatima
ornegindeki gibi Sehrband da, Ilahi teyidin gostergesi olan farkli geleneklere ait ama islevi ayni
olan iki unsuru bir araya getirmektedir.’%” Es-Saffar el-Kummi’nin Basa’irii’l-Derecat isimli hadis
derlemesinde Sehrbant’nun, yiiziinden yayilan 1sikla igine girdigi camiyi aydinlattigi
belirtilmektedir. imam Cafer’in agzindan nakledilen bu anlat1 ile Sehrbani’nun giizelliginden
ziyade hiikiimdar soyundan gelisine vurgu yapilmaktadir.'® Anlatinin ilerleyen béliimlerinde;
olacaklar1 dnceden bilen Hz. Hiiseyin sayesinde Zii’l-cenah isimli at ile kagan Sehrbanti’nun
Kerbela katliamindan kurtuldugu nakledilmektedir. Kendisini takip edenlerden kurtulmak i¢in
Rey sehrindeki Taberek Dag1 6niinde; “kurtar beni ya HG” diyecegine “ya kiih” diyerek dili siirgen

prenses, acilan kayalarin igine girerek daga sigmmustir.’® Bolgedeki Sii gelenek nazarinda burasi

106 Erken déneme ait kaynaklarin Zeynel Abidin’in annesinin Sind veya Sicistan kdkenli bir kéle oldugunu naklettigini
belirten Amir Moezzi, dérdiincii imamin annesinin iranl1 olabilecegine ama hiikiimdar soyundan gelmedigine vurgu
yapar. Halife Mansir, Hz. Hasan soyundan gelen ve hilafet iddiasinda bulunan ez-Zekiyye’ye yazdigi mektupta;
kendisinin mensup oldugu Abbasi hanedaninin, anne ve babadan saf, bozulmamis bir soya sahip olduguna fakat imam
neslinde kole kadinlarin bulunduguna vurgu yapan ibareler kullanmistir (2011: 65, 68).

107 Farsca kaleme alinan Eba Miislim-nameler icerisinde yer alan bir béliim dahilinde de bu kabulii gérmek miimkiindiir.
Emevi kuvvetlerinin elinden kurtulmak i¢in bir Zerdiisti olan Mahyar-i Gabr’in evine siginan Eba Miislim’in, son
Séasani hiikiimdar1 Yazdgird’in kiz1 Sehrbant’nun Hz. Hiiseyin ile evli olmasi hasebiyle; “Ali neslinden gelen biz ve
siz Zerdiistiler aym soydan gelmekteyiz” dedigi nakledilmektedir (Babayan 2002: 131-133). Bu &6rnek dahilinde de
Iran gelenegindeki ferr ile Islam kiiltiirindeki Muhammed-4/i niru telakkilerinin bir araya getirmenin hedeflendigini
sOylemek yanlis olmaz.

108 Amir Moezzi; Havari Simon’un soyundan geldigine inamlan Bizans Imparatoru’nun torununu, on ikinci imam
Mehdi’nin annesi olarak gésterme girisimini, ragbet gormeyen bu tiirden bir ¢abaya drnek olarak géstermektedir (2011:
99-100).

109 867 konusu kabulii, Anadolu’nun farkli bélgelerinde yasayan Alevi topluluklar arasinda derlemeler yapan Orhan
Tiirkdogan’a ait notlar kapsammda da goérmek miimkiindiir. Izmir’in Bademler kdyiinde yasayan Tahtacilar ile
Malatya’da bulunan Zeynel Abidin Ocag1 Dedesi M. N. Orhan; Hz. Hiiseyin’in, fran Hiikiimdar1’nin kiz1 olan Sehriban
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hala bir ziyaret merkezidir. Sii gelenege dahil olmayan Zerdiisti kimliklerini muhafaza eden
kesimler arasinda anlatilagelen farkli bir versiyonda ise Arap fatihlerin elinden kagan iranl
prenses BanlG Pars’in, Yezd sehrinin kuzeybati diizliiklerinde bulunan bir daga sigindigi
nakledilmektedir. A¢ ve yorgun bir sekilde Araplardan kagan Yazdgird’in kizlarina Ahura Mazda
sahip ¢ikmig, onlar1 kayalardaki bu go6zlerin i¢inde saklamistir. Bu inanca istinaden kayalar
tizerinde yontulmus ii¢ gozii ziyaret eden Zerdiistilerin, 1960’11 yillara kadar s6z konusu anlatinin
izafe edildigi bolgeyi kutsadiklari bilinmektedir. Sehrbani ya da Bant Pars inanisinin
kokenlerinin Mazdeist gelenekteki su ve bereket tanrigasi Anahitd (Anahid) kiilti oldugu
diistiniilmektedir (Boyce 1967: 30-44; Amir-Moezzi 2011: 45-61, 84-85, 87-89). Antik kiiltlerden
bagimsiz olarak bu inanglar1 calisma acisindan 6nemli kilan noktay1; Islam inancimi Sii gelenek
dahilinde benimseyen ve mevcut gelenegini muhafaza eden iki ayri toplumsal hafizanin kadim
bir arketipi yorumlayis sekilleri olusturmaktadir. Keza birisi prensesin kagtigi giicleri niteleme
yolunda isgalci Araplar tercihini kullanirken digeri Kerbela katliaminin sorumlusu Yezid ve
gii¢leri tanimim segmistir. Icerdigi arketip inang oriintiilerine karsin, kolektif hafizalar dahilinde
tarihsel gergeklik olarak muhafaza edilen bu anlatilarin, sekillenme siirecinde bir segicilik eylemi

s0z konusudur.

Yasanilan kiiltiir karsilasmalar1 baglaminda ortaya ¢ikan yeni dinsel kabullerin insa siirecinde
yapilan se¢me eylemlerinin goriilebilecegi bir diger 6rnegi Nusayri literatiir igerisinde bulmak
miimkiindiir. Nusayri kozmogonisinde; “Ma’nd” olarak kabul edilen Ali’nin vahdet niirundan
“[sim” olan Hz. Muhammed’i yarattig1, onun da Ali’nin emri ile “Bab” olan Selman’1 yaratt1g1
nakledilmektedir. Bu dogrultuda on iki imamci kozmogoni ile karsilastirildiginda Allah’in
konumunun Ali ile Ali’nin roliiniin ise Selman ile ikame edildigini sdylemek yanlis olmaz. Ma’na,
Isim ve Bab’1, birbirlerinden ayr1 bir sekilde tasavvur edilemez bulan Nusayri kozmogonisine
gdre yeryiiziinii iceren asag1 diinya, Bab konumundaki Selman tarafindan yaratilmistir.*® Yedi
ayr1 dénem igerisinde zuhur edecek Ma’n4, Isim ve Bab iiclemesine kars1 her defasinda satanik
bir tigleme belirecektir. Son dénemi olusturan Ali’nin devrinde bu satanik tglityii karsilayan
isimler; Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’dir. Nusayri gelenek dahilinde Et-Tebarani ve Hasibi
tarafindan kaleme alinan “Mecmii’el-A’yad” ve “Ta’limii’d-Diyane el-Nusayriyye” isimli

eserlerde, Mazdeist iran gelenegine ait unsurlar ile Hz. Ali’yi bir araya getiren, hatta 6zdeslestiren

ile evli oldugunu belirtmislerdir (2013: 177, 338). Inamsa gore dordiincii imam Zeynel Abidin bu evlilik neticesinde
diinyaya gelmistir ve Zeynel Abidin Ocag1 mensuplari, soy kdkenlerini dordiincii imama kadar gétiirmektedirler.

110 Gulat hareketleri ve Tiirkiye kiiltiir sahasindaki mitolojik Ali merkezli Islam algilar kapsaminda zaman zaman Hz.
Ali’ye bigilen demiurge roliiniin Nusayri kozmogonisinde Selman’a kaydirildig1 goriilmektedir. Tiirkiye’deki algilar
Ozelinde sik sik zikredilen Allah, Muhammed, Ali igliisiindeki rol dagilimi {izerinde de kesin bir netlik
bulunmamaktadir. Her iigliniin de ayrilmaz bir biitiin olarak kabul edilmesi s6z konusu muglakliga bir cevap
olusturmakla birlikte segmeci karaktere sahip eklektik inang sistemlerinin dogas1 geregi bu tiir paradokslart barindiran
bir 6zellige sahip olmasi gozden kagirilmamalidir.
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birgok ibare yer almaktadir. Rabb olan Ali’nin, Ardasir ve oglu Sapur’un bedenlerinde zuhur
ettikten sonra Hz. Muhammed’in atasi1 olan Kilab oglu Luay olarak viicut buldugunu iddia eden
Hasibi, Iran topraklarindaki niirun Hicaz’a dogru yoneldigini belirtmektedir. iranlilar tarafindan
korunabilen ilahi sir; emanet edildigi Araplar, yani “Siinni Miisliimanlar” tarafindan muhafaza
edilememis, dolayisiyla Araplar, Allah katindaki imtiyazlarini kaybetmislerdir. Hz. Ali, Perslerin
tanrilarinin ve atesinin insanlasmis halidir. Hz. Musa’nin Allah ile konustugu esnada ¢alida
beliren ates, Hz. Ali’de kisilesen atesten bagkasi degildir. Kendilerini terk etmis bulunan Allah’in,
Ali’nin bedeninde belirecegine inanan Persler, diger taraftan da O’nun farkli tezahiirlerini
olusturan ates ve 15181 kutsamaya devam etmislerdir. Ma’na olan Hz. Ali’nin, Persler doneminde
yilda iki defa, giindoniimii tarihlerini olusturan Nevruz ve Mihrecan bayramlarinda tezahiir
ettigine inanilmaktadir (Moosa 1988: 316-321, 332-336). Sehrbant anlatisinda goriildiigii gibi
Nusayri gelenegine ait bu drnekte de Islam kiiltiiriine ve iran gelenegine ait unsurlar segmeci bir

tutumla bir araya getirilerek yeni bir terkip olusturulmaktadir.

“Elest” veya “Kalt Bela” ahdi olarak zikredilen kozmogonik ikrarmn, bir vechesinin de ahir
zamanda yeryliziine adalet getirecek Mehdi’ye inanmak ve baglilik oldugu goriilmiistii. Sii
gelenegin ortaya ¢ikisi ve muhtelif hareketler icerisinde evrilmesi siirecinde peygamber soyundan
gelen kurtarict Mehdi figiirtiniin kimligi konusunda bir¢ok farkli yorumun dile getirildigi
goriilmektedir. Peygamber neslinin devami ¢ergevesinde dogasi geregi her zaman i¢in Ali figiirii
ile iliskisi olan bu iddialarin bir kismi dogrudan onun sahsi 6zelinde dile getirilmistir. Hz. Ali’nin
cagdasi olan Abdullah ibn Sebe’ ve daha sonra Sebe ‘iyye olarak adlandirilacak taraftarlarina gore
gokytiziine yilikselen Hz. Ali 6lmemis, bulutlarin arasinda yasamaktadir. Onun sesinden gok
glirlemesi, kamgisinin savkindan ise yildirim olugmaktadir. Mesih olan Ali, adaleti getirmek i¢in
yerylizilne donecek ve asasiyla Araplari yonlendirecektir (Kummi/Nevbahti 2004: 95-100; es-
Sehristani 2014: 146; el-Es'ari 2005: 46; Tucker 2008: 9-18). Tucker, Sebe’nin Hiristiyan
monofizitizmden etkilenmis farkli bir Yahudi algisina sahip Yemen kokenlerine dikkat ¢eker
(2008: 10-11). Hz. Ali’nin kdle olan esinden dogma Muhammed ibn el-Hanefiyye’nin mehdi ve
imamligin1 iddia ederek mevcut iktidara karsi isyan hareketine girisen Muhtar Ibn Ebi ‘Ubeyd el-
Sakafi de hosnutsuz mevali ziimresinin desteginden istifade etmistir. Iktidar tarafindan bastirilan
bu isyan hareketi dahilinde Hz. Ali’ye ait oldugu belirtilen ve iizeri ipekle ortiilen bir kiirsiiniin
kutsandig1 bilinmektedir. Muhtar’in ¢evresinde toplanan ve dile getirdigi inanglar1 kabullenen

gruba Keysdniyye adi verilmistir.* Muhammed ibn el-Hanefiyye’nin Sliimiiniin ardindan

11 Cyrill Glasse, Kerbela hadisesinde Hz. Hiiseyin’e karsi birlik génderen Emevi valisi Ubeydullah ibn Ziyad
liderligindeki Suriye ordusunu yenen Muhtar’in Ubeydullah ibn Ziyad’ 1 6ldiirttikkten sonra bu zaferi Hz. Ali’yi temsil
eden bos bir sandalye Oniinde diizenlenen bir torenle kutladigini belirtmektedir. Glasse; Muhtar takipgilerinin
olusturdugu Keysaniyye hareketini, Araplar arasindaki merkezleri Lahmid’in baskenti olan Hirah’da bulunan
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Keysaniyye farkli gruplara boliinmiistiir. Bunlardan birisi imametin, oglu EbG Hasim’e gectigine
inanirken; Kdaribiyye adi verilen bir digeri, Muhammed ibn el-Hanefiyye'nin dlmedigine ve
Radva Daginda yasadigina inanmaya devam etmistir.*** Hz. Ali’nin kardesi Cafer’in soyundan
gelen Abdullah Ibn Muaviye cevresine toplanan ve Cendhiyye olarak adlandirilan gruba gore, Hz.
Adem’de bedenlesen Allah’in ruhu; peygamberler vasitastyla Hz. Muhammed, Ali, Muhammed
ibn el-Hanefiyye, Ebi Hasim ve Abdullah Ibn Muaviye gibi imamlarin bedenlerine
nakledilegelmistir (Tucker 2008: 19-30, 101-102). isa Peygamber’in ruhunun Hz. Ali’den
itibaren imamlara gegtigine inanan bir diger grup olan Ravendiyye mensuplari nazarinda, Emevi
iktidarina son veren Eba Miislim de Allah’in ruhunu tastyan bir peygamber olarak goriilmektedir.
Patricia Crone, Hz. Ali’nin kéle esinden dogan Muhammed ibn el-Hanefiyye merkezli inanglarin;
anneleri k6le olan, bir bagka ifade ile kélelerden dogan Miisliiman ¢ocuklarin olusturdugu Kitleler
tarafindan daha kolay benimsenmis olma ihtimaline vurgu yapar (2012: 43, 87-89). Harbiyye
olarak adlandirilan Ibnii’l-Harb takipgileri, 95/1-3 numarali ayetlerde yer alan “Tin’e (incir) ve
zeytiin’a ve Sind Dagina ve bu emin sehre andolsun ki” ibarelerinde bulunan inciri Ali, zeytini
Hasan, Sind Dagi’'m1 Hiiseyin ve giivenli sehir manasindaki “beledi’l-emin” terkibini de
Muhammed ibn el-Hanefiyye olarak tevil etmislerdir. Onlar1 dstiin kildigin1 géstermek ve
unutturmamak igin Allah’in, Islam’m dayanaklar1 olan bu imamlar {izerine yemin ettigine
inanilmaktadir. Yaninda bulunan arslan, panter ve meleklerle birlikte magarada bekleyen
Muhammed b. el Hanefiyye, emin sehir’den g¢ikacak ve Bedir Savasi’na istirak eden sahabi
sayisinca Olan yardimcilari ile Sam’1 yikarak zulme son verecektir (Kummi- Nevbahti 2004: 117-
118). M. M. Dakaka, peygamber ile yakin bir kan bagi bulunmayan Muhammed b. el-Hanefiyye
cevresinde gelistirilen inanglar1 isaret ederek manevi 6nderligin Hz. Muhammed’den Ali’ye
kaydiriliyor olusuna Ozellikle dikkat c¢eker. Muhtar’m, Muhammed b. el-Hanefiyye’yi
tanimlamak i¢in kullandigi; “el-mehdi ibn el-mehdi” ibaresi bu tespiti destekler niteliktedir
(2007: 97-98).

Maniheistlerle, bos sandalye ile yapilan bu seremoniyi de Maniheistler tarafindan icra edilen Bema toreniyle
iligkilendirilmektedir (2009: 133-134). Maniheist gelenekteki Bema Festivali, 21 Mart tarihindeki ilkbahar
ekinoksunda icra edilmekteydi. Mani’nin bu tarihte sehit edildigine inamlmaktaydi. Maniheist telakkide beden
icerisinde siirgiinde olan ruhun yeniden dogusu s6z konusu oldugu i¢in 6liime, dogum giinii olarak bakilmaktaydi ve
Bema festivali de bu baglamda kutlanmaktaydi (Tardieu 2008: 72). Glasse, Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin’e ihanet ettiklerini
diistindiikleri igin pisman olan ve Tevvabun olarak adlandirilan harekete mensup birkag bin ihtiyarin 685 y1li icerisinde
sehit olmak i¢in yola ¢ikmalari hadisesinin de Maniheist gelenekteki yeniden dogus telakkisiyle iliskili oldugunu
diistinmektedir. Bu olaydan yetmis yil kadar sonra Ravendiyye hareketine mensup alt1 yiiz kisi Halife el-Mansur'un
huzuruna gelerek 6lmek i¢in bir binanin kubbesinden atlamak istediklerini beyan etmislerdir. Glasse, bu son 6rnekteki
toplu sehadet isteginin de Maniheist tutumlarla iliskilendirmektedir ve Sii harekete eklemlenen bu gelenek biinyesinde
ikisi de sehit olarak goriilen Hz. Ali ve Mani’nin kimliklerinin bir araya getirildigini ileri stirmektedir (2009: 134, 141).
12 W, F. Tucker, eldeki veriler dahilinde Ebi Hasim’den 6nce Irak Siileri ile iliskileri bulunmayan Abbas soyunun,
iktidari ele gegirmek i¢in herhangi bir girisim ya da planlarinin olmadigina dikkat ¢eker. Halife Siilleyman’in emriyle
zehirlenen Ebii Hagim, Filistin’de bulunan Humeyme Kasabasina gelerek 6lmeden once imameti Abbasilerin lideri
olan Muhammed Ibn Ali’ye miras birakmistir. Ebu Hasim’in Sliimiiniin ardindan Irak Siileri Abbasi hareketine dahil
olmustur. Boylece daha 6nce Irak Siileri ile herhangi bir temasi bulunmayan Abbas soyu iktidara giden yolda; daha
onceden meveut, iyi organize olmus bir hareketin birikiminden istifade edebilmigtir (2008: 28-29).
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Allah’in ruhunun insan bedeninde tezahiirii ile peygamber nesli vasitasiyla bedenden bedene
aktarimini igeren ve farkli yorumlara tabi tutulan bu inang oriintiileri, Tiirkiye kiiltiir sahasinda
sekillenen Mehdi Ali beklentisinin formiilasyonunda da ortaya ¢ikacaktir. Bu siirece gegmeden
once on iki imamci gelenekte veldyet kavrami ve imam figiiriine yiiklenen anlam ile mehdi
beklentisiyle ilgili karigikligin nasil formiile edildigi hususlari {izerinde ayr1 bir parantez agmak
faydali olacaktir. “Veldyet” terimi, sonraki dénemlerde Hz. Ali ve onun neslinden gelen
imamlarin ruhani 6nderlikleriyle iligskilendirilse de kendisinin hayatta oldugu zaman dilimi
baglaminda, i¢ savas siirecindeki rakip hiziplerin siyasi otoritelerini vurgulamak i¢in kullandiklart
bir kavram olmustur. Sii gelenek igerisinde; veda haccindan donen Hz. Muhammed’in,
konakladigi Gadir Hum isimli mevkide vasisi olarak Hz. Ali’yi isaret ettigine yonelik bir

mutabakat bulunmaktadir.'*® “

Bugtiin sizin dininizi kemdle erdirdim” ve “Ey Resul, Rabb’inden
sana indirileni teblig et; eger bunu yapmazsan, o takdirde O’nun sana gonderdigini teblig
etmemis olursun’’ mealindeki ibarelerin yer aldig1 Maide Siresi 3 ve 67 numarali ayetlerin, Gadir
Hum’da indirildigini kabul eden Sii tefsir gelenegi; ruhani otoriteyi de kapsayan bir velayet
kavramini esas almaktadir. Besinci imam Muhammed Bakir’a atfedilen bir yorumda, dinin temel
direkleri olarak goriilen; sehadet, namaz, zekat, oru¢ ve hac farzlarindan ilkine, velayet unsurunun
da eklendigi goriilmektedir. Altinc1 imam Cafer Sadik donemine gelindiginde imamet terimi,

velayet kavraminin yerini almistir (Dakaka 2007: 45-46, 49, 104, 111-114, 118).

Sii gelenek baglaminda tasvir edilen imam figiiriiniin kozmik bir gereklilik oldugunu séylemek
yanlis olmaz. Allah’in hiicceti ve zuhuru olarak goriilen imamlarin yoklugu durumunda kainatin
ortadan kalkacagina inanilmaktadir. Onun yoklugu halinde varligini bir saat dahi siirdiiremeyecek
olan yeryiizii, Imam figiiriinden yoksun bir sekilde diisiiniilemez. Onlar olmaksizin dzii bilinemez
ve idrak edilemez olan Allah’in ilmine ulagmak da imkansizdir. Bir kism1 Kur’an ayetlerinden
iktibas edilen; ‘aynullah, yedullah, vechullah, kalbullah, cenbullah, lisdnullah ve uznullah gibi
sifatlar dahilinde™* Allah’mn yeryiiziindeki uzuvlar olarak kabul gérmektedirler. Hiiccetullah,
siratullah ve babullah gibi epitetlerin yanisira; el ayetii’l-kiibra, el meselii’l-a’la ve el ‘urvetii’l-

vuska gibi Kur’an kokenli terkiplerin de imamlar1 nitelemek icin kullanildig1 goriilmektedir.'*®

113 Deve palanlarindan olusturulan bir minbere ¢ikan Hz. Muhammed’in yanina Ali’yi alarak; “ben kimin mevlas1 isem
Ali de onun mevlasidir, Allahim; onun dostunun dostu, diismaninin da diismani ol” mealindeki “men kuntu mevlahu
fe’Ali mevlahu, Alldhumme vali men valahu ve ‘a4di men ‘a4dahu” sozleriyle s6z konusu vesayeti isaret ettigi
nakledilmektedir.

114 Allah’mn eli, yiizii ve yam anlamina gelen; yedullah, vechullah ve cenbullah ibareleri sirasiyla Fetih Siresi 48/10,
Bakara Stresi 2/115 ve Ziimer Stiresi 39/56 numarali yetlerden iktibas edilmistir. ‘Aynullah, kalbullah, lisanullah ve
uznullah sirasiyla; Allah’in gozii, kalbi, dili ve kulagi anlamlarina gelmektedir.

115 Sz konusu terkipler sirasiyla; Nazi’at Stresi 79/2, Nahl Stresi 16/60, Bakara Siresi 2/256 ve Lokman Stiresi 31/22
numarali ayetlerde yer almaktadir.
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Son peygamber olan Hz. Muhammed inzal olan Kur’an-1 Kerim ile dinin zahiri boyutunu teblig
etmistir. Dinin zahir? boyutu, avami olusturan biitiin Miisliimanlara ulagtirilabilir. Hig siiphesiz
Kur’an-1 Kerim Siilerin de rehberidir. Fakat sdmit, yani sessiz bir rehberdir. Imam ise konusan
kitap, yani Kur 'dn-1 Natik’ dir. Velayet sahibi olmasinin getirdigi te’vil kudreti ile Hz. Ali, Kur’an-
1 Kerim’in batini anlamlarini dile getirebilmektedir. Dinin batin yiizli, miiminlerden olusan havas
zlimresine hitap etmektedir ki havas ibaresi ile isaret edilen kesim Siilerden olusmaktadir. Allah
dostu, yani “Veli” olarak gériilen imamlar, vahyin gizli anlamlarini ortaya ¢ikarmak igin vardirlar.
Onlarin yorumu olmaksizin peygamber tarafindan teblig edilen ayetlerin muglak icerisinde
kalacagina inanilmaktadir. Gulat hareketlerini reddedip lanetleyen on iki imamci gelenek, tenasiih
inancindan siyrilabilmek i¢in ndr aktarimi olgusunu formiile etmistir. Metemfotosis, yani
niibiivvet ve velayet nirlarinin organik yolla, babadan ogula sperm ile gegtigi telakkisi 6n plana
cikarilmistir. Ote yandan Imami gelenekte akile1 kesimin etkinlesmesiyle birlikte ilim ibaresi artik
mucizevi giicleri degil, teoloji ve seriati karsilar bir anlama evrilmistir (Amir-Moezzi 1994: 45,
125; 2011: 216-217, 227, 256; 2016: 77-78).

On iki imamci gelenek kapsaminda giiniimiize ulasan teoloji ve doktrin sekillenene kadar,
oliimlerinin hemen ardindan imamlar1 mehdi ilan eden ya da kanon silsile disindaki isimleri imam
olarak goéren birgok farkli hizibin belirdigi kaotik bir siire¢ yasanmistir. On birinci imamin
oglunun akibeti konusu da imami hareket iginde énemli bir goriis ayriligina neden olmus; ¢ok
kiigiik yasta 61dii diyenler, yasli iken 61dii diyenler, on birinci imamin erkek evladinin olmadigini
belirtenler ve bu ¢ocugun yasadigini belirtip onun Mehdi oldugunu iddia eden farkli gruplar
belirmistir. Oliim tarihi 922-923 tarihlerine tekabiil eden Ebu Sehl Ismail ibn Ali el-Nevbahti,
asirt inanglar1 iceren galiyye hareketlerinden siyrilan dogmatik on iki imam &gretisini
sekillendirip yayan oncii kisilerden birisidir. Nevbahti; 6liimiiniin ardindan dirilip “k&’imii’l-
mehdi” olarak geri donecegi inancini dile getiren yeni Vakifiyye hareketine kars1 gelerek on birinci
Imam el-Askeri’nin 6liimiinii kabul etmistir. Onun yaydig1 goriise gore dlen imamim oglu,
Allah’m yeryliziindeki hiiccetidir ve gaiptedir. Nevbahti’nin bu ¢abasina ragmen mehdilik
iddialarinin ya da mehdi beklentisi baglaminda sekillenen inanglarin ardi arkasi kesilmemistir.
Bugiin on iki imamci gelenek olarak tanimlanan inan¢ grubu dahilinde mehdilik iddialarini
bertaraf edecek kesin adim ibn Babiiye tarafindan atilmistir. Ona gére gaipte olan imam Mehdi,
bu durumunu diinyanin sonuna kadar siirdiirecektir. Bu son gériis, Nevbahti, EI-Nu’mani ve ibn
Babilye gibi isimlerin gabalari neticesinde on iki imamci gelenegin temel doktrini haline
gelmistir. Eskatolojik kurtarici, yani Mehdi olan gaip Imam ile ilgili olarak yazilan ve giiniimiizii
ulasan en erken kaynak, 956 yilinda 6len Ebu ‘Abdullah Muhammed Ibn Ebi Zeyneb el-

Nu‘mani’ye ait olan “Kitdbii'I-Gaybet "tir. Ad1 gegen metin igerisinde, Ilahi intikami alip Ilahi
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hikmeti getirecek olan beklenen imamin, yani el-muntazar’in diinyayr son hesap giiniine
hazirlayacagi nakledilmektedir. Elinde Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikarla belirecek ve Hz. Hiiseyin, Isa
ve Ismail’den yardim gérecek olan Mehdi’nin miicadelesi, Bedir Savasi ile esdeger tutulmaktadir.
Mehdi’ye yardim edecek melek ordusu; Bedir Savasi’yla ilgisi bulunan Kur’an ayetlerinde yer
alan; munzelin, misevvimin ve murdifin gibi ibarelerle tanimlanmaktadir.'*® Ahir zaman
hurucunda Mehdi’ye yardim edecek 313 miiminin varligi da Bedir Savasi’na katilan sahabilerin
sayisina gondermedir. Bedir Savasi Islam’in zahirf, Mehdi’nin hurucu ise batini boyutunu tesis
etmektedir. Mehdi onderliginde gergeklestirilecek nihail savas kapsaminda miicadele edilecek
diisman kitlenin, inangsiz kafirlerden ziyade cahil Miislimanlardan, yani Emevi ve Abbasi
Hanedanlarmin temsil ettigi Ali ve Ali neslinin hasimlarindan olustugu goriilmektedir. imam
Cafer’den nakledilen bir hadis igerisinde; Hz. Muhammed ile amcas1 Abbas arasinda gergeklestigi
belirtilen diyalog yer almaktadir. Kendisine Cebrail tarafindan bildirilen vahiy déhilinde Abbas’in
neslinin kendi nesline zuliim edecegini bildiren Hz. Muhammed, Abbas’in; “kadinlardan uzak mi
durayim” sorusuyla karsilaginca; “Allah olacaklarin kararini verdi” climlesini dile getirmigtir
(Amir-Moezzi 1994: 100, 120-121; 2011: 405-410; Arjomand 1987: 41-43). ilahi yazgi kabuliine
vurgu yapan bu diyalog ve yukaridaki tasvirler baglaminda; mesiyanik motiflere haiz dialist

diinya muhayyilesinin, Islami bir yoruma tabi tutuldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Mesiyanik bir figiir beklemeye yonelik inang oriintiilerinin, Islam kiiltiir dairesindeki tezahiirleri
baglaminda gdzden kagirilmamasi gereken bir diger inang grubunu da Ismaililer olusturmaktadir.
Iktidar-muhalefet iliskisi baglaminda degisen pozisyonlar1 geregi farkli cografyalardaki muhtelif
kollari tarafindan siirekli reforme edilmek zorunda kalan doktrinlerine karsin esas aldiklar1 yedili
devir telakkisi mehdi figiiriinii her zaman i¢in islevsel kilmig gériinmektedir. On iki imamc1
gelenekten farkli olarak altinci imam Cafer Sadik’tan sonra oglu Musa Kazim’a degil, Ismail
merkezli bir silsileye yonelen bu hareket kapsaminda temel iki goriis iddia edilmistir. Babas1
Imam Cafer sagken Ismail’in 6ldiigiinii kabul etmeyen bir grup, onun Cafer Sadik’tan sonraki
gercek imam oldugunu, sag kaldigini ve mehdi olarak geri doénecegini savunmustur. Babasi
sagken Ismail’in 6ldiigiinii kabul eden diger grup ise; ismail’in mesru halefinin oglu Muhammed
oldugunu, Ismail 6ldiigii zaman Cafer Sadik’in onu imam tayin ettigini savunmustur. ilk
Ismaililerin savundugu dongiisel din tarihine gore degisik uzunlukta yedi devir s6z konusudur.
Her bir devir, vahyin zahiri yaniyla konusan yani seriat getiren bir nattk peygamber ile
baslatilmaktadir. Hz. Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve Muhammed, ilk alti devrin natik
peygamberleridir. Bu peygamberlerin her birinin getirdigi mesajlarin batini hakikatlerini

agiklayan samit, yani suskun vasilerinin bulunduguna inanilmistir. S6z konusu alti devrin vasileri

118 S5z konusu ibareler, Al-i imran Stresi 3/124-125 ve Enfél Stiresi 8/9 numarali yetler icerisinde yer almaktadir.
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olarak; Sit, Sam, Ismail, Harun (ya da Yusa), Semun (Simon Petrus) ve Hz. Ali isimleri dile
getirilmektedir. Her samiti de, inen kitap ile seriatlarin dogru anlamlarini muhafaza eden
“mutimm” ad1 verilen yedi imam izlemistir. inanisa gore her devrin yedinci imami bir sonraki
dongiiniin natik peygamberi mertebesine yiikselecek, bir onceki natigin seriatini ortadan
kaldirarak yeni bir seriat ilan edecekti. Bu dongii sadece tarihin yedinci ve son devrinde
degisecekti. Hz. Muhammed devrinin yedinci imami, gaybete girmis olan Muhammed b. Ismail
idi. Ikinci gelisinde son eskatolojik devrin hdkimi Mehdi olarak yedinci natik peygamber
mertebesine ulasacakti. Yeni bir seriat ilan etmeyecek olan Mehdi’nin bu devrinde zahir ile batin
arasinda artik hi¢bir ayrim s6z konusu olmayacakti. Kaimii’l-Kiyamet, kiyametin imami olacak
ve onun devri, zamanin ve insanlik tarihinin sonuna isaret edecekti. Ismaililerin ilerleyen tarihsel
siire¢ igerisinde “el-kevrii’l-azam” adi verilen daha biiyiik, sonsuz bir devir dizisine olanak
tanidiklar1 ve doktrinlerinde birtakim reformlar yapma yoluna gittikleri gézlemlenmistir (Daftary
2017: 145-146, 213-214, 350). [smaili literatiiriin 6nemli kaynaklarindan olan “Keldm-1 Pir”
isimli risalede, Hz. ibrahim déneminin sonunda onun hiicceti olarak beliren ismin Zerdiist oldugu
dile getirilmektedir. Ayni metnin bir diger boliimiinde Zerdiist’e ait Zend ve Maniheist gelenege
ait Angliytn/Euangelion isimli kitaplar ile dnceki peygamberlere ait biitiin kehanetlerin Hasan
Sabbah ile gerceklestigi nakledilmektedir (Ivanow 1935: 44, 59). Anlasilan o ki Ismaili hareket
Zerdiist ve Mani gibi isimleri kendi 6gretisine dahil ederek Iran cografyasindaki kadim diialist
geleneklerin mirasini tasiyan topluluklardan taraftar toplamaya c¢alismistir. Hasan Sabbah
liderliginde teskilatlanan Nizari kolundan dnce Iran cografyasinda 6nemli oranda Ismaili niifusun
bulundugunu belirten Farhad Daftary, yine onun takip ettigi siyaset dahilinde Hiirremiye
taraftarlarindan bir kismimnin da Ismaili saflara katildigini eklemektedir (2017: 243-245, 485).
Ismaili hareket biinyesinde Hz. Ali’ye bicilen rol, sadece ve sadece onun Hz. Muhammed devrinin
samit vasisi olmasi degildir. Hz. Muhammed’e atfedilen bir hadis dahilinde; Hz. Ali’nin mahser
giiniinde elindeki kiyamet sancagini yukari kaldirarak ortaya ¢ikacagina inanilmaktadir. Bir
kandilin diger bir kandilden atesini almasi misali biitiin imamlar Ali’nin kendisidir. Kandil
sembolizmi, Tiirkiye kiiltiir sahasinda da karsimiza ¢ikacaktir. imam bir ¢ocuk, yetiskin ya da
yasli bir adam olarak gormek, insanlarin noksan akillarindan kaynaklanan bir durumdur, gergekte
0 daima bir kisidir. Hz. Ali insanlara, zamanin imami stretinde goriinmektedir (Ivanow 1935: 60;
1952: 58; Hodgson 1955: 293-295). Gelenek igerisinde nakledilen bir rivayete gore; “Misir’da ve
Dimask’ta minber dikecegim, cihad i¢in gittigim Deylem bolgesini Miisliiman yaptiktan sonra
yine cihad i¢in Hindistan’a gidecegim” ciimlelerini sarfeden Hz. Ali’ye, “biitiin bunlar1 yaptiktan
sonra geri donecek misin” diye sorulmustur. Sinirlenen Ali’nin; “ben déonmeyecegim, bunlari
benim ogullarim gerceklestirecek; dolayisiyla ben yapmis olacagim” cevabimi verdigi

nakledilmektedir (Hodgson 1955: 295-296). ‘Azizi’nin “miiminler, zamann imaminin Ali’den
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baska kimse olmadigint gézetmeli” uyarisim igeren misralart ve Da’i mahlash sairin; “fim
arzularim buldugun lezzet olan zamamin Ali’si, sdhib-i zaman ve devrin iistadidir” seklinde
cevrilebilecek olan beyiti, s6z konusu kabuliin, gelenek igerisindeki edebi yansimalari olarak
goriilebilir (Virani 2007: 174). Onemli proto-Ismaili kaynaklardan birisi olan “Ummii’l-Kitab”
isimli eser igersinde de diialist telakki kapsaminda sekillenmis birgok inang Sriiniitiistinii bulmak
miimkiindiir. S6z konusu esere gére Hz. Ali’nin velayetindeki Ilahi zuhur; daglara, denizlere,
madenlere, hayvanlara ve sehirler ile kdylere arz edilmistir. Kabul eden daglarin iizerinde
insanlara yararli olan ilaglar, hayvan tiirleri ve meyveler yer almaktadir. Denizlerin igerisinde ise
yararli av hayvanlari ile inci ve sedef gibi cevherler bulunmaktadir. Kabul etmeyen daglarin
tizerinde kayaliklar, dikenler ve yirtici hayvanlar bulunurken tuzlu, aci ve kokugmus sulara sahip
denizlerin igerisinde yilan ve ejderha gibi hayvanlar yer almaktadir. Ali’deki Ilahi zuhuru kabul
eden ovalar rengérenk bitki, giizel sebze ve gicekler ile dolarken, reddeden ovalarin gorak sahalari
ve ¢olleri igerdigi nakledilmektedir. Les yiyen tiirler ile eti yenmeyen hayvanlarin tamami s6z
konusu ilahi zuhuru reddederlerken insanlar tarafindan yenilebilen biitiin tiirler kabul etmislerdir.
(Kaygusuz 2009: 143-144). Bu son ornek dahilinde kadim diialist unsurlarin, insaniistii bir Ali
tasavvurunu merkeze alan Islam algis1 baglaminda yeni bir yoruma tabi tutuldugunu séylemek
yanlis olmaz. Aym metin igerisinde; yer gok yaratilmadan once var oldugu ve beseriyette Hz.
Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e tekabiil ettigi belirtilen bes ndrun; Allah’in isitme,
gorme, konusma, koku ve tat alma organlari oldugu nakledilmektedir. Ntr Stresi 24/35 numarali
ayeti bu minvalde tevil eden Ismaili gelenegin yedili devir nazariyesini de iyi ve kotiiniin ezeli
miicadelesini i¢eren diialist Oriintiiler kapsaminda yorumladig: goriilmektedir. Yaratilis 6ncesinde
lanetli Azazil ile temsil edilen kiifir ve kotiiliik; Adem devrinde Ehrimen, diger biiyiik
peygamberler doneminde de Nemrud, firavun, Ebu Cehil ve Seytan gibi figiirlerle tecessiim
etmektedir. Metnin bir diger boliimiinde ise; “Seytan’in kovanindan ¢ikmis olan bu kafirler,
Muhammed’in yasasini bilirler ve onu takip ederler; Ali’nin yasasindan habersizdirler ve ylice
Allah’1n; “onlar diinya hayatinin goriinen yiiziinii bilirler, ahiretten ise tamamen habersizdirler”
seklinde buyurdugu gibi Muhammed’in diinya, Ali’nin ise dhiret oldugunu bilmezler” ibareleri
yer almaktadir. Besinci Imdm Muhammed Bakir’in agzindan nakledilen bu ciimleler vasitasiyla
Ismaili hareket de tipki on iki imamc1 gelenek gibi dinin batin yiiziine vakif olabilmeleri hasebiyle
kendilerini diger Miisliimanlar arasinda ayricalikli bir konuma yerlestirmektedir (Kaygusuz 2009:
128, 132-133, 152, 155, 160-161). Yine [smaili tevil baglaminda Nar Stiresi 24/35 numarali ayette
yer alan “miibarek aga¢” mealindeki “seceratin mubdraketin” ibaresi, dordiincii imam Zeynel
Abidin’i isaret etmekte iken; Isrd Stresi 17/60 numarali Ayette yer alan “lanetlenmis agac”
terkibiyle, “onlar arttirmakta” mealindeki “yezidihum” ibaresinin yezid kismi iktibas edilerek

karsit giicleri, Hz. Hiiseyin’in kanlisi Halife Yezid kimligi {izerinden tanimlama yoluna
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gidilmistir *" (Poonawala 1988: 216). Ummii’l-Kitab isimli eserde yer alan ve yukarida zikredilen
bes nir ile ilgili bir diger anlat1 ise kéinat yaratilmadan 6nce Firdevs Cenneti’nde bulunan bir
stiret hakkindadir. Binlerce renk ile siislenmis bir tahta oturmus, basina ta¢ gegirmis, kulaklarinda
iki halka ve belinde kilig olan bu stretin niruyla Firdevs Cenneti parlamaktadir. S6z konusu stret
Hz. Fatima’ya aittir ve tact Hz. Muhammed, kiipeleri Hz. Hasan ile Hiiseyin, kilici Hz. Ali,
tizerinde bulundugu taht ise ylice Allah’in kudret mekanidir (Kaygusuz 2009: 190-191). Bu son
anlati ¢alisma konusunun temel odak noktasimi iceren Tiirkiye kiiltiir sahasindaki kimi inang
oriintiilerinin Ismaililikle iliskili oldugunu diisiindiirtmesi bakimindan biiyiik dnem tasimaktadir.
Tarih otesi bir Fatima figiiriinii merkeze alan bu inang¢ Oriintiisiiniin Tiirkiye’deki yansimasi

tizerinde ayrica durulacaktir.

Shafique Virani, siyasi giiglerini kaybeden Alamut merkezli Nizari Ismaililerinin takiyye siyaseti
baglaminda; on iki imamec1 Sii ve tasavvufi renklere biirlinerek varliklarini devam ettirdiklerini
belirtmektedir (2007: 139-148). Farhad Daftary, bu iki gelenege Hindu ve Siinni renkleri de
eklemektedir (2017: 610). Bu tespitler; Islam Kkiiltiiriine uyarlanmis mesiyanik inang
oriintiilerinin, sonraki nesillerin hafizalarina tasinma siirecindeki kanallardan birini isaret etmesi
bakimindan biiyilk 6nem tasimaktadir. {lk &rekleri yedinci ve sekizinci asirlar dahilinde
gbzlemlenen ve tarihsel siirecin seyri igerisinde nesillerden nesillere aktarilan Hz. Ali odakli
mehdi inancimin farkli cografya, zaman dilimi ve siyasi sartlar kapsaminda islevselligini
yitirmedigini sdylemek yanlis olmaz. S6z konusu islev, farkli gerekgeler dahilinde kendisini
mevcut iktidar karsisinda magdur hisseden gruplarin ya da ¢ikar sahiplerinin, hak iddiasinda
bulunma ve baskaldirma eylemlerindeki Ilahi teyidi gosterme endiselerine karsilik

vermektedir.*® 1436-37 yillan civarinda Giiney Irak’taki Arap asiretlerinden destek alarak

117 “Hani sana; muhakkak Rabbin, insanlar1 ¢epegevre kusatmistir demistik, sana gdsterdigimiz o riiyay1 da, Kur’an’da

lanetlenmis bulunan o agaci da sirf insanlar1 stnamak i¢in vesile yaptik, biz onlari korkutuyoruz; fakat bu sadece onlarin
biiyiik azginliklarim arttirmakta” mealindeki dyetin tamamu su sekildedir: ““Ve-iz kulna leke inne rabbeke ehéta bi-nnési
vema ce’alnd-rru/ya-lleti eraynake illa fitneten linndsi ve-ssecerate-l-mel’Gnete fi-Ikur-ani venuhavvifuhum fema
yeziduhum illa tugyanen kebiran.”

18 fslam kiiltiir dairesinde muhtelif zaman dilimleri icerisinde farkhi cografi bolgelerde meydana gelen mesiyanik
hareketlerin -islev baglaminda benzeri endiselere karsilik vermekle birlikte- her zaman igin Hz. Ali figiiriinii merkeze
alan mehdilik iddialari ¢evresinde gelismedigini ayrica belirtmek gerekir. Bu noktada yukarida da vurgulandig: tizere
tarihin ilerleyen dénemlerinde Nizari Ismaililiginin saflarina cekebildigi Hiirremiye hareketinden birkac 6rnek vermek
faydali olacaktir. Abbasi Hanedani’nin iktidari ele gegirmesi siirecinde tarihsel agidan 6nemli bir rolii bulunan Eba
Miislim figiiriinii merkeze alan birgok mesiyanik iddia giindeme gelmistir. Bu iddialarin itibar gérmesinin arka
planinda, Emevilere muhalif olan ve Abbasi Hanedanini muktedir kilan hareketi destekleyen, beklentileri ve Abbasi
yonetimin uygulamalart baglaminda biiyiik hayal kirikliklari yasayan cevrelerin sosyo-psikolojik vaziyetleri
yatmaktadir. Sagliginda sipehsalar1 olan Sunbad, 6ldiiriilmesinin ardindan Eba Miislim’in 6liimiinii reddetmis, beyaz
bir giivercin sekline girerek 6liimden kurtulan komutaninin Mehdi ve Mazdek ile bir kalede ikamet ettigini ve bir giin
geri gelecegini iddia ederek 753 yilinda ayaklanmistir. Eba Miislim hakkinda bu tiir iddialar: dile getiren bir diger ismin
Tiirk lakapli Ishak oldugu nakledilmektedir. Eba Miislim’in halen hayatta olan Zerdiist tarafindan gonderilen bir
peygamber oldugu ve dnceden belirlenmis bir tarih igerisinde mahsur bulundugu Rey Daglarindan ¢ikip gelecegine
yonelik iddialarm Tiirk Ishak tarafindan dile getirildigi Ibnii’l-Nedim’in Fihristi icerisinde nakledilen bilgiler arasinda
yer almaktadirlar. Mehdilik iddiasinda bulunan bir diger isim ise el-Mukanna’dir. Onun iddiasina gore Adem, Nuh,
Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed ve Ebu Miislim’in i¢ine giren Allah, en nihayetinde mehdi olan kendisinde tecessiim
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mehdiligini iddia eden Musa’sa’ lakapli Seyyid Muhammed ibn Felah, “Keldmii’l-Mehdi” isimli
eserinde; peygamber, imam ve velilerin farkli zaman dilimlerinde insan suretinde ortaya
¢ikabilecegini belirtmistir. Oglu olan Mevla Ali ise daha da ileri gitmis; kendisinin, ilah ve ilk
imam olan Ali’nin ruhuna sahip oldugunu iddia etmistir. Musa’sa’ neslinden gelen ve ilahlik
iddias1 ile ortaya ¢ikan bir bagka isim olan Mir Ferydd’m Sah Ismail tarafindan 1508 yilinda
oldirtiilmesi de s6z konusu inang Oriintiistiniin, iktidar-muhalefet ¢atismasi baglaminda sahip
oldugu islevi gosteren bir diger ilging Ornegi olusturmaktadir ve ¢aligma agisindan ayrica
manidardir. Musa’sa’ hareketi, Tiirk-Mogol kokenli iktidara kars1 muhalefet halinde olan Arap
agiretlerine gekici gelmis ve onlardan destek goérmistiir. Mehdi beklentisine yonelik kiiltiir
ortintiilerinin; sadece ve sadece belirli bir kavim ya da topluluga has bir teodisi tiirii olmadigim
gostermesi bakimindan da 6nemli bir 6rnegi olusturmaktadir (Arjomand 1987: 76-77; Bashir
2001: 23-26). Islam Kkiiltiir dairesi kapsaminda; ilk olarak Arap yonetimi altindaki gayri memnun
Irani topluluklar dahilinde beliren mehdilik iddialar1, bu son 6rnek kapsaminda kendisini magdur
hisseden Arap topluluklar arasinda ragbet gormiistiir. Tirkiye kiiltiir sahasinda ise farkli
kokenden gelen topluluklar arasindaki yoOneten-yonetilen iligskisinden ziyade, yerlesik—
konargbger yasam bi¢imlerinin ¢atismasindan dogan sosyolojik gerilim biinyesinde hem siyasi
ideoloji anlaminda hem de sosyo-psikolojik endiseler baglaminda islevsel hale geldigi

gortilecektir.

Calismanin bu noktasinda, “diialist diinya goriisii kapsaminda yeni yorumlara tabi tutulan islami
unsurlar” tanimi ile kastedilen olgunun agilimini bir kez daha vurgulamak faydali olacaktir. Bu
tanimlama dahilinde kastedilen, iyi ve kotii giicli temsilen mevcut olduguna inanilan iki yaratict
unsur degildir. S6z konusu tanim, Allah-Muhammed-Ali birlikteligi kabuliinii 6ne ¢ikaran nir
telakkisini merkeze alan inang oriintiilerini isaret etmektedir. Iyi-kotii karsitligin esas alan diialist
diinya goriisii, Islam kiiltiir dairesinde; elest ahdi olarak adlandirilan kozmogonik siiregte
basladigina inanilan ezeli miicadeleye odaklanan yorumlar kapsaminda tezahiir etmistir. Elest
ahdinde Allah-Muhammed-Ali niruna biat eden ruhlar, yerylizindeki dogru inang sahiplerinde;

biat etmeyen ruhlar ise yeryiiziinde dogru inang sahiplerine zulmeden kesimler biinyesinde viicud

etmigtir. Ebu Miislim’in katilleri olan zalimlerden onun intikamini alacagini belirten el-Mukanna, emri altina giren
Tiirk ve Sogd kokenli topluluklar i¢in cennetsel kuta sahip olan ¢ag1 baslatacagini vadetmistir. Ilerleyen siireg icerisinde
Cibal Bolgesinde yasayan Hiirremilerin bir kismi Eba Miislim’in bir giin Mehdi olarak dénecegini inanmis; diger bir
kismi ise onun Bizans topraklarinda olan kizi Fatima’dan olan torunu, Mehdi Firliz’'un kurtarici olarak gelmesini
beklemigtir (Crone 2012: 34-39, 103-104, 128-135, 183-184). Calisma agisindan bu orneklerin nemi Hz. Ali
cevresinde sekillenip sekillenmemeleri degildir. Onemli olan Allah’in huldl ettigi ya da O’na ait nira sahip olan
peygamberler kanaliyla tarihin farkli donemlerinde beliren ilahi 6ziin, kurtulusu getirecek olan Mehdi’de zuhur
edecegine yonelik inang oriintiisiidiir. S6z konusu inang driintiisiiniin muhalif toplumsal hareketler baglaminda flahi
teyidi gosteren ideolojiyi saglama islevi bulunmaktadir.
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bulmusglardir. Tarihsel ve siyasi gelismeler, bu ayrim kapsaminda tanimlanmis, yeryiiziinde zulme

son verecek olan Mehdi inanci da bu diizlem baglaminda islevsellik kazanmugtir.

4.3) TURKIYE KULTUR SAHASINDA MEHD{ ALi FiIGURU VE DUALIST
YORUMLARA TABi TUTULAN iSLAMi UNSURLAR

“Mitolojik Gazi Ali Figiirii” bashigi altinda konargdger ziimrelerin sosyolojik yapilari dahilinde
gaza ideolojisini igsellestirmeleri ve Hz. Ali’nin bu ideoloji kapsamindaki konumu iizerinde
durulmustu. Bati yoniinde ilerleyen Osmanli fetihleri baglaminda akinci ailesi ya da timar
sahiplerine tabi olan gocer kokenli kesimler zaman zaman merkezle ters diismekle birlikte
ekonomik anlamda ayakta kalabildikleri igin devletin tebaasi olarak varliklarim1 devam
ettirebilmislerdir. Anadolu sahasinda siire¢ bu sekilde ilerlememis, devlet sistemine entegre
olamayan konargdgerlerin biiyiik bir kismi; Seyh Ciineyd’in orgiitledigi Safevi yapilanmasi
dahilinde, Seyh Haydar onciiliigiinde gergeklestirilen gaza hareketlerine askeri gii¢ olarak istirak
etmistir. Ustacalu, Samlu, Rumlu, Tekelii ve Dulkadir gibi biiylik oymaklarin yan1 sira Turgudlu,
Varsak, Cepni, Arabgirlii, Bozcalu ve Acirlii gibi kii¢iik asiretlerden olusan konargtger Tiirkmen
unsurlar ile Hinislu ve Cemiskezeklu isimli Kiirt oymaklari; Seyh Ciineyd, Haydar, Sultan Ali ve
Sah Ismail’in liderlik ettigi Safevi yapilanmasi dahilinde saf tutmuslardir.’*® Otlukbeli Savasi
oncesinde -sonraki donemlerde Safevilerin niifuzu altina girecek olan- bolgedeki askeri
gelismeleri nakleden Oru¢ Bey’in kullandigi ifadeler, uyusan cikarlar dahilinde yapilan
ittifaklarda farkli koklere mensup konargdcer asiretlerin bir araya gelebilme 6zelliklerini isaret

etmektedir:

“...Uzun Hasan dahi gayrete geliip, ol dahi leskerler cem’ ediip Akkoyunlu’dan ve Karakoyunlu’dan
ve Tiirkmenden ve Acemden ve Kiirdlerden her boydan ve her tayifeden ol dahi alup kirk elli bin
kirklar, g6k dolamalular, diilbendleri nezkepliiler, Horezmi ¢izmeliiler leskerini beglerbegisiyle
gonderiip, kendii gelmeylip bir hileyle Sultin Mehmed Han’un Rum-ili Beglerbegisi Has Murad Rum-
ili leskeriyle karsu varup birbiriyle bulusup bir azim cenk etdiler.” (Oztiirk 2014: 108).

119 Reza Hamzeh’ee, Kirmansah’ta bulunan Zengene Kiirtlerinin de Safevileri destekledigini belirtmektedir.
Giiniimiizde Kirmangah civarinda yagayan konargdcer Yaresan gruplari, bu ziimrelerin mirasgist olmahdirlar. Ehl-i
Hak ismiyle de adlandirlan bu topluluklarin da Islami yoruma tabi tutulmus bircok diialist inang oriintiisiine sahip
olduklart bilinmektedir. Kozmogonik siireci, “elest dlemi” olarak adlandiran Yaresanlar nazarinda Hz. Ali, tanrisal
oziin yeryiiziindeki ikinci tecellisini temsil etmektedir. Ebu Bekir, Omer, Osman, Talha, Ziibeyr ve Muaviye gibi
isimleri; karanligmn, yani kotiiliigiin kumandanlar olarak tammlayan Yaresanlari, evreni ve tarihsel gelismeleri diialist
diinya goriisii dahilinde anlamlandiran gelenek kapsaminda degerlendirmek yanlis olmaz. Cemlerde okunan ve mahger
giiniinde belirecek Ziilfikar’in hainlerin kafalarin1 kesecegini 6ngéren Yaresan nefesleri, Mehdi Ali inang oriintiisiinii
isaret etmektedir. Her insamin bin bir reenkarnasyondan olusan bir tensiih siirecine tabi tutulduguna yonelik inang
ortintiisii, Tiirkiye kiiltiir sahasinda da Hz. Ali’yi niteler bir sekilde karsimiza gikacaktir (Hamzeh’ee 2009: 115, 152,
162, 186, 199, 217-218, 354).
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Safeviler ozelinde de siire¢ bu sekilde islemis gibi goriinmektedir. Caligmanm ilerleyen
boliimlerinde bu 6zelligin nasil formiile edildigi tizerinde durulacaktir. S6z konusu yapilanma
tarikat kokenli oldugu icin Safevi seyhlerine baglanan konargogerleri gazi-miirit olarak
tanimlamak yanlis olmaz (Siimer 2018: 18, 45-57; Yildirim 2017: 185-205). Seyh Haydar’in
oldiiriilmesinden kisa bir siire sonra “Sah” tinvani ile yapilanmanin bagina ge¢en ve Anadolu’daki
gbcerlerin destegini almaya devam eden Ismail’in yiikselisi ile birlikte dogu sinirmda Osmanli
Imparotorlugu’na ciddi bir rakip belirmistir. Ilerleyen béliimlerde de goriilecegi iizere; Safevi
yapilanmasina eklemlenen gocebe diisiincenin igsellestirdigi gaza olgusuna, diialist yoruma tabi
tutulan Islami unsurlar da istirak etmis ve Osmanli ile rekabet halindeki Safevi siyasetini
destekleyen kesimler agisindan énemli islevleri bulunan bir ideoloji ortaya ¢ikmustir. Sah Ismail
Hatai’ye ve Pir Sultan Abdal’a atfedilen dizeler dahilinde de Gazi Ali figiirii baghg: altinda
tizerinde durulan kurt ve koyun tesbihini gérmek miimkiindiir. Safevi merkezli bakis agisindan
kurt, Sah’1n askerlerini nitelemekteyken; koyun tabiri artik, Osmanli kuvvetleri ile 6zdeslestirilen

Muaviye ve Yezid askerini isaret etmektedir:

Kusand géziler seyf i silah1

Miinafik canina havf u hatardir

Yezid’in gerisi yiiz bin olursa

Velayet leskerinden bir yeterdir

Muavi gerisi bir gazi gorse
Koynunu kurd kovar andan beterdir
(Birdogan 2001: 371)

Kirk yilin baginda bir niir doguyor
On’ki imam Mehdj ile geliyor
Diildiil egerlenmis °Ali biniyor
On’ki imam Mehdj ile geliyor

Rum elinde devlet hanlar tutuldu
Sad oluben top tiifekler atildi
Zahir oldu kurt koyuna katildi
On’ki imam Mehdj ile geliyor

Binmis ter i¢inde gelir dorusu,

Ag kurt gibi bolitk boliik gerisi
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Ciimlesi de bir ikrarn gerisi
Ne yatarsin Sah’im car giinii geldi
(Aver 2003: 15-16, 46)

Tiirkiye kiiltiir sahasinda beliren “mesiyanik kurtarict Ali” figiliriine yonelik inang oriintiilerinin
ortaya cikis slirecinde, i¢ ige gegtigi anlasilan birtakim ekonomik ve sosyo-psikolojik ihtiyaglar
ile siyasi endiselerin etkili oldugu goriilmektedir. Modern tarihgilik kapsaminda Osmanli
Imparotorlugu’ndaki siyasal, kiiltiirel ve dinsel hayat iizerine yapilan bilimsel calismalar, Mehdi
Ali tasavvuruna yonelik inan¢ Orlintiilerinin; yerlesik ve Kkonargbger karsitligina dayanan
sosyolojik sartlar ile Osmanli ve Safevi rekabeti dahilinde viicut bulan siyasal miicadeleler
baglaminda sekillendigini gostermektedir (Ocak 2011b: 23-50; 2011c: 69-102, 339-366;
Yildirnm 2017: 170-238, 2019; Karakaya-Stump 2008; Savas 2018; Teber 2005). S6z konusu
rekabet dahilinde - aralarinda sehzadelerin de bulundugu - farkli ¢ikar gruplarinin taraf degistirme
eylemlerini igeren bircok siyasi manevra yasandig da tarihsel bir gergegi olusturmaktadir.*® Taht
miicadeleleri ve ekonomik fayda arayisi igeriSinde beliren bu tiirden ¢ikar ittifaklarinin, dile
getirilen dini referanslara baghiligin samimiyetini sorgulatacagi muhakkaktir. Ote yandan
Osmanli resmi belgelerinde yer alan birgok veri dahilinde; s6z konusu siyasi miicadele
kapsaminda dile getirilen dini ideolojiye goniilden baglanarak haklarindan feragat eden hatta
canimi tehlikeye atan birgok insanin var oldugu anlasilmaktadir. Ormegin Niksar Kadisina
gonderilen bir hiikiim dahilinde; Ali Kulu Abdal, Katirc1 Deli Tbrahim ve Emin Koca isimli
sahislarin; “bizim tanrimiz ‘Ali’dir, namaz ve oru¢ Yezid’'e gelmistir; namazimiz kilinmig
orucumuz tutulmustur, Kabe 'miz Imam Hiiseyin merkadidir” diyerek ad1 gecen ibadet pratiklerini
reddettikleri anlasilmaktadir. Yine Amasya, Sivas ve Tokat kadilarin1 muhatap alan hiikiimler
kapsaminda; “kizilbas neslidir ana kili¢ ¢ceken Miislim degildir” diyerek memur edildigi sark
seferine katilmayan Sah Bey isimli sipahi ile sark seferine ¢ikildigi zaman, “Sah’a kili¢ ¢ekilmez”
diyen Katib Hasan Babasi namli dirlik sahibinin haklarindan feragat ettikleri goriilmektedir. Ad1
gecen ikinci ismin, Divrigi Alaybegi Ali’nin akrabasi oldugu ozellikle belirtilmistir. Rum
Beylerbeyi’ne gonderilen bir hiikiim igerisinde; “Sah’a lanet eylemesini ve cemaatle namaz
kilmasin1 buyuran Iskilip Kadisi’na; cemaate onderlik eden imamin isminin Omer oldugunu

belirten ve muhatabinin teklifine yiiz ¢eviren Pir Nazar isimli bir kimsenin ad1 gegcmektedir.

120 Bayezid devrinde kardesi Selim ile taht miicadelesine girisen Sehzade Ahmed’in oglu Murad’in, Nur Ali’nin
halifeleri Isa ve Kara Iskender destegiyle kizilbas tacmi giymesi ve ilerleyen siirecte Iran’a kagmast; Selim ile giristigi
miicadeleyi kaybeden Ahmed’in maiyetinin bir kisnunin fran’a siginmas1, Sah Ismail’in 6liimiinden sonra Sah Tahmasb
ile ters diiserek Osmanli saflarina gecen Ulama Bey Tekelii, Osmanli saflarina katilan ve Kanuni Sultan Siileyman’in
Iran seferine de istirak eden Sah Tahmasb’in kardesi Alkas Mirza, Bagdat’1 ele geciren Osmanli1 yonetiminin hizmetine
giren Tekelii Beyleri ile Osmanli Veziri Ibrahim Pasa’nin birtakim hediyelerle birlikte dirliklerini geri vermesi
karsiliginda 1526 yilinda istirak ettikleri Sah Kalender Celebi isyanini yart yolda birakan Dulkadirli boy beyleri bu
tiirden siyasi manevra ve ¢ikar ittifaklaria 6rnek olarak gosterilebilirler (Ulugay 1954a: 61, 69; 1954b: 127-131, 137;
Stimer 2018: 65; Yildinnm 2017: 328; Zarinebaf 2012: 81-99; Savas 2018: 107; Ulutas 2014: 92-93).
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Eslerine ait giimiis yiiziikleri ve bilezikleri goniilden bagli bulunduklari ran Sahi’na nezir olarak
gbnderen ve Misliimanlara kars1 “Yezid geldi” hitabini kullanan kizilbaglar ile Sam’daki Emevi
camisinin ti¢ mermer diregini par¢aladiktan sonra “sahib-i zaman” oldugunu iddia eden Haydar
Hiiseyin isimli kimselerin varligi da yine Koyulhisar ve Sam kadilarina gonderilen hiikiimler
igerisinde nakledilen 6nemli 6rnekleri olusturmaktadirlar (Savas 2013: 160, 174, 205, 207, 210,
213, 216). Siralanan veriler dahilinde; hasmi olarak gordiigii dindasini, yani oOtekiyi Yezid
tizerinden tanimlamaya yonelik dialist mirasin Sil yorumunun, Osmanli—Safevi rekabeti
icersinde de islevsel hale getirildigi goriilmektedir. Rum Beylerbeyi’ine gonderilen 1571 tarihli
bir hiikkiim dahilinde; “mehdi-i zamdn geliir” diyen Kuli isimli sahsin katline dair verilen emir de
Osmanli yonetiminin bu konudaki hassasiyetini gosteren 6nemli bir drnegi olusturmaktadir (Refik
2017: 56). Kaleme aldigi “Savas ve Baris” isimli roman dahilinde, Napolyon doneminde
yasanilan Fransiz-Rus savaslarinin dinamiklerini edebi bir baglam igerisinde nakleden Tolstoy;
gecmise ait olaylarin analizinde donemin genel tarihine odaklanan bakis agisinin, ayni dénem
igerisinde beliren kisisel ve insani ¢ikarlar1 gézard: ediyor olusuna vurgu yapmaktadir. Ona goére
donemin kisisel ¢ikarlari, genel ¢ikarlardan ¢ok daha 6nemlidir. Donem insanlarimin biiyiik bir
bolimii, genel gidisattan ziyade kisisel beklentileri kapsaminda hareket etmislerdir. Genel
gidisatin sekillenmesinde Napolyon’un verdigi emirler ne kadar miithim rol oynadiysa, ikinci defa
orduya katilma kararini alan Fransiz onbasisimin tercihi de o derecede 6nemli bir rol oynamuistir.
Napolyon’un taarruz emri olmaksizin ger¢eklesmeyecek olan savas, ikinci kez orduya katilan
cavuslarin bulunmamasi1 durumunda da gergeklesmeyecektir (Tolstoy 2019: 5, 494). Osmanlt
Imparatorlugu’na meydan okuyan Safevi yonetiminin siyaseti, calisma konusu agisindan ne kadar
mithim bir nokta ise; Safevi yapilanmasini desteklemekle kalmayip, soz konusu Siyaset
baglaminda sekillenen ideolojiyi sahiplenerek igsellestiren insanlarin tutumlari da o derecede
onem arz eden bir vecheyi olusturmaktadir. Siyasi endise ve manevralar1 da gozetecek olan
¢alismanin bu boliimiiniin esas odak noktasinda, yukaridaki drnekler dahilinde varliklart Osmanl
resmi makamlarinca kayit altina alinan; mehdi, hatta ilah olduguna inandiklar1 Hz. Ali ve onunla
iliskilendirdikleri iran sahia cam goniilden bagli olan isimsiz insanlar yer almaktadir. Mitolojik
tasavvurlar dahilinde sekillenen Mehdi Ali figiirli; bu insanlarin olusturdugu topluluklar
nazarinda ne ifade etmis, hangi endiselerine karsilik vermistir, onlar1 bu tiir beklentilere sokan

sosyo-psikolojik ve ekonomik sartlar nelerdir gibi sorulara yanit bulunmaya galigilacaktir.

Hz. Ali merkezli mehdi algilarnin sekillenme ve evrilme siireci ile iran kiiltiir sahasindaki
yorumlari hakkinda bilgi verilmisti. Bu noktada siyasi sinir mantigindan bagimsiz olarak Tiirkiye
ve Iran kiiltiir sahas1 kavramlari ile kast edilen bolgelerin, kesin hatlar ile birbirinden ayrilan

cografi konumlar isaret etmedigini bir kez daha hatirlatmak gerekir. Kesin ¢izgilerin olmamasi
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bir yana kiiltiirel kargilagmalar neticesinde beliren ve uzun bir tarihsel gegmise dayanan kiiltiirel
birliktelik olgusundan da bahsedilebilir. Matematik diliyle ifade edilecek olunursa; “Tiirkiye ve
[ran kiiltiir sahalar1, kesisim kiimeleri bulunan iki biiyiik kiimenin muadili konumundadirlar’
ciimlesini kurmak yanlis olmaz. Belucistan cografyasina ulasan Mani’nin; “beklediginiz kurtarici
Buda Maitreya benim” diyerek kendi dinini kabul ettirdigi Budist Tiirk hakani, mehdici bir
karakter arz eden el-Mukanna hareketini destekleyen Halag ve Oguz boylar1 ile 6ldiiriilen Eba
Miislim’in mehdiligini iddia eden Tiirk Ishak &rnekleri, birtakim Tiirk kékenli gruplarin
mesiyanik inang Sriintiilerine asina olduklarin1 gosteren tarihsel hadiseler olarak siralanabilirler'?
(Bagdadi 1991: 200; Baker-Brian 2011: 73; Tardieu 2008: 21; Crone 2012: 103-104, 128-135).
fran kiiltiir sahasinda beliren bu drneklere ek olarak Tiirk topluluklarinin mesiyanik hareketlere
miidahil olduklarini gdsteren bir diger tarihsel hadiseyi Babailer Isyan1 olusturmaktadir. 1240 yili
igerisinde Anadolu Selguklu iktidarina biiylik giicliikler ¢ikartan bu toplumsal hareket, sonraki
yiizyillarda Osmanli ve Safevi Devletleri arasindaki sinir bolgesini olusturacak cografya
kapsaminda meydana gelmistir. Isyan hareketine liderlik eden Baba ilyas’in dile getirdigi
peygamberlik iddiasina karsin, olaylarin ortaya cikist ve gelisimi baglaminda bu hareketin
mehdici bir 6zellik arz ettigi diisiiniilmektedir. Baba Ilyas’in ogullarindan birinin isminin Omer
olmasi ve halifelerinden ikisinin Osman ve Ebu Bekir adlarini tasimasi ise isyanin (Ocak 2000:
100, 145, 150); Mehdi Ali figiiriinii merkeze alan ve Muhammed Ali soyu—Yezid karsitligini
igeren diialist yorumlardan bagimsiz bir ideoloji dahilinde gergeklestigini gostermektedir. Elvan
Celebi’nin dizelerinde yer alan; “kendii pir, ati boz, donu yesil” ibarelerine vurgu yapan Ocak,
Hizir ile 6zdeslestirilen Baba Ilyas tasavvuruna ézellikle dikkat ceker. Baba ilyas’a ait mezarin
yani basinda Hidirellez senliklerinin kutlaniyor olusu, bu 6zdeslestirmenin kiiltiirel yasam
icerisindeki miras1 olarak degerlendirilebilir (2000: 97-98, 134). Bu son veriler, ¢aligmanin
ilerleyen boliimlerinde tizerinde durulacak olan Hz. Ali-Hizir 6zdeslestirmesinin tahlili agisindan
da Onem tasimaktadir. Yerlesik yasam ile gocebe hayat dinamiklerinin uyumsuzlugundan
kaynaklanan ekonomik sikintilar, s6z konusu isyanin basat sebeplerinden biri gibi goriinmektedir.
Askeri ikta sistemini esas alan Anadolu Selguklu yonetiminin toprak rejiminde yapmis oldugu
degisiklikler; Mogol istilasinin da etkisiyle Anadolu cografyasinda sayilar1 hizla artan Tiirkmen
niifusa, hayvanlarini otlatacak mera ve ki1 gegirecek kiglak bulma gibi gé¢ebe yasam dinamikleri
baglaminda hayati 6nem tasiyan konularda biiylik sikintilar ¢ikarmistir. Bu tiir sikintilarla

karsilasan gogebe topluluklarin gecimlerini saglamak i¢in siklikla bagvurduklari eylemlerden

121 Tiirk lakabim tasiyan Ishak’m koékeni acik olarak bilinmemektedir. P. Crone, Ibnii’l-Nedim’in Fihristi'ne atif
yaparak Tiirk topraklarindan gelmesi hasebiyle bu lakabi tagidigini nakletmektedir. Tiirk topraklarina gitme sebebi ise
Eba Miislim’in elgisi olusudur (2012: 103). Bu verilerden yola ¢ikarak Eba Miislim ¢evresinde geligsen hareketin ve
inanclarin Ishak vasitasiyla birtakim Tiirk topluluklarina teblig edildigi ve onlar arasindan taraftar devsirildigi
diistiniilebilir.
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birisi de yagma hareketleridir. Giristikleri yagma eylemlerinin yan1 sira mevsimsel yolculuklari
esnasinda sahip olduklar1 hayvan siiriileri ile tarla, bag ve bahgelere zarar vermeleri; ¢atigmakta
olan yasam tarzlarinin, yerlesik niifusa yansiyan olumsuz sonuglarini olusturmaktadir. Ocak;
yiizlerce yildir yasadiklar1 ve aligtiklart bolgeleri birakarak, siiriileri ile birlikte uzun mesafeleri,
aylarca siirebilecek yolculuklarla asip Anadolu topraklarna gelen bu topluluklarin, zorunlu
gogleri kapsaminda yasadiklari psikolojik travmanin siddetine ayrica dikkat geker.'** S6z konusu
ekonomik ve sosyo-psikolojik sikintilar dahilinde zor duruma diisen topluluklarin destegi ile
biiyiiyen isyanin seyri dahilinde &ldiiriilen Baba ilyas’in ardindan takipgilerinin gosterdigi tutum,
dinsel ideolojilerin bu tiir hareketlere istirak eden Kkitleler {izerindeki tesirini gostermesi
bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Baba ilyas’in 6lmedigine ve Tanri katmna gittigine inanan
taraftarlarinin, “Baba Resulullah” nidalar arasinda Selguklu kuvvetlerini hezimete ugrattiklar
nakledilmektedir. Isyanin kararlastirma asamasinda ve seyrinde, Vefaiyye Tarikat: biinyesinde
mevcut olan seyh-halife aginin etkili oldugu goriilmektedir. Vefaiyye Tarikatina mensup Dede
Garkin; Hact Mihman, Bagdin Haci, Seyh Osman ve Aynuddevle isimli halifelerini, bas halifesi
oldugu anlasilan Baba Ilyas’mn emrine vermis ve onlart Rum cografyasmi irsat etmekle
gorevlendirmistir. Selguklu saflarinda gorev alan parali Frank askerlerinin destegi ile 1240 yilinda
Malya Ovasi’nda bastirilan isyandan kurtulan Baba ilyas taraftarlari ve onlarin ardillari, sonraki
siire¢ igerisinde “Babailer” olarak adlandirilmislardir. Erken donem Osmanli tarihi baglaminda
askeri acidan 6nemli islevlere sahip Abdéalan-1 Rum ziimresini olusturacak olan Babai gelenegi,
ilerleyen siire¢ igerisinde Haci Bektas kiiltiiniin yayilmasi1 hususunda da miihim bir role sahip
olacaktir (Ocak 2000: 38-42, 57, 108-111, 135, 137, 153). Mitolojik Ali tasavvurlarinin islevsel
baglamdaki tahlilini amag edinen bu calisma agisindan Baba Ilyas’in liderlik ettigi toplumsal
hareketin 6nemi; konargdcer kesimlere umut olmasi ve mesiyanik inang oriintiilerine asina olan

ardillarinin Osmanl kiltiir sahasindaki etkinlikleridir.

On tgiincii ylizyil sonlar1 ve on dordiincii yiizyil baslarina gelindiginde, Babai hareketini

sekillendiren ziimrelerden bir kisminin hosnutsuzluklari, Bizans sinirlarinda yeni bir siyasi gii¢

122 On ikinci yiizyilin ortalarma gelindiginde Tiirkmenlerinin kuzeybat: Anadolu’daki en énemli toplanma noktasini
bugiinkii Eskisehir ve Kiitahya’y1 kapsayan bolge olusturmustur. Dénemin Bizans imparatoru Manuel, yaklagik bir
yiizy1l kadar 1ss1z bir harabe seklinde kalan Dorylaeum’u 1175 yilinda yeniden insa ederek Tiirkmenleri stratejik agcidan
6nemli olan bu bdlgeden kalici olarak uzak tutmay1 hedeflemistir. Cadir ve siiriileri ile bu civarda yasamakta olan
yaklagik 2000 Tiirkmen, otlaklarini kaybetmemek i¢in inga ¢aligmalarini engellemek istemislerdir. Speros Vryonis Jr;
Dorylaeum’un, yani bugiinkii Eskigehir’in yeniden insas1 esnasinda yasanilanlari, gogebe ve yerlesik toplum arasinda
Anadolu'da yasanan uzun soluklu miicadelenin erken donemde gergeklesmis en agik krizlerinden birisi olarak
degerlendirmektedir (1971: 188). Vryonis’in bu tesbiti, Ocak’in Babailer isyam baglaminda isaret etmis oldugu,
yerlesik—gG¢ebe yasam tarzi catismasina baglt sosyolojik krizin ilk 6rneklerinin, en az bir asir kadar 6nce kendisini
hissettirmeye basladigin1 gostermektedir. Selguklu’nun Bizans sinirindaki ilerleyisinde énemli dinamiklerden birisini
olusturan gocebe Tiirkmen unsur, tarihin seyri igerisinde Tiirk kokenli iktidarlar igin de sorun yaratmaya baglamig
goriinmektedir. Calismanin ilerleyen béliimlerinde goriilecedi tizere yasanilan krizin bir benzeri, Osmanli — Safevi
¢ekismesi dahilinde gogebe topluluklarin yaptig siyasi tercih ve dinsel se¢imlerde de etkili olmustur.
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olarak beliren Osmanli Beyligi’nin bat1 yoniinde ilerleyen fetih ve iskan siyaseti kapsaminda
giderilmis goriinmektedir. Asiret yapisini asan devletin imparatorluk haline doniisiim siirecinde
tedricen gelisen ve Fatih Sultan Mehmed devrinde zirve noktasina ulasan merkezilesme siyaseti
ve biirokrasi, devlet hizmetinde bulunan akinci gruplarimi ve 6zellikle de konargdger ziimreleri
zor durumda birakmustir. Fatih devrinde timarli sipahilere doniistiiriilen akinci aileleri, merkezi
rejimin bir par¢as1 olmaya devam ederken; siire¢, konargoger ziimrelerin tamami i¢in bu sekilde
ilerlememistir. Gogebe hayat tarzinin onemli 6zelliklerinden ikisi olan hareketlilik ve basina
buyrukluk, merkezilesen Osmanli Devleti’nin toprak rejimine ters diismektedir. Konargdcer
Tiirkmenlerin yerlesik hayata ve vergi vermeye zorlanmasi, gocebe yasam tarzinin kolayca
tistesinden kalkabilecegi bir durum olmamistir. Merkezilesme siyasetini takip eden yeni devlet
anlayigina intibak edemeyen Anadolu’daki konargeger ziimrelerin biiyiik bir kismi; askeri destek
unsuru olmaktan ziyade, ne yapacaklari1 6nceden kestirilemeyen basina buyruk tavirlari nedeniyle
Osmanli ydnetimi nazarinda bir sorun kaynagi olarak goriilmeye baslanmistir.'?* Babailer isyan
orneginde de goriildiigii lizere gogebe diisiince agisindan yagma eylemi, hayat tarzlari baglaminda
tiretemedikleri zorunlu gereksinimleri elde etmenin, olagan ve masrafsiz yolu olarak goriilmiistiir.
(Ocak 2011b: 46-47; Yildirim 2017: 114, 125; Lindner 2000: 9, 35). Lindner’in tabiriyle; “cok
basit bir bicimde kalarak ya da giderek oy kullaniriar” (2000: 58) seklinde 6zetlenebilecek olan
konargoger ittifak stratejisi, merkezi yOnetim algis1 kapsaminda farkli bir sekilde
degerlendirilmektedir. Merkezi devlet anlayisina sahip biirokrasi nazarindaki giivenilmezlikleri,

Ibn Kemal tarihinde su sekilde ifade edilmistir:

“... (II. Bayezid); Tirkmanun ‘ahdiniin i’tibari, kavliniin karari yogidugin biliirdi, ol ta’ifeniin 1af-1
giizaf1 bi-hadd sozleriniin yiizi ¢ogidugin biliirdi. Korkard: ki atasina itdiikleri gadri ana dahi iderlerdi,
eyyam-1 safada yarlik gosteriib hengdm-1 belada koyub gidelerdi...” (Ugur 1997: 150).

Orug Bey tarihinde yer alan; “Varsak haramisi, Germiyan ugrilari, Karaman kulmaslar:, Rum
vildyeti gazileri; bunlarunla ¢ikismak olmaz” (Oztiirk 2014: 122) ibareleri, giivenilmez oluslarina
haydutluk ve hirsizlik sifatlarinin da eklendigini gostermektedir. S6z konusu sifatlar; gocebe
diinya goriisiinde mesru bir ge¢im kaynagini olusturan yagma hareketlerinin, devlet ve yerlesik
yasam nazarindaki karsiliklarini isaret etmektedir. Yerlesik ve gogebe yasam tarzlari arasindaki
bu ¢atigmadan dogan gerilimin Amasya ve Tokat bolgeleri kapsamindaki yansimalari ile Osmanli
yonetimini temsil eden Yorgii¢ Pasa tarafindan uygulanan yaptirimlarm sonuglari Asikpasazade

ve Nesri’nin satirlar icerisinde su sekilde dile getirilmistir:

123 Osmanli tarih yazarlari, sisteme entegre olarak tebaaya déniisen gdgebeler igin “yoriik” ifadesini tercih ederlerken
Osmanli egemenligi hususunda sorun ¢ikaran kesimleri ifade etmek i¢in “Tiirkmen” tabirini kullanmiglardir (Yildirim
2017: 129-130).
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“Bu Amasiyye ve Tokat vilayeti ddyim o Kizil Koca oglanlar1 Tiirkman’indan rahatliklar1 yogidi. Bir
sehirden bir sehire yolcular galaba olmayinca gidemezlerdi. Ve hem gitdiikleri vaktin dahi anlarun
haramzadelikleri eksiik degiilidi. Yorgiic bunlara bir giin hile etdi... Yorgii¢ kim Tiirkmanlar1 kondug:
yerde baglatdugi vaktin bunlarun islerini bitiiriin dedi. Ve Yorgiic kendii bindi. Tiirkmanlarun evlerine
revane oldi. Ale’s-sabah Corumlu yéresine konmuslaridi...” (Oztiirk 2013: 147-149). ... Andan
Yorgiic Pasa bu siyaseti edicek fi’1-hal atina stivar olub Tiirkmanin evlerine ¢ikdi, ‘ale’s-sabah Corumli
yoresinde konup otururken basak diisiib yine hayli Tiirkman kirdirdi. Cemi’ tavarlarim ve triinleriini
garet itdiirlib sol kadar toyumluk old1 kim bir koyun bir ak¢aya satildi. Ve ‘avratina oglanina kimse el
degirmedi. ‘Avratlari oglanlar etrafa yayulub dilenci oldilar. Andan sonra Yorgii¢ ilde ve boyda soyle
¢agirtdi kim her ki bir Kizil Kocali tutub getiire bir hil’at vireyin didi. Bu stiretle dahi Kizil Kocali kirdi.
Ol zamandan bu zamana gelince Tiirkman haramzadelik idemez oldi. Andan evvel kendiileri haramilik
itdiklerinden gayr1 bu Kizil Koca oglanlar1 varub Zu’1-kadir ogl ve Kara Yiiliik ogli Habil Begi kendii
vakitleriine komayub, tahrik idiib memlekete bunlar1 havale iderlerdi. Yorgiic Pasa helak ideli ol vilayet
haramiden emin olub, Tirkmanlar ‘Osman memleketiinden bi-zar oldilar...” (K&ymen 2014b: 593-
599).

Yukarida nakledilen hadise, Osmanli yonetiminin de yagma ile karsilik verdigini gostermektedir

124 Ote yandan barut unsurunun savas teknolojisindeki énemi

ve miistesna bir ornek degildir.
arttiktan sonra degisen savas teknikleri, atli gécebe becerilerinin askeri baglam igerisinde de
gdzden diismesine neden olmustur (Lindner 2000: 97). Lindner’in bu tespitini, Asikpasazade ve
Nesri’nin satirlar1 dahilinde gézlemlemek miimkiindiir. Her iki miellif de Kosova Savasina
katilmak iizere Karaman’dan goénderilen Turgutlu Tiirkmenlerin giyim kusamlarini
kiigiimsemekte ve onlar1 at hirsizi olarak nitelendirmektedir'® (Oztiirk 2013: 180; Kéymen
2014b: 661). Gozden diismelerinin yani sira askeri miicadeler kapsaminda beliren bozgunlarda
da Osmanli biirokrasisinin sorumlu olarak Tiirkmenleri isaret ettigine yonelik tarihsel veriler
mevcuttur. Leh vilayeti iizerine yapilan 1498 tarihli sefer kapsaminda beliren bozgunu,
Malkocoglu Bali Bey emrindeki din diyanet bilmez, mezhepsiz Tiirkmenlerin talan ve yagma
sevdasina baglayan Oru¢ Bey’in, Tiirkmen ziimresini Nuh, Hud, Salih ve Lut Peygamberlere
asilik eden kavimlerle 6zdeslestirdigi goriilmektedir. S6z konusu sefer dahilinde Tuna Nehri’nin
Ote yaninda bulunan Tunca gegidine ulasan Tiirkmenler, Oru¢ Bey’in tufana benzettigi yagmur
baglaminda aglik ve soguktan dolay1 telef olmuslardir (Oztiirk 2014: 161-162). Anadolu
kadilarina hitaben yazilan 1523 tarihli bir ferman icerisinde yenigeri birlikleri ve dirlik sahipleri
kapsami diginda kalan kimselerin tiifek tasiyamayacagi emredilmektedir ki siralanan ziimreler

arasinda gocebe Tiirkmenler i¢in kullanilan “etrak” ibaresi de bulunmaktadir. 1576 yilinda Corum

124 Celebi Mehmed’in Tokat civarindaki yerlesim yerlerini ve reayayi, cevresine topladigi on bin civar1 Tiirkmenle
yagmalayan Inaloglu Ibrahim Bey’e boyun egdirdigini nakleden Nesri; yine Tokat civarinda bozguna ugrattigi
Kopekoglu Hiiseyin Bey icin de “Bir bed-fi il hardami Tiirkmandur” ibaresini kullanmaktadir. Sultan, maglup ettigi her
iki beye tabi Tiirkmenlere ait obalarin yagma edilmesini emretmistir (Koymen 2014a: 393-395, 401-403).

125 I esker-i Miswr Temiir’e mukdbil olimadi, miinhezim oldu, Tiirkman hiyanetligi sebebinden” ibarelerini kullanan
Asikpasazade nin Memliik Sultani’nin Timur karsisindaki basarisizigim da Tiirkmen unsuruna yiktig1 gériilmektedir.
Orug Bey tarihinin Otlukbeli Savasi bahsinde Uzun Hasan saflarinda yer alan Tiirkmenlerin, Osmanlt saflarinda
Kosova Savasi’na katilan Turgutlu Tiirkmenleri 6rneginde oldugu gibi giyim ve kusam baglaminda kiigimsendikleri
gdzlemlenmektedir (Oztiirk 2013: 104; 2014: 103, 108). Bu son érneklerde de goriildiigii iizere Osmanli saflarinda yer
alsin ya da almasin devlet biirokrasisinin gd¢ebe Tiirkmenlere olan bakis agist her anlamda olumsuzdur.
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Beyi'ne gonderilen hiikiim dahilinde bolgedeki Tiirkmenlerin savas aleti tasgimalar1 ve yarar at
bulundurmalar1 yasaklanmaktadir. Ayni hitkiim i¢ersinde yer alan; “kizilbas ndmina olanlar teftis
olunub” ibaresi, Istanbul’u bu tedbire siiriikleyen asil endiseyi gosterir niteliktedir (Savas 2018:
129-130, 186).

Osmanli devlet yapis1t merkezilesme yolunda ilerlerken varliklarina son verilen beyliklerle ittifak
halinde olan gdgebe asiretlerin'®® énemli bir kisminin, tarihin seyri icerisinde Osmanli’ya rakip

olarak beliren Timur’a, Akkoyunlulara *?/

ve Safevilere destek verdigi gortilmiistiir (Savas 2018:
11, 13; Yildirim 2017: 308). Safevilerin rakip olarak belirdigi siireg, Tiirkiye kiiltiir sahasinda
viicut bulan Mehdi Ali figiiriniin tahlili hususunda kritik merhaleyi olusturmaktadir. Gogebe
agiretler, sadece rakip siyasal giiclerle degil, karsilikli yarar ilkesi baglaminda yaptiklar ittifaklar
dahilinde Osmanli sehzadeleri arasinda vuku bulan taht miicadelelerine de miidahil olmuslardir.
Bayezid ile giristigi miicadele kapsaminda Bursa iizerine yiiriiyen Cem’in saflarinda, Ibn
Kemal’in “fesadd pinarinin basi” olarak nitelendirdigi Varsak ve Turgudlu Tiirkmenleri de yer
almistir (Ugur 1997: 11-13). Amasya civarindaki Tiirkmen asiretlerinden olusan kizilbas niifusun,
Yavuz Sultan Selim ile taht miicadelesine girisen Sehzade Ahmed’e destek oldugu bilinmektedir.

Ahmed’in oglu Murad’in térenle kizilbas taci giyindigine daha dnce deginilmisti (Ulugay 1954a:
61, 69).

Gogebe Tirkmenler degisen savas teknolojisi ve stratejileri baglaminda eski 6nemlerini
kaybetmekle birlikte merkezi yonetim nazarinda savaslarin mali giderlerinin karsilanmasi
yolunda vergi miikellefleri olarak goriilmeye devam etmislerdir. Fatih’in ilk devirlerinde iig
koyuna karsilik bir akge olan vergi orani, ilerleyen siiregte gocebelerin aleyhine olacak bir sekilde
degistirilerek iki koyuna bir akg¢e olarak tahsil edilmeye baslanmistir. Tahsil sonrasinda
siiriilerindeki hayvan sayisin1 muhafaza edip edememeleri, vergi miikellefi olmalar1 baglaminda
gocebeler acisindan hayati degiskeni olusturmustur. Hava sartlarindaki degisiklikler, siirtideki
hayvanlarin saghigi acgisindan zararli sonuglara neden olabilmekte, hastaliklar ve kuzulama

oranindaki diistisler siirtideki mevcut say1y1 azaltabilmektedir. Vergi tahsilinden sonraki mevcut

126 Sultan I. Murad’1n kendisi iizerine sefere ciktiini isiten Alaaddin Bey’in hazirliklariny, “Karamanogh dabhi isidiib,
Tatar ve Tiirkman ve Varsak ve Turgud ve Bayburd ¢erisin bi-kiyds cem’ itdi” ciimlesiyle nakleden Nesri, Fatih
doneminde Rum Mehmed Pasa komutasinda Karaman iizerine yapilan seferi, “Andan Riim Mehmed Pasa yoriiyiib
Larende’ye ¢ikti; mescidleri, medreseleri hardb ediib atasi evi gibi virdn itdi, sehrin ‘avratin ve oglanin soydurub
‘Urydn ittirdi; Andan siiriib Eregli’ye varub vildyetiinii koyleriinii yakub hardb ittirdi” ciimleleriyle aktarmaktadir
(Kéymen 2014a: 219; 2014b: 789). ibn Kemal’in; “Turgudogh ‘Omer Beg ki ‘Osmanlu’ya bas indirmeyen ‘aniid
serkesleriin biriydi, Turgudlu’nun emiri ve Karamanogli Kasim Beg’in sipehsdldr-1 sdhib-i tedbiriydi” seklindeki
climleleri de yore Tiirkmenlerinin Safevilerden 6nceki ittifaklarini gosterir niteliktedir (Turan 1991: 307).

127 Nesri Tarihi’nde, Otlukbeli muharebesinden sonra elinde bigak liilerin arasinda duran bir azab goren Fatih’in, ne
yapiyorsun sorusuna karsilik olarak; “Tiirkmenleriin kulaklarinda mengislart var, anlar devsiriirin” cevabim aldigt
nakledilmektedir (Koymen 2014b: 819-821).
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hayvan sayisinin muhafaza edilememesi, gécebe siirii sahiplerini ekonomik anlamda bir felakete
stiriikleyecektir. Kendisini yeniden iiretemeyecek ve bu yiizden biiyiiyemeyecek olan siiriiler,
sahiplerinin ge¢imini de zora sokacaklardir. Fatih saltanatinin ilk dénemlerinde kuzulama
vaktinden Once yaz aylarinda veya sonbaharda tahsil edilen vergiler, ilerleyen siirecte Mayis
aymda koyunlar kuzuladiktan sonra; II. Bayezid ve ardillarinin saltanatlarinda ise Nisan ay1
baglarinda toplanmaya baglamigtir. Yani vergi oraninin tespiti igin gereken sayim, stirtilerin
yaylaya cikarken verecegi kayiplardan azade bir bigimde, say1 olarak en fazla gdriinecekleri
donem igerisinde yapilmaya baslanmistir. Hayvan sayisindan bagimsiz olarak biitiin sirii
sahiplerinden alinan mevcut vergiye eklenen bu yeni uygulamalarla birlikte gogebe ziimrelerin
ekonomik durumlart ¢ok daha kotiiye gitmistir. Kiiglik, biiyiik demeden biitiin siiriilerden ayni1
miktarda vergi alinmas1 demek, kiiciik siirii sahiplerinin hayvanlarini elden ¢ikararak mali agidan
yerlesik kiiltiire daha fazla bagimli hale gelmesi demektir. Vergilerin yanina, geleneksellesmis ya
da kararlastinnlmig otlak giizergahlarindan sapilmasi durumunda Osmanli yonetimi tarafindan
kesilen cezalar da eklenince gogebeler igin yerlesik yasama ge¢cmek ya da isyan etmekten baska
bir yol kalmamustir (Lindner 2000: 97-105, 113-114).

Agir vergilerin yani sira Osmanli yonetimi tarafindan uygulanan siirgiin ve iskan siyaseti de
konargéger ziimrelerin yerlesik yasam tarzina gegis siireglerinde etkili olmustur. Saruhan ili
civarindaki gocerlerin Bayezid’in emriyle Filibe’ye yerlestirilmesi, Asikpasazade tarafindan su

sekilde nakledilmistir;

Kanundur padisahlar siirgiin ede

Ki ya’ni bir dahi il ma’mir ede

Ve ger halk inciniir evvel seferde

Bu Tann takdiridiir dahi nede

Gozetsen takdiri hos muti’ olsa
Olur rahat ki nasibiim ede

(Oztiirk 2013: 100)

Goriildiigii iizere Asikpasazade; siirgiine tabi tutulan ve bu durumdan memnun olmadiklar:
anlagilan goger kesimlerin, Tanr1 takdiri olan padisah emrine riayet etmeleri gerektigini telkin
etmektedir. Asikpasazade’nin beyitleri igerisinde; Osmanli iktidarmin merkezilesme hedefi
kapsaminda uygun gordiigii ve siklikla uyguladigi bir tedbir tiirii olan siirgiin ve iskan siyasetinin,

dinsel s6ylem dahilinde mesru kilinmasi s6z konusudur. Bu durumdan hognutsuz olan ve Osmanl
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yonetimine mubhalif olan gocebe kesimler de hak iddialarini, dinsel bir sdylem dahilinde dile
getirebildikleri 6l¢tide mesruiyetlerini ispat edebileceklerdir. Birbiriyle i¢ ige gegmis bulunan
sosyolojik, ekonomik ve siyasal sebepler dahilinde ortaya ¢gikan gerilimin muhatab1 konumundaki
her iki tarafa ait hak iddialar1, islami sdylem dahilinde mesru olabilecektir. iste bu noktada, bir
tarikattan devlete doniisme siirecinde olan Safevi yapilanmasi devreye girmis; Islami yoruma tabi
tutulan dialist motifler ile mesiyanik inang oriintiilerinden miirekkep bir ideoloji dahilinde, agir
ekonomik sartlar altinda ezilmekte olan ve Osmanli biirokrasisi tarafindan diglanan gégebe

agiretlerini saflarina ¢ekmeyi hedeflemistir.

Giintimiiz Alevi siireklerinde mevcut kimi icazetndme ve ziyaretnameler; Vefaiyye Tarikati’na
bagh olduklar1 anlagilan gogebe Tiirkmenlerin miirsit-talip ag1 baglaminda insa ettikleri ocak
orgiitlenmelerinin, Safevi siyaseti ve ideolojisi kapsaminda doniisiime ugratilarak Osmanlt
Devleti’ne kars1 kullanildigin1 gostermektedir. Anadolu’daki Vefal drgiitlenmesinin on iigiincii
yiizyildaki canliligi, Babailer isyan1 bahsinde goriilmiistii. Giris boliimleri hari¢ geri kalan
kisimlari neredeyse tipatip ayni olan ve Malatya’nin Arguvan ile Hekimhan kdylerinde bulunan
Vefai kokenli iki icazetndme baglaminda tarihsel doniisimii gézlemlemek miimkiindiir. Zeynel
Abidin Ocagi’na ait 1451 tarihli icazetname girisinde dért halifenin isimleri zikredilmekte iken
Aguicen Ocagi’na ait 1582 tarihli icazetnamenin giris boliimiinde, ¢ikartilan dért halifenin ismi
on iki imamlar ile ikame edilmistir. Benzer bir miidahale kapsaminda 1451 tarihli icazetnamede
yer alan Seyyid Mindeddin Osman ismi, 1582 tarihli icAzetndme dahilinde Seyyid Kasim olarak
nakledilmektedir. Malatya Arguvan’da bulunan Seyh Silleyman Ocagi’na ait 1548 tarihli bir
ziyaretname icersinde, belgenin sahibi Dervis Hasan’in Irak’ta aralarinda; Hz. Ali, Hiiseyin,
Imam Musa el-Kazim, Imam Hasan el-Askeri’nin mezarlar1 ile Mehdi makaminin da bulundugu
bir dizi mekani ziyaret ettigi nakledilmektedir. Calisma agisindan bu belgedeki en 6nemli husus,
Dervis Hasan’in Vefai Tarikati’na mensup oldugunun belirtilmesidir (Karakaya-Stump 2015:
167-177, 193). Gelenek igerisinde viicut bulan Buyruk metinleri dahilinde de Safevi tesirini
gozlemlemek miimkiindiir. Erzincan Hidir Abdal Ocagi’na bagli Mehmet Yaman’in ozel
kiitiiphanesinde bulunan ve istinsah tarihi 1825-26 yillari civarina uzanan Buyruk metni icerisinde
“Dehman ibni Seyyid Sah Isma’il” olarak zikredilen Sah Tahmasb’a kadar uzanan bir Safevi soy
agaci bulunmaktadir. Dehmaén ibaresi, kizilbas gelenek icersinde “Tahmasb” isminin bozulmus
hali olarak kullanilmaktadir.?® Mevlana Miizesi’nde bulunan ve 1612 tarihinde istinsah edilen

Buyruk yazmasinda ise Safevi soy agac1, Sah Abbas ibni Sultan Sah Tahmasb ile baglatilmaktadir.

128 Sefil Ali mahlasina atfedilen dortliikler icerisinde Tahmasb isminin bozulmus halini gérmek miimkiindiir; “Gdh
yerde yiiriir gah gokte ucar, Ankara’ya Acem Sahi gelecek, Seriat egildi dogru diizecek, Muaviye ile Ca fer-i Mansur un
icadimi bozacak... Haci Bektas in dergdhinda olacak mihman, Mehdi orada sefer olur ol Sah-1 Dehman” (Baygiil 1999:
274-275).
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Dede Kargin Ocagi’nin Corum kolunun yazili kaynaklar1 arasinda bulunan bir mektup dahilinde,
Bagdat’in 1624 yilinda Sah Abbas tarafindan alindigi ve Sah’in yeni istikametinin Rum diyart
oldugu Dede Kargin evlatlarindan Seyit Yusuf’a bildirildigi goriilmektedir. Bu son iki &rnek,
merkezilesme hedefi dahilinde, ordusundaki kizilbas niifuzu kirma yoluna gitmesine ragmen
Safevi Devleti’nin on yedinci yiizyilda dahi Anadolu’daki kizilbas unsurlarla igbirligi iginde
oldugunu gostermesi bakimindan 6nem tagimaktadir (Karakaya-Stump 2015: 17-32, 72-77). Rum
Beylerbeyi’ne gonderilen ve Anadolu’ya mektuplar getiren Safevi halifelerinin seferde olan
Osmanli ordusunu isaret ederek Sah’1 seven simdi malum olur diye bolge halkim kigkirttigini
belirten 1593 tarihli hiikiim, son Ornekte isaret edilen Safevi siyasetinin Osmanli resmi
belgelerindeki yansimasini olusturmaktadir (Savag 2013: 21, 215-216). Bir diger 6nemli 6rnegi
dialist Sii motifler bahsinde zikredilen “Hizirname” isimli metin olusturmaktadir. Kainat
yaratilmazdan Onceki stireci, Muhammed-Ali nesli ve Yezid karsith@i baglamindaki dialist
yorumlar ¢ercevesinde tasvir eden metnin igerisinde, Tanr1 olan Sah’in; “Abddl Miisd Sultin
Kizil Deli Sultan menem, Seyh Sdfi menem, iistddlar tistddi Hatdyi menem, Al-i Sah Abbas
menem” dedigi nakledilmektedir (Altinok 2007: 443-444). S6z konusu ibareler, Osmanli’nin ilk
donem fetihlerinde dnemli rolleri bulunan isimler ile yaklasik iki asir sonra rakibi olan Safevi
sahlarin1 birlikte anmasi bakimindan bir paradoksu olusturmakla birlikte Anadolu’daki mevcut
mirasi sahiplenen Safevi siyasetini gostermesi baglaminda kayda degerdir. Farkli devirler
igerisinde farkl: siyasi hedefleri giiden bu isimleri bir araya getiren bu paradoksal segme eylemi,
eklektik yapiy1 isaret eden 6nemli bir 6rnegi teskil etmektedir. Rum Beylerbeyi’ne ve Corum
Beyi’ne hitaben, sorumlu olduklari bélgelere getirilen rafizi kitaplari hakkinda yapilmasi
gerekenleri bildiren 1576 ve 1577 tarihli iki hiikiim ise yazili metinlere 6nem veren Safevi
propagandasinin Osmanli resmi belgelerine yansiyan yiiziinii olusturmaktadir (Savas 2013: 102-
102, 184-186).

Diialist diinya goriisiiniin Islam kiiltiir dairesindeki tezahiirleri, ekonomik sartlarin tesiri ve siyasal
arka plana deginildikten sonra galismanin bu noktasinda odaklanilacak olan temel husus; s6z
konusu ideoloji kapsamindaki inang oriintiilerinin igsellestirilmesi ve sahiplenilmesi baglaminda
etkili olan psiko-sosyal sartlarin tahlili olacaktir. Tarihsel verileri gozeten bu tahlil girisiminin,
antropoloji disiplinindeki analojik yontem ile psikanalist ekole ait sosyo-psikolojik analizlerden
yararlanmak suretiyle donemin ruhunu anlamay1 hedef edinen bir deneme oldugu soylenebilir.
Mubhtelif toplumsal hareketler dahilinde beliren kitlesel refleksleri sekillendiren dinamikleri
anlama yolunda Vamik Volkan tarafindan gelistirilen; “genis grup kimligi, bireysel ¢ekirdek
kimlik, secilmis Orselenme ve zamanin g¢okertilmesi” gibi kavramlar, Mehdi Ali figiiriiniin

islevsel tahlili agisindan faydali olabilirler. “Genis grup kimligi” terkibi, yasamlar1 boyunca kolay
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kolay bir araya gelmeyecek olan binlerce ya da milyonlarca bireyin; ayni etnik, dini, ulusal ya da
ideolojik gruba ait olmaya dayanan aynilik duygusuyla birbirlerine baglanabilmeleri olgusunu
tanimlayan bir kavramdir. “Cekirdek kimlik” olarak adlandirilan olgu ise bireylerin, kaybetme
dehsetini yasadiklar1 ve yerine yenisini koymaya zorlandiklar1 kimlik duygusunu kargilamaktadr.
Bir bireyin genis grup kimligi, onun kendi kisisel g¢ekirdek kimligiyle yakin bir baglanti
halindedir. S6z konusu baglanti, c¢adir bezi ve kisisel giyim benzetmeleri dahilinde
somutlagtirilabilir. Ekonomik krizler, toplumsal kargasa, savas ya da ¢ok keskin siyasi
degisiklikler gibi ortak stres durumlarinda ¢adir ortiisii konumundaki genis grup kimligi, grubun
tek tek tiyelerinin biiriindiigii muhtelif giysileri karsilayan bireysel ¢ekirdek kimliginden ¢ok daha
onemli bir hale gelmektedir. Paylasilmis caresizlik ve kii¢iik diigtiriilme gibi genis grup kimligine
yonelik ciddi tehditler, grubun mensuplari nazarinda kisisel tehlike ya da bireysel yaralanma
olarak goriilmektedir. Bu tir bir yaklasimin, kendiligin par¢alanmasina karsi paylasilmig
savunmalar yaratma gibi bir islevi bulunmaktadir (Volkan 2017: 10, 36-37). Genis grup kimligini

olusturan yedi temel oriintii su sekilde siralanabilir:

1) Olumlu duygularin eslik ettigi paylasilmig, somut imgeler deposu

I1) Paylasilmis iyi 6zdesimler

1) Digerlerinin kotii niteliklerinin 6ziimsenmesi

1V) (Devrimci ya da doniigiim gerceklestiren) liderin i¢ diinyasinin 6ziimsenmesi
V) Seg¢ilmis serefler (zaferler)

VI) Secilmis 6rselenmeler

VII) Kendi 6zerkligini gelistiren simgelerin bigimlenmesi

(Volkan 2017: 42-43).

“Secilmis orselenme ” kavrami; bir genis grubun siddetli bir ortak kayip ve umarsizlik duygusuyla
ylizlesmesine, bir bagka grubun kurbani olmasina ya da paylasilmis incinme duygularina yol agan
bir olayin zihinsel tasarimi olarak tanimlanabilir. Yasanilan veya segilen trajedi ile ilgili zihinsel
tasarim, zamanla genis grup kimliginin temel bir belirteci haline gelmektedir. Secilmis olayin,
grup tyelerini siirekli bir aynilik duygusu baglaminda bir arada tutma islevi bulunmaktadir. Genis
grup stres altinda kaldikca yasanan Orselenmeye yanit olarak, bireyler arasindaki diigiinme ve
hissetme farkliliklar1 giderek azalma egilimi gosterir. Grubun kimliginin tehdit edildigi stres
durumlarinda dile getirilen secilmis 6rselenme déahilinde; grubun belleginde mevcut olan diilsman
hakkindaki hisler canlandirilabilir, stireklilik gosteren bir kurban olma duygusu yiiceltilebilir.
“Zaman ¢6kmesi” olarak adlandirilan bu siire¢ igerisinde se¢ilmis Orselenme, sanki daha diin
yasanmig gibi hissedilmektedir. Ge¢mise iliskin duygular, giincel olaylar ve ¢agin diismanlartyla

Ozdeslestirilebilmekte, insanlar canlandirilan bu hisler dahilinde kitlesel eylemlere
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stiriiklenebilmektedir (Volkan 2017: 13, 57-61). Calisma konusu dahilinde; Safevi devletine ve
ideolojisine baglanma ihtiyacim1 duyan gayri memnun zimrelerin segilmis Orselenmesinin
Kerbeld hddisesi,**® paylasilmis iyi 6zdesiminin yetmis iki milletten miinezzeh ve Muhammed-
Ali nliruna goniilden bagli olan “giiriih-1 ndci” toplulugu, dtekinin kotii niteliginin “Yezidlik” ve
ozerklik gelistiren simgelerinin “Ziilfikdr” imgesi oldugunu séylemek yanlis olmaz. Caligma
sahibi konu baglamindaki se¢ilmis zaferin ge¢misten ¢ok gelecekle ilgili oldugunu
diisiinmektedir. iste bu noktada ortaya, biinyesinde Allah’in niirunu bulunduran Mehdi Ali ya da
onun reenkarnasyonu konumunda bulunan on ikinci imam Muhammed Mehdi ve Sah figiirleri
ortaya c¢ikmaktadir. Yolu gbzlenen Mehdi’nin belirmesi ile mevcut zulme son verilecek ve
yerytiziinde adalet tesis edilecektir. Pir Ali mahlash saire atfedilen asagidaki dortliikler, s6z

konusu zaman ¢6kmesi baglaminda Osmanli-Yezid 6zdeslestirmesi ile Mehdi Ali beklentisini

yansitir niteliktedir:

Hey Yezid yanina kalir m1 sandin
Nice intikamlar alinsa gerek
Mehdi ¢ikar ise nicolur halin

Heybetli kiisleri calinsa gerek

Gazi Mehdi bir giin Urum’a ¢ikar
Yezid kalasini hem burcun yikar
On iki imd@min sancagin ¢eker

Kirmizi tag ile salinsa gerek

Sanma ki Osmanlt yanina kalir
Tanrt’nin aslam Sah oglu gelir
Darb ile elinden tahtini alir

Harabende erkan siiriilse gerek

Yezid goze almis ol giizel Sah’1
Muhammed ‘Ali’dir onun yardagi
‘Ali’m bu diinyaya gelir bir dahi

Isiten Yezidler yerinse gerek

Osman oglanlari ettigin bulsun

129 Ali merkezli mitolojik Islam algisina sahip topluluklarda; Kerbela hadisesinde Hz. Hiiseyin ile birlikte katledilen
peygamber neslinden yetmis bir kisinin yam sira magduriyeti simgeleyen isimler olarak idam edilen Hallac-1 Mansur
ve Nesimi’nin de sahiplendigi gdzlemlenmektedir. Otekini Yezid kimligi ile tammlama egiliminden de anlasilacag
iizere temel magduriyet Kerbeld vakasi tizerinden dile getirilmektedir. Muharrem ayinda okunan mersiyeler ve
maktellerin yani sira Alevi cemlerinde icra edilen Kerbela agitlar ile hafizalarda tutulabilen act, nesillerden nesillere
aktarilmaktadir. Caligmanin miiteakip boliimlerinde bu konu tizerinde etrafli olarak durulacaktir.



Mekanimiz basi dumanli daglar
Dilerim Mevla’dan yardimei olsun

Kogyigit er meydaninda bu ¢aglar

Osmanli ogluna giiciimiiz yetmez
Bize ettiklerin Yezidler etmez
Goziimden obamin hayali gitmez

Goniil yarasini yoktur bir saglar

Gece giindiiz ¢agiririm ol pire
Keremi var ola miirveti ere
Hakk ugruna neler geldi bu sere

Analar yas doker kuzular aglar

Miiriivvet yikildi Sah1’min tahti
Ele nasip oldu emvali raht1
Sehitlige erdi yiiceldi baht1

Elvan elvan kanlar su gibi ¢aglar

Osmanli bu diinya sana da kalmaz
Zannetme bu kan1 Sdhoglu almaz
Aglarim desmaller yagimi silmez

G0z gbz olmus yaram yoktur bir baglar

‘Ali’m der senin de yikilir tahtin
Aksine devreder bir giin ol bahtin
Elinden alirlar devletin rahtin

Mii’'minler sad olur Yezidler aglar

Bir giin diinyanin da sahibi gelir
On ki Imam'm hakkini ahr
Yezidler aradan hep telef olur

Mii’minlerin hali sorulsa gerek

Pir “Ali der Mehdi ciger yamigi
Kirmizidir donu yesil sancagi
Diizelim kosalim bahgeyi bagt

Yezidler aradan siiriilse gerek

(Ozmen 1998c: 17-18; Demir, Murat 2016: 509-510)
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Dinsel sdylem dahilinde dile getirilen ideoloji baglaminda Osmanli gii¢leri, Muhammed-Ali
neslinin Kerbeld Co6li’nde katledilmesi emrini veren Emevi Halifesi Yezid; Muhammed-Ali
neslinin temsilcisi konumundaki Safevi Devleti’ne kurtaric1 olarak baglanan gécebe Tiirkmen
agiretleri ise diialist yorumlar baglaminda yetmis iki milletten azade olan segkin topluluk “giiriih-
1 naci” ile 6zdeslestirilmistir. Diialist inang sistemlerine kolay eklemlenebilen ya da g¢ogu kez
onlarla i¢ ice gegen kozmik kurtarici figiiriinii karsiliyan Mehdi beklentisi de bu ideolojiye istirak
etmistir. Muhammed-Ali neslinden gelen biitiin imamlart dolayisiyla da gaipte olan on ikinci
imam Muhammed Mehdi’yi Hz. Ali olarak goren inang oriintiileri, Osmanl iktidar1 dahilinde
kendisini magdur olarak hisseden konargdger ziimreler baglaminda tekrar islev kazanmig
goriinmektedir ki bu ideolojinin sacayagindan birisini de Kerbela hadisesi olusturmaktadir. Huldl
ve tenasiih gibi inang riintiileri baglaminda Mehdi Ali olarak goriilen ya da onun hiicceti oldugu
kabul edilen Safevi Sah(lar)inin yolunu gdzleyen Kkitleleri; bu tiirden inanglara siiriikleyecek
travmatik Orselenme, tehdit ya da stresi olusturan psiko-sosyal sartlar nelerdir? Askeri anlamda
gbozden diisen, agir vergiler ve yerlesik—gocebe catismasi dahilinde ekonomik anlamda biiyiik
sikintilar gegiren gogebe Tiirkmenlerin Osmanli biirokrasisi tarafindan nasil hakir goriildiiklerine
daha &nce deginilmisti. Cikarlar1 dogrultusunda Sah Ismail’i destekledikleri i¢in artik “kizilbas”
sifatiyla zikredilen ve hain olarak goriilen bu ziimrelere karst Osmanli biirokrasisinin tavri daha
da sertlesmistir. Manzum tarihi kapsaminda; “Der Sifat-1 Kizilbas-1 Kalldy ii Evbds” seklinde bir
baslik acan Hadidi’nin, Sah Ismail’e bagh olan ve Sahkulu isyanma istirak eden kitleleri su

sekilde tasvir ettigi goriilmektedir:

Harami climlesi kallas u evbas

O kavme der cihan halki kizilbag

Teke-ili’nde meger kim Sehkulu ndm

Varimis bir harami zist-i fercam

Kizilbas ehline ol bas olmus

Harami, Rafizi evbas olmus

Cihanun onmadugt oldu yoldas
Haram{ hirsuz oldu hep Kizilbag

(Oztiirk 2015b: 332, 355-356)

Anadolu’daki taraftarlarinin Sah Ismail’in gevresinde toplanmalari siirecini dile getiren ibn

Kemal’in; kaleme aldig1 satirlar kapsaminda, konargdger asiretlere mensup insanlarin

>

hissiyatlarina terciiman oldugu sdylenebilir. Ayak takimi anlamina gelen “evbds” sifati ile
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nitelendirilen insanlar, yasadiklar1 bolge dahilinde adam sayilmamaktadirlar ve itibar gorebilme

yolunda yerlerini yurtlarini terk edebilmektedirler:

“Ol esnada Seyh-i Celil Hoca Ciineyd’iin nebiresi Sah Ismail firsat bulub, giirih-1 enbiih-1 kizilbasun
glimrah evbaglarina serdar u salar olub zuhir itdi... Teke diyarinun dike burun bi-bak fettaklar1 ser-i
hayl-i Erdebil Sah Isma’il’lin a’van u ensér1 onlar idiler. Zaman-1 fetretde firsat eline giriib iki ii¢ yiiz
kisi ile bas kaldirub hurtic idicek yoldasi ve yar1 onlar idiler... (Sah Ismail) bahane ile geliib serhadd-i
Rim’da bir zamén turmak istedi. T4 ki Anatoli’nun kizilbasi ve sayir evbasi ol sem’-i bezm-i fitneniin
kenara geldigiin duyub her taraftan yanma cem’ ola... Tekelii etrakiniin dike burun fiittaklerinden
yanina varanlar takaddiimle takarriib bulub, kizilbas iginde merdanelik ve yoldaslig ile meshur oldilar.
Omvriinde timar yimeyen diydrinda kendiiye kimse ddem dimeyen bikdrlar tiimen begleri olub hadden
ziydde itibdr buldilar. isinden ¢ikd1 gitti, mevhum yerden &tiirii muhakkak yirin yurdun terk idiib, ¢iftin
¢ubugun dagitti, evin ocagin yikdi, yakd: haréb itdi. Anda varan begler olurmis diyu zikr olan ta’ife-i
ha’ife kalanlar1 dahi keman-1 intikdm kurmuglardi...” (Ugur 1997: 233, 251, 277; Yildirim 2017: 290).

Hoca Sadeddin tarihinde de séz konusu kesimin Sah Ismail’e baghiliklari ile onlar1 bu tercihe
siiriikleyen nedenler hakkinda bir¢ok veri bulunmaktadir. Tirkmenler igin “etrdk-1 bi-idrak”
terkibinin yami sira birgok olumsuz sifat kullanmasma karsin miiellifin bazi satirlari, devlet
biirokrasisi baglaminda bir tiir 6zelestiri olarak degerlendirilebilir. Sahkulu isyanin belirdigi siireg
dahilinde dindarane bir yasam siiren Padisah Bayezid’in bozulan iilke diizeninden haberi
olmadigina dikkat ¢eken Hoca Sadeddin, halkin malina el uzatan yetki sahiplerinin riisvete izin
vermelerinden dolay1 birgok sipahinin timarsiz kalisina vurgu yapar. Adini isittikleri zaman secde
ettikleri sahlar1 ugruna can vermekten kaginmayan bu ziimre, onun yoluna ¢ocuklarini, mal ve
varliklarini feda eder hale gelmistir. ismail’in {izerine giden Yavuz Sultan Selim, sefer esnasinda
sikayetci olan yeniceri taifesine onlar1 6rnek gdstermektedir. Sahlar1 ugruna ¢ocuklarini kendi
elleriyle bogabilen bu ziimrenin savas esnasinda sevkle can verebildiklerine vurgu yapan Selim,
kullarindan ayn1 sadakati beklemektedir. Sahkulu isyanini bastirmaya giden Ali Pasa’nin
Oldiiriilisiinii Hz. Ali’nin sehadetine benzeten Hoca Sadeddin’in; kendisini “Ali dostu” olarak
tanimlayan failleri kinamasi, ¢alisma agisindan ayrica manidardir (Parmaksizoglu 1979: 42-44,

62-63, 170-171, 192-193).

Yukaridaki veriler; kendilerini dislanmis ve asagilanmis hisseden konargéger asiretlerin biiyiik
bir kisminin, aidiyet hissetmedikleri Osmanli yonetimine karsi rakip olarak beliren Safevi
Devletine sadakatle baglanma nedenlerini agiklar niteliktedir. Konu 6zelindeki genis grubun
kimligini tehdit eden stres kaynaklarindan ikisinin diglanma ve asagilanma hisleri oldugu
anlagilmaktadir. Osmanli yonetiminin merkezilesme hedefi dahilinde uyguladigi siirglin ve
zorunlu iskan siyasetinin de bir diger stres kaynagi oldugunu séylemek yanlis olmaz. Bu siyasete
maruz kalan kesimlerin yasadiklari travmayi anlama yolunda psikoloji disiplini biinyesinde
yapilan modern ¢aligmalara bagvurulabilir. S6z konusu ¢alismalar dahilinde yapilan tahlillerin

odak noktasinda modern insanin yer aldigim gézden kagirmamak ve tespitlere ihtiyatla yaklagmak
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stiretiyle konu 6zelinde birtakim faydali veriler elde edilebilir. Her seyden 6nce konu dahilinde
dile getirilen siirgiin ve iskan siyasetinin muhatabi konumundaki insanlar; karsilastiklari
gii¢liikleri modern diinyada vuku bulan gég¢ ve iltica olaylarinda oldugu gibi bireysel olarak
tecrilbbe etmemis, mensubu bulunduklari agiret dahilinde, yani birgok insan ile birlikte yasamis
goriinmektedirler.*® Dolayisiyla yerinden yurdundan edilmelerinin getirdigi yas siirecini
paylagmalari, modern diinyadaki muadillerine gore islerini kolaylastirmig olmalidir. Her ne
sekilde ve donemde yaganmig olursa olsun; insanlarin, uzun siiredir yasamakta oldugu yerden
yeni bir yere yerlesmek iizere taginmasinin, zihin {izerinde siirekliligi bozucu bir etkisi
bulunmaktadir. Clink{i 6ngoriilebilir ortalama ¢evreden, tuhaf ve kestirilemez olana dogru ani bir
degisiklik soz konusu olmaktadir. Bu degisikligin psikolojik etkilerini anlayabilmek i¢in
“duygusal ikmal” olgusu lizerinde durmak faydali olacaktir. Yiirlimeye yeni baslayan bir
¢ocugun, zamanla disg diinyas1 da genislemektedir. Duygusal ikmal kavrami, yeni tanistigi dis
diinya dahilinde gergeklestirdigi her eylemden sonra annesine doniis yapan c¢ocuk refleksini
karsilamaktadir. Bu siire¢ icerisinde anne tarafindan yenilenen algisal girdiler gocugun giivenini
arttirmaktadir. Gelismekte olan benlik yetileri ile yasin ilerlemesi sonucunda bu ikmalin
yontemleri g¢esitlenmekte ve annenin kendisinden, saglam i¢ ruhsalligin farkli kaynaklarina
kaymaktadir. Erken ¢ocukluk donemine ait bir 6zelligi yansitan bu goriingii, gégmen yasamlari
kapsaminda da derin anlamlar tasimaktadir. Biiyiik ¢evresel degisimler, disaridan gelen ve
siirekliligi olan verilere gereksinim duyan dis gerceklige ait igsel temsillerin olusturdugu
yapilarda yaralanmalara yol agabilir. Giivenlik hissini tehdit eden bu siireg, travmalara sebebiyet
verebilmektedir. Biiyiidiigii, vatan belledigi yerden ayrilan gégmen 0 yer ile arasindaki i¢ ruhsal
baglantisin siirdiirebilmek i¢in digsal takviyeye ihtiya¢ duymaktadir. S6z konusu takviye, birlikte
go¢ edilen aile fertleri veya grup mensuplartyla gergeklestirilen dayanigma ile terk edilen bolgeyi
ziyaret etme yoluyla elde edilmektedir. Gogmen ile siirgiin arasindaki en biiyiik fark da bu noktada
ortaya ¢ikmaktadir. Ait oldugu topraklari yeniden ziyaret edememek, siirgiin olan insan1 duygusal
ikmalden yoksun biraktigi gibi erken donem g¢evresinin igsel tasvirlerini de gozden gegirmesine
ve gilincellemesine engel olur. Yasamda gerekli olan araglara; 6nceleri ebeveynlerinin yardimiyla
asama asama ulagan siirgiin insanin yeni fiziksel nesnelerle kargilagmasi, zamanlama acisindan
hizl1 ve oran agisindan da agir1 bir sekilde gerceklesmektedir. Cocuklugunun gegctigi cevre sonsuza
kadar kaybolur hatta atalarinin mezarlari bile onun i¢in ulasilmaz hale gelir. Bildik olanin

stirekliligi, insanlarin kendilerini giivende hissedebilmelerini kolaylastirmaktadir. Siirgiine maruz

130 Modern diinyadaki zorunlu go¢ ve iltica hareketlerinde de kitlesel yer degistirmeler s6z konusudur. Bireysel ibaresi,
konargdger ziimrelerdeki asiret ya da oymak yapisindan ve ruhundan bagimsiz olan modern insani isaret etmektedir.
Diger taraftan zorunlu yer degistirme ile kastedilenin; konargdcerlerin yaylak ve kiglak noktalar1 arasinda
gerceklestirdikleri mevsimsel go¢ hareketleri olmadigini ayrica belirtmek gerekir. Calisma dahilinde odaklanilan nokta,
yaylak ve kiglak noktalar1 arasinda gergeklestirdikleri hareketlilik disinda kalan, baska bir bolgeye siirilmeleri ve
yerlesik yasama zorlanmalar1 hadiseleridir.
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kalan insanlarin yaglarinin ileri olmasi, siirece tahammiilii daha da zorlastirmaktadir. Yash
insanlar genelde tasinmayi istemezler. Giiven veren seyleri birakmak sancilidir; ¢iinkii bu
insanlarin gegmisi, geleceginden cok daha biiyiik bir zaman dilimini kapsamaktadir. Oliimle yiiz
yiize olmak her zaman igin zordur; ancak kisi kendi topraklarindan, bildigi mezarlardan ve deyim
yerindeyse atalarinin ruhlarindan uzaktayken daha da zorlagir. Yabancilik hissi veren topraklarda
6lecek ve gomiilecek olmak derin bir iiziintli verebilir ve varolugsal bir utang da ortaya ¢ikarabilir.
Kayiplarin acisi ile degismis digsal ve igsel gergeklikler neticesinde beliren kayginin birlesimi,
psikolojik a¢idan bir yas siirecini harekete gecirmektedir (Akhtar 2018a: 3-8; 2018b: 26-31).
Zorla yerinden yurdundan edilme hadisesinden farkli olarak, konargogerlerin rutin olarak
gerceklestirdikleri gogler esnasinda karsilastiklart giigliikler ile siirecin psikolojik baglami, Goka
tarafindan su sekilde tahlil edilmektedir:

Hangi tiirde olursa olsun bir gog siirecinde ilk goze ¢arpan olgu bunun ¢ok yoénlii bir degisim ve kayip
stireci oldugudur... Cok yonlii degisim dedigimiz olgunun daha ¢ok kayiplar manzumesi olan yan
zorunlu, travmatik goclerde belirgindir ama bu onun yasama tarzi olarak yasanilan goclerde de
goriilmedigi anlamina gelmez... Gog¢ etmenin getirdigi ¢cok yonlii degisimin, yasam tarzi haline
doniismiis goclerde de belli 6lgiilerde bir hayal kirtkligi, bir endiseye sebep olacagi kesindir; tipk en
zorunlu, travmatik nitelikli goglerde bile bir umudun gizli olmasi gibi... Yer ya da mekan, insanin
yogun deneyimlerine sahne olan ve her birey i¢in ayri, 6znel anlamlar tasiyan, kisinin yasamini dolaysiz
olarak etkileyen ve bigimlendiren, bu nedenle de sosyal, duygusal ve davranigsal planda sembolik
anlamlar tastyan fiziksel birimler anlamina gelmektedir. Insanlar icinde yasadiklart mekénlarla, tipki
diger nesnelerle kurduklart tarzda bir iliski kurmakta, onlara baglanmakta ve kimliklerini onlarda
olusturmaktadirlar... Yas siirecinin, &zgiirliiklerini ve yasamak istedikleri yeri tercih etme haklarini
kaybetmis kisilerin zorunlu travmatik goclerinde daha agir seyredecegi agiktir ama yasama tarzi olarak
gOcii secmis olan gogebeler de benzeri acilart yasarlar... Eskiden insanlar go¢ ederken giinler siiren
yolculuklar yapmak zorunda kalirlardi, go¢ sirasinda aclik, kitlik veya hastalik gibi dertler 6n planda
olurdu ve dahasi, topluluk goc sirasinda saldirilara ugrayabilirdi. Yasanilan mekandan ayrilma ile
birlikte gé¢ Oncesi donemde soyut bir bigimde zihinde tasavvur edilen kayip diisiincesi somut bir
yasantt haline gelir ve bu matem yasantisi, go¢ sirasinda yasanan sikintilara ve gog sirasinda da devam
eden go¢ sonrast donemle ilgili endiselere eslik eder. Yasanilan kaybin kendisi, insan psikolojisinde
kaybin zihinsel tasavvurundan daha farkli bir etkide bulunur. Go¢ 6ncesinde ac1 veren bir diisiince ile
bogusan zihin, go¢ sirasinda ac1 veren bir yasanti ile bogusmak zorunda kalir (2019: 134-142).

Dedemoglu’na atfedilen asagidaki dortlikler, go¢ olgusunun; bilinmezlik, hayvan nakli, su
ihtiyaci ve benzeri dinamikler baglaminda gocerler nazarinda da sikintili bir siire¢ olduguna vurgu

yapan Goka’nin tespitlerini destekler mahiyettedir:

Ciktik Horasan’dan eyledik sokiin
Diisiirdiiler bizi tozlu yollara
Omuzda parliyor kargi cidalar

Asirdilar bizi karli daglara

Boliik boliik oldu yiiklendi gogler
Atlandi ihtiyarlar yayandir gengler

Bagimiza geldi gordiigiin disler
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Disiirdiiler bizi gurbet illere

Gahi konduk géhi gogtiik yollarda
Bilip bilmedigim gurbet illerde
Alem daglarindan su daz ¢éllere

Simden sonra destan olsun dillere

Oradan yiikledik geldik Culab’a
Seksen dort bin evdir gelmez hesaba
Deve koyun ¢oktur insan kalaba

Susuz hayvan inilesir géllere

Dedemoglu der ki ‘askin bagindan
Asirdilar bizi Yozgat Dagi’ndan
Anadolu Sivas sehri sagindan
Bizden sonra bir nam kalsin illere

(Ozmen 1998c: 151-152; Birdogan 1999: 61-63)

Ayn1 isme atfedilen asagidaki dortliikler de tiirlii sikintilar altinda bulunan gogebe Tiirkmen’in
yolunu gozledigi kurtariciyl, Mehdi Ali beklentisini yansitir niteliktedir. Her biri aslinda Hz.

Ali’nin zuhuru olan on iki imam, géger algis1 baglaminda “katar” olarak goériilmektedir;

El ere bunalmayinca cagirmaz
Aman Miirvet pirim ‘Ali gel yetis
Sen melhem etmezsen yaram onulmaz

Aman Miirvet pirim ‘Ali gel yetis

On’ki imam kataridir bu katar
Dostun hak-1 pay1 goziimde tiiter
Muradin cevr ise bu bize yeter
Aman Miirvet pirim ‘Ali gel yetis

Taki, Naki, Hasan ‘Ali ‘Askeri
Dert eyledik bundayik yetis gel beri
Nice bir aglattin bu giindhkar
Aman Miirvet pirim ‘Ali gel yetis

Dedemoglu yardim eyle diiskiine

Sen miirsitsin secilmeyen miiskiile
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Mehdi sahib-zaman Allah ‘askina
Aman Miirvet pirim ‘Ali gel yetis
(Ozmen 1998c: 155)

Ekonomik buhran, diglanma, hakir gériilme ve siirgiin etkenlerine istirak eden yerlesik yasama
gecis gibi kokli bir degisimi de iceren sosyolojik siireg, devlet sistemine intibak edemeyen
konargdcer ¢evreler dahilinde toplumsal bir travmaya sebebiyet verecek niteliktedir. Mehdi
beklentisine yonelik inang Oriintiileri; travma halindeki garesiz gocebeler nazarinda islevsel hale
gelmis, her tiirlii hak iddiasinin dinsel sdylemle dile getirildigi bir ortamda yolu gézlenen S$ah
Ismail’in, yani Safevi Devleti’nin ideolojisinin i¢sellestirilmesini kolaylastirmistir. S6z konusu
igsellestirme siirecine imkan taniyan sosyo-psikolojik vaziyet, psikoloji disiplininde “gerileme”
olarak adlandirilan olguyu isaret etmektedir. Oziinde kétii ya da iyi bir sey olmayan gerileme
siireci; belirli diizeylerdeki 6rselenme, tehdit ya da stres karsisinda verilen kaginilmaz ve zorunlu
bir tepki olarak belirmektedir. Dis ¢evrelerinde meydana gelen olumsuz bir olay sonucunda,
cocukluk caglarindaki korku ve arzular1 yeniden canlanan yetiskin insanlarin i¢inde bulundugu
psikolojik baglama gerileme ad1 verilmektedir. Dis olaylar, insanlarin ¢ocukluk ¢aglarinda sahip
olduklar1 anne baba sevgisini ve 6zbenlik saygisini kaybetme ya da ceza bekleme gibi tehlikeleri
animsatan sinyaller vasitasiyla bilingdisiyla baglant1 halindedir. Olumsuzluk igeren giincel olay
anksiyete yaratmakta ve dolayisiyla da gerilemeye neden olmaktadir. Gosteri gruplarindan dini
topluluklara ve tiim bir ulusa kadar gruplar da tipki bireyler gibi gerileme gosterebilirler. Kitlesel
bir 6rselenmeyle —ki bunun i¢inde ¢ok fazla can ya da mal kaybu, prestij kaybi1 ve bazen bir bagka
grup tarafindan asagilanma yer alabilir- karsilasan bir toplumda ortaya ¢ikan genis grup
gerilemesi, grubun ve liderinin ortak grup kimliklerini siirdirmeye, korumaya, yeniden
bi¢imlendirmeye ya da onarmaya yonelik ¢abalarini yansitmaktadir. Gerileme siirecine girmis
genis gruplar, genis grup kimligini korumak ve kendi kimliklerini bagkalarinin kimliginden ayirt
etmek igin belirli birtakim ortak diigiinceleri, duygular1 ve etkinlikleri kullanacaklardir (Volkan
2017: 70-74). Bu tiirden bir siirece dahil olan genis gruplar arasinda beliren, yirmi adet temel
egilim tespit edilmistir.® Bunlardan bir kismini, Safevi yapilanmasina baglanan kesimler ile
ardili olan gelenek biinyesindeki yazili kaynaklar ile ritiiel icra baglaminda gozlemlemek
miimkiindiir. Grubun; g6zt kapali bir bigimde liderin ¢evresinde toplanmasi, kendisiyle diisman
gruplar arasindaki kiigiik farkliliklar {izerine odaklanmasi, keskin bir biz ve onlar ayrimina
gitmesi, arindirmay1 simgeleyen davraniglarda bulunmaya baglamasi, se¢ilmis orselenmeler ile
zaferlere yeniden etkinlik kazandirmasi ve zaman ¢okmesi olgusunu gerceklestirmesi (Volkan

2017: 75-77) galisma 6zelinde odaklanan grup biinyesinde beliren egilimlerin baslicalar1 olarak

181 Vamik Volkan, bir toplumun gerilemis olarak degerlendirilmesi igin yirmi adet egilimin tamaminin olmasi
gerekmedigine ayrica vurgu yapar.
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siralanabilir. Bu tiir belirtilerin gézlemlendigi gruplarin mensuplari, temel giiven duygusuna
yonelik tehditlerin yanm sira liderlik kurumuna agir1 bir baglilik duygusu da yasamaktadirlar.
Siralanan 6rneklerden her biri, lider ve takipgilerinin; kendi ortak genis grup kimliklerini
sirdiirmeye, korumaya, yeniden bicimlendirmeye ya da onarmaya yonelik c¢abalarini

yansitmaktadir (Volkan 2017: 77-78).

Yukarida nakledilen sosyo-psikolojik siire¢, medet umduklar1 Safevi yapilanmasi baglaminda
Seyh Ciineyd’i ilah, anne karnindaki ya da yeni dogmus olan oglu Haydar’1 da Allah’in oglu
olarak goren, 6liimsiiz olduguna inandiklar Ismail ugruna “sah sah” diye bagirarak zirhsiz bir
sekilde savas meydanlarina girmekten kaginmayan kizilbaglarin adanmishiklar1 ile uyusur
niteliktedir (Y1ldirrm 2017: 197, 216, 279). Sah Ismail’in takipgileri nazarindaki konumuna vurgu
yapan iki farkl1 rivayet de bu tespiti destekler niteliktedir. Sah Ismail’in bir Nevruz bayraminda
tizerinde diz ¢oktiigli seccadenin, takipgileri tarafindan kutsal goriildiigii ve parcalara ayrilarak
boliisiildiigii nakledilmektedir. Benzer sekilde “Tarih-i Alemara-y1 Sah Ismail” isimli anonim
dahilinde; Ismail’in Nur Ali Halife aracilig1 ile génderdigi mektup ve pasmagin, yolunu gézleyen
kalabaliklar tarafindan Opiilerek gozlere siiriildiigii bildirilmektedir (Yildinnm 2017: 324-325;
Musali: 2010: 381). Nakledilen bu rivayetler ne oranda gergeklik i¢ermektedir? Tarihsel bir
gerceklikten ziyade ravilerin miibalagasi mi1 s6z konusudur? Vamik Volkan’in tahlile tabi tuttugu
yakin tarihli baz1 6rnekler, s6z konusu psikolojiyi anlamlandirma yolunda yararlanilabilecek ve
mukayese yapilabilecek olaylar1 igermektedir. Konuyla iligkilendirilebilecek temel 6rnek, on
yillik Sovyet isgalininin ardindan yasanan i¢ savas dahilinde bir buguk milyon insanin hayatini
kaybettigi Afganistan cografyasina aittir. Savaslarin getirdigi yikima eklenen aglik, kuraklik ve
may1n patlamalari da diisiiniiliirse bolge insaninin biiyiik bir travma icerisinde oldugunu sdylemek
yanlis olmaz. Bolgedeki din adamlari tarafindan “emirii’l-miiminin” segilen Taliban lideri Molla
Muhammed Omer’in, Hz. Muhammed’e ait oldugu sdylenen kutsal ciibbeyi giymesi siirecinde
yasananlar, Sah Ismail’in pargalanan seccadesi drnegini animsatmaktadir. 1996 yilinda gelisen
siireg icerisinde ilk denemesinde ciibbeyi giymek i¢in kendisini hazir hissetmeyen Molla Omer’in
ikinci denemesi esnasinda ciibbeye bakarken titredigi ve namaz oncesinde kibleyi sasiracak
derecede yonelim bozukluguna sahip oldugu nakledilmektedir. Kollarina gegirebildigi ciibbeyi
Kandahar’in merkezinde bulunan eski bir camiye gotiiren Omer, caminin iistiine ¢ikip kollarin
yukar1 kaldirmigtir. Bu esnada asagida toplanan kalabaligin biiyiik bir coskuyla bagirip alkisladig
ve i¢lerinden birgogunun bilincini yitirdigi nakledilmektedir. Volkan’in tabiriyle zaman ¢6kmesi
gerceklesmis, yandaslarmin zihninde peygamberi temsil eden bir imge ile Molla Omer figiirii

kaynasmustir (2017: 80-83). Ismail ile ilgili rneklere doniilecek olursa, Seccadesinin pargalarina
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kutsallik atfedilmesi ve gonderdigi mektubun yiizlere siiriilmesi hadiseleri; onu Ali ya da Mehdi

ile 6zdeslestiren muhayyilenin tepkileri olarak degerlendirilebilir.

Mehdi Ali figiliriiniin gocebe kitleler nazarinda islevsellik kazandigi bu psiko-sosyal siireg
dahilinde kendisine yakistirilan mehdi sifat, siyasi emeller baglaminda Sah Ismail tarafindan
kullanilan bir propaganda unsuru mudur? Yoksa Sah ismail’in siyasi hamlelerini, i¢sellestirdigi
bu sifat dahilinde goniilden baglh oldugu davast mi1 belirlemistir? Toplumsal hareketlere istirak
eden kitleler ve liderleri arasindaki iliskinin sosyo-psikolojik arka planina odaklandigi calisma
dahilinde psikanalistler ile tarih¢iler arasinda bir igbirliginin kurulmasi gerektigine vurgu yapan
Vamik Volkan, eseri igerisinde ele aldigi liderlerin biyografileri {izerinde de durmaktadir.
Yasamlarmin ilk yillar1 6rselenmelerle dolu ve ebeveyn rolleri baglaminda yoksunluk ¢eken
liderler; kendilerini, oOnderligine soyunduklar1 genis grubun ebeveyni konumunda
gorebilmektedirler. Afgan cografyasi 6zelinde kitleleri pesinden siiriikleyen bir diger sahsiyetin,
bu siirece 6rnek olusturdugu séylenebilir. Afganistan ve Usame bin Ladin iligkisine odaklanan
Volkan; “incinmis ve kiyima ugramuis bir lilkeyle, kisisel olarak kurban edilmis olma duygusunun
acisinl yasayan ve bunun bir yansimasi olarak asir1 nefret duygusu ic¢inde olan bir insanin
miilkemmel uyumu ortaya ¢ikmistir” yorumunu yapmustir (2017: 57, 188-190, 207, 256-257, 301-
304). Tanr veya Peygamber olarak goriilmekten hoslanmadigini nakleden tarihsel bir tanikliga
karsmn (Yildirrm 2017: 279), Sah Ismail’in iktidar1 ele gegirdikten sonra verdigi kimi emirler, bu
tiirden bir orselenmeyi isaret etmektedir. Tebriz’i ele geciren Ismail’in, babasinin hasmi olan
Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakup Sultan’in -aralarinda hamile kadinlarin da yer aldigi- tiim
akrabalarini kiligtan gegirttigi ve babasi Haydar’in dldiiriildiigli Derbent Savasinda bulunan ¢ok
sayida bey’in mezarlarini agtirip yaktirdigi nakledilmektedir. Bakii’yii ele gegirdikten sonra, kirk
bes yil 6nce Ismail’in dedesi Ciineyd’i 6ldiiren Sirvansah Halil’in kemiklerini mezardan ¢ikartip
yaktiran Hulefa Bey, Sah Ismail tarafindan emirleri arasindaki en yiiksek makama getirilmistir
(Y1ldirim 2017: 276-277, 280). Seyban Han’in kafatas ile igki igmesi ve bastirilan Sahkulu isyani
kapsaminda Tebriz’e dogru kacarken kervanlari yagmalayan kizilbas beylerini kaynar kazan
icinde haglatmasi gibi olaylar (Birdogan 2001: 26; Parmaksizoglu 1979: 64-66), kiiciik yasta
yetim kalan Ismail’in 6rselenmelerle dolu bir ¢ocukluk devresi gecirdigini gdsteren veriler olarak
okunabilirler. Caldiran Savasi Oncesine kadar “sadece ben varim, baska kimse yoktur”
diyebilecek &lgiide biiyiik bir kibre sahip oldugu belirtilen Ismail’in; s6z konusu savasi
kaybettikten sonra i¢ diinyasinin sarsildigi, kendisini ickiye verdigi ve saltanatinin geri kalan on
yilinda bir daha sefere ¢ikmadigi bilinmektedir (Yildirim 2017: 325-326). Tahlile tabi tuttugu
liderlerin bir kisminda narsist egilimler saptayan Volkan, kapsamli bir biiyiikliik diigiincesine

sahip olan, sonsuz basari, gii¢ ve gorkem fantezilerine yogunlasan bu kisilikteki insanlarin; hak
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kazanma duygulan ile siirekli ilgi ve hayranlik odagi olma ihtiyaglarimin var oldugunu
belirtmektedir (2017: 155). Caldiran éncesinde ve sonrasindaki durumu; Ismail’in, gizilen bu son
profil ile uyusan bir psikolojiye sahip oldugunu disiindiirtmektedir. Volkan’in paradigmasi
baglaminda; &rselenmelerle dolu bir ¢ocukluk gecirdigi acik olan Ismail’in, gesitli travmalar
dahilinde kendisini magdur hisseden genis bir grubun —en azindan siyasi diizlemde- kurtaricist
roliine soyundugunu séylemek yanlis olmaz. Kimlik sorunlari ile anne-baba figiirlerinde
yoksunluk g¢eken liderlerin, kimi zaman c¢areyi tanrisal baba figiiriinde bulduklarini belirten
Volkan, bu &rneklerin kendi biinyelerinde tanrisal bir giic bulunduguna inandiklarimi da
eklemektedir (2017: 157). Kendisine bigilen bu tiirden bir rolii; ona atfedilen beyitler igerisinde
gormek miimkiindiir. Dizeler kapsaminda hasimlarin tanimlanma bigimi, ¢alisma agisindan ayrica

Oonem tagsimaktadir:

Menem ki zamane simdi geldim

Revan oldum revnane simdi geldim

Yezid i miigrikin kokiin keserem

Ceragam yane yane simdi geldim

Ezelden gelmisem Sah emri ilen

Saginmagil cihane simdi geldim

Muhibbem on iki Sah’e ezelden
Velakin bu diikkéane simdi geldim

Muhammed mu’ciz @i Sah Ziilfikar

Elimdedir nigane simdi geldim

Havaric ehlini koyman cihane
Hatéai’yem cihane simdi geldim

(Birdogan 2001: 290-291)

Ismail’in kullandig1 Hatai mahlasina atfedilen dortliikler kapsaminda Hz. Ali-Ismail 6zdesligini
gormek de miimkiindiir. Kaynaklar boliimiinde de vurgulandig tizere, tek bir Hatai’den ziyade
Hatéilerin var oldugu diistiniilecek olursa, kolektif bellegin sozciisii konumundaki bu tiir

mabhlaslara ihtiyatla yaklasilmalidir:
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Hatai’yem al atliyam
Sozii sekerden tatliyam
Murtaza ‘All zatliyam
Gaziler deyin sdh menem

‘Alf Ismail’im geldim
‘Alemi seyran eylerim
Ziilfikar durmaz kininda

Giinde yiiz bin kan eylerim

Goriiriim diizen diizeni
Kirarim yoldan azam
Yeni bastan bu diizeni

Bir kavim erkan eylerim

Binerim ol Duldiil at1
Kimse bilmez bu sifati
Vilayeti kerameti

Tarikatte kan eylerim

Sah Hatal emrim kani
Yoktur leskerime sani
Kayirmaz sefiller cani
Sirr1 céna cén eylerim

(Birdogan 2001: 151-152; Ozmen 1998: 169, 175)

Cis etti Ziilfikarim kinda durmaz
Kin nigér ehlidir imane gelsiin

(Birdogan 2001: 325)

Sah Ismail’in Mehdi sifatim igsellestirip icsellestirmemesi hususunda kesin bir cikarim
yapilamamakla birlikte, takipgileri nazarinda onu Ali ya da Mehdi olarak géren kesimlerin
bulundugu tarihsel bir gergektir. Bolgenin tarihsel altyapisi dahilinde biitiin imamlarin Hz. Ali

oldugu kabuliinii igeren inang Sriintiisiiniin varligima daha dnce deginilmisti.** Basri Baba, Asik

182 {smail’in oglu Tahmasp’m saltanati esnasinda Hiiseyin bin Abdullah es-Sirvani tarafindan kaleme aliman
Kizilbaglara cevap risalesinde bulunan reddiye ve elestiriler dahilinde s6z konusu ziimrelerin sahip oldugu inang
kaliplarini tespit etmeye calisan Frederich De Jong, dort temel unsurun altini ¢izmektedir: 1) Hz. Ali’nin, Tanri’nin
yeryiiziindeki goriintiisii olmast 2) Tann ile beraber ve Tanri i¢inde olan Safevi Sahlarimin O’nun tamamlayicisi
olmayan bir kutsalliga sahip olmalar1 3) Tanri’nin iginde olan ve Tanr1’y1 biitiinleyen Safevi Sahlarinin O’nun kendisi
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Veli, Kul Bayram, ‘Azbi Baba ve Dervis Kul Mehemmed’e atfedilen asagidaki dizeler, s6z

konusu inancin Tiirkiye kiiltiir sahasindaki yansimalarini gosterir niteliktedir:

Terk it gafleti climleyi bir eyle hemandem
Aldanma isme on iki piran ‘Al?’dir

(Takir 2018: 83)

Daha inanmaz misin ey kanl Yezid
Devrani dondiiren ‘All degil mi
Mir’aci hayale ugradi Habib

Hatemi indiren ‘Ali degil mi

Zahirde Mehd1’de sir etti basin
Ta ezelden beri ‘askin ciinbiigiin
Doksan bin okunan ayetin basin
Okuyan okutan ‘Ali degil mi
(Ozmen 1998d: 177; Coskun: 814)

‘Ali’dir Hakk’1n kudretine mazhar
‘Ali’dir cimleye séhib-i eser
Nice gelmigdiir ol ‘Aliy-yi Hayder
Ahiri Mehdi sahib-i zaman ‘Ali’dir
(Ozmen 1998b: 587; Dogan 2017: 247; Coskun 2017: 407)

Sah Hasan ile Hiiseyn ‘agkina Mervan katline

Serveran-1 gaziyansin Ya ‘Ali senden medet

Asl-1 Zeynel‘abidin’sin hem Muhammed Bakiri

Ca‘fer-i Sadik nisansin Ya ‘Ali senden medet

ve pargast durumunda olmalari 3) Hz. Ali’nin tenasiih yoluyla Sah’ta viicud bulmasi bakimindan Sah’in Tanr1 olarak
kabul edilmesi (1995: 69-70). Bununla birlikte Frederich De Jong’un s6z konusu eserin kiinyesi hakkinda bilgi
vermedigi goriilmektedir. Konu ile ilgili olarak Hiiseyin Yilmaz tarafindan kaleme alinan makale dahilinde s6z konusu
eserin, Arap¢a yazilan ve Sultan Siilleyman’a ithaf edilen “el-Ahkdmii’d-Diniyye” oldugu anlagilmaktadir. Yilmaz’in
tespitleri baglaminda paradoksal olan sey, Sirvani’nin Osmanh Padigahi Sultan Siilleyman’a bigtigi roldiir. Safevilerin
ortaya ¢ikigini kiyamet alameti, Osmanlilar ile olan miicadelelerini de Hakk — Batil savasi olarak degerlendiren Sirvani,
“Risdle fi't-tasavvuf” isimli bir bagka eserinde; niibiivvet hari¢ tutulmak {izere Osmanl Padisahimin Hz. Siileyman ile
aymi vasiflara sahip oldugunu ifade etmektedir. Saltanat-1 sahib-kirdn ve veldyet sahibi olan Sultan Siileyman, kafirleri
ve miigrikleri Hakk dinine davet etmekte ve bu yolda cenk etmektedir. Sirvéni, Siileyman ile besmele kelimelerinde
yer alan harflere ait say1sal degerin esitligine dikkat cekmektedir. Y1ilmaz’a gére Sirvani’nin bu vurgusu aslinda fbnii’l-
Arabi’nin dgrencisi olan Konevi’nin Hz. Ali’ye atfettigi bir 6ngorii ile ilgilidir. Bu 6ngoriiye gore besmele harflerinin
isaret ettigi zaman dahilinde mehdinin zuhuru beklenmelidir. Besmele’nin isaret ettigi zamanin geldigine inanan
Sirvani’ye gére beklenen kurtarict adi besmeleyle ayni sayisal degeri tasiyan Siileyman’dan baskasi olamaz. Yilmaz’a
gore donemin hassasiyetlerini goz 6niinde tutan Sirvani, mehdi ibaresini kullanmaktan 6zellikle kaginmistir (2015:
300-309).
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Hem “Ali Misa Er-Rizadir nlir-1 gesm-i handan

Sah Taki’den hos beyansin Ya ‘Ali senden medet

Ya Naki vii ‘Askeri hakkin Yezid’den almaya
Mehdi-i sahib-i zamansin Y& ‘Ali senden medet

(Kigiikkilig 2016: 110-111)

Vaktinin kutbu gelse, Ziilfikar salsa
Yezid’in neslini bir tamam kilsa
Yetismez Sdhima yiiz bin er olsa
Kilicin sahibi sahib-i Mehdi’dir
(Ozmen 1998c: 423; Coskun 2017: 444)

Pir Sultan Abdél mahlasina atfedilen asagidaki dortliikler ise eli Ziilfikarli Mehdi ve Séh

0zdeslestirmesini agik olarak gostermektedir:

Hakk'tan inayet olursa
Sah Urum'a gele bir giin
Gazada bu Ziilfikar

Kafirlere ¢ala bir giin

Hep devsire gele iller
Sah'a kole ola kullar
Urum'da aglayan sefiller

Sad ola da giile bir giin

Ceke sancag1 gotiire
Sah Istanbul'da otura
Firenk'ten yesir getire

Horasan'a sala bir giin

Devsire beyi pasay1
Zapt eyleye dort koseyi
Hiisrev ede temasay1

‘Ali divan kura bir giin

Giilii Sah'in dogdu deyii
Bolca rahmet yagdi deyii
Kutlu giinler geldi deyii
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Su alem sad ola bir giin

Mehdi Dede'm gelse gerek
‘Ali divan kursa gerek
Haksizlar kirsa gerek

Intikamin ala bir giin

Pir Sultan’in igi ahtir
Intizarm giizel Sah'tir
Miilk iyesi padisahtir
Miilke sahip ola bir giin
(Demir, Murat 2016: 563-564)

Yukarida nakledilen sartlar dahilinde, gocebe kizilbaslarin magduriyetlerini; Muhammed-Ali
neslinin katledildigi Kerbela hadisesiyle, karsisindaki Osmanli biirokrasisini de katliamin faili
olan Yezid imgesi ve Mervan soyu ile 6zdeslestirmeleri sonucunda toplumsal belleklerindeki
zaman ¢okmesi siireci islevsel hale gelmistir."*® Pir Sultin Abdal’a atfedilen asagidaki dizelerde

bu 6zdeslestirme olgusunu gérmek miimkiindiir:

Gelin canlar bir olalim
Miinkire kilig¢ ¢alalim
Hiseyn'in kanin alalim

Tevekkeltii taalallah

Acalim kizil sancagi
Gegsin Yezid'lerin ¢ag1
Elimizde ‘agk bigag
Tevekkeltii taalallah

Mervan soyunu vuralim
Hiiseyn'in kanin soralim
Padisahin oldiirelim
Tevekkeltii taalallah
(Demir, Murat 2016: 526-527)

133 Hoca Sadeddin Efendi Sahkulu isyan hareketinin 10 Muharrem 916 tarihinde basladigim bildirmektedir
(Parmaksizoglu 1979: 42-43). Kolektif bellekteki zaman ¢okmesi olgusu baglaminda diistiniiliir ise s6z konusu
baskaldirinin, Kerbela hadisesinin y1ldéniimii olan 10 Muharrem tarihinde baslatilmasi tesadiif olmamalidir.
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Volkan’1n tespitleri kapsaminda psikolojik ac¢idan “gerileme” siirecine girmis bu tiir topluluklarin
bir diger egilimi de diigman olarak gordiigii grubu ya da gruplari b6cek, sigan, beden atig1, cin ve
benzeri gibi insanlik dist unsurlarla 6zdeslestirme refleksidir (2017: 76, 90-91). Faziletname ile
maktel metinlerinde nakledilen bir anlati icerisinde s6z konusu egilimi gérmek miimkiindiir.
Anlatiya gore; Hz. Muhammed, Muaviye’nin belinden gelecek bir ¢ocugun kendi evlatlarinin
Olimiine sebep olacagini Yezid dogmadan ¢ok oOnce bildirmis, Muaviye de bu yiizden
evlenmemistir. Bir giin tuvaletini yapar iken erkeklik organi akrep tarafindan sokulan Muaviye,
yarasindaki zehirden dolay1 6lecek hale gelmistir. Yagsl bir hekim, zehrin viicuttan ancak cima
yolu ile atilabilecegini sdylemis, peygamberin 6ngoriisii dahilinde ¢ocuk sahibi olmak istemeyen
Muaviye de Hindi isimli yash bir cariye ile cima etme yoluna bagvurmustur. Muaviye’nin tim
onlemlerine ragmen kadin gebe kalmus, “agulu sehvet” olarak tanimlanan bu birliktelikten,
sonraki siiregte halife olacak Yezid dogmustur (Tepeli 2002: 539-543; Dasdemir 2015: 42-43;
Ozil 2018: 108-111). Goriildiigii {izere dtekini tanimlamak igin kullanilan Yezid isminin soyu
akrep zehiri ile bir cariyeye, diinyaya gelisi de gayrimesru olan bir birliktelige baglanmaktadir.
Genis grup kimligini tehdit eden grubun kdkenleri, insanlik dig1 ve igren¢ bulunan unsurlarla
Ozdeslestirilmektedir. Benzer anlayisi, Muhammed-Ali nesline bagl segkin topluluk olan Giiriih-
1 Naci ziimresinin kokenini isaret eden anlati igerisinde de gozlemlemek miimkiindiir. AORBP
bilinyesinde ve Tunceli sahasinda derlenen anlatiya gore; yetmis iki ¢ocugu bulunan Hz. Havva
yaslanmis olan esine iltifat etmemeye baslayinca, Allahu Te’ala cennette bulunan bir hurisini
Adem Peygamber’e gondermistir. Havva, ismi Giirtih-1 Naci olan bu cennet hurisini kiskanmaya
baslar. Durumu fark eden Adem, hangisinin iyi niyetli hangisinin art niyetli oldugunu anlamak
icin her ikisinden de birer kiip mayalamasini talep eder. Rakibini kiskanan Havva, Glirih-1
Naci’nin mayasini bozmak i¢in gizlice kiipilinii calkalar. Bir siire gectikten sonra her iki kiip de
Adem’in huzurunda agilir. Giirih-1 Néaci’nin kiipiinden aksayan bir ¢ocuk cikar. Havva kiipii
calkaladig1 icin topal kalan bu nirdan ¢ocuk Sit’tir. Havva’nin kiiplinden ise yilan, kurbaga,
akrep, Kkertenkele ve bocek gibi karni iizerinde yiiriiyen canlilar ¢ikar. Muhammed-Ali nesli,
Aleviler ve erenlerin nuru, cennet kizi Giirtth-1 Naci’nin kiipiinde mayalanan Sit soyundan
gelmektedir (Yildirim 2018: 355-363; Gezik 2016: 118-122). Goriildiigi tizere kendisini segkin
topluluk anlamindaki “Giirh-1 Naci” terkibiyle nitelendiren genis grup; kendisinden ayri
gordiigii diger topluluklari, Havva’nin mayaladig1 kiipten c¢ikan siiriingen ve bocek tiiri
mahlikatla bir tutmaktadir."** Séz konusu anlatiy1 dizelere doken Noksani, Allah dostu ve niir

sahibi olan bu grubun yetmis iki milletten ayr1 olusuna su sekilde vurgu yapmaktadir:

134 By antroposentrik yaklagim, Mazdeist inang sistemi dahilinde de mevcuttur. Gelenek kapsaminda “khrafstra” olarak
tanimlanan; kemirgenler, bocekler, ¢ekirgeler, karincalar ve esek aris1 gibi varliklar, dialist telakkideki kotii unsurun
karsilig1 olan Ehrimen’in demonlari olarak nitelendirilmektedir (Boyce 1989: 90-91).
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ibtida’ viicidda Adem’i kuran
Havva ile cennet igre oturan
Toéhmet idiip bu diinyaya getiiren

Naci ile Sit’i yar iden meded

Ezel kudret kandilinde nir iden
O zaménda Adem ile yér iden
Giirh-1 Naci kolunda seyr iden

Muhib kullarini niir iden meded

Yetmis iki millet icad eyleyen

Her birine bir dil ile sdyleyen

Naci deryasina giriip boylayan
Halkdan rak Hakk’a yar iden meded

Evliyay1 yetmis ikiden secen
Cisminden vaz geliip varindan gecen
Giirth-1 Naci’ye rahmetin sagan
Lahmike kavlini hur iden meded
(Ozmen 1998c: 245)

Diialist Sii motifler bahsinde igerigi 6zetlenen Hizirndme igerisinde Muhammed-Ali nurunun
karsit1 olan ve cehennemin yapr malzemesini olusturan kara tasin kalan kismindan yaratilan
olumsuz unsurlar arasinda; pire, akrep, yilan ve ¢cayan gibi hayvanlarin da bulundugu belirtilmisti.
Kendinden olmayani, yani 6tekini olumsuz unsurlarla bir arada anma egilimini, gazi gelenegine
ait metinler dahilinde de gormek miimkiindiir. Miiseyyeb-name’deki anlati kapsaminda Kerbela
hadisesinin sorumlularindan olan Sebr’in, kacarken diistiigii kenef kuyusunda bogularak 6ldiigi
belirtilmektedir. Eba Miislim-name’deki hikaye orgiisii de benzer sekilde, 6ldiriillen Mervan’in
yakalanmadan 6nce bir kenef kuyusu iginde saklandigin1 nakletmektedir. Saltuk-name metninde
de Hz. Ali’yi sehit ettiren Muaviye’nin clizzam hastaligindan 61diigii, Mervan’in esek anlamina
gelen sozciiklerden olusan Mervan-himar ve Mervan-har terkipleriyle anildig1 ve livata diiskiinii
oldugu belirtilen Halife Yezid’in “Iati kafir” sifatiyla nitelendirildigi goriilmektedir (Erdem 2006:
185; Demir 2007b: 408-412; Akalin 1987: 209-213, 220).

Toplumsal travmalarin bireyler tizerindeki etkilerini anlamak yolunda, yakin tarihte Tirkiye
kiiltiir sahasinda beliren diger bir 6rnek {izerinde durmak siirecin anlagilmasini kolaylastirabilir.
Bagkoylii Hasan Efendi’ye ait metin, hem eklektik inan¢ kaliplarmin insasi hem de travma

sonrasinda olusabilecek psikolojik durumun dinsel baglamda agiklanmasi agisindan 6nemli bir
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ornegi olusturmaktadir. Seyyid Hasan Efendi, Erzincan g¢evresindeki Alevi Dede gelenegine
mensuptur. 1896 dogumlu olan Hasan Efendi tarafindan kaleme alinan ve yer yer diialist motifler
sergileyen metin, ilk bakista anlagilmasi zor birgok ifadeyi icermektedir. “Allah’mn Allahligin
itibarsiz kilmas1” ibaresini igeren metnin ilerleyen satirlarinda; gelenege bagl bir insanin, dede
olan bir kanaat O6nderinin hayal kirikliklarii goézlemlemek miimkiindiir. Gelenegin saygin
gordiigii bircok isme kizgin oldugu gériilen Hasan Efendi’ye gére; Ebu Bekir, Omer, Muaviye ve
Yezid’e kuvvet verip onlart halife yapan, Eba Miislim’e yardim edip Ali evladina yaptiklart
zuliimde Mervan ve Yezid’i gecen Abbasileri iktidara getiren, Haci1 Bektas Veli’ye keramet verip
Osmanogullarina kuvvet veren, Yavuz Sultan Selim’e Sah Ismail’i 6ldiirten, Alevilerin daglara
kacip eskiya olmalarina sebebiyet veren, Celal Bayar’1 bagvekil ettiren ve Atatiirk’lin emriyle
Dersim’in iizerine orduyu gonderen, mazlumlarin ve masumlarin katliamina firsat veren bizzat
Allah’in kendisidir. Hz. Fatima ve Giirih-1 Néci, yani kadin merkezli bir Alevi inang 6gretisini
o6ne cikaran Hasan Efendi’nin; Hz. Muhammed, Ali ve Hiiseyin’e de kizgin oldugu
goriilmektedir. Dersim olaylarinda yasanilanlari, Kerbela olayindaki zuliimden daha vahim ve act
bulan Hasan Efendi’nin gelenek igersinde 6ne ¢ikardigi tek erkek isim Hz. Hasan’dir. Hz.
Fatima’nin sdziinii Imam Hasan tutmustur ve bu yiizden kanun ondadir. imam Hiiseyin’den
kaynaklanan ayriligin miisebbibi ve kuvveti kanunsuzlara bahseden isim ise Hz. Muhammed’dir.
Hz. Ali; “Allah ve Muhammed’in emriyle doktiigiim kanlardan dolayi, evlatlarima ve bana tabi
olanlara zulmediyorlar” demis, bir olmaz isin pesine siiriiklenen Hiiseyin de Kerbeld olayina
sebebiyet vermistir. (Boy 2012: 96, 99, 145, 157-158, 160, 169). Seyyid Hasan’a gbre cem kapis;
Allah, Muhammed ve Ali’ye ait degil, Fatima’ya aittir ve bu inancin1 su sekilde beyitlere

dokmiistiir:

Fatima’nin kapis1 Hakk kapisidir

Talip olanlarin tapt1g1 ikrar iman kapisidir

Talip olan Fatima kapisindan igeri girer

Muradina maksuduna nail olup erer

Hakk’1 aramayin Fatima Hakk’tir
Allah ile bir alakas1 yoktur
(Boy 2012: 103, 237)

Mehdi’nin ikiyiizlii, yardim etmeyen Hizir’in da Alevilere borglu oldugunu ifade eden (Boy 2012:
254, 286) Hasan Efendi’nin sefaat kapisi olarak gordiigii makam yine Hz. Fatima’da

bulunmaktadir:
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Kiyamet olunca dliiler dirilecek

Her can kendini meydanda bulacak

Fatima talip olam alacak

Geriye kalana sefaat yok dediler
(Boy 2012: 269)

Seytan’in Yavuz Sultan Selim ile Muaviye iginde bir sir oldugunu belirten ve Alevileri
oldiirmekle sugladigi donemin siyasi liderlerinden Siileyman Demirel’i Muaviye cennetine layik
goren (Boy 2012: 246, 253) Hasan Efendi’nin yazdig: dortliikler dahilinde; Hz. Muhammed, Ali,
Hizir, Haci Bektas Veli, Balim Sultan ve Atatiirk’ii siddetle elestirdigi goriilmektedir (Boy 2012:
244-248, 305-307, 331-335). Baskoyli Hasan Efendi’ye ait metin, Dersim olaylarmin sebep
oldugu hayal kiriklig1 ve travma dahilinde gelenekte mevcut olan kabul ve inaniglar ters yiiz eden
bir psikolojiyi yansitir niteliktedir."* Peygamber soyundan geldigine inanilan bir Dede’ye, yani
bir kanaat 6nderine ait olan Hz. Fatima merkezli bu Alevilik yorumu, yeni bir dgretiye evrilip
taraftar bulabilirdi. Bu tiirden bir siire¢ yasanmamakla birlikte metnin ¢alisma 6zelindeki 6nemi;
toplumsal bir travmanin, dinsel diislince diinyasinda gergeklestirebilecegi olasi kirilmalara 6rnek
teskil etmesi ve bireylerin ait olduklar1 gelenek baglaminda reform yapabilme potansiyellerini
gostermesidir. Birtakim sosyo-ekonomik ve sosyo-psikolojik dinamiklerin ortaya c¢ikardigi
ihtiyaglar ile siyasi emeller dahilinde sekillenen uzun soluklu bu tiirden bir stire¢, mitolojik Ali
merkezli Islam algisini iceren bir gelenek ortaya ¢ikarmis goriinmektedir. Anadolu’daki gogebe
unsurlarin tercihlerini ve se¢imlerini sekillendiren toplumsal bir travma s6z konusudur. Kerbela
hadisesi ile bir tutulan magduriyetler baglaminda diialist yorumlara ait motifler kapsaminda dile
getirilen hak iddialari, kolektif bellekteki zaman ¢6kmesini gerceklestirmis; kurtarici olarak
gortilen siyasi giiciin liderleri de Mehdi Ali figiiriiyle 6zdeslestirilmistir. Pir Sultdn Abdal’a

atfedilen asagidaki dortliikler dahilinde mevzu bahis psikolojiyi gozlemlemek miimkiindiir:

Bu yurt senin degil konargdgersin
‘Ali’nin dolusun bir giin igersin
Korpe kuzulardan nasil gegersin
Seversen ‘Ali’yi degme yarama

(Oztelli 1971: 78)

Bu yil bu daglarin kar1 erimez

135 Dersim olaylarmin sekillendigi siireg kapsaminda Seyyid Hasan Efendi’nin Erzincan ve Tunceli’de bulunan kutsal
ziyaret yerlerine ugrayarak yardim istedigi, daha sonrasinda olaylarin dnlenememesi yiiziinden hepsine agir sitemlerde
bulundugu nakledilmektedir (Boy 2012: 22).
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Eser bad-1 saba yel bozuk bozuk
Tiirkmen kalkip yaylasina yiiriimez
Yikilmis ‘agiret il bozuk bozuk

(Ozmen 1998b: 219)

Gozleyi gozleyi goziim dort oldu
‘Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi
Korular kalmadi kara yurt oldu

‘Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi

Kizilirmak gibi bendinden bosan
Hama’dan Mardin’den Sivas’a dosen
Diildiil egerlendi Ziilfikar kusan

‘Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi

Miimin olan bir nihana ¢ekilsin
Miinafik basina taglar islirsiin
Sancagimiz Kazova’ya dikilsin

‘Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi

Sah’in gelecegin bir giin duydular
Yezidler la’net gomlegin geydiler
Imam ‘Aliyyii’r-Riza’ya kiydilar

‘Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi

Pir Sultdn Abdal’im bu s6ziim haktir
Vallahi s6ziimiin hatasi yoktur
Simdiki sofunun Yezid’i ¢oktur
‘Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi

(Oztelli 1971: LXIV-LXV; Ozmen 1998b: 200)

Gogebe kizilbaslar nazarinda Mehdi Ali beklentisinin igsellestirilme siirecini kolaylastiran bir
diger inan¢ unsurunun Hizir Peygamber oldugu sdylenebilir. Babailer Isyan1 bahsinde Baba
[lyas’in Hizir Peygamber ile 6zdeslestirildigi belirtilmisti. Bu veri dahilinde, Hizir Peygamber ile
ilgili inanislarin on T{igiincli ylizy1l Anadolu’sunda yayginlasmis oldugunu sdylemek yanlig
olmaz.**® Dénemi itibariyle yasandig1 cografyay: derinden etkileyen ve genis kitleleri pesinden

stiriikleyen bir isyan hareketinin lideri, halk inanglar1 baglaminda; ebediyen yasadigina, zor

136 Ehl-i Beyt sevgisi disinda higbir Sii unsurun bulunmadigs Dede Korkut anlatilarini iceren Dresden ve Vatikan
niishalarinda yer alan hikayelerde de darda kalindig1 zaman yetigsen, dertlere derman olan “Boz Atli Hizir” figiiriinii
gormek miimkiindiir (Tezcan 2012: 43, 208).
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durumlar, felaketler ve savaslar esnasinda yardima yetistigine inanilan Hizir Peygamber (Ocak
2007: 67, 109-118) ile dzdeslestirilmistir. Sah Hatai, Pir Sultin Abdal, Kul Himmet ve Kul
Himmet Ustadim’a atfedilen asagidaki dortliik, benzer siirecin Hz. Ali 6zelinde de yasandigini
diisiindiirtmektedir.”*’ Dortliigiin farkl farkli isimlere atfediliyor olusu, Hizir-Ali 6zdesligine dair

inancin kolektif bellekteki yayginlik oranini gosteren bir 6zellik olarak okunabilir:

Bin bir ad1 vardir bir adi Hizir
Her nerde ¢agirsan orada hazir
‘All padisahtir Muhammed vezir
Bu fermani yazan ‘Al degil mi

(Oztelli 1971: 94; Aslanoglu 1997: 78; 2014: 67; Ozmen 1998b: 235-236; 1998d: 80)

Fakir Edna, Genci Abdal ve Siikrii Metin Baba’ya atfedilen farkli dortliikler baglaminda da ayni

kabulii gozlemlemek miimkiindiir:

Cok giinah igledim senin katinda
Eris Sah-1 Merdan sen imdad eyle
Kul daralmayinca Hizir yetismez

Yetis Hizir Nebi imdad eyle

Kirklarin cemine beraber gelen
Server Muhammed’in bacini alan
Sancagmi ¢ekiib Ziilfikar calan
Yetis Hizir Nebi sen imdad eyle
(Ozmen 1998c: 76; Takir 2018: 154-155)

Hem ‘Ali’sin hem Veli’sin Hizir’sin
Hakk emriyle ‘4lemlere nazirsin
Ismin sdylendigi yerde hazirsin

Tanrt’nin arslan1 “‘Ali’'m gel yetis

Hakim-i mutlaktir ezel ezeli
Imdada yetisen Hizir’dir *Ali
Sitkile ¢agirsan yetis ya Veli
Turfetii’l-‘ayn i¢re hazir olan Sah
(Oytan 2007: 35, 46; Diigenci 2012: 267)

187 Mihalogullari’na ait 1586 tarihli defterde yer alan 66 isim dahilinde Hizir adi bulunmaktadir. Bunlardan 23 tanesini
Ali ile birlikte yapilan terkipler olusturmaktadir (Oziinlii 2015: 149-480).
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Zulmet deryasini nir edip gelen
Hizir {lyas Sah-1 Merdan “Ali’dir
Garibin mazlimun halini bilen
Hizir {lyas Sah-1 Merdan “Ali’dir
(Oytan 2007: 388)

Hizirmame isimli eser igerisinde yer alan kozmogonik anlati dahilinde; 6ziinde Sah, yani Allah
oldugu belirtilen on yedi yaratict ruh arasinda Hizir Peygamber’in de yer aldigi daha 6nce
belirtilmisti (Altinok 2007: 448-452). Her iki figiiriin de literatiir dahilinde lediin ilminin kaynag1
olarak isaret edilmesi, s6z konusu oOzdeslemenin diger bir vechesi olarak goriilebilir.**®
Ozdeslestirmeden 6te noktaya gecerek Hz. Ali’nin Hizir’1n iistadi oldugunu ifade eden yorumlar
da mevcuttur. “Sirrullah Ali” figiirinii ele alacak miiteakip boliim kapsaminda bu husus iizerinde
teferruatl olarak durulacaktir. Ismaili gelenek icerisinde de Hz. Ali ile Hizir’in dzdeslestirildigi
bilinmektedir (Daftary 2017: 551-552). Mehdi Ali figiirii gevresinde gelistirilen inang Oriintiileri;
Tiirkiye kiiltiir sahas1 6zelinde daha ¢ok on iki imam ¢izgisini yansitan motifler dahilinde dile
getirilmekle birlikte literatiir kapsamindaki kimi ifadeler, Islam kiiltiir dairesi baglaminda Ismaili
gelenek igerisinde tezahiir eden yedili devir nazariyesini animsatmaktadir. Calisma sahibi,
Ozellikle Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’e atfedilen dortliikler igerisinde yer alan; “yedi kere

dolup bosalan diinya” ifadesinin, bu tesir baglaminda sekillendigini diistinmektedir:

Miinkirin gidas1 Hakk’tan kesildi
Nesimi yiiziildii Manstir asild
Diinya yedi kere doldu 1ssild1
Dolduran Muhammed eken ‘Ali’dir

Gel beri gel su meydan bilirsen
Yedi kere konup gégen ‘Ali’dir
Su meydandan eger haber sorarsan
Hakk ile batin1 segen “Ali’dir
(Oztelli 1971: 109; Aslanoglu 1997: 124)

Ali’nin Diildiil’tinii alip
Arslant daga salip
Yedi kerre iiste kalan

Dolan diinya degil misin

138 Tunceli Aleviliginde Hizir figiiriinii ele alan bir calisma dahilinde yapilan miilakatlarda kaynak kisilerden birisinin;
“Hizir da Hakk da Ali de ne varsa hepsi birdir” ctimlesini dile getirdigi nakledilmektedir (Aksoy 2015: 533-534).
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(Oztosun 2001: 101)

Seyyid Hiiseyin ve Saati’nin kaleme aldig1 metinler kapsaminda, ismaili tesirleri andiran unsurlari
daha agik bir bigcimde gérmek miimkiindir. Hz. Ali’ye ait oldugu belirtilen “Hutbeti'l-Beyan”
isimli esere ve Hz. Muhammed’e atfedilen; “ya ‘Ali, cemi enbiyd ile gizli geldin, benimle dsikare
oldun” cimlesine atifta bulunan her iki metin icerisinde de her biri bir gezegenin etkisinde olan
ve her bin yil1 biiytiik bir peygamberin niibiivvet donemini kapsayan yedi bin y1llik bir siirece atif
yapilmaktadir®® (Sarikaya 2004: 26-27, 114; Alkan 2014: 166-178). Seyyid Hiiseyin’e ait
metinde, Ismaili gelenegi andirir bir sekilde her biiyiik peygamberin bir vasisi bulunduguna vurgu
yapilmaktadir. Ismaili gelenek baglaminda Hz. Muhammed ve Ali’nin konumlarini isaret eden
natik ve samit peygamber anlayisi, “ilmun ndtikun” ve “ilmun samitun” terkipleri ile dile
getirilmektedir. Biitiin peygamber ve velilerin ilmine vakif olan Hz. Ali batin kilict ile Hz.
Muhammed’den once gonderilen biitiin peygamberlere yardim etmistir. Musa Peygamber,
Cebrail’in yol gostericiligi ile on iki imamin ismini zikredip bedel-i Ziilfikar olan asasi ile
Kizildeniz i¢inde on iki tane yol agmus, Israilogullarini firavunun elinden kurtarmistir. On ikinci
imam Muhammed Mehdi icin “bedel-i Imdam Ali” terkibi kullamlmaktadir (Sarikaya 2004: 24,
30, 61-67, 90-92, 97). Saati’ye ait versiyon ise biraz daha farklidir. Ik {i¢ bin y1l icerisinde Hz.
Adem, idris ve Nuh stiretinde, niibiivvet baglaminda beliren Hz. Ali’nin; ibrahim Peygamber’in
ardindan velayetini de asikar etmeye basladig1 belirtilmektedir. Hz. Ishak niibiivvet, Ismail ise
velayet vechine sahip nesillerin 6nciiliigiinii yapmislardir. Keza niibiivvet ¢ift, velayet ise tek
olmay1 gerektirdigi i¢in Ismail neslinden Hz. Muhammed’e kadar peygamber ¢tkmamustir. ishak
neslinden gelen Musa ve Harun ile siirdiiriilen niibiivvet-velayet kosutlugu, Isa Peygamber ve
Yahya ikilisi dahilinde tekrar tezahiir etmistir. Hz. Nuh ve Musa donemi kapsaminda
nakledilenler, calisma agisindan ayrica Onem tasimaktadir. Nuh Peygamber zamaninda
gerceklesen tufan hadisesinin baslangi¢ noktasi, Hz. Ali’nin Kiife mescidinde sehit edildigi mahal
olarak gosterilmektedir. Tufan felaketinin asil sebebi budur. Sina Dagi’nda Hz. Musa’ya
gortinerek; “Ben senin Rabbinim” diyen ates, nlir-1 Ali’den baskasi degildir. Musa Peygamber
devrinin velayet vechesini kardesi Harun temsil etmektedir. Harun’un Sebber ve Sebbir isimli iki
oglu bulunmaktadir. Bu isimlerin Arapga karsiligi Hasan ve Hiiseyin’dir (Alkan 2014: 166-181).
Her iki metin igerisinde nakledilen pasajlar baglaminda, on iki imam ¢izgisi ile yedili devir

nazariyesine ait inang unsurlarini barindiran bir doktrinin dile getirildigini sdylemek yanlis olmaz.

139 Mircea Eliade; yedi gezegen, yedi maden, yedi renk ve benzeri dizeler baglaminda her bin yila bir gezegenin
hiikmetmesi anlayist ile bu anlayisin iran kiiltiirindeki yansimalarimin Babil tesiri altinda sekillendigini diisiinmektedir
(2009b: 355-356). Kokenlere vurgu yapan bu tespitin galisma agisindan dnemi, farkli kiiltiir dairelerinde dénemlerinin
ihtiyaclarina goére sekillenen inang Oriintiilerine isaret ediyor olmasidir.
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Tiirkiye kiiltiir sahasindaki mitolojik Ali merkezli Islam algisinin bir diger veghesini Bektasi
gelenegi olusturmaktadir. Babai olarak anilmaya baslanan Vefiilerin; Yesevi, Kalenderi ve
Haydari dervisleriyle birlikte, Hac1 Bektas kiiltiinii i¢sellestirme siirecinde olan Rum Abdallar
ziimresine dahil olmalar1 hususuna daha 6nce vurgu yapilmist1**® (Ocak 1992b: 373-374). Erken
dénem Osmanli fetihlerine istirak eden bu ziimre, devlet kuvvetlerinin 6nemli bir pargasi olmakla
kalmamuis; askeri bir kiilte donitismekte olan Haci Bektas figiiriiniin, uzun yillar orduya hizmet
edecek olan yenigeri ocagina ve akinci gelenegine taginmasi siirecine de Onciiliik etmistir. 1.
Bayezid’in, Dimetoka’da bulunan Seyyid Ali Sultan Zaviyesi’nin Seyhi Balim Sultan’1 1501 yili
igerisinde Haci Bektas Dergahi’nin basina getirmesi, doguda beliren Safevi ideolojisine uygun
inang Oriintiilerini barindiran ve bu yonleriyle Osmanli yonetimine sorun g¢ikarma tehlikesi
bulunan kesimleri kontrol altina alma siyaseti olarak degerlendirilmektedir (Ocak 1992a: 18).
Osmanli yonetiminin gbzetimi altina giren bir tarikat biinyesine eklemlenen farkli gruplara
mensup dervislerin bir kisminin, Hurufl inang oriintiilerine sahip olduklari bilinmektedir. Bektasi
gelenegin alt katmanlarindan birini olusturan Vefai/Babai geleneginin, mesiyanik telakkilere
agina bir hareketin mirasgisi olduguna vurgu yapilmigti. Calisma sahibi; sekillenmekte olan
Bektasi geleneginin Vefai miras dahilinde sahip oldugu bu tiirden inang oriintiilerinin, Hz. Ali’yi
merkeze alan bir figiire doniismesi hususunda etkili olan kanallardan birinin Hurufi tesirler
oldugunu diistinmektedir. Esterabad dogumlu Fazlullah 6nderliginde sekillenen Hurufi doktrine
gore kainatin devri ti¢ esas tizerinde sekillenmistir. Bunlardan ilki olan niibiivvet devri, Adem
Peygamber ile baslamis ve Hz. Muhammed ile son bulmustur. Ikincisi olan imamet ise Hz. Ali
ile baslayip on birinci imam olan Hasanii’l-*Askari ile nihayete ermistir. Fazlullah’in ¢ekildigi
inzivada gormiis oldugu riiya ile ulfihiyyet ¢ag1 baslamistir. Fazlullah son zuhurdur. Insan,
kainatin gozbebegidir; fakat onlarin arasinda yer alan birisi, biitiin insanlarin gozbebegi
konumundadir. O; biitiin kainatin amiri, hakimi ve mutasarrifidir. Biitiin varliklarin insana tabi
olmasi gibi biitiin insanlar da o tek insana boyun egmektedirler. O insan, Mehdi ve Mesih olan
Fazlullah’tan baskas1 degildir (Golpmarli 1973: 19-20). Ogretisi nedeniyle Timur’un emriyle
1394 yilinda idam edilen Fazlullah’in vasiyetinde bulunan; “zamanin Hiiseyini’yim ben, Simr ve
Yezid benim al¢ak diismanlarim; yasamim hepten asure giinii, Sirvan benim Kerbeld’m” (Bashir
2012: 43) ibareleri, gocebe kizilbas kitlenin kolektif belleginde gerceklesen zaman ¢ékmesinin
temellendirildigi motifleri de igermektedir. Fazlullah’in 6gretilerinin Anadolu'ya nakli hususunda
iki ismin, Mir Serif ve Nesimi’nin etkili olduklar1 anlasilmaktadir. Mir Serif, Hacc-name isimli

eserinde Fazlullah’in eserleri ile Hurfilige ait kitaplar1 Anadolu’ya getirdigini ve kardesi ile

140 Tire’de kaleme alian 1894 tarihli bir Bektasi erkdnnamesi dahilinde nakledilen giilbangda yer alan Hoca Ahmed
Yesevi epiteti, s6z konusu siirecin yansimasi olarak degerlendirilebilir: “Allah Allah, pirdn-1 Horasan, Abddldn-1 Rum,
Kalenderan-1 Tiirkistan, mesdayih-1 Arabistdn, ziimre-i ihtiydrdn ve tdife-i ebrdr sdahiban-1 ikrvar dervigdn ‘dsikan,
muhibbdn sddikdan miirsid-i kamil Hdace Ahmed Yesevi...” (Soyyer 2004: 284).
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birlikte Karadeniz kiyilarima kadar ulastiklarmi belirtmektedir (Golpwnarli 1973: 27-28).
Nesimi’nin halifesi olan Refi‘i’ye ait asagidaki beyitler, Hurufilerin sadece ve sadece gordiikleri
baskidan kagmak i¢in Anadolu’ya gelmediklerini, 6gretilerini yayma amaglariin bulundugunu

da gostermektedir;

Ol Nesimi rahmet-i Fazl-1 Hida

Ol imadii'd-din sirr-1 Murtaza

Ciin bana bildirdi kimdir Fazl-1 Hakk
Perde acildi ve goriindii tabak

Oldu Kur’an'in rumizu asikar

Bir isaret dedi Hakk'tan yiirii var

Sen dahi RGm ehlin agah eylegil
Onlara bu gizli raz1 sdylegil

(Usluer 2014: 9-10)

Hur(fi Ggretinin, -en azindan bazi inang Orilintiilerinin- Fazlullah’in halifelerinin yani1 sira
Kalenderiler tarafindan da Osmanli cografyasina tagindigini disiindiirtecek tarihsel veriler
bulunmaktadir. On altinci yiizyilin ortalarinda Osmanli topraklarinda bulunan Nicolas de Nicolay,
seyahatnamesi iginde; Kalenderilerin tarikatlarinin ilk azizi olarak gordiikleri Nerzimi tarafindan
bestelenmis sarkilar soylediklerini aktarmaktadir (Nicolay 2014: 232-234). Bizansh tarihgi
Spandugino ise Torlaklarin Missini isimli bir kisginin baglattig1 heniiz yiiz senesi bile bulunmayan
yeni bir dine sahip olduklarin1 ve Missini’nin, Isa’nin Tanr1 oldugunu sdyledigi icin iskence
gordiigiini belirtmektedir (Balivet 2011: 126). Nerzimi ve Missini, sahitlerin Nesimi ismini
algilay1s sekilleri olmalidir. Spandugino’nun Isa olarak naklettigi isim de mesihlik iddias1 bulunan
Fazlullah’1 isaret etmektedir. Hurufl motifleri barindiran Kalenderi gelenegin Rum Abdallar
kanaliyla Bektasilige evrilme siirecini, Virani’nin kaleme aldig1 siirler baglaminda gérmek
mimkiindiir. Evrilen sadece Kalenderi gelenek degildir, Hurufi motifler de benzer bir siirece tabi
tutulmustur.*** Mehdi olan Fazlullah ile Hz. Ali'nin 6zdeslestirildigini, hatta Hz. Ali’inin

Fazlullah’in 6niine gegirildigini gérmek miimkiindiir:

141 Hurufi motiflerin evrilme siirecinde gdzden kagirilmamasi gereken diger bir husus da ugradiklan kovusturma
dahilinde takiyye yapan Hurufilerin, kendilerini Kalenderi ve Bektasi olarak géstermeye caligmalart ihtimalidir.
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Biz Urum Abdali’yiz sultinimizdir Murteza

Terk i tecridiz bu glin Stibhanimizdir Murteza

Biz anin vechinde gordiik ma‘ni-i immi'l-kitab
Stret-1 Hakk, mazhar-1 Rahmani’mizdir Murteza

Fazl-1 Hakk'in sirrimi Yezdanimizda fehm ediib

Fa vii dad'a Fazl-1 Hakk Yezdanimizdir Murtaza

Sinemiz ¢ak eyleyiib tuttuk Yezid’in tagin
Her belanin tirine kalkanimizdir Murteza

(Ozmen 1998b: 437-438)

Gordiler Hakk stretin fi ma‘ni-i ummii'l-kitab

Okudular hatmediib Kur’an’1n1 Bektasiler

Ey Virani can i bag1 terk idiib hak ettiler
Sah-1 Merdan yoluna kurbanini Bektasiler
(Ozmen 1998b: 449)

Virani bir Kalenderdir
Gulam-1 Al-1 Hayder'dir
Muradin senden isterdir
Ali senden meded, senden
(Ozmen 1998b: 462-463)

Yi Ali, ya Ilya, Sah-1 Sultimm Ali
Ya Ali, ya Ilya ya Fazl-1 Yezdan'm Ali
(Ozmen 1998b: 440)

Virani’ye ait asagidaki beyitler dahilinde Kalenderiler arasinda yaygin olan ve “cahar-1 darb”
olarak adlandirilan sag, sakal, biyik ve kaslarn tras edilmesi gelenegini, Hz. Ali ve Balim Sultan

isimleriyle bir arada gormek miimkiindiir.

Fatih’in saltanat yillarina tekabiil eden 1460 senesi i¢inde bir grup Hurufi’nin Edirne’de idam edildikleri bilinmektedir.
Idam gerekgesi olarak isnat edilen sug huldl inancidir (Usluer 2009: 25).



168

‘Iyd-1 ekberdir bugiin meydana geldi tig tas

Katl-i nefsin sabiti olduk kamumuz ¢ar tiras

Biz seb u riz eyledik saykal urub mir’atimiz

Kendi basin kendi risin kendi sarib kendi kas

Tekye-i ‘Askin i¢inde bas agik abdal olub

Serfiirii ettik bu dem meydana verdik can u bas

Car anasir sikkemizdir adem-i haki biziz

Murteza’dan destur olsa eylesem bu sirr1 fas

Evliyanin kuluyuz biz Balim’in kurbaniyiz
Ism ile Virani’yiz bir kdhne sal oldu kumas

(Ozmen 1998b: 452-453)

Hurufi tevil dahilinde yeni yorumlara tabi tutulan Kur’an terkipleri de Hz. Ali’yi isaret eder

sekilde anlamlandirilmaktadir:

Bil ‘Alf’yi Fatiha, Ummii'l-kitab4?
Bil ‘Ali’yi ma‘ni-i us dort kitab...
(Ozmen 1998b: 445)

‘Ali’dir ma‘ni Seb‘u’l-mesani
‘AlP’dir dilimin divam zahid

(Ozmen 1998b: 443)

‘Alf Incil, Alf Tevrat
‘Ali Zebur, ‘Ali Kur’an
‘Ali Fazl u ‘Ali irfan

142 Hurufi 6gretisinin sekillenmesinde; “Sana bu kitabr indiren O'dur. Bunu ayetlerinden bir kismi muhkemdir ki bu
ayetler ummii'l-kitab/kitabin anas1 demektir. Diger bir kismi da miitesabih ayetlerdir...” ibareleri ile baglayan Al-i imréan
Suresi'nin yedinci ayetinin te’vili 5nemli bir rol oynamaktadir. Hurfilere gore isaret edilen muhkem ayetler, 29 stirenin
basinda gelen mukattaat harfleridir ve bunlar on dort adettir. Geriye kalan miitesabih harflerin telafuzzunda bu
mukattaat, yani muhkem harflere ihtiya¢ duyulmaktadir. Miiteseabih harflerin muhkem harflerden ¢ikmalan yiiziinden
muhkem harfler, ayet-i kerimede yer alan “ummii’l-kitab” ibaresiyle isimlendirilmektedir. Mukattaat harfleri rahmettir
ve on dort tane olduklart igin "seb‘u’l-mesani" olarak adlandirilirlar. Yedi ayetinin tamami rahmet ayeti olan Fatiha
Suresi de seb‘u’l-mesani olarak kabul edilmektedir. Ummi’l-kitdb olan Fatihd Saresi'nde de yirmi bir harf
bulunmaktadir. Yiizde bulunan yirmi bir hat, Fatihd Sdaresi ile uyumu dahilinde “Ummi’l-kitAb olarak
adlandirilmaktadir (Usluer 2009: 201, 204-209).
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¢ Ali’dir siimme vechullah*®

(Ozmen 1998b: 450)

Virani'nin Fakr-ndme isimli risalesinde Arap alfabesindeki harf sayisin1 kargilayan 28 sayisina
ulagmak i¢in on iki imam ile on dort ma‘siim-1 pak’1 i¢eren sayiya, Hz. Hatice ile Fatima'y1 ekleme
cabasi da Hurufi inang¢ oOriintiilerinin evrilme siirecini gosteren bir diger 6nemli Ornegi
olusturmaktadir*** (Usluer 2014: 179-180). Bektasi literatiirii tarandig1 takdirde Hurufi motiflerin
yeni bir yoruma tabi tutulmasi hususunda Virani’nin miistesna bir 6rnek olmadig1 anlagilacaktir.
On sekizinci yiizyll Bektasi sairlerinden Malatyali Sadik Baba’ya ait asagidaki dortliikler

icerisinde de ayn1 yaklagimi gézlemlemek miimkiindiir:

Ba’da bir nokta var dersimi aldim
Okudum Elif’i Lem Ye’de buldum
Otuz ii¢ harf ile meydana geldim

Dort kitabin mesti Hiirrem “Ali’dir

Ustaz-1 Hakk boyle aldik Fazli'dan
Elif ‘Ayn agt1 asli bir Mim'den
Otuz iki babtir hatt-1 Kur‘an'dan
Seb‘e'l-mesan imis bilmezdim ezel

(Ozmen 1998c: 388-389)

Fazlullah’in halifesi olan Nesimi ve Bektasi sairi Virani’ye ait metinler dahilinde yukaridaki ilk
dortliik icerisinde yer alan “ba’nin noktast” ibaresinin Hz. Ali’yi isaret ettigi anlasilmaktadir. S6z
konusu kabule gore Allah’in biitiin sirlari, indirdigi kitaplarda; biitiin kitaplarda mevcut esrar
Kur’an-1 Kerim’de, Kur’an bilgisi Fatiha Stresinde, Fatiha’nin muhtevast besmele’de,

besmele’deki sir bas harfindeki ba’da, ba’nin barindirdigr esrar da altindaki noktada yer

143 Fazlullah Esterabadi, alt1 yonden hareketle tiim esya; "bir vecihle Allah'm vechidir" demektedir ve onun te’viline
gore “... nereye donerseniz doniin, orada Allah'in yiizii vardir...” ibarelerinin yer aldig1 Bakara Stiresi'nin 115. ayeti bu
inanca igaret etmektedir (Usluer 2009: 238).

144 Arap alfabesi 28 harften olusmaktadir. Fars¢a bu sayiy1, Hurufi terminoloji kapsaminda mu‘cem harfler olarak
adlandirilan “pe, ¢e, je ve ge” harfleri ile 32'ye tamamlamaktadir. Huriifi gretisine gore Arap alfabesinin 28 harfinde
32 harf gizli bir sekilde bulunmaktadir. Lamelif'in agilimindaki “lam, elif, mim ve fe” harfleri, Farscadaki 4 mu‘cem
harfin kaim-makami olmakta, yani yerine gegmektedir. Hurtifiler; Kur’an ayetlerinden hadislere, peygamberlerden
meleklere, ibadetlerden ahirete kisaca Islam kiiltiiriine mahsus her unsur dahilinde 28 ve 32 harfin varligim gostermeye
calismiglardir. Onlara gore yaziya dokiilmiis ayet ve stirelerden olusan Kur’an mecazi bir varliktir. Hakiki Kur’an ise
insani yiizii ve viicududur. Kur’an'in yazisi, Adem'in yiiziindeki hatlarm alemidir. Hz. Adem ve Havva'mn vechinin
hatlari, 28 ve 32 ilahi kelimenin dlemidir. Bu nedenle Kur’an'1 yiizden okumak, ezberden okumaya gore daha sevaptir
(Usluer 2009: 126, 191, 269-272). Insan1 mikrokozmos olarak goéren Hurufi 6greti baglaminda kusursuz Ademi, yani
Fazlullah’1 isaret eden motiflerin, Bektasi yorumlar dahilinde Hz. Ali’ye dogru evrildigini séylemek yanlis olmaz.
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almaktadir. O noktada gizlenen ciimle sirlarin bilgisine Hz. Ali sahiptir**® (Usluer 2014: 53, 136).
Sadik Baba’nin ikinci dortliiglinde yer alan “Elif ‘ayn a¢ti asli bir mim’den” misrasi, Allah’in
kendi ndrundan var ettigi Muhammed’den Ali’yi yaratmasi siirecine vurgu yapmaktadir. Bu
kozmogonik birligin, Bektasi geleneginde ebced hesabi dahilinde yapilan telmihlerle dile
getirildigi bilinmektedir. Rab kelimesinde yer alan ra ve ba harflerinin ebced hesabindaki karsilig
202°dir. Muhammed ve Ali isimlerinin yazilisindaki harflerin ebced karsiligi da 202°dir (Jong
2005: 270). Calisma sahibi s6z konusu telakkinin Hurlfi kokenli oldugunu gosterecek herhangi
bir veriye ulasamamustir. Buna karsin yirminci yiizy1l Bektasi sairlerinden Asim Kerimi Baba’ya

ait asagidaki dortliikler, takip edilen metodun Hurdfi kdkenli oldugunu diisiindiirtmektedir:

Yirmi sekiz harfi ezber etmeyen
HurGfatin esrarina yetmeyen
Erenler rahina dogru gitmeyen

Cihangir olsa da sail sayilur

Muhammed Ali vahid
Ebceddir buna sahid
Ister isen hiab et

Laf atma bize zahid

Yiiz on’la doksan iki
Eder iki yiiz iki

Ra ile ba bir olur
Bir viicid yiizler iki

(Dedebaba 2000: 77-78)

Yeni yorumlara tabi tutulan Hurufi motifler ve Hurufi metodla ele alinan ebced hesabi araciligiyla
ima edilen Allah, Muhammed ve Ali birligi inanci tizerinde Sirrullah Ali basligi altinda ayrintili
olarak durulacaktir. Hurufi kokenli inang motiflerinin Fazlullah’tan Hz. Ali’ye dogru evrilme
stireci, Bektasi ikonografisi igerisinde de goézlemlenebilir. Hurufi 6gretisinde ‘“‘fe” harfi kulaga,
“dad” harfi gbze ve “lam” harfinin kivrimi kaglarla birlegerek burna benzetilmistir. Yani insanin
yiiziinde Fazlullah'in ismi yazilmigtir (Usluer 2009: 194). Bektasi kabullerinde ise Fazlullah'in
yerini Hz. Ali almaktadir. Ali, Tanri’nin insan siiretindeki tecellisidir ve adi her Bektasi'nin
yiiziinde belirmektedir. Kasin yaytr “‘ayn” burun ¢izgisi “Ildm” ve biyiklarin kivrimi da “ya”

bicimindedir. Biyik olmadan Ali'nin ismi yiizde eksik kalacagi i¢in bryik birakmak bir tiir erkén

145 Virani’ye ait su beyitin soz konusu kabulii 6zetledigi sdylenebilir: “Dért kitabin ma’nisi Incil ii Tevrat ii Zebur, Bd-
i Bismillah ile Furkan imizdir Murteza” (Ozmen 1998b: 438).
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olmustur**® (Melikoff 2011: 141). Kibleye donmenin, daha acik bir ifadeyle ibadet etmenin -Hz.
Ali'nin temsil ettigi- 4deme, yani insana kars1 yapilmasi gerektigini esas edinen inang yapisini,

19. yiizyilda Misir'da yasamig olan Bektasi sair Ecri'nin siirlerinde de gérmek miimkiindiir;

Ali'dir yar-1 Peygamber, Ali'dir Ba-i Bismillah
Ali'dir stret-i Rahman, Ali'dir zat-1 Fazlullah

Ali'dir Yasin Ve'l-Kur’an kitab-1 natik-1 hikmet
Ali'dir suhf-i Torahim Ali'dir dort kelamullah

Ali'dir climleye maksad, Ali'dir kible-i ma‘bid
Ali'dir cami-i mahmid, Ali'dir secde-i dergah

(Ozmen 1998d: 255)

Hz Ali’yi Tanri'nin zuhur ettigi 4demin temsilcisi olarak kabul eden bu inancin, vahdet-i viicid
telakkisi baglaminda ifade edildigi misralar Istanbul Merdivenkdy Bektasi Tekkesi’nin post-
nisini olan Mehmed Ali Hilmi Dede’ye aittir;

Ayine tuttum yiiziime
‘Ali goriindii goztiime
Nazar eyledim 6ziime

‘Ali goriindii goziime

Hilmi gedayi bir kemter
Goriir goziim dilim sdyler
Her nereye kilsam nazar
‘Ali goriindii goziime

(Ozmen 1998d: 442)

Bu noktada; mehdici bir hiiviyete sahip olan Seyh Bedreddin isyanina kisa bir parantez agmak
Bektasilik ozelindeki siirecin seyri hususunda aydinlatict olacaktir.**’ Seyh Bedreddin’i
destekleyen ziimreler arasinda, Hurufi inang oriintiilerine sahip Kalenderiler de bulunmaktadir.

Isyanin basinda Bedreddin’i desteklemelerine ragmen ilerleyen siirecte onu terk eden Miisliiman

146 fnsan yiiziinde beliren Fazlullah inanciin Hurufi ikonografisindeki yansimasi ile bu inang &riintiisiiniin Bektasi
gelenek dahilinde insan yiiziinde beliren Ali tasavvuruna evrilme siirecini gosteren tasvirler, Ek-30 igerisinde
goriilebilir.

147 Seyh Bedreddin’in mehdilik iddias1 ile ortaya ¢iktigini gdsteren herhangi bir kaynak bulunmamakla birlikte,
harekete istirak eden bir kisim takipgisi nazarinda mehdi olarak goriildiigiinii isaret eden tarihsel veriler mevcuttur
(Ocak 2013: 198-199).
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sipahiler ve Hiristiyan feodallere karsin Kalenderiler, hareketi bastiran Osmanli giiglerine karsi
sonuna kadar savagmiglardir. Bedreddin’in Trakya ve Balkan cografyasinda yasayan
takipgilerinin akibeti, calisma acisindan en az onun saflarinda yer alan Kalenderiler kadar
onemlidir. Ilerleyen siire¢ dahilinde Bedreddinilerin yasadig1 bolgelerin birer Bektasi merkezine
doniistigii bilinmektedir. M. Balivet, Seyh Bedreddin’in on besinci yiizy1l igerisinde vaaz verdigi
her cografyada Hurufl potansiyelin mevcut olusuna ayrica dikkat geker (Ocak 2013: 195-199,
203, 210-215, 228-231; Balivet 2011: 69-70, 111-113, 125-127). Sultan I. Ahmed’e sundugu
takrir dahilinde Seyh Bedreddin ve takipgileri Simavniler hakkinda bilgi veren Seyh Mahmud
Hiidayi’nin satirlari, mehdi mefhumunun Bektasi Tarikati’na giris kanallarindan birini gésteren
veriler olarak okunabilir. Seyh’in belirttigine gore seriat ve siinnet ile alakalari olmayan sipahiler,
kizilbas lizerine yapilan seferler s6z konusu oldugunda “timar hatiri iciin ere kiling ¢cekmeyiz”
diyerek haklarindan feragat edebilmektedirler. Her zaman igin sahlarmin yolunu goézleyen bu
kimseler aksi bir durum ile karsilastiklarinda; “Hakk ancalar olmaz, gene firsat Sah indir”
diyerek beklentilerini dile getirmeye devam etmektedirler (Refik 2017: 30-31). Mahmud
Hiidayi’nin rafizilikle sucladigi sipahilerin bu son ifadeleri, ilah ya da mehdi Ali’nin tezahiirii
olan Safevi Sah1 inanci kapsaminda degerlendirilebilir. Babal mirasini tasiyan Abdalan-1 Rum,
Hurufi 6gretilerini tasiyan Kalenderiler ve Bedreddin takipgileri vasitasiyla mehdi mefhumunun
Bektasi 6greti kapsaminda yerini saglamlastirdigi sdylenebilir. Baba Resul, Fazlullah ve Seyh
Bedreddin’e atfedilen sifat, on ikinci imamda reenkarne olan Mehdi Ali’ye dogru evrilmektedir.
Takipeileri nazarinda Haci Bektas Veli’nin; Ilahi sirin bir pargasini olusturan Hz. Ali’nin

tezahiirii olarak goriildiigli hususunu tekrar vurgulamak gerekir:

Bin bir dona girdi saluben halki giiméana
Bir donda goriinseydi gelirlerdi belki iména
Kasif mi olur ‘akl-1 ma‘asa kenz {i nihana
Gah Allah olur gahi Nebi gahi Velidir
Gonliimde giizel sevgili billahi ‘Ali’dir

Esrarma ‘akil erdiremez binde bir insan
Idrak-i beser kald1 bu hayret ile hayran
Her yiizden edip ‘arza Cemali Seh-i Merdan
Gah Allah olur gahi Nebi gahi Velidir
Gonliimde giizel sevgili billahi ‘Ali’dir
(Kigiikkilig 2016: 150)

Bin bir dondan bas gosterme 6zelligi; Hz. Muhammed, Hizir, Mehdi ve Haci Bektas Veli gibi

dinsel figiirlerle 6zdeslestirilen mekén ve zaman 6tesi bir Ali tasavvurunu ortaya ¢ikarmistir. Elest
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ahdini igeren kozmogonik siirecte ikrar verilen hakikatin bir pargasi olan Ali, ikrar vermeyen kotii
giiclerle yeryiiziinde gergeklestirilen miicadele kapsaminda dogru inang sahiplerinin yardimina
yetismek icin farkli bedenlerde tezahiir etmektedir. Cemali’ye atfedilen yukaridaki dizeler
baglaminda iistii kapali bir bicimde dile getirilen bu inang Oriintiisii, Pir Sultan Abdal mahlasina
ve Perisan mahlasina sahip Iskodrali Bektasi Mehmed Ali’ye atfedilen dizeler baglaminda agik
olarak ifade edilmektedir:

Horasan’dan kalkt1 sokiin eyledi
Elestii deminin yeli geliyor
Urum abdallar1 akin eyledi

Bosandi1 Kevser’in seli geliyor

Urum erenleri indirdi basin
Yiiriitdii Urum’un kayasin tagin
Dediler Ali’dir bildiler neslin
Tanrt’nin aslam ‘Alf geliyor

(Oztelli 1971: 139-140)

Rumiiz-1 Ya-sin @i Ta-ha
Budur evvel i intiha
Mazhar-1 Mehdi-i liva

Hakk Muhammed ‘Alf hakdir
Haci Bektas Veli hakdir

Evvel gelip “Ali olan
Sonra gelip Veli olan
Ebed hem ezeli olan
Hakk Muhammed ‘Alf hakdir
Haci Bektas Veli hakdir
(Atalay 2015: 180-181)

Gazi Ali baglig1 altinda tarikatin ortaya ¢ikis stirecinde 6nemli rolii bulunan Haci1 Bektas, Abdal
Musa ve Kizil Deli silsilesine vurgu yapilmisti. Sadik Abdal’a ve Seyid mahlash saire atfedilen
asagidaki dortliiklerde s6z konusu ii¢ ismin, ilahi sirra haiz Ali’nin zuhuru olarak kabul edildigi

goriilmektedir:
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Ezel-i nasa elest-i din o sirr-1 zat-1 bi-hem-ta

‘Al’dir ol veli destinden kevnin ciimle ahvali

Dahi ol Haci Bektas-1 Veli’dir bil hemén hod sah

Eger bildinse bu sirr1 bilirsin sah-1 iclali

Dahi Abdal Musa Sultan anin sirr1 anin ayni

Uldhi nlir-1 rahmani idi ol sahin ahvali

Hem anin surridir Kizil Deli Sultdn cemal 1ss1

Kemal i kudret 1ss1 hem ki sabit climle ef’ali

Miikemmel oldu aninla tarikin climle erkam
Aningiin simdi kdmiller aninla buldu ikmali

(Gumiigsoglu 2009: 221-222)

Pirim hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’sin
Ciimlenin muradini verici sensin
Giimanim yok sekk getirmem ‘Alf ’sin

Mii’minin namazi orucu sensin

Fenalara kotiilere say’ettin
Kerametin alemlere sayi® ettin
Tahta kilig ile asay1 zayi® ettin

Yezidlere seyf uruci sensin

Kiz1 oglan etdin boyle velisin
Ismin ‘alemde gezer ciimle dolusun
Abdal Misa, Sultan Kizil Deli’sin

Miinkire kahr ediip kirici sensin

Nirun vardir Muhammed’in yiiziinde
Ikiniz bir oldu lahmin sirrinda

Sirat-1 mizdnda mahser yerinde
Seyid’e su’al sorucu sensin®*®

(Takir 2018: 446)

148 Son dértliikte alt1 gizilen dzelliklerin hepsi Hz. Ali’yi isaret etmektedir ve bu 6zellikler iizerinde Sirrullah ve Sefaatci
Ali bagliklar1 altinda durulacaktir.
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Mehdi mefhumunun Bektasi ananesindeki yeri bahsinden sonra devletin tarikat 6zelindeki
yaklagimina doniilecek olursa; Osmanli yonetimini farkli gruplar gozetim altina alma siyasetine
sevk eden 6nemli gelismelerden birisinin, sultana yoneltilen suikast girisimi oldugu sdylenebilir.
Tevarihler; “mehdi menem” diye bagiran bir Haydari derviginin, 1492 yilinda Manastir civarinda
I1. Bayezid’i 6ldiirmeye kalkistigini nakletmektedirler**® (Oztiirk 2014: 133; 2015a: 131). Rumeli
Defterdar1 Piri Mehmed Celebi’nin Caldiran Savagi oncesinde Yavuz Sultan Selim’e mesveret
meclisinde sundugu malumat, II. Bayezid’in Balim Sultan hamlesini daha da anlasilir
kilmaktadir:

“Heman durmayub ve goz agtirmayub durusulmak ve adi’nun gozii 6greniib aligmadan hemen
urusulmak gerektir. Zira ki askerden Mihalli taifesi ve sayire kizilbaga muhibb olub anlarin mezhebinde
olanlar bu gice Sah’in casuslar1 igvasiyle cayiz ki 6teye gitmek ihtimali ola veyahut cenge el uciyle
yapisalar, can ve goniilden ceng itmiyeler.” (Kiprovska 2008: 193-194).

Mihalogullarinin Seyyid Gazi Tiirbesi, diger akinci ailelerinin de Hac1 Bektas Tekkesi’ne karsi
gosterdikleri saygi ile adi gecen yerlere ait bakim ve masraflar iistlenmeleri hususuna daha 6nce
deginilmisti. Mihalogullari’na ait 1586 tarihli Akinci Defteri’nde igerisinde Bektas ibaresi
bulunan 73 isim bulunmaktadir (Oziinlii 2015: 149-480). Bu veriler dahilinde devletin patronaj
iligkisi baglaminda gézetim altinda tutmak istedigi kesimlerden birisinin de Bektasi mesrep olan
akinci aileleri oldugu séylenebilir. “Kizilbasa muhib” tabirini kullanan Defterdar Piri Mehmed
Celebi, kuvvetle muhtemel; Vefai mirasim ve Hurufi motifleri barindiran Rum Abdallar
vasitasiyla Bektasi ananelerine girdigi anlasilan ‘“Mehdi Ali” tasavvuruna yonelik inang
ortintiilerine igaret etmektedir. Osmanli yonetiminin Bektasi Tarikat1 tizerinden yiiriittiigii siyaset,
Rumeli ve Balkan cografyasindaki kesimler dahilinde basartya ulasmis goriinmekle birlikte
Anadolu 6zelinde yonetimin beklentilerini karsilamamis gériinmektedir. Bozoklu Celal ya da Sah
Veli ismiyle anilan Kalenderi dervisi, Tokat civarinda bulunan bir magarada inzivaya ¢ekildikten
sonra mehdiligini iddia ederek sayilar1 yirmi bine yaklasan takipgileri ile birlikte 1519 yilinda
ayaklanmigtir. Sehsiivaroglu Ali Bey tarafindan bastirilan bu ayaklanmadan sekiz y1l kadar sonra
patlak veren isyanin lideri ise s6z konusu Osmanli siyaseti agisindan ayri bir nem tagimaktadir.
Isyanin énderi olan Sah Kalender, Balim Sultan soyundan gelmektedir ve dénem itibariyle Hac1
Bektag Tekkesi’nin seyhidir (Ocak 2016a: 189-190). Mehdilik iddiasiyla tetiklenmesi ya da bir
tarikat seyhinin liderligi altinda baslamasi hasebiyle, taraftarlarini dinsel bir s6ylem dahilinde
harekete gegirdigi anlasilan bu isyanlarin arka planinda da farkli sikintilarin = yattigi

anlagilmaktadir. 1527 yilinda meydana gelen isyani tetikleyen olaylardan biri olarak; talep edilen

143 By olaymn ardindan Rumeli’de bulunan biitiin Kalenderi dervislerini siirdiiren II. Bayezid’in, isabetli bir karar
almadigina vurgu yapan Ocak; hali hazirda Osmanli yonetiminden hosnutsuz olan bu kitlenin, Anadolu’ya
yerlestirilmesinin Safevi siyasetine ¢anak tuttuguna dikkat ¢eker (2016a: 182-183).
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vergi miktarina itiraz eden bir Tiirkmen kocasinin Osmanli sayim memurunun emri dahilinde
sakalinin kestirilmesi hadisesi gosterilmektedir (Bacque-Grammont 1987: 111). Sah Ismail’in
taraftar edinme siirecinde oldugu gibi sosyo-ekonomik baglamda beliren bir gerginlik neticesinde

toplumun bir kesiminin Osmanli biirokrasisi tarafindan agsagilanmasi s6z konusudur.

Ismail’in ardindan tahta ¢ikan Safevi sahlarmin, ordudaki kizilbas unsurun niifuzunu tedricen

azaltma yoluna gittikleri bilinmektedir.*

Caldiran bozgunu ve ardindan beliren bu siyaset
degisikligi dahilinde Mehdi Ali beklentisine yo6nelik inang Oriintiilerinin islevsel anlamda
zayifladign diisiiniilebilir.®* Haksizhigin parlak bir gelecekte iistesinden gelinecegine dair
beklentilere cevap veren mesihgi inang Orlintiilerinin, tecrilbe etmeye dayanan yanliglama
kargisinda dayaniksiz olduguna ve bu gibi durumlarda teodisinin Gte diinyaya kaydirildigima
dikkat ¢ceken Berger’in tespitlerine daha dnce vurgu yapilmisti. Tarihin seyri icerisinde beliren
yeni krizler karsisinda kolektif bellekte tasinan “Mehdi Ali” figiiriiniin, zaman zaman giin yiiziine
cikarildigin1 gosteren drnekler meveut olmakla birlikte; s6z konusu inang Griintiisiiniin, kitleleri
harekete gecirme motivasyonu baglaminda on altinci yiizyildaki kadar islevsel olmadigi agiktir.
Calisma sahibi, kurtarici Ali inancinin; takip eden asirlar dahilinde, diinyevi yasam ile ilgili
sikintilardan ¢ok, 6te diinya ile ilgili beklentilere cevap veren apokaliptik bir islev kazandigini ya
da bu yoniiniin 6ne ¢ikarildigmi diisiinmektedir. Artik o; Allah, Muhammed ve Ali nrunun
birligini igeren sirra vakif ve goniilden bagli kesimin mahser giiniindeki sefaatgisidir. Hz. Ali’yi
merkeze alan inang Oriintiileri dahilinde beliren islevsel doniisiim, genis kitleler gbz Oniinde
bulunduruldugunda uzun zaman dilimine yayilan sosyolojik bir degisim ile birlikte yasanmis
goriinmektedir. Kizilbas kimliginin tasiyicis1 olan kitlelerin tedricen koyliilesmesi, yani
konargdgerligi birakarak dedelik kurumu ile ocak sistemi dahilinde 6rgiitlenen yerlesik bir yagam

tarzina gecisi ve bu gecis esnasinda giderek igine kapanmasi s6z konusudur®? (Yildirim 2017:

150 On yedinci yiizyilin sonlarina gelindiginde Safevi ulemasi artik kizilbas ziimreleri sapkin olarak gérmektedir. Safevi
tarih yazimi da aym egilimi sergilemis hatta Caldiran Savasi’ndaki bozgunu onlarin giinahkarligi ile iliskilendirmistir.
Kizilbas kitle arasinda bilyiik sayginligi olan Eba Miislim’i lanetleyen fetvalar dahilinde Eba Miislim-nadmelerin
okunmasi yasaklanmistir. Sah Tahmasb ve Abbas donemlerinde Safevi ordusunda Giircii kélelerden devsirilen gulam
birlikleri tesis edilmistir. (Yildirrm 2017: 322, 327, 333; Babayan 2002: 144-149).

151 AORBP kapsaminda yapilan derlemeler kapsaminda Sah fsmail ile ilgili olarak herhangi bir menkibe ya da anlatiya
rastlanilmamasi, yukaridaki tespiti destekleyen bir veri olarak goriilebilir. Hatai mahlasina ait deyis ve duvazimamlarin
okunmasina karsin, taranan bolgelerde gézlemlenen Alevi hafizas1 dahilinde Sah Ismail neredeyse yoktur (Yildirim
2018: 225). Caldiran bozgunu ve sonrasinda yasanilanlar, ona bel baglamis kitleler nazarinda biiyiik bir hayal kirikligi
yaratmis olmalidir. flerleyen siirecte beliren Safevi siyaseti tarafindan da dislanan kizilbas siirekleri, Ali olarak
gordiikleri Ismail ve ardillarim hafizalarindan silerken Hz. Ali’nin hatirasim1 ve onun ¢evresinde gelistirilen inang
oriintiilerini yasatmig olmalidirlar.

152 Siirecin Cemisgezek bolgesindeki Kiirt agiretler dzelinde daha farkl: isledigi diisiiniilmektedir. Caldiran Savasi
esnasinda Sah Ismail saflarinda yer alan Cemisgezek Beyi Haci Riistem, savasin ardindan Sultan Selim’den af
istemesine kargin idam edilmistir. Buna karsin ilerleyen tarihlerde Haci Riistem’in oglu olan Pir Hiiseyin’in af dilegi
kabul edilmistir. Sultan Selim’den onay alan Pir Hiiseyin, beyligini Kizilbag Safevilerden uzak tutarak bolgenin takibata
ugramasini engellemistir. Sancak statiisiiyle Diyarbakir eyaletine baglanan bolge, Cemisgezek Beyleri’nin Osmanlt
yonetimine bagliliklarim devam ettirdigi siire¢ igerisinde i¢ islerinde bagimsiz kalmistir. Beylik sinirlarinda yasayan
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340-341, 349). Ustelik icsellestirdikleri inang oriintiileri, artik her iki siyasi gii¢ nazarinda da
sapkinlik olarak degerlendirilmektedir. Bu diglanmiglik hissi, ige kapanma refleksini hizlandirmig
ve katilagtirmis olmalidir. Kitleleri harekete sevk edebilme 6zelligi baglaminda giicii zayiflayan
Mehdi Ali figiiriine karsin yetmis iki milleten azade segkin toplulugu isaret eden Giirih-1 Naci ile
Yezid karsithgina dayanan dialist yorumlara ait inang Oriintiilerinin iglevi artmig gibi
goriinmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun son yiizyilinda ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin erken
donemlerinde gelisen birtakim siyasi olaylarda dahi kendisini ve hasmini Yezid kimligi {izerinden
tanimlama refleksini gérmek miimkiindiir. Otekini, yani olunmak istenmeyini Yezid iizerinden
tanimlama egilimi, Sirrullah Ali Figiirii baghigi; yeryiiziine ait beklentiler baglaminda islevselligi
azalan mehdi sifatindan, 6te diinya beklentilerine karsilik veren sefi sifatina kayan kurtarici Ali

inanc1 da Sefaatgi Ali Figiirii bagligi altinda tahlile tabi tutulacaktir.

Son donem Bektasi siirinin 6nemli kalemlerinden birisi olan Sidki Baba’ya ait siirler dahilinde;
donemin siyasi gelismelerinin, Mehdi Ali tasavvurunu isaret eden motifler dahilinde
anlamlandinldig1 goriilmektedir. Osmanl giiglerinin zaferi ile sonuglanan 1897 Yunan savasi
icin “Ziilfikar zaglandr dayanmaz daglar, ‘Ali’'m Diildiil’e bindi bu sene” ibarelerini kullanan
Si1dki Baba’nin, kaleme aldig1 Hiirriyet ve Miisavat Destani igerisinde 1908 senesinde ilan edilen
II. Mesrutiyet’e karsi olan kesimleri “kavm-i Yezid-i sani” terkibiyle nitelendirdigi goriilmektedir
(Altinok 2013: 65-66, 103-107). Her iki olay dahilinde de Sultan Hamid’e Gvgiiler diizen Sidki
Baba’nin; “acti bu cihddi Hakk’in aslami, ¢ekti Ziilfikdr'in sah-1 veldyet” ve “sdhipkiran
katleyledi Mervin'i, ¢igneyip gegelim Yunanistan’t” dizelerini igeren “Kurtulus Savasi Destan1”
kapsaminda Hz. Ali ile Atatiirk’ii 6zdeslestirdigi gozlemlenmektedir'®® (Altinok 2013: 117-121).

Yirminci yiizy1l Alevi sirinin énemli temsilcilerinden Asik Ali izzet Ozkan’in gelenek dahilinde

Hz. Ali i¢in kullanilan epitetleri Mustafa Kemal 6zelinde dile getirdigi goriilmektedir:

Allah’1n ordusu Tiirk’iin ordusu
Hiikiimdar1 kumandani Atatiirk
Heybetinden korktu diisman ordusu

Ulu Tanr1’nin aslani Atatiirk

kizilbag siireklerinin igine kapali toplum yapilarni, bu siyasi gelismeler dahilinde Anadolu’daki diger siireklerle
karsilagtirildiginda gorece olarak daha rahat devam ettirdikleri diigtiniilmektedir (Gezik 2012: 64-67).

153 Yaganilan giincel tarih icerisinde sahiplenilen yeni liderleri, dini gelenekte dnem arz eden tarihsel sahsiyetlerin
reenkarnasyonu olarak gérme refleksi, adi gegen inang unsurunu barindiran topluluklarda sik goriilen bir egilimdir.
Hindistan Bagimsizlik Hareketi’nin siyasi ve manevi lideri Gandhi, bélgede yasayan bazi ¢evreler nazarinda avatar
olarak goriilmiistiir. Avatar terimi, Tanr1 Visnu’nun farkli zamanlarda degisik varlik formlarinda yeryiiziine inmesini
ifade etmektedir (Kutlutiirk 2017: 37, 189-190).
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Mehdi Kemal Pasa gelmese idi
Camiler mescitler kilise idi
Ilm i hikmet bir anayasa idi

Ogretti bizlere irfan Atatiirk

Ahir zaman kahramani Atatiirk
Tiirkiye’ nin hali yaman oldu gel
Fitne fesat ellerinde kald: miilk
Kardaglar kardaslara diisman oldu gel

Tag idi ay giines basinda Atam
Diinya egilirdi karsinda Atam
Allah’n ordusu pesinde Atam

Deccal ¢ikt1 ahir zaman oldu gel

Soyle yiice Tanrim Mehdi’yi salsin
Ali Battal Gazi beraber gelsin
Sana tas atanin eli kirilsin
Gafiller cahiller pigman oldu gel
(Basgoz 1979: 102-105)

Allah’1n arslan1 epitetini, Atatiirk i¢in kullanan bir diger Alevi sair Asik Veysel Satiroglu’dur.
Adma yaktig1 agit igerisinde yer alan; “siiphesiz bu diinya fani, Tanrt 'min aslant hani, insi cinsi
cem’i mahliik, hepsi birden aglad:” seklindeki dizeler bir taraftan da Hz. Hiiseyin i¢in yazilan
mersiyeleri andirmaktadir. Asik Mahzuni Serif e ait; “bir daha gel gel ha Samsun’dan; sari aslan,
mavi gozliim nerdesin” seklindeki dizeler kapsaminda ise yolu gozlenen Hz. Ali’ye vurgu yapan
formel ifadelerin sekiiler baglamda kullanildig1 sdylenebilir (Isik, Caner 2019: 66; Ozmen 1998e:
510). Asik ihsani’ye ait asagidaki dizelerde ise 1993 yilinda yasanan Sivas Madimak olayimn
Kerbela hadisesi ile 6zdeslestirildigi, Yezid olarak nitelenen failler karsisinda Hz. Ali’den yardim

istendigi goriilmektedir:

Bak ne etti Sivas bize
Yetis Imam Ali’m yetis
Kan gol oldu ¢ikt1 dize
Yiiregime doldu ates
Hain Yezid yikt1 yakti

Hiikiimet uzaktan bakt1
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Yeter insan kani1 akti
Yetis Imam Ali’m yetis
Yiiregime doldu ates
Eller gider iken aya

Biz diistiik lanet belaya
Sivas dondii Kerbelaya
Yetis Imam Ali’m yetis
Yiiregime doldu ateg 1%

(Buz 2010: 34)

Ali Kiziltug’a ait asagidaki dortliikler ise yeryiiziinde yolu beklenen Ali imgesinden 6te diinyada

yardim istenen Ali figiirline yonelen psikolojinin yakin tarih i¢indeki 6rnegi olarak okunabilir:

Senin sevenlerin yarali dertli
Su elin zalimi bizden kiymetli
Keramet sahibiydin giiclii kuvvetli

Yoksa bir kul idin 6ldiin mi ‘Alf

Zalimin zulmii bizi yakarsa
Biz agladik karsimizda bakarsa
Ahirette elimiz bosa ¢ikarsa

Tutar Ziilfikar’1 kirarim Ali

Zalim yazd1 katlimize ferman
Tiitliyor basimda derdin dumani
Geleceksen tez gel tam da zaman

Yoksa ikrarimdan donerim ‘Ali

Kiziltug’um Pir’e goniil bagladim
Yillar var ki i¢in i¢in agladim

Can bogaza geldi kiistiim sdyledim
Yine senden oziir dilerim ‘Ali

(Ozmen 1998e: 533)

Calisma sahibi Kiziltug’un yukaridaki siiri hangi tarihte yazdig: bilgisine ulasamamistir. S6z
konusu siirin, yakin tarih igerisinde gergeklesen Corum, Maras ya da Sivas olaylarindan sonra

yazilmis olmasi ihtimal dahilindedir. internet {izerinden ulasilabilen canli bir performansini iceren

154 Engin Buz bu siiri, Ayhan Aydin’m sair ile yaptig1 soylesiden alintilamistir: “ihsan Sirhoglu Asik ihsani’yle
Soylesi” PSAKD, say1: 43 ( Nisan 2001) sayfa: 55-66.



180

“tiitiiyor basimda derdin dumani” dizesini; “daha tiiter otellerin dumani” seklinde zikrettigi
goriilmektedir. Otelden kasit Madimak Oteli olmalidir. “Tutar Ziilfikdrt kirarim ‘Ali”
boliimiinden hemen sonra “Ali sen Sivas’a gelmedin Ali, Ali sen Maras’a gelmedin Ali, Ali sen
Corum’a gelmedin Ali” seklindeki climleleri yiiksek sesle dile getiren Kiziltug’un, icrasinin
muhtelif boliimlerinde “cok telef olduk Ali, Ali sen nerde kaldin be Ali of” seklinde nidalar
zikrettigi gorilmektedir. Kiziltug un irticalen gelisen bu nidalarindan sonra programda bulunan
konuk izleyicilerin yogun alkisla Karsilik verdigi gozlemlenmistir."® S6z konusu siirin kagit
tizerindeki goriiniimiinden farkli olarak canli icrasi esnasinda gerek Kiziltug’un ve gerekse
stildyoda bulunan dinleyicilerin yasadigi duygusal yogunluk, gelenegin yasatilmasi ve Volkan’in
tabiriyle zaman ¢okmesi olgusunun taze tutulmasi agisindan canli performans ile performansin
gerceklestigi baglamin 6nem derecesini isaret eden gdzlemler olarak degerlendirilebilir. S6z
konusu duygu aktarimmin ritiiel performans ortamindaki islevini gésterme yolunda, Alevi
cemlerinde toplu olarak icra edilen Kerbela agitlar1 {izerinde bir sonraki boliim igerisinde

durulacaktir.

155 (https://www.youtube.com/watch?v=CIb5iz96 AZIX, (erisim tarihi: 12.04.2020, 23.20).
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5.BOLUM

SIRRULLAH VE iLiM SAHIBI ALI FiIGURU

Calismanin Onceki boliimleri igerisinde Muhammed Ali soyu ve Yezid karsitligina dayanan
diialist yorumlara ait motiflerin Tiirkiye kiiltlir sahasinda islev kazanma siirecine deginilmisti. Bu
stire¢ dahilinde, degisen Safevi siyasetinin de olumsuz etkileriyle kendilerini yalniz hisseden ve
tedricen yerlesik yasam bi¢imine ge¢mek zorunda kalan konargogerlerin, iglerine kapanarak
kendilerini Giirih-1 Naci ve Yezid karsitligi tizerinden tanimlama egilimlerinin arttigina da vurgu
yapilmisti. Selamete kavusan topluluk anlamina gelen Giirth-1 Naci terkibinin isaret ettigi gruba
mensup olmak i¢in “Ilahi sir” olarak adlandirilan bilgiye sahip olmak gerekmektedir. Ote diinyay1
ilgilendiren beklentiler kapsaminda selameti saglayacak, yani mahser giiniinde sefaati getirecek
bilgi bu ilahi sirrin icindedir. Bu sirra vakif olmayan ya da bu sirri 6grenip ikrar vermeyen
kimseler, yani Yezidler mahser giiniindeki sefaat imtiyazindan mahrum kalacaklardir. Sir bilgisi
kapsamina giren; Allah, Muhammed ve Ali birlikteligi, ilah Ali kabulii ve demiurge Ali
inanislariin islevsel 6zelliklerini anlayabilme yolunda gnostisizm kavrami {izerinde durmak
faydali olacaktir. Gnosis kavrami, Tanri’nin hediyesi olan ve iginde onu elde edeni selamete
ulastiracak giicii tasiyan meta-rasyonel bir bilgi formu olarak tanimlanabilir. Bu bilgi kapsaminda
kozmik gizemlere ulasabilen kisi, evrenin yaratilisi hususunda malumat sahibi olabilir. Bagka bir
ifade ile gnosise sahip olmak, varlik sirr1 bilgisine vakif olmak anlamina gelmektedir. Bilginin bu
ozel formu, Tanr1 dostu ve kaderi 6nceden belirlenmis olan seckin bir gruba ait imtiyazi
olusturmaktadir. Gnostik sdylemin &zii; Sonsuz cezaya mahkim insan kalabaliklarindan kendini
ayri tutmak, selamete eristiren maneviyattan yoksun gruplardan soyutlanmak ve kurtulusa hiikiim
giymis olan secilmis ruhlarin arasina katilmak olarak da tanimlanabilir (Floramo 2005: 98-99,
104, 245). Tabiat1 geregi iyi bir lahi fiili olusturan yaratilistan nasil oldu da kétiiliik ortaya
¢ikabildi sorusuna istinaden, gnostik yapilanmalarin geneli itibariyle; kurtulmak istenen maddi
diinya ile bedenlerin yaratilis1 hususlari, yaraticidan bagimsiz olarak vuku bulan bir hataya
atfedilmektedir. S6z konusu hatanin; ya bir demiurge, ya da Hiristiyan gnostisizmindeki Sophia
orneginde oldugu gibi disi bir unsurun isledigi giinahtan kaynaklandigina inanilmaktadir.
Iyilestirilmesi miimkiin olmayan kozmos reddedilmek zorundadir ve telkin edilen sir vasitasiyla
gnostige kokenleri hatirlatilarak kozmostan kagis yolu, yani kurtulusun formiilii gosterilmektedir.
Bununla birlikte diinyanin yaratilis siirecini herhangi bir olumsuzluga isnat etmeyen gnostik
egilimler de mevcut olmustur (Floramo 2005: 116, 153-172). Calisma sahibi mitolojik Ali
merkezli Islam algismin, Tiirkiye kiiltiir sahasindaki tezahiirleri baglaminda; maddi diinyanin

yaratilis siirecini hata ya da giinah ile iliskilendirmeyen bir sirr-1 {lahi anlayisina sahip oldugunu
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diistinmekte, dolayisiyla ikinci tiirden bir gnostik egilim kapsaminda ele alinmasi gerektigine
inanmaktadir. Oncelikle cevaplandirilmas: gereken soru, ilahi sir nedir sorusudur. S6z konusu
sirrin ana hatlarina, Veli Baba’ya atfedilen dizelerde yer alan ibareler kapsaminda deginmek,

“Sirrulah Ali” figiiriiniin tahlilini de kolaylastiracaktir:

Cihan derya iken, ‘4lem su iken
‘Ars’da yesil kandil nlr olmadi m1
Ziihre yildizindan kirk bin y1l evvel

Kudretinden bir top nlir olmadi m1

Ol niir idi ii¢ miirsidin atasi
Allah ‘asik, Muhammed’dir putasi
Allah Muhammed °Ali’den 6tesi

Ol zaman ikisi bir olmadi mu

O ikisi kudret topun atali
Isaret eyleyiip kendin tutah
Didi kag sa’atdir su ben yeteli

Didi sana kirk bin y1l olmadi m1

“Arif sundu ald1 ciham bicdi
Cebriil ¢ok vakt deryada ucdu
Hakk bir avug toprak deryaya sacdi

Derya siiziillip de yer olmadi m1

Kiin didi diinyanin binasin kurdu
Nice bin yil evvel bu yolu siirdii
Muhammed Uveys’in gozini gordii

Dost dosta ‘asik seyr olmadi m1

Hakikatde bin bir sirra erenler
Muhammed “Ali koluna girenler
Anin yerin duragini soranlar

Ucgler makaminda dar olmadi mi

Ugler besler ile kirklar yediler
Bir ikrér {istiine bina kurdilar
Diinkii gelen ‘asik bu mu didiler

Elest’den ervah bir olmadi m1
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Veli’'m elest’den ervahin birdir
Fenerim Hakk’dandir kandilde nirdur
On iki imdmdan esrarim vardir
Hiiseyn-i Kerbela pir olmadi m1

(Ozmen 1998d: 180; Coskun 2017: 812-813)

Adem Nebiyyullah diinydya geldi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar
Evvel yetmis li¢ anda zuhtira geldi

Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

Kiifr iginde kald yetmis ikisi

Birine inmigdi nfirun hepsi

Yirmi dort bin peygamber Hak tapusi
Gorelim ki Sah-1 Merdan ne yapar

is4, Musa, Davud gitdikden sonra
Altyiiz y1l devr itdikden sonra
Talip’le Muttalib gitdikden sonra

Gorelim Sah-1 Merdan ne yapar

Muhammed ‘Alf kandilde niir idi
Onlardan ezeli Fatima var idi
Ismi verilmezden gizli st idi
Gorelim Sah-1 Merdan ne yapar

(Ozmen 1998d: 181;Takir 2018: 474-475)

En sade sekliyle Allah, Muhammed ve Ali birligi'*® olarak tanimlanabilecek bu sirrin, tarih Stesi
alana ve tarihsel siirece yayilan iki ayr1 boyutunun var oldugu sdylenebilir. Tarih Gtesi alan
kozmogonik bir 6zellik tasimaktadir ve Veli Baba’nin dizelerinde yer alan; kandilde nir, kudret
topu, elest, ikrar, deryada ugan Cebrail, Ugler, besler, ezeli Fatima, yetmis iki ve yetmis iig
ibarelerinin her biri, ilahi sirr1 yansitan farkli kozmogonik anlatilara isaret etmektedir. Arketip
peygamber, arketip imam, ehl-i beyt ve miirsit figiirlerine odaklanan bu anlatilara gegmeden 6nce;
en baskin ve temel olaninin, Sii hadis gelenegi bahsinde {izerinde durulan misak ayeti ile yakindan

A9

iliskili oldugunu bir kez daha vurgulamak gerekir. “Elestu birabbikum” ve “kdli beld

1% Hizirname igerisinde; “yd seyh bu keldmlardan ne ¢ikar dersen o cikar ki Hakk Muhammed Ali sirdwr, Onlar ld
ya’lemii’l-gaybe illallah deme ¢ikar, yd seyh ne ¢ikar dersen iicii bir nurdur deme ¢ikar” seklinde ifade edilen bu
anlay1s, Buyruklarda yer alan ibareler dahilinde su sekillerde dile getirilmektedir; “zird Muhammed-Ali’nin yolu Hakk
Te’dld’min nirudur ve hem evliyanmin surridur, strrolan nir olur... Ciinkii Ali-Muhammed yolu ctimlesinden uludur ve
hem kadimdir... Ve dahi on sekiz bin ‘dlem ndamu nigdm yok iken Hazret-i Muhammed Mustafa ve Aliyye’l-Murtazd var
idi ve niirlart zahir idi...” (Altinok 2007: 139; Aytekin 1958: 33-34, 150, 213).
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ibarelerinin, A’raf Stresi 7/172 numarali ayette yer alan; “Ben sizin Rabbiniz degil miyim demigti;
onlar da, evet, (sahit olduk ki Rabbimizsin)” demiglerdi” mealindeki Arapga sdzciiklerden iktibas
edildigine Onceki bolimlerde deginilmisti. S6z konusu ayet iizerinde yapilan yorumlar
kapsaminda, kdinat yaratilmazdan evvel ruhlardan; Allah, Muhammed ve Ali niiru, yani tigliniin
bir oldugu hususunda ikrar vermelerinin istendigi nakledilmektedir. Ikrar vermeyenler kiifiir
igerisindeki yetmis iki milleti olustururken; ikrar veren ruhlar, selamete erisecek olan yetmis
ticlincii topluluga dahil olmustur. Seyyid Hiiseyin, niibiivvet ve velayet nurundan habersiz olanlar
ile yaratilis gliniinde levhe, goklere ve yerlere yazilan; “Ali, Muhammed’in vasisidir” yazisini
kabul etmeyen zalimlerin cehalet igerisinde kaldiklarina, ndr-1 ‘irfana ve imana erisemediklerine
vurgu yapar (Sarikaya 2004: 44-45). Misak ayeti dahilinde “elestu bi Rabbikum” ahdinin igerigini
olusturan; “Allah’tan baska ilah yoktur, Hz. Muhammed O’nun peygamberi ve Ali O’nun
velisidir” seklindeki kabuliin, Sd&h Hatidi ve Kul Himmet’e atfedilen dortliikler igerisindeki

yansimasi su sekildedir:

Ta Kala Bela’dan sevdik sevistik
Bizimle ezelden yardir muhabbet (Ezel bizim ile yardir mahabbet)
Ustaz nazarinda ikrara diistiik (Mahabbet eyleyiip birlige yettik)

Mii’mine kadim ikrardir muhabbet (Cesedin iginde birdir mahabbet)

Muhabbettir La ilahe illallah

Muhabbettir Muhammed Resulullah

Mahabbettir ‘Aliyyii Veliyullah ~ (Muhabbettir ‘Ali sem-i Vechullah)
‘Asiklara Hakk didardir muhabbet (Ucii de ma’nada birdir mahabbet)

Allah bir Muhammed ‘Al’ortasinda (Hakk Muhammed  Ali’dir 6tesinde)
Beytullah i¢inde Hakk haznesinde
Kudret kandilinde ‘ask sahrasinda (Riza yurdunda ‘askin deryasinda)

Cibril’in gérdiigii nirdur muhabbet

Beri gel beri gel iman edersen
Gelme hakkin degil giiman edersen
Sirrin tercemandir ayan edersen

Zira halk iginde sirrdir muhabbet

Kul Himmet/Hat4i bu makam 6zge makamdir
Muhabbetin mihri on iki imdmdir (Makamin mihri on iki imamdir)
Giizel $ah’in nazarinda tamamdir  (Seyh Safi’nin buyrugunda tamamdir)

Hakikata vasil eder muhabbet (Zira cén arzusu didar mahabbet)
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(Birdogan 2001: 112-113; Aslanoglu 1997: 136-137)

Kul Himmet’e atfedilen bir diger dortliik grubu icerisinde de Allah, Muhammed ve Ali birligine

bagl kullarin olusturdugu ziimrenin ayni nurdan yaratildiklarina vurgu yapilmaktadir:

Seyran edip su ‘dlemi gezerken
Ugradim gordiim bir boliik canlar
Ciimlesinin erkam bir yolu bir

Mevla’m bir niirdan yaratmis anlar

Ciimle bir miirside demisler bell
Tesbihleri Allah Muhammed ‘Ali
Mesrebi Hiiseyni ismi Alevi

Muhammed ‘Ali’ye ¢ikar yollar

Hasan Hiiseyn’i severim 6ziimden
Ben de beli dedim kald beli’den
Hakk Muhammed’den Miirvet ‘Ali’den
Edebim Muhammed ‘Ali’den geldi
(Aslanoglu 1997: 61-63)

Tiirkiye’de yasayan mitolojik Ali merkezli Islam algisina sahip topluluklar arasinda sir
mefhumuna, ehl-i beyt’i ve on iki imami dahil eden Hz. Fatima merkezli kozmogonik bir anlati
daha mevcuttur. Anlatinin Hizirndme versiyonu dahilinde; Cennet’te bulunan Hz. Adem’in,
ziimridi nurdan yapilmis ve yesil Kubbesi bulunan bes katli bir bina ile karsilastigi
nakledilmektedir. Giris boliimiinde yer alan, “Ben yerleri ve gokleri yaratanim, iste bu asillarin

57 okuyan Adem Peygamber’e binanin kapisi agilir. Sirastyla

ashli Fatimatii’z-Zehra’dir” yazisini
tizerlerinde Hz, Hiiseyin, Hasan, Ali ve Muhammed’i 6ven ibarelerin yer aldigi dort kapiyi,
yazilari okumak suretiyle agip gegen Adem, sarayr andiran yeni bir odaya ulasir. Bu on iki
pencereli odanin ortasinda; kafasinda tag, belinde kemer ve kulaklarinda mengus kiipeler bulunan
Hz. Fatima’nin oturdugu niirdan bir taht yer almaktadir. Fatima’nin basindaki ta¢ Hz.
Muhammed, belindeki kemer Ali, kulaklarindaki kiipeler Hasan ile Hiiseyin ve tizerindeki niru
disar1 yayan pencereler on iki imamlardir. Kendi sulbiinden olan Mehdi’nin gelecegini

miijdeleyen Hz. Fatima, siraladig1 on dort ismi unutmamasini ve zorda kaldig1 zaman sefaat icin

bu isimleri zikretmesini salik verir. Cennetten siiriilen ve 309 yil derdine derman bulamayan

157 “Ene Fatir1’s-semaveti ve’l-ard, hazihi Fatimatii’z-Zehra asle’l-ustl”
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Adem bu isimleri hatirlayip sefaat diledikten sonra siirgiinden kurtulabilmistir (Altmok 2007:
627-652). AORBP kapsaminda yapilan derlemeler dahilinde yukarida nakledilen anlatiya ait
varyantlarin, gelenege hakim dedeler, zakirler ve taliplere ait kolektif hafizanin igerisinde
yasadigi tespit edilmistir®® (Yildirmm 2018: 99, 145-146, 155, 161-162, 168-170). Kul Himmet’e
atfedilen asagidaki dortliikler icerisinde de Ehl-i Beyt’in tamamini Muhammed-Ali niiruna, yani

kozmogoniye dahil eden bu inang driintiistinii gérmek miimkiindiir:

Adem de kubbe-i cennet iginde
Fatm’Ana’y1 gordiim ziynet iginde
Bir hutbe on iki ayet i¢inde

Hutbe-i duvazda imam yazild

Basinda niirdan tac belinde kemer

Ta¢ Muhammed kemer ‘Ali’dir meger

Kulaginda mengtis Siibber {i Sebber

Hutbe-i duvazda imam yazild:
(Aslanoglu 1997: 51)

Bu anlatinin, bir proto-ismaili metni oldugu diisiiniilen Ummii’1-Kitab icerisinde de yer almasi;
Hz. Fatima’nin Nusayri gelenek icerisinde, yaratici anlamina gelen “Fdrir” ve babasinin annesi
anlamina gelen “zimmi ebihd” epitetleriyle anilmasi1 (Kaygusuz 2009: 190-191; Moosa 1988:
356), Ismaili tesirlerin konu oOzelindeki yerini gosteren &nemli ornekleri olusturmaktadir.
Gordiikleri baski nedeniyle takiyye yoluna giden Ismaili gruplarn on iki imamci ve sufi
geleneklere eklemlenme yeteneklerine daha 6nce vurgu yapilmisti. Sir kapsaminda goriilebilecek
bir diger anlat1 ise pir-talip iliskisinin kozmogonik arketipini olusturan, Hz. Ali ve Cebrail ikilisi
tizerine odaklanmustir. Faziletname’de yer alan versiyona gore; vahiy getirmekte olan Cebrail, o
civarda bulunan Hz. Ali’yi fark edince ona yonelip hiirmetini sunduktan sonra peygamberin
yanina gelmistir. Cebrail, bu davranisinin nedenini soran Hz. Muhammed’e nedenini izah etmeye
baglar. Heniiz arz ve sema yaratilmamis iken bir melek taifesi yaratan Allah, onlara kendisinin
kKim oldugunu sormustur. “Rabbii’l-‘dleminsin” yerine “ben benim sen sensin” cevabini alan
Cenab-1 Hakk, bu melekleri helak etmistir. Ayni sual kendisine soruldugu zaman aciz kalan
Cebrail, boslukta doksan bin yil ugtuktan sonra muallakta duran bir kubbenin farkina varir. Esige
konan Cebrail kubbenin ortasinda asili duran ve icerisinde yarisi yesil yarisi beyaz renkten olusan

bir ndru barindiran kandili goriir. Cebrail sasirmis bakar iken ak niirdan gelen avaz; yesil nlirun

1% Tunceli bolgesinde mevcut Alevi hafizas: iizerinde yapilan bir ¢alisma kapsaminda da aymi anlatryr gdrmek
miimkiindiir (Gezik 2016: 111-114)
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ahir zaman peygamberi, kendisinin de Ali oldugunu belirtir. Hz. Ali Cebrail’e vermesi gereken
cevabi 6gretir. Allah’in huzurunda; “Sen hdlikimsin ben mahlikum” yanitini vererek bir miirside

eristigini Tanr1’ya da gostermis olan Cebrail’in agzindan su beyitler aktarilir:

Ki miirsid-i evvel iistad olupdur

Ki sagirdine ol ‘ilm 6grediipdiir

Cii miirsidiim ezel nlr-1 “Ali’ diir
Benim {istddum usda bu velidiir

(Tepeli 2002: 228-234)

Miirsit arketipi konumundaki Hz. Ali figiirine odaklanan bu anlatiya ait varyantlarin da, AORBP
dahilinde siralanan yoreler ve Tunceli sahasinda mevcut Alevi hafizasinda yasatildig
gbzlemlenmistir (Yildirim 2018: 143-144, 190; Gezik 2016: 106-107, 276-277). Buyruk
metinleri igerisinde de diinya yaratilmadan once Pir olan Hz. Ali’nin, Rehber olan Cebrail’i
tarikten gegirerek yola soktugunu nakleden pasajlar bulunmaktadir (Aytekin 1958: 79). Giirtih-1
Naci’nin sahip olabildigi sir telakkisi baglaminda; arketip peygamber ve arketip imam figiirlerini
igeren yukaridaki kozmogonik anlatilarda yer alan Muhammed-Ali birligininin, yeryliziindeki
izdiisimiinii gosteren anlatilar da mevcuttur. Veda haccindan dénen Hz. Muhammed’in Gadir
Hum adi verilen mevkide yanina cagirdigi Hz. Ali’yi vasisi ilan ettigi bildirilmektedir.'*®
Anlatinin bundan sonraki boliimii mitolojik tasavvurlar igermektedir. Olay esnasinda, Hz.
Muhammed’in; “eti etimden, kani kanimdan, cismi cismimden, ruhu ruhumdan” anlamina gelen;
“lahmuke lahmi, nefsuke nefs, demuke demi, cismuke cismi, rihuke rithi” seklindeki s6zlerine
inanmayanlar ondan delil istemislerdir. Bunun iizerine Hz. Muhammed gomlegini cikartmas,
gdmlegin altinda bir govdenin {izerinde bulunan ve Hz. Muhammed ile Ali’ye ait olan iki bas
belirmistir. Gomlegini kuganan Hz. Muhammed ikinci kez soyundugunda ise bir basin altinda
bulunan ve Hz. Muhammed ile Ali’ye ait olan iki govde ortaya ¢ikmustir'®® (Tepeli 2002: 509-

159 Maide Stresi 5/67 numarali ayette yer alan; “Ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik gérevini yerine getirmemis olursun” ibarelerinin Gadir Hum hadisesinden
hemen once indigi ve Hz. Muhammed’in, “ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir” anlamina gelen; “Men
kuntu meviahu fehaza Ali mevlahu” sdzlerini sarfederek ayet ile gelen emri yerine getirdigi de belirtilmektedir (Tepeli
2002: 510, 516; Yildirim 2018: 370).

160 Serhu Hutbeti’l-Beyan miiellifi Seyyid Hiiseyin ayni anlatryr, kaleme aldign fiitiivvetnaime kapsaminda da
nakletmistir. Fiitiivvet ehli ile Bektasiler ve kizilbas siirekleri arasinda karsilikli etkilesime dayanan bir kaynasma
yasandigini belirten Abdiilbaki Golpinarli; kdken itibariyle batini egilimleri barindiran fiitivvet ehlinin, on altinci
yiizyilda beliren Osmanli-Safevi rekabeti dahilinde, ikincisinin propagandasim temsil eden bir gelenege doniistiigiinii
ekler. Seyyid Hiiseyin’in Gadir Hum anlatisina fiitiivvetnamesi igerisinde yer vermesi, Golpinarli’nin tespitine
verilecek somut bir 6rnegi olusturmaktadir. Fiitiivvetndmelerde yer alan bir diger anlati kapsaminda da Allah,
Muhammed ve Ali birlikteligini isaret eden motifleri gormek miimkiindiir. Mirag gecesinde beline sedd kusatilan Hz.
Muhammed, Gadir Hum hadisesi dahilinde; Allah, Cebrail, Muhammed diyerek Ali’nin belini baglamistir. Selman-1
Fansi ile iki takipgisinin belini kusatan Hz. Ali’nin ise Allah, Muhammed, Ali diyerek bu iglemi gergeklestirdigi
nakledilmektedir. Hz. Ali’nin belini bagladig ii¢ kisi ile Selman’n belini bagladig1 on dért kisiden olusan toplulugu
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517; Aytekin 1958: 11, 161, 203, 214, 234-235; Yildirim 2018: 365-373). S6z konusu inang
orlintiisiinii yansitan minyatiir, Ek-31 igerisinde goriilebilir. Bir diger anlat1 baglaminda hasta olan
Hz. Ali’nin evine hekim gonderildigi, Ali’nin mahremine girmek istemeyen hekimin elindeki
ilact Hz. Muhammed’e icirdigi ve ikisinin bir olmalar1 hasebiyle Ali’'nin iyilestigi
nakledilmektedir (Tepeli 2002: 456-459; Sarikaya 2004: 116). Kul Himmet’e atfedilen asagidaki
dortliikler dahilinde Hz. Muhammed ve Ali’nin kozmogonik birligi ile bu birligin yeryiiziindeki

izdiisimlerine bir arada vurgu yapildigr goriilmektedir:

Ey zahid Muhammed ‘Alf
Kandilde niir degil midir
Lahmike lahm1 kavlinde

Ikisi bir degil midir

‘Al?’dir lahmike lahmi
‘Al dir cismimin cismi
‘Al’dir ctimlenin ash

‘Ali gevher degil midir

Hel eta stiresi Allah
Sanina gelmistir vallah
‘Ali’dir zat-1 babullah
Ehl-i tefsir degil midir

Bu sirrin aslin duymayan
Varligin elden koymayan
On’ki imdma uymayan
Dergéhtan dar degil midir
(Aslanoglu 1997: 176-177)

Ugiincii dortliik icerisinde yer alan; “Hel etd siresi Allah, samina gelmistir vallah” ibareleri,
kozmogonik bilgiyi igeren ilahi sir inancinin isnat edildigi iki 6nemli Kur’an ayetinden birini
isaret etmektedir. insan Stresi 76/1 numarali Ayette yer alan; “insan (heniiz) amilir bir sey
degilken (yaratilmamisken) iizerinden uzunca bir zaman gegti” ibarelerinin Hz. Ali’nin sanina
indigine inanilmaktadir. Hz. Ali’nin; “benem Resiil hazretile kiydm gosteren ol yesil golge, ol

hengamede ne riith hareket koyuverdi ne gayru canlu kimildanurdi” ctimlesini serh eden Seyyid

karsilayan “on yedi kemerbest” ibaresi Bektasi ve Alevi siir literatiiriinde sik sik zikredilmektedir. Golpiarli bu
pratigin, Zerdiisti gelenekte mevcut olan kusti kusanma toreninden kalan bir hatira oldugunu diisiinmektedir
(Golpinarli 1955: 80-84; 2011: 53-60, 70-71).
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Hiiseyin’in, Hz. Muhammed’e atfedilen; “Hakk Te’ala yarattig1 ilk nesne benim nurumdur, beni
ve Ali’yi bir nurdan yaratt1” seklindeki hadise yer verdigi goriilmektedir. Hel eta ayetine vurgu
yapan Seyyid Hiiseyin, “niir-1 nebi ve niir-1 ‘Ali ‘dlem-i ervahdan ilerii miisterek birbirile idi”
ciimlesini kullanmaktadir'®! (Sarikaya 2004: 89). Alevi ve Bektasi literatiir dahilinde siklikla ifade
edilen bu inancn, “Ilahi ilmin sahibi sirrullah Ali” vurgusu ile birlikte Kemteri ve Ecri tarafindan

su sekilde dile getirildigi goriilmektedir:

Hazine-i gencine-i surr-1 hevasin ya “Ali

Varis-i zat-1 peygamber Hel etd'sin ya “All

Nokta-i evvel bidayet her “ulfimun babisin
Nur-1 Hakk'sin sirr-1 Bismillah’da ba’sin ya “Ali

Yok bu timmette nazirin hasil bir nirsun
Lahmike lahmi Habib-i Kibriya'smn ya ‘All
(Takir 2018: 317-318)

AlP’dir yar-1 peygamber, Ali’dir ba-1 bismillah
AlP’dir stret-i Rahman, Ali’dir zat-1 Feyzullah

Ali’nin Hel’ata sani, O’dur halki eden insan

Al’dir ‘ilm-i Rabbani, Al?’dir ciimleye sersah

‘Al’dir evvel i ahir, ‘Ali’dir batin u zahir
‘Ali’dir her yere Hizir, ‘Ali’dir ol Veliyullah
(Ozmen 1998d: 255-256; Mesci 2010: 89)

Hafizalarda mevcut olan Hizir telakkisinin, Safevi ideolojisi kapsaminda islevsel hale getirilen
Mehdi Ali figiirii ile 6zdeslestirilmesi ihtimali {izerinde durulmustu. Islam kiiltiir dairesinde Kehf
Stresi’nin 65 numarali ayetini, Hizir Peygamber 6zelinde tefsir etme egilimi mevcuttur. Ayetin
orijinalinde yer alan “ve ‘allemndhu min lediinnd ilmen” ibaresi, “tarafimizdan ilim 6gretildi”
anlamma gelmektedir. Mitolojik Ali merkezli islam algis1 baglaminda da Allah tarafindan
ogretilen ilmin, yani lediin ilminin pirinin ya da kapisinin Hz. Ali olduguna dair bir inang
mevcuttur. ikinci sifat, Hz. Muhammed’e atfedilen; “ben ilmin sehriyim, Ali de kapisidir”

hadisine vurgu yapmaktadir. Abdi ve Suzi’ye atfedilen asagidaki beyitler dahilinde; ilahi sirrin

161 Arketip peygamber ve arketip imam olarak tanimlanabilecek olan kozmogonik kabuller dahilinde olusturulan Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’ye ait nur tasavvurlarini igeren minyatiir Ek-32 igerisinde goriilebilir.



190

tastyicist ya da kendisi olarak goriilen Ali figiiriiniin bu 6zelliklerinin, lediin ilmiyle

Ozdeslestirildigi gortilmektedir:

Mazhari niir-1 Hudasin ya ‘Al

Mustafa vii miictebasin ya ‘Al

Geldi Ku’ran’dan sanin ki Hel eta

Kainata pisvasin ya ‘Al

Bab-1 ‘ilm-i kesf i esrar-1 lediin
Kamuya miiskil-gilisasin ya ‘Al
(Giizel 2010: 164-165)

On sekiz bin ‘dlemin sirrina mazharsin seha
‘Arif-i ‘ilm-i lediinnii sirr-1 Kur’an ya “Ali

(Coskun 2017: 724)

Sufi terminolojisinde “Allah’ta yok olmanin en son asamasi olarak goriilen “fena ender fena”
makamina ulastigini belirten Seyyid Seyfi Nizamoglu’nun, kalemine yansiyan ibareler de
yukaridaki kabule vurgu yapmaktadir. Nizamoglu’nun kendi dizelerini Allah’in sozleri olarak

yansitmasi, Allah ile var olma telakkisini karsilayan “beka billah” makamu ile ilgili olmalidir:

Seha Sultan-1 Murtaza ‘Ali’dir menba‘-1 ‘irfan

Ki kildim fazl-1 lutfumdan lediin ‘ilmin ana ihsan

An1 halka imam ettim hilafetle edip tesrif
O’dur esrarima mahrem o’dur simdi Sah-1 Merdan

(Kiigiikkilig 2016: 935)

“Pes sabit oldur ki Murtazd ‘Ali mu’allim-i Misa ve Hizir ola ve sahib-i ‘ilm-i lediin ola”
ibarelerini kullanan Seyyid Hiiseyin’e ait serhin bir bagka boliimiinde, Hz. Ali’nin Hizir
Peygamber’e on sekiz bin alemin sirrin1 agikladigi nakledilmektedir'® (Sarikaya 2004: 48-56, 67-
69). Ayni eser dahilinde Hz. Ali’ye atfedilen; “ben ‘dlim-i te vil-i Kur’dn ve cemi’ enbiyaya gelen
kitablar: bilici ve benem Tanrt ‘ilmine rdsih” cimlesindeki son ibare (Sarikaya 2004: 72), 3/7 ve

4/162 numaral1 ayetleri isaret etmektedir. “Derin ve genis ilim sahibi olanlar” mealindeki

162 Mehmed Ali Hilmi Dedebaba’nin ayni1 kabulii; “Hizr ii Miisd 'yi leb-i derydda bir minkdr ile, etti irsad anlar: miirsid-
i ikramdir “Ali” seklindeki beyit ile dile getirdigi goriilmektedir (Kiigiikkilic 2016: 598).
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“rasihine fi-1’ilmi” terkibinin, on iki imamci hadis geleneginde imamlari isaret eder sekilde tevil
edildigine daha 6nce deginilmisti. Kozmogonik sirrin isnat edildigi bir diger ayet, Nir Stiresi’nde
yer almaktadir. Serhu Hutbeti’l-Beyan igerisinde; “Hakk Te’dla ‘Ali’yi ¢erdg-i din, Muhammed’i
sirdcu’d-din okumigdur” seklinde tevil edilen 35 numaral ayet,'** Muhammed-Ali néirunun
kitaptaki delili olarak gosterilmektedir (Sarikaya 2004: 94). Alevi ve Bektasi cem torenlerinde
ritiielistik karsilig1 bulunan bu inancin, Muhtar Balc1’ya ait olan “Bektasiyiz san bizimdir” redifli

Nevruziyye igerisinde su sekilde dile getirildigi goriilmektedir:

Destur gergekler demine
Muhammed ‘Ali cem’ine

Bu seb nfir yagdi zemine

Bu seb dogdu Sir-i Yezdan
Séh-1 Devran Sah-1 Merdan

Imamii’l-Hakk merd-i meydan

‘Ali nlriin ‘ala nurdur
‘Ali mii’minlere Ttr’dur

Sevmeyenler Hakk’tan diirdur

Hakk Rabbimiz ‘ilacimiz
Muhammed’dir sirAcimiz

‘Ali Hayder mi’racimiz

Aman saki doldur doldur
Dolan nir dolduran ntirdur

Icmeyenler Hakk’tan dfirdur

Bektaslyiz san bizimdir
Bu gece meydan bizimdir

(Oytan 2007: 391-393)

[lahi sir gercevesinde ele alinabilecek bir diger inang driintiisiiniin, “Demiurge” ve “Ilah” figiirleri
arasinda gidip gelen bir Ali algisindan olustugu sdylenebilir. Serhu Hutbeti’Beyan isimli eserde

gizilen Hz. Ali profilinin, demiurge figiirii ile uyustugu goriilmektedir. Bulutlari yagmurla

183 Ayetin tamaminin meali su sekildedir: “Allah goklerin ve yerin Nér'udur. O'nun niru, iginde 151tk bulunan bir kandil
yuvasina benzer. O 151k bir cam i¢indedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne yalmz doguda ve ne de
yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak! Ntir
istline niirdur. Allah diledigini niiruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, herseyi bilir.”
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yiikleyen, gokyiiziinii yukarida tutan, yildinnm ve simseklerin olugmasi ile irmaklarin akmasini
saglayan, agaglarda meyve ¢ikaran ve ana rahminde siretler yaratan ismin Hz. Ali oldugu
nakledilmektedir (Sarikaya 2004: 19-21, 57, 69). Seyyid Hiiseyin, kendisine ilahlik atfeden Benéan
ibn Sem’an ve Nusayr’in Hz. Ali tarafindan ikiser kez oldiiriildiigiinii belirterek onun Tanr1
olmadigina vurgu yapmak istemis gibi goriinmektedir. Aynm egilimi, Yemini’ye ait Faziletndme
isimli eser dahilinde de gozlemlemek miimkiindiir. Her iki kaynak igerisinde de Sem’an ve
Nusayr’t okudugu dua ile dirilten isim olarak yine Hz. Ali zikredilmektedir. Naklettikleri bu
pasajlar dahilinde, “Ilah Ali” inancina sahip Beyaniyye ve Nusayri hareketlerinin ncii isimlerini
Hz. Ali’ye oldiirten Seyyid Hiiseyin ve Yemini’nin; temsil ettikleri ¢evreleri, sapkin olarak
goriilen inang gruplarindan ayr1 gostermeyi hedefledikleri diisiiniilebilir. Ismi gegen her iki grup
da agiriliker Sii hareketler kapsaminda siniflandirilmaktadirlar (Sarikaya 2004: 104-105; Tepeli
2002: 306-319, 323, 334-337). Seyyid Hiiseyin’in serhinde Hz. Ali ile ilgili olarak dile getirilen
bir diger 6zellik, antik zihniyet dahilinde doganin canlanisi ile bir tanrinin dogusunu 6zdeslestiren
muhayyile ile kosut gitmektedir. S6z konusu pasaj dahilinde solan ekinlerin arasinda yiiriiyen ve
miibarek ayagiyla ekinlere hayat veren bir Hz. Ali figiirii tasvir edildigi goriilmektedir'®*
(Sarikaya 2004: 57). Bu son rivayet; ilkbahar ekinoks tarihinde kutlanan Nevruz bayramini, Hz.
Ali’nin dogum giinii olarak kabul eden inang¢ yapisiyla da uyusmaktadir. Isparta’da bulunan Veli
Baba Sultan Ocagi biinyesinde yapilan bir derleme dahilinde kaynak kisi olarak dinlenen
dedelerin nevruz tarihi igin; “bugiin Ali’nin dogdugu giindiir, Ali dogunca kainata hayat ve can
yiirlimistiir; bugiin de agaca, ¢i¢ege su yiiriir, hayat yiiriir, can yiirlir” seklinde malumat verdikleri
gortilmektedir. Nevruz giinii 6zelinde diger cemlerden farkli olarak taliplerin topladigi bahar
ciceklerinin, cem tdrenin belli bir boliimii igerisinde elden ele dolastirilarak koklanmasi sz
konusudur. Icra edilen bu pratigin, “Mitoloji, Mit ve Ritiiel Uzerine” bashig1 altinda nakledilen
Selman ve Erzene ¢olii anlatisina isnat edildigi gozlemlenmektedir. Veli Baba Sultan Ocagi
bilinyesinde yasatilan anlati ddhilinde Selman’a yardim eden Hz. Ali’nin “boz ath” sifat: ile
tanimlanmasi, Hizir ve Ali figiirlerinin kosutlugunu gosteren bir diger etnografik veri olarak
degerlendirilebilir. Nevruz cemine getirilen ¢igekler, Selman’mn Ali’ye hediye olarak sundugu
ciceklerdir. Giil peygamberi, nergis de Hz. Ali’yi temsil etmektedir. Cemde koklanan ¢igeklerle
Muhammed-Ali kokusunun teneffiis edildigine inanilmaktadir (Ersal 2009: 256-262). Nusayri
literatiirli icerisinde uluhiyet izafe edilen Hz. Ali’nin, yilda iki defa, giindoniimii tarihlerinde
kutlanan Nevruz ve Mihrecan bayramlarinda tezahiir ettigini belirten inang Oriintiilerinin
bulundugu daha once belirtilmisti. Yusuf Fahir Baba’ya ait agsagidaki nevruziyye igerisinde de

Hz. Ali’nin dogumu ile birlikte sirrin, yani Allah’in tecelli ettigi dile getirilmektedir:

164 Bu noktada Hizir Peygamber ile ilgili olarak, oturdugu kuru yerleri yesillendirdigini belirten hadis rivayetlerinin
bulundugunu hatirlatmak faydali olacaktir. Hizir isminin, Arapgada; “yesil, yesil dal veya yesilligi ¢ok olan yer”
anlamlarina gelen el-Hadir kelimesinin bozulmus sekli oldugunu ayrica eklemek gerekir (Ocak 2007: 47, 58).
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Gelin ey nazenin canlar
Bugiin Nevriizu sultandir
Sefalar gorsiin ihvanlar

Bugiin Nevriizu sultandir

‘Aliyyii’l-Murtaza Haydar
Ciham gark-1 ndr eyler
Biitiin kurt kus bunu sdyler

Bugiin Nevrizu sultandir

‘Ali’nin dogdugu giindiir
Bugiin her giinden iistiindiir
Hemen saki kadeh dondiir

Bugiin Nevrizu sultandir

Nice sirlar olup zahir
‘Ali’den oldu Hakk bahir
Siikreyle sen ey Fahir
Bugiin Nevrizu sultandir

(Ersal 2009: 290-291)

Seyyid Hiiseyin ile Yemini’nin ¢izdigi demiurge figiirtine karsin, Sah Hatai ve Pir Sultan Abdal’a
atfedilen asagidaki dizeler dahilinde Hz. Ali’ye agik bir sekilde ilahlik izafe edildigi

goriilmektedir:

Yaratan bu kudreti gogii yeri
Mela’ik hem adem div ile peri
Erenler giizini cihan serveri
Nebiler i¢inde odur mihteri
‘Al’dir “Alidir ‘Alidir ‘Ali

‘Aliyyii’l-‘azim ve sefi’i’l-veli

Hemise hiida ile hem-dem olan
Sirrinda Muhammed’le mahrem olan
Zuhr-1 sifat ile mahrem olan

Hem evvel hem ahirde hatim olan
‘Alvdir “Alidir ‘Alidir Al
‘Aliyyii’l-‘azim ve sefi’i’l-veli
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Hakk idi kim ol indi gékden yere
Ki halk-1 cihdne yiiziin gostere
Seféd’at ol eyler bu ‘alemlere
Olan lahmike lahmi peygambere
‘AlPdir “Alidir ‘Alidir All
‘Aliyyti’l-‘azim ve sefi’i’l-veli
(Demir, Siileyman 2016: 190-192; Baygiil 1999: 110-112)

Yaraduptur on sekiz bin ‘alemi
Rizkin vermeye ganidir gani

Yedi iklim dort koseyi seyrettim
Ben ‘Ali’den gayr A’la gérmedim

Bir ismin ‘Ali’dir bir ismin Allah
Siikiir birligine elhamdiilillah
Dinimiz kavidir vallah ve billah
Ben ‘Ali’den gayr1 A’1a gdrmedim
(Ozmen 1998b: 249-250)

Sah Hatai’ye atfedilen dizelerde bulunan “Aliyyii’l-azim” terkibi, Bakara Stresi 2/255 ve Stra
Stiresi 42/4 nolu ayetlerde; Pir Sultin Abdal’in dortliiklerinde dile getirilen “A‘ld” ibaresi ise
A‘14 Stiresi 87/1 ve Leyl Stresi 92/20 numarali dyetlerde Allah’in yiiceligine vurgu yapan sifatlar
isaret etmektedir. Yukaridaki dizeler dahilinde s6z konusu sifatlarin, Hz. Ali’yi nitelemek igin
kullanildig1 aciktir. Malatyali Sadik Baba, Harabi ve Dervis Ali’ye ait dortliiklerde ise Ilah Ali
gondermesinin, ikrar verilen kozmogonik sirr1 olusturan; Allah, Muhammed ve Ali birligi

baglaminda dile getirildigi goriilmektedir:

Ol ‘Ars-1 Rahman bu ‘Arsta yogiken
Ezeli kandili tutandir Haydar
Cihan derya ikeni yer gok su iken

‘Arsin binasimni ¢atandir Haydar

Muhammed’i yaratti 6z niirundan
Bir Ziihre y1ldiz1 dogdu alnindan
Erdi hali oldu hem gevherinden
Katarim ummana katandir Haydar

(Ozmen 1998c: 389)
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‘Ali’nin pek biiyiik kerameti var
Kerametten biiyiik velayeti var
Halik diyenlerin delaleti var

Zira Hakk Muhammed ‘Ali celidir

Dinle bu soz vaiz pendi degildir
Benden Hakk soyliiyor indi degildir
Iman-1 Harabi simdi degildir
Ta Bezm-i Elest kalt beli’dir
(Demir, Murat 2016: 272)

Yeri gogii ‘ars u kiirsi yaradan
Ben ‘Ali *den baska Tanr1 gérmedim
Yaradip kulunun kismetin veren

Ben “Ali ’den bagka Tanr1 gormedim

Bin bir ismi vardir bir ismi Allah
Eger inanmazsan hem vallah billah
Ademi gérmiisiim elhamdiilillah

Ben ‘Ali ’den bagka Tanr1 gormedim

‘Ali gibi er gelmedi cihana
Anada buldular tiirlii bahane
Yedi kez ugradim ulu divane

Ben ‘Ali ’den bagka Tanr1 gormedim

Dervis ‘Ali’'m bu ikréra belidir
Dilim sdyler ama kendim delidir
Allah bir Muhammed Tanr ‘Ali’dir
Ben ‘Ali ’den bagka Tanr1 gormedim

(Ozmen 1998d: 389; Takir 2018: 116-117)

Daha 6ncede vurgulandig iizere, “bin bir isme sahip olma” ya da “bin bir dondan bas gosterme”
formiilasyonu, i¢ i¢e gecen inang Oriintiilerini bir arada dile getirebilme hususunda ciddi bir
elastikiyet kazandirmaktadir. Calisma sahibi, Ilah ve Demiurge figiirleriyle; Allah, Muhammed,
Ali birligi kapsaminda “Tanri’nin bir pargasi olan Ali” tasavvurunu iceren ii¢ temel yorumun
ortaya ¢ikigi hususunda, eklektisizm dinamiklerinin etkin oldugunu disiinmektedir ve konu
Ozelinde bu ii¢ yorum cevresinde gelistirilen hulil ve tenasiih inanglarinin da sir kapsami

dahilinde ele almabilecegine inanmaktadir. Kimi zaman ilah Ali seklinde dogrudan, kimi zaman
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ise vahdet-i viiciid ve mazhariyet telakkileri altinda kapali bir sekilde dile getirilen bu inang
oriintiilerinin temel odak noktasini, Ilahi sirin sahibi olan Ali figiirii olusturmaktadir.
Kozmogonik ve teolojik baglamdaki rolii nedeniyle hem sirrin kendisini olusturmakta hem de
lediin ilminin {istad: sifatiyla Ilahi bilginin kaynag1 olarak goriilmektedir. Sirrullah Ali figiiriiniin
islevsel Ozelliklerini anlama yolunda; ¢alismanin bu bdliimiinde, s6z konusu sirra nasil ulagilir,
sirra vakif olmanin getirileri nelerdir ve sir telakkisinin toplumsal yasamdaki yeri nedir sorularina
yanmt aranacaktir. Gnostik hareketlerin birgcogunda gozlemlendigi {izere, kurtulusa eristirecek
bilgiye ulasma yolunda tanrisal bilgiyi nakledecek bir yol gdsterici figiiriine ihtiyag vardir. Bu tiir
yapilanmalara intisap eden bireyler selamete erismek icin gereken bilgiye, yani sirra kendi
baglarina ulasamazlar. Bu nedenle bu bilgiyi ona dgretecek, yani sirra vakif olan yol gostericilere
ihtiya¢ duyarlar (Floramo 2005 204). Pir Sultan Abdal’a atfedilen asagidaki dizeler, sirra erisme

yolunda rehberini Muhammed, miirsidini de Ali bilmeyi telkin etmektedir:

Ey erenler ¢iin bu sirr1 dinledim
Huzur-1 miirside vardim bu gece
Hakikat sirrin1 andan anladim

Evliya erkanin gérdiim bu gece

Rehberim Muhammed buldum yolumu
Miirsidim ‘Ali’dir bildim Sah’mm
Tigbend ile bagladilar belimi

Erenler meydanin gordiim bu gece

Erenler rahina eyledim iman
Kalmadi génliimde sekk ile giiman
Ne bilir bu sirrt Yezid’le Mervan
Kiilli varim Hakk’a verdim bu gece

(Oztelli 1971: 240)

Harabi’nin Latif Baba’ya ithaf ettigi asagidaki beyitler, Bektasi geleneginde miirsit makamina

yiiklenen rolii agik olarak gostermektedir:

Ey Latifullah litf-i Hazret-i Allah’siniz

Ciinki siz bir kenz-i esrar-1 Restllah’siniz

Zatina ‘ilm-i lediin tistad: dirsem c¢ok degil

Vasil-1 sirr-1 “All hem sirr-1 bismillahsiniz
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Hazret-i Allah sizi irsdda me’mir eylemis

Vakif-1 remz-i Hakka pay-1 kelamullahsimz

Men-‘arefe hem nokta-i ba remzinin agahisin

Boyle iman eylerim ki sirr-1 sirrullahsimz

Sizde gormiigdiir Harabi de’b-i ehlullahi siz
“Arifibillah da bi’llah “arifibillahsiniz
(Demir, Siileyman 2016: 169)

Beyitlerde goriildigli iizere; Ba-i Bismilah’in noktasinda bulunan Ali sirrina ulagmak, sirr-1
Sirrullah’a ulagsmak, yani lediin ilminde tistad olabilmek demektir. Bektasilik 6zelinde; tarikata
intisap eden resit birey Bektasi kimligini, kendisinin bu yapilanmaya katilma istegini dile
getirmesi ve sonrasinda grubun buna riza gostermesi ile elde edebilmektedir. Bu kimlige yirmili,
kirkli ya da ellili yaslarda ulasilabilir. Siinni kokenli ya da yenigeri devsirmelerde oldugu gibi
Hiristiyan kokenlere sahip birisi Bektasi olabilmistir. Yani dogustan kazanilan bir kimlik mevcut
degildir. Dolayisiyla intisap ettigi gelenegin kiiltiiriinii elde etmesi ve normlarii 6grenebilmesi
i¢in bir egitim siirecinden gegmesi gerekmektedir. Kizilbas siireklerinin giiniimiizdeki uzantilar
olan Alevi topluluklarda ise bireylerin toplumsal kimliklerini ve statiilerini dogustan kazandiklar1
goriilmektedir. Yani bireyler i¢inde dogduklari toplumun kiiltiirii ile birlikte biliylimekte ve
¢ocukluk déonemlerinden itibaren ait olduklari gelenegin kiiltiirel kodlarini edinmektedirler. Grup
mensubiyeti gibi dedelik makami da babadan ogula gegmektedir (Yazic1 2011: 375). Bektasilik
ozelinde inang grubuna intisap, bir ikrar téreni dahilinde tek basina gergeklestirilebilirken, dogum
ile kazanilan Alevi kimligin pekistirilmesi yolunda; ikrar ceminde gerceklestirilen ahdin yan1 sira
musahip kavline girme zorunlulugu s6z konusudur. Toplumsal kontroliin idamesi yolunda en az
ikrar ahdi kadar 6nemli bir isleve sahip olan musahiplik miiessesesi; daha 6nce ikrar vermis olup
kan bagi tasimayan evli iki kisinin, esleri ile birlikte Dede ve Alevi toplulugunun 6niinde; yolun
esaslarina uyacaklarina, Hakk’a yiiriiyiinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup
kollayacaklarina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina dair s6z vermeleri olgusuna dayanan
ve bir torenle kurulan manevi kardesligi ifade etmektedir (Yildiz 2009: 397). Musahip cemi
biinyesinde gergeklestirilen birtakim ritler, Hz. Muhammed’in mirag gecesinde yasadigi belirtilen
birtakim olaylarin ritiiel tekrar1 olarak icra edilmektedir. Alevi gelenekte anlatilagelen mirag
anlatisina ve cem tdrenleriyle olan iliskisine “Mitoloji, Mit ve Ritiiel Uzerine” baslikli boliim
dahilinde deginilmisti. Anlatinin bu boliim 6zelindeki 6nemi; yasadigi deneyim biinyesinde Ali
ile ilgili hakikatlerle tanisan ve yolculugundan dénen Hz. Muhammed’in miracin1 kutlayan

damadina verdigi; “evveli sensin, dhiri sensin, zdahiri sensin, batini sensin, serine erdim ama
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sirrina ermedim, anadan dogdugunu bilmesem sana Allah derdim” seklindeki cevaptir (Urkmez
2015: 19). Alevi cemlerinde baglama ve bir boliimiinden sonra semahlar esliginde icra edilen
miraglama dortliikklerinde yer alan asagidaki ifadeler, mira¢ anlatisinin igerdigi inang
orlintiilerinin de sir kapsamina girdigini ve buna inanmayan insanlarin ezelden ¢iiriik olduklarina

vurgu yapmaktadir:

‘All Hakk’1 devah kild1
Hatemin 6niine koydu
Dedi saddak Murtaza

Gizli sirlar sana ayan

Evveli sen ahiri sen
Zahiri sen batin1 sen
“Ilmin kapis1 sensin

Ey Sah-1 evliya

Sah Hataim vakif oldum
Ben bu sirr1 sdyledim

Hakk s6ziinii inandiramadim
Ozii giiriik ervaha

(Giilgigek 2004: 706-707)

Sondan bir onceki dortlik kapsaminda Hz. Ali’ye izafe edilen sifatlarin, Hadid Stresi 57/3
numaral1 ayet dahilinde zikredilen Allah’a ait sifatlar ile ayn1 olmasi, Hz. Muhammed’in mirag
deneyimi ile ulastig1 sirrin igerigini de gosterir niteliktedir.’® Alevi gelenek kapsaminda derlenen
mira¢ ve kirklar anlatilar1 igerisinde Allah’in mira¢ gecesinde Hz. Muhammed’e Ali stretinde
gortindiigiinii ya da onun sesi ile hitap ettigini nakleden varyant anlatilar da mevcuttur. Mirag
yolculugunda oniine ¢ikan aslani sakinlestirmek icin peygamberlik hatemini aslanin agzina
birakan Hz. Muhammed, aym1 hatemi Allah’in huzurunda kendisine uzatilan kudret elinin
iizerinde de gormiistir (Urkmez 2015: 15-16). Alevi ve Bektasi gelenekler biinyesinde
anlatilagelen mirac ve kirklar meclisi anlatisi, flahi sirra erisen Hz. Muhammed’in erginlenme
stireci olarak da degerlendirilebilir. Buyruk metinlerinde de mirag yolculugundan dénen
peygamberin ¢evresindeki sahabeye, hakikatin Ali oldugunu bildirdigini ve ardindan sahabenin
de Ali’ye talip olduklarini nakleden pasajlar bulunmaktadir (Aytekin 1958: 7-11, 155-161).

165 Allah’1n sifatlarina vurgu yapan s6z konusu ayetin taman su sekildedir: “Huve-l-evvelu vel-ahiru ve-zzahiru ve’l-
batinu ve huve bikulli sey-in ‘alimun.”



199

Safevi siyasetindeki degisimden sonra tedricen yerlesik yasama gecen kizilbas siireklerinin
gittikce icine kapanan bir toplumsal yapi dahilinde varliklarini siirdiirebildiklerine daha 6nce
deginilmisti. 1960°l1 yillardan itibaren go¢ etme egiliminin hizli bir sekilde artis gosterdigi
Tiirkiye’de; sehirlesen niifus dahilinde dogustan kazanilan ve ritiiel pratiklerle tamamlanan kimlik
ve kiiltiirlenme olgusu sekteye ugramis, Alevi dedelerinin toplumsal hayat tizerindeki niifuzu bir
hayli azalmistir. Dolayisiyla dogum ile kazanilan, ikrar ve musahip torenleriyle tamamlanan
Alevi kimlik olgusu ile otorite konumundaki dedelerin varligini; kizilbas siireklerinin kapali
toplum yapisina evrildikleri siire¢ dahilinde ele almak, sir telakkisi ve sirrullah Ali inancinin
islevlerini anlayabilme yolunda daha saglikli sonuglar verecektir. Oncelikle, taliplerine selameti
saglayacak Ilahi sirr aktararak onlari irsat eden ve “Giirth-1 Naci” ziimresine dahil eden dedelerin
soy kokenleri meselesine ayri1 bir parantez agmak yararlt olacaktir. Dogustan gelen ocakli
kimlikleriyle inang¢ onderi olarak goriilen ve kendilerine bagl taliplerin bulundugu yerlesim
birimlerindeki toplumsal hayatin idamesi hususunda 6nemli islevleri bulunan dedelerin
Muhammed-Ali soyundan geldigine inanilmaktadir. Anadolu’daki siireklerde cem yiiriiten ve
taliplerini irsat eden biitiin dedelerin, Peygamber soyundan geliyor olmasi miimkiin miidiir?
Biitiin dedelerin Muhammed-Ali soyundan geliyor olusu, tarihsel ger¢eklikle uyusmuyor ise s6z
konusu inang ne tiir bir slire¢ dahilinde sekillenmis ve hangi ihtiyaglara karsilik vermistir? Bu
sorulara verilebilecek yanitlarin, gogebe sosyolojisinin dinamikleri ile yakindan iligkili oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. GO¢ebe muhayyilesinde olusturulan ortak bir ata fikri ile bu ata
merkezinde soy bagini saglayan secerelerin, sosyal yasam dahilinde 6nemli islevsel karsiliklart
bulunmaktadir. Gogebe yasamin gezgin karakteri ve pastoral ekonomik yapinin istikrarsizligi,
degisken bir sosyal yapiya yol agmaktadir. Bagka gocebe topluluklarla bir akrabalik yaratma ya
da bu tiirden bir akrabaliga son verme amaciyla 6ne ¢ikarilan ortak ata figiirii, dis diinyadan
gelebilecek tehlikelere karsi ittifaklar1 kolaylastirdigi ve sosyal biitiinlesme sagladigi i¢in biiyiik
onem tasimaktadir. Tirk kiiltiirii baglaminda bu tiir bir formiilasyonun en bilineni Oguz Han
ornegidir. Avrasya cografyasi ozelinde ana dili Tiirk¢e veya Mogolca olan gdcebe asiretlerin
birbiriyle ici ige yasayabilmeleri, bu tiirden secereler sayesinde miimkiin olabilmistir. Benzer
formiilasyonlari bagka cografyalar kapsaminda gozlemlemek de miimkiindiir. Ornegin Somali’de,
atalarinin Hz. Ali’nin kardesi Akil bin Ebu Télip olduguna ve kendilerinin de bu soydan
geldiklerine inanan gogebe topluluklar mevcuttur (Khazanov 2015: 248-251). Calisma sahibi,
Muhammed-Ali nesline baglilik ve bu nesle yapilan haksizliklarin intikamini alma ideolojisi
kapsaminda Safevi saflarina katilan gogebe =ziimrelerin kanaat Onderlerinin, ortak ata

formiilasyonu baglaminda olusturulan secerelerle Muhammed-Ali nesline baglandiklarin



200

diisiinmektedir.'®® Siire¢ Safevi propagandasi kapsaminda baslamamis olsa dahi bu egilimin
Safevi ideolojisi dahilinde yayginlastigi muhakkaktir. Buyruk metinlerinde ve Hizirname
icerisinde yer alan ve peygamber nesline ulastirilan secereler dahilinde Sah Tahmasb ve Abbas
isimlerinin zikredildigi belirtilmisti. Ortak ata formiilasyonu; Tiirkmen ve Kiirt Alevi ocaklarinin,
kendi soylarni bagladiklar1 Muhammed-Ali neslinde bulusabilmeleri siirecini de agiga
kavusturmaktadir. Yine bu formiilasyon dahilinde Kiirtlesen gdgebe Tiirkmen asiretlerinin ve
Tiirklesen gogebe Kiirt asiretlerinin bulundugu diisiiniilebilir. Gé¢ebe Tiirkmenlerin Miisliiman
olmadan &nceki ve Islamlasma siirecindeki toplum yapilari baglaminda, Alevi dedelerinin toplum
igerisindeki islev ve konumlarini hatirlatan, “sozii dinlenen yasli bilge” figiiriiniin bulundugunu
gosteren tarihsel veriler mevcuttur. Sii motiflere sahip olmayan Dede Korkut metinlerinin
Dresden ve Vatikan niishalarinda yer alan Dede Korkut karakteri, velayet sahibi olmasi hasebiyle
Oguz boylarmin her tiirlii sorununu halledebilen bir figiir olarak tasvir edilmistir. Gaipten haber
verebilen Korkut Ata’ya kalkan elin tas kesildigi bildirilmektedir. Oguz yigitlerine kili¢ kusatan
ve ¢ocuklarina ad koyan, kiz isteme siireglerinde aracilik eden, diigiinlerde ve zaferlerde sadilik
calan Dede Korkut figliriiniin; islevsel anlamda, giiniimiiz Alevi dedelerinin gégebe yasam
dahilindeki bir 6rnegini temsil ettigini sdylemek yanlis olmaz. Dede Korkut’un kopuzuna
gosterilen hiirmet ve Kizilbas/Alevi siireklerinde baglamaya atfedilen kutsallik kosutlugu, bu
tespiti destekleyen bir diger veri olarak goriilebilir (Tezcan 2012: 29, 39, 67, 71, 74-75, 95, 114,
123, 138, 141, 145-146, 155-156, 165-167, 174, 176, 187, 194, 197). Gogebe ve pagan olan
Oguzlar’in arasinda gozlem yapma imkan1 bulan ibn Fadlan’in Kimi notlar1 da dede figiiriiniin
arkaik bir rnegini isaret eden veriler olarak degerlendirilebilir. ibn Fadlan’in notlarina gére, yeni
Olen birisini riiyasinda goren bir Oguz biiyiigii, 6liimiiniin ardindan kurban kesilmesi geciktirildigi
icin Oliiniin mutsuz oldugunu ifade etmekte ve bir an 6nce hayvanlarin kesilmesi gerektigine
vurgu yapmaktadir. Ote diinyada yaya kalan o6lii, oliimlerini miiteakip kurban kesildigi igin
hayvan sirtinda olabilen diger Oliilere yetisememektedir. Kurbanlarin kesilmesi ve mezar
basindaki siriklara asilmasindan bir iki giin sonra beliren yagli adam, riiyasinda gordiigii 6liiniin
diger arkadaslarina yetistigini ve mutlu oldugunu bildirmektedir (Sesen 2015: 14-15). Din adam1
oldugu belirtilmemekle birlikte 6te diinya ile iletisim kuran ve sozii dinlenen bu yasli Oguz’un
topluluktaki diger insanlar nazarinda farkli bir konumda goriildiigiine kesin goéziiyle bakilabilir.

Alevi toplulugunda vuku bulan bir cenazenin ardindan Dede tarafindan yonetilen ve “dardan

166 Agik Daimi mahlasi ile tanman Dede Ismail Aydin, Nejat Birdogan ile gergeklestirdigi soylesi dahilinde; on iki
imamlarinm tiimiiniin 6ldirildigini, onlarin soyundan gelenlerin kagip gizlendiklerini; bu ziimreden olup Tiirk
ellerinden evlenenler bulundugunu, bu evlilikten dogan ¢ocuklarin dede soylarini olusturduklarini belirtmektedir. Ocak
terimi, Ehl-i Beyt soyunu kargilamakla birlikte, tipki bir ocak gibi ¢evrelerini aydinlatan ve 1sitan Alevi Dedelerinin
toplumsal yasamdaki islevlerini de sembolize etmektedir. Dedelerin sadece ocakzade soyundan gelen kizlarla
evlenebilmelerine miisaade eden gelenek, soyun karigmasina engel olmustur (Birdogan 2006: 335, 341) Kapali toplum
yapisi biinyesinde, ikinci bir kapaliliga meydan veren bir tiir kasttan sz edilebilir.
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indirme erkan1” adi verilen bir téren baglaminda 6len kisi adina bir kurban kesilmekte, lokma
dagitilmakta ve kalanlardan rizalik alinmaktadir (Egri 2007: 23-30). Anadolu’nun farkli
cografyalarinda bulunan ocaklar dahilinde, peygamber neslinden geldigine inanilan miirsit dede
figliriiniin sayis1 hususunda g6z Oniinde bulundurulmasi gereken bir diger onemli noktayi,
ihtiyaglar dahilinde gelenek icinde beliren degisim ve donisiimler olusturmaktadir. Gegmisin
ulasim kosullar1 déhilinde kendilerine bagli taliplerin bulundugu uzak yerlesim yerlerine her
zaman ulagsma imkani bulamayan ocakli Dedeler, vekil tayin etme yoluna yonelmislerdir. Ulagimi
zor olan bu yerlesim yerlerinde yasayan ve gelenegi iyi bilen talipler arasindan giivenilir olan
birini se¢ip kendi yokluklarinda hizmet gérme yetkisini ona vermislerdir. Dede dikme ad1 verilen
bu uygulama baglaminda uzun vadede yeni ocaklar belirmis ve vekil birakilan Dikme Dedelerin
aileleri, ocakzide olarak goriilmeye baglanmistir (Yaman 2004: 142-144). Cografi uzaklik ve
ulagim kosullarindan kaynaklanan ihtiyaglar dahilinde beliren bu uygulamanin yani1 sira degisim
ve donisiimlere imkan taniyan bir diger hadiseyi, “gelenegin yeniden iiretimi” siireci
olusturmaktadir. S6z konusu siireci yakin tarihte yasanan bir 6rnek iizerinden agiklamak konunun
tahlili acisindan faydali olacaktir. Kahramanmaras Pazarcik ilgesine bagli Akdemir Koyii’nde
bulunan Elif Ana Tiirbesi, yorede bulunan Alevi niifus arasinda itibar géren 6nemli bir ziyaret
mekanidir. 1991 yilinda vefat eden Elif Ana; hastalari iyilestirmesi, basi dertte olanlara yardim
etmesi, ¢ocuklar1 olmayanlara ¢ocuk vermesi, is arayanlara dua vermesi, gelecekten haber
vermesi ve insanlarin kafasindan gecenleri okumasi 6zellikleriyle heniiz sag iken yore halki
tarafindan kerametler atfedilen bir karakter olmustur. Mezarinin bulundugu ziyaretgahin diizenini
saglama, misafirlerin agirlanmasi ve cemlerin yiiriitiilmesi islerini oglu iistlenmistir. Elif Ana’nin
oglu, ocakli ya da dede soyundan gelmemesine ragmen yore halki tarafindan Elif Ana’nin oglu
olmasi sifatiyla dede veya baba olarak kabul edilmektedir. Elif Ana’nin dede olarak saygi
gosterilen oglunun Sogan olan soyismini, Ocak olarak degistirmesi de en az yaganilan sosyal
hadise kadar manidardir (Soileau 2015: 510-516). Yakin tarihe kadar herhangi bir ocak mensubu
olmayan Elif Ana’nin ogluna, gelenekteki kabuller ddhilinde Muhammed-Ali soyundan geldigine
inanilan “Dede” {invani verilmis ve gelenegin yeniden iiretimi siireci tamamlanmistir. Gelenegin
yeniden iiretimini igeren bu tiirden Ornekler vasitasiyla; kizilbas siireklerine doniisen gdcebe
agiretlerdeki inan¢ ve kanaat Onderlerininin, ortak ata formiilasyonunu iceren secerelerle

Muhammed-Ali nesline baglanmalar1 siireci hiz kazanmis olmalidir.

Dabhil olduklart bir ikrar toreni ile miirsit ve pir konumundaki inang onderlerinin telkin ettikleri
sirra erigebilen talipler, kurtulus ve selamete erisecek olan “Giirlih-1 Naci” ziimresine dahil
olabilmektedirler. Yeryliziinde verilen bu ikrarin kozmogonik boyutu da bulunmaktadir. GiirGh-1

Naci ziimresine dahil olanlarin ruhlart bu ikrari, elest demi olarak bilinen kozmogonik siirecte
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vermis ve kendilerini ikrar vermeyen yetmis iki milletten ayr1 tutabilmistir. Pir Sultan’a atfedilen

asagidaki dortliikler bu anlayis1 vurgulamaktadir:

Gidi Yezid bize Kizilbag demis
Meger Sahi sevdi dese yoludur
Yetmis iki millet sevmedi Sah’1

Biz severiz Sah-1 Merdan Al’dir

Gidi Yezid bizler haram yemedik
Batin olup gordiigiimiizii demedik
Ikrér birdir dedik geri donmedik
Yediliriz yedicimiz ‘Ali’dir

Serime bir sevda diistii
Ta kald bela’dan beri
Yandi viicudum kiil oldu

Ates-i piiryandan beri

‘Ali’yi Fatma Kanber’i
Arka tuttuk biz anlar1
Sevdik on iki imamlar1

Ta kald bela’dan beri

Hasan Hiiseyin’i sevdik
Biz anlara ikrar verdik
Yezid’in neslini kirdik

Ta kald bela’dan beri

Dolumuzu igeliden ezelden

Miinkir ne bilir evliya sirrindan
Yezid olan bilmez benim canimdan
Cok dizardan demde kaldim erenler

(Oztelli 1971: 110-111, 115-116, 193)

Kozmogonik siirecte ikrar vermeyip bu sirra vakif olamayan ruhlarin yeryiiziindeki izdiistimiinii
Yezid ismiyle yaftalanan kesimler temsil etmektedirler. Sah Hatai ve Kul Himmet’e atfedilen

asagidaki dizeler, bu kabuliin altim1 6zellikle ¢cizmektedir:
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Ta ezelden Hakk’tan ciidadir ciida
Anin ¢iin okuram 18’net Yezid’e
Teberra buyurdu sanimna ol Hiida
Anin ¢iin okuram 18’net Yezid’e

(Baygiil 1999: 316)

Yezid sana eyledigim teberra
Ezeldendir ezeldendir ezelden
Imama tecella Yezid’e teberra

Ezeldendir ezeldendir ezelden

Lanet olsun yiirii bire havaric
Yiiz bin namaz kilip ister tut orug
Vardim baktim aslin héri¢ sen harig

Ezeldendir ezeldendir ezelden

Siz agu kattiniz Hasan asina
Cefa eyledininz Hiiseyin’in esine
Bu teberra Muaviye’nin soyuna
Ezeldendir ezeldendir ezelden
(Aslanoglu 1997: 101)

Virani’nin dortliiklerinde ise “6lmeden 6nce 6liiniiz” diisturunu yerine getirmeyip nefsine uyan

kesimlerin Yezidligine ve helaklerinin ezeli olusuna vurgu yapilmaktadir:

*Arifi bu nefs-i sima kim uyar seytaneler
Anlarin cdnina 1a’net kim olur merdéaneler
Ta ezel Kali Bela anlardurur hiisraneler

Heft-ser bir ejderhadir katl eder merdéaneler

Pendi giis et dogru s6z dogrulara act degil
Kim ki olmaz dogru dil ‘dlemde ol haci degil
Gazi olmaz nefsini katl etmeyen naci degil

Heft-ser bir ejderhadir katl eder merdéaneler

Katl edip nefsin gecen ‘asiklar oldular sehid



Onlarin 6mriinii Hakk bil ki mezid etti mezid

Her kim uydu nefsine oldu Yezid oglu Yezid

Heft-ser bir ejderhadir katl eder merdaneler

(Vaktidoldu 1998:34-35)

Virani’nin isaret ettigi “Glmeden Once Oliiniiz’
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telakkisinin, musahip kavlini igeren ve

kozmogonik ikrara gonderme yapan tdrenler baglaminda simgesel anlamda icra edildigi

gortilmektedir. Buyruk metinleri icerisinde pir huzuruna gelen masahiplerin nasil davranmasi

gerektigi su sekilde nakledilmektedir:

“... Yani ey kullarim 6lmezden evvel 6liin, mahser olmadan hesabinizi goriin. Amma nasil olmal
dersen, yani sizler hirsinizi, nefsinizi dldiiriin ve pir etegi tutun. Yani bir miisahip tutup onunla siratt
miistakim {izere yola gidip mali mala, can1 cana katip birbirine teslim olup yilda bir kez peygamber
vekili, Cebrail Hakk vekili pirin yamacina gegip kabirde mahserde olacak sualleri pir ona sual ede...
Sonra pir buyura ki iki miimin miislim dérdii birbirine sarilip sehid olalar. Pir dahi Ziilfikar alip niyaz
ede. Dordiine on iki Ziilfikar ¢alip diriltip kaldira. Allah Allah; evvelin, &hirin, zahirin, batinin bende-i
Sah-1 Merdan’a kabulii dergah, ikrdr-1 kali beli; Allah, Muammed, Ali, gergege Hii deyii giilbank
edeler... Tarik¢i kalkip durdukta pir yine dua ede. Dua budur; Ziilfikar keskinligine, sir berkligine,
Yezid helakligine, miinkir kérliigiine, miimin kardaglarin génlii muradina. Ugler, yediler, kirklar, on iki
imamlar, er Hakk, evliya, enbiya, Allah, Muhammed, Ali, Hii diyelim Hii deyip giilbank cekeler...”

(Aytekin 1958: 177, 188, 207).

Ikrar-1 KAl Beli sirini yeryiiziindeki izdiisiimiinii olusturan ritiiel pratik esnasinda sehit olma

ve dirilme sembolizmine imkan veren “tarik” isimli ritiielistik unsurun, Ziilfikar simgeciligine

sahip oldugu goriilmektedir. S6z konusu sirra ikrar vermenin yanisira sirri, ikrar vermeyen

Yezid’e ifsa etmemek ve ondan uzak durmak gereklilikleri, Kul Himmet ve Bosnavi’ye atfedilen

dizelere su sekilde yansimistir:

Mii’minin bahgesi giildiir
Yezid’in emegi seldir

Bu yol ezel kadim yoldur
Yol Muhammed ‘Ali’nindir

Varma Yezid’in yanina
Kokusu siner tenine
Yazik degil mi canina

Can Muhammed  Ali’nindir

(Aslanoglu 1997: 179)

Behey kardes yolumuza, Giremezsin demedim mi

Bizim gizli sirrimiza, Eremezsin demedim mi
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Bu sirr1 her kisi bilmez, Bilenler de haber vermez

Bu sirr1 gayr géz gérmez, Géremezsin demedim mi

Evvel bir miirside ulas, Akit gbziinden kanl yas

Yezid’den kag behey kardas, Kagamazsin demedim mi

Bosnevi ta ezeliden, Himmet almis ol Veli’den
Okur ‘ilmini ‘Alf’den, Duyamazsin demedim mi

(Ozmen 1998d: 221)

itikad farkmin sinir gizgisini olusturan Yezid kimliginin, toplumsal kontroliin devamliligi
hususunda 6nemli sosyal islevleri bulunmaktadir. Tedricen yerlesik hayata gegen ve gittikge igine
kapanan gocebe kokenli kizilbas siireklerinin toplumsal yasamini diizenleyen sosyal normlar ile
hiyerarsinin istikrari, Yezid karsitlig1 tizerinden muhafaza edilmis gibi gériinmektedir. Ali ve
Yezid karsitligini esas alan diialist yorumlar ¢evresinde beliren inang oriintiilerinden ezeli kotiiyt
temsil eden Yezid figiiri, olunmamas: gerekilen ziimreyi isaret etmekte ve toplumsal diizeni
muhafaza eden sosyal normlara aykiri hareket ve davranislarin yaftalanmasinda kullanilarak
kurallarin pekistirilmesine hizmet etmektedir. Yezid yaftasinin kiiltiirel bellekteki karsiligi nedir
sorusunun cevabi iizerinde durmak, toplumsal yasam baglamindaki sosyal islevlerinin
anlagilmasini kolaylastiracaktir. On altinc1 yiizyil basinda beliren siyasi rekabet ve Safevi
ideolojisi baglaminda, Osmanli yoOnetiminden memnun olmayan gocebe kesimlerin kendi
magduriyetlerini Kerbela hadisesi ile 6zdeslestirerek kiiltiirel bellekleri dahilinde zaman ¢ékmesi
olgusunu gergeklestirmeleri hususu iizerinde durulmustu. Takip eden siirecte, artik her tiirlii
zuliim ve zalimligin, Kerbela’nin faili konumundaki Halife Yezid’e istinaden “yezidlik” olarak
yaftalanmaya baglandigini séylemek yanlis olmaz. Bu imgenin hafizalarda pekistirildigi ritiiel
pratik ise cem torenlerinde toplu katilim ile gergeklestirilen Kerbela agidi icrasidir. Orneklem
olarak Elazig’a bagl Karakocan llgesi’nin Kavalcik Koyii’'nde yasayan Alevi toplulugunu ele
alan bir arastirma biinyesinde ulagilan veriler, Yezid yaftasinin ifade ettigi anlam ile toplumsal
yasam lizerindeki islevlerini daha anlasilir kilacaktir. Kdyde yiiriitiilen cem torenleri kapsaminda;
saz ve sOz bir arada kullanilarak icra edilen Kerbela agidi, sekiz-on dakika kadar siiren ve
duygusal yogunlugun one ¢iktigi bir bolimii olusturmaktadir. Agit baslamadan once cemi
yoneten dede, Kerbela Colii’nde susuz birakilan Hz. Hiiseyin ve ailesinin; az sayidaki arkadasiyla
birlikte Hakk yolunu korumak i¢in zalim Yezid ve ordusuna karsi miicadele ettikten sonra sehit
edilmeleri hadisesini nakleden bir konusma yapmaktadir. Agidin icras1 bagladiktan sonra dile
getirilen “Sah Hiiseyin, ya Hiiseyin” nakaratlarinin pekistirdigi duygusal yogunluk kapsaminda

katilimcilar arasinda gbzyasina engel olamayan taliplerin bulundugu gézlemlenmektedir. Kerbela
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agidinin icrasi kapsaminda ceme katilanlar Ehl-i Beyt’e bagliliklarini, Muhammed-Ali nesline
yapilan haksizliklardan duyduklar iiziintiiyli ve bu neslin diismanlarina karsi olan nefretlerini
yineleyip pekistirmektedirler. Katilimcilarla yapilan miilakatlar dahilinde; Muhammed-Ali
soyuna yapilan haksizliklara iiziilmek ve zuliimlerin yasim tutmak s(retiyle yollarina
bagliliklarini yenileyen taliplerin, kendilerini kurtulusa erisecek “Giirtth-1 Naci” ziimresinin birer
mensubu hissetmeleri hasebiyle rahatlama ve giiven duygusunu igeren bir psikolojiye sahip
olduklar1 gézlemlenmistir. Yine drneklem alinan koy déhilinde, Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi
Muharrem ay1 igerisinde tutulan on iki giin orucun; imam Hiiseyin ile dostlarina rahmet, Yezid’e,
soyuna ve taraftarlarina lanet okunduktan sonra Allah, Muhammed, ya Ali diyerek agildig tespit
edilmistir. Miilakat yapilan kaynak kisiler; Kerbeld’da yasanilanlarin Allah’in istegi dahilinde
gerceklestigini ve bu olay biinyesinde, inananlar ile zalimlerin imtihan edildigini
belirtmektedirler. Hz. Ali ile Hiiseyin’in kili¢, diger imamlarin ise zehirle 6ldiiriilmesi esasina
vurgu yapan inang Oriintiileri baglaminda ikrar veren her talibin birinci 6devi; inanci, Allah’in
nuruna sahip olan imamlar gibi hayatindan iistiin tutmak ve bu yolda hayatini feda etmeye hazir
olmaktir (Yazict 2011: 240-242, 269, 272-273). Isparta’da bulunan Veli Baba Sultan Ocagi’na
bagli siirekleri 6rneklem alan derlemeler dahilinde de orug tutulan on iki giin stiresince Fuzuli’nin,
halk arasinda “Kumru” olarak bilinen “Kenzii’l-Mesdib” isimli eserinin okundugu ve bu esnada
dinleyen taliplerin Yezid’e lanet okuyarak gdzyasi doktiikleri gozlemlenmistir. Hz. Hiiseyin’in
okunan 6gle ezani esnasinda can verdigine yonelik inanca istinaden Kumru kitabinda Hz.
Hiiseyin’in can veriginin anlatildigi boliim, Muharrem’in onuncu giiniiniin 6gle ezanina denk
getirilmektedir. On iki aksam boyunca kitap okunan haneye gelen talipler “yuh miinkire” ibaresi
ile selam verirlerken igeridekilerin bu selama “lanet Yezid’e” nidasi ile karsilik verdikleri tespit
edilmistir. Tutulan su orucunu bozmak i¢in icra edilen sakka hizmetinde sakkanin ve sonrasinda
dedenin, Isra Stresi 17/82 numaral1 ayeti; “veniinezzili min-el Kur’an mahiva sifail miiminin ve
rahmetelil dlemin vela yezidiil zalimine illa hasana” seklinde okudugu gézlemlenmistir. Bu son
pratik dahilinde, ayet igerisinde yer alan bazi kelimelerin tahrif edilmesi ve Yezid’in zalimligine
vurgu yapan anlamlarin iiretilmesi so6z konusudur.’®” Asure giinii ad1 verilen on Muharrem
aksaminda icra edilen cem kapsaminda kesilecek kog¢, Hz. Hiiseyin ile birlikte sehit olan 72
kisinin kurbani olarak goriilmektedir. Boynuzlarina takilan kirmizi esarp, kan iginde can veren
Hz. Hiiseyin’i; yesil esarp ise yesil bir zehir ile 6ldiiriilen Hz. Hasan’1 temsil etmektedir. Cem
toreni kapsaminda icra edilen tuzcu hizmetinden sonra dedenin verdigi giilbang icerisinde;
“valatmis oldugunuz tuzlar, Kerbeld'da yatan yetmis iki siihedamin gozyast ola... Fatima

anamizin, ehl-i beytin gézyasi olsun” ibarelerinin yer aldigi goriilmektedir (Ersal 2009: 93-111,

167 «“Ve biz, Kur'an'dan, inananlara sifa ve rahmet olan ayetleri indirmedeyiz ve bunlar, zalimlerin ancak ziyanlarim
arttirir” mealindeki s6z konusu ayetin dogru telaffuzu su sekildedir: “Ve nunezzilu minel kur’ani ma huve sifaun ve
rahmetun lil mu’minine ve 14 yezidu’z-zalimine illa hasaran.”
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120-121, 173). Sahadaki gézlemleri kapsaminda Yusuf Ziya Y 6riikkan, geceleri okunan Kumru’yu
dinleyen Tahtaci Alevilerinin Muharrem orucu boyunca; su yerine ayran ve hosaf igtiklerini, tirag
olmadiklarini, gamasir yikamadiklarini, et ve yumurta yemediklerini nakletmektedir (2006: 277-
278). Yukaridaki orneklerde goriildiigii tizere; farkli vesileler ile icra edilen cem torenlerinde
okunan Kerbeld agidi ve Muharrem ayinda gergeklestirilen yas merkezli ibadet pratikleri
vasitasiyla Kerbela olaymin anisi ve “zalim Yezid” imgesi belleklerdeki canliligini korumaktadir.
Ote yandan, Kerbeld hadisesinde yasanilanlarin ilahi yazgi olduguna yonelik bir kabul de
mevcuttur ve acist her daim hissedilen bu olayin da kozmogonik ahit ile iliskilendirildigi

goriilmektedir:

Men Hiiseyin’im ‘Ali’nin ogluyum ceddim Mustafa
Nir-1 kandilde alnima yazilmigdir bu gaza

Yezid’e la’net etmek Mii’mine oldu seza
Kerbeld’da Hakk rahinda susuz kurban olan
Mazlum Hiiseyin menim

(Duran 2012: 90)

AORBP kapsaminda gergeklestirilen derleme ¢alismalari dahilinde de bu inanci yansitan anlatilar
tespit edilmistir. Inanisa gore; “elestii bi Rabbikum” sorusuna “kalf bela” cevabini veren ruhlar
yeni bir imtihandan gecirmek isteyen Allahu Te’ala, peygamber olarak gonderileceklerin
yeryiiziinde Kkarsilasacaklari zorluklar1 taksim etmistir. Biitiin zorluklar, mesakkatler
sahiplenilirken Kerbeld hadisesini kimse tistlenmek istememistir. Imam Hiiseyin’in ruhu,
Kerbeld’da yasanacaklara raz1 gelir ve Allah’tan; Kerbela yasini tutup iki damla gézyas1 dokecek
olan kullarn amel defterini kendisine vermesini ister. Kerbela’da cekilecek acilart Imam
Hiiseyin’e yiikleyen Allah onun ricasini da geri ¢evirmez. Devranin c¢arki, Hz. Hiiseyin’in bu
acilar1 iistlenmesiyle donmeye baglar. Yezid’in ordusu tarafindan kusatilan Kerbela Sahrasi’nda
mahsur kalan Hz. Hiiseyin, ayagi ile yerden su ¢ikartmis fakat “kala beld” ikrarindan donmemek
icin o suyu igmemistir. Kerbeld Colii'nde gerceklesecek zuliim Hz. Muhammed’e ¢ok dnceden
Cebrail tarafindan bildirilmistir (Yildirnrm 2018: 221-224). Bosnevi’ye atfedilen asagidaki
dortliikler kapsaminda; yeryiiziinde Yezid tarafindan susuz birakilan ve katledilen Ehl-i Beyt’in
acisini paylasanlarin, ahirette Hz. Ali tarafindan verilecek “kevser suyu” ile odiillendirilecegi
belirtilmektedir. Bir sonraki boliimii olusturan Sefaat¢i Ali bashgi altinda ayrintili olarak

deginilecegi iizere, “kevser suyu” ibaresi 6te diinyada verilecek sefaati simgelemektedir:

Muhabbet ehline va’d-i Kerbela

Elest bezminde olmus miiheyya
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Boyle haber vermis Sah-1 Murteza
Sadiklarin 4h1 Muharrem’dedir

Bosnevi dokenler gdzden hiin-abi
Divan-1 ‘Ali’den Kevser sarabi
Verilir sliphesiz anla cevabi
Sehadet serbeti bu matemdedir
(Ozmen 1998d: 218; Atalay 2015: 250)

Yezid imgesinin hafizalarda c¢agristirdigi olaylar ve inanglar géz oOniinde tutulursa Yezid
yaftasinin, sosyal normlarin devamliliginin saglanmasi hususundaki islevleri daha iyi
anlasilabilir. Buyruk metinlerinde yer alan birgok boliim, itikad dahilinde dile getirilen toplumsal
normlara uymamay1 Yezidlik olarak yaftalamaktadir. Asagidaki satirlar kapsaminda;
Muhammed-Ali neslinden gelen pirlerin otoritesine bagliligin 6neminin, Yezid karsithig

iizerinden vurgulandig goriilmektedir:

“... Ol sebepden evlad-1 Restil’dan gayrisina pirlik etmek ve talip olmak caiz degildir. Pirlik Sah-1
Merdan ‘Al’ye gelmistir. Evlad-1 Muhammed-‘Ali’den ola ki pirligi caiz ola... T4 Kala Beli’den beri
onlarin sermayesiz oldugunu surdan fehmeyle ki evlad-1 Resil ciimleye serverdirler. On sekiz bin dlem
onlarin dostlugu ile mizan tutmustur... Evlad-1 Resile erisgmeyen seyhlerin, mesayihlerin ve pirlerin
biatlar1 ve ikrarlar1 caiz degildir, Siirglindiir, Yezid’dir... Ve dahi sifiye ii¢ kimseden kagmak
Yezidliktir; birinci seyyidlerden, ikinci miirsitten, tiglincii halifeden” (Aytekin 1958: 12, 16-17, 170).

Sadece otoriteye itaat etmemek degil, musahip kavline girmemek de Simr ve Mervan ile bir olmak
ve ikrarli Yezid olmak manasina gelmektedir. Musahip kavline girmek hakikate giden yolda
onemli bir merhaleyi olusturmaktadir. Pir dindir, muséahip imandir; din Muhammed, iman Ali’dir.
Dininden ve imanindan donen talipler Hakk’tan donmiistiir. Onlar Yezid’den de beter
Yezid’dirler. Pire baglanmamis kisiyle musahip olunamaz. Zira pirinden dénmiis kisiler de
Yezid’dirler. Rizasiz lokma yiyen, haram yiyen miimin ve mislimler Yezid’dirler. Allah,
Muhammed ve Ali’yi anmadan lokma vermek, Seytan ve Yezid’den kalmig bir ameldir. Topluluk
icerisinde birisiyle kiis olmak ve onunla barigmamak piri ve yolu inkdr etmek anlamina
gelmektedir (Aytekin 1958: 30, 32-35, 63, 169-170, 183-184). Goriildiigi tizere Muhammed-Ali
soyundan gelen pirlerin yani dedelerin otoritesi ile toplumsal hayati diizene sokan ikrar ahdi ve
musahiplik miiessesesinin devamliligi, “Yezid olmama diisturu” ile muhafaza edilmektedir.
Musahip olan dort talipten herhangi birinin isleyecegi giinah, dort insan1 da diiskiin konumuna
sokabilmektedir. Digkiin durumuna gelmek demek, toplum disi birakilmak anlaminda
gelmektedir. Diiskiinle konusulmaz, selam1 alinmaz, bayramlagilmaz. Diigkiiniin yemegi yenmez

Suyu i¢ilmez, mali davar1 komsularininkilere katilmaz, kiz1 alinmaz, ona kiz verilmez. Diiskiiniin
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cenazesi dahi kilinmaz. Diiskiinliik sugunun yaptirimi sadece bireysel olarak yasanmaz. Diiskiin
olan kisinin musahibi de aym konuma diiser. Yani evli olma durumlan géz Oniinde
bulunduruldugunda en az dort kisiyi ilgilendiren bir yaptirim s6z konusudur. Affedilmez suglar
isleyenlerin bulunduklart koyu terk ettikleri ya da intihar ile sonuglanmig diiskiinliik hadiseleri
yasanmustir (Birdogan 2006: 253, 256, 270, 361-362; Metin 1994: 91-92, 129-130). Kirsal kesim
sartlarinda yasayan igine kapali toplum 6zelligi g6z Oniinde bulunduruldugunda; bu konuma
diismek istemeyen taliplerin, otoriteyi temsil eden dedeler ile yola ve erkana, yani toplumsal
normlara gosterecegi baglilik ile sadakatin derecesi tahmin edilebilir. “Yezid’e kusak ¢6zmek”
yani digaridan birisi ile evlilik yapma eyleminin, Buyruk metinleri i¢erisinde biiyiik giinahlardan
biri olarak sayilmasi (Aytekin 1958: 182, 197), kapali toplum yapisin1 muhafaza etme egilimini

gosteren bir diger 6rnegi olusturmaktadir.

Buyruklarda yaziya dokiilen bu anlayisin sosyal hayat igerisindeki izdiisimiinii ve yaptirim
giiciinii, Kavalcik 6rneklemi dahilinde gérmek miimkiindiir. Miilakat yapilan seyyidler ve talipler;
Allah, Muhammed ve Ali birligini igeren ilahi sirrin sadece ve sadece Ehl-i Beyt dostu olan
Alevilere agiklandigini, kalbi temiz olmayan Omer, Osman ve Ebu Bekir’e aciklanmadigini
belirtmektedirler. Ilahi sir karsilayan birligin yolundan siiphe etmek Yezid isi olarak
tanimlanmaktadir. Orneklem kapsaminda, inancini sorgulayan Alevi bireylerin de “yol Yezid’i”
yaftasi ile anildiklar1 gézlemlenmistir. Yol Yezid’i olarak anilma korkusu, toplulugu olusturan
bireyler iizerinde; yol ve erkanin kurallarina uyma ve sirr1 ifsa etmeme hususlarinda bir baski
araci olma ozelligine sahiptir. “Yezid” ibaresini kiiflir ve hakaret olarak algilayan ve adini isittigi
zaman lanet okuma refleksine sahip toplumsal hafiza dahilinde; Ebu Bekir, Omer, Osman,
Muaviye, Yezid ve Mervan’t sevmemek, isimlerine dahi katlanamamak inancin geregi olarak
kabul gormektedir (Yazic1 2011: 112, 119, 314). Kaynak kisilerle yapilan miilakatlar kapsaminda
dile getirilen; “Yezid’in yaptiklarini dogru bulan Yezid’dir, Yezid’e giiven olur mu” (Yazici
2011: 322) ctimleleri, ige kapali toplumsal yapinin yiizyillarca nasil muhafaza edildigini gosteren
bir veri olarak okunabilir. Toplumda mevcut Yezid algisi ile dogum yoluyla topluluga dahil olan
bireylere, Ehl-i Beyt ve bu soydan birinin adim verme gelenegi bir arada diistiniildiigiinde;
kiiltiirlenme siirecine giren talip adaylarinin hafiza ve algi ¢ergevelerinin, ikrar ve musahip
kavline girmeden ¢ok daha dnce sekillendigini soylemek yanlis olmaz. Normal insanlardan farkli
olan erenlere, ilahi sir ve nurdan pay verildigini inanan Kavalcikli talipler; Buyruk metinlerinde
yer alan, “pirlerin gonlii on iki imamin génliidiir, erenleri hognut eden on iki imami1 ve Muhammed
‘Al’yi hosnut eder” ibaresinin sosyal hayat {izerindeki izdiigimiinii gostermektedirler. Yine
Buyruk metinlerinde belirtildigi tizere ocakzade(ler) Tanr1 dostlar1 soyundandir ve talip olan kisi;

kudreti yettigi 6lglide nurdan, sirdan ve hidayetten almalidir. Orneklem bolgesinde yasayan bazi
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taliplerin basma gelen hastalik ve yangin gibi kotii olaylar, Muhammed-Ali soyundan gelen
Seyyid dedelere goniilden bagli olmamanin cezasi baglaminda yorumlanmaktadir (Aytekin 1958:
70-71, 196, 220, 247; Yazic1 2011: 286). Bu noktada gocebe Oguz bellegi baglaminda; kendisine
kalkan ellerin tas kesildigi, velayet 1ss1 Dede Korkut figiiriiniin kopuzuna hiirmet edilmesi
hatirasin1 yinelemek faydali olacaktir. Cem torenleri esnasinda dile getirilen deyis ve duvazlara

YA

eslik eden baglama, Aleviler arasinda “telli Kur’an” olarak anilmaktadir:

Bana Hakk’1 soran ogul
Haber al ‘asik sazindan
Gogsii Peygamber agaci

Kilifi ‘Ali bezinden

Cevri bunda dilli Kur’an
Hem erkanl yollu Kur’an
Elimizde telli Kur’an
Yiiriiriiz Hakk’1n izinden

(Birdogan 2006: 438-439)

Asik Daimi mahlasi ile taninan Dede ismail Aydin, Nejat Birdogan ile gergeklestirdigi soylesi
dahilinde yeni dogan g¢ocuklara, dogumdan sonraki yedi giin igerisinde Dede veya Rehber
tarafindan isim kondugunu ve c¢ocuklarin agizlarinin parpilandigini belirtmektedir. Parpilamak
teriminin karsiladig1 eylem, c¢alisma acisindan ayrica onemlidir. Cocuga isim koyan Dede
parmagini kendi agzina gotiiriip aldig1 nemi cocugun agzina stirmektedir. Cocuk bu sayede sirrina
sahip ve dilinde giiglii olabilecektir (Birdogan 2006: 332). Gazi Ali baghg: altinda gorildigi
iizere benzer eylemin Hz. Muhammed ile yeni dogan Ali arasinda yasandigina inanilmaktadir.
Cumbhuriyetin ilk yillarinda Narlidere Tahtacilar1 arasinda yapilan derlemeler dahilinde; kiz
isteme siirecinde ve siinnet edilen ¢cocugun sembolik olarak saginin ii¢ yerinden kazinmasini
iceren bag yiiliime toreninde Dede’nin hayirli verdigi nakledilmektedir (Y1lmaz 1948: 24-25, 38).
Evlenen ciftlerin tarikat nikahlar1 Dede tarafindan, Dede’nin bulunmadigi kdylerde ise onun
temsilcisi konumunda bulunan Miirebbiler tarafindan kiyilmaktadir. Toplumsal diizenin kontrolii
ve stirekliligi hususunda dinsel diisiince ile glindelik hayatin i¢ igeligini gdsteren 6nemli bir 6rnek
ise Tahtaci siireklerinde goriilen “ocak kazma” erkamidir. Baba evinden ayrilip yeni bir eve
gecmek isteyen ¢ift, yasayacaklar1 yeni evin ocagini Dede’ye kutsatmak zorundadir. S6z konusu
¢iftin ikrar vermis olmasi gerekmektedir. Ocak, tarlaya ya da bahgeye kazilabilir. Kimi

uygulamalarda Dede tek basina kimi uygulamalarda ise evli ¢iftle birlikte {icii; ya Allah, ya
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Muhammed, ya Ali diyerek kazmay birlikte yere vururlar. Yeni eve ayrilacak olan ¢ift, ocagin
hayirlisini veren Dede’nin elini per. Ocak kazildiktan sonra ates yakilmali ve ocaktaki ilk yemegi
Dede’nin esi pisirmelidir. S6z konusu erginlenme siirecinde gozlemlenen pratiklerden birisi de
Alevi siireklerinde gergeklestirilen biitlin torenlerin olmazsa olmazini olusturan kurban kesme
eylemidir. Ocak kazdirmamig bir ¢iftin toplum nazarindaki sorumlulugu baba evine aittir. Bu
ciftin yola aykir1 eylemler durumunda baba diiskiin ilan edilmektedir. Ocak kazdiktan sonra ise
artik tiim hatalarindan kendisi mesuldiir ve babasi diigkiin ilan edilmez (Mecek 2014: 24, 44;
Duman 2019: 149, 168-170; Cil 2016: 50, 53). Kizilbag siireklerinin giiniimiizdeki uzantisi olan
yerlesik Alevi topluluklarinda inang ve kanaat 6nderi olan Dedelerin konumuyla Dede Korkut’un
temsil ettigi tarihsel figiiriin uyum igerisinde oldugu goriilmektedir. “Esrefoglu al haberi”
dizesiyle baslayan {inlii dortliiklerin sahibi olan Hasan Dede ile ilgili olarak; ismini verdigi
kasabada derlenen bir menkibeyi nakletmek, mutlak bir itaatle dede figiiriine baglanan talip
psikolojisinin anlagilmasi bakimindan faydali olacaktir. Menkibeye gore abdest almak isteyen
Hasan Dede elini Kizilirmak’a sokunca nehir kana bulanmistir. Talibi olan dervisler nedenini
merak edince Hasan Dede, “bendeki hancer yarast heniiz iyilesmedi” cevabim verir. Dervisler
hangi hanger yarasi diye sorduklarinda “fbn Miilcem’in actigi yara” yanitim alirlar. Cafer Giilii
isimli talibin tepkisi calisma agisindan manidardir: “Hay Dedem, kanminla su irmaga sirrin
doktiin, boyle edecegine “ben Ali’yim desene” (Birdogan 2008: 107-108). Nakledilen menkibe;
on dokuzuncu yiizyil sonlarinda Antalya bolgesinde yaptigi ¢alismalar baglaminda; “Tahtact
toplantilarinda bir ara Dede’nin igerisine ¢ok dnceden 6lmiis bir kutsal kisi veya dogrudan Ali
girer” notlarin1 diisen Petersen Von Lusan’in tespitlerini de agiklar niteliktedir. Toplanti ile
kastedilen cemdir ve tovbekar Tahtaci’nin glinahlarinin temizledigi kalin degnek de Hz. Ali’nin
Zulfikar kilicin1  simgeleyen tarik cubugudur. Yolculuk esnasinda hizmetlerini goéren
Kamberleriyle, cem icrasinda kullandig1 Ziilfikar temsili tarikleriyle (Birdogan 1995a: 21-22;
2006: 337, 346) Ali sembolizmini iizerinde tastyan Dedeler, sahip olduklari ilahi nir hasebiyle
geleneksel Alevi topluluklarindaki mutlak otoriteyi olusturmaktadirlar. Miirsit olan Dedeler,
taliplerinin nazarinda Ali n0runun tezahiirlerinden baska bir sey degildirler. Camsih’ta
gerceklesen bir diigkiin kaldirma cemi baglaminda adam 6ldiirme suguyla on yil diiskiin kalan bir
talibin, toplum ve Dede huzurunda af dilerken sarf ettigi ciimleler, s6z konusu kabuliin Alevi
hukukundaki yansimalarini olusturmaktadir; “ben Miilcem’im sen Ali’sin, ben Yezid'im sen
Hiiseyin’sin, ben Ebu Siifyan’tim sen Hasan’sin” (Metin 1995: 229-230). Ziilfikar simgesinin

ritiielistik alandaki yansimalari hususu iizerinde “Sefaat¢i Ali” bagligi altinda durulacaktir.

Bektasi gelenek igerisinde de tipk1 Alevi siireklerde oldugu gibi verilen ikrar kapsaminda Allah,

Muhammed ve Ali birligini igeren ilahi sirdan haberdar olunarak selamete erisecek Giirtth-1 Naci
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ziimresine dahil olunmakta ve siradan inananlardan farkli bir konuma erisilmektedir. Bektasi
yoluna intisap edecek adayin erginlenme t6reni olarak tanimlanabilecek ikrar ayini; Hz.
Muhammed ve Ali ile onlarin soyundan gelen on bir imamin, Allah’in nirundan sudur ettigi
kozmogonik siirecin ritiiel alandaki tekrarini iceren bir pratik esliginde icra edilmektedir. Bektasi
meydanlarinin mihrab1 olarak goriilebilecek olan Taht-1 Muhammed’in basamaklarinda on iki
samdan bulunmaktadir. Taht-1 Muhammed’in 6niinde “kanun ¢erag1” ya da “Horasan ¢eragi” adi
verilen g fitilli bir zeytinyagi kandili yiikselir. Bu g fitil; Allah, Muhammed ve Ali’yi temsil
etmektedir. Bazi tekkelerde ise odanin karsi ucunda Hz. Ali’yi temsil eden ve “Sirac-1 Miinir” ad1
verilen cerag ile ikame edilmektedir.'®® Biitiin ¢eraglardan evvel uyandirilan Horasan geraginin
bulundugu mabhal, pir makami olarak kabul edilmektedir ve Haci Bektas-1 Veli’ye izafe edilir.
Ikrar ceminin baslangig¢ boliimiinde meydan odasi karanlik tutulmaktadir. Sadece iig fitilli Kanun
Ceragi ya da sirac-1 miinir’den yayilan bir aydinlik s6z konusudur. Gelenekte kullanilan ifadelerle
belirtilecek olur ise Bektasilige intisap etmek isteyen kimsenin huzuruna ¢ikarildigi makam;
“evvelinin evveli, avd’ilin mebdei olan zamdni ve mekdni” temsil etmektedir. Yani Haci Bektas
yolunun 1s1gindan nurlanarak hakikate vasil olacak aday, kabul erkani dahilinde Muhammed-Ali
nurunu temsil eden kanun geraginin ziyas altma girmektedir. ikrar verecek talibin abdest alisi
esnasinda burnu i¢in su doken ve “ey tdlip, bezm-i elest giiniinden bu ana gelinceye kadar
kokladigin rdyiha-i mekrithe def ve izalesi i¢in burnuna su vermek Muhammed Mustafa’ nin
stinnet-i serifesidir” ibarelerini dile getiren rehberin, kozmogonik siirece vurgu yaptigi
goriilmektedir. Yiiz ve kollarim1 kurulayan adaya; ‘“ey tdlip, ervih-i ezel’den ve nahnu
kasemnd ’dan bu ana kadar islemis oldugun sirk ve ¢irkdb-1 masivdadan silinip pdk olmak icindir,
yiiziinii sil” telkini verilir. Biitiin gnostik egilimlerde goriildiigii iizere Ilahi sirla erginlenmekte
olan adayin arinmasi s6z konusudur. Ikrar veren talibe gerekli olan telkini yapan miirsit; “kalk
erenler, Muhammed Ali ve On iki Imam ve Hazret-i Pir Hiinkdar Héci Bektas-1 Veli efendilerimizin
erkdnt iizre bu canun ¢erdgini uyandwr” ctimleleri ile ¢eragciy1 yonlendirir. Miirsitten delili, yani
ceraglart uyarmak igin hazirlanmig kiigiik bir mumu alan hizmetli, ¢eradglarin oniine geldigi
zaman; “Bismi Sah Allah Allah, ¢erdg-1 niir-1t Muhammed ‘Ali’den doguptur sems ile mah, fakir
bir zerre alam destur Allah eyvallah” ibareleri ile baslayan giilbang1 dile getirerek g¢eraglari

uyarir. Bu esnada aday; torenin gergeklestirildigi meydani, yani alemleri aydinlatan nirun, nir-1

168 Alevi siirekleri igerisinde de aym kabulii gérmek miimkiindiir. Tahtac1 Alevileri arasinda yapilan derlemeler
kapsaminda tespit edilen ¢erag dualarinda; “delilimiz kadim ola, delilimiz Sdh-1 Merdan delili ola” ya da “savkimiz
Séh-1 Merdan savki ola” gibi ibareleri gormek miimkiindiir (Y 6riikan 2006: 332-333; Giil 2003: 164). Camsih yoresinde
yapilan bir gérgii cemi baglaminda, Hiiseyin Abdal Tekkesine mensup Dede Budala Ali Baba’nin: “delilci postu Hz.
Ali’nindir, orada yanan mumun 15181 Hz. Ali efendimizin suretidir; delilin 15181, Ali efendimizin nuru kabul edildiginden
her gelen o 1318a niyaz eder” climlelerini dile getirdigi nakledilmektedir (Metin 1995: 107). Isparta’da bulunan Veli
Baba Sultan Ocagi’na mensup siirekler dahilinde icra edilen cemlerde ¢erag uyandirilirken; “Bismigah Allah Allah,
¢erag-1 nlir-1 Muhammed ‘Ali’den doguptur sems ile mah; biz de bir zerresini alalim destur Allah eyvallah” seklinde
dua okundugu nakledilmektedir (Ersal 2009: 148).
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Muhammed-Ali oldugunu gérmektedir. Burada, yani mebdei dlemde Muhammed-Ali’den bagka
hicbir sey yoktur, ikisinin vahdeti makam-1 uldhiyettir. Uyandirilan c¢eraglar ile Allah,
Muhammed ve Ali nurlar birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Artik ii¢iiniin de ayr1 olan nirlar1 ve
zuhurlar1 gorilebilmektedir. Miirsitin  buyrugunu yerine getiren gorevli; “cerdg-i niir-1
Muhammed Ali, riigen olmus ezeliden ezeli, ‘aynii’l-cem olup kdnun-1 evliyd, kaide-i Hiinkdr Hdct
Bektas Veli” ibareleri ile baslayan terciimanin ard1 sira Niir Stresi 24/35 numaral1 ayeti okur.*®
Toren basladiginda karanlikta, yani batinda bulunan ve goriillemeyen her sey goriniir olmusg ve
zuhur, tecelli etmistir. Muhammed-Ali ndrunu temsil eden kanun geragindan alinan sule ile

170 Tlahi sirr1 olusturan

uyandirilan taht iizerindeki ¢eraglar da on iki imamlar1 simgelemektedir.
ezelil zuhur, yani kozmogonik siireg ritiiel baglamda tekrar edilmekte ve ikrar verecek adaydan
ikrar vermesi istenmektedir.’* Rehber tarafindan dile getirilen; “rdh-1 zulmetten ¢ikip dogru yola
bastuim kadem, hab-1 gafletten uyandim can géziim kildim giisd; on iki imam bendesiyem men
glirith-1 ndciyim, yetmis iki firkadan oldum beri dahi ciidd” seklindeki ibareler, elest bezminde
gerceklesen kozmogonik ahdin yeryiiziindeki izdiisiimiinii isaret etmektedir (Birge 1991: 198-
215; Oytan 2007: 203-204, 379-380; Tanman 2005: 344-345; Ucan 2018: 32-46; Soyyer 2004
267, 276-277, 282-283). ikrar cemi baglaminda Dede ve Rehberin okumas gereken giilbanglar
nakleden Bektasi ilmihal ve erkanameleri icerisinde; “la ‘netullah ber cdn-1 Yezid ibn-i Yezid” ve
“ziimre-i Mervdniydn ve miinkirdn kér ola” gibi olunmamasi gereken ziimreyi isaret eden ibareler
de mevcuttur (Ugan 2018: 47; Soyyer 2004: 269-270). On iki dortliikten olusan siiri igerisinde;
Hasimi-Emevi, Hiiseyni-Siifyani, Bektasi-Mervani ve Alevi-Yezidi karsithigina “siz bir yana, biz
bir yana” redifi ile vurgu yapan Bektasi Sidki Baba’nin asagidaki dizeleri, bu ayrimi belirleyen

temel hususun altin1 ¢izmektedir:

169 Cerag uyandirma islemi esnasinda genellikle Ntr Stresi 24/35 numaral1 ayetin okundugu dile getirilmekle birlikte
Bakara Siresi 2/115 numaral dyetin okundugunu belirten Bektasi erkdnnameleri de mevcuttur (Soyyer 2004: 276).
Sih Hataf’ye atfedilen; “Himmet eyle yol diizelim, Gider delil Sah-1 Merdan, Oniimiize 151k eder, Yeder delil Sah-1
Merdéan; Magribt masriki gezer, ‘Askin kitdbini yazar, Mii’mini katara diizer, Gider delil S&h-1 Merdan” dizeleri, bir
onceki dipnot igerisinde nakledilen delil Ali’dir inancin1 yansitir niteliktedir (Birdogan 2001: 153). “Magribi masriki
gezer” dizesi, Bakara Siresi 2/115 numarali dyette yer alan; “Dogu da, Bat1 da Allah’indir; nereye donerseniz Allah’in
yiizii iste oradadir” ibarelerine telmih etmektedir. {lahi sirrin telkini esnasinda icra edilen ritiielistik pratigin simgesel
karsihig1 da “flah AL figiiriinii isaret eder gibi goriinmektedir.

170 Taht-1 Muhammed ve Allah, Muhammed ve Ali ile on iki imamlari temsil eden geraglar1 yansitan fotograf ve
minyatiir i¢in Ek-33 ve Ek-34 igerisine bakilabilir. Kandildeki niir telakkisine isaret eden Allah-Muhammed-Ali ve
Muhammed-Ali yazilarindan miirekkep Bektasi kaligrafileri i¢in Ek- 35 ve EK-36 igerisine bakilabilir.

171 “Muhibbana Lazim Olan Bazi Sual ve Cevap” baslikh Bektasi risalesinde yer alan; “sorarlarsa neredeydin, nereye
gideceksin” sorusunun cevabinda yer alan hakikat bahsi “sirrullah Ali” figiiriinii isaret etmektedir. Bektasi yorumuna
tabi tutulmus Hurufi motifleri de igeren cevabin giris boliimii su sekildedir: “Seriatte ‘ Alem-i Ervah’taydim, Hakk tan
¢iktim diinyaya geldim. Tarikét’ta Adem’deydim, tiglerden ¢iktim yedilere geldim, kirklara gidecegim. Ma’rifet’te
nurdaydim, babamdan ¢iktim anneme geldim, niir-1 flahi’ye gidecegim. Hakikat’te *Ali’nin niirundaydim, be harfinin
noktasinda; ‘aym harfinden ¢iktim lam-elif harflerine geldim, ye harfine gidecegim. Ye harfi yirmi sekiz harfin
sonuncusudur. Noktalar1t Muhammed ‘Ali’nin isaretleridir. Ciinkii tek noktas1 olsayd: bilinmeyecekti. Noktadan var
oldu, noktay1 agiklamak igin var oldu. Bu yirmi sekiz harfin sirr1 insanin giizelliginde saklidir ve insanin miikkemmelligi,
Muhammed-Ali’nin gérintigiidiir... Ve bu otuz iki harf Muhammed-Ali, onun ailesi ve ¢ocuklari ile baglantihdir...”
(Birge 1991: 231-232).
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Sevmisiz nesl-i Hiinkari
Bulmusuz nfir-1 izhan
Siz inkar1 biz ikrar
Siz bir yana biz bir yana
‘Allement sirrin duyduk®’?
Cani Hakk yoluna koyduk
Vaktin imamina uyduk
Siz bir yana biz bir yana
(Altinok 2013: 48-49)

Si1dki ve Zikri Baba’ya ait asagidaki dizelerde ise sirrin igerigi daha agik olarak belirtilmektedir:

Asli Mervan olan bilmez bu yolu'"

Kalbi kallas kendi kor degil midir
Ta ezel ervahta Muhammed Ali

Kudret kandilinde sirr degil midir

Gel ey sofu biat eyle ‘Ali’ye
‘Ali’nin neslinden Bektas Veli’ye
Iman etmeyenler K4l Beli’ye
Erenler babindan diir degil midir
(Altinok 2013: 307-308)

Rahmet ‘Ali evladina diigmanina la’net
La’net o Yezid’in din ii iméanma la’net
Ikrarim inkar edenin cAmna la’net

Ben fahr ederim kim bana Bektasi desiinler

Dergéh-1 ‘Ali’nin bu da bir tag1 desinler

Geh rah-1 ‘Ali Zikri geh geh erkan-1 Veli’de
Adab ile erkan ile riiz-1 ezelide

Bu oldu bizim kismetimiz Kali Beli’de

172 < Allemeni sirr1 terkibiyle, Yasuf Stresi 12/37 numarali Ayette yer alan ve “Rabbimin bana &grettikleri” anlamina
gelen ‘allemeni Rabbi ibaresine telmih yapilmaktadir. Allah tarafindan 6gretilen bilginin lediin ilmi olduguna daha
once vurgu yapilmigti.

178 Calinan at1 nedeniyle sikayetgi olarak yer aldig1 dava kapsaminda aleyhine gikan karar sonrasinda Sidki Baba’nin
yazdigt destan igerisinde olay1 yerlestirdigi ¢ergeve ile Kadi’y1 niteleyis tarzi, bir diinya goriisiiniin yansimasi olarak
okunabilir; “Mervdn’in gayretin giidersin boyle, ya huzur-1 Hakk’da nidersin boyle, td ervahtan beri edersin boyle,
muhibb-i ‘Ali’ye ‘adavet Kddi” (Altinok 2013: 89-90).
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Ben fahr ederim kim bana Bektasi desiinler
Dergéh-1 ‘Ali’nin bu da bir tas1 desinler
(Ozmen 1998d: 272)

Yezid imgesi, Kizilbas-Alevi siireklerinde oldugu gibi; i¢ine kapali bir tarikat yapisina sahip olan
Bektasi gelenegi baglaminda da, zaman ve mekan dtesi bir Ali figiiriinii merkeze alan “Ilahi sir”
kabuliine ikrar vermeyen kesimleri nitelendirmektedir. Olumsuzu temsil eden ve yapilmamasi
gerekeni isaret eden konumuyla, s6z konusu sir ile iligkilendirilen edep, erkan ve sosyal normlarin

stirekliligi hususunda 6nemli bir iglev yiiklendigi goriilmektedir.

Calismanin temel problematikleri arasinda yer almamakla birlikte Bektasi Tarikati ile Kizilbag-
Alevi stireklerinin yakinlagma siirecine ayri bir parantez agmak faydali olacaktir. Erken donem
Osmanli fetihlerinde 6nemli rolleri bulunan ve on altinci1 yiizyilda bir tarikat yapilanmasina
doniisen Bektasi cereyaninin alt katmanlarindan birisini olusturan Rum Abdallar1 ile Safavi
yapilanmasina dahil olan ve kizilbas olarak anilmaya baslayan kesimlerden olusan her iki kolun
da sosyolojik arka planinda gégebe yasam tarzinin bulundugu bir gergektir. Yasam bigimlerinin
gaza ideolojisi ile uyusabilmesi hasebiyle “Server-i Gaziyan” bildikleri Hz. Ali g¢evresinde
gelistirilen mitolojik inang Oriintiilerini kolayca igsellestirebilen bu kesimlerden ilki, devletlesen
ve merkezilesen Osmanli siyasetine bir sekilde entegre olabilirken; ikincisi bu imkana sahip
olamamustir. Calisma sahibi; Mehdi Ali figiiriinii merkeze alan inang Oriintiilerinin, ilk kesime
Hurufiler ve Hurufi motifleri yeni bir yoruma tabi tutan Kalenderiler, ikinci kesime ise Safevi
ideolojisi kanaliyla intikal ettigini diisinmektedir. Hz. Ali merkezli hulill ve tenasiih inanglari, ilk
kesim dahilinde Battal Gazi, Hac1 Bektas, Seyyid Ali Sultan ve Otman Baba gibi velilik ve gazilik
ozelliklerini bir arada bulunduran figiirlere izafe edilirken, ikinci kesimi olusturan kizilbaglar
nazarinda Ismail ve ardili olan Safevi sahlarina tatbik edilmis goriinmektedir. Her iki kesimin
temel soylemi gaza ideolojisi baglaminda dile getirilmekle birlikte; en biiyiik rakibi daha 6nceki
yiizyillar igerisinde gaza hareketinin liderligine soyunmus Osmanli Devleti olan Safevi ideolojisi
kapsaminda, Islami yoruma tabi tutulmus diialist inang &riintiilerinin islevselligi cok daha fazla
olmustur. Safevi propagandasinin, zaman zaman ¢ikarlari Osmanl merkezi yonetimi ile ters
diisen ilk kesime mensup gruplarin mirasindan istifade etmeye ¢alistigim ayrica belirtmek gerekir.
S6z konusu iki kesimin yakinlasma siireci nasil gelismistir sorusuna cevap verme yolunda,
temelde ayni inang Oriintiilerine sahip olmalar1 hasebiyle itikadi baglamda ¢ok biiyiik sorunlar
yasanmadig1 diisiiniilebilir.'”* Konu iizerinde yapilan ¢alismalar on sekizinci ve on dokuzuncu

ylizyilda beliren bazi Onemli siyasi gelismelerin siirecin gidisatin1  sekillendirdigini

174 «“Tiirkiye Kiiltiir Sahasindaki Sosyal Zemin” basligi altinda yaganilan penge-tarik tartigmalarina deginilmisti.
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gostermektedir. On yedinci yilizyilla gelindiginde Safevi Devleti’nin askeri teskilatlanmasi
baglaminda konargoger ziimrelerin niifuzunu kirmis olduguna deginilmisti. Safevi Hanedani’nin,
on sekizinci yiizyilin ilk yarisinda ortadan kalkmasiyla birlikte kizilbag siireklerinin tedricen Haci
Bektag ve Kerbela’daki Bektasi tekkelerine yoneldikleri, netice olarak on sekizinci ylizyildan
itibaren dedelerin, Erdebil’i de igeren ii¢ tekke dahilinde mirsitliklerini onaylatir hale geldigi
anlagilmaktadir. Soy esasini gozeten kizilbas siirekleri, -intisap yolu ile tarikata katilan Babagan
kolundan farkli olarak- Bektasi kimliklerini Hac1 Bektas evladi olma iddiasi iizerinde insa eden
celebilere baglanmay1 tercih etmiglerdir. 1826 yilinda lagvedilen Yenigeri Ocagi ile birlikte
tekkelerinin Naksibendilere devredilmesi hadisesinden sonra tekke merkezli Bektasi
yapilanmasinin biyiik bir darbe yedigi anlasilmaktadir. Ayni siire¢ dahilinde, ¢elebi ailesinin
reisinin seyhlik makamini kaybetmesiyle birlikte tarikat icerisinde mevcut olan rekabet
kapsaminda babagan kolu bir adim 6ne ge¢mistir. II. Mahmud’un vefatin1 takip eden siirecte,
resmiyette Naksi seyhlerinin elinde goziiken dergahin kontrolii, fiiliyatta babagin dervislerin
eline gegmistir. On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde dergahtaki konumlarini
kaybetmis olan ¢elebilerin, kizilbas siireklere daha fazla yoneldikleri diisiiniilmektedir. Bu siiregte
kolektif hafizadaki Safevi anilarini silme endisesiyle, cemlerde ritiielistik unsur olarak kullanilan
tarik ¢cubugunu yasaklama yoluna giden ¢elebiler, bunu kabul ederek kendilerine baglanan ve
penge erkdnina gegen kizilbas siirekleri nazarinda saygideger bir dede ocagina dontismislerdir.
Tarik kullanmaya devam eden siirekler, pir olarak gordiikleri Hac1 Bektas-1 Veli’ye biiyiik bir
saygl beslemekle beraber, organizasyon baglaminda celebi ailesine baglanmaksizin dinsel
hayatlarin1 devam ettirmislerdir (Yildirim 2015: 88-103). Kizilbas siireklerini Haci Bektas
Ocagr’na baglamak i¢in Anadolu’nun en {icra bolgelerine aracilar gonderdigi belirtilen Ahmed
Cemaleddin Celebi’nin tarik ¢gubugunu men etmek i¢in dile getirdigi sdylem, her iki gelenek
nazarinda olunmak istenmeyen oteki kimligini gostermesi bakimindan manidardir. Bu sdylem
dahilinde Yezidlik alameti olarak goriilen tarik ¢ubugunun kokeni de Kerbeld hadisesi ile
iligkilendirilmektedir. Hz. Hiiseyin’i sehit eden Yezidler kafasin1 bir aga¢ dalina takmak
istemisler, biitiin agaclar dallarin1 saklar iken sadece tarik olarak kullanilan ¢ubugun kesildigi
agag¢ dalin1 vermistir (Golpmarli 1977: 794). Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi’nde 6720 numara ile
kayith conk icerisinde yer alan ve Siilleyman (Giryanl) mahlasina sahip saire atfedilen; “ey
bakiyyetii’s-suyif-1 Caldwran, ziimre-i dall miilhid-i ser husran” redifli siir, bu miicadelenin

yansimasi olmalidir:

Ger sorsalar kimlerdir esrar-1 cihan
Ben derim iste kavm-i dedegan

Réh-1 Hakk’a onlar olmus hailan
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Pes komazlar Hakk’a varsun salikan

Kimi ben pirim diyu dava eder
Kimi evlad-1 Restl’iim der gider
Iste bu dava veribdir ey piiser

Anlarin akval-i kizbinden haber

Gordiiler erkan-1 hiinkar zelil
Oldular tabi-i kavl-i Erdebil
Diizdii kosdu sah kacar Ismail
Verdi yedlerine bir ¢ikmaz sebil

Haci Bektag-1 Veli sahim benim
Ehl-i beyt-i Mustafa mahim benim
Emr-i Kuran elde giivahim benim

Ey Siileyman hakka gider rahim benim

Ey bakiyyetii’s-suyif-1 Caldiran
Ziimre-i dall miilhid-i ser hiisran

(Salc1 2011: 86-87)

Diger taraftan Yezid imgesinin; Osmanli-Safevi rekabeti ve tarihin birgok ugrak noktasinda
oldugu gibi “yasanilan an1 ge¢mis {izerinden anlamlandirma” islevi, her iki kesim tarafindan da
beliren farkli siyasi gelismeler dahilinde kullanilmaya devam etmistir. Yeniceri ocaginin
kaldirilmas1 hadisesine istirak eden Bektasi siirgiinleri, gelenege mensup Ismail Hakki Baba’nin
dortliiklerinde kendisine yer bulmus, bir zamanlar tarikati himayesine almis olan Osmanlt
yonetimi Yezid ile 6zdeslestirilirken yardim istenen figiir olarak yine Allah ve Muhammed’den

ayr diisiiniilemeyen Ali’ye bagvurulmustur:

Kavm-i Yezid yezidligin bildirdi
Yetis Allah ya Muhammed ya ‘Ali
Siirgiin edip her dervisi 6ldiirdii

Yetis Allah yA Muhammed ya ‘All

Tiirbelerin yikildigin gordiiler
Yezidiler ferdh edip giildiiler
Her dervisi bir diyara siirdiiler

Yetis Allah yA Muhammed ya ‘Ali
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Sene bin iki yiiz kirk iki aman
Diinyada bu fesad olmustur ayan
Simdiden sonra siiriilmez oldu erkan
Yetis Allah ya Muhammed ya ‘Al
(Ozmen 1998d: 233)

Cumhuriyetin ilk yillarinda beliren Seyh Said isyaninin Dbastirilmasi siirecinde Alevi
asiretlerinden bir kismimin hiikiimet giicleri ile birlikte hareket ettigi bilinmektedir. Isyan
siirecinde Sivas’tan gelen Bektasi Dedesi Seyit Mehmet, Varto’daki Alevi asiretleri isyancilar
aleyhinde savasmaya tesvik etmistir. Seyit Mehmet’in tesvik etmek igin dile getirdigi siirler
kapsaminda, isyancilar tarafinda saf tutan Alevi Abdalanlar agiretini Yezid’e hizmet etmekle

sucladigi goriilmektedir:

Hormekli dogiisiir merdi merdana
Lolanl yalvarir Sah-1 Merdan’a
Koér olasin Abdalanli nankdr

Nasil uydun melun Yezid Mervan’a

(Gezik 2012: 93-94)

Yaklasik 12-13 yil kadar sonra meydana gelen Dersim olaylarinda Seyit Riza tarafinda saf tutan
Koggirili Alisir’in dile getirdigi demeler kapsaminda ise hiikiimetin Yezid ile 6zdeslestirildigi ve

Hakk yolunda zalimden intikam alacak bir kurtaricinin beklendigi goriilmektedir:

Ol Yezid’in fikri Dersim’i vura
Silahlar toplanip ¢dle siire
Zalimler zannetme bu size kala
Insallah bir er oglu meydana gele
Hakk yolunda intikam ala
(Gezik 2012: 149)

1993 yilinda Sivas’ta yasanan Madimak Oteli faciasinin da ayni sdylem baglaminda

anlamlandirildig: goriilmektedir:

Sizi gidi Yezid dolleri
Bekleyin geliyor Ali kullart
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Milyonlarca Alevi alacak cii
Yetis Hac1 Bektas Allah Askina
(Buz 2010: 102)

Gerek Kizilbas siirekleri ve gerekse Bektasi Tarikati, {lahi sirr1 olusturan Ali figiiriinii merkeze
alan mitlerin simgeciligine biirlinmiis ritiiel pratikler ile bir yandan toplumsal diizenlerini
muhafaza ederler iken 6te taraftan da segkin Miisliimanlar olduklarina vurgu yapan Giir(th-1 Naci
kabuliiyle varolus siireclerini anlamlandirma yoluna gitmislerdir. Bektasi gelenek ile
karsilastirildiginda varolusu anlamlandirma islevine sahip sir telakkisinin, kizilbas siirekleri
nazarinda ¢ok daha mithim bir role sahip oldugu séylenebilir. Hosnut olmadiklari Osmanli
yonetimine kars1 Safevi yapilanmasindan yana saf tutan, takip eden siirecte ise Safevi biirokrasisi
tarafindan diglanmanin getirdigi hayal kirikligi ve yerlesik yasama ge¢me zorunluluklar
kapsaminda i¢ine kapanan bir toplum yapisina biiriinen kizilbas siirekleri, teodisiyi sir telakkisi
gevresine insa ettikleri muhayyile vasitasiyla temin edebilmistir. Yeryliziindeki beklentiler
baglaminda zayiflayan Mehdi Ali tasavvurunun aksine islevsel acidan gii¢ kazanan “sir”
mefhumu ve bu sirr1 inkar eden “Yezid” karsitligina dayanan diinya goriisii kapsaminda Giiruh-1
Naci ziimresine selameti getirecek isim olarak yine Hz. Ali 6n plana ¢ikmustir. “Saki-i Kevser”
sifatina sahip Hz. Ali, yoluna bagli kalanlara mahser giiniinde sefaat dagitacaktir. Artik teodisiyi
siirdiirtilebilir kilan, yeryiliziinde zuliimii bitirecek olan Mehdi Ali figiirii degildir. Hakk yolundan
ayrilmamasina ragmen siirekli ac1 ¢ekmekte olan Giirih-1 Naci ziimresini yeryiiziinde ayakta
tutan inang¢ Orlintiist, sir telakkisi ve 6te diinyada selameti getirecek olan Sefi Ali tasavvuru ile
temin edilebilmektedir. Ahiret hayatina yonelik beklentilere cevap veren bir Ali tasavvurunun

islevsellik kazanarak 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
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6. BOLUM

SEFAATCI (SAKIi-i KEVSER) ALi FiGURU

Vasi idindi Sultan-1 sefa’at

Emin-i hasidi virdi eméanet

Hakikat sirrinun sirrina mahrem

‘Ali’yi kild1 ol Sultan-1 a’zdm

Diniir ehl-i necat i¢inde herbar
Yezididiir ‘Alf’ye iden inkar

Ciin emin-i hazret-i Sah-1 sefd’at Bii’l-Hasen

Nir-1 Rahman’a yakin mahbib-1 gayet Bii’l-Hasen

Sicn-i zulmetden gekiip ehl-i necitun ziimresin

Hadi-i pir-i tarik sahib-hidayet Bii’l-hasen...

Revan goriip rahik-i selsebili

Sarab-1 kevseri vii zencebili

‘Ali iciiriser kamuya suy1
Ki lutfila keremdiir ciimle hiiy1”

(Tepeli 2002: 134, 138, 174)

Hz. Ali’nin faziletlerini vurgulamak i¢in Yemini tarafindan kaleme alinan yukaridaki beyitler
igerisinde nakledilen; selsebil, zencebil, rahik ve kevser ibareleri, naklettikleri cennet tasvirleri
dahilinde orada bulunan pinar ve igeceklere vurgu yapan 76/17-18, 83/25 ve 108/1-3 numaral
Kur’an ayetlerini igsaret etmektedir. “Sicn-i zulmet” terkibiyle ise giinahkar kullarin kaydedilecegi
kitap vasitasiyla Cehennem’i isaret eden 83/7-17 numarali ayetlere vurgu yapilmaktadir. Buyruk
metinlerinde Hz. Ali’yi nitelemek tizere kullanilan, “dért rmaga sakidir, birincisi, su, ikinci siit,
tictincti bal, dordiincii Kevser dir” ibareleri de benzer anlayis1 yansitmaktadir (Aytekin 1958: 89)
ve Kevser Siresi ile Muhammed Sresi’nde yer alan 47/15 numarali ayetlere telmihte
bulunulmustur. Cehennem’den kurtulmanin ve Cennet’teki so6z konusu igeceklere ulasmanin

yolu, sirr-1 hakikati temsil eden Hz. Ali’nin, vasi olusuna ikrar vermekten gegmektedir.
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“Kdasim-1 adil” terkibiyle adalet dagitma 6zelligi vurgulanan Hz. Ali, “Saki-i Kevser” sifatiyla da
miinafiklar1 Peygamber’in Kevser havuzundan uzak tutacaktir (Sarikaya 2004: 82). Hatai, Virani
ve Sidki Baba’ya atfedilen asagidaki beyitler dahilinde; Hz. Ali vasitasiyla nail olunacak sefaatin,
elest demini igeren kozmogonik siirecte ilahi sirra verilen ikrar ile kazanildiginin alti

cizilmektedir:

Hel etd’da Hakk sana ¢iin saki-i mutlak dedi

Ab-1Kevser’den senin destindedir yakuti cAm

Ol ‘Ali’sen kim kamu peygambere sensen sefi’
Ciimle bu timmid ile kapuna geliir hass i 4m

(Birdogan 2001: 277-278)

Ol ne meydir ki bizi mest eylerdi riz-1 Elest

Zi-sarabi ab-1 Kevser dem bu demdir dem bu dem

Hubb-1 Al-i Hayder’e ver sakiya safi sarab
Nus eden ‘askin meyini gekmeye hergiz elem

(Vaktidoldu 1998: 214)

T4 ezel ervahtan eyledim biat
Niir-1 vahid yedullahim Alf’dir
Okunur saninda doksan bin ayet

Nokta-i B4 Bismillahim ‘Ali’dir

Asl-i vahid mii’minlerin piridir
Emr’eylese dagi tas1 yiiriidiir
Ma’rifet babinin destigiridir
Hakikatte sirrullahim ‘Ali’dir

Ab-1Kevser sunar penc-i aba’dan
Mazhar olur miisemmast bir ba’dan
Nir-1 Cemaleddin kutb-1 hanedan
Sirrim nlrum bir Allah’im “Alf’dir

(Altinok 2013: 305)

Kul Himmet’e atfedilen dizeler kapsaminda; “sefa’dt ma’denin niru” ve ‘“swr-1 swrrullah”

epitetleriyle nitelenen (Aslanoglu 1997: 72-73) Ali figiiriinii merkeze alan sirrin saklanmasi ve
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ifsa edilmemesi gerekmektedir. Pir Sultan Abdal’a atfedilen dortliikler dahilinde sir tutma ve Sirat

Kopriist iliskisi bir arada dile getirilmektedir:

Ab-1 hayat gesmelerin agtiran
Dalga urup dalgalari costuran
Dolu Kevser ile bizi kandiran

Birisi Muhammed birisi ‘Ali

Can biilbiilii gezer ten kafesinde
‘Ali’nin sirrin sdyler nefesinde
Diinya kurulurken oturan postta

Birisi Muhammed birisi ‘Ali

Pir Sultan’im bu nefesi haklayan
Evliya’nin gizli sirrin saklayan
Sirat kdpriisiiniin bagin bekleyen
Birisi Muhammed birisi ‘Ali

(Oztelli 1971: 92)

Sirrullah Ali basligi altinda toplumsal diizenin istikrar1 hususunda 6nemli islevleri bulunan ikrar
ve musahip erkanlarina deginilmisti. Muhammed-Ali yolunda pirine ikrar vermeyen ya da verdigi
ikrardan doénen ve yol Yezid’i yaftasiyla toplum disina itilen talip, 6te diinyada da Hz. Ali’nin
araci olacag sefaatten mahrum kalacaktir. Buyruk metinleri igerisinde pir huzuruna gelen talibe;
“eger bu giindhi islersen pir dergdhindan, Muhammed ‘Ali’nin sefaatindan diir olasin mi; Yezid
ile bile hagr olmasina layik olasin mi” seklinde sorulmasi gerektigi nakledilmektedir (Aytekin
1958: 199). Ali Kog Baba Tekkesine bagl siirekler dahilinde dile getirilen musahip nefesinde,
musahip kavline girmeyenlerin ve girip de geregini yapmayanlarin séz konusu sefaatten yoksun

kalacaklarina deginilmektedir:

Iki musahip birbirine demez bahane
Atarlar onlar bir 1ss1z hana
Varip Cehennem’in narinda yana

Soyleyen Muhammed sdyleten ‘Al

Iki musahip birbirine dem(e)se beli
Onlara gefa’at eylemez ‘Ali
Cehennem’e ¢ikar onlarin yolu

Soyleyen Muhammed sdyleten ‘All
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Iki musahip birbirinden evin ayira
Tanr1 onlarin temelini devire

Erenler lokmasini ol haram kila

Sdyleyen Muhammed sdyleten Alf 175

(Engin, Refik 2004: 59-60)

Cem torenleri dahilinde yiiriitiilen erkanlarin icrasinda, tarik adi verilen ve dede soyu tarafindan
muhafaza edilen bir asa ya da degnek kullanilmaktadir. Musahip kavline girmek ya da gérgiiden
gecmek tizere dede huzuruna gikan taliplerin tizerine “Allah, Muhammed, Ali” denilerek ii¢ defa
degdirilen bu ritiielistik unsur, Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar’1 temsil etmektedir'® (Aytekin 1958:
124-125, 171, 189, 207). Baha Sait Bey tarafindan gergeklestirilen derlemeler dahilinde, Dede’nin
huzuruna yatan musahiplere tarik ¢alinmasindan hemen sonra zakirin baglama esliginde su

dortliigh dile getirdigi nakledilmektedir:

Altindan gecen Sirat’1 gegti

Suyundan icen Kevser’i icti

Didar1 gordii meydam gordii
Erkan elinden giinahi bigti

(Birdogan 1995b: 40)

Tarik altindan gegme olarak adlandirilan bu pratigin, dede otoritesi altinda gerceklesecek
toplumsal mutabakati saglama yolunda 6nemli bir sembolizme isaret ettigi goriilmektedir. Senede
bir defa gergeklestirilen gorgii cemlerinde; sikayetci olanlarin dinlenmesi, davalarin ¢oziilmesi,
kiis olanlarin baristirilmasi ve ceme katilan biitiin taliplerin rizasinin alinmasi yoluyla toplumsal
mutabakatin saglanmasi hedeflenmektedir. Dedeler, huzurlarinda dara duran musahipleri; “bu
meydan Ali meydanmidwr, burasi Hz. Ali divamdwr; onun huzurundasiniz, Hz. Ali icin dogru
soyleyin” (Metin 1995: 147, 157, 167) gibi ciimleler vasitasiyla uyarmaktadirlar. Yeryiiziinde Hz.
Ali’nin temsilcisi konumunda olan Dede otoritesi kapsaminda yerine getirilen ikrar ahdi ile
musahip ve diiskiin uygulamalar vasitasiyla tesis edilen diizene uyan talipler 6te diinyada Hz.

Ali’nin sefaatine nail olabileceklerdir. Yeryiiziinde, Hz. Hiiseyin ve ¢evresindekilerden esirgenen

ARy

175 Musahip nefesinin Hatai’ye atfedilen bir diger varyantinda ise musahiplik ahdinin gereklerini yapmayanlarin,
Muaviye yaftasiyla damgalandiklar1 goriilmektedir: “Musahib musahibten nice soguya, Anin asli Maviye’dir Maviye,
Onlar kail olmaz bdyle da’vaya, Danistt Muhammed boyle der ‘Ali” (Ozmen 1998b: 151). Pir Sultan Abdal’a atfedilen
dizelerde de aymi anlayisi gérmek miimkiindiir: “Muséhibsiz kisi ceme gelir mi, Ettigi niyazlar kabul olur mu,
Muhammed ‘Ali yolundan derman bulur mu, Yine farz iginde farzdir musahib” (Oztelli 1971: 239)

176 Hac1 Bektag Ocagi’na baglanan siirekler penge erkanina gegmislerdir. Penge erkaninda, diger siireklerde tarik
vasitasiyla yapilan islem, Dede’nin sag eli ile yerine getirilmektedir.
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su, bu aciy1 paylasarak gézyas1 doken ve Muhammed-Ali yoluna cani goniilden bagli olan Giirth-
1 Naci ziimresine, 0te diinyada Kevser suyu olarak donecektir. Yukarida nakledilen dortlik
igerisinde yer alan; “suyundan i¢cen Kevser’i igti” ibaresi, bu kabuliin ritiielistik yansimasini isaret
etmektedir. Baha Sait Bey, icra edilen cemin seyri igerisinde saki adi verilen gorevlilerin;
“sakdhiim Rabbihum sardben tahiiren” sirrim1 igeren Havz-1 Kevser’i getirdiklerini
nakletmektedir.!”” Kastedilen, igi sarap veya raki ile doldurulmus olan biiyiik bir kaptir. Kapta
bulunan igecek Dede’nin elinde bulunan ve “erkan-1 evliya” olarak da anilan tarik ile
karigtirllmaktadir. Zakir, elindeki baglama ile “sekdhiim serbetin ictim, Sahimin Kevser'in igtim,
Cdn Hiiseyin Sah Hiiseyin” dizelerini dile getirirken, dolu igen talipler “sekdhiim yd Hiiseyin”
nidalarini sarf etmektedirler. Yine Dede’nin hizmetlilere verdigi dua igerisinde; “Sdki-i Sah-1
Merddn hizmetinden razi ola, Kevser sarabin ola” ibareleri bulunmaktadir'’® (Birdogan 1995b:
41-43). Isparta Veli Baba Sultan Ocagi’na bagl siirekler igerisinde okunan dolu giilbanginde ve

dua igerisinde de ayni kabulleri gormek miimkiindiir:

“Bismisah Allah Allah. Dolularimiz dolu olsun. Géniillerimiz gani olsun. Yardimcimiz $ah-1 Merdan
Ali olsun. Bu igtigimiz demler ab-1 Kevser ola, bu ictigimiz dem tgler, besler, yediler, kirklar adina
icilmis ola. Bu ictigimiz demler Kerbela’da sehit olanlar ugruna icilmis ola. Bu igtigimiz demler bu
hanedekilerin gegmislerine i¢ilmis ola. Buigtigimiz demler Veli Baba’nin himmetinin iizerimizde hazir
ve nazir olmast icin icilmis ola. Icenlere helal, yedirenlere delil ola. Ask-1 ilahi ola, nefesler ask ola.
Gergege Hii!” ... “Buna derler Ali dolusu, buna ne doymak olur ne de kanmak olur, bunu icenler
cennette bir oymak olur...” (Ersal 2009: 194).

Giindelik hayat icerisinde Gte diinya ile ilgili dinsel kabullerin 6n plana ¢ikti§1 ve yogun olarak
hissedildigi donemlerin 6liim hadisesinden sonra belirdigini soylemek yanlis olmaz. Hizirndme
icerisinde; yetmis iki milletten sakinarak Muhammed-Ali yoluna ikrar verdikten sonra bu
ahdinden geri donen ya da muséhiplik gérevini yerine getirmeyen talibin; “Sdh-1 Merddn Ali

diismani, yiizii karanin muhibbi ve hdaneddn diismani” sifatlariyla nitelendirildigi goriilmektedir.

177 “Rableri onlara tertemiz bir sarap icirmistir” ibaresinin yer aldign Insan Stresi 76/21 numarah Ayet isaret

edilmektedir.

178 Ote diinyada kevser suyuna doniismesi temennisinde bulunulan dolu igme uygulamasinin, Bektasi gelenek ile Alevi
stireklerde anlatilagelen mirag ve kirklar anlatist ile iligkisi vardir. Mirag gecesinde Allah'm huzuruna c¢ikan Hz.
Muhammed’e, torunlarina hediye olarak gotiirmesi i¢in bir salkim cennet iiziimii verilmistir. Hz. Peygamber bu
salkimdan bir iiziim tanesini elinde keskiil ile yaninda beliren Selman-1 Farisi'ye vermistir. Mira¢ doniisiinde kirklar
meclisinde misafir edilen Hz. Muhammed’den Selman’in keskiilinde bulunan {iziim tanesini kirklara esit olarak
paylastirilmasi istenmistir. Allah’in kudret elinin yardimiyla {iziimii ezen peygamber, iiziim suyunu kirklardan birisine
icirmistir. Uziim suyunu igtikten sonra mest olan kirklar ve sonrasinda Hz. Muhammed semaha kalkmustir. S6z konusu
inang Oriintiileri Alevilerin kirklar cemi, Bektasilerin ise ayin-i cem adin1 verdikleri térenler igerisinde ritiiel karsiligini
bulmaktadir. Dolu ismi verilen igki dagitimi da adi gegen térenlerin bir par¢asini olusturmaktadir. Giiniimiizde cem
torenlerini devam ettiren Alevi siireklerinin tamaminda ritiielistik unsur olarak icki kullanildig1 s6ylenemez. Calisma
sahibinin katildig1 bir musahiplik ceminde dolu uygulamasi baglaminda meyve suyunun tiiketildigi gdzlemlenmistir
(Urkmez 2015: 13-20, 56-88). Her haliikarda tiiketilen igecek, yukarida agiklanan inang ériintiilerinin simgesel ifadesini
igermektedir. Ote yandan Bektasilerin bu tiir maddeler kendi aralarinda gizli ifadeler kullandiklar1 bilinmektedir. Sarap
icin Kizil Deli, raki i¢in Akyazili ve hashas igin kullanilan Kaygusuz tabirleri, 6nemli Bektasi biiyiiklerinin isimleridir
(Mikov 2009: 215).
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Hz. Ali’nin emirlerini yerine getirdigi belirtilen Azrail, bu talibin kabrini karanlik ettikten sonra
Miinker ve Nekir meleklerine; “krydmet giiniine degin bu ikrarl Yezid'in siyasetini eksik etmeyin,
bu yiizii karaya yetmis iki milletten fazla ceza verin” emrini vermektedir. Muhammed-Ali yoluna
bagl kalarak ikrarindan donmedigi igin bagli oldugu pirin suretine biirlinen Azrail tarafindan cani
alinan talip ise 6liimiiniin ardindan Imam Taki’ye teslim edilmektedir. Rehberlik eden imam Taki,
Divan-1 ‘Ali huzuruna ¢ikartilacak talibe; Muhammed-Ali kimdir diye soruldugunda secde
etmesini, ikrar nedir diye soruldugunda da gevher diye cevaplamasini emreder. Ali sirrina vakif
olan talip Hazret-i Hiinkar’in sefaati sayesinde Cennet’e adimini atar (Altinok 2007: 255-355)
Ayni eser kapsaminda; ylizii kara olarak adlandirilan yetmis iki milletin cehennemdeki kara
tastan, Giirtth-1 Naci ziimresinin ise ikrarin karsiligi olan gevherden yaratildigia vurgu yapildigi
daha oOnce belirtilmisti. Gevher ibaresi ile Allah, Muhammed ve Ali niru kastedilmektedir.
Hizirname igerisinde dile getirilen bu inang Oriintiilerinin ritiiel alandaki yansimalarini “dardan
kaldirma” ad1 verilen bir téren igerisinde gormek mimkiindiir. Vefat eden kisinin son olarak
gorgiiden ve sorgudan gegirilmesi ile yasayan kisilerden helallik ve rizalik alinmasi eylemlerini
iceren dardan kaldirma erkdmi biinyesinde okunan “Nad-1 Ali” duasmi*”® miiteakip Dede
tarafindan dile getirilen ifadeler merhumun 6te diinyadaki yerinin “Cennetii’l-Meva” olmasi
temennisini icermektedir. “Bu zikr olunan ndd-1 Ali 'nin izzeti ve sevketi ve azameti hiirmeti hakki
ictin” ibareleri, gazi zlimresi nazarinda ceng hayatini kolaylastirdigina inanilan duanin, 6te diinya
beklentisi kapsamindaki islevine isaret etmektedir. “Cennet-i 4°ld min icinde olan wrmagin biri
siiddiir, biri baldir ve biri anber ve biri dahi db-1 kevser ve ona sdki olan Imdam Aliyyii’l-
Murtazd nin ve onun hiikmiinde olan imamlarin hiirmeti hakk: iciin” ibareleri ise Hz. Ali’nin sefl
ozelligine vurgu yapmaktadir (Egri 2007: 22, 26, 57-58, 85-86). Muhammed-Ali yolundan
ayrilmayan talibin yardimina yetisecek isim yine Hz. Ali’dir. Mahser giiniinde sefaatgi olacak Hz.
Ali tasavvurlarinin yer aldigi minyatiirler i¢in Ek-37, Ek-38 ve EK-39 igerisine bakilabilir. Ek-37
dahilindeki minyatiir kapsaminda Hz. Muhammed’in hemen 6n tarafinda bulunan Hz. Ali’nin
giinahlari tartilan kullara sefaat¢i oldugu goriilmektedir. Minyatiiriin iist boliimiinde Allah’1n nliru
ile on bir imam yer almaktadir. EK-38 ve 39 dahilindeki minyatiirlerde ise Kevser Irmagi vurgusu
daha belirgindir. Dort bashik altinda tahlil edilmeye ¢alisilan mitolojik Ali tasavvurlarindan

giiniimiiz dahilinde en islevsel olaninin Sefaat¢i Ali figiirii oldugunu séylemek yanlis olmaz.

178 Corum, Dodurga’da bulunan Mehmet Dede Tekkekdy’e bagl olan Amasya (Hamamdzii, Giimiishacikdy, Merzifon)
taliplerini i¢eren bolge Alevilerinde dardan kaldirma olarak bilinen erkdn igerisinde okunan Nad-1 Ali duasi su
sekildedir: “Nadi Aliyyen, mazharii’l-acayib tecidhii avnen leke fi’n-nevayibi ila’llahi hacetiin aleyha kiilli hemmin ve
gammin seyenceli bi indyetike ya Allah ve bi niibiivvetike yA Muhammed ve bi velayetike ya Ali, ya Ali, ya Ali ve
aleyha muhavviline edrikni edrikni edrikni agisni agisni agisni 14 feta illa Ali 14 seyfe illa Ziilfikar.” (Egri 2007: 57).
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SONUC

Yedinci asir baglarinda Hicaz Yarimadasi’nda tarih sahnesine ¢ikan islam inanci, Hz. Muhammed
ve dort halife devrinde genis bir cografi sahaya ulasmistir. Islam inanc1 temelinde sekillenen yeni
devletin gerek teblig faaliyetleri ve gerekse fetih hareketleri baglaminda yayilmaci bir siyaset
takip ettigini sdylemek yanlis olmaz. Devletin sinirlarinin genis bir cografyayi kapsamasi ve yeni
inancin genis kitlelerin arasinda yayilmasi gibi dini ve siyasi agilardan 6nemli degisimlere sebep
olan bu siireg, sosyolojik agidan yaklasildiginda bir kiiltiirel karsilasmalar silsilesi olarak
degerlendirilebilir. Caligma kapsaminda; Gazi, Mehdi, Sirrullah ve Sefaatci 6zelliklerini esas alan
dort ana baslik dahilinde islevsel tahlile tabi tutulan mitolojik Ali tasavvurlari, bu kiiltiirel
karsilasmalar kapsaminda beliren ihtiyaglar ddhilinde sekillenmistir. Hakimiyet kurulan yeni
bolgelerde yasayan yerli niifus igerisinde teblig edilen yeni inanci kabul ederek Islam kiiltiir
dairesine dahil olan kesimler olmustur. Kabul edilen yeni inanca ait kiiltiir 6riintiilerinin, nceki
donemlerde mevcut olan dinsel geleneklere ait aligkanliklar baglaminda yeni yorumlara tabi
tutulmasi kiiltiirel karsilagsmalar biinyesinde siklikla rastlanilan sosyolojik bir hadiseyi
olusturmaktadir. ilerleyen siire¢ dahilinde beliren siyasi gelismelerle birlikte erken dénem Islam
tarihine ait hadiseler de bu tiir yorumlamalardan paymi almustir. islam fetihlerinin hakimiyet
altina aldig1 5nemli cografi bolgelerden birisini de Iran kiiltiir sahas1 olusturmaktadir. S6z konusu
bolgede; varolus, i¢inde yasanilan diinyanin anlamlandirilmasi ve akibeti hususlarina dialist
egilimlerle yaklagan dinsel geleneklerin mirasini tastyan bir muhayyile diinyas: mevcuttur. Bu
tirden bir yaklasim, siyasi gelismelerin yorumlanmasi hususunda da islevsel kilinmis; Siyasi
miicadeleler kapsaminda kullanilacak ideolojilerin olusturulmasi noktasinda diialist soylemlerden
yararlanilmistir. Topraklarini isgal eden Makedon Iskender’i ya da Arap fatihleri, kotii ruh
Ehrimen ile 6zdeslestirebilen muhayyile diinyasina ait bu tiirden yaklasimlar; islam inancim
kabul eden iran kokenli niifusun, yasamlan tarihsel hadiseleri yorumlama ve anlamlandirma
siireclerinde de islevselligini korumus goziikmektedir. islam dinini kabul etmelerine ragmen;
tebaasi bulunduklar1 Arap yonetimlerinden gerek sayginlik agisindan ve gerekse ekonomik esitlik
bakimindan hak ettikleri itibar1 goéremediklerini diigiinen fran kokenli Miisliimanlar, hak
iddialarin1 eski aligkanliklar dahilinde formiile etmis goriinmektedirler. Kendi magduriyetlerini,
Hz. Muhammed’in torunlar1 olan Hz. Hasan ve Hiiseyin ile devam eden Peygamber neslinin
magduriyetleri ile birlestiren Iran kokenli Miisliimanlar, Sii hareketleri besleyen en biiyiik insan
kaynagini olusturmustur. Kur’an ayetleri ile Kerbela hadisesi kapsaminda yasanilanlara yeni bir
yorum getiren Sii gelenek, kozmogonik siirecte belirlenen iyi ve kotii Miisliiman ayrimin esas

alan farkl1 bir Islam algisim giindeme getirmistir. Yaratilis dncesinde “Ben sizin Rabbi’niz degil
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miyim” sorusuna “evet” cevabini veren ruhlar, ayn1 zamanda Peygamber’in vasisi olan Ali’ye
biat vereceklerini ve yeryiiziindeki zuliimlere son verecek olan Mehdi’ye itaat edeceklerini de
taahhiit etmiglerdir. Miimin kullardan olusan Siiler biinyesinde beden bulacak bu ruhlara karsin,
taahhiit etmeyen ruhlar, Muhammed-Ali neslini magdur birakan Misliimanlarda viicud
bulacaktir. Diialist ve mesiyanik egilimlerin mirasi olan diinya goriisii kapsaminda formiile edilen
bu sdylem; bir yandan farkli dénemler igerisinde islam kiiltiir dairesinin muhtelif bolgelerinde
beliren muhalefet hareketlerine 6nemli bir ideoloji saglarken, diger taraftan da Hz. Ali ve nesli
cevresinde gelistirilen mitolojik inang driintiilerinin genis kitleler arasinda yayilabilmesine zemin
hazirlamustir. Ilerleyen siireg icerisinde; asirilik¢1 buldugu diger gruplardan kendisini soyutlayan
on iki imamci gelenege karsin, Hz. Ali ile iligkilendirilen huldl ve tenasiih inanglarinin erken

donem Sii tarihi ile birlikte Islam kiiltiir dairesine girdigi anlasilmaktadir.

Hayatlariin her sathasinda doga ile i¢ ige yasayan Tiirk kdkenli konargdger topluluklarinin; sahip
olduklar1 muhayyile diinyas1 kapsaminda savase¢i 6zelliklerini, kurt ve alic1 kus tiirlerini igeren
canlilarla 6zdeslestirmeye yonelik bir egilimlerinin oldugu bilinmektedir. Koken mitlerine de
yansiyan bu egilim, Orhun yazitlar1 ve Goktiirk ordu teskilatlanmasi igerisinde de kendisini
gbstermistir. Tamistiklar1 Islam inancin1  dahil olduklart gazAd hareketleri biinyesinde
icsellestirdikleri anlasilan konargdger Tiirkmenlerin, dnce iran sahasinda ve sonrasinda Anadolu
cografyasinda olusturduklar1 gazd gelenegine ait Ozellikleri yansitan cenknidmeler ile Dede
Korkut hikéayeleri igerisinde de s6z konusu egilime ait inang Oriintiilerini gbzlemlemek
miimkiindiir. islam &ncesi kabuller dahilinde, cenk kiiltiirii ile 6te diinya baglantisin1 kuran inang
ortintiisti ise balbal ideolojisidir. Savasta erlik gosterip can alabilmekle temin edilen prestijin 6te
diinya ile ilgili kismini olusturan balbal ideolojisinin temelini, 6ldiiriilen diismanin ruhunu kole
edinmek inanc1 olusturmaktadir. Kabul edilen islam inanciyla birlikte; balbal ideolojisi gazilik ve
sehitlik payeleriyle, 6rnek alinan ve Ozdeslesilen unsur ise Hz. Ali ile ikame edilmis
goziikmektedir. Islam inancinin dogus siirecinde Hz. Peygamber ile olan akrabalig1 ve secaati ile
on plana ¢ikmus olan Hz. Ali’yi “Server-i Gdziydn” olarak tanimlayan ziimrelerin, ona izafe
edilen insaniistii 6zellikleri benimsemesi de kolay olmus olmalidir. Erken donem Osmanlt
fetihlerine istirak eden Abdalan-1 Rum ziimresinin ardili olan Bektasi geleneginin, Hz. Ali’nin
batin yoniine vurgu yapan Kalenderi ve Hurufi unsurlar1 6ziimsemesini gosteren tarihsel veriler,

bu tespiti destekler mahiyettedir.

On besinci ylizyilin son ¢eyregine gelindiginde, merkezilesme siyasetini takip eden Osmanli
Devleti tarafindan diglanan Anadolu’daki gogerlerin, gaza sylemi ile diialist ve mesiyanik

egilimleri barindiran Islami unsurlardan miirekkeb bir ideoloji ile ortaya g¢ikan Safevi
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yapilanmasindan yana saf tuttuklar1 gériilmiistiir. Hulil ve tenasiih inanglar1 ile 6riiliit Mehdi Ali
telakkisinin, Anadolu cografyasinda yasayan topluluklar nazarinda bu siire¢ igerisinde iglevsel
hale geldigini s6ylemek yanlis olmaz. On altinci yiizyila gelindiginde Tiirkiye kiiltiir sahasinda
artik; Allah ve Hz. Muhammed ile birlikte Ilahi 6zii olusturan, kdinatin mevcudiyetinden énce var
olan, mahser giiniinde sefaat gosterecek olan, yaratma kudretine haiz zaman ve mekéan 6tesi bir
Ali figiiriinii yasatan kolektif hafizalar mevcuttur. Bin bir farkli bedenden bag gosterebilmesi
inanc1 dahilinde, darda olanlarin yardimina kosan Hizir, yeryiiziindeki zulme son verecek olan
Mehdi ve gaza esnasinda yardimi beklenen keramet sahibi yerel veliler ile 6zdeslestirilmesi

miimkiin olmustur.

Kur’an-1 Kerim kaynakl Islam akidelerini ve erken donem Islam tarihine ait birtakim gelismeleri,
se¢meci bir tavir dahilinde kendi kosullar1 baglaminda yeni bir yoruma tabi tutan irani unsurlar
ile askeri potansiyelleri geregi gaza gelenegine kolayca eklemlenebilen Tiirk ve Kiirt kokenli
konargdcer gruplar, Tiirkiye kiiltiir sahasinda beliren Ali merkezli mitolojik Islam algilarinin
sekillendigi kiiltiirel zemini olusturmuslardir. Uzun soluklu bir zaman dilimi kapsaminda
gerceklesen kiiltlir karsilagsmalari biinyesinde sekillenen bu inang oriintiilerinden yeryiiziindeki
beklentiler ile ilgili olanlarin zaman igerisinde islevsel agidan zayifladiklari goriiliirken, toplumsal
hiyerarsi ile normlarin muhafazasin temin etme islevi bulunanlar ile 6te diinya beklentilerine
cevap verenleri 6n plana ¢ikarilmigtir. Osmanl biirokrasisinden sonra umut bagladiklar1 Safevi
Devleti tarafindan da dislanan konargécer kizilbas siirekleri tedricen yerlesik yasam tarzina
geemek zorunda kalmis goriinmektedirler. Artik her iki siyasal giic nazarinda da sapkin olarak
goriilmeleri hasebiyle icine kapanik bir toplum yapisina biiriinmek zorunda kalan bu siirekler;
[1ahi sirra vakif ve selamete erisecek olan topluluk Giirdh-1 Naci ile sz konusu sirra ikrar
vermeyen Yezid ayrimini esas alan diisiince yapist dahilinde dinsel baglamdaki varoluslarini
formiile edebilmislerdir. Tarih 6tesi bir Ali figiiriinii merkeze alan inang 6riintiilerinden miirekkeb
olan ilahi sirra ikrar vererek Yezid yaftasindan farig olan talipler, Hz. Ali’nin &te diinyadaki
sefaatinden mahrum kalmayacaklardir. Bu siire¢ dahilinde yeryiiziine yonelik umutlara karsilik
veren Mehdi Ali inancinin islevsel baglamdaki giiciinii kaybettigi ve Sefl sifatina haiz Ali
figliriiniin 6n plana ¢iktig1 anlasilmaktadir. Peygamber soyundan geldigine inanilan Dedelerin
otoritesi ile bu otorite kapsaminda sekillenen toplumsal diizen ile kontroliin idamesi de bu inang
ortintiileri dahilinde saglanmistir. Bektasl tekke agi1 biinyesindeki tarikat yapilanmasinda da
benzer islevleri gbzlemlemek miimkiindiir. Tarikata intisap edecek olan aday, bir kabul toreni
kapsaminda miirsidinden &grendigi [1ah sirra ikrar vererek selamete erisecek olan Giirtih-1 Naci
ziimresine dahil olmaktadir. Artik o, yeni edindigi kimlik ve sahip oldugu gnosis ile siradan

Misliimanlardan ayrilmaktadir. Gaza biinyesindeki Ali yardimma vurgu yapan inang
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Orlintiilerinin ise modern ¢agda beliren savas teknolojisi dahilinde terk edilen kili¢ unsurunun

yerini atesli silahlara birakmasi ile zayifladigi sdylenebilir.

Osmanli idaresinin 1826 yilindan sonra Bektasi Tekkeleri’ne olan yaklasimi, tekke ve zaviyelerin
kapatilmas1 hususunu igeren 1925 tarihli Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi karar1 ve 1950°1i yillarla
baslayan ve kirsal kesimlerden sehirlere dogru gergeklesen go¢ hareketleri kapsaminda; sz
konusu inang 6riintiilerinin toplumsal normlar ile hiyerarsiyi idame ettirme islevleri de sekteye
ugramis gozilkmektedir. Ilk iki gelismeyi iceren siireg, Tiirkiye’deki Bektasi gelenegine son
verirken; gog¢ olgusu, genel itibariyle kirsal kesimde yasayan talip gruplarindan olusan Alevi
niifusun sehirlegsmesi ile sonuglanmistir. Toplumsal diizeni tesis etme ve yaptirim giicii
baglaminda daha ¢ok kirsal bolgelerde islevsel olan ve ocak agina mensup Dedelerin otoritesini
pekistiren musahiplik ve diskiinliik uygulamalari, sehir yasami igerisinde eski etkinliklerini
sirdiremedigi icin gelenegin siirdiiriilmesi ve Dedelerin otoritesi sarsintiya ugramistir.
Sehirlesme olgusu baglaminda artan okuryazarlik ve tahsillilik oranlarinin da Hz. Ali ¢evresinde
gelistirilen mitolojik tasavvurlara inanma diizeyini etkiledigi goriillmektedir. 1997 yilinda
tamamlanan ve Kureysan, Baba Mansur ve Cemal Abdal Ocaklarina bagl Tunceli, Erzincan, Mus
ve Erzurum kokenli taliplerin olusturdugu Konya ili Eregli Ilcesi Alevilerini érneklem alan bir
akademik ¢alisma dahilinde sehirlesme olgusunun tesirleri gbzlemlenebilir. Calisma kapsaminda;
“Yeri gogii ‘arst kiirsii yaradan, Yaradup kulunun kismetin veren, Men ‘Ali’den baska Tanrt
gormedim” dizelerinde yer alan inanca katiliyor musunuz sorusuna evet yanitini veren 53 talipten
28’1 okuryazar degilken, 7’si okuryazar, 10’u ilkokul, 2’si ortaokul, 5’i lise ve 1’1 yiiksekokul
mezunudur. Ayni soruya hayir cevabini veren 42 kisiden 39 unun ilkokul ve iizerindeki egitim
kurumlarindan mezuniyeti bulunmaktadir. Evet yanitin1 veren 53 kisiden 39’u otuz yasinin
tizerindeyken, hayir yanitini veren 42 kisiden 27’si otuz yas alt1 bireylerden olusmaktadir. “Nice
yiiz bin yul kandilde durdun” ve “Bin bir dondan bag gosterdin yd ‘Ali” dizelerinin yer aldig1
dortliikteki inanglar1 kabul eden 60 talibin, “Ali Allah’tir” segenegini isaretlemeyip, “Ali insan
goriiniimiinde Allah’tir, bu Ali’nin sirnidir”  ibarelerinin  yer aldigi secenege yoneldigi
gozlemlenmistir. Bu 60 talipten 28’1 okuryazar degilken; 7’si okuryazar, 15’i ilkokul, 4’
ortaokul, 4’1 lise ve 2’si yliksekokul mezunudur. Ayni soru déhilinde “Ali insandir” sikkina
yonelen 40 talipten 29°u otuz yas altinda iken, 11’1 otuz yas listiinde bulunmaktadir. Bu 40 kisiden
32’sinin ortaokul ve {izeri egitim kurumlarindan mezuniyetleri bulunmaktadir. “Haci Bektas Veli
donunda gelenin Ali olduguna katiliyor musunuz” sorusuna evet cevabini veren 53 talibin ilk
soruya da ayni yanit1 verdikleri, bu inanca katilmayan 47 kisinin ise ilk soru dahilinde hayir
cevabini verdikleri ya da ¢ekimser kaldiklar1 gbzlemlenmistir. Dolayisiyla yas ve egitim durumu

orani ilk sorudaki durumla asagi yukari aymidir. (Tasgin 2002: 53-63). Sozlii ve yazili kiiltiire
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mensup bireylerin diisiinme bigimlerinde beliren farkliliklara odaklanan Walter Ong; yazidan
yoksun olan sozlii kiiltiriin hakim oldugu zihniyet diinyasinin tiim bilgiyi ve nesnel diinyayi,
kendisine yabanci olmayan insan etkilesimi dahilinde kavramlastirarak s6ze dokmek zorunda
olduguna vurgu yapar. S6ze dokme asamasinda insan yasamina atifta bulunmak zorunda olan
sozli kiiltiirlerde, kavramlarin soyutlugu da asgaridir. Somut 6rnekler tizerinden gidilecek olursa
okuma yazmasi olmayan bireylerin geometrik sekilleri, daire veya kare gibi soyut kavramlarla
tanimlayamadigi; daireyi tanimlamak icin kova veya tabak ifadelerini, kare igin ise kapi ya da
ayna gibi giindelik hayatlarina yakin unsurlar kullandiklar1 gézlemlenmistir*®® (Ong 2003: 59,
66-68). Tasgin’in ¢aligmasinda yer alan 6rneklem grubu dahilinde okuryazar olmayan taliplerden
biiyiik bir béliimiintin Hz. Ali’ye izafe edilen mitolojik tasavvurlar tereddiitsiiz bir sekilde kabul
etmesi, sozIii kiiltiir dinamiklerindeki soyut diisiinememe 6zelligi ile ilgilidir. Okuryazar ve
tahsilli talipler arasinda, mitolojik tasavvurlar kabul oraninin daha diisiik oldugu goriilmektedir.
Hz. Ali cevresinde gelistirilen mitolojik tasavvurlarin iglevsel tahlilini hedefleyen bu tez
calismasinin giris boliimiinde, arasinda keskin ¢izgiler bulunan bir sézlii ve yazil kiiltiir ayrimi
onkabulii ile hareket edilmeyecegi belirtilmisti. Insanliga soyut diisiinebilme becerisini
kazandiran yazili kiiltiir, mitsel tasavvurdan tamamiyle uzak degildir. Islam kiiltiir dairesi
Ozelinde bir 6rnek verilecek olur ise; odak noktasinda yazi olgusunun temel enstriimani olan
alfabe unsurunu merkeze alan Hurufi gelenek igerisinde, -insaniistii bir Ali tasavvurunu da
kapsayan- bir¢ok mitolojik inang 6riintiisti oldugu gortilecektir. Bu noktada vurgulanmak istenen,
soyutlama yetenegi zayif olan mitsel diisiin diinyasidir. Taggin’in ¢alismasi dahilinde 6rneklem
alinan gruba yoneltilen; “Hakk-Muhammed-A/i bir biitiin ve nurdurlar” ve “Alevilerin ruhlar
dleminde, Siinnilerin ise diinyada Ziilfikdar zoruyla Miisliiman olduklar:” inanglarina katiliyor
musunuz sorularina, 75 talip evet yamtim verirken 23’ii hayir cevabim vermistir. Orneklem
grubunda okuryazar olmayan 29 talip bulunmaktadir. Evet cevabini veren taliplerin tamami yazi
tesirinden bagimsiz degildir (2002: 63-66). Okuryazarlik oraninin; tanrisal olani, diinyevi
tezahiirleri dahilinde tasavvur edebilen geleneksel inang oriintiilerine olan yaklagimi etkiledigi bir
gergektir. Bununla birlikte ¢alisma sahibi, s6z konusu inanglarin devamliligi hususunda tahribat
yaratan asil etkenin; ritliel tekrar unsurunun, sehirlesme ile birlikte sekteye ugramasi hadisesi
oldugunu diistinmektedir. Ritiiel tekrarin olmamasi demek, ikrar ve musahip ahitlerinin de

sekteye ugramasi demektir. Orneklem grubunda bulunan 47 talibin ikrar ahdini vermedigi

180 Walter Ong’un bu tesptleri; Ibn Fadlan’in aktardiklari ve Yusuf Ziya Yérilkan’in derleme notlart dihilinde
“Rabbi’mizin karist var mi” sorusunu sorabilen gégebe Oguz ve Allah igin “bu herif bizi koruyor” climlesini sarf
edebilen Alevi kdyliisiiniin zihniyet diinyasi ile Dede Korkut hikayelerinde nakledilen ve yarattigi kula “mere gavat”
hitabiyla seslenebilen Allah tasavvurunu iiretebilen muhayyile diinyasini1 daha da anlasilabilir kilmaktadir (Sesen 2015:
11; Yoriikan 2006: 129; Tezcan 2012: 115, 118). Allah’mn karisi var mi diye soran ya da onu herif ibaresi ile nitelendiren
sOzIi kiiltiir insanimin, soyut bir Allah telakkisini tasavvur etme yetenegi simirlidir. Dede Korkut drneginde goriildiigii
gibi Allah kelamini, giindelik hayat igerisinde karsilagilan insana ait diyaloglar baglaminda tasavvur edebilmektedir.
Nakledilen ii¢ 6rnegin her biri, s6zlii gelenegin hakim oldugu gogebe kiiltiir yapist ile yakindan iliskilidir.



231

49’unun ise musahibinin bulunmadigi gozlemlenmistir. Ikrar vermeyen 42 ve musahibi
bulunmayan 46 talibin yaslar1 kirkin altindadir. Ayni arastirma dahilinde sorulan; “ikrar cemi ve
musahibi olmayan Alevi olabilir mi” sorusuna ise 71 talip evet, 29’u ise hayir yanitlarini vermistir
(Tasgin 2002: 70-74). Orneklem grubunda okuryazar olmayan talip sayisi ile son soruya hayir
cevabini veren taliplerin sayisinin ayni olmasi tesadiif olmasa gerekir. Sehirlesme siireci dahilinde
sekteye ugrayan ritiiel tekrar unsuru ile ikrar ve musahiplik ahitleri, 6nemli bir otorite enstriimant
olan diiskiinliikk uygulamasini da tahribata ugratmis, zaten kirsal alanlara oranla gehir icerisinde
sarsilmig bulunan Dede otoritesini iyice zayiflatmistir. Cem torenleri biinyesinde yerine getirilen
ikrar ve musahip ahdi kapsaminda yararlanilan sembolizmin dayandigi iki temel mitostan birisini
Allah, Muhammed ve Ali birligi kabuliinii i¢eren “kandildeki niir” anlatisi, digerini de mirag ve
kirklar cemi anlatis1 olusturmaktadir.'®* Séz konusu mitoslar, mitolojik Ali tasavvurlari ile ilgili
inang Oriintiilerinin biiyiik bir béliimiiniin de kdken noktasini olusturmaktadir. Dolayisiyla ikrar
cemine ve musahip kavline girmemek demek, sirri olusturan bu inanglardan uzak kalmak
demektir. Hz. Ali gevresinde gelistirilen inanglarin toplumsal hiyerarsi ile diizenin istikrarini
saglama islevi ile bu inanglardan siiphe duyulmasi halinde iistlenilecek “yol Yezidi” yaftasinin
olusturdugu baski hususlarinda bilgi verilmisti. Yararlanilan veriler, ikrarsiz ve musahipsiz

yasanilabilen ve kimlik olarak tasinan bir Alevilige kayis siirecini isaret etmektedir.

Gog ve sehirlesme olgularinin bir diger neticesi ise Alevi toplumunun, ozellikle de geng
niifusunun sekiiler ideolojilerle tanismasi ve bu ideolojiler ile kimlik olarak yasadiklar1 Aleviligi
ozdeslestirmeleri hadisesidir. Bu ideolojilerden birisini Kemalizm olusturmaktadir. Isaret edilen
siire¢ dahilinde kurgulandig1 anlasilan ve Hz. Ali, Battal Gazi, Seyh Bedreddin, Sah Ismail,
Kalender Celebi, Hac1 Bektas-1 Veli ve Atatiirk’e ait motifleri bir arada zikreden modern
mitoslara rastlamak miimkiindiir. Yakin tarihte iiretildigi agik olan asagidaki mitosun olusturulma
siirecinde de mitolojik muheyyile dahilinde farkli zaman dilimlerinde ve cografyalarda yasayan
figlirleri bir araya getirebilme islevi bulunan riiya formiilizasyonundan yararlanildigi

goriilmektedir:

181 By iki mitostan ilki, varolusun kendisi ile iliskiliyken; ikincisi, varolusta mevcut bulunan arketip peygamberin
yeryliziindeki yansimasinin erginlenmesi olarak tamimlanabilir. Bektasi gelenek kapsaminda ve Alevi siirekleri
dahilinde kolektif hafizanin muhafazasi yoniinde yararlanilan 6nemli enstriimanlarindan birisini olusturan nefes ve
deyis literatiirii icerisinde es zamanl olarak bu iki mitosa telmihte bulunan bir¢ok 6rnek mevcuttur. Erginlenmenin
birkag modelini bir arada bulundurabilen kiiltiirlerin varligina vurgu yapan Eliade, bu tiirden modeller ¢ogulculugunu,
tarihin seyri icerisinde kiiltiir iizerinde etkin olan tesirlerle agiklamaktadir (2015: 254). Ayn ritiiel pratigin iki mitosa
birden dayandirilabilmesi hadisesi, ¢aligma igerisinde tercih edilen eklektisizm terminolojisi ile de uyumludur. Elest
ahdinde verilen “Kala Bela” cevabi ile 6zdeslestirilen ikrar verme eylemi, Mirag gecesinde Allah ile Hz. Muhammed
ya da yaratihs Oncesinde Ali ile Cebrail arasinda gerceklestigine inanilan tarikten gegme riti ile
neticelendirilebilmektedir. Cem ig¢inde tiiketilen ve dolu olarak adlandirilan ritiielistik igecek, bir taraftan kirklar
meclisinde igilen engiir suyu sembolizmini iistlenirken diger taraftan da Kevser suyu olarak goriilebilmektedir. Ritiiel
tekrardan yoksun kalmak demek, farkli mitoslara génderme yaparak hafizada kalici olmasina hizmet eden ritiielistik
unsurlardan da bi haber olmak demektir. Dolayistyla ritiiel tekrara istirak edememek, s6z konusu inanglara baglihg da
sekteye ugratan sosyal bir hadiseyi karsilamaktadir.
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“Sah Ismail’in rilyasmi Kalender Celebi’ye anlatisi:

Battal Gazi'nin Babasi Hiiseyin Gazi, 700 yil 6nce Malatya'dan erleriyle sokiin eyleyerek Ankara
Kalesi'ni fethetmek isterken sehid olur. Engiirti Dagi'min zirvesinde tekkesi ve tiirbesi vardir. Rityamda
bu sehirde Hac1 Bayram-1 Veli Tekkesi'nde Ayn-i Cem yiiriitiilmektedir. Dort yiiz Rum Ereni Tevhid
¢ekmektedir. Ben de onlardan biriydim. Bir anlik gdziim meydan evinin agik penceresine takildi;
Ankara Kalesi {istiinden dylesine bir 151k akarak pencereye aksetti ki, gozlerim kamasti. Ve Ali geliyor
sandim. Stiziiliip gelen mavi gozlii sarigin bir sahindi. Bedreddin, Hiinkar'a donerek; Gordiigiimiiz sahin
donlu bu yigit, dért yiiz yil sonra hem benim, hem de Ismail'in ahdini yerde koymayacak, Osmanli
Hanedanini tarih sahnesinden silecek Rumelili Alp-Eren'dir.

Kalender Celebi; “Sah'im demek ki daha 400 y1l Tiirkmen'ler kurtaricilarini bekleyecekler.” (Buz 2010:
174). 182

Kutluay Erdogan’a ait oldugu belirtilen asagidaki siirde ise Ali sirr1 telakkisinin sekiiler bir
baglama yerlestirildigini soylemek yanlis olmaz. Hz. Ali’nin reenkarnasyonu olan Haci Bektas

Veli’nin ruhsat verdigi Atatiirk’iin sirrinin cumhuriyet olduguna vurgu yapilmaktadir:

Sirr1 idi Cumhuriyet
Toresince ilkeleri

Eline, diline, beline dedi
Ruhsat verdi Hiinkar ona
Aliiim, Alim, Aliim, Alim
Hiinkar Hac1 Bektas Velim

Atatiirk’le baslatildi.
Inkilab1 yasatilch
Isik tuttu Hiinkar ona
Ebedi payidar kalacak dedi
Aliiim, Alim, Aliiim, Alim
Hiinkar Hac1 Bektas Veli 183
(Buz 2010: 177)

S6z konusu 6zdeslestirmeyi, modern diinya dahilinde kimlik gosterme araglarindan birisi olarak
kullanilan dévme kiiltiirii igerisinde de gozlemlemek miimkiindiir. Mustafa Kemal’e ait imza
dahilinde Atatiirk ibaresinin son harfine baglanan Ziilfikéar tasvirinin yer aldig1 dovme i¢in Ek-40

icerisine bakilabilir. Kimlik ifadesi igin yararlanilan moderniteye ait diger bir unsuru ise Zilfikar

182 Engin Buz, akademik caligmasi i¢inde yer alan bu mitos i¢in Ismail Onarli’ya ait “Sah Ismail Biyografi” isimli
kitaba atif yapmustir: Can Yaynlari, 2000 sayfa: 143.

183 Abidin Ozgiinay’in Cem Dergisinde yayrmlanan “Atatiirk Ebedi Rehberimiz” baslikli yazisina dikkat ¢eken Engin
Buz, Atatiirk’ii Ali olarak nitelendiren yazi kapsaminda; mazlum milletlere destek ve umut veren, emperyalizm ile
savagip halka dayanan bir devlet kuran, seriatin yerine laikligi getiren wrk¢iliga karsi bir Ali figliriiniin ¢izildigini
nakletmektedir (Buz 2010: 176).
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seklindeki kolyeler olusturmaktadir (Gimis 2002: 187-189). Alevilerin kimliklerini
Ozdeslestirdikleri sekiiler ideolojiler arasinda sosyalizm ve komiinizm de yer almaktadir. 1983 ve
1985 yillan arasinda yayimlanan ve Avrupa’daki Alevi kokenli iscilere hitap eden Marksist-
Leninist ideolojiye sahip “Kizil Yol” isimli dergi kapsaminda bu 6zdeslestirmeyi gérmek
miimkiindiir. Celali Isyanlarmi konu edinen bir yazi dahilinde s6z konusu isyanin tanimi

icerisinde su ifadelerin yer aldig1 goriilmektedir;

“Osmanl1 despotizminin ... zulmiine kars1 Alevi-Kizilbaglarin yediden yetmise haysiyetlerini, toplumal
varliklarin1 korumak icin; iscisiyle, koyliisiiyle, esnafiyla ve tiim halkiyla birlikte oragim, ¢ekicini,
baltasini ve palasim kaparak gayri yeter diyerek meydanlara dékiilmesine ... tarihte Celali Isyanlari
denilmektedir.” (Engin, Ismail 2004: 535-536).

“Kerbela Destan1” olarak adlandirilan ve Alevi kokenli birgok miizisyen tarafindan seslendirilen
siir dahilinde ise Kerbela hadisesi ile Maras, Kizildere ve Nurhak olaylarinin bir baglam igerisinde
stralandig1 goriilmistiir. Muaviye ve Hizir Pasa’nin zulmiine ugramis Hz. Hiiseyin ile Pir Sultan
Abdal’n acilartyla muhtelif zaman dilimleri igerisinde Tiirkiye’de beliren sol eylemlere onciiliik
etmis ve hayatin1 kaybetmis olan Mahir Cayan ve Sinan Cemgil’in hatiralar1 birlestirilmistir.
“Karadeniz’in dalgasinda kald1” ibareleri ile isaret edilen isim TKP’nin kurucusu olarak goriilen

Mustafa Suphi’dir:

“Yiiregimi parca parga ayirdim, Biri Kerbela’nin ¢6liinde kaldi, Biri yola ¢iktt Sam diyarina, Muaviye
elinde kalds, Biri gitti Hact Bektag yurduna, Takilip da erenlerin ardina, Biri Pir Sultan’in diistii eline,
Biri Hizir Pasa elinde kaldi... Biri dalgasinda Karadeniz’in, Biri Kizildere yolunda kaldi... Biri
Nurhaklarin géliinde kaldi... Biri dedi unuttun mu Marag’1, Orda akti mazlumlarin gézyast...” (Glimiis
2002: 191-192). 184

Kizil Yol dergisi dahilinde Celali olaylar1 bahsinde dile getirilen orak ve ¢ekic unsuru, komiinizm
ideolojisini simgelemektedir ve sosyalist ve komiinist olusumlarin amblemleri iizerinde siklikla
kullanilan bir simge olmustur. Alevi kimlik ile sosyalist ideolojiyi 6zdeslestirme olgusunu, s6z
konusu sembolde yer alan orak unsurunu Ziilfikar tasviri ile ikame eden terkipler dahilinde
gozlemlemek de miimkiindiir. Kendisini “Gazi Kizilbag Gengligi” olarak adlandirilan olusumun
bu tlirden bir terkibi amblem olarak kullandig1 goriilmektedir. S6z konusu olusum tarafindan
hazirlanan ve “Hak Hukuk Adalet Ziilfikar ile Gelecek” ibarelerini igeren pankart, Ziilfikar

imgesinin bir kimlik yansitma enstriimanma doniistiiriildiigiinii gosteren bir diger Ornegi

184 36z konusu siir metni icin yararlanilan kaynakta belirtilmemekle birlikte internet iizerinden yapilan arastirma
dahilinde bu siirin kendisi de bir Alevi saz sairi olan ve Kaplani mahlasini kullanan Hasan Kaplan’a ait oldugu
anlasilmustir. Soz konusu siirin kendi agzindan dile getirildigi video kaydina
https://www.youtube.com/watch?v=4k1SqecU8bM linki {izerinden ulasilmistir. (Erisim Tarihi: 24.05. 2020, Saat
13.24). Siir igerisinde Seyh Bedreddin, Borkliice, Nesimi ve Nazim Hikmet isimleri ile Deniz Gezmis’in idam edildigi
tarih olan 6 Mayis ibaresi de zikredilmektedir.
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olusturmaktadir. Kemalizm 6rnegine benzer sekilde viicud iizerine yaptirilan Ziilfikar ve ¢ekic
igerikli dovme motifleri de sahip olunan Alevi kimlik ile sosyalist ideolojiyi bir arada ifade etme
araci olarak kullanilmaktadir. Zafer isaretini yapan bir el igerisine yerlestirilmis Ziilfikar
tasvirinin yer aldigi dovme figliri de bu tiirden bir 0Ozdeslestirmenin yansimasini
olusturmaktadir.’® Tiirkiye kiiltiir tarihi 6zelinde gaza ideolojisinin ya da siyasal rekabet
baglaminda yararlanilan Mehdi ideolojisinin alameti olarak goriilen Zilfikar imgesi; dinsel bir
arka plan1 bulunmasina karsin sekiiler ideolojileri benimseyen Alevi kimligini yansitma islevi
bulunan bir enstriimana doniistiirilmiistiir. Artik gaza esnasinda yardimi ya da Yyeryiiziindeki
zulme son vermesi beklenen bir Ali figiiriinden ziyade giindelik ve siyasal hayatta kimlik ifade
etme islevi bulunan ve Gte diinya ile ilgili beklentiler dahilinde sefaati arzulanan bir Ali imgesi
mevcuttur. Teodisi olgusunu merkeze alan bakis agisiyla, ¢evresinde gelistirilen inang
orlintiilerinin 6te diinya tasavvuru baglaminda islevselliklerini devam ettirebildiklerini s6ylemek

yanlis olmaz.

185 Sz konusu amblem ve pankartin yer aldigi gorseller igin Ek-41, ddvme tasvirleri igin Ek-42 igerisine bakilabilir.
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EKLER

1.Minyatiir, Kaligrafi ve Diger Gorseller
EK-1

EK-1: Hz. Ali’nin Erzene Goli'ndeki Selman-1 Farisi’yi kurtarma anmin tasvir edildigi bu

minyatiir, TSM’de H. 1703 numara ile kayitli bulunan Falname igerisinde yer almaktadir (And
2010: 398-399).
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EK-2

EK-2: Hz. Ali aslan karsisinda zor durumda bulunan Selman’i kurtariyor. Anonim, Falndme

(1575- 1600 aras1). DSL. E. 445, y. 9b. (Kegelioglu 2008: 322).
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EK-3

EK-3: Hz. Ali’nin bir deveci kiliginda kendi cenazesini kaldirmaya gelmesi ve buna sahit olan

Hz. Hasan ile Hiiseyin’i tasvir eden Bektasi kaligrafisi (Giinana 2018: 63).
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EK-4

EK-4: Hz. Muhammed’in niibiivvet yliziigiinii aslan donunda yolunu kesen Hz. Ali'ye vermesini
Tasvir eden minyatiir / Topkap1 Sarayr Miizesi, H. 1702 numarali yazma, f. 37b (Bagc1 2009:
119).
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EK-5
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EK-5: Hz. Muhammed’in niibiivvet yiiziigiinii aslan donunda yolunu kesen Hz. Ali'ye vermesini
tasvir eden bir diger minyatiir. Nisaburi, Kisas-1 Enbiya (1575-76), TSMK. H. 1227, y. 190b.
(Kegelioglu 2008: 305).
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EK-6
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EK-6: Hz. Muhammed ile birlikte namaz kilan ilk erkek oldugu bildirilen Hz. Ali’yi Peygamber
ve Hz. Hatice ile birlikte namaza dururken tasvir eden minyatiir. Siyer-i Nebi (1595), TSMK. H.
1222, y. 283b. (Kegelioglu 2008: 331)
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EK-7

EK-7: Bedir Savas1 dncesinde mubaraza i¢in 6ne ¢ikan Hz. Ali Hz. Hamza ile birlikte doviisiiyor.
Siyer-i Nebi, Cilt: IV (Kopya Niisha) Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, ibrahim Pasa Saray1, T.1974,
253b. (Tanindi 1984: 56).
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EK-8: Hz. Ali, Uhud Savasi’nda 6n saflarda kilic1 Ziilfikar ile ¢arpisiyor. Siyer-i Nebi, Cilt: 1V
(Kopya Niisha) Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, Ibrahim Pasa Saray1, T.1974, 413b. (Tanind1

1984: 63).



271

EK-9
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EK-9: Uhud Savagi’nda 6n saflarda doviisen Hz. Muhammed ve Ali. Siyer-i Nebi, Cilt: IV
(Kopya Niisha) Tiirk ve islam Eserleri Miizesi, Ibrahim Pasa Saray1, T.1974, 417a. (Tanind1 1984:
64).
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EK-10

EK-10: Mekke’nin fethi esnasinda at sirtindaki Hz. Muhammed’in hemen Oniinde, belindeki
Ziilfikar ile sancaktarlik gorevini yerine getiren Hz. Ali tasviri, Siyer-i Nebi TSM H. 1223, Cilt
VI, 297b. (Tanind1 1984: 78a).
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EK-11

EK-11: Hz. Ali Kéabe’deki putlar1 kirtyor. Siyer-i Nebi (1595), TSMK. H. 1223, 303a.
(Kegelioglu 2008: 333).
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EK-12: Hz. Peygamber ile omzundaki Hz. Ali, Kabe’yi putlardan arindirtyorlar. Ravzatii's-safa,
Mirhand, Siraz, 1585-1595 yillar1 arasi. Berlin, Islam Sanatlar1 Miizesi 1. 44/68. (Taskent 2016:
200).
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EK-13

EK-13: Cebrail’in kanadina basarak muallakta durabilen Hz. Ali Hayber Kalesi’nin kapisin
koparip kalkan olarak kullaniyor. Anonim, Falndme (1575- 1600 aras1). DSL. E. 445, y. 3b.
(Kegelioglu 2008: 319).
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EK-14

EK 14: Hz. Ali, Cebrail’in yardim1 ile Hayber Kalesi’nin kapisini sokiip kalkan olarak kullaniyor.
Anonim, Falname (Tahmasp) (1550°1i yillar). y. 19b. (Kecelioglu 2008: 318).
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EK-15

EK-15: Cenk esnasinda uzayan Ziilfikar tasavvuru. Falndme TSM H. 1703 (And 2010: 368).
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EK-16

EK 16: Teyid-i [1ahi’nin gdstergesi olan ve cenk esnasinda uzayan Ziilfikar tasavvuru. Falname,
TSM H. 1703 (And 2010: 368)
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EK-17: Ejderha 6ldiiren Hz. Ali. Siyer-i Nebi, Cilt VI TSM h. 1223, 70b. (Tanind1 1984: 71).
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EK-18

EK-18: Ziilfikar ile ejderhayi 6ldiiren Hz. Ali. Havername, (1450- 1475), RRL. Ms. IV. 13, C. 1,
s. 106. (Kegelioglu 2008: 345).
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EK-19: Ziilfikan ile ejderha ve ifritlerle savasan Hz. Ali. Havername, (XV. yy. sonu XVI. yy.

bast), TSMK. H. 677, y. 111a. (Kegelioglu 2008: 339).
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EK-20
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EK-20: Hz. Ali’nin bebeklik ¢aginda ejderha kiliginda kendisine saldiran sihirbazi 6ldiirmesi.
Anonim, Falndme (X VL. y. y. ikinci yar1), TSMK. H. 1702, y. 11b. (Kegelioglu 2008: 321).
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EK-21

Ek-21: Heniiz kundakta bebek olan Hz. Ali’nin ejderha kiligindaki sihirbazi 6ldiirmesi. Anonim,
Falname (1575- 1600 aras1). DSL. E. 445, y. 51b. (Kegelioglu 2008: 321).
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EK-22: Uzerinde Ziilfikar tasviri bulunan yenigeri sancaklari. (Zygulski Jr 1992: 28).
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EK-23

EK-23: 1683 tarihli Viyana Savasi’nda ele gegirilen ve “Crakov Wawel Collections” kapsaminda
muhafaza edilen Ziilfikar tasvirli Osmanli sancag1 (Ustte). Muhtemelen yine aym savas dahilinde
ele gecirilen ve “Heeresgeschichtliches Museum Vienna” igerisinde muhafaza edilen Ziilfikar ve

Penge-i Al-i Aba tasvirli Osmanli sancagi (Altta). (Zygulski Jr 1992: 47-48, 51).



286

EK-24

EK-24: Yavuz Sultan Selim’in Misir seferine gotiirdiigii Zilfikar tasvirli kirmizi sancak. Topkap1
Saray1 Miizesi Kolleksiyonu (Hathaway 1999: 152-153). Ziilfikér tasvirinin daha belirgin oldugu

siyah  beyaz  fotograf  i¢in  https://www.uludagsozluk.com/k/yavuz-sultan-selim-in-

sanca%C4%9F%C4%B1/ linki iizerinden ulasilabilen internet sayfasindan yararlanilmigtir
(Erisim tarihi: 27.05.2020, Saat: 12.20).
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EK-25
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EK 25: Besiktas Deniz Miizesi’nde bulunan Barbaros Hayreddin Pasa’ya ait Ziilfikar ve Penge-i
Al-i Aba tasvirli yesil savas sancagi. Sancagm iist bolimiinde “Nasrun min Allahi ve fethun

karibun” ibarelerinin yer aldigi Saff Stresi 61/13 numarali ayet bulunmaktadir (Hathaway 1999:

146).
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EK-26

Fanmtarun AUTEN

EK-26: Yenigeri ortalarindan birine ait Ziilfikar imgeli tahta nigan. Codex Vindobonensis no:
8626, Viyana (Zygulski Jr 1992: 149).
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EK-27

EK-27: Sol kolu iizerinde Ziilfikar dvmesi bulunan Acem dervisi, Habits of the Grand Signor’s
Court / British Museum, 1620. (Zarcone 2015: 116-117).
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EK-28

| aated

EK-28: Ali isminin yazilisinda yer alan “ye” harfinin, kelime sonundaki yazilig bi¢iminin

Zilfikar seklinde resmedilmesi, VI. Mirmiroglu Koleksiyonu (Aksel 2010: 111).
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EK-29

EK- 29: Teyid-i 11ahi’yi simgeleyen ve gokten indigi belirtilen Ziilfikar tasavvuru. Anonim,
Falname (XVI. yy. ikinci yar1), TSMK. H. 1702, y. 31b. (Kegelioglu 2008: 323).
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EK-30

EK-30: Insan yiiziinde tezahiir eden Fazlullah inancinin Hurufi ikonografisindeki yansimasi ile
bu inang oriintiisiiniin Bektasi gelenek dahilinde insan yiiziinde beliren Ali tasavvuruna evrilme

siirecini gosteren tasvirler (Algar 1995:42).
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EK-31

EK 31: Gadir Hum’da; “cani canimdan, kan1 kanimdan, eti etimden, cismi cismimdendir” diyerek
Hz. Ali’yi vasi olarak tayin eden Hz. Muhammed’den delil istenince bir gémlek altina giren ve
tek viicuddan bag gosteren Hz. Muhammed ve Ali tasviri. Anonim, Falndme (1575- 1600 arast).

DSL. E. 445, y. 41b. (Kegelioglu 2008: 326).
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EK-32

EK 32: Arketip peygamber ve arketip imam olarak tanimlanabilecek olan kozmogonik kabuller
dahilinde olusturulan Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye ait nur tasavvurlari. Kalender Pasa, Falname

(1603-17). TSMK. H. 1703, 15b. (Kegelioglu 2008: 327).
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EK-33

EK-33: Taht-1 Muhammed ve Bektasi ikrar torenleri kapsaminda uyandirilan geraglar. Bu

ceraglar, Allah, Muhammed ve Ali ile on iki imama ait nurlar1 simgelemektedir (Birge 1991:

[lliistrasyon 2).
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EK-34

EK-34: Bektasi ikrar ayinini tasvir eden bir minyatiir. Dedebaba’nin hemen yaninda Taht-1
Muhammed ve Allah, Muhammed ve Ali ile on iki imamlara ait nurlar1 simgeleyen cereglar

bulunmaktadir. Istanbul Belediye Miizesi (Atasoy 2005: 54).
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EK-35

EK 35: Allah-Muhammed-Ali birligini gosteren Bektasi kaligrafisi. Ortada bulunan Allah

sOzciigii, Nlr Stresi 24/35 numarali ayette isaret edilen kandilin tasvirinden olugsmaktadir. Salih
Hulusi imzali bu tablo, 4 Muharrem 1326/1908 tarihini tagimaktadir (Birge 1991: 276-277,
[lliistrasyon 15).
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EK-36

EK 36: Muhammed ve Ali isimlerinin kandil formatinda yazildig1 Bektasi kaligrafisi. Etrafinda
bulunan kii¢iik madalyonlarda on bir imamin ismi yer almaktadir. Alt boliim igerisinde; Hz.
Muhammed’e atfedilen; “Ali benim ve ben oyum” mealindeki “Aliyyiin minni ve ene minhu”
ibareleri ile “ben ilim sehriyim, Ali onun kapisdir” anlamindaki “Ene medinetii’l-ilm ve Ali
bdbuhd” ibareleri bulunmaktadir. Fakir Al-i Aba muhibi Seyh Mehmed Muhyiddin ibn
es’Seyhii’s-Seyyid Mehmed Semsii’l-Kadiri, 1817. (Birge 1991: 275-276, illiistrasyon 14).
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EK-37

EK-37: Mahser gliniinde giinahlar tartilan kullara Hz. Muhammed’in 6niinde sefaatci olan Hz.
Ali figiirlinlin tasvir edildigi minyatiiriin iist boliimiinde Allah’1n niiru ve Hz. Ali’den sonraki on

bir imam yer almakta. Falname (Tahmasp) (1550’1i yillar), y. 6b. (Kegelioglu 2008: 329).
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EK-38

EK-38: Mahser giiniinde sefaat¢i olacak Ali inancinin yer aldigr bu minyatiirde Allah’in niiru
yaninda yer alan Tuba Agaci’nin altindan ¢ikan Kevser Irmagi1 daha belirgindir. Anonim, Falndme

(1575- 1600 arast). DSL. E. 445, y. 19b. (Kegelioglu 2008: 329).
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EK-39

EK-39: Allah’in niru ile Saki-i Kevser olan sefi Ali inancinin tasvir edildigi minyatiiriin {ist
boliimiinde; “Yiiz yil agzimi Kevser ile yikasam da, Haydar adim1 sOylemeye ciiret edemem,
Benim mihrabim imamim ve kiblem Ali’dir, Hasa gidip bagska imam aramam” manasina gelen
Farsca misralar bulunmaktadir. Anonim, Falndme (XVI. y. y. ikinci yar1), TSMK. H. 1702, y.
26b. (Kegelioglu 2008: 328).
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EK-40

EK-40: Atatiirk’e ait imza ile Zilfikar imgesini bir arada tasvir eden viicut dovmesi.
http://almanyamerkez.blogspot.com.tr/2016/12/ataturk-dovme-modelleri-tattoo.html Erisim
Tarihi: 22.11.2017, saat: 12.30




303

EK-41

GAZIi KIZILBAS GENCLIGI

EK 41: Orak ¢ekicli ambleme adapte edilen Ziilfikar imgesi ve Ziilfikar ibaresinin yer aldig1
siyasi pankart.

SOL UST: (https://twitter.com/GKG95/photo) Erisim Tarihi 22.11.2017, SAG UST:
(https:/ftwitter.com/GKG95/status/521339901279997952/photo/1) Erisim Tarihi 22.11.2017,
SOL ALT: (https://twitter.com/GKG95/status/517342438936297472/photo/1) Erisim Tarihi
22.11.2017, SAG ALT: (https://twitter.com/GKG95/status/560793711433744385/photo/1)
Erisim Tarihi 22.11.2017
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EK-42

EK-42: Orak ¢ekic amblemine ve zafer isaretine adapte edilen Ziilfikar tasvirinin yer aldig1 viicut

dévmeleri.
UST:  https://www.instagram.com/p/2ynxOItYYH/?igshid=1d35egkizv2zl ~ Erisim  Tarihi

31.05.2020
ALT: http://www.star-tattoo.com/ah9nmr20161030141604 Erisim Tarihi 22.11.2017




