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TESEKKUR

Her calisma gibi bu calisma da pek cok kisinin emegini ve katkisini barindirmaktadir.
Burada onlarin hepsini zikretmek pek miimkiin olmamakla birlikte en azindan sayilmazsa
pek bir ayip olacak olanlar s6ylemek beni onlarin hakkim teslim etme sorumlulugundan
bir parca kurtarabilir. Onceligi hocalarima vereyim. Ilk olarak pek bir "kaosta" ve ne
yapmak istedigini bilemez halde iken bana Osmanli tarihini daha da sevdiren Hacettepe
Tarih boliimiiniin degerli hocalarina tesekkiir ederim. Ote yandan Hacettepe Tarih
boliimiinden ii¢ kisiye ayrica tesekkiir etmem gerekiyor. Bunlarin ilki bana adeta bir "rol
model" gorevi yapan Ahmet Yasar Ocak'tir. Kendisinin akademik durusuna olan saygim
her gecen giin artmaktadir. Yine benim gibi daginik diisiinen bir zihne 6zgiirce tez yazma
ortami saglayan ve Osmanli Tiirkcesine ve tarihine duydugu tutkulu ilgisiyle beni
etkileyen degerli hocam ve damismanim Hulusi Lekesiz'e ¢ok tesekkiir ederim. Tim
bunlarin yaninda bana pek ¢ok konuda yararli 6nerilerde bulunan Ali fhsan Caglar'a

ayrica tesekkiir ederim.

Bana akademik manada destek saglayanlar elbette sadece Hacettepe Tarih boliimiiniin
hocalarindan ibaret degildi. Ornegin, ODTU Tarih béliimiinden Giiglii Tiiliiveli
ilgilendigim alanlarla pek ilgilenmese de beni sabirla ve bazen de "mizahla" dinleme
nezaketini hep gosterdi. Ona bu sabrindan dolay1r tesekkiir ederim. Yine beni
gormemesine ragmen c¢alismalarimi okuyan ve onlar hakkinda degerli yorumlarda
bulunan Derin Terziogluna bana yaptigi yardimlardan/Onerilerden dolayr tesekkdir
ederim. Osmanli edebiyat1 konusundaki fikirlerimi dinleyen, beni dersine kabul etme
nezaketinde bulunan ve bunlarin yaninda bir de tez jiirime girmeyi kabul eden Mehmet
Kalpakli'ya degerli yardimlarindan dolay: tesekkiir ederim. Bunlara ek olarak YOK'iin
sagladig1 destekle Oxford'da iic ay arastirma yapmamu saglayan ve benimle ilgilenen
Zeynep Yiirekli-Gorkay'a, yine Oxford'da Osmanli tarihi konusundaki yeni yetme
fikirlerimi dinleme nezaketi gosteren Ilker Evrim Binbas ve Judith Pfeiffera tesekkiir
ederim. Son olarak Oxford'da benle bulugsma nezaketi gosteren ve sohbetlerinden biiyiik
keyif aldigim Murat inan ve Ertugrul Okten'e de ayrica tesekkiir ederim. Son olarak
fikirlerimi dinleyen ve planlarimi gerg¢eklestirmemde biiyiik bir destekleyici olan Biilent
Ecevit Universitesi Tarih boliimiinden Nursen Gok'e ve degerli tarih boliimii ¢alisanlarmna
tesekkiir ederim. Ayrica Zonguldak'ta keyifli ve degerli zamanlar gecirmemi saglayan

Uzeyir Bilgin, Fatih Arslan ve Caglar Tan'a da minnetlerimi sunarim.



Tiim bunlarin yaninda ¢ok degerli iki dostum olan Barig Bastiirk ve Cevat Sucu'ya
anlaml1 ve paha bigilmez destekleri i¢in tesekkiir ederim. Onlarin akademik tutkulari ve
dostluklar1 olmasayd: eminim ki hayat ¢ok daha zor olurdu. Ote yandan, bana her zaman
her anlamda karsiliksiz bir sekilde destek olan annem Nurhayat Yayla, babam Kemal
Yayla ve ablam Demet Yayla'ya minnettarligimi sunmak isterim. Onlarin maddi, manevi,
fikirsel destekleri ve bana asiladiklar1 paha bigilmez “degerleri” i¢in ¢ok tesekkiir ederim.
Son olarak burada adim anamadigim daha pek cok kisiye yaptiklari bilingli/bilingsiz

destekler i¢in siikranlarimi sunarim.



OZET

YAYLA, Mustafa Altug. 17. Yiizy1l Osmanl Imparatorlugunda Asik Omer ve Popiiler
Kiltiir, Yiiksek Lisans Tezi, 2013, Ankara

Bu calisma modern oncesi Osmanli diinyasi hakkinda yiiriitiilen arastirmalarda
kullanilagelen kavramlar olan “elit” ve ‘“halk” kiiltiirii gibi kavramsallagtirmalarinin
problemli yanlarina odaklanmakta ve bu kavramlar yerine popiiler kiiltiiriin kullanimini
onermektedir. Bunu o6rneklendirmek i¢cin de Osmanli diinyasinda gorece “popiiler” bir
sahis olan Agsik Omer’in diinya algisina ve onun popiiler kiiltiirdeki yerine
odaklanmaktadir. Ilk bolimde tez boyunca kullanilacak olan popiiler kiiltiir
kavramsallastirmas1, Osmanli diinyas1 6zelinde genel bir cercevede tartisilacaktir. Ikinci
bolimde ise Astk Omer’in nasil bir diinyadan beslendigini gérmek agisindan Osmanli
diinyasinda sair, asik, meddah ve ozan olmanin yeri irdelenecektir. Ugiincii boliimde
calisma Asik Omer’in diinya algisina odaklanacaktir. Burada ilk olarak onun hakkindaki
somut veriler ortaya koyulduktan sonra metafizik algist hayal ve edeb
kavramsallastirmalart ile tartisma konusu edilecektir. Son bélimde ise Asik Omer’in

popiiler kiiltiirdeki yeri muhtelif kaynaklar yoluyla belirlenmeye galigilacaktir.

Anahtar Sozciikler

Asik Omer, popiiler kiiltiir, 17. Yiizy1l Osmanli Tarihi, Asik, sair, hayal, edep



ABSTRACT

YAYLA, Mustafa Altug. Asik Omer and Popular Culture in 17th Century Ottoman
Empire, Master Thesis, Ankara, 2013

Main purpose of this study is to problematize usefulness of “elite/high” and “folk” culture
conceptualizations in the pre-modern Ottoman Empire. Instead of these, the study offers
“popular culture” conceptualization for the future studies in the field. To exemplify
mentioned offer, because of his relatively “populerness”, Astk Omer will be main focus
of the study in the framework of populer culture concept. Thus, in the first chapter of the
study, place of popular culture in the Ottoman World will be examined. After that, in the
second chapter, to better understand social world that shape Asik Omer, being a sair,
meddah and asik in the Ottoman world will be our main focus. The third chapter will
investigate Astk Omer’s perception of the world. Here, after revealing certain facts about
his life, the study will examine his metapyscical world by the means of adab and hayal
conceptualizations. Finally, chapter four discusses place of Asik Omer in the popular

culture by the help of some selected sources.
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GIRIS

Osmanli diinyasinda siiri yalnizca bazi "elit" ziimrelere has bir “sanat" olarak
gormek ya da onun Osmanli diinyasi i¢in "siradan bir sanat tiiri" oldugunu iddia etmek,
Osmanli'nin  kiiltiirel diinyasiyla ugrasan c¢ogu arastirmaciya pek de mantikli
goziikmeyecektir. Arastirmacilarin  gosterecegi bu tepkiye Ornek olarak, Walter
Andrews’in gazel tiiri 6zelindeki ¢alismasinda, siirin Osmanli toplumundaki "giiciine"
olan vurgusu hatirlanabilir.! Zira ona gore Osmanli'da siir, sadece "divan sairlerine" has
bir ugras degildir. Tam tersine siirle ve siirle alakali pek ¢ok unsurla toplumun hemen
hemen biitiin katmanlar: i¢ igedir. Bu gibi bir degerlendirmeden hareketle, toplumun
hemen hemen her kesimini bdylesine ilgilendiren bir unsur olan siirin toplumun farkli
katmanlarinda nasil algilandigina bakmanin ufuk agici olacagii diisiinebiliriz. Zira bu
calismada da savunulacagi iizere siir, Osmanlilarin diinyasinda "popiiler" bir nesnedir
ve donemin siirlerinden yola ¢ikarak Osmanli'da popiilerligin ne olduguna goéz atmak

ilging olabilir.

Bu ¢alismada 6nemli bir arastirma odagi olan ve bazi arastirmacilar tarafindan
Osmanli'da siirin "alt kategorilerinden” biri olarak goriilen asik edebiyatin1 akademik
diinyada popiiler hale getiren Tirk Edebiyati'nda Asik Tarzi'mn Menge' ve Tekdmiilii
Hakkinda Bir Tecriibe adli makalesi ile Mehmet Fuad Kopriilii olmustur.? Kopriilii bu
makalesinde, asik edebiyatinin, "halktan uzak" divan edebiyatiyla, halkin "saf yonlerini
barindiran" "halk edebiyati" arasinda bir nevi "arac1" oldugunu diisiinmektedir. Bu tez
Oonemlidir; zira bugiine kadar yapilan akademik pek ¢ok c¢alismay1 etkilemis ve asik
edebiyat1 biiyiik oranda, Kopriilii tarafindan belirlenen bu tez ile algilanagelmistir. Fuad
Kopriilii ¢izgisinde gelisen diger ¢alismalarda ¢ok genel olarak, halktan kopuk “divan™
edebiyatgilar ile halkin "6z" edebiyati olan halk edebiyati arasinda kalan asiklarin
"bozulmus" bir edebiyat tiirii oldugu diisiiniiliir. Bozulma gibi bir tabirin, estetik bir
yargly1 yansitmasi bir yana, bu tarz bir kullanim bu ¢aligmaya gore tatmin edici degildir.

Baz1 arastirmacilar tarafindan modernlesme olarak adlandirilan siirecte gelisen

! Walter Andrews, Siirin Sesi, T oplumun Sarkist, Istanbul: Iletisim Yayinlari, cev. Tansel Giiney s. 15-33.
2 Fuat Kopriilii, "Tirk Edebiyat'nda Asik Tarzi'mn Mense' ve Tekamiilii Hakkinda Bir Tecriibe",
Edebiyat Arastirmalari, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999, (3.Baski, Tarih Kurumunda Ik Basim 1966)
s. 195-238.



yargilarla sekillenmis bu degerlendirmenin dogrulugunu/yanlisligini bir kenara birakip
kendimize sormamiz gereken olas1 bir soru, bizzat o donemde toplumun farkli
kesimleriyle alakali olmus kisilerin siir kavramiyla nasil bir iliski kurdugu ve siirden ne
anladigidir. Bu konuda belki de dikkat edilmesi gereken, incelenecek olan 19. yiizyil
oncesi donemde yasayanlarin Osmanli siirine giiniimiizde yiiklenen anlamlar olan divan
edebiyati, asik edebiyatt gibi adlandirmalari kullanip kullanmadigidir. Bu gibi
sorgulamalardan gérecegimiz gibi pek ¢ok kavramin 19.yiizyilda "icat" edildigini tespit
ediyoruz. Buna en bilinen 6rnek olarak modern 6ncesi donemde Osmanlilarin "divan

1 n

edebiyatina" "divan edebiyati" demedigi hususu olabilir.®> Ote yandan, Fuad Képriili,
pek ¢ok kaynagi inceledigi arastirmasinda bu ¢alismaya gore su konuda hakhidir; asiklar
hem halk hem de "divan" edebiyatindan etkilenmislerdir. Ancak Kopriilii'niin aksine bu
caligma, asiklarin ortaya koyduklari iriinleri birer bozulma degil, Osmanlilarin tarihsel
dinamiklerini ve doénem sakinlerinin bir takim estetik degerlerini yansitan
tarihsel/sanatsal kaynaklar olarak gormektedir. Anlasilacagi gibi asik edebiyati bu
caliymada Osmanli popiler kiltliriiniin bir takim dinamiklerinin driinii olarak
degerlendirilecektir. Calisma daha 6zelde ise Asik Omer'e odaklanacaktir. Kendisine
odaklanilma nedeni, yasadigi doneme ve kendinden sonraki donemlere ait conklere ve
hatta "divan" edebiyatinin bir tiriinii olarak goriilen mecmualara bakildiginda, siirlerinin
belirtilen kaynaklarda yer etme sayisina gore "asik edebiyatcilar” arasinda gorece en
popiiler "sairlerinden" biri olmasidir. Ayrica bazi1 edebiyat aragtirmacilarinin, “asik
edebiyat1” icinde degerlendirdigi ve "asiklarin" diger "asiklar" hakkinda goriiglerini
nazim tiiriinde anlattiklar1 sairnamelere bakarsak da pek ¢ok asigin onu "pir" olarak
degerlendirdigini gormekteyiz. Yine onun bazi siirlerinin serh edilmesi de énemli bir
noktadir. Oyleyse kendisinin aradigimiz manada "popiiler" bir "asik" oldugunu

diisiinebiliriz.

Calisma boyunca asiklar ve Asik Omer iizerinden donecek tartismada popiiler
kiiltiir kavram1 6nemli bir noktada olacaktir. Kullanilacak olan "popiiler kiiltiir" kavrami

tarih arastirmalarinda uzun zamandir yﬁrﬁrlﬁktedir.4 Bu kavram bir takim arastirmaciya

% Selim Kuru, "Fuat Kopriilii ve Eski Edebiyat II": Mazinin yeniden kurulusu, Eski Tiirk Edebiyatina
Modern Yaklasimlar II, Istanbul: Turkuaz, 2008 s. 18-30.

* Ozellikle su iki calismadan toparlayici olmalar1 bakimindan bahsedilmelidir: Steven L. Kaplan, ed.
Understanding popular culture: Europe from the Middle Ages to the nineteenth century, Berlin: De



gére modern diinyada kitle kiiltiirii ile meydana gelen bir olusuma vurgu yapmaktadir.’
Fakat 6zellikle Peter Burke gibi tarih¢iler bu kavrami modern 6ncesi toplumlar i¢in de
kullanmaktadir.® Kavramdan kastedilenin cok genel bir tabirle toplumun belirgin bazi
"zihniyet kaliplarinin™ tarihsellik i¢inde degerlendirilmesi oldugu séylenebilir.7 Ote
yandan boyle genel bir kavramin pek ¢ok ayrintiy1 gormezden geldigi ve meta diizeyde
"otoriter" bir soylem kurdugu da diisiiniilebilir.® Ozellikle mikro tarih¢iligin ayrintilara
gorece daha c¢ok dikkat eden tarihgilik yonteminde bu kavramin bir nevi "hegemonya”
barindiran bir unsur oldugu bile dl'isijniilebilir.9 Fakat bu calisma, popiler kiiltiir
kavramiyla hegemonya barindiran bir sdylem olusabileceginin farkinda olmakla birlikte
17. ylizy1l Osmanli diinyasinda popiiler olan(lar)in neler oldugunu tespit etmenin yararl
olabilecegi kanisindadir. Bunu yaparken elit-halk ikilemi yerine Roger Chartier'in
secilen bir kavramin -bu c¢alismada bu siir olacaktir- toplumun farkli katmanlarinda
nasil algilandigina bakilmastyla popiiler kiiltiir izerine daha biitiinliiklii bir resim ortaya
c¢ikabilecegi yoniindeki 6nerisi kullamlacaktir.”® Yine yukarida popiilerligi iizerine bahis
hasebiyle Asik Omer, arastirmanin sablonuna olduk¢a uygun bir noktadir. Zira kendisi
siir  kavrammin toplumun farkli katmanlarinda nasil algilandigi ve bulundugu
toplumdaki farkli siir "yorumlamalarinin” ve bu yorumlamalar arasindaki etkilesimlerin
neler oldugu gibi bir konularda fikir vermek ig¢in ufuk agic1 “eserlere” sahiptir. Yine
belirtmek gerekir ki ¢alisma boyunca "divan" ve "halk" edebiyatlar1 gibi 6zcii
tanimlamalarin yaninda; ortak olana, etkilesime ve en oOnemlisi edebi sdylemler

arasindaki sinirlarin belirsizligine vurgu yapilacaktir.

Gruyter, 1984; Ayrica bkz. Chandra Mukerji ve Michel Schudson, haz. Rethinking Popular Culture:
Contempory Perspectives in Cultural Studies, Berkeley: University of California Press, 1991.

% John Storey, Inventing Popular Culture: From Folklore to Globalization, Londra: Wiley-Blackwell,
2003 s. 1-30.

® peter Burke, Popular Culture in Early Modern Europe, Surrey: Ashgate, 2009 (3.Baski) s. 1-89.

! Zihniyet kaliplar1 hususunu Osmanli'da aragtirmak i¢in en verimli kaynaklar atasozleri denebilir; fakat
atasozlerine bu g¢aligmada dogrudan deginilmemekle birlikte bu konuda yapilan pek ¢ok c¢alismay1
hatirlatmak gerekir. Bu konuda bkz. Mehmet Aca ve A. Miige Ercan. “Anonim Halk Edebiyat1”, Tiirk
Halk Edebiyat1 El Kitab1. Ankara:Grafiker Yayinlari, 2004

8 Popiiler kiiltiirdeki hegemonya probleminin bilinen bir tartismas: i¢in bkz. Carlo Ginzburg, The Cheese
and the Worms, ¢ev. J. and A. Tedeschi, Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1980.

° Edward Muir, "Introduction: Observing Trifles”, Microhistory and the Lost Peoples of Europe:
Selections from Quaderni Storici (Selections from Quaderni Storici), Baltimore: The Johns Hopkins
University Press, 1991, s. vii-1.

10 Roger Chartier, "Culture as Appropriation: Popular Cultural Uses in Early Modern France",
Understanding popular culture: Europe from the Middle Ages to the nineteenth century, Berlin: De
Gruyter, 1984 s. 229-255.



Bu c¢aligmanin ilk bolimiinde popiiler kiiltiir kavramimin Osmanli kiiltiirel
diinyasindaki yeri tartisilacaktir. ilk olarak bdyle bir kavramin Osmanli'da ne gibi
muadilleri olabileceginin tartisildigi bir kisimla baglayan bu boliim, daha sonra popiiler
kiltir kavramimi kullanmanin, Osmanli'nin kiiltiirel diinyasin1 anlamada ne gibi
"yararlar" olabilecegi hususunu daha iyi ‘"tartigmak" i¢in giiniimiizde bazi
arastirmacilarca kullanan kavramsallagtirmalar olan "elit" ve "halk" tabirlerinin
problemli yanlarini irdeleyecektir. En nihayetinde bu boliim, popiiler kiiltiiriin dinamik
yapisini gérmek acgisindan popiiler bir nesne olan siirin hem “llke sinirlarini” asan hem
de "farkli katmanlardan" ilgi géren diinyasina kisa bir deginiyle devam ederken
Osmanli popiiler kiiltiiriiniin kimlik yoniinden sorgulandigi bir tartisma ile son
bulacaktir. Daha sonraki boliimde ise Asik Omer'in bir "asik" ve bir "s6z sdyleyen" zat
olmasi hasebiyle Osmanli popiiler kiiltiiriinde sair, meddah, ozan/asik olmanin ne
anlama gelmis olabilecegine odaklanilacaktir. Boylece Asik Omer'in ¢evresini daha iyi
tanimak amagclanmaktadir. Ugiincii boliim Asik Omer'in bir biyografi denemesidir. Bu
bir denemedir; zira Asik Omer hakkinda "kesin" bilgi hem azdir, hem de az olan bu
bilgiler pek ¢ok agidan problemlidir. Ote yandan ¢aligmada eldeki mevcut kaynaklardan
yola ¢ikarak "tahmini" bir biyografi kurulmaya da calisilacaktir. Bu boliimde, Asik
Omer'in nereli oldugu, nerelerde yasadigi veya nerelerde bulundugu ve son olarak
siirlerindeki genel vurgulardan hangi konulari kendine "dert edindigi" tartigilacaktir.
Daha sonra da onun metafizik algisi ve bunu pratige dokme bicimi hayal ve edeb
kavramlar1 gergevesinde degerlendirilecektir. Dordiincii ve son boliimde Asik Omer
tizerinden popiiler kiiltiiriin renkliligi hususuna katki yapilmaya ¢alisilacaktir. Burada
Asik Omer'in eserlerinin toplumun farkli katmanlari arasindaki etkilesimi yansittigmi
ortaya koymak i¢in segilen ii¢ kavram gergevesinde kendisinin malum kavramlara bakis
yoniinde gorece farkli katmanlardan gelen sairlere ne kadar yakin/uzak oldugu
arastirilacaktir. Bu boliimde Asik Omer'e ait oldugu tahmin edilen sairnameden onun
bir nevi "poetikast" ¢ikarilmaya da calisilacaktir. Daha sonra malum boliimde Ussaki
tarikatina mensup ve 18.yiizyillda yasamis bir seyh olan Saldhi Abdullah Usséaki'nin
Asik Omer'in bir siirine yaptigi serh yoluyla onun bu cevrede nasil algilandig
incelenirken yine onun "siihan tartismasindaki" yeri irdelenecektir. Nihayetinde segilen
bir takim conk ve mecmuada Asik Omer'in yerini tetkik etmek ile bu boliim

bitirilecektir. Caligma sonug kisminda genel 6zet ve bir takim Oneriyle son bulacaktir.



1. BOLUM

MODERN ONCESi OSMANLI'DA POPULER KULTURUN YERI

Bu bolimiin genel amaci ¢alismada onerilen kavram olan popiiler kiiltiiriin
Osmanli diinyasindaki yerini tartismaktir. Bu vesileyle popiiler kiiltiir kavraminin
yapilacak muhtemel arastirmalar i¢in "yararliligini" gostermesi hasebiyle onun karsiti
olarak goriilebilecek elit/halk kavramsallagtirmasinin, Osmanli diinyasinin kiiltiirel
diinyasin1 anlamaya g¢alismada ne gibi problemleri barindirdigi irdelenecektir. Daha
sonra ise Osmanli popiiler kiiltiir diinyasinin "renkliligini" gérmek ve daha da 6nemlisi
bu kavramin bize ne gibi ufuklar sunabilecegini tespit etmek icin bir takim noktalara
odaklanilacaktir. Bu amagla popiiler kiiltiirin Osmanli cografyasini asan yapisina
baktiktan sonra onun Osmanli diinyasinda farkli pek ¢ok unsuru etkileyen ve yine ondan
beslenen yanlar1 incelenecektir. Son olarak da kimlik kavramsallagtirmasi yoluyla
Osmanli'da popitiler kiiltiiriin nasil oldugu hususundaki tartisma toparlanmaya

calisilacaktir.

a) POPULER KULTUR KAVRAMI VE OSMANLILAR

Popiiler kiiltiir kavramin1 kullanmak "bati merkezli" bir kavramin Osmanli'ya
"ithal edilmesi" olarak yorumlanabilir. Ote yandan kavram, "batida"
ayrintilandirildigindan dolayr "bati disindaki" toplumlar ic¢in hi¢ bir anlam ifade
etmedigini soylemek de oldukca iddiali olacaktir. Hatta kavrami "batiya ait" olmakla
iliskilendirip kullanmamak, sonu kiiltiirel 6zciiliige kadar gidebilecek bir siirece de yon
verebilir ve bu durum Osmanli'y1 benzersiz gérmemize de neden olabilir. Bu ¢alismada
Osmanli diinyasin1 anlama yolunda popiiler kiiltiir tabiriyle toplumun farkli katmanlar
tarafindan paylasilan ortak degerler, diisiinceler gibi bir kapsamin kastedildigini tekrar
etmek gerekir. Burada kisaca sunu belirtmek gerekir ki bu ¢alisma, Osmanli
diinyasindaki insanlarin hepsinin ayni algilara sahip oldugunu iddia etmiyor ve daha

once de belirtildigi gibi bunun aksine siir kavrami hakkinda elimizdeki mevcut



kaynaklarindan yola ¢ikarak, siirin, toplumun farkli katmanlarinda nasil algilanmis
olabilecegi konusunda fikir yiiriitiyor. Tim bunlarin yaninda Osmanlilarin popiiler
kiltlir tarz1 bir kavrama pek de yabanci olmadiklarini diistindiirecek bir takim bulgular
da vardir. Ornegin Hakan Karateke, popiiler kavraminm Osmanli'daki yeri hususunu
tartisirken popiilerlik kavramiyla muadil kullanilan kavramlara Evliya Celebi'den pek
¢ok drnek de vermektedir.™ Karateke popiiler kavramin kendi degerlendirmelerine gére
ikiye ayirir; ilki bastan beri popiiler olma amaciyla yazilmis olan eserlerdir. Bunlar
Muhammediye gibi eserler olarak goriilebilir. Arapga ve Farsca unsurlarin az oldugu ve
Tiirk¢e yazilmalari ona gore herkesin anlamasi i¢in 6nemli bir noktadir. Digeri ise
bastan beri "otorite" kabul edilen ve belki de bazi kesimlerce eserlerinin tamaminin hig
okunmamasina ragmen bdyle kabul goren eserlerdir. Ornegin [bn Arabi'nin,
Mevlana'nin eserleri ona gére bu siniftadir. Karateke modern bir takim kriterlere gére
yaptig1 bu siniflandirmadan sonra farkli olarak bu kavramin Osmanlilar i¢in ne anlama
gelmis olabilecegi konusunda fikir yiriitiir. Burada 6nerdigi kavramlardan biri olan
"memdiih-1 dlem" tabirine odaklanmak yararli olabilir. Bu kavrama Evliya Celebi'nin
metnindeki haliyle baglam iginde bakarsak malum kavramin ¢aligmada aranan manaya

gorece yakin oldugu goriilecektir.

Her kit‘a-y1 camda nige kerre yiiz bin pare giina-gin hurde camlar ile
Giiktfeler ve Esma’ii'l-hiisné hatlar1 ile miizeyyen camlardir kim
seyyahan-1 berr [ii] bihar icre memdiih-1 alemdir kim felekde misli
goriilmemisdir.*?

Merkad-i el-mevla Es‘ad Efendi ibn Sa‘ded-din-i Sani: Hazret-i Eyytb'da
vaki® valid-i macid ve biirader-i vala-kihterinin cenbinde medfiindur.
Yetmis alt1 hasise lizre memdiih-1 alem te’lifatlar vardir.2

Ve bu bagcenin glina-glin mevye-i abdarlarindan inciri gdyet memdiih-1
alemdir.

Yukarida da goriildigi gibi burada "memdiih-1 dlem"” tabiri "popiiler” olana yakin bir
anlama isaret etmektedir. Ote yandan kabul etmek gerekir ki Osmanli diinyasinda

yekpare bir "memdth-1 alem"den bahsetmek de giictiir. Siiphesiz toplumda pek ¢ok

! Hakan Karateke, "Seyehatnamedeki popiiler dini kitaplar", haz. Hatice Aynur ve Hakan Karateke,
Evliya Celebi Seyahatnamesi'nin Yazili Kaynaklari, Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2012, s200-242.

2 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz.Yiicel Dagli-Seyit Ali Kahraman, II, istanbul: Yap:
Kredi Yayinlari, 1999 s. 64.

13 Evliya Celebi II, s. 190.

1 Evliya Celebi II, s. 219.



grubun kendine gore "memdih-1 alem"leri yani popiiler gordiikleri seyler mevcuttur. Bu
yiizden popiiler kiiltiiriin farkli insanlarin iktidar yumag: i¢inde olan ya da bir baska
tabirle pek c¢ok etkenle bigimlenen bir isleyise sahip olan bir yapida oldugunu belirtmek
gerekir. Kisaca bolgeden bolgeye degisen ¢ok farkli "memdiih-1 dlem” tasavvurlar
olabilir. Fakat unutulmamasi gereken toplumsal diizeyde genel ortakliklar barindiran bir

kavramsallastirma olabilecek bir "memdiih-1 alem" tasavvuru da yok degildir.

Bu ortakliklar1 yaratan noktalar iizerine diislindiigimiizde bu konuda 6nemli bir
unsurun tarihsel olarak belirlenmis degerlerle beslenen kapilar oldugunu diisiinebiliriz.
Osmanli diinyasinda "kapilarin" 6nemine son zamanlarda pek cok arastirmaci dikkat
¢ekmistir.”® Ozellikle II. Mehmet dénemi ile sayilari daha da artmaya baslayan bu
kapilarin pek cok patronaj agi kurdugu diisiiniilebilir."® Ornegin pek ¢ok pasanmn ve
elbette padisahin "siihanin" gérece dnemsendigi bir toplumda kendi mesruiyetleri ve de
propagandalari i¢in fazla sayida sairi destekledigini diisiinebiliriz.'” Hatta kendileri
hakkinda kotii bir mesruiyet ya da propaganda yaratmalarindan korktuklar: igin caize
konusunda olduk¢a bonkér olmaya calistiklarii da iddia edebiliriz. Ote yandan, bir kap:
etrafinda donen iktidar iligkilerinin bazen en yiiksekteki pasanin/sadrazamin bile ¢ogu
zaman farkinda olmadig1 pek ¢ok iliskiyi barindirdigini da unutmamak gerekir.18 Evliya
Celebi'nin belli kapilarla iliskiler kurarak IV. Murad'a kadar sunulmasi buna bir 6rnek
olabilir. Evliya Celebi bu siirecte pek ¢ok kisiyle iliski kurmus ve belki de o kisilerden
aldig1 tepkilerle estetik yargilarin1 ve diinya goriisiinii déniistirmiistir.”® En sonunda o
olabildigi kadariyla ve kendine gbre doneminin "sakini" olmustur. Bu 6rnegin gorece
onemi bazen kapimin basindakilerin de haberinin olmadig1 bir sekilde isleyen bir yapiyla
kars1 karsiya olmamiza dikkat ¢ekmesidir. Bizi ilgilendiren asil husus pasa kapilarinin

popiiler kiiltiir {izerindeki doniistiiriici giictidiir. Belli kisilerin hamiligini almanin pek

Bu konuda toparlayic1 bir makale igin bkz. Metin Kunt, Royal and other households. haz. Christine
Woodhead, The Ottoman World. The Routledge World, Londra: Routledge, 2012, s. 103-115.

® Ornegin bkz. Theoharis Stavrides, The Sultan of vezirs: the life and times of the Ottoman Grand Vezir
Mahmud Pasha Angelovic’(1453-1474). Leiden: Brill, 2001.

o Omegin bu c¢aliygma malum konuda pek c¢ok oOrnegi bulmak miimkiindiir bkz. Taba Isinsu
Durmus, Tutsan elini ben fakirin: Osmanli edebiyatinda hamilik gelenegi. Istanbul: Dogan Kitap, 2009;
Ayrica bkz. Halil inalcik, Sdir ve patron: patrimonyal devlet ve sanat iizerinde sosyolojik bir inceleme.
Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2003.

'8 Ornegin bkz. Haluk Ipekten, Divan edebiyatinda edebi muhitler, Ankara: MEB, 1996.

1% Robert Dankoff, The Intimate Life of an Ottoman Statesman: Melek Ahmed Pasha (1588-1662): as
Portrayed in Evliya Celebi's Book of Travels (Seyahat-name) haz. Robert Dankoff. Albany: State
University of New York Press, 1991.



¢ok katmani size nasil hizla atlatabilecegi Baki 6rneginde oldugu gibi oldukga aciktir.?
Ote yandan Baki'nin padisah tarafindan sevilmesinin pek cok kisinin Baki'ye
O0zenmesine ya da tam tersi olarak onu reddetmesine ve en nihayetinde bu durumun
popiiler kiiltiiriin doniismesine gittigini de diisiinebiliriz. Isin saray diinyas1 kismi1 bir
yana bu tarz kapi iligkilerini toplumun ¢ok genis katmanlarina da yaymak miimkiindiir.
Ornegin bir seyhin de kendine gére kapist oldugunu unutmamak gerekir. Onun verecegi
hayir dualarinin ve en 6nemlisi manevi destegin, icazetlerin de kendini gerceklestirme
yolundaki sahislara mesruiyet/motivasyon sagladigini diisiinebiliriz. Hal boyle olunca
Osmanli diinyasinin birbirlerinin igine ge¢mis bir kapilar diinyasi olarak tahayyiil etmek
pek de yanlis olmayacaktir. Ancak yukarida bahsedilen "kapilar diinyasi" ile birlikte
sosyal, ekonomik, diisiinsel ve benzeri pek ¢ok akimin da popiiler kiiltiirii etkiledigini
unutmamak gerekir. Ornegin diisiincel akimlara ornek olarak verilebilecek olan
Safeviler’in, Osmanli diinyasinin popiiler kiiltiirine dolayli veya dogrudan yaptigi
etkilerin "kapilar" arasindaki dengeleri oynatmis olabilecegini de iddia edebiliriz. Yine
Ibn Arabi ya da Mevlana gibi etki alani genis insanlarm metinlerinin okunmasinin
kendilerini gerceklestirme yolundaki insanlara birer referans noktas: oldugunu da
diisinebiliriz. Bu gibi nedenlerle toplumun goziinde belli anlamlara gelen ve belli
kaynaklardan beslenen ugraslarin (6rnegin siirin) ¢ok farkli zamanlarda ve katmanlarda
yeni pek ¢ok anlama doniistiigi ve doniistiikleri bu yeni anlamlarda pek ¢ok seye

mesruiyet sagladigini da 6ne stirmek miimkiindiir.

Neden bu kadar ¢ok sevildigi pek ¢ok tartigmaya konu olan kahvenin ve bununla
paralel olarak kahvehanelerin Osmanli toplumunda bir donilisiim yarattigi pek g¢ok
arastirmaci tarafindan ortaya atilmistir. Bu igecegin yarattig1 yapisal doniisiimle birlikte
eskiden sadece tekke, cami gibi dini mekanlarda toplanan insanlar, artik "ger'an™ pek bir
problem yaratmayan bir igecek gevresinde gelisen mekanlarda toplandig: iddia edilir.?*
Ayrica, kahvehanelerin, yukarida da belirtilen kapilar1 da bir sekilde dontistlirdiigli ve
bunlarin diinyasinin igine distiigii veya belki de bu diinyanin kendi icindeki

dinamiklerinden dogdugunu da diisiinmek miimkiindiir. Bizi bu ¢alismada ilgilendiren

20 Haluk ipekten, Bdki-Hayati-Sanat-Eserleri. Ankara: Akgag Yaymlar;, 1993.
21 Ornegin bilinen bir eser i¢in bkz Ralph S Hattox, Coffee and Coffeehouses: The Origins of a Social
Beverage in the Medieval Near East, Seattle: University of Washington Press, 1985; Katip Celebi'nin
kahve konusundaki goriislerinin tartigildig: bir ¢aligma i¢in bkz. Barig Abdullah Bastiirk, Kdtip Celebi
and His World: An Intellectual Between Reason and Sacred Law, Istanbul: Sabanci Universitesi Sanat ve
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2012, s. 48-77.



ise Asik Omer'in de kesin olmamakla birlikte muhtemelen bulundugu kahvehanelerin
Osmanli diinyasindaki mevcut kapilara ve nihayetinde Osmanli'daki popiiler kiiltiire
yaptig1 etkidir. Bu konuyla alakali olarak 6rnegin bazi arastirmacilar kahvehanelerin
"elit" ve "halk" kesimlerini bir araya getirdigini ve bu siire¢te toplumdaki gok farkli
kesimlerden insanin kahvehanelerde toplandigini ileri siirmiistiir. Fakat bu iddia elbette
onemli ve degerli olmakla birlikte pek ¢ok soru isareti de barindirmaktadir. Ornegin,
Osmanl diinyas: igin elitligin ve halkin sinirlarin1 belirlemek ¢ogu zaman oldukga zor
oldugundan "elit" ve "halktan" kast edilen tam olarak ne olmaktadir? Elbette
kahvehanelerin olugmasi ve onlarin yeniden iiretimi siirecinde bazi kimselerin sinirlart
pek muglak olan "halk"a yakinlagtigimi ya da "halktan" kisilerin de "elitlere"
yakinlastigin1i  asagida ¢alisma boyunca verilecek Orneklerde de oldugu gibi
gorebiliyoruz. Ote yandan unutmamak gerekir ki kahvehanelerin yayilmasindan sonra
baz1 kisiler ayrikst olmaya devam da etmistir. Ancak burada vurgulanmasi gereken
nokta popiiler kiiltiiriin renkliligidir. Bu renkligi "elit"/"halk" gibi baz1 adlandirmalarla
kisa yoldan kat1 bir sekilde sinirlandirmak, Osmanli popiiler kiiltiiriiniin farkli renkleri

barindiran diinyasint gérmemizi engelleyebilir.

b) "ELIT" VE "HALK" TABIRLERININ SINIRLILIGI

Tarih yazziminda "halktan kopuk" yiiksek bir kiiltiiriin olageldigi ve bunun
yaninda da kendi halinde bir halkin bulundugu sdylenegelen bir tezdir. Fakat malum
siiflandirmalara daha derinlikli olarak baktigimizda karsimiza pek ¢ok soru isareti de
¢ikmaktadir. Muhtemel soru isaretlerine 6rnek olarak kendi halinde yasayan ve 6zellikle
de halktan etkilenmeyen bir "elitler" ziimresi Osmanli diinyasi i¢in miimkiin olup
olmadig: sorulabilir. Yine "elitlerin" hi¢ bir etkisine kapilmayan bir halkin varligindan
bahsetmek olas1 midir? Sunu unutmamak gerekir ki ilerleyen boliimlerde de Asik Omer
nezdinde tartisilacag tizere ask, kimlik ve din gibi konularda tamamen olmasa da pek
cok ortak kaynaktan beslenen kiiltiirel yonelimlere sahip insanlarin yasadigi bir diinyay1
da yabana atmamak gerekir. Ancak elbette farkli katmanlar arasinda sadece

benzerliklerin oldugu ve belli kesimler arasinda herhangi bir sinirin/farklilagsmanin ya da



10

catigmanin olmadig1 bir tasavvur da bir o kadar problemlidir. Yine bir diger husus, "elit"
olarak tabir edilen ve kime ait olduklar1 oldukca tartismali olan degerleri oldukga ideal
bir noktada goriip bu "ideal" diinyaya “benzemeye calisan” ya da benzemeye c¢alistigi
diistiniilen her tirlii hareketi Ozenti veya bozulma olarak gérme problemidir.
Vurgulamak gerekir ki asiklarin bu tarz yorumlamalarini divan sairleri gibi siir
yazamadiklarini iddia ederek Kopriilii 6rneginde de goriildiigii gibi birer "kolaya kacis"
olarak goriip gorece degersiz kilan degerlendirmeleri bulmak da olasidir. Bir bagka
deyisle onlarin bu yorumlarin1 degerlendirirken sadece "kaliteli" siir yazamadiklarindan
dolay1 bir kenara atmak Osmanli diinyasindaki kiiltiirel dinamikleri degerlendirmek
konusunda elimize gegen degerli bir firsati kullanmaya engel olacaktir. Bu durumda biz
pek ¢ok “divan sairinin” Asik Omer'i nasil bu kadar popiiler oldugu konusunda
elestirmesini anlamaya calismada olaya tek tarafli yani "divan sairleri" yoniinden bakma
tuzagina diisebiliriz. Hal bdyle olunca sunu sdylemek hi¢ de iddiali olmaz; "divan
sairleri" grubuna dahil edilemeyen kisilerin de kendilerini gergeklestirme cabalari
vardir. Kendilerini ger¢eklestirme yolunda onlarin da tipki divan sairleri gibi ekonomik
ithtiyaclari, sohret olma arzular1 veya Hakk'a yakin olma egilimleri vardir. Bu nedenden
dolayr, Osmanli popiiler kiiltiirii diinyasindaki hareketliligi anlamaya c¢alismak

hususunda farkli katmanlar1 kapsayici bakislar1 gozden kagirmamak gerekir.

Yukaridaki bu uyarilar irdelemek ve elit/halk ikileminden ¢ikmak icin asiklar
iyi bir tartisma noktas1 olabilir. Modern arastirmacilarca asiklara adeta "dayatilmis" olan
"sadece halka ait olma" gibi "6zcti" bir takim yaklasimlarin aksine asiklar; popiiler
kiiltiirti ve daha genelinde Osmanli kiiltiirel diinyasin1 olusturmada etkili pek cok
ozellige sahip oldugu diisiiniilebilir. Ornegin asiklar, toplum tarafindan gorece olarak
sevilegelen bazi1 konular (ask, kimlik, din gibi) siirekli islemeleri ile malum konulardaki
genel tasavvurlarin yeniden {iretimini popiiler kiiltiirde saglayan 6énemli unsurlardir. Bu
yeniden iiretimlere Kul Mustafa'nin su dizesi ask yolunda cekilen acilarin islenisinde
farkli katmanlardaki sairlerin kullandig1 form benzerligine ve bu formlarin yeniden

tiretimine bir ornek olabilir:
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Aciz kaldim delii goniil elinden
Lokman hekim derde derman bulmatmls22

Goriilecegi gibi asigin sevgili dolayisiyla ¢ektigi “sikintili” hali biz bir yenigeri sairi
olan Kul Mustafa’da gorebiliyoruz. Bu tarz bir "hali" ileride de goérecegimiz gibi pek

¢ok katmandaki "sairde de" gormemiz miimkiindiir.

Asiklarin toplumsal diizeyde paylasila gelen pek ¢ok degeri/sembolii yeniden
iiretmelerinin yaninda bu sembolleri yaydigini da sdyleyebiliriz. Ornegin bilindigi gibi
conklerde ve mecmualarda da bu deger ve semboller pek ¢ok kisi tarafindan kayit altina
alinmigtir. Bu kaynaklarda bulunan siirlerin kimi ileride de gosterilecegi gibi bizzat
"divan sairlerine" ait iken bazilari da "asiklara" aittir. Hatta bu kaynaklarda farkli
katmanlardan olmasi muhtemel olan sairlerin birbirlerine nazireler yaptiklarini
gozlemlemek de miimkiindiir. Nihayetinde pek ¢ok bolgede derlenen bu conklerde
"asiklarin" Onemli bir yer tuttugunu ve onlarin Osmanli diinyas1 genelinde gorece
popiiler olan ¢ok sayida degeri en azindan bu conkler yoluyla yaydiklarini sdylemek

iddial1 bir sdylem olmaz.

Daha 6zel olarak belirtilebilecek bir husus bu yeniden iiretilen ve yayilan bu
formlarin birer "yap1" gorevi de gérmesidir. Zira asiklar ve daha genis tabiriyle sairler
“bu formlar iginde” diistinmektedirler. Bir baska deyisle onlar ask, din ve kimlik gibi
konular1 anlatma konusunda belli formlara/kaliplara sahiptirler. Elbette bu formlardan
yola ¢ikarak pek c¢ok farkli anlam yaratmak olasidir; ama vurgulanmasi gereken her
sairin belli formlar i¢inde diisiindiigii ve bu formlarda koklii bir degisimin ise ¢ogu
zaman uzun bir zaman istedigidir.23 Buna ornek olarak asagida Nedim, Nefi, Kul
Mustafa gibi pek c¢ok sairin nasil belli formlar icinde diisiindiigline bakarak
deginebiliriz. Burada vurgulanmak istenen bu ii¢ sairin ¢ok net olmasa da belli bir

"formda" diisiinmesidir. Ornegin:

22 Mehmet Fuat Kopriilii, Kaytk¢: Kul Mustafa ve Geng Osman Hikdyesi, Istanbul: Evkaf Matbaas1, 1930,
s. 21.

2 Burada islam diinyasinda siir geleneginin yayilmaya basladigi siirecte Neo-platonik gelenekten
beslendigi 6n kabuliinden hareketle Platon'un formlar ve idealar diisiincesini takip etmeye calisiyorum.
Bu konuda su ¢alismalar &rnek olabilir: Dimitri Gutas, "Plato's Symposion” in the Arabic
Tradition." Oriens 31 (1988): 36-60; Francis E Peters, "The Origins of Islamic Platonism: The School
Tradition."Islamic Philosophical Theology (1979): 14-45; Franz Rosenthal, "Plotinus in Islam: The
Power of Anonymity."” Plotino e il Neoplatonismo in Oriente e in Occidente (1974). 437-46; Peter
Adamson, The Arabic Plotinus: a philosophical study of the Theology of Aristotle. Duckbacks, 2002.
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Nef'1:
Sinemi deldi miijen oklar1 ta cdnima dek
Séyle ebrii-y1 kemandarina tutsun ¢ekerek?

Nedim:
Sinemi deldi bu giin bir afet-i ¢ar-pareli
Gl yanakli giilgiilii kerrakeli mor hareli®

Kul Mustafa:
Aklim aldin sahim ela goz ile
Bin tiirlii sive ile bin naz ile?®

Tim bunlarin yaninda elit/halk ikileminin smirliigmi gérmek agisindan sdylenmesi
gereken diger bir husus, Asik Omer 6rneginde ileride de gorecegimiz iizere, sairlerin bu
formlarla ya da eldeki malzemelerle yaptiklari sentezlerin toplumdaki pek ¢ok
katmandan takipciyi de beraberinde getirmesidir. Oyleyse bu diinyanin renkliligi

lizerine egilmek ¢aligmanin seyri agisindan yararl olabilir.

c) "SINIRLARI ASAN" ASIKLAR

Osmanli'da pek c¢ok katmandan insani etkileyen siirin etki alanint Osmanli
cografyasiin sadece “Miisliiman” unsurlarindan ibaret de gérmemek gerekir. Yukarida
da bahsedildigi gibi Osmanli popiiler kiiltliriinii anlamaya ¢alismak hususunda bu
diinyanin iginde bulunan farkli renkleri de dikkate almak bu ¢alismaya gore 6nemlidir.
Buna 6rnek olarak, modern arastirmacilarca asik tarzi diye adlandirilan siir sdyleme
geleneginin - Osmanli  diinyasinin ~ gayri-Mislim unsurlarinda da  bulundugunu
gosterebiliriz. Ornegin 19. yiizyilda yasadig ve Ermeni kokenli oldugu diisiiniilen Asik
Perisan'in su dizeleri ask konusunda toplumdaki farkli katmanlarin ortak pek ¢ok form

benzerligine sahip oldugunu gosteriyor olabilir:

Hercay1 dilberin cevrini ¢eken
Stibhesiz kendini divane bilsin

?* Nef't divani. Haz. Metin Akkus. Ankara: Ak¢ag, 1993. s 312.
% Nedim divani. Haz. Abdiilbaki Golpnarli. Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevleri, 1972. s 359.
2 K opriilii, age, s. 60.
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Aglayib ¢esminde kanli yas doken
Anin ¢esmi olur tekdane bilsin®’

Bir bagka nokta olarak gayri-Miislim unsurlarin dini yonde nasil bir siir {iretimi
yaptiklarina bakabiliriz. Ornegin 19. vyiizyillda yasamis olan Asik Ganioglu'nun
siirlerinin dini yonii, Osmanli diinyasinda siir konusunda sevgili ve tanri etkilesiminde

kurulan bir agk/din tasavvuruna yakinlig1 agisindan ilging olabilir:

Behey kaddi tiiba ol sirin ziba

Kaglarindir gurab leblerin ciilab

Ciilabdir dehan1 yokdur ihsanm

Viicudumun evin eyledin harab ¢ok ettin itab®

Konuyu sadece 19. yiizyilla odaklamamak i¢in 17. yiizyilda yasamis gayri-Miislim sair
olan Eremya Celebi'nin siirlerine de bakabiliriz.?® Kendisinin su siiri din/ask ekseninde

sekillenen bir siire 6rnek olabilir:

Ey varim 6mriimiin tahtina sultan
Olur Leyli Mecnun hiisniine bakar.
Rebi'nin bu tabiyet muhabbeti,

Ol agka yaratt1 climle cihani®

Son olarak Asik Omer'in gorece olarak ¢agdasi oldugu tahmin edilen Asik Nihadi'ye
bakabiliriz. Nihadi 1764'te 6lmiistiir ve 0 Ermeni patrigi ve baspiskoposudur. Nihadi'nin

tarzi da doneminin diger sairlerine benzer bir sekildedir.

Zahida biz katrenin mestanesiyiz sliphesiz
Sirr-1 agkin semyinin pervanesiyiz stiphesiz
Mevc-i bahr-i askimiz emr-i tadladir bizim
Tekke-i ferhendenin merdanesiyiz siiphesiz.*

Yukaridakine benzer pek ¢ok siirin yaninda Nihadi'nin bir sairnamesi de vardir. Kendisi
bu sairnamede Asik Omer'e benzer bir sekilde onemli gordiigii ya da elestirdigi sairleri
siralar. Burada ilging olan Nihadi'nin bu sairnamesinde Asik Omer'e yer vermemesidir.
Ote yandan dénemin meshur pek ¢ok sairi hakkinda da yorumlarini esirgemez. Ornegin

Tiirabi, Katibi gibi "asiklardan" bahsetmektedir. Onlar hakkinda yargisi su sekildedir:

" Mehmet Bayrak, Ermeni dsiklar:, Ankara: Oz-Ge, 2005. s 534.
%8 age, s. 309-10.

% Sjirlerinin bir kismu igin bkz. age, 5.273-287.

% age, s. 273.

31 age, s. 503.
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Katibi kevs etdi derya-yi ilmin®
Tiirabi divane misali mestur®

Bunun yaninda Nihadi pek ¢ok "divan sairinden" de bahsetmektedir. Bunlar hakkinda

yargisini gostermesi agisinda bir kagina bakabiliriz:

Cami istemezdi lezzet-i diinya®
Baki durur meshur sair demisler™
Necati ilminde mevc-i deryadir®
Nesimi'nin kalbi rah-i Hiidadir®’

Nihadi kendisini ise sdyle tanimlar:
Nihadi gonlii hos cilvekar idi*®

Gayri-Miislim kokenli oldugu diisiiniilen asiklarin siirlerine fazla sayida 6rnek
bulmak miimkiindiir. Hatta gayri-Miislim unsurlardan birinin dili olan Ermenice
derlenmis pek cok sayida conk de mevcuttur.* Yine bazi Ermeni harfleriyle derlenen
conklerde Alevi-Bektasi gelenege yakin olan siirler de mevcuttur. Ornegin 19. yiizyilda
yasamis olan ve Bayrak tarafindan “Ermeni kokenli” oldugu diisiiniilen Asik Resmi'nin
siirlerinden su parca bize bir takim seyleri gosterebilir:

Kelam Incil {i Tevrat ve Zebur hem
Rumuz-i vahy-i Kur'an'im Ali'dir

Secaat kisverinde merd-i meydan
Sehavet 1ss1 Yezdan'im Ali'dir®

Yukaridaki satirlarda Alevi-Bektasi gelenege yakin siirler bariz bir sekilde dikkat
cekmektedir. En nihayetinde bu satirlar1 yazanin Ermeni kokenli olup olmadigini tespit

etmek gii¢ olmakla birlikte ve yine Osmanli’da 6zellikle 19. Yiizyil 6ncesi donem igin

%2 age, s. 514.

% age, s. 512.

% age, s. 512.

% age, s. 513.

% age, s. 514.

¥ age, s. 514.

% age, 5.515.

% By konuda kisa bir malumat i¢in bkz. age, s. 74-89.
0 age, s. 570-71.
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“bir millete ait olma” durumu problemli olmakla birlikte*! ilging olan sey bu tarz

siirlerin Ermeni harfleriyle derlenmis bir conkte bulunmasidir.*?

Osmanli diinyasinda farkli katmanlardan gelen sairlerin ortak pek cok yone
sahip olmasinin yaninda "iilke sinirlarmi™ asan séhretleri de vardir. Bu vesileyle onlarin
Osmanli diinyas1 disindaki cografyalarla bulunan kiiltiirel etkilesimini tespit etmek de
miimkiindiir; zira pek ¢ok sairin ilgi ve etki alaninin siyasi otoriteler tarafindan gorece
olarak belirlenmis sinirlari astign  goriilmektedir. Ornegin Osmanl  diinyasindaki
sairlerin iran cografyasi ile olan etkilesimi malumdur.*® Yine 4siklarin bir kesiminin de
"sinirlara sigmayan" ilgileri ve sohretleri mevcuttur.* Fakat calisma icin ilgi ¢ekici olan
bazi asiklarin/sairlerin siirlerinin iilke sinirlar1 diginda yayimlanmasidir. Bu duruma
ornek olarak Asik Omer'i verebiliriz. Kendisinin divam Taskent'te 1988 yilinda Kiril

5

alfabesiyle Tatar Tirkcesinde yayimlanmistir.*® Gorinen o ki Asik Omer adina

Kirim'da her yil festival de diizenlenmektedir.*® Yukarida farkli katmanlardan gelen
sairlerin din/agk hususundaki siirlerine odaklanilmaya ¢alisilirken goriilen ortakligi Asik
Omer’in benzer bir sekilde ask/din temasini isleyen Kirim Tiirk¢esindeki siirlerinde de
gorebiliriz:

Ke¢medi dilek sen peri yuzlime,

Ya men aglayim mi, kel, sevdigim, kel.

Acguv kiligimni has rakibime,
Acip kayrayim mu, kel, sevdigim, kel.

Kaygi ile bu derdi men ¢ekeyim,

Seni eller sarsin, seyir eteyim.

Asret atesile dertli koksiimi,

Yakip daglayimmiu, kel, sevdigim, kel.*’

*L Millet sistemi konusunda bkz. Benjamin Braude, "Foundation myths of the millet system." Ed.
Benjamin Braude ve Bernard Lewis, Christians and Jews in the Ottoman Empire: The functioning of a
plural society 1, New Jersey: Homes & Meier,1982, s. 69-88.

*2 Bu arada konuyla ilgili fazla ¢alisma bulamadigim "dengbejlere" de burada dikkat cekmek gerekir.

3 Bu konuda bakiniz. Ahmet Kartal, Siraz'dan Istanbul'a, Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010.

* Malum konuda 6rnek olarak verilebilecek bir cahisma igin bkz. Ali Kafkasyali, Jran Tiirkleri Asik
Muhitleri, Konya: Salkimsogiit Yayinlari, 2009; Ya da Nabi Kobtarian, Tebriz Asiklik Gelenegi ve Asik
Edebiyat, Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanmis Yiiksek Lisans
Tezi, 2008.

** Mirlan ibraev, Asik Omer'in Taskent'te Basilmis Divam Uzerine Bir Inceleme, 1zmir: Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

“® age, s. 18.

" age, s. 104.
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Asik Omer’in yukaridaki siirinden yola ¢ikarak Osmanli diinyasindaki “siir zevkinin”
Kirim cografyasinda da paylasildigini sdylemek ve bu "tatlarin" iilke siirlarini agtigini

diisiinmek pek tabii olasidir.

d) POPULER KULTUR DUNYASI VE KIMLIK

Yukarida da tartisildigi gibi Osmanli diinyasini elit-halk tabirleri ile analiz etmek
pek cok problem barindirmaktadir. Bu vesileyle su sorulabilir, eger elit-halk tizerinden
donen bir tartigma problemli ise bunun yerine ne dnerilmeli? Ornegin bir dneri olarak
Islam'daki iéimmet fikrinin toplumsal iligkileri anlamamiz i¢in Osmanli'da her seyin
tizerinde olan bir "yap1" oldugu iddia edilebilir. Bu durumda, Osmanli diinyasinin
elit/halk ikileminden ziyade iimmet fikri ile sekillendigini diisiinmek ¢ok mantikli da
gelebilir. Ote yandan, donem sakini pek c¢ok insanin bu kavrami genel manada
kabullenmekle birlikte pratikte daha farkli kimlikleri sahiplendigini gérmek de olasidir.
Yine elitler ve halk seklindeki klasik yaklagimi biraz 1slah edip yeniden ortaya koymak
da olasi bir secenektir. Zira Osmanli'da gergekten kendini ayriksi olarak goren "ziirefa"
bir ziimre vardir. Yine bir kesimin kendini bu "ziirefa" ztimreden ayr1 olarak gordiigii de
muhtemeldir. Fakat bu ¢aligma elit/halk, immet gibi pek ¢ok kavramdan ziyade ortak
olani, farkli olani, c¢atisani, 6nemseneni veya Onemsenmeyeni i¢inde barindiran bir
kavram olan popiiler kiiltiir kavraminin kullanilmasin1 6nermektedir. Zira diisiiniilen
kavram olan popiiler kiiltiir ile ¢ok parcali bir diinyayr betimlemenin yaninda, ayni
zamanda bir takim ortak ve farkli egilimleri de igeren bir diinyanin vurgulandigi da

sOylenmelidir.

Osmanli diinyasmin farkli renklerden olusurken ortak bazi egilimlere sahip
oldugunu, elit/halk kiiltiirii tartigmalarinin nereye oturdugunu ve yukaridaki tartismada
Onerilen kavram olan popiiler kiiltiir ile neyin vurguladigin1 gérmek agisindan Osmanl
popiiler kiiltliriinii "kimlik" yonelimlerini iizerinden incelemek yararli ve daha 6nemlisi
toparlayici olabilir. Zira Kkimlik, 06znelerin popiiler kiiltiirde kendilerini nasil
konumlandirdiklarini tespit etmek hususunda bu ¢alismaya gore onemli bir noktadadir.

Bilinen bir ornek ile baslarsak, Mustafa Ali'nin kendini daha ¢ok ehl-i Rum ve ziirefa



17

grubuna mensup bir zarif ve yine Hakk yolunda biri olarak tanimladigi yapilan
calismalarda iddia edilmistir.*® Yine kendi eseri olan "Meva’idii’n-nefais fi Kava’id’l-
Mecalis"te onun kimlik insa siirecini dogrudan takip etmek de miimkiindiir.*® Ali'ye
gore ideal olan siyasi diinya "sah-1 Horosan ve ekser-i memalik 'Acemde fermdnran
olan Sultan Baykara"min 15. yiizyil Herat'idir.”® Bu vesileyle olsa gerek kendisi soyle
bir projeye baslama ihtiyact duyar:
'Acaba fenn-i adaba miite'allik bir risale yazilsa nice haliyiiz-zihniin
tahsin-i ahlak u hisiline sebep olsa olmaz mm ki derdim. Hala ki
ba'de't-te'emmiil kendiime nush u pend eylerdiim. Gergekden miidevvenat
olan kitablar1 enbiyd ve evliyA menakibmna ve selatin-1 sdhib-gazanun
flitihat ve me'aribine miitennevi miicelled-1 miistetablar1 okuryazar bari
hifz u istima'ina ragbet ider dinler kalmamisdir. Bu fende kaldi ki bu

makiile makaleleri okuyalar. Leziz {i miirre miicaleset riiz-1 merre de cari
olan miikalemat ve mu'amelatun esrar-1 Adabini tuyalar.™

Ciinkii kendisi yasadig1 donemdeki problemleri su sekilde goriir:

Ziimre'-i rindan u zurefid ve sayir chl-i tab'u su'ard ekseriyya ciiz'l
ma'dga riza viriip kimseye bas egmemelerine ba'is ve sdyir erbab-
menasib gibi kat't meratib etmeyiip edani riitbelerine kaldiklarina sebeb-i
hais evvela sadr-nisin olan ekabirden kadir-sinas ve sahib-i ma'rifet ve
ehl-i kemal kimse olmadugimdandur.>

Goriilecegi tizere Ali, yasadigi donemde "sadr-nisin olan ekabirin" "degersizlestigi"
goriisindedir. Bu durum onceki calismalarda da dile getirilen bir goriis oldugundan
dolay1 "énemli" bir nokta gibi gdziikkmeyebilir. Ote yandan bu durum baska bir agidan
onemlidir. Ali bu tarz elestirileri yaparken bize iki seyi gostermektedir. Bunlarin ilki
Ali'nin aklinda ideal bir diinyanin oldugu ve bu vesileyle pratikteki diinyanin da bu
sekilde yiirtimesi gerektigini diisiinmesidir. Yani onun géziinde "kadir-sinds ve sahib-i
ma'rifet ve ehl-i kemdl” olmak kisaca belli bir ¢izgide edeb sahibi olmak bir kisiyi

"degerli" kilandir. Ikinci durum ise Mustafa Ali’de goriilen diinyanin "ahlakl"

“® Cornell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali
(1541-1600). Princeton: Princeton University Press, 1986. s 13-143; Jan Schmidt. Mustafa ‘Ali’s
Kiinhii’l-ahbar and Its Preface According to the Leiden Manuscript. Istanbul: Nederlands Historisch-
Archaeologisch Instituut te Istanbul, 1987.

* Gelibolulu Mustafa Ali, Meva idii n-nefiis fi Kava'id’l-Mecalis, haz. Mehmet Seker, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinevi, 1997.

0 Ali, Meva’idii’n-nefiis, s. 271. Bu konuda genel bir eser i¢in bkz. Terry Allen, Timurid Herat.
Wiesbaden: Reichert, 1983; Maria E. Subtelny, Timurids in Transition: Turko-Persian Politics and
Acculturation in Medieval Iran, Leiden:Brill, 2007

5! Meva idii ‘n-nefdis, S. 267.

52 Meva idii ‘n-nefdis, s .319.
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yasanmasi ilkesinin ileride de goriilecegi gibi Asik Omer'de de goriilmesidir. Zira Asik
Omer pek ¢ok kez edeb sahibi olmayan, ma'rifet ehli olmayan ve bu ikisine sahip
olmayinca dogal olarak kemal sahibi olmayan insanlarin fazla oldugundan sikayet eder.
Ornegin:

Ey diriga bir aceb seyrane diistii ortalik

Nahalef na puhte vii nddane diistii ortalik

Ehl-i merdiim kamile Alemde olmaz i'tibar
Kadr i kiymet bilmeyen nadane diistii ortalik™

Buradan yola ¢ikarak belki de su denebilir; en azindan "elit" olmasi beklenen bazi
kisilerde "elitlik" "en basta gelen" aidiyet unsuru olmayabilmektedir; ¢linkii goriiliiyor
Ki edeb algis1 bu kisilerin kimliklerini belirlemede 6nemli bir noktada durmaktadir.
Fakat kimlik konusu Osmanli diinyas1 igin elbette sadece Asik Omer'in ve Ali'nin edeb
algisindan ibaret de degildir. Osmanli diinyasinda Ali'nin veya Asik Omer'in edeb
algisi1 da elestirecek pek ¢ok kisi/ornek bulmak da miimkiindiir. Osmanli'da edeb
algis1 insanlarin pratik diinyasinda baglamsal olarak sekillenen pek c¢ok "yorumu" da
barindirmaktadir. Ornegin Sam'daki, Kahire'deki ve Bursa'daki edeb yargilarmmn ayni
oldugunu iddia edebilir miyiz? Ya da Galata'daki, Haskdy'deki, Uskiidar'daki yargilar
tamamen ortak midir? Bu durumda tartistiimiz kavram olan kimlik, eger edeb
tizerinden sekilleniyorsa Osmanli diinyasinda stirekli degisen/doniisen kimliklerin
oldugunu diistinebiliriz. Osmanlt diinyas1 i¢in kisinin edeb yoniindeki yonelimi ile
pratikte hangi diinyanin i¢inde bulundugu bu c¢alismanin iddiasina gore oldukca
onemlidir ve yine bu caligmaya gore kisilerin kimliklerini belirlemede odaklanilmasi
gereken onemli bir husustur. Ornegin, kisi belli bir edeb geleneginden gelebilir. Bu
gelenek ile belli ¢evrelere bilingli veya bilingsiz dahil de olur. Fakat zamanla kisinin
hem "kendi" edeb gelenegi ve belki de icinde bulundugu diinyanin edeb gelenegi az
veya ¢ok doniisiime ugramaya baglar. Boylece etkilesime girdigi diinya onun siirinin
rengini anlamamizi saglayacak dnemli bir nokta olur. Bu vesileyle sairin ¢evresi "edeb”
algisin1 bilingli veya bilingsiz bir sekilde belirlerken kendini ne gibi unsurlara karsi
"sorumlu" hissettigini de belirlemeye baslar. Bir baska deyisle sair kendini Allah'a da,
genellikle pek dogrudan kabul etmese de maddi kazanimlara ya da sohrete de sorumlu

hissedebilir. Hatta genellikle cogu sair kendini bunlarin hepsine esit oranda olmamakla

>3 Sadeddin Niizhet Ergun, Asik Omer: hayati ve siirleri. istanbul: Semih Liitfi Matbaas1 ve Kitap Evi,
1935 s. 197/355.
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birlikte sorumlu da hissedebilir. Ancak tekrar etmek gerekirse belli bir takim edeb
yargilart gayr-i Miislim unsurlarda da goriildiigiinden hareketle bu yargilarin tamamen

olmasa da toplum genelinde paylasildigidir.



20

2. BOLUM

SAIRLER, MEDDAHLAR, ASIKLAR VE OSMANLI DUNYASI

Yukarida popiiler kiiltir kavrami ve onun Osmanli’daki yeri tartisilmaya
calisildi. Bu bolimde ise Asik Omer’in diinyasini daha iyi taniyabilmek igin onunla
“meslektas” olduklar1 iddia edilebilecek olan Osmanli’da “s6z sOyleyen” sahislara
odaklanmlmaya calisilacaktir. Bu béliim iki ana kisimdan olusacaktir. Tk kisima suhan
kavraminin Osmanli'da Asik Celebi nezdinde nasil algilandigina bakilarak girilecektir.
Daha sonra suhan kavraminin 6nemli bir dali olan siir 6zeline egilirken malum kavram
olan siir konusunda modern o©ncesi Osmanli diinyasindaki tartigmalara kisaca
deginildikten sonra bu kavram hakkinda modern arastirmacilarca yapilan
smiflandirmalar olan “divan, halk, tekke" adlandirmalarin agiklayiciligi tartigilacaktir.
Bu vesileyle siirin Osmanli toplumundaki giiciine ve baz1 aragtirmacilarca ortaya atilan
bir kavramsallastirma olan “ziimreler”’in de iizerinde bir seyi anlatiyor olmasina dikkat
cekilmek amaclanmaktadir. Ikinci baslikta ise Osmanli'da sair, meddah ve ozan/asik
gibi toplumsal rollerin tarihselligi irdelenecektir. En nihayetinde galigmanin bu ikinci
bolimiinde genel amag¢ gerek asiklarin gerek sairlerin ve gerekse meddahlarin
birbirlerine benzer bir sekilde Osmanli diinyasinda popiiler kiiltiire yaptiklar1 katkiya

odaklanilacaktir.

a) OSMANLI'DA SiiR

" Alem-i elestiin hitabi suhanladur. Ehl-i beldnun cevabi suhanladur. Sebdk-1
ta'lim-i'allame’l-esma>* suhandur."®

"Ma'l-insanu levla'l-lisanu®® mucibince insanun sa'ir hayvandan ma-bihi'l-
imtiyazi suhandur. w7

> Bakara 31: Ve Adem’e biitiin isimleri Ogretti.

% Asik Celebi, Mesdirii’s-Su‘ard Inceleme-Metin, haz. Filiz Kilig, istanbul: istanbul Arastirmalar:
Enstitiisi, 2010. 1.Cilt, s. 114.

*® Dili olmayinca insan nedir ki?

 Mesdirii’s-Su ‘ard, s. 115.
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Yukaridaki alintilar 17. yiizyilda yasamus olan tezkireci/sair Asik Celebi'ye aittir.
Kendisinin bahsedilen ciimleleri suhana yani soze olan vurgusu ile dikkat g¢eker.
Aslinda Asik Celebi, tezkiresinin girisinde soziin/suhamin bir nevi “evailini" de
tartisir.”® Soyle ki tezkiresinde, Kuran'dan yola ¢ikarak siir ile vahiy arasinda bir ayrim
ortaya koyar, ona gore ikisi de tanrisal bir ilhama sahip olmakla birlikte Kuran'in
"siirselligi" istiindiir. Ote yandan kendisi Allah'in, Adem Peygamber'e "isimleri"
Ogretmesi ile baslayan siiregle birlikte insanlarin "s6ziin/suhanin etkisine” ya da
"ilhamina" girdiginden bahseder.*® Tabii ona gore bazi sairlerin Allah’in kelamna yakin
olma durumuyla paralel olarak suhana "yakin" siirleri varken bazilarininki de suhana
"uzak” siirleri vardir. Bu uzaklik ve yakinlik vurgusu elbette Asik Celebi'nin ve diger
pek cok tezkire yazarinin olasi bir takim gelenekten etkilenerek belirledigi kriterler

olarak goriilebilir. Ornegin ona gére Baki'nin "iyi" olma nedeni sudur:

"Halefden Baki... Si'vi muhkem ii iistiivar, hemvar ii piirkar, rengin ii

. . . A 160
casnidar; elfazi selis, ma'ndst nefis, nazmi pak ve mefhumi suzndakdur.

Acaba Osmanli’da ideal siiri/sairi biitiinliiklii olarak tanimlayan yukaridaki
satirlar midir? Tekrar etmek gerekir ki yukaridaki satirlar Asik Celebi'nin belirledigi
kriterlerdir. Bu kriterler Osmanli diinyas1 i¢in tlimden kapsayict olmamakla birlikte
dénemdeki siir algisini anlamak igin énemli bir degerlendirme sundugu muhakkaktir.®!
Ote yandan Osmanli'da "ideal" siir hangisiydi sorusuna, giiniimiiz arastirmacilari
tarafindan farkli cevaplar da verilmistir. Cok genel tabirle kimisine gore “debdebe ve
gosteristen” uzak olan ve hatta “saf” olan halk siiri “gergek” siir iken kimisine gore de
“dini yonii agir basan” tekke siiri "gercek" siirdir. Goriilecegi gibi Osmanli'da "iyi olan"

siirin ne/nasil oldugu konusunda modern dénemde de pek ¢ok farkli goriis vardir.®?

%8 fslam diinyasinda evail literatiirii iizerinden yiiriitiilen bir tartisma i¢in bakimz. William F. McCants,
Founding Gods, Inventing Nations: Conquest and Culture Myths from Antiquity to Islam, Princeton:
Princeton University Press, 2011, s. 29-57 ve 85-120.

% William F. McCants, Founding Gods, Inventing Nations, s. 115-116.

%0 Megdiri 's-Su ‘ard, s. 409-410.

%! ideal sair konusunda bir diger 6nemli kaynak grubu olan fahriyeler hususunda bkz. Tiba Isinsu Isen-
Durmus, "Fahriyeler Isiginda Osmanl Siirinde Ideal Sairin Portresi." Bilig: Journal of Social Sciences of
the Turkish World 43 (2007): 107-116.

%2 Divan siiri konusunda genel bir degerlendirme icin bkz. Mehmed Cavusoglu, "Divan Siiri" Tiirk Dili:
Tiirk Siiri Ozel Sayist II, 52/415-17 (1986): 1-16
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Osmanli diinyasinda siirin yeri ve bununla paralel olarak "ideal" siir konusuna farkli
yonden bakanlar da olmustur. Ornegin Walter Andrews, daha 6nce giris kisminda da
deginildigi gibi “divan siirinin” ziimre edebiyat1 olarak degerlendirilmesini elestirir ve
bu yaklagimin yerine Osmanli'da toplumun biitiin katmanlarinda siir "soylemenin"
yayginligini vurgulayarak malum siirleri besleyen ortak kiiltiirel sembollere dikkat
<;eker.63 Bu durum o6nemlidir; ¢linkii bazi ziimrelerin "ideal"leri iizerinden gelistirilen
siir tasavvurundan yola c¢ikarak, siirin Osmanli diinyasindaki yerini sabit bir anlama
yerlestirmekten ziyade, bize siirin Osmanli’da olas1 farkli anlamlarinin olabilecegini

gostererek genis bir arastirma alani sunar.

Osmanli edebiyati konusunda farkli yaklagimlarin temel nedenlerinden biri son
donem Tiirkiye tarihindeki siyasi proje arayislart olarak da goriilebilir. Bu tarz projeler,
modern donemde “kanonlar” ya da "ilham kaynaklar" yaratmaya calisirken belli
sairleri oldukca yiiceltmis belli sairleri de yermistir. Ornegin bu donemde, “divan”
edebiyat1 olarak adlandirilan edebiyatla ugrasanlar kendi iclerinde hangi sairlerin “en
1yi” oldugu ve Cumbhuriyet’in edebi kanonuna hangisinin dahil edilmesi gerektigi
konusunda da yogun bir tartismaya girmislerdir.** Ornegin Enderunlu Fazil ya da Gazali
(Deli Birader)®® kanona dahil edilmeli midir? Necati mi Nedim mi Ahmet Pasa m1 ya da
Nabi mi "daha iyi” sairdir? Temel nokta Mevlana m: Yunus Emre mi olacaktir? Ya da

temel nokta olmalr midir?®®

Osmanli’da edebiyatin yerini agiklarken kullanilan bazi siniflandirmalar tabii ki
bir takim dogruluk pay: da barindirmaktadir. Osmanli’da elbette bir takim kisiler dini
yonii daha agir basan siirler soylerken kimisi de gorece daha “siislii” bir dille siir
sdylemistir. Ornegin tekkeyle alakali olmus ¢ogu sair “Aak sairi” olma yolunda daha bir

istekli oldugu soylenebilir.’’ Fakat bu malum simflandirmalarda gozden kagmasi

% Andrews, age, s. 28-32.

% Osmanli’da edebi kanon iizerine bir tartisma icin bakimz. Zeynep Altok, “Asik Celebi ve Edebi
Kanon”, Hatice Aynur, Asli Niyazioglu. der. 2011. Asik Celebi ve Sairler Tezkiresi Uzerine Yazilar.
Istanbul: Kog Universitesi Yaymlari, s. 117-132.

%Bu konuda yapilan bir sorgulama i¢in bakimz. Selim Kuru, Sex in the Text: Deli Birader's Dafi'ii 'I-
gumim ve Rafi'li '-humim and the Ottoman Literary Canon. Middle Eastern Literatures [serial online].
August 2007;10(2):157-174.

% Orhan Saik Gokyay,"Divan Edebiyati Kimin?" CIEPO: Osmanli Oncesi ve Osmanli Arastrmalari
Uluslararas: Komitesi: VII. Sempozyum Bildirileri. Peg, 7-11 Eyliil, 1986, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1994, s. 395-408.

%7 Bu konuda bakiniz. Mahmut Erol Kilig, Siifi ve siir: Osmanli tasavvuf siirinin poetikasi. Istanbul: insan
Yayinlari, 2004.
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muhtemel durumlar da vardir. Ornegin "divan" sairleri ziimresinde olup da "dini yonii
agir basan" siirler sdyleyen sairler yok mudur? Yine daha farkli bir soruyla, incelenecek
siirlerin dini olmasimi ya da halka yakin olmasini belirleyecek Olgiitler neler olacaktir?
Acaba modern arastirmacilarca belirlenen bu o6lgiitler Osmanli diinyasinin sakinleri
tarafindan kullanilmakta midir? Bagka bir 6rnek olarak, kendi tabirleriyle “siir”
sOyleyen ya da “ilm-i siir” ile ugrasan “divan sairleri”, siirlerindeki sanatsal yon bir
yana biirokraside mevki kazanma konusunda daha bir arzulu olduklar1 sdylene
gelmistir.  Buna bilenen bir 06rnek olarak Mustafa Ali’nin  ¢abalar1 da
gosterilebilir;®*fakat yukarida da bahsedildigi gibi smirlari  genelde modern
aragtirmacilarca c¢izilen "divan siiri" "tarzinda" siir sdyleyip biirokrasi yoniine egilim
gostermeyen sairler bulmak mimkiin degil midir? Yine bir diger kol olan ve "halk
edebiyat1” alt basligina sokulan sairler, Golpmnarli’nin sdyledigi gibi bazen tasavvufa
bazen Alevi-Bektasi gelenege bazen de Melami-Hamzavi gelenege daha yakin siirler
soyledikleri belirtilmistir.®® Agah Sirr1 Levend’in dedigi gibi kimisi siirlar1 dénemsel
olarak degisen bir daire oldugu unutulmamasi gereken “ehl-i siinnete" daha yakin siirler
sOylerken kimisi de buna gorece uzaktadir. Yine bu kategoriye sokulan sairlerin Kimisi
sazla kimisi de sazsiz siirler sdylemistir.”® Hatta Bilkan’m soyledigi gibi bazen belli
cevrelerdeki sairler ve onlarin gevreleri, siirin ve 6rnegin Alevi-Bektasi ¢izgide oldugu
gibi "iilkenin" dini-politik yonde nasil olmasi gerektigi konusunda hararetli tartismalara
hatta ¢atismalara girmislerdir.71 Yine ayni sey "halk" sairleri i¢in de gegerlidir. Ornegin,
genel bir adlandirma olan "halk" kavrami bu kadar genis bir insan toplulugu s6z konusu

olunca ne kadar kapsayicidir ve daha da 6nemlisi ne kadar agiklayicidir?

Aslinda temel bir sorun bazi arastirmacilara gore herhangi bir ziimreye "ait"
oldugu diisiiniilen sairlerin oldukga ideal bir ¢ercevede degerlendirilmesi ve o sairlerin
sadece belirlenen "ziimreye" meyil ettigi yOniindeki 6n kabuldiir. Golpinarli’nin

tabiriyle belli bir zlimreye "ait olan" ya da zlimre sairi olarak adlandirilan kisiler neden

% Cornell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali
(1541-1600). Princeton: Princeton University Press, 1986.

% Abdiilbaki Golpmarl, Halk Edebiyatimizda Ziimre Edebiyatlari, Aralik 1968, C: XIX, S: 207, Tiirk
Halk Edebiyati Ozel Sayisi, Tiirk Dili: Dil ve Edebiyat Dergisi s. 357-375.

7 Agah Sirrt Levend, Halk ve Tasavvufi Halk Edebiyati, Aralik 1968, C: XIX, S: 207, Tiirk Halk
Edebiyat Ozel Sayisi, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi s. 171-185.

™ Ali Fuat Bilkan, XVIL Yiizyilda Medrese ve Tekke Miicadelesinin Osmanli Siirine Yansimasi, 2005,
Say1 26, Osmanli Arastirmalar: Dergisi . 119-132.
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farkli bir ziimreye ait kisilerce sdylenmesi beklenen bir sekilde siirler sdylemektedir?
Ormegin “halktan geldigi” diisiiniilen 4siklar neden divan sairleri gibi siirler sdyleme
arzusundadir? Oyleyse odaklanmamizin yararli olabilecegi dnemli bir nokta Osmanli’da
siiri belli kategorilere sokmaktan ziyade oncelikle Osmanli’da toplumun farkli
katmanlarinda ve en onemlisi farkli unsurlar bazinda sair olmanin ve bazen bununla
paralel olarak hikdye anlatmanin ya da daha genis tabiriyle sozle/sithanla ugrasanlarin

bize Osmanli diinyasi i¢in ne gibi ipuglar1 verecegidir.

b) SAIR, MEDDAH ve OZAN/ASIK

Osmanli'da siir ugrasinmn/iiretiminin ortak pek ¢ok sembolden beslendigi
yukarida vurgulandi. Buna 6rnek vermek gerekirse farkli katmanlarda tiretilen pek g¢ok
siirde Kuran'dan, hadislerden ve Iran mitolojisi gibi unsurlarindan yapilan
alintilari/etkileri ve diger pek c¢ok tesiri gosterebiliriz. Hal bdyle olunca Osmanli'da
siirle ya da ¢ok genel manada "s6z sOylemeyle" ve karsisindakilere kissadan hisse
cikartmakla alakadar olmus pek cok unsurun ortak yanlarini bulmak miimkiindiir.
Ornegin bir meddahin anlattig1 hikdyelerde de bir asigin sdyledigi siitlerde de benzer
mesajlar1 ve amagclart algilamak olasidir. Hatta bazen bir asigin her ikisini de yapmasi
gibi birbirlerinin modern arastirmacilarca belirlenen smirlarina "tecaviizlerde"
bulunduklarini da gozlemlemek sasirtict olmaz. Oyleyse divan sairi, meddah ve
ozan/asik gibi adlandirmalardan ne kastedildigi ve aralarindaki benzerliklerin ve
"sinirsizliklarin” ne olduguna bakmak s6ziin Osmanli popiiler kiiltiiriindeki yayilimini
ve yaptig1 gorevleri tespit etmek agisindan ufuk agict olabilir. Unutmamak gerekir ki
sOzlin bu "yayilma siirecinde" siirin renginin olugsmasinda baglamin rolii oldukca

Onemlidir.

Eger Osmanli'da siir sdyleyenler ve hikdye anlatanlar yaptiklari seye ne ad
veriyorlardi sorusuyla baslarsak onlarin kendilerine modern bir tabir olan "divan sairi"
demedigini tekrar belirtmekle baslamak gerekir. Ote yandan, bugiin "divan sairi" olarak

adlandirilan sairlerin kendilerine yakistirdiklart bir takim tabirler de yok degildi.
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Ornegin, Latifi "divan sairlerini" fenn-i giirle ugrasanlar olarak adlandiriyordu.”” Yine,
bu tabirlerin yanina ¢ok daha genel bir kavram olan ve cok daha genis manada
arastirilmasi yararli olabilecek olan "ilmii'l-edeb" ile ugrasmay: da eklemek olasidir.”
Malum tabirlerin de pek ¢ok farkli kategorilere ayrildigimi goriiyoruz. Asik Celebi'den
aktaran Harun Tolasa, onun bazi siirleri siir-i kisbi (¢alisma ile yazilan siir) ve giir-i
vehbi (dogustan ilhamla yazilan siir) olarak ayirdigini belirtmektedir.”* Ona gore vehbi
olarak siir sdyleyen sairler ¢cok daha degerlidir. Ornegin iimmi oldugunu soyledigi
Enveri'nin "buna ragmen" oldukg¢a iyi siirler sdyledigini ve ¢ok iyi manalar buldugunu
belirtir.”” Benzer bir sekilde Haffi'min formel bir egitim almamasma ragmen "ilimli
insanlarin" yaninda bulundugundan dolayr "miiderris kadar bilgili" olduguna dikkat
ceker.® Bu da bize ilm-i siirin sadece belli "elitist bir ziimrenin" cok daha disina
yayildigim gostermektedir.”” Bu durumu Zati, Gevheri, Asik Omer gibi pek ¢ok érnekte
daha da genisletmemizin miimkiin oldugu 6zellikle vurgulanmalidir. Zira mevcut bazi
caligmalarda "divan siiri" sdylemek i¢in "egitimli" olmanimn zorunlu oldugu gibi bir kani
da vardir. Bu bir bakima dogrudur. Genis bir Arapga ve Farsga kelime bilgisine sahip
olmak, ¢ok fazla siir okumak ve duymak, meclislerle alakadar olmak ve yine
mecmualar, divanlar tizerinden siirler iizerine g¢alismak belli bir yarar saglar ve bu
vesileyle "egitim almak" ilm-i siir taliplilerinin igini bir par¢a kolaylastirir. Ancak sunu
unutmamak gerekir ki her mecliste biiyiiyen ¢ok iyi/sevilen bir sair de olamayacaktir.
Yukarida da belirtildigi gibi formel bir egitim almadan "meclislerde" bulunmak Haffi,
Zati ve Enveri gibi Orneklerde gordiiglimiiz gibi bazen tek basina yeterli de
olabilmektedir. Konuyu daha da ayrintili hale getirmek ve "divan sairi” tarzi sair
olmanin Osmanli diinyasidaki yayilimini tespit etmek icin Mustafa Isen'in segtigi bazi
tezkireler iizerinden yola ¢ikarak yaptigi istatistiksel calismaya bakabiliriz. Bu
calismadan aktaran Cemal Kurnaz, Isen’in sectigi tezkirelerde bulunan ilm-i siirle

ugrasan sairlerin %36'sinin ilmiye, %28'inin biirokrat, geri kalanlarin asker, esnaf ve

2 Harun Tolasa, Latifi, Sehi ve Asik Celebi Tezkirelerine Gére 16. Yiizyilda Edebiyat Arastirma ve
Elestirisi, Ankara: Ak¢ag, 2002, s 225. Bu yiizden de ¢alisma boyunca divan sairleri artik "ilm-i siirle
ugrasanlar" ya da kisaca "sair" olarak adlandirilacaktir.

" F. Gabrielli, "Adab", Encyclopaedia of Islam, Second Edition. Brill Online, 2013.

™ Tolasa, age, s. 232.

7 age, s. 300.

76 age, s. 300.

" Osmanli’da siirin nas1l yayildig1 konusunda bir gériis olan isitsellik hususunda Mehmet Kalpakl’mn bu
konuyu tartistigi makalesi i¢in bkz. Mehmet Kalpakli, "Evliyd Celebi Seyahatndmesi ve Osmanli
Kiiltiiriiniin Sozelligi/Isitselligi."Ed. Mehmet Kalpakli, Eviiya Celebi’nin Sozlii Kaynaklar: iginde, s. 85-
90, Ankara: UNESCO, 2012
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dervis oldugunu belirtir.”® Bu sayisal degerlere bakarak sairlerin en azindan biiyiik bir
kisminin pek de "elit" olmadigmi iddia etmek miimkiin olmakla birlikte "elitligin"
Osmanlilar i¢in ne demek oldugu ayr1 bir tartisma konusudur. Ote yandan iyi sair
olmanin bir takim farkli kriterleri de vardir. Lami Celebi ilm-i siiri kotii icra edenleri su
kriterlere gore degerlendirir; zevk ve arzulara kapilmak, stirekli siirle ugrasmak, siir
hirsizlig1 yapip manadan yoksun, zenti siirler sdylemek ve sohret pesinde olmak.”® Bu
saydigimiz kriterleri genel olarak ¢ogu tezkire miiellifinde de gérmemiz miimkiindiir.
Ozellikle "manadan yoksunluk" ya da "anlam inceligi yaratamama" 6ne ¢ikan dnemli
bir elestiri/kriterdir.®

Suhanin Osmanli diinyasindaki yayilimma 6rnek olarak bir diger toplumsal rol
"meddahlar"dir. Meddah tabiri aslinda, giinimiiz aragtirmacilar: tarafindan Osmanli'da
hikaye anlatanlar1 adlandirmak igin kullanilan neredeyse genel bir tabir olmustur. Zira
Osmanli déneminde meddah disinda hikaye anlatan kissahan, mesnevihan, sehnamehan,
siyerci ve hatta dgik gibi pek ¢ok tabirin kullanildigim da gorityoruz.®* Ozdemir Nutku
meddahin dini hikayeleri anlatirken, kissahanlarin ise daha ¢ok kahramanlik hikayeleri
anlattig gt')riisiindedir.82 Ona gore meddahlar "kiiltiirliidiir" ve ehl-1 beyti 6verler. Bu
yizden de toplum nezdinde daha saygmdlrlar.83 Kopriili'den aktaran Nutku,
meddahlarin "hi¢bir zaman" halk hikayesi sdylemedigi gé‘m’isﬁndedir.84 Bu tarz kesin
sinirlar s6z konusu Osmanli'nin genis cografyasi olunca genellikle pek de kapsayici
olmamaktadir. Ornek vermek gerekirse, 19. yiizyillda Siikrii Efendi meddahlar iice
ayirir; kitaptan ya da ezberden anlatanlar, saz ile hikdye anlatanlar ve taklitle
anlatanlar.® Goriildigii gibi burada birakin kissahan ile meddah arasindaki ayrimi asik
ile meddah arasindaki ayrim da bulanik hale gelmistir. Bu bize toplum nezdinde bu tarz

ayrimlarin pek de anlamli olmadigimi gosteriyor olabilir. Ornegin Erzurum-Kars

® Cemal Kurnaz, Halk ve divan siirinin miisterekleri iizerine denemeler. Ankara: Berikan, 2001 (Ik
Baski, 1990) s 13.

" Tolasa, age, s. 236.

% fdeal sair konusunda yiiriitiilen bir tartisma igin bkz. Nagihan Giir, Latifi 'nin Perspektifinden Osmanli
Divan Siirinin Elestirel Poetikasi, Ankara: Bilkent Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
200

8 Hikayeler konusunda genel bir degerlendirme i¢in bkz. Hasan Kavruk, Eski Tiirk edebiyatinda mensiir
hikayeler. Ankara: MEB, 1998.

82 Nutku, Meddahlik ve Meddah Hikdyeleri, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanhigi, 1997 (ilk Bask
1976) s. 39.

8 Nutku, age, s. 45.

8 age, s. 52.

8 age, s. 120.
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yoresinde ¢ogu asigin hem saz caldigi, hem tiirkii sdyledigi hem de hikdye anlattig1
Basgoz’iin caligmalar vesilesiyle bilinir.®® Bu durumda meddahlari/kissahanlari kesin
sinirlarla ayirmak yerine; onlar1 yaptiklari ugras ile neyi amacladiklarina ya da bir baska
deyisle genel yonelimlerine gore degerlendirmek daha mantikli goziikiiyor. Belki de
kimisi taklit ile hikaye anlatirken (ya da daha iyi bir tabirle kissalar anlatirken) kimisi de
sadece okuyarak veya ezberden hikdye anlatmayi tercih ediyordu. Yine bazilarina
hikaye anlatirken kiigiik bir miizik grubu eslik ederken bazilarina da kendi ¢aldig1 sazi
eslik ediyordu. Burada 6zellikle imparatorluk iginde bolgesel farkliliklarin oldugunu da
vurgulamak gerekir. Ornegin Istanbul'daki ahalinin meddahtan muhtemel beklentileri
vardi; ancak bu imparatorluk genelindeki biitin meddahlarin Istanbul'daki ile aym
degerlere sahip oldugu anlamina biiyiik olasilikla gelmeyecektir. Tiim bunlarin yaninda
meddahlarin piri kabul edilen Hassan bin Sabit'in®" meddahlar belli bir takim idealler
etrafinda topladig da diisiiniilebilir.*® Ancak meddahlarin bu piri yorumlama tarzlarinin
da yine bolgesel olarak farklilasmis olabilecegini unutmamak gerekir. Hikaye anlatan
sahislarin pirden ne yonde etkilendigi ise ayri bir tartisma konusudur. En nihayetinde
meddahlar suhanin popiiler kiiltiirdeki etkisi hususunda o6zellikle kissa anlatimi

cercevesinde bu ¢alismaya gore 6nemli bir noktada bulunmaktadir.

Ozan/asik konusu da benzer problemlere sahiptir. Kopriili, asiklari saz sairi
olarak adlandirir ve onlar1 iki gruba ayirir: Kalem ve meydan sairleri.”® Erman Artun®
ve Ozkul Cobanoglu91 gibi pek c¢ok arastirmaci, kalem ve meydan sairi
siniflandirmalarin1 kullanir. Bu tabirler baz1 sairlerin/asiklarin yazarak (kalem sairleri)
bazilarimin da dolaylama ile siir trettiklerini vurgular. Fakat malum smiflandirmalar
asiklarin alakadar olduklar1 ¢evreyle olan iligkilerini 6n plana ¢ikarmakta gorece eksik
kalmaktadir. Ornegin, sairlerin siir sdylerken neden bu iki yonelim olan kalem ve

dolaylama yolundan birini segtigine odaklanmak ve sairlerin bunlarin birini veya ikisini

8Asik Miiddami 6rnegi iizerinden yapilan bir inceleme i¢in bkz. ilhan Basgdz, Hikdye: Turkish folk
romance as performance art. Bloomington: Indiana University Press, 2008.

8 Bkz. Arafat, W, Hassan b Thabit, Encylopaedia of Islam, Second Edition, Brill Online, 2013.

8Bu arada Evliya Celebi meddahlarin piri olarak suna deginir: "Pirleri Suheyb-i Rimi'dir kim Hazret-i
Risalet'in meddahidwr. Bunlar zaman-1 cehadletde Anterndme okurlardi...” Evliya Celebi "Evliya Celebi
Seyahatnamesi Cilt 1, haz." Yiicel Dagli-Seyit Ali Kahraman, istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 1999 s245.
8 Mehmet Fuat Kopriilii, Edebiyat arastirmalari, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1966. s171.

% Erman Artun, Asiklik gelenegi ve dsik edebiyan. Ankara: Kitabevi, 2005.

% Ozkul Cobanoglu, Asik tarzi kiiltiir gelenegi ve destan tiirii. Ankara: Akgag, 2000. Yine ayni yazarin
Istanbul'la alakali olarak yiiriittiigii calismas icin bkz. Asik tarzi edebiyat gelenegi ve Istanbul. Istanbul:
3F Yaymevi, 2007.
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de segerken alakadar oldugu ¢evreyi hesaba katmak ufuk agici olabilir. Ayrica belirtmek
gerekir ki bu tarz smiflandirmalar asiklarin g¢evreleriyle alakadar olurken kendilerini
nasil adlandirdiklarim1 veya daha genis tabirle nasil bir kimlik insa ettiklerini ikinci
plana itebilir. Asiklarm kendilerini nasil algiladiklarma bakmadan once onlarin
bagkalar1 tarafindan nasil algilandigi konusuna elimizdeki bazi kaynaklar iizerinden
bakabiliriz. Mesela Evliya Celebi, asik tabirinden ziyade ¢ogiir tabirini kullanir:

"...nige yerde sa‘irler ¢ogiir calarak piir-silah ubir ederler, amma bu alay
aceb, mehib alaydlr."92

Goérdugiimiiz gibi Evliya Celebi burada "¢égiir ¢alan sairler” tabirini kullanmaktadir.*®
Burada o6zellikle "sairler" tabirine dikkat ¢ekmek gerekir. Zira onlari asik olarak
adlandirmaktan ziyade bir sifatla miirekkep olarak "sair" adiyla adlandirir. Evliya
Celebi buna ek olarak asagidaki alintida asiklar konusundan bahsederken onlar i¢in "ask
ile dlude" olma tabirini kullanir ve bu durum "agsk ile dlude” olma halinin Osmanli

diinyasindaki gorece popiilerligini géz oOntine alirsak "¢ogiir sairlerinin” kendilerini

"

adlandirmada neden “dsik" tabirini kullana geldiklerini agikliyor olabilir. Yine

goriilecegi gibi Evliya Celebi onlarin alakadar olduklar1 kesimin yeniceri ocagi

oldugunu da séyler. Devam edelim:

Sazendegan-1 ¢ogiirciyan: Neferat 3000, mii’ellifi Ya‘klib-1 Germiyani,
yine Kiitahiyye'de Zeregen baglari'nda yatir. Germiyan padisahlarindan
idi. Ask ile aliide bir padisah olmagile icad etmisdir. Levendane bes
killi ve tahta gogiislii ve yigirmi alti perdeli gevdesi biiyiik bir sazdir.
Ekser yeniceri ocagina mahsiis sazdir. Maharet sahiblerinden evvela
Demiroglu ve Ciila Hasan ve Koroglu ve Gedad Muslu ve Kara Fazli ve
Celeb Katibi ve Sar1t Mukallid Celeb ve Kuloglu ve Kayikci Mustafa ve
Ramazan ve Kayikcilar Mustafas1 ve Gedik Siileyman ve Toy Ibrahim ve
Celeb Gedayi ve Haki ve Tiirabi, bunlar padisah huzirundaki
sazendelerdir.**

Ayrica belirtmek gerekir ki onlarin alakadar olduklart tek ¢evrenin yenigeriler

degildir. Kendileri ¢ok farkli kesimden insandan beslenmis goziikmektedir.

%2 Evliya Celebi Il, s. 264.
% Burada Evliya Celebi'nin ¢6giirii bir saz tiirii olarak adlandirdigini belirtmek gerekir.
% Evliya Celebi II, s. 326.
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Asiklarin alakadar olduklari ¢evreyle iliskisine daha 6zelde egilebiliriz. Ornegin
Konya ¢evresindeki bazi sairlerde Mevlevilik etkisinin daha fazla oldugunu sdylemek
olas1 olabilir mi? Bu durumda asiklarin ya da ¢ok genis manada sairlerin kendilerini
nasil ortaya koyduklari hususunda, toplumun farkli kesimlerinden gelen sairlerin,
hasbelkader belli gevrelere girdiklerini ve bu ¢evrelerin tesirleriyle kendilerini ortaya
koyduklarini® gorityoruz. Buna muhtemel bir 6rnek yenigeri sairlerinin kendilerine gore
olan siir vurgular gés‘[erilebilir.96 Kisacasi iizerlerindeki makro ve mikro iktidarin
etkileri ile ve yine kendi 6znelliklerinin de etkisiyle ilk boliimde belirtilen belli "aglara"
ya da "intisap iliskilerine" girdiklerini de diisiinebiliriz. Burada girdikleri aga gore
kimisi "divan sairine daha yakin" kimisinin de "tekke edebiyatina daha yakin" olan
siirler sdyledigini iddia edebiliriz. Tiim bunlarin yaninda sunu unutmamak gerekir ki bu
kisiler, etkisi altinda olduklar1 pek ¢ok tesiri kendilerine gore harmanlayip ortaya

genelde sentez Ozellikleri agir basan "iriinler" de koyabiliyorlardi. Nitekim ilerleyen

boliimlerde tartisilacak olan Asik Omer'i bu yonde degerlendirmek de miimkiindiir.

Bu kisimda son olarak konunun genel seyri ile alakali oldugundan "asiklarin
kokeni" konusuna deginebiliriz. Kopriilii'ye gore 16.ylizylldan once asik tabirinden
bahsetmek miimkiin degildir. Zira ondan 6nce ozanlar vardir. Asiklar da 16. yiizyilin

rtintidiirler. Yine 17. yiizyildan sonra da "safliklar1 bozulup" "yabanci tesirlerin" altina
girmislerdir.®” Ote yandan Cobanoglu onlarin 16. yiizyil ile gelisen emperyal etkinin
irtinii oldugunu disiiniir ve Koprilii'yli takip ederek "elit" ve "halk" arasindaki bir
sentezden bahseder.” Fakat surasi bir gergektir ki isimler ve isledikleri konular gorece
olarak her ne kadar degisirse degissin ozan ve asik arasinda pek ¢ok benzerlik de vardir.
Ornegin ikisi de saz calarak performans sergilemesi ve bunu yaparken de kissalar
sunmalar1 bu c¢aligmaya gore Onemlidir. Yine 16. yiizyila has oldugu diisiiniilen

"yakinlagmanin" 6rneklerini 16. yiizy1l 6ncesinde de ve sonrasinda da bulmak pek de

% Burada 6zellikle "sefl-fashioning" kavramina vurgu yapmaya calisiyorum. Bu konuda uygulamali bir
ornek i¢in bakimz. Stephen Greenblatt, Renaissance self-fashioning: from More to Shakespeare. Chicago:
University of Chicago Press, 2012.

% Ornegin bkz Mehmet Fuat Kopriilii, XVIInci asir sazsairlerinden Kayiker Kul Mustafa ve Genc Osman
hikdyesi: metinden hdri¢ bir notayr havidir. Istanbul: Evkaf Matbaasi, 1930.

" Mehmet Fuat Kopriili, Edebiyat arastirmalari, Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1966, 195-238.
% Ozellikle ilk boliimlerine bkz. Age 2007.
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zor degildir. Mesela, II. Murad'n sarayindaki ozanlar®™ ve yine Germiyan beyinin

ozanlarla karsilagsmasi buna 6rnek olabilir:

Menkuldiir ki rustayi evzan n’idiigini bilmez ozanlardan biri
Germiyanoglina gelmis.

Beniim devletlii sultanum
Akibatun hayir olsun

Yidiigiin bal ile kaymak
Yirtidiiglin ¢ayir olsun

Giiftesini okimig. Mir-i hos-fehm ki mizacina muvafik olan mazmun-1
garibi fehm itmis. Ol har-1 dii-paya bezl-i ata kilup bir si-pa bagislamis.
Heniiz hosea soz isitdiim fehva ve edasini pesend itdiim.*®

Burada Germiyan beyinin bir ozana olan ilgisinden yola ¢ikarak en azindan bahsedilen
gevre i¢in gok bilyiik bir kopus olmadigim goriiyoruz. Ote yandan ozan ve asigin elbette
ayni seyler olmadigini belirttikten sonra sorulmasit gereken soru su olabilir; Osmanli'da
"elitler" ile "halk" arasindaki kiiltiirel bag, bastan beri tamamen kopuk mudur? Bu
kopukluk ne zaman meydana gelmistir? 16. yiizyildan sonra ‘“elitler” ve “halk”
birbirlerine eskisinden daha m1 yakin ya da daha m1 uzak olmuslardir? Malum sorulara
net cevaplar vermek elbette zordur; zira bunun i¢in ¢ok farkli arastirmalar gerekir.
Burada gorece 6nemli olan nokta, Sehname tiirii eserlerden baglayip kissalar veren bir
takim eserlere yine Mevlana'dan Ibn Arabi'ye pek ¢ok unsurun toplumun neredeyse pek
cok katmani tarafindan elbette kendi mesreplerine gore "okundugunu" ya da
"algilandigini” tespit etmektir.'® Yine tekrar hatirlatmak gerekir ki Osmanli'da siir
sOyleyenleri "elitlik" tabiri ve "halk" tabirlerini kullanarak belli kategorilere sokmak son
derece sikintili da olabilmektedir. Her ne kadar belli kesimler kendilerini tarif etmede
zariften miirekkep "ziirefa" tabirini kullansa da ve reaya ibaresi 6zellikle saray idaresi
nezdinde kullanilsa da'® bu gibi tabirlere bagli kalmak bizi popiiler kiiltliriin genel
egilimlerini ve akiskanhigimi goérmekten alikoyabilir. Bu yiizden, toplumda belli

kavramlar1 yorumlama konusundaki farklilasmay1 elitlik ve halk gibi kat1 bir

% K opriili, age, s. 162.

100 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l Ahbar’in Tezkire Kismi, haz. Mustafa Isen, Ankara: AKM Yayinlari,
1994, s. 112-113.

191 Buna bir 6rnek olarak Mesnevi konusu i¢in bakiniz. ismail Giileg, Tiirk edebiyatinda mesnevi terciime
ve serhleri, Istanbul: Pan, 2008; ya da bkz. James Winston Morris, "Ibn ‘Arabi and His Interpreters Part
Il: Influences and Interpretations." Journal of the American Oriental Society (1986): 733-756.

192 Halil inalcik. "The Origins of Classical Ottoman Literature: Persian Tradition, Court Entertainments,
and Court Poets.” Journal of Turkish Literature 5 (2008): 5-77.
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kavramlagtirmaya baglamaktan ziyade yukarida da belirtildigi gibi sahislarin aldiklari

m_ o~ ll103
egitim

, alakadar olduklar1 ¢evreye, girdikleri sosyal aglara ve daha da onemlisi
bizzat o sahislarin kendileri gerceklestirme arzularina baglamak daha ufuk agici olabilir.

Oyleyse bu ¢ikarimlari tartismak i¢in Asik Omer’e gegmek yararli olabilir.

13 Burada egitim tabiriyle dogrudan orgiin bir egitim kastedilmemektedir. Modern éncesi toplumda
6znenin ¢ok farkli alanlarda olustugu malumdur. Ornegin bkz. George Makdisi, "Muslim institutions of
learning in eleventh-century Baghdad."Bulletin of the school of Oriental and African studies 24.1 (1961):
1-56. Bu siirecte "edeb" kavraminin 6nemli bir nokta oldugunu vurgulamak gerekir. Bu konuda bakiniz.
Majid Fakhry, Ethical theories in Islam. Lieden: EJ Brill,1991.
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3. BOLUM

ASIK OMER VE ONUN DUNYA ALGISI

Bu bolimde Asik Omer'in baz siirleri "yakindan okunmaya" ¢alisilirken onun
nasil bir diinya algis1 oldugu hakkinda fikir yiiriitmek amaclanmaktadir. Iki kistmdan
olusacak olan bu boliimiin ilk kisminda Asik Omer'in divanindan yola ¢ikarak onun
hakkinda sahip oldugumuz gorece somut veriler ortaya konulup kendini, genel bir
cercevede nasil gergeklestirmeye ¢alistigi  problemi islenecektir. Burada onun
hakkindaki somut veriler de ortaya konulmaya galisacaktir. Ikinci kisimda ise Asik
Omer'in siirleri, hayal ve tahyil kavramlarindan yola ¢ikarak kendisinin hem metafizik
algist incelenirken hem de onun bu metafizik diinyasina koydugu muhtemel "simirlar"
edeb kavrami gergevesinde tartisilacaktir. En nihayetinde bu boliimiin temel amaci daha
onceki boliimlerde popiiler kiiltliriin ve onun iginde barindirdigi asiklar gibi toplumsal
rollerin tartisilmasi vesilesiyle isin daha da 6zeline inerek belli bir asigm yani Asik
Omer'in diinya algisia odaklanmaktir. Bu sayede popiiler kiiltiir hakkinda genellemeci

genis analizlerden ziyade daha elle tutulur bir resmin ortaya ¢ikmasi arzulanmaktadir.

a) BiR ASIK OMER BiYOGRAFiSi DENEMESI

Asik Omer'in nereli oldugu tartismali bir konudur. Onun nereli oldugu
konusundaki caligmalarim bir kisminda Kirimli oldugu, bir kisminda Konyal1 oldugu, bir
kisminda ise Aydinl oldugu iddia edilmektedir.® Asik Omer'in nereli oldugunu tespit
etmek su an i¢in tam olarak pek miimkiin olmamakla birlikte onun farkli bolgelerde
yasayan insanlar tarafindan bu denli "sahiplenilmesi” bize bir takim seyler anlatiyor
olabilir. Kisaca onun en azindan pek ¢ok bdlgede bilindigini, benimsendigini ve boylece

siirlerinin yayildigini diigtinebiliriz. Bir diger tartisma olan ne zaman dogdugu hakkinda

Y% Tartigmalarin genel bir 6zeti igin bkz. Mehmet Surur Celepi, Asik Omer Divani'min Tahlili. |sparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2005, s. 4-10; Siikrii Elgin, Asik Omer, Ankara: Kiiltir Bakanlig
Yayinlari, 1999.
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elimizdeki mevcut kaynaklardan yola ¢ikarak ve cok genel olarak onun 17. yiizyil
ortalarinda dogdugunu ve 18. yiizyll baslarinda (muhtemelen 1707'de) o6ldiiglini

sOyleyebiliyoruz. 105

Asik Omer hakkinda elimizde c¢ok kesin bilgilerin olmadigi dogru olmakla
birlikte kendisinin divanindan yola ¢ikarak hakkinda pek ¢ok malumata sahip olma
sansina da sahibiz. Ornek olarak, konuya nereleri gordiigii, nereleri 6nemsedigi ve
nerelerin onun zihninde yer sahibi oldugu sorusuna cevap vererek baslayabiliriz. Asik
Omer, divanindaki malumata gore gerek gurbet gerek gaza gerekse tespit etmesi tam
olarak miimkiin olmayan nedenlerle pek cok yeri gezmis gibi goriiniiyor. Kendisi
divaninda Bursa, izmir, istanbul, Sinop, Varna, Tuna, Buhara, Rumeli, Galata, Isfahan,
Peg, Akgirman, Telimsan, Hindistan, Bagdat, Hicaz, Kéabe, Nil, Ceyhun, Temesvar,
Sam, Misir, Musul, Anadol, Hind, Yemen, Uskiidar, Konya, Rum ve Acem gibi sehir ve
bolge adlarini kullanmaktadir. Soyledigi siirlerden yola ¢ikarak onun bu yerlerin hepsini
gezip gezmedigini tespit etmek giigtiir. Ote yandan, zikrettigi bu yer ve sehir adlarindan
yola ¢ikarak en azindan o sehirlerden bihaber olmadigint ve bulundugu kiiltiirel
diinyada bu sehirlerin hemen hemen pek ¢ok kisi tarafindan bilindigini, yani kisaca

yasadig1 popiiler kiiltiirde bu yerlerin 6nemli bir yerde oldugunu diisiinebiliriz. Ornegin:

Sunda bir cananin Rum'da Acem'de
Ederler medhini Buhara'ya dek

Ayakdas edeydim kendime bari
Alir da giderim ta Konya'ya dek'®

1% Yine bu konudaki tartismalarin 6zeti i¢in bkz. Mehmet Surur Celepi, age, s. 5 ve 8.

1% Ergun, age, s 42-43/55. Calisma boyunca Asik Omer'in Sadeddin Niizhet Ergun tarafindan yayimlanan
“divan1” ya da daha uygun bir tabirle “se¢me siirleri” kullanilacaktir. Referans verilirken de 6ncelikle
Ergun’un g¢aligmasinda siirlerin bulundugu sayfa numarasi verilirken daha sonra da siirlere Ergun
tarafindan verilen numaralar gosterilecektir. Burada yoneltilecek muhtemel elestri neden Yakup Karasoy
ve Orhan Yavuz, Asik Omer Divani, Konya: Ocak Grafik Tasarim, 2010 eserin kullanilmadig olabilir.
Bunun iki nedeni vardir. flki Ergun baskisinin igindeki pek cok probleme ragmen gorece daha bilenen ve
ulagilabilen bir baski olmasidir. Diger neden ise Karasoy ve Yavuz baskisinda siir sayist conklerden
eklenenlerle birlikte artarken bununla paralel olarak Asik Omer’e ait olma olasiligi problemli olan siir
sayisinin da artmasidir. Kisaca burada gorece daha bilinen ve ulasilabilen baski secilmistir. Bunun
yaninda yazmalar.gov.tr’de 12 Nisan 2013 tarihli ziyaretli aramaya gore yaklasik 9 adet “divan”
mevcuttur. Ornegin bkz. 06 Mil Yz A 2302, 06 Mil Yz FB 124. Bu “divanlara” referans gosterilmeme
nedeni de onlar hakkinda kritik edisyon yapilmamis olmasi ve bu divanlarda bulunan ¢ogu siirin yukarida
bahsedilen Ergun ve Karasoy/Yavuz baskilarinda bulunmasidir. En nihayetinde hatirlanmalidir ki bu
caligma bir “edebi” metin iizerinden tartigma iiretmektir. Filolojik bir analiz bu ¢alismanin kapsaminin
disindadir.
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Akranin bulmadim ey hubi lika
Devrettim cihani isfahan'a dek

Giizellikte namin say oldu canim

Biisbiitiin Yayildi Akgirman'a dek'®’

Ozellikle yukarida Isfahan &rneginde de goriildiigii gibi bu tarz satirlardan yola ¢ikarak
onun bu yerlere gittigini tahmin edebilmek bazen olduk¢a zor olmaktadir. Bunun
yaninda onun goziinde Istanbul'un ayr1 bir yeri oldugunu da asagidaki satirlara bakarak
diisiinebiliriz:

Cami'i Sultan Mehemmed hem Ayasofya'st hub
Benzemez bir memleket diyarma istanbul'un

Verseler Bagdad u Misr't Sami Sarki istemem

Kail oldum ben bir edna karina istanbul'un'®

Hind ile Yemen'den asik gormege arzu ¢eker
Yedi iklim dastani misli yok istanbul'un'®

Kendisi bazi yerler hakkinda siir sdylerken, bahsettigi o yerlerin tarihini de "kisaca"
anlatmaktadir. Ornegin Varna drneginde onun Sultan Murad tarafindan fethedildigini ve
yine Varna'nin "gilizel" yanlarin1 belirtirken Evliya Celebi'nin tarzina yakin bir yol
izledigini iddia edebiliriz.**® Ote yandan, Asik Omer'in farkli yerleri gezme nedenlerinin
bir kismini tespit etmek de miimkiindiir. ik neden olarak divaninda pek ¢ok kez
sOyledigi iizere gazayi, bir baska neden olarak da sevdiginden dolayi yasadigi yerin
¢ekilmez olmasimni ve bu yiizden de bulundugu yeri terk etmesini gosterebiliriz.
Kendisinin "gezme" nedenlerinden biri olan gaza mefhumu konusunda nasil bir
tasavvura sahip olduguna bakmak ilging olabilir. Bu durum bizim i¢in 17.ylizyildaki bir
as1gin zihninde gazanin ne anlama gelmis olabilecegi hakkinda fikir yiiriitmek agisindan
verimli olacaktir. Onun gaza kavramindan Islam'a boyun egdirmeyi anladigin1 ve pek

¢ok siirinde bu nedenin 6ne ¢ikan bir "arzu" oldugunu gorityoruz.*** Zira "dine da'vet

Y7 Ergun, age, s. 43/56.
108 age, s. 299/503.

109 age, s. 300-301/505.
10 age, s. 293/493.

111 age, s. 67/116.
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12 geklinde vurgusu bu konuda fikir verebilir. Sakiz

eyleriz kiiffar1 da'vamiz budur
adasmin anlatildig: siirinde Sakiz adasi sakinlerini Yezid ile ozlestirilmesi ise gayri-
Miislim bir halki bu adla ¢agirmak agisindan ilging goziikmektedir.™™ Bu vesileyle Asik
Omer'in yasadig1 cevrede bu tarz 6zdeslestirmelerin yapildigini diisiinmek mantikli
olabilir. Ayrica kendisini veya gevresindeki asker grubunu "asker-i Islam” olarak

adlandirdigin1 da belirtmek gerekir.***

Ona gore bu grubun asil amaci "Hazret-i Sultan
vekil-i Ahmedi Han" veya "Gazi Sultan"in 6nderliginde "Nemg¢e" kralinin iilkesini su

hale getirmektir:

Cami'ii mescid yapariz Kilise meyhaneni

Hutbe ezanlar okudup kiralar biithaneni'™

Asik Omer'in bir diger "gezme" nedeni de yukarida da séylendigi gibi onun sevdiginden
dolay1 gurbete diismesidir. Su satirlara bakarsak durumu gorebiliriz:

Bir iki ti¢ senedir diistiim diyar-1 gurbete

Akibet terk-i vatan ettim seningiin sevdigim**®

Goriildiigi gibi Asik Omer, "terk-i vatan" olma halini sevdiginden ayr1 diismek zorunda

olmasiyla gerek¢elendirmektedir.

Gaza algisii kendini gerceklestirmede gorece dnemli bir noktada géren Asik
Omer hakkinda daha ayrmtili olarak bakabilecegimiz konulardan biri de kendini ne
olarak adlandirdigidir. Asik Omer kendine bazen Omer, bazen Asik Omer, bazen Adl7
demektedir.

Der ki Omer bilmedim ben ol peri peykarmm™’

Derdimend Asik Omer eder Gani Mevla biliir'®

Nam ile Adli demisler ol Omer iiftadene™*®

Y2 Ergun, age, s. 162/307.
113 age, s. 67/116.

114 age, s. 257-58/444.

15 age, s. 257-58/444.

116 age, s. 227-28/401.

17 age, s. 161/304

18 age, s. 161/305

119 age, s. 217/385
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Fakat bunlara bir de "tasavvufi" diye tabir edilecek olan adlar1 ekleyebiliriz. Ornek
olarak kendisinin "sirr-1 miibhem" oldugunu ve belki de en O6nemlisi fena ikliminin
seyyaht bir "dervis"” oldugunu belirtmesidir.**® Siirlerinde dervis kavramimin bulundugu
baglamdan yola ¢ikarak Asik Omer'in ne tarz bir dervis oldugunu kesin olarak tespit
etmek biraz gii¢ olmakla birlikte, onun en azindan bu tarz bir kimligi sahiplenmekten
cekinmeyip bu kimlikle toplum nezdinde mesruiyetini artirmakta mahsur gérmedigini
soyleyebiliriz. Ote yandan Asik Omer'in ne yonde bir dervis oldugu bir yana kimligini
insa ederken Onemli bir ara¢ olmasi muhtemel olabilecek bir sekilde saz caldigim

asagidaki satirlar anlatiyor olabilir:

Evvela on iki makamat yedi agaz ile

Hem dahi ola hiiseyni nagme karagah ile

Yirmi dort terkib ile hem kirk sekiz usul ile

Ehl-i askin ey Omer destinde sazin dinle sen’*

Yine Asik Omer'in divaninda kullandig1 temalarin sayica en fazla olaninin ask
oldugunu belirtebiliriz. Bu konu ileride Necati ve Karac'oglan ile karsilagtirmali olarak
islenecegi i¢in bu kisimda malum hususta fazla ayrintiya girmemekle birlikte, kendisi
ask konusunu isledigi siirlerinde rakiple olan g¢ekismelerini, sevgilinin ona yiiz
vermemesini, ona siirekli acilar ¢ektirmesini, yasadigi ayrilik acilarin1 ve en onemlisi
asik olma hali islemektedir. Kisaca Asik Omer gerek pek ¢ok "halk sairi" ve yine gerek
pek ¢ok "divan sairi" tarafindan islenen ortak bazi konular1 kendine dert edinmistir

diyebiliriz.

Asik Omer'in siirlerinden yola cikarak somut olarak ortaya koyulabilecek bir

diger unsur onun hemcinsini igeren siirler sdylemesidir. Ornegin:

Kirpiklerin oktur kaslarin keman
Seven asiklara vermezsin aman

Bir cennetten ¢ikmis hurisin heman
Boyu uzun ince belli Bekir'im*#

120 Ergun, age, s. 333-34/549.
121 age, s. 264/452.
122 age, s. 56/88.



37

Asik Omer'in divanindan bu tarz &rnekler vermek fazlasiyla miimkiindiir.**® Yine
siirlerinden gidersek Lut kavmi Ornegini verirken pek de iizerine alinmiyor

goziikkmektedir.

Her hususta kalmadi bu kainatin gohreti
Nefsi nefsi oldular bu alemin cem'iyyeti
Ey Omer simdi cihanda istemezler avreti

Lut kavminden beter oglana diistii ortalik'**

Bu durumu nasil agiklayabiliriz? Konuyu biraz da olsa anlasilir hale getirmekte Khaled
El-Rouayheb'in calismasi bize yardimer olabilir.® Ona gdre modern 6ncesi "Orta
Dogu" toplumlarinda "elitler" arasinda geng erkeklere kars1 ilgi baz1 kesimler tarafindan

"normal” ya da mazur gériilen bir durumdur.*?®

Fakat bu tarz bir yonelimi "escinsellik"
olarak algilamak ona gore bir anakronizmdir. Zira o donemde bizim anladigimiz
modern anlamda bir "escinsellikten™” bahsetmek pek de olasi degildir. Donemin mevcut
kaynaklarindan tartigarak yiiriittigli calismasina gore yash bir erkegin diger yash bir
erkege ilgi duymasi hastalik olarak goriiliirken, bir takim ¢evrelerde yaslt bir erkegin
geng bir erkege ilgi duymasi oldukca dogal gérﬁlﬁr.127 Yine sundugu kaynaklara gore
giizel kadin ve erkekler bir takim ¢evrelere gore ilahi bir gilizelligin yans1malsld1r.128 Ote
yandan bazi hukuk ekolleri gen¢ erkeklere duyulan aski yasaklamaya caligsa da en
nihayetinde geng¢ erkeklere olan ilgi bir takim fakihlerce mazur gériilmiis ve bu yiizden
de belli ¢evrelerde modern doneme kadar bu yonelim stirmiistiir.*? Boyle bir durumda
pek de "elit" olmadigini diisiinebilecegimiz Asik Omer'in bu tarz bir yonelim gdstermesi

malum durumun aslinda pek ¢ok katmanda paylasilan "popiiler" bir durum oldugunu

mu gostermektedir? Ya da bu durum Asik Omer'in "elit"lere toplumun "geriye kalan

123 Ornegin bkz. Ergun, age, s. 270/460.

124 age, s. 194-95/355.

125 Khaled El-Rouayheb, Before homosexuality in the Arab-Islamic world, 1500-1800. Chicago:
University of Chicago Press, 2009.

126 Khaled El-Rouayheb, Before homosexuality in the Arab-Islamic world, s. 10-11.

27 Bu konun tartigildigi kisim igin bakimiz. Khaled El-Rouayheb, Before homosexuality in the Arab-
Islamic world, s. 13-53

128 Khaled El-Rouayheb, Before homosexuality in the Arab-Islamic world, s. 53-111.

129 Khaled El-Rouayheb, age, s. 111-153; Isin 6zellikle "Rum" ayag1 i¢in bakiniz. Dror Ze’evi, Producing
desire: changing sexual discourse in the Ottoman Middle East, 1500-1900. Berkeley: University of
California Press, 2006; Mehmet Kalpakli and Walter Andrews, The age of beloveds: love and the beloved
in early-modern Ottoman and European culture and society. Durham: Duke University Press Books,
2005; Selim Kuru, "Naming the Beloved in Ottoman Turkish Gazel: The Case of Ishak celebi (d.
1537/8)." icinde Ghazal as World Literatiire II. From a Literary Genre to a Great Tradition. The
Ottoman Gazel in Context, Angelika Neuvvirth-Michael Hess-Judith Pfeiffer & Boerte Sagaster-Beiruter
(eds.|, Beirut/Wiirzburg, 2005.
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kesimine" nazaran daha yakin olduguna mu isaret etmektedir? Bu tarz sorularin tam
yanitin1 veremesek de en azindan stk Omer'in bu konuda zihninin nasil ¢alistigini su

siirinden bir ihtimal tahmin edebiliyoruz:

Nola bir zerrece bize inayet yok mu sultanim
Seni sevdimse kéafir olmadim lakin giinehkarim
Kiyamette giinehkare sefaat yok mu sultanim™°

Burada da goriilecegi gibi Asik Omer hem giinahkar oldugunu kabul etmekte hem de
siirin devamina bakildiginda bariz bir sekilde goriilecegi iizere hemcinsine duydugu

aski ortaya koymakta pek de ¢ekinmemektedir.

Asik Omer hakkinda somut verilere bir baska 6rnek olarak onun "dindarlig:"
tarismasina  girebiliriz. Asik Omer genglik déneminde “nefs-i emmareye uyup”
gezdigini ve bundan dolayr pisman oldugunu belirtir.** O artik giinahlarindan
uzaklasmis ve Hakk'a yonelmistir."** Bunun yanminda gevresini "hab-1 gafletten uyanip
ulu divani diigiinmeye” de tesvik etmektedir.** Bu hususta onun "bilmez miyim" kafiyeli
siiri bizim i¢in ufuk agic1 olabilir. Bu siir, Asik Omer tarafindan belki de biraz tepkisel

olarak sOylendigine dikkat ¢gekmek gerekir.

Bizi yoktan var eden Siibhan't ben bilmez miyim
Hem Ebu Bekr ii Omer Osman't ben bilmez miyim.

Hak Muhammed'e inen Furkan1 ben bilmez miyim134

Yukaridaki satirlardan yola ¢ikarak ortaya koyulabilecek muhtemel bir yorum olarak
belki de bir takim ¢evrelerin onun bazi seyleri "bilmedigini" iddia ettigini diisiinebiliriz.
Bir bagka deyisle kendisi dini konularda bazi seyleri "bildigini" ispat etmeye calistyor
olabilir. Ote yandan, onun din konusunda ne kadar "bilgili" oldugunu pek tespit
edememekle birlikte, din konusundaki bilgisini ger¢ek veya "mecazi" anlamda

"okudugu" muhtemel olan eserlerden de ¢ikarabiliriz:

Hak bize kild1 inayet ilm-i ma'na okuduk
Liitf ile kild1 keremler ciiz'i insa okuduk'*®

130 Ergun, age, s. 106/208.
31 age, s. 74-75/133.

132 age, s. 74-75/133.

133 age, s. 362/63/592.

134 age, s. 241/421.

135 age, s. 197-98/360.
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Fikh-1 ekber'®® serhini biz okuduk bir bir tamam
inciil ii Tevrat Zebur Kur'an"i okuduk tanirz'*’

Sohretimiz nihan iken
Biz t1fl-1 ebcedhan iken
Hafiz'la Bostan okuduk biz**®

Buradan yola ¢ikarak Asik Omer'in "derin" bir Fars¢a, Arapga ve dini ilimler bilgisine
sahip oldugunu sdylemek iddiali olabilir. Hatta bu eserlerle nasil bir iliski kurdugu da
soru isaretidir; ancak en azindan kendisi bize doneminde kendi g¢evresinde degerli
goriilen eserleri tespit etmek konusunda ipucu verdigini ve yine onun i¢in énemli olan
baz1 eserlerin ismini verdigini belirtmek gerekir. En nihayetinde Asik Omer Farsca bir
takim "klasikleri" "okumus", bunlarin yaninda ma'na ilimlerine merak salmig ve yine
ciiz-i inga ile akaid konusunda bir takim bilgilere vakif olmustur. Ayrica Fikh-1 Ekber
kitap adindan yola ¢ikarsak Hanefi bir ¢izgide oldugunu ve saydigi kitap isimlerinden
kutsal kitaplarla ilgilendigini diisiinebiliriz. Dini konuda bir diger husus olarak Ergun‘un
kendi kitabmin inceleme kisminda Yahya Efendi kiitiiphanesindeki Asik Omer
divanindan kaydettigi destanda Asik Omer'e ait goziiken "Yenikapr dervisler ocag,
mevlevihaneyle devranimiz var" satirlarina deginebiliriz.139 Bu satirlardan yola ¢ikarak
Asik Omer'in Mevlevi ve son derece koyu bir tarikat ehli oldugunu iddia etmek de
iddial1 olabilir. Fakat Asik Omer'in dénemin bu tarz gérece "popiiler" olarak
goriilebilecek bir takim "degerleriyle" alakadar oldugunu iddia etmek de miimkiindiir.
Ancak daha nitelikli sonuglar i¢in donemin Mevleviligi ile ilgili ¢ok daha yogun

arastirmalar gerekir.

Onun "diinyas1" hakkinda somut baska veriler edinmek icin yasadigi diinyay1
nasil tasavvur ettigine bakabiliriz. Bu yiizden, malum hususta tekrar Lut kavmi ile ilgili

siire donmek ufuk agic1 olabilir. Asik Omer'e gore diinyanin hali soyledir:

Kalmadi 1rz u haya kalmadi hi¢ namus u ar

Bas ayak belli degil meydane diistii ortalik

138 Bkz. Ebu Hanife'nin Fikh-1 Ekber kitabina yapilan bir serh icin bakimz. Aliyyi’l-Kari Serhi, haz.
Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul: Cagri Yayinlari, 2003.

57 Ergun, age, s. 362/591.

138 age, s. 420-21/652.

139 age, s. 20-21.
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Kendisi donemin sakinlerinin halini de soyle anlatir: "Ehl-i merdiim kdamile dlemde
olmaz i'tibar / kadr ii kiymet bilmeyen nadane diistii ortalik" ve yine ona gore yasadigi
diinya "her hususta kalmadi bu kdinatin séhreti | nefsi nefsi oldular bu dlemin
cem'iyyeti **°halindedir. Asik Omer'in siirlerinden onun "hayat kavgasi” hakkindaki
goriislerini genisletmek miimkiindiir. Daha 6nce de sdylendigi gibi kendisi gaza yolunda
miicadeleler vermistir.*** Bunun yaninda ask yolunda pek ¢ok "hale" de diismiistiir ve
bu yoldaki "miicadelelerini" pek ¢ok kez siirlerinde dile getirmistir ki buna "bir zaman
afet-i garraya verdim gonhimii™* satirlar1 bir drnektir. En nihayetinde genel olarak
yasadig1 bir tecriibe olmasi muhtemel bir hal olan gurbet halinde ¢ektiklerini "ciida
diismek ne miiskildir kigi bir mehlikasindan | bugiin gurbetteyim dostlar felek cevr ii

cefasindan” seklinde dile getirir.**

Bu ¢alismada tespit edilebildigi kadariyla Asik Omer'in merkezi yonetime ya da
devlete dogrudan bir "elestirisini" ya da bir baska deyisle modern tabirlere yakin bir
tepkisini ¢ok ag¢ik olarak goremiyoruz. Bunun yerine eger “elestiri” tabirini daha genis
diisiiniirsek Osmanli'da donemin benzer bazi metinlerinde de gordiiglimiiz gibi onun
elestiri tarz1 daha c¢ok "etik" yondedir. Yine yaptigi elestiriler de daha ¢ok Islami
gelenekten beslenerek sekillenir. Ornegin "gézlerim nadir gériir bir ehl-i hal-i ma'rifet /
her kese bir yiizden etmiy intikal-i marifet” ya da "sureta insan-i kdmil geginiir ma'nada
har / kami kdamilden alur kendin satar ehl-i hiiner” satirlart bu yondeki elestirilere

144 Asik Omer'i bu tarz diisiincelere/tepkilere itenin tam olarak ne oldugunu

ornektir.
tespit etmek gilic olmakla birlikte bu nedenlerinden birinin verdigi "yanlis kararlar"
oldugunu goriiyoruz. Onun "is tercihi" konusundaki yanlig karar1 goriilityor ki kendisini
bir hayli tizmiistiir:

Devlet hiimasin tutayim der iken

Ucurdum kolumdan baz elden gitti

Cehd idip ardindan yeteyim derken
Hazir turna ile kaz elden gitti

Olmus iken bir dem devlete nail
Kiymetin bilmedim tiz elden gitti

10 Ergun, age, s. 194-95/355.

41 age, s. 17/116, 19/136, 31/307.
142 age, s. 193/353.

143 age, s. 253/438.

144 age, s. 360/588.
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Mevla'nin verdigine kanaat gerek
Géniil gok isterken az elden gitti"**°

En nihayetinde su satirlar onun hayatini kendi agzindan goérece daha giizel

anlatmaktadir:

Ya Ilahi hikmet ile 6zge can ettin beni

Bir zaman alem i¢inde nevcivan ettin beni

Bir zaman kuvvet veriip kiiffar ile ceng eyledim
Bir zamandan ugruna sahibkiran ettin beni

Bir zaman seyyah olup gezdim cihani serteser
Bir zaman meyhur olup meyhanede oldum piiser
Bir zaman dervis olup miyana bagladim kemer
Bir zaman bu alem i¢re dervisan ettin ben

Bir zaman sair olup sairleri ¢ektim yola

Bir zaman omiir gegiirdiim ge¢cmedi hig¢ bir pula
Biz zaman serkesleri erkan ile ¢cektim yola

Bir zaman gurbetlik illerde viran ettin beni

Bir zaman hafiz olup hafizlara oldum gulam
Bir zaman abd oldum abidligi ettim ben tamam
Bir zaman zahid olup zahidlere oldum imam
Bir zaman giilsen i¢inde biilbiilan ettin beni

Bir zaman devletle 6mriimii gegiirdiim ¢ok stikiir
Bir zaman bay i geda yiyip i¢lirdiim ¢ok siikiir
Bir zaman devlat hiimasini ugurdum ¢ok siikiir
Bir zaman riisvay ediip efruzan ettin beni

Ya ilahi son nefeste isterim kalb-i selim
Rahmeten lil' Aleminsin merhamet kil Kerim
Der ki bu Asik Omer ki ¢ektigi senden elim

Hamd ii siikr olsun sana ehl-i iman ettin beni*°

Yukaridaki uzun alintidan da goriilecegi gibi Asik Omer, Allah'm ilahi hikmetiyle
diinyaya geldigini, onun verdigi kuvvetle "kiiffara ceng" eyledigi goriisiindedir.
Yukarida da belirtildigi gibi seyyah olarak diinyay1 gezmis, meyhanelerde bulunmus,
dervis olmus, sair olup diger sairleri "yola ¢ekmistir". Kendisi gurbette viran olmus,
hafizlik konusunda da basarili olmus, zahit olduysa zahitlere de imam olmus, "giilsen
icinde ise biilbll" olmustur. Devletle omriinii gecirdigini sdyledigi yasaminin son

zamanlarma yaklasirken de "ehl-i iman" oldugu/olabildigi i¢in Allah'a siikkretmektedir.

5 Ergun, age, s. 39-40/48.
146 age, s. 183-84/338.
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Kisaca Asik Omer'in doneminde popiiler olan pek ¢ok rol ile alakadar oldugunu ve onun
hayatinda bu rollerin somut olarak goriilen bir gergek oldugunu siirlerinden yola gikarak
diisiinebiliriz. Tim bunlarin yaninda Asik Omer hakkindaki somut verilere ek olarak
kendisinin metafizik algisina ge¢gmek onun hakkinda daha biitiinliiklii bir resme

kavusmak i¢in yararli olabilir.

b) HAYAL ve EDEB ARASINDA ASIK OMER'

Eldeki kaynaklar yoluyla Asik Omer'in hayati hakkindaki somut veriler 6nceki
kisimda resmedilmeye calisildi. Ote yandan, Asik Omer'in diinya algisinin ve daha
genel olarak da biyografisinin daha biitiinliiklii bir sekilde temsil edilebilmesi igin
yukarida ¢izilen tarzda bir cerceve bu calismaya gore tek basina yeterli degildir. Bu
vesileyle biyografisini daha biitiinliiklii kurabilmek i¢in onun diinya algisin1 kuran
metafizik ¢ercevenin bulundugu muhtemel gelenek icinde degerlendirilmesi yararl
olabilir. Problemi daha tartisilabilir kilmak i¢in metafizik diinyasin1 hayal kavramiyla
temsil edip, bu metafizik diinyayla pratikte iliski kurma bi¢imini de edeb kavramiyla
karsilamak denenecektir. Oyleyse belki de ilk olarak hayal kavrammnn islam diisiince
geleneginde farkli sahislar tarafindan nasil algilandigina bakmak yararli olabilir.
Boylece bu ¢alismada neyin sorun edildigi agik bir hale gelecektir. Hayal ve ona benzer
kavramlarin Antik Yunan diisiincesinde nasil algilandigi konusunda pek ¢ok calisma
malumdur.**® Burada biz konuya beslendigi diisiince geleneklerinden biri énemli oranda
Antik Yunan olan bir sahis ile yani Farabi ile baslayabiliriz. Zira kendisinin Islam
diinyasinda Aristocu bir ¢izgide gelisen hayal giicii yorumlarinda 6nemli bir nokta da
oldugu diisiiniilebilir. Farabi'nin hayal kavramini tahyil kavramiyla birlikte kullandigini

ve onunla ima etmek istediginin "dinleyicinin zihninde bir takim imajlar ya da hayadller

17 Bu kismi1 yazmam konusunda bana cesaret veren Ertugrul Okten'e tesekkiir ederim.

148 By konuda Anne Sheppard'in galismalarina bakilabilir. Ornegin bkz. Anne Sheppard, "Imagination”, A
Companion to Ancient Aesthetics. Destree, P. & Murray, P. (ed.). Chichester: Wiley-Blackwell, Yakinda
Cikacak; Anne Sheppard, Phantasia and Inspiration in Neoplatonism, Studies in Plato and the Platonic
Tradition. Joyal, M. (ed.). Aldershot: Ashgate, 1997, s. 201-10
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yaratmaya neden olan etken" oldugunu gériiyoruz.'* Yani Farabi tahyili zihnin
"uyandirilmas1" olarak gormekte ve tahyil kavraminin 6zellikle muhakat (taklit) amagl
olarak siirlerde kullanmildigin1 diisiinmektedir. Kendisi tahyil ile ortaya ¢ikan bu
"hayalleri” ise genel manada "gerceklik yaratmayan" seyler olarak goriir. Farabi'ye gére
gerceklik yaratan sey tasavvur yaratan felsefedir.™®® Ote yandan isin daha ¢ok retorik
kismryla ilgili bir sahis olan Abu Hilal Al-Askeri ise tahyili hitabet ederken hitabet
edilen kisinin zihinde "hayaller" yaratmak olarak goriir.">! Yine isin dil-analiz kismiyla
ilgili Curcani'ye gore ise tahyil bir takim delili/iddiay1 agiklarken muhatapta ¢ogunlukla
inandirict etkiler birakmaktir; ancak ona gore bu etki her zaman inandirici da

olmayabilir'>?

. Benzer bir sekilde Zemahseri, Kessaf adli eserinde tahyili Kuran'daki
belli kavramlarin ve mesajlarin insan zihninde canlandirilmasi olarak yommlalr.153 Ote
yandan Islami diisiince geleneginde hayal giicii konusundaki degerlendirmelerin sadece
Aristocu bir c¢izgiden ibaret olmadigi ve isin bir de "bafini" olarak goriilebilecek
yoniiniin de oldugu iddia edilebilir. Bu yonle alakali olarak Iibn Arabi'ye
odaklandigimizda, kendisinin insanlarn “hayali'l-muttasil” ile "hayali'l-mutlak™
arasinda yasadigini diigiindiigiinii ve bu arada olma konumunu Kuran'dan etkilenerek
"berzah" olarak adlandirdigini goriiyoruz. Oyleyse insanlar giindelik hayatlarinda tiirlii
delillerden yola ¢ikarak haydlii'l-mutlaka ulasmak ister ve ona gore insanlar bu yola
girmeye calisir ya da calismalidir.”® Kisaca burada kisinin "hayal aleminde" asil
amacinin ya da berzahta mesgul olmasi gereken seyin haydlii'l-mutlaka yakin olabilme
hali oldugu sdylenebilir. Ozetle yukarida, hayal kavrami iizerine Aristocu ve Batini
yonde gordiiglimiiz tartismadan yola ¢ikarak ve bahsedilen tarz diisiince akimlarinin

Osmanli'y1 da etkiledigini kabul ederek, Osmanli diinyasinda yasamis bir sahsin hayal

kavramiyla nasil bir iliski kurduguna bakmamiz bizim o sahsin kendini bahsedilen

19 Wolfhart Heinrichs, "Takhyil: Make-Believe and Image Creation in Arabic Literary Theory " Geert
Jan van Gelder ve Marle Hammond. Takhyil: The Imaginary in Classical Arabic Poetics. Oxford: EJW
Gibb Memorial Trust, 2009, s. 1-14.

130 Heinrichs, age, s. 4.

151 age, s. 11.

152 age, s.12.

153 age, s.13.

%4 Samer Akkach, "The world of imagination in Ibn ‘Arabi's ontology." British Journal of Middle
Eastern Studies 24.1 (1997): 97-113; Yine kendisin siiri nasil algiladig1 konusu i¢in bakiniz. Denis Enrico
McAuley, Ibn ‘Arabl’s mystical poetics, Oxford: Oxford University Press, 2007; Ayrica su ¢alismaya da
bakimiz. Salman H. Bashier, Ibn Al-‘Arabi’s Barzakh: The Concept of the Limit and the Relationship
Between God and the World. Albany: SUNY Press, 2004.
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diistince akimlarindan hangisine yakin gordiigiinii tespit etmemize ve kimliginin

metafizik diinyadan nasil beslendigini gérmemize yarari olabilir.

Dénem sakini olan Asik Omer'in hayal konusuna bakisi nasildir? Asik Omer'in
divaninda hayal kelimesinin bir ka¢ farkli baglamda kullanildigim1 gériiyoruz. Ornegin

“hile tilkiliktir gitme haydle"*>

muhtemelen "yanlis bir yol" anlamindadir. Yine
kaynaklarda hayalin bir diger anlami su satirlarda gordiigiimiiz "ulagilmaza duyulan
ozlem" anlamidir: "vatamm cesmime gériiniiv haydl "™ Ote yandan dikkat edilmesi
gereken bir husus son ornekte ulagilmazlik aninda zihinde canlanan hayaller anlaminin

da bulunmasidir. Fakat su 6rnekte az 6nceki anlam goérece daha agiktir: "haydl-i askinla

nl57 1158

mecnuna dondiim ya da "vadi-i gamda haydilindir kilan mecnun beni. Tiim

bunlarm yaninda Astk Omer'in hayal kelimesiyle bilingli/bilingsiz neyi ima ettigini su
iki ornekte gorece daha acik gorebiliriz: "boyledir riiz i seb fikr i haydlim"™® ve en
énemlisi "bir zaman hdl-i hayélim askile oldu beter."**®® Burada fikr ii hayalim ve hal-i
haydlim tabirlerine Ozellikle odaklanmak gerekir. Zira bu iki 6rnekte Asik Omer'in
zihninde, tahyil olarak goriilebilecek sevgili/gurbet gibi etkilerle bir takim hayaller
canlanmaktadir. Ozellikle onun hayalini tahyil edenin, ikinci &rnekte ask olduguna
dikkat ¢ekmek gerekir ki bu durum bize Asik Omer'in ask ile bigimlenen hayalinin ne
tarz bir diislince gelenegine yakin oldugunu gésteriyor olabilir. Yine "Hdl-i hayal” tabiri
de ilgingtir; ¢iinkii Astk Omer bu kavramla bir nevi kendi diisiince diinyasiyla kurdugu
iliskiyi ima ediyor goziikmektedir ki bu da Ibn Arabi'nin berzah kavramma gorece
yakindir. Peki, Asik Omer'in bahsedilen bu hal-i hayalini teslim ettigi bir seyler var
midir? Bu soruya onun hal-i hayaline koydugu "smirlara” bakarak cevap verebilir ve
bdylece onun hem ne tarz bir diisiince geleneginde konumlandigini anlamak hem de

hayal diinyasin1 da kuran daha meta diizeydeki sorunsallarla olan bagini tespit etmek

kolaylagabilir.

Asik Omer'in hdl-i hayalini belirleyen ve bu konuda énemli bir yere sahip olan

noktalardan biri onun kainatin meydana gelisi hakkindaki fikirleridir. Zira bu sayede

15 Ergun, age, s. 14/4.
1% age, s. 57/92.

157 age, s. 54/84.

158 age, s. 207/373.

1% age, s. 75/134.

180 age, s. 190/348.
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onun hayal giiciiyle tiirlii yorumlara varabilecek bir sorgulama olan "evren nasil olustu"
sorusuna bir cevap verdigini goriiyoruz. Astk Omer’in Ergun tarafindan siirlerinin
arasinda bulunan bir "destan" bize bu konuda yardimci olabilir. Bu "destan" énemlidir;
clinkii destandaki evren algisina bakarak onun diinyadaki ¢ogu seyi nasil

anlamlandirdigini ve diizene soktugunu gorebiliriz. Ona gore evrenin olusumu su

sekildedir:

Ol gevhere Huda eyledi nazar
Oldu ula derya olunur hazer
Rivayet edenler boylece yazar
On boéliik ol derya revan eyledi'®*

Gortilecegi gibi cevherden Huda'nin nazar eylemesiyle on boliik deryanin revan
eylemesi seklinde aciklanan bir kdinat olusumu diisiincesine sahiptir.*®® Kendisi "aslimiz
anlayp bilelim gayri/atamiz Adem’e gelelim gayri" diyerek Adem peygamber ile
baslayan bir siirece vurgu yapar.'®® Burada bizi ilgilendiren Asik Celebi ile benzer bir
sekilde kendisinin "isimlere" "Huda ferman etti ¢iinki Cibril'e/Binbir isimlerin getiirdii
dile" seklinde vurgu yapmasidir.’® Ayrica Allah'in Adem peygambere isimleri
Ogretmesiyle gelisen bu siirecin divanindaki siirlerinin genel bir vurgusu oldugunu da
belirtmek gerekir. Bir bagka deyisle bu "isimler" gergevesinde gelisen bir telakkinin
Asik Omer icin 6nemli bir referans kaynagi oldugunu diisiinebiliriz. Asik Omer
destanda daha sonra insanin diinyanin ¢esitli bolgelerinden gelen topraklarla yaratilma
stirecinin basladigini diistintir. Burada 6nemli bir nokta olarak insanin "alninin topragi
Kdbe’den heman" ifadesini ortaya koymasidir.*®® Zira bu vurguyla ibrani bir gelenege
vurgu yaptig1 kesin olsa gerektir ki bu durum da bize onun hayal diinyasin1 Ibrani bir
gelenekle smirlandirdigini diisiindiirmektedir. Daha sonra ise Adem peygamberin
Allah'in huzuruna ¢ikip Allah'a secde eylemesi, bu siiregte seytanin insana secde etmeyi
reddetmesini ve onun insanlig1 "kotiliige" siiriikklemesini anlatir ki bu durum kotiiliigiin
diinyadaki nedeni hususunda 6nemli bir noktadir. Bir diger siire¢ Adem peygamberin
cennete diistiikten sonra Havva'y1 bulmasidir. Asik Omer burada Allah tarafindan Adem

peygamber ve Havva'ya su tavsiyenin verildigini belirtir: "Bugday agacindan goriirsiiz

161 Ergun, age, s. 7-10/2.

162 Bu konudaki tartismalar igin bkz. David B. Burrell, Creation, ed. Tim Winter, The Cambridge
companion to classical Islamic theology. Cambridge: Cambridge University Press, 2008, s. 141-161.

163 Ergun, age, s. 7-10/2.

164 age, s. 7-10/2.

165 age, s. 7-10/2.
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ziyan / Yemeyin deyu Hak ferman eyledi."*®

Daha sonra ise seytanin once Havva'yl
daha sonra da Havva'nin da Adem peygamberi kandirmasi siireci baslar ve bu vesileyle
onlarin cennetten kovularak Adem peygamberin Serendip'e, Havva'nin ise Cidde'ye
"erigmesi" anlatilir.’®’ En nihayetinde kirk yil aci1 g¢ektikten sonra Cebrail'in onlara
koyun ve sigir ihsan eylemesiyle medeniyetin olusma siireci baslar ki burada
medeniyetin Allah'in sagladig1 bir destek ile gelismesi 6nemli bir noktadir.’®® Yine bu
siiregte Havva ve Adem peygamberin ¢iplak c¢iktiklart cennetten yaptiklari deri
kiyafetlerle viicutlarmi "pinhan" eylediklerini belirtir ki bu durum medeniyetin
olugmasiyla birlikte ahlakin da beraberinde geldigini anlatmaktadir. Gortilecegi gibi
Asik Omer, evrenin ve daha ozelinde de insanlarm nasil olustugu sorusuna verdigi

cevap kendinden dnceki Islami gelenekten beslenmekte ve en énemlisi hayal diinyasina

koydugu sinirlar 6nemli oranda bu gergevede sekillenmektedir.

Asik Omer'in hayal diinyasmin smnirlarini tartismaya onun ecel ve "astroloji"
mefhumlar1 hususundaki algisina bakarak devam edebiliriz. Asik Omer siirlerinde pek
¢ok kez ecele vurgu yapar. Onun "bir giin ecel gelip irise bize/gel deyu bekaya oluna

ferman"°

ifadeleri buna bir 6rnektir. En nihayetinde ecel onun hayatinda énemli bir
referans noktasidir. Ote yandan Asik Omer'in gezegenlerin varligindan bihaber
olmadigint ve bu siiregte kendi {izerinde '"gezegenlerin" etkisinin oldugunu
diistindiigiinii gorebiliriz:

Ayagim Hut burcu hameldir bagim

Utarid tab'mdr yar-1 sirdagim

Kamer zebanimdir nutk- sabasim

Ziihredir yiiregim rakseder oynar

Miisteri bagrimdir ciinbis-i dagim

Mirrih édiim oldu Zuhal dalagim'™

Metafizik diizeydeki konularda bu tarz fikirlere sahip olan Asik Omer giindelik
hayatta kendine nasil sinirlar koymaktadir? Bir baska deyisle onun bu sinirlara verdigi
genel bir kavram adi var midir? Yine bir bagka deyisle metafizik diinyasini giindelik

hayatta nasil "tecriibe" etmektedir. Elimizdeki siirlerine baktigimizda bu problemleri

166 Ergun, age, s. 7-10/2.
167 age, s. 7-10/2.

168 age, s. 7-10/2.

169 age, s. 10-13/3.

170 age, s. 13/4.
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karsilayacak kavrami "edeb" oldugunu Islami edebiyatlarda ve onunla paralel olarak
Islami diisiince tarihinde dnemli bir yere sahip oldugundan hareketle diisiinebiliriz.'"*
Asik Omer edeb kavrammi genellikle bi-edeb kavramiyla es zamanli olarak

kullanmaktadir. Ornegin:

Nideyim ¢ekmek cefasin riiz i seb asan degil
Kabil olur mu tahammiil bagrimiz ahen degil
Bi edeblik olmasun kim bir iki suhan degil
Ciimle asiklar sikayet eylemis bir ben degil
Anm igiin bu Omer bu bab1 kilmistir kﬁsﬁdm

Halimi arz etmeye egledim ben terk-i edeb®”

Bu anlamdan gorece farkli olarak ise edeb kavrami su baglamda kullanilmistir:

Koyup eli giisiine Hak'kin selamin / Verdi bendesine bir ah- mahbiib

Kildim adab ile feth-i kelamin / Iste boyle olsa alemde mahbab' ™
Yukaridaki alintilardan da goriilecegi iizere Asik Omer'in zihninde eylemlerini
gerceklestirmek i¢in smirlar1 tam da belli olmasa da bir takim "usuller" vardir ki bu
usuller edeb adiyla isimlendirilebilir. Yine Kkendisinin genel kaygisinin bu edeb
dairesinin digma ¢ikmamak oldugu da diisiiniilebilir. Ote yandan edebi belirleyen bir
takim kaynaklar da yok degildir. Kendisinin siirlerinden yola ¢ikarak, bu smirlar
belirleyen temel dayanaklarin akaid, farz, stinnet gibi dini kaynaklarin oldugunu
goriiyoruz. Fakat Asik Omer'in tiimden belirledigi bu edeb ¢izgisinde hareket ettigini
soylemek de pek dogru olmayacaktir. Yeri gelince kendini de elestirmekten geri

durmayan Asik Omer'in su sozleri bize bu konuda 6rnek olabilir:

Nefs-i emmareye uyup gezdigim / Genglik belasile kabahatimdir
Ahretimi yikup diinyam diizdiigtim /Bilirim ki kendi sefahetimdir
Gavvas olup ummanlara daldim / La'l ii yakut diirr-i yekta buldum
Benim bu ilimde mahir oldugum /Akl ile fikr i firdsetimdir

Dogru yoldan ¢ikan seytana uyan / Diinyaya meyletmez ahretin seyan
Kimdir bana mal ii rizk yok deyen / Benim mal {i rizkm kanaatimdir
Gonliimden uymayup farz i siinnete Ne yiiz ile varam yarin ahrete
Meger fazli ile girem cennete / Hak'ka yarar kangi ibadetimdir

Der Omer Mevla'dan erdi inayet / Riicll' ettim giindAhimdan begayet

Y1 £ Gabrielli, "Adab" Encyclopaedia of Islam, Second Edition, Brill Online, 2013.
Y2 Ergun, age, s. 370-71 / 598.

173 age, s. 232/408.

174 age, s. 29/23.
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Alt bin altiyiiz altmus iki ayet / Siikiir lisanimda kirdatimdir®™
En nihayetinde Asik Omer'in kendi diisiince diinyasinda hayal ve edeb arasindaki
"gerilimlerini”, kendi déneminde yasayanlarin diinyasinda popiiler olarak goriilebilecek

bir kavram olan "tevekkiil" ile dengeledigini iddia edebiliriz:

Bu cihan bir tekye ey dil konan olmaz bunda ag
Kil tevekkiil Hak'ka kalbinden kanaat goziin a¢
Ac¢ma derdin herkese kalmadi ¢iin ehl-i ilag
Bu zamanin bivefasiyla olunmaz imtizag' "

Hayal ve edeb konusundaki bu kisa tartismadan yola ¢ikarak Asik Omer'in "hal-i
hayalinin" Ibn Arabi'nin ¢izdigi bir cercevede, hayalii'l-mutlaka yakin olma yolunda
olan bir hal-i hayal oldugunu ve bu vesileyle metafizik diinyasmnin Ibn Arabi'yi besleyen
bir ¢izgiyle kesistigini diistinebilir miyiz? Bunlara kesin cevaplar vermek su an igin
yersiz olmakla birlikte, Osmanli diinyasi sakinlerinin kimliklerini (daha genis bir tabirle
diinyalarin1 insa etme ve ona anlam verme tarzlarini) hayal ve edeb arasinda olma
haliyle problem haline getirmek ve bu durumun popiiler kiiltiirde farkli katmanlardan
gelen kisilerde nasil farklilastigini ampirik olarak incelemek bu ¢alismaya gore Osmanli
caligmalar1 i¢in ufuk agici olabilir. Zira déonem sakinlerinin kimliklerini tartisirken
Avrupa-merkezci  bir dille kuruldugu disiiniilebilecek olan ben ve o6teki
kavramsallastirmasi, ¢cogu zaman Osmanli diinyas: sakinlerinin genel olarak beslendigi

islami gelenegi gorece az dikkate almaktadir.’”

Belki de ¢ok genel olarak su sorulabilir,
Islami diinyasinda 6znelerin asil arzuladigi sey, "ben"in Avrupa'daki belli bir tarza
benzer sekilde ortaya koyulmas: midir? Yoksa ortada daha farkli idealler ve metin

uretim tarzlart mi vardir?

Y5 Ergun, age, s. 74-75/133.

176 age, s. 398/622.

Y7 Ornegin bkz. Cemal Kafadar, "Self and Others: The Diary of a Dervish in Seventeenth Century
Istanbul and First-Person Narratives in Ottoman Literature.”" Studia Islamica 69 (1989): 121-150.



49

3. BOLUM

ASIK OMER VE POPULER KULTUR

Onceki bolimde Asik Omer'in diinyas: hayal ve edeb kavramsallastirmalar
cercevesinde elimizdeki baz1 bilgiler yoluyla tartisilmaya ¢alisildi. Ote yandan simdiki
bolimde ise dogrudan Asik Omer'e odaklanmak yerine onun popiiler kiiltiir ile olan
bag: tartisilacaktir. Boyle bir odaklanma ile Osmanli'da popiiler kiiltiiriin dinamikleri
popiiler bir asik olan Asik Omer iizerinden mercek altina alinacaktir. Bunu yaparken
onun bazi sairleri nasil algiladigi, bu sairlerden ne yonde farkli oldugu, onlara ne yonde
benzedigi ve donemin bagka sakinleri tarafindan onun nasil algilandigi gibi sorular
caligmaya rehberlik edecektir. Bu vesileyle ilk olarak onun hangi sairleri 6nemli veya
onemsiz gordiigiine bakilacaktir. Asik Omer'in diger sairlere ne kadar benzedigini ya da
onlardan ne kadar farklilastigin1 gérmek i¢in bu aragtirmada segilen iki sair olan Necati
Bey ve Karac'oglan ile Asik Omer'in din, ask ve kimlik kavramlarina nasil baktigi
karsilastirilmali olarak tartisilacaktir. Burada sorulabilecek muhtemel soru neden bu iki
sairin secildigi ve neden bu ii¢ kavrama odaklanildig1 olabilir. Oncelikle neden iki sairin
secildigi sorusuyla baslarsak eger, bu secimin ilk nedeni Asik Omer'in Necati'yi
"degerli" goriirken Karac'oglant "hakir" bir noktada gdérmesidir. Bir diger neden ise
Necati'nin Osmanlt siir diinyasinda daha "elit" goriilebilecek bir sair olmasi ve onun
“Hafiz-1 Rum” adlandirlacak kadar'™ popiiler olmasidir. Bu yiizden, onun Asik Omer
ile bagina odaklanmak Osmanli siirini "elit" ve "halk" kavramsallastirmasi ¢ergevesinde
tartisilmasina az da olsa elestirel bir katki sunabilir. Yine Karac'oglan se¢iminin nedeni
ise onun hakkinda Asik Omer'in "eski mesel" yargisinda olmasidir ki bu durum da bize
asiklarm ve daha 6zelde Asik Omer'in kendini hangi ¢evrelerden ayriksi gordiigiinii
gosterebilir. Bir diger nokta ise neden ii¢ kavramin segildigidir. Bu ¢alismaya gore bir
toplumu anlamaya ¢alisma yolunda o toplumun metafizik algisina egilmek oldukga
onemlidir. Bu vesileyle dinin nasil algilandigina bakmak ve bunun yaninda 6zellikle
modern 6ncesi Osmanli'da dini yonden pek de bagimsiz olmayan ask algisina bakmak
ufuk acgic1 olabilir. Tiim bunlara ek olarak metafizik tasavvurlarin pratikte nasil

algilandigina bakmak hususunda kimlige odaklanmak da verimli bir nokta olabilir;

178 Gelibolulu Mustafa Ali, age, 1994, s. 164.
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clinkii kimlige ya da bir baska deyisle incelenecek sairlerin nereye ait olduklarina
verdikleri cevaplar bize o toplumun popiiler kiiltiiriinii anlamamizda ilgi ¢ekici ipuglari
verebilir. Bu bolimde daha sonra Asik Omer'in popiiler kiiltiirle bagini tespit etmek
acisindan onun Levni ve Vehbi ile olan alakasi da kurulmaya ¢alisilacaktir. Bélimiin
diger kisminda ise Asik Omer'in bir siirine Abdullah Selahaddin-i Ussaki (6limii m.
1750) tarafindan yapilan serhlerden yola g¢ikarak onun toplumun bagka bir kesiminde
nasil okundugu/algilandigina deginilecektir. Yine son olarak bazi mecmii'alarda ve
conklerde Asik Omer'in yerine kisa da olsa temas edilecektir. Boylece Osmanli'da

popiiler kiiltiiriin gérece renkli diinyasi kisitli da olsa g6z 6niine serilmeye ¢aligilacaktir.

a) ASIK OMER VE SAIRNAMESI

Asik Omer'in sairnamesine baktigimizda pek cok sayida sairden bahsettigini
gén’iyomz.”g Yine buna ek olarak sairnamede bahsedilen bu sairlerden bazilarmin Asik
Omer'in kendi déneminde yasarken bazilarmin da onun zamanindan énce yasadigini
tespit ediyoruz. Bu durumdan yola ¢ikarak onun bir gegmis tasavvuru oldugunu ve yine
sairnamesinde andig1 sairlerden bazilarmi degerli goriip bazilarin1 degersiz olarak
gérmesinin onun bir gelenek (ya da kanon) kurgusu oldugunu diisiindiirmektedir.
Sairnamesinde yukarida bahsedilen 6Glgiitlere uyan yani hem kendinden once yasamis
biri olan hem de "6nemli" bir sahsiyet olarak gordiigii ve bu vesileyle onun géziindeki
"gelenege" ait goriilebilecek sairlere 6rnek olarak Nesimi'yi verebiliriz. Asik Omer
Nesimi'yi bir nevi "pir" olarak goriir:

Sultan Nesimi'dir climleye serdar
Esrar-1'agki ol eyledi izhar

Derisin ylizdiiler etmedi inkar
A . . 1
Candna erince terk etti can1™®

Nesimi'nin pir olarak goriilmesi &nemlidir; zira sairname boyunca Asik Omer'in

herhangi bir sairi "iyi" olarak gdrmesi i¢in o sairin Nesimi tarzi "sirlara ermesi" ve

' Dogan Kaya, Sairnameler, Konya: Salkimsogiit Yaymlar1, 2009 (2.Baski) s. 58-66.
180 Kaya, age, s. 58.
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“esrar-1 ask1 izhar eylemesi" onun igin 6nemli bir kriter olarak gdziikmektedir.'®* Ote
yandan bir diger onemli husus ise Asik Omer'in Sairnamesi'nde yer verdigi biitiin
sairleri ya da kendi tabiriyle "sairam" "asiklar" st bashigi altinda siralamasidir.
Sairname'nin hemen basinda metne "giris" gibi algilanabilecek dortliikte bunu daha agik

olarak gorebiliriz.

Geldi dil biilbiilii medh-i lisane
Kasd- suarayi ¢gekmek beyane
Gor ne asiklar var gelmis cihane
Dilde yad edelim hep sdirnani*®

Sairname'den yola ¢ikarak Asik Omer'e gore "en iyi" sairleri ya da bir baska
deyisle Asik Omer'in siirekli referans verdigi "kanonunu" ortaya koyabilecek malumata
goreceli olarak sahibiz. Daha énce de soylendigi gibi Nesimi, Asik Omer'e gore ayri bir
yerdedir. Ote yandan Nesimi'ye ek olarak Asik Omer'in goziinde Kaygusuz, Hafiz-1
Sirazi, Molla Cami, Rami, Fuzili, Usuli, Necati, Niyazi, Yunus, Esrefoglu, Nef",
Katibi, Serifi gibi pek c¢ok sairin "degerli" bir noktada oldugu sé')ylenebilir.183 Bu
sairlerin belli sirlar1 "ortaya koymasi" onun goziinde onemlidir. Fakat Asik Omer'in

sairnamesinde dikkat ¢eken bir diger 6nemli husus onun iki sair hakkindaki tavridir. O

Necati hakkinda sunlar1 sdyler:

Koca Necati'yi sorarsan eger
Oldur suaranin pir-i irfan™*

Goriilecegi lizere Nesimi her ne kadar onun igin 6nemli bir sahsiyet olsa da Necati de
Asik Omer igin "ayri" bir yerde durmaktadir. Necati, Asik Omer'in bulundugu
cografyanin sairlerinin yani iklim-i Rum'un sdiraninin "pir-i irfani1"dir. Burada onu
ozellikle irfan sifatiyla ¢cagirmasina dikkat ¢ekmek gerekir. Fakat bir diger husus ise
onun Karac'oglan hakkindaki hiikkmiidiir. Astk Omer'in Karac'oglan hakkindaki tutumu

siipheye mahal vermeyecek sekilde olumsuzdur:

Karac'oglan ise eski meseldir
Ezgisi ¢igrilir keyfe keseldir

Biz sair saymayiz 6yle ozani'®

181 Haleti buna bir 6rnektir: "Haleti ¢ok tiirlii sirlara vardi" Kaya, age, s. 60.
182
age, s 58.
183 Muhtelif paralara bakimz. age s. 58-66.
184 age, s. 59.
185 age, s. 63.
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Asik Omer Karac'oglan't neden boylesine olumsuz algilamaktadir? Onun hem kendinde
hem Necati'de olup da Karac'oglan'da eksik olarak gordiigii sey nedir? Buna verilecek
muhtemel bir cevaplari gorebilmek icin Asik Omer'i Necati ve Karac'oglan ile

karsilastirma yoluna gidebiliriz.

b) ASIK OMER, KARAC'OGLAN VE NECATI

Ik olarak metafizik bir kavram oldugu diisiiniilebilecek olan Allah/din
kavramlariin bu ii¢ sairde olan yerine bakarak baslayabiliriz. Asik Omer'in Allah/din
algis1 yukarida kisaca tartisilmisti. Burada onun dini akaitlerden bihaber olmadigi ya da
en azindan bunlart "bildigini" pek ¢ok kez vurguladigini tekrar hatirlatilabiliriz.
Bunlarin yaninda onun ask ile hemhal bir din tasavvurunun oldugunu da unutmamak
gerekir. Ote yandan odaklanacagimiz ii¢ sairin nasil bir Allah/din tasavvuru oldugu
sorusuna verilebilecek olduk¢a spekiilatif cevaplar olabilmekle birlikte, en azindan
hepsinde benzer bir sekilde siir/sevgili tizerinden Allah'a yakin olmak sekline
indirgenebilecek bir dini algmin oldugunu belirtebiliriz. En nihayetinde "agk"
tasavvurunun bu sairlerde din ile iligski kurmada 6nemli bir yerde oldugunu tespit etmek
gerekir. Yine olaya daha derinlikli olarak bakmaya calistigimizda Asik Omer ile Necati
arasinda paralel bazi noktalar1 da gorebiliyoruz.*® Ornegin Mehmet Cavusoglu'na gore
Necati dini akaitleri "bilen"; ancak Cami ile karsilastirinca bu konular1 pek islemeyen
biridir.*¥" Ote yandan Cavusoglu, Necati'nin ask/'1sk odakli bir dini tasavvura sahip
oldugunu da belirtir:

Gerg¢i hosdur Necati ziihd-ii-saldh

Halet-1 15k 6zge haletdiir*®
Goriildigt kadariyla buradan yola ¢ikarak Necati'nin en azindan ask odakli bir dini
tasavvura saygi duydugunu ampirik olarak tespit edebiliriz. Yine Karac'oglan'a

baktigimizda ise benzer bir tabloyu ima edecek siirler gorebiliyoruz. Zira asagidaki

188 Necati konusunda bakimz. Elias John Wilkinson Gibb, A history of Ottoman poetry. Vol. 2. Luzac,
1902, s. 93-123.

87 Mehmed Cavusoglu, Necdti Bey divani'mn tahlili. Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1971, s. 27.

188 Cavusoglu, age, s. 50.
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satirlarda onun Allah ile olan iliskisinin sevgiliyle kurulan bir iligskiye benzedigini iddia

etmek miimkiindiir. Ornegin:

Medet senden hey Allah’im
Teslimdir sana sol camim
Mahser yerinde benim kefenim
Boynuma takar aglarlmlsg

Evvel Allah ahir Allah
Andan ulu gelmemistir
Hak Muhammed’den sevgili
Hakk’in kulu gelmemistir'*

Bir diger tartisma ise sevgili/giizel konusudur. Asik Omer divaninda "ideal

sevgilinin™ portresini ¢izdigi bir siirine bakalim:

Gectim ey dil climleden bir taze mehra bul bana
Bir s6z anlar hal biliir aliifte dilcti bul bana

Her goren tahsin ediip vech-i cemalini anin
Lebleri bir 12"l reng ziba-yi giysi bul bana

Asika ¢iin naz eder ol yar-1 tarrar istemem
Servi kad ince miyan bir ¢esm-i ahti bul bana

Soyledikce her cevabi diirr ile mekniin ola
Kaddi ar'ar lebleri 1a'l kameti mevzun ola
Kalar semmiir-i Hindi her yeri uygun ola

Sim beden gonca dehen cemali benlu bul bana

Ta ezelden pendimi glis eyle canan kil hazer
Her gorenler zanneder inmis semadan mah ver
Der ki bu Asik Omer oldu lisinndan seker
Sozleri diirr-1 Aden kymette 1i'l0 bul bana®®*

Malum satirlardan yola ¢ikarak kisaca asiga naz etmeyen, gilizelligi ile biiyiileyen,
sozleri "diirr" olan bir ydrin Asik Omer'in goziinde ideal oldugu soylenebilir. Necati’ye
baktigimizda ise Cavusoglu'nun benzer tespitleri oldugunu gériiyoruz. Ornegin

Necati'ye gore giizellik gizlenmemelidir:

189 Feriha Cabuk, "17. yy Asiklarindan Gevheri, Kayik¢t Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan ve Ercigli
Emrah'in Siirlerinde Mistik Unsurlar, Ankara: Gazi Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, 2007 s39.

190 Cabuk, 17. yy Asiklarindan Gevheri, Kayik¢t Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan ve Ercigli
Emrah'in Siirlerinde Mistik Unsurlar, s 40.

191 Ergun, age, s. 276/141.



54

Giizelde murad an olur endam degiildiir
Keyfiyyet olur meyde garaz cam deg:;riildiir.lg2

Zira Necati'ye gore giizel, Asik Omer'de de oldukca fazla sayida da gordiigiimiiz iizere
bazen yiiz verir bazen vermez ve yine Necati'ye gore gilizel goriiniim olarak da
"giizeldir".!*® Farkli olarak Necati ve Asik Omer'in yaninda Karac'oglan, giizel/sevgili

algisin1 ortaya koyarken daha bir agik sozliidiir. Ornegin,

Ala gozlerini sevdigim dilber,

Bu yiyip icmegi islemek gerek
Sevdigi giizel olan n'eyler uykuyu
Uyanip cilveye baslamak gerek

San alsin dostun bahgasi bagi
Derilmistir giilii gegmistir ¢agi
Yusuf almasina donmiis yanagi

Onu opmek degil dislemek gerek194

Yukaridaki satirlardan yola ¢ikarak Karac'oglan'in sevgilisiyle kurdugu iliskiyi
"betimleme"” bigiminin Asik Omer ve Necati'den farkli oldugu bellidir. Oyleyse bu
durum bize Necati ve Karac'oglan'a baktigimizda Asik Omer'in ne tarafa yakin oldugu
konusunda ipucu veriyor olabilir. Bir diger husus ise kimlik konusudur. Bu konuyla
baglantili olarak {i¢ sairin Rum ve Acem algisina bakmak yararl olabilir. Karac'oglan'a

gore Rum'un Anadolu'yu ima eden bir bolge adi olarak algilandigint sdyleyebiliriz:

Dolandim geldim ben (U)Rum ile Sam"t
Sevdigim yiiziiniin nuru kalmamig*®

Yine bagka bir siirinde Acem sahina olan bir seferde yer alirken kullandig1 tabirlerden
yola cikarak Acem tabirinin bir oteki/diisman olarak algilandigini goriirken burada
Karac'oglan'm kullandig1 Acem tabirinin bir bdlge adi olarak da diisiiniilebilecegini

belirtmek gerekir:

192 Cavusoglu, age, s. 79.

193

age, s. 87.
1% Miijgan Cunbur, Karacaoglan, Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymlar, 1985. s 12-13 / 19 no.
195 Cunbur, age, s. 91 no 134.
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Sana derim sana ey Acem sahi!
Ustiine magribden asker geliyor
Tahtin1 yikip da miilkiin almaga
Sultan Murad kalkmus kendi geliyor!*®®

Necati'ye gore ise oOteki olarak goriilebilecek Acem algist daha "dost¢a" bir
tasavvurdadir. Cavusoglu'na gore Necatinin Rum'u; kiifiir ve karisiklik barindiran,
giizelleri ve esirleri bol olan, Miisliiman ve Gayri-Miislim unsurlarin bir arada oldugu
kisaca Osmanl1 diinyasinin merkezi bélgelerini yansitan bir bolgedir: ™’

Ey goniil Riim ile $dma ta'n iden dilberleriin
'Ariz-1 simin ile ziilf-i siyah1 yok midur™®®

Ote yandan Necati, Acem tabiriyle Timur, Akkoyunlu, Karakoyunlu gibi herhangi bir
hanedan ismine gonderme yapmaksizin smirlart pek de belli olmayan ideal bir bolgeyi
ima ediyor goziikkmektedir:

Geh Misir iklimlerin seyr itdiiriir geh Rtm ilin
Geh 'Acem miilkin temasa kildurur sevda gérib*®

Asik Omer'in Rum ve Acem algis1 da buna benzer anlamlari barindirmaktadar:
Cefalar eyleme nige canlara
Va'deler eyleyip asikanlara

Ko Asik Omer'i giise-i gamda
Manendin bulunmaz Riim'da Acem'de®®

Fakat Asik Omer'in, "bir 6teki olarak Acem" konusunda verdigi farkl ipuglari da vardr.
Asagidaki parca buna bir 6rnektir.

Nakl i hikayat ile tafsile ben tutsam kalem
Kim dehanin agup incular kiisad etsem ne gam
Nazmina tahsin ediip Omer suhandin-1 Acem
Dediler iklim-i Réim'un sdirani boyledir®™

Goriildiigii gibi burada Asik Omer, "Acem" dilini/suhandan-1 Acem'i ayr1 bir yere

koyduktan sonra " iklim-1 Riim'un sdiranindan" ayr1 bir methum olarak bahsetmektedir.

19 Cunbur, age, s. 334 no 457.

to7 Cavusoglu, age, s. 69.

1% age, s. 69.

19 Necati Bey Divani, haz. Ali Nihat Tarlan, Ankara: Ak¢ag Yaynlarr, 1992, s. 26.
20 Erqun, age, s. 43/56.

201 age, s. 335/550.



56

Bu gibi 6rneklerden yola ¢ikarak ii¢ sairin de Rum'u yasadiklar1 yer olarak gordiiklerini
ve yine Acem'i de bazen olumsuz bazen de olumlu olmakla birlikte en nihayetinde bir
oteki olarak algiladiklarini iddia edebiliriz. Ayrica surasi kesin ki “Rumlu olmanin”
Osmanli'da ne kadar genis manada gegerli bir kimlik oldugu ayr1 bir tartismanin
konusudur. Ote yandan konuya biraz daha fazla agiklik getirmesi ve Asik Omer'in
kimlik tasavvurunu insa ederken popiiler kiiltiirde nereye daha yakin oldugunun tespit
edilebilmesi agisindan onun "Tiirk" tabirine bakisina odaklanmak yararli olabilir. O

Tiirk algisinda belli ztimrelerde goriilen "hakir goren" imasini kullandigin1 gériiyoruz.

Tiirk kavmine mihnet etmek olur mu
Bin nasihat etsen birin alir m1

Tiirk degil mi marsivanin esegi
Hararlara sigmaz olur tasagi
Esek degil kopekten de asagi
Minnet tizere diistiikten sonra

Omer dedi kim nasihat tutarsa

Her ne gelir ise soyler lisana

Tiirk kavminde hicab yoktur utana
Haya damarlar sislikten geri202

Yukaridaki satirlarda goriilen bu tarz bir "Tirk" tasavvurundan yola ¢ikarak onun
Necati tarzi bir diinyaya yakin oldugunu diisiinmek belki de miimkiin olabilir; ancak
"Tirk" tasavvurunun Rum kimligi ile alakasi ve yine onun modern arastirmacilarca
"halk™ olarak adlandirilan "genis" kesimdeki algisina egilmek bagka calismalarin
konusu olacak kadar kapsamli bir konudur.’®® En nihayetinde Asik Omer'in popiiler
kiiltiirde Karac'oglan'dan ziyade Necati'ye yakin bir durumda oldugunu diisiinebiliriz.
Yani Asik Omer'in "tarz1" saray ve gevre kapilarin besledigi diinyayla beslenmektedir.
Ote yandan, Asik Omer'in bu bahsedilen diinyadan da her zaman olumlu tepki aldigimn

gormiiyoruz. Simdiki kisimda ise bu konuya odaklanmak yararli olacaktir.

202 Ergun, age, s. 39/46.

283 By konuda yapilan bir ¢aligma i¢in bkz. Tijana Krstic, “Toward an Ottoman Rumi Identity: The
Polemical Arena of Syncretism and the Debate on the Place of Converts in Fifteenth-Century Ottoman
Polity,” in Contested Conversions to Islam: Narratives of Religious Change in the Early Modern Empire
(Stanford: Stanford University Press, 2011), 51-74.
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c) ASIK OMER, LEVNI VE VEHBI ya da "GERCEK" SUHAN TARTISMASI

Popiiler kiiltiiriin dinamiklerini gérmek agisindan bu sefer 18.yiizyilda suhan
konusunda donen bir tartismaya bakmak yararli olabilir. Oncelikle belirtmek gerekir ki
su an i¢in bu tartigmanin incelikli olarak nasil yiiriitildiigini s6ylemek zor olmakla
birlikte en azindan goriilebildigi kadariyla 18. yiizyl Osmanli'sinda ortada "gercek
suhan" nedir ya da suhan ile kurulmasi gereken "sahih" yolun ne oldugu konusunda
muhtemel bir ¢ekisme/tartisma vardir. Bu tartismayi atesleyen nedeni 18. yiizyilda
yaganan bir takim tarihsel/sosyal gelismelere/dontisiimlere baglamak elbette
miimkiindiir.?* Ancak biz burada daha mikro diizeyde olmak kaydiyla metinlere doniip

tartismay1 bu kaynaklar tizerinden takip etmeye calisacagiz.

Vehbi, Suhan Kasidesi adli eserinin pek ¢ok yerinde doneminde "kendini sair
sanan" kisilerin oldugunu s(iylelr.205 Bunu yaparken de kafasinda ideal olan bir takim
sairler de vardir. Bu sairler ona gore daha bir hikemi iisluba sahip olan Cami ve
Nabi'dir:

Ani Cami gibi Nabi gibi rindan anlar
Baskadur neg'e-i keyfiyyet-i sahba-y1 suhan®®
Zira yukaridaki ideallere uymayan ve "kotii mahlash” ve "nazmi bozan" sairler soyledir:

Yoksa manend-1 hevay1i bir iki giifte ile
Herze-giiyan olamaz naika-pira-y1 suhan®”’
Bir alay sa'ir-i na-muntazam-1 bed-mahlas
Nazm-1 riisvayi ile eyledi riisva-y1 suhan®®

204 18. yiizyildaki tartismalar1 hem 6zetleyen hem de bunlara farkli yorumlar getiren bir ¢alisma igin
bakiniz. Shirine Hamadeh, The city's pleasures: Istanbul in the eighteenth century. Seattle: University of
Washington Press, 2008; Nedim iizerinden 18.ylizyildaki tartigmalarin yiriitildigii bir ¢alisma igin
bakiniz. Kemal Silay, Nedim and the poetics of the Ottoman court: medieval inheritance and the need for
change. Bloomington: Indiana University Press, 1994.

205 Siireyya Ali Beyzadeoglu, Siinbiilzdde Vehbi. Istanbul: Sile Yaymlari, 2000, s. 91-125.

206 Beyzadeoglu, age, s. 95/12.

27 age, s. 95/16.

208 age, s. 99/22.
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Vehbi ideali bozan kisilerden kimi kast ettigi konusunda ise isim vermekten ¢ekinmez.
Bu kisilerin 6nde gelenlerinden biri ona gore Asik Omer'dir.

iktida eylediler meslek-i Asik Omer'e

Ask u sevk ile nice kafiye-ciiya-y1 sithan®®
Vehbi'ye gore bu tarz kisiler hem Asik Omer'e 6zenerek sairlik "taslamakta" hem de
asagida goriildiigi gibi kendilerini meshur da sanmaktadirlar.

Zann ider bagladigi nazm-1 sikeste-beste
Isfihan'da okinur beste-i ra'na-y1 suhan®'?

Acik bir sekilde goriildiigii gibi Vehbi, Asik Omer gibi suhanin "asil" manasm idrak
edemeyip "iyi suhan" soyledikleri iddiasinda olanlar elestirmektedir. Ote yandan Asik
Omer, Vehbi ile ¢agdas olmamakla birlikte belki de déneminde de bu tartisiimalarin
yuriitiildiigiinii bize ima eder sekilde kendini "ehl-i suhan" gérmektedir.

Ahir lebini sirreder agyare duyurmaz
Ol name-i ah- dili pinhan okudukg¢a
Bir afeti kim sadoluben sevse acep mi

Omer gibi bir ehl-i suhandan okudukga®*

Ancak sunu tekrar belirtmekte yarar var ki Vehbi 18.yiizyil siirecinde yasamis Asik
Omer ise muhtemelen 18.yiizyilin baslarinda vefat etmistir. Bu durumda Asik Omer'in
oldiikten sonra da Vehbi'nin doneminde pek c¢ok kisiye ilham kaynagi oldugunu ve onun
gelecek kusaklarin giindemini belirledigini tahmin edebiliriz. Tim bunlarin yaninda,
onunla hemen hemen ayni dénemde yasamis ve ¢cok modern tabirlerle hem “elit" olarak
gortilebilecek tarza hem de "halk tarzi" olarak da denilebilecek tarza yakin pek c¢ok siir
sdyleyen (yazan?) Levni'den de bahsedebiliriz.**? Levni ile Asik Omer arasinda yakinlik
oldugunu diisiindiirecek bir takim bulgular elimizde mevcuttur. Ornegin Ergun,
Levni'nin bir mecmuada Asik Omer'e naziresi oldugunu soyler ve bu nazireleri ortaya
koyar:

Levni'den:
Derdimendin Yasuf-1 Ken'an eden sensin beni

29 Beyzadeoglu, age, s. 101/29.

219 age, s. 111/58.

11 Ergun, age, s. 85/151.

212 Levni hakkinda genis bilgi igin bakimz. Giil Irepoglu, Levni: painting poetry colour. Ankara:
Republic of Turkey Ministry of Culture Society of Friends of Topkapi Palace Museum, 1999; Aymi
kitabin Tiirkge'si i¢in bakimz. Giil Irepoglu, Levni: nakis siir renk. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig,
1999.
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Hazret-i Ya'kub gibi giryan eden sensin beni
Eyledi askin beni hep asinalardan 1rag

Dostlarimla daima diisman eden sensin beni?*®

Asik Omer'den:

Rz i seb biilbiil gibi nalan eden sensin beni
Giilistan- hiisniine hayran eden sensin beni
Asik-1 bicareye hi¢ yog imi rahmim senin

Gice giindiiz aglayup giryan eden sensin beni®**

Gortldugi gibi bu siirlerin birbirlerine nazire olma ihtimali yiiksektir ve Ergun,
Levni'nin donemin bagka "asiklarina" nazireler sdyledigini de mecmualara dayanarak

215 Yine Ergun, Kopriili'den aktararak, Levni'nin Aslk Omer'in bir resmini

belirtir.
yaptigini da soyler.”*® Gériilecegi gibi Levni, doneminde "asil sair" kimdir hususunda
var oldugu muhtemel olan tartismada tercihini her iki yone de meyil vermekte bulmus
gibi goziikmektedir. Ote yandan bu tartismalarin ne kadar 18.yiizyila has oldugu ya da
daha dogru bir deyisle 18.yiizyildaki i¢sel dinamiklerinden ne derece etkilendigi ise ayr1
bir tartisma konusudur. Fakat burada Asik Omer'in popiiler kiiltiirdeki yerini tartismaya
serh, mecmua ve conkler lizerinden devam etmek konuyu daha saglam bir zeminde

tartigmazi saglayabilir.

d) SERHLER, MECMUALAR VE CONKLER DUNYASINDA ASIK OMER

Osmanl kiiltiirel diinyasinda serhlerin, mecmualarin ve conklerin yeri son
zamanlarda pek cok arastirmacinin ilgisini (;ekmi§tir.217Takdir edilecegi lizere bu
kaynak tiirleri pek ¢ok degerlendirmeye zemin de hazirlayabilir. Bu g¢alismada ise
"muhtemel zeminlere" katki agisindan Asik Omer'in, baz1 serhlerde, mecmualarda ve
conklerdeki yeri nedir sorusu tartigilacaktir. Elimizdeki kaynaklardan biri Abdullah

Selahaddin-i Ussaki'nin (6limii m. 1750) Asik Omer'in siirleri iizerine yaptigi

283 Ergun, age, s. 82.

214 age, s. 182/337.

215 age, s. 81-83.

218 K spriilii de bu iddiasim bir mecmuaya dayandirmaktadir. Bkz. Age, s 83.

2 Ornegin mecmua ve conkler konusunda bakiniz. haz.Hatice Aynur Eski Tiirk Edebiyati Calismalart
VII, Mecmua: Osmanli Edebiyatimin Kirkambari, Istanbul: Turkuaz Yayinlari, 2012; Tasavvuf odakl: siir
serhleri konusunda yapilan bir ¢alisma i¢in bakimiz. Omiir Ceylan, Tasavvufi siir serhleri. Istanbul:
Kitabevi, 2000.
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serhlerdir. Selahaddin-i Ussaki 18.yiizyil baslarinda dogmus medreseden sarf ve nahiv
dersleri almis biridir.”*® Daha sonra devlet memuru olarak calismaya baslamis; fakat bir
siire sonra Cemaleddin Ussaki ile tanismis ve memuriyetini birakarak tasavvuf yoluna

219 Seyhi 6liince de onun yerine posta oturmus ve bu siirecte pek ¢ok eser

dahil olmustur.
kaleme almis, irsat gorevini yiritmistliir. Ussaki, kendisini ¢ok genel manada
Halvetiye'nin Ussakiye koluna baglamakla birlikte diger pek cok tarikata da en azindan
yakinlik duymaktadir. Ornegin kendisi divaninda sdyle demektedir:

Celveti Bektasi Bayrami ve Sa'di Kadiri
Naks-bendi Mevlevi vii Giilseni Ussﬁkiyizzzo

Kendisinin yukarida da sdylendigi gibi pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bu eserler arasinda
Mevlana, ibn Arabi ve diger pek ¢ok sair ve mutasavvifa yaptig1 serhlerle birlikte,
Ussaki tarikatinin usul ve erkdnmii anlatan eserleri de bulunmaktadir.’** Kendisinin
diinya goriisiinii bir parga da olsa temsil etmesi agisindan divanindan su parcayi
alintilamak fikir verici olabilir:

Edeb 'ilmi ki ehli oldu nadir

Esas-1 emsile andan binadir

Mey-i nahv ile "isret kil miidami
Elinde diismesin pes Molla Cami

Oku adab 1 mantikla kelami
'Akayidde pes eyle ihtimam

Usil i fikh ile 'ilm-i hadisi

Oku yol bulmaya seytan habisi???
Gortilecegi gibi Ussaki edeb ilmine dnem verip, Molld Cami'yi 6nemli bir yere koyan
en nihayetinde "seytan yoluna girmeyi" engellemek i¢in ilm-i hadis, akaid, kelam gibi

hususlarda bilgi sahibidir.

% Hafize Keles, Selahdddin-i Ussdki ve Tiirk¢e Tasavvufi Serhleri, Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, 2008, s. 17-18.

29 K eles, age, s. 19.

220 Bedriye Giilay Acar, Selahdddin-i Ussdki'nin Tiirkce Divani ve Incelemesi, istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2012, s. 10-11; Ayrica
tarikat silsilesi ve halifeleri i¢in bkz. Keles, age, s. 22-23.

22! Eserlerinin adlar1 ve bulunduklart yerlerin listesi i¢in bkz. Keles, age, s. 23-31.

222 Acar, age, S. 8-9.
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Ussaki'nin Asik Omer'in siirlerine yaptig1 serhlerin hepsi onun "tasavvufi" olarak
goriilebilecek siirleri tizerinedir. Yani Asik Omer'in cemalperestlik ya da gaza gibi
konular isledigi siirleri Ussaki'nin serh ettigi siirler arasinda degildir. Ussaki'nin neden
Asik Omer'e serh yaptig: ise ilging bir soru olabilir. Omegin, Asik Omer'in Ussaki'nin
doneminde gorece "popiiler" ya da "memdih-1 alem" olmasi bu soruya bir cevap
olabilir. Fakat kesin olan nokta yukarida da soylendigi gibi Ussaki'nin, Asik Omer'in
belli siirlerini "gérmezden gelip" belli siirlerini ise 6nemsedigidir. Bu bize aslinda Asik
Omer gibi popiiler sairlerin popiiler olmasin1 saglayanin ¢ok farkli kesimlere hitap
edecek sekilde renkli siirler sdylemek oldugunu gosteriyor olabilir. Bu durumda
soyledigi siirlerden bazilarin kendine gore alicist varken bazilarinin da yine kendine
gore farkli alicilari vardir. Bu farkli mekanlara ek olarak Ussaki'nin Asik Omer'in bir
gazeline yaptig1 serhi tartigmak yararl olabilir. Gazel soyledir:

Sinemin baginda bitmis bir agacda iki dal
Biri elma, biri hurma, biri siikker, biri bal**®

A

Ussaki burada "sine" kelimesini "kalb" olarak yorumlar. "Agac" ise ona gore "veled-i
kalb"dir ki o da "ilm-i lediinni"ye yani kalbin tasavvufi bir manayla "a¢ilmasin1" ima
eder. Daha sonra da bu durumu iki dalda biten "meyvelere" baglar. Ussaki'ye gore
hurma seri'at, elma tarikat, siikker hakikat ve bal da ma'rifettir.??* Kendi dilinden
bunlarin agiklamasina bakabiliriz:

Zird hiirma seri'at 'ilminin semeresidir ki, kisr1 ten gidasidir. Ahkam-1
ser'iyye 'llm-i zdhire menit oldugu gibi. Ve elma tarikat 'ilminin
semeresidir ki, kisrindan ma'adas1 belki kisr1 dahi egerci nefs-i zakiyye
gidasidir. Lakin deriinunda riyad ¢ekirdegi muzmerdir. Tezkiye-i nefs
a'mal-i salihaya miitevakkif oldugu gibi. Ve bal, ma'rifet 'ilminin
semeresidir. 'Akl-1 ma'ad gidasidir... Ve siikker hakikat ‘'ilminin
semeresidir ki, rGh-1 kudsidir. Kat'a atilacak bir nesnesi olmadigindan
gayri suya ilka eylesen eriyerek mahv-1 viicid edip ta'ayyiiniinden eseri
kalmay1p tebdil-i sifét eyler.225

Goriilecegi iizere Ussaki, malum kavramlart ve Asik Omer'i burada ¢ok ayrintili bir
sekilde tartisilmayacak kadar genis bir konu olan Osmanli diinyasindaki bir takim

gelenegin kavramsal cergevesi i¢inde degerlendirmektedir. Bu durumda Ussaki'nin,

25 Keles, age, s. 116-128. Asik Omer divanindaki yeri igin bkz. Ergun, age, s. 100/191.
224 Keles, age, s. 116.
22 age, s. 116.
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tasavvufi olarak gorillecek bir Asik Omer yorumunu kendi g¢evresinde

"popiilerlestirdigini" sdyleyebiliriz.

Asik Omer'in popiiler kiiltirde var oldugu alanlar elbette serhlerden ibaret
degildir. Yukarida da soylendigi gibi conkler ve mecmualar da benzer bir sekilde Asik
Omer hakkinda malumatla doludur. Zira soyle bir bakildiginda fazla sayida conkte Asik
Omer'in pek cok siirine de rastliyoruz. Omegin Milli Kiitiiphane katalogunda 1

numarali conkiin "igeriginin” su sekilde oldugu sdylenebilir:

Agit 38; Aslk Omer 29,32,33,35; At hakkinda medhiye 37; Behgeti 26;
Cenaze duas1 1239 (1823) tarihli 3; Dua: (manzum) 1,3,6,7,29; Emrah
30; Gen¢ Osman Agit1 32; Hiidayi 25, 29; I1ahi: 25-28; Kerimi (Kosma)
30; Ko¢ Mustafa 33; Kuloglu 34; Mahbtbe (baslig1 altinda mersiye) 31;
Mani: 31,40,41; Muamma: (manzum) 35; Miineccim (Ahmed Efendi ?)
4,5,8,15; Nat-1 Resul 5, 22; Nazifl (Aslk Mehmed) 32; Selami 34; Semai:
37; Tiirkii: 36,38,41; Yunus 27.%°

Bu cénk biiyiik ihtimalle 19. yiizyilin ilk geyregi dolaylarindan kalmadir. Oyleyse biz
19. yiizyilin ilk yillarinda Asik Omer'in conklerde hangi sairlerle birlikte yer aldig
hususunda bir 6rnek gorebiliyoruz. Yine "conk derleyicisinin" ilgi alanlarini bu conkiin
"icerigine" bakarak c¢ikarmak pek tabii miimkiindiir. Pek ¢ok "asigin" bulundugu bu
conkte "tekke" sairleri ziimresinde degerlendirilen Hiidayi'nin de bulundugunu tespit
edebiliriz. Ek olarak Yunus'un da bu conkte bulundugunu gérebiliyoruz. En nihayetinde
oniimiizde popiiler kiiltiir ¢cergevesinde pek de "elit" olmayan sairleri barindiran bir conk
vardir. Ote yandan, Milli Kiitiiphane katalogunda 50 numarali conkte ise ilging bulgular

vardir.

Mlahi: 1b-2, 2b,3, 3b, 4b-5,15,15b, 26b, 29ab, 33b-34, 34b-35, 38. Kosma:
Asik Garip 32, 33b-36b; Asik Kerem 21b, 21b; Asik Omer 5ab; Kara-
caoglan 4ab, 19b; Kul Mustafa 6; Semi 6b; Uryani 7b-8b. Destan: Nati
9b-12b (yer ve gok destani) Divan: Asik Mehmed 21; Asik Omer 23.
Tiirki: 1, 17b, 20b, 22b, 28b-29 (Belgrat i¢in), 32b, 38. Beyit: 9,12b, 14,
24, 30ab, 31. Faide: 7b, 13ab, 26. Dua: 17 (Cenaze telkini); 20 (Taam).?*’

226 06 Milli Kiitiiphane Yazmalar Conk 1.
227 06 Milli Kiitiiphane Yazmalar Cénk 50.
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Tarihsiz olan ve icerigindeki ilahilerden anlasilacag iizere "tasavvufi" bir renge sahip
olan bu conkte Asik Omer ile birlikte Karac'oglan'in da bulundugunu gérmekteyiz. Bu
tarz bir bulgu bize Asik Omer'in her ne kadar Karac'oglan1 kendi sairnamesinde
olumsuz olarak degerlendirse de en azindan coénk derleyen goziinde Karac'aoglan'in pek
de degersiz goriilmeyip conke alindigin1 gosteriyor. Ote yandan bolgesel olarak nereden
oldugu belli (Sivas yoresi) bir takim conkte Asik Omer'in hangi siirlerinin bulunduguna
Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesinde bulunan bir takim conk tizerine yapilan galismalar
yoluyla bakmak da miimkiindiir.”® Ornegin Yildizdag'in iizerine galistign ve biiyiik
ihtimalle 19. yiizyilin ilk ¢eyregine ait olan 6709, 6712, 6767 numarali conklere
bakabiliriz. Calisilan bu ii¢ conkte dogrudan goze garpacak durum; Asik Omer, Gevheri,
Asik Garip, Irfani, Nari, Sakiri gibi sairlerin siirlerinin sayica daha fazla olmasidir.
Fakat bir diger 6nemli husus, Sivas'ta bulunan bu conkte Lami, Nabi, Nev’1, Nef’i gibi
"divan" sairlerinin siirlerinin de olmasidir. Yine bu conklerde Osmanli siir diinyasinda
kullanilagelen pek ¢ok mefhumdan ve konudan beslenen siir ornekleri bulmak
miimkiindiir. Bu ylizden bu conklerde 6zellikle bir "rengin" islendigini sdylemek abarti
olacaktir. Ancak elimizdeki conk iizerinden Sivas'ta 19. yiizyilin ilk geyreginde Asik
Omer'in hangi siirlerinin "6nemsendigine" sdyle bir baktigimizda 6niimiize renkli bir
tablo ¢ikmaktadir. Ornegin sevgili konusunda ¢ekilen hasreti isleyen siirleri sayica

fazladir: "Gézlerim yollarda kaldi nazli yarim gelmedi"**®

b"230

veya "Basimi (g)avgaya

saldin dilbera sensin sebe gibi siirler bu hususta birer 6rnektir. Yine cemalperestlik

icermesi muhtemel olan " Ey gozii nergiz yanagi verdi handan Ahmedim"?*!

siiri de
Asik Omer'in Sivas'taki bir baska "rengidir". Biiyiik ihtimalle 19. yiizyila ait olan ve
Oztosun tarafindan incelenen baska conklerde de "popiiler olan" ya da sayica siirleri
daha fazla olan sairlerin isimleri benzer olmakla birlikte farkliliklar da arz etmektedir.
Burada Asik Omer, Gevheri, Hatayi, Dervis Hiiseyin (Hiiseyni), Kul Himmet, Pir
Sultan Abdal, Ruhsati, Sirri, Tiirabi, Asik Yunusun (Yunus Emre) siirlerini tespit

ediyoruz. Bu conklerde ilging olarak goriilebilecek bulgulardan biri Hatayi mahlash

228 15, 21, 22, 23, 24, 6709, 6712, 6767 Numarali conkler iizerine yapilan yiiksek lisans tezleri mevcuttur.
Bakiniz. Giilay Yildizdag, Ziva Bey Kiitiiphanesindeki 6709, 6712, 6767 No'lu Cénkler Uzerine Tetkik,
Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2010.
Sevgi Oztosun, Sivas Kaynakli Conkler Uzerine Tetkik, Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, 2001.

22 y1ldizdag, age, s. 147.

%0 age, s. 144.

81 age, 5.152.
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Sah Ismail'in siirlerinin sayica fazla olmasidir. Yine Asik Omer'in bir nevi pir olarak
gordiigii Nesimi'nin de bu conklerde yer ettigini goriiyoruz. Bunlarin yaninda Yunus
Emre, Kaygusuz gibi sairlerin siirlerini de bulmak miimkiindiir. Enteresan olan malum
conklerde mevcut akademik literatiirde "divan" sairleri" olarak adlandirilan gruptan sair
bulunmamasidir. Yine bu conklerde genel renginin "tasavvufi" bir renk oldugunu da
soylemek ve Asik Omer'in de bu yoniinii barindiran siirlerininin malum conklerde
fazlaca sayida oldugunu zikretmek miimkiindiir. Ornegin, "Fikredelim Ciimle Ehl-i

frfan Ustiine" siiri buna misal olabilir.?*

Bunlarin yaninda onun "Bilmez miyim?"
redifli siirinin de bu conkte yer aldigini belirtmek gerekir.233 Bu durum bize yukarida
bahsedilen tartismayla baglantili olarak Asik Omer'in Sivas'ta belli seyleri bilmedikleri
iddia edilen kimselerin sesi oldugunu da disiindiirmektedir. En nihayetinde "divan
sairlerini" igermeyen ve Alevi-Bektasi gelenekte pek ¢ok siir barindiran bu conkte, Asik
Omer'in de belirtilen bu yone yakin "bir renge biiriindiigiinii" soylemek miimkiindiir.
Conkler diinyasinin yaninda, Asik Omer'in mecmualarda da bulundugunu
belirtmek gerekir. Yine Milli Kiitiiphane kataloglarma baktizimizda Asik Omer'in
siirlerini barindiran pek ¢ok mecmuanin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu ¢aligmada
bunlara derinlikli olarak girmeyerek sadece bir 6rnekte onun hangi sairlerle birlikte

bulundugu gosterilmeye c¢alisilacaktir. Su mecmuanin i¢inde bulunan sairlere

bakilabiliriz:

Ahi, Asik Omer, Baki, Bali, Bedri, Beligi, Behisti, Cami, Cihadi, Dirgi,
Emri, Esiri, Fevzi, Figani, Haleti, Halili, Halis1, Hatayi, Hayali. Hayderi,
Hayreti, Helaki, Hikmet, Hiidayi, Merdiimi, Mesihi, Miri, Nazmi, Necati,
Nizami, Nuri, Omri (Omeri), Rahmi, Razi, Revani, Sacyi Sunci, Talii,
Ulvi, Usuli, Zaifi, Zati.?**

Rahatlikla goriilecegi gibi Asik Omer; Necati, Cami gibi "ziirefa" bir gruba ait
gortilebilecek olan sairlerle aynt mecmuada bulunmaktadir. Bu durum bize Osmanl
diinyasinda "elit" ve "halk" kavramsallagtirmalarinin da iizerinde, toplumda popiiler

diizeyde paylasilagelen ortakliklar1 tespit etmek hususunda yardimci olabilmekle

232 Oztosun, age, s. 124.
23 age, s. 126.
234 06 Milli Kiitiiphane Yazmalar A 1694.
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birlikte bu benzerliklerin pek ¢ok mecmuada derinlikli olarak incelenmesi ayri bir

arastirma konusudur.
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SONUC

Calismada amagclanan en onemli noktalardan biri modern Oncesi dénem igin
Osmanli'da elit ve halk kiiltiirii yaklagimlarinin ne kadar agiklayici olabilecegini
tartismakti. Bu vesileyle ¢alisma boyunca 6zellikle Asik Omer iizerinden ve daha genel
olarak asiklar yoluyla elit ve halk tabirlerinin Osmanli i¢in ne kadar kullanilabilir
oldugu sorgulanmaya calisildi. Calisma, bu kavramlarin Osmanli diinyast i¢in higbir
anlam ifade etmedigini sdylemiyor. Bunun yerine bu kavramlarin problemli yanlarina
egilirken, popiiler kiiltiirde farkli katmanlar arasinda paylasilan, gérece ortak olan
seyleri ve bu paylasilan seylere farkli katmanlarin diinya algilarina gore yapilan "renkli"
yorumlara dikkat ¢ekmeye calisiyor. Calisma, “elit” ve “halk” tabirlerini tartigirken
iddia edilen bu ortakligi kavramsal olarak ortaya koymak i¢in hayal, edeb ve popiiler
kiiltiir kavramlarmin yararli bir degerlendirme olanagi sundugunu diistiniiyor. Zira
caligma boyunca da gosterilmeye ¢alisildigr gibi hayal kavrami ile popiiler kiiltiir sakini
Oznelerin metafizik (imgelem) diinyasini, yine edeb kavrami ile de bu metafizik
diinyanin pratikteki temsili ima edilmektedir. Bu vesileyle bu kavramlarin Osmanli’da
Oznenin ingasin1 iki yonlii olarak (metafizik/pratik) anlamada onemli bir noktada
durdugu ve popiiler kiiltiiriin de 6zneyi insa eden ¢oklu etkenleri makro bir ¢ercevede

temsil etmede yararli oldugu diisiiniiliiyor.

Tez boyunca yapilan tartismalardan yola ¢ikarak sdylenmesi gereken 6nemli bir
husus 17.yiizyil ve sonrasinin daha biitiinliiklii anlasilabilmesi i¢in sadece 17.ylizyil ve
sonrasina odaklanilmamas1 gerektigi ve bu dénem Oncesine de bakilmasi gerektigidir.
Zira Mogol sonras siiregte Islam diinyasiin makro diizeyde gorece “farklr” bir renge
“biirindiigi” iddia edilir’®®; fakat Osmanli diinyasinin veya daha genel tabirle Rum
bolgesinin 12.yiizy1l sonrasinda yasadigi doniisiimler bazi arastirmacilar tarafindan
sadece Rum bolgesinin ig¢sel dinamikleri g¢ergevesinde degerlendirilir. Osmanli/Rum
diinyas1 ise bu doniisiimlere baglantili olarak gorece az diisiiniiliir. Halbuki surasi
onemlidir ki Rum’un edebi ve fikirsel gibi pek c¢ok alandaki “renginin” olusum ve

yeniden {iretim siireci Mogol sonras1 siiregte Islam diinyasimin yarattig "iiriinlerinden"

2% Bu konuda genel bir tartisma i¢in bkz. Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, Volume 2: The
Expansion of Islam in the Middle Periods, Chicago: University Of Chicago Press, 1977
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gerek ceviriler gerekse serhler gerekse farkli pek cok yolla beslenmistir. Hal bdyle
olunca 6zellikle vurgulanmasi gereken Rum bdlgesinin yaklasik olarak 1200-1600 aras1
doénemini kapsayan “olusum” siirecini, Mogol sonrasi siirecin tartismalar1 ¢ergevesinde
degerlendirilmesinin yararli olacagidir. Boylece bolge sakinlerinin énemli bir ilham
kaynagi olarak gordiigii Osmanli oncesi Islami geleneklerin Rum’da nasil algilandig
konusu bize Rum’daki insanlarin dtekiyle etkilesim halinde iken kuruldugu muhtemelen
olan kimliklerinin nasil olustugu/farklilastigi konusunda ufuk agici ipuglart sunabilir.
Zira bahsedilen dénemde ve bdlgede Islam diinyasinda mevcut olan ana akim Farsca,
Arapga edebi ve fikirsel geleneklerinin yaninda "Osmanli Tiirkgesi" c¢ercevesinde
gelisen Islami rengin yogun oldugu ve bunun yaninda Farsca edeb geleneginden

farklilasmaya caligan bir edebi ve fikirsel gelenek olugmaktadir.?®

Bahsedilen bu sorgulamalarim Osmanli ¢aligmalarinda yapilmasi igin elimizde
pek cok firsat bulunmaktadir. Malum ki Osmanli diinyasinin kaynaklari "devlet
merkezli" kayitlarindan ibaret degildir. Elimizde oldukga fazla sayida yazma kaynak da
mevcuttur. Gorece ihmal edilen kaynak tiirleri olan yazma kaynaklarin bir tiirii olan
“siir” lizerinden yapilmaya ¢alisilan bu ¢alisma da bahsedilen konuda bir deneme olarak
diisiintilebilir; ancak Osmanli'da yazma kaynaklarin siirden ibaret olmadigi
menakibname, letaifname, serhler, kissalar gibi pek cok kaynagi da kapsadigi

hatirlanmalidir.Z’

Tim bunlarin yaninda son olarak vurgulanmasi gereken husus da Osmanl
diinyasinda her ne kadar farkli katmanlarda farkli formlarda gelisen yasam tarzlar1 olsa
da ortada siir 6rneginde de goriildiigii gibi paylasilan ortak degerlerin oldugudur. Bu
paylasilan degerlerin hangi fikirsel kaynaklardan beslendigini tespit etmek ise 6nemli
bir nokta olabilir. Yukarida da sdylendigi gibi Rum bdlgesinin “kanonlarinin” dénem

sakinleri i¢in neler olabilecegi ve bu kanonlarin onlar i¢in ne anlama geldigini derinlikli

2% Edebiyat konusunda yiiriitiilen bir tartisma icin bkz. Selim S. Kuru, “The literature of Rum” The
Cambridge History of Turkey: The Ottoman Empire as a World Power, 1453-1603, ed. Suraiya N.
Faroghi, Kate Fleet, Cambridge: Cambridge University Press, 2013, 2. Cilt, s. 548-592; Yine benzer bir
sekilde Hindistan'da gelisen benzer bir durum i¢in bkz. Muzaffar Alam, Francoise Delvoye Nalini, ve
Marc Gaborieau. The Making of Indo-Persian Culture: Indian and French Studies. Manohar Pub, 2000
27 Kaynaklarin tartisildign eserlere 6rnek olarak bkz. Agah Siri Levend, Tiirk edebiyan tarihi. Cilt 1.
Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1984; Ahmet Atilla Sentlirk ve Ahmet Kartal, Eski Tiirk edebiyat tarihi.
Istanbul: Dergah, 2007.
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inceleme yoniinde yiiriitiilecek bir tartismanin, bolgenin fikirsel rengini daha genel

manada tespit etmek i¢in ufuk agici olacagr sdylenmelidir.

Soylemeye gerek yok ki galismanin pek cok eksik yani da bulunmaktadir.
Ornegin, Osmanli popiiler kiiltiirii sadece yukarida bahsedilen kaynaklardaki ortak
degerlerden mi ibarettir? Daha farkli bir deyisle Osmanli diinyasinda "baskin" kiiltiirel
degerler olabilir; fakat mesela delilerin, hayat kadinlarinin, hirsizlarin kiiltiirel diinyasi
da bunlardan mi1 olugsmaktadir? Kisacasi modern dncesi Osmanli diinyasi i¢in gergekten
ortak bir popiiler kiiltiirden bahsetmek miimkiin miidiir? Sunu belirtmek gerekir ki bu
caligma belli bir iddiay1 desteklemek igin tezinin aksini iddia eden kaynaklar1 g6z ardi
etmis olabilir. Ancak ozetle bu ¢alismanin temel amaci Osmanli'da elitler ile halkin
kopuk olup olmadigini, paylasilan ne gibi ortak degerler oldugunu Asik Omer 6zelinde
tartismak ve bunun yaninda popiiler kiiltiir kavraminin Osmanli ¢aligmalar1 igin
onemine dikkat ¢ekmektir. En nihayetinde Osmanli popiiler kiiltliriiniin renkliligi

vurgulanmak istenen asil noktadir.
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