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TESEKKUR

Bu calismanin seriiveni, 1990’l1 yillara, ibrenin ‘diisiik yogunluklu c¢atisma’dan
neredeyse bir ‘i¢ savas’a dondiigli, o6lim ve Oldiirmenin giinliik yasam iginde
siradanlastig1 bir donemde kim oldugumuz, nereden geldigimiz gibi soru ve sorunlarla
zihnimizin mesgul olmaya basladigi bir doneme kadar gider. Genglik yillarimizin
baslarina rastlayan bu donemde ‘kimlik’ ile ilgili olarak zihnimde tam olarak nereye
oturtacagimi bilemeyecegim bir soru/n vardi. O da bir seyyid’in nasil olup da ayni
zamanda Kiirt olabilecegi soru(n/s)u idi. Yillar sonra antropoloji ile hasir nesir
oldugumda, kafamda hala yer eden soru(n)un pesine diismeye, anlamaya caba sarf
etmeye karar verdim. Dolayisiyla bu calisma bir anlama c¢abasidir. Boyle bir ¢abanin
icine girdigimde yanimda bir¢ok kisinin destegini, yardimin1 gérdiim. Hepsi bu anlama
cabasinda isim olarak anilmay1 hak etmektedirler.

Hacettepe Universitesi Antropoloji boliimiinden yolu gegenlerin bircogunun tez
danigsmanligin1 yapan, fikirleri ile yol gosteren ve zaman iginde ‘Suavi Ekolii’ olarak
kendi aramizda adlandiracak kadar bizi etkileyen, yardimlarini esirgemeyen
danismanim Prof. Suavi Aydin, giristiSim bu anlama cabasindaki yardim ve
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yaptig1 katkilarla beni ydnlendiren, motive eden Yrd. Dog. Dr. Abdurrahim Ozmen’e,
katkilarindan 6tiirti Yrd. Dog. Dr. Serdar Sengiil’e tesekkiir ediyorum.

Gilineydogu Anadolu Seyyidleri ile bir calisma yapmis olan ve kendi ¢alismasinin el
yazmasi notlarin1 benimle paylasan Dog. Dr. Abdurrahman Adak’a tesekkiir ediyorum.
Onun bana vermis oldugu el yazmasi notlari, bu ¢alismada bana ¢ok yardimci oldu.
Ayrica beni konu ile ilgili kaynak kisilere yonlendirdigi i¢in de tesekkiir ediyorum. Yeri
gelmisken, Abdurrahman Hoca’nin beni ydnlendirdigi Mele Abdurrahman Bilik’e
ayirmis oldugu zaman ve verdigi bilgiler i¢in tesekkiir ediyorum.

Nusaybin’den Mele Ahmed’e, Heci (Haci) Serif’e, Seyyid Ismail’e, Seyyid Bilal’e ve
Seyit-Der’e verdikleri degerli bilgiler i¢in tesekkiir ediyorum. Calisma sirasinda
yardimlarin1 esirgemeyen dostum Murat Engin’e ayrica tesekkiir ediyorum. Kardesim

Gilistan Keskin, bir rehber olarak alan ¢alismasinda katki sundu, tesekkiir ediyorum.



Midyat Seyyid Dernegi yoneticilerinden Nimetullah Aslan ve M. Selim Bey’e, yine
Midyat Yiiksekokulu Ogretim gorevlisi M.Rida Tiir’e, Seyh (Séx) Besir Aksoy’a
tesekkiir ediyorum.

Mardin’den Tekin ve Murat Bisen kardeslere ve goriisme olanagini saglayan, ayrica tez
boyunca katk1 sunan, bitirmem konusunda siirekli motive eden Abdiissettar Ozmen’e
tesekkiir ediyorum.
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rehberlik eden Bilal Atilgan’a, fikirlerini ve eldeki fotokopi seceresini benimle paylasan
Seyyid Besir’e tesekkiir ediyorum.

Serafettin El¢i ile vefatindan kisa siire dnce goriisme firsati yakaladim. Konu ile ilgili
sadece fikirlerini degil, aynm1 zamanda kendi aile seceresinin Tiirkgelestirilmis
fotokopisini de benimle paylasarak bu ¢alismaya ¢ok énemli katkilar yapti, tesekkiir az
kalir. Allah rahmet etsin. Ayrica bu vesileyle kendisi ile goriigmemi saglayan Mele
Hamid’e tekrar tesekkiir etmek isterim.
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etkinligine birlikte gittik, Nusaybin’de ilk kaynak kisilerle onun sayesinde baglanti
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kurdum. Ayrica anneme ve tiim aile efradina yanimda olduklarini hissettirdikleri igin
tesekkiir ediyorum.

Ve bir 6zel tesekkiir de esim, arkadasim Astrid’e; yazim siirecinin sikintili doneminde
varligi benim i¢in ¢ok Onemli bir giic ve motivasyon kaynagi oldu. Ama sadece
yanimda oldugu, stirekli destekledigi i¢in degil, ayn1 zamanda calismadaki sekillerin
elektronik ortamda yeniden ¢izilmesinde yardimci oldugu i¢in. O olmasaydi bu ¢alisma

bu hale gelemezdi. Cok tesekkiir ediyorum.
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OZET

KESKIN, Necat. Akiskan Kimlikler: Dini ve Etnik Kimlik Arasinda Becirman
Seyyidleri, Doktora Tezi, Ankara, 2014.

Tur Abdin olarak da adlandirilan Mardin ve ¢evresinde yiirlitilen bu caligmada
Becirman Seyyidleri grup kimligi, etnisite, kimligin olusumuna olanak saglayan
toplumsal ve kiiltiirel sartlar, kimligin kosullara gore degiskenligi ve stirekliligi
baglaminda ele alinmistir.

Seyyid ve serif, Miisliman toplumlarda Islam peygamberi Muhammed’in erkek
torunlart Hasan ve Hiiseyin araciligiyla devam eden soyundan kimseleri tanimlamak
icin kullanilmaktadir. Bu kavramlarin giinlimiizdeki anlamlarin1 kazanmalari, Ortadogu
cografyasinin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal yapisi, Arap toplumu i¢indeki asiret
catismalar1 ve bu toplumsal zeminde ortaya c¢ikan Islamiyet igindeki farkli gruplarin
siyasal rekabeti ile iligkilidir.

Islamiyet ncesi bir toplulugun reisi anlamina gelen seyyid, peygamber ve dort halife
devrinden sonra, peygamberin soyu ile iligkili olanlar1 tanimlamak i¢in kullanildi. Sii
Fatimilerle birlikte ‘sinir’lari daraltilan seyyid ve serif kavramlari, sirasiyla Hiiseyin ve
Hasan’1in soyundan gelenleri tanimlamak i¢in kullanilmaya bagslandi. ‘Kutsal soy’ i¢inde
yer alan kisi ve gruplar cesitli ekonomik ve toplumsal ayricaliklardan yararlanmakta,
aynt zamanda siyasal olarak toplumsal muhalefetin de mesruiyet kaynagini
olusturmaktaydilar. Bu nedenle, soylarin1 kayit altina almak, iddia sahiplerinin
iddialarm incelemek {izere Abbasilerden baslayarak tiim Islam devletlerinde nakibii’l-
esraflik adi verilen kurum olusturulmustur. Islamiyet’in Arap olmayan toplumlar
arasinda yayilmasi ile birlikte, bu toplumlar arasinda da seyyid ve serif olduklarmi iddia
eden kisi ve gruplara rastlanilmaktadir.

Milliyetgi diisiincelerin ortaya ¢ikmasi ile s6z konusu kisi ve gruplarin bir yandan i¢inde
yer aldiklar1 toplumlarin ‘etnik’ kimligini, diger yandan da i¢inde ‘Arap’ etnik kimligini
barindiran ‘seyyid’ kimligini bir arada kullandiklar1 goriilmektedir. Bu kisi ve gruplar
konustuklari dil ve iginde yasadiklart mekan ile, yine sosyo-kiiltiirel ve siyasal sartlarin

etkisi ile ‘etnik’ kimliklerini tanimlamaktadirlar.
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Becirman’in anlami ve kurucu atalar1 Seyyid Bilal {izerinden olusturduklar1 ve zéw
etkinligi ile devam ettirdikleri grup kimligi ile agirlikli olarak Kiirt olan bolgede
yasayan Becirman seyyidleri de ikili kimligi kullanmaktadirlar. Duruma gore seyyid ya
da Kiirt veya Arap kimliklerinin 6n plana ¢ikarilmasi kimlik olgusunun durumsalligi ve

akigkanlig ile ilgili olarak diistiniilmektedir.

Anahtar Sozciikler:

Seyyid, Serif, Becirman Seyyidleri, Mardin, Tur Abdin, Kimlik, Etnisite, Zéw.



ABSTRACT

KESKIN, Necat: Fluid Identities: Sayyids of Becirman, Between Religious and Ethnic
Identities, PhD. Dissertation, Ankara, 2014.

Carried out in and around Mardin, also called Tur Abdin, in this study, Sayyids of
Becirman were discussed in the context of group identity, ethnicity, social and cultural
conditions which allowed the formation of identity, and changeability and continuity of
identity.

Sayyids and sharifs are used to identify the people who are descendants of Mohammed,
the islam’s prophet, through his grandsons Hasan and Hiiseyin, in the Muslim societies.
The acquirement of the present meaning of these terms is related to Middle-East’s
social, cultural, economic and politic structure, conflicts among tribes in the Arab
societies and rivalry among different groups in Islam which has emerged on this social
ground.

Sayyids which had meant leader of a community in pre-Islamic times, was used for
people who were related to the prophet’s lineage, after the prophet’s and four caliphets’
period. Being restricted their ‘border’s with the Shiite Fatimids the terms sayyid and
sharif were started to be used for descendants of Huseyin and Hasan, respectively. The
people and groups within the ‘sacred geneology’ benefited from various economic and
social privileges, and also politically constituted the source of the social opposition’s
legitimacy. Therefore, to register their geneology and to inspect the claims of claimants,
an institution called naqib al-ashrdf’s office was constituted in all Islamic states starting
from the Abbasids. With the spread of Islam within non-Arab societies, there were
people and groups who claimed to be sayyid and sharif were also encountered in those
societies.

With the emerge of nationalistic ideas, those people and groups have been viewed to use
on one hand the ‘ethnic’ identity of the societies in which they are, and the ‘sayyid’
identity which reserves the ‘Arab’ ethnic identity inside, on the other. These people and
groups define their ‘ethnic’ identity by the language they speak and the space they live
and also by the effect of the socio-cultural and political conditions.



Living in the predominantly Kurdish area the Sayyids of Becirman who constitute their
group identity over the meaning of Becirman and their founding father Sayyid Bilal and
continue it with the z€w event, also use double identity. Bringing out the sayyid or Kurd
or Arab identity conditionally is thought in concern with fluidity and situationality of

the case of identity.

Key Words:
Sayyid, Sharif, Sayyids of Becirman, Mardin, Tur Abdin, Identity, Ethnicity, Zéw.
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GIRIS

Bu ¢alisma, Tur-Abdin (Tor) merkezli Becirman Seyyidlerini, grup kimligi, kimligin
olusumuna olanak saglayan toplumsal ve kiiltiirel sartlar, kimligin kosullara bagli olarak
stirekliligi ve degiskenligi baglaminda ele almay1 amaglamaktadir.

Becirman seyyidleri, baz1 kaynaklara gore 9. yiizyilda (Adak 1998), alanda goriisiilen
kimi kaynak kisilerin anlatimlarina gore 11. yilizyilda, yine kimi kisilerin elinde bulunan
baz1 secerelere gore ise 15. yiizyillda Becirman’a gelip yerlesen Seyyid Bilal’in yedi
erkek ¢cocugunun soyundan gelenleri ifade etmektedir. Becirmanlilar Batman, Nusaybin
ve Midyat basta olmak iizere ¢evre sehirlere, Suriye’nin Mardin sinirina yakin
sehirlerine ve Tiirkiye’nin metropol kentlerine de yayillmis genis bir niifusu
tanimlamaktadir.

Becirman seyyidlerini ele alirken, oncelikle seyyid ve onunla birlikte serif'kavramlarini
ve bu kavramlarin bir aidiyeti ifade edecek sekilde dontisimlerini ele almak, bu
doniisimii ortaya ¢ikaran toplumsal, siyasal ve Kkiiltiirel kosullara da bakmak
gerekmektedir. Benzer sekilde, seyyid ve serif kavramlarinin, ilk dénemlerde kullanilan
Ehl-i Beyt kavrami ile birlikte, Islam peygamberinin soyundan gelenleri ifade eden
kavramlar olduklar1 i¢in, genel olarak, Arap toplumunun da pargas1 oldugu,
Ortadogu’daki soy iliskileri ve toplumsal oOrgiitlenme ile baglantili olduklar
diistiniilmiistiir. Bu nedenle de, hem Ortadogu kavramina goz atmak, hem de soz
konusu kavramlar1 Ortadogu’daki soy iligkileri ve toplumsal drgiitlenme baglaminda ele
almak gerekmektedir.

Seyyidlik ve seriflik, sozlik ve toplumsal olarak anlamlari yeniden olusturulan
‘kavram’lardir. Soy iliskilerine dayanan bir aidiyeti ifade eden bu anlamlar ile seyyidlik
ve seriflik Ortadogu ve Islam toplumlarinda yeni grup kimliklerinin olusumuna zemin
hazirlamiglardir. Peygamber soyundan geldiklerini iddia edenler, bulunduklar1 ya da
cesitli nedenlerle gog ettikleri veya yerlestikleri topluluklar arasinda s6z konusu ‘kutsal’
soy iliskileri ile 6n plana ¢ikmislar ve zaman icinde de, oraya ilk gelen oldugu iddia
edilen kisinin veya bulunduklar1 yerin adiyla anilan bir ‘toplumsal kimlik’ sahibi
olmuslardir. Seyyid ve seriflerin peygamberin kutsal soyundan gelenleri ifade etmesi ve

iddia sahiplerine toplumsal anlamda sayginlik ve ekonomik avantaj kazandirmasi, ¢ogu



durumda ve toplumda bir¢cok kisi ve toplulugun bu tiir benzer iddialarla ortaya
¢cikmasinit da beraberinde getirmistir. Her ne kadar, bu tiir iddialarin gercekligini ortaya
cikarmak igin Nakibii'I-Esraflik gibi kurumlar olusturulmus ise de bu iddialar her zaman
devam etmis ve bir¢ok durumda da birkag kisinin sahitligi ile ‘neseb’in sahihligi kabul
edilerek ‘seyyidlik’ tasdik edilmistir. Dolayisiyla, bu ¢aligma bir grubun ‘seyyidligini’
ortaya c¢ikarmayr amaglayan bir c¢alismadan ziyade, s6z konusu toplulugun ‘grup
kimligi’nin olusum sartlarini, siirekliligini ve degisimini saglayan ara¢ ve kosullar ele
almay1 amaglayan bir ¢aligmadir.

Benzer bir sekilde, bu ¢alisma toplumsal kimliklerin, yine sosyal, kiiltiirel, siyasal ve
ekonomik sartlar altinda ortaya ¢iktiklarini veya belirginlestiklerini ve yine sdz konusu
kimliklerin sartlara gére kendilerini yeniden tanimladiklarini savunmakta ve Becirman
seyyidlerini de bu anlamda ele almaya caligsmaktadir.

Becirman seyyidleri, yukarida da ifade edildigi gibi, ¢esitli rivayet ve kaynaklara gore
Bagdat’tan 9, 11 veya 15. yiizyilda ¢esitli nedenlerle gé¢ etmek durumunda kalmig olan
Seyyid Bilal’in yerlesmis oldugu Becirman kodytinde, gittikge ¢ogalip yayilan soyundan
gelenleri tanimlamaktadir.

Bu ¢alismada iddia edildigi tizere, Becirman seyyidlerinin toplumsal bir kimlik olarak
onem kazanmasi, bolgede yerel-otonom Kiirt emirliklerinin yikildigi, bundan dolay:
olusan otorite boslugu icinde asiret boliinmelerinin yasandigi, yeni asiretlerin ve
agalarin ortaya c¢iktigi, soz konusu asiretler arasinda giic ve iktidar catigsmalarinin
meydana geldigi, din adamlarimin da giderek 6nem kazandigi bir dénem olan 19.
yiizyilla rastlamaktadir. Bdylesi toplumsal, kiiltiirel ve siyasal sartlar altinda
belirginlesen Becirman seyyidleri ‘kimligi’, her ne kadar asiretler arasi ¢atigsmalarda
kendilerine atfedilen kutsiyetten dolay1 arabulucu bir rol {istlenmis ve bu 6zelligi ile
sosyo-kiiltiirel yapinin disinda bir goriintii arz etmis olsa da, zaman i¢inde s6z konusu
yap1 i¢inde yer almak durumunda kalmaistir.

Dolayisiyla, her ne kadar giinlimiizde, 6zellikle de dernek ve vakif gibi ‘kurum’lar
cevresinde, Becirman seyyidlerinin ‘asiret’ dis1 bir ‘grup’ olduklar fikri daha 6n planda
goriinse de, gerek gbzlemler, gerekse yapilan goriismeler, seyyidlerin de diger grup ve
topluluklar gibi hakim toplumsal Orgiitlenmenin ve bunun getirdigi ‘rekabet ve

catisma’nin disinda kal(a)madiklarini gostermektedir.



Gerek Seyyid Bilal’in gelis hikayesinde oldugu gibi anlatilarla, gerekse Becirman
ismine yiiklenen anlamla ve Zéw! etkinlikleri ile giiclendirilen ve yasatilan ‘grup
kimligi’, kdye, agaya, asirete mensubiyetin 6n plana ¢iktigr donemlerde ‘sehid’ veya
‘seyidan’ seklinde ‘ayri’ bir mensubiyeti ifade etmek i¢in kullanmilmistir. ‘Kiirt’ olma
bilincinin giderek 6n plana ¢ikmasiyla, diger mensubiyet bi¢imlerinde oldugu gibi
‘Kiirt’liige dair mesruiyet dayanaklar1 olusturulmus ve seyyidlik de Kiirtliik i¢ine dahil
edilmistir. Son donemlerde kurulan vakif ve dernekler ve yeniden diizenlenen Zéw adi
verilen Seyyid Bilal anma etkinlikleri ile s6z konusu toplumsal kimlik yeniden
tiretilmektedir.

Son olarak Becirman seyyidlerini ele alan bu g¢alisma, yogun bulunduklar1 Nusaybin,
Batman, Midyat merkez alinarak gergeklestirilmistir. Mezhepsel inamis olarak,
bolgedeki ¢ogunluk gibi Sunni-Safii inancina sahip olan Becirman seyyidlerini ele alan
bu calismada, ‘ayn1 soy’dan geldikleri ifade edilen Alevi seyyidler veya seyyid ocaklari,
cesitli yerlerde deginilmesine karsin ayr1 bir arastirma konusu oldugu diisiincesinden

hareketle aragtirma kapsami disinda tutulmustur.

' Zéw: Bolgede kutsiyet atfedilen 6lmiis kisiler adina her yi1l diizenlenen anma etkinlikleridir. Z&w ve
Seyyid Bilal Zéw’i hakkinda genis bilgi 5. bolimde verilecektir.



LBOLUM

KONU ve SORUN

1.1. KONU VE SORUN

Islam peygamberi Muhammed 632 yilinda Mekke’de vefat ettiginde, kurdugu ve teblig
ettigi Islamiyet, Arabistan yarimadasinin her tarafina yayilmis, yarim adanin her yanini
siyasi ve kiiltiirel etkisi altma almis bulunmaktaydi. Islamiyet’in Arabistan yarimadasi
disina yayilmaya baslamas: ise, biiyiik oranda ikinci Halife Omer zamaninda olmustur
(Lapidus 2013). Dort halife devrinden sonra baglayan Emeviler dénemi ile birlikte bu
sinirlar Ispanya’y1 da icine alacak kadar genislemistir. Abbasiler ve daha sonra gelen
Islam devlet ve hanedanliklari ile Islam dininin yayildig1 cografyanin sinirlar1 degisiklik
gosterse de, giinlimiizde Ortadogu olarak adlandirilan cografya ¢ogunlukla bu sinirlarin
iginde yer almis ve boylelikle Ortadogu ve Islamiyet birbiriyle 6zdes olarak anilmaya
baslanmistir (Lindholm 2004 ).

Islamiyet’in gerek Mekke ve Medine’de taban bulup yayilmasi, gerekse Arabistan
yarimadasinda yayilmasinin hem yarimadanin hem de Mekke’nin sosyal, siyasal ve
kiiltiirel 6zellikleri ile dogrudan iliskileri bulunmaktadir (Wolf 1954; Korotayev 1999).
Islam ‘son hak din’ olarak yayilirken, asiret drgiitlenmesi, asiretler arasi ve asiret ici
rekabet ve catismalardan faydalanmis, Arabistan yarimadasi disina cikarken de, bu
asiret Orglitlenmesinin Oonemli Ozelliklerinden birisi olan ‘ganimet elde etmek ig¢in
yapilan saldirr’larn Islamiyet’in ‘fetih® diisiincesi ile birlestirmistir. Benzer sekilde,
Islam dininin Ortadogu’ya yayilmasinin da yine séz konusu cografyanin siyasal-
toplumsal-kiiltiirel yapisi1 ile iligkili oldugunu, karsilikli birbirlerini beslediklerini,
etkilediklerini ve doniistiirdiiklerini s6ylemek miimkiindiir (Lewis 2003).

Islamiyet, Arabistan digina yayilirken, ‘fethedilen’ yerlerde hem toplumsal hem de
kiiltiirel degisimlerin gerceklesmesine yol acmistir. Askeri ve siyasi fetih hareketlerin
yan1 sira Miisliiman olanlara saglanan ekonomik ayricaliklar, fethedilen yerlerde
Ozellikle iist siniflardan insanlarin var olan ekonomik gii¢lerini korumak ve gelistirmek
icin Miisliman olmalarin1 beraberinde getirmistir. Bunun yaninda “Arap” olmanin

kazandirdig1 ekonomik olanaklardan, siyasi ve kiiltiirel prestijden yararlanmak i¢in fetih



icin gelen Araplarla evlilikler gerceklesmis, Arap isimleri almak ve giderek soylari
taninan bir Arap komutanin, hanedanin soyuna baglamak yayginlik kazanmistir (James
2001; Ibn-i Haldun 1976). Bu aslinda k&kii islam oncesi Arap toplumunda yer alan ve
muhtemelen Ortadogu’nun diger bolgelerinde de goriilen bir ‘hukuk’un, yani gerek
yanagma ile gerekse koruma-korunma iligkisi ile ‘soy’ i¢inde yer almayi ihtiva eden bir
hukugun, bu sefer elde edilecek ‘avantaj’lardan kaynakli olarak devam ettirilmesidir.
Kabilenin azad edilmis kolesi ya da herhangi bir sekilde kabileye siginan birisinin
sonraki torunlar1 kendilerini o kabileden ‘sayip’ Oyle tanimlayabilmekteydiler. Bu
duruma deginen ibni Haldun, s6z konusu kisi veya Kkisilerin kendilerini “egilim
gosterdikleri topluluklarin soylarina girmeye” ¢aligmalarini ya “o soydakilerde bulunan
‘yiireklilik’, ‘iyilikg¢ilik’, ‘incelik’ gibi erdemlerden” 6tiirii oldugunu veya s6z konusu
kisilerin iin kazanmak amaciyla bu yola basvurduklarmni ifade etmektedir (ibni Haldun
1977: 316).

Nitekim bir¢ok Kiirt beyinin de bu anlamda soylarin1 Arap komutanlara, sahabelere
bagladig1 goriilmektedir. Buna 6rnek olarak, Cizre’li Bedirhani’lerin de dahil oldugu
‘Azizan’ asiret konfederasyonun soyunun Arap-Islam komutanlarindan Halid. B.
Velid’e dayandirilmasidir (Bedlisi 2007: 209; Kardam 2011: 60). Halifelerin,
sahabelerin ve donemin komutanlarinin soyundan olmak kisi ve gruplara hem ekonomik
hem siyasi bir ayricalik kazandirmakta hem de kendi ‘yerel’ iktidarlarinin mesruiyetini
saglamlastirmaktadir. Bunlar arasinda da ‘soy’ca en ¢ok kiymet gorenler, en ¢ok saygi
gorenler, ekonomik ayricaliga tabi tutulanlar, siyasi olmasa bile toplumsal bir prestije
sahip olanlar Islam peygamberi Muhammed’in soyundan geldigi dne siiriilen gruplar ya
da “aile”lerdir.

Islam peygamberi Muhammed’in soyundan geldikleri kabul edilen ve tarihsel siireg
i¢inde seyyid ve serif olarak tanimlanan kisi ve gruplar da islam dininin yayilmis oldugu
cografyadaki toplumlar i¢cinde her zaman farkli bir yere sahip olmus, ekonomik ve
toplumsal ayricaliklardan yararlanmiglardir. Seyyid olduklarin1 iddia eden bu tiir
topluluklara ve seyyid ailelerine islam dininin yayildig: her yerde, Araplarmn yasadigt
cografyanin disinda da, Iran’da, Orta Asya’da, Kuzey Afrika’da, Anadolu ve
Mezopotamya’da rastlamak miimkiindiir (Kili¢ 2005; Kazuo 2011a).

2 Serefhan Bitlisi’nin ‘Serefname’sinde bu konuda ¢ok fazla ornek vardir. Bkz. Bedlisi (2007),
Serefname, Istanbul: Avesta



Islamiyetten &nce, bir toplulugun baskani, ileri geleni, reisi anlamlarinda kullanilan
‘seyyid’lik ve ‘serif’lik, peygamberin vefatindan sonra, onun soyundan gelenlerin
Araplarin ya da Islam {immetinin basima ‘seyyid’ olmalari fikrinden de yola de ¢ikarak,
o ‘kutsal soy’dan gelenleri belirtmek iizere kullanilmaya baslanmistir. Onceleri “ehl-i
beyt’ kavrami iginde ele aliman ‘seyyidlik’ ve ‘seriflik’, Fatimiler doneminde artik
‘kurumsal’ bir kimlik kazanarak sadece Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenlerin ‘Islam
immeti’ icindeki ayricalikli kimligine isaret etmekteydi. Dolayisiyla ifadenin, islam’in
‘lideri’nin kim olmas1 gerektigi yolundaki fikir, ¢atigma ve savaslarin da etkisiyle
zaman icinde doniisime ugradigini, giderek de sadece belli bir ‘soy grubu’nu
tanimlayan siyasi, toplumsal ve kiiltiirel bir kavram haline geldigini sOylemek
miimkiindiir.

Zaman icinde ¢esitli Islam topluluklarinda ayricalikli olarak deger verilen bu ‘soy
grubu’ s6z konusu ‘kimlik’ten kaynakli c¢esitli ayricaliklar elde ettigi gibi, cesitli
baskilarin da muhatab1 olmus, ‘magdur’ ve ‘mazlum’ olarak da degerlendirilerek Arap
cografyasi disinda da saygi ve sevgi ile karsilanmiglardir. Ugradiklar1 baskilar, onlarin
Islam cografyasinda ortaya ¢ikan toplumsal muhalefet hareketleri i¢inde yer almalarin,
ya da bu hareketler i¢in bir mesruiyet zemini olusturmalarini beraberinde getirmistir.
Diger yandan peygamber soyundan gelmeleri nedeniyle gittikleri yerlerde saygiyla
kargilanan bu topluluklarm Islam dininin yayilmasinda da onemli rol oynadiklari
sOylenebilir. Bununla birlikte kendilerine gosterilen saygi ve ayricalikli konumlari,
bir¢ok kisi ve ailenin benzer iddialarda bulunmalarin1 da beraberinde getirmistir. Bu
konuda gerek Islam tarihi gerek Osmanli tarihi icinde sayisiz Ornege rastlamak
miimkiindiir (Kilig 2005: Saricik 2003: Canbakkal 2009; Haykel 2002).

Islam dininin, ortaya ¢ikismnin birinci ve ikinci yiizyilinda yayilmis oldugu, daha sonraki
vakaniivislerin Beled el-Ekrad olarak da ifade ettikleri (James 2011) El-cezire ve
cevresinde de seyyid topluluklarin gog¢ edip yerlestikleri ifade edilmektedir (Adak
2004). Gilinimiizde de, soylarim1 o donemlerde buraya gelenlere baglayan seyyid
topluluklarin varlig1 bu durumu ortaya koymaktadir.

Bu bolge icinde yer alan, Mardin ve ¢evresinde ya da diger adiyla Tur-Abdin’de de
seyyid oldugu ifade edilen veya kendilerini bu sekilde tanimlayan gruplar mevcuttur.
Bunlar arasinda en ¢ok 6nem atfedilen topluluk ise Becirmanlardir (Tasgin 2007; Tan

2010).



Becirmanlar ya da Becirman seyyidleri®, blgenin toplumsal dokusunda énemli bir yere
sahip olan bir topluluktur ve ayn1 zamanda niifus bakimindan da kalabalik bir toplulugu
ifade etmektedir. Yaygin ifade ile; eski dilde ‘Vergisiz’ anlamina gelen Becirman, ismi
Cumhuriyet doneminde degistirildigi ifade edilen bugiinkii Batman/Gerciis’e baglh
“Vergili” koyludiir. 12. ylizyilda Bagdat’dan gé¢ eden Seyyid Bilal’in buraya gelip
yerlestigi sOylenir. Dolayisiyla Becirmanlar, ya da Becirmaniler ya da Becirman
seyyidleri (Sehidén Bécirman) buradan yayilan ya da atalar1 buradan yayilmis seyyidleri
ifade etmek i¢in kullanilan bir tanimlama olarak kullanilmaktadir.

Becirmanlarin atalar1 olarak kabul ettikleri Seyyid Bilal hakkindaki bilgiler daha ¢ok

halk arasinda anlatilanlardan ibarettir.

“Halk arasinda anlatildigina gore Midyat yoresindeki Giré Bes mevkiine gelen
atalar1 Seyyid Bilal'e, Arba Beyi (giiniimiizde Midyat'a bagl bir kdy) tarafindan
ad1 gecen mevki hibe edilir ve orada bir kdy kurulur. Kendilerinden vergi
almmadigr icin kOye vergisiz anlaminda Becirman adi verilir. Giiniimiizde
Batman/Gerciis'e bagli olan bu kdyiin adi Cumhuriyet doneminde Vergili olarak
degistirilir. Seyyid Bilal'in mezar1 bu kdydedir” (Adak 1998; 2004).

Yine, Seyyid Bilal’in yedi tane ¢ocugu oldugu ve bu yedi ¢ocugun kendi adlariyla
anilan Becirmanilerin yedi kolunu olusturdugu anlatilmaktadir. Giiniimiizde, bdlgenin
birgok il ve ilgesine dagilmis durumda yasayan seyyidlerin hepsi kendilerini bu
kollardan birisi yoluyla Seyyid Bilal’e baglamaktadirlar. Her birisi ayr1 bir ‘klan’1 ifade
edecek sekilde ifade edilen bu kollar, Seyit Bilal’in ogullarinin adlarindan olusturulan
tanimlamalardir. Bunlar;

Seyyid Ismail (Ismailki ya da Ismailka), Seyyid Ali (Seydaliki, Aliki veya Alika), Seyyid
Mirza (Mirzaki), Seyyid Murat (Miradki-Muratki), Seyyid Kili¢ (Ki¢a, Qi¢i veya
Qicaki), Seyyid Nasrettin (Nasirki veya Nasirka), Seyyid Hasim (Hasiki, Hasimka,
Hagimki) adl1 ogullar1 ve onlarin isimleriyle anilan dallardir.

Bunlarin her birisi Kiirtge ‘bavik’ (baba, ata) olarak adlandirilmaktadir. Bu tanimlama
‘nesil, kusak’ (6rnegin ‘¢end bavik’in? Sorusunda oldugu gibi) anlamina geldigi gibi,
her birisi segmenter sistemdeki ana dallara denk gelmektedir. Burada daha ¢ok

kendinden sonrakilere ‘isim’ veren ‘ata’ veya ayr1 ‘dal’lar1 ifade etmektedir. Bu durum,

% Alanda hem kaynak kisiler tarafindan Kiirte ‘sehid’, ‘seyid’ veya Tiirkge ‘seyit’ ifadeleri
kullanilmaktadir. Tiirkge literatiirde genellikle ‘seyyid’ ifade kullanildigindan bu c¢alismada da ifade
biitiinliigi acisindan ‘seyyid’ kullanimi tercih edilmistir.



Ortadogu’nun karakteristik ozelliklerinden bir tanesi olarak goriilen ve ‘parcali soy
sistemi’ ad1 verilen asiret drgilitlenmesini hatirlatmaktadir. Alan arastirmasi sirasinda her
ne kadar seyyidlerin kendilerini ‘asiret’ tanimlamasi ig¢inde ifade etmekten
kaginmalarina ve yine Bruinessen’in (1991) de “seyyidlerin asiret liyesi olmadiklar1”
yolundaki ifadelerine ragmen gerek tanimlama ve gerekse sekil itibariyle ‘pargali soy
sistemi’ni andirmaktadir.

Nitekim daha sonra deginilecegi iizere, seyyidler arasinda da ‘asiret i¢i rekabet’i ifade
eden oOrnekler anlatilmakta ve bazi ‘kol’larn Becirman koyiinii terk etmelerinin
nedeninin ‘bavik’ler arasinda meydan gelen rekabet ve catisma oldugu dile
getirilmektedir.

Kiirtlerdeki asiret yapilanmasinda, asiret i¢indeki ‘kol’lar arasindaki ‘diibendr’ (ikilik)
adi1 verilen rekabet ve ¢atisma (Bkz. Bruinessen 1991; Gokalp 1992; Yal¢in-Heckman
2004; Ozmen 2006) bu konuda yapilan calismalarda ortak unsur olarak ortaya
cikmaktadir. Nitekim bu ¢atigsmalar sozlii Kiirt edebiyatinin tasiyicist olan Dengbéjlerin
ve mitriplarin hikayelerinin de 6nemli bir kismint olusturmaktadir (Keskin 2007).
Kiirtler arasindaki agiret ve akrabalik iliskileri agisindan bakildiginda olagan olarak
ifade edilen bu ‘asiret i¢i rekabet’ durumunun, kendilerini ‘agiret iistii’ olarak goéren
Becirman seyyidleri arasinda da yasanmis olmasi, her ne kadar bazi goriigmeciler
tarafindan ‘soyun bozulmasi’ olarak degerlendirilmis olsa da, seyyidlerin, iginde
yasadiklar1 toplumun baskin toplumsal orgiitlenmesi i¢ine dahil olduklari, onu
benimsedikleri seklinde degerlendirilebilecek bir durumu ortaya koymaktadir.

Buradan yola ¢ikarak, Seyyidlerin, goc ettikleri yerlerdeki yerli halk ile i¢ ice
girdiklerini, bulunduklari yerlerde toplumsal, siyasal ve kiiltiirel adaptasyon siireci i¢ine
girdiklerini sdylemek miimkiindiir. Ayn1 sekilde, farkli bir ‘etnik’ grup igine giren
digaridan gelen s6z konusu bu topluluklardan bazilarinin zaman i¢inde kendi dillerini ve
etnik kimliklerini kaybederek i¢inde bulunduklar: etnik grubun dili ve etnik kimligini

benimsedikleri goriilmektedir. Adak (1998: 9)’1n ifade ettigi gibi;

“Siirt ve Mardin gibi daha Emeviler zamaninda buralara gog¢ etmis olan Bekr b.
Vail'in soyundan gelen Arap kabileleri arasina yerlesenler dil ve geleneklerini
koruyabilmis iseler de Erzurum ve Erzincan'a gé¢ edenler Tiirklesmis, Dogu ve
Guneydogu Anadolu'da kalanlar ise Kiirtlesmisledir”.



Bununla birlikte, alanda, gorece yakin zamanlara kadar ‘etnik’ kimlige vurgunun daha
geri planda oldugu, bunun yerine daha c¢ok dinsel ve asiretsel tanimlamalarin
kullanildig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, s6z konusu topluluklarin yakin zamanlara
kadar ‘seyyidlik’i ve dil {izerinden tanimladiklar1 ‘Kiirt’liigii sirasiyla dinsel ve kiiltiirel
bir kimlik olarak devam ettirmeleri daha anlasilir olmaktadir. Benzer duruma,
seyyidlerin bulunduklari diger iilke ya da cografyalarda da rastlamak miimkiindiir.

S6z konusu topluluklardan bazilarinin, soy iligkisi itibariyle ‘Arap’ olmayr iginde
barindiran seyyid kimligi ile birlikte iginde bulunduklar1 toplumlarin ‘etnik’ kimligini de
kabul ettikleri goriilmektedir. Her iki kimligi de ‘iginde bulunduklari’ kosullara gore
kullanabilmektedirler. Bu durum kimliklerin durumsalligina bir o6rnek olarak
degerlendirilebilir. Dinsel ya da etnik kimliklerden birisinin daha ¢ok 6n plana ¢iktig1 ya
da baskin oldugu gilinlimiiz Ortadogu cografyasinda, iki kimligin birlikte
kullanilabiliyor olmasmin kiiltiirel altyapisi ve bu kimlikler arasindaki akiskanlik
Becirman seyyidleri 6zelinde bu arastirmanin sorunsalini olusturmaktadir. Bir yandan
koken itibariyle ‘Arap’ kimligini iginde barindiran seyyid kimligi, diger yandan
Ozellikle son yarim ylizy1l i¢inde siirekli bir ivme kazanan ‘Kiirt’ kimligi, arastirma
alanindaki Becirman seyyidleri tarafindan birlikte kullanilmaktadir. Dolayisiyla

arastirmanin sorunsah;

Becirman Seyyidleri baglaminda iki ayri kimligin bir arada yasama gegirilmesini
saglayan toplumsal durumlar ve kosullar ve bu kimliklerin birlikte kullaniimasinin

kiiltiirel ve toplumsal dayanaklarini olusturan tarihsel ve kiiltiirel etmenler nelerdir?

temel sorusu tizerinde sekillenmektedir.

Primordial (ilksel) baglardan ziyade toplumsal karsilagmalar sirasinda olusan (Eriksen
2002) ve dolayisiyla durumsal bir olgu (Barth 2001a) olarak etnisite olgusu, toplumsal,
siyasal ve kiiltiirel sartlara bagli olarak degiskenlik gosterebilmekte ve dolayisiyla biri
veya digeri sartlara gore kullanilabilmektedir. Burada ilave edilmesi gereken bir nokta,
‘ulus’un inga siirecinin ‘basarisi’na gore ¢evrede bulunan kimliklerin de bu ‘ulus’ i¢inde
giderek kendilerini ifade etmeye basladiklaridir. Burada 6nemli nokta, s6z konusu

aktorlerin bu ‘dahil’ olmay1 hangi mesruiyet zemininde ifade ettikleri olmaktadir.
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Dolayisiyla, bu iki kimligin birlikte kullanilmasinin toplumsal ve kiiltiirel sartlari,
birinin digerine gore Oncelik olusturup olusturmadigi gibi konular, etnisite, kiiltiirel
kimlik ve ulus kavramlari ile birlikte ele alinmaya ¢alisilmistir.

‘Becirman seyyidleri’ kimliginin siirekliligini saglayan temel unsurlar, biri her y1l Eyliil
ayinda gergeklestirilen, Becirman seyyidleri ic¢in toplumsal hafizanin yeniden
tiretilmesinde de 6nemli rol oynayan ve Zéw olarak adlandirilan Seyyid Bilal’i anma
etkinlikleri, bir digeri bizzat Becirman ismi ve ona yiiklenilen anlamlar ve digeri de
Seyyid Bilal ile ilgili anlatilanlardir. Bu unsurlar, ayni zamanda s6z konusu kimligin
giiniimiizde yeniden olusturulmasinda da onemli olmaktadirlar. Gerek Seyyid Bilal
tiirbesinin oldugu Becirman koyii ve orada gergeklestirilen Zéw etkinlikleri ¢evresinde,
gerekse anlatilarda 6nemli bir yer tutan ‘seyyidlerin agsiretler arasinda meydana gelen
catismalardaki arabuluculuk rol’ii ¢evresinde yeniden ‘insa’ edilen Becirman kimligi,
ozellikle dil ve mekan tlizerinden daha genis bir kolektif kimlik durumundaki ‘Kiirt’liik
icine dahil edilmektedir. Burada kimliklerin olusumunda ya da kimliklerin
akiskanliginda politik stire¢lerin de 6nemli rol oynadigini belirtmek gerekir.

Diger taraftan, giiniimiizde s6z konusu ‘Becirman seyidlerini’ bir araya getirmek
amaciyla olusturulan dernek ve vakiflar, gegmiste yasanilan ‘i¢’ catismalar1 bir kenara
koyarak daha c¢ok ‘birlik’ icinde hareket etme amacimi gerceklestirmeye
caligmaktadirlar. Dolayisiyla bu c¢alisma, bir yandan kimligin giinlimiizdeki ‘yeniden
tiretimi’'ni ele almaya calisirken, diger yandan da ge¢miste yasandigi ifade edilen ‘i¢
catisma’lart ve ittifaklar1 Ortadogu’daki ‘pargali soy sistemi’ ve asiret kavramlari
cercevesinde tartismaktadir.

Diger taraftan, seyyidlerin, Toplumsal ve kiiltiirel yasamin bir bagka 6nemli aktorleri
olan Molla (Mele) ve &zellikle Seyh (Séx) gibi din adamlariyla karsilastirildiginda, her
iki gruba atfedilen kutsiyet ile bu kutsiyetin toplumsal iliskilerde ve yerel iktidar

siireclerinde ne sekilde rol oynadig1 da ayrica ¢alismada ele alinan konular arasindadir.

1.2. ARASTIRMANIN YONTEMI VE VERIi TOPLAMA TEKNIKLERI

Becirman Seyyidlerini, toplumsal zeminde kendilerini tanimladiklar1 ‘seyyidlik’ ve son
donemde daha belirgin bir sekilde ortaya konulan ‘Kiirt” kimligi {izerinden ele almaya

calisan bu caligma genel olarak antropolojinin ‘kimlik’ konusuna bakis1 etrafinda
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yirlitiilmistiir. ‘Seyyid’ligin tarihsel olarak o6nce ‘kabile reisi’ anlaminda kullanilmast,
sonradan, ehl-i beyt’i igine alacak sekilde genislemesi, oradan da sadece Islam
peygamberinin soyunu devam ettiren iki erkek torunundan birisi olan Hiiseyin’in
soyundan gelenleri tanimlayan bir ‘kimlik’ haline gelmesi gbz Oniine alindiginda
tanimlamada siirekli bir degisim ve donilisimiin s6z konusu oldugu goriilmektedir.
Farkli cografyalarda yer alan diger ‘etnik’ kimliklerle karsilastiginda seyyid, s6z konusu
‘etnik’ kimliklerin i¢ine ‘dahil’ olmaya baslamistir. Bu baglamda s6z konusu bu
calismada; “Etnik kimliklerin bir tipolojisini olusturmaya c¢alismaktan ziyade, bu
kimliklerin olusum kogullarint anlamaya” (Barth 2001a: 32) calisan ve etnisite
olgusunun durumsalligini 6ne siiren, etnik kimligin siirdiiriilmesinde “sinir” kavramini
on plana ¢ikaran ve bu mekanizmanin ige dahil etme ve dislama mekanizmalariyla
birlikte kullanildigin1 savunan Transaksiyonalist yaklasimdan yararlanilmustir.

Bireyler ve bireylerin toplumsal davranislarda verdigi kararlar arasindaki iliskilere
vurgu yapan transaksiyonalist yaklasimda (Ozbudun 2005: 166), kimlik de toplumsal
etkilesim sirasinda ortaya ¢ikan bir olgu olarak goriilmektedir. Siirekli bir degisim
halinde olan toplumda, toplumsal iliskiler de degisim halindedir. Bu yoniiyle kimlik
denilen olgu da sabit degil, miizakereye agik ve degiskendir. Buradan yola ¢ikarak
Transaksiyonalistler, kimligi belirleyen faktorlerin objektif farkliliklarda degil, siirekli
degisim halindeki toplumsal iliskilerde aranmasi gerektigi tizerinde durmaktadirlar. Bu

konuda, yaklasimin en énemli temsilcisi olan Fredrik Barth sunlar1 ifade etmektedir;

“Etnik gruba aidiyeti belirleyen unsurlar ‘objektif” olarak nitelenen farkliliklar
degil, toplumsal siirecte olusan farkliliklardir. Insanlar sergiledikleri davramslar
agisindan ne denli farkli olurlarsa olsunlar, eger kendilerini akraba bir topluluk
B grubuna degil de A grubuna ait hissediyorlarsa, bu tanimlamayi kimse
engelleyemez. Burada objektif farkliliklardan ziyade, toplumsal etkilesimin
belirledigi farkliliklar 6nemlidir” (Barth 2001a: 18).

Dolayisiyla, transaksiyonalist yaklasimin iizerinde durdugu konu, “gruplar arasindaki
objektif farkhiliklar degil, bireylerin kendi kimliklerini tanmimlarken kullandiklar:
unsurlarin neler oldugudur” (Barth 2001a: 18). Dolayisiyla, Becirman seyyidlerinin
duruma gore kendilerini ‘Kiirt’ ya da ‘Arap’ kokenli olarak tanimlamalarinda 6nemli
olan toplumsal karsilagsmalar sirasinda ortaya ¢ikan iligkiler, degisen sosyal ve siyasal

sartlar olmaktadir.
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Bununla birlikte, bu tanimlamalarin dogrudan toplumsal degisim ve siyasi slireglerle
iligkili olmalar1 miinasebetiyle, s6z konusu yaklasimin goz ardi ettigi, ulus-devlet siireci,
‘ulus’ insa siireci, ‘din’ ve ‘ulus’ gibi kavramlar, farkli kuramlardan yararlanilarak ele
alinmaktadir.

Yukarida ifade edildigi ilizere ¢alisma; Kutsal bir soya mensubiyet iizerinden ifade
edilen seyyid kimligi ile ‘ulus’lasma siirecinde yer alan ‘Kiirt’ etnik kimliklerinin bir
arada kullanilabilmesinin veya bazi durumlarda ‘soy’ iliskilerinden dolay1 ‘Arap’ etnik
kimliginin kabul edilmesinin toplumsal ve kiiltiirel zeminleri sorunsali {izerinden
hareket etmektedir. Buradan yola ¢ikarak ¢alisma asagidaki on kabiil ve hipotezler
tizerinden ele alinmaktadir.

Calismada, konu hakkinda gerek yazili ve sozlii tarihi bilgilerin noksanligindan, gerek
‘koken’den ziyade kimligin olusum kosullar1 tizerine odaklanildigindan ve yine var olan
siirli sayidaki yazili kaynaga ve arastirma alaninda yapilan goriismelere dayanilarak
Becirmanlilarin ‘seyyid’, yani peygamber soyundan geldikleri bir 6n kabiil olarak ele
alinmaktadir. Bu 6n kabiilden hareket eden caligsma, asagidaki hipotezler iizerinden ele
alinmaya ¢alisilmaktadir;

1. Becirman Seyyidleri her ne kadar takip ettikleri soy itibariyle ‘Arap’ etnisitesine ‘ait’
goriinseler de, i¢cinde yasadiklar1 toplumun dil ve kiiltiirel 6zelliklerini benimseyerek
‘Kiirt’lesmislerdir. Mekan ve dil {izerinden tanimladiklar1 Bununla birlikte, Kiirt
kimligini kabul etme, onlarin ‘peygamber soyu’ gibi prestijli bir ‘kimlik’ten
vazgecmelerini gerektirmemekte ve her ikisini de birlikte kullanabilmektedirler. Diger
yandan, kiiltiirel olarak adapte olduklar1 Kiirt kimligini politik olarak da kabul etme
siireci gorece yeni ve bolgede meydana gelen toplumsal ve politik degisim ve siireclere
bagli olarak islemektedir.

2. Biiyiik cogunlugu, soyun baba tarafindan ve dallanarak devam ettigi Ortadogu
cografyasinin bir parcasi durumundaki Tur-Abdin bélgesi ve ¢evresinde yasayan
Becirman seyyidleri, kendilerini bagladiklar1 Seyyid Bilal yoluyla pargali soy
orgiitlenmesi icinde yer almaktadirlar. Ayni sekilde, her ne kadar gecmiste ‘agiret
olmadiklarin1 veya asiret iiyesi olmadiklarmi’ ifade etseler de, toplumsal ve kiiltiirel

olarak baskin olan bir ‘yap1’dan bagimsiz hareket edememislerdir.
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3. Seyyidler, ‘peygamber soyu’ndan gelmeleri itibariyle kendilerine atfedilen ‘kutsal’lik
sayesinde gecmiste yasanan asiretler arasi ¢atigmalarin sona erdirilmesinde oldugu gibi
politik bir aktor olarak yerelde etkinlik siirmiisler ve iktidar odag: haline gelmislerdir.

4. Becirman seyyidleri, glinimiizde kurulan dernek ve vakiflarla Becirman koyi ve
ISminin anlami, zéw olarak adlandirilan Seyyid Bilal anma etkinligi ve ge¢cmisin
‘olumlu’ hatiralart lizerinden s6z konusu ‘Becirmani’ kimligini yeniden olusturmaya
caligmaktadirlar. Devletin 1990’1 yillarin ilk yarisinda iyice siddetlendirdigi zorla
koruculastirma ve kdy boslatma politikalarinin bir sonucu olarak kodylerden kentlere
biiyiik bir gog¢ siireci basladi. Go¢ edenler bir yandan ‘Kiirt” kimligi i¢cinde kendilerini
ifade etmeye baslarken, diger yandan da ayni asiretten, ayn1 kdyden oldugu kimselerle
bir araya gelerek temasin daha yogun oldugu grup kimliklerini hayata gecirmeye
basladilar. Becirman seyyidlerinin dernek ve vakif kurma siireclerinin s6z konusu
politik stirecler ve toplumsal degisimlerle iliskili oldugu diistiniilmektedir.

Caligmanin sorunsali ¢er¢evesinde one siiriilen hipotezlerin dogrulugu ya da yanlishg:
asagidaki genel sorularla gosterilmeye ¢aligiimistir;

-Seyyid kimdir? Kime denir? Seyyidlik ne anlama gelmektedir? Tarihsel siire¢ i¢inde
kavram ve tanimlama nasil sekillenmistir?

-Becirman seyyidleri ne zaman ve nasil bolgeye gelmislerdir? Seyyid Bilal kimdir?
Seyyidlerin ‘toplumsal bellegi’nde yer edinen konu ile ilgili anlatilar nelerdir?
-Becirman adi ¢evresinde yiiriitiilen tartismalar ve Becirman isminin kdkeni ile ilgili
anlatilanlar nelerdir? Buna yonelik seyyidlerin bakis agis1 nasildir?

-Zéw ne demektir? Seyyidler icin anlami nedir? Zaman i¢inde nasil bir degisime
ugramistir?

-Bolge ile ilgili Osmanl kayitlarinda Seyyid Bilal, seyyidler ve Becirman seyyidleri yer
almakta midir?

-Secere ad1 verilen soy kiitiikleri var midir? Nerededir? Bu secereler kimlik ‘insa’sinda
ne kadar 6nemlidir?

-Seyyidler kendilerini hangi etnik kimlik ile tanimlamay1 tercih etmektedirler? Tercih
ettikleri etnik kimlik kullanimi i¢in 6ne siiriilen argiimanlar nelerdir?

-Becirman seyyidleri 6zelinde, kimligin sekillenmesi siirecinde, kiiltiirel ¢cevre, mekan

ve dil nasil rol oynamaktadirlar?
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-Seyyidler tarafindan sikga belirtildig gibi, seyyidlerin ‘agsir’ (asiret) olmamasinin ya da
agiret liyesi olmamasinin toplumsal bir karsiligir var midir? Ortadogu’nun karakteristik
orgiitlenme yapisi olarak ifade edilen 6rgiitlenmenin disinda yer alabilmisler mi? Yoksa
hangi sekillerde bu yapinin i¢inde yer almiglardir?

-Becirman seyidlerinin bolgede bir politik aktor ya da bir ‘yerel iktidar’ unsuru gibi bir
rolleri var mi/yd1? Varsa bunu hangi araglarla ortaya koymaktaydilar? S6z konusu bu
rol ile iliskili olarak Seyh (Séx) ve Molla (Mele)’lerle nasil bir karsilastirma yapilabilir?
-1980 sonrasi ivme kazanan Kiirt ‘ulusal’ miicadelesinin bolgede ‘asiret’ kimliklerinin
¢ozlilmesini ve giderek ‘Kiirt” kimligi icine dahil olmalarini beraberinde getirdigi
diisiiniildiiglinde, ‘seyyid’ kimligi bu anlamda nasil bir donilisiim geg¢irmistir?

-Becirman seyyidleri, gilinlimiizde ‘kimlik’lerini yeniden iiretme noktasinda hangi
araglar ve argiimanlarla hareket etmektedirler?

-Seyyid Bilal’in tiirbesinin oldugu Becirman kdyiinde her yil diizenlenen ve zéw adi
verilen etkinligin Becirman kimligi, bu kimligin yeniden {iretimi ve seyidlerin
giiniimiizdeki varligi lizerinde nasil bir etkisi bulunmaktadir?

Yukaridaki sorular bir goériisme kilavuzu olarak arastirma boyunca akilda tutulmus,
gerek gozlemlerde, gerek literatiir taramasinda ve gerekse de kaynak kisilerle yapilan
goriismelerde gz onilinde bulundurulan ve sorulan sorular olmustur.

Calisma icin belirlenen sorun, bu sorun etrafinda ortaya konulan hipotezler ve
calismanin iizerinde temellendigi yaklasim cercevesinde, ele alinan konu igin yiiriitiilen
alan ¢aligmas1 sirasinda bir kag veri toplama teknigi bir arada kullanilmastir.

Dogrudan Becirman seyyidleri hakkinda yapilan bir arastirma olmadigindan ve bolgede
kendilerini seyyid olarak ifade eden diger topluluklar hakkindaki caligmalar da smirl
oldugundan, arastirmanin dogrudan ‘Becirman seyyidleri’ ile ilgili olan kismi biiyiik
oranda sozlii kaynaklara, gozlemlere dayandirilmistir.

Bununla birlikte, 6zellikle Becirman seyyidlerinine ‘kimlik’lerini sekillendiren énemli
unsurlardan bir tanesi olan ‘Becirman’ kdyiiniin isminin mensei ve yine bolgedeki
seyyidlerin varligi ile ilgili olarak bdlgenin Osmanli dénemindeki durumuna iliskin
yapilan ¢aligmalar gézden gecirildi. S6z konusu bilgiler, alan arastirmasi sirasinda elde
edilen ‘anlatim’larla karsilastirilmaya calisildi.

Calismanin alan arastirmasinda yapilan goriismeler iki sekilde simiflandirilmistir.

Birincisi, seyyidlerin kurduklar1 vakiflar, dernekler, yine kendileri de seyyid olup, konu
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hakkinda bilgi sahibi olduklar1 ifade edilen din adamlar1t ve yash seyyidler ile
gerceklestirilen yapilandirilmis gériismelerdir. Ikincisi de, bu konu hakkinda hemen her
ortamda gerceklestirilen sohbetlerden olusan yapilandirilmamig goriismelerdir. Dogal
olarak ikinci grupta yer alan goriismelerin sayisi gorece daha fazladir. Bu goriismeler
grubunda yer alanlarin dagilimi, giinlik isinde olup seyyidler hakkinda duydugu,
gordiigii, hatirladig1 seyler kadar ‘bilgi’ sahibi olanlardan, ilahiyat fakiiltelerinde
Ogretim gorevlisi olanlara kadar uzanmaktadir. Glinliik yasam i¢inde gergeklestirilen bu
tiir goriismelerden konu ile ilgili, ¢esitli anekdotlar elde edilmistir. Yapilandirilmamis
ve daha cok kisa siireli yapilan bu tiir goriigmelerde ses, gorlintii gibi kayitlar
alinmamis, gézlem notlart seklinde kayit edilmeye ¢aligilmistir.

Birinci grupta yer alan yapilandirilmis goriismeler ise Batman, Mardin, Gerciis, Midyat,
Diyarbakir, Nusaybin ve Ankara’da gerceklestirilmistir. Yaklasik 30 kisi ile birebir
goriismeler gergeklestirilmis, ¢ogunlugu Kiirtce olarak gerceklestirilen goriismeler ses
kayit cihazi ile kayit altina alindiktan sonra, desifre edilip Tirk¢eye c¢evrilmistir.
Derinlemesine miilakat seklinde gergeklestirilen bu goriismelerde zaman zaman
kisilerin ¢ocukluklarindan baglayarak yasamlarina yonelik detaylarin derlenmesini
iceren Hayat Hikdyesi Teknigine de basvurulmustur. Derinlemesine goriismeler ve
Hayat Hikayesi teknikleri sayesinde, hem bolgeye, hem kisilerin aile yasantilarina, soy
iliskilerine, kimlik algilamalarina ve siire¢ icinde meydana gelen toplumsal, sosyal ve
kiiltiirel degisimlere iliskin de yararl bilgiler elde edilmistir.

Bunun yaninda her sene Eyliil aymnin ikinci Persembe giinii gerceklestirilen ve Zéwa
Seyid Bilal (Seyyid Bilal Zéw’i) olarak adlandirilan Seyyid Bilal anma etkinliklerine
bizzat katillarak goézlemler yapilmis, oraya gelenlerle sohbetler, goriismeler
gerceklestirilmistir. Yapilandirilmis ve yapilandirilmamis goriismeler ve derinlemesine
goriismeler, gerek tutulan gdzlem notlar1 gerekse de kayitlarin ¢oziimlenmesi ile bilikte
ele alinarak ¢alismada kullanilacak veriler elde edilmeye caligiimistir.

Seyyidlik ve benzeri konulardaki arastirmalarda basvurulan onemli kaynaklardan bir
tanesi de, siyadet hiicceti ad1 verilen soy secereleri olmaktadir. Arastirma alaninda da,
elinde siyadet hiiccetleri oldugunu iddia eden kisiler bulundugu ifade edilmesine
ragmen, elde bulunan ve gosterilen secerelerin biiylik cogunlugu fotokopi ile ¢ogaltilan
secerelerdi. Hem Osmanlica (ya da Arapga), hem de fotokopi olmalarindan kaynakli

yazilarin bozulmus olmasi nedeniyle bu secerelerden yararlanilamamistir. Bununla
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birlikte, alan arastirmasinda gozlemlendigi gibi, gerek fotokopi ile ¢ogaltilanlar gerek
‘yeniden’ yazilanlar olsun secere ve secere benzeri ‘belge’ler, ozellikle giiniimiizde
kimligin yeniden {iiretilmesinde 6nemli birer ara¢ olarak diisiiniilmektedir. Bunlardan
birkag ornek ek’te verilmistir.

Diger yandan, ¢aligma sirasinda bu secerelerden ve 6zellikle de, 2013 yilinda kendisiyle
vefatindan 6nce goriisme firsatt buldugum, kendisi de seyyid olan Kiirt siyaset adami
merhum Serafettin El¢i’nin aslindan Tiirkge’ye cevirttigi ve bir fotokopisi alinan

seceresinden yararlanildigini ifade etmek gerekmektedir.

1.3. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Genel bir ifade ile seyyidleri ve seyyidligi konu edinen alan ¢alismalarinin sinirli sayida
oldugunu sdylemek miimkiindiir®. Islam toplumu i¢inde énemli bir yeri olan, tarih
boyunca Abbasilerden baglayarak Osmanlilara kadar hemen her Miisliiman devlet veya
imparatorlukta belirli imtiyazlar verilen, soylarimi kayit etmekten baglayarak, onlarin
ihtiyaglarina cevap vermek tizere 6zel kurumlar olusturulan seyyidler hakkinda sinirh
sayida yaym bulunmasi, bu konunun ihmal edildigini diisiindiirtmektedir. Benzer
sekilde, Tur-Abdin ve gevresindeki onemli topluluklardan bir tanesi de Becirman
seyyidleridir. Becirman seyyidleri hakkinda bugiine kadar yapilmis antropolojik bir
calismaya rastlanmamistir. Ayni sekilde, bu konuyu, i¢inde yasadiklar1 toplumsal ve
kiltlirel ortamla, tarihsel arka plani ile ve kimlik iliskisi i¢cinde ele alan caligmalar da
sinirhidir. Dolayisiyla, alaninda belki de ilk olacak bu ¢aligmanin, bu alandaki boslugun
doldurulmasina kii¢iik bir katki sunmas1 beklenmektedir.

Diger taraftan, seyyidlerin sosyo-kiiltiirel yasam igindeki yerleri, statiileri, kendilerine
atfedilen degerler, toplumun diger kesimleri ile iligkileri ve bir kimlik olarak seyyidligin
hem kendileri hem de toplumun diger kesimleri i¢in hangi anlamlara geldigi, bu kimlige

iliskin 6zelliklerin ve ‘sinir’larin neler oldugu gibi basliklarin hepsinin baslh basina ayri

* Bu smirl sayidaki ¢alismalar arasinda iki tanesi 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar; Abdurrahman Adak’in,
Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi’ne sunulan Giineydogu Anadolu Bélgesinde Seyyidler ve Halk
Uzerindeki Etkileri (1998) baslikli lisans tezi ve bunun kisaltilarak makale olarak yayinlanmis hali (Adak
2004), ve Riiya Kili¢’in doktora ¢aligmasindan kitaplastirdigi Osmanlida Seyyidler ve Serifler (2005) adli
caligmalardir. Bununla birlikte, son donemlerde 6zellikle yurtdisinda konu ile ilgili caligmalarin arttigini
gosteren yayinlar yapilmaktadir. Buna drnek, Morimoto Kazuo’nun editorliigiinii yaptig1 ve 2011 yilinda
yayinlanan Sayyids and Sharifs in Muslim Societies adli yayndr.
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bir ¢calisma konusu olabilecek kadar genis ve arastirmay1 bekleyen konular oldugunu
belirtmek gerekir. Calisma boyunca bu konu basliklarindan bazilar1 ele alinacak,
bazilar1 belki de goz ardi edilmek durumunda kalacaktir. Fakat deginildigi gibi bu
alandaki var olan arastirma eksikligine kiiclik de olsa bir katki sunmak bu arastirmanin
amaglarindan birisini olugturmaktadir.

Diger taraftan, antropolojinin insan1 anlama girisimi oldugu inanciyla, hem seyyidleri,
hem seyyidligi sosyal-kiiltiirel baglam i¢inde anlamaya calismak bu g¢alismanin temel
amacini olusturmaktadir. Ayni sekilde, bu calismanin Becirman seyyidleri 6rneginde,
kimlik olusum ve degisim siireglerinin gozlenmesi agisindan 6nemli bir 6rnek olacagi

distiniilmektedir.

1.4. ARASTIRMA ALANI VE SURE

Giiniimiizde, Becirman seyyidleri gogunlukla Batman, Batman’im ilgesi Gerciis, Mardin,
Mardin’in ilgeleri Midyat, Nusaybin ve c¢evresinde yasamaktadirlar. Dolayisiyla,
arastirma alani, Becirman seyyidlerinin ‘merkez’i Becirman koyii olmak {izere,
Becirmanilerin yogun olarak yasadiklari, Batman ve Mardin’in Nusaybin ve Midyat
ilgeleri olarak belirlenmis ve goriigmeler cogunlukla buralarda gerceklestirilmistir. Bu
yerlesim yerlerinin secilmesinin en onemli nedeni, buralarda niifus yogunluklari ile
birlikte Becirman seyyidlerinin kendi ‘sivil toplum kurulus’larin1 hayata gecirmis
olmalaridir. Diger taraftan, arastirmanin alan sathasinda ortaya ¢ikan bilgiler ile birlikte,
Ankara, Diyarbakir, Mardin gibi sehirlerde de cesitli goriismeler gergeklestirilmistir.

Arastirma araliklarla iki y1l kadar stirmustiir.
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II. BOLUM

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

2.1. ORTADOGU

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Ortadogu kavrami da, daha énce kullanilan “Yakin
Dogu” ve “levant™ kavramlar1 gibi bati merkezli, Batr’ya ait bir kavramdir. Bu kavram,
burada yasayan insanlarin ortaya ¢ikardiklari, kullandiklari bir kavram olmamasina
ragmen (Eickelman 1989) yaygin bir sekilde kullanima girmistir. Terim, ilk olarak 19.
yiizyil Avrupa askeri stratejistleri tarafindan kullanilmaya baslanmustir. Ornegin,
donemin Ingiliz askeri jeopolitiginde Ortadogu, Nil nehri ile Ceyhun nehri (Amu
Derya) arasinda kalan bdlgenin komutanligini ifade ediyordu, Ceyhun nehrinin dogusu
ise Hindistan komutanligina bagl idi (Eickelman 1989: 3). Bu durum oryantalist bakis
acisinin da ¢ikis noktalarindan birini olusturmaktadir.

Edward Said oryantalizmi elestirirken, Ortadogu teriminin, Batinin, Miisliiman
“oteki”leri, yonlendirilebilecek ve somiiriilecek bir nesne ve “tip”ler olarak gérmesinin
ve onlar iizerinde egemenlik kurmasinin bir ifadesi olarak goriilmesi gerektigini
sOylemektedir (akt. Lindholm 2004).

Benzer sekilde postmodern kuramcilar da, “biz”1 “onlar”dan istiin kilacak sekilde
kullanilan, yerel hatta kisisel farkliliklarin iizerini 6rten bu tiir kavramlastirmalarin
sakincali oldugunu belirtmislerdir.

Lindholm (2004: 30) ise, bu tiir bir yaklagimin, her tiirlii karsilastirmay1 olanaksiz
kilacagini, Ortadogu’yu tarihsel ve toplumsal siireklilikten yoksun bir nevi yerel ve
Ozgiill bireyler konglomerasina  (yigisim)  doniistiirecegini  ifade  ederek,
kavramlagtirmanin gerekli oldugunu savunmaktadir.

Bu tartismalarin altinda yatan bir baska neden de, Ortadogu teriminin, Islam dini ile
ayni smirlar1 paylagiyormusgasina kullanilmasidir. Bu kullanim bir agidan dogru

degildir, ¢iinkii Islam dini sadece Ortadogu i¢inde yayilim gdsteren bir din olmadig: gibi

% Levant: “Akdeniz’in dogusu” ve “Giinesin dogdugu yer” anlamlarina gelen Levant, kuzeyde Toroslar,
giineyde Arap ¢o6lii, batida Akdeniz ve Doguda Zagros daglar1 arasinda kalan cografyayi ifade etmek icin
15-16. yiizyllarda kullanilmaya baglanilan bir cografik terimdir.
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Ortadogu da sadece Islam dininin yasandig1 bir bolge degildir. Endonezya’da,
Banglades’de, Hindistan’da ve yine Sahra-alti Afrika’da da Ortadogu’dan daha fazla
Miisliiman yasamaktadir ve yine Ortadogu’da her 3 semavi dine mensup insanlarin yani
sira Oonemli Ol¢lide farkli diger din ve mezheplere mensup insanlar da yagamaktadir.
Diger yandan, bu kullanimim dogru bir tarafi da bulunmaktadir. Ciinkii Arabistan
yarimadasindan ¢ikan Islam dini, yayildig1 yerlerdeki kiiltiirel yasama pratikleri
tizerinde etkili olmus, onlar1 degistirmis; yerlesik halklar tarafindan bu kiiltiirel
pratiklerin “Islami” olarak yeniden iiretilmesini de beraberinde getirmistir. Ayn1 sekilde,
genel anlamdaki ifade ile giiniimiizde en azindan Ortadogu’nun ‘Islam’ cografyasinin
siirlari icinde yer aldigi sOylenebilir. Ya da diger bir ifade ile ¢ogu durumda her ne
kadar yayilim agisindan sadece Ortadogu ile siirli olmasa bile Islamiyet ve Ortadogu
birbiriyle 6zdes olarak kullanilmaktadir. Bu da tarihsel siire¢ icinde Islam’in Ortadogu
ad1 verilen bolgeyi etkisi altina almastyla iligkili bir durumdur.

Nitekim bu savi destekleyici bir sekilde, Korotayev (2000: 395-407); paralel kuzen
evliliginin Islamilesme ile birlikte Araplasmanin meydana geldigi bélgelerde ortaya
ciktigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Islamiyet’in siire¢ i¢inde Ortadogu’nun, ‘pargali
soy sistemi’ ile birlikte belirgin karakteristiklerinden biri haline geldigi ifade edilebilir.
Bu tartismalar 1s18inda antropologlar tarafindan bir “kiltir alan1”  (6zellikler
kompleksi- Lindholm) olarak Ortadogu’nun sinirlart gizilirken, dikkate alinan “yerel
bilgi”, “maddi kiiltiir” ve “eylem oriintiileri” olmustur (Lindholm 2004: 31).

Bu 6zellikler dikkate alinarak Ortadogu’nun sinirlari su sekilde belirlenmektedir. Fas’in
Atlantik kiyilar1 bdlgenin bati siirlarini olusturmaktadir. Arab yarimadasi, Iran, giiney
Afganistan ve gliney Pakistan dogudaki sinirlarini olustururken, Akdeniz, Karadeniz ve
Hazar Denizi de bolgenin kuzey smirlarini olusturmaktadir. Tekrar edilecek olursa
Ortadogu, Kuzey Afrika (Sudan dahil), Arab yarimadasi, Tiirkiye (Dogu béliimii), iran,
giliney Afganistan ve giiney Pakistan’1 i¢ine alan genis bir bdlgeye verilen isimdir.
Ortadogu goriildiigli gibi ¢ok genis bir cografyadir. Ayn1 zamanda son derece karmasik
ve cesitliligin bol oldugu bir yerdir. Koyun, ke¢i, domuz gibi hayvanlarin ilk
evcillestirildigi; tarimin ilk yapildigi, yazinin ilk icat edildigi ve bugiinkii anlamda
“uygarligin” ilk temellerinin atildig1 yerdir Ortadogu. Yani sira, farkli din ve
mezheplerin merkezi durumundadir. Arapca ¢ok genis bir bdlgede konusulmasina

karsilik, Farsca, Tiirkce, Ibranice, Kiirtce, Siiryanice, Ermenice gibi bircok farkli dilin



20

konusuldugu bir bolgedir de. Buradan yola ¢ikarak bolgenin, bir ¢ok farkli ekoloji,
tarih, inang sistemine sahip oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla, tiim bu farkli 6zellikleri bir
“terim” altinda birlestirmenin ve bu sekilde degerlendirmenin sakincalari olmakla
birlikte, bu sakincalarin farkinda olarak ve karsilastirma yapabilmek i¢in bu terim ve
kavramlastirmalarin gerekliliginden hareketle ‘Ortadogu’yu ele almak gerekmektedir.

Dolayisiyla, yukarida da ifade edildigi iizere, gerek giiniimiiz Ortadogu simirlarinin
‘Islam’ ile ortiismesi, gerek Koroyatev (2000)’in ‘Islamlasma ve Araplasma’ iizerinden
ornekledigi, soy iliskileri, sosyal orgiitlenme tarzlar1 ve bunun i¢inde yer alan akrabalik
iligkilerinin benzerligi Ortadogu’yu bazi karakteristikler {izerinden ele almayi
gerektirmektedir. Bunlardan bir tanesi tiim Ortadogu cografyasini su veya bu sekilde
etkisi altina alan Islamiyet’tir. Bir digeri de, gerek 6ncesinden var oldugu goriilen gerek
Islamiyet ile bu cografyaya yayildig: diisiiniilen soy iliskileri iizerinden yiiriiyen sosyal
organizasyon ve akrabalik iliskileridir. Ozellikle ikincisi, soy iliskileri iizerinden
yiirliyen sosyal organizasyon ve akrabalik iligkileri, istisnalar olmak iizere, Ortadogu

cografyasinda birgok toplum tarafindan paylasilmaktadir.

2.1.1. Ortadogu’da Akrabalik Iliskileri ve Sosyal Organizasyon

Ortadogu’ya 6zgii 6zelliklerden bir tanesi bu bdlgenin toplumsal orgiitlenme bi¢imi ve
soy iliskileri ile ilgilidir. Bu da asiret ya da kabile adi verilen orgiitlenme bigimidir.
Genellikle Ingilizce literatiirde “tribe” kavramu ile karsilanmaya calisilan; toplumsal
yasamda etkili olan ve ¢ogu durumda ulusal kimlikten de daha 6n planda tutulan
“agiret” ya da “kabile” genellikle patrilineal yani baba soyunu takip eden bir 6zellige
sahiptir. Buna bir istisna Tuareglerdir®. Tuaregler, matrilineal yani ana soyunu izleyen
bir topluluk olarak Ortadogu’da varliklarini siirdiirmektedirler.

Benzer bir sekilde, Patai (1955: 371-390) “Ortadogu evliliklerinde Kuzen-Hakki’n1
tartistig1 ve Ornekledigi ¢aligmasinda, parcali soy sistemi i¢indeki Ortadogu ailesinin,

babasoylu, baba yan1 yerlesen, ataerkil, genis, genellikle ¢ok esli ve endogamik (icerden

6 Tuaregler, Cezayir, Libya, Mali ve Nijer arasinda genis bir alanda yasayan ve Berberi dillerinden birini
konusan halk. Sayilar1 yaklasik 1,2 milyona ulasan Tuaregler bagimsiz bir siyasi orgilitlenmeye de
sahiptirler.< http://tr.wikipedia.org/wiki/Tuaregler>



http://tr.wikipedia.org/wiki/Cezayir
http://tr.wikipedia.org/wiki/Libya
http://tr.wikipedia.org/wiki/Mali
http://tr.wikipedia.org/wiki/Nijer
http://tr.wikipedia.org/wiki/Berberi
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evli) olarak karakterize edildigini ifade etmektedir. Politik eylem, etnopolitik ideoloji ve
politik kimlik bu soydanlik iligkileri i¢inde bigimlenmektedir.

Bu tiir orgiitlenme bigimlerinde politik eylem, yani gruplarin bir araya geldigi veya
ayrildig1 Oriintiiler antropologlar tarafindan parcalilik teorisi (segmentary theory)
acisindan ele alinmaktadir (Eickelman 1989: 128). Ortadogu’da soy, kandaslik ve grup
iligkileri konusunda “i¢erden” fikir yiiriiten ve fikirleri giiniimiizde de 6nemli addedilen
diisiiniirlerden birisi ibn-i Haldun’dur. Ibn-i Haldun, Ortadogu’daki otorite iliskilerinin
dinamiklerinin ve celiskilerinin anlasilmasinda biiyiik katkilar1 olan bir diistiniirdiir.
O’na gore, insanlar arasindaki farkli yasam tarzlari, farkli gecim saglama tarzlarindan
kaynaklanmaktadir. ibn-i Haldun temelde iki gegim saglama tarzini tarif etmektedir.
Birincisi ¢ollerin Bedevi uygarligi, digeri de sehrin yerlesik uygarligidir. Bununla ifade
etmek istedigi, tarimc1 ve gocebe ayrimindan ziyade, “bireylerin esit iliskiler i¢inde
bulundugu basit yasam bi¢imi ile mertebe ve statii ayriliklari bulunan karmasik yasam
bicimi” (Lindholm 2004: 99) ayrimidir.

Ibn-i Haldun, esit iliskiler icindeki Bedevilerin, sehirdekilere gore daha siki baglar
icinde olduklarini, daha ¢abuk bir araya gelebildiklerini ifade etmektedir. Bu gruplari
bir araya getiren ve onlarin diigmanlar1 karsisinda biiyiik basar1 kazanmalarin1 saglayan
seyin asabiyye oldugunu belirtmektedir.

Grup dayamigsmasi olarak cevrilen asabiyye, “kisiye kendini savunma, koruma, karsi
cthkma ve taleplerinde 1srarlt olma yetisini kazandwr”(akt. Lindholm 2004: 102).
Bedevi asiretler arasinda hiikiim siiren akrabalik ve kan baglarimin bir {irinii olarak
ortaya c¢ikan asabiyye, bu asiretlerin siki iliskiler i¢inde birbirine bagli olmalarini,
diismana kars1 birlikte hareket etmelerini, bireylerin liderlerine dogal bir sekilde itaat
halinde savunma amaciyla savagmalarm saglamaktadir. Bu durumu Ibn-i Haldun su
sekilde aciklamaktadir;

“Bunlar (Bedeviler), ortak ataya sahip siki iligkiler i¢cinde bulunan bir gruptur. Bu, onlarin
dayanikliligini arttirir ve etrafa korku salmalarina yol acar, ¢linkii gruptaki herkes i¢in
ailesi ve grubu her seyden daha 6nemlidir. Kisinin akrabalarina ve kandaslarina duydugu
merhamet ve sefkat, Tanri’nin kalplere yerlestirdigi bir sey olarak insanin dogasinda
mevcuttur. Bu, dogal bir dayanisma ve yardimlasma duygusu yaratir ve diismanin
kendilerinden daha fazla korkmasima neden olur. Kendi soyundan kimsesi olmayan bir
kisi akranlarina karsi pek yakinlik hissetmez... Grup dayanismasi, kan baglarindan ya da
ona tekabiil eden bir seyden kaynaklanir... Savunma ya da saldir1 amagl grup
dayanigmasi, ancak ortak bir ata sayesinde tahakkuk eder”(akt. Lindholm 2004: 103).



22

Bu agiklama, antropolojinin daha sonra segmanter (parcali) teori ve segmanter soy
sistemi olarak formiile edecegi akrabalik iligkilerinin bir ilk versiyonu olarak da
okunabilir.

Tepesinde mitsel, kurgusal bir “ata”nin oldugu pargali soy sistemi Ortadogu’ya 6zgii bir
orgiitlenme ve akrabalik sistemidir. Bu sisteme eslik eden ve onunla birlikte varligin
stirdiiren bir bagka oriintii de paralel-kuzen evlilikleridir. Lindholm (2004: 107), bu
durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Ortadogu’nun kendine 6zgli ¢ok farkli bir akrabalik sistemi vardir. Tek bir istisna
(Tuareg) disinda bu sistem babasoyu sistemidir. (...) Babasoylulukla ortiisen giiclii ve
paralel bir egilim de babayerliliktir”.

Lindholm (2004: 108) devamla, babayerliligin bir sonucu olarak, amca-kiz1 evliligi
Orlintiisiinlin ortaya ¢iktigint ve bu Oriintiiniin Ortadogu’yu, paralel-kuzen evliliklerin
yasaklandig1 ¢evre bolgelerden ayirdigini ifade etmektedir. Veraset sisteminin esitlikci
bir yapiya sahip oldugu bu akrabalik sistemi antropoloji literatiiriinde “parcali soy
sistemi” (segmantery lineage system) olarak adlandirilmaktadir. Bu nedenle, kisaca bu

soy sistemi ve paralel ¢capraz kuzen evliligine bakmakta yarar vardir.

2.1.1.1. Segmanter (Parcali) Soy Sistemi

Parcali soy sistemi adi verilen soy sistemi, basinda hipotetik bir “ata”nin bulundugu,
babasoyunu izleyen ve yukardan asagiya dogru daha kiiclik birimlere boliinen bir
iliskinin s6z konusu oldugu bir sistemdir. Burada birimler mitsel “ata” dolayisiyla
akraba olduklar1 diger birimlerle rekabet ve gatigma halinde olmalarina ragmen, daha
uzaktaki saldirganlara kars1 genis bir ittifak halinde bir araya gelebilmektedirler.

Bir nevi genis aile olarak addedilebilecek olan “birim”ler ayn1 zamanda en kii¢iik ge¢cim
tiniteleri olarak da adlandirilmaktadir (Marx 1977). Asiretin en kiigiik birimleri olan bu
soy gruplart minimal segment (parga) olarak da adlandirilmaktadir.

Her ne kadar “parcali soy” teriminin bagta Nuer ve Tiv toplumlar1 olmak tizere ¢ok az
toplumla siirlandirmanin daha yararli olacagini sdyleyen antropologlar olsa da (Sahlins
1961), Ortadogu’da ¢alisma yiiriiten cogu antropolog tarafindan bu terim, Ortadogu ile

iligkili olarak kullanilmaktadir. Sahlins (1961) Tiv ve Nuer parcali sistemini irdelerken;
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“Tiv ve Nuer parcali soy sistemi, daha yiiksek diizeyde, kalici asiret [metinde
‘tribe’] orgiitlenmelerinin yoklugunda, genis Olgekli politik birlesmelerin bir
mekanizmasidir” (Sahlins 1961: 328)

demektedir. Bu agiklamanin asagi-yukari tiim Ortadogu’daki asiret orgiitlenmeleri i¢in
gecerli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sahlins (1961) bu soy sistemindeki pargalari ya da ‘“asamalar’” (van Bruinessen)
Bohannan (1954)’den aldig1 haliyle sirayla, temel ya da minimal, bunlarin bir araya
gelerek olusturdugu mindr (ikincil) parga, onlarin da bir araya gelerek olusturdugu
major ya da (ana) parga olarak siiflandirmaktadir. Tribe ya da Asiret’in kendisi ise bu
ana parcalarin bir araya gelmesinden olusmaktadir. Martin van Bruinessen’de bu
parcalar ya da agamalar, hane, alt-soy, soy, klan ve asiret olarak ifade edilmektedirler.
Temel (minimal) ya da alt-soy kategorisi, 3 kusaklik bir genis aileyi ifade etmektedir.
Her temel parcanin kendine ait bir topragi bulunmaktadir. Bu aym1 zamanda bu
birlikteligin teritoryal yoniiniin oldugunu da gostermektedir.

Bu alt-soylar bir araya gelerek soy ya da mindr pargayi olustururlar ki bu pargalar1 da
bir araya getiren yine “ortak ata” diisiincesidir.

Klan ya da major (ana) parcayr meydana getiren de soy gruplaridir. Bu soy gruplarinin
birlesmesinden Asiret ya da tribe denilen ana orgiitlenme meydana gelmis olmaktadir.
Bakildiginda, en dar orgilitlenmeden en genis olanimma dogru tiim Orgiitsel semanin
aslinda birbirinin benzeri ya da bir 6rnegi oldugu goriilmektedir. Parcalilik ya da
asamali olma durumu sistemin tiimiiniin i¢ine sinmis durumdadir. Her par¢a kendinde
bir biitiin iken aym1 zamanda daha genis bir Orgilitlenmenin de parcalarindan biri
konumundadir.

Antropologlarin bu sistem i¢in kullandiklar1 semalar genellikle bir “ikilik” {izerine insa
edilmektedir. “Asiretin her diizeyinde boliinme, ikiye boliinme seklinde olur ve en alt
diizeyden yukariya dogru bu ikilik devam eder” (Yal¢in-Heckman 2002: 157). Kiirtler
arasinda da buna benzer Ornekler verilebilir. Botan Emirligi i¢indeki Heverkan
konfederasyonunda da bu ikilik goriilebilmektedir (Bruinessen 1991). Aym sekilde
Hakkari asiretlerinde de bu ikilik baské rast (sag kol), baské ¢ep (sol kol) olarak ifade
edilmektedir.

Bu durumu en agik bicimde asagidaki sekillerde gormek miimkiin olmaktadir.
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Sekil 1. Soy hatti. Tepede hipotetik bir “ata” ve onun altinda asagiya dogru gittikce
genisleyen bir orgiitlenme.

Sekil 1’de de gortilebilecegi gibi |, daha ¢ok kurgusal fakat gercek de olabilecek “ata’y1
gostermektedir. Bu ayn1 zamanda asiret “biitiiniinii de ifade etmektedir. Daha sonra bu
biitiin, iki ana dal seklinde boliinmektedir. Ikiye boliinme (fission) en alta kadar devam
etmektedir.

Diger taraftan, parcalar herhangi bir catisma durumunda asagidan yukariya dogru

birlesme egilimindedir. Bu durum bir Arap ataséziinde su sekilde ifade edilmektedir;

“Ben, erkek kardesime karsiyim; erkek kardesim ve ben kuzenimize karsiyiz;
kuzenim, erkek kardesim ve ben digerlerine karsiyiz” (Altuntek 1993: 26 6 no’lu
dipnot).

Bu sistemdeki parcalar1 ve bunlarin bir araya gelip biitiin olusturmalar1 asagidaki
sekilde daha iyi goriilebilir. Burada (Sekil 2) en kiigiik birimden (minimal segment) en

genis birime (maximal segment) dogru bir parga-biitiin iliskisi s6z konusudur.
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Sekil 2: Parcali soy sisteminin “parcalar1”. Her parc¢a kendinde bir biitiin iken, aym
zamanda daha genis bir Dbiitiiniin parcasi durumundadir. Kaynak:<
http://www.umanitoba.ca/faculties/arts/anthropology/tutor/descent/unilineal/segmen
ts.html>

Bu soy sistemi, parcalar arasindaki iligkiler sayesinde varligini devam ettirebilmektedir.
Bu iligkiler ekonomik, politik, sosyal ve kiiltiirel iliskilerin i¢ ice gectigi akrabalik
iligkileridir. Pargali soy sisteminde gerek sosyal-kiiltiirel iligkileri ve gerekse de
akrabalik iligkilerini devam ettiren ise, neredeyse bu sistemle 6zdeslesmis olan “paralel
kuzen evliligi”dir.

Paralel kuzen evlilikleri akrabalik ve evlilik ¢aligmalarinda Onemli bir yer
tutmaktadirlar. Bunun da 0zgiil bir bicimi olan Amca-kiz1 evliligi, Ortadogu
toplumlarinin bir karakteristigi olarak goriilmekte ve tercihli evlilik bigimi olarak ifade
edilmektedir (Altuntek 2006).

Lindholm (2004: 108), bu evliligin, babayerliligin bir sonucu olarak ve kadinlar1 soy
igerisinde tutabilmenin bir araci olarak gelistigini ifade etmektedir.

Koroyatev (2000)’de, Islamiyet’in kiz ¢ocuklarma da mirastan yararlanma hakkini
vermesinin Ozellikle tarimci, ataerkil, digevlilik kuralinin gegerli oldugu toplumlarda
ciddi sorunlar ortaya ¢ikardigini ve Amca-kizi evliliginin bu sorunlarin ¢éziimiinde

onemli bir rol oynadigini ifade etmektedir. Islam dini ve hukukunun Amca-kiz1
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evliligini dayatmadig: gibi yasaklamadigim da belirten Koroyatev, yine de islamiyet ile
amca-kizi evliligi arasinda gii¢lii bir bag bulundugunu dile getirmektedir.

Koroyatev ayni ¢alismasinda, bu tercihli evlilik bi¢iminin baslangig itibariyle Islam ile
higbir ilgisinin olmadigmi, daha ¢ok Suriye-Filistin bolgesinden Arab yarimadasina
yayildigi, 7. ve 8. yiizyillarda ise, Islamiyet ile birlikte Arap kiiltiiriiniin de yayilmasi
sonucu tim bdlgeye yayildigimi sdylemektedir. Tartigmali bir konu olmakla birlikte,
baskin dini kimlik olan Islamiyet’in ve onunla birlikte Arap kiiltiiriiniin yayilmasinin
diger kiiltiirler iizerinde hissedilir bir etkiye yol ac¢tig1 da bir gergekliktir. Ayn1 zamanda
diger kiiltiirlerle etkilesime girmesi, onlar1 doniistiirmesi kadar yerel kiiltiirlerle
etkilesim halinde doniismesi de o kadar ihtimal dahilindedir.

Bunun yaninda, amca-kizi evliligi Oriintiisiinde, babanin kardesinin oglunun (amca-
oglu), amcasinin kizi iizerinde Oncelikli olarak evlenme hakki oldugu da ifade
edilmektedir. Bu durumda kizin bir baskasi ile evliligi ancak amca-oglunun rizasiyla
gerceklesmektedir. Bu, bazi durumlarda akrabalar arasinda catigmaya da sebep
olabilmektedir (Patai 1955).

Bir Ortadogu toplumu ve bu “kiiltiir alan1” i¢inde yer alan Kiirtler arasinda da benzer

orgiitlenme ve iliskiler ag1 varlik gostermektedir.

2.1.1.2. Kiirtlerde Soydanhk ve Akrabalik iliskileri

Ortadogu cografyasinda yasayan bir toplum olarak Kiirtler de, ortadogu’nun diger
toplumlarina benzer Orgiitlenme bigimleri ve kiiltiirel pratikler sergilemektedirler.
Kiirtlerdeki toplumsal orgiitlenme, diger komsu toplumlara benzer olarak, baba soyuna
dayali birimlerden olusan, i¢evliligin tercih edildigi pargali bir 6rgiitlenme bigimidir de
dnilebilir ve bu durumu Bruinessen (1991) “asamali asiret” olarak ifade etmektedir.
Ancak toplumsal oOrgiitlenmenin genel yapisindaki benzerliklerle birlikte akrabalik
pratiklerinin islemesi acisindan hem farkli cografyalardaki Kiirtlerin kendi aralarinda
hem de komsu halklarla aralarinda da 6nemli farkliliklar goriilebilmektedir.

Bu agidan bakildiginda, Izady (2004: 332-34) Kiirtlerin kendine 6zgii olarak, klanlar
seklinde orgiitlenmis olduklarini ve bu klanlarin, islevsel veya ekonomik ittifaklar
olmaktan ziyade, akrabalik ve soy temelli toplumsal birer kurum ve ittifak blogu

olduklarini ifade etmektedir. Ekonomik ve islevsel ittifaklarin ise daha genis bir
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Orgiitlenme yani agiret tipi orgiitlenme olduklarin1 da eklemektedir. Benzer bir ayrimi
Barth (1986: 165) da yapmaktadir. iki temel 6rgiitlenme bigiminin, soya dayal: asiret
(tribe) sistemi ile simif ve miilkiyete dayali feodal sistemi oldugunu belirtmektedir.
Leach (2001: 34) de, temel orgiitlenme bigimi olan asiretin bir veya daha fazla klandan
olustugunu ve siyasal bir grubu tanimladigini ifade etmistir. Leach’e gore klan ise
akrabalik grubuna isaret etmektedir. Bununla birlikte, s6z konusu bu kavramlarin
tanimladig1 toplumsal birimlerin dinamik olmasi nedeniyle zamana, toplumsal ve
kiiltiirel kosullara gore degiskenlik gosterebildigini ifade etmek gerekir.

Toplumlar ve kiiltiirler dinamik ve c¢evreleriyle etkilesim halinde, siyasi, ekonomik,
kiiltiirel ve ekolojik sartlarin da etkisiyle siirekli bir degisim i¢indedirler. Dolayisiyla
herhangi bir biiyiik 6l¢ekli bir toplumu, tek bir toplumsal orgiitlenme bashigi altina
yerlestirmenin bazi sakincalar1 olmakla birlikte, s6z konusu toplum ve onun toplumsal
orgiitlenmesi hakkinda bir fikir sahibi olabilmek, anlayabilmek adina, cevresiyle
paylastigi ve giinlimiize kadar kendisiyle birlikte tasidigi ortak ozelliklerden yola
cikmak gerekmektedir.

Kiirtler s6z konusu oldugunda da ayni durum gegerlidir. Ciinkii ne Kiirtlerin hepsi asiret
tiyesidir, ne de buglinkii agiret sistemi, ilk antropolojik ¢aligmalarin yapildigr 1950’1
yillarin asiret sistemidir. Fakat giiniimiize kadar gelen ve toplumsal iliskinin onlar
lizerinden yiirtimesi gibi 6zellikler tagidiklar1 da bir gercektir. Halen bir asiret {iyesi
olmak ve bu asiret yapisi i¢indeki akrabalik iliskileriyle kendini tanimlamak 6nemli bir
durum arz etmektedir.

Kiirtler arasinda akrabalik iligkilerinde asiret yapisi onemli bir yer tutmaktadir. Parcali,
ataerkil, icevliligin tercih edildigi, ger¢ek ya da zahiri soy ve akrabalik baglariyla
birbirine bagli asiret, sosyo-politik ve ekonomik bir birim olarak karsimiza
cikmaktadir.” Daha énce de belirtildigi gibi, Bruinessen (1991: 73) bu orgiitlenmeyi 5
asama seklinde degerlendirmektedir. Bunlar en yukarda, ‘asiret’ olmak {izere sirasiyla,
‘klan’, ‘soy’, ‘alt-soy’ ve ‘hane halk1’dir.

Asiret ve alt katmanlar1 tanimlanirken ortaya ¢ikan bir problem de terminoloji ile ilgili

olmaktadir. Bir yandan antropolojide siklikla kullanilan kavramlar diger taraftan ise

"Tanimlama Bruinessen’den alinmadir. Bruinessen (1991: 72) tanimlamay: “genel olarak teritoryal (ve
bundan 6tiirii ekonomik)” seklinde genis tutmaktadir. Giiniimiizde, “teritoryal oldugundan ekonomik”
ifadesinin biiylik oranda degismis oldugu, Devlet destegi ile ayakta duran ve ¢ogunlugu korucu olan
agiretler hari¢ olmak tizere, bu yapinin teritoryal 6zelliginin azaldig1 diisiiniilmektedir.
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emik kavramlar bu problemin kaynagini olusturmaktadir. Ornegin, Leach (2001. 36)
aragtirma bolgesindeki Kiirtlerin kullandiklar1 asiret, taife ve tira gibi tanimlamalarin
antropolojideki kabile, klan ve soy kavramlarina denk diistiiglinii ifade etmistir. Barth
(2001) ise, Leach’in bu terminolojisinin hatali oldugunu dile getirmis, taife’nin hoz
(aile) karsiliginda kullanildigini sdylemistir. Barth’da siniflandirma sirasiyla asiret, tire,
kol, xél ve hane seklindedir. Yal¢in-Heckman (2002), asiret, ocak/kabile ve mal
seklinde bir yerel terminolojiyi kullanmaktadir. Bu terminolojik karigikligin bir nedeni
de, arastirmalarin farkli bolgelerde yapilmis olmasindan kaynaklanmaktadlrg. Ornegin
bir bolgede kullanilan taife ya da tire, bir bagka bolgedeki kullanilan “kabile” terimi ile
esdegerdir. Benzer bir sekilde, hoz, xé/ ve mal terimleri de anlamca birbirine yakin
terimlerdir.

Ornegin Yalgm-Heckman (2002: 133) asiretin en alt birimi “mal” ile ilgili olarak sunlar
sOylemektedir;

“Mal, hem ‘hane’, hem ‘ayn1 evi paylasan akraba grubu’, hem de ‘siilale’ anlamina
gelir. (...) malmn siilale anlaminda kullaniminda, ismi belli bir kurgusal (kadin ya
da erkek) atadan gelen babasoylu bir akraba toplulugu s6z konusudur.(...) Bu
durumda, mal, soyu siirdiiren kisilere ismini vermis olan belli bir ataya dayandigi,
ancak hicbir hanenin bu atayla olan soykiitiiksel baglantisim izini siiremedigi®,
buna ihtiya¢ da duymadigi i¢in, kismen siilalenin, kismen de klanin tanimimna
karsilik gelmektedir. Dolayisiyla, ben burada terimi hem siilale hem de klan
anlaminda kullanacagim”.

Goriilebilecegi gibi, buradaki kullanimi ile mal, Bruinessen’in klanina, Leach’in taife ve
tirasina, Barth’in tire, xé/ ve hanesine denk diismektedir. Dolayisiyla, tanimlamalarda
bolgesel farkliligin yaninda, arastirmacilarin kisisel goriis farkliliklari da mevcuttur.
Tanimlamalarda bolgesel ve kisisel farkliliklar olsa da, orgiitlenme bi¢imi ve bunun
diger Ortadogu toplumlarinda da goriilen 6rgiitlenme bigimine benzerligi konusunda bir
konsensus mevcuttur. Bu da, asiret adi verilen pargali (segmanter) Orgiitlenme
modelidir. Asiretler kurgusal akraba gruplar1 olarak goriinmekte, tiyeleri de birbirlerini
ayni kurgusal atadan gelen akrabalar olarak tanimlamaktadirlar (Yalgin-Heckman 2002:

253). Fakat akrabalik ve akrabalik terminolojisi sadece agiret ile sinirlhi degildir. Ciinkii

® Bruinessen (1991: 81-86) yerel simflandirmadaki bu belirsizligin bir bélge i¢inde oldugu kadar tiim
Kiirdistan igin gegerli oldugu ve aym zamanda antropolog, seyyah, misyoner gibi yabancilarin
siniflandirmalarinda da bu belirsizligin goriilebilecegini 6rneklerle belirtmektedir. Yalgin-Heckman
(2002: 137)’da bu duruma isaret etmektedir.

° Bu noktanin tartismal oldugunu diistiniiyorum. Ciinkii bu soykiitiiksel baglantiy1 agik¢a ifade eden
ornekler de bulunmaktadir.



29

genel itibariyle, gerek asiretli ve gerek asiret iiyesi olmayan tiim Kiirtler ayni akrabalik

terminolojisini kullanmaktadirlar.

2.1.1.2.1. Akrabalik ve Evlilik

Daha once de belirtildigi gibi, pargali 6rgiitlenme, saldirilar karsisinda parcalarin bir
araya gelmesini ongoriir. Fakat ayni sekilde birer 6z-birim (entite) olarak pargalarin
birbirleriyle miicadele ettikleri de goriilmektedir. Dolayisiyla bir tiir birlesme ve
ayrisma (fission ve fusion), veya dayanisma ve catisma durumu s6z konusu ve bu
durum, bireylerin ya da gruplarin birbirlerine yakinlik ve uzakligina gore
sekillenmektedir. Bu da akrabalik baglart dedigimiz iliskiler biitiinii ile
gerceklesmektedir. Akrabalik baglar1 sayesinde, mal ve hizmetler islenip biiyiitiilmekte,
insanlar arasinda benzerlik, birlik ve dayanisma duygular1 harekete gecirilmektedir
(Yalgm-Heckman 2004; Altuntek 1993).

Insanlar arasindaki bu iliskileri ve duygular1 saglayan, onlarin birbirlerine gore
konumlarim1 ortaya koyan mekanizma ise kullanilan akrabalik terminolojisidir. Bu
terminoloji, yakinlik ve uzakligi, kimin kime nasil davranacagini ve ayni zamanda
kimin kiminle evlenip evlenemeyecegini de agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Kiirtlerde akrabalik sistemi, soyu devam ettiren erkek cocuk oldugundan babasoylu
(patrilineal) ve dolayisiyla tek yanli (unilateral) bir akrabalik sistemidir. Fakat soy-igi
evlilikte kadin kocasiyla birlikte soyu devam ettirmektedir. Bunun da tek yanlh
akrabalik sisteminden ziyade Ozel, goriinmeyen, oOrtik bir tiir iki yanl (bilateral)
akrabalik sistemi ortaya cikardig: da ifade edilmektedir (bkz. Altuntek 1993: 58).
Kiirtler arasinda kullanilan akrabalik terminolojisi genel itibariyle tanimlayici
(descriptive) yapidadir. Bu yapida kisiye gore kardesler, anne ve babasinin kardesleri ve
onlarin ¢ocuklart i¢in kullanilan terimler farklidir. Bu yoniiyle de, 16 akrabalik iliskisini
16 ayr1 sozciikle tanimlayan Sudan (Arap) ve ayrica Tirk akrabalik sistemine

benzemektedir (Giiveng 1996: 252; Altuntek 1993: 59)°.

10 By terimler: Dayik/dadé/dayé, Anne; Bav/Bab, Baba; Mam/Ap, babanin erkek kardesi: Metik, babanin
kiz kardesi; Xal, annenin erkek kardesi; Xalti, annenin kiz kardesi; bra, erkek kardes; xwisk, kizkardes;
ke¢mam/dotmam, babanin erkek kardesinin kizi; pismam/kurmam, babanin erkek kardesinin oglu; kegxal,
annenin erkek kardesinin kizi; kurxal, annenin erkek kardesinin kzi. Daha ayrintili bilgi igin Yal¢in-
Heckman (2004:362-363, EK VI) bakilabilir. Barth (2001:40) ise, Kiirtgedeki akrabalik terimlerinin 12
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Tiirk¢e akrabalik terimleriyle karsilastirildiginda biiylik oranda benzerlikler bulunsa da
onemli ayrimlar da s6z konusudur. Yalgin-Heckman (2004: 269)’in ¢alismasinda da
ifade ettigi iizere, Kiirtlerde biiyiik-kiigiik kiz ve erkek kardes tanimlamalari, Tiirk¢edeki
abla, agabey olarak terminolojiye yansimaz. Giinliik kullanimda birayé mezin (biiylk
erkek kardes) ve xwiska mezin (biiyiik kizkardes) seklinde ifade edilir.

Ikinci olarak, Kiirtce’de, Tiirkge’deki gibi kiz ve erkek kardesleri kapsayan genel bir
kardes kavrami yoktur. Bunun yerine erkek kardes ve kiz kardes ayr1 terimlerle
adlandirilir: Bra ve Xwisk. Benzer durum Tiirk¢e’deki yegen kavramu ile ilgilidir.
Tiirkge’de, kardeslerin g¢ocuklar1 i¢in cinsiyet ayrimi yapilmaksizin yegen terimi
kullanilirken, Kiirt¢e’de hem kardeslerin cinsiyetine gére hem de ¢ocuklarin cinsiyetine
gore adlandirilma yapilmaktadir. Erkek kardesin oglu brazé; erkek kardesin kizi brazi;
kizkardesin oglu xwarzé; kizkardesin kizi xwarzi seklinde ifade edilir. Bu durumun,
Kiirtlerdeki mensubiyetin ve mirasin babasoylu karakterinden ileri geldigi
savunulmaktadir. Ugiincii olarak, hisimlik terminolojisi birbirinden farklidir (Yalgin-
Heckman 2004: 269).

Kiirtlerin genellikle tanimlayic1 akrabalik terimleri kullandigi yukarida belirtilmisti.
Bunun yaninda smiflandirict (classifactory) akrabalik terimleri de kullanilmaktadir.
Bunlara 6rnek olarak, mam, pismam, xal, zava gibi terimler verilebilir. Ornegin pismam,
babanin erkek kardesinin oglunu tanimlarken, ayn1 zamanda, baba tarafindan erkeklerin
cocuklarin tiimiinii benzer olarak simiflandirmaktadir. Zava, kizin veya kizkardesin
kocasim1 tanimlarken, tanimlayici, kiz alan ya da hisim anlaminda ise smiflandirici
olmaktadir.

Buraya kadar ele alinan toplumsal Orgiitlenme, akrabalik iligkileri ve akrabalik
terminolojisi evlilik ve aile bigimlerinin ele alinmasini da kolaylastirmaktadir. Boylece
agiret Orglitlenmesi ve akrabalik sistemi i¢inde kimin kiminle evlenebilecegi veya
evlenemeyecegi de agikca ortaya ¢ikmaktadir. Kuskusuz burada, asiret 6rgiitlenmesinin
ve iliskilerinin yam sira, Islam dininin de evlilik iizerine énemli etkisi bulunmaktadur.
Islam dini daha ¢ok kiminle evlenilemeyecegini belirlemektedir (Altuntek 1993. 73).

Bunun gerisinde kalanlar evlenilebilecekler arasindadir.

oldugunu iddia etmektedir. Kargilagtirma i¢in bkz. Altuntek (1993); Barth (2001); Leach (2001); Yalgin-
Heckman (2004).
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Parcal1 soy sistemi ile birlikte, paralel kuzen evliliginin de Ortadogu toplumlarinin birer
karakteristigi olarak kabul edildigi daha once belirtilmisti. Paralel kuzen evliligi
bilindigi gibi, ayni cinsten kardes ¢ocuklarinin evliligine denilmektedir. Capraz kuzen
evliligi ise, ayr1 cinsten kardes ¢ocuklarin evliligidir. Yine bu evlilik bi¢iminin Islam ve
Arap kiiltiirii ile iligkisinin oldugunu savunan arastirmacilarin oldugu da ifade edilmisti.
Islam dini bu konuda, ézellikle de tercih edilen amca-kiz1 evliligi konusunda, bu evlilik
bigimini tesvik edici bir sey sdylememektedir, fakat yasaklamamaktadir da. Dolayisiyla
amcakizi evliligi i¢in dini bir engel yok kabul edilmektedir.

Kiirtler arasinda da, ¢apraz kuzen evliligi, akraba-olmayanlarla evlilik, sinirli da olsa,
levirat™ ve sorarat? gibi evlilik bigimleri de bulunmakla birlikte, yapilan ¢aligmalarda
tizerinde hemfikir olundugu gibi, paralel kuzen evliligi, tercihen de amcakiz1 evliligi
goriilme siklig1 daha fazladir. Bu evlilik bi¢iminin tercih edilmesinin nedenleri, ayni
evlilik bi¢iminin tercih edildigi diger toplumlardaki nedenlerle benzer olarak
diisiiniilmektedir. Bu nedenler genellikle islevselci bir bakis tarziyla ortaya konulan
nedenlerdir. Grup i¢i veya soy i¢i dayanigsma, ortaya atilan en onemli goriistiir. Barth
(1986: 171), amca-kiz1 evliliginin, hizipsel miicadelede, temel soy grubu igin
giiclendirici, birlestirici dnemli bir rol oynadigini ifade ederken bu evlilik bi¢iminin soy
sistemi i¢indeki islevine dikkat cekmektedir.

Diger nedenler arasinda, soyun devaminin saglanmasi, asiret miilkiiniin boliinmemesi,
aile iligkilerinin saglamlastirilmas: gibi nedenler sayilabilir. Bu nedenleri elestirel bir
bicimde ele alan Yal¢in-Heckman, amcakizi evliliklerinin sayilan islev ya da
baskilarinin, bu evlilik bi¢cimini kendi basina agiklamakta yetersiz kaldigini belirtir ve
bu evlilik bi¢ciminin baglam i¢inde degerlendirilmesi gerektigini savunarak sunlari
sOylemektedir;

“(...) amcakiz1 evliliginin, toplumsal konum, stratejiler biitiinii, hanenin toplumsal
ve maddi kazancindaki artislar ve azalmalar dikkate alindiginda, sirayla farkl
agamalardan gececegi ve farkli anlamlar kazanacagi soylenebilir” (Yalgin-

Heckman 2004: 327).
Diger taraftan, annenin kardesinin ailesinin (day1) varliginin gizli bir anasoyluluga isaret

ettigini ifade eden Altuntek (2006), ataerkil sistemde, kizlarin sistem digina atilmasiyla
erkek cocuklarin babasoyu icin temel olusturdugunu ve bu durumun ataerkil sistem igin

bir sorun olusturdugunu belirtmektedir. Sorunun {istesinden gelinmesi amca-kiz1 evliligi

! Levirat: Kocann $liimiinden sonra kadinin kaymbiraderi ile evlenmesi ile ger¢eklesen evlilik bigimi.
2 Sororat: Erkegin, karis1 6ldiikten sonra baldizi ile gergeklestirdigi evlilik sekli.



32

ile saglanmaktadir. Babasoylu soy sisteminin insas1 amca-kizi evliligi ile
tamamlanmaktadir (Altuntek 2006: 59-70). Dolayisiyla konu ile ilgili tartigmalarin
devam ettigi, yeni ¢alismalarla ve bulgularla bu tartismalarin daha devam edecegini
ifade etmek miimkiindiir.

Bununla birlikte, yukarida da ifade edildigi tizere, Kiirtler arasinda evlilik bigimleri
sadece paralel kuzen evliliklerinden (tercihli amca-kiz1 evliligi) ibaret degildir. Bunun
yaninda capraz kuzen evlilikleri, ‘yabanci’ ile evlilikler ve nadiren de olsa levirat ve
sorarat evlilikleri de goriilmektedir. Bunlara “politik evlilik”leri de katmak gerekir. Bu
tir evliliklere, asiretler arasindaki var olan ¢atisma durumunun sona erdirilmesi, yeni
ittifaklarin olusturulmasi gibi amagclarla bagvurulmaktadir. Buna 6rnek olarak, uzun
yillar Irak devletine karsi gerilla miicadelesi veren ve Kiirt Milliyet¢iliginin sembol
isimlerinden birisi ve ayni zamanda Barzani asireti lideri Molla Mustafa Barzani’nin
Irak devleti ile olan ¢atismasinda, kendisine karsi miicadele eden Zibari asireti reisinin

kiziyla evlenerek bu asiret ile ittifak kurmasi gosterilebilir (Bilgin 1992: 49).

2.1.2. Ortadogu ve Islamiyet

Ortadogu giiniimiizde daha ¢ok Islamiyet ile 6zdes olarak diisiiniilmektedir. Bu 6zdeslik
Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar gegen bin dort yiiz yillik tarihi siireg
icinde meydana gelmistir. Ortaya c¢iktiktan ¢ok kisa bir siire iginde Arabistan
yarimadasi, Mezopotamya, iran ve Kuzey Afrika bdlgelerini etkisi altina alan ve bunu
giiniimiize kadar da siirdiiren Islamiyet, zamanla Ortadogu olarak adlandirilan bu
cografyanin karakteristiklerinden biri haline gelmistir.

Islamiyet’in hizli bir sekilde yayilmasi bir yandan Mekke ve cevresinin sosyal,
ekonomik ve toplumsal kosullari ile baglantili iken, diger yandan Arabistan yarimadasi
disinda yer alan hanedanlik ve imparatorluklarin i¢inde bulunduklar1 sosyal, ekonomik
ve siyasal sartlarla da baglantili goriinmektedir.

Islamiyet’in arifesinde, Ortadogu’da iki biiyiik imparatorluk ve iki biiyiik din hiikiim
stirmekteydi. Bir yandan Bizans ve resmi dini Hiristiyanlik diger taraftan Sasani
imparatorlugu ve dini Zerdistliik Ortadogu’nun siyasi, kiiltiirel ve toplumsal yasaminin
belirleyici aktorleri durumundadir.

“[Dliinya egemenligi i¢in amansiz bir miicadeleye girmis olan bu iki imparatorluk,
aynt zamanda, iki ayr1 diinya gorisini, iki karsit din anlayismi temsil



33

etmekteydiler. Bizans’ta Hiristiyanlik egemendi. Iran’m resmi dini ise, Zerdiist’iin

kurmus oldugu, hayir ve ser (iyilik ve kotiiliik) ilkelerinin kozmik karsitligina

dayanan mazdeizmdi” (Rodinson 2008: 27-28).
Bununla birlikte, hem Bizans hem de Sasani imparatorluklar1 kendi aralarindaki
savaglardan, icerdeki ekonomik ve sosyal sorunlardan dolay1 zayif duruma diismiislerdi.
Arabistan yarimadasi eski gii¢lerinden yoksun bu iki imparatorlugun etkilerinin diginda
yer alan bir bolge idi. Her iki imparatorlugun merkezinin disinda olmak bdolgenin
sosyal-ekonomik, kiiltiirel degisimini dig miidahalelerden bagimsiz yasamasini sagladi.
Merkezin disinda olmak, ayni zamanda yarimadanin merkezdeki iktidar
miicadelelerinin yipratict etkisinden uzak olmasmni da beraberinde getiriyordu.
Dolayistyla burada yasayan, kan bagi ve asiret baglar ile birbirlerine bagli gogebe
topluluklar da gorece bagimsiz varliklarini stirdiirebilmekteydiler (Lapidus 2013).
Bu cevresel, ekonomik ve toplumsal kosullar altinda yarimadanin Kizildeniz’e yakin
bolgeleri kisa siire i¢ginde dnemli bir ticaret yolu haline geldi. Bu ticaret yolu iizerinde
yer alan ve Islamiyet’in ortaya ¢iktig1 sehir olan Mekke de kisa bir siire i¢inde dnemli
bir ticaret ve yerlesim merkezine doniistii. Wolf (1954: 343)’a gore, “tanrinin diinyay1
aydinlatmakla gorevlendirdigi iki gozii” olarak adlandirilan Bizans ve Sasani gibi
imparatorluklarin ve onlarin hemen yani baslarinda yer alan Gassanidler, Kinda gibi
kralliklarin egemenlik alanlarinin disinda olmasi Mekke’nin biiyliylip bir ticaret ve
yerlesim merkezi haline gelmesinde biiyiik rol oynamistir. Diger yandan Kabe’nin bir
tapinak olarak burada yer almasi ve her yil ziyaret edilmesi, ¢cevresinin ‘haram’ olarak
adlandirilip kan akitilmamasi gibi etkenler Kabe’ye dayali bir ekonominin gelismesini
saglamis bu da Mekke’nin giderek bir kent ve ticaret merkezi olmasinda 6nemli bir rol
oynamistir.
Diger taraftan, ‘merkez’in siyasal ve kiiltiirel etkilerinden gorece bagimsiz, kabile ve
soy iliskileri i¢cinde yer alan yarimadada Yahudilikten kaynakli ‘haniflik’ ad1 verilen tek
tanr1 inanci ve bu inanca mensup kimseler bulunmaktaydi. Boylesi sosyal, kiiltiirel ve
siyasal sartlar altinda, Islamiyet’in peygamberi Muhammed, Arapca’da Allah diye
adlandirilan tek bir ger¢ek Tanri’ya —Yahudi ve Hiristiyanlarin ibadet ettigi, Tevrat ve
Incil’in merkezinde yer alan kadir-i mutlak, her seyi bilen ve her yerde hazir ve nazir
olan Tanri’ya- inanmaya c¢agirdi ve Mekke’li kardeslerini putlara ibadet etmekten ve
ahlaksizliktan vazgegmezlerse, Allah’in yargilamasina kars1 uyardi (Zachary 2010: 63).

Inang olarak Allah’in iradesine teslimiyet anlamimna gelen Islamiyet, yarimadanin en
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onemli ticaret ve yerlesim merkezi konumundaki Mekke’de bu sartlar altinda ortaya
cikti. Mekke’de artan baskilar {izerine Hz. Muhammed kendisine inananlarla birlikte
Medine sehrine gog etti. Bu olay Islam tarihinde ‘hicret’ olarak anilmakta ve Islami
takvimin de baslangici sayilmaktadir.
Islam dininin tebligcisi Muhammed, hicret ile birlikte Medine’ye yerlesen ve gittikce
bliyliyen ‘mii’min’lerin hem manevi hem de siyasi onderi oldu. Cevredeki Yahudi
kabileleri maglup eden, Mekke’lileri itaat etmeye zorlayan Muhammed giderek
giiclenen bir devletin yoneticisi haline geldi. Islam peygamberi 632 yilinda vefat
ettiginde, Arabistan’in biiylik bir kism1 ¢oktan fethedilmisti.
Dért halife devrinde, Miisliiman Araplar, Sasani imparatorlugunu yenerek Iran ve
cevresini, Bizans imparatorlugu hakimiyeti altindaki Suriye, Mezopotamya ve Misir
topraklarinin biiylik bir kismini ele gecirerek biiylik bir imparatorluk haline geldiler.
711 yilina gelindiginde Islam ordusu Ispanya’ya girerek Islamiyet dinini Avrupa’ya
tagimaktaydilar. 8. ylizyilda batida Kuzey Afrika doguda Pakistan’a kadar uzanan biiyiik
bir imparatorluk haline geldiler. islam o tarihten itibaren, igindeki tiim farkliliklara,
mezhep ve hanedanliklarin ¢atigmalarina ragmen, bu cografya ile ortiisen bir olgu haline
geldi.
Islam dini yayilirken, ilk dénemlerde yoneticiler ¢ogunlukla diger dinlerden olanlara,
vergilerini 6dedikleri siirece inanglarini yasamalar1 konusunda bir engel ¢ikarmadilar.
Bununla birlikte;
“IBlati Asya’nin ve Kuzey Afrika’nin Miisliman yonetimindeki topraklarinda
yasayan Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve Zerdiistlerin ¢ogu, ya dini kanaat
sonucunda ya Miisliiman olmayanlarin maruz kaldiklar1 engellerden kagmak igin
ya da Miisliman topluluguna iiye olmanin getirdigi maddi avantajlar ve statii
yiikselisi nedeniyle nihayetinde Miisliiman oldular” (Zachary 2010: 66-67).
Sonradan Miisliiman olanlar, eski diisiincelerini, inang¢larini, geleneklerini de bir sekilde
yeni kabul ettikleri inang sistemine uyarlayarak ‘Islam’ kimligi altinda siirdiirmeye
calistilar. Dolayisiyla Islamiyet’in, yayildigi toplumlarda bir kiiltiirel etkilesim ve
degisimi de beraberinde sagladig: ifade edilebilir.
Islamiyet’in Ortadogu ve yayildig1 diger cografyalardaki kiiltiirel yasam {izerindeki en
onemli etkisi dil alaninda olmustur. islamiyet bir inang sistemi olarak yayilirken ve bu
inancin {izerinde sekillenen ‘Islam’ devleti giderek kurumsallasirken, hem inancin

‘kutsal’ dili hem de devletin resmi dili olarak Arapca da hem yayilmakta hem de

gelismekte idi. Arapga, bir yandan ibadet dili oldugu i¢in ‘kutsal’ kabul edildiginden,
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diger yandan da giderek ‘elitlerin dili” haline geldiginden edebiyat, felsefe ¢evrelerinde
giderek kabul edilmeye basland1 ve boylece de bir nevi Ortadogu ve Islam cografyasimin
‘lingua franca’s1 haline geldi. 9. yiizyilda Ispanya Kurtuba’da yazan Paul Alvarus, Arap
kiiltiiriiniin-ve tabii ki Arap¢a’nin- giderek Ispanyol Hiristiyan dindaslar1 {izerinde
gosterdigi giiglii cazibeden yakiniyordu;

“Hiristiyanlar Araplarin siirlerini ve romanlarin1 okumay1 seviyor; Arap teologlari
ve filozoflari, onlarin iddialarini ¢iirlitmek i¢in degil de dogru ve zarif bir Arapca
meydana getirmek icin calisiyorlar. Kutsal metinlerin Latince serhlerini okuyan
veya Incil’i, Peygamberleri ya da havarileri ¢alisan din adamlar1 sinifi disindaki
insanlar simdi nerede? Heyhat! Yetenekli geng Hiristiyanlarin hepsi sevkle Arap
kitaplarii okuyor ve calisiyor; biiyiikk meblaglara ugsuz bucaksiz kiitiiphaneler
olusturuyor; Hiristiyan literatiiriinii dikkate deger gdérmeyerek kiigiimsiiyorlar.
Dillerini unuttular. Bir arkadasia Latince bir mektup yazabilecek her bir kisiye
kars1 kendisinin Arapgada zarifce ifade edebilecek ve bu dilde bizzat Araplarin
kendisinden daha iyi siirler yazabilecek bin kisi vardir” (Zachary 2010: 70-71).

Bu donemler ayn1 zamanda, Arapca’nin da yiikseliste oldugu bir donemdir. Antik
Yunan eserleri Arapga’ya cevrilmis, dil, felsefe basta olmak iizere, tip ve astronomi
alaninda da biiyiik diisiiniirler, bilim insanlar1 ortaya ¢ikmistir. Ibn-i Sina (980-1037);
Ibn Riisd (1126-1198) gibi Miisliiman filozoflar kadar Arapca yazan diger dinlerden
insanlara da rastlanmaktadir. Yahudi olan ibn Meymun (1135-1204) bunlardan biridir.
Yillar sonra, 12. ve 13. ylizyilda Avrupa’da bu sefer tersine bir ¢eviri hareketi baslamis
ve Arap-Miisliiman filozoflarin eserleri Bati’nin bilgi birikimine katkida bulunmustur
(Zachary 2010: 77). Giiniimiizde kullanilan bilimsel terimlerin Arap¢a olmalari bu
etkinin agik bir Ornegini olusturmaktadir. Chemistry, alchemy, alcohol, algebra,
algorithm, alkali gibi bilimsel ve matematiksel terimler bunun 6rnekleridirler.

Dolayisiyla, ‘son hak din’ iddias1 ile ortaya ¢ikan Islamiyet, beraberinde yayilan
ibadetin ve inancin ‘kutsal’ dili ve yeni elitlerin dili olan Arapg¢a ile Ortadogu’nun
sosyal ve kiiltiirel yasaminin en 6nemli bilesenlerinden biri haline gelmistir. Seyyid ve
serifler de ‘son hak din’in peygamberi Muhammed’in soyundan gelmeleri itibariyle bu

sosyo-kiiltiirel yasam i¢inde 6nemli bir yere sahip olmuslardir.

2.2. SEYYID, SERIF

Ortadogu Islam cografyasinda ve Islam toplumlarinda énemli bir yer tutan, Islam

peygamberi Muhammed’in soyundan geldikleri inanciyla biiyik deger verilen, ayni
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zamanda soy Orgilitlenmesi bakimindan Ortadogu’daki klasik soy Orgiitlenmesi ve
akrabalik iligkileri oOriintiilerini gdsteren topluluklardan bir tanesi de seyyidler ve
seriflerdir.

Seyyid ve serif ile ilgili, birincisi sézliik anlamlar1, ikincisi bu sézliik anlaminin karsilik
geldigi toplumsal, idari ve siyasi unvanlar ve iiciinciisii de nihayet Islam toplumlarinda
bir ‘kutsal aristokratik soy’un ya da ‘grup’un tanimlanmasi olmak {izere li¢ degisik
kullanimdan bahsetmek gerekir. S6z konusu bu kullanimlardan ‘bir grubun tanimlamas1'
ozellikle islam peygamberinin vefatindan ¢ok sonralari ortaya ¢ikmis ve yine siireg
icinde degisiklik gecirmis oldugu goéz Oniine alindiginda, kullanimlar1 agisindan
kelimeleri Islam oncesi ve Islamiyet dénemi olarak ayirmak ve bu sekilde irdelemek
daha saglikli olacaktir.

Islam oncesi Arabistan, soyun baba tarafindan devam ettirildigi, yukardan asagiya
dogru ‘pargali soy orgiitlenmesi’ olarak ifade edilen alt dallara, kabilelere ve ailelere
boliinmiis fakat kuvvetli bir ‘asabiyye’ ile birbirlerine bagl biiylik asiretlerin hiikiim
stirdiigii bir bolgedir. Grup dayanigsmasi olarak da ifade edilen ‘asabiyye’ toplulugun
bagimsizligmi ve birlikte hareket etmesini saglamaktaydi. Her {iye goérev ve
sorumluklarint grubun ‘koruma’si altinda yerine getirdiginden her haliikarda grubun
cikarlarin1 diistinmek ve ona gore hareket etmek zorunda hissediyordu kendisini. Buna
karsilik tiyenin maruz kaldigi bir saldir1 grup tarafindan bir biitiin olarak karsilandigi
gibi, ugradig1 zarar da grup icinde karsilanmakta, diger taraftan tiyenin neden oldugu,
kan davasi orneginde oldugu gibi, bir zarar da grup tarafindan karsilanmaktaydi.
Boylesi bir grup dayanismasi, her iiyenin kendini ‘gliven’de hissetmesini sagladig gibi,
“kisiye kendini savunma, koruma, karsi ¢ikma ve taleplerinde 1srarli olma” (Lindholm
2004: 103) yetilerini de kazandirmaktadir. Grup icindeki her iiyeyi bdylesine giiclii
yapan, giivende hissettiren ve taleplerinde 1srarli olmasina neden olan s6z konusu bu
grup dayanigsmasinin kaynagi, yukarida sozii edilen, toplulugun yukardan asagiya dogru
kan bag1 ve akrabalik iliskileriyle birbirine bagli baba soylu 6rgiitlenme tarzidir. Boylesi
bir baglilik ve sadakatle birbirine bagli olan grup iginde ‘ata’lar 6nemli bir yer
tutmaktadir. Grubun yaglilart ve biiytikleri, grup tiyelerini birbirlerine kotiiliik etmekten
alikoyarken, gencler biiyiiklerine, atalarina, soylarina duyduklar1 baglilikla toplulugu

yiirekli bir bigimde savunma vazifesini yerine getirirler.
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“Bu topluluk [gocebeler-bedeviler] insanlarmin tlimiiniin iginde, yashlarini ve
biiyiiklerini sayan ve [atalarini] ululayan duygular yasar. Bunlarin obalarini, konup
yerlestikleri kesimleri, toplulugun koruyucusu gen¢ ve yiireklilikleriyle taninan
kisiler savunurlar saldirilara karsi. Ne var ki savunucu, koruyucu kisilerin
topluluklarin1 yiirekten savunmalar1 icin, topluluklariyla aralarinda yakinlik-
hisimlik baginin bulunmasi ve savunucularla savunulanlarin hepsinin ayn1 soyda
birlesmeleri gerekir. Boyle bir nedenle ancak giigleri bilinebilir ve diismanlarinin
gonliine korku salinabilir... Tanrt kullarinin gonliinde hisim-akrabalarina iligkin
sevecenlik ve koruma coskusu yaratmistir...kenetlenmeleri ve birbirlerine yardim
etmeleri bununla saglanir” (Ibni Haldun 1977: 307-308).

Grup i¢indeki yardimlasma ve dayanmisma soy igindeki ‘yakinlik’a baghdir. Soy
iligkisindeki yakinlik derecesi kisilerin birbirlerine bagliliklarini birbirlerine yardim
etme derecelerini de tayin eden bir 6zellik olmaktadir;

“Birbirlerine yardim edenler arasindaki soy bagi, eger birlik ve kaynagmayi
saglayacak ol¢iide cok yakin bir soybirligi niteligindeyse, o insanlarin birbirlerine
olan bagliliklar1 agik-se¢ik goriiliir. O zaman yani salt boyle bir bagin agik-se¢ik
bulunmasi, yakinlar arasinda dayanismayi saglamaya yeter, yakinlari birbirlerini
yiirekten savunmaya iter” (ibni Haldun 1977: 309).

Cogu zaman gerceklikten uzak ve tasavvur edilen bir sey olan soy iliskisi yakinlar
arasindaki baglar giiclendirmekte ve onlar arasinda kaynastirici bir rol iistlenmektedir.
Bu da beraberinde dayanigmayi, birbirini korumayi ve savunmayi ortaya ¢ikarmaktadir
(Ibni Haldun 1977: 310).

Kuvvetli bir asabiyye ile birbirine bagli, baba soylu bu topluluklarda asiret reisligi de
s6z konusu bu asabiyyenin gerekliliklerini, sorumluluklarini ve goérevlerini hakkiyla
yerine getirecek, giiclii kuvvetli, hitabeti iyi, feraset sahibi birisini gerektirmektedir.
Reis, bu niteliklere sahip kisiler arasindan yani ‘esitler arasindan” birinci segilen olur
(Lindholm 2004) ve ‘seyyid’, ‘seyh’ iinvanlariyla adlandirilir.

Dolayisiyla, Islam 6ncesi yaygm kullanimi ile seyyid, Arap topluluklarindaki kabile
sefi’'nin linvanm1 olarak ve ‘reis’, ‘bas’ anlamlariyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte kabile sefleri igin ayrica seyh, zaim, reis, kaid gibi tamimlamalar da
kullanilmaktaydi (Bosworth 1997: 115). Sefin, kabilesindeki otoritesi ilk olarak neseb
itibariyle asil bir soydan (serif) gelmesinden ve/veya 6zgiir seleflerden olmasindan
kaynaklanmaktadir. Kalittimsal olan bu o&zelliklerin yani sira sefin, iyi bir hatip,
bagislayicilik, akillilik, feraset, diplomatik beceri ve misafirperverlik gibi kendisine
‘esitler arasindan birinci’lik (Lindholm 2004) saglayan o&zellikleri de kendisinde

barindirmasi ya da bu 6zelliklere sahip olmasi gerekirdi. Dolayisiyla kabilenin sefi ya
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da reisinin hem ‘soy’dan gelen kalitsal 6zelliklere hem de kazanilan 6zelliklere sahip
olmasi gerekmektedir. Ikinci sirada yer alan dzelliklerin ¢ogunlukla, ayn1 soy icindeki
liderlik miicadelesinde 6nemli rol oynadiklarini ifade etmek miimkiindiir. Konuyla ilgili
olarak Riiya Kili¢ (2004: 34) sunlar1 yazmaktadir;

“Islamiyetten dnce siyasi, idari ve sosyal bir fonksiyonu ifa eden asabe, neseb ve
haseb’in egemen oldugu Arap toplumunda seyyid ve serif, asil bir soydan, baska
bir deyisle temiz bir nesebten gelen seref sahibi ve kuvvetli bir asabiyetle
cevresinde niifuz kazanan kabile reisi kimligi ile karsimiza ¢ikmaktadir”.

Tiim bu agiklamalardan da yola ¢ikarak, Islamiyet 6ncesi Arap topluluklarinda seyyid ve
serif Unvanlariin toplumsal Orgilitlenmenin ana unsurlar1 olan kabile veya asiretin
reisleri ve Onemli sahislari, kabilenin ileri gelenleri, soylular anlaminda kullanildigi
goriilmektedir.

Birbirlerine ¢ok yakin anlamlar1 olan ve bu yilizden bazen birbirlerinin yerine kullanilan
bu kavramlardan seyyid tanimlamasinin bir kabilenin reisi ya da sadece reis, biiyiik
kimse anlaminda kullanildigin1 bir¢ok kaynakta goérmek miimkiindiir. Buna iligskin
olarak Murat Saricik (2003: 1) Seyyid kelimesinin sozliikte ‘ulu, mihter, sergerde’
anlamlarina geldigini ve ¢ogul halinin sade ve Sddat oldugunu ifade etmektedir. Yine
Saricik (2003) seyyid kelimesinin bir unvan olarak da kullanildigini ve “Melik, malik,
mévla, kole ve hizmet¢ileri olan, bir cemaatin miitevellisi, efendi, aga, bey, ileri gelen,
bas, reis, server, bagskan” gibi anlamlar1 oldugunu da ifade etmektedir. Buna benzer
sekilde, Haig de Arap toplumunda seyyid unvaninin “emir, bey, reis veya efendi; sahsi
hususiyetleri veya serveti sebebi ile yahut soyu dolayisiyla temayiiz eden kimse”ler i¢in
kullanildigin1 sdylemektedir (Haig 1A, X: 543).

Serif ise, ululuk, yiicelik anlamlarini iceren s-r-f kokiinden olup, ‘asil’, ‘seckin’, ‘soylu’
anlamlarina gelmektedir. Saricik (2003: 3), Kamus-i Tirki’ye dayanarak, kelimenin
emir veznindeki serdfe seklinde yiiksek bir dag ve su i¢in kullanildigini fakat simdiki
zaman kipinde ise serefli olan anlamina geldigini ifade etmektedir. Serefli olmak yiice,
ulu atalara sahip olmak anlamini da tagimaktadir. Soyle ki; “Seref, yiicelik, yiikseklik,
ululuk demektir. Serif olmak igin serefli ata ve dedelere sahip olmak gerekir”. Bu
anlamlartyla serif, seyyid kavramina benzer sekilde bir toplumsal statiiyii ifade etmekte,
toplumun {ist tabakasindaki kisiler i¢in bir unvan olmaktadir. Diger taraftan, her ne
kadar aralarinda kullanim agisindan benzerlikler olsa da ve her ne kadar asalete, serefli

atalara sahip olmayi ifade etseler de, seyyid’in daha ¢ok ‘kabile reisi’ anlaminda ve
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serif’in ise kabile i¢indeki soylular ya da topluluk i¢indeki soylular anlaminda
kullanildigin1 ifade etmek gerekir. Nitekim gserif’in ¢ogulu olan esraf’ kelimesi
Osmanlr’larda, ‘soyunda asalet olanlar’ seklinde ve giinliik kullanimda da bir yerin ya
da bir bdlgenin ileri gelenlerini ifade etmek igin kullanilmistir. Bununla birlikte, Islam
Oncesinde asalet ve soylulukla iliskili olarak kullanilan bu toplumsal iinvan ayni
zamanda Kabe’nin itibar edilen on gorevini yerine getiren on kisi igin de
kullanilmaktaydi (Saricik 2003: 3).

Muhammed’in cagrisina uyarak onun cevresinde olusan ilk ‘teslim olmus’ grup,
peygamber ile birlikte Medine’ye hicret ettikten sonra Ensar ve Muhacirun arasinda
varilan bir ‘toplumsal s6zlesme’ ile yeni bir toplulugun temelleri atilmigtir. S6z konusu
bu topluluk ‘eski’nin inang, kural, pratik ve tanimlamalarina kars1 kendi inang, kural,
pratik ve tanimlamalarini1 gelistirme iddias1 ile hareket etmistir. Bununla birlikte, kendi
kural, inang, bu inanca ait pratik uygulamalar ve ‘yeni diizen’e iligkin tanimlamalar
gelistirilirken ‘eski’ye ait olanlar goz ardi edilememistir. Boylece, ¢ogu zaman ‘eski’nin
yeniden ‘tanimlanmasi’ yoluna gidilmistir. Ayni  durumu seyyid ve gerif
tanimlamalarinda da gérmemiz miimkiindiir.

Islam &ncesi donemde, reis ve soylular anlamina kullanilan seyyid ve serif kavramlari
ve tagidiklart anlamlar Islamiyet’in ortaya cikmasiyla, anlam genislemesine veya
daralmasina ugrayarak “yeni diizen”e uyarlanmis ve yeniden tamimlanmislardir.
Akrabalik, kan-bag1 ve grup dayanigmasi ile ilgili olan seyyid ve serif kavramlarinimn
icerdikleri anlamlar, yeni ‘Islam’ toplulugunun inang ve amaclari gergevesinde yeniden
yorumlanmuslardir. Bir bakima, kabileye yonelik olan asabiye, bundan sonra Islam
topluluguna ve onun amagclarina yonlendirilmis ve “Miisliiman cemaati, iimmet,
disaridan gelen saldirilara karsi bir kabile gibi” (Rodinson 2008: 267) kars1 koymaya
baslamistir.

Medine giderek Islam ‘cemaat’inin, aym ‘inang’ ve duygulari paylasan bir toplumun,
merkezi haline gelirken, Muhammed de, Allahin elgisi ve yeni dinin kurucusu sifatiyla,
s6z konusu yeni Islam toplulugunun ve merkezinin ‘seyyid’i olmus ve eskinin kabile
soylular1 olan egraf (serif’in ¢ogulu) da, peygamberin, dostlari, yoldaslari olan ashab
(sahabe’nin ¢ogulu) olmustur (Arendonk 1997).

Bununla birlikte, her ne kadar kabileye isnad edilen kan bag1 ve akrabalik yerini Islam

kardesligine ve ‘akrabaligi’na birakmissa da, akrabalik ve kan bagina atfedilen 6nem
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devam etmistir. Bilindigi gibi islam &ncesi Arap toplumu soyun erkek tarafindan devam
ettirildigi ‘babasoylu’ bir toplumdur ve bu toplumsal yap1 i¢inde erkek c¢ocuk sahibi
olmak ¢ok 6dnemlidir. Muhammed, daha peygamberligin ilk donemlerinde, erkek ¢ocuk
sahibi olmadig1 i¢in, Kureysliler tarafindan bu durumu ‘soyu kesik’ (ebter) seklinde
alay konusu edilmistir. Bunun iizerine, Kevser suresinin “Siiphesiz biz sana Kevser'’i
verdik. Oyleyse Rabb’in icin namaz kil ve kurban kes. Dogrusu asil soyu kesik olan
sana kin duyandir” (Kevser, 108: 1-2-3) ayetleri inmistir. Daha sonrasinda, herkesin
soyunun erkek evladindan devam ettigini fakat kendisinin soyunun kizi Fatma’nin
cocuklarindan devam ettirilecegini ifade etmesi, Islamiyet déneminde, peygamberin
kendisinin bile kan bagma dayali akrabalik ve soy iligkilerinden ayri diistiniilmedigini
gostermektedir. Fakat bir farkla, sadece kendisine verilen bir ‘ayricalik’ olarak, soyu
cok sevdigi kiz1 Fatma araciligiyla devam ettirilecektir. Bu durumu, ‘gelenek’teki kisa
stireli bir kirllma olarak degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim ‘soy’un devam
ettirilmesi Fatima’nin erkek cocuklari olan ve daha sonra ‘serif’ ve ‘seyyid’ soylarinin
dayandirilacagi kimseler olarak anilacak olan, Hasan, Hiiseyin ve onlarmn soyu ile ile
sinirh tutulmus, kiz gocuklari, kendileri ‘soy’ i¢inde kabul edilse bile ¢ocuklari, var olan
toplumsal yap1 gere§i bu ‘ayricalik’tan mahrum edilmistir. Dolayisiyla, Fatima ile
kirilmaya ugrayan ‘gelenek’, Hasan ve Hiiseyin araciligiyla tekrar ‘diizeltilmis’tir.

Bu durum, Peygamberin vefatindan sonra da devam etmis ve eski ‘akrabalik’ ve ‘soy’
iliskileri yeni Islami formlariyla varliklarini siirdiirmiislerdir. Kuskusuz bu yeni formda

en ¢ok ‘ehl-i beyt’ kavramiyla 6n plana ¢ikan peygamberin ‘soy’u olmustur.

2.2.1.Ehl-i Beyt ve Peygamberin ‘Kutsal Soyu’

Hz. Muhammed’in vefatindan ¢ok sonra ortaya ¢ikacak ve O’nun soyundan gelenleri
tarif etmek amaciyla kullanilacak olan ve yine peygamberin kendisinden kaynakli bir
‘kutsiyet’ halesi ile ¢evrilecek olan ‘seyyid’ ve ‘serif” olmanin ilk kosulu ‘ehl-i beyt’ten
olmaktir. Bu nedenle, ehl-i beyt kavrami, bu kavramin i¢ine kimlerin dahil oldugu Islam
diinyasinda siirekli tartisma konusu olmustur. Bilindigi iizere, Islam toplumunun,
toplumsal, ekonomik ve siyasal yagsamini diizenleyen kurallarin ana dayanaklar: birincil
derecede Kur’an’dir. Kur’an’da konu edilmeyen durumlar i¢in ise bagvuru kaynagi

Peygamberin konu hakkindaki sozleri yani hadisler ve siinnet, yani davraniglaridir. Bir
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baska deyisle, bir konunun 6nem derecesi onun Kur’an ve hadislerde gecip gegmedigine
gore degisebilmektedir. Dolayisiyla, ehl-i beyt’in Islam toplumu icindeki énemi, Kur’an
ayetleri ve hadislere dayamilarak ifade edilmektedir. Bununla birlikte, Islamiyet icinde
iki ana akim olarak degerlendirilebilecek Sii ve Siinni ekollerin konulara yaklasima,
yine Kur’an ve hadis esas alinmak iizere, farklilik arz etmektedir. Daha sonraki iktidar
miicadelelerinin ‘mesruiyet’ dayanagi olacak olan ehl-i beyt ve buna kimlerin dahil
oldugu da, tartismalarin farklilik arz ettigi 6nemli bir konudur. Ehl-i beyt’in énemini
gostermek igin referans alinan ve ayni zamanda tartismaya konu olan ayet Ahzab
suresinin 33. Ayeti icinde yer alan “...Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden kiri gidermek ve sizi
tertemiz yapmak istiyor” (Elmalii M.Hamdi Yazir, Kuran-: Kerim Meali, Tarihsiz)
ifadedir.

Sii goriis’e gore bu ayet inerken, orada esi Ummu Seleme de oldugu halde peygamber
yalniz Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i abasinin altina alarak “Allahim bunlar benim
Ehl-i beytim’dir, onlart giinahlarindan temizle!” diye dua etmistir (Bakiri 2007: 21).
Dolayistyla Sii goriise gore ehl-i beyt sadece bu bes kisiyi ve onlarin soyundan gelen 12
imami ifade etmektedir. Diger yandan, Stinni goriig, ehl-i Beyt kavramini ¢ok genis
tutmustur. Bir kismi, kelimenin anlamindan, yani ehl-i beyt (ev halki), yola ¢ikarak
sadece peygamberin hanimlarinin bu kapsama girdigini ifade ederken, diger bir kismi da
hanimlarinin yani sira ¢ocuklarin1 ve torunlarini, amcalarint ve onlarin soylarint da bu
kapsam ic¢inde degerlendirmektedir. Yine, kavrami sadaka almalari haram kilinan
peygamberin amcast Ebu Talib’in ogullar1 Ali, Akil, Cafer ve ailelerini ve amcasi
Abbas ve ailelerini igine alacak sekilde genisletenler oldugu gibi, Imam Safii’nin
kavrami Beni Muttalib’i de igine alacak sekilde genislettigi ifade edilmektedir. Bununla
birlikte, Abdullah b. Mesud ve Selman-i Farisi gibi sahabeleri de ehl-i beyt iginde kabul
edenler bulunmaktadir (Goldziher 1986: 257-258; Kili¢ 2004: 23)*. Medine’de Islam
peygamberi Muhammed’in vefatindan sonra ‘Kureyslilik’ 6n plana ¢ikarken, 6zellikle
halife Osman’in déneminde, Beni Umeyye’ye taninan ayricaliklar nedeniyle, Hagimi
ailesinden olmak daha 6nemli olmaya baslamis goriinmektedir. Bu durum, ehl-i beyt

kavramininin da sinirlarinin yeniden tanimlanmasini beraberinde getirmistir.

13 Ayrica bkz. A.S.Tritton “Ahl al-Kisa” EI, v.1, p.264; Ahmet Ozel, “Al”, TDVIA, 11, 306; Siileyman
Uludag, “Al-i Aba”, TDVIA, 11, 307; Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, TDVIA, X, 499; Arendonk, “Sharif”, EI,
v.9, p.331.
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Diger yandan, Arendonk (1997: 331), Beni Hasim’in ehl-i beyt i¢inde degerlendirilmesi
egiliminin hicri 2. ylizyilda basladigini ifade etmektedir. Arendonk, al-Kumayt’in Beni
Hasim’i, ‘yaratilanlarin en yiicesi’, ‘ylice asaletin (haseb) en iist noktasi’ seklinde
degerlendirdigini ve bu ve benzeri ifadelerin, Ibn-i Sad’dan aktarilan “Allah Ibrahim’in
ogullarndan Ismail’i, ismail’in ogullarindan Beni Kinana’y1, Beni Kinana’dan Kureysi
ve Kureys’ten de Beni Hasim’i se¢mistir” seklindeki hadise dayandirildigini
belirtmektedir.

Daha onceden de ifade edildigi ilizere, peygamberin vefatindan sonra ortaya c¢ikan ve
Hulefa-i Rasidin (dort halife) donemi sonrasinda iyice belirginlesen iktidar
miicadelesinde ‘ehl-i beyt’ gittikge daha 6nemli bir yer tutmaya baslamistir. Halifenin
ehl-i beyt’ten olmas1 gerektigi goriisii, ehl-i beyt’e kimlerin dahil oldugu tartismalarini
da beraberinde getirmistir. Muaviye’nin halifeligi ve sonrasinda gelisen olaylar genel
olarak Beni Hasim’in, onun i¢inde de muhalefette olan Talibiler ve Abbasilerin
timiiniin ‘ehl-i beyt’ iginde degerlendirilmesini beraberinde getirmistir. Burada, iktidar
miicadelesinde geleneksel Arap toplumunun en O6nemli 6zelliklerinden birisi olarak
ifade edilen, kan bagina dayal1 akrabalik ve soy iliskisinin, yeniden ve bu sefer Islami
yorumuyla ortaya ¢iktigi goriilmektedir. ehl-i beyt, bu anlamda iktidar olmak isteyen

Hasimilerin dayandiklari en 6nemli toplumsal ve hukuki zemindir.
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Sii Yorum™

Siinni Yorum **

Sekil 3: Seyyid ve serifler. * 10. yiizyldan sonra 6zellikle Fatimilerle birlikte iyice belirginlesen Sii
yorum. ** 10.yiizyila kadar Siinni yoruma gore Abbasiler de seyyid olarak kabul edilmekteydiler.
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Abbasilerin iktidart doneminde de ehl-i beyt kavraminin Talibiler ve Abbasiler icin
kullanildig: hatta bu soylar i¢in ilk nikabet teskilatinin da bu donemde kuruldugu ifade
edilmektedir (Saricik 2003; Kilig 2005; Arendonk 1997). Bu dénemde yine, ehl-i beyt
kavraminin bagta Talibi ve Abbasiler olmak {izer Beni Hasim i¢in kullanildigini ve bu
ailelerden gelenlerin de ‘serif’ olarak tanimlandiklar1 goriilmektedir. Bu tanimlamalar
Fatimilerle birlikte degisime ugradigi goriilmektedir.
Ali taraftarlarinin Abbasi imparatorlugu simirlarinda iginde giristikleri ayaklanmalar
sonucunda bir¢ok yerde Sii hanedanliklar kuruldu. Bunlardan bir tanesi de, Misir’da
kurulan Fatimi devletidir. Peygamberin torunu Hiiseyin’in soyundan geldiklerini iddia
eden Fatimiler ile birlikte Seyyid ve Serif kavramlarinin kullanimlart ‘sinirlandirilds’.
Fatimiler ile birlikte, sonrasinda Islam toplumlarinin tiimiinde kabul gorecek sekilde ve
Seyyid, Hiiseyin soyundan gelenleri; Serif ise Hasan’in soyundan gelenleri tanimlamak
tizere kullanilmaya baslandi. Bu kavramlarin ‘sinir’lariin mesruiyetleri de ¢ogunlukla
hadisler ile saglanmaya caligildig1 gériinmektedir.
Bu tanimlamalar1 pekistiren ¢esitli hadisler glinlimiizde de bagvurulmaktadir. Bunlardan
bir tanesi akrabalifi dnemseyen ve baba soylulugu yeniden ve bu kez kadin iizerinden
tireten bir hadis olmasi agisindan 6nemlidir;
“Her annenin oglu i¢in kendilerine mensub olacagi bir asabe (baba cihetinden
akrabalar) vardir. Fatima’nin iki oglu (Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) bundan
miistesna. Clinkii ben, onlarin velisi ve asabesiyim” (akt. Saricik 2003: 10).
Yani, peygamberin soyu, kiz1 Fatima ve fakat onun iki oglu ile devam edecektir.
Bir diger hadis ise, Hasan ve Hiiseyin’in ve dolayisiyla onlarin soyundan gelenlerin
‘seyyid’ligine delil olarak ifade edilen “Hasan ve Hiiseyin cennetlik genglerin iki
seyyididir” seklindeki hadistir. S6z konusu hadisler giiniimiizde de, seyyid ve serif
tanimlarinin mesruiyet zeminini olusturmaktadirlar™®.
Dolayistyla, Islam 6ncesi Arap toplumunda kabile reisi anlaminda kullanilan seyyid ile
“asil” anlaminda kullanilan serif {invanlari, Islam ile birlikte, peygamber ve O’nun
‘ailesi’ i¢in kullanilmaya baslanmis, daha sonrasinda ise soz konusu kavramlarin
anlamlar1 daha da daraltilarak sadece Ali ve Fatima’nin ogullar1 olan Hasan ve

Hiiseyin’in soyundan gelenler i¢in kullanilmaya baslanmistir.

1 Seyyidligin hadislerle desteklenmesi konusunda bkz. Adak (1998).
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Benzer sekilde, konu ile ilgili dile getirilen bir bagka hadis de sdyledir; “Benim disimda
kan ve evlilik yoluyla olan tiim akrabalik iligkileri Kiyamet giinii gecersizlesecektir”
(Rodinson 2007: 348; Arendonk 1997). S6z konusu bu hadis, bir yandan ‘tmmet” ve
“Islam kardesligi” seklinde doniistiiriilen eski kabilesel baglarin ve akrabalik
iliskilerinin Islamiyet i¢inde bu sefer peygambere kan ve akrabalik bag ile bagl olan
bir ‘kutsal kan aristokrasisi’nin ortaya ¢ikmasinin zeminini olustururken, diger yandan
kan bagina dayali akrabalik iliskilerinin Islamiyet iginde yeniden iiretilmesini ifade
etmektedir. Bununla birlikte, s6z konusu hadis, Islam ‘diinya’s1 i¢inde yiizyillardir siiren
ve bu ‘kutsal soy’ iliskisi i¢inde yer almak isteyen sahte seyyidlerin ya da teseyyiid’tiin
ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir.

Giiniimiizde de, s6z konusu bu tanimlamalar Islam toplumlarmin g¢ogunda kabul
gormektedir. Bunun yaninda Hasan’in soyundan gelenler i¢cin Hasani ve Hiiseyin’in
soyundan gelenler i¢in de Hiiseyni tanimlamasi da kullanilmaktadir.

Arastirma alaninda da peygamber soyundan olanlar Hasani ve Hiiseyni olarak ifade
edilmektedirler ve Fatimilerden kalan ayrim uyarinca Hiiseyniler seyyid ve Hasaniler
de serif olarak kabul edilmesine karsilik daha ¢ok Hasani ve Hiiseyni ya da genel olarak
‘seyyid’ tanimlamalar1 kullanilmaktadir. Kendilerini Hasani olarak tanimlayan
‘seyyid’lerin varligi ile birlikte, kendilerini Hiiseyin’in soyuna baglayan seyyidler daha
cogunluktadir. Bu anlamda seyyidlik, kendilerini Hiiseyin ve/veya Hasan araciligyla

peygambere baglayanlar i¢in ‘kutsal soy’a dahil olmayi ifade eden bir aidiyet iliskisidir.

2.3.KIMLIK

Kimlik kavrami, Hem bireysel hem de toplumsal yonii olan, kisinin ‘kim’ olduguna
iliskin bilgi veren bir kavramdir. Kisinin i¢inde bulundugu toplumsal ortamda
taninmasi, kendini tanimlamasi olarak da ifade edilebilecek kimlik, Bozkurt Giiveng
(1996: 3)’e gore en yalin tanimiyla;
[Klisilerin, gruplarin, toplum veya topluluklarin ‘Kimsiniz, kimlerdensiniz?’
sorusuna verdikleri yanit ya da yanitlardir”.
Her ne kadar kisilerin, toplum veya topluluklarin kendilerine iligskin verdikleri yanitlar
olarak ifade edilse de, kimlik, ayn1 zamanda bagka bir boyutu, disaridan taninma

boyutunu da i¢ermektedir. Dolayisiyla kisilerin, toplum veya topluluklarm, ‘kim’



45

olduklar1 ya da ‘kimlerden’ olduklari sorularina verdikleri yanitlar, ayn1 zamanda
baskalarinin da onlarin ‘kim’ olduklart ya da ‘kimlerden’ olduklarina iligkin verdikleri
yanitlar1 da igermektedir. Dolayisiyla kimlik olgusunda hem disaridan bir tanimlama
hem de icerden bir tanimlama s6z konusu olmaktadir. Bunun basit bir 6rnegi, isim
verme ya da bir isim sahibi olmaktir. Ornegin, kisiye ya dogustan bir isim verilir ya da
eskiden oldugu gibi kisi belli inisiyasyon torenlerinden gegerek kendisi bir ‘isim’ alir.
Her iki durumda da, kisinin hem kendini tanimlamasi, hem de tanimlanmasi durumu
ortaya ¢ikmaktadir.

Tanimlama ve taninmanin yani sira, kimlik ile iligkili bir bagka 6énemli nokta da, daha
¢ok kimligin toplumsal boyutu ile ilgili olan aidiyettir. Burada ortaya ¢ikan, kisinin,
‘kim” oldugu ya da ‘kimlerden’ oldugu sorusuna bir topluluk, cemaat, toplum veya
etnik grubu isaret ederek verdigi kolektif kimlige dair yanitlar olmaktadir. Dolayisiyla
insana Ozgli bir kavram olarak kimlik olgusunun iki temel bilesen {iizerinden
aciklanabilecegini ifade etmek miimkiindiir. “Bunlardan ilki tanimlama ve taninma,
ikincisi ise aidiyettir” (Aydin 1999: 12).

Kimlik, biyolojik, psikolojik ve kiiltiirel ya da sosyal boyutlar1 olan bir olgudur. Bu
boyutlar1 birbirinden ayirmak, ayr1 ayr1 ele almak ‘kimlik’ olgusunu agiklama
noktasinda sikinti meydana getirir. Sosyo-kiiltiirel bir varlik olarak insan, ic¢inde
yasadig1 topluma dogdugunda daha ¢ok ‘cins’iyet iizerinden, yani ‘kiz’ ya da ‘erkek’
olarak tammlanir ve tammir™. ‘Kim’ olduguna ya da kim olacagna iliskin verilen
‘isim’le birlikte artik i¢inde bulundugu toplumun bir {iyesi olarak taninir. Bu taninma ya
da ‘disardan’ tanimlama kisinin daha sonraki yasaminda da etkisini gosterecek ‘ait’
olmanin, ‘ait” olarak hissetmenin temelini olusturmaktadir. Kuskusuz burada belirleyici
olan, icinde yasaylp blyludigi, kiltirlendigi toplumsal ve Kkiiltiirel ortamdir.
Dolayisiyla kimlik, ‘erkek’ veya ‘kiz’ seklinde biyolojik bir varlik olarak dogan kisinin,
dogdugu andan baslayarak, bir ‘isim’ seklinde tanimlanmasi seklinde devam eden,
kiltirleme ve Kkiltiirlenme siiregleriyle kisinin ‘kim’ ve/ya ‘kimlerden’ oldugu
sorularia cevap vermesini saglayan, durumsal olarak degisebilen biyolojik, psikolojik

ve sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak tanimlanabilir.

1> Burada, ifade edilmek istenen ‘insanin biyolojik bir varlik olarak diinyaya gelmesidir’. Tammlamanin
kendisinin bile ‘toplumsal’ ya da ‘kiiltiire]’ oldugu ger¢egi, kimlik’i sosyal ve kiiltiirel bir olgu
yapmaktadir.
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Kimlik, ifade edildigi gibi, zamana, mekana, sosyal ve sinifsal konuma gore degisebilen
bir olgudur. Her insan, genel olarak erkek veya kadin'®, Ahmet veya Ayse olarak
tanimlanirken, ayn1 zamanda anne, baba, kiz kardes, erkek kardes olarak da tanimlanir.
Sokaga ¢iktiginda aile ismiyle yeni bir ‘kimlik’ edinen kisi, bulundugu sosyal konuma,
calistigt meslek grubuna gore de cesitli ‘kimlik’ler almaya baglar. Bulundugu
‘mekan’dan, ya da yasadigi toplumsal ortamdan baska bir mekana ya da toplumsal
ortama gectiginde s6z konusu kimliklerinin yaninda ‘ait’ oldugu ‘grup’ ismiyle taninir
ya da kendisini tanimlamaya baslar'’. Tiim bunlar, kimligin, canlilar alemi i¢inde bir tiir
olarak insan olmaktan Otiirii biyolojik, toplum i¢inde bir birey olmasindan Otiirii
psikolojik ve i¢inde kiiltiirlendigi bir toplumsal ortamdan &tiirli de sosyo-kiiltiirel
boyutlarina isaret etmektedir.
Kimlik, terim olarak uzun bir tarihe sahip olmasina karsin yaygin kullanimi 20. yiizyilin
ilk yarisinin sonlarina rastlar. 1940’larda psikoloji ve sosyal psikolojinin kapsami i¢inde
ele alman kimlik, daha ¢ok benlik kavrami ile birlikte kullanilmistir. Psikolojideki bu
kullanimi ile kimlik, benlik, kisilik gibi kavramlar ile birlikte ele alinmistir. Burada
kimlik bireysel benligin belirginligine ve devamliligina isaret etmektedir (Niezen
2012)'®. Bu anlamda kimlik, bir bireyi diger bireylerden ayiran karakteristikler seklinde
ifade edilmektedir (Askin 2007:214).
Bunun yaninda kimlik, ayn1 zamanda duygusal nitelikte, zihinsel ve biligsel bir yap1
olarak bireyin ‘kim oldugu’ ile de iligkilidir. Bilgin (1996: 182)’nin tanimiyla;

“Kimlik, bireyin kendi kendisini, davraniglari, ihtiyaclari, motivasyonlar1 ve ilgileri

belirli bir dl¢lide tutarhilik gdsteren kendi kendine sadik, digerlerinden ayr1 ve farkl

bir varlik gibi algilamasini iceren, biligsel ve duygusal nitelikte bilesik ve zihinsel

bir yapidir”.
Psikolojideki, kimligin, benlik ile iligkili kullanimina karsin, sosyal psikolojide ve
sosyolojik kuramlarda, kimligin insana 6zgii bir kavram olmasi1 ve insanin da sosyal bir

varlik olmasindan 6tiirti, kimligin sekillenmesinde organizmanin i¢ dinamiklerinin yan

sira sosyal yasamin da onemli bir etkisi oldugu ifade edilmeye baslanmistir. Benlik,

18 Bir iigiincii nokta olarak ifade edilebilecek olan ‘heteroseksiiel’lik dogustan gelen biyolojik bir durum
degil, sonradan yapilan bir ‘tercih’ sonucu elde edilen bir kimliktir.

Y Kimlik olgusunun kullamm yerleri konusunda ayrica bkz. Giiveng (1996: 3-6); Rogers Brubaker &
Frederic Kooper (2000), “Beyond ‘Identity’”, Theory and Society, Vol. 29, No. 1, pp. 1-47; James D.
Fearon (1999), What is identity?, https://web.stanford.edu/group/fearon-research/cgi-bin/wordpress/wp-
content/uploads/2013/10/What-is-1dentity-as-we-now-use-the-word-.pdf Erisim Tarihi: 05.02.2014.

!® Ronald Niezen (2012) “Identities”
http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1002/9780470670590.wbeog281/pdf erisim tarihi: 27.01.2014
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bireyin toplum i¢indeki davranis ve etkilesimlerini etkilerken, bireyin iginde yasadigi
sosyal ortam da benligin olusumunu 6nemli 6l¢iide belirlemektedir. Dolayisiyla benlik
ve sosyal davranislar birbirlerini etkileyen, i¢ ice ge¢cmis kavramlar olmaktadir. Bu
durumda benlik, bir yanmiyla bilissel ve i¢giidiisel, eylem anlaminda da sosyal bir yap1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kagit¢ibasi 2000: 86).

Kimlik kavraminin, benlik, kisisel ozellikler, sz konusu kisisel 6zelliklerin ortaya
citkmasmin sosyal temeli gibi daha ¢ok bireysel olarak ele alinmasimnin yani sira,
toplumsal ve etnik gruplar ve uluslar gibi kolektivitelerin farkliligina isaret edecek
sekilde kullanilmaya baslanmasi 1970’lerdeki etnisite tartismalarinin yogunlasmasi ile
birliktedir.

1970’lerde baslayan etnisite, etnik grup tartismalar1 bireysel kimlik yaninda, ulus ve
etnik Kimliklere isaret eden kolektif kimlik kavramimin da yogun bir sekilde
tartisilmasint beraberinde getirmistir. Bireysel kimlik, bireyin ‘kim’ olduguna isaret
ederken, kolektif kimlik ‘grup’larin ‘kim’ligine isaret etmektedir. Kollektif kimlik, belli
bir grubun ya da toplulugun daha ¢ok farkliliklar1 tizerinden kendisini ‘6teki’lerden
ayirdigy; dil, tarih, gibi dgelerin yan sira toplumsal bellek ile ortilen bir grup kimligini
ifade etmektedir. Birbiriyle iliskili olan bireysel ve toplumsal kimlik’i Assmann parca
biitiin iligkisi i¢inde ele alir, ona gore; “Parca biitiine baglidir ve kimligini ancak biitiin
icindeki rolii ile kazanir, biitlin ise pargalarin birlikteliginden olusur” (Assmann
2001:131).

Diger taraftan, Assmann, her ne kadar ‘ben’ ve ‘biz’ kimliklerinin ‘karsit ikiligi’ yerine,
kimlik olgusunu, ‘ben’ kimligi altinda ‘bireysel’ ve ‘kisisel’ ve ‘biz’ kimligi altinda da
‘ortak’ olmak tizere tiglii kategoriler seklinde ifade ediyor ise de, genel anlamda ‘ben’
ve ‘biz’ kategorilerini yadsimamaktadir. Bu kategoriler i¢inde, bireysel kimlik ‘kendilik
bilinci’ ile ilgili bir durum iken, kisisel kimlik ise bireyin toplum i¢inde aldig: roller ile
ilgilidir.

Assmann (2001: 132) bireysel kimlik ve kisisel kimligi su sekilde tanimlamaktadir:

“[Blireylerin bilincinde kurulan ve saklanan, onu tiim (‘Gneme sahip’)
digerlerinden ayiran detaylarin yarattigi imge, bedensel varligin kilavuzlugunda
gelisen kendilik bilinci, onun indirgenemezligi, benzersizligi ve yeri
dolduramazligidir”. Kisisel kimlik ise bireyin, sosyal yapinin 6zel bilesimlerine
dahil olusu ile yiiklendigi roller, 6zellikler ve yetkilerdir”.
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Bunun yaninda ortak kimlik ise sembolik bir bicimlendirme olarak
degerlendirilmektedir. Ortak kimlik ya da biz kimligi veya kolektif kimlik denildiginde,
grubun yarattig1 ve iiyelerinin kendilerini 6zdeslestirdikleri bir imge anlagilmaktadir
(Assmann 2001: 132-33).

‘Ben’ yerine ‘biz’ algisinin 6n planda oldugu kolektif kimlikler arasinda birkag kiginin
belli bir amag i¢in bir araya geldigi sinirli gruplardan, iiyelerinin sayist milyonlara varan
topluluklara, cemaatlere, partilere, ¢esitli ideolojik orgiitlenmelere kadar genis bir
yelpaze bulunmaktadir. Bunlarin hepsinde de, iiyeleri bir araya getiren ortak bir amag ya
da ‘sembolik’ bir duygu diinyas1 bulunmaktadir. “Birinin digerleri ile iliski i¢inde bir
kimlik olusturabilmesi i¢in, onlarla ortak ‘simgesel duygu diinyasi’nda yasamasi” ve
ortakligin bilince ¢ikarilmasi gerekmektedir (Assmann 2001: 135). S6z konusu ‘ortak
simgesel diinyada yasamak’ kisilere, i¢cinde bulunduklari topluluga aidiyet bagi ile
baglanmalarini, kendilerini s6z konusu toplulugun iiyesi olarak hissetmelerini
beraberinde getirir. Ayn1 duygu diinyasinin i¢inde yer almak, ayn1 amagclar ve hedefler
icin miicadele etmek, i¢inde bulunulan toplulukla 6zdesim kurmak ile
gerceklesmektedir. Ozdesim kurmak ve ayn1 ‘simgesel diinya’nin i¢inde yasamak, ‘biz’
ve ‘Oteki’ler lizerinden tanimlamay1 ve taninmayi ortaya ¢ikarir.

Kollektif kimlikler benzerlikler ve farkliliklar tizerinden ortaya ¢ikarlar. Bir topluluga19
ait olmak, kendisi gibi ayn1 ‘simgesel diinyada’ yasayanlarla benzer olmayi, kendisi gibi
benzer ‘simgesel diinyalarda’ yasamayanlardan farkli olmay1 gerektirir. Benzerlikler ve
farkliliklar ise, temel antropolojik bir yaklagim olarak kiiltlirlerin benzer veya farkli
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bireyi toplumun bir {iyesi yapan, o toplum ve onun
simgesel diinyas1 ile 6zdesim kurmasini saglayan kiiltiirdiir. Bir sosyal varlik olarak
insan, i¢inde bulundugu toplumun kiiltiiriinii dogdugu andan itibaren almaya baglar. Bu
stire¢ antropolojide kiiltiirlenme olarak adlandirilmaktadir. Bu kiiltiirlenme siireci 20
icinde dil 6nemli bir 6ge olarak insanin i¢inde yasadigi kiiltiiriin kodlarina erismesini, o
kiiltiirle 6zdeslik kurmasini saglamaktadir. Dil iizerinden toplumla ve toplumun ge¢misi
ile kurdugu iliski, bireye kendisini, i¢inde yasadig1 toplulugun ya da toplumun bir iiyesi

olarak hissetmesini, ayni ‘duygu diinyasi’'nda yasamasin1 beraberinde getirir.

19 Topluluk kavrami Cohen (1999: 12) tarafindan su sekilde tanimlanmaktadir; “Topluluk, bir kimsenin
ait oldugu ve akrabaliktan daha biiylik, ama ‘toplum’ dedigimiz soyutlamadan daha dolaysiz olan bir
kendiliktir”.
2 Kjiltiirel siiregler icin bkz. Bozkurt Giiveng (1996b), Insan ve Kiiltiir, 7.bs. Istanbul, Remzi kitabevi,
114-129 ss.
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Dolayistyla dil ve kiiltlir, bireye i¢inde yasadigi toplumun digerlerinden ‘farklr’
oldugunu hissettirerek, kendisini onunla 6zdeslestirdigi bir toplumsal kimlik kazandirir.
1940’larla birlikte psikolojinin arastirma konusu olarak ortaya ¢ikan kimlik, 1960’larla
birlikte sosyal psikolojinin ve sosyolojinin ilgi alanina girmis, giderek etnisite ve etnik
grup caligmalart ile antropolojinin konusu haline gelmistir. 1990’larda gerek Sovyet
Blogunun dagilmasi, Balkanlar ve Ortadogu’daki etnik catismalar kavramin siyasal
boyutuyla tekrar giindeme gelmesini, yeniden ele alinmasin1 beraberinde getirmistir.
Gilinlimiizde, yaratilan veya ifade edilen ‘kiiresellesme’ ya da ulasim ve iletisim
teknolojisi ile insanlarin ve toplumlarin birbirine giderek daha ‘yakin’ oldugu
diisiincesine ragmen, diinyanin dort bir tarafinda meydana gelen ‘etnik’ catigmalar,
kimlik kavraminin 6zellikle de bir kolektif kavram olarak etnik kimlik kavraminin hala
o6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte, ayni siireg ile yeni grup, cemaat veya etnik ‘kimlik’ler ortaya ¢ikmakta
veya eski kimlikler yeniden iiretilmektedir. Bu durum basta etnik kimlik olmak {izere,
bazen ‘etnik’ kimlik i¢inde ortaya ¢ikan ‘grup’ ya da cemaat kimliklerinin ortaya ¢ikis

kosullarin1 anlama gerekliligini ortaya koymaktadir.

2.3.1.Etnik Kimlik ve Etnisite

Kisilerin 6zdesim kurarak kendilerini tanimladiklar1 kolektif kimlik kategorileri
arasinda On plana ¢ikan, ortak ata, dil, din ve yasadiklar1 mekan gibi ortak ozelliklerin
tiimii veya bunlardan herhangi birisi dolayisiyla 6zdesim kurduklari ‘etnik’ kimliktir.
Etniklik, giiniimiizde ayn1 zamanda ‘Oteki’lerle farkliligi ortaya koyan ve bdylece
‘ulusal’ varligin mesruiyet temelini de olusturan bir tutunum kategorisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Diger bir ifade ile etnik kimlik, ayn1 zamanda farkliliklar ve benzerlikler
tizerinden insa edilen ve devam ettirilen bir ait olma sorunudur. Weeks (1998: 85)’in de
ifade ettigi gibi “kimlik, baz1 insanlarla nelerinizin ortak olduguna ve sizi baskalarindan
neyin farklilagtirdigina iligkin bir ait olma sorunudur”.

Etniklik, etnisite gibi kavramlar temelini ethnie sézciigiinden almaktadirlar. Aydin
(1999: 53)’e gore;
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“Etnisite konsepti, birlikte yasayan ve hareket eden insan kollektivitelerine igaret

eden antik Grekgedeki ‘ethnos’dan gelmektedir™? .

Bununla birlikte, antik Yunanda ethnos sozciigii farkli kisiler tarafindan farkli
baglamlarda kullanilmistir. Bir yandan, Yunancadan farkli bir dil konusan ‘barbar’lari
tanimlamak i¢in kullanilirken, diger taraftan farkli kdkenden gelen bir grup insani
tanimlamak icin de kullanilmistir (Sdzciigiin farkli kullanimlari icin bkz. Ozmen 2006:
21-22). Farkli baglamlardaki kullanimina ragmen, sozciigiin, ‘6teki’yi tanimlama gibi
baz1 ortak noktalara da isaret ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu donemde
ethnie sozcligiiniin, her ne kadar giiniimiize ‘halk’ ya da ‘ulus’ olarak ¢evriliyor olsa da,
belli bir soy grubunu, ya da farkli bir dil konusan belli bir toplulugu ifade etmek igin
kullanildig1 ifade edilebilir. Bu anlamda ethnie’ler, basit bir ifade ile farkliliklar
lizerinden bir araya gelmis, ‘biz’ ve ‘6teki’ lizerinden kendilerini tanimlayan topluluklar
seklinde ifade edilebilir. Ingilizcedeki kullaniminin da, benzer sekilde ‘oteki’yi ifade
ettigini vurgulayan Sollors (2001: 4814), 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar sdzciigiin,
oteki halklar1 ve genellikle negatif anlamiyla ‘dinsiz, kafir’ seklinde tanimlamak {izere
kullanildigin1 belirtmektedir.

19. yiizyilda ‘ulus’ kavramimim 6n plana ¢ikmasiyla, ‘etnik’lik ulus diginda kalan,
fiziksel goriiniis ve/veya kiiltiirel agidan ‘farkli’ veya bunlarin her ikisinin ‘ortak’
oldugu ‘farkli” gruplar1 ifade etmek i¢in kullanilmaya baslanmistir. Etnik grup,
aralarinda fiziksel ya da Kkiiltiirel benzerlikler veya ikisi birlikte bulunan ve bu
benzerliklerden dolay: benzer koken iddiasinda bulunan insan topluluklarini ifade etmek
tizere ele alimmistir (Weber, 1922°den akt. Husk 2011: 9). Bununla birlikte, dzellikle
milliyetcilik fikrinin giderek yayilmasi ile etnik grup varligi, ‘ulus’un ona dayanarak
siyasal bir iddiada bulunacagi, tarih i¢inde ‘degismeden’ kalabilmis ‘ulusun niivesi’
olarak tanimlanmaya baslanmistir. Dolayisiyla sozciige primordiyalist anlamlar
yiiklenilmesinin kaynagini da antik Yunandaki kullanimi ile birlikte, 19. yiizyil ‘ulus’
diisiincesinin olusturdugunu sdylemek miimkiindiir (Ozmen 2006).

Etnisite kavraminin sosyal bilimler alaninda kullanilmasi ise gorece yeni bir gelisme
olup Il. Diinya Savasi ve sonrasina rastlar. Ozellikle II. Diinya Savas1 déneminde ‘irk’
kavraminin, 1rke¢ilik diisiincesi ile birlikte diisliniilmesi nedeniyle yiiklendigi olumsuz

anlamlardan o&tiirii ‘irk” kavrami yerine giderek ‘gdrece’ daha ‘kabul edilebilir’ bir

*! Etnisite ve etnisite konsepti ile ilgili benzer diisiinceler ve kavramin etimolojisi i¢in ayrica bkz. Jenkins
2001: 4824; Husk 2011, Eriksen 2002
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kavram olarak ‘etnisite’ kullanilmaya baslanmistir. Daha 1941 yilinda, savas sirasinda,
Warner etnisite kavramini, cins, yas ve din gibi, insanlarin onlar araciligiyla birbirinden
farklilastig1 bir sosyal kategori olarak bilim diinyasinin kullanimina sokmustur (Sollors
2001). Warner, bireyin, eger, 1) kendisini bir gruba ait veya toplum tarafindan bir gruba
ait olarak ifade edilirse; veya, 2) bir grubun faaliyetlerine katilim saglarsa, spesifik bir
etnik grubun {iyesi olarak smiflandirilabilecegini ifade ediyordu. Daha sonraki
yayinlarinda da kavrami kullanan Warner’in yaninda, David Riesman’da ‘etnisite’
kavramini bir makalesinde kullanmistir.?”> Kavramin poptilerlik kazanmasi ve sosyal
bilimlerde sik¢a kullanilmaya baslanmasi ise 1970’lerde olmustur. Dolayisiyla, etnik,
etnik grup gibi tanimlamalarin zaman i¢inde degisik anlamlarda kullanilmasina karsilik,
benzerlik ve farkliliklar {izerinden bir araya gelen bir ‘grup kimligi’ne isaret ettigi ifade
edilebilir. Ornegin, Wsevold Isajiw (1979: 55) etnik grubu, gayri ihtiyari bir sekilde bir
araya gelen aymi kiltiiri paylasan bir grup insanin ya da ayni grubun atalarinin
kendilerini ayn1 istengsiz grubun iiyeleri olarak tanimlamasi ya da digerleri tarafindan
ayni grubun tiyeleri olarak tanimlanmasi olarak ifade etmektedir.”®

Diger yandan, kavrami daha genis anlamda kullananlar da bulunmaktadir. Horowitz’e
gore etnisite ya da etnik kimlik, “din, dil ve renk ile farklilasan gruplar1 kucaklayan” bir
semsiye kavramdir ve ‘kabile’, ‘wrklar’, ‘milliyet’ ve ‘kastlar’t kapsamaktadir”
(Horowitz 1985: 53).%

Bununla birlikte, ethnie kavrami, daha once de ifade edildigi gibi, primordiyalist ulus
tanimlarinin etkisiyle, kan bagi ile ayni ‘soy’dan olmakla, ayni dili konusmakla
dogrudan iligkili olarak goriilmiistiir. Buna karsilik, etnik kavrami, zaman ve mekana
bagl olarak s6z konusu 6zelliklerden birisini veya birkagini birlikte icerebilir. Kavram

esas olarak bir grubun kendisini iliskide bulundugu ‘Gteki’lerden farkli bir sekilde

22 Etnisite kavramumn ilk ne zaman ve kim tarafindan kullamldig1 noktasinda belirsizlik vardir. Eriksen
(2002: 15) ve Aydin (1999: 54)’a gore sosyal bilimler alanéinda kavram ilk defa 1953’te Amerikali
sosyolog David Riesman tarafindan kullanilmigtir. Buna karsilik, Sollors (2001: 4814)’a gore, etnisite
sOzciik olarak ilk defa 1772’de ‘Heathenish superstition’ (dinsiz batil inanglar)’t gostermek igin
kullanilmistir. Daha sonra Warner ve Lunt tarafindan, 1941°de yayinlanan ‘The social life of a modern
community’ c¢aligmasinda, bugiinkii anlamina benzer bir sekilde kullanilmistir. Werner Sollors (2001).
“Ethnic Groups”. International Encyclopedia of the Social & Behavioral Sciences, pp. 4813-4817,
http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/B0080430767027406/pdfft?md5=ae77eac9463c7431a2d
3ab717821e5bd&pid=3-52.0-B0080430767027406-main.pdf, Erisim tarihi: 04.02.2014.

2 Ppeter Kivisto, ‘Ethnicity’ iginde bkz. http:/hirr.hartsem.edu/ency/ethnicity.htm erisim tarihi:
08.02.2014; Ayrica bkz. Wsevold W. Isajiw (1992) “Definition and Dimensions of Ethnicity: A
Theoretical Framework™.

2 Akt. Kanchan Chandra (2006) “What is ethnic identity and does it matter?”” Annual Review of Political
Science, v. 9: 397-424.



http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/B0080430767027406/pdfft?md5=ae77eac9463c7431a2d3ab717821e5bd&pid=3-s2.0-B0080430767027406-main.pdf
http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/B0080430767027406/pdfft?md5=ae77eac9463c7431a2d3ab717821e5bd&pid=3-s2.0-B0080430767027406-main.pdf
http://hirr.hartsem.edu/ency/ethnicity.htm
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tanimlamasi noktasinda ortaya ¢ikar (Aydin 1999: 54). Benzer sekilde Eriksen (2002:
12), etnik ve kiiltiirel kimlik olarak etnisitenin, sosyal konumlar ve karsilagmalar
lizerinden, “insanin hayatin talepleri ve engelleri ile basa ¢ikma yollar1 {izerinden”
meydana geldigini ifade etmektedir. Buradan yola ¢ikarak kavrama yiiklenilen, tarih
icinde degismeden siiregelen Ozcii (essentialist) dogal varlik anlamlarinin, giiniimiiz
antropoloji literatiiriin ortaya koydugu gerceklikler 1s18inda gegersiz kilindigi ifade
edilebilir.

Norvegli antropolog Frederik Barth ve onun ‘Etnik Gruplar ve Swmrlar’ adli galismasi
bu anlamda etnisite tartigmalarina yeni bir bakis agist kazandirmistir. Barth, etnik
kimligin ya da etnisitenin, etnik gruplarinin siirlarinin ve onlarin ontolojik statiilerinin
sosyal gercekligin sabit halleri olarak kabul edilemeyecegini ifade eder. Bunun yerine
etnik kimligin, onun {iretimi ve yeniden iiretiminin giinliik etkilesimler i¢inde ortaya
¢ikan sosyal bir olgu oldugunu belirtir. Dolayisiyla, 6zcii yaklasimlarin tersine etnik
kimligin sosyal organizasyonun dinamik bir yonii oldugunu, duruma, kosullara ve
ihtiyaglara gore manipiile edilebilen toplumsal bir olgu oldugunu ifade eder (Barth
2001; 2001a)%°.

Barth (2001a:13)’a gore etnik gruplar, “sosyal aktorlerin i¢inde yasadiklart gruplara
iliskin yaptiklar1 tanimlamalar sonucunda olusan toplumsal kategoriler”dir. Bu
yaklagimda, sosyal bir aktor olarak bireyin davranigsina 6nem verilmektedir. Etnik gruba
aidiyet toplumsal siirecte meydana gelen farkliliklardan kaynaklanmakta ve meydana
gelen bu farkliliklar sonucunda bireyler kendilerini akraba olduklar1 B grubuna degil de
A grubuna ait hissedebilmektedirler (Barth 2001a: 18). Dolayisiyla etnik kimliklerin
devami her durumda zorunlu degil, toplumsal kosullara ve ihtiyaglara ve bireye sunulan
imkanlara bagl olarak degisebilmektedir (Barth 2001a: 28).

Ornegin, calisma alaninda bolca gozlendigi gibi, bir kisinin ‘seyyid’ olmasi ve onun
‘seyyid’ kimliginden kaynakl ‘Arap’ ya da ‘Kiirt’ etnik kimligine dahil olmas1 mekana,
kullanilan dile ve aym1 zamadan sosyo-kiiltiirel ve siyasal kosullara bagli olarak

degisebilmektedir.

® Etnisite kavramuna iliskin antropolojik yaklasim hakkinda kisa bir 6zet igin ayrica bkz. Richard Jenkins
(2001). “Ethnicity: Anthropological Aspects”. International Encyclopedia of the Social & Behavioral
Sciences, pp. 4824-4828.
http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/B0080430767008561/pdfft?md5=6b80acc57fh19521daf
ff640395afe32&pid=3-s2.0-B0080430767008561-main.pdf, Erisim tarihi: 04.02.2014.



http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/B0080430767008561/pdfft?md5=6b80acc57fb19521dafff640395afe32&pid=3-s2.0-B0080430767008561-main.pdf
http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/B0080430767008561/pdfft?md5=6b80acc57fb19521dafff640395afe32&pid=3-s2.0-B0080430767008561-main.pdf
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Bununla birlikte, Barth, etnik kimlikler i¢in onemli bir 6zellik olarak goriilen soy
birligini, ya da kan bagin1 diglamaz, fakat onun esas olarak ilgilendigi etnik kimligin
olusum kosullar ve siirekliligini saglayan ‘sinir’ kavramidir. Etnik kimligin siirekliligi
de, dislama ve icerme mekanizmalari ile birlikte ‘sinir’ kavrami ¢er¢evesinde ele alinir.
Dislama ve icerme mekanizmalari, grubun ya da bireylerin kendilerini tanimlamalar1 ya
da digsaridan tanimlanmalari ile de iligkilidir ve etnikligin analizinde dikkate alinmalar1
gerekmektedir.

Ote yandan, Aydin (1999: 55)’1n belirttigi gibi etnikligin analizinde 3 kavramsal aragtan
faydalanilabilir. Bunlar;

“[Blir grubun kendini icerden algilayisi olan emik yon, o grubun disaridan
algilanigina isaret eden etik yon ve bu iki unsur arasinda etkin bir denge kuran bir
uylagma alaninin varligidir. Emik yon, dogrudan dogruya kiiltiir kimligi ile
iligkilidir ve kisilerin kendini hangi gruptan algiladigi, kendilerini ne olarak
hissettigi noktasinda tamamen oznel bir yiiklemdir. Etik yon ise bagkalarmin bu
grubun varligina dair yerlesik ve yaygin kanaatlerini kapsar”.

Etnik kimlik ve etnisite tartismalarina yeni bir soluk getirmis olan Barth’in yaklagimi
aynt zamanda etnik kimligin olusumunda ‘seckinler’e onem atfedilmesi noktasinda
caligmamiz baglaminda da degerlendirilebilmektedir. Kiirt ‘seckinler’in son 40 yillik
stirecte daha yogun olmak {iizere yiiz yildan fazla bir zamandir ‘Kiirt’ etnisitesine
dayanarak yeni bir ‘ulus’ olusturma siireci i¢inde 6nemli bir rol oynadiklar1 dikkate
alindiginda bu yaklasim 6nem kazanmaktadir. Bunun yani sira, bu siire¢ icinde, diger
‘etnik’ veya kiiltiirel kimliklerin bir sekilde ‘Kiirt” kimligi i¢ine ‘dahil edildigi’ ya da
‘dahil oldugu’ ayrica gozlenen bir durumdur (Suvari 2002; Keskin 2006). Bu anlamda
Kiirt kimliginin ‘smir’larinin sosyal ve siyasal sartlarin da etkisi ile giderek genisledigi
ve diger ‘kimlik’leri i¢ine aldig1 goriilmektedir.

Bununla birlikte, Barth’in yaklasimmin o&zellikle milliyetgilik ve politik siiregler
sonucunda inga edilen ‘ulus’ kimligi s6z konusu oldugunda daha fazla agiklama ve
ornege ihtiya¢ duysa da, bu yaklasimin kismi olarak ‘inga’ edilen ‘ulus’ kimliklerine,
bunun kendiliginden degil de politik siiregler sonucu gerceklesen bir sosyal siireg
oldugu anlaminda uyarlanabilecegini ifade etmek gerekir.

S6z konusu bu c¢alismada, birbirinden ‘farkli’ olan c¢esitli kimliklerin siyasal siiregler
sonucunda i¢ ice gectigi, din, kan bagi, soy iliskileri ¢ercevesinde bu kimliklerin
varliklarii devam ettirdikleri, durumsal olarak bu kimliklerden bir tanesinin 6n plana

cikarildigt ya da birlikte kullanildigi ifade edilmeye c¢alisilmaktadir. Toplumsal
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kosullara ve iligkilere, siyasal duruma bagli olarak kimlik degisimlerinin ya da
tanimlamalarin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, Ortadogu’da soy ve kimlik iliskisine ve
Ortadogu’nun 6nemli bir karekteristigi olan Islam dini i¢inde etnik kimligin nasil yer

aldigina da kisaca gz atmak gerekmektedir.

2.3.2.0rtadogu’da Soy Gruplar: ve Kimlik

Etnik grup tanimlamalarinda vurgu yapilan bir nokta da kan bagindan kaynaklanan soy
iliskisidir. Ogzellikle 6zcii yaklasimlarda bu vurgu 6n plandadir. Ortadogu’da
giiniimiizde de 6nemli bir tutunum kategorisi olarak ifade edilen ‘soy’ iliskisi goz
ontinde bulunduruldugunda, 6zcii yaklasimlarin etnik grup tanimlamalarinin gerceklikle
ortistiigi diistiniilebilir. Fakat biraz daha ayrintili bakildiginda séz konusu ‘ilksel’
baglarin da kurgusal olabildikleri goriilebilmektedir.

Etnik grup, biyolojik olarak varligini siirdiirebilen, ortak kiiltlirel temellere sahip,
karsilikli iletisim ve etkilesim iginde olan, kendisi ve diger etnik gruplara ait bireyler
tarafindan bir etnik gruba aidiyetle tanimlanan toplumsal bir kategori (Barth 2001a: 13)
olarak tanimlandiginda, pekala belli bir teritoryada, belli bir isimle kendini tanimlayan
ve disaridan da bu sekilde tanimlanan, ortak kiiltiirel 6zellikleri paylagan Ortadogu’daki
asiret orgiitlenmesi de birer ‘etnik’ grup olarak tanimlanabilir. Bununla birlikte, etnisite,
glinlimiizde sikca kullanilan anlamiyla, ‘millet’ ya da ‘ulus’un iizerinde insa edildigi
niive anlaminda kullanildiginda ise, diger tiim toplumsal kimlik kategorilerini ‘etnik’lik
cergevesinde tanimlamak giiglesmektedir.

Tarihsel olarak bakildiginda Ortadogu’da, konumuz agisindan Ozellikle Arabistan
yarimadasinda, toplumsal kimlik algisinin ve aidiyetin asiret ve kabile tanimlamalar ile
ortiistiigli goriilmektedir. S6z konusu bu tanimlamalar kan bagina dayali gercek veya
kurgusal ‘soy’ iligkileri ile kurulmakta ve yine grup kimliginin siirekliligi de ayni
iliskiler cercevesinde saglanmaktadir. Bu noktada, belli bir bolgede kurgusal ya da
gercek bir soy birligi ile birbirine bagli ‘kavim’ler birer etnik grup olarak tanimlanabilir.
Bununla birlikte, bu soy birligi ifade edildigi gibi ¢ogu durumda ‘kurgusal’ bir bag
olmaktadir. Yani, kan bagi akrabalik ve soy birligi lizerinden ortaya cikan kimlik
tutunumu bu yoniiyle objektif olmaktan c¢ok subjektif bir degerlendirmedir. Ciinkii

topluluk i¢ine alinan kole ya da toplulugun korumasi altinda bulunan ‘6zgiir’ insanlar
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(mevali), zaman ic¢inde kendi soylarin1 igine alindiklar1 toplulugun soyu ile
Ozdeslestirmekte ve disaridan da bu sekilde tanimlanabilmektedirler. Bu konuda
referans peygambere isnad edilen “Bir toplulugun kolesi de, o topluluktan sayilir”
ifadesidir (ibn-i Haldun 1977: 322). Bu durumda s6z konusu bireylerin kendi —eski-
‘soy’sal yakinlari ile olan baglarinin bir gizi ve ‘yarar’t kalmadigi i¢in yok sayilir. Ayni
bireyler ‘katildiklar’’ soy grubunun onurundan pay sahibi olurlar. ibn-i Haldun’un
(1977: 322) ifadesiyle;

“Bir baska soydan olanlarla kaynasmis bulunurlarken ve kendi soydan yakinlariyla
ilinti kesilmisken, kendi soy yakinlariyla olan yakinlik baglarinin bir izi ve yarari
kalmadig1 icin gercek soylar1 yok sayilir. Oyleyse toplulugun yakinlari arasina
sonradan alinmig olsalar da, toplulugun bireylerinden sayilip ayni gati altinda
diisiiniiliirler. Bu durumda, bunlarin ‘atalar1 sayildiginda’, bu topluluk icindeki
atalart sayilir ve herkese bu topluluktaki eskiligi oraminda topluluk ailesinin
onurundan pay diiser”.

Topluluk i¢ine alinan ve topluluk onurundan pay sahibi olan s6z konusu Kkisiler,
kendileri olmasa bile torunlari, birka¢ kusak sonra kabile baskanligi yapabilecek
durumu gelebilirler. Cilinkii soy icindeki baskanligi yapan ‘aile’nin ‘soy’ parlaklig
birkag kusak-Ibn-i Haldun’a gore bu siire dort ‘baba’dir- sonra yavas yavas sona erer.
Bu durumda, bagka bir aile —bu, soy igine sonradan alinan bir aile de olabilir- kabile
baskanligina ‘segilebilir’. Dolayisiyla, soy ‘saf’ligi gibi bir durumun olmadigi, bagh
olunan soy iligkisinin de degisebilir bir olgu oldugu s6z konusu edilebilir.

Kokenini Islamiyet dncesi Arap toplumunun toplumsal ve kiiltiirel yapisindan alan ‘soy’
ve soy icine alma iligkileri, yani ger¢ekte asiretin bir liyesi olmayan kisilerin zaman
icinde o agiretin {iyeleri olarak kabul edilmeleri ya da kendilerini s6z konusu grup
kimligi ve ‘soy’ ile iliskilendirmeleri Islamiyet’in ortaya ¢ikmasindan sonra da devam
etmistir. Bu ayn1 zamanda, kendini bir sekilde hatir1 sayilir bir ‘soy’a baglamanin soyo-
kiiltiirel zeminini olusturmaktadir. Bu durumu, kendilerini bir sekilde ‘soy’ bagi ile
dénemin hatir1 sayilir “aile’lerine baglayan ¢esitli hanedanliklarda veya yine kendilerini
‘soy’ iligkisi ile Arap soylularina baglayan c¢esitli Kiirt beyliklerinde goriilebilmektedir.
Bu nedenle, tarihsel bir siireklilik atfedilen, kan bag1 ve akrabalik {izerinden kurulan
‘soy’ iliskilerinin, ‘ice alma’ ya da ‘dislama’ gibi mekanizmalar dolayisiyla siirekli
degisebilen, kurgusal toplumsal kimlik kategorileri olarak ifade edilmeleri miimkiindiir.
Benzer sekilde, ‘ice alma’, ‘diglama’ veya ‘ait olma’ ve ‘taninma’ mekanizmalar

dolayistyla ‘etnik’ grup tanimlamasi i¢inde degerlendirilebilecek bu toplumsal kimlik
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tutunumlarinin, zaman i¢inde daha genis kolektif kimlikler karsisinda birer kiiltiirel
kimlik durumuna geldikleri s6ylenebilir.

7. ylzyil baslarinda ortaya ¢ikan ve 8. yiizyil baslarinda bugiinkii Ortadogu’yu da igine
alacak sekilde genisleyen Islamiyet de etki sahasi icerisinde yer alan cografya ve
toplumlarda s6z konusu bu tanimlamalarin yeniden olusturulmasinda 6nemli bir rol

oynamistir.

2.3.3. islamiyet ve Etnisite

Islam, Islamiyet dinini yani ‘Allah’n birligine ve Muhammed’in onun elgisi oldugu’na
iman eden herkesin dil ve etnik farkliligina bakilmaksizin ‘kardes’ olduklarini 6ne
siirer. Bu kardesligin Islam dinindeki ifadesi ise, diger bircok kavram gibi Islamiyet’in
yayilmasiyla anlam genislemesine ugramis olan ‘iimmet’ kavramidir. Ummet kavramu,
Federspiel’in ifade ettigi gibi, genel anlamda Miisliimanlar1 (‘etnik’ farkliliga
bakilmaksizin) gayri Miislimlerden ayiran bir anlamda kullanilmistir;

“Bu toplum kavrami [(immet] tiim inananlar1 dinsel, sosyal ve ekonomik anlamda
birbirine baglar. Bu, Muhammed tarafindan, onun yasami doneminde, Arabistan’da
var olan asiret ve kabile dar gorisliliigliniin {istesinden gelinmek {izere
olusturuldu. Kavram Islam igine derin kokler saldi ve bir dizi toplumsal
yiikiimliiligii- Cuma giliniindeki ortak namaz, ‘iyiligin yiikseltilmesi ve seytanin
kovulmast’ ve siklikla ‘kutsal savas’ olarak isaret edilen toplumun korunmasi-
icerecek duruma geldi. Geleneksel olarak, toplumun bu anlami belirli hiikiimetler
tarafindan diglayicilik icra edilmemis olsa bile, Miisliimanlar1 gayr1 miislimlerden
ayirici olarak yorumlanmigtir” (Federspiel 1977: 59).

Ummet diisiincesinin ortaya ¢ikisi, peygamberin taraftarlariyla birlikte Mekke’den
hicret edip Medine’de farkli ‘etnik’ gruplar ve Kureys’in disinda kalan diger kabilelerle
birlikte yagsamasinin ortaya ¢ikardigi yeni toplumsal ihtiyaglar sonucu ortaya ¢ikmuistir.
Benzer sekilde, Gibb (1963:173) %6 immet’in hem dini hem de sosyal bir terim
oldugunu ve peygamber tarafindan ilk defa Medine’de politik bir terim olarak ilan
edildigini belirtmektedir. Yine ayn1 yerde Gibb, bu terimin dini cemaatin amaglarindan

ve sosyal iligkiler ve yiikiimliiliiklerden kaynaklandigini ifade etmektedir.”’

%6 Gibb, A.R. Hamilton (1963), The Community in Islamic History.
" Ummet kavraminin Kur’an’a gére bir incelemesi i¢in bkz. Frederick Mathewson Denny (1975). “The
Meaning of "Ummah" in the Qur’an”, History of Religions, Vol. 15, No. 1, pp. 34-70.
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Peygamberin ¢evresindeki az sayidaki ‘miimin’ Mekke’de artik barinamaz hale gelince
Medine (veya o zamanki adiyla Ya’rib) sehrinde bulunanlar tarafindan kendilerine
kucak agilmis ve sonug olarak peygamber, taraftarlariyla birlikte oraya hicret edip orada
‘muhacirun’ (hicret edenler) grubunu olusturmuslardir. Bu dénemde Medine sadece
Arap agsiretlerin degil ayn1 zamanda etkili Yahudi asiretlerin ve Hiristiyanlarin da
yerlesik bulundugu bir sehirdir. Dolayisiyla peygamber ve Medine’liler arasinda
yerlesik bulundugu bir sehirdir. Hz. Muhammed ve Medine’liler arasinda, bazi
kaynaklarda peygamberin oraya gitmesinden once yazildigi ifade edilen (Watt’dan akt.
Rodinson 2008: 186-188) ve sonradan gelistirilen bir sdzlesme imzalanarak ya da
hazirlanarak ensar ve muhacirun arasindaki iliskiler diizenlenmeye calisilmistir. Bu
sozlesme donemin Arabistan’inda kabileler arasi iliskilerde onemli olan savas, baris,
kan davasi1 benzeri durumlarda nasil bir tavir takinilacagini diizenleyen ve yine donemin
Arap gelenekleri ile uyumlu bir sekilde hazirlanmis bir sdzlesmedir. Medine’deki Evs
ve Hazrec kabileleri arasindaki ¢atigmalar1 sonlandiran, ayn1 zamanda Yahudi ve diger
kabileler arasindaki iligkileri diizenleyen bu sodzlesme, bir yaniyla Araplar arasinda
birlik saglamaya doniik bir girisim olarak diisiiniilebilir.

Ibni Haldun’a gore, Araplar yabanil yapilarindan dolayi, toplumlar icinde insanlari
birbirine en zor boyun egen toplumdur. Ciinkii “Cok katidirlar. Ozsaygilidirlar. Cok
azimlidirler. Baskan olma yarisindadirlar”. Bu yiizden onlarin bir araya gelmesi, devlet
kurmasi ancak din ve peygamberlikle miimkiindiir. Dolayisiyla kendi iglerinden ¢ikmig
bir peygamber ve din gevresinde biitiin yiireklilikleri ile birlesirler (Ibni Haldun 1977:
352-354). Merkezinde Kur’an’in oldugu bu din Araplari oldugu kadar, diger etnik
gruplardan insanlarin da Islam dinini kabul etmeleri ile birlikte giderek Ortadogu’daki
farkli etnik gruplari ‘birlestiren’ bir ortak nokta olmustur.

Islam ve dolayistyla Kur’an, onun ‘eksik’ kaldig1 durumlarda peygamberin sozleri olan
hadisler giinlimiizde Ortadogu’nun toplumsal, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel diinyasini
etkilemektedirler. Bu Oylesine gii¢lii bir etkidir ki, hemen her sey Kur’an referans
alinarak ‘¢oziimlenir’. Siyasal, toplumsal, ekonomik, kiiltiirel sorunlara yonelik ilgili
ayetler ve hadisler cercevesinde getirilen c¢oziimler, donemin gergeklikleri ile
catistifinda ortaya farklt Kur’an yorumlar1 ¢ikmakta ve bu da farkli diisiince ve

pratiklerin ortaya c¢ikmasini da beraberinde getirmektedir. Etnik kimlik, kavmiyet,
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milliyetcilik meselesinin Ortadogu ve Islam cografyasinda ele alinmasi da yine ilk basta
Kur’an ayetleri referans alinarak ele alinmaktadir.

Bu konuda referans gosterilen ayetlerin basinda Hucurat Suresi’nin 13. ayeti
gelmektedir. Elmalili M. Hamdi Yazir’in Sadelestirilmis Kuran-1 Kerim Meali ne gore
s0z konusu ayet soyledir;

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanigmaniz i¢in sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli ve en {istiiniiniiz O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir,
herseyden haberdar olandir”. 28

Buna benzer sekilde, insanlarin farkli dil ve renklerde yaratildigini ifade eden bir bagka
ayet de Rum Suresi 22. Ayettir. Buna gore;

“Yine goklerin ve yerin yaratilisi ile dillerinizin ve renklerinizin farkli olusu da
O'nun ayetlerindendir. Siiphesiz ki bunda bilenler i¢in nice ibretler vardir”.

Bu ayetler, bir yandan insanlar —miisliimanlar- arasindaki ‘etnik’ farkliliklar1 teyit
ederken diger yandan da onlarin ‘tmmet’ seklinde birlikteligini de 6ne ¢ikarmaktadir.
Bununla birlikte, o6zellikle Emeviler doneminde, Araplarin diger ‘miimin’lerden
istlinliigli daha ¢ok 6n plana ¢ikarilmistir. Dolayisiyla, her ne kadar iimmet, ‘etnik’
farkliliklar1 yok saymadan onlarin hepsini kapsayan bir semsiye olarak goriilse de, bu
donemde bunun tersine ve ‘etnik’ kimligin 6nemli oldugunu gosterir bir sekilde ‘Arap’
olmak daha ¢ok 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bunun yaninda, Arap ‘etnik’ kimligi i¢inde de
soy ve kanbagi iliskileri 6nemli bir rol oynamaktadir.

Diger taraftan, Arap milliyetciliginin ortaya ¢ikis donemlerinde de, milliyet¢i Araplarin
Kur’an’1 ve Islamiyet’i bir ‘Arap’ gelenedi olarak gdérme ve bunun iizerinden ‘Arap
milliyetciligi’ni gelistirme gibi tutumlar1 goriilmektedir. Daha sonra, 1916 yilinda
Mekke Serifi Hiiseyin ve ogullarinin Osmanli’dan bagimsizliklarini elde etmek igin
giristikleri isyan ve onlara bu isyan hareketinde 6nemli bir mesruiyet dayanagi saglayan
peygamberin soyundan gelen Hasimi hanedanina mensup olmalarinin, Islamiyet éncesi
Arap toplumsal yapisindan kokiinii alan, Islamiyet’in yayilmasi ile degisime ugrayan

asiret iligkileri, liderlik ve iktidar ¢atigmalar ile ilgisi bulunmaktadir.

% Ayet’in farkli meallerini birlikte gorebilme ve karsilastirma firsati verdiginden suraya bakilabilir;
http://www.kuranmeali.org/49/hucurat_suresi/13.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx Erisim tarihi;
12.02.2014.



http://www.kuranmeali.org/49/hucurat_suresi/13.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx

59

III. BOLUM

TARIHSEL ACIDAN SEYYIDLER VE SEYYIDLIK

Giiniimiizde diinya iizerinde, Islam cografyasinin dért bir yanina yayilmis, Islam
peygamberi Muhammed’in soyundan oldugunu iddia eden ¢ok sayida insan, grup,
topluluk yasamaktadir. Bunlar genel olarak seyyid ve serif olarak kendilerini
adlandirmaktadirlar (Kazuo 2011a: 1). Bu anlamda seyyidler ve serifler Islam tarihinde
de Onemli bir yer tutmaktadirlar. Bu durumu Bernheimer (2011: 75) “Peygamber
Muhammed’in soyundan olanlar olmaksizin Islami tarihi tahayyiil etmek giigtiir”
seklinde ifade etmektedir. Bu ayn1 zamanda Islamiyet’te mezhepler ve etniler “iistii’ bir
durumu da ifade etmektedir. Islamiyet iginde iki ana akim olarak ifade edilebilecek olan
ehl-i siinnet ve sia’y1 birlestiren ehl-i beyt sevgisi ve peygamber soyundan gelenlere
gosterilen sevgi ve saygidir. Kazuo (2011a: 19) bu durumu ‘paylasilan gelenek’ olarak
ifade etmektedir. Yine de, her iki ana akimin konuya bakisinin ve onu ele alisinin farkli
oldugunu belirtmek gerekir.

Peygamberin torunu Hiseyin’in Kerbela’da 6ldiiriilmesi ile peygamber soyu
cevresindeki kutsallik halesi iyice giiglenmis ve bu ‘kutsallik’ birgok isyanin ve iktidar
miicadelesinin en Onemli mesruiyet zeminini olusturmaya baslamistir. Fas’taki
Idrisi’lerden, Misir’daki Fatimilere kadar, oradan Ayetullah Humeyni ve Aga Han’a
kadar tiim Islam cografyasinda ve tarihinde seyyidler ve seyyidlik 6nemli roller
oynamiglardir.

Seyyid, daha &nceden de ifade edildigi gibi giiniimiizde Islam peygamberi
Muhammed’in Ali ve Fatima’dan olma erkek cocuklarindan Hiiseyin’in ziirriyetinden
olan insanlar i¢in kullanilan bir terimdir. Bununla birlikte, Hasan’in soyundan gelenler
icin kullanildig1 da goriilmektedir. Ornegin, Saricik (2003: 2);

“Seyyldan Muhammed (S.A.V)’in Hz. Ali ile kiz1 Fatima (R.A) dan olma iki
torunu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (R.A) i¢in kullanilir”

diye ifade etmektedir.
Serif tanimlamasi ise yine ¢ogunlukla Hasan’1n ziirriyetinden olanlar i¢in yapilmaktadir

(Saricik 2003; Kilig 2005).
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Seyyid ve gserif kelimelerinin Muhammed’in soyundan olanlar1 tanimlamak igin
kullanilmas: tarihsel siire¢ icinde, Islam dininin yayilmas: ve kurumsallasmasi ile
degisen sosyal, siyasal ve kiiltiirel sartlar i¢inde meydana gelmistir. Onceleri daha gok
ehl-i beyt kavrami iginde kullanilan ‘seyyidlik’ ya da peygamberin soyundan olma
meselesi, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da ‘sehit’ edilmesi, sonraki donemde merkezi sisteme
kars1 girisilen baskaldirilarin ve direnislerin ‘mesruiyet’ dayanaklarindan birinin
iktidarin ‘ehl-i beyt’ ve Ali, Hiiseyin ve Hasan soyundan olanlarin hakki oldugu iddiasi
ve inanci; Abbasi doneminde Ali ve tabil ki onun Muhammed’in kizi Fatima ile
evliliginden ogullar1 olan Hasan ve Hiiseyin’in soyundan olanlarin bu gibi nedenlerle
baskilara ugramalari, giderek bu tanimlamalarin kavramsallagsmasini ve seyyidligin
‘kurumsal’lasmasini beraberinde getirmistir. Nihayetinde Misir’daki Sii Fatimi devleti
doneminde bu kavramlarin smrlari ¢izilmis ve bu kullanim Islam cografyasinin
tiimiinde kabul gormiistiir. Bu kurumsallasma ve ‘kimlik’ olusumunun altinda yatan bir
baska nedenin de 6zellikle giinlimiiz Alevi sdyleminde 6nemli yer tutan ‘magduriyet’ ve
‘masumiyet’ sdylemi oldugunu yeri gelmisken ifade etmek gerekir.

Bunun yaninda, seyyidlik ve seriflik ya da ehl-i beyt meselesinin Arap toplumunun
soyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisi, soy iliskileri ve soya dayali iktidar miicadeleleri ile
de iliskili oldugunu gozard1 etmemek gerekir. Islam dncesi Arap toplumu, dzelde ise
Mekke’nin siyasal-toplumsal-kiiltiirel yapisi asiret Orgiitlenmesine dayali bir yapi
arzediyordu (Wolf 1954). Asiretler arasindaki miicadelenin bir sonucu olarak giiclii
olanin iktidar1 elinde bulundurdugu bir sosyal yapinin iginde, Muhammed 6nderliginde
ortaya cikan Islam dini de bu sosyal yapiya oOzellikle ilk zamanlarda cok fazla
dokunmamaya 6zen gosterdi. Daha sonra da i¢ine alarak doniistiirmeye caba sarf etti.
Dort halifeden Osman ve Ali doneminde bu sosyo-kiiltiirel yapidan kaynaklanan
sorunlar tekrar gilin yiiziine ¢ikmaya basladi ve Ozellikle halife Ali’nin 6ldiiriilmesi
sonrasi yasananlar, eski rekabeti, Kureys icinde Umeyye ve Hasimiler arasindaki
rekabeti, iktidar miicadelesini iyice aci8a ¢ikartti. Dolayisiyla, seyyidlik/seriflik, Sosyo-
kiiltiirel yap1 i¢indeki konumlar1 ve bunlarla iligkili sonradan olusturulan nikabet?®

miiessesesi bu sosyo-kiiltiirel yapi dikkate alinarak ele alinmalidir.

 Nikabet: Kelime olarak ‘bir kabilenin reisi veya vekili’ anlamlarina gelen nakiblerin gérev aldig:
tegkilat. Seyyidler ve serifler s6z konusu oldugunda onlarin her tirlii isleri ile ilgilenen kimseler
toplulugu. Ilerleyen sayfalarda bu konuda daha fazla bilgi verilmistir.
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3.1.ISLAMIYET ONCESI MEKKE VE KUREYS ASIRETI

Islamiyet ©ncesi Arabistan’inda Mekke bir ticaret kenti ozelligini tagimaktayd.
Islamiyetin dogdugu 7. yiizyilin baslarinda Mekke yaklasik 200 yildir bu ézelligi ile
Arabistan yarimadasinin en Onemli ticaret merkezlerinden biri konumundaydi. Bu
durumun daha belirgin bir hal kazanmasi ise, daha once gocebe bir yasam tarzini
benimsemis, daha ¢ok ticari kervanlarin koruyuculugu ile yagamlarini siirdiiren Kinane
agiretinin bir pargasi olan Kureys kabilesinin buraya yerlesmesi ile olmustur. Geleneksel
gbcebe yasam tarzlarini birakip Mekke’ye yerlesen Kureys kabilesi, daha 6nceki ticaret
kervanlarinin giivenligini saglamak ile elde ettikleri ya da Ogrendikleri ‘ticaret’
deneyimi sayesinde Mekke’yi giivenlikli bir ticaret merkezi haline getirdiler (Wolf
1954: 330). Zaten ticaret disinda Mekke'yi ayakta tutabilecek, onu 6nemli bir yerlesim
yeri ve merkez yapacak baska bir kaynak yoktu. Islam oncesi bir siirde dile getirildigi
gibi;
“Eger Mekke’nin sunabilecek bir cazibesi olsaydi, ordularinin basinda Hadramut
prensleri buraya ¢oktan hiicum etmis olurlardi. Orada kislar ve yazlar aynm
derecede tenhadir. Hicbir kus ugmaz Mekke’nin iizerinden, hi¢bir ot bitmez.
Avlayacak hayvan yoktur orada. Sadece biitliin islerin en berbati orada
biiyiimektedir, ticaret” (akt. Wolf 1954: 332).
Ticaret sayesinde giderek bir sehir haline doniisen Mekke, kervanlarin gecis giizergahi
lizerinde bulunmasi, Islam &ncesi Araplarin tapindiklari tanrilarm putlarinin oldugu
Kéabe’nin orada olmasi gibi nedenlerle giivenli bir ticaret merkezi haline gelmis ve
oranin giderek biiylimesini ve bir sehir haline gelmesini saglamistir. Kabe’nin orada
olmasi, ticaret merkezi haline gelmesi ve giderek bir kent haline gelmesi birbirini
etkileyen faktorlerdir. Ornegin, tapmagi ¢evreleyen ve ‘haram’ olarak adlandirilan
alanda kan akitilamazdi. Mekke’nin ekonomik 6nemi biiyidiikge, Kabe nin ‘haram’
alan1 genislemis, bu ise Mekke’nin giivenli bir yerlesim ve ticaret merkezi olmasini
saglamistir (Wolf 1954: 337-38).
Bu durum giderek Kureys ile akrabalik bagi olmayanlarin da yerlesmesini beraberinde
getirmistir. Fakat akrabalik iligkisi temelinde orgiitlenmis bir sosyal yapinin hakim
oldugu bu donemin Mekke’sinde, her ne kadar yeni yerlesmeler olsa da bunlar bir gii¢

haline gelememis ve var olan bu toplumsal Orgiitlenme igine ‘dahil’ olmaya
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baslamislardir. Bu akrabalik iliskileri i¢ine dahil olma hilf (anlasma), civar (himaye)*
ve vela (sahiplik) yollarindan birisi ile ger¢eklesebiliyordu (Apak 2001: 179).
“Mekke icinde her birisi bir koruyucu aileye ya da koruyucu klana bagli onii¢
biliyiik yanagma grubu bulunmaktaydi. Bunlar farkli kokenlerden geliyorlardi.
Bazilar1 azad edilmis kolelerdi. Digerleri kabile gruplarindan kagip iltica edenlerdi.
Bazilari, iggiiveysi yoluyla grup semsiyesi i¢ine girmis bireylerdi. Bazilari evlatlik
edinilmis kisilerdi”. (Wolf 1954: 335).
Bununla birlikte ‘dahil’ olmak tam bir sekilde gerceklesmemekte, bu yeni ‘katilan’lar
Kureyslilerden her zaman i¢in ayr1 tutulmakta idi. Dolayisiyla kan-bagina dayali
akrabalik iligkisinin devam ettigini ve bu yolla Kureys’in Mekke’de hakimiyetini devam
ettirdigini ifade etmek miimkiin olmaktadir.
Ticaretin beraberinde getirdigi zenginlik, kentin idari ve siyasi hakimiyeti i¢in Kureys
icinde yer alan kabilelerin birbirleriyle miicadelesine yol agmistir (Apak 2001). 6.
Yiizyilin baglarma gelindiginde Mekke i¢inde sahip olunan zenginlige bagli olarak
smifsal bir tabakalagsmanin ortaya ¢iktigi ve bunun da Mekke’nin idari ve siyasi
hakimiyeti i¢in ittifaklarin olusmasinda 6nemli rol oynadigi goriilmektedir. Bu ittifaklar
baslica Mahzumogullari, Abdiisemsogullar1 ve Hasimogullar’nin basin1 ¢ektigi
gruplagsmalar olarak kendisini gostermekteydi. Bu gruplagmalar arasinda ekonomik
anlamda en giiglii olan, dolayisiyla siyasal anlamda da giicii elinde bulunduran
Abdiigemsogullar:, Mahzumogullari ve Sehmogullar: idi (Apak 2001). Bunlar
arasindaki rekabet daha sonralari, Ozellikle peygamberin vefatindan sonra

Umeyyeogullar1 ve Hasimogullari arasindaki rekabete doniisecektir.

3.1.1. Muhammed’in Peygamberligi ve Hasimi-Umeyye Rekabeti

Mekke’nin hakimiyetini elinde bulunduran Kureys icinde de iktidar miicadelesi

stirliyordu. Bunlar arasinda on plana c¢ikan Abdulmenaf’in 3 ogullar1 Hagim ve

%0 Rodinson (2008: 35), koruma iliskisinin ¢6liin gdgebe hayvanci topluluklari ile vahalardaki tarimci
topluluklar arasinda oldugunu ifade etmektedir. Vaha topluluklari, cografi kosullara iyi uyum saglamis ve
hizli develere sahip gdgebe bedevi topluluklarin korumasindadirlar. Bunun igin koruyucu topluluga belli
bir iicret verilmektedir. ‘Dayanigsma vergisi’ ya da Arapga huvva olarak adlandirilan bu koruma para ya da
angarya ile karsilanmaktadir. Diger taraftan, asiretler ticaret kervanlarindan vergi almaktadirlar. Bu
‘simbiyotik’ iliski git gide vahalarda, kaynak yakinlarinda yeni yerlesim alanlarinin ortaya ¢ikmasin
saglamigtir. Mekke’de bu sekilde olusmus bir yerlesim yeridir.

31 Abdiilmenaf: Hz. Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalib’in dedesi. Babasimn adi Kusay’dir. Abd-i
Menaf bin Kusay olarak da bilinir. Abdiilmenaf, Kureys ic¢inde etkili birisiydi. Mekke’de yer alan
Kabe’nin muhafizligi onun elindeydi. Abd-i Menaf olarak da bilinir. Kendisinden sonra ¢ocuklar1 Hagim
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Abdulsems arasindaki rekabettir. Hagim’in oglu olan Abdulmuttalip Muhammedin
dogdugu yillarda belli bir siire icin iistiinliik sagladiysa da, Abdulsems’in oglu Umeyye
bir siire sonra durumu kendi lehine ¢evirmeyi basarir (Rodinson 2008: 66). Muhammed
peygamberligini ilan ettigi donemde ise Mekke nin ‘hakimiyeti’ Umeyyeogullarinda
idi.

Muhammed’in islam dinini teblig etmesi ve bu dinin giderek taraftar bulmas ile birlikte
7. yiizyihn ilk yarisinda yavas yavas Mekke merkezli bir ‘Islam’ devleti ortaya ¢ikti. Bu
da geleneksel akrabalik iligkilerinin yeniden tamimlandigi, asiret tarzi sosyal
orgiitlenmenin aksine daha soyut, daha kurgusal bir hale biirindiigii bir devlet
orgiitlenmesi seklinde olmustur. Kendilerini yeni dine ‘teslim etmis’, Miisliiman olmus
kolelerin azad edildigi, biitiin Miisliimanlarin birbirleri ile ‘esit’ statiide olduklarinin ilan
edildigi yeni siyasi ve sosyal organizasyondan bahsetmek miimkiindiir. Bu durumu
Wolf (1954: 344) soyle ifade etmektedir:

“Muhammed’in adi ile iliskili dinsel devrim betimledigimiz Mekke toplumunun
devlet organizasyonuna izin veren elementlere sahip bir topluluga ge¢isini
miimkiin  kilmigtir. Muhammed’in peygamberlik misyonunun basarisi, bu
elementlerin, giderek kurgusal ve parcalayici olan akrabalik iligkilerinin yer aldig1
onceki sosyal agin iginden billurlagsmasina izin vermistir”.

Nitekim Muhammed Mekke’ye vardiginda sunu sdylemistir;

“Allah asil atalardaki gururu kaldirmistir, hepiniz Adem’den geliyorsunuz ve

Adem de tozdan, iginizdeki en asil kisi en dindar olanimmizdir” (Wakidi 1882°den

akt. Wolf 1954: 344; Rodinson 2008:326)*.
Medine’deki Ensar ve Mekke’den go¢ eden Muhacirun’larin birlikteligi, ‘akrabalik’ ve
soy iliskilerinden armdirilmis yeni ‘devlet’in temelini kuran bir iligski olmustur. Diger
taraftan, Islam oncesi toplumsal orgiitlenmenin temel elementleri ‘devletlestirilerek’
korunmus oldu. Boylece, soz konusu iliskilerin temel alindig1 topluluklara bir yandan
‘giiven’ verilmis oldu, diger yandan da bu topluluklarin kurulmakta olan Islam devletine
karst c¢ikmalar1 engellenmis oldu, hatta bu sekilde onlarin destekleri de saglandi.
Bunlara ornek olarak, kutsal mekanlar ¢evresinde yer alan alanlarin belli kabilelerin
denetiminden ¢ikarilarak ‘devlet’ denetimine alinmasi, kan davasmin ‘yeni’den
diizenlenerek smirlandirilmasi, savaglarda kabile sefine verilen 1/5’lik paymn ‘devlet’

baskani olarak peygambere verilmesi, vergilerini 6dedikleri siirece Yahudi ve Hiristiyan

ve Abd-i Sems arasinda Kébe’nin muhafizligi konusunda ortaya ¢ikan anlagmazlik daha sonra
Hasimogullar1 ile Umeyyeogullar1 arasinda da devam etmistir.
%2 Bu, aym zamanda Kur’an Hucurat suresinin ayetidir.
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topluluklarin ‘giivenligi’nin garanti altina alinmasi1 gibi bazi uygulamalar yeni sisteme
uyarlanmistir.

Devrim tamamlandiginda (Wolf 1951), ¢ok c¢abuk bir sekilde gii¢ silahli sadik
kardeslerden Kureyslilere gecti. Ozellikle, halifelerden Osman ve Ali déneminde iyice
giin yiiziine ¢ikan Umeyyeogullar1 ve Hasimiogullar1 arasinda rekabet yeniden basladu.
Bu rekabetin veya ‘i¢ catisma’nin ilk tohumlar1 peygamberin vefatinin hemen ardindan,

hatta daha cenaze kaldirilmadan baglayan halifelik tartismalarinda ve se¢iminde ortaya

cikmustir.
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Sekil 4: Kureys ve Abdimenaf Soyundan gelen Hasimiogullar1 ve Umeyyeogullari. Emeviler, Abbasiler,
Talibiler ve sonradan Serif ve Seyyidler

3.1.2. Hz Muhammed’in Vefati ve Ehl-i Beyt’in Siyasal Olarak Ortaya Cikmasi

Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan kimin halife olacagi tartigmalari, eski kabile
rekabetlerini tekrar giin yiiziine ¢ikardi. Eski Arap kabile geleneklerine gore ‘baskan’in
secim ile igbasina gelmesi gerekiyordu. Kabileler arasi var olan rekabete, Mekke ve

Medine’liler arasindaki rekabet eklenince bu se¢im daha da zorlasmaktaydi. Mekkeliler,
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halifenin ‘Mekke’liler’ arasindan ve ‘Kureys’in iginden ¢ikmasi gerektigini One
stirerken, Medine’liler de s6z konusu secimde kendilerinin de var olduklarini ifade
etmeye ¢alisiyorlardi. Nitekim bu tartismalar devam ederken Ensar, Medine’li Hazrec
kabilesinin Saide kolunun reisi olan Sa’d B. Ubade’yi halife olarak aday gosterdi.
(Atalan 2004: 57). Bunun iizerine Omer ve Ebu Bekir de toplantinin yapildig1 yere
giderek, Ensar’a, halifenin Kureys icinden ¢ikmasmin Arap birligi ve Islam’mn gelecegi
icin daha iyi olacagim ifade ederler. “Ebii Bekir, uzun tartismalar sonucu orada
bulunan sumirll sayidaki Ensar ve Muhacir’in biatini alarak halife segilmistir” (Atalan
2004: 58)*.

Bununla birlikte, Sa’d b. Ubade ve Peygamberin damadi Ali, amcast Abbas ve Zubeyr
b. Es-avvam ile yanindaki Hasimogullarinin bu halifeligi kabul etmedikleri ve Ebu
Bekir’e biat etmedikleri ifade edilmektedir (Atalan 2004: 59). Bunlardan Sa’d b. Ubade,
Omer’in de halifeligini kabul etmemis ve Sam’a tasinarak orada hayatin1 kaybetmistir.
Hz. Ali ve diger Hasimogullarmin bir siire sonra bu durumu kabul ettikleri
goriilmektedir, c¢iinkii en azindan halife olarak kendi rakipleri olan Umeyye
ogullarindan birisi se¢ilmemistir.

Buna ragmen, gerek o donemde gerek daha sonralari ilk halifenin kim olmas1 gerektigi,
peygamberin vefat etmeden Once hasta yataginda kagit-kalem isteginin yerine
getirilmemesi®*, ya da neden yerine getirilmedigi, Ebu Bekir ve Omer’in halifelik
secimini apar topar hallettikleri gibi konulara iligkin bu tartigmalar dinmemis ve giderek
daha da siddetlenmistir.

Peygamberin Hasimilerden ¢ikmasi, Kureys i¢indeki rekabette ibrenin Hagimilere
donmesini  beraberinde  getirmisken, peygamberin vefatindan sonra tekrar
Hasimogullarinin geri plana atilmasina yol agmistir (Kilig 2005: 36).

Umeyye ve Hasimilerden olmayan ilk iki halife dénemi gorece ‘sancisiz’ gegse de,

Osman’in halifeligi ile birlikte rekabet catismaya donlismiistiir. Halifeligin

*Dog. Dr. Mehmed Said HATIBOGLU, islamda ilk siyasi kavmiyetcilik, Hilafetin Kureysliligi, Ankara
Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi Dergisi, c¢. 23, s. 1, 121-213 ss, 1979, Ankara.
http://dergiler.ankara.edu.tr/derqiler/37/767/9724.pdf erisim tarihi: 14.12.2013

% Peygamberin, vefatindan kisa bir sire once hasta yataginda yatarken, yamnda bulunanlardan
kendisinden sonra yanlisliklara diisiilmemesi igin bir seyler yazmak iizere kagit-kalem istedigi, fakat o
sirada orada bulunan sahabeler arasinda konu iizerinde tartigma ¢iktigi, tartigmalardan rahatsiz olan
Peygamber’in yazmaktan vazgecerek herkesi disari ¢ikardigi ifade edilmektedir (Atalan 2004: 56-57;
Rodinson 2008: 328). Peygamberin ne yazmak istedigi Islam alimleri arasinda siirekli bir tartigma konusu
olmustur. Siiler, Peygamberin kendisinden sonra iimmetin bagina gegecek Halifeyi yazmak istedigi ve bu
kisinin de Ali oldugunu savunmaktadirlar. Tartigma i¢in bkz. Mehmet Atalan (2004). “Hz. Muhammed’in
Vefatindan Sonra Hilafet tartismalar1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9:2, SS.55-68.



http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/767/9724.pdf
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Umeyyeogullarindan Osman’a gegmesi, Osman’in yonetimde kendi akrabalarmni
kayirmast varolan huzursuzlugun iyice giinyiiziine ¢ikmasina neden oldu. Sonugta,
Islam’da ilk i¢ savasin baslamasina neden olacak halifenin 6ldiiriilmesi ile sonuglanan i¢
karisiklik donemi basladi (Lapidus 2013:100). Ali’nin yonetimi boyunca devam eden bu
savas, Lapidus (2013:102)’un ifadesi ile; “Catisan Arap c¢ikarlar1 arasindaki bir kavga
olarak basladi1 ve Islam toplumunun kalic1 dinsel ve siyasal béliinmesiyle sonuglandi”.
Bu c¢atismalar Hz. Ali’nin halifeligi boyunca devam etti. 656’da Halife ile peygamberin
esi Ayse taraftarlari arasinda meydana gelen Cemel ve 657°de yine halife Ali ve Suriye
valisi Muaviye arasinda meydana gelen Siffin savaglart bu i¢ catigmalarin sicak
catismaya doniistiiglinii gostermektedir.

S6z konusu bu catigmalar, Halife Osman gibi, Ali’nin de dldiiriilmesiyle sonuglandi.
Ali’nin dldiiriilmesi sonrasi, halifelik bir yanda Umeyyeogullarindan Muaviye ile diger
yanda Hasimogullarindan, peygamberin torunu ve Ali’nin oglu Hasan arasinda bir
¢ekisme nedeni oldu. Sonug, Medine’de peygamberin vefati sonrasi ‘Kureys’te kalan
halifeliin, bu rekabet ve ¢atisma ile Kureys icinde Umeyyeogullarma gegmesidir.
Muaviye ile Hasan arasinda, ya da islam cografyasi bir biitiin olarak ele alindiginda
Muaviye ve Hasan taraftarlar1 arasinda veya Arabistan s6z konusu oldugunda Umeyye
ve Hasimogullar1 arasinda varilan ‘goreli’ anlasma 669 yilinda Hasan’in 6ldiiriilmesi
ile tekrar bozuldu (Kilig 2005: 40).

Muaviye’nin yerine oglu Yezid’i, Arap geleneklerine uygun olmayan bir sekilde halife
birakarak vefat etmesi Lapidus’un ikinci i¢ savag donemi olarak adlandirdigi dénemin
baslamasina neden olur® (Lapidus 2013:100). Bu i¢ savas Kerbela’da peygamberin
torunu Hiiseyin ve yanindakilerin katledilmeleri ile sonuglanda.

681 yilinda Hiiseyin ve beraberindekilerin Kerbela ¢oliinde ‘sehit” edilmeleri bir yandan
Islam cografyasinda etkisi giiniimiize kadar siirecek ‘uzlasmaz’ bir catismanin ‘kan’la
tasdiklenmesi anlamimni tasirken, diger yandan ‘seyyid’ligin, ‘ehl-i beyt’in veya
peygamber soyundan olmanin bundan sonraki muhalif hareketlerin birer mesruiyet
dayanag1 olmasmi gii¢lendirmistir. Ciinkii bu olay her ne kadar Arap yarimadasindaki
bir iktidar miicadelesinin sonucu ise de, Ortadogu’nun genis bir kismina yayilmis
bulunmakta olan Islam ‘cemaati’ igin Allahin elgisi ve en sevgili kulu olan peygamberin

ehl-i beyt’ine yapilan biiyiik bir saygisizlik ve haksizlik olarak goériilmiistiir.

% Konu ile ilgili olarak ayrica bkz. Ethem Ruhi Figlali (1984b) “Islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin Donemleri”, AUIFD c.26, s.1, 353-370 ss.
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Nitekim gerek sonraki ilk Sii hareketlerinde ve daha sonraki Abbasi’lerin Emevilerle
iktidar miicadelesinde, ‘peygamber soyu’ ve halifeligin onlarin hakki oldugu goriisleri
agir basmaktadir (Kilig 2005; Figlali 1984a). Bu hareketler, Hasimogullarindan
Abbasi’lerin, Umeyyeogullarmi 750 yilinda iktidardan uzaklastirmalari ile son bulur.
Her ne kadar, iktidar Hasimogullarindan bir aileye gegmis olsa da, imamiyet diisiincesi
ile birlikte imamiyetin (immetin lideri), yani iktidarin Ali ve Fatima’dan devam eden
peygamberin soyunun hakki oldugu diisiincesi de genis bir toplumsal taban bulmaya
devam etmis ve daha sonraki muhalefet hareketlerinin de mesruiyet dayanaklarindan bir
tanesi olmaya devam etmistir.

Siyasal alanda, ‘peygamber soyu’ndan olmak bu tiir sonuglart ortaya cikarirken,
toplumsal alanda da, hadislere, Kur’an ayetlerine ve Arap toplumunun geleneklerine
bakilarak ’ayricalikl’’ bir zlimrenin ortaya ¢ikmasini saglamaktaydi. S6z konusu bu
ayricalikli ziimre ya da Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelmenin ayricaliklilig
diisiincesi, ‘Sia’nin Islam dini icinde ayr1 bir mezhep ve siyasal olusum olarak ortaya
cikmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Ayni sekilde bu diislince lizerinde sekillenen
devletlerin ortaya ¢ikmasini da saglamistir.

Peygamberin amcasinin oglu ve damadi Ali’nin ogullar1 ve peygamber soyunun onlarla
devam ettigi Hasan ve Hiiseyin’in ziirriyetinden geldiklerini sdyleyenler Islam
cografyasinin bircok yerinde hanedanliklar, ‘aile’ devletleri kurmay1 basardilar.
Hasaniler daha c¢ok Arabistan merkezi, Yemen, Afrika’'nin giiney ve batisinda
yogunlasirken Hiiseyniler, Kuzey Afrika ve Iran’da yogunlastilar. Bunlardan; Hasan’a
dayanarak Hasani olarak adlandirlanlar sunlardir; Magrib’de Idrisi’ler®®, Mekke ve
daha sonra Yemen’de Siileymaniler, Magrib’de Siileymaniler, Mekke ve Yemen’de
Beni Uhayzir, Yemen’de Beni Tabatdba, Mekke’de Beni Fuleyta (Havasim) ve Beni
Kataga, Sudan’da Beni Salih, Amul Hasanileri, Fas’ta Sa’di ve Filali Serifleri ve yine
Fas’ta Vazzani ve Kittani Serifleri’dir (Kilig 2005: 48; Lewis 1986; Amoretti 2011).
Hiiseyniler’den en 6nemlileri hi¢ kuskusuz Fatimilerdir ki ayn1 Fatimiler ‘seyyidlik ve
seriflik’in bugiinkii tanimlariyla Islam toplumlarinda yer almasinin da kaynagini
olusturmaktadirlar. Fatimilerin haricinde, Taberistan ve Deylem Hiiseynileri, Ciircan

kollar1, Ressiler, Taberistan Zeydileri, Sana Zeydileri ve Medine’deki Beni Muhanna ve

% jdrisiler hakkinda bkz. Eustache, D. “IDRISIDS”, EI, v.3, p.1035-1037.
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neseblerinin kesin olarak belli olmadig1 sdylenen Mekke ve Medine’deki Beni Musa
(Kilig 2005: 48) diger Hiiseyni hanedanliklaridir®” (Sekil 5).

*" Lewis (1986) Zeydi’leri Hasani olarak gosterirken ve tabloyu da ona gore gizerken, Kili¢ (2005) onlari
Hiiseyniler arasinda gostermektedir. Zeydiler hakkinda bkz. Madelung, W (2002). “Zaydiyya” EI, v.11,
p.477-481.
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Sekil 5: Ali’nin soyundan gelenler, Aliogullari. Lewis, B. “ALIDS”, Encyclopedia of Islam, v. 1, pp. 400-403’da yararlanilarak hazirlanmstir.
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3.2. EMEVILER DONEMINDE SEYYIDLER VEYA EHL-i BEYT

Yukarida da ifade edildigi iizere, seyyidligin ‘kutsal’ bir soy olarak ele alinip
yiiceltilmesi gittikge genisleyen Islam ‘devlet’inin igindeki, kokii Islam ©6ncesine
dayanan, iktidar miicadeleleri ile dogrudan iligkili bir durumdur. Bu miicadelenin
onemli taraflar1 olarak da Kureys icindeki Umeyye ve Hasimiler oldugu daha 6nce ifade
edilmisti.

Emevi, Umeyye kolundan Muaviye nin halifeligi sonrasi iktidara gelen hanedanligin
ad1 olarak tarihe gecmistir. Emevi hanedanligi bir yanda islam tarihi icinde ciddi
anlamda ilk imparatorluk deneyiminin yasandigi bir donem olmakla birlikte aym
zamanda yine Islam tarihi icinde ‘Islam’ olmaktan daha ¢ok ‘nesep’ ve ‘Arap’ olmanin
on plana ¢ikarildigl, hiyerarsik yapinin yine soy ve ‘etnik’ kdken {izerinden
yapilandirildigi bir donemi ifade etmektedir (Aksu 2006; Arendok 1997). Disarida
I[slam cografyasinin sinirlar1 genislerken ve bir anlamda yeni bir Islami kiiltiiriin
temelleri atilirken, icerde de kokenini Islam &ncesi donemden alan gesitli iktidar
miicadeleleri meydana gelmekteydi. Tarihsel rekabetin ve iktidar miicadelesinin bir
yansimast olarak, genelde Hagimilere 6zelde de Hz. Muhammed’in soyundan olanlara
yonelik bir baski uygulamasinin ve karalama kampanyasinin bu donemde 1iyice
yayginlastig1 goriilmektedir.

Peygamber Muhammed’in torunu Hiiseyin’in Kerbela’da yanindakilerle birlikte
katledilmesi, iktidar miicadelesinin nereye kadar vardirilabilecegini ortaya koymustur.
Bu bir anlamiyla, Emevi iktidarinin kendi iktidart Oniinde engel teskil edebilecek
unsurlar1 ortadan kaldirma hirsinin nerelere varabildigini gostermesi acisindan 6nemli
bir olaydir; diger taraftan yine Emevi hanedanliginin s6z konusu iktidar miicadelesinde
neleri yapabilecegini de gostermekteydi. Sonu¢ olarak Kerbaela faciasi, Islam
cografyasinda ve tiim Islam toplumlarinda yiizyillara yayilacak bir nefretin ve ‘kan
davasi’nin baslamasina neden oldu.

Emeviler, kuskusuz, Aliogullarmin iktidar miicadelerinin odaginda yer aldiklarini ve
iktidar karsitlarinin da Hiiseyin etrafinda toplandiklarin1 gérmekteydiler. Dolayisiyla
Hasan’dan sonra Hiiseyin’in de ‘ortadan kaldirilmasi’ ile kendi iktidarlar1 6niinde engel

olabilecek hi¢ bir unsur kalmayacakti. Fakat sonu¢ beklentilerinin aksine daha da
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icinden ¢ikilmaz bir hale geldi ve sonunda da kendi iktidarlarinin ortadan kalkmasiyla
sonuglandi.

Diger taraftan, iktidar karsiti miicadelerinin de ayni sekilde odagina Muhammed’in
soyunu, yani ehl-i beyt’i ya da ‘Alevi’leri aldiklar1 ve onlar ¢evresinde orgiitlenmeye
basladiklar1 goriillmektedir. Ehl-i beyt, 6zellikle de Kerbela olayindan sonra tiim iktidar
karsit1 miicadelelerin temel ‘mesruiyet’ kaynagini olusturmustur. Peygamber’in Fatima
araciligiyla ve Hasan ve Hiiseyin ile devam eden soyundan olan kimselere yonelik
‘sevgi’nin tim miisliimanlar arasinda yayginlik kazanmasi bu ‘mesruiyet’i saglayan
onemli bir Ozellik olmaktadir. Diger taraftan, Misliimanlarin Ali ogullarina,
Muhammed soyuna ve ehl-i beyt’e karsi sevginin yayginlagsmasinda yine Kerbela
olaymin rolii ¢ok biiyiiktiir. Denilebilir ki, bu olay, 6zellikle alt siniflarin ve muhalif
kesimlerin kendi ezilmisliklerini ehl-i beyt’in magduriyetleriyle ve kendilerine
uygulanan baski ile birlikte diistinmeye baslamalarina neden olmustur.

Emeviler doneminde, yukarida da ifade edildigi lizere ehl-i beyt’e karsi genel bir
husumet s6z konusudur. Emevi halifeleri arasinda genelde Hasimilere 6zelde de
Aliogullarina yakinlik duyan yok gibidir. Hatta Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz
donemine kadar (Hicri 99-101) hutbelerde dordiincii halife Ali lanetlenmekteydi.
Muaviye doéneminde baslatildigs ifade edilen bu ‘gelenek’e Omer b. Abdulaziz
tarafindan son verilmis ve yerine Nahl suresi 99. Ayeti okutulmaya baslanmistir (Bakiri
2007: 9-10).38 Yine aym sekilde Ali’nin ‘tOrab’ lakabindan yola ¢ikarak daha c¢ok
asagilamak amaciyla Hasimiler ‘Turabiler’ olarak adlandirilmaktaydi (Saricik 2003:
19).

Emeviler doneminde sadece, Aliogullar1 ya da Hasimiler degil onlara sempati duyanlar
da baskidan paylarint almiglardir. Bunlar arasinda sairler, alimler de bulunmaktadir. Bu
durum, toplumda giderek bir kutuplasmay1 ve ehl-i beyt cevresinde toplanan genis bir
mubhalefetin olusmasin1 beraberinde getirmis, neticesinde de Emevi hanedanligi bu

muhalefet tarafindan iktidardan uzaklagtirilmistir.

** Nahl Suresi 99. Ayet su sekildedir: “Siiphesiz ki, iman edip de Rablerine tevekkiil edenler iizerinde o
seytanin hi¢bir niifuzu yoktur” (Elmalili M.Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim Meali).
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3.3. ABBASILER DONEMINDE EHL-i BEYT VE SEYYIiDLER

Abbasiler donemi, seyyidlerin ve seyyidligin giderek kurumlastigi bir donemdir.
Abbasiler hem kendileri i¢in hem de Talibilerin soylarin1 kayit altina almak ve onlarin
isleri ve sorunlari ile ilgilenmek iizere bir nikabet teskilati1 olusturmuslaridr. Bu ailelerin
her ikisi de Hagim1 koluna baglidir ve buradan yola ¢ikarak, Abbasilerin kendilerini de
ehl-i beyt i¢inde gordiiklerini belirtmek miimkiin olmaktadir™.

Abbasiler, Emevilere kars1 yiiriittiikleri iktidar miicadelesinde, ehl-i beyt’in haklarini ve
halifeligin bu soydan gelmesi gerektigine iliskin argiimanlart kulanmis, yine Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’daki sehadeti ve bunun intikaminin alinmasi iizerinden kendi iktidar
miicadelelerinin mesruiyet temellerini olugturmaya ¢alismislardir.

747 yilinda Horasan’da Ebu Miislim Horasani onderliginde 40 baslayan ayaklanma,
Emevi iktidarmin yikilmasi ve Muhammed’in baba tarafindan akrabalari olmay1 6ne
stiren Abbasilerin iktidart ele gegirmeleri ile sonuglanmistir (Lewis 2006: 96).
Kuskusuz, s6z konusu iktidar degisimlerini sadece tarihsel Emevi-Hasimi ¢atismasi ile
aciklamaya ¢alismak ¢ok kaba bir indirgemecilik olur. S6z konusu ¢atismalarin gerek
ekonomik gerek toplumsal gerek kiiltiirel altyapilart bulunmaktadir. Bununla birlikte,
s0z konusu ehl-i beyt ve seyyidler olunca, tarihsel ¢atisma da 6nemli bir olgu olarak 6n
plana ¢ikmaktadir.

Nitekim yukarida da ifade edildigi tlizere Abbasiler, Emevilere karsi igerdeki
miicadeleleri desteklemisler, iktidarin peygamber’in ‘soy’undan olanlarin hakki oldugu
fikrini islemislerdir. Daha Once de ifade edildigi tizere, Once Ali’nin Kufe’de
oldiiriilmesi ve ozellikle Hiiseyin’in Kerbela’da &ldiiriilmesi olayr tiim Islam
toplumunda bir ‘yarilma’y1 beraberinde getirmis, Hiiseyin ve onun ‘soy’undan gelenler,
genis kitleler tarafindan ‘magduriyet’e ugramis, haklar1 elinden alinmis olarak
algilanmis ve bu da yiiriitiilen iktidar karsit1 miicadelelerin mesruiyet dayanagi haline
gelmigtir. Clot, her iki olaym ‘miiminleri bir daha asla biraraya gelemeyecek sekilde’

parcaladigin1 ifade etmekte ve bu olaylarin ayn1 zamanda ‘iyi giinlerin ileride

** Abbasilerin de kendilerini ehl-i beyt icinden saymalar1 konusunda bkz. Moshe Sharon (1991), “The
Umayyads As Ahl al-Bayt”, JSAI, 14. 115-153pp. Ayrica; Namik Kemal Karabiber (2007), Ehl-i Beyt
Tasavvuru ve Erken Dénem Yansimalari, (Basiimamis doktora tezi), Ankara.

0 Ebu Muslim’in siyah bayraklarla baslatms oldugu isyan ayni1 zamanda Abbasilerin sonraki ‘sembol’li
de oldu. Bu konu daha sonraki seyyidlerin yesil giymeleri konusunda tekrar edilecektir.
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.....

mezhep olarak ortaya ¢cikmasina yol agtigini belirtmektedir (Clot 2007: 6).

Abbasiler, Bagdat* merkezli yeni bir islam imparatorlugunun temellerini atarken, ayni
zamanda yeni bir ‘kiiltiir’ ve ‘medeniyet’in temellerini de atmaktaydilar. Bu dénemde,
Emeviler doneminde de goriilen cesitli diisiince hareketlerinin daha da ¢ogaldig1 ve
kaynagint Kur’an’in ve peygamberin sozleri olan hadislerin yorumlamasindan alan
degisik fikih ve diisiince okullarinin ortaya ¢ikmaya devam ettigi goriilmektedir. Bu
agidan, Abbasi dénemi, 6zellikle 9. yiizyila kadar olan dénem, “Islam ronesans1” olarak
da ifade edilmektedir. Diger taraftan, bu donem aynmi zamanda Ehl-i siinnet- Sia
ayriminin da giderek kurumsallastig1 bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Deginildigi iizere, Abbasiler Emevilere karsi iktidar miicadelesinde peygamber
soyundan olmayt One silirmiis ve iktidarin ‘peygamber soyun’ndan olanlarin hakki
oldugunu ifade etmisler ve bu argiimanlarla miicadelelerini siirdiirmiislerdir* (Clot
2007: 6). Buradan, o dénemde ‘peygamber soyu’nun bir genel ifade olarak Hasimileri
ifade etigini gormekteyiz. Hasimiler i¢inde de Ali yandaslari, Ali taraftarlar1 ya da
Aleviler olarak adlandirilan Talibiler, yani peygamberin damadi ve amcasinin oglu olan
Ebu Talib’in soyundan gelenler ve yine peygamberin bir diger amcasi olan Abbas’in
soyundan gelen Abbasiler 6n planda yer almaktaydilar. Gerek Kufe olay1 gerek Kerbela
faciasi, bu iki ailenin iktidar igin Emevilere kars1 birlikte hareket etmelerini saglamistir.
Horasanda Ebu Miislim onderliginde baslayan isyan hareketi sonucunda Abu Abbas
iktidara gelir ve Es-Seffah adiyla ilk Abbasi halifesi olur (Clot 2007). Es-Seffah
donemi, daha ¢cok Emevi taraftarlartyla miicadelenin siirdiigii ve dolayisiyla Abbasi
iktidarinin yerlesmesinin ilk donemi oldugundan, bu donemde Ali taraftarlariyla ya da
genel olarak Talibilerle bir ¢atisma soz konusu degildir. S6z konusu c¢atismalar, Es-
Seffah’tan sonraki halife donemlerine rastlamaktadir. Abbasi yonetimi kurumsallastik¢a
Al taraftarlar1 arasindaki hayal kirikligi artmaktaydi. Dolayisiyla, Ali taraftarlarinin

yeniden harekete gegmesi ve iktidar talebinde bulunmasi gecikmemistir.

* Bagdat, Harun Resid déneminde 1 milyona yakin niifusu ile diinyamn en biiyiik sehri, ticaret, sanat
merkezidir. Bagdat ile ilgili bkz. Clot (2007: 165-198) ‘Bagdat’ boliimii.

*2 Abbasilerin iktidara yonelik hak talebi ve ‘peygamber soyu’ndan olma iddialari, hem peygamberin
amcas1 Abbas hem de peygamberin dedesi Abdulmuttalib’in kardesi Al-Abbas dolayisiyladir. Varisco
(1995: 147)’ya gore, Abbasilerin iktidara yonelik iddialarimin temelinde, Hz. Muhammed’in dedesi
Abdulmuttalib’in kardesi Al-Abbas’in Abdulmuttalib’in vefatindan sonra peygamberin sorumlulugunu
iistlendigine yonelik iddianin oldugu ifade edilmektedir (Varisco 1995:147).
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Abbasi iktidarimin ikinci halifesi olan Cafer El-Mansur doneminde, Aliogullarindan
birisinin  Emir il miiminiin olmasindan umutlarii1 kesmis olan Ali taraftarlart yeni
yonetime kars1 ayaklanmaya giristiler ve belli oranda da yonetimi zor durumda
biraktilar. Bunlar arasinda en 6nemli olanlar1 Hasan’in soyundan olan Muhammed’in
762’de Medine’de ve kardesi ibrahim’in bir sene sonra 763’te Basra’da giristikleri
isyanlardir (Clot 2007: 12; Kilig¢ 2005: 44). Her ikisi de, Abbasi halifesi Mansur’un
isyan liderlerini 6ldlirmesi sonucu yenilgi ile sonuglanmistir. Her iki taraf da,
‘peygamber soyu’ndan olduklarini 6ne siirerek iktidarin kendi haklar1 oldugunu
sOyliiyorlardi. Abbasiler donemi boyunca siirecek bu catismalar giderek, ‘peygamber
soyu’nun yalnizca peygamberin kiz1 Fatima’nin erkek ¢ocuklarinin soyundan gelenleri
ifade eden bir tanimlamaya doniismesini beraberinde getirmistir.

Abbasi hanedanlig1 boyunca s6z konusu ¢atismalar devam etmis, bagin1 Ali evlatlarinin
cektigi bircok ayaklanma gergeklesmis (Kilig 2005: 44-46) ve bunu Sii-Siinni
ayrismasinin gittikce derinlesmesi izlemistir. Bu durum, peygamberin soyundan olmayi,
kiz1 Fatima ve onun erkek cocuklari olan Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelenlerle
sinirlandiran kimselerin Misir’da Sii Fatimi devletini kurmalari ile sonuglanmlst1r43.
Abbasi hanedanligr doneminde Sii-Stinni ayrismasinin giderek derinlesmesiyle birlikte
Aliogullart ve taraftarlarina yonelik gelistirilen kovusturma politikas1 ve sonrasinda
meydana gelen catismalar, bu miicadele sirasinda seyyidlere yani Aliogullart ve
taraftarlarina (ehl-i beyt) yonelik tutum ve davranislar konuya iliskin anlatilarda da yer
bulmaktadir. Bunlardan bir tanesi de, Abbasi halifesi Harun Resid zamanina atfedilen
bir anlatidir. Bu ve benzeri anlatilar ‘seyyidlik’in kiiltiirel altyapisini anlamaya imkén
vermektedir.

Bu hikayeye gore, Abbasi halifesi Harun Resid bir giin tedbil-i kiyafet halinde Bagdat
sehrinin sokaklarinda gezerken, 6lii bir esegin etini yemeye ¢alisan bir adam1 goriir ve
onu bu davranigi igin azarlar. Adam da bunun iizerine, halifeye, 6lmek {izere olan bir
adam i¢in her tiirlii etin helal oldugunu sdyler. Halife, adama elindeki degerli tespihi
verir ve bunu satarak helal yiyecekler almasin1 sdyler. Degerli tespihi bozmak i¢in
gotiirdiigli Yahudi sarraf, tespihin kisa bir silire once kendi evinden calinan tespih
oldugunu soyler ve adami da hirsizlikla suclar. Yanina seyyidlerin giydigi yesil tiirban

takmis olan iki Yahudi daha alarak kadiya giderek sikayette bulunur. Kadi sarrafin

“Eatimiler ile ilgili bilgi i¢in bkz. M.Canard (1991), “Fatimids’, EI, v.2, 850-862 pp. Ayrica, Fatimiler
doneminde seyyidler ile ilgili bir degerlendirme yapilacaktir
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yanindaki ‘seyyidlerin’ sahitligini kabul ederek tespihi sarrafa verir ve hirsizlik yaptig
i¢in zavalli adamin elinin kesilmesine karar verir. Birkag giin sonra, Halife tekrar bu
adama rastlar ve onun dilendigini gorerek onu miisrifliginden dolay1 azarlar. Daha sonra
olayin i¢ yiiziinii 6grenen halife Harun Resid hem sarrafin hem de sahitlerin baginin
vurulmasini emreder; ayrica sehirde bulunan ve yapilan sahtekarliklardan habersiz tim
seyyidlerin yakalanarak oldiiriilmelerini emreder (Edmonds 2003: 101).

Tabii, bu, zaman iginde yasanan Abbasi hanedanlig1 sirasinda meydana gelen Sia-Siinni
catigmasini goz ard1 eden ve diger taraftan da, bu gatismayi tarihsel Yahudi-Miisliiman
rekabeti ve catismasi ¢ercevesine sokan bir anlati haline gelmistir. Ciinkii s6z konusu
donem, Abbasi hanedanliginin en satafatli donemini yasadigi, dolayisiyla genis halk
yiginlarinin bu satafatin yiikiinii kaldiracak mali kaynaklar i¢in daha fazla vergi
yikiimliligi altina girmek durumunda kaldigi ve bu nedenle yaygin toplumsal ve
dinsel karigikliklarin, isyanlarin yasandigi bir donemdir (Clot 2007: 58-72). Yahudiler
de zenginlikleriyle sehrin ticaretinde onemli bir rol oynadiklari gibi, Miisliiman
tiiccarlarin dikkatlerini de tizerlerine ¢cekmekteydiler.

Clot (2007: 178) Yahudilerin donemin Bagdat’inda herkesin korkulu riiyast olduklarini,
banker ve kambiyo tliccar1 olarak sayilarmmin c¢ok fazla olduklarmi ve devlete ve
vezirlere borg para verdiklerini ifade eder. Dolayisiyla, boylesi bir hikdyenin ekonomik
bir altyapisi oldugu da goriilmektedir.

Diger taraftan, s6z konusu donemde bugiinkii anlamda bir ‘seyyid’likten ziyade, ‘Ali
taraftarlig1’ lizerinden kendini ifade eden bir muhalefetin varligindan bahsetmek daha
miimkiindiir. Nitekim seyyidlikten ziyade ‘Sii’ligin bile teknik anlamiyla yani bir
mezhep anlaminda kullanilmas1 Kerbela faciasindan neredeyse bir asir sonradir. Bu
konuda Figlali (1984a: 336) sunlar1 ifade etmektedir;

“Clnki Siiligin viicud bulmasi, en azindan nass, vasiyet ve ismet veya bagka bir
ifadeyle imamin yanilmazligim ve 6zel bir bilgi ile donatilmis oldugu inancinin
ortaya ¢ikisina baglhdir. Bunlar ise, en erken, Muhammed el-Bakir (114/733)'in
kardesi ve arkasindan onun oglu Cafer es-Sadik (148/765) ile Zeyd b. Ali
(122/740) arasindaki tartigmalarda s6z konusu edilmis meseleler climlesindendir.
Dolayistyle bu tarihten ve hatta Imamiyye igin, onikinci imanin 260/873 tarihinde
kaybindan 6nce sia ve teseyyu kelimelerini kullanmak, Mezhepler Tarihi agisindan
birtakim 6nemli karigikliklara sebebiyet verebilir”.

Fakat daha once ifade edildigi gibi, Abbasi iktidarmin ilk baslarindan itibaren ‘Ali
Sia’s1 olarak adlandirilan Ali taraftarlar1 ve iktidar arasinda catigmalarin yasandigi

bilinmektedir. Dolayisiyla, hikdyede anlatildigi gibi bir hirsizlik ya da dolandiricilik



76

olay1 yiiziinden biitiin ‘seyyid’lerin oldiiriilme emrinin verilmesinden ziyade, iktidar ile
muhalefetin temelini olusturan Sia arasindaki miicadelelerin bir sonucu olarak tiim
‘Sit’ler ya da ‘Ali taraftalari’ tizerinde bir baski olusturulmasi daha akla uygun
goriinmektedir (Kiligc 2005: 44).

Bununla birlikte, ekonomik ve sosyal avantajlarindan dolay1 ehl-i beyt’in soyundan
geldigini iddia edenlerin sayisinin artmis olmasi ve bu nedenle de hikdyede anlatildigi
gibi toplu bir siirgin ya da kovusturmanin gergeklesmesi ihtimalini de gbz ardi
etmemek gerekmektedir.

Nitekim ilk donemlerden itibaren Abbasi iktidarina karst girisilen isyanlarin hemen
hepsinde ‘Ali taraftarlar’ ya da ‘Ali soyundan gelenler’ isin i¢indedir. Bunun yaninda
Abbasi halifelerinin de Ali soyundan gelenlerle aralari iyi degildir. Hiiseyin’in torunu
olan Musa el-Kazim, Halife Harun Resid tarafindan tutuklanir ve hapsedilir.
Tutuklulugu sirasinda da hayatin1 kaybeder. Halife Mehdi sirasinda da benzer sekilde
tutuklanan ve bir siire hapis yatan Musa el-Kazim’in hapisteki 6limii Ali taraftarlari
arasinda onun halife tarafindan 6ldiiriildiigii seklinde yayilmistir.

Abbasi egemenligi boyunca, Ali taraftarlariyla girisilen catigsmalar ve onlara yonelik
baskilara ragmen, ehl-i beyt ve seyyidler konusundaki tartigmalar ve bunlara yonelik
tutum ve davranislarda da Emevi iktidariyla karsilastirildiginda bazi iyi yonde
gelismelerin  yasandigi da goriilebilmektedir. Bu durumun, bir nebze Abbasilerin
kendilerini (‘peygamberin akrabalar’’ olmalarindan dolayi1) ehl-i beyt i¢inde
gormelerinden kaynaklandigini ifade etmek miimkiindiir. Bu nedenle, Abbasiler kendi
donemlerinde hem kendi ‘soy’larin1 hem de ‘peygamber soyu’nu kayit altina almak,
onlarin iglerini ve sorunlart ile ilgilenmek {izere bir nikabet teskilati kurarlar. Nakibi s-
stirefa ad1 verilen (Maverdi’den akt. Kilig 2005: 80) s6z konusu nikabet teskilati, daha
sonraki Islam devletlerinde aym amaclarla kurulan teskilatlarin da temelini
olusturacaktir.

Hem Abbasilerin hem de Talibilerin soylarii kaydeden, onlarin isleri ile ilgilenen
nakiblerden olusan Nikabet teskilatinin tam olarak hangi tarihte ortaya ¢iktigi
bilinmemekle beraber Abbasi halifesi Miitevekkil (H.232-247) doneminde bu gorevi
yapan Omer b. Ferec el-Ruhhaci adinda birisinin varligindan s6z edilmektedir (Saricik
2003: 23). Bununla birlikte, gerek ehl-i beyt’ten olduklarini iddia edenlerin varligi,
gerek yukaridaki hikayede oldugu gibi bu iddialarini ¢esitli ekonomik avantajlar veya
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toplumsal sayginlik elde etmek i¢in kullanan kisilerin varligi, daha 6nceki donemlerde
de ‘soy’lant inceleyip arastiran gorevlilerin (nakib) olmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Nikabet teskilatinin bir kurum olarak ortaya ¢ikmasi ise miladi 9. yiizyilin
ortalarina rastlamaktadir (Saricik 2003). Bununla birlikte, Kilig (2005: 79), ensab
nikabeti ile ilgili bilgilerin 10. ylizyildan kalma oldugunu ifade eder. Nikabet i¢inde
nakib adi verilen gorevlilerin gorev aldig1 bir kurumdur.

Nakib, sozlik anlamiyla “halkin seckini, vekili, bir cemaatin basi, halkin iyisi, bir
kavmin en hayirlilar, kethiida, kefil, miifettis, bir kavmin zamini [kefil], onlar1 en iyi
bilen ve seyyidi” (Saricik 2003: 20) reisi anlamlara gelse de, teknik anlamda bir
kurum olarak nikabet* teskilatinin gorevlileri ve bu makami sahipleri anlamina
gelmektedir.

Abbasi ve Talibilerin soyundan gelenlerin defterlerini tutan, onlarin islerini yiiriiten
ensab nakibleri soylarin1 kayit altina aldiklar1 gruba gore, nakibii’t-talibiyyin ve
nakibii’l-abbasiyyin olarak adlandirilirlardi ve istisnalar olmakla birlikte genellikle s6z
konusu soylardan gelenler arasindan halife ya da nakibii’'n-niikeba tarafindan tayin
edilmekteydiler. Burada da goriilebilecegi gibi, nakiblik heniiz sadece Hasan ve
Hiiseyin’in neslinden gelen kisileri kayit altina alan bir miiessese olmaktan uzaktir. Bir
yandan peygamberin amcasit Abbas’in soyundan gelenleri kayit altina alip, isleri ile
mesgul olurken, diger yandan peygamberin diger amcast Ebu-Talib’in oglu ve damadi
olan Ali soyundan gelen ve Alevileri kayit altina alip, onlarin isleri ile
ilgilenmekteydiler. Bu durumun, her iki nesilden gelenlerin de ehl-i beyt iginde yer
aldiklarma yonelik iddiadan kaynaklanmis olabilecegi daha 6nce de ifade edilmisti.
Umumi ve hususi olarak adlandirilan nakibler, peygamber siilalesine mensub kisileri
kayit etmek, onlarin iglerini yiiriitmek ve disaridan karisimlart engellemekle
yiikiimliiydiiler (Kili¢ 2005: 79). Bununla birlikte nakiblerin gorevleri bu kadarla siirl
degildi. Peygamber siilalesine mensub ¢ocuklarin dogumunda cinsiyetlerini tespit ve
kayit eden, Olenleri kayittan diisiiren nakibler; yine s6z konusu kimselerin kendilerine

uygun gorliinmeyen islerde ¢alismalarini ve onlarin kotii duruma diismelerini dnlemekle

* Nikabet’in, 6zellikle Abbasi devleti ‘sinir’larinda ortaya ¢ikan hanedanliklarda babadan ogula gecen ve
yeni bir ‘elit’ olusumuna katki sunan bir kurum haline geldigi de goriilmektedir. Ornegin, Nisabur’daki
Al-Zubeyr ailesi, nakib’ligi elinde bulunduran bdylesi bir ailedir. S6z Konusu aileden Abu Muhammed
Yahya 376/986’da o6ldiigiinde nikabet onun ogluna, ondan da, ogullarina ge¢mistir. Bu, ailenin kentte
politik, kiiltiirel ve dinsel bir elit haline gelmesini saglamistir (Bernheimer 2005: 58). 395/1004 yilinda ise
nikabet Buthani ailesine gecer.
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yiikiimlii idiler. Ayn1 zamanda onlarin haklarini savunmak ve yine onlarin baskalarinin
haklarina riayet etmelerini de saglamakla gorevli idiler. Bunun yamisira, fey’*® ve
ganimetlerden kendi paylarina diiseni aralarinda boliistirmek ve bu siilaleye mensub
kadinlarin ‘uygun’ olmayan kimselerle evlenmelerini engellemek, onlarin kiiglik
kusurlarin1 bagislamak, peygamber siilalesine ait vakiflar1 ve onlarin gelir giderlerini
kontrol etmek de s6z konusu nakiblerin baglica gorevleri arasindadir (Saricik 2003: 27-
28).
Tiim bunlarin yan1 sira, umumi nakib adi verilen baskentteki nakiblerin bagka goérevleri
de bulunmaktayds;
“Al-i beyt’in anlasamadiklar1 hususlarda aralarinda hiikiim vermek. Yetimlere
mallarinda vekalet, suglar1 dolayisiyla had tatbik etmek, velileri belirlenmemis ya
da belirlense bile evlenmeleri engellenen dul kadinlar1 evlendirmek. Sefih veya
bunak (ateh)lart hacr [-malin1 kullanmaktan- menetmek] altina almak”
(Maverdi’den akt. Saricik 2003: 28-29).
Gorildiugl tizere, Abbasiler doneminde bir yandan 6zellikle Ali taraftarlarinin basinm
cektigi ya da mesruiyetini Ali taraftarlifindan alan isyanlar meydana gelirken, diger
yandan peygamber siilalesinden olanlara yonelik uygulamalar neticesinde giderek bir
kurumsallasmanin temelleri de ortaya ¢ikmistir.
Peygamber soyundan gelenlerin dogum-6liim kayitlar1 ve diger isleri ile ilgilenen
nakiblerin ortaya ¢ikmasinin yaninda, seyyid ve seriflerle ilgili daha sonraki donemlere
de yansiyacak baska bir uygulamanin daha Abbasiler doneminde ortaya ¢iktig
gorilmektedir. Bu, ehl-i beyt’e mensub kisilerin diger insanlardan ayirt edilmesini
kolaylastiracak giyim-kusamlari ile ilgili bir uygulamadir.
Bilindigi gibi, Abbasilerin iktidara gelmesi Horasanli Ebu Miislim’in “Peygamber
ailesinin siyah bayragi altinda” topladigr 100 binden fazla insanin Merv’den baslattig
isyanin, Emevi iktidarin1 sonlandirmasi neticesinde gerceklesmisti. Siyah, bu isyan
hareketinin basariya ulagmasi ile birlikte Abbasilerin rengi durumuna gelmisti.
Siyah bayrak Emeviler doneminde ortaya cikan diger isyan hareketlerinin de sembolii
olmus ve haksizliklara kars1 insanin beklentilerinin ifadesi olmustu. Fakat daha sonra
Abbasi ihtilalinin simgesi haline gelmistir (Clot 2007: 266). Emevilerin ise daha ¢ok
beyaz ve kirmizi rengi kullandiklart belirtilmektedir (Varol 2004). Seyyidlerin ya da o

* Fey: islam devletinin gayri miislim tebaadan aldig: cizye, harag ve ticaret, mallar1 vergilerinin ortak ad.
Genis bilgi icin bkz. Mustafa Fayda (1995), “Fey”, TDVIA, c.12, 5.511-513.
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zamanki genel adlandirma ile Talibilerin yesil giymeleri ise yedinci Abbasi halifesi
Memin (H.198-218) zamanina dayandirilir. Buna gore, s6z konusu donemde siyah
Abbasilerin, beyaz diger Miisliimanlarin, sar1 Yahudilerin simgesidir. Halife, diger
topluluklardan ayirt edilebilmeleri i¢in Talibilere ve valilerine yesil ciibbe ve sarik
giymelerini emretmistir (Saricik 2003: 29). Dolayisiyla, sz konusu donemde giyilen
elbiselerin rengi topluluklar1 birbirinden ayiran birer aidiyet unsuru olarak da islev
gt')rmiistiir46.

Buradan yola cikarak, Islam tarihinin sonraki dénemlerinde gittikce daha da 6zel bir
konum kazanacak olan seyyidlik ve serifligin ‘kurumsallagsma’ siirecinin, séz konusu
gruba  mensup  kisilerin  dogum-6lim  kayitlarin1  tutan, onlarin  nasil
giyinebileceklerinden, kimlerle evlenebileceklerine kadar her tiirlii isleri ve sorunlar ile
ilgilenen nakib adi verilen ‘uzman’ grubunun ortaya ¢ikmasi ile paralel bir sekilde
Abbasi doneminde basgladigi ifade edilebilir. Gerek gruba mensup kisiler iizerinden
anlatilan hikayeler gerekse onlara atfedilen sembollerle s6z konusu kisiler etrafinda bir
kutsiyet hélesinin olusmasi da yine kurumsallagsma siireci ile iliskili olarak Abbasiler
doneminde iyice hiz kazanmistir. Bu kutsiyet ve kurumsallasma daha sonraki islam
devletlerinde de siirdirilmiistir. Seyyidlik ve serifligin, bu giinkii anlaminda

kullanilmas1 ise misirda kurulan Sii Fatimi devleti donemine rastlamaktadir.

3.4. FATIMILER VE SEYYIDLIiK

Abbasiler 750 yilinda Emevilerin iktidarina son verdikten sonra 1258 tarihine kadar
varliklarinmi siirdiirdiiler. Fakat bu bes asirlik stirenin sadece ilk iki asirlik doneminde
Islam cografyasinin tiimiinde sdzleri gecen bir hanedanlik olarak hiikiim siirdiirebildiler.
Miladi 9. ylizyilin ortalarindan itibaren Abbasi hanedanlig1 giderek zayiflamis, sadece
imparatorlugun merkezi Bagdat ve ¢evresinde sozii ve hiikkmii gecen bir duruma
gerilemistir. Merkezin etkisi disinda kalan Kuzey Afrika, iran, Anadolu ve Yemen gibi
cevre bolgelerde ise birgok Islam devleti ya da hanedanligi kendi bolgelerinde bagimsiz
beylikler ya da devletler olarak ortaya ¢ikmigslardir. Bu donemden sonra Abbasilerin

elinde bulunan halifelik makami da giderek ‘sembolik’ bir makam olmaya baslamistir.

e Seyyidligi sembolize eden ‘yesil’ renk konusuna tekrar deginilecektir.
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1258 yilinda Cengiz Han’mn torunu Hiilaghi’nun y&netimindeki Ilhanlilar’in Bagdat’t
isgal etmesi ve hanedan tiyelerini 6ldiirmesi ile Abbasi hanedanlig1 resmi olarak da sona
ermis olmaktaydi.

Abbasilerin  hiikiim siirdiigii Islam cografyasmin topraklar1 iizerinde kurulmus
devletlerden bir tanesi de Misir’da ortaya ¢ikan ve Hicrl 297-567 yillart arasinda hiikiim
stirmiis olan S$ii Fatimi devletidir. Hanedanligin isminin, halifelerin soyundan
geldiklerini iddia ettikleri peygamberin kizi ve Ali’nin esi olan Fatima’dan geldigi ifade
edilmektedir. Bununla birlikte, Mehdi hakkinda onceden bilgi verdigi séylenen Hz.
Hiiseyin’in kiz1 Fatima’nin da s6z konusu hanedanligin isminin verilmesinde katkis1
oldugu séylenmektedir (Canard 1991: 850).

Ismaili kolunun Afrikadaki faaliyetleri sonucunda Ubeydullah al-Mehdi 6énderliginde
ortaya ¢ikmig bir devlettir. Ubeydullah el-Mehdi’nin, Sia’nin altinci imami Cafer es-
Sadik’in oglu Ismail’in soyundan geldigi ve Ismaili imamlarmin on birincisi oldugu
ifade edilmektedir. Bu nedenle Fatimiler, Fatimaogullari ve Fatimacilar yaninda
devletin kurucusunun adiyla Ubeydogullar1 olarak da anilmaktadirlar (Ibn-i Haldun
1977: 95). Abbasi merkezi giicii tarafindan s6z konusu donemde Ubeydogullar1 ya da
Fatimilerin peygamber soyundan olmadiklarina yonelik propaganda yapilmis ve bu
iddia Abbasi halifesi Kadir’in doneminde Hicri 460 yilinda isin i¢ine kadilarin da dahil
oldugu bir meseleye doniismiistiir. Ibn-i Haldun, bu durumun Ismail’in oglu imam
Muhammed ile baglayan imamlarin uzun saklanma donemi ile iligkili oldugunu ve
sonradan ortaya ciktiklarinda da bu tiir suglamalarin yapildigini ifade etmektedir (Ibn-i
Haldun 1977: 98). Ay yerde, Ibn-i Haldun suglamanm geldigi boyutu ve kadilarmn da
bu su¢lamaya karigmasini su sekilde ifade etmektedir;

“Suglamaya o denli 6nem verildi ki, Bagdat’ta kadilar, Ubeydogullari’nin
peygamber soyundan gelmedigine iliskin fetva diizenlediler. Insanlarm en
bilginlerinden sayilan bir topluluk da bu fetvanin olusmasi igin taniklik ettiler (...)
Ubeydogullar’’nin peygamber soyundan olmadiklarina iliskin bu din bilginlerinin
yaptiklar1 tanmiklik, sadece Bagdat’ta halk arasinda yayginlasan, cogunlukla soz
konusu soyu tanimayanlarca, Abbasi yandaslarinca sdylenip duran kulaktan dolma
bilgilere, sdylentilere dayaniyordu” (Ibn-i Haldun 1977: 98-99).

Bu tiir iddia ve su¢lamalarin kaynaginda Abbasilerin, Siilerin kendileri i¢in giderek bir
rakip haline geldiklerini diisiinmeleri ve ayn1 zamanda peygamber soyundan olmanin

ekonomik acidan giderek daha ¢ok ezilen genis halk yiginlar1 arasinda bir umut olarak
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algilanmast ve yine belki de bu nedenle peygamber soyundan olmanin basl basina
sayginhk gormek igin yeterli olmasi gelmektedir. Nitekim Idrisiler diye anilan
hanedanligin kurulus seriiveni de bdylesi bir durumu gozler 6niine sermektedir. Harun
Resid déneminde peygamber soyundan gelen Idris, gizlice Kuzey Afrika’ya gelir.
Halifenin giigleri tarafindan siirekli izlenmekte olan Idris, Magrip’te bir Berberi
kabilesine siginir. Peygamber soyundan olmasi basli basina bir saygi gérmesi igin
yeterli olan Idris, giderek Idris ogullar1 olarak anilacak hanedanligini kurar (Clot 2007:
81). Boylesi bir durumun ortaya ¢ikmasi genel olarak imparatorlugun iginde bulundugu
sosyal, ekonomik ve siyasal kosullar ile baglantilidir.

Nitekim Abbasi iktidarinin giderek giiciinii kaybettigi 9. yiizyildan itibaren
imparatorlugun Kuzey Afrika, Yemen ve Iran gibi ‘cevre’ bolgelerinde basmi Ali
taraftarlarinin ¢ektigi birgok ayaklanma ortaya ¢ikmistir. Devletin i¢inde bulundugu
ekonomik ve sosyal, yonetim krizi nedeniyle bas gdsteren rahatsizliklar peygamber
soyundan geldiklerini iddia eden kisilerin onciiliigiinde bir¢ok hanedanligin kurulmasi
ile sonuglanmustir ¥’ . Daha 6nce de belirtildigi gibi Kuzey Afrika’daki Idrisiler,
Yemen’deki Zeydiler, [ran’daki Taberistan Zeydileri bunlardan birkag tanesidir.
Dolayisiyla bu tiir bir deneyimi yasamis olan Abbasilerin, peygamber soyundan olma
iddiast ile karsilarina rakip olarak ¢ikan aile ve kisilere karsi bu tiir karst iddialarla
cevap vermesi anlasilir bir durum olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte, her iki
iddianin da sonug itibariyle halk nezdinde ne kadar kabul gordiigii ile ilgili bir durum
s6z konusudur. Ortadogu’da ‘soy’un ¢ok kesin olmayan ‘sinir’lari gbz Oniinde
bulunduruldugunda her iki iddiay1 da elestirel ve donemin sosyal-ekonomik ve kiiltiirel
baglami i¢inde degerlendirme gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Abbasilerin kendilerine
kars1 baglattigi peygamberin soyundan olmadiklari yolundaki karsi propaganda ve
suglamalara karsin Fatimiler, Ortadogu Islam toplumlarinda seyyidlik ve seriflik ile
ilgili onemli degisikliklerin meydana gelmesini sagladilar. Bunlardan en 6nemlisi,
Fatimiler ile birlikte, seriflik ve seyyidligin sadece Hasan ve Hiiseyin soyunda olan
kimselere verilen bir paye olmaya baslamasidir. Daha Once Abbasiler gibi diger

Talibiler de serif veya seyyid olarak anilmakta ise de, Fatimiler ile birlikte bu

*" Bununla ilgili bir 6rnek icin bkz. Teresa Bernheimer (2005) “The Rise of Sayyids and Sadat: The Al-
Zubara and Other Alids in Ninth —to Eleventh- Century Nishapur”, Studia Islamica, no: 100/101, pp.43-
69.
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degismistir (Adak 1998: 7; Saricik 2003: 32). Bu adlandirma giderek tiim islam
cografyasina yayilmis ve kabul gormiistiir.

Bunun yaninda Fatimiler ile birlikte nikabet teskilatinda da baz1 degisiklikler yapilmaya
baslanmustir. Seyyid ve serifligin sadece Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenlere tevdi
edilmesi ile birlikte, nikabet teskilat1 da sadece bu soydan gelenlerin dogum-6lim
kayitlar1 ve diger isleri ile ilgilenen bir kurum haline gelmistir. Bununla birlikte, gerek
nakiblerde aranan sartlar, gerek nakiblerin yaptiklar1 isler konusunda Abbasi nakibii’l
esraflik kurumunun devam ettirildigini gérmek mimkiindiir. Seyyid ve seriflerin
toplumsal ve dinsel bir ziimre olarak 6nem kazanmasi, 6n plana ¢ikmaya baglamasinin
da Ismaili diisiinceyle hareket eden Fatimi devletinin kurulusu ile iliskili goriinmektedir.
Fatimiler ile birlikte Ismaili hareketin somut bir giice kavusmasi onlarin hareket
alanlarmi da genisletmistir. Gerek Ismaili propagandacilari ve misyonerleri olan
dai’lerin Islam cografyasinin hemen her yerine sdz konusu diisiinceleri yayma
girisimleri ve gerek bunu yaparken ozellikle halife Ali’ye ve cocuklart Hasan ve
Hiiseyin’e yaptiklar1 vurgu giderek sadece bu ‘soy’dan gelenlerin seyyid ve serif olarak
on plana c¢ikmalarin1 beraberinde getirmistir. Dolayisiyla, 10. ylizyildan itibaren
peygamber soyundan olanlar i¢in Alevi ile birlikte seyyid tanimlamasinin da yayginlik
kazandig1 goriilmektedir (Bernheimer 2005: 56-57). Ayrica, bu donemde ayn1 zamanda
Ali ve dolayisiyla peygamber soyundan gelenlere yonelik yapilan her iyilik ve
kotiligiin Allah katinda karsiligini bulacagina dair hikayelerin de artmaya basladig: bir
dénemdir (Bernheimer 2005: 57).

Boylelikle, Ismaili bir diisiince iizerine sekillenen Fatimi devletinin ayr1 bir halifelik
iddiasi ile ortaya ¢ikmasi kokleri Abbasi devleti doneminde atilan seyyidlik ve seriflik’in
daha bir kurumsal 6zellik kazanmasini, yine Abbasiler doneminde sekillenen nikabet
teskilatinin da sadece Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenler ile ilgilenen bir kurum
haline doniismesini saglamistir.

Tiim bunlar yan yana getirildiginde ortaya ¢ikan durum, seyyid ve serif tinvanlarinin
Fatimiler doneminde, konu ile ilgili dogrudan bir miidahaleleri olmasa bile, S$ii
imamiyet diisiincesinin®® etkisiyle sadece Muahmmed’in damadi Ali ve kiz1 Fatima’dan

olan erkek ¢ocuklart Hasan ve Hiiseyin i¢in kullanilmaya baslandigidir. Bu durumun

8 Sii Imamiyet diisiincesi i¢in bkz. Hasan Onat (1992), “Sii Imamiyet Nazariyesi”, AUIFD, c.32, s.1, 90-
110 ss.; Ahmet Ishak Demir (2005), “Ibnii’l Mutahharel-Hilli’ye Gére Imamet”, AUIFD, c. 46, s. 85, 85-
102 ss.
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beraberinde seyyid ve seriflerin Islam toplumlarinin hemen her yerinde toplumsal ve
dini bir ziimre olarak 6nem kazanmalarinin oniinii agmis olabilecegi sdylenebilir.
Benzer sekilde, seriflik ve seyyidlik’in Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelenlere tevdi
edilmesi ile birlikte, bu soylardan gelenler ya da geldiklerini iddia edenler, Bernheimer
(2005: 44)’in ifade ettigi gibi, onlarin Miisliman toplumun liderligi iddialarini
reddedenler arasinda da biiyiik bir itibar kazanmslar ve Islam toplumundaki hiyerarsi
icinde Alevilerin ya da Ali’nin soyundan gelenlerin Richard Bulliet (1972: 234)’in
adlandirdig1 gibi ‘asilzdde olmayan bir kan aristokrasisi’ konumunu edinmislerdir (akt.
Bernheimer 2005: 44). Bu durum benzer sekilde A. Yasar Ocak (2005) tarafindan da
“kutsal soy aristokrasisi” olarak tanimlanmaktadir.

Tiim bunlar1 yan yana getirdigimizde seyyid ve seriflik tanimlamalarina iliskin tarihsel

siire¢ i¢inde meydana gelen degisimi su sekilde bir tablo ile gdstermek miimkiin

olmaktadir.
TANIMLAR | ISLAM PEYGAMBER | ABBASI FATIMILER
ONCESI DONEMI DONEMI VE SONRASI
Seyyid Kabile lideri, Lider, Abbasiler Hz.Hiiseyin
Reis Onde gelen, soyundan
Toplulugun gelenler
lideri
Serif Kabilenin ileri | Ileri gelen Talibiler* Hz. Hasan
gelenleri, soyundan
gelenler

Tablo 1. Seyyid ve Serif tanimlarinin donemlere gore degisimi.
*Clot (2007:171)’a gore peygamber ailesi iginde yer alan Abbasiler seyyid, Talibiler ise serif
olarak adlandirilmaktaydi.

3.5. ZENGILER, EYYUBILER, MEMLUKLULER, IiLHANLILAR VE
SELCUKLULARDA SEYYIiDLER

Abbasiler ile temelleri atilan ve Fatimiler ile birlikte daha da ‘Ozellesen’ nakibii’l
esraflik kurumu ile peygamber soyundan olanlara yonelik uygulamalar gerek soz
konusu devletlerin ¢agdasi olan hanedanlik ya da devletler gerek onlardan sonra gelen

diger Islam devletleri ya da hanedanliklar1 doneminde de devam etmistir. Musul Zengi
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atabeyligi hari¢, digerlerinde nakibii’l esraflik kurumunun Fatimilerdekine benzer
sekilde sadece Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelenlerle ilgilendigi goriilmektedir.
Merkezi Musul olup, Haleb ve Harran’1 da igine alan ve Hicri 521-657 yillar1 arasinda
hiikiim siiren Zengi atabeyligi doneminde hem Aleviler yani Ali’nin soyundan gelenler
hem de Abbasiler i¢in ayr1 nakibii’l esraflar bulunmaktaydi. Ayrica Abbasilere benzer
sekilde gelirleri Alevi ve Abbasi esrafina harcanmak iizere vakiflar da bulunmaktaydi
(Heidemann 2002).

Zengiler yonetimi iginde 6nemli bir gii¢ elde eden ve etkin olan Eyyubi ailesi daha
sonra Sii Fatimi devletine son vererek ve Misir’dan baslayarak biitiin Ortadogu’ya
hiikiim siiren bir imparatorluk haline geldiler. Eyyubilerde de seyyid ve seriflere yonelik
uygulamalar ve nakibii’l-esraflik kurumu seleflerinde oldugu gibi devam etmistir.
Fatimi devletindeki uygulamalarin da etkisiyle seyyidlik ve seriflik Eyyubilerde de
Hasan ve Hiiseyin soyundan olanlar1 ifade etmek igin kullanilmis ve nakibii 'l-esraflarda
s0z konusu kisilerle ilgilenmislerdir. Diger taraftan, gelirleri Hasan ve Hiiseyin nesline
adanmug vakiflar kurulmustur (Saricik 2003: 34).

Zengiler ve Fatimiler ile ayn1 dénemlerde var olmus, hem Fatimi hem de Abbasi
halifeler1 1ile iliskileri olmus, Meyyafarkin (bugiinkii Diyarbakir’in Silvan ilgesi)
merkezli Mervani Kiirt devletinde, ¢ok fazla bilgi olmasa bile seyyidler ve seriflerin
varligina dair baz1 kisa anekdotlar bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi de s6z konusu
donemde Meyyafarkin’de bulunan Ali sehitligidir (Ibn’iil Erzak 1989: 173). Bilindigi
gibi o donemlerde ‘peygamber soy’undan gelenler kutsiyetleri nedeniyle ayri
mezarliklara sahiptiler. Bagdad’da bulunan Kureys Mezarlig1, iran’daki goristan-i sadat
(seyyid mezarhigi) gibi (Bernheimer 2005: 53). Bunun bir benzerini de Mervanilerde
gormekteyiz.

Cogunlukla devlet icinde giiclii konumda bulunan bir ailenin ya da grubun iktidar
devralmasiyla kurulan ve bu nedenle birbirlerinin devami olarak degerlendirilebilecek
Islam devletlerinde, iktidar el degistirse de bir onceki kurumsal yapilar oldugu gibi
devam ettirilmistir. Bu nedenle, seyyidler ve seriflerle ilgili nakiblerin ve nikabet
teskilatinin s6z konusu devletlerde de goriilmesi bu devamliligin bir gdstergesi olarak
anlasilmahidir. Misir’daki Eyyubi ordusu ig¢inde azad edilmis koleler tarafindan kurulan
Memliikler devletinde de peygamber nesline yonelik ayricalikli uygulamalar ve nikabet

teskilatina rastlanmaktadir.
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Misir’daki Eyyubi hanedanligma son vererek kurulan, Mogollarin Bagdad’t ele
gecirerek Abbasi hanedanli§ina son vermesinden sonra Halifeyi koruma altina alarak
halifelik merkezi de olan ve Yavuz Sultan Selim tarafindan miladi 1517°de varligina
son verilen Memlik devletinde (H.648-923) nakibii’l-esraflar sadece Haseni ve
Hiiseyni olarak adlandirilan Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenlerle ilgilenirlerdi.
Onlarda da nakibii’'l-esraflar Abbasilerde oldugu gibi belli niteliklere sahip olmak
durumunda idiler ve gorev ve sorumluluklari bakimindan da Abbasi doneminin tegkilat
yapisint stirdiirmektedirler. Bununla beraber Eyyubilerde ve Fatimilerde oldugu gibi
Memliklerde de Abbasiler igin atanmis nakibii 'I-esraf bulunmamakta, sadece Hasan ve
Hiiseyin’in soyundan olanlarin isleri ile ilgilenen nakibler bulunmaktadir (Saricik 2003:
37). Yine Saricik (2003: XVII)’a gore Memlikler dénemine ait iki nikabet mensuru,
nikabet teskilatinin baglangicindan o doneme kadar rastlanilan ilk mensurlardar.

Gerek Sii Fatimi devleti iginden ortaya c¢ikan Eyyubi devletinde, gerek yine aym
merkezde ortaya ¢ikan Memlik devletinde peygamber neslinin seyyid ve serif olarak
sadece Hasan ve Hiiseyin neslinden gelenlerin kabul edilmis olmasi ve sadece bunlarin
isleri ile ilgilenen nakibii’l-esraflarin bulunmasi, Sii Fatimiler sonrasi sekillenen
peygamber neslinin sadece Ali ve Fatima’nin erkek ¢ocuklari olan Hasan ve Hiiseyin’in
soyundan gelenler olarak kabul edilmesi ve bunlarin seyyid ve serif olarak
adlandirilmasi uygulamasinin devam ettirildigini ve yayginlastigini da gostermektedir.
S6z konusu bu durumun, Mogollarin baskisindan kagan Abbasi halifesini koruma altina
alarak halifeligin merkezini Misir’a tagiyan Memlaklerde de devam ettirilmesi
uygulama ve adlandirmanin yayginligini ve kabul edildigini de gostermektedir.

Benzer uygulama ve kurumlar 1258 yilinda Bagdad’1 yikarak Abbasi devletine son
veren ve sonradan Miisliimanlig1 kabul eden Mogol Ilhanhlar imparatorlugu iginde de
yer almaktadir. Islamiyet’i resmi bir din olarak kabul ettikten sonra, Gazan Mahmud
Han, seyyidler igin Darii’s-siyade adi1 verilen meskenler insa ettirmistir (Spuler 2011).
Yine, seyyidler i¢in Nakib-i Nukabay-: Sadat adi verilen bir memuriyet tesis eden
Mahmud Han, her sehirde bulunan Darii’s-siyadeleri de bu kuruma baglamigtir. Bu
kurumun ve memurlarinin gérevi, Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenlerin soylarini ve
secerelerini takip etmek, onlar terbiye etmek ve haklarini korumak ve Ali evladina

vakfedilmis vakiflar1 idare etmekti (Sarictk 2003: 34; Spuler 2011). ilhanlilarda da
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nakibii’l-Esrafligin sadece Hasan ve Hiiseyin nesliyle ilgili olmasinin yaninda, bunlar
vergiden de muaf tutulmuslardir (Spuler 2011: 266).

Seyyidler ve seriflere yonelik uygulamalarin, onlarin soy kayitlarinin tutulmasinin, diger
hukuki islerinin yerine getirilmesinin Ortadogu’daki hemen tiim Islam devlet ve
hanedanliklarinda su veya bu sekilde var oldugunu tekrar belirtmek gerekir.
Sayginliklar1 ve kendilerine verilen imtiyazlar zamanla artmistir. Kendileri i¢in vakiflar
kurulmus, kendilerine koylerin gelirleri bagislanmistir. Bunun yaninda kendilerini
‘seyyid’ olarak ifade edebilmeleri ve toplum i¢inde gittik¢e artan ‘sahte seyyid’lerden
ayrilabilmeleri i¢in siyadet hiicceti denilen belgeler de verilmeye baslanmustir.
Selcuklular déneminde de seyyidlere belge yani hiiccet verilmesi ve onlarin bu belge ile
cesitli vergilerden muaf tutulmasi uygulamalarina rastlamaktayiz. Konu ile ilgili ii¢
onemli belge bulunmaktadir (Turan 1988: 55-57). S6z konusu ii¢ belge dénemin
Anadolu’sunda seyyidler ile ilgili uygulamalar1 gostermesi agisindan Onemlidir. Bu
belgelerden bir tanesi bir nikabet mensuru, bir tanesi ‘Agsiret-i Tahira’ olarak
adlandirilan peygamber nesli seyyidlerden vergi alinmamasi ve digeri de seyyidlere
yillik gelir verilmesi ile ilgilidir.

S6z konusu belgelerin ilkinde, daha onceki kendisi de seyyid olan Sadreddin Yusuf’un
seyyidlerin reisligine atandigi, kendisi, evladi ve torunlari i¢in diizenli bir sekilde gelir
verilmesi; gorevinin de seyyidlerin nesebini tutmasi, seyyidlik iddiasinda bulunanlari
hakiki seyyidlerden ayirt etmek oldugu ifade edilmektedir.

Ikinci belge ise Cemaleddin isimli bir seyide verilmis bir fermandir. Bu fermana gore,
s0z konusu seyyid, kendisine verilen belge ile devletin sinirlar1 i¢inde gittigi her yerde
hukitk (her tirli vergi), bdc (hudut ve gecitlerde alinan vergi), bedrika (kervan ve
yollarin muhafizlar i¢in alinan vergi) ve cevaz-: rah (yol izni) gibi vergilerden muaf
tutulmaktadir.

Ucgiincii belge de, Seyyid Celaleddin adl1 kisiye Konya gelirlerinin saltanat hazinesine
ait vergilerinden nesilden nesile devam etmek {izere ii¢ bin dirhem gelir olarak
verilmesine dair fermandir. Farsca olan bu ii¢ belge49 yukarida ifade edildigi gibi
Selguklularin peygamber nesline yonelik yaklagimlarini gosterdigi gibi, daha sonraki

devletler i¢in de 6rnek olusturmustur.

* Belgelerin igerigi icin bkz. Osman Turan (1988) Tiirkiye Selcuklulari Hakkinda Resmi Vesikalar,
(2.bsk), TTK vyaymlari, Ankara, 55-57 ss.; ve belgelerin Farsca olan hali i¢in ayni eserin 70-75.
sayfalarina bakilabilir.
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3.6. OSMANLI iMPARATORLUGUNDA SEYYIDLER

Bat1 Anadolu’da kurulan beyliklerden bir tanesi olarak ortaya ¢ikan ve kurucusunun
adiyla anilan Osmanogullar1 Bizans’in iginde bulundugu durumdan da faydalanarak
(Lindner 2000) kisa bir siire i¢cinde hakimiyet alanin1 genisletti ve hizla batiya dogru
yayilmaya basladi. 1453 yilinda Istanbul’un ele gegirilmesinden sonra doguya ydnelen
Sultan Selim,1517°de Misir’1 ele gegirerek Memliik devletine son verdi. Misir’in yant
sira Islamiyet’in kutsal mekanlar1 olarak bilinen Mekke ve Medine nin yer aldig1 Hicaz
ve Yemen de Osmanli hakimiyeti altina girdi. Sultan Selim, bu fetihlerin yanisira o
zamana kadar Misir’da bulunan halifelik makamimi da Istanbul’a getirterek, Osmanl
devletini ve onun bagindaki padisahi tiim Islam diinyasmin ‘hamisi’ haline getirdi.

Daha 6nceden Anadolu’nun bir¢ok yerine go¢ ederek yerlesen seyyidler ve serifler,
Islam adina hareket ettigini ifade eden Osmanli devleti gelisip giiglendikge ve yeni
yerler ele gecirdikce, diger bircok grup ve topluluk gibi bu yeni topraklara yerlesmeye
baslamislardir. Osmanli, kendi topraklarinda bulunan peygamber neslinden gelen
insanlara Islam cografyasindaki gecmis diger devletler gibi gereken saygiyr gostermis,
onlara ekonomik ve toplumsal ayricaliklar tanimigtir. Nitekim Sel¢uklu Sultani III.
Keykubat’in Osman Gazi’ye gondermis oldugu Sogiit taraflariin kendisine verildigine
iliskin belgede seyyidlere iliskin de tavsiyelerde bulunmakta ve seyyidlerin biiyiikliigiine
layik davranmak gerektigini ifade etmektedir (Saricik 2003: 41). Gerek Osman Gazi’ye
gonderilen bu ferman gerek Osmanlinin t¢ilincti hiikkiimdar1 1. Murad (H.761-791)’in
verdigi bir berat Osmanlilarin ilk dénemlerinden itibaren peygamber neslinden olan
seyyidlere bazi ayricaliklar saglandigin1 gostermektedir. S6z konusu Hicri 787 tarihli
berata gore, Yeniceriler tarafindan doviilen ve sonra vefat eden Seyyid Biiziirk Ali’nin
ogullar1 I. Murad’in karsisina ¢ikarak icinde bulunduklart durumu anlatirlar. Seyyid
Ali’nin ogullari, atalarinin simdiye kadar 6sr ve agnam (koyun vergisi) vermediklerini
ve bundan sonra da kendilerinden ve evlatlarindan da kimsenin bu konuda bir talepte
bulunmamasi i¢in padisahin yardimini isterler. Bunun iizerine I. Murad, kendilerinden
sO6z konusu vergilerin alinmamasini emreder ve onlardan da devlete duaci olmalarini
ister (Saricik 2003: 44-46).

S6z konusu bu berat Saricik (2003: 46-47)’1n da belirttigi gibi, seyyidlerin bu donemden

once de adet-i agnam adi verilen koyun vergisinden ve dsiirden muaf olduklarini, bu
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muafiyetin nesilden nesile devam ettigini, ‘devlete duaci olsunlar’ sozii ile devletin
katinda belli bir sayginliklart oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde, seyyidlere iliskin
bu ayricaliklarin varligr ile Selguklu hiikiimdarinin Osman Gazi’ye yapmis oldugu
tavsiye birlikte ele alindiginda s6z konusu uygulamalarda bir siirekliligin oldugu ortaya
cikmaktadir. Bu ayricalikli uygulamalara ragmen, seyyidlerin isleri ile ilgilenen bir
kurumun tesis edilmesi daha sonraki donemlere rastlar. Bu hem devletin
kurumsallasmasi ile hem de seyyidlerin sayisal olarak artmasiyla birlikte ortaya ¢ikan
problemlerle ilgilidir. Ozellikle seyyidlerin vergiden muafiyeti bircok kisinin benzer
iddialarla ortaya ¢ikmasinin, yani miiteseyyidligin oniinii agmistir. Bu durum, Yildirim
Bayezid doneminde (1389-1402) daha sonra nakibii’l-esraflik adini alacak Sadat
Nezareti nin kurulmasini beraberinde getirmistir. Bagdad’tan Bursa’ya gelen Seyyid
Muhammed en-Natta seyyidlere nezaret ile gorevlendirilen ilk kisidir. Bu gorevlendirme
ile birlikte kendisine Ebu Ishak Zaviyesi’nin tevliyeti (bir vakfin islerine bakma
vazifesi, miitevellik) de 1rsi olmak kaydiyla tahsis edilir. Ankara Savasi’ndan sonra
Timur giiglerince esir alian fakat seyyid olmasindan otiirii serbest birakilan Seyyid
Nattda daha sonra Hacca gider ve Il. Murad doneminde tekrar Anadolu’ya doner.
Kendisinden sonra Sdddt Nezareti gorevini oglu Seyyid Zeynelabidin yiiriitiir. Seyyid
Zeynelabidin’in vefatindan sonra bu gorev bos kalir. Il. Bayezid déneminde, seyyidlerle
ilgili ortaya ¢ikan problemler nedeniyle Seyyid Mahmud seyyidler ve seriflerin
kontroliiyle gorevlendirilir. Seyyid Mahmud, Osmanli devletinde nakibii’l-esraf tinvani
verilerek tayin olunan ilk nakibii’l-esraftir.>®

Merkezi Istanbul’da olan nakibii’l-esraflik  kurumunun tasrada “nakibii’l-esraf
kaymakami” denilen temsilcileri bulunmaktaydi. Bu kurumun gérevi, daha énceki Islam
devletlerinde oldugu gibi, peygamber neslinden olanlarin soy kayitlarimi yapmak,
seyyidlik ve seriflik iddiasinda bulunanlari arastirmak onlarin isleri ile ilgilenmek,
seyyidlige uygun olmayan davraniglar i¢inde bulunanlar1 cezalandirmak, onlart
nesillerin asaletine uygun davraniglarda bulunmaya sevk etmektir. Ayrica nakibii’l-

esraflar seyyid olduklarina inandiklar1 ya da sahitler huzurunda seyyid olduklarini

%0 Osmanli Devletinde Nikabet teskilatinin kurulusu ile ilgili olarak tartigma ve karsilagtirma igin bkz.
Ismail Hakki Uzuncarsili (1984), Ilmiye Teskilati, TTK, Ankara; Hasan Yiiksel (Haz.) (1998), Ahmet
Rif’at, Devhatii’'n-Nukaba, Osmanli Toplumunda Sadat-1 Kiram ve Nakibiilesraflar, Sivas; Murat Saricik
(2003), Osmanli Imparatorlugu’nda Nakibii’l-Esraflik Miiessesesi, TTK, Ankara; Riiya Kili¢ (2005),
Osmanli’da Seyyidler ve Serifler, Kitap yaymevi, Istanbul.
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kanitlayan sahislara hiiccet adi verilen bir belge vererek isimlerini de “nakibii’l-esraf
defterleri” denilen defterlere kaydederlerdi.™

Bununla birlikte, Canbakkal (2005: 40) nakibii’l-esraflik kurumu ve Osmanl
hiikiimetinin siireci kontrol etme c¢abalarina ragmen 16. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren ekonomik kosullarin bozulmaya baslamasiyla birlikte sahte seyyidlik (soyluluk)
iddialarimin artis gosterdigini ve 6zellikle Misir ve Suriye’de iddia sahiplerinin bolgesel
politikada bir gii¢ haline geldiklerini ifade etmketedir. (Canbakkal 2005: 40)’a gore;

“Sahte asillestirme Osmanli devletini saglamlastirmaya yonelik savunmaci bir
cevapti ve s0z konusu bir¢ok grup icin kendi 6zerkliklerini koruma ve/veya yerel
veya bolgesel gii¢ elde etmek i¢in bir ara¢ olmaya bagladi”.

Canbakkal bir bagka ¢aligmasinda (2009), seyyidlik iddiasinin ya da kisilere ‘seyyid’
hiiccetlerinin  verilmesinin bizzat Osmanli merkezi hiikiimetinin bir politikasi
olabilecegini ifade etmektedir. Benzer sekilde, Osmanli-iran savaslari sirasinda, daha
once Sah tarafindan ‘hiiccet’ verilen birgok ‘kizilbag’ ya da Alevi dedelerinin
‘seyyidliginin’ Istanbul tarafindan onaylanmasi; yine o6zellikle 17. yiizyiln ikinci
yarisindan baslamak {izere Osmanli merkezi hiikiimeti tarafindan gerek Balkanlarda
gerekse Anadolu’da gesitli kisi ve ‘aile’lere seyyidlik hiiccetlerinin verilmesi, Osmanli
imparatorlugunda seyyidligin bir politik ara¢ olarak kullamildigimi1 diisiindiirtmektedir.
Aym sekilde, 19. yiizyilda, 6zellikle ‘Osmanlicihik’ ve ‘Islamcilik’ diisiincelerinin 6n
plana ¢iktig1 donemlerde yine bdylesi uygulamalarin devreye sokulmus olmasi ihtimal
dahilindedir. Nitekim tarihsel olarak bakildiginda da, seyyidligin sadece toplumsal
muhalefet gruplar i¢in degil aym1 zamanda iktidarlar i¢in de bir mesruiyet kaynagi
olarak ele alindig1 goriilmektedir. islam devletlerindeki ayricalikli konumlarin1 bu
sekilde de degerlendirmek miimkiindiir. Dolayistyla Osmanli devletinin de bu sekilde
bir politika izlemesis olmas1 miimkiin gériinmektedir.

Her ne sekilde ve amagla olursa olsun, Osmanli hiikiimetinin peygamber soyundan
gelen seyyid ve seriflere, selefi Islam devletleri gibi cesitli ekonomik ve toplumsal
ayricaliklar verdigi, buna karsin sahte iddialara kars1 da gesitli 6nleyici uygulamalar
devreye soktugu bir baska gergekliktir. 15. yiizyilda kurulan ve Osmanlh
imparatorlugunun resmi olarak ortadan kalktigi 1923’e kadar siiren nakibii’l-esrafiik

kurumu bunun en 6nemli gostergesidir.

*! Nakibii’l-esraflik kurumu yukarida verilen kaynaklarda daha genis bir sekilde tartigilmis oldugundan
burada daha fazla iizerinde durulmayacaktir.
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3.7. TOPLUMSAL AYRICALIK SEMBOLU: SEYYID YESILI

Seyyidler ve serifler, ekonomik ayricaliklarinin yaninda, kendilerini toplumun diger
kesimlerinden farkli gdsteren ve onlarin toplum igindeki statiilerini pekistiren bazi
gostergelere sahiptiler. Gorliniis olarak onlar1 toplumun diger kesimlerinden ayiran bu
unsur sadece seyyidlerin tasiyabildikleri yesil renktir. Kilig (2005: 77) tarafindan
‘asaletin goriinlirliigli’ olarak ifade edilen bu uygulama ile seyyidler ve seriflerin toplum
icinde ilk anda fark edilerek gereken saygiy1 gérmeleri saglanmaktaydi.

Oteden beri, renk ve giysiler kisileri birbirinden ayiran ve aidiyetlerini ifade eden bir
sekilde kullanilmistir. Horasan’dan siyah bayrak etrafinda toplanan yiiz binlerce kisinin
baslattig1 ayaklanma sonucu iktidara gelen Abbasiler, kendilerini sembolize etmek {izere
siyah rengi se¢cmislerdir. Resmi torenlerde biitiin ziyaretciler bu renk elbiseyi giymek
zorundaydilar. Clot (2007: 47) bu durumu su sekilde betimlemektedir:

“Ziyaretgiler siradan giinlerde beyaz elbiseler giymis olarak huzura gelebilirlerken,
resmi torenlerde herkesin siyah, yani Abbasi renkleri [v.b] giymesi zorunluydu.
Gabaa denilen resmi giysi, etekleri baldirlarda biten kollu, bir tiir ceketti: bu giysi
galansiive denen kumas ya da kiirkten bir baslik, kili¢ ve kusakla tamamlanirdi”.

Bunun gibi, Emevileri sembolize eden rengin ise kirmizi oldugu ifade edilir. Ote yandan
seyyidlerin yesil giyinmelerine iliskin uygulama da Abbasiler déneminde ytiriirliige
konulmustur. Halife Mem’un déneminde seyyidlerin, daha dogrusu Hasimilerin diger
kolu olan Talibilerin, diger halktan ayirt edilebilmeleri i¢in yesil sarinmalar1 zorunlu
Kilinmigtir. Saricik (2003:105)’a gore, “Abbasilerde yesil alamet Ali evladina alem
olmustur”. Seyyidler Halife Mem’un’un emriyle yesil ciibbe ve yesil sarik giymeye
baslayarak diger halktan fark edilir olmuslardir®’. Zaman icinde terk edilen bu uygulama
Misir Memliik sultanlarindan Melik Serif Saban’in (H. 773) emriyle yeniden
uygulanmaya baslanmis ve bu uygulama giderek kabul gormiistiir.

Diger Islam toplumlarinda seyyid ve seriflerin de biiyiik cogunlukla yesil rengi
giyindikleri ifade edilmektedir. Her ne kadar Alevilerin kirmizi rengi tercih ettiklerini
ve bu nedenle de ‘kizilbas’ olarak tanimlandiklari, dolayisiyla seyyidlerin yesil disinda

kirmiz1 rengi de giydikleri ifade edilse de, biitiin Alevilerin ‘seyyid’ olarak kabul

52 Sakaoglu (1985: 35) s6z konusu kuralin halife Harun Resid tarafindan konuldugunu ifade ederken;
Kilig (2005: 77) Harun Resid ve oglu Mem’un déneminde seyyid ve seriflerin yesil ciibbe ve yesil sarik
giydiklerini belirtmektedir. Yiiksel (1998: 7) ise, donem ve tarih belirtmeden seyyidlerin yesil
giyinmelerinin Abbasi doneminde bagladigin1 yazmaktadir.
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edilmediklerini, 6zellikle ‘seyyid’ kabul edilen biiyiik kisilerin tiirbelerinde ‘yesil’
rengin hakim oldugunu belirtmek gerekir. Bununla birlikte, Iran’da seyyidlerin siyah
giyindikleri ayrica ifade edilmektedir™.

Yukarida da ifade edildigi gibi, yesil giymek seyyidlerin toplum i¢inde daha kolay
goriinebilmelerini ve gevrelerinden saygi gérmelerini saglamaktaydi. Bununla birlikte,
kisinin ayricaligma ve toplum i¢indeki sayginligina isaret eden yesilin giyilmesi belli
kurallara baglh olarak gergeklestirilmekteydi. Kisinin seyyidligine delalet eden yesil
sarik veya cilibbenin giyilebilmesi i¢in her seyden once kisinin seyyid oldugunun sahitler
huzurunda kabul edilmesi ve kayit altina alinmasi gerekmekteydi. Boylece giyilen yesil,
kisinin ‘temiz soy’dan, ‘asil kan’dan gelen bir kisi oldugunun gostergesi olmaktaydi.
Bazi yerlerde seyyidlerin cezalandirilmalari sirasinda yesil sariklariin alinip, opiilerek
saygt ile yerine konulmasi ve s6z konusu sahis cezalandirilarak ayni sekilde tekrar yesil
sarigin giydirilmesi, sayginin kisinin kendisine degil de ‘asil kan’ina ya da ‘temiz
soy’una gosterildigini gostermektedir.

Alan arastirmasinin yiiriitiildigii Mardin ve g¢evresinde seyyidlerin yesil olarak sarik
veya ciibbeden ziyade ‘takke’ giydikleri gozlemlenmistir. S6z konusu yesil halk
arasinda ‘keska sehidan’ (seyyid yesili) olarak adlandirilmaktadir. Bir kisinin yesil
‘takke’ giymesi onun seyyidligine isaret etmekte ve seyyidler disinda genellikle kimse

takmamaktadir. Digerleri daha ¢ok ‘beyaz’ takke giymektedirler.

3.8. MUTESEYYIDLIK

Simdiye kadar ortaya konulanlardan yola ¢ikarak, seyyidlik ve serifligin kokleri Islam
oncesi Arap toplumunda da bulunan, Islamiyet ve Ozellikle de dort halife sonrasi
donemde yogunlasan tartismalar ve meydana gelen iktidar miicadeleleri ile birlikte
zaman i¢inde peygamber ve ailesinden olanlar1 belirtmek tizere kullanilmaya baslandigi,
dolayisiyla toplumsal bir aidiyeti ifade eden tanimlamalar olarak karsimiza g¢iktigini
sdylemek miimkiindiir. Bu ‘adlandirmalar’ bir yandan seyyidlerin islam toplumunun

‘liderligi’ hakk: iddiasin1 barindirirken, diger yandan toplumsal ve ekonomik anlamda

53 Serafettin Elgi ile yapilan goriisgmeden. Ayrica Sakaoglu (1985: 36) “Osmanlilarda ‘emiri sarik’ denen
siyadet aldmeti (seyyidlik belirtisi)’nin yesilini serifler, sarisint seyyidler kullaniyordu” diyerek
seyyidlerin yesil disinda bir renk kullandiklarim ifade etmektedir. Bu bilgi baska kaynaklarca teyit
edilmemistir.
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belli baz1 haklarin verilmesini icermektedir. Ozellikle Abbasiler doneminde baslayan
uygulamalarla Abbasilerle birlikte Talibilere de ekonomik ve sosyal belli bazi
ayricaliklar verilmeye baslanmistir.

Seyyidlerin veya peygamber neslinin ekonomik ayricaliklara sahip olmalar ya da
devletten yardim almalari, bir yandan ganimetlerden 1/5’lik kisminin peygamberin pay1
olarak ayrilmasina ve bunun fey’ mallar ile birlikte bir kisminin ehl-i beyt igin
harcanmasina, diger yandan seyyidlere sadaka ve zekat gibi yardimlarin haram
kilinmasindan dolay1 bu gibi yardimlardan faydalanamamalarina dayanmaktadir>. Hem
bu nedenlerden kaynakli olan, hem de geldikleri ‘asil soy’a hiirmeten kendilerine vaz
edilmis bir¢ok ekonomik ve toplumsal ayricalik taninmistir. Bu durum, ilk donemlerden
itibaren s0z konusu ayricaliklardan yararlanmak iizere kendilerini ‘peygamberin
soyundan gelen’ seklinde tanitan bir¢ok kisinin ve dolayisiyla miiteseyyidlik diye
adlandirilan bir olgunun ve sorunun ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir.
Miiteseyyid yani seyyid olmadigi halde kendini ‘seyyid’ olarak tanitan kisiler hem
ekonomik avantaj elde etmek i¢in hem de Ali ve ¢ocuklarina duyulan sevgi ve saygidan
kaynakli olarak toplumda kendilerine sunulan sosyal statiilerden yararlanmak ic¢in bu
gibi iddialarla ortaya ¢ikmigslardir. Bazilari, yukarida aktarilan Harun Resid ve dilenci
hikayesinde oldugu gibi, var olan durumdan ¢ikar saglamak i¢in bu iddialar1 bilingli bir
sekilde ortaya atarlarken, bazilar1 da Ortadogu’daki soy iliskilerinin ‘dogal’ isleyisi
icinde bu iddialar1 temellendirmek istemislerdir. Bu da bir kisinin ‘seyyid’ veya
‘miiteseyyid’ olduguna iliskin karar1 zorlastirmaktadir®.

Ortadogu’daki soy iliskileri yukarida da ifade edildigi gibi, kurgusal ya da gercek bir
‘ata’ya bagli alt parcalardan olugan segmanter bir yap1 arz etmektedir. Bu, sema i¢indeki
herkesi ‘akraba’ varsayarken, asiret ile ‘koruma’, ‘evlatlik’ ya da ‘azat edilen kdole’
iliskisi igindekileri gdz ardi etmektedir. Fakat Islamiyet ile birlikte devam ettirilen
uygulamalara gore ‘evlatlik’ alinan, ‘azat edilen kole’ ya da asiret ile ‘koruma’ iligkisi

iginde olan kisiler de ayn1 ‘soy’ i¢inde kabul edilebilmektedir (Landau-Tasseron 2003).

> Seyyidlere sadaka ve zekatin haram olmasi ve Fey ve ganimet mallaridaki ehl-i beyt hissesi ile ilgili
bkz. Saricik 2003: 13-18; Ayrica bir ‘Fey’ olan Fedek arazisi ve peygamberin kizi Fatima’min
peygamberin vefatindan sonra buradan hak istemesi ile ilgili bkz. Hiiseyin Algil (1995), ‘Fedek’,
TDVIA, ¢.12, 294-295 Ganimetlerden 1/5°lik payin peygambere tahsis edilmesi ve bu uygulamanin Islam
oncesi kokeni igin bkz. Wolf 1951:348.

% Dogrudan miiteseyyidlikle ilgili olmasa bile, bir kisinin iddia ettigi ‘kimligi’ ortaya ¢ikarmamin ne
kadar zahmetli ve zaman alic1 bir siire¢ oldugu konusunda bkz. Bernard Haykel (2002), “Dissembling
Descent, or How The Barber Lost His Turban: Identity and Evidence in Eighteenth-Century Zaydi
Yemen”, Islamic Law and Society, v.9, 194-225 pp.
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Ibn-i Haldun da (1977: 309) efendilik-kélelik nedeniyle olusan kaynasmanin ‘soy’ ile
olusan kaynasmaya benzedigini ifade etmektedir. Soylarin, yalnizca ¢olde, kirda
yasayan yabanil Araplarda ve onlarin durumlarinda olanlarda agik secik oldugunu,
yiiksek yorelerde, yesil otlaklarin ve gecim kaynaklarinin bolca bulundugu yerlerdeki
kabilelerde ise soylarin karistigini ifade eden Ibn-i Haldun (1977: 310-311), soylarin
karigmasini ya da birinin baska bir soya ge¢mesini de;
“Bilesin ki, kimi zaman bir soydan olan, bir baska soydan olanlara gegebilir: Ikinci
soya da yakinlig1 nedeniyle gegebilir. S6z verip, ant icti§i bir sozlesme nedeniyle
gecebilir. Bir kdleyi azad etmis olmak nedeniyle gecebilir. Isledigi bir cinayet
yiiziinden kendi kabilesinden kagabilir. Kurtulmak ve isledigi cinayetinin diyetini
yiiklemek i¢in bir kabileye gidip o kabilenin soyundan oldugunu ileri siirebilir ve o
kabile de bunu kabul edince adam o kabilenin soyundan sayilabilir ve bu durumun
meyvelerini toplayabilir” (Ibn-i Haldun 1977: 313).
seklinde ifade ettikten sonra bununla ilgili gesitli 6rnekler vermektedir. Ibn-i Haldun bir
baska yerde, bir soyun parlakliginin dort kusak ile sinirli oldugunu, soy-sop konusunda
gecerli olma yoniinden dort atanin sinir oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla, seyyidlik
iddiasinda bulunanlarin bazilarinin s6z konusu bu durumdan yola ¢ikarak bir talepte
bulunduklarini varsaymak durumundayz.
Alan arastirmast sirasinda da Becirman seyyidleri ile ilgili benzer ornekler
anlatilmaktadir. Bazi anlatilara gore, Arba beyi’nin Seyyid Bilal ile evlendirdigi
kizkardesi veya kizi dul ve bir erkek cocuk sahibidir. Zaman i¢inde seyyid olmadiklari
halde bu erkek ¢ocuk ve soyundan gelenler de seyyid olarak kabul edilmislerdir.
Diger taraftan, Osmanli Imparatorlugu ve &ncesi Selguklular doneminde bu tiir
iddialarin Oniine gecebilmek, gercegini sahtesinden ayirt etmek i¢in nakibii’l-esraflar
tarafindan ‘hiiccet’ler verildigini daha once belirtmistik. Bir kisinin seyyidliginin seyyid
olan ii¢ kisinin sahitligi ile kabul edildigi gercegi géz Oniinde bulunduruldugunda, her
hiiccet verilenin mutlaka seyyid olmayabilecegi ihtimalini de géz 6nilinde bulundurmak
gerekirse. Bu nedenledir ki ¢ogu zaman kisiler kad1 huzurunda iddialarin1 kanitlamak
durumunda kaliyorlardi (Kilig 2005). Kadi huzurunda gergeklesen muhakemelerde de
iddialar icin genellikle iki seyyiddin sahitligi yeterli goriilmekteydi. Dolayisiyla iki
seyyidin sahitligi ile kisinin seyyidligi kabul edilebilmekteydi (Kilig 2005)*".

% Hiilya Canbakkal (2009) Osmanhmn politik amaglar ugruna bazi kimselere seyyidlik iinvani vermis
olabilecegini 6ne slirmekte ve bu durumu ‘seyyidlestirme’ olarak adlandirmaktadir.

% Arastirma alanindaki dava rnekleri i¢in bkz. Ahmet Kankal (Haz.) (2006), 252 No’lu Mardin Ser’iye
Sicili Belge Ozetleri ve Mardin; Danyal Tekdat (2009), 208 No’lu Mardin Ser’iye Sicili; Yilmazgelik
(2001), Diyarbakir Ser’iye Sicilleri.
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Alan arastirmasi sirasinda da miiteseyyidlikle ilgili 6rnekler kaynak kisiler tarafindan
anlatilmistir. Ornegin, M.A. (Batman, 50) konu ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Bunlarin arasinda seyyid olmayanlar da var. Fakat zaman iginde ayni kdyde
olmaktan, aradaki akrabalik baglarindan dolay seyyid olarak anilmaya
baslanmiglardir. Bugiin bile, taziyelere, ziyaretlere bizimle birlikte geldikleri i¢in
seyyid olarak adlandirilan insanlar vardir”.
Evlatlik edinme ya da belli bir kisinin yaninda olmakla iliskili bir durum igin
Nusaybin’den bir seyyid soyle bir hikdye anlatmaktadir;

“Mala (..)'in seyh olduklar1 sdyleniyor. Degil aslinda ve kendileri de bunu kabul
ediyor. Asillar1 Yezidi [Ezidi] fakat bunlarin dedeleri seyhin yaninda biiylimiisler
ve zamanla onlar da seyhin cocuklar1 olarak kabul edilmeye baslanmiglardir™.

Buraya kadar, seyyid ve serif tanimlari, tarihsel siire¢ i¢inde anlam bakimindan hangi
degisimlerin meydana geldigi, seyyid ve seriflerle ilgili gesitli Islam devletlerinin
uygulamalar1 ve olusturduklart kurumlar, seyyidlerin toplum igindeki ayricaliklarini
goriiniir kilan ‘yesil” takmalar1 ve son olarak ‘seyyidlik’ iddialar kisaca ele alinmaya
calisildi. Becirman seyyidleri konusuna gegmeden evvel, seyyidlerin Kiirtlerin yasadigi
bolgeye gelisleri, Kiirtlerle iliskiler1 ve Kiirtlerin milliyet¢i hareketleri i¢inde, varsa
rollerine deginmek yerinde olacaktir. Fakat Oncelikle kisaca seyyidlerin bolgeye

gelmeleri lizerine birkag s6z soylemek gerekir.

3.9. SEYYIDLERIN KURT BOLGELERINE GELMELERI

Arastirma alaninin da iginde bulundugu ve tarihsel siire¢ i¢cinde ‘Bilad-i Ekrad, Cebel-i
Ekrad’ yani Kiirt bolgesi ya da Kiirt dagi olarak adlandirilan bolgelere peygamber
soyundan gelenlerin yani kendilerini seyyid olarak tanimlayanlarin tam olarak nasil ve
ne zaman geldikleri konusunda farkli bilgiler 6ne siiriilmekle birlikte, Adak (1998)’1n
da ifade ettigi gibi bu gelisleri tek bir olaya baglamak miimkiin degildir.

Bunlardan bir tanesi, Emevi ve Abbasi donemlerinde ‘ehl-i beyt’ {iiyelerinin veya
‘Aliogullarinin’ ugradiklart baski ve zuliim sonucu merkezin etki alan1 disinda kalan
‘cevre’ bolgelere goc ettikleri ve buralara yerlestikleri hususudur. ‘Seyyid’ ve
‘serif’ligin kavramlagmadigi Emevi ve Abbasi donemlerinde baski ve zuliim sirasiyla
Hasimilere ve Aliogullarina uygulanmistir. Emevi doneminde, Hasan ile Muaviye ve
Hiiseyin ile Yezid arasindaki hilafet miicadelesi ve sonrasinda meydana gelen olaylar,

Emevilerin Hasimiler i¢inde 6zellikle Ali ve evlatlarina daha ¢ok nefret duymalarina yol
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agmis. Bu nefret, Emevilerin sekizinci halifesi Omer b. Abdulaziz zamanma kadar
minberlerde Ali ve evlatlarina lanet okumak derecesine kadar ilerletilmistir.
Dolayisiyla, Emeviler zamaninda ‘Aleviler’ kendilerine yonelik baski ve
kovusturmadan kagmak icin c¢evredeki bolgelere yonelmislerdir. Muhtemeldir ki, bu
donemlerde de gorece ‘Ozerk’ yasayan Kiirt emirliklerinin yanina sigmmislardir.
Peygamber soyundan gelmis olmalari onlarin saygiyla kabul edilmelerini beraberinde
getirmis olmalidir. Bununla birlikte, hangi devirde geldikleri konusunda kesin bir
konsenstis yoktur.

Ormegin, Adak (1998: 16),

“Su halde Seyyidlerin, 786-813 yillar1 arasinda Harun er-Resid’in zulmiinden
kacarak bolgeye gelmis olduklarini sGyleyebiliriz. Abbasilerin basa geldikten sonra
gerek Emevilere, gerekse kendilerine ihanet ettikleri Ehl-i beyte de zulm etmis
olduklar1 g6z dniine alinirsa bu fikrin dogrulugu daha da anlasilacaktir”

ifadelerini kullanarak seyyidlerin daha ¢ok Abbasi halifesi Harun Resid donemindeki
baskidan kacarak bolgeye gelmis olabilecekleri tezine daha yakin durmaktadir. Ote
yandan, Diyarbakir’da 2011°de diizenlenen ‘Uluslararasi Ehl-i Beyt Sevgisi ile Bulusma
Toplantisi’nda Prof. Dr. Kadri Yildirim, konu ile ilgili bir konugsmasinda sunlar1 ifade
etmektedir:

“Abbasi ve Emevi zulmiine maruz kalan Ehli Beyt giivenli olarak buldugu daglik
bolgeye yani Kiirtlerin yasadigi bolgeye yerlesti. Kiirt Miislimanlar peygamberin
ailesine kucaklarini ve kapilarim1 sonuna kadar agt1. Boylelikle Kiirtler ve Ehli Beyt
arasinda siki bir kaynagsma meydana geldi, sonu¢ olarak Kiirtlerden de Seyyitler
olugmaya baslad1”

Ote yandan, Hicri I. yiizyllda olusmaya baslayan Sii firkalarmin ayni dénemlerde
Mardin ve ¢evresinde de goriiliiyor olmasi, Ali’nin Fatima disindaki Havle adli esinden
olan oglu Muhammed b. Hanefiyye’nin oglu Hasan’in esir alinana kadar Nusaybin’de
bulunmasi, bodlgede ‘Aliogullarinin’ varliginin Abbasilerden Oncesine dayandigini
gt')stermektedirSS.

Hasimiler, ‘Ehl-1 Beyt’, ‘Talibiler’, ‘Aleviler’ ya da ‘Aliogullari’na yonelik baski ve
kovusturma politikast Emeviler donemi ile sonlanmadig1 gibi, Abbasi doneminde halife

Harun Resid dénemi ile de smirli goriinmemektedir. Ismaili diisiincenin gelismesi,

%8 Bolgedeki Sii hareketler i¢in bkz. Metin Bozan (2007) “Hicri I. Asir Mezhep Hareketlerinde Mardin
Bolgesi”; Yusuf Benli (2007) “Nusaybin’de Hasebiyye Devleti ve Islam Tarihinde Yeri”; Yusuf Benli
(2005) “Keysaniyye Tarihinde Nusaybin ‘Hasebiyye Devleti’ Doneminin Aydinlatilmasi iizerine Bazi
Diistinceler”.
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Misir’da Fatimi devletinin kurulmasi gibi olaylar daha sonraki donemlerde de devletin
bekasi i¢in tehdit olarak goriilen Aliogullarinin —daha sonra seyyid ve serif- baski ve
kovusturma ile yiiz yiize gelmelerini beraberinde getirmistir.

11. yiizyilda yasamis olan Vefaiyye tarikatinin kurucusu sayilan Tacu’l-Arifin Seyyid
Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’nin hikayesi, hem seyyidlerin daha sonra da takibata ugramis
olmalari, hem ‘seyyid’-Kiirt iliskileri, hem de seyyidlerin Cezire, Mardin ve daha yukari
bolgelere gelisleri konusunda bir bagka 6rnek teskil etmektedir.

Asil adi Muhammed b. Muhammed olan Ebu’l-Vefd 1026-1107 yillar1 arasinda
yasamistir. Babas1 Seyyid Muhammed’in atalar1 soyca Imam Zeynel Abidin siilalesine
mensuptur. Ebu’l-Vefd’min babasi Seyyid Muhammed Irak’in Zabala>® bdlgesinde
ikamet ederken, seyyidlerin takibata ugramalar1 yiiziinden gé¢ eder ve Benu Nercis adli
bir Kiirt kabilesine siginir ve burada bir Kiirt kadini ile evlenir. Ebu’l-Vefa bu evlilikten
dogar (Ocak 2006: 122-123).

Kurdugu tarikatin heteredoks 6zelligi, daha sonra Anadolu’da meydana gelen Babai
isyaninin 6nderlerinden Baba Ilyas’m onun halifesi olmasi, yine Anadolu’daki bazi
Alevi ocaklarin secerelerini Ebu’l-Vefa’ya dayandirmalar1,®® bazi seyyid gruplarinin ya
da sahislarin bu tasavvufi tarikat yoluyla da Anadolu’ya go¢ etmis olabileceklerini
gostermektedir. Dolayisiyla, tasavvufi tarikatlarin seyyidlerin yayilmasinda rol
oynadiklar ifade edilebilir.

10. ve 11. yiizyillarda Diyarbakir ve ¢evresinde hiikiim siliren Mervaniler doneminde
Hz. Ali sehitliginin varhigi, 12. yiizyill baglarinda Mardin’de Zeynelabidin vakfinin
olmasi, yine Serefxan Bitlisi’nin Cizre emirlerini anlatirken orada dort Hiiseyni asiretin
oldugunu ifade etmesi bolgedeki seyyid varligina iliskin diger deliller olarak
belirtilebilir.

Seyyidlerin Anadolu ve konumuz kapsami iginde Kiirtlerle iliskileri baglaminda bir
ficiincii yol da Iran baglantis1 {izerinden gelme durumudur. Bu konuda soylarini

Abdulkadir Geylani® ’ye baglayan kimselerin varligi drnek olarak verilebilir®. Bu

% Zabala yerlesim yeri i¢in bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Zabala_(Sumer) ve
http://www.ancientlocations.net/Default.aspx?sp=133 erigim tarihi: 02.06.2014

% Elazig, Malatya, Sivas, Adiyaman gibi yerlere dagilmis bulunan Agugan ya da Agu igen ocag
dedelerinin bazilar1 soylarin1 Ebu’l-Vefa’ya da dayandirmaktadirlar (bkz. Ali Adil ATALAY 2003).

%1 Abdulkadir Geylani icin bkz. W.Braune (1986)“Abd al-Kadir al-Djilani” EI, v. 1, 69-70.; Siileyman
Uludag (1998)“Abdiilkadir-i Geylani”, TDVIA, c.1, 234-239.
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arada, oOzellikle Tirk-Alevi topluluklarda ve bazi Kiirt-Alevi asiretlerde Horasan’dan
geldiklerine dair bir inancin oldugunu da bu baglamda belirtmek gerekmektedir®.
Denilebilir ki, gerek baski ve kovusturmalar nedeniyle seyyidlerin Kiirtlere siginmasi,
gerek bolgenin gegis giizergdh1 olmasi nedeniyle bazi seyyidlerin buraya gelip
yerlesmeleri, gerekse de tasavvufil diisiinceleri yayma amaciyla bazilarinin bolgeye
gelmesi gibi nedenlerle arastirma alani ve gevresine gelip yerlesen ¢ok fazla seyyid ya
da seyyid olduklarini iddia eden kisi, grup ve biiyiik aileye rastlanmaktadir. Bolgedeki
seyyid yogunluguna dikkat ¢eken Adak (1998: 4-6) calismasinda konu ile ilgili olarak
su ifadeleri kullanmaktadir:

“Bagdat’tan veya bagska bir yerden go¢ eden seyyidler dogru Giineydogu Anadolu
Bolgesine gelip yerlesmislerdi. Eger su an Orta ve Bati Anadolu’da Seyyidim
diyen birileri varsa, onlar sonradan Giineydogu Anadolu’dan oralara go¢ etmis
seyyidlerdir” (Adak 1998: 4).

Bununla birlikte, s6z konusu seyyid yogunlugunun, iddiada bulunan herkesin ‘seyyid’
oldugu anlamina gelmedigini, konunun ilk Arap-islam fetih hareketlerinden, baz1 Kiirt
emirlerinin itibar, prestij ve iktidarlarina mesru bir zemin kazandirma nedeniyle
soylarim1 Hasimilere, Halifelere veya sahabe komutanlarina baglamalar ile iligkili
oldugunu, ‘seyyid’ligin toplumsal aidiyeti ifade eden bir kavram olarak ortaya ¢ikmasi
ile s6z konusu gruplarin ve diger baska kesimlerin de kendilerini ‘seyyid’ olarak
tanimlamaya gitmis olabileceklerini belirtmek gerekmektedir.

Bilindigi {izere, arastirma alaninin da iginde yer aldigi Kiirt bolgesinin fethedilmesi
ikinci halife Omer zamanina rastlamaktadir. Omer’in déneminin komutanlarindan Halid
bin Velid ve onun da askeri komutam Iyaz b. Ganem komutasindaki Islam ordulart
Diyarbekir, Urfa ve ¢evresini 638-640 tarihlerinde ele gegirirler (Acar 2010).

Bu tarihlerden itibaren baslayan Arap yerlesmelerinin yaninda, yukarida da ifade
edildigi tizere baz1 yerel iktidar sahipleri prestij elde etme, iktidarlarina mesru bir zemin
kazanma veya kentli elit kesimler arasina katilma adina, kendi ‘kimlik’lerini bir yana
birakip soylarmni Arap biiylik ailelerine ve kutsal kisilerin soylarina baglamislardir.

Nitekim birgok Kiirt emirinin soylarin1 peygambere, halifelerine veya sahabelerine

%2 Bunlara 6rnek olarak Diyarbakir’daki ‘Kotekan seyyidleri’ ve ‘Brifkan Seyyidleri’ verilebilir. Brifkan
seyyidleri i¢in bkz.Seyyid Mahmut Brifkani (2011), Brifkan Seyyidleri; Kotekan Seyyidleri icin bkz.
Cihan Aslan (2012), K6tekanin Ehli Beyt Nurlar1.

%3 Alevilik ve Horasan baglantisi ile ilgili elestirel bir yaklasim igin bkz. Faik Bulut (1998), Horasan

Kimin Yurdu; Munzur Cem (2010), Dersim Merkezli Kiirt Aleviligi, s.233-244.
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dayandirdig1 bir¢ok aragtirmaci tarafindan da dile getirilen bir olgudur (Bruinessen
1991; Adak 1998; Lescot 1997). Yine Kiirt emirlik ve hanedanliklarinin bir tarihi olan
Serefname’de de birgok Kiirt emirinin soyu, halifelere, Arap-Islam komutanlarina
dayandirilir. Serefnameye gore, Cizre emirliklerinin soyu Halid b. Velid’e, Cemisgezek
beylerinin soyu Abbasi halifelerine, yine Mirdasi ve Kilis emirliklerinin soyu da
Hasimilerden peygamberin amcasi1 Abbas’a dayanmaktadir (Bédlisi 2007).
Bugiin bile bolgede kendi soylarin1 Abbasilere, Halife Omer’e, ya da diger sahabelere
dayandiran bir¢ok aile bulunmaktadir. Bu durum, 6zellikle emirler i¢in, donemlerinde
kendi iktidarlarini giiglendirmek ve saglama almak i¢in basvurduklart bir mesruiyet
dayanagi olusturmaktaydi. Bir ikincisi de, oOzellikle kentli elitler agisindan ayni
zamanda, Araplar arasinda kabul edilmenin bir araci olarak da basvurulmaktaydi.
James, bu durumu su sekilde ifade etmektedir:
“Oyle goruniyor ki kentli elitler, Arap-Miisliiman diinyasinin ortak egilimi olarak
yazinlarinda, Islamiyet catisi altinda birlesmis tim etnik topluluklari ayn
degerlerle tasvir etmigler. Ornegin kentli elit g¢evrelere girmis olan Kiirtler,
Ortacag’in ¢okkiiltiirli toplumuna dahil olabilmek igin kokenlerini gizlemek
durumunda kalmiglardir” (James 2011: 79).
Yine ayni ¢aligmasinda James (2011: 82) kimi topluluklarin bir klana bagli olma veya
itibar gormek icin kendilerinin Arap asilli olduklarini ifade ettiklerini belirtir.
Dolayisiyla gerek fetihler gerekse fetihler sonrast meydana gelen goclerle s6z konusu
bolgelere yerlesen Araplar i¢inde veya kendi soylarini Araplara baglayan kimseler
arasinda zaman i¢inde kendilerini peygamber soyuna dayandirma gibi bir durum so6z
konusu olabilir.
Dolayisiyla arastirma alaninda ‘seyyid’ varligi sadece Emevi veya Abbasilerin
kendilerine yonelik baski ve takibat ile agiklanmayacagi gibi, bu tiir iddialarin tiimiiniin
dogru oldugunu sdylemek de isabetli bir yaklasim olmayacaktir. ‘Seyyid’ kelimesinin
belli bir kutsiyet iceren aidiyeti ifade etmeye baslamasi gibi, s6z konusu kisi veya

gruplarin da zaman i¢inde kendilerin ‘tanimlama’ konusunda bazi arayislar i¢ine girmis

olabilecekleri géz dniinde bulundurulmasi gereken bir olasiliktir.
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IV. BOLUM

KURT MILLIYETCILiGi VE DIN

4.1. GIRIS

Dinsel bir kategori ve toplumsal bir aidiyet olarak kendini ifade eden seyyidlik, i¢inde
bulundugu toplumlarin kiiltiirel 6zellikleri ile kaynasirken, bir yandan da s6z konusu
toplumsal yap1 icinde kendisine atfedilen dinsel kutsiyet itibariyle bir statii meselesi
olmus, bu yapisiyla da gerek politik gerekse sosyo-kiiltiirel anlamda yasam i¢inde belirli
‘roller’ kazanmistir. Kiirt toplumsal yapisi i¢cinde de bu durumu gézlemek miimkiindiir.
Bununla birlikte, seyhler, imamlar (molla-mele) ve diger dervis tarikatlarinin da benzer
rolleri iistlendigi ger¢eginden yola ¢ikarak, din ve din adamlarinin Kiirtlerin toplumsal,
kiiltiirel yagsaminda 6nemli bir yer teskil ettigi sOylenebilir. 19. ylizyilin sonlarma dogru
ortaya c¢ikan bu toplumsal ve Kkiiltiirel etkinlik, ‘sekiiler’ siyasal Onderlerin
etkinliklerinin azalmasi1 ya da yok olmasiyla siyasal alana tasinmis ve bdylece Seyh
(Séx), Imam (Mele) ve seyyid gibi din adamlarmin veya din ile iliskili kisi ve gruplarin
Kiirt milliyet¢iliginin 6nemli bilesenleri haline gelmelerini saglamistir.

Dolayisiyla Becirman seyyidlerinin kimligi, toplumsal yasam i¢inde oynadiklari roller
ve giinlimiizde kendilerini Kiirt veya Arap olarak tanimlarken basvurduklari
argiimanlar, dinin ve din adamlarimin Kiirt toplumundaki yeri, Kiirt milliyetci fikir ve
hareketlerinin gelisimi ve bu fikir ve hareketler iginde onlarin yer almasi ile iliskili
olarak birlikte diisiniilmelidir. Dolayisiyla, giinimiizdeki durumu agiklayabilmek igin
milliyetcilik diigiincesine, 19. yiizyilda Kiirtlerin durumuna, Kiirt milliyetciliinin
gelisimine, din adamlarinin yerine ve {stlendikleri rollerine kisaca goz atmak

gerekmektedir.

4.2. BIR INSA IDEOLOJiST OLARAK MILLIYETCILIK

Sosyal bilimlerde milliyet¢ilik konusunda ¢ok kapsamli bir literatiir olmasina karsilik,

ne oldugu, neyin milliyet¢ilik olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi, ‘millet’ ya
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da ‘ulus’un ne oldugu ve milliyetcilikle iliskisi halen tartisma konusudur®. Bununla
birlikte, kavramin Avrupa kokenli olmasi nedeniyle Ortadogu’daki toplumsal
yapilanmaya uymadigr ve ‘ulus’ kavrami ile ‘millet’ kavramlarimin ayni anlama
gelemeyecegi de ¢okga ifade edilmektedir (bkz. Karpat 2011: 11-53).

Ortadogu’da Islam’1n ilk ortaya cikisindan itibaren ortaya konulan ‘immet’ anlays1 ile
cesitli grup, topluluk, asiret ve hanedanliklar ‘bagimsiz’ olarak bu genis ¢at1 kimlik
icinde kendilerini ifade edebilmekteydiler. Osmanli’nin 19. ylizyilin ikinci yarisinda
‘Osmanli milleti’ ile tevil edilen, son donemlerine kadar da devam ettirilen bu anlayis
ve meydana gelen isyanlar Miisliman ‘etnik’ gruplarin, 6zellikle Arap ve Kiirtlerin
tercihlerini Osmanli devleti ile birlikte yasamaktan yana koyduklarimi fakat aym
zamanda da ‘bagimsiz’liklarim1 da devam ettirmek istediklerini yansitmaktadir.
Dolayisiyla milliyetgiligi ele alirken, bir de onun Ortadogu’daki ele alinis bicimine goz
atmak da gerekli olmaktadir.

Milliyetgilik, bilim insanlar tarafindan farkli bir sekilde degerlendirilmeye tabi
tutulursa da, ortak nokta, kavramin, batida degisen {iretim bigimleri ve iliskileriyle ilgili
ideolojik bir olgu oldugudur. Buradan milliyetciligin batida kapitalist ekonomik
iliskilerin gelismesi ile birlikte meydana gelen sosyo-kiiltiirel gelismeler ve ortaya ¢ikan
styasal iliskilerin, bu iligkilerin bir toprak biitiinliigii icinde yeniden diizenlenmesinin
ideolojik araci olarak ortaya ¢ikmis oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Dolayisiyla,
batida bu yeni ekonomik, siyasal ve sosyo-kiiltiirel iliskilere uygun formasyon olarak
ortaya ¢ikan ulus-devlet ile milliyet¢ilik arasinda yakin bir iligki bulunmaktadir (Aydin
1993: 18).

Eriksen (2002: 159), sanayilesmenin biiylik bir cografi hareketliligi gerektirdigini ve
cok sayida insanin ayni ekonomik ve siyasi sistemin katilimcilar1 haline geldiklerini,
akrabalik ideolojisi, feodalizm ve dinin artitk insanlar1 etkin bir bigcimde
orgiitleyemedigini ifade etmekte ve tam da boylesi bir durumda bir ideolojiye ihtiyag

duyuldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla;

* Milliyetciligin, ‘millet’in ‘6ziinii’ olusturduguna inanilan ‘etnik’ kimligin daha gok sonradan insa
edilen bir olgu oldugu giiniimiizde antropolojinin daha cok kabul ettigi bir yaklasimdir. Onceki
bdlimlerde Etnisite, etnik grup, kimlik kavramlar tartisildigindan ve daha ¢ok bu kavramlarin ve ifade
ettikleri olgunun ‘durumsal’lig1 kabul edildiginden dolay1 burada tekrar bu tartisma yapilmayacaktir.
Farkli milliyet¢ilik kuramlariin toplam bir degerlendirmesi i¢in su kaynaklara bakilabilir; Antoine Roger
(2001) Milliyet¢ilik Kuramlary; Umut Ozkirimli (2009) Milliyetcilik Kuramlari, Elestirel Bir Bakis; Suavi
Aydin (1993) Modernlesme ve Milliyetgilik.
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“Bu tarihsel baglamda, sosyal sistemlere devasa bir diizlemde katilan bireyler
arasinda sadakat ve uyum yaratabilecek yeni bir ideolojiye ihtiya¢ duyulur”

(Eriksen 2002: 160).

S6z konusu bu ideoloji, cogunlukla bir toprak iizerinde yasayan farkli birey ve gruplarin
‘ortak’ bir kokenden geldikleri, ayn1 tarih ve kiiltiirii paylastig1 diisiincesinden hareket
ederek onlar1 birlestirmeye ¢alisir. A. Smith (2000: 1)’in ifadesi ile milliyetgilik;

“[Blaz1 iyelerince ger¢ek ya da potansiyel ‘ulus’ olusturdugu varsayilan bir
topluluk adina kimlik, birlik ve otonomi elde etme ve devam ettirmenin ideolojik
araci olarak tamimlanabilir”.

Kimlik olusturma, birlestirme ve otonomi elde etme ayni zamanda bir siireci ifade
etmektedir. Nitekim Osmanli devleti ve Kiirt milliyetgiligi ¢calismasinda Ozoglu (2009:
33) milliyetciligi; “tarihsel bir anavatanda 6z-yonetim isteyenler i¢in birlesmis bir grup
bilinci yaratmay1 amaglayan siyasal bir siire¢” olarak tanimlamaktadir.

Dolayisiyla, ayn1 zamanda s6z konusu bu siirecin kapitalist tiretim iliskileri ile de ilgili
olarak belirli bir toprak pargasi iizerinde ‘ulus-devlet’ insa siireci oldugu sdylenebilir.
Fakat bu siire¢, batida diisiinsel, ekonomik, toplumsal ve siyasal iliskilerin ortaya
cikardigr ‘dogal’ bir siire¢ iken, doguda daha ¢ok batiy1 takip etmeyi ifade eden bir
‘modernlesme’ siireci olarak ortaya ¢ikmistir.

Ulus-devlet inga siirecinde milliyetcilik batida “kapitalist bi¢imlerin egemen hale
gelmesine bagl olarak, feodal yapilarin ulusal devletlere dogru evrilmesi’nde hareket
ettirici bir ideoloji olarak esasli bir rol oynarken, diinya iktisadi sisteminin ‘cevre’
birimleri halinde bati metropoliiyle ‘eklemlesme’ siirecine giren Dogu iilkeleri ve
onlarin aydinlar1 i¢in, yukaridan asagiya izledikleri bir programla insa etmeye
calistiklar1 ulus-devletin ideolojik yapisini olusturmaktadir (Aydin 1993: 17).

19. yiizyilda, diinya ekonomik sistemin ‘cevre’sinde kalan Osmanli imparatorlugunda
ortaya cikan milliyet¢ci hareketlerin, batida gelisen fikirlerden etkilenen aydinlarin
yukardan asagiya bir ‘ulus’ ve daha sonrasinda da bu ‘ulus’a gore devlet insa etme
cabalar1 seklinde gelisen hareketler oldugu ifade edilebilir.

Bilindigi iizere Osmanli’da ‘millet’ din esasi iizerine sekillenmis ve genel olarak
Miisliimanlar —etnik kokenine bakilmaksizin- bir millet ve diger dinlere mensup
olanlarda her birisi ayr1 bir millet olarak kabul edilmekteydi. Kuskusuz Miisliiman
‘millet’i i¢inde yer almak ‘etnik’ kimligi yok eden bir durum yaratmiyordu. Sadece tiim

bu topluluklar, islam dini etrafinda ayni devletin ¢atis1 altinda yasama iradesi
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gosteriyorlardi. Bunun yanisira, tiim bu gruplarin gorece Ozerk olarak kendi
‘topraklarinda’ ‘etnik’ varliklarimi siirdiirdiiklerini de eklemek gerekir. Daha ileride
deginilecegi gibi 19. yiizyilin ilk yarisinda baslayan Kiirt isyanlar1 da bu gorece 6zerk
konumlarin ortadan kaldirilmaya baslanmasi sonucu meydana gelmistir.

Karpat (2011: 29) Osmanli’da Miislimanlar agisindan ‘millet’in cemaat 6zelligini
korudugunu ifade ederken bunda dinin en 6nemli etken oldugunu sdylemektedir.
Karpat’a gore Miisliimanlarin aym1 hukuk ve aile yapisini paylasmalar1 onlarin 17.
yiizyildan itibaren devletle daha yakindan 6zdeslesmelerini beraberinde getirmis; diger
taraftan gayrimiislimler arasinda dil, gelenekler gibi ‘etnik’ 6zellikler daha ¢ok 6n plana
¢ikmis ve bu durum Osmanli Miisliimanlar1 ve gayrimiislimler arasinda farkli milliyet
anlayislarinin  ortaya c¢ikmasma yol agmistir. Diger taraftan Sup ve Bulgar
milliyet¢iliklerin gelismesi ve kendi milli devletlerini kurmalarinda ‘milli’ kiliselerinin
de oOnemli bir rol oynadigini belirtmek gerekmektedir. Nitekim Carr (2007: 13)
milliyet¢iligin birinci donemi olarak Orta Cag’in imparatorluk ve kilise birliginin tedrici
dagilmasi ile ulusal devlet ve ulusal kilise diizeninin kurulmasi olarak ifade etmektedir.
Milliyetci fikirlerin daha cabuk etkiledigi Hiristiyan tebaanin —6zellikle batidaki- 19.
yiizyilin baglarindan itibaren giderek kendi ‘milli’ kiliseleri etrafinda bir araya gelip
milli devletler seklinde imparatorluktan birer birer ayrilmalarinin da etkisi ile yilizyilin
ortalarinda bu ayrilmalarin Oniine ge¢mek tizere ve geri kalanlar1 imparatorluk ¢atisi
altinda tutabilmek amaciyla ‘Osmanlilik’ kimligi 6n plana ¢ikarilmaya baslanmistir.
1856 Islahat Fermani ve 6zellikle 1869 Tabiiyyet-i Osmaniyye kanunu ile yiiriirliige
giren bu Osmanlilik anlayis1, “tiim tebaayr din, dil vs. Farki gézetmeksizin esit ortak
vatandaslik etrafinda birlestirmeyi amaghiyordu” (Karpat 2011: 30). Bununla birlikte,
yine de, kapitalist ekonomik iligkilerin de etkisiyle gelisen Hiristiyan orta simiflar
arasinda milliyetci fikirler yayilmaya devam etmistir.

Bu yayilmanin devam etmesinin nedenleri arasinda dinsel temeldeki millet anlayisinin
beraberinde getirmis oldugu cemaat yapisi nedeniyle dil, gelenek gibi kiiltiirel
farkliliklarin korunmus olmasi gelmektedir. Gerek batidan gelen milliyetci fikirlerin
gerek Osmanlilik kimliginin giderek ‘Islami’ ve ‘Tiirk¢ii® 6zelliginin 6n plana
cikarilmasi neticesinde Hiristiyan aydinlar s6z konusu kiiltiirel farkliliklar {izerinden

kendi milli kimliklerini insa etmeye ¢alismislardir.
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Benzer durumu daha sonra Miisliiman Araplarin devralacagi ilk Arap milliyetciliginin
ortaya cikisinda da gormekteyiz. Arap milliyet¢iligi, 19. ylizyilin sonlarma dogru,
batinin milliyetci fikirlerinden etkilenen Hiristiyan Arap aydinlariin dil ve edebiyat
caligmalari ile baglamis ve bu bir panarabizm (Arap irredentizmi) sekline donlismiistiir.
Osmanli aydinlar1 i¢inde ‘Tirkgiiliilk’ diisiincelerinin ortaya ¢ikmasi ile birlikte,
Miisliiman Araplar da Hiristiyan Araplarin baslatmis oldugu milliyet¢ilik hareketine
dahil olmuslardir (Aydin 1993: 112-115).

Imparatorlugun Hiristiyan topluluklari arasinda bati etkili milliyetci fikirler yayilirken,
Miisliman tebaasi arasinda yer alan Kiirtler de gorece bagimsiz emirliklerini korumak
istiyorlardi. Diger taraftan, gerilemeye ve toprak kaybetmeye baslayan Osmanli devleti
Batidaki gelismelere ayak uydurmak ve imparatorlugu bir arada tutmak, eski heybetli
giicline kavusturmak i¢in cesitli reform ve 1slahat hareketleri ortaya koymaya calist1. I1I.
Selim doneminde baslayan bu hareketler, tahttan indirilmesi ve dldiiriilmesi ile kesintiye
ugradi. Il. Mahmud, dedesi IIl. Selim’in baslatmis oldugu reformlara devam etti.
Devleti merkezilestirme amaci tasityan bu reform hareketleri yilizyillardir gorece

bagimsiz bir sekilde yasayan Kiirt emirliklerin isyan etmesine neden oldu.

4.3.19. YUZYILIN iLK YARISINDA KURTLER

Kiirtler Ortadogu’da 20 milyonu asan niifuslariyla devleti olmayan ve ‘ulus’ olarak
tanimlanmay1 talep eden bir halktir (Ozoglu 2009: 7). Son iki yiizyildir Kiirt siyasal
hareketleri diger etnik gruplar gibi kendi ‘devlet’lerini kurma miicadelesi iginde yer
almaktadirlar.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi Osmanli imparatorlugu i¢inde Kiirtler gerek agiret
konfederasyonu seklinde gerek emirlikler seklinde olsun gorece bagimsiz yasamislardir.
Kiirtler, 16. yiizyilda Iran ve Osmanl arasindaki savasta Osmanli devleti yaninda yer
alarak, ‘emirlikler’ seklinde gorece bir 6zerklik elde ettiler. S6z konusu bu emirlikler,
Osmanli imparatorlugunun ekonomik ve politik sikintilar i¢ine girmesi ve bu sikintilarin
tizerinden gelmek {lizere baglattigi reform hareketleri ve bu reform hareketleri
cergevesinde baslattig1 idari diizenlemeler neticesinde kendi 6zerkliklerini kaybetme ile

kars1 karsiya kaldilar. Bu durum imparatorluk iginde isyanlarin baglamasina neden oldu.
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Kiirt milliyetciligi fikrinin ortaya ¢ikmasina vesile olmus bu isyanlar Kiirtler arasinda
ilk ‘Milliyet¢i hareketler’ olarak da degerlendirilmektedirler (Celil 1992; Tori 2005).
16. yiizyildan 19. ylizyilin ortalarina kadar Kiirt emirliklerinin bu gérece bagimsizlik
durumu stirmiistiir. Bu bolgelere “Kiirt Hiikiimeti” denirdi ve bu mirliklerdeki yonetim
babadan ogula gecerdi. Merkezi hazineye ipotek vermezler ve diizenli askeri hizmetlerle
yiikiimlii olmazlardi (Bruinesssen 1991:191).

1847 yilinda Bedirhan Bey ayaklanmasinin da bastirilmasi ile birlikte Yavuz Sultan
Selim déneminden itibaren devam eden 300 yil1 agkin ‘Mirlik’ler donemi sona ermis ve
yeni bir idari taksimatla merkezi Ahlat olan ve Diyarbekir eyaleti ile Van, Mus, Hakkari
sancaklar1 ve Mardin, Cizre, Bohtan kazalarini igeren yeni bir eyalet kurulmus ve
dénemin Osmanli Sultan1 Abdiilmecid’in ‘Kiirdistan’in hakiki fatihi’ olarak anilmasi
icin ‘Kiirdistan Eyaleti’® ad1 verilmistir. Hakan (2007: 253)’1n ifadeleri ile:

“Kiirdistan Eyaletinin kurulusu Yavuz Sultan Selim ile baslayan, 6zerk Kiirt
Emaretleri {izerine bina edilmis dénemin sonu sayilabilir. 1514 caldiran savasi
baslangi¢ ve Kiirdistan Eyaletinin kurulus yili olan 1847 yili bitis tarihi olarak
kabul edilirse, Osmanli biinyesindeki 6zerk Kiirt Emaretleri doneminin yaklasik
333 sene siirdiigii goriilecektir”.

Isyanlarin bastirilmas1 sonrasinda mirler ve isyana destek sunan asiret reisleri gesitli
stirgiin cezalarina carptinlmistir. Bu siirgiinler Kiirdistan bdlgesinde bir otorite
boslugunun ortaya ¢ikmasina ve bu boslugun o zamana kadar toplumsal alanda etkili

olan tarikat liderlerinin birer siyasi aktor olarak sahneye ¢ikmalarina meydan vermistir.

4.3.1. Kiirt Cografyasinda Tarikatlar

Tarikat baglantili seyh (séx)’lerin siyasi birer aktor olarak toplumsal yagama katilmalari,
ayn1 zamanda din ve tarikatlarin, tekke ve zaviyelerin de Kiirt cografyasinda yayilmasi
ile de ilgilidir.

Kiirt cografyasinda Islamiyet’in girmesi daha 6nce ifade edildigi iizere 7. yiizyilda fetih
hareketleri ile baslamis, fakat toplumun ‘Islamlasmasi’ dogal olarak ¢ok daha sonra
gerceklesmistir. Serefndme’nin gesitli yerlerinde bahsedilen Yezidi (Ezidi) Kiirtlerin ve

diger dinsel-etnik gruplarin varligt bunu gostermektedir. Bir yandan medreseler,

% Kiirdistan Eyaletinin kurulusu ile ilgili tezkerenin tamami ve Tiirk¢e cevirisi i¢in bkz. Hakan (2007:
254-257).
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camiler, diger yandan ¢esitli sufi ve dervis tarikatlarina bagh kisilerin kurdugu tekke ve
dergahlarla Islamiyet toplumun bir¢ok kesimine niifuz etti.

11. yiizyildan itibaren c¢esitli heteredoks tarikatlarin yaygin bir ag kurmaya
basladiklarini ve Anadolu cografyasina dogru yayilmaya basladiklarin1 da gérmekteyiz
(Ay 2008: 16-26). Iran ve Irak kaynakli bu tarikatlarin Anadolu’ya yayilmasi Kiirtlerin
yasadig1 cografya iizerinden gergeklesmekteydi.

Daha 6ncede bahsi gecen Ebu’l-Vefa (6.1107) ve kurdugu Vefaiyye tarikati, Ahmed er-
Rifai (6.1182)’in adimi verdigi Rifai’lik gibi tarikatlarin Kiirt cografyasinda halifeleri
vasitasiyla genis bir tabana yayildiklari yine goriilmektedir. Vefailik ile ilgili asagidaki
alint1 bu durumu 6zetlemektedir;

“Vefaiyye, Ebii’l-Vefa’nin 6liimiiniin ardindan Ali b. Heyti, Ali el-Kiirdi, Mead el-
Kiirdi, Cakir el-Kiirdi, Boga b. Batu, Abdurrahman b. Doganci, Muhammed
Tiirkmani, Seyh Turhan, Seyh Tekin, Muhammed b. Belikisa, Matar el-Bedrand,
Ahmed b. Bakli el-Yemeni gibi halifeleri vasitasiyla Irak ve Suriye’de genis bir
sahaya yayildi; ardindan Anadolu’da faaliyet gostermeye basladi. Ebii’l-Vefa’nin
halifelerinden {igliniin “Kiirdi” mahlasiyla anilmas1 seyhin Kiirt asiretleri arasindaki
etkin niifuzunu ortaya koyar” (Sahin 2012: 600).

Osmanli imparatorlugunun Sii Safevi lideri Sah Ismail’i bolge mirlerinin destegiyle
yenilgiye ugratmasi, Sultanlarin halifelik makamini da iistlenmesi ve daha baska birgok
toplumsal ve siyasal nedenler heteredoks tarikatlarin gittikce gii¢ kaybetmeye
baslamalarina ve Siinni inancin bolgede daha fazla yayilmasina yol agmustir.

19. ylizyila gelindiginde Kiirt cografyasinda baslica iki dinsel tarikatin yaygin bir
sekilde faaliyet gosterdikleri ve etkin olduklar1 géze ¢arpmaktadir. Bunlar Abd-al Kadir
al-Jilani (veya Gilani ya da Geylani)’ye atfedilen Kadirilik ve Baha ad-Din Naksbend
(1318-1389)’den adin1 alan Naksibendi tarikatidir. Fakat Hakan (2007: 220-221)’n
verdigi bilgiler Bedirhan Bey’in doneminde ¢aligma alanimizin da i¢inde bulundugu
Botan emirligi smurlart i¢inde Naksibendiligin daha etkin oldugunu gostermektedir.
Buna gore Diyarbekir Valisi Hayrettin Pasa ve Bedirhan Bey de Naksibendi tarikatina
mensuptur. Bunu bilen Hayrettin Pasa yine bolgedeki Naksibendi seyhlerine Bedirhan
Bey iizerinde etkili olurlar diisiincesiyle mektup gonderir. Hayrettin Pasa Cizreli Seyh
Salih, Seyh Ibrahim ve Seyh Ezrai’ye gonderdigi mektupta isteklerini su sekilde ifade
etmektedir;

“Mektubuma itimat edip, Bedirhan Bey’e nasihat edin. Aciz ve fukaranmn
kurtulusuna sebep olun. Eger Bedirhan Bey mal, can, zat ve akrabadan korku duyar
ise, aman verdim! Padisahimiz efendimiz tarafindan taahhiit ederim ki, Bedirhan
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Bey sizinle tarafimiza gelsin, kendisini Deri Aliyye’ye (Istanbul’a) gonderirim.

Sani ylice Sultanimiz kendisine riitbe-i aliye ihsan eder. Eger nasihatlerinizi

dinlemez ise kendisinden gekilin, birlikte olmaymn” (Hakan 2007: 220-221).
Gerek Diyarbekir valisinin gerekse Bedirhan Bey’in mensubu oldugu Naksibendi
tarikatinin bolgede ve Kiirtler arasinda yayilmasi ise daha ¢ok Mevlana Halid’in ekolii
sayesinde olmustur. Naksibendi tarikati icinde kendi adiyla anilan ekole Halidiye-
Miiceddediye adi verilmektedir (Algar 2014)%.
Halid el-Bagdadi, Mevlana Halid el-Sehrezori veya Mevlana Halid el-Sehrezori el-
Kurdi olarak da anilan Mevlana Halid 1779 yilinda, bugiin Irak Kiirdistan Federal
Bolgesi smurlari iginde yer alan Siileymaniye’de dogmustur. Mehmet Emin Zeki Beg’e
gore Mikail adiyla adlandirilan Caf kabilesinin kollarindan birisine mensuptur. ilk
egitimini babasi Pir Mikail’den® alan Mevlana Halid, daha sonra Seyyid Abdiilkadir
Berzenci, Seyyid Abdurrahim Berzenci ve Mela Salih Nermar gibi alimlerden ders aldu.
Daha sonra egitim i¢in Bagdat’a giden ve Seyh Abdiilkerim Berzenci’nin vefati sonrasi
1798-99°da tekrar Siileymaniye’ye gelerek 1805 yilinda Hac ziyaretine ¢ikar. Bu ziyaret
sirasinda tasavvuf ile tanisan Mevlana Halid aym1 zamanda kendisine miirsidinin
Hindistan’da oldugunu sodyleyen bir zat ile karsilagir. Siileymaniye’ye donen ve
medresedeki gorevine devam eden Mevlana Halid 1809 yilinda Siileymaniye’yi ziyaret
eden Mirza Rahimullah Azimabadi adli bir dervisin Hindistan’a gidip Abdullah
Dihlevi’den el almasi gerektigi yoniindeki tavsiyesine uyarak Hindistan’a gider®®.
Naksibendi tarikatini irsad izni ile Halife olarak Hindistan’dan donen Mevlana Halid
kisa bir siire Bagdat’a gider. Unii her yere yayilir, Naksibendiye tarikatini yayma
faaliyetleri Siileymaniye’deki Kadiri seyhlerini rahatsiz eder. Bunun iizerine 1813
yilinda tekrar Bagdad’a gider ve burada bir Naksibendi zaviyesi kurarak irsad
faaliyetlerine baglar. Sayilar1 gittikce artan miiritlerine irsad faaliyeti yiirlitmek iizere
halife tayin ederek c¢esitli bolgelere gonderir. 1823 yilinda davet iizerine Sam’a giderek

orada kalir ve biiyiik bir saygiyla kargilanir. Mevlana Halid, 1842 —M.Emin Zeki Bey’e

% Hamid Algar, ‘Halidiyye’, TDVIA, c.15, 295-296. http://www.fizan.net/halidiyye.html; Anadolu’daki
cesitli Halidi kollar1 i¢in bkz. Siileyman Uludag, ‘Anadolu’da Halidilik’, TDVIA, c.15, 296-299.
http://www.fizan.net/halidiyye.html, Erigsim Tarihi: 06.06.2014.

" Mehmet Emin Zeki Bey’e gore, Mevlana Halid’in babasinin adi Hiiseyin’dir ve Caf kabilesinin Mikail
koluna mensuptur.

% Mehmet Emin Zeki Bey’e gore Mevlana Haldi’in Hindistan’a gittigi tarih 1807°dir.
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gore 1846- yilinda burada vefat eder®™. Mevlana Halid’in Suriye ve Kiirt bolgelerinde
cok sayida halifesi bulunmaktadir. Daha sonra milliyet¢i olarak adlandirilan bir isyan
baslatacak olan Nehri’li Seyh Ubeydullah’in babas1 Seyh Taha el-Hakkari de Mevlana
Halid’in halifeleri arasindadir. Tan (2013: 100)’a gore 1853 yilinda vefat eden Seyid
Taha, Mevlana Halid’in talebesi olan Seyid Abdullah sayesinde Mevlana Halid ile
tanigir ve onun yaninda egitim gorerek bir siire sonra onun en gozde talebelerinden olur.
Bu ve benzeri birgok Ornek, Mevlana Halid’den irsad icin icazet alan bir¢ok halife
sayesinde kisa bir siire icinde Naksibendiligin basta Kiirtlerin yasadiklar1 alanlar olmak
iizere birgok bolgede yayilarak etkili bir hale geldigini gostermektedir’®. Bruinessen
(1991: 270- 272) Naksibendiligin bu kadar hizli yayilmasinin toplumsal, siyasal ve
konjoktiirel nedenleri yaninda orgiitsel yapisindan da kaynaklandigini, Kadirilikte halife
atamasinin tek merkezden yapilmasina karsin, Naksibendilikte her seyhin yeniden bir
merkez haline gelerek halife atayabildigini ifade etmektedir.

Kadirilikte seyhlik soydan gecen bir makam olarak belli basl bazi ailelerin ellerinde
toplanirken, Mevlana Halid’in Hindistan’dan dénmesinden 1827 yilindaki 6liimiine
kadar, yaris1 Kiirdistan’da olmak iizere Ortadogu’da altmis halife atamig ve bunlara
seyh gibi davranma yetkisi vererek bu soy temelli tekeli kirmistir. Yeri geldiginde kendi
halifelerini atayabilen bu seyhler ile kisa bir siire i¢inde genis bir Naksibendi ag1 olustu
(Bruinessen 1992: 36-37).

Naksibendi tarikatinin Orglitsel yapisi kadar gerek yerel gerekse merkezi iktidar ile
kurdugu siyasal iliskileri de onun yayilmasinin ve toplumsal yagamda 6nemli bir yer
edinmesini saglamis goriinmektedir; Hakan Yavuz (1997: 131) Sultan 1l. Mahmud
(1808-1839)’un, déneminde karizmatik popiiler liderlerden ve onlarin devlet i¢indeki
sadakatlerinden siiphelendigi igin Istanbul’da Naksibendiye-Halidiye tarikatini
yasakladigini ve seyhlerini siirgiin ettigini, bununla birlikte, Sultan Abdiilmecid (1839-

Kargilastirma i¢in bkz. Hamid Algar, °‘Halid el-Bagdadi’, TDVIA, c.15, 283-285,

http://www.fizan.net/halid-el-bagdadi.html, Erisim Tarihi: 06.06.2014; M.Emin Zeki Bey (1998), Kiird ve
Kiirdistan Unliileri, s.137-138.
"% Naksibendi tarikati Kiirtler arasinda daha énce de biliniyordu ve mensuplari bulunmaktayd:. Fakat
Kadiri tarikatinin etkisinin golgesi altinda kalmaktaydilar. Kiirt cografyasinda daha onceki Naksibend?
tarikati faaliyetleri i¢in bkz. Bruinessen (1992) “17. yiizyil Kiirdistan inda Naksibendi Tarikatr”, 49-84 ss.
(Kiirdistan Uzerine Yazilar iginde). Naksibendiligin Halidiye-Miiceddidiye kolunun Kiirt cografyasindaki
yayllimina iligkin bir bagka ornek icin bkz. Ferhad Shakely (1999), “The Nagshbandi Sheikhs of
Hawraman and the Heritage of Khalidiyya-Mujaddidiyya in Kurdistan”.
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1861) doneminde bu smir dist etme ve yargilamanin durduruldugunu ve Naksibendi
miritlerinin 6nemli pozisyonlara getirildigini ifade etmekte ve sdyle devam etmektedir;

“Abdiilmecid, Abdiilaziz ve II. Abdiilhamid’in saltanatlar1 doneminde Naksibendi
tarikat1 etkisini genigletti ve yonetilenler ve yonetenler arasinda en onemli gii¢
oldu” (Yavuz 1997: 131).

Kuskusuz devletin merkezinde bu kadar etkinlik kazanmalarinin genel olarak Osmanl
imparatorlugunun iginde bulundugu sosyo-kiiltiirel ve siyasal durum ile ilgisi vardir.
Avrupa’da meydana gelen gelismeler, Osmanli devletinin diinya ekonomik sisteminin
‘cevre’sinde yer almasi (Aydin 1992) nedeniyle Avrupa’dan gelen ekonomik, siyasal,
toplumsal ve kiiltiirel etkilere agik bir duruma gelmesi, bu gelismelere karst Osmanh
imparatorlugu icinde artmaya baslayan tepkiler (Sengiil 2008: 88) ve yine Hiristiyan
tebaa arasinda artan misyonerlik faaliyetleri (Bruinessen 1992) Naksibendiye-Halidiye
tarikatinin giderek etkisinin artmasini beraberinde getirmistir.

Osmanli merkezi devleti ile Kiirt 6zerk yonetimler arasinda 19. yiizyilin ilk yarisinda
meydana gelen ¢atigmalarda seyhlerin arabuluculuk yapmalari, ya da bolge valilerinin
kendilerinden isyan liderlerini hareketlerinden vazge¢meleri yonilinde yardimci
olmalarini istemeleri, s6z konusu Naksi seyhlerinin etkinliklerinin daha beylikler
doneminde goriinilir hale gelmis oldugunu goéstermektedir. Osmanli arsiv belgelerine
gore Kiirtler ve Kiirt direnislerini ele aldig1 ¢alismasinda Hakan (2007) konuya dair
onemli ornekler sunmaktadir. Bunlardan bir tanesi Musul vilayeti siirlart dahilinde
ortaya ¢ikan Amidiyeli Ismail Pasa’nin direnisi ile ilgilidir. Ismail Pasa’nin giderek
yayilan direnisinden vazgegmesi i¢in Musul Valisi Mehmed Pasa, bdlgede niifuzu olan
Seyh Nureddin, Seyh Taha, Seyh Yusuf gibi seyhler aracilifiyla Ismail Pasa’ya baris
cagrisinda bulunur. Dahasi Seyh Taha, Ismail Pasa’nin emri altinda olan Zeynel Bey,
Abdurrahman Bey gibi kimselere s6z konusu hareketlerinden vazge¢melerini nasihat
eden yazilar gondermistir (Hakan 2007: 146-147). Eyalet valilerinin Naksibendi
seyhlerinden isyan liderlerini hareketlerinden vazgecirmelerini istemeleri yaygin bir
durum gibi goriinmektedir. Bedirhan Bey’in isyan hareketi sirasinda meydana gelen
benzer bir 6rnek yukarda aktarilmistir. Bir bagka 6rnek ise Nehri’li Seyh (seyyid)
Taha’nin Hakkari Bey’i Nurullah Bey ile Anadolu Ordusu Miisiri Mehmed Resid Pasa
arasinda arabuluculuk gorevi yliriitmesidir.

Seyhlerden ve din adamlarindan arabulucu olarak ya da isyan liderlerinin

hareketlerinden vazgeg¢melerini saglamak i¢in yararlanma taktigi daha sonra da
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kullanilmigtir. Bedirhan Bey isyaninin bastirilmasinda biiyiik etkisi olan Yezdansir
(Ezdin Sér)’in, isyanlar bastirildiktan ve Kiirdistan eyaleti kurulduktan sonra, istekleri
yerine getirilmeyince baslatmis oldugu isyan sirasinda da dénemin Siirt kaymakami
Kenan Pasa, Ezdin Ser ile uzlasmak icin Seyh ibrahim Efendi, Miiftii Mustafa Efendi ve
Mehmed Said Efendi’yi arabulucu olarak gondermistir (Hakan 2007: 292).

Diger taraftan, emirlikler devam edene kadar s6z konusu seyhlerin Emirlerin divaninda
yer aldiklar1 ve onlarin danigmanliklarini yaptiklar1 ve ayrica yine beylik sinirlar1 i¢inde
bulunan asiretler aras1 anlasmazliklarda da arabuluculuk yaptiklari, bu sekilde emirlik
icinde de belli bir etkinlige sahip olduklar1 goriilmektedir. Bedirhan Bey, Osmanlilarla
yaptig1 baris goriismelerinde kesin bir sonuca ulasamayinca ingilizleri devreye sokmaya
calismis ve kendi isteklerini ve kabul ettigi sartlari, Osmanli devletine iletmek iizere,
Ingiltere’nin Musul konsolosluguna bildirmek icin Seyh Yusuf gérevlendirilmistir
(Hakan 2007: 196). Yine benzer bir sekilde, Mir’in yakin adamlarindan Seyh
Abdiilgani’nin Bedirhan bey ile Iran arasindaki iliskiyi saglamak iizere Iran tarafina
gitmesi Mir-Seyh iliskisini ortaya koymaktadir.

Yan sira, Seyyid Taha’min Berzenciler ve Hayderanlar arasindaki anlagmazligin
¢Oziilmesinde arabuluculuk yapmasi, seyhlerin toplum nezdinde de belli bir etkinlige
ulagmis olduklarini gostermektedir (Tan 2013: 114). Seyhlerin toplumsal etkinligi
kentlerde bulunan ve Mirlerce de desteklenen Medreselerin  varligindan
kaynaklaniyordu.

Beyliklerin ortadan kalkmasi sonrast Osmanli merkezi idaresine bagli modern okullarin
acilmasi beraberinde birer modern-6ncesi kentsel egitim kurumu olan medreselerin de
ortadan kalkmasina (Sengiil 2008: 94) ya da yap1 degisikligine gitmesine yol acti.

Gerek Serefndme’de gerek Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde medreseler, alimler
hakkinda verilen bilgiler 6zellikle kentlerde dinin toplumsal yap:r i¢indeki Onemini
gostermektedir. (Bruinessen 2003; Bedlisi 2007). Aslinda medrese, bir egitim kurumu
olarak Islam cografyasinda Osmanli’dan ¢ok 6nce de var olan, toplumsal etkinligi olan
bir kurumdur™. Osmanli déneminde de 6nceki Islam devletleri doneminde ortaya ¢ikan

bu egitim kurumlarinin, gerek merkezi hiikiimetin gerekse de yerel-otonom beylerin

™ fslam cografyasina birer egitim ve bilim kurumlari1 olarak Medreseler ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.
George Makdisi, (2004), Ortagag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyas1 ve Hiristiyan Bat1 (gev: A. H.
Cavusoglu- H.T. Basoglu), Gelenek, Istanbul.; George Makdisi (1970), “Madrasa and University in the
Middle Ages”, Studia Islamica, no.32, pp. 255-264.; PEDERSEN, J. [MAKDISI, G.] (1986) “Madrasa”,
The Encyclopedia of Islam, (New Edition), v. 5, pp. 1123- 1134, E.J.Brill, Leiden.
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katkilari ile daha da gelistiklerini sdylemek miimkiindiir. Osmanli’da Tanzimat (1839),
Islahat (1856) gibi modernlesme hareketleri, Kiirt cografyasinda da beyliklerin ortadan
kalkmalar ile birlikte bu kurumlar yerini yeni modern kurumlara biraktilar. Medreseler
ise, artik Naksi-Halidi seyhler tarafindan modern egitim kurumlarmin girmedigi kirsal
bolgelerde ve koylerde agilmaya baslandi. Bu da seyhlerin etkinlik alanlarinin daha da
artmasini beraberinde getirdi (Sengiil 2008).

Yari-otonom  beylikleri ortadan kaldiran Osmanli merkezi hiikiimeti, tim
merkezilestirme ¢abalarina ragmen 06zellikle {icra kesimlerde, ulagilamayan yerlerde bu
idari amaglarini gergeklestiremedi. Daha Once beyliklerin sagladigi diizen ortadan
kalkinca irili ufakl gesitli agiret birimleri ortaya ¢ikmaya ve gerek birbirleriyle gerekse
de hiikiimet ile ¢atismaya basladilar. Kiirtler arasinda, en azindan o déneme kadar ve en
azindan s6z konusu beylik i¢inde, mirlerin sahsinda somutlasan bir ‘lider’ etrafinda
birlesmis olmaktaydilar. Bu liderlerin ‘aniden’ ortadan kalkmasi, onlar1 bir araya
getiren, diizeni saglayan en onemli figiirii yok ettigi gibi, ‘yeterli ve gerekli prestije
sahip cismani liderler’ de ortaya ¢ikmadi (Jwaideh 2004: 144).

Bu toplumsal ve siyasal kosullar altinda 19. yilizyilin baslarindan itibaren toplumsal ve
kiiltiirel yasamda belli bir etkinlik elde eden Naksibendi seyhleri, yari-6zerk beyliklerin
ortadan kaldirilmast ve etkili ‘karizmatik’ liderlerin ortaya ¢ikmamasi sonucunda Kiirt
cografyasinda meydana gelen otorite boslugunu doldurabilecek en etkili kisiler olarak
on plana ¢iktilar. Beyliklerin biraktig1 otorite boslugunda hatir1 sayilir bir toprak da elde
eden seyhler hem ekonomik hem de manevi giicleri ile var olan boslugu doldurarak yeni
toplumsal-siyasal onderler olarak ortaya ciktilar. Bruinessen (1992: 37)’in ifadesi ile
‘kendilerini eyer iistiindeyken de seccade iistiinde gibi rahat hisseden ve silahini da
tesbihi kadar giivenle tutan’, bu seyhler ruhani oldugu kadar cismani bir lider profili de
ortaya koymaktaydilar. Ilk milliyetci Kiirt isyam1 olarak da ifade edilen Seyh
Ubeydullah isyaninda (Jwaideh 2004) goriildiigii gibi belli bir donem Kiirtler arasinda

ortaya ¢ikan isyanlara bu yeni toplumsal onderler liderlik etmislerdir.

4.3.2. Kiirt Milliyetciligi ve Din adamlar:

Milliyetgiligi ‘tarihsel bir anavatanda 6z-yonetim isteyenler icin birlesmis bir grup

bilinci yaratmay1 amaglayan siyasal bir siire¢’ olarak tanmimlayan Ozoglu (2009: 33),
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Kiirt dilinin farkli lehgelere sahip olmasindan dolay: Kiirtlerin kendilerini linguistik bir
hat boyunca bir grup olarak diisiinmelerine izin vermediginden dolay1, Kiirt
milliyet¢iliginin temelinde de tarihsel zaman dilimlerinde sinirlar1 degismekle birlikte
‘Kiirdistan’ ad1 verilen anavatan fikrinin oldugunu ileri siirmektedir.

Bununla birlikte, milliyet¢ilik ayn1 zamanda ‘farklilik’ {izerinden insa edilmekte ve bu
farkliligin da ‘siyasal bir birim olarak’ devlet seklinde viicut bulmasi i¢in ¢aba sarf
edilmektedir. Dolayistyla milliyetciligi, tarihsel topraklar tizerinde ‘ayni’ dil ve kiiltiirii
ve bazen ayni1 dini paylastiklar varsayilan bir ‘ulus’un varliginin kabuliinden yola ¢ikan
ve bu sekilde farz edilen bir ‘ulus’un siyasi birligini olusturmak adina bir devlet
kurmay1 amaglayan ideolojik bir hareket olarak tanimlamak miimkiin olmaktadir.
Boylesi bir ideolojik hareket, dayanacagi ve onun stirekliligini saglayacak bir taban ve
cevresinde kiimelendigi bir organizasyon gerektirir.

Kiirtler arasindaki milliyetgi hareketlerin ne zaman basladigi bu agidan biraz problemli
goriinmektedir. Jwaideh (2004: 151) ‘Kiirtlerin birligi ve bagimsiz bir Kiirt devletinin
olusturulmas: Seyhin asil amact idi” diyerek, Kiirt milliyet¢iligini Seyh Ubeydullah
isyan1 ile baslatirken, Bruinessen, bu ve ondan sonraki seyhlerin liderlik yaptig
isyanlart milliyetciligin ikinci donemi olarak smiflandirmaktadir (Bruinessen 1991:
329). Bozarslan (2005: 92), 1880 sonrasini milliyet¢i duygularin Kiirtler arasinda ortaya
¢iktig1 donem olarak ifade etmektedir. Izady (2004: 128) ise, “pek ¢ok modern Kiirdiin,
Ubeydullah, Simko, Nurullah ve Seyh Said gibilerinden, ‘kurtarict’, ‘ruhani lider’, ve
‘milliyet¢i’ sifatlariyla bahsetme”lerini traji-komik olarak degerlendirip, bu donemi
Kiirtlerin en karanlik donemi olarak adlandirmaktadir.

Seyh Ubeydullah, Kiirt cografyasinda beyliklerin ortadan kalkmasinin ardindan sonra
ortaya ¢ikan otorite boslugundan kaynakli yeni toplumsal ve siyasal liderlerin ilk
ornegidir. Yari-otonom yonetimleri ortadan kaldiran Osmanli devleti olusturdugu yeni
idari sisteme ragmen ve bolgeye atadigi yeni gorevlilere ragmen bolgede asayis ve
huzuru saglayamamis, asiretler aras1 catigmalar, soygun gibi toplumsal olaylar gittik¢e
yayginlagsmistir. Boylesi bir ortamda, genis bir miirid agina sahip seyhler, elde ettikleri
yeni ekonomik olanaklarla hem ‘ruhani’ hem de ‘cismani’ bir otorite olarak ortaya
cikmiglardir. Diger taraftan, Seyh Ubeydullah’in bu tarz bir lider olarak ortaya

ctkmasina etki eden nedenler, i¢inde bulunulan sosyo-kiiltiirel ve siyasal ortamin yani
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sira 1877-78 yillarinda meydana gelen ve 93 harbi olarak da bilinen Osmanli-Rus savasi
ve sonuglaridir.
Seyh Ubeydullah’in savas sirasinda Kiirt asiretlerden olusan birlige komutan olarak
atanmis olmasi onun ‘kurtaric1’ olarak goriilmesine etki etmis gériinmektedir. Bu durum
seyhe hem ‘ruhani’ hem de ‘cismani’ bir 6zellik kazandirmisti. Jwaideh (2004: 145)
Seyh Ubeydullah’1, “Kiirdistan’in hem ruhani hem de cismani liderlerinin ilki ve belki
de en biiyiigiiydi” diyerek tarif ediyor. Diger yandan Seyh’in bir gii¢ olarak ortaya
¢ikmasinin bir baska nedeni de Ermenilere iliskindir. Savas sonrasi imzalanan Berlin
antlagmasi ile Ermenilerin bazi ayricaliklar elde etmeleri, Kiirtler arasinda biiyiik bir
tepkinin dogmasina yol acti. Seyh Ubeydullah’in hareketi, Avrupali giiclerin dikkatini
reformlardan ¢ok kendisi lizerine ¢ekti. Seyhin, her ne kadar, “Kiirtlerin dinleri, yasalari
ve gelenekleriyle farkli bir halk oldugu”nu sdylemesine ve Ingiliz ve Amerikal
misyonerler tarafindan ‘bagimsiz bir Kiirdistan’ kurmak isteyen milliyet¢i bir lider
olarak tanmimlanmasina karsilik, gerek Sii Iran iizerine harcket etmesi ve burada
giiclerinin biiylik bir katliam gerceklestirmesi, gerekse Osmanli merkezi hiikiimetinin
ona kars1 davranislari, Seyhin hareketinin ‘milliyetci’ karakterini ve onun hareketinin
arkasinda Osmanli devletinin olup olmadiginin sorgulanmasini beraberinde getiriyor.
Seyhin mensubu oldugu Naksibendiligin Halidiye kolunun Osmanli merkezindeki
etkinligi g6z oniine alindiginda bu durum olasilik dis1 gériinmemektedir.
Daha once, Naksibendiligin Halidiyye-Miiceddediyye kolunun Osmanli merkezine
kadar ulastigin1 ve bircok Osmanli gbrevlinin de bu tarikata mensup olduklar1 ifade
edilmisti. Benzeri sekilde, donemin Sultan1 II. Abdiilhamid’in de Osmanli ve diger
yerlerdeki seyhlerle iyi iliskiler i¢inde oldugunu hatiralarindan anlayabiliyoruz.
I1. Abdiilhamid, hatiralarinin bir yerinde hilafet konusunda Ingilizlerin gabalarmi ve
buna kars1 ne yaptigini soyle dile getirmektedir;

“Bunu bildigim i¢in Ingilizleri kuskulandirmadan, her ihtimale karsi, Seyyit’ler,

Seyhler, dervisler gonderip Asyadaki Miisliimanlar1 Hilafete manen baglamaga

hususi bir itina gosteriyordum” (Bozdag 1975: 74).
Bir bagka yerde de, Osmanli toresine gore Padisahin tebasinin ne diisiindiigiinii, hangi
sikayetleri oldugunu bir yandan hiikiimetin valilerinden, kadilarindan 6grendigini, diger
yandan da tlkenin dort bir bucagina yayilmis tekkelerin seyhlerinden, dervislerinden

haberler topladigini ve iilkeyi buna gore idare ettigini soyler (Bozdag 1975: 83).
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Diger taraftan, Tan (2013: 106-107)’a gore Mevlana Halid’in kendisi Siilige tavir almig
ve en Onemli halifelerinden olan Seyid Taha (Seyh Ubeydullah’in babasi)’dan da ayni
yolu izlemesini mektuplarla bildirdigini ifade etmektedir. Bu iki durum bir araya
getirildiginde Seyh Ubeydullah hareketinin, Kiirtlerin farkli bir halk oldugunu
sOylemesi ve ‘bagimsiz’ bir devlet kurmak istemesine ragmen ‘milliyet¢i’ karakteri ve
Osmanli ile iliskisi tekrar diisiniilmelidir *. Bununla birlikte, gerek kendisinde
birlestirdigi ‘ruhani ve cismani liderlik’ ozellikleri ile yeni bir toplumsal-siyasal
liderligin ilk o6rnegi olmasi gerekse de ‘Kiirtlerin diger halklardan farkli bir halk
oldugu’nu ifade etmesi ve ruhani ve cismani liderligi altinda onlar1 birlestirebilmesi ile
Kiirt milliyetciliginin sonraki gelisiminde 6nemli roller oynamustir.

Bununla birlikte, Seyh Ubeydullah isyanini ulusal bir ayaklanmadan ¢ok, “20.
yiizyildaki milliyet¢i hareketler i¢in hakim devlete karsi miicadelenin simgesi” olan
“asiret-Otesi bir ayaklanma” olarak niteleyen Ozoglu (2005: 113) Kiirt milliyetciligini
de, “faaliyetleri agik¢a milliyetci olarak tanimlanabilecek™ Kiirdistan Teali Cemiyeti ile
baslatarak, onceki hareketler i¢in kullanilan ‘6n-milliyet¢ilik’® siniflandirmasini kabul
etmemektedir.

Diger taraftan, Kiirt tarih yazimi agisindan 19. yiizyilin basinda meydana gelen
hareketler ‘ulusal’ karakterdeki isyanlardir. Ornegin Celil (1992: 7), emirlikler ve
Osmanli arasinda meydana gelen c¢atigmalar1, ‘Kiirtlerin 6zgiirlik miicadelesi’ ve
emirliklerin baslatmis oldugu 19. yiizyilin ilk yarisindaki isyan hareketlerini de “Kiirt
halkinin bagimsizlik miicadelesinin baglangic donemi” olarak degerlendirirken, Torl
(2005: 114) de, her ne kadar s6z konusu hareketleri harekete geciren nedenlerin basinda
merkezilesme politikast gelse de isyan ve direnislerin kazandiklar1 karakterin daha ¢ok
‘ulusal’ oldugunu ifade etmektedir.

Biitiin bunlardan yola ¢ikarak Kiirt milliyet¢iligini, ortaya ¢ikan isyanlar ve onlarin
liderligi baglaminda su sekilde bir siniflandirmaya tabi tutmak miimkiin gériinmektedir:
Birinci donemi, kaybettikleri 6zerkliklerini kazanmaya calismalarina ragmen, isyan
doneminde giristikleri ittifak cabalar1 ve daha sonraki donemleri -etkilemeleri
bakimindan Bruniessen’in ifadesi ile proto-milliyet¢i hareketler olarak Kiirt

milliyetciliginin baslangi¢ donemi seklinde ifade edebiliriz.

2 Seyh Ubeydullah hareketi ile ilgili olarak karsilastirma icin Jwaideh (2004: 143-193) ve Ozoglu (2005:
95-101).
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Ikinci donem, sekiiler liderlerin ortadan kalkmasi sonucu ve baska sosyal-ekonomik,
toplumsal ve siyasal kosullarin da etkisi ile ortaya ¢ikan ve ‘bagimsiz bir devlet’
ifadesini telaffuz eden ruhani ve cismani liderligi kendilerinde birlestiren ‘kurtarict’
liderler donemidir. Seyh Ubeydullah ile baslayan bu donem, Seyh Abdurrahman
Barzani, Seyh Mahmud gibi dini-siyasi liderlerle devam etmistir. Bu doénem ayni
zamanda Kiirt gazeteciliginin baslangic1 olarak kabul edilen Kiirdistan gazetesi, Roji
Kurd dergisi, daha sonra Kiirt Teaviin ve Terakki Gazetesi gibi ilk Kiirt basim
faaliyetlerinin de basladig1 bir donemdir. Fakat isyanlarin basinda ifade ettigimiz gibi
‘kurtarict’ roliindeki tarikat seyhleri bulunmaktaydi. Genis miirit aglariyla bu seyhler
genis kitleleri harakete gegirebilecek sosyal ve siyasal giice sahiptiler.

Ugiincii donem, Ozoglu (2005)’nun ‘Kiirt milliyetgiliginin baglangic’ olarak kabul
ettigi, bagimsizlik veya 6zerklik yanlist ‘milliyetci’ orgiitlerin ortaya ciktigi ve tabana
yayllmaya basladiklar1 donemdir. Kiirt Teali Cemiyeti ile baslatilabilecek bu donem,
Azadi, Xoybun gibi orgiitlerin ortaya ¢ikmasi ve isyanlara onderlik etmesi ile devam
etmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin en son Dersim isyanini kanli bir sekilde bastirmasindan sonra
uzun bir sessizlik donemine giren Kiirt milliyetci hareketi, 1960°lardan sonra, 6zellikle
Irak’ta Mele Mustafa Barzani’nin yiiriittiigii miicadelenin ve Tiirkiye’de de Tiirkiye Isci
Partisi’nin diizenledigi ‘Dogu mitingleri’nin etkisi ile yeniden bir uyanis i¢ine girmis ve
Kiirt 6grenci ve aydinlarin yeniden Orgiitlenmesini beraberinde getirmistir 3. 1964
yilinda gizli kurulan Tiirkiye Kiirdistan1t Demokrat Partisi, sol diisincenin hakim oldugu
dérdiincii donemin baslangici sayilabilir’™,

Ve son olarak da, 1978’de resmi kurulusunu ilan eden, 1980 askeri darbesinin ardindan
da ‘bagimsiz, birlesik, demokratik bir Kiirdistan’ i¢in 1984 yilinda gerilla miicadelesine
baslayan ve giiniimiize kadar sliren PKK hareketinin basimi ¢ektigi, Kiirt
milliyet¢iliginin en kitlesel donemi olan son 35 yillik donemdir.

Bu donemler, zaman zaman i¢ ice ge¢mis ve kesin sinirlarla birbirinden ayrilamasa ve

her donem kendi ic¢inde birka¢ alt donem seklinde ele alinabilse de bize Kiirt

 Dersim isyanindan sonra da Tiirkiye’de ‘Kiirt milliyet¢iligi® devam etti. Ama orgiitsiiz ve genellikle
disaridaydi. Diger taraftan Irak Kiirdistan’inda Osmanli doneminden itibaren devam eden bir miicadele
vardi ve gerek Ingiliz yonetimi ve gerekse de Irak yonetimi altinda bu hareket devam etti. 1946°da
KDP’nin kurulmasi ile yeni bir boyut kazandi. Burada yapilan siniflandirma 6zellikle Osmanli devletinin
sona ermesi ile birlikte onun bir devami olan Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari igindekileri kapsamaktadir.

" Bu dénemle ilgili yeni bir ¢alisma i¢in bkz. Tiirkmen, E.A. —Ozmen, A. (2014) Kiirdistan Sosyalist
Solu Kitab1, Ankara: Dipnot
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milliyetciligini -0zellikle Tiirkiye’deki- anlamak agisindan bir bakis acist sunabilir.
Farkli 6zelliklere sahip bu donemlerde belki de en 6nemli ‘ortak’ nokta, din faktorii
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Din faktorii Kiirtler arasinda dylesine etkili bir konuma
ulagsmustir ki, sol ve sosyalist olarak ortaya ¢ikmis PKK hareketi bile 1990’larda ‘Dine
Devrimei Yaklasim™ adi altinda dini dikkate almaya baslamis ve en son 11-12 Mayis
2014 tarihleri arasinda Diyarbakir’da ‘Demokratik Islam Kongresi’nin toplanmasina
onciiliik etmek durumunda kalmistir. Dolayisiyla din faktoriiniin 6zellikle dinsel
kimligin Kiirtlerin etnik ‘kimlik’ miicadelesinde giliniimiizde de Onemli bir rol
oynadigimi belirtmek yanlis olmayacaktir. Seyh (Séx), imam (mela) gibi dinsel
kimliklerden bir tanesi de iddia edilen soy nedeniyle i¢inde baska bir ‘etnik’ kimligi

barindiran seyyidliktir.

4.4. KURT SEYYIDLER

Kiirtler arasinda konu acildiginda, soyunu kutsiyeti olan bir sahisa veya 6nemli bir
hanedana baglamak sik¢a karsilasilan bir durumdur. Kiirt etnik kimligini kabul eden,
savunan, bunun ic¢in miicadele ettigini savunanlar arasinda bile bu durum
goriilebilmektedir. Ornegin, alan arastirmasi sirasinda birgok yerde konuyla ilgili
sohbetler sirasinda su ifadelerle ¢okga karsilagilmistir; “Bizim soyumuz Bagdat’a
dayaniyor”, “biz Basra’dan gelmisiz”, “bizim seceremiz var”. Aym sekilde seyyid
oldugunu yani peygamberin soyundan geldigini iddia edenlerin de sayist ¢oktur.
Bruinessen (1991) ve Adak (1998)’a gore bunlar sonradan ‘Kiirtlesmis’ olan
‘Arap’lardir. Bir kismi1 bu sekilde ‘Kiirtlesmis’ olsa bile, diger bir kisminin s6z konusu
kimliginin zaman i¢inde anlatilarla ‘inga’ edilmis ifade edilebilir. Fakat Kiirtlesmis
olmalart bu ‘kimligi’ birakmalar1 anlamina da gelmemektedir. Bu durumu ortaya
cikaran ve bu kimlikleri yeniden iireten ve devamini saglayan toplumsal-kiiltiirel ve
siyasal kosullardir. Daha once ifade edildigi gibi bu ¢alismanin amaglarindan bir tanesi
de bu durumu anlamaya c¢aligmaktir.

Kiirtler arasinda peygamber soyundan gelen seyyid olduklarini iddia eden bir¢ok aile
bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 Kiirt ‘milliyet¢i’ hareketlerin de 6nemli bilesenleri

hatta liderleri olmuslardir. Yukarida 6rnegi verilen Seyh Ubeydullah’in bagli oldugu

™ Bkz. OCALAN, A. (1993), Din Sorununa Devrimci Yaklasim, Istanbul, Melsa Yayinlari.
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Nehri’ler, Irak’ta 1920’lerde Ingilizlere karsi miicadele eden Seyh Mahmud
Berzenci’nin mensubu oldugu Berzenciler bunlar arasinda en 6nemlileridir. Calismanin
bu kisminda seyyidlik-Kiirtliik meselesini Kiirtler arasinda onemli goriilen ¢ kisi
tizerinden kisaca incelemeye calisacagiz.

Burada Kiirt milliyetciligi ile ilgili ii¢ tarihi kisiligi 6rnek olarak ele alacagiz. Bunlardan
birincisi Kirt teali Cemiyeti lideri, Hasenl olan (yani serif) Seyit-Seyyid-(Seyh)
Abdulkadir Efendi, ikincisi 6zellikle giiniimiizde ‘seyyidlik’ {izerinden etnik kimlik’1i
tartigma konusu yapilan Said-i Kurdi veya Nursi ve son olarak émriinii Kiirt miicadelesi
icinde gecirmis ve ayrica da Becirman seyyidlerinden oldugu da ¢oke¢a dile getirilen

yakin zamanda vefat eden Serafettin El¢i’dir.

4.4.1. Seyyid (Seyh) Abdiilkadir

Seyyit Abdiilkadir, 1880 yilinda Osmanl1 ve Iran’a kars1 bir isyan hareketine girismis
olan Seyh Ubeydullah’in ogludur. Seyh Ubeydullah da, Kadiri tarikatina bagli iken
Mevlana Halid’in irsad faaliyetleri sonucu Naksibendi tarikatini benimseyen Nehri
ailesinden (ve Semdinan asgiretinden) Seyyid Taha’nin ogludur. Aile soyunu Abdulkadir
Geylani dolayisiyla peygambere baglayarak ‘seyyid’ olmaktadir. Soy silsilesi 1077-
1166 yillar1 arasinda yasayan Abdulkadir Geylani yoluyla Hasan ve oradan peygambere
ulasan Haseni bir ‘seyyid’tir’.

Daha 6nceki boliimlerde genel tanimlama olarak Fatimiler doneminden itibaren ‘seyyid’
tanimimin Hiiseyin soyundan gelenler i¢in kullanildigini, Hasan soyundan gelenlerin ise
‘serif” olarak adlandirildigr ifade edilmisti. Kiirtler arasinda da genel olarak Hiiseyin
soyundan gelenler ‘seyyid’ olarak kabul ediliyorsa da, ¢ogu durumda ‘Haseni’ olarak

adlandirilan Hasan’1in soyundan gelenler de ‘seyyid’ olarak tanimlanabilmektedir’’.

® Ozoglu (2005: 115)nun verdigi ve Hizir Geylan tarafindan saglanan el yazmasi bir semaya
dayandirilarak hazirlandigim soyledigi soy silsilesi bu agidan problemli gériinmektedir. Zira Abdiilkadir
Geylani’nin ‘Haseni’ oldugu kabul edilen bir goristiir. Bkz. Siileyman Uludag (1997), ‘Abdulkadir-i
Geylani’, TDVIA, c.1, s. 234-239.

7 Konuyla ilgili olarak arastirma sirasinda tesadiifen karsilagilan bir 6rnek s6z konusu durumu ifade eder
niteliktedir:

“Bankada bir iglem i¢in sira beklerken, basinda yesil takkesi olan —ki daha 6nce bunun seyyidlik alameti
oldugu ifade edilmisti- orta yaslarda, iizerinde ciibbesi olan, ilk baslarda Mele oldugunu disiindiigim
birisi yanima oturdu. Tiim cesaretimi toplayarak ‘seyyid siniz galiba dedim’, basindaki yesili kastettigimi
anlad1 ve giiliimseyerek evet dedi. Ondan sonra sira gelene kadar-yaklasik bir yarim saat- sohbet ettik.
Kendilerinin aslinda Abdulkadir Geylani soyundan geldiklerini sdyleyince, ‘ama onlar genelde serif
olarak tanimlanmazlar m1’ diye sordum, ‘evet, ama Haseni olduklar i¢in bizim buralarda onlarda seyyid
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Seyyid Abdulkadir, 1881 yilinda babasi ile birlikte Hicaz’a siiriildii. Daha sonra
Istanbul’a gelen ve ittihat ve Terakki Cemiyeti icinde yer alan Seyyid Abdulkadir
1896°da tekrar Mekke’ye siiriildii. 1908 Jon Tiirk hareketi sonras1 Istanbul’a geri dondii,
Osmanli iist meclisi olan Ayan Meclisi’ne katildi ve 1920’ye kadar bu mecliste kaldi.
Seyh Abdulkadir olarak da bilinen —ki seyhin ogullarinin da seyh olarak kabul edilmesi
giiniimiizde de goriilebilen bir durumdur- Seyyid Abdulkadir’in Kiirt agiretleri ve
Kiirtler tizerindeki etkisi bu tarikat baglantisina dayanmaktadir. Jon Tiirk devriminden
sonra kurulan Kiirt Teaviin ve Terakki Cemiyeti’ni kuruculugunu ve liderligini yapar.
Bu liderlikte, ‘seyh’liginin de biiyiik bir etkisi oldugunu belirtmek gerekir. Savastan
sonra, Kiirtlerin ‘6zerk’liginin savunucusu olarak kurulan Kiirt Teali Cemiyeti’nin
baskanhigina getirilir. 1925 yilinda Diyarbakir Sark Istiklal Mahkemesinde idam edilir.
Seyyid Abdiilkadir’i konumuz agisinda 6nemli kilan, onun zaman i¢inde bolgesinde
onem kazanmig, peygambere uzanan soyu ile iyice pekistirilmis ve tarikatla i¢ ige
geemis dinsel kimligi yaninda, toplumsal ve kiiltiirel etkilesimle ortaya ¢ikan ‘etnik’
kimligini de hayatinin sonuna kadar vurgulamis olmasidir.

Bununla birlikte, ‘immet’i etnik kimliklerin ‘iistiinde’ ve halifeyi de bu kimligin
basinda goren bir anlayis1 oldugunu da, Istanbul’daki Britanya Yiiksek Komiseri’nin
1920 tarihli notunda gérmek miimkiindiir. Bu nota gére Seyyid Abdulkadir Ingilizlere,
Tiirklerden ¢ok farkli oldugunu ifade ettigi Kiirtlerin igbirligini 6nermektedir. Bununla
birlikte Yiiksek Komiser’e gore, Seyyid Abdiilkadir’in dinsel giidiileri ¢ok fazla ve bu
nedenle saltanata degilse bile, halifelige goniilden bagl oldugu i¢in Tiirk bayrag: altinda
bir 6zerkligi onaylamaktadir (Ozoglu 2005: 117)".

4.4.2. Said-i Kurdi/Nursi: Kiirt mii? ‘Seyyid’ mi?

Giliniimiizde, ‘etnik’ kimligi tizerinde en ¢ok tartisma yiiriitiilen kisilerden bir tanesi de

‘Bediuzzeman’ Said-i Kurdi/Nursi’ dir. 20 Aralik 2012 tarihinde Istanbul WOW otelde

olarak tanimlanirlar’ dedi. Oyle goriiliiyor ki, Nakibu’l-esraf defterlerine ‘serif® olarak kaydedilseler bile
(bkz. Kilig 2005), gelencksel anlamda ‘seyyid’ olarak tanimlanabilmektedirler. Giderken kendileri
hakkinda hazirlanan bir kitabi1 (Kotekan seyyidleri) bana hediye etti.

8 Seyyid Abdulkadir’in hayatmi konu alan dogrudan bir biyografi calismasi olmamakla birlikte,
kurulusunda rol aldigy, liderligini yaptig1 Kiirt Teaviin ve Terakki Cemiyeti ve Kiirt Teali Cemiyeti ile
ilgili kaynaklarda, yine Kiirt milliyetciligi lizerine yapilmis ¢alismalarda kendisi ile ilgili bilgilere genisce
yer verilmektedir. Bu kaynaklardan bazilari sunlardir: Bruinessen (1991: 342-348 ve 452-453); Celil
(2000: 55-73); Ozoglu (2005: 101-122); Canli, C-Ugak, I.H. (2011: 168-182); Orgeevren (2007: 152-
167). Burada sadece ‘seyyid’ ve ‘Kiirt’ kimligi agisindan kisaca ele alinmustir.



118

yapilan basin toplantisinda Prof. Ahmed Akglindiiz, gerek Osmanli arsivlerinde gerekse
de Musul’da yapmis oldugu arastirmalar sonucunda Bedilizzaman Said-i Nursi’nin
soyunun ‘baba’ tarafindan Abdiilkadir Geylani’ye uzandigin1 ve dolayisiyla ‘seyyid’
oldugunu-ve dolayisiyla Arap oldugunu- ortaya ¢ikardigini ifade ediyordu.

Bu durum &zellikle Islami Kiirt kesimi arasinda, bu tiir iddialarm ‘bilingli’ bir sekilde
Bedilizzaman’in  Kiirtliikkle alakasin1 kesmek amaciyla ortaya atildigi seklinde
karsilandi. Buna yonelik karsi-tezler de yine arsiv belgelerine gére hemen ortaya
konulmaya baglandi. ‘Mensei belli olmayan’ bazi secerelerle ortaya atilan bu iddialar ile
ilgili olarak Demir (2013: 2) sunlar1 belirtmektedir:

“[SJon zamanlarda Prof. Dr. Ahmet Akgiindiiz Onciiliigiinde baz1 ¢evreler
tarafindan Said-1 Nursi’nin seyyid ve etnik kdken itibariyle de Arap oldugu
yoniindeki iddialar gliindeme gelmistir. S6z konusu ¢evreler, iddialarin mensei belli
olmayan bazi miiseccereleri delil gostermenin yani sira bu iddialarint Osmanl
Arsivi vesikalariyla sozde desteklemektedirler. Siiphesiz, buradaki temel gaye
Said-[i] Nursi’nin seyyidlik ve Arapligini ve dolayisiyla Kiirt olmadigini
‘ispatlama’ amacina matuftur”.

Demir, daha sonra kendisi de hem arsiv belgelerinden hem de Bediiizzaman’in kendi
sozlerinden yola c¢ikarak Said-i Nursi/Kurdi’nin ‘seyyid’ olmadigin1 fakat ‘Kiirt’
oldugunu ortaya koymaya c¢alismaktadir. Bu tiir iddialar, bu iddialarin liikks otellerde
basin agiklamalar1 ile kamuya duyurulmasi, bir yandan Bedilizzaman’in son ylizyilin
Tirkiye’sinde dini fikir hayatin1 ne kadar etkilemis oldugunu gdstermekte, diger yandan
Bediiizzaman’in ‘Risale-i Nur’ ad1 verilen kiilliyatindan kaynakli ‘Nur cemaati’ olarak
adlandirilan cemaat i¢indeki ‘etnik’ ayrigmayi da gozler oniine sermektedir. Bu durum
kendisini Said-i Nursi’nin Kiirt Teali Cemiyeti’ne iiye olup olmadig: tartigmalarinda da
kendini gostermektedir. Birincil Kiirt kaynaklart onun Kiirt Teali Cemiyeti’'ne iye
oldugunu ifade ederlerken, ozellikle Tiirk cevrelerde cemiyete liye olmadigi ifade
edilmektedir (Celik 2000). Kiirt ¢evrelerde Said-i Nursi yerine daha ¢ok Said-i Kurdi
ifadesinin tercih edilmesi de Kiirtler arasinda ‘etnik’ kimlige vurgunun daha ¢ok 6nem
kazandigini ortaya koymaktadir.

Alan arastirmalar1 sirasinda gergeklestirilen goriismelerde Said-i Nursi’nin seyyidligi
meselesi de sik¢a giindeme gelmekteydi. Said-i Nursi’nin ‘seyyid’ligi ile ilgili ortaya
atilan iddialara verilen cevaplar genellikle ‘Bedilizzaman’1 Kiirt kimliginden koparmak’
mahiyetindeydi. Ornegin Mele Abdiisselam Bediiizzaman’in seyyidligi ile ilgili

iddialar1 su sekilde degerlendiriyor:
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“Bugilin ne kadar biiyiikk sahsiyet varsa, Ornegin Selahaddin el-Eyyiibi, onu
Kirtliikten ¢ikarmak igin her tiirlii ugrasi veriyorlar. Bedilizzaman biiyiik bir zat
oldugu i¢in, onunla ugrasip (/i dora wi dicin i tén) Kiirt olmadigin1 sdylemeye
getiriyorlar (...) onlarin meselesi ne, istiyorlar ki, Kiirt olmasin. Simdi Tiirk’tiir

diyemiyorlar, o zaman seyyiddir diyecekler. Fakat Bediiizzaman hi¢bir zaman

seyyid oldugunu ifade etmemistir. Mirza ve Nure nin ogludur, bellidir””.

Benzer sekilde, kendisi de Brifkani seyyidleri iizerine calisma yapmis olan Mele
Mahmud da Bedilizzaman’in seyyid olduguna iliskin iddialarin onu ‘Kiirt’ kimliginden
uzaklastirma amaci tagidigini ifade ederken, Musul’dan alindig1 sdylenen secerelerin
‘sahih’ligi konusundaki siiphelerini dile getiriyordu. Mele Mahmud konu ile ilgili olarak
bir sohbet sirasinda sunlari sdyliiyordu:

“Bugiin Irak yangin yeridir. Her sey birbirine karismistir. Orada 100 dolara sana
secere imal eden insanlarla karsilasiyorsun. Bagdat’a, Musul’a git, adamin1 bul,
sana secere getirsin”.

Kazuo (2011a: 1), Saddam Hiiseyin’in Amerikan askerleri tarafinda yakalanmasindan
sonra, Irak nakibu’l-esrafi El-Serif el-Araci’nin bir basin agiklamasi yaparak ‘Saddam
Hiiseyin’in seyyid olmadigini, kendilerine zorla bdyle bir belge hazirlattigini ve
imzalattigint’ ifade ettigini aktarmaktadir. Bu olay, Mele Mahmud’un sdylediklerini
destekleyici nitelikte oldugu gibi ayn1 zamanda secerelerin ‘sahih’ligi konusu da tekrar
tartismal1 kilmaktadir.

Said-i Kurdi, 1877 yilinda®® Bitlis’in Hizan ilgesine bagli Nurs koyiinde yoksul bir
ailenin cocugu olarak diinyaya gelmis ve burada medrese egitimi gordiikten sonra
Istanbul’a gitmistir. Balkan savaslarina katilan Said-i Nursi’nin |. Diinya savas
sirasinda da talebeleri ile gonillii milis alaylari olusturdugu ifade edilmektedir (Celik
2000). Kiirt Teali Cemiyeti’nin kurucu liyeleri arasinda yer almis ve o donem Molla
Said-i Kurdi olarak tanmmistir (G6ldas 1991: 39-45). Seyh Said isyanindan sonra
Isparta’ya siirgiine gonderilir. Bruinessen (1991: 311) ifadesi ile burada “kendini Seidi
Kurdi olarak adlandirmaktan korkmamasina ragmen Kiirt ulusalciligina olan tiim
ilgisini yitirdi”. Tarikata mesefali duran bir anlayisi gelistiren Said-i Kurdi’nin ‘Nur
cemaati’ 1950-60’lardaki Demokrat Parti doneminde hizli bir gelisme gosterdi. Bu
donem artik “‘Kiirtliik’le baglarin da iyice kesildigi ve “milleti Islamiyenin en miihim ve

miicahit ve muazaam ordusu Tiirk milleti”’ne hizmetin dile getirildigi donemlerdir

¥ Ocak 2012’de istanbul’da yapilan goriisme.
8 Bruinessen (1991: 310)’e gore Said-i Nursi’nin dogum tarihi 1873’tiir. Celik (2000)’e gore ise dogum
tarihi 1878 dir. Akgiindiiz (2012)’’e gore ise dogum tarihi 1876 dir.
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(Atabay 2014: 356-366). 1960 yilinda Urfa’da vefat eden Bediiizzaman’in naasi, askeri
darbeden iki ay sonra devlet tarafindan defnedildigi yerden ¢ikarilarak bilinmeyen bir
yere gomiiliir.

Said-i Kurdi’den Said-i Nursi’ye oradan ‘seyyid’ Said’e uzanan ve Atabay (2014)’in
yerinde bir ifade ile ‘konjoktiirel kimlik’ olarak ifade ettigi durum, kimligin sosyal,
kiiltiirel ve siyasal kosullara bagl olarak degisebildigini ve yine ‘seyyid’ kimliginin de
kosullara gore ‘etnik’ kimligin arka plana atilmasinda kullanilabildigini géstermesi
ac¢isindan onemlidir.

Diger taraftan, dini liderlerin iktidarla ve hakim ‘etnik’ kimlikle kurduklari iligkilere
bagli olarak kendi ‘etnik’ kimliklerini g¢esitli nedenlerle arka plana atabildiklerini de
gostermesi agisindan 6nemlidir. Buna bir bagka 6rnek Menzil cemaati olarak bilinen
Naksibendi tarikatidir. Alan arastirmasi sirasinda ¢okc¢a bahsedilen tarikatin kurucusu
olan Seyh Abdiilhakim’in soyunun Becirman seyyidlerine dayandigi, bununla birlikte
‘devletle arasmin iyi oldugu’, ve miiridlerinin 6nemli bir kismin1 da devletin ¢esitli
kademelerinde gorevli olan Tiirklerin olusturdugu ifade ediliyordugl.

Alan arastirmasi sirasinda bununla iliskili olabilecek bir baska ornekle de
karsilagilmistir. Batman’da alan arastirmasi sirasinda Seyh Maruf’un seyyid oldugunu
ve yanina gitmem gerektigini ifade ettiler. Yanimda bir gencle birlikte onun evine gittik.
Bizi ziyaretcilerin karsilandigi bekleme odasi olarak da kullanilan bir odaya aldilar.
Burada bekleyen birkag kisi daha vardi. Biraz sohbet ettikten sonra, seyhin dinlenmeye
cekildigi ve bizi daha sonra kabul edebilecegini sdylediler. Fakat zamanim olmadig: igin
bekleyemeyecegimi ve daha sonra gelecegimi soyleyince, seyhin yazin Bursa’ya

gittigini orada bir dergahi oldugunu soylediler. Oradan ¢ikip oglunun bulundugu bir

8l Konuya dair bir fikir vermesi agisindan sosyal aglardan Facebook iizerinde karsilagilan bir 6rnegi
buraya aktarmak faydali olabilir. Facebook hesabi, Menzil cemaatinin Ankara kolu ile ilgilidir ve hesap
iizerinden ‘bilgilendirme’ adi altinda paylasilan mesaj su sekildedir: Selamun Aleykiim kardeslerim,
normalde ge¢ kalinmis bir konu hakkinda siz kardeslerime bir kardesimizin de uyarisi ile bilgilendirme
yapmay1 gerek duydum. Biliyorsunuz ki bu sayfada Seyda (k.s) hazretlerinin fotograflarini
yayinlamaktayiz ve bu fotograflar ¢ok genis bir alana yayilmaktadir. Bu kapiya sadece halktan kimseler
degil de devlette de gorevli kimseler gelmektedir. Bu yiizden yaymlanan fotograflarda Seyda (k.s)
hazretleri haricindeki kardeslerimizin yiizlerini sansiirlemek durumunda kalacagiz ki eger devlette gorevli
abilerimiz kardeslerimiz varsa zarar gelmesin ya da bir sikinti ¢gekmesin. Bu konuyu siz kardeslerimizin
de hos karsilamanizi rica ediyorum. Eger fotografta olan kardeslerimiz o fotografi isterse sayfaya mesaj
atarak istesin ben de fotograf aslin1 génderebilirim... Hepinizden ALLAH raz1 olsun... Kaynak: https://tr-
tr.facebook.com/pages/21Yiiz-Yilin-Miirsidi-Sultan-Seyyid-Sah-1-Bilvanis/171513392884833 Erisim
Tarihi: 06.06.2014



https://tr-tr.facebook.com/pages/21Y�z-Yilin-M�r�idi-Sultan-Seyyid-Sah-I-Bilvanis/171513392884833
https://tr-tr.facebook.com/pages/21Y�z-Yilin-M�r�idi-Sultan-Seyyid-Sah-I-Bilvanis/171513392884833
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bagka ‘medrese’sine gittik. Oradan ¢ikinca yanimdaki geng, “oradakilerin hepsi polis ve
askerdi”, dedi.

Dolayisiyla, miirit baglar1 ve miiritlerin ‘etnik’ profilinin de Seyhlerin ‘etnik’
kimliklerini 6n plana ¢ikarip ¢ikarmamalarinda etkili oldugu sdylenebilir. Benzeri
sekilde Said-i Nursi’nin de g¢evresinde 1950-60’larda ¢ok sayida ‘Tiirk’ toplanmaya
basladi ve giderek Said-i Nursi de ‘Islam’ admna daha c¢ok ‘Tiirk’ milletine sahip
cikmaya bagladi.

Dolayisiyla, boylesi iligkiler agi icinde simirlayict ‘etnik’ kimlikten ziyade daha
kapsayict olarak kabul edilen islam kimliginin &n plana ¢ikmasi daha anlasilir
olmaktadir. Her ne kadar seyh-miirit gibi bir iliski s6z konusu olmasa da Said-i

Nursi’nin durumu da bu iliskiler ag1 ¢ercevesinde ele alinip degerlendirilebilir.

4.4.3. Modern Muhafazakar Milliyet¢i Kiirt Seyyid: Serafettin El¢i

Serafettin El¢i ise, ‘seyyid’ dinsel kimligine ragmen, bu kimliginden ziyade daha ¢ok
modern bir Kiirt siyaset¢isi ve milliyet¢isi olarak 6n plana ¢ikan bir siyaset¢i olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Dedesi ve babasi Seyyid Abdulkadir’in idam cezasi aldig: Istiklal Mahkemesi’nde
yargilanip siirgiin cezasi ile kurtulan Serafettin Elgi 1938’de diinyaya gelir. Mala Seyid
Mihemedé Seyid Hasim (Seyyid Hasim oglu Seyyid Mehmed ailesi) olarak bilinen
ailenin kokeni rivayete gore 370 sene dnce geldikleri Becirman kdyiine dayanir. Dersim
isyan1 sonrasit olusan sessizlik doneminde Tiirkiye’deki Kiirt hareketi i¢in yeni bir
kivilecim olan 49’lar arasinda Serafettin Elgi de vardir. 1965 yilinda, arkadaslariyla
Tirkiye Kiirdistan Demokrat Partisi’nin kurar. 12 Mart 1971 askeri darbesinin ardindan
tutuklanip cezaevine diiser, 1977 se¢imlerinde Adalet Partisi’nden Mardin milletvekili
olarak meclise girer. Aym yil istifa edip Biilent Ecevit’in kurdugu hiikiimette
Bayindirlik Bakani olarak gorev alir. Bdlgede hala bakanligi doneminde ise
alianlardan bahsedilir. ‘Tiirkiye’de Kiirtler var, ben de Kiirdiim’ ifadesi bu déneme
rastlamaktadir. 12 Eyliil askeri darbesinin ardindan tekrar cezaevine girer ve 1983
yilinda tahliye olur. 1994’te Kiirt Demokratik Platformu, 1997°de Demokratik Kitle

Partisi’nin kuruluslarinda yer aldi. 2011 genel se¢imlerinde Emek ve Demokrasi Blogu
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aday1 olarak Diyarbakir milletvekili olarak tekrar meclise giren Serafettin Elgi 25 Aralik
2012 yilinda vefat etti.

Serafettin Elgi, kendi deyimiyle ‘secere sahibi’, Cizre’de giiclii ve genis bir seyyid
ailesine mensup ve ayni zamanda neredeyse biitliin omrii boyunca Kiirtlerin ‘milli’
davasi i¢in ¢abalamis bir kisi olmasi agisindan 6nemlidir. Kendisi ile yapilan goriismede
seyyidlik ve Kiirtliik arasindaki iligkiyi “neseb baskadir, millet baskadir. Her millet

arasinda bulunan seyyidler vardir ve o milletdendirler” diye ifade etmektedir®.

A O
Seyyid Bilal | Fatma
A O
Ismail
A O
Seyyid Ahmed
YA O
Seyyid Ha§ir17
N1
Seyyid Mihemed
| l | |
AT 0 A .- A
Seyyid Nun Selim Izeddin Nasreddin
| l [ [ l
A O A A A A
Kkt Rauf Abdulkadir Abdullah Abdulkerim
A
Serafettin El¢i

Sekil 6: Serafettin El¢i’nin Seyyid Bilal’e dayandigi séylenen soy seceresi.

Burada ele alinan ii¢ tarihsel kisilik, bir yandan seyyidlik-Kiirtliik iligkisini ve Kiirtlerin
bu kimliklere yaklasimini diger yandan da bu iliskinin zaman iginde ve kosullara gore
degisimini ortaya koymasi agisindan tezimiz acisindan onemli goriilmektedir. Daha

oncesinde de ifade edildigi gibi, kimlik, bu calismada da kabul edildigi iizere sosyo-

82.03.06.2012 tarihinde Ankara’da kendisi ile yapilan goriisme. Buradaki bilgiler bu gériismeden elde
edilen bilgilerdir. Hasan Kaya’nin kendisi ile yaptigi roportajlardan olusan bir biyografi ¢aligmasi
vefatindan bir ay once yayimlandi. Bkz. Hasan Kaya (2012), Dogu’nun Elgisi’nden Yiice Divana,
Serafettin El¢i, Ankara: Fanos Yayinlari.
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kiiltiirel, ekonomik, toplumsal ve siyasal kosullara gore degiskenlik gosterebilen
toplumsal bir olgudur.

Seyyid (Seyh) Abdiilkadir, milliyet¢i bir hareket olarak degerlendirilen (Jwaideh 2004;
Bruinessen 1992; Celil 1992) babas1 Seyh Ubeydullah’in baglattig1 isyanda yer almus,
isyan sonrasinda siirgiin edilmis ve siirgiinden sonra Istanbul’da Osmanli Mebusan
Meclisinde gorev almis 6nemli bir tarihsel kisiliktir. Osmanli devletinin yikilisina kadar
“Ummet’i bir arada tutan Halifenin yaninda yer alan, bu anlamda kendi ‘etnik’ kimligini
‘Osmanlt’ veya ‘Islami’ kimlikle birlikte, onun bir pargas olarak ele alan bir yaklagim
icinde oldugu diisiiniilmektedir. Seyyid Abdiilkadir, Cumhuriyet ile birlikte hilafetin
ortadan kaldirilmasi sonras Kiirt ve islami kimligi ile hareket etmis Seyh Said isyanina
katildig1 gerekgesiyele de Istiklal Mahkemesi’nde idam edilmistir. Dolayisiyla, Seyyid
Abdiilkadir 6rneginde kosullara gére ‘kimlik’lerden bir tanesinin 6n plana ¢ikarildigi
disiiniilebilir.

Diger yandan, Seyyid Abdiilkadir 6rneginde, daha sonra da tartigilacak olan ‘kutsiyet’in
dogustan elde edilen ‘seyyid’likten ziyade sonradan elde edilen ‘seyh’lik ve i¢inde yer
aldigy tarikat iliskileri iizerinden kazanildigini, bununla birlikte ‘seyyid’ olmanin bu
‘kutsiyet’i daha da arttirdig1 goriilebilir. Benzer sekilde, Seyyid (Seyh) Abdiilkadir’in
politik giiciiniin ve etkisinin ‘seyyid’ olmasindan ¢ok i¢inde yetistigi tarikat iliskileri ve
‘seyh’likten geldigini de soylemek miimkiindiir.

Ele alinan ikinci 6rnekte de, Said-i Nursi/Kurdi’nin, i¢inde bulundugu zaman ve
mekana bagli olarak Nursi/Kurdi nisbasini ‘tercih’ etmesi de yine kimligin
durumsalligini gosteren bir 6rnek olarak ele ele alinabilir. Diger yandan, 6zellikle Said-i
Nursi/Kurdi’nin ‘seyyid’ligine karst ¢ikan Kiirtlerin sdylemlerinde ‘seyyid’lik zimni
olarak ‘Arap’ etnik kimligi ile iliskili bir konu olarak goriilmektedir. Bu da ‘neseb ayri,
millet ayr1’ diyen diisiince ile ¢eliskiyi ortaya koymaktadir.

1959°da “Kiirtciiliik’ten gozaltina alinan ve 49’lar olarak tarihe gegen kisiler arasinda
yer alan Serafettin El¢i, vefatina kadar modern Kiirt milliyetci hareketi icinde yer almais,
her zaman Kiirt kimligini 6n plana ¢ikarmis bir kisi olarak bilinmektedir. Bunun yam
sira, seyyid kimligi ile de bilinen ve kendi ifadesi ile “soyu Becirman seyyidlerine
dayanan” 6nemli bir sahsiyettir.

Buna karsilik, seyyid kimliginden ziyade, fakat bunu da yadsimadan, Kiirt kimligini 6n

plana ¢ikarmasi, Kiirt milliyet¢iliginin 1970’lerden itibaren gelisimi ile iliskili olarak
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diistiniilebilecek bir durumdur. Dolayisiyla da seyyidlik-Kiirtliik iliskisinin de kosullarla

iligkili oldugunu bir kez daha ortaya koymast agisindan 6nemli goriilmektedir.
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V. BOLUM

BECIRMAN SEYYIDLERI

Becirman seyyidleri ya da Becirmaniler, giiniimiizde Batman’in Gerciis® ilcesine baglh
Vergili (Becirman) koyii merkezli olup, Tur-Abdin de denilen Mardin ve gevresinde
yogun olarak yasayan seyyidler i¢in kullanilan ve kendileri tarafindan da kullanilan bir
tanimlamadir. Sayilar1 kesin olarak bilinmemesine ragmen bolgenin niifus olarak en
kalabalik seyyid toplulugu oldugu ifade edilmektedir (Adak 1998).

Becirman seyyidleri giiniimiizde, Becirman ve cevre kdylerinde, Nusaybin, Midyat,
hatta Batman’in ilgelerine bagli koyleri olmak iizere genis bir alana yayilmis
durumdadirlar. Gerek 1980 oncesi kdy i¢i rekabet ve anlagmazliklar, gerek 1990’lardaki
devletin koruculugu dayatma ve koy bosaltma politikast sonucu Batman, Nusaybin,
Midyat gibi bir¢ok yerlesim yerine go¢ edip yerlesmislerdir.

Gliniimiizde, agirhikli olarak Mardin’in Nusaybin ve Midyat ilge merkezlerinde ve
Batman’da yerlesik bulunan Becirman seyyidlerinin sayilarinin yaklasik i¢ yliz bini
buldugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte, Istanbul, izmir, Mersin, Adana gibi
Tiirkiye nin batisinda da goglerle gidip yerlesmis soylarin1 Becirman soylarina dayayan
birgok kisiye rastlanmaktadir. Diger taraftan, Suriye’nin Kamisli (Qamislo) gibi kuzey
kesimlerinde de, eskiden gidip yerlesmis Becirmanlilarin varligt séz konusu
edilmektedir.

Becirman seyyidleri disinda bolgede seyyid olduklarini ifade eden baska birgok aile
veya topluluk vardir. Bunlar arasinda Arvasiler, Brifkaniler, Hamdaniler sayilabilir.
Ayrica, daha O6nce de bahsi edildigi iizere Kiirt cografyasinin geneline ve Kiirt
milliyetciliginin ortaya ¢ikisinda rol oynayan Seyh Mahnud Berzenci’nin mensubu
oldugu Berzenciler, Seyh Ubeydullah ve onun oglu Seyyid Abdiilkadir’in mensubu
oldugu Nehri’ler gibi diger seyyid grup ya da aileleri de bulunmaktadir.

Biiyiik ailelerin ya da asiretin ailenin kurucusunun ismi ile anilmasi kadar cografi bir

bolge ile de adlandirilmalar1 Ortadogu genelinde ¢ok rastlanilan bir durumdur. Bu

8 Vergili ya da gelencksel ismiyle Becirman Mardin’in Gerciig iline bagli bir kdydii. Batman’in 1992
yilinda il olmasi ve Gerciis ilgesinin de Batman’a baglanmasindan sonra Becirman kdyii de Batman’a
baglanmis oldu. Boylelikle Becirman Mardin’in etki alani ‘disinda’ kalmis oldu. Bu durum, gevre
koylerde yasayan insanlarin go¢ yoniinii yeni bir sehir olan Batman’a yoneltmesini beraberinde getirmis
gibi gorliinmektedir.
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durum seyyid topluluklari icin de gecerlidir. Ornegin Arvas koyiinden yayilan
Arvasiler, Brifkan koyii ile iligkili olan Brifkaniler ve bizim 6rnegimizde Becirman ile
anilan Becirmaniler (Sekidén Bécirman). Bunun drneklerini Islam tarihinde de gérmek
miimkiindiir. Her ne kadar genel olarak Hiiseyni ya da Haseni olarak adlandirilirlarsa
da, ailenin kurucusu ya da soyunun dayandigi kisi veya bulunduklari bolge ile
adlandirilmalar da karsilasilan bir durumdur. Daha dnce sézii edilen, Idrisiler, Zeydiler
iliskilendirilen ‘ata’ya iliskin adlandirmalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger
yandan, 0rnegin Bernheimer’nin Al-Sarifini’den aktardigina gore, bazi Aleviler ya da
Ali soyundan gelenler, geldikleri bolgeyi ima etmek {izere ‘El-Ciircani’, ‘El-Esterabadi’
olarak anilmaktadirlar (Bernheimer 2005: 52).

Nisba olarak ifade edilen bu tiir adlandirmalar bir kisinin kim oldugunu, nereden
geldigini, hangi topluluga ait oldugunu gdstermektedir. Ornegin Eyyiibiler doneminde
El-Hakkari, EI-Kurdi nisbasi tasiyan kimselere rastlanmaktadir (James 2011). Mevlana
Halid’in, halifesi olan Seyh Taha’ya yazdigi mektuplarda kendisine es-Seyyid Taha el-
Hakkari olarak hitap ettigi ifade edilir (Tan 2013: 99). Bu 6rnekler ¢cogaltilabilir.

Tarih boyunca peygamberin soyundan gelenlere saglanan en Onemli ekonomik
avantajlardan bir tanesinin vergiden muaf tutulmalar1 oldugu daha once ifade edilmisti.
Bazi durumlarda da kendilerine belli bir kdy veya bagska bir yerin gelirleri bagislanirdi
Seyyidlere ‘bagislanan’ bir yerin sonradan onlarin adlandirilmalarinda kullanilmasi da
karsilasilan bir durumdur. Ornegin, Samaniler devrinde Buhara’da Ali soyundan
gelenlerin Barkad isimli kdyden gelir aldiklar1 ve yine sahip olduklari topraklardan
vergi alinmadig: ifade edilmektedir. Bu koy Al Narshakhi’ye gore Barkad-i Alawiyya
olarak adlandirilmaktadir. Richard N. Frye’ye gére, Emir Ismail Samani bu kdyii satin
almis ve lgte birini bagis olarak Ali ve Cafer’in soyundan gelenlere, {igte birini
yoksullara ve iicte birini de kendi varislerine dagitmistir ve bu yiizden Alevilerin
Barkad’1 olarak adlandirilmaktadir (Bernheimer 2005: 55). Becirmani kimligi de bu
‘yerlesme’ ile ilgili bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Barth (2001a: 32)’a gore onemli olan bir kimligin tipolojisini olusturmaktansa onun
olusum kosullarint anlamaktir. Topluluk ile iliskili bir kimligin sekillenmesi toplumsal,
kiiltiirel ve siyasal kosullarla baglantilidir. Dolayisiyla, bir kimligin tarihsel siire¢ iginde
toplumsal ve kiiltiirel sartlar iginde sekillendigi ifade edilebilir. Bu nedenle, bir kimligi

anlamak icin hangi toplumsal ve kiiltiirel sartlar altinda ortaya ¢iktigina goz atmak
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gerekir. Ciinkii kimligi sekillendiren, onun devamini saglayan tarihsel siire¢ i¢inde
olusan ve belirginlesen 6zelliklerdir.

Bu durum soy iliskilerinin 6énemli oldugu fakat aymi zamanda ‘soyun kendisinin
gecirgen ve gecisken oldugu Ortadogu toplumlarindaki kimlik ¢alismalari i¢in daha ¢ok
onem kazanmaktadir. Bir kisinin s6z konusu soy grubundan olmasa bile zaman i¢inde o
‘soy’ grubuna ait olarak kendini tanimlamasi veya tanimlanmasi sik¢a rastlanan bir
olgudur. Bu da, soy ve soy iliskisinin ayni zamanda toplumsal, kiiltiirel ve siyasal
sartlara gore sekillendigini ortaya koyar niteliktedir. Bu durum biitiin 6zelligini ve
kutsiyetini mensubu oldugu soy iliskilerinden alan ‘seyyid’lik ve seyyid gruplar i¢in
daha c¢ok gecerli olmaktadir. Kiirdistan’da iyi bilinen biiylik asiretlerden olan Berzenci
ve Nehri’ler gibi ailelerin bile soy silsilesinin bir yerinde bir ‘bosluk’ olustugu ve bunun
da o kimligi ‘tartismali’ hale getirdigi g6z 6niinde bulunduruldugunda bu durum daha
da anlasilir olmaktadir. Hatta bazen soyun dayandirildigi kisi, 6rnegin Abdulkadir
Geylani’nin kendi soy silsilesi ‘tarigmali’ hale gelir. Dolayisiyla yapilmasi gereken,
nereden geldiginden ¢ok s6z konusu ‘kimligi’ oldugu gibi kabul etmek, bununla
birlikte, onun hangi toplumsal ve kiiltirel sartlar altinda ortaya ¢iktigini,
belirginlestigini, onem kazandigini ve yeniden iiretildigini anlamaya ¢aligmak olmalidir.
Kimlik, daha once de ifade edildigi iizere, tarihsel siire¢ i¢cinde olusan, ‘sinir’larla
stirekliligi saglanan bir aidiyet ve tanimlama ile iliskili bir toplumsal olgudur. Bu siirec,
yine zaman iginde, Ozellikle de yazili kaynaklarin olmadigi veya smnirli oldugu
durumlarda anlatilarla oriilerek gelecek kusaklara aktarilmaktadir. Bir miiddet sonra
anlatilardaki bogluklar Onemini yitirmeye bagslar. Bunun yaninda, cevredeki diger
toplumsal-kiiltiirel aidiyetler ile iletisim ve etkilesim sonucu yeni kiiltiirel dgelerin

eklenmesi ile kimligin olusum siireci devam ettirilir.

5.1. BECIRMAN SEYYIDLIiGi KIMLIGININ iNSASI/ BECIRMAN KOLEKTIF
HAFIZASININ BILESENLERI

Becirmani seyyidlerinin kimliginin olusumunda, devam ettirilmesinde veya yeniden
tiretilmesinde de yukaridaki anlatilanlara uyan bir siirecin var oldugu diistintilmektedir.
Becirman kimliginin olusum siireci olarak ifade edilebilecek bu siiregte ve daha sonra

devam ettirilmesinde kimlik ile iligkili ti¢ 6nemli nokta goze ¢arpmaktadir. Bunlardan
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bir tanesi Seyyid Bilal’in kdye yerlesmesi ile sonuglanan ‘gelis ve yerlesme’
hikayesidir. Anlati diizeyinde olan ve tarihsel herhangi bir ‘belge’ ile desteklenemeyen
bu hikaye, birka¢ varyantiyla tiim Becirmani seyyidlerinin kolektif belleklerinde yer
edinmekte ve bu anlamiyla kimligin yeniden {retilmesinde ¢ok Onemli bir rol
oynamaktadir. Ikincisi, ‘Becirman’ ismi ve ona yiiklenen ‘anlam’ dir. Ugiinciisii de,

kimligin devam ettirilmesinde rolii oldugu diisiiniilen zéw etkinligidir.

5.1.1. Seyyid Bilal

Seyyid Bilal’in gelisi ile ilgili yaygin bir sekilde sdylenen, Adak (1998: 14) ve Tasgin
(2003) tarafindan da aktarilan hikdayenin bir versiyonunda Abbasi Halifesi Harun Resid
doneminde seyyidlerin fermaninin ¢ikarildigi, yakalananlarin oOldirildigi ya da
tutuklandig1 dolayisiyla da seyyidlerin degisik bolgelere kagtiklar: anlatilmaktadir. Alan
aragtirmast sirasinda yapilan goriismelerde de Seyyid Bilal ve Becirman ile ilgili
hikayeler bu cerceve icinde c¢esitli sekillerde anlatilmaktadir. Mele Abdiisselam,
Istanbul’da yapilan gériismede ayn1 hikayeyi su sekilde aktarmaktadir;

“Harun Resid doneminde Bagdat’ta seyyidlerin fermani ¢iktiginda seyyidlerin
hepsi kagmis. Seyyid Bilal da bu kaganlar arasinda imis. Buradan kagip Arba
bolgesine gelmis. Giré Bes (Bes tepesi)’e gelmis, orada ibadetini yapiyormus.
Secdenin yeri kayanin igine girmis, alni, ylizii, ayaklari, elleri’nin izleri kayada
cikmis, tazidan kagip onun yaninda duran tavsanin da, onu kovalayan tazinin da izi
kayada ¢ikmis. Orada kiigiik bir tane magara da (magaracik) varmis, orada bir
kayaligin, tasin iizerinde ibadetini yapiyormus. Tazi tavsani kovaliyormus. Tavsan
gelmis Seyyid Bilal’in namaz kildig1 yere, orada durmus. Tazi da hemen ilerisinde
durmus ve tavsana saldirmamis. Adamlari bu ilging durumu Mir’e haber vermisler.
Mir gelmis sormus ona kimsin diye, o da anlatmis durumunu. Bir rivayete gore onu
kovalamiglar ve Bey kendi oglunu onun i¢in feda etmis, Seyyid Bilal’in elbisesini
ogluna, Seyyid Bilal’e de kendi oglunun elbiselerini giydirmis ve oglunu kurban
etmis onun i¢in. Sonra, ne istedigini sormus o da burada bir yer istiyorum demis,
Mir de orayr vermis ve ‘bé-cirm’ yani ‘vergisiz’ olsun demis” (Mele
Abdiisselam, Ocak 2012, Istanbul).

Bu anlati arastirma alaninda ¢ok bilinen ve seyyidler 6zellikle de Seyyid Bilal s6z
konusu oldugunda yaygin olarak anlatilan bir rivayettir. Baz1 varyantlarinda, Seyyid
Bilal’in esas geldigi yer Bagdad degil de, Basra olarak anlatilir.

“Seyyid Bilal Basra’dan gelmis. Basra’nin yoneticisi emir vermis demis ki 3 giin
boyunca orada ates yakilmayacakmis. Bunu dedikten sonra dama ¢ikmig bakmis ki
uzaklarda bir evde ates yakiliyor. Bunun iizerine vezirine ‘kalk gidelim bakalim bu



ne atestir, ben emir vermisim nasil bu ates [yakilir]” demis ve oraya gitmis bakmis
ki bir kadin ve {ig-dort cocugu, orada ates yakmis ve su kaynatiyormus. [kadina]
demis ‘bu atesi neden yakiyorsun, ben emir verdigim halde’, [kadin] ‘sen emir
vermigtin fakat bu c¢ocuklarim actir, buranin pasasi, buranin valisi ne kimseyi
soruyor ne bir sey yapiyor. Cocuklarim a¢ oldugu icin ben bu atesi yakmisim,
nerde yemek diye soruyorlar bende iste pismek iizere, pissin yersiniz diye
avutuyorum onlari, su kayniyor, iginde bir sey yok demis. [Vali] de ‘tamam’ demis.
Cebinden bir tesbih ¢ikarip kadina vermis. —bana anlatildigina gore, belki dyle
degildir de-. Yarin git bu tesbihi carsida sat, [yalniz] ucuza verme ¢ok kiymetlidir,
demis. Kadin da tamam demis.

Ertesi gilin kadin kalkip ¢arsiya gitmis, tesbihi birisine gostermis, bu tesbih satiliktir
almaz musin diye sormus. Adam [diikkan sahibi] Yahudi imis. [adam] Bakmus ki
tesbih alinacak gibi degil, nerden getirdin, bu benim tesbihim sen ¢almigsin demis.
[kadin] valla ben ¢almadim, birisi bana verdi. [adam] ‘kim vermisse, bu benimdir
ve benim hazinemden ¢alinmigtir ve paralarimi da almigsin’ demis. Bunun iizerine
kadin ‘al tesbihini fakat yemin ederim ki ben calmadim’ demis. [Boylece adam
tesbihi] kadindan alms. Ertesi giin [vali] bakmis ki o ates yine yaniyor, yine
gidiyor, ‘niye ates yakiyorsun yine, agim diyordun, hani sana gegen aksam verilen
tesbih?’, [kadin] ‘evet tesbihi verdiler, fakat birisininmis, az kaldi benim elimi
kesecekti [bana] sen ¢almigsin, hazinemden’ diye cevap vermis. [vali] ‘onu taniyor
musun?’ diye sordu, [kadin] ‘evet’ dedi. [vali] hadi gidelim dedi. Kimdir diye
sordu. [kadin] ‘falanca’dir diye cevap verdi.

[Vali adami] ¢agirdi. Gel dediler.

Adam yanina iki Yahudiyi baslarina [seyidligin alameti olan] yesil sarik takarak
yaninda sahit olarak Mir’in divanina goétiirmiis.

[Mir] ‘bu benim tesbihimdir’ demis.

[adam] ‘yok yemin ederim benimdir bir kadin ¢almig, ondan geri aldim, benimdir’
demis.

[Vali-Mir] ‘nereden biliyorsun senin oldugunu?’ diye sormus

[adam] ‘biliyorum benim oldugumu, iste iki tane de sahidim’ demis.

Adamlar da ‘evet’ demis. Iki kisi baslarinda yesil sarik varmus.

[Vali] ‘siz seyyid misiniz?” diye sormus.

[onlar da] ‘evet biz seyyidiz’ diye cevap vermisler.

[bunun tizerine Vali] ‘siz seyidsiniz ve bu [adama] sahitlik yapiyorsunuz, Gyle
mi?’ demis. Tabi adam para vermis onlara. [onlar da] ‘evet biz sahidiz’ demisler.
Bunlar da Yahudi tabi.

[Vali] tesbihi cebine koyuyor ve digeri ile birlikte cebinden ¢ikariyor ve [adama]
‘bunlardan hangisi senin?’ diye soruyor. [adam] ‘bilmem, her ikisi de aynidir’
demis. [Vali] ‘ey Yahudi, bu tesbihi ben o kadina verdim hal ve mesele de
boyledir’ demis ve onu orada oldiirmiis. Diger iki seyyidin kafasini da kesmis
[onlar da Yahudi] ve ‘seyyidleri getirin’ demis. Seyyidleri getirmisler ve gelenleri
oldiirtmiis. Bunun {izerine seyyidler her bir tarafa kagmuslar. Iste Seyyid Bilal de
buralara kadar gelmis. Diyorlar ki, onu takip etmisler —0yle diyorlar- takip edip
geliyorlar, cift siiren bir gift¢iye rastlamiglar. Cift¢i bir hati siirerken diger stirdiigi
hat yesermis oluyormus. [takip edenler adam] buradan gegen kimseyi gordiin mii?
diye sormuslar. [¢iftci] evet, bir kisi gecti demis. ‘ne zamam’ diye sormuslar. O da
ben ekinleri ekerken demis. Seyyid Bilal gecerken onu tembihlemis ‘onlara de ki,
yemin ederim ben bu tarlay1 ekerken o buradan gegti’, bdylece yalan da
sOylememis olursun’. Bunun iizerine [takip ednler] ‘ekinler yesermis, kim bilir
nereye gitmistir’ deyip geriye donmiisler.

Oradan Seyid Bilal buraya [Becirman] gelmis. Bu Giré Bes’in iistiine gelmis. Arba
Mir’i de tazilari m1 ne gezdiriyormus, av igin. [tazilar] Bir tavsan1 kovaliyorlarmas.
Tavsan kacip oraya gelmis [Seyyid Bildl’in namaz kildig1 yere]. Arba Mir’i de
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gelmis bakmis ki, Seyyid Bilal namazligin iizerinde ve tavsanda onun yaninda
oturuyormus, tazi da ilerde bir yerde.

Mir onu [Seyyid Bilal’i] getirmis ‘benden ne istiyorsun’ diye sormus. ‘Bir sey
istemiyorum, bu harabaleri —oralar1 6nceden harabe imis- bana ver’ demis. [Haci
Serif eliyle tepelerin arasinda kalan alani gostererek] Mir eliyle ¢evresindeki
tepeler arasinda kalan bolgeyi gostererek hepsini ona hibe ediyor ve ‘sen bundan
sonra ‘clirmn’siizsiin’ demis. Bundan dolay1 ad1 ‘Bécirman’ olmus” (Hac1 Serif,
13.09.2012°de yapilan goriismeden).

Gerclis’te kendisiyle goriisme yapilan Seyyid Besir, aym1 olayr Zalim Haccac’in
seyyidlere yonelik baski ve zulmiiyle iligkili olarak anlatmaktadir®

Donem ve kisiler farkli olsa da rivayetler arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Daha
once Edmonds (2003: 101)’dan aktarilan Berzenciler ile ilgili hikaye de benzer 6geler
tasimaktaydi. Bunlar, magduriyet, seyyidligin istismar amaciyla kullanilmasi ve bunun
sonucunda gelen baski, yine seyyidlerin ugradiklar1 zuliim ve kagmak zorunda kalmalari
seklinde Ozetlenebilir. Bu iki anlati1 arasindaki benzerlik seyyidlerin ve dolayisiyla da
hikayelerin yayilma giizergahi ile ilgili baglanti oldugu ihtimalini akla getirdigi gibi,
seyyidlere nasil davranilmasi gerektigi ile ilgili genel ‘algi’ya iliskin de bilgi
vermektedir.

Hikayenin ilk boliimiinde yer alan, ‘a¢ olan peygamber torunlari’ temasi baska bazi
hikayelerde de farkli sekillerde anlatilabilmektedir. Kazuo (2011b)’nun ‘paylasilan
gelenek’ olarak da ifade ettigi bu ve benzer hikayeler ‘peygamber evladi’na nasil
davranilmas: gerektigine iliskin Sii ve Silinni kesim arasindaki ortak noktalari da
gostermektedir. Ote yandan seyyidlere karsi nasil davranildigimi anlatan hikayelerde,
sonraki kusaklarin seyyidlere nasil davranmasi gerektigine dair tavsiyeleri de bir
anlamda sunmus olmaktadirlar.

Kerbela facias1 ve Hiiseyin ve beraberindekilerin feci bir sekilde katledilmesi, daha 6nce
de ifade edildigi gibi Islam cografyasinda derin yarilmalara neden olmus, diger yandan
da yine bu cografyanin hemen her yerinde peygamber neslinin devami olan Ali evladina
derin bir saygi ve sevginin olugmasi yaninda aym1 zamanda korunmasi ve zor
durumlarda yardim edilmesi gereken insanlar olarak algilanmalarini ve bdyle
davranilmalarin1 beraberinde getirmistir. Peygamber ile ‘kan bagi’ iliskisi icinde

olmalari bu durumun ortaya ¢ikmasi igin yeterlidir (Kazuo 2011b: 19). Yukaridaki

8 Asil adi Haccac b. Yusuf es-Sekafi olan Haccac 661-714 yillari arasinda yasamig ve yaptiklarindan
dolay1 ‘Zalim’ lakabiyla anilan Emevi valisidir. Bkz. Irfan Aycan “HACCAC b. YUSUF es-SEKAFI”
TDVIA, c.14, 427-428 ss. http://www.fizan.net/haccac-b-yusuf-es-sekafi.ntml
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Seyyid Bilal’in hikayesinde de Seyyid Bilal’in peygamber neslinden oldugunu ifade
etmesi onun, ‘koruma altina alinmasi’, yardim edilmesi igin yeterli bir neden
olmaktadir.

Peygamber ailesinin erdemlerini 6n plana ¢ikaran, onlara sevgi ve saygi ile yaklasilmasi
gerektigini vurgulayan, onlara yardim edenlerin gerek Allah katinda karsilik bulacagini,
kiyamet giliniinde peygamberin sefaatine nazil olacaklarin1 anlatan benzeri hikayelerin
Islam cografyasinda yazili hale gelmesi 10. yiizyilldan itibaren goriilmektedir.
Hikayelerin kaynagi konusunda Kazuo (2011b: 25), her ne kadar Siinni alimler ve
yazarlar tarafindan yazilmis olsalar da sézel kokenlerinin Sii kaynakli oldugunu ifade
etmektedir. Bu hikayeler, ‘seyyid/serif algisinin da giderek Islam cografyasina
yayilmasini beraberinde getirmis ve kendini bu sekilde ifade eden kisi veya gruplar i¢in
‘grup kimlik’lerinin altyapisini olusturmustur. Magduriyet, istismar ve baski gibi ana
usurlar {lizerine olusturulan bu hikaleyelerde ¢ogu durumda ‘zaman’ farklilagmaktadir.
Benzer durumu Becirman 6rneginde de gormemiz miimkiin olmaktadir.

Ornegin, giiniimiizde Becirmani kimliginin ana unsurlarindan birisini olusturan Seyyid
Bilal’in bolgeye gelisi ve anilan koye yerlesmesi ile ilgili bir bagka hikaye ise onun
Bagdat’in Hulagii tarafindan isgal edilmesi sonrast gog ettigi seklindedir. Bu hikayeye
gore de, Hiilagu’niin Bagdat’1 isgal etmesi ile birlikte bircok Miisliiman gibi seyyidler
de kagmak zorunda kaliyorlar. Hiildgu’niin Bagdat’1 isgal edip Abbasi imparatorluguna
son verdigi tarih miladi 1258 yilidir. Dolayisiyla, onceki anlatilarda gegen tarihi
zamanlarla arada ciddi bir fark olugsmaktadir.

Diger taraftan, gerek M. Emin Bulut’un (Batman-Seyyid Bilal Vakfi Yonetim Kurulu
tiyesi) 2001 tarihinde yazmis oldugu “Seyid Bilal ve Vergili (Becirman) Tarihi” adli bir
sayfalik yazida Seyyid Bilal’in 1154 yilinda Bagdat’tan Becirman koyline go¢ ettigi
ifade edilmektedir. Yaziya gore Seyyid Bilal’in dogum ve 6liim tarihleri sirastyla 1132
ve 1212°dir. Nusaybin’de kendisi ile yapilan goriismede Seyyid Ahmed de ayni tarihleri
dile getirmistir. Ayn1 bilgiler Ahmet Sakar tarafindan da verilmektedir®.

Bu tarihlerin tiirbenin tiizerindeki orijinal tarihler olup olmadigi bilinmiyor. Ciinkii

Seyyid Bilal Vakfi yetkililerinden M.Emin Bulut’a gore tiirbe 1986’da askerler

® Becirman seyyidleri, secereleri ve koy hakkinda bilgilerin verildigi kisisel bir blog sayfasi. Bkz.
http://becirmanl.tr.gg/
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tarafindan restore edilmis ve iizerinde tarih yazilan tiirbe tagi da duvarin oriilmesinde
kullanilmistir.

Altan Tan (2011: 370) Seyyid Bilal’in Miladi 1446-47 yillarina denk gelen Hicri 850
yilinda bélgeye geldiginin ileri siiriildiigiinii soylemektedir. Mardin Artuklu Universitesi
Ogretim gorevlisi M. Ata Deniz, bir sohbet sirasinda Becirman seyyidlerine atfedilen
secerenin Hicri 841-2/ Miladi 1438-38 tarihli oldugunu ve Musul nakibii’l-esrafi’nin
mihrinii tasidigmi ifade etmektedir. Yine ayni iiniversitenin Midyat Meslek
Yiiksekokulu 6gretim gorevlisi ve kendisi de Becirman seyyidi olan Mehmet Rida Tiir,
bu konuda sunlar1 sdylemektedir;

“Cengiz Han’mn torunu Huldgu zamaninda (Miladi:1258), Bagdat’ta yasayan
Miisliimanlara kars1 biiylik soykirimlar baslatip; kadin, cocuk ve yasli ayirim
yapmaksizin katliamlarda 800.000°den fazla miisliman1 6ldiiren Hulagu’nun
zulmiinden kurtulan Miisliimanlar ise kuyulara saklanan ve bilhassa Anadolu’nun
dogu bolgelerine kagan Miisliimanlar olmustur.

Hulagu’nun yaptig1 bu soykirimlardan kurtulmak amaci ile Anadolu’nun dogusuna
dogru hicret eden Seyyid Harun ve ailesi, Hasankeyf’e yerlesmistir. Buraya
yerlesen aile zamanla cografi etkenlerden dolayr daha elverisili bdlgelere
dagilmiglardir. Seyyid Harun’un ii¢ ¢ocugundan (Seyyid Ahmet, Seyyid Bilal ve
Seyyid Seyh Hasan) Seyyid Seyh Hasan Batergiz diye adlandirilan ve su anda
Batman Gerciis’e bagli olan Kutlu Kdyune yerlesmistir. Seyyid Seyh Hasan
yerlesmis oldugu Batergiz’de vefat etmistir.

Seyyid Seyh Hasan’in rahmetinden uzun zaman sonra torunlart Osmanl
Imparatorlugu zamaninda hem halktan alian vergiden muaf olmak hem de seyid
olduklarini kanitlamak amaci ile 1521-1551 (Hicri 842) yillar1 arasinda Istanbul’da
Sultan Il. Murat® ile gorligmiisler. Gorlismeler sonucunda Osmanli resmi yazicisi;
Mihamediye kitabinin miiellifi yazicizade Muhammed Efendinin torunu
Riikneddin El-Hiiseyni tarafindan onaylanmig 5 metre uzunlugundaki secereyi alip
Batman’a geri donmiisler.

Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) damadi Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Ali’nin
(r.a.) oglu Hz. Hiiseyin’den itibaren yazilan resmi onayli soy agacinda su siralama
ile yazilmaktadir:

Seyyid Seyh Hasan’in babasi: Seyyid Harun, Seyyid Harun’un babasi: Seyyid Isa
(Ebu Suca), Seyyid Isa’nin (Ebu Suca) babasi: Seyyid Zeyid, Seyyid Zeyid’in
babasi: Seyyid Mirdas, Seyyid Mirdas’in babasi: Seyyid Abdulsamed, Seyyid
Abdulsamed’in babasi: Seyyid Abdulvahid, Seyyid Abdulvahid’in babasi: Seyyid
Ali, Seyyid Ali’nin babasi: Seyyid Imam Cafer-i, Seyyid imam Cafer-i’nin babast:
Seyyid Muhammed Bakir, Seyyid Muhammed Bakir’in babasi: Seyyid Ali
Zeynelabidin, Seyyid Ali Zeynelabidin’nin babasi: Hz Hiiseyin olarak, ayrintili ve
acik bir sekilde y3211maktad1r”87.

% Ad1 gecen tarihlerde Osmanli padisahi Kanuni Sultan Siileyman olarak da bilinen I. Siileyman’dir
(1520-1556).

¥ M. Rida Tiir, secerede bahsi gecen Seyh Hasan’in soyundan oldugunu ifade etmektedir. 01.10.2013
tarihinde yaptigimiz goriismede soyledigine gore, Mele olan babasi vefat etmeden 6nce bu secereyi
orjinalinden kopya etmis. Aym goriismede bu bilgileri, Seyh Hasan zéw’i sirasinda Kanal7
televizyonunda “ne oldugu bilinmeyen bir kisinin mezarindan toprak alimiyor” [tlirbelerden toprak
alimmasina sonradan deginilecektir] haberi iizerine, secereden yola ¢ikarak kendisinin yazdigini ve haberi
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Burada goriildiigii tizere Seyyid Bilal, Seyh Hasan ve Seyyid Ahmed ile birlikte Seyyid
Harun’un ogullarinda biri olarak ifade edilmektedir. Burada diger anlatilardan farkli
olarak oOncelikle Hasankeyf’e oradan Becirman koyiline geldigi ifade edilmektedir.
Bununla birlikte kdye ne zaman vyerlestigi hakkinda bir bilgi verilmemektedir.
Kerbend® seyyidlerinden olan ve seyh Mehmudé Kerbend’in ziirriyetinden geldiklerini
sOyleyen Mele Hamid ile Batman’da yapilan goriismede (25.04.2012), Seyh
Mahmud’un Seyyid Bilal’in amcasi oldugu ve birlikte Bagdat’dan geldikleri seklinde
bir rivayetin oldugunu ifade etmektedir. Neziré Cibo (Cetin)’nun, konu hakkinda daha
cok bilgi sahibi oldugu i¢in goriismeyi tavsiye ettigi yasl dayist Brahimé Bézaré,
Batman’da kendisi ile yapilan goriismede (25.09.2013), seyyidlerin Bagdat’tan kagarak
once Nusaybin’e geldiklerini, Nusaybin’de tiirbesi bulunan Zeynelabidin’in Seyyid
Bilal’in babas1 oldugunu sdylemektedir. Hikayenin geri kalan1 yukarida anlatildig: gibi,
yani Giré Bes’e gelmesi, Mir’in ava ¢ikmasi ve bolgeyi ona vermesi seklindedir.
Buradaki farklilik ise, Mir’in kiz kardesini onunla evlendirdigidir. Bdylece seyyidler
ayni zamanda yegenleri -xwarzé- Mir’lerle akrabalik kurmus oluyorlar.

Elde bulunan secerelerden yola ¢ikarak Seyyid Bilal’in 15-16 yiizyilda Hasankeyf’te
yasadigini soylemek miimkiin olsa da, 1518 tarihli Tahrir defterinde Seyyid Bilal ismine
rastlanmamasi, onun s6z konusu donemde yasamis olsa da ¢ok etkili birisi olmadigini
gostermektedir. Daha sonra, bugiin Becirman olarak adlandirilan bolgeye gelen Seyyid
Bilal’in burada inzivaya ¢ekilmis olmasi —ki anlatilar arasinda onun kdyde bulunan
magaralarda ibadet ettigi de yer almaktadir- bir tekke kurmasi ve burada irsad
faaliyetlerine yonelmis olmasi miimkiindiir. Dolayisiyla, kendisi ile ilgili Bagdat’taki
zulim ve baskidan kagip buralara sigindigi yolundaki hikayelerin, kendi vefatindan

sonra ortaya ¢ikmis olma olasilig1 daha fazladir.

tekzib ettiklerini ifade etti. M. Tiir, kayinpederi Seyh Besir- Seyh Halil (Séx Xelil)’in oglu- ile goériismemi
sagladi. Verdigi secere Seyh Besir’in elindeki kopya ile ayni idi. Burada tarih konusunda bir yanlishk
olmasi gerekir. Clinkii Hicri 841-2 miladi 1437-38’¢ denk diismektedir.

8 Kerbend simdiki ad1 Sugati olan Dargegit ilgesine bagli bir koydiir.

Sucati kdy - Dargecit - Mardin

1928 K: Kerbend/Girbend

Kiird yerlesimi (Erebiyan agireti). Bkz.
http://www.nisanyanmap.com/?y=su%C3%A7at%C4%B1&t=darge% C3%A7it&Iv=1&srt=x&
u=1&ua=0 Erigim Tarihi: 18.12.2013



javascript:;
http://www.nisanyanmap.com/?y=&t=Darge%C3%A7it&u=1&ua=0
http://www.nisanyanmap.com/?y=&t=Mardin&u=1&ua=0
http://www.nisanyanmap.com/?lv=2&y=Kerbend/Girbend&t=&srt=x&u=1&ua=0
http://www.nisanyanmap.com/?eth2=kr
http://www.nisanyanmap.com/?asr=Erebiyan
http://www.nisanyanmap.com/?y=su%C3%A7at%C4%B1&t=darge%C3%A7it&lv=1&srt=x&u=1&ua=0
http://www.nisanyanmap.com/?y=su%C3%A7at%C4%B1&t=darge%C3%A7it&lv=1&srt=x&u=1&ua=0
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Midyat’ta goriisilen Seyh Besir de, anlatilanlarin sozlii olarak dile getirilen seyler
oldugunu ve sonradan halk arasinda meshur oldugunu fakat Harun Resid doneminde
peygamber neslinin baskiya ugradiginin da dogru oldugunu ifade etmektedir. Seyh
Besir’e gore, Harun Resid doneminde ulemalar halifenin peygamber ailesinden birisi
olmasi gerektigini dile getirmisler ve bu ylizden de Harun Resid tarafindan biiyilik bir
takibat baslatilmis, seyyidler genellikle doguya dogru kagmislar. Bu durum onceki
boliimlerde dile getirilen Abbasiler ile Ali ogullar1 arasindaki iktidar miicadelesini
gostermektedir.

Diger taraftan, bu tarz hikayelerin, 6zellikle s6z konusu donemlerde bolgede Siilerin
varlig1 ve daha sonra Sah Ismail’in bu bélgeyi hakimiyeti altna aldig1 gdz Oniine
alindiginda, Ali ve evladi ile ilgili daha 6nce anlatilanlardan etkilenmis olmasi da olasi
bir durumdur. Ocak (2006), Sah Ismail’in propaganda faaliyetlerini, eski Vefai seyhleri
araciligiyla yiriittiigiinii soylemektedir. Nitekim secerelerini Ebu’l-Vefa’ya dayandiran
orneklere rastlanmaktadir. Ornegin, Sivas-Hafik-Yalincak kdyii Agucan ocagi dedesi
Aziz Giiler kendisi ile yapilan bir roportajda, Aguigenli olarak hepsinin secerelerinin bir
oldugunu, Ebiil Vefa’y: takip ederek imam Zeynel Abidin, Imam Hiiseyin, Imam Ali,
oradan Hz. Peygambere intikal ettigini sOylemekte ve Adiyaman Celikhan’da da
amcazadelerinin oldugunu ifade etmektedir (Atalay 2013: 180).

11. ylizyil- 15. yiizy1l arasinda 6zellikle Ebu’l-Vefa (6. Miladi 1107), Suhreverdi (490-
563/1096-1167) ve daha bircok mistik senkretik sufi tarikatinin ve yine Abdulkadir-i
Geylani (470-563/1077-1166) gibi mutasavviflarin diisiincelerinin ortaya ¢iktigi ve
Kuzey Mezopotamya ve Anadolu’ya dogru yayilim gosterdigi daha once de ifade
edilmisti. Ornegin Serefndme’de Bitlis Alimleri arasinda anilan Seyh Emmar Yasir’in
Suhreverdi’nin miiridi oldugu ifade edilmektedir (Bedlisi 2007:443). Yine burada
Kubrevi (Kubrewi) ve Nurbahsi (Nurbexsi) gibi tarikatlarin varligin1 da gérmekteyiz.
Bu yayilim 15. yiizyila kadar yogun bir sekilde gelismistir®. Dolayisiyla, Seyyid
Bilal’in bahsedilen donemler arasinda boylesi bir tarikat yoluyla gelmis olan birisi veya
bir Vefai seyhi olarak irsad faaliyetleri ylirlitmiis olan birisi oldugunu sdylemek de

miimkiindiir. Hasankeyf’te bulunan Haydar Baba tiirbesi ve onun soyundan geldiklerini

8 Konu ile ilgili su kaynaklara da bakilabilir: Resul Ay (2012), Anadolu’da Dervis ve Toplum, 13-15.
Yiizyillar; Ahmet T. Karamustafa (2013), Tanrmin Kuraltanimaz Kullari, Islam Diinyasinda Dervis
Topluluklari. Ay, Anadolu’daki ¢esitli tarikatlar1 toplumsal baglami iginde ele alirken, Karamustafa, ayni
yiizy1llarda bu dervis topluluklarmin Islam diinyasindaki seriivenlerine odaklanmaktadir.
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iddia edenlerin Haydar Baba ile Seyyid Bilal arasinda baglanti kurmalar1 elde kanitlar
olmamasina ragmen bu iliskinin ihtimal dist olmadigini gdstermektedir®. Bu durum
ayni zamanda giinlimiiz Kiirt-Alevi ocaklarin Horasan baglantisinin da tekrar gézden
gecirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Becirman seyyidlerinin kimliginin olusumunda belki Seyyid Bildl’den ve onun gelis
hikayesinden daha 6nemli olani, gerek seyyidler gerekse seyyid olmayanlar tarafindan

‘Vergisiz’ anlamina geldigi ifade edilen Becirman koyii ve kabul edilen ‘anlami’dir.

5.1.2. Becirman: Kolektif Hafizanin Mekam

Seyyid Bilal’in tiirbesinin yer aldigi ve Becirman seyyidlerine adini veren Becirman
koyii, anlatila gelen hikayesi ile kimligin olusum ve yeniden iiretim siirecinde ¢ok
onemli bir yer tutmaktadir. Seyyid Bilal ile ilgili anlatilarda ortaya ¢ikan ¢ok biiyiik
zaman ve mekan farkliliklarinin tersine, Becirman ile ilgili anlatilanlarda bir fikir birligi
gbze carpmaktadir. Oyle ki, sadece seyyidler ve arastirma alanindakiler degil disarida da
s0z konusu anlat1 kabul edilmekte ve bazen de bu anlati tizerinden politik argiimanlar
one siiriilebilmektedir. Ornegin 2005 yilinda Yeni Safak Gazetesi yazari Ahmet
Tasgetiren ‘Becirman-Vergili’ adl1 yazisinda sunlar1 ifade etmektedir:

“Becirman” bir koy ismi. Gerciig’e bagli... Tiirk¢e anlami1 “Vergisiz” demek. Koy
halki “Seyyidler”den olusuyor. Yani biitiiniiyle Hazreti Peygamber’in soyundan
gelmis insanlardan... Anlasiliyor ki Osmanli, Peygamber soyuna hiirmet geregi,
kdy halkindan vergi almamis ve kdyiin adim da “Becirman” yani “Vergisiz”
koymus. Hem Kiirt¢e’ye dokunmamisg, hem de “Vergisiz!” Sonra da Cumhuriyet’te
oylece kalmis. Taa 1980'lere kadar... Iste o tarihte “isim degistirme” operasyonu
baslanus. Isimler Tiirkcelestirilmis. Peki ne konmus kdyiin adi? Ne bileyim ben
“Giizel kdy”, “Seyyidler” vs gibi bir sey mi? Hayir dyle degil. iste orada basligin
ikinci kelimesini hacgirlamis kdyleri isimlendiren her kimse... Osmanli sana
“Vergisiz” mi demis, hem de Kiirtge, al sana yeni Tiirkge isim: “Vergili”

Ne yapilmis olmus boylece?

Koy halkinin “Seyyid”likleri gérmezden gelinmis oncelikle, sonra da iginde
birikmis bir 6fkeyi yansitan tavirla, adiyla saniyla “Vergili” hale getirilmis...

Simdi diistiniin siz kdy halki olsaniz bu muameleye nasil bakardimz?” (Tasgetiren

2005)*

% Arastirma sirasinda ‘Becirman Seyyidleri’ adli facebook grubu iizerinden Afyon Kocatepe Universitesi
Tarih Boliimiinde Arastirma gorevlisi olan Hasan Hiiseyin Gilines, secerede yer alan Seyyid Ali’nin
Seyyid Bilal’in dedesi oldugunu, yaptig1 arastirmalarda Seyyid Ali’nin Sii hadis literatiiriinde ¢ok dnemli
(08.02.2014).

*! http://yenisafak.com.tr/arsiv/2005/haziran/06/atasgetiren.html Erisim Tarihi:24.10.2013
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diye soran Tasgetiren yazinin devaminda TUSIAD’1 elestirmekte ve Osmanl
yonetimini Ovmektedir. Ayni yazar 2012 yilinda, Said-i Nursi’nin ‘seyyid’ligi
dolayisiyla ‘etnik’ kimliginin tartisildig1 giinlerde yeniden ele aldig1 ‘Seyid, Serif ve...’
baslikl1 yazisinda, konu hakkinda daha onceki yazisina atifta bulunduktan sonra su
soruyu sormaktadir:

“Malum, Peygamberimiz Arap’ti. Soyunun da Arap olmasi gerekir. Seyyidlik ve
Seriflik de, bu soya bir sekilde aidiyet anlamina, yine bir sekilde Araplik
aidiyetinin bulunmasini gerektirir.

Farkli bir kavmi aidiyeti bulunan bir insanin, Seyyid veya Serif olmasi nasil
miimkiin olabilir?” (Tasgetiren 2012)92.

‘Etnik’ kimlik konusunu simdilik bir kenara birakip Becirman kdyii, anlami1 ve tarihsel
siire¢ icindeki yerine donersek, Becirman kOyilinin anlami bir yandan Becirman
seyyidlerinin kimlik algisinin merkezinde bir yer tutarken, diger yandan konu, yukarida
Tasgetiren’in yazisinda da ifade edildigi iizere, Tirkiye’de ‘Tiirkgiiliik’ akimiyla
yakindan iliskili olan Ittihat ve Terakki déneminden itibaren baslayan ve 1980 askeri
darbesiyle devam eden ‘yabanci’ yer adlarmin ‘tlirkcelestirilmesi’ ile de yakindan
ilgilidir. Fakat ‘isim degisikligi’ne gegmeden Once koyiin isminin mensei, buna yonelik

seyyid ve seyyid olmayanlarin anlattiklarina goz atmak gerekir.

5.1.2.1. Becirman isminin Mensei

Seyyid Bilal’in bolgeye gelisi ile baglantili olarak anlatilan Becirman isminin verilis
hikayesi, yukarida da ifade edildigi lizere uzun zaman ve mekan farkliliklarini iceren
Seyyid Bilal anlatisinin tersine, gorlisiilen herkes tarafindan ayni sekilde
aktarilmaktadir. Ayn1 zamanda Seyyid Bilal’in kdye yerlesme hikayesi olarak da ifade
edebilecegimiz ve hikdyenin son kismini olusturan rivayete gore;

“Oradan Seyid Bilal buraya [Becirman] gelmis. Bu Giré Bes’in istiine gelmis.
Arba Mir’i de tazilarn mi1 ne gezdiriyormus, av i¢in, [tazilar] bir tavsam
kovaliyorlarmig. Tavsan kagip oraya gelmis [Seyid Bilal’in namaz kildig1 yere].
Arba Mir’i de gelmis bakmus ki, Seyid Bilal namazligin {izerinde ve tavsanda onun
yaninda oturuyormus, tazi da ilerde bir yerde.

Mir onu [Seyid Bilal’i] getirmis ‘benden ne istiyorsun’ diye sormus. ‘bir sey
istemiyorum, bu harabeleri —oralar1 6nceden harabe imis- bana ver’ demis. [Haci
Serif eliyle tepelerin arasinda kalan alani gostererek] Mir eliyle ¢evresindeki
tepeler arasinda kalan bolgeyi gostererek hepsini ona hibe ediyor ve ‘sen bundan

%2 http://www.yenikonya.com.tr/koseyazisi-831-Seyyid__serif ve.html Erisim Tarihi: 24.10.2013
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sonra ‘clirm’siizsiin’ demis. Bundan dolay1 adi ‘bécirman’ olmus” (Hac1 Serif,

13.09.2012).

Burada konuya atif yapan diger kaynaklara gegmeden evvel ‘cirm, ciirm’ kelimelerinin
Osmanlica logattaki anlamlarina bakmak gerekir. Arastirma alaninda genellikle
‘Becirman’ ile ilgili olarak ‘bhé-cirm- vergisiz’ ifadesinin kullanildigini ve bunun kdyiin
Osmanli déneminde vergi vermedigine isaret oldugu kaynak kisiler tarafindan tekrar
edilmektedir. Fakat gerek Osmanlica, gerek Kiirtge ve gerekse Fars¢a’da cirm daha ¢ok
‘su¢’ anlaminda kullanildigi, vergi anlaminda Farsca ve Kiirtce’de bdc, Osmanlica’da
ise daha ¢ok resim, risum veya resm kelimelerinin kullanildigi goriilmektedir %,
Dolayistyla Becirman isminin anlaminin ‘vergisiz’den ziyade ‘sugsuz, giinahsizlarin
yeri’ olmasi daha olas1 gériinmektedir.

XVI. yiizyilda Diyarbakir beylerbeyliginde yer adlar iistiine bir ¢alisma yapan Erpolat
(1999; 2003; 2006) da ciiriim sozciigiinin, ‘islenen bir sugun bedeli’ olarak
kullanildigini ifade etmektedir. Bununla birlikte Erpolat, XVI. yiizyilda tutulan tahrir
defterlerinde bulunan yerlerin isimlerinin Tiirk¢e oldugunu ve “propaganda edildigi gibi
mabhalli dillere (Kiirtge-Zazaca) ait yer isimlerine rastlanmadigin1” (2003: 3) ifade

ettikten sonra Becirman 6rnegi ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir:

“XVIL vyiizyilda Hasankeyf’e bagli Babacir koOyiliniin halk arasindaki ismi,
giinimiizde Bacirman’a doniismiistiir. Halk bunu kelimenin basindaki —be’yi
farsca’daki olumsuzluk eki olan- bi, Cirman’t da ciirim vermeyen seklinde
manalandirmaktadir. Boylelikle koylin isminin vergisiz manasina geldigi ifade
edilmektedir. Halbuki kelime agik¢a baba ve cir kelimelerinden olusmaktadir. Bu
durum, kdyii kuran ve kdye ismini veren sahsin dini bir sahsiyet olduguna delalet
etmektedir. Osmanlilarda seyyidlerin vergiden muaf tutuldugu bilinmektedir.
Koyden vergi alinmadigr tarihi bilgilere uymaktadir. Ciinkii Babacir, sadattan biri
olmalidir. Gilinlimiizde de bu aileye mensup olanlarin seyyid olduklar1 halk
arasinda kabul gormektedir. Ancak kelimenin mahalli kdkenli degil, Tiirk¢e oldugu
acgiktir. Kelimenin Tiirk¢e oldugunun bir baska izah1 da ciirlim kelimesinin verginin
karsiligi degil, islenen bir sugun bedeli olmasidir. Koyiin bugilinkii ismi ise
Vergili’dir. Tarihi gelismelerden de anlasilacagi gibi, Babacir kelimesi yerine
Vergili’nin uygun diismedigi agiktir” (Erpolat 2003: 12).

% Resmi yazigmalarda Farsca kullanan Selguklular’da, bdc, hudut ve gegitlerde alinan resim yani vergi
anlamia gelmekteydi (Turan 1998: 56). Osmanlica-Tiirk¢e sozliikte czirm, kabahat, kusur, hata, isyan,
giinah, kanun hilafina hareket olarak tamimlanmaktadir. Bkz.
http://www.osmanlicaturkce.com/?k=C%FCrm&t=@. Erisim Tarihi: 15.06.2013. Fars¢a ciirm sbzciigii
sug, giinah; bdc: vergi, harag (Kanar 1384); Osmanlica ciirum, sug; bac: vergi, har¢ (Develioglu 1984);
Kiirtge Cirm, ciiriim, cerime, tazminat; bac: vergi (Farqini 2013) anlamlarina gelmektedir.
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Erpolat’in bahse konu ettigi ‘Babacir’ kdyii, referans aldig1 kaynaklardan bir tanesi olan
998 numarali tahrir defteri olarak bilinen 1530 yilina ait defterde gegmektedir. Buradaki
bilgilerden, s6z konusu koy i¢in ayn1 zamanda ‘Baciriyye’ admin kullanildigini, s6z
konusu koyiin Hasankeyf’e bagli ve simdi var olmayan Behmerd®* nahiyesine ait bir
kéy oldugunu 6grenmekteyiz”. Diger taraftan, Bacervan, Bacuvan, Bacvan® gibi farkli
sekillerde yazilan Amid sancagi kdy isimlerine rastlanmaktadir (Yilmazgelik 2014: 206-
246). Gil (2006: 118) i1se koy adlarinin, Harezmli Tirklerin Emirlerinden Emir
Hiisameddin Bicar’in, yer adlarinda goriilen izlerinden bir tanesi oldugunu ifade
etmektedir. Diger yandan 1600°1i yillarda Musul eyaleti sinirlarinda Bacuvanlu isimli
bir sancagin varhigina rastlamaktayiz. Tezen (2006: 57) de ise, Bacuvanlu’nun
karsisinda Kerkiik, Zap ve Tigris bolgesinde bir Kiirt grubu ifadesi yer almaktadir.
Baba-cir veya Baciriyye hakkinda bir sey sOylemeden once, bu iki Ornekten yola
cikarak Tirk tarihyazimi ile ilgili birkag s6z etmek gerekmektedir. Osmanli
cografyasinin yer isimleri konusunda temel kaynaklarin tahrir, timar, ruznamge ve
temettuat defterleri oldugunu ve bu kayitlarda yer alan isimlerin gerek kullanilan 6zel
yazi tlirlinden (siyakat) gerekse de yazinin kendine has olmasi, ¢cogu zaman harflerin
noktasiz kullanilmasi gibi nedenlerle yanlis okunabilecegini ve arastirmaciyr yanlis
sonuglara gotiirebilecegini ifade eden Erpolat (2003: 12)’a gore bu yer okunmasinda
karsilasilan diger zorluklar1 da Arap alfabesinden ve katip hatasindan dogan zorluklar,
ayni ismin farkli sekilde yazilmasi ve farkli dil ve kiiltiire ait kelimelerin okunmasindan
kaynaklanan zorluklar olarak belirtmektedir. Biitiin bu zorluklara ragmen, Erpolat,
“XVI. yiizyillda tutulan kayitlarda yer adlarmin mahalli (Kiirtce-Zazaca) dilde degil
fakat Tiirk¢e oldugunu ve zaman iginde degistigini” sdyleyebilmektedir (Erpolat 2006).
Tiirk tarthyazzimimin bugiin i¢inde bulundugu durumu, yaklasik yiizyilldir devam eden
Anadolu’yu ve o6zellikle Kiirtlerin yasadigi bolgeleri ‘Tiirklestirme’ hareketinin, Tiirk

etnisitesi disindaki etnik kimlikleri inkar siyasetinin bilim diinyasindaki tezahiirii olarak

% Diyarbekir Salnamelerinde, ‘Bamerd’ olarak Siird Livasinin Garzan kazasi, Rizvan miidiirliigiine bagl
bir nahiye seklinde gegmektedir. Bkz. izgder (haz). Diyarbekir Salnameleri.

% Babacir veyahut Baciriyye isminin 998 no’lu defterde ge¢mesine karsilik, Bagbakanlik Devlet Arsivleri
Genel Miidiirligiiniin yaymlamis oldugu Osmanii Yer Adlar: yayminda gegmemektedir (Tezen 2006).
Fakat bu yayinda sadece Babacir degil, birgok baska yer adi da yer almamaktadir. Ornegin, Diyarbakir
Salnamelerinde ad1 gegen, Zaz, Enhil, Keferze, Bakisyan gibi yerlesim yerlerinin adlar1 da bu kitapta yer
almamaktadir. Bu nedenle sdz konusu yaymin biitin Osmanli yerlesim yerleri adlarin1 kapsamadigi
sOylenebilir.

%1928 tarihli Son Teskilat-1 Miilkiyede Koylerimiz isimli yayinda ‘Bacvan’ isimli bir kdy ismine
rastlanmaktadir. Aynmi isme, 1946 tarihli Meskiin Yerler Klavuzu’nda da, Diyarbakir ili, Cimnar ilgesi,
Pornuk kdyiine bagli olarak goriinmektedir.
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degerlendirmek miimkiindiir. Erpolat’in yukarida atif yapilan ¢alismalar1 1999 tarihli
calismasina dayanmaktadir (bkz. Erpolat 1999). S6z konusu bu calismanin baginda
kullanilan “koken olarak Tirk olan Eyyubilerin..” (1999: XXIX) ifadesi bile yapilan
calismanin bakis acisin1 ve objektifligini ortaya koymaya yeterlidir. Benzeri sekilde,
Harezm emiri Bicar Bahadir’in ibn-i Seddad tarafindan ‘Kiirt’ sayilmis olmasini, bir
yanlis anlama sonucu oldugunu ifade etmeye getirmektedir. Buna benzer bir anlayisi
Kurt (2008) ve Kirkil (2008)’1n yine yer adlar ¢alismalarinda da gérmek miimkiindiir.
Bu cabalar, kuskusuz, 1915 Ermeni ve Siiryani katliamlar1 ve sonrasinda Kiirtlere
yonelik gelistirilen te’dib ve tenkil hareketleriyle devam ettirilen fiziksel kirimin devami
olan transkiiltiirasyon politikalarina hizmet etmektedir. S6z konusu cabalarla bir
yandan, mahalli dil diye, ¢esitli etnik gruplarin kullandiklari dilleri kiigiimseyerek ve
yok sayarak, diger yandan da s6z konusu dillere ait izleri de yok ederek ya da
‘tiirkce’lestirerek so6z konusu halklar tizerindeki bu transkiiltiirasyonun derinlestirilmeye
calisildigini ifade etmek gerekmektedir.

Bu durum Babacir veya Baciriyye isimlerinin mensei ve atfedilen anlamlarinda da
kendisini gosterir. Erpolat (2003: 12)’1n ifadesine gore, ‘Becirman’, tahrir defterlerinde
yer alan ‘Babacir’ yerlesim adinin halk arasindaki degismis halidir ve Tiirk¢e bir
kelimedir. Burada gerek yerlesim yerinin anlami ile gerekse yerlesim yeri ile ilgili iki
durumu kisaca izah etmek gerekmektedir.

Birincisi, Babacir’in baba ve cir kelimelerinden tiiredigini varsayarak anlamina
baktigimizda s6yle bir durumla karsilagsmaktayiz. Baba kelimesi, “Sii ve Siinni tasavvuf
cevrelerinde ortaklasa kullanilan [dini] bir unvandir” (Uludag 1997: 365) ve bazen ayni
anlama gelmek tlizere bab kelimesi de kullanilir. Hem baba, hem de bab kelimeleri
Fars¢a’da da es anlamli kelimeler olarak kullanilmakta olup, Kiirtce’de de bav seklinde
kullanilmaktadir. Nitekim agiretin kollar1 genellikle bavik olarak adlandirilmaktadir.
Buna ek olarak, Yurdagiir (1997: 359), bab kelimesinin Arapca ‘kapi, vesile, konu,
bahis’ gibi genis anlamlara sahip bir kelime olmasina karsin daha ¢ok Sia firkalarinda
dini-hiyerarsik bir linvan oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte, baba sadece
Miislimanlikta degil, bolgede zamaninda genis bir yayilma alani bulan Yezidilikte de
‘pir’ (Pir), ‘seyh’(Séx) ile birlikte kullanilan dinsel bir mertebeyi ifade etmektedir
(Allison 2005: 65-68; Kreyenbrock&Resow 2007: 27-36). Diger taraftan, bdciriyye

kelimesinde gegen bdc ise, daha Once ifade edildigi gibi vergi anlamina gelen, hem
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Farsga hem de Kiirtge’de bu anlamiyla kullamlan bir kelimedir * . Dolayisiyla,
kelimenin ¢agristirdig1 anlamlardan yola ¢ikarak, onun Tiirk¢e olmadigi sonucu da elde
edilebilecegi gibi yerlesim yerinde ikamet edenlerin ya da etmis olanlarin ‘etnik’
kimliginden ziyade, en fazla yerlesim yerinin dini bir kisilikle ilgili oldugu sonucu
cikarilabilir.

Ikincisi yerlesim yerinin konumu ile ilgilidir. Daha 6nce belirtildigi gibi, 1530 tarihli
998 numarali tahrir defterine gére Babacir ya da Baciriyye, Diyarbekir Eyaletine bagh
Hisn-1 Keyf kazasinin Behmerd nahiyesine bagli bir karye (kdy)dir. Yine ayni tahrir
defterinde yer alan ve Hisn-1 Keyf kazasi ve ona bagl yerlesim yerlerini gdsteren
haritaya gore Baciriyye Dicle nehrinin kuzeyinde yer almaktadir. Bugiinkii Becirman ya
da degistirilmis adi ile Vergili ise Dicle nehrinin gilineyinde Gerglis, Hasankeyf ve
Dargecit arasinda yer alir (Harita 1 ve 2). Diger yandan 1928 tarihli Dahiliye
Vekaletinin Son Tegkilat-1 Miilkiyede Koéylerimiz isimli ¢alismasinda Garzan kazasi
Ridvan nahiyesine bagl ‘Baciri’ adli bir kdy ismine rastlanmaktadir. Ayni1 isim, 1946
tarihli Meskin Yerler Klavuzu’nda Siirt’in Kurtalan ilgesine bagli Ridvan bucagna ait
bir kdy olarak goriilmektedir. 1968 tarihli Igisleri Bakanhigi'min Kéylerimiz isimli
yayminda ise ‘Baciri’, Siirt’in Kurtalan ilgesi, Bespinar bucagina bagli Doganpazar
koylintin eski ismi olarak goriilmektedir. 1530 haritas1 ile karsilastirildiginda,
Baciriyye’nin gilinlimiiz Doganpazar koyii oldugu kuvvetli bir ihtimal olarak karsimiza
glkmaktadlr%.

Becirman koyiiniin ismine ise 1906 tarihli Richard Kiepert’in®® hazirladigi haritada
rastlamaktay1z. Gerek Kiepert’in haritas1 gerek Aydin vd. (2000: 486) hazirlamis
olduklar1 harita birlikte ele alindiginda Becirman’in sadece bir yerlesim yerini degil,

fakat bir bolgeyi ifade ettigi de ihtimal olarak ifade edilebilir. Bununla birlikte,

% Baba i¢in bkz. Uludag (1991: 365-66); Bab i¢in, Yurdagiir (1991: 359) ve Bdc i¢in bkz. Yenigeri
(1991: 411-413).

% Aydin vd. (2000:486)’da yer alan haritada Behmerd Dicle nehrinin giineyinde gosterilmektedir. 998
no’lu tahrir defteri ve Diyarbekir salnamelerinde yer alan ‘Bamerd’in Garzana bagh Rizvan miidiirliigline
bagli’ bir nahiye olarak goriilmesi, bu bolgenin Dicle nehrinin kuzeyinde yer almasi gerektigini
diigiindiirtmektedir.

% Alman kartograf Richard Kiepert (1846-1915), Alman Cografyaci ve kartograf Heinrich Kiepert (1818-
1899)’in ogludur. Heinrich Kiepert, 1844-69 aras1 Osmanli cografyasim birka¢ defa gezerek haritalar
olusturmustur. Oldiikten sonra oglu Richard Kiepert, 1902-1906 yillar1 arasinda babasimmn eski
caligmalarini bir araya getirerek 24 parcadan olusan Spezialkarte von Kleinasien, (Kiigiik Asya haritasi)
yaymnlar.  Elimizde  bulunan  harita bu  dénemde  hazirlanan  bir  haritadir.  Bkz.
http://www.lib.uchicago.edu/e/collections/maps/kiepert/
http://www.theodora.com/encyclopedia/k/heinrich_kiepert.html Erisim Tarihi: 16.06.2014



http://www.lib.uchicago.edu/e/collections/maps/kiepert/
http://www.theodora.com/encyclopedia/k/heinrich_kiepert.html

141

Cumhuriyet ile birlikte hazirlanan kayitlarda Becirman bir kdy ismi olarak gegmektedir
(Dahiliye Vekaleti 1928; Icisleri Bakanligi 1946). Bu bilgilerden yola c¢ikarak
glinlimiizde Becirman olarak adlandirilan yerlesim yerinin tam olarak ne zaman
kuruldugu hakkinda kesin bir bilgiye sahip olamamakla birlikte 19. ylizyilda
degistirilmeye baslanan idari taksimatla iligkili olarak s6z konusu yerlesim yerinin
Oonem kazanmis olabilecegini ifade etmek miimkiin olmaktadir.

19. ylizyil baslarindan itibaren Osmanli imparatorlugunda daha once de siirdiiriilen
agiretlerin iskan politikalar1 daha ciddi bir sekilde ele alinmaya baslanmaktadir (Orhonlu
1976; Halagoglu 2014). Gerek bu nedenlerle gerekse uygulamaya konulan Tanzimat
(1939), Islahat (1956) uygulamalar1 neticesinde yeni yerlesim yerlerinin meydana
gelmesi veya Oncesinde Onemsiz olan yerlesim yerlerinin bu yerlesmelerle daha da

biiylimesi ve idari taksimata dahil edilmeleri ihtimal dahilindedir.

5.1.2.2. idari taksimatta Becirman ve Seyyidler

Becirman kdyiintin bulundugu bdélge Tur-Abdin (veya Kiirtcesi ile Toréloo) bolgesi
icinde yer almaktadir. Serefname’de Tore, Cizre’ye baglh bir nahiye olarak ge¢cmektedir
(Bedlisi 2007:210). Osmanli imparatorlugu ile Safaviler arasinda 1514 yilinda
Caldiran’da meydana gelen ve Kiirt Mirlerinin destegiyle Osmanli imparatorlugunun
kazandig1 savastan sonra Tur-Abdin’in de i¢inde bulundugu bolge Osmanlh
imparatorluguna ge¢mis ve basina Biyikli Mehmed Pasa’nin getirildigi Diyarbekir

Eyaleti ad1 altinda bir idari taksimata gidilmisti (Ilhan 2000) 101

. Diyarbekir eyaleti
kurulduktan kisa bir siire sonra eyaletle ilgili tapu tahrirlerinin hazirlandigi
goriilmektedir. Dolayisiyla gerek Mervani Kiirtleri’nin tarihini yazan Ibn’iil-Erzak’in
kitabinda gerekse Kiirt emirliklerini anlatan Serefname’de Becirman ve Seyyid Bilal ile
ilgili bir bilgiye rastlanmadigi i¢in, Osmanli doneminin ilk tapu tahrir defterleri ve
onlarla ilgili yapilan ¢aligmalar bu konuda ilk bagvurulan kaynaklar olmaktadir. Bu ilk

kayitlar, eyaletin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel durumunu ortaya koydugu gibi idari

yapilanmasini, kaza, sancak, nahiyelerini de gostermektedir.

1% Tor, Tur-Abdin’in (Kullar dag1) Kiirtler arasinda kullamilis seklidir. Bu bdlgeden olanlara ‘Tori’
denilmektedir. Bkz. Ozmen (2006: 95,118, 156); Keskin (2006); Tan (2011).

101 Diyarbekir’in fethedilmesi, beylerbeyligi olusu, idari taksimat1 ve icerdigi kaza ve nahiyeler hakkinda
bilgi igin bkz. Goyiing (1991); Ilhan (2000); Yilmazgelik (2000).
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Diyarbekir ve gevresi, Osmanli Imparatorlugunca fethedildikten sonra basma Biyikli
Mehmed Pasa getirilerek 1517-18 yillarinda merkezi Amid olan ve oniki sancaktan
olusan bir beylerbeyligi haline getirilmisti (ilhan 2000: 85). XIV. yiizyilda, arastirma
konusu olan Becirman koyiiniin yer aldigi Tur-Abdin, Diyarbekir Eyaleti i¢inde Tur
nahiyesi olarak miistakil bir kaza olan Hisn-1 Keyf’e bagliydi. Besiri, Behmerd,
Akcakale ve Mehrani Hisn-1 Keyf kazasinin diger nahiyelerini meydana
getirmekteydiler (GOyting 1991: 40; TD 998).

XVI. yiizyilda Hisn-1 Keyf sancaginin Tur nahiyesine bagli bir kdy (Erpolat 2007: 383)
olan Midyat’in 19. yiizyilin ilk yarisinda kaza statiisii kazanmasiyla birlikte Hisn-1 Keyf
(Hasankeyf) bir nahiye olarak bu kazaya baglanmustir (izgder 1999: 78). Hasankeyf,
daha sonra Gerciis’lin 1926 yilinda ilge olmasi ile bu ilgeye bagli bir bucak haline
déniismiistir'®. Hasankeyf, 1990 yilinda Batman’in il haline getirilmesi ile de il¢eye
doniistiiriilmiistir. Bu da yukarida ifade edildigi gibi bazi yerlesim yerlerinin ¢esitli
nedenler sonucu giderek Onemsizlestigi bazilarinin da giderek O6nem kazandigi ve
biiylidiigli seklindeki ifadeyi dogrulayan veriler olmaktadir. 19. yiizyilin ilk yarisinda
Hasankeyf’in ve Becirman’in da iginde bulundugu tiim ¢evrenin baglandigi Midyad
kazas1 buna 6rnektir'®,

1869 yilinda hazirlanmaya baslanan ve vilayetin cografi ve idari durumu, ekonomi,
saglik, kiiltir gibi konularinda bilgi veren Diyarbekir vilayet salnamelerinde Midyat’in
kaza statiisii kazanmasi ile birlikte sekiz koyden olusan Seyyidan diye bir nahiyenin
varlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Neziré Cibo’ya gore 7 kdyden (Bécirman, Xanika, Xirbe,
Merciya, Bilaxs, Seyaré, Batergiz) olusan Seyyidan, Heverkan asiret konfederasyonuna
bagl bir asiret ve merkezi de Becirman’dir™™.

Sekiz koyden olusan Seyyidan nahiyesi 1869 yilinda Zaz midirliigiine bagh
goriiniirken (Diyarbakir Salnamesi, defa 1: 78), 1870 yilinda ise Savur midiirliigiine
bagl goriinmektedir (defa 2: 141). 1872-74 aras1 Zaz miidiirliigiine bagli olan Seyyidan
nahiyesi, 1877°de ise Hasankeyf Midyad kazasinin Hasankeyf miidiirliigiine bagli bir

192 Diyarbekir Eyaletine bagli sancak ve kazalarin taksimatinda meydana gelen degismeler igin
Yilmazgelik (2014),

193 Midyad, 1848 tarihli belgeye gore Diyarbakir merkez sancagmn bir kazasi olarak goriilmektedir
(Yilmazgelik 2014: 202-206). Diger yandan bazi internet kaynaklarina gére Midyat 1810 yilinda ‘ilge’
hiiviyetini kazanmigtir. Bkz. http://www.midyat.adalet.gov.tr/midyathakkinda.html ; Ayrica Tapu tahrir
defterlerine gére XVI. yiizilda Midyat i¢in bkz. Erpolat (2007) ve Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde
Midyat hakkinda bilgi i¢in bkz. Kankal (2007). Mardin ve ¢evresinin tarihi, toplumsal, sosyal ve kiiltiirel
acidan analizi i¢in bkz Aydin vd.(2000).

10419.09.2013 tarihli gériisme. Ayrica bkz. Cibo (2010).
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nahiye olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1900-1 salnamesinde ise Kerboran bir miidiirliik
olarak karsimiza ¢ikarken, Seyyidan salnamede yer almamaktadir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Becirman, Richard Kiepert’in haritasinda Hasankeyf ve
Kerboran arasinda bir yerde yer almaktadir. 19. yiizyillin sonlarina dogru Kerboran
(Bugiinkii Dargegit) nahiyesine baglanmis olmalidir. Ciinkii 1928 tarihli Son Teskilat- 1
Miilkiyede Koylerimiz yayininda Kerboran’in bir koyii olarak adi geg¢mektedir.
Becirman, 1946’daki Meskiin Yerler Kilavuzu’nda ise Gercls ilgesine bagli bir koy

olarak goriinmektedir.

5.1.2.2.1. Becirman’dan Vergili’ye, Yeniden Becirman’a

Gortigmeciler tarafindan siklikla ortaya atilan ve yukarida gosterildigi gibi baskalar
tarafindan da dile getirilen “Becirman ismi Cumhuriyet sonrasi degistirildi” iddiasidir.
Bu bazen gercekten Cumbhuriyet’in kurulmasindan hemen sonrasi i¢in sdylenirken,
bazen de genel olarak Tiirkiye Cumhuriyeti devleti olarak ifade edilmektedir. Bazen de
degisikligin 1980 askeri darbesinden sonra oldugu yoniinde goriis belirten goriismeciler
de bulunmaktadir. Konu ile ilgili olarak, Mele Abdusselam’in “1960’lara kadar
Becirman adi1 vardi” ifadesi, yine Nezire Cibo’nun “1940’lardan sonra degistirildigini
tahmin ediyorum” ifadeleri ikinci durumu daha gegerli kilmaktadir. Ik olarak Dahiliye
Vekaletinin Son Teskilat-1 Miilkiyede Kéylerimiz 1928 tarihli yayminda Kerboran
(Dargegit)’e ait bir kdy olarak karsimiza g¢ikan Becirman koyiliniin ismi 1946’da
yayinlanan Meskiin Yerler Kilavuzu’nda da oldugu gibi durmakta ve Gerglis’e bagli bir
koy olarak goriinmektedir. Bu ifade, 1968 Igisleri Bakanhigi’nin Kéylerimiz adli
yayminda ‘Vergili’ seklinde degistirilmis olarak goriinmektedir. 1959 yilinda alinan
karar geregi aralarinda Becirman’in da oldugu birgok kdyiin isminin 1959-68 arasinda
degistirilmis oldugu ortaya c¢ikmaktadir. 10 Temmuz 1964 tarihli 11750 sayili Resmi
Gazete'de de Igisleri Bakanlhiginca ismi Tiirkge olmadig i¢in degistirilen bucak isimleri
yer almaktadir. Bunlar arasinda Kerboran (Darge¢it) da bulunmaktadir.

Dolayistyla, Cumhuriyet Halk Partisi ve Adalet Partisinin parti politikalarinda bagimsiz
olarak bu girisimin bir ‘devlet’ politikasi olarak devam ettirildigini ifade etmek
miimkiindiir. 2000°’1i yillarin ortalarinda énemli bir tartisma konusu olan ‘eski yerlesim

yer adlarmin iadesi’ konusu, 2014 yilinda ‘¢oziim siireci’ kapsaminda ¢ikarilan
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‘demokratiklesme’ paketleriyle degistirildi. Becirman tabelast 25.05.2014 yilinda
kendisi de Gerg¢iis’lii olan Maliye bakan1t Mehmet Simsek tarafindan asilarak yaklasik

50 yildan sonra Vergili’ olmaktan ¢ikarak tekrar ‘Becirman’ oldu™®.

5.1.2.3.Bir Kimligin Yiikselisi: Becirman

19. yiizyilin ilk yarisinda ilan edilen Tanzimat Fermani (1839), II. Mahmut déneminde
baslanan devletin merkezilestirilmesi amacini tagiyordu. Yari-otonom Kiirt beyliklerinin
bu politikaya kars1 gosterdikleri direnis hareketleri, Diyarbekir Vilayetinde Tanzimat’in
uygulanmasint geciktirmistir (Aydin vd. 2000: 203; Yilmazgelik 2014: 208). 1948
Bedirhan Bey’in direnisinin kirilmasiyla bu engel ortadan kalkmig oluyordu. Kiirdistan
Eyaleti’nin kurulmast bir anlamda Tanzimat’in yirirlige konulmasi anlamina
geliyordu. Sancak ve kazalar yeniden diizenlenerek, asiret reisleri kaza miidiirliiklerine
getirildi. Miidiirliiklere atanan asiret reislerinin en 6dnemli gorevlerinden bir tanesi de
vergi toplamak ve halki askerlige alistirmakti (Aydin vd. 2000: 204). 19 Ocak 1848
tarthli ferman, yeni bir idari teskilatlanmaya gidilmesinin baslica sebebinin vergi
tahsilinde yasanan sikintilar oldugunu gostermektedir (Yilmazgelik 2014: 268).
Yukarida kisa bir 6zet seklinde verilen idari taksimatta yasanan siirekli degismelerin
altinda yatan da bu nedenlerdir.

Yerel-otonom giiglerin ortadan kaldirilmasi bdlgede bir otorite boslugu dogurmus,
beraberinde asiret catigmalarini da giindeme getirmistir. Eskiden Mirlere bagli olan ve
gbrece ‘baris’ icinde yasayan asiretler arasindaki ¢ekismeler ve gatismalar yasanmaya
basladi, yeni liderler ve asiretler ya da alt-asiretler ortaya ¢ikt1 (Bruinessen 1991: 222-
223). Boylesi bir ortam tarikat liderleri olan seyhlerin giderek hem ekonomik, hem de

siyasal olarak 6n plana ¢ikmalarini beraberinde getirdi.

% Becirman isminin degistirilmesi, genel itibariyle ittihat ve Terakki ile baslayan ve
Cumbhuriyet sonrast devam eden, ‘Tiirklestirme’ politikast ve buna bagli olarak ‘yerlesim
yetlerinin yabanci olan isimlerinin Tiirkgelestirilmesi’ politikas1 ile ilgilidir. Ittihat ve
Terakki’nin Tirklestirme faaliyetleri i¢in ayrica bkz Taner Akcam (1995) “Hizla
Tiirklesiyoruz’, Birikim, s. 71-72, 17-30 ss. ; Fuat Diindar (2008), Modern Tiirkiye’ nin Sifresi
Ittihat ve Terakki’nin Etnisite Miihendisligi (1913-1918). Koy adlarmin ve yerlesim yerleinin
degistirilmesi konusunda da bkz. Ayse Hiir (2009).“Tez zamanda yer isimleri degistirile!”. Tarih
Defteri (01.03.2009), http://www.taraf.com.tr/ayse-hur/makale-tez-zamanda-yer-isimleri-degistirile.htm
Erigim tarihi: 10.09.2013.;Harun Tungel (2000). “Tiirkiye’de Ismi Degistirilen Kdyler”. Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, c. 10, sayr: 2, ss. 23-34.; Sevan Nisanyan (2011). Hayali Cografyalar:
Cumbhuriyet Doneminde Tiirkiye’de Degistirilen Koy Adlar1. Istanbul: Tesev Yayinlari.
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Boylesi toplumsal, siyasal ve kiiltiirel kosullar seyyidlerin ve dolayisiyla Becirman’in
da bir ‘kimlik’ olarak 6n plana ¢ikmasimi saglamig goriinmektedir. Burada tekrara
diismek pahasina, bu ifade ile Becirman’in ya da Seyyid Bilal’in ‘var olup olmadigr’
sorunu iizerinde durmaktan ziyade Seyyid Bilal kimliginin bu sartlar altinda s6z konusu
donemde 6n plana ¢iktigini vurgulamak dogru olacaktir. Seyh Besir’in bilginin kaynagi
ve gergek bilginin ne oldugu iizerine yaptigr ‘bilgikuramsal’ agiklamalar bu durumu
daha agiklayici kilmaktadir. Seyh Besir, gerek Seyyid Bilal gerekse Becirman ile ilgili
anlatilanlarin birer tevatiir (lizerinde alimlerin goriis birligi ettigi yaygin sOylenti)
oldugunu ifade ettikten sonra sunlar1 ifade etmektedir:

“Kelam ilminde, usulde bilginin (ilim) nasil elde edilecegi sorulur. Derler ki bu
duyularla elde edilir (hawas). Gorerek, duyarak, dokunarak, koklayarak, tat alarak
bilgi elde edilir. Fakat dogru bilgi nedir, dogru, iki tiir dogru bilgi vardir. Birincisi,
Allah’m kelami Kur’an ve peygamberin miitevatir hadisleri, iki tevatiir. Becirman
ve Seyyid Bilal ile ilgili anlatilanlarda boylesi bir tevatiirdiir. Ciinkii sadece bizim
burada degil, Cizre’de, diger Seyhler arasinda da biiylik zatlar tarafindan bunlar
sOylenmektedir. Bunlar agizdan agiza iletilmis ve bugiine gelmistir. Bu nedenle
bunlar1 dogru bilgi olarak degerlendirmek miimkiindiir”.

Benzeri bir sekilde, Serafettin El¢i ile yapilan goriismede, Tiirkge’ye cevirttigi
‘secere’lerinin  Hicri 1098/m.1687 tarihli oldugunu ve kendilerinin Becirman’dan
geldiklerine dair rivayetlerin bulundugunu ifade ediyordu. Seyh Besir ise, babasi Seyh
Halil (Séx Xelil)’in, Seyh Seyda (Cizre)’dan, onun da babasindan ve diger biiyiik
zatlardan “Becirman seyyidlerinin en muteber seyyidler olduklari™ni duyduklarini
sOyledigini ifade etmektedir. Yine goriismeler sirasinda bir kolera salginindan
bahsedilmektedir. Bu kolera salgini, Becirman’da iki ‘kol’ (bavik) arasinda meydana
gelen catigmalar sonrasi kdyden bazilarinin ayrilip baska bir kdye yerlesmelerinden
sonra meydana gelmistir. Kaynaklara bakildiginda, Mardin’de sirasiyla 1857, 1865,
1871 ve 1914 yillarinda kolera salginlar1 meydana geldigi goriilmektedir (Aydin vd.
2000: 263). Goriismelerden s6z konusu salginlarin en fazla 5-6 kusak geriye gittigi
diistiniilmektedir ki bu da 19. yiizyilin ilk yarisinin sonlar1 veya ikinci yarisina isaret
etmektedir. Bunlarin yani sira, Osmanli arsivinde goriinen iki belge de s6z konusu
‘kimligin’ bu tarihlerde goriiniir olmaya bagladigina isaret eder niteliktedir.

1848 tarihli olan belgelerden ilkinde, Diyarbakir’in Amid kazasindan ii¢ kisinin Seyyid
Bilal soyundan gelmeleri nedeniyle kendilerinden vergi alinmamasi yoniindeki talepleri

yer almaktadir. Ikinci belgede de, sz konusu kisilerin ‘kendilerinden vergi alinmamasi
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hususundaki istidalarina binaen’ gereginin yapilmasina dair Maliye Nazirina génderilen
yaz1 yer almaktadir™®.

Dolayisiyla, gerek Seyyid Bilal 11. yiizyilda gelmis olsun, gerekse 15. yiizyilda gelmis
olsun, Becirman ve Seyyid Bilal’in soyundan gelenlerin dinsel-toplumsal bir ‘kimlik’
ile ortaya ¢ikmalarinin 19. yiizyilin ortalarina rastladigi ve ondan sonra toplumsal,
siyasal kosullarin da etkisiyle giderek onem kazandigi ifade edilebilir. S6z konusu
tarihler ayn1 zamanda din adamlarinin var olan otorite boslugunda 6n plana ¢iktiklar1 ve
asiretler arasi ¢atismalarda ‘arabulucu’ rol iistlendikleri bir donemdir. Bu da toplumsal,
kiiltiirel ‘kimlik’lerin sosyo-kiiltiirel kosullarin etkisi ve toplumsal karsilagmalar
sonucunda ortaya c¢iktigi ya da kendilerini belli ettikleri yoniindeki diisiincemizi
dogrulamaktadir.

Becirman kimligi, Becirman seyyidlerinin, peygamber soyundan gelmelerinden
kaynakli dinsel Kkimlikleri ile ve bu kimlikten kaynakli asiretler arasinda artan
catigmalarda ‘dogal arabulucu’ rol oynamalar1 nedeniyle iyice belirgin bir hale gelmis
ve gelismistir. Bununla birlikte, kendilerine toplumsal anlamda dokunulmazlik ‘Grtiisti’
veren seyyidliklerine ragmen, Seyhlerde goriildiigii gibi bir otorite haline gelemedikleri
fakat hakim toplumsal orgiitlenmenin disinda da kalamadiklar1 goriilmektedir. Seyhler
gerek iginde yer aldiklar tarikat iliskileri ve toprak sahipleri olmalar1 nedeniyle asiret
iistii veya ‘lider’ bir konum elde ederlerken, bu tiir iliskilerden yoksun olan seyyidler
boylesi bir ‘liderlik’ konumundan ziyade toplumsal oOrgiitlenmenin ‘iginde’ yer

almaktadirlar.

5.1.3. Birlik Zamani: Zéw

Becirman seyyidlerinin kimliklerinin disavurumunda, Seyyid Bilal’in gelis hikayesi,
Becirman kdyii ve isminin anlamu {izerinden gelisen toplumsal alginin yaninda {igiincii
olarak da her yil Eyliil aymin 2 haftasinin Persembe giinii (Evara in é- Persembe’yi
Cuma’ya baglayan aksam) diizenlenen ve g¢evredeki tiim Becirmanilerin katildiklari
veya katilmaya caba sarfettikleri Seyyid Bilal Zéw’idir (Zéwa Seyd Bilal). Becirmani

olmayanlarin da katildig1 bu etkinlik ¢esitli yerlere dagilmis bulunan Becirman’lilara

% BOA, Tarih: 11/Za/1264 (Hicti) ~ Dosya N0:153 Gomlek No:62  Fon Kodu: A }MKT. ; BOA,

Tarih: 21/L /1264 (Hicri) Dosya No:149  Gomlek No:60 Fon Kodu: A.JMKT.
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veya Becirmanilere kendilerini ortak bir ‘kimlik’le bir arada hissetme ve disariya da
ortak kimliklerini disa vurduklari bir zaman ve mekan imkan1 sunmaktadir.

Zéw, etimolojisi hakkinda bir sey elde edilemese de, Adak (1998: 62) tarafindan
“Senede bir defa, belli bir zaman ve belli bir yerde 6lmiis bir sahsin adina yapilan
ziyafet merasimi” olarak tanimlanmaktadir™".

Burada etkinligin sadece ziyafet ile sinirli olmadigini, ayni zamanda eglenceyi ve
‘kutlama’y1 igerdigini belirtmek gerekir. Dolayisiyla ‘zéw’i ‘ermis’, ‘evliya’ bir zat
adina senenin belli bir doneminde, belli bir mekanda yapilan, katilanlar arasinda birlik
ve beraberlik duygusunun, dayanisma ve ortaklik duygusunun pekistirildigi bir etkinlik
olarak degerlendirmek gerekir. Bu anlamiyla zéw kolektif kimligin yeniden iiretilmesine
araci olan bir bellek mekéni1 olarak da degerlendirilebilir.

Anlam1 ve ne zaman ortaya c¢iktigi kesin olarak bilinmese de, anlatilanlardan bu
gelenegin ¢ok eskiden beri siirdiiriildiigii goriilmektedir. Ornegin Seyyid Bilal Vakfi
yoneticilerinden M. Emin Badur, dedelerinin, babalarinin da kendilerine, kendilerini
bildiklerinden beri bu etkinligin yapildigini ve bir zamanlar sadece senlik agirlikli bir
festival oldugunu ifade etmektedir (16.12.2012 tarihli goriisme). Dolayisiyla glintimiizle
karsilastirildiginda meydana gelen bazi degismeleri de anlamak miimkiin olmaktadir.
Yaslilarin anlatimlarinda zéw kavgalilarin baristigi, eglencelerin yapildigi, rekabet ve
catigma halindeki asiretlerin barig halinde oldugu bir bayram, bir panayir, bir festival
seklindedir. Bu haliyle, kokii ¢ok eskilere dayanan ‘potlag’ benzeri bir gelenek oldugu

sOylenebilir. Nusaybin’den Seyyid Ahmed zéw ile ilgili olarak sunlar1 ifade etmektedir;

“Danst1, keyifti, yemek veriliyordu, cesitli oyunlar oynaniyordu (...) Ornegin
akrabamiz Haci Mecid’in babasi, o zamanlar muhtardi. Valla diyordu, bazen
zéw’de 40 hayvan kestigim oluyordu. Her aile bunu yapiyordu, binlerce insan
toplaniyordu. Yiyeceklerini koyliiler sagliyordu. Ne zaman bagladigimi bilmiyoruz
ama herhalde Seyyid Bilal’in vefatindan sonra baglamis. Vefatindan sonra yilda bir
kez, insanlar mezarin ziyaret ediyor, yemekler veriliyor. iste boyle” (27.06.2012
tarihli goriisme).

Zéw, s0z konusu anlatilardaki haliyle biitiin kdylerden basta seyyidler olmak iizere

seyyid olmayanlarin da katildigi, mitriplarin kemangeleri esliginde insanlarin eglendigi,

Y97 Benzer etkinliklere Alevi ve Yezidilerde de rastlanmaktadir. Bu hem Ortadogu’da hem de bélgede var
olan kiiltiirel etkilesimi ve kiiltiirel aligverisi gostermesi agisindan Onemlidir. Diger yandan bazi
etkinliklerin kokeninin ge¢misteki inanislardan kaynaklanabilecegini gostermesi acisindan da Onem
tagimaktadir. Bu konuya 6rnek olmasi agisindan bkz. Ahmet Yasar Ocak (2010).
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halay (govend)larin kuruldugu bir festival havasini andirtyor. O giin evlenme yasindaki
geng kiz ve erkeklerin anlasarak kactiklart en sik anlatilan olaylardan bir tanesidir.
Normal sartlar altinda kan davasina yol agabilecek boylesi bir durum Seyyid Bildl ve
zéw ‘hatir’’na bagislanmakta, catisma halindeki asiretler zéw igin ateskes durumuna
geemektedir. Biitiin yiyeceklerin koyliiler tarafindan saglandigi bu giinlerde (Persembe
baslaylp Cuma giinili bitiyor) gezgin dervislerin de gelip def calip zikir yaptiklari da
sOylenenler arasinda yer almaktadir.

1980’lerden sonra, bolgede adi etkin olan Seyh Halil ($éx Xelil), zéw’in boyle devam
etmemesi gerektigini sdyler ve dine uygun olmadig1 gerekgesiyle zéw’i ‘yasaklar’. Daha
sonra Kiirt gerillalarla devlet giicleri arasinda baslayan catismalar, kdylerin bosaltilmasi,
zorla koruculastirma gibi nedenlerle bu etkinlik yapilmaz duruma gelmis. 1990’larin
sonunda, 2000’lerin basinda zéw, dini igerigi daha agir basan, eglencenin olmadigi,
herkesin kendi yiyeceklerini getirdigi bir etkinlik halinde tekrar baslamistir. Bu donem
ayni zamanda Seyyid Bilal Vakfi’'nin da kuruldugu doneme denk diismektedir.
Giiniimiizde de bu sekilde kutlananan zéw bu haliyle Becirmanilerin ‘kimlik’ algisini

pekistiren bir rol oynamaktadir.

5.1.3.1.Bir Zéw’den izlenimler

Arastirma boyunca ii¢ defa zéw etkinligine katildim. Birincisinde Nusaybin’den, ikinci
ve liglinciide ise, Batman’dan Seyyid Bilal Vakfi’ndan birileri ile gittim. ilk ziyaretim
sOyle gelisti:

“Zéw, o yil bayrama denk gelmesi nedeniyle bir hafta ertelenmisti. Sabah erken
saatlerinde zéw’e giden bir miniibiisii kagirdigimiz i¢in, mecburen Gerciis’e oradan da
Becirmana gidecektik. Once Midyat ardindan Gerciis’e gectik. Zéw’e giden araba
olmadig1 i¢cin koye giden yolda bekledik. Cok sicak bir havada, golgelik bir yerin
olmadig1 kdye giden yolun basinda ‘Vergili’ tabelasinin 6niinde beklemeye koyulduk.
Bir siire sonra iki kisi daha geldi yanimiza, onlar da Becirman’a gideceklermis.
Beraberce beklemeye basladik. Gelen birkac 6zel araba doluydu, almadilar bizi. Cok
sonra bir tane eski dolmus geldi. Bindik, yol ¢alismasindan kalkan toz bulutu, cok eski
olan arabanin her tarafindan iceri giriyordu. Karayollarinin yol genisletme calismasi

yiiziinden ortaya ¢ikan toz bulutu da cabasi.
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Dolmusta yanimda oturan iki gencle kdye varana kadar sohbet etik. Genglerden bir
tanesi 1990’lardaki baski ve koruculuk dayatmasindan ailesinin Becirman’: terk etmek
zorunda kaldigini, Izmir’e yerlestiklerini, sonradan tekrar Batman’a dondiiklerini ve
babasimnin BDP’li belediyede c¢alismaya basladigini sdyledi. Yanimdaki diger geng ise
yakin bir kdyden zéw’e gidiyordu, o da seyyid idi ve koruculugu kabul etmek zorunda
kaldiklarin1 séyliiyordu. Toz, duman, ter i¢inde Becirman’a vardik. Ortalik kalabalik,
ana baba giinii, her tarafta dumanlar yiikseliyordu. Insanlar yaninda getirdikleri
yiyeceklerini veya kestikleri ‘kurban’larin1 pisirmek igin ates yakmaya baslamislardi.
Ziyaret (mezarlik alani) i¢inde bir tane bos agac golgesi kalmamisti. Biitiin agaglar
‘tutulmustu’.

Koyiin ileri gelenlerinden tamdik olan Seyyid O.’in evine gittik, biraz sohbet ettik,
kendilerine ¢ok uzun bir siire koruculuk dayatildigini fakat “biz seyyidiz, silah almamiz
dogru olmaz” diyerek kabul etmediklerini, en son yakinlarda, karakola insaatina baskin
olmasi tizerine askerlerin tekrar geldiklerini ve korucu olmalarini istediklerini, fakat
“isteyen silahin1 da parasin1 da alir” diyerek kendisinin kabul etmedigini ve simdilik
onlar1 rahat biraktiklarim1 sdyledi. Biraz sohbet ve caydan sonra, tiirbenin oldugu
mezarliga gittik.

Tiirbeye giderken mezarhigin alt tarafinda kurban kesilen bir yer vardi. Cok Kirli,
hijyenik olmayan bir goriintiisi vardi. Yol kenarinda, beraberinde kurbanlik
getirmeyenler igin satilik kurbanliklar bulunuyordu. Ustii kapatilip ziyaretgah haline
getirilen tiirbenin i¢inde Seyyid Bilal’a ait oldugu sdylenen tiirbenin yaninda birkag tane
daha mezar var. Ustii kapatildiktan sonra, tiirbenin kendisi de demir parmakliklarla
kapatilmis, erkek ve kadin iki ayr1 giris yapilmis. Ziyaretciler ayakkabilarini ¢ikararak
iceri girip dua edip cikiyorlar. Girmeden ziyaretgahin kapisim1 Oplip girenlere de
rastladim. Bazilar1 igeride kalip namaz kiliyorlar, uzaniyorlar, Kur’an okuyorlar. Orada
anlatildigina gore, eskiden insanlar tiirbeyi tavaf edip geri geri glklyorlarmlglos, tiirbenin
etrafi kapatildiktan sonra bunun imkani1 kalmamis. Dua edip ¢ikiyorlarmis. Ziyaretgdhin
disinda etrafta bulunan mezarlardan ziyaretciler toprak aliyorlar, bez bagliyorlar, dua

ediyorlar.

1% Tiirbenin tavaf edilip geri geri ¢ikmak tarzindaki davraniglara Haci Bektas-1 Veli gibi Alevi-Bektasi
biiyliklerinin tlirbe ziyaretlerinde de rastlamak miimkiindiir.
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Mezarlik alani ise piknik ve festival alani gibi, sekerleme (tebarek-kutsanmis®®)

oyuncak, taki satilan onlarca tezgah var. Aksama kadar kalip, oradan bir arabayla geri
doniiyoruz (16.09.2010).

Son olarak gittigim zéw ise, Oncekilere gore daha ‘organize’ bir sekildeydi. Batman’da
‘Seyyid Bilal’ adli marketin Oniinden {izerinde ‘Becirman-Seyid Bilal’ yazili koy
dolmusu sabahtan itibaren zéw’e gitmek isteyenleri tasiyordu. Seyyid Bildl Vakfi
yetkilileri, ozellikle bu giinde ortaya ¢ikan su sorunu igin Vali ve Kaymakamla
goriistiiklerini sOyliiyorlardi. Vakfin yoneticisi Seyyid Mecid bir mevliit vermis, ben
vardigimda yemek dagitmaya basliyorlardi. Kurban kesilen yer biraz daha ‘hijenik’ bir
hale getirilmisti, mezarlik icindeki tezgahlarda, yesil-sari-kirmiz1 takilar, iizerinde
Ahmet Kaya, Che Guevara fotografi bulunan ¢esitli kiigiik esyalar, iizerine Arapca
harflerle Allah, Muhammed, Ali yazan satilik levhalar, tebareka Seyd Bilal (kutsanmis)
adi verilen sekerlemeler satiliyordu.

Vakif yoneticileri ve orada bulunan yaglilar, Maliye Bakan1 Mehmet Simsek gelecegi
icin ¢cok heyecanli goriintiyorlardi. Bakan gelmeden, danigman ve yardimcilart geldi, ne
yapmalari gerektigi konusunda biraz bilgi verdi oradakilere, sonra karakol komutani bir
ithtiyaglar1 olup olmadigin1 sormak ve kaymakamligin génderdigi lizerinde “Bakanimiz
hos geldiniz” yazisi bulunan pankartin asilmasini saglamak i¢in geldi. Cok sonra Bakan
geldi, biraz oturdu, sohbet etti, tiirbeye gidip dua etti, sorunlariyla ilgilenecegine,
projelerini destekleyecegine dair séz verip gitti. Son gidisimde, eskiden dikkatimi
cekmeyen bir seyi, koyliilerin kurbanlik yaninda ates yakmak i¢in agac dallarin1 deste
haline getirip sattiklarii gordiim. Dolayisiyla zéw artik bir ibadet sekli ya da ritiiel
olmanin yan1 sira bazilar i¢in ticari kazang saglanacak bir ekonomik etkinlik anlamina
da geliyordu. Koyden birisi bu durum igin “gériilmiis bir sey midir g¢ali-¢irpinin
satildigi, ya. Ben bu kdyden oldugumu sdylemeye, Bécirman’li oldugumu sdylemeye
utaniyorum” diye yorum yapiyordu. Bunun sadece koyliiler i¢in degil bagkalari i¢in de
ayn1 anlami ifade ettigini aksam ge¢ saatlerde Diyarbakir’a donerken fark ettim. Gece
gec saatlerde 21 plakali bir ara¢ goriince, beni de gotliriip gotiiremeyeceklerini sordum

sofore, bana “patron ile konus” dedi. Megerse birileri kiralamig, onunla goriistiim

109 Tebarek: Genellikle seyh gibi kutsiyet atfedilen dini kisiliklerin bizzat okudugu ya da O6lmiigse
tirbesinin ¢evresinde dagitilan ve ‘kutsandigi’na inanilan basta sekerleme olmak iizere ufak tefek
yiyecekler. Herhangi bir rahatsizligi veya hastaligi bulunan kisilerin bunlardan yemesi halinde
hastaliginin ya da rahatsizliginin gececegine inanilmaktadir.
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“tamam” dedi. Once Kiirtce konustum beni alabileceklerini sdyleyen Kkisiye,
“bilmiyorum” dedi. “Ben Eskisehir’liyim” deyince oOnce sasirdim. Seyyar satici
olduklarim1 sdyledi. Arabada gencglerle muhabbetten onlarin Eskisehir’li ‘roman’lar
olduklarini, gezgin olduklarini, festivallerde seyyar saticilik yaptiklarini soylediler.
Bolgedeki tiim festivallerin tarihlerini, nerede ne zaman yapildiklarini bildiklerini de
sOyliiyorlardi.

Bu seneki zéw bana daha Oncekilerden daha kalabalik geldi. Mezarlik alaninda (ayni
zamanda piknik alan1) adim atacak yer yoktu. Araba kuyrugu koyilin girisine kadar
uzanmisti. Biitiin golgelikler kapilmisti. Ve tiirbeye girmek i¢in uzun bir sira olusmustu
hem erkek tarafinda hem de kadin tarafinda, hastalarin1 getirenler dua ediyorlardi.
Kendisi i¢in, kizi-gelini, yakini i¢in cocuk isteyenler mezarlar1 ¢evreleyen demir
parmakliklara bezden besik yapip asiyorlardi ve igine de bebegi sembolize eden tas
koyuyorlardi. Daha dnceye ait anlatilarda ifade edilen eglence, senlik yoktu, fakat orada
bulunanlarda ‘ata’lar1 Seyyid Bilal’in ‘mekani’na gelmenin, onu ziyaret etmis olmanin
verdigi ‘mutluluk’ hissediliyordu (12.09.2013)".

Her yil Eylil aymm ikinci haftasinda yapilan zéw etkinliginde bir araya gelen
Becirmaniler, ‘dedeleri’ Seyyid Bilal’i ‘ziyaret’ ederek, bir anlamda onu yeniden
hatirlamaktadirlar. Bu anlamda zéw etkinligi Assmann (2001)’1in tanimladig: sekliyle
‘kiiltiirel bellegin orgiitlenme bi¢imi’, grup kimligini pekistiren bir hatirlama mekam
olarak degerlendirmek miimkiin olmaktadir. Ayni sekilde, gecmisle iliskinin canl
tutulmasini saglayan bu etkinlik, Becirman’in ve Seyyid Bilal tiirbesinin Becirman
seyyidleri icin Nora (2006)’mn ifade ettigi sekilde, kolektif kimligin yeniden
tiretilmesinde rol oynayan bir hafiza mekan islevi gordiigii sdylenebilir. Diger yandan
da bir kutsal mekan olan ‘ziyaret’in i¢inde yer alan ‘Seyyid Bilal’ tiirbesi etrafinda
olusan bir kiiltlirel oriintii olarak zéw, yukaridaki ifadelerin yaninda, insanin kutsalla
kurdugu iligskinin bir tezahiirii olarak da goriilmelidir (Brereton 2005). Zéw etkinligine
katilanlar, tiirbenin i¢inde dua edip (eskiden tavaf edilmesi) bir gece kalmakla, yaninda
bulunan mezarlardan toprak almakla veya bez baglamakla bir sekilde kutsal bir kisi

olarak kabul ettikleri Seyyid Bilal’in kendilerine yardime1 olacagina inanmaktadirlar.

1191 998°te yapilan bir zéw tasviri ve karsilastirma icin bkz Adak 1998: 62-66.



152

Dolayisiyla, her yil belirli bir zamanda tekrarlanan zéw etkinliginin ve yine Seyyid Bilal
tiirbesinin kendisinin Becirmani kolektif kimliginin toplumsal bellekte canli tutulmasin

ve boylece s6z konusu kimligin yeniden tiretilmesini sagladig: ifade edilebilir.

5.2. BECIRMAN SEYYIDLERI VE ASIRET

Arastirma sirasinda, goriisme yapilanlardan bazilarinin vurguladigi 6énemli bir nokta da
‘seyyid’lerin bir asiret seklinde yasamadiklar fakat ‘asiret catigmalarinda arabulucu
olduklar’’ ve ‘catismalari durdurduklari’ seklindeydi. Kimligin yeniden {iretilmesi
stirecinde kullanilan bu sdylem, biraz derinlestirildiginde gercekligi biraz degistiren bir
aciklama oldugu goriilmektedir.

Ortadogu cografyasinin bir pargasi olarak Kiirtlerin toplumsal orgiitlenmesi de ¢okca
bahsedildigi iizere asiret adi verilen ve ‘soy’a dayali pargali bir yap1 arz etmektedir
(Bruinessen 1991; Barth 2001). Bu tarz 6rgiitlenme, basinda ger¢ek veya kurgusal bir
‘ata’nin oldugu, asagiya indik¢e dallara ayrilan bir sema halinde gosterilmektedir.
Isimlendirmede bolgelere gore degisiklik gosterse de (Bruinessen 1991:81-86; Barth
2001; Leach 2001; Yalgin-Heckman2002) yap1 olarak su sekildedir:

................ » Gergek veya
kurgusal Ata

£\ Y L S —— » Bavik

Major -ana- parca,
asama

A\ 7% JAN AN » Mal (Malbat)

Mindr-ikincil- parca,

FEEL LXIL KIRL D0TL, e

Temel ya da minimal
asama

Sekil 7: Ortadogu’nun karakteristik ozelligi olarak goriillen segmanter soy sistemi ve Kiirtler
arasinda goriilen sekli.

Burada en iistte asiretin kendisini onunla tanimladig1 ortak ‘ata’ bulunurken, bir altinda

ise bavik olarak adlandirilan ana dallar yer almaktadir. Ondan sonra gelenler, mal veya
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malbat olarak adlandirilirken, en kii¢iik birim de mal (hane) olarak adlandirilmaktadir.
Mal veya malbat baska bir yere go¢ ettiginde yeni bir bavik haline gelmektedir.
Yari-otonom emirliklerin ortadan kalkmasi daha kiiclik toplumsal Orgiitlenme
bigimlerinin ve bu yeni ‘agiret’lerin gii¢ ve iktidar miicadelelerini de beraberinde getirdi.
Bu yeni durumun yeni tanimlamalari da beraberinde getirmis veya var olan
adlandirmalara yeni anlamlar kazandirmis olmasi gdz oniinde tutulmalidir. Ornegin,
rekabet, catisma, niifus baskis1 gibi c¢esitli nedenlerle yeni yerlesim birimlerinin
kurulmasi yeni tamimlamalar1 da beraberinde getirmistir. Baska bir koye yerlesen bir
bavik, bir siire sonra o koylin adiyla anilmakta, koy icerisinde de farkli mal ya da
bavikler olusabilmektedir. Buna 6rnek, bu yeni kdy yerlesmelerinin giderek birer
‘tanimlama’ olarak ortaya ¢ikmasidir. Bir kdy ismi olan Xanika’dan olanlar1 ifade
etmek i¢in ‘Xaniki’, ya da ‘Serdéfi’ gibi. Buna benzer bir 6rnegi de Adak (1998: 22)
vermektedir:
“Su an bolgede... bir koy vardir ki bu kdyde sadece seyyidler oturmaktadir.
Nusaybin- Cizre arasinda kalan bu kOyiin olusumu ise Cumhuriyet donemine
rastlamaktadir. Bir anlagsmazlik sonucu s6z konusu yere yerlesen bazi seyyidlere,
zamanla Oteki yerlerden gelen seyyidlerin de katilmasi ile orada tam bir koy
olugmus ve ‘Gundiké Seyida’ ‘Seyyidler koyii” ismini almigtir”.
Bu koylerde hem bavik hem de mal(bat) seklinde yeni 6rgiitlemeleri ve kdy iginde gii¢’
miicadelesini goérmek miimkiindiir. Dolayisiyla, Gilinlimiizde, 6zellikle dernek ve
vakiflar lizerinden ve gec¢mise doniikk seyyidlerin ‘toplumsal yapinin disinda’
olduklarina dair iiretilen yeni algiya ragmen, gozlemler ve yapilan goriismelerden
¢ikarilan sonuglar, seyyidlerin de bu toplumsal yapinin disinda kalamadiklarim
gostermektedir.
Bununla birlikte, esas tanimlamanin ‘Becirman’ ve ondan sonra ise bavik olarak devam
ettigi goriilmektedir. Bu da bizi yine, tanimlama anlaminda, kendilerini bir kurgusal ya
da gergek ‘ata’ ile birbirine baglayan agiret 6rgilitlenmesine gotiirmektedir. Seyyid Bilal
ve Becirman seyyidlerini bu anlamda da degerlendirmek miimkiin olmaktadir.
Daha once ifade edildigi gibi Becirman kdyiine yerlesen Seyyid Bilal’in soyu, her biri
birer bavik olarak adlandirilan yedi erkek ¢ocuguyla devam etmistir. Seyyid Bilal’in

cocuklarinin isimleri, kendilerinden sonra gelenleri tamimlamak tizere birer

‘tanimlama’ya donlismiistiir:
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A—T0
Seyyid Bilal | Fatma

| | | | | | |

A A A A B A AT
Seyyid Nasir Seyyid Ali  Seyyid Seyyid Mirza  Seyyid Seyyid Seyyid Kilig
(Nasirki) (Aliki) Hagim (Mirzaki) Murad fsmail (Qig)
(Hasimki) (Miradki)  (Ismailk?)

Sekil 8: Seyyid Bilal ve her birisi ayr1 bir ‘soy’ grubunu ifade eden erkek ¢ocuklari.

Burada Becirman, ‘Seyyid Bilal’in soyundan gelenlerin olusturdugu tiim ‘seyyid’leri ya
da ‘seyyidan’lar1 ifade ederken, Ornegin ‘Ismailki> soyu Seyyid Bilal’in erkek
cocuklarindan Ismail’e dayandirilanlarin kendini tanimlamalaridir. Gerek bavik (ana
dal)ler ya da mal(bat) (biiyiik aileler)lar arasindaki husumetler, gerekse ekonomik
nedenlerle bagka bir yere yerlesenler, onceleri geldikleri yerin ismiyle tanimlanmaya,
daha sonralar1 ise oraya ilk yerlesen kisinin ismiyle tanimlanmaya baslanmaktadirlar.
Ornegin, Merci (Becirman’a yakin bir kdy)’den veya baska yerlerden Hopé (Nusaybin-
Midyat arasinda bir kdy)’ye gelip yerlesenler, oncelikli olarak geldikleri yerin ismiyle
(Merci -Merci’den olanlar, Xirbi- Xirbe’den olanlar) tanimlanirken, daha sonra orada
yerlesen kisinin ismiyle anilmaya baglamaktadirlar (6rnegin, Mala Avdé, Mala Bekeé
gibi. Sekil 9). Bununla birlikte, bir iist tanimlama olarak Nasirki, Ismailki vb. ve yine
daha kapsayici tanimlama olarak da Becirmani kullanimi devam etmektedir. Burada
asagidan yukariya bir tanimlama s6z konusu olmaktadir. En yukarida ayni1 bavik altinda
tanimlanmalarina karsin asagida mal(bat) seklinde bir tanimlama ortaya ¢ikmakta ve

bunlar arasinda da rekabet devam edebilmektedir.
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£N O
Seyyid Bilal | Fatma
VAN O
Mirza — » Mirzaki

Xirbe —» Sehideén

(Koyii) Xirbe
Hop (Koyt)
| |
A FAN
Mala Avdé Mala Beké

Sekil 9: Mirza, Seyyid Bilal’in c¢ocuklarindan biri. Onun soyundan gelenler Mirzaki olarak
tanmimlaniyorlar. Bunlar baska bir yerlesim yerine goc¢ edince, zaman icinde o yerlesim yeriyle
tanimlaniyorlar. Sehidén Xirbe (Xirbe seyyidleri) gibi. Altta, aym soy grubundan gelenler, baska
bir yerlesim yerinde 6rnegin ‘muhtarhk’ gibi koy ici miicadelenin sembolii olabilecek bir rekabetin
icine girebiliyorlar.

Yine bir bagka ornekte oldugu gibi, seyyidé Xanika (Xanika seyyidleri), Becirman’dan
bir sekilde ayrilip baska Xanika’ya yerlesenleri ifade ederken, buradaki ‘Mala Ahmed’
ise, oraya gelip yerlesen ‘Ahmed’in soyundan gelenleri gostermektedir.

Buna bir bagka ornek olarak da, Ismailki olduklari sdylenen Cizre seyyidlerinden
Serafettin El¢i’nin ailesi ve yine Mardin seyyidlerinden Bisenler verilebilir. Secereye
gore 370 yil once Cizre’ye giden Seyyid Ahmed burada Serafettin Elgi’nin ifadesi ile
ayr1 bir malbat haline gelmistir. Benzeri sekilde, Mardin’deki Bisenler, Davuki (oraya
ilk yerlesen Davut ve Abdulkerim adli iki kardesin adindan olusan tanimlama)’lerin 5
kolundan bir tanesini olusturmaktadir.

Tur-Abdin’deki Becirman seyyidlerinin asiret orgiitlenmesi ig¢ine dahil olduklarina dair
en Onemli ornek, Nasirki ile Aliki kollar1 arasinda meydana geldigi sOylenen
catismalardir. KOy i¢inde iktidar miicadelesi olarak karsimiza ¢ikan bu g¢atisma ve
rekabet durumu aymi yoredeki Heverki-Deksuri ¢atismasi ve rekabeti ile dogrudan
iligkili goriinmektedir.

Tur-Abdin merkezli bir asiret konfederasyonu olan Heverkan, iki bavik arasindaki
catismanin sonucu olarak Heverki ve Deksuri adiyla iki kola boliinmiis ve bu boliinme
bagli asiretlere ve en alt diizeyde koylere de sirayet etmistir. Bolgede uzun bir siire

sosyal ve kiiltiirel yasami domine eden ve dubendi (ikilik) adi verilen bu ikili yap1
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icinde hemen her koOy, Heverki-Deksuri olarak birbiriyle rekabet halinde iktidar
miicadelesi i¢inde olmuglardir. Toplumsal yapmin bir parcasi olarak seyyidler de
bulunduklar1 koylerde bu ikili yapiyr kendi iglerinde siirdiirmislerdir. Arastirma
sirasinda goriisiilen kaynak kisiler Becirman’in i¢inde bile bu rekabet ve catismanin
yaganmis oldugunu ifade etmislerdir. En fazla dile getirilen ise, Heverki olan Seyyid
Alikiler (bazen sadece Alikiler olarak da nitelenmektedirler) ile Deksuri olan Nasirkiler
arasindaki rekabet ve ¢atismadir (Sekil 10). Bu ¢atismalarda arabuluculuk yapanlar ise
agalar olmaktadir. Seyyidlerin farkli kollar seklinde ayri asiretleri destekleyip
birbirileriyle rekabet ve anlasmazlik i¢ine girmeleri ve aslinda kendileri asiretler arasi
catismalarda arabuluculuk yapan seyyidlerin anlagsmazliginda arabulucuk gorevini
agalarin yapmasi, bu calismada da oOne siiriildiigli gibi, Becirman seyyidlerinin de,
glinlimiliz dernek ve vakiflarin ‘resmi’ sdyleminin aksine, sosyal ve kiiltiirel yapinin
disinda kalamadiklarin1 veya zaten i¢inde yer aldiklarini géstermektedir. ‘Temiz soy’un
birer pargasi olarak ve seyyid kimlikleri ile dogal arabulucu olan seyyidlerin kendi
aralarindaki rekabet ve catigmalarda agalarin arabulucuk yapmalari, onlarin dinsel
kimliklerine saygi duyuldugunu fakat toplumsal yapida asil politik aktorlerin ise agalar

oldugunu ortaya koymaktadir.

AT @
Seyyid Bilal | Fatma
| |
A @) A O
Seyyid Ali Seyyid Nasir
(Aliki) ! (Nasirki)
. A
£ Mala Aliyé
Mala Cibo Reso
(Heverki) (Deksuri)

Sekil 10: Becirman’min icinde yasandid: ifade edilen Nasirkiler ve Alikiler arasindaki rekabet ve
catisma. Seyyid Bilal’in soyundan gelmektedirler. Bu kollar kéy icindeki rekabette farkh asiret
konfederasyonu icinde yer almaktadirlar. Bu bir donemler tiim boélgede yaygin olan ikili yapiy:
gﬁstermektedirm.

ML Asiret orgiitlenmesi genel itibariyle belli bir teritorya ile iligkili bir toplumsal Srgiitlenmedir. Tur-
Abdin’de de genel olarak her asiretin ‘kabul’ edilen bir bélgesi vardir. Bununla birlikte, bu her zaman igin
tam bir ‘hakimiyet’ anlamina gelmemektedir. Her yerlesim yerinde rakip asiretlerin taraftalar
bulunabilmekte ve bu taraflar arasinda rekabet ve catisma goriilebilmektedir. Bu ayn1 zamanda bolgedeki
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Ikisi de ayn1 ‘soy’ icinde fakat farkli bavikler arasinda yer alan Mala Cibo ve Mala Reso
arasindaki bu rekabet ve catisma ydredeki ve Ortadogu’daki klasik parcali soy ve agiret
yapisini orneklemektedir.

Asiretler arasindaki c¢atismalar ve bunlarin kdy birimlerindeki yansimalar1 ¢ok partili
hayata gecisle birlikte yerini ‘particilik’e birakmis goriinmektedir. Bu durum kent
merkezlerinden kdy yerlesim yerlerine kadar devam eden bir ‘dubendi’ (ikilik), ikili bir
yap1 goriiniimii arz etmektedir. Serafettin El¢i anilarinda, Demokrat Parti’nin Cizre ilge
teskilatinin kurulmasini, babasi Seyyid Muhsin’in partinin ilge bagkani olmasi ve
sonraki geligen siireci ve buradaki iliskileri 6zetle su sekilde aktariyor:

“CHP’nin ilge Baskam da babamin &z dayisi, Abdurrahman Ozalp idi (...) O
zamanlar CHP ilce Baskani, Kaymakamdan sonra gelen kisi demekti. CHP Ilce
Baskanlig1 forslu, itibarli bir mevkiydi. Cizre’ye CHP miifettisi geliyor, durumu
soruyor. Ona ‘vallahi Cizre’de CHP diye bir sey yok. Bu millet hepsi toptan
Demokrat Partili oldu’ diyorlar. ‘Neden’ deyince de, ‘Seyit Muhsin partinin
baskan1 olmus, herkes onu seviyor, giiveniyor, bu nedenle millet hep DP’li oldu’
cevabin1 aliyor. ‘Kimdir bu Seyit Muhsin’ diyor, ‘senin parti baskaninin 6z
yegenidir’ karsiligini veriyorlar.

Miifettis babamin dayisina gelip ‘bu damsikli doviistiir. Sen bizim partide Ilge
Baskanisin. Yegenin de orada. Yarin iktidar degisse de sizin iktidariniz siirecek. Bu
is bdyle olmaz. Ya sen yegenini oradan ayirirsin veyahut bizim parti
baskanligindan istifa edersin’ diyor” (Kaya 2012: 33-34).

El¢i devaminda, bunun iizerine babasinin dayisinin, babasina gelip parti bagkanligindan
istifa etmesini, babasinin buna karsi ¢iktigini, bunun iizerine dedesine gittigini ve
dedesinin de eve gelip ogluna (Seyit Mushin) istifa etmesini istedigini ve sonunda da
babasin istifa etmek zorunda kaldigini anlatiyor.

Hasankeyf’te yapilan goriismelerde de, s6z konusu donemlerde benzer durumlarin
yasandig1 aktarilmaktadir. Seyhler ve Seyyidler olarak ayrilan ilgede Seyhler, o zamanki
ifade ile Halk Partisi olarak adlandirdiklart CHP’yi desteklerken, Seyyidler Demokrat
Parti’yi desteklemislerdir.

En alt diizey idari birimler olan kdylerde de benzeri durumlar, 6zellikle de muhtarlik
secimleri i¢in yasanmistir. 1970’lerin ortalarina kadar siiren bu durum etkisini
1980’lerin sonlarmma kadar devam ettirmistir. Bu rekabet, giiniimiizde daha farkl

sekillerde stirdiiriilmektedir.

ikili yapiya da (diibendi) rengini veren bir durumdur. Diger yandan, seyyidler, ayn: atadan geldikleri ve
ayni kimligi paylastiklari icin ayni1 mekani paylasabilmekte fakat ayri asiretleri destekledikleri icin de
rakip olabilmektedirler.
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5.3.TOPLUMSAL BiR KONUM OLARAK SEYYIDLIK: SEYYID BIiLAL VE
BECIRMANILER

Seyyidlerin, sahip olduklar1 ‘kutsal soy’, ‘temiz kan’ (xwina pakij) nedeniyle toplumsal
anlamda her donem saygi ile karsilandiklar1 goriilmektedir. S6z konusu dinsel
kimliklerinden dolay1 yari-otonom Kiirt emirliklerinde seyyidler de seyhler gibi Mir’in
meclisinde yer almaktadirlar. Bruinessen Bitlis Emirligindeki sosyal tabakalagmayi
gosterirken, birinci sirada Mir ve ailesinin, ikinci sirada asiret agalart ve diger
soylularin, ii¢lincli sirada da asiret mensubu olmayan yiiksek dereceli memurlardan
olusan elit kesimin yer aldigin1 ifade etmektedir. Bilim ve sanat adamlarindan olusan ve
ticretleri Mir tarafindan ddenen bu elit kesim arasinda seyhler, melalar ve seyyidlerin de
yer aldig1 dinsel liderler de yer almaktadirlar (Bruinessen 1991: 205-206).

Benzer bir durumu Serafettin Elgi, kendisi ile yapilan goriismede dile getirmektedir.
El¢i’nin anlatimimna gore, seyyidler Botan Emirliginde biiyiikk bir saygi ile
kargilanmiglardir.

“Bizim Cizre’nin seyyidleri, (...) muhacirlikle Cizre’ye gelmemisler, Cizre Mirleri
onlar1 davet etmisler, getirmisler, bereketleri hayirlar1 Cizre’ye girsin diye ve
onlara humus baglamislar. Devletin varidati, yani beytii’l mal’in 1/5’idir humus. Bu
1/5 seyyidlerin payidir ve humus olarak adlandirilir ki seyyidler dilenmesin,
perisan olmasm, kimseye muhta¢c olmasmn diye verilmektedir. iste bu sartla
seyyidler getirilmisler Cizre’ye. (...) Bugiin de Cizre’de Mala Humus (Humus Evi)
olarak adlandirilan bir aile var. Onlar bizim seyyidlerin vekilleriydi, gidip humusu
alip seyyidlerin ileri gelenlerine (mezin-biiyiik) verirlerdi, onlar da seyyidlere
paylastiriyorlardr (...) yine sulh ve sukunet sebebiyle, onlarin diyanetlerini
yapsinlar, Cizre’ye hayir ve bereket gelsin diye getirilmisler ve bu yiizden
kiymetlidirler” (03.06.2013 tarihli goriisme).

Asiretler arasindaki catismalarda ‘sulh’ saglamalari, arabulucu olmalar1 arastirma
alaninda seyyidlerle ilgili en ¢ok dile getirilen konulardan bir tanesidir. Bu durum
genelde iki tiirlii gerceklesmektedir. ilkinde taraflar catisirken bir seyyid ‘yesil bir bezi’
(keska sehidan-seyyid yesili) bir sopanin ucuna takarak araya girer ve taraflar bu
durumda birbirlerine mevzide ates ederlerken hemen atesi keserler. Kendilerini
seyyidlerin ‘baht’ine (bext) birakirlar. Ikinci durumda da, bir anlasmazlik catisma
asamasina varmadan seyyidlerin araya girmesi ile taraflar bir anlasmaya varirlar, iki

taraf ta arabulucu olan seyyidlerin dediklerine gore hareket ederlerdi. Buna fasla
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sehidan (seyyidlerin barist) ad: verilirdi**2. Bu anlamda seyyidlerin toplumsal ‘baris’in
olusmasinda bir rol oynadiklari ifade edilebilir.

Buna benzer bir 6rnegi Diyarbakir’in 6nemli ailelerinden olan Cizreliogullari’dan Sahin
Cizrelioglu veriyor. Kendisi ile yapilan bir goriismede, soyadi ile ilgili olarak, ailesinin
kokiinliin Cizre’ye dayandigini, bir husumet sonrasi ‘barig’ yapilmasia karsilik
dedelerinin 40-50 aile seklinde Cizrelizadeler olarak goc ettiklerini sdyledikten sonra,
“araya giren seyitler, agalar, beyler boyle uygun gordiiler” diyerek, seyyidlerin de
husumetlerin giderilmesindeki roliinii belirtiyor (Diken 2005: 203).

Aragtirma sirasinda yapilan goriismelerde ortaya ¢ikan bir bagka konu da daha once de
bahsi edilen ve anlatilarda da yer alan ‘dokunulmazlik’tir. Kutsal bir nesebe sahip
olduklarima inandiklarindan g¢evrelerinde korku ile karigtk bir saygi ile
karsilanmaktadirlar. Bu konuda anlatilan bir hikaye 6rnek olmasi agisindan 6nemlidir:

“Bunu da babam anlatiyordu. ‘biz hayvanlari otlatiyorduk, bir tane kever™? kegimiz
vardi, aksam ben bizzat gormiistiim, siiriiniin i¢indeydi, neyse, siiriiyl iceri aldik,
sabah disar1 ¢ikartirken baktim ki o kecimiz yok siiriiniin i¢inde. Izini siirdiik, bu
arada en son gordiigiim yer aklima geldi. Iz siiren birisini getirdik, o kisi izleri
stirerek, o daglar asti, Kelehké’ nin arkasindan asagiya dogru indi. Gurtika Vakfé
(Koylin camisine ait vakif arazisi)’nin orada bir iiziim agac1 vardi, ‘iste buradan
suya girmis ve karsiya ge¢misler’ dedi iz siiriicii. Bizde ‘Boré Qasim’den (Kasim
gecidi), gecerek tam karsisina geldik. Oradan ta magaranin Oniine kadar gittik.
‘kecin iste buraya kadar gelmis’ dedi, Kudbé kdyiinde. Orada yasayan Yezidi’den
istedik keciyi, aldirmadi bile. Eve geldim, kisin, hayvanlarin dogum zamani, o
geldi (Yezidi) ‘iste keginiz, alin. Biz almistik, ama siz siirekli riiyalarimiza
giriyorsunuz, basimiza bela getireceksiniz’ diyerek keciyi geri verdi. Dedi ki
(Yezidi) ‘valla iki yavrusu olmustu birisi 6ldii, bu ikincisi’ ve bir bagka oglak da
verdi ‘bu da O6len yavrusunun yerine’ dedi. Yani Yezidi olmasmna ragmen,
seyyidlerden korkuyordu” (Seyyid Yusuf, Nusaybin).

Buna benzer cesitli hikayeler ¢okgca anlatilmaktadir. Yine bu hikayelerde sadece
Miislimanlarin ~ degil, ayni zamanda Miisliiman olmayanlarinda seyyidlerin
‘kutsal’ligina 6nem verdikleri goriilmektedir. Yezidilerle ilgili bir bagka hikaye de su

sekilde anlatilmaktadir;

“Bir giin iki Yezidi rencbere dedim ki, falanca giin birisinin siiriistinii kaldiracagiz
bana yardim eder misiniz? Tamam dediler, sonra hazirlandik, aksam yola ¢iktik,
silahlarimiz da yanimizda, siiriiniin oldugu yere yaklastik, o arada bu siiriiler kimin

12 Fasl’y Hay (2005: 77) soyle tarif ediyor: “Fasl, herhangi bir kavganmn ozellikle kan davalarmimn
agiretsel, agiretsel yontemlerle ¢6ziime baglanmasidir”.
1 Rengi beyaza calan keciye arastrima bolgesinde verilen ad.
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diye sordular, seyyidlerden birisinin dedim, ‘igin i¢inde seyyidler varsa biz yokuz’
dediler ve geri dondiiler” (Seyyid Ahmed, Nusaybin, 2012).

Becirman ve seyyidlerle ilgili bu dokunulmazlifi ortaya ¢ikaran ‘ocak’ korkusudur.
Seyyid Ocag1 (Ocax’a sehidan) olarak adlandirilan bu gizil gii¢, seyyidlere veya
mallaria herhangi bir zarar verildiginde ortaya ¢ikmakta ve zarar vereni ‘¢arpmakta’dir
(ocaxa sehidan péve da-“seyyid ocagi g¢arpt”). Ocak ayni zamanda yardima ihtiyag
duyuldgunda basvurulan ‘ilahi’ bir ‘gii¢’ olarak da algilanmaktadir.

Tiirkiye’de daha c¢ok Alevi-Bektasi inanct baglaminda ‘Tiirk halk inanglar’
cergevesinde bir kavram olarak ele alintyorsa da (Yaman 2001; 2004; 2006; 2011,
Yildirim 2012), Ocak kavrammin “atesle ilgili bir kavram” ve atese bir kutsiyet
atfedilmesi anlaminda hem Siinni hem de Alevilerde ortak yonleri bulunmaktadir (Ocak
2010). Bununla birlikte, Ocak (Kiirtce ocax) Peygamber soyundan gelen kisiyi ve bagl
bulundugu aileyi (seyyid ocaklari- Bruinessen 2008) ifade etmek iizere Kiirt Alevilerde
de kullanilmaktadir. Seyyid Bilal Ocagi (Ocax’a Seyd Bildl)’1 ifadesinin kullanilmasi,
yukarida ifade edildigi lizere bir Sii ya da Alevi baglantisini tekrar akla getirse de, en
azindan glniimiizdeki varlig1 ile Stinni baglamli oldugunu tekrar ifade etmek gerekir.
Diger yandan ozellikle, sifa veya yardim icin belli bash kisilerden —o6zellikle ¢ok
kullanilan ‘ya Séx Avdilqadiré Geylani’ yakarisi- medet umulmast Siinni kesimde de
cokea rastlanilan bir durumdur. Ocak {izerine yemin etmek (bi ocaxa seyid Bilal- seyyid
Bilal ocagi adma), Ocak’tan yardim talebinde bulunmak cok sik rastlanilan bir
durumdur (Adak 1998: 66-68). Diger yandan ocak, bir sifa araci olarak da
goriilmektedir.

Psikolojik rahatsizliklar ve sinir hastaliklar1 olanlar, modern tibbi tedavilerin yaninda
veya bunlardan fayda elde edilemedigi durumlarda Seyyid Bilal tiirbesine de getirilir,
bir gece tlirbede yatirildiktan sonra iyilestiklerine inanilir. Arastirma alaninda bu yonde
anlatilan ¢ok fazla 6rnek oldugu gibi, 6zellikle zéw dénemlerinde de bu tiir rahatsizlig
olan kisilerin getirildigi gézlenmektedir.

Cocugu olmayanlar da Seyyid Bilal tiirbesine gelip dua ederek, tiirbe disindaki
mezarliklara bezden besikler yapip asarak, mezarlardan toprak alip gotiirerek ¢ocuk
sahibi olacaklaria inanirlar. Béyle yapip c¢ocuk sahibi olanlara dair veya “muradina
eren”’lere dair ¢okca hikaye anlatilmaktadir. Benzeri durum bazi hastaliklarin tedavi

edilmesi i¢in de gegerlidir. Kiirtge’de birov olarak adlandirilan bir tiir sedef hastaliginin
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sadece Seyyid Bilal’in soyundan gelen bazi kisiler tarafindan tedavi edilebilecegine
inanilir. Batman’da goriistiigim Seyyid Bilal soyundan bir kisi de, bazilarinin yanina bu
rahatsizlik icin geldigini ve iyilestiklerini soyledi. Arastirma sirasinda Mazidagi’nda
bulunan ve Seyyid Bilal soyundan geldigini, Becirman Seyyidi oldugunu ifade eden bir
kadin, bayé sor (kizil yel) adi verilen hastalig1, bir ¢igegin kurutulmus yapraklarini ve
yumurta akini karistirarak kendisinin yaptig1 bir ‘ilag’la iyilestirdigini soyliiyordu. Ona
gore, bu Seyyid Bilal soyundan gelen annesinden kendisine gegen bir gligtii. Annesine
de anneannesinden ge¢mis ve sadece kendileri uyguladiklarinda bu hastalik
iyilesiyormus. Bir keresinde ayni1 ‘ila¢’ baskalar1 tarafindan birisine uygulanmis, fakat o
kisi iyilesmedigi gibi hastaneye zor yetistirmisler. Daha sonra tekrar kendisine gelmis
aymi hasta ve o ilaci siirerek iyilestirmis™.

Gortisme geceklestirenlerin bazilarinin ifade ettigi {izere, bazi durumlarda iyilesmelerin
yasanmasi, ¢ocuk sahibi olma gibi dilek ve temennilerinin gerceklesmesi ¢ogunlukla
insanlarin buna kanaat getirmesi sonucu meydana gelmektedir. Kendi ifadeleri ile
“gin’ata wan pé te”-(buna kanaat ediyorlar, inaniyorlar). Basta psikolojik rahatsizliklar
olmak iizere hastalik-kiiltiir iliskisini **° tekrar diisinmemize neden olan bu tiir
uygulama ve sonuglar, diger yandan yorede insanlarin seyyid algisini, seyyidlerin
‘dokunulmazlik’larinin sosyo-kiiltiirel arka planini gostermesi ve seyyid kimliginin
toplumda yeniden iretimi bakimindan da onemlidir. Buna karsilik s6z konusu bu

‘kutsiyet’ ve ‘dokunulmazlik’ seyhlerle karsilastirildiginda arada bazi farklar ortaya

cikmaktadir.

5.4.SEYYIDLER VE SEYHLER: KiM DAHA KUTSAL?

Seyh de seyyid kelimesi gibi daha sonra kavramsallasmis ve dini bir i¢erik kazanmuistir.
Kelime olarak “yasli kimse” anlamina gelen seyh, Araplarda seyyid gibi kabile reisi
anlaminda da kullanilmaktaydi (Avci 2010). Diger yandan, Osmanli doneminde “bir

meslek grubunun lideri” olarak da belgelerde cokca gegmektedir (Y1lmazgelik 2001)™°.

11420.05.2013’te Mazidagi’nda yapilan goriisme.

15 Ozellikle psikolojik rahatsizliklar ve kiiltiir konusu {izerine bir ¢aligma i¢in bkz. Frangois Laplantine
(2001) Etnopsikiyatri, Ankara: Utopya.

18 Diyarbakir seri’yye sicillerinde 25 Nisan 1723 tarihli bir belge de su ifadeler bulunmaktadir:
“Ekmekgiler Seyhi Abdulvahab’in halk ile iyi gecinemediginden yerine Osman’in Ekmekg¢iler Seyhi
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Seyh teriminin, miiridlere rehberlik eden ve onlar irsad eden kisi anlaminda bir
tasavvuf terimi olarak tarikat liderleri i¢in kullanilmaya baslanmasi1 10. ylizyila
rastlamaktadir (Ongoren 2010). Bu asamadan sonra seyhlik belli bir egitim-dgretim
periyodu sonrasi elde edilen bir dini riitbe haline gelmistir. Seyyidligin tersine sonradan
egitim ile kazanilan bir statiidiir. Gerek talibi oldugu, icazet aldig1 tekkenin, dergahin
gerekse kendi kurdugu tekkesinin talebeleri araciliiyla genis bir ‘ag’in icinde yer alan
seyhin ¢evresinde, bu siire¢ ve iliskiler i¢inde kendisine atfedilen mucizelerle (kesf) bir
kutsiyet halesi olusur. Ornek olmasi agisindan bdlgede Seyh Fethullah’in oglu Seyh
Halil’e atfedilen ‘kesf’lerden bir tanesi su sekildedir:

“Bir giin askerde nobette iken, bir ndbetgi subay1 ya da ¢avusu gidip bakiyor ki, o
orada namaz kiliyor, tiifegi yaninda. Tiifegini almaya caligmis, yani ondan ¢almak
istemis, etmis etmemis onu oradan kaldiramamis, sanki yere yapismis gibi.
Namazini bitirmesini beklemis, al bakalim tiifegini demis, Seyh Halil’de almis
tiifegini. Sonra ona ‘sen kimsin, tiifegini almaya calistim, alamadim’, ‘bende bir
insanim’ demis seyh Halil. Kimsiniz, size ne diyorlar diye sormus, nobetci. O da
‘bize, bizim ata (bavik)’miza Seyh Fethullah ailesi (Mala Séx Fethila) diyorlar’
demis. Ondan sonra bir daha ona ndbet tutturmamiglar”.

117 olarak da adlandirilan bu ve

Seyhin ilim ve okumakla elde ettigi sayg1, bazen keramet
benzeri ‘kesf’lerle artmakta ve tovbe vermekle iyice pekismektedir. Aragtirma sirasinda
da kutsiyet agisindan seyh, mela ve seyyidlerin nasil degerlendirildigine iliskin verilen
cevaplarda da bu durumu goézleme imkéani elde edilmistir. ‘Kegf leri goriildiikten sonra
onlar artik ‘gencé xwedé’ (Allahi iyileri) haline gelmektedirler.

Bununla birlikte, seyyid olmanin hepsinden daha {istiin oldugu ifade edilirken Seyhlerin
seyyidlere el Optiirtmedikleri, aksine onlarin elini Optiikleri sdylenir. Serafettin Elci,
Seyh Seyda'*® nin seyyid olup olmadi ile ilgili olarak, bir anisim anlatirken konuyu su
sekilde aktariyor:

“Eger seyyid olsaydi, seyyidlere o kadar kiymet vermesi, hiirmet etmesi
gerekmezdi. Ornegin, hatirhyorum, ben ¢ocuktum, ortaokul caglarinda bir
¢ocuktum. Bahar aylarinda okuldan ¢ikip ‘¢c6l’e [dere kenarlarina gezmeye ya da
genel olarak disarida gezme i¢in bu tanimlama kullanilir-em digun c¢olé]

Nasb1” (Yilmazgelik 2001:119). Benzer 6rnekler i¢in Kankal (ed.) (2006), 252 no’lu Mardin Ser’iye Sicili
Belge Ozetleri ve Mardin; Tekdal(2009), 208 No’lu Mardin Ser’iye Sicili.

17 Keramet ile ilgili olarak Sengiil (2008: 88) sunlari ifade etmektedir: “Keramet kelime olarak
‘comertlik’ anlamina sahiptir. Terim olarak Allah tarafindan birine bagislanan ve siradan insanlarda
bulunmayan nitelikler anlamina gelmektedir. Niteliklerin keramet olarak adlandirilmasi onlarin Allah’in o
kigiye bir liitfu bir comertligi oldugunu géstermek i¢indir”. Boylesi bir kisi Allahin iyi kulu (gencé
xwedé) oldugu i¢in de bir kutsiyet tagimaktadir.

8 Seyh Seyda (Séx Seyda): Asil adi Muhammed Said (el-Cezeri) olan Seyh Seyda, 1889-1968 yillari
arasinda Cizre’de yasamis Naksibendi seyhidir. Tarikat silsilesi Mevlana Halid’e ulagir. Calismada bahsi
edilen Becirman seyyid Seyh Besir’in babasi Seyh Halil (Séx Xelil) onun halifesidir.
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gidiyorduk. Séx Seyda da bazen geliyordu oralara. Birgiin birka¢ arkadastik
okuldan, onu gordiik, okul sapkalarimizda basimizda. Biliyorsun, adettir, $Séx
Seyda’yr goriince elini Opersin. Biz gittik, bize elini Optiirtmedi- okul sapkasi
bagimizda oldugu i¢in veya bazilart Seyh (Séx) Seyda’nin ‘balig’ (ergen)
olmayanlara el Optirtmedigini soyliyor- bize elini vermedi. Bize sorular sordu,
kimsiniz dedi, mektepliyiz dedik. Siz insanlarin kurdu mu olacaksiniz dedi, evet
dedik. Sonra bana sordu, tabi kiigiiktim 10-12 yaslarinda. Kimin oglusun diye
sordu, Seyyid Mahsun’un dedim. Bunu sdyler sdylemez aniden elime atilip elimi
opti. Bizde Seyh (§éx) Seyda mukaddes birisi, utandim, estagfurullah,
estagfurullah dedim. Yok dedi, Seyyid Mahsun’un oglusun elini 6pecegim, dedi”.

Diger taraftan Seyyid Bilal’e atfedilen ‘kegf’ler de bulunmaktadir, bunlardan bir tanesi
gelis hikayesinde anlatilan ‘tavsanin namaz kildigi yerde durmasi ve tazinin ona
karismamasi’dir. Bir digeri de yine yaygin bir sekilde anlatilan hikayedir. Becirman’da
zéw etkinligi sirasinda yaslilarin Seyyid Bilal’in kesflerinden birisi olarak anlattiklar ve
Seyyid Bilal’in Becirman’a gelis hikayesinde de gegen anlatiya gore, Seyyid Bilal
kendisini kovalayanlardan kacarken bir ¢ifciye rastlar. Ciftgiye seyyid oldugunu ve
baskidan kactigin1 ve kendisini kovalayanlar oldugunu sdylemis ve ona (giftciye)
kendisini kovalayanlara yalan sdylememesini ve onlara “ben ekin ekerken buradan
gecti” demesini tembih etmis. Bu arada Seyyid Bilal’in gectigi yerde bugdaylar sanki
aylar oncesinden ekilmis gibi yeseriyormus. Seyyid Bilal’i takip edenlere ¢ift¢i “ben
bugday ekerken buradan bahsettiginiz sekilde birisi gecti” demis. Takip edenler de
yesermis ekinlere bakmiglar ve takip etmeyi birakmaiglar.

Seyyid Bilal’e atfen buna benzer bagska ‘kesf’ler de anlatilir. Yine bunlardan bir tanesi
de Becirman koyiinde ve Becirman seyyidleri arasinda da anlatilan, Seyyid Bilal
tiirbesine saygisizlik eden ve oradakilerin uyarmalarina kars1 atiyla tiirbenin bulundugu
alana giren bir askeri komutanin ayagini kirmasi ve gece Seyyid Bilal’in riiyasina girip
kendisine kizmasi1 hikayesidir. Burada dikkat c¢eken nokta, s6z konusu ‘kesf” ve
kerametlere ragmen, Bildl’in Seyh olarak degil de, seyyid olarak adlandinimasidir*®®,
Bu da, seyhligin tarikat ve ilim ile baglantisin1 ve s6z konusu bolgeye gelme zamani ile

ilgilidir. Ornegin, Becirman seyyidlerinden olan Seyh Besir’in aktardig1 seceresindeki

9 Giiniimiizde de seyyid olup da imamhk yaptigi i¢in Mela ya da hacca gittigi icin Hac: olarak
tanimlanmayi tercih edenler, ya da bu sekilde tanimlananlar ¢oktur. Konu ile ilgili olarak Diyarbakir
Sarkiyat Enstitiisii’nde bir sohbet sirasinda Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesinden 6gretim gérevlisi
Metin Bozan, 6zellikle haci tabirinin eskiden hac yolculugunun mesakkatli olmasindan ve oraya gidip
gelenlerin bu zor yolculugu basariyla gegirmelerinden dolayi tercih edilmis olabilecegini ifade ediyordu
(15.10.2012 tarihli goriisme notundan).
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ilk isimler, sirayla herhangi bir dini unvan tasimayan, imam (molla-mela) ve seyh
olarak gelmektedir.
A—T—0
Seyyid Bilal | Fatma

)
. AT
Ismail .

-

AT

Xidir (Hadr)
—
A—T0O

Mele Omer
—
A=)

Mele Xelil (Molla Halil)
-4
=T

Seyh Ibrahim (Séx Brahim)
= |
A—TO
Seyh Halil (Séx Xelil)

A
Seyh Besir (Séx Besir)

Sekil 11: Seyh Besir’in verdigi secere. Secerede énce imam (Molla-Mela) sonra Seyhler ($éx)
goriinmektedir. Bu durum, seyhligin bolgeye sonradan gelmis oldugunu diisiindiirtmektedir.

Dolayisiyla, Seyhlik daha c¢ok miirid-seyh-tarikat iligkileri i¢inde kurumsallagmas,
hiyerarsik bir yap1 olarak ortaya ¢ikmakta, bir tarikat iginde ‘icazet’ ve ‘halifelik’ ‘tovbe
verme’ prosediirlerinin de yer aldigi bir kurumsal isleyis i¢inde var olmaktadir.
Kutsalligini ve insanlar1 harekete gegirme giiciinii de buradan almaktadir. Seyyidlik ise,
kutsalligin1 peygamberle kurdugu ‘kan bagi’na dayali soy iliskisinden, dogustan
almaktadir. Bununla beraber, seyhlikte oldugu gibi bir tarikat ‘ag’i iginde yer
almadiginda veya imam (molla-mela) gibi bir medrese egitimi almadiginda halk
nezdinde saygi gormekle birlikte, onlar1 harekete gecirme giicli elde edememektedir.
Sarkiyat Enstitiisii’nde bir sohbet sirasinda konu ile ilgili olarak Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi 6gretim gorevlisi olan Metin bey seyyidlik, kutsiyet, sayginlik ve etki
giicii konusunda sunlar1 ifade etmekteydi:

“Peygamberin soyundan gelen bir kutsallik var ve ¢ogu zaman insanlar bir seyyid
cemaate geldiginde en baskdseyi ona verebilir, gocuk olsa bile elini Gpebilir fakat
is etki giicline gelince, kitleleri etkileme ve harekete gecirme giicline gelince
seyyidlik tek basina bunu gergeklestiremez (...) okuma, bilgi birikimi ve karizma
gerekir” (15.10.2012 tarihli gériisme notundan)
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Diger yandan, ayn1 zamanda seyyid olan bir mela veya seyhin (séx) kutsiyeti, hem
egitiminden hem de geldigi ‘temiz soy’dan dolay1 iki kat artmaktadir. Dolayisiyla bir
iktidar ve otorite olarak seyh, hem seyyid hem de mela’dan daha ‘gii¢’lii bir

konumdadir. Bu da yine onun iginde yer aldig1 tarikat agindan ileri gelmektedir'?°.

5.5.BECiRMAN SEYYIDLERIi VE KURTLUK

Becirman seyyidleri, daha 6nce de ifade edildigi gibi, ortak ata olarak kabul ettikleri
Seyyid Bilal’in soyundan gelenler i¢in kullanilan genel bir tanimlamadir. Daha ¢ok
yerel Kiirtge sive ile ‘sehid’ olarak hitap edilmektedirler.

Midyat ve ¢evre kdyleri ile birlikte, Batman, Mardin, Nusaybin basta olmak {izere
bolgenin hemen her tarafina yayilmis ‘Becirmani’ seyyidleri bulunmaktadir. Bununla
birlikte, Ankara, Istanbul, Mersin, Adana gibi Kiirtlerin yasadig1 biiyiiksehirlerde ve
yine Kiirtlerin yasadigi Suriye’nin kuzeyinde de atalarinin Becirman'dan geldigini ifade
eden seyyidler bulunmaktadir*?.

Becirman seyidleri, siirli sayidaki ¢alismalarda da bazen bir ‘etnik grup’ bazen de
‘dinsel bir kimlik’ olarak tamimlanmaktadir. Ornegin, Cetin (2007: 58) “Giiniimiizde
Midyat’da 6 etnik grup bulunmaktadir. Bunlar siwrasiyla; Kiirt, Mhalmi, Siiryani,
Becirman, Tiirk ve Yezidilerdir® derken, Becirman seyyidlerini ve Yezidileri ayr bir
‘etnik grup’ olarak tanimlamaktadir. Bununla birlikte c¢alismanin baska birgok
bolimiinde ‘etnik gruplar’ arasinda ‘Becirmani’ler veya ‘seyyidler’ goriinmemekte,

bunlar ya miisliman Mihalmiler ya da Kiirtler arasinda ‘erimek’tedirler.

2% Arastirma sirasinda da gbzlendigi gibi, seyhlikte de tevariis s6z konusu olmaktadir. Ornegin, bir seyhin

erkek cocuklarimin da seyh olarak kabul edilmeleri ¢ok yaygin karsilagilan bir durumdur. Bununla
birlikte, seyhlikte bir ‘icazet’ kurumu s6z konudur. Seyhin ¢ocuklarinin da seyhin gectigi gibi bir ‘egitim
stireci’ni asip, ‘icazet’ almalar1 gerekmektedir. Ancak bundan sonra ‘ger¢ek’ anlamda seyh olur. Fakat
seyyidlikte bdylesi bir durum s6z konusu degildir. Seyyid olan bir kisinin biitiin erkek ¢ocuklart ‘soy
iliskisi’nden kaynakli olarak seyyid kabul edilir.

21 Aragtirma sirasinda karsilagilan bir ornegi burada vermek konu acisindan bir fikir verecektir.
Aragtirma sirasinda sosyal aglardan bir tanesinde soyad: kismina ‘Becirmani’ yazan bir kisi ile
‘Becirmanilik’ tizerine kisa bir gériisme yapildi. Becirmani ‘soyadi’n1 kullanan kisi Dohuk’ta yasadigini,
Suriye’de dogdugunu 2000 yilinda ‘Giiney Kiirdistan’a’ geldigini, dedesinin dnce Nusaybin’e oradan da
Suriye’ye gectiklerini fakat Becirman hakkinda bir sey bilmedigini, ne zaman, nasil geldikleri oradan ne
zaman c¢iktiklarint da bilmedigini ifade ediyordu (15.08.2013 tarihli sosyal ag iizerinden yapilan
gorlisme).
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Bir ‘etnisiteyi’ tanimlayabilmek, ya da herhangi bir ‘grubu’ bir ‘etnisiteye’ dahil etme
veya ayri bir ‘etnik grup’ olarak tanimlama konusunda c¢ok dikkatli olunmalidir.
Ozellikle, kimlik konusu ‘durumsal’ligi ve politik ¢atismalarin ve yeni kimlik
olusumlarinin ¢evredeki farkli ‘kimlik’leri i¢ine dahil edebildigi ve boylece daha genis
kolektif kimliklerin ortaya ¢ikabildigi géz Oniine alindiginda bu dikkatli olma durumu
daha ¢ok 6nem kazanmaktadir.

Cetin’in (2007) Becirmanileri bir ‘etnik grup’ olarak tanimlamasina karsilik, Tasgin
(2003) onlar1 bir dini grup olarak su sekilde ifade etmektedir:

“Midyat ve ¢evresinde varligini siirdiiren dini gruplardan Becirmanlar, Giineydogu
Anadolu bdlgesinin niifusu en fazla olan topluluklarindandir”.

Gilineydogu Anadolu Bolgesindeki seyyidler hakkinda en kapsamli ¢aligmanin sahibi
olan Adak (2004) ise, genel olarak seyyidleri ayr1 bir ‘etnik grup’ igine dahil etmezken,
onlarin Hz. Muhammed soyundan gelen insanlar olarak tanimlamakta ve dolayisiyla
onlar1 ‘Miisliiman’lar arasinda bir grup olarak degerlendirmektedir. Adak, s6z konusu
calismasinda seyyidlerin ¢gogunun ‘Kiirtlesmis’ oldugunu ifade etmektedir.

Asiretler Tarihi isimli kitabin yazar1 Ibrahim Bozkurt, Becirmanlilar1 bir asiret olarak
degerlendirmektedir. Cok smirli bir bilginin verildigi kitapta Becirmanlilarin
“Giineydogu seyh kabilelerinden biri”si oldugu ve kabilenin atasinin ‘Seyh Bilal’
oldugu ifade edilmektedir'?.

Onceden de ifade edildigi iizere, kimlik taninma ve tanimlama iizerinden gelisen ve
aidiyet ifade eden bir toplumsal kategoridir. Etnik kimlik ya da etnisite de, toplumsal
karsilagmalar ve etkilesimler sonucu olusan ve kosullara gore degisebilen bir toplumsal
olgu olarak ifade edilmisti. Burada, etniklige atfedilen, kandaslik, i¢evlilik, dini inang,
dil gibi unsurlardan ziyade kisinin ya da toplulugun kendini tanimlama bi¢imi 6n plana
cikmaktadir. Ayn1 ‘soy’dan geldikleri i¢in farkli bir grup i¢inde adlandirilan topluluklar,
tarihsel, sosyal ve siyasal kosullara bagl olarak kendilerini farkli bir etnik grup icinde
tanimlayabilmektedirler. Kisi ya da grup kendisini herhangi bir ‘etnik’ grup icinde
tanimladiginda, bu tanimlamanin mesru dayanaklarini da olusturmaktadir. Seyyid
olduklarin1 iddia eden gerek Tiirk-Alevi, gerek Kiirt-Alevi ve gerekse Kiirt-Siinni
orneginde bu durumu gozlemlemek miimkiindiir. Tiirk-Aleviler, Kiirt-Aleviler ve

konumuz baglaminda Becirman Seyyidleri 6rneginde ortaya ¢ikan kimlik agiklamalari

122 Kitabin basim yeri ve tarihi bulunmamaktadir. Ayrica kitapta verilen mail adresi ve web sitesi de
kullanilmamaktadir.



167

benzerlik arz etmektedir. Bilindigi gibi, seyyidlik Hz. Ali’nin erkek ¢ocugu Hz. Hiiseyin
soyundan gelenleri ifade ettigi igin i¢inde ‘Arap’ etnik kimligini zimni bir sekilde
barindiran bir kavramdir. Bu durum son olarak Said-i Nursi 6rneginde ortaya g¢ikan
tartismalarda tizerinde ¢ok¢a durulan bir noktadir.

Bununla birlikte, Tiirk-Alevi-Siinni seyyidlerin ve Kiirt-Siinni-Alevi seyyidlerin
kendilerini ‘Tiirk” ya da ‘Kiirt’ etnik kimligi i¢cinde tanimlarlarken kullandiklari araglar
birbirine benzemektedir. Bunlardan ilki, kadin {izerinden evlilik bagi ile kurulan
akrabaliktir. Hac1 Bektas-1 Veli, Seyit Battal Gazi gibi ‘seyyid’ olan 6nemli sahislarin
‘Tirk’ olusuna iliskin Alevi dedesi Arif Hikmet Dalkilig’in ifadeleri bu durumu
6meklemektedir123;

“Daha 6nce de konu edildigi gibi Ehl-i Beyt gerek Emevi ve gerekse Abbasiler
doneminde biiyiik zuliim ve kiyimlara ugruyorlar. Bunun iizerine Tiirkler bu
imamlara kucak aciyorlar. Bu sebeple imam-1 Musa Kizim ve Imam Riza
Tiirklerden gordiikleri bu yakinliktan dolay1r Tiirk bolgelerine yerlesiyor ve
orada Tiirk kizlar: ile evieniyorlar'®*. Bu ulu insanlarin gocuklari Tiirk tore,
gelenek-gorenek ve kiiltiirii ile yetisiyorlar. Iste basta Hiinkar Hac1 Bektas Veli,
Seyyit Battal ve Hiiseyin Gaziler, Abdal Musa, Haydar-1 Sultan buna 6rnektir.
Bunlar Tiirklesip Anadolu’ya gd¢ ediyorlar ve burada Tiirkliigiin ve Islamin
temsilcisi ve koruyucusu oluyorlar”.

Turabi Ocag1 dedeleri de bu konuda benzer fikirlere sahip gériinmektedirler, kendileri
ile yapilan bir gérﬁsmede125 kendilerine sorulan “Kokleriniz nereye dayanir? Orta Asya
mi, yoksa Hz. Muhammed’e mi?” sorusuna su cevabi vermektedirler:

“Koklerimiz Hz. Ali neslinden 5. imam Bakir evlatlarindan Seyyid Ahmetoglu
Horasan pirlerinden Seyyid Haci Ali Turabi’ye dayanir. Bunlar Emevi ve
Abbasiler zamaninda Orta Asya’ya go¢ edip oraya yerlesen ve sonradan Tirk
kizlar1 ile evlenerek Tiirklesen zatlardir”.

Becirman seyyidleri 6rneginde de, ilk karsimiza ¢ikan benzer bir aciklama olmaktadir.
Seyyid Bilal’in gelis hikayesine tekrar donlip baktigimizda, Mir’in ona sadece
‘Becirman’t degil ayn1 zamanda kizini (bazilarina gore kizkardesini) da Seyyid Bilal’e
verdigi goriiliir. Dolayisiyla kadin ilizerinden kurulan bu akrabalik, sonradan kabul
edilen ‘etnik’ kimligin ilk mesrulastirma araci olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bazi

seyyidler tarafindan ‘soyun bozulmasi’ olarak da degerlendirilen bu akrabalik bagi bir

2Dog. Dr. ibrahim ARSLANOGLU, “Cibali Ocagi Dedesi ve Taliplerinin Alevilikle lgili Goriisleri”
http://www.hbektasveli.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/12-115-138.pdf, Erigim tarihi: 28/11/2010

24 ftalikler bana ait (n.k).

12 Do¢.  Dr. Ibrahim  ARSLANOGLU, “Turabi Ocagi  Dedeleri ile  Soylesi”
http://w3.gazi.edu.tr/web/iarslan/turabi.pdf, Erisim tarihi: 26/10/2010



http://www.hbektasveli.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/12-115-138.pdf
http://w3.gazi.edu.tr/web/iarslan/turabi.pdf
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yandan ‘etnik’ kimligi belirlerken diger yandan ‘soy’ iliskisine de bir halel getirmemis
olmaktadir. Serafettin El¢i’nin ifade ettigi gibi bu bakis acisina goére “neseb baska,
milliyet bagka”dir. Bu unsur ayni zamanda Becirman kimliginin de temeli olmustur.
Nesebi farkli, milliyeti farkli kilan, iizerinde yasanilan mekan, konusulan dil ve
zamandir. Kendilerini ‘Kiirt’ olarak tanimlayan seyyidler i¢in her iicii de gegerli iken,
kendisini ‘Arap’ etnisitesi i¢inde tanimlayanlar i¢in daha ¢ok dil ve soy iligkileri 6n
plana ¢ikmaktadir. Batman, Nusaybin, Becirman, Midyat 126 gibi ‘Kiirtce’nin hakim
konusma dili oldugu yerlerde seyyidler ‘etnik’ kimlik anlaminda kendilerini daha ¢ok
‘Kiirt” olarak tanimlamayi tercih ederken, Hasankeyf ve Mardin merkezi gibi hakim
giinliik konusma dilinin Arapca oldugu yerlerde ise ‘Arap’ olmak daha 6n planda
gérﬁnmektedir127.

Nusaybin’den Seyyid Ahmed, goriisme sirasinda bir ara ‘Kurmang ve seyyidler’
ifadesini kullanmasi iizerine ‘o zaman seyyidler, kurmang¢ degil mi? diye bir soru
sordum. Soyle bir cevap verdi:

“Olur mu? Seyyidler Kiirttiirler (Kurmang). Kiirt Seyyid var, Kiirt Abbasi var, Kiirt
Omeri var, Kiirt Arap vardir. Kiirtliik, Araplik, baska bir kavim arasina gidip te,
senin ve ¢ocuklariin dili degisti mi sen o oldun demektir. Dil ile degisiyor”.

Fakat soy erkek yoluyla devam ettigine gore, yine de ‘Arap’ olmalar1 gerekmez mi?

diye iisteleyince de, bu sefer de su sekilde bir cevap verdi:

“Eger koke bakarsan, hepimizin (Araplarm dahil) kokii ibrahim’e dayamiyor (...)
Eger Ibrahim’e varirsan Ibrahim de Kiirttiir. Araplarm kokii de degisti demektir bu.
Yani bagka bir kavmin arasina gidip de ¢ocuklarin dilini kaybettigi zaman o
kavimden olursun artik”.

Burada dil ile birlikte, Ibrahim Peygamber’in “Kiirt”liigiinde oldugu gibi, mekan da

kimlik tanimlamasinda énemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Seyyidlerin Kiirt

126 Burada Midyat ile ilgili su notu diismek gerekir. Midyat’m kent merkezi eskiden daha ¢ok Mhalmi ve
Siiryanilerin yogun oldugu bir yerdi. 1990’larda devletin kdy bosaltma ve zorla go¢ ettirme politikalari
yuziinden koylerini terk edenlerin 6nemli bir kismi Midyat ve Estel’e yerleserek kentin demografik
bilesimini degistirdiler. Dolayisiyla Kiirtge de giinliikk yasamda énemli oranda konusma dili haline geldi.
‘Kiirt’liik 6zellikle, zorla kdylerinden gog ettirilenlerde ortaya ¢ikan bir tanimlamadir. Ayrica, krs. Cetin
(2007: 119).

12" Hasankeyf’te son dénemlerde ‘etnik’ anlamda béliinmenin daha fazla arttigi gozlenmektedir. Yakin
gelecekte Ilisu Baraji sular altinda kalmasi beklenen kentte, nehrin Batman tarafinda kalan kisminin
Batman iline baglanmis olmasi, buradakilerin sonradan go¢ eden ‘Kiirt’ler olmasi, gerek Ilisu baraji
iizerinden farklilasan goriisler, yine farkli politik yonelimler ‘Arap’ ve ‘Kiirt’ler arasinda bir ‘bdliinme’yi
beraberinde getirmis goriinmektedir. Bunun nasil ve ne sekilde devam edecegi, nereye evrilecegi ayr1 bir
arastirma konusudur.
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olmasim1 dil ve Ibrahim Peygamber iizerinden, dolayisiyla mekan iizerinden
agiklamalara bir baska 6rnek de Mela Abdusselam’in sozleridir:

“Eger insan ilmi olarak bakarsa, kim sekiz kusak oteye kadar Kiirt oldugunu
bilebiliyorsa (ispat edebiliyorsa) o Kiirttiir. Sekiz kusaga kadar Tiirk oldugunu
biliyorsa Tiirk olur, sekiz kusaga kadar Arap oldugunu sdyleyebiliyorsa Arap olur.
Bugiin 35 atamiz- [bavik]- bir tek kelime Arapga bilmiyor [konusmuyor], hepsi
Kiirtgce konusuyor, demek ki Kiirt’tiirler (...) Daha da mu ileri gitmemiz gerekiyor,
tamam, bas-goz istiine. Kime gitmemiz gerekiyor, Hiiseyin’e (Hz. Hiiseyin),
oradan kime gidecegiz (varacagiz)? Ali, Ali kimin oglu? Ebu Talib’in, o kimin
oglu, Adnan’in o kimin, Ismail’in, o kimin, Ibrahim’in. E, iste Ibrahim, bir daha
yanmimiza geldi. Biz vatanimizdan ¢ikmamisiz”.
Mela’nin agiklamalarina benzer bir¢cok 6rnek siralamak miimkiin. Bu agiklamalara gore,
peygamberin kendisi Arap degil fakat ‘musta’arab (Araplasmis)tir. Araplar arasina
girince dilini unutmus, onlardan birisi olmustur. Fakat onun soyundan gelenler, yani
seyyidler, bugiin burada Kiirt topraklarinda, Kiirtler arasinda yasiyorlarsa ve Kiirtge
konusuyorlarsa, Kiirt olarak kabul edilmelidirler. Serafettin El¢i’nin sdzlerine tekrar
geri donersek:

“Nesep baskadir, milliyet bagkadir. Simdi her millet arasinda seyidler vardir ve o
milletlerdendirler. Kiirtler arasinda ¢ok fazlalar, Farslar arasinda c¢ok fazlalar.
Hindistan’da, Afganistan’da, Buhara’da (...) Peygamberin kendisinin isareti vardir
[s6zii], ‘mirov bi¢é nav kij gewmide mirov dibe ji wi gewmi’ (insan hangi kavim
arasina girerse ondan olur)”.
Batman, Nusaybin, Midyat’ta veya Cizre’de bulunan Becirman seyyidlerinin kendilerini
dil ve mekan iizerinden ‘Kirt’ etnik kimligi i¢inde tanimlamalarmin 1970’lerde
baglayan Kiirt siyasal harekelerinin faaliyetleri ile ¢ok yakin bir iligkisi vardir. Bu
donemlerde, koOye, agaya, asirete mensubiyetin daha agir bastigt ve ‘Kiirt’
tanimlamasinin yaygin olarak kullanilmadigi, kullanildigi yerlerde de daha ¢ok
‘Kurmang’ seklinde ve ‘asirete’ bagli olmayanlar icin kullanildig: bir dsnemdir (Ozmen
2006: 95). Heverki, Deksuri, Zaxurani, Aliki, Doriki gibi tanimlamalarin daha belirgin
oldugu donemlerde, seyyid (veya yoredeki telafuzu ile sehid) de ayri bir ‘aidiyet’i ifade
etmektedir.
1970’lerde ilk Kiirt orgiitlerinin ortaya ¢ikmalariyla kimlik tanimlamalarinda bir
degisme baslamis, 12 Eyliil askeri darbesinin baskici ve sinir tanimayan iskence
uygulamalari, binlerce kisinin cezaevlerinde sorgusuz iskencelerden gecirilmesi, ‘Kiirt’
olma bilincinin daha da yayginlagsmasini beraberinde getirmistir. PKK ile devlet giicleri

arasinda 1984’te baslayan ve 1990’larda iyice doruga cikan gatismalar, sonrasinda

devletin zorla kdy bosaltma, zorla gog¢ ettirme gibi uygulamalari, PKK hareketinin
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giderek tabana yayilmasi ve kitlesellesmesi, giderek diger mensubiyet bigimlerini geri
plana atmig ve ‘Kiirt’ etnik kimligine mensubiyeti 6n plana ¢ikarmistir.

Alan arastirmasmin ilk donemlerinde Nusaybin’de goézlemlenen bir olay seyyidler
nezdinde bu tespiti teyit eder niteliktedir. Muhtarlik se¢imleri igin ev ziyaretleri yapan
muhtar adayi, ziyaret ettigi bir seyidin evinde “pismam (amcaoglu) biz de seyyidiz, biz
de Kiirdiiz (kurmang). Bu halk i¢in calistyoruz, bu parti i¢in ¢alistyoruz” diyerek oy
talebinde bulunuyordu. Burada, partiden kastedilen o donemki Baris ve Demokrasi
Partisi’dir. Benzeri sekilde, Midyat’ta da 1990’larda ‘Kiirt Partisi’ olarak adlandirilan o
zamanm Halkin Emek Partisi’nin (Sonradan Demokrasi Partisi) ilk teskilatini, “agalarin
her tiirlii baskisina kars1 seyyidler kurdu” denilmektedir. Daglik olan Midyat ve ¢evresi,
Kiirt gerillalarin en faal oldugu ve bu nedenle de katilimin en yogun oldugu yerlerden
bir tanesi idi. Bu nedenle ‘Kiirt’liik bilincinin gelistigi yerlerdi.

Diger yandan, Hasankeyf’te ‘yerlesik’ seyyidlerin 6teden beri Demokrat Parti’yi,
sonradan Adalet Partisini destekledikleri ifade edilir. Mardin’de goriisme
gerceklestirdigimiz, soylarinin Becirman’a dayandigini ifade eden ve onlarda ‘yerlesik’
olan Bisenler ise Milli Goriis geleneginden gelmektedirler. Her iki yerde de, gerek
Arapganin giinlik yasamdaki hakimiyetinden gerekse buralarda Kiirt siyasal
faaliyetlerinin gorece zayif olmasindan kaynakli seyyidlik ‘Arap’ etnisitesi iginde
diisiiniilmektedir. Her ne kadar Becirman ve c¢evresindeki seyyidler zamaninda Adalet
Partisi’ni desteklemislerse de, Hasankeyf ve Mardin merkezden farkli olarak buralarda
Kiirt siyasal faaliyetleri daha yogun oldugundan ‘Kiirt’liik bilinci de daha ¢ok
gelismistir.

Bu ornekler, seyyidlerin veya Becirman seyyidlerinin homojen bir ‘etnik grup’
olmadiklarini, diger grup aidiyetleri gibi, yerlesik bulunduklar1 mekana, konustuklart dil
ve politik ortama gore ‘etnik’ kimliklerinin de degisebildigini gostermektedir.

Bunun disinda, arastirma alaninda ¢ok sayida kisinin ‘seyyid’ kimligini dini bir sifat,
iinvan olarak kullandigini, son zamanlarda kurulan dernek ve vakiflara ¢ok fazla ilgi
gostermedigini, her ne kadar ‘grup kimligi’ne gondermede bulunsa bile bu kimligin
daha ¢ok ‘bireysel’ kaldigini, Kiirt siyasal hareketinin gelistigi yerlerde daha ¢ok Kiirt
siyasal orgiitlerini desteklediklerini belirtmek gerekmektedir.
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Bununla birlikte, son donemlerde ‘seyyid’ligi ‘Kiirt” kimliginden ayr1 bir olgu olarak

gdsterme ¢abalarmin da var oldugunu ifade etmek gerekir®.

5.6.SEYYID BiLAL VAKFI VE SEYYIiD DERNEKLERI: KIMLiGIN YENIDEN
URETIMI

1984 yilinda bagimsiz bir Kiirdistan i¢in “silahli miicade”leye basladigini ilan eden
PKK hareketi ile devlet giicleri arasinda baslayan c¢atigmalar, 1990’lara geldiginde
hizin1 ve yogunlugunu iyice arttirmistir. Gerek PKK hareketinin siyasal faaliyetleri,
gerek devletin gerilla miicadelesi ile bas etmek iizere uygulamaya koydugu yontemler,
PKK hareketinin giderek kitlesel bir tabana ulasmasimni beraberinde getirmistir.
Devletin, 1990’larda uygulamaya koydugu ve 90’larin ortalarina kadar devam ettirdigi
‘kdy bosaltmalar, zorla koruculastirma, zorla go¢ ettirme’ politikast sonucu yakindaki il
ve ilgelere biiyiik bir niifus hareketliligi yasanmistir. Catisma yogunlugunun oldugu
hemen her yerde yasanan bu hareketlilik, konumuz dahilindeki Tur Abdin (Tor)’de de
yasanmis ve insanlar Batman, Nusaybin, Midyat gibi yakin il ve il¢elere yerlesmislerdir.
Bu hareketlilik ve yerlesme sehirlerde farkli ‘mensubiyet’ iliskileri iginde yer alan
biiyiik bir niifus yogunlugunun ‘Kiirt’ etnik kimligi altinda bir araya gelmesini
beraberinde getirmistir.

1990’larin sonuna dogru, kentlerde bir yandan Kiirt olma bilinci iyice yayginlasirken,
diger yandan da degisik toplumsal gruplarin birincil baghliklar iizerinden tekrar bir
araya gelmeye basladiklart goriilmektedir. Seyyidlerin bulunduklar1 yerde vakif ve
dernek kurmalar1 da bu doneme denk diismektedir. Burada temel motivasyonun “bir
araya gelme” oldugu goriilmektedir. Mela Ahmed, Nusaybin Seyit-Der’in kurulma
slirecinin nasil bagladigini soyle ifade ediyor:

“Birkag kisi bir araya geldi, dediler ki herkesin bir cemiyeti var diinyada, biz de
burada (Nusaybin) bin ev variz. Biz de bir araya gelelim. Bir yegenimiz vardi,
avukat, o yol gosterdi, dernek nasil kurulur, tiiziik falan. Sonra dernek kuruldu”.

1282012 zéw’inde haber ve belgesel i¢in orada bulunan ‘islami’ bir ajansin, Seyit-der iiyelerinden birisi ile

yaptig1 roportajda sordugu “gliniimiizde seyyidler Tirkler ve Kiirtler arasinda arabulucuk yapabilirler
mi?” seklindeki soru bunu ifade etmektedir. Halbuki bundan bir 6nceki soruda ise, seyit-der iyesi
‘Nusaybin’deki seyyidlerin biiyiik bir kisminin ‘yurtsever’ [Kiirt siyasal hareketine sempati duyanlarin
kendini tanimlama bi¢imi] oldugunu ifade etmisti.
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Batman’daki Seyyid Bilal Vakfi’da benzer bir fikirle ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda
Becirman ve Seyyid Bilal tiirbesinin ¢evre diizenlemesini yapmak, orada bir
misafirhane inga etmek gibi amacglar da bu vakfin belirtilen amaglar1 arasinda yer
almaktadir.

2013 yilinda genglerin onciiliigli ile kurulan Midyat Seyit Dernegi de, amaglarin
seyyidleri bir araya getirmek, onlar hakkinda olusan ‘yanlis’ imajlar1 degistirmek, tarih
ve kiiltiirleri lizerine arastirma yapmak olarak ifade ediyordu.

Bu dernek ve vakiflar bir yandan bir araya gelmek, birlikte hareket etmek {izerinden
kurulurken, ge¢misin giizel ve iyi yonlerini 6n plana c¢ikaran bir ‘seyyid’ algisi
tizerinden hareket etmektedirler. Seyyidlerin asiretler arasinda yasanan g¢atigmalarda
arabuluculuk yaptiklari, insanlar1 baristirdiklart gibi sdylemler 6n plana c¢ikarken,
ornegin ‘kendi aralarinda yasanmis husumetler’ler ilgili sorulara, “onlar1 bosver, onlar
iyi seyler degil” diye cevap vermektedirler. Dolayisiyla, gecmisin ‘iyi’ ve ‘giizel’
yonlerinin 6n plana ¢ikarilmasi ve ‘olumsuz’ taraflarinin ise goz ardi edilmesi ile
kimligin yeniden iiretilmesi durumu s6z konusu olmaktadir. Ozellikle vakif ve dernekler
izerinden ortaya konulan bu sdylem, iyi ve olumlu taraflariyla ‘seyyid’ kimliginin de
yeniden iretilmesine olanak vermektedir. Benzer sekilde s6z konusu bu vakif ve
dernekler seyyidlerin eski ‘rol’lerine vurgu yaparak ve bunlari tekrar 6n plana
cikarmaya c¢alisarak da s6z konusu kimligin yeniden iiretilmesine katkida
bulunmaktadirlar.

Vakif baskan1 Seyyid Mecid, eskisi gibi aralarinda husumet olanlar1 baristirdiklarini,
hatta bazen partinin (BDP) bile bu konularda kendilerinden yardim istedigini anlatirken,
kendi ‘kurum’larinin diger faaliyetlerini de bir taziyeye, bir etkinlige birlikte katilmak,
birisinin sorununda yardimci olmak olarak ifade ediyordu. Bu tiir faaliyetlere ragmen,
biiyiilk bir niifusa sahip oldugu sdylenen Becirman seyyidlerinin bir araya
gel(e)medikleri, vakif ve derneklere yeterince ilgi gostermedikleri sikdyet konularindan
en onemli bir tanesi olmaktadir. Vakif yoneticilerinden Seyyid Mecid, bir defasinda,
“biz diyoruz ki, Zaxuraniler*® bir araya geliyor, Omerkiler™* bir araya geliyor, bizde
bir araya gelelim diyoruz ama yok, bizim aramizda ‘tifaq’ (birlik) yok bir kere’ diyerek

sikayetlerini ve seyyidlerin ilgisizligini dile getiriyordu.

129 7axuraniler: Midyat’a bagli Basyurt (Zaxuran) kdyii merkezli bir asiretinden olanlara verilen ad.
130 Omerki: Dargegit’in giineydogusunda yerlesik olan Omerka asiretinden olanlari ifade eden tanimlama.
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Seyyid Mecid’in sikayet ettigi ilgisizlige karsin, son donemlerde, secerelerini arayan,
kendi duyup-bildiklerinden secere olusturan kisilerin de oldugu goriilmektedir. Bolgede
genellikle secerelerin ya yandig1 ya kayboldugu ya da Suriye’deki akrabalarda oldugu
sik dile getirilen iddialardan bir tanesidir. Bu durum aslinda sadece Becirman igin degil
diger seyyid topluluklarinin bazilari iginde gecerlidir. Becirmanin seceresi oldugu ifade
edilen ve yukarida bahsi edilen secerenin ‘gercek’ligini de siipheli gorenler
bulunmaktadir. Diger yandan, Istanbul seriye sicillerinde konu ile ilgili secerelerden
yola c¢ikarak bir arastirma yapan arastirmaci ile yapilan bir sohbette, 6zellikle
Gilineydogu ve Dogu Tiirkiye’de ‘siyadet secereleri’ oldugu iddia edilen secerelerin
genellikle tarikat liderleri tarafindan verilen secereler oldugu ve dolayisiyla elinde
secere oldugu iddiasiyla gelenlerin hepsinde bu tiir secerelere rastlandigini dile
getirmektedir. Bu yiizden, elinde secere oldugunu iddia edenlerin dahi ‘seyyid’
olmayabileceklerini ifade etmekteydi. Bununla birlikte, Becirman ozelinde ‘seyyid’
olmak, hangi kol (bavik)’dan geldigini bilmek ve toplumca da o sekilde taninmak yeterli
olmaktadir. Buna karsilik, 6zellikle son donemlerde ‘seyyid’ oldugunu ispat etmek icin
Imam (mela)’larm yardimiyla veya kendi gabalariyla ‘secereler’ olusturabilmekte veya
s0z konusu ‘orijinal’ secerelerin fotokopilerini yanlarinda ya da evlerinde
bulundurmaktadirlar.

Diger yandan o6zellikle son secimlerde gozlemlendigi {izere, 6rnegin, Nusaybin’de
AKP’den belediye bagkan adaymin se¢im afislerinde ‘seyyid’ tinvanini kullanmasi
‘seyyid’lik kimliginin yeniden bir ‘aidiyet’ bi¢imi olarak kullanilmaya calisilmas1 ve
boylelikle se¢menin dini hassasiyetlerine dokunma istegi olarak degerlendirilebilir.
Bunun gibi seyyid derneklerinin ‘tarafsiz’liklarina vurgu yapmalari, devlet kurumlari ile
yerel iktidar arasinda ‘denge’li bir iliski i¢inde olmalari, s6z konusu ‘aidiyet’in bu tiir
kurumlar {izerinden yeniden {iretimi seklinde degerlendirilebilir.

Bu durum bize, zaman, mekan ve diger kosullara bagli olarak kimligin degisebilir ve

birinden digerine akiskanlik gosterebilen toplumsal bir olgu oldugunu gostermektedir.
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VI. BOLUM

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Seyyid, serif ile birlikte Islam cografyasinda islam peygamberi Muhammed’in soyundan
gelenleri adlandirmak iizere kullanilan tanimlamalardir. Miisliiman toplumlarin hemen
hepsinde bu sekilde kendini ifade eden kisi ve topluluklara rastlamak miimkiindiir. Bu
kisi ve topluluklar eskiden oldugu gibi giiniimiizde de toplum iginde saygi ile
karsilanmis, cesitli kesimlerden yardim ve destek gormiislerdir. Bununla birlikte, s6z
konusu kisi ve topluluklarin ‘seyyid’ olmalari, seyyidlik ve serifligin kendilerini
tanimlayan bir kimlik haline gelmesi, kokii Islam &ncesi Arap toplum yapisina ve bu
yapt iginde Islamiyet ile birlikte de devam eden rekabet ve iktidar miicadelesine
dayanan tarihsel bir olgudur. Bu tarihsel olgu bir pargast oldugu cografya olan Ortadogu
ve onun karakteristikleri baglaminda daha anlasilabilir olmaktadir.

Ortadogu, icindeki tim mezhepsel ve dine iliskin yorumsal farkliliklara karsilik
Islamiyet ile ozdeslestirilmektedir. Bir diger karakteristik olarak da toplumsal
orgiitlenme bi¢iminin ‘parcali soy sistemi’ olmasi gosterilir. Tarih icinde cesitli
sekillerde adlandirilan Ortadogu’nun sinirlart da bu adlandirmalara bagli olarak
degismistir. Toplumsal ve kiiltiirel karakteristik olarak Islamiyet ve ‘parcali soy sistemi’
alindiginda Ortadogu’nun siirlari, Kuzey Afrika’dan Afganistan’in batisina kadar
uzanmaktadir. Seyyidlik ve seriflik, bu sinirlarin sosyo-kiiltiirel ve siyasal kosullari
i¢inde sekil bulmustur.

Seyyidlik ve serifligin, peygamberin kiz1 Fatima ve damadi Ali’nin ¢ocuklar1 Hiiseyin
ve Hasan araciligiyla gelen ‘kutsal soyu’ olarak ayricalikli bir dinsel kategori ve
toplumsal statli meselesi olmasi, ‘aidiyet’ igeren grup kimligi haline gelmesi de
Ortadogu’nun bu karakteristikleri olarak ifade edilen ‘parcali soy sistemi’ i¢i iktidar
miicadelesi ve bu miicadelenin dinl miicadele ad1 altinda siirdiiriilmesi ile baglantili bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Parcal1 soy sistemi, gercek veya kurgusal bir ‘ata’ya dayandirilan ve asagiya indikce
dallanan, kollar arasinda asiret liderligi ve asiretin kontrolii altinda bulunan alanlardaki
kaynaklar i¢in miicadelelerin ve ittifaklarin gerceklestigi, cogunlukla paralel kuzen

evlilikleriyle karakterize edilen bir soy orgiitlenmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
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orgiitlenme semasinda her bir alt dal, en yukaridaki ger¢ek ya da kurgusal atadan dolay1
digerleri ile bir akrabalik iliskisi icinde olmasina karsilik, kendi bagina bagimsiz bir
‘birim’ olarak hareket edebilmektedir. Bakildiginda, seyyid ve serif olmanin da bu
toplumal orgiitlenme ve akrabalik baglari ile iligkili oldugu goriiliir.

Arapca bir kelime olarak seyyid (¢ogulu sad’at), ilk olarak sozliik anlami itibariyle bu
orgiitlenme igindeki liderlere verilen bir unvan olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Yine
benzeri sekilde serif (¢ogulu esraf) asiretin ileri gelenleri, liderleri i¢in kullanilan
tinvandir. Bu unvanlar gerek peygamber donemi gerekse peygamberden sonra 10.
yiizyila kadar da bu sozliik anlamlariyla kullanilmislardir. Bu donemlerde peygamberin
soyundan gelenleri ifade etmek tizere ‘ehl-i beyt’ kavrami da kullanilmaktadir. Ehl-i
beyt kavramini da tam olarak kimleri ‘igerdigi’ kimleri ‘digsarida’ biraktig1 yine zaman
ve kosullara, kabile ve ‘soy’ iliskilerine bagl olarak degismektedir.

Kureys, 6. ylizyildan itibaren Mekke’de giiglii bir konuma gelen, kutsal yerler ve su
kaynaklar tizerinde hakimiyet elde eden biiyiik bir asiret veya ‘soy orgiitlenmesi’dir.
Yiizyilin sonlarina dogru bu asiretin 6nemli kollarindan Abdimenaf’in ¢ocuklar1 ve her
birisi ayr1 bir alt kolu olusturan Hasim ve Abdisems’in oglu Umeyye arasinda
Mekke’de bulunan Kabe ‘reisligi’ {izerinde bir miicadele baslamigtir. Hakem tayini ile
bu miicadeleyi kazanan Hasimogullar1 ile kaybeden tarafta yer alan Umeyyogullari
arasinda ‘reis’lik ve iktidar miicadelesi Muhammed’in Allah’in Resulii sifatiyla
‘limmet’in bas1 ve yeni kurulan Islam devletinin ‘reis’i olarak tiim ‘miimin’lerce kabul
edilmesiyle durulmug, Halife Osman doneminden itibaren yeniden alevlenmistir.
Dérdiincii halife Ali doneminde, iktidar miicadelesi ‘immet’in basina kimin gececegi
lizerine sekillenmistir.

Dordiincii halife Ali’nin Kfe sehrinde 6ldiiriilmesi, halifenin kimin hakki olduguna
iligkin tartigsmalar1 yeniden baslatmis ve halifenin ehl-i beyt’ten olmasi1 gerektigini ifade
edenlerle, geleneklere gore ‘esitler arasinda’ se¢imle gelmesi gerektigini sdyleyenler
arasinda bir miicadelenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu durum ehl-i beyt’in
kimlerden olustugu tartismalarini da beraberinde getirmistir. Peygamberin vefatindan
cok sonralar1 baglayan peygamberin kendi sozleri olan hadislerin ve ilgili ayetlerin
yeniden yorumlanmasi ‘ehli-beyt’in ‘sinir’larini da zaman iginde, toplumsal ve siyasal
kosullara gore degistirmistir. Bazilar1 tarafindan sadece esleri ve g¢ocuklar1 olarak

yorumlanirken, diger bir kismi da, tiim Hasimileri i¢ine alacak sekilde genisletmis,
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bazilar1 da sadece Ali ve ogullarini bu sinirlara dahil etmis, digerlerini disarida
birakmiglardir.

burada Hiiseyin’in vahsi bir sekilde 6ldiiriilmesi, ehl-i beytin ‘sinir’larini daralttig1 gibi,
daha sonra meydana gelecek tiim toplumsal muhalefet hareketlerin mesru dayanagi
olmasina da yol agmustir.

Bununla beraber, Emevi iktidarina kars1 miicadele eden Abbasiler de ehl-i beyt ve onun
haklar1 adina miicadele ettiklerini ifade ediyorlardi. 750 yilinda Ebu Miislim Horasand,
yiiz binlerce kisiyi ‘peygamber soyu’nu temsil eden siyah bayrak altinda toplayabilmis
ve iktidar1 peygamber soyundan olan Abbasogullarina teslim etmisti.

Muhammed’in mensubu bulundugu Hasimiogullarindan gelen ve bu nedenler de
kendilerini ehl-i beyt i¢cinde goren Abbasiler iktidarlarini saglamlastirmaya ¢alisirlarken,
kendilerini, peygamberin ger¢cek soyu olarak iktidar talebinde bulunan Aliogullar1 ve
onlarin takipgileri ile miicadele etmek durumunda bulmuslardir. Toplumsal muhalefetin
ana mesruiyet dayanagini olusturan Aliogullar1 ya da Aleviler ile Abbasi iktidari
arasindaki bu iktidar miicadeleleri bir kez daha ‘ehl-i beyt’in ‘siir’lar1 {izerine
tartismalarin yasanmasini da beraberinde getirmistir. Bununla birlikte, Abbasi iktidar
doneminde ehl-i beyte dahil olan Abbasiler ve Talibiler igin ayri ayri neseb kayitlarin
tutan, onlarin igsleri ile ilgilenen nakibler atanarak daha sonraki Islam devletlerinin de
devam ettirecegi Nakib ’iil-Esraflik kurumu olusturulmustur.

Kur’an’m ve hadislerin farkli sekilde yorumlanmasiyla ortaya ¢ikan Imamet ve soz
konusu Imamlarin yani iimmetin rehberlerinin sadece peygamberin Ali ve Fatima’nin
erkek cocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelenlerden secilmesi gerektigi
yolundaki inanis, Ali taraftarliginin (sia) Siilik olarak adlandirilacak ayri bir mezhep
haline gelmesini beraberinde getirmistir. 10. yiizyilda s6z konusu anlayisin Fatimi
devleti olarak Misir’da viicut bulmasi, ‘ehl-i  beyt’in ‘siir’larinin - yeniden
tanimlanmasina yol agmistir. Buna gore ehl-i beyt, peygamber, onun kizi Fatima,
damadi ve amcaoglu Ali ve onlarin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin ve onlarin soyundan
gelen imamlardan olugsmaktadir. Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelenler de ehl-i beyt
icinde yer alip, Hasan’in gocuklar1 ‘serif’, Hiiseyin’in ¢ocuklar1 da ‘seyyid’ olarak
tanimlanmaya baglanmistir. Bundan sonra, Abbasiler doneminde olusturulan nakib iil-

esraflik kurumu sadece Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenleri kayit altina almaya
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baslamis ve bu uygulama sonraki Islam devletleri ve Osmanlilar déneminde de gecerli
olmustur.

Seyyid ve serif kavramlariin belli kisileri tanimlayan kavramlar haline gelmesine ayn1
yiizyilda, Islam cografyasinin cesitli yerlerine dagilmis Aliogullar: ile ilgili, onlarin
‘temiz soylarma’, ‘sugsuz ve gilinahsiz’ oluslarina, dokunulmazliklarina ve yardim
edilmesi gereken kisiler olduklarina vurgu yapan rivayet ve hikayelerin dolasima
girmesi eslik etmistir. Kerbala’da meydana gelen ve Islam’da ‘iimmet’ fikrinin
mitolojik olusturucularindan birisi haline gelen Hiiseyin’in ‘sehadet’i, yine toplumsal
muhalefetin lizerinde yiikseldigi bir mesuiyet dayanagi olan Ali’nin soyundan gelenlere
ve taraftarlarma yonelik baski, Islam cografyasmin 6zellikle merkezden uzak
kisimlarinda Ali soyundan gelenlere ve taraftarlarina yonelik bir sempatinin ortaya
cikmasini beraberinde dogurmustu. S6z konusu hikayelerin bu etkiyi daha da arttirdig:
ve bu donemlerde ortaya ¢ikmakta olan degisik heteredoks hareketlerin de mesruiyet
kaynaklarini olugturdugu sdylenebilir.

Cesitli nedenlerle Islam cografyasindaki toplumlar arasina dagilan veya bir sekilde
peygamber soyu ile ‘iligki’ kurarak seyyid ve seriflik iddiasinda bulunan topluluklar igin
seyyidlik, yukaridaki ifade edilen algi ve toplumsal sempati nedeniyle, giderek
kendilerini diger toplumsal gruplardan ayirdiklar1 bir tanimlama aracit olmustur.
Abbasiler doneminden kalan bir uygulama olarak yesil rengin sembolize ettigi, hikaye
ve anlatilarla giiclendirilen bu grup kimligi, seyyidlerin ya da kendilerini seyyid olarak
tanimlayan kisi ve gruplarin i¢inde bulunduklar1 toplumlar, etnik gruplar ve devletlerle
iligkilerini de belirlemistir. Peygamber soyundan geldikleri i¢in ‘siilale-i tahire’ olarak
da nitelendirilen bu gruplar, cesitli ekonomik avantajlardan yararlandirilmis, ayni
zamanda da toplumsal bir saygiya mazhar olmuslardir. Neredeyse biitiin islam
devletlerinde goriilen bu durum, Osmanlilar zamaninda da, seyyidlik iddialarini
arastiran, kayit altina alan ve onlarin isleri ile ilgilenen bir kurum olan nakibii 'l-esraflik
adi altinda devam ettirilmistir.

Seyyidler, Osmanli imparatorlugundaki Kiirt yerel-otonom bdlgelerinde de benzer bir
sekilde karsilanmis, Mirlerin yonetimindeki bu bolgelerde de vergiden muaf olmak gibi
ekonomik avantajlardan yararlanmiglar ve toplum iginde de ‘soy’larindan dolay1

ayricalikli bir statii kazanmiglardir. 19. ylizyilda Osmanli devletinin i¢ine girdigi kriz
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sonrasi baslattig1 reform caligmalar1 ve buna bagli olarak yari-otonom Kiirt emirleriyle
yasanan c¢atismalar, seyyidlerin de i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel yapiy1 etkilemistir.
Yari-otonom Kiirt emirliklerin ortadan kaldirilmasindan sonra meydana gelen otorite
boslugu, merkezi devletin yeniden yapilandirdigi idari diizenlemenin de etkisiyle
eskiden emirliklere bagli olarak gorece baris i¢inde varliklarini siirdiiren asiretler
arasinda catigmalarin bas gostermesini beraberinde getirmistir. Yine bu g¢atigmalarin
sonucu olarak basinda ‘aga’larin bulundugu yeni asiretler ve agiret benzeri yapilar
ortaya ¢ikmis ve bunlar arasinda da iktidar ve gii¢ miicadelesi baslamistir. Boylesi bir
ortam, ayni zamanda Mevlana Halid ile yeniden yapilanan Naksibendi tarikatina bagh
seyhlerin ve seyh ailelerinin bolgede daha fazla niifuz ve gii¢ kazanmasina yol agmustir.
Naksibendi’nin Halidiye kolunun ayni zamanda Osmanli merkezinde ve g¢evredeki
temsilcileri arasinda da yayilmis olmasi, devlet-seyh iliskilerini ve seyhlerin gii¢ ve
niifuz sahibi olmalarin1 da etkilemis goriinmektedir. Bunlar arasinda yer alan ve Kiirt
milliyet¢iliginin ortaya ¢ikisi ile de iligkilendirilen 6nemli bir seyh ailesi de ‘seyyid’
oldugu ifade edilen Nehri’li Seyh Taha ailesidir. Mevlana Halid’in ilk halifelerinden
Seyh Taha’min oglu olan ve 1880°de Osmanli ve Iran’a karsi isyan eden Seyh
Ubeydullah’in, ‘bagimsiz’ bir Kiirdistan i¢in isyan ettigi ifade edilmektedir. Onunla
birlikte bu isyanda yer alan ve isyan sonrasi yine onunla birlikte siirgiin edilen, daha
sonra Osmanli Mebusan Meclisi {iyesi yapilan oglu Seyyid Abdiilkadir de ayn1 zamanda
ilk milliyetgi Kiirt oOrgiitii olarak nitelendirilen Kiirt Teali Cemiyeti’ni kuran ve
baskanligin1 yapan kisidir.

Seyyid Bilal ve onun soyundan geldiklerine inanilan Becirman seyyidlerinin de, yerel-
otonom emirliklerin ortadan kalktig1, asiretler arasinda rekabet ve catigsmalarin
yogunlastigr ve din adamlarinin 6nemli birer otorite haline geldigi boylesi sosyo-
ekonomik, kiiltiirel ve siyasal sartlar altinda 6n plana ¢iktiklar, giderek de toplumsal
dokuda 6nemli bir ‘kimlik’ haline geldigi goriillmektedir.

Bazi rivayetlere gore 11. ve 12. yiizyilda Tur-Abdin bolgesine gelip yerlestigi ifade
edilen, elde bulunan secerelere ve bazi kaynaklara gore ise 15. yiizyllda Hasankeyf’te
yasadig1 belirtilen Seyyid Bilal, Becirmanilerin kendi sozlii anlatimlarma gore,
Bagdat’tan seyyidlere yapilan baski ve zuliim sonucu ka¢cmis birisidir. Bugiinki
Becirman koyiine geldiginde o sirada ava ¢ikmis olan Arba Miri ile karsilagir. Mirin,

onun seyyid oldugunu Ogrenmesi tlizerine de, kizim1 (veya kizkardesini) onunla
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evlendirdigini, bulunduklar1 bolgeyi (koyl) kendisine bagigladigini ve vergi
alinmayacagini ifade etmek i¢in burayr ‘Becirman’ (bé-cirman-Vergisiz) olarak
adlandirdigin1 ifade etmektedirler. Burada, bir yandan kadin iizerinden kurulan
akrabalik iligkisi dolayisiyla toplumsal ve kiiltiirel yapiya dahil olmanin kiiltiirel arka
plani—ki aym1 zamanda giiniimiizde ‘Kiirt’ etnik kimligi i¢ine dahil olmanin da arka
planlarindan bir tanesini olusturmaktadir- diger yandan ‘bé-cirm-vergisizlik’ tizerinden
de ‘seyyid’ kimliginin ‘tasdik’ edilmesi goriilebilmektedir.

Her ne kadar bazi kaynaklarda Becirman’in 16. yiizyil Osmanli dénemi yerlesim
yerlerinden ‘Babacir’ veya ‘Baciriyye’ olarak adlandirilan yer oldugu ifade edilse de,
s0z konusu vyerlesim yerinin bugilinkii ‘Becirman’ olmadigi, bununla birlikte
Becirman’in  bir yerlesim yerinden ziyade ‘sugsuz’ (be-cirm=sugsuz)larin,
‘dokunulmaz’larin yasadigi bir bolgeyi ifade ettigi diistintilmektedir.

Nitekim Becirman isimli yerlesim yerine 19. ylizyilin sonlarina dogru iiretilen modern
haritalarda rastlanmasi bu diisiinceyi gii¢clendirmektedir. S6z konusu bu donem, cesitli
nedenlerle yeni yerlesim birimlerinin ortaya c¢iktigi, bazilarimin 6nem kazandigi
bazilarinin da giderek dnemsizlestigi, bu nedenle de idari taksimatin stirekli degistigi bir
donemdir. 1969 Diyarbakir salnamelerinde goriilen ve cesitli donemlerde farkl
miidiirliiklere bagl goriinen, icinde Becirman’in da yer aldig1 sekiz kdyden olustugu
sOylenen Seyyidan nahiyesinin daha sonraki yillarda goriillmemesi buna 6rnek olarak
verilebilir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda Kerboran (bugiinkii Dargegit il¢esi) nahiyesine
bagli bir kdy olarak goriinen Becirman koyi, 1946°daki Meskiin Yerler Kilavuzu’nda,
Mardin’in Gerclis ilgesine bagli bir koy olarak goriilmektedir. Becirman isminin
degistirilmesi, 1910-13 yillar1 arasinda ittihat ve Terakki’nin baslattigi, Cumhuriyet
doneminde devam ettirilen uzun bir ‘Tiirklestirme’ ve ‘Tiirkcelestirme’ politikasinin
yerlesim yerleri adlarina yonelik uygulamalarindan bir tanesidir. 1940 yilinda yasal
altyapist olusturulan, 1965 yilina kadar yogun bir sekilde devam ettirilen ve 12 Eyliil
askeri darbesi sonrasi da kismen uygulanan bu politika, Tiirkiye’deki gesitli kiiltiirlerin
izlerini ve boylece de hafizay: silmeyi amaglayan uzun siireli bir devlet politikasidir.

19. yiizyilda bir yerlesim yeri olarak goriilen Becirman, Seyyid Bilal’in bdlgeye gelip
yerlesmesi ve Becirman ismine yiiklenen anlamlar (‘vergisiz’lik) ile giderek toplumsal
aidiyeti belirten bir grup kimligi haline gelmis goriinmektedir. Seyyid Bilal i¢in her yil

diizenlenen zéw etkinlikleri ile giiclendirilen grup kimligi, asiretler ya da agalar arasinda
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meydana gelen catismalarda arabuluculuk yapmalari ile de toplumsal anlamda da kabul
gormustur.

Boylesi tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel bir arka plana sahip Becirman seyyidlerini etnik
ve dinsel kimlik baglaminda ele almaya calisan s6z konusu bu ¢alisma, birinci boliimde
belirtildigi iizere dort hipotez lizerinden yiiriitiilmeye ¢alisilmistir. Bunlardan bir tanesi,
Becirman seyyidlerinin, ‘agiret’ olmadiklari ve ve/veya asiret iiyesi olmadiklari
yoniindeki ifadelerine ragmen gerek bigimsel gerekse toplumsal olarak Ortadogu’nun
karakteristiklerinden sayilan ‘parcali soy sistemi’ adi verilen toplumsal o6rgiitlenme
icinde yer aldiklar1 seklindeydi.

Giiniimiizde, gegmise yonelik olarak olusturulan “seyyidlerin asiretle ilgileri olmadig1”
yoniindeki algiya ragmen, toplumsal yapimin bir pargast olan seyyidlerin,
‘seyyidlik’lerine ragmen bu toplumsal dokuya uyum sagladiklar1 ve yer yer bu rekabet
ve catismalarm icinde yer aldiklari goriiliir. Ornegin, bolgedeki yari-otonom Kiirt
emirliklerinin ortadan kaldirilmasindan sonra meydana ¢iktig1 anlasilan ve Becirman’in
da i¢inde yer aldig1 Toré bolgesindeki tiim toplumsal dokuya sirayet eden Heverki-
Deksuri rekabeti ve catigmasi iginde Becirman seyyidleri de, farkli kollarin (bavik)
farkli taraflar1 desteklemesi seklinde boliinmiistiir.

Yukarida, ayn1 ‘soy’ grubundan gelen kollar (bavik) arasindaki rekabet ve gatigsmalarla
nitelenen, alt yerlesim yerleri olan kdylerde de her bir ‘mal(bat)’ ya da ‘bavik’in bir
tarafta yer aldigi, ya da ittifak kurdugu ve Kiirtce de ‘dubendi’ (ikili yap1) olarak
adlandirilan bu toplumsal yapi, Ortadogu’da ve Kiirtlerde de var olan ‘parcali soy
sistemi’ ile iligkili, ayn1 zamanda toplumsal aidiyet bigimlerini de iireten bir durumdur.
1946°da ¢ok partili yasama gecis ile birlikte, s6z konusu rekabet ve catisma, ‘particilik’
olarak, var olan iki partiden birisini desteklemek seklinde devam etmistir.

Giliniimiize gelindiginde, Becirman seyyidleri 6rneginde genel anlamda diibendr (ikili
yap1)’ligin artik varhigini siirdiirmedigini ifade etmek gerekir. Buna ragmen, 6zellikle
se¢im donemlerinde, bavikler arasinda yasanmis olan eski c¢atisma ve rekabete
gondermelerle karsilasilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu durumda bireysel
tercihlerin daha on plana ¢iktig1 ve yine bireysel tercihlerin artik iyice gevsemis bavik
baglarindan ziyade i¢inde bulunulan siyasal sartlara ve bireyin kendini tanimladig1 etnik
kimlige gore sekillendigi sOylenebilir. 30 yil siiren ‘diisiik yogunluklu catigma’

doneminin siyasal anlamda ortaya cikardigi ve bir yanda ‘devlet’ partilerinin diger
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yanda ise ‘Kiirt’ partilerinin oldugu yeni bir ikili yapinin varligimi ve bunlara yonelik
bireysel tercihlerin de yine bireyin ya da ailenin geldigi siyasal ve ideolojik arka plana
gore sekillendigini ifade etmek gerekir.

Bu c¢alismanin bir diger hipotezi, seyyidlige igkin olan ‘Arap’ etnisitesine ragmen,
Becirman seyyidlerinin sosyal, kiiltiirel ve siyasal kosullara bagli olarak ve yine daha
cok mekan ve dil iizerinden ‘Kiirt’ etnisitesine ‘dahil” olduklar1 ve/ya kendilerini dahil
ettikleri idi.

Mardin ve cevresinde, toplumsal ve kiiltiirel anlamda aileye, agaya ve asirete
mensubiyetle birlikte goriilen toplumsal yapi, 1970’lerde ilk Kiirt 6rgiitlerinin faaliyete
baslamasiyla degisime ugramis ve yine sdz konusu orgiitlerin siyasal faaliyetleri anilan
mensubiyet bicimlerinin ilizerinde bir ‘Kiirtliik® bilincinin ortaya ¢ikmasini
saglamiglardir. Aileye, agaya ve asirete mensubiyetin 6n planda oldugu ve insanlarin
‘Omerki, Aliki, Doriki gibi’ bagli oldugu aile ve asiret ile tanimlandigi bu donemlerde,
Becirman seyyidlerinin de ‘seyyid’ (sehid) olarak ayrt bir ‘grup kimligi® ile
tanimlandiklar1 goriilmektedir.

1980 askeri darbesinin binlerce kisiyi sorgusuz bir sekilde cezaevlerine koyarak
yarattig1 baski ve iskence ortami ve yeniden tirettigi Kiirtleri inkar politikasi, 1984’te
bagimsiz Kiirdistan i¢in ‘silahli miicade’leye baslayan PKK hareketinin genis bir taban
bulmasini da saglamistir. 1990’lara dogru PKK gerillalar1 ile devletin silahli giicleri
arasinda siddetlenen catigmalar, hareketin giderek kitlesellesmesini de beraberinde
getirmistir. Devletin bu donemde baglattigr ve 1990’larin ortalarina kadar yogun bir
sekilde siirdiirdiigii zorla korucu yapma, kdy bosaltma ve zorla go¢ ettirme politikasi
basta yakin il ve ilge merkezleri olmak {izere bir¢ok sehrin, arka planinda farkli
mensubiyet bigimleri olan insanlarin ‘Kiirt’ etnik aidiyeti altinda bir araya geldikleri
sehirler haline gelmesini de beraberinde getirmistir.

Bolgedeki diger ‘mensubiyet’lerin kendilerini Kiirt etnik kimligi i¢cinde ifade etmeye
basladigi bu siiregte, Becirman kokenli olduklarini ifade eden seyyidlerin de Kiirt
siyasal hareketinin hakimiyetini hissettirdigi yerlerde, seyyidligin i¢inde barindirdigi
‘Arap’ etnisitesine ragmen mekdn ve dil {izerinden ‘Kiirt’liiklerini ifade etmeye
basladiklart ve bunun 6rnegin ibrahim Peygamber’in ‘Kiirt’ ya da ‘bdlgeden birisi’
olmas1 yoluyla mesruiyet dayanaklarini olusturduklari gézlenmektedir. Bunu, Serafettin

El¢i’nin “insan hangi kavim igine giderse ondan olur” veya Seyh Besir’in “neseben
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seyyid, dil olarak Kiirt” ifadelerinde bulmak miimkiindiir. Diger yandan, Hasankeyf ve
Mardin gibi Arap¢a’nin hakim bir dil oldugu yerlerde yerlesik bulunan ve yine
kokenlerini Seyyid Bildl ve Becirman’a dayandiran seyyidlerin ise soy iliskisinden
dolay1 kendilerini Arap etnik kimligi i¢ine dahil etmeleri, bir kez daha s6z konusu
seyyid kimliginin mekan, giinliik yasamda hakim olan dil ve siyasal sartlarla ilgili
oldugunu gostermektedir. Bu, ayrica, etnik kimligin ya da aidiyetin, siire¢ iginde
degisebildigini ifade eden etnisitenin durumsallig: ile de ilgili bir durumdur. Benzer
sekilde, Becirman seyyidlerinin, genel olarak kendilerini Kiirt etnisitesi i¢inde
tanimalamalari, toplumsal, kiiltiirel ve siyasal kosullara gore kimliklerin birbirileriyle
eklemlenmesini veya birinin digerine eklemlenmesini gostermektedir.

Ugiincii hipotez olarak, seyyidlerin kendilerine atfedilen ‘kutsiyet’ sayesinde asiretler
arasinda yasanan catismalardaki arabuluculuk rollerinden kaynakli “politik aktor’ olarak
etkinlik stirdiirdiikleri ve yerel bir iktidar odagi haline geldikleri ifade edilmisti. Alan
arastirmasindaki goriismelerden ve gozlemlerden elde edilen veriler 1s18inda, her ne
kadar seyyidlerin kendilerine atfedilen ‘kutsiyet’ nedeniyle asiretler arasinda
arabuluculuk ve catigmalari sona erdirme gibi bir rol oynadiklar1 ortaya ¢iksa da,
ozellikle Seyhlerle karsilagtirildiginda politik bir aktor ve iktidar odagi olmaktan uzak
olduklar1 goriilmektedir. Ayni sekilde, 6zellikle seyyidlerin kendi aralarindaki rekabette
agalarin arabuluculuk etmis olmalari, yine seyyidlerin Heverki ve Deksuri asiret
konfederasyonlar1 i¢inde yer almis olmalari, onlarin kendi bagmna bir politik aktor
olamadiklarin1 gostermektedir.

Benzer sekilde, seyyidlerin ‘kutsal soy’dan olmalarindan kaynakli ‘sahip olduklarr’
‘kutsiyet’in, genis bir miirit ag1 i¢cindeki tarikat iligkilerinin tepesinde yer alan ‘kesf” ya
da ‘keramet’ sahibi seyhlerin ‘kazandiklar’’ ‘kutsiyet’ ile karsilastirildiginda, pratikte
seyhlere daha ¢ok ‘kutsiyet’ atfedildigi goriilmektedir. Bu da seyhlerin genis yiginlari
harekete gecirme giliciinii ortaya cikarmakta ve dolayisiyla politik bir aktor olarak
iktidar odag1 olmasinmi1 da saglamaktadir. Bununla birlikte ‘seyyid’ olan seyhlerin daha
cok ‘kutsiyet’ kazandiklar1 da ayrica ifade edilmelidir.

Son hipotez, Becirman seyyidleri adina kurulan vakif ve derneklerin genel anlamda
politik ve toplumsal degisme ile iliskili oldugu ve Becirmani kimliginin yeniden

iiretilmesinde 6nemli bir rol oynadiklar1 seklinde ortaya konulmustu.
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Glinlimiizde, 1999 yilinda Batman’da kurulan Seyyid Biladl Vakfi, daha sonra
Nusaybin’de kurulan Seyit-Der ve Midyat’ta yeni kurulan MISEY-Der (Midyat
Seyyidler Egitim, Kiiltiir, Sosyal ve Yardimlasma Dernegi) gibi vakif ve derneklerle ve
yeniden diizenlenmeye baslanan zéw etkinlikleriyle ge¢misin iyi yanlarinin 6n plana
cikarildig1 bir ‘seyyid’ algisinin yeniden iiretildigi goriilmektedir.

Kiirt sorunu ile baglantili olarak yakin zamanda Becirman isminin iade edilmesi ve
bizzat donemin Maliye Bakani tarafindan tabelasinin asilmasi, diger yandan son
secimlerde Nusaybin’de Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ‘seyyid’ unvani ve kimligi ile
belediye bagkanligima aday olmasi, seyyidligi tekrar goriinlir hale getirme ya da
“yeniden iiretme” olarak degerlendirilebilir. Bu durum, taninma, tanimlama ve aidiyet
gibi bilesenler iizerinden tanimlanan kimlik baglaminda ele alindiginda, seyyidligin ve
konumuz 6zelinde Becirmaniligin dniimiizdeki siire¢lerde kosullara gére yeni ‘aidiyet’
formlar1 kazanabilecegini gostermektedir.

Abdurrahman Adak, 1998 yilinda yaptig1 ¢calismasinin sonunda Becirman seyyidlerinin
bir vakif kurma ¢abasi i¢inde oldugunu ifade etmekteydi. Giiniimiizde, Batman’da bir
vakif’in, Nusaybin ve Midyat’da ise birer seyyid derneginin faaliyet yiiriitmesi konunun
dinamikligini gostermesi agisindan onemlidir. Vakif, tiirbenin etrafin1 diizenlemek, insa
ettigi konuk evinin bakimini yapmak ve ozellikle zéw etkinliklerini diizenlemekle 6n
plana cikmaktadir. Diger yandan, zéw etkinliginin ve her Persembe yapilan tiirbe
ziyaretinin ayni zamanda bir ticari faaliyet ve kdoyliiler i¢in de bir gelir kapisi haline
gelmis olmasi hem bir mekan olarak Becirman’t hem de Becirmanli olmay1 toplumsal
yasam i¢inde Onemli kilmaktadir. Bir yandan mekan olarak Becirman’in 6n plana
cikmasi ve bir ¢ekim merkezi haline gelmesi, diger yandan Becirman seyyidlerinin
bulunduklar1 yerlerde giindelik yasam iginde kendilerini var etmeye caligmalar1 bu
anlamda degerlendirilebilir. Dolayisiyla Becirman seyyidlerinin, kosullarin sunduklari
firsatlardan yararlanarak ikili kimliklerini —seyyid ve Kiirt- bir arada stirdiirdiiklerini
ifade etmek yerinde olur.

Diger yandan, Abdurrahman Adak’in ad1 verilen son ¢alismasindan bu yana ¢esitli vakif
ve derneklerin kurulmus olmasi, yine seyyid iinvaninin son se¢imlerde kullanilmasi ve
son zamanlarda gesitli ¢evrelerden Becirman’da bir medrese insa edilmesi talebi birlikte
degerlendirildiginde, kosullara gore yeni taktiklerin hayata gegirilmesi ile karsilasmak

mimkin olabilir.
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Bununla birlikte ve sonug olarak tiim bu aktarilanlar birlikte degerlendirildiginde,
giiniimiizde Becirman seyyidlerinin ve Becirmaniligin, ‘etnik’ bir kimlik olmaktan
ziyade i¢inde ‘etnik’ unsuru zimni olarak barindiran dinsel bir kimlik olarak 6n plana
ciktig1 ve gilinlimiizde ¢ogunlukla daha genis bir kolektif kimlik durumundaki ‘Kiirt’
kimligi i¢inde kendine yer buldugu ifade edilebilir. Diger taraftan, giiniimiizde bu
haliyle bir etnik-alt1 aidiyet olarak tanimlanabilecek Becirman seyyidlerinin veya
Becirmaniligin, gecmisten giiniimiize bir tarihsel siire¢ i¢inde bakildiginda, bir kimlik
olarak akigkan bir durum arzettigini soylemek miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla ‘etnik
kokeni’ ne olursa olsun, grup kimliginin olusmasinin toplumsal karsilasmalar sonucu ve
siyasal, kiiltiirel, toplumsal kosullara bagli olarak ortaya ¢iktig1 ve yine bu sartlara bagl
olarak degisebilir bir olgu oldugu ve bu anlamda da akiskan bir 6zellige sahip oldugu

sOylenebilir.
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http://multiculturalcanada.ca/Encyclopedia/A-Z/d2/1
http://www.jstor.org/
http://www.osmanlicaturkce.com/
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EKLER:
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Harita 1: 1530 yilinda Hasankeyf ve Siird Kazalarini ve koylerini gosteren harita. Baciriyye Dicle nehrinin kuzeyinde kalan Behmerd nahiyesinin icinde
goriililyor. Kaynak: BOA, 998 no’lu TTD.
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Harita 5.2. XVI. yiizylda kaza ve nahiyeler, Goyiing ve Hiittevoth 1997.

Hal:lta 2: Aydn vd. (2000:486) Behmerd nahiyesi Dicle Nehrinin giineyinde goriilmektedir. Yine TTD 998’de bulunan koyler ile karsilastirildiginda bu
haritanin hatah oldugu diisiiniillmektedir.
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Harita 3: Richard Kiepert’in 1902-6 arasinda babas1 Heinrich Kiepert’in calismalarini da
dikkate alarak hazirladi@i harita: Burada ilk defa Becirman (Bedjirman) ismine
rastlanmaktadir.
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% *\/ \ f
/ o ‘
! |
Z\ -
: Np=a?
\ N\
\ Der A
| / B =0 <
!
W 3 ‘Dagyeli .
~ { N
\ PR N Nt |
| Vergili Koyii B
| N i / s
: Kayap;nar = 69'565 // \// 9 Q
\ {
= \ . | GOOS[C 4 7 2 Darge(;n \

Harita 4: Bugiinkii Becirman (vergili) ve 1946 MYK’nda ‘Baciri’ olarak goriinen ve

1530’lardaki ‘Baciriyye’ oldugu diisiiniilen bugiinkii Doganpazar: kdyii. Kaynak: Google
map.
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Resim 1: M. Rida Tiir’iin elindeki, Babasi tarafindan orjinalinden kopye edildigi ifade
edilen secere’nin bir parcasi.



206

Resim 2: Seyh Besir Aksoy’un elinde bulunan, Becirmanlhlarin seceresinin ¢evirisi oldugu
soylenen kopya. 1993’te hazirlanmais.

Resim 3: Seyyid Besir (Gerciis)’in elinde bulunan bir secere fotokopisi. Bu tiir ‘kopya’lar,
kisilerin ‘Elimizde seceremiz var’ demesini saghyor.
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Resim 4: Nusaybin’de hazirlanan bir secere: En alt iki satir Kiirtce yazilmis, su sekildedir;
“Nivisar, Mihemed Sidiqgé kuré Mela Mihemed Besir, ji Gundé Xelila, (Nisébin) Hicri
1425/ Miladi 2004”. Yazan, veya kopyalarindan yeniden kagida geciren, Mela Mehmed
Besir oglu Mehmed Sadik, Khelila Koyiinden, Hicri 1425/ Miladi 2004, Nusaybin”.
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Resim 5: Aym zamanda Mela da olan Seyyid Ahmed (Nusaybin)’in ‘arastirmalarina gore’
hazirlamis oldugu kendi seceresi.
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Resim 6: Mela /Seyyid Ahmed (Nusaybin) kendi hazirladig1 Arapca Seyyid Bilal tarihi.
Ayni1 zamanda Seyyid Bilal’in gelis hikayesini de iceren bu metne gore Seyyid Bilal Mogol
Istilas1 sonras1 go¢ edip Bilad-1 Kurdistan’in Tur Abdin daginda bulunan Becirman
koyiine yerlesmistir. Daha sonra da yedi cocugundan cogalan ziirriyetine cocuklarin
adlarina gore isim verilmistir.
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Son donemlerde kurulan, Becirman ve Seyyid Bilal ile ilgili bilgiler iceren ve ayni
zamanda Seyyid Bilal’in ‘secere’sinin yer aldig1 internet sayfalar1 Becirmani kimliginin

yeniden {iretimine katki sunmaktadirlar. Bunlardan iki tane 6rnek:

Ornek 1:
Becirman Seceresi

Seyit Bilal’in ¢ocuklarindan olan bu boy kendi aralarinda, Murat, Ismail, Hasim,

Mirza, Nasir Ali ve Kili¢ olmak iizere toplam yedi kola

ayrilmaktadir.

Giintimiize kadar ulasan yedi kola mensup  Becirmaniler, Tirkiyenin  muhtelif

sehirlerinde bulunmaktadirlar.

Seyit Bilal’in soy kiitiigii asagiya c¢ikarilmistir.
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O3
I e
pdila i ) o= I 3a Juslanl
Kaynak: http://becirman.wordpress.com/secere-2/ Erisim Tarihi: 23.02.2012

Ornek 2:

Becirmanlarin soy seceresi

28/1/2009 -

SEYYID ISMAIL + (Ismailki), Seyit Ali (Seydali), Mirza (Mirzaki),
Murat (Muratki),

Kili¢ (Kiga), Nasrettin (Nasuki), Hasim (Hasgiki),

A

A e


http://becirman.wordpress.com/secere-2/
http://becirman.blogcu.com/becirmanlarin-soy-seceresi/4834569

SEYYID BiLAL

N

SEYYIiD HARUN

N

SEYYID EBi SACCAA iSA

N

SEYYIiD ZEYD

N

SEYYIiD MiRDAS

N

SEYID ABDUSSAMED

N

SEYiD ABDULVAHID

N

SEYYID ALIi

N

iMAM CAFERIi SADIK

N

iMAM MUHAMMED BAKIR

N

iMAM ALi ZEYNEL ABIiDIN

N

iMAM HUSEYIN

N
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Kusayy

Seyyid harunun 3 oglu vardir. Seyyid Bilal,Seyh Hasan,Seyh Ahmed dir.Her ti¢ sahis da alim
olduklart i¢in;her biri bir mekanda ikamed edip alimlik yapmislardir. Her iicii de BATMAN™Tin
Gergiis ilgesine bagl ii¢ ayr1 mekanda ikame etmislerdir.

Kaynak:http://becirmanl.tr.gg/BEC%26%23304%3BRMANLARIN-SOY -
SECERES%26%23304%3B.htm Erisim tarihi: 13.01.2010



http://becirman1.tr.gg/BEC%26%23304%3BRMANLARIN-SOY-SECERES%26%23304%3B.htm
http://becirman1.tr.gg/BEC%26%23304%3BRMANLARIN-SOY-SECERES%26%23304%3B.htm
http://img2.blogcu.com/images/b/e/c/becirman/1231604929ass.jpg
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