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OZET

FiGAN, Mehmet. Farkli Cografyalarda Zaza Olmak: Etno-Dinsel Simirlar, Karsilasmalar,
Farklilasmalar, Doktora Tezi Ankara, 2025.

Bu calisma, Zaza kiiltiirel kimliginin olusum ve siirdiiriilme siireglerini kiiltiirel, inangsal ve politik
degiskenlerle birlikte kiiltiirleraras etkilesim baglaminda incelemektedir. Temel arastirma sorusu, “Zaza
kiiltiirel kimligi farkli cografi ve kiiltiirel ortamlarda nasil insa edilmekte, hangi toplumsal iliskiler
icerisinde yeniden {iretilmekte ve hangi kiiltlirleraras1 temaslar yoluyla doniigmektedir?” seklinde
belirlenmistir. Bu ¢ercevede arastirma, Zaza kimliginin kiiltiirel, inangsal ve politik yonelimlere gore nasil
cesitlendigini ve grup kimliginin bu degiskenler dogrultusunda nasil performe edildigini ortaya koymay1
amaclamaktadir. Tezin odagmi ise, Bingdl’in Solhan, Diyarbakir’in Lice ve Tunceli’nin Nazimiye
ilgelerindeki Zaza topluluklarinin kimlik insa pratiklerinin karsilagtirmali analizi olusturmaktadir. Bu
bolgeler, inan¢ sistemleri, siyasal yonelimler ve kiltirel bellek bigimleri agisindan belirgin farkliliklar

tagimaktadir.

Yorumlayict paradigma cercevesinde ve nitel yontemle yiiriitilen calisma, yari-etnografik bir saha
aragtirmasina dayanmaktadir. Bu kapsamda 36 kisiyle derinlemesine miilakatlar yapilmis, enformel
sohbetler, katilimli gézlemler ve ritiiel takibiyle veri ¢esitliligi saglanmustir. Veriler, kimlik, inang, siyasal
yonelim, dilsel aidiyet, kiltlrleraras1 kargilagsmalar ve medya denyimleri gibi tematik eksenlerde analiz
edilmistir. Bulgular, Zaza kimliginin homojen bir yap1 olmadigini, aksine kiiltiirel, siyasal ve inangsal
temaslarla stirekli yeniden tanimlanan c¢oklu aidiyet alanlarindan olustugunu goéstermektedir. Ayrica
calisma, kiiltiirlerarast iletisimi kimlik sinirlarimin yeniden ¢izildigi ve aidiyetlerin miizakere edildigi
dinamik bir siire¢ olarak kavramsallastirmaktadir. Bu yoniiyle tez, etnisite ¢aligmalar1 ve ¢okkiiltiirliiliik

tartigmalarina yerel bir perspektiften katki sunmaktadir.

Anahtar Sézcukler

Zazalar, Kimlik insasi, Etnisite, Kiiltiirleraras1 iletisim, Lice, Nazimiye, Solhan
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ABSTRACT

FIGAN, Mehmet. Being Zaza in Different Geographies: Ethno-Religious Boundaries,
Encounters, Differences, PhD Dissertation, Ankara, 2025.

This study examines the formation and maintenance processes of Zaza cultural identity in the context of
intercultural interaction, together with cultural, religious, and political variables. The main research
question is: “How is Zaza cultural identity constructed in different geographical and cultural
environments, reproduced within which social relationships, and transformed through which intercultural
contacts?” Within this framework, the research aims to reveal how Zaza identity varies according to
cultural, religious, and political orientations and how group identity is performed in line with these
variables. The focus of the thesis is a comparative analysis of the identity construction practices of Zaza
communities in the districts of Solhan in Bing6l, Lice in Diyarbakir, and Nazimiye in Tunceli. These
regions exhibit distinct differences in terms of belief systems, political orientations, and forms of cultural
memory.

The study, conducted within the interpretive paradigm and using qualitative methods, is based on semi-
ethnographic field research. In this context, in-depth interviews were conducted with 36 individuals, and
data diversity was ensured through informal conversations, participatory observations, and ritual tracking.
The data were analyzed along thematic axes such as identity, belief, political orientation, linguistic
affiliation, intercultural encounters, and media experiences. The findings show that Zaza identity is not a
homogeneous structure, but rather consists of multiple fields of affiliation that are constantly redefined
through cultural, political, and religious contacts. Furthermore, the study conceptualizes intercultural
communication as a dynamic process in which identity boundaries are redrawn and affiliations are
negotiated. In this regard, the thesis contributes to ethnic studies and multiculturalism debates from a
local perspective.

Keywords

Zazas, Identity Construction, Ethnicity, Intercultural Communication, Lice, Nazimiye, Solhan
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GIRIS

Kimlik, insanlarin kendilerini tanimladiklar1 ve baskalar1 tarafindan tanindiklari ¢ok
boyutlu bir insa siirecidir. Bu sureg, bireysel tercihlerin 6tesinde toplumsal, kiltirel ve
tarihsel etkilesimleri de igerir. Nitekim insanlar, kim olduklarma dair yanitlarini
genellikle bir grup, topluluk ve Kdltirel aidiyet Uzerinden verirler. Ayrica birey,
kimligini insa ederken kendini tanimlamakla kalmaz, bu tanimin igerisinde yer aldig
sosyal ¢evre tarafindan da taninmasini talep eder. Tanimlanma ve taninma bu yoniiyle,
kimlik insasinin temel bilesenleri olarak one ¢ikarlar. Fakat kimligin yalnizca bireysel
algilar iizerinden kurulmadigi, kolektif aidiyetlerin, toplumsal konumlarin ve
iligkiselliklerin bu siireci belirledigi goriilmiistir. Bu noktada birey, belirli bir
toplulugun pargasi olarak konumlanirken, ayn1 zamanda &tekilere karsi da kendisini
tanimlamis olur. Sosyal psikoloji kuramlari, bu tanimlama siirecinde “benlik” teriminin
hiyerarsik olarak smiflandirildigini ve bu smiflandirmanin bireyin diger gruplarla
kurdugu iliskiler araciligiyla bi¢cimlendigini ifade eder. Boylelikle kimlik, bireysel ve

toplumsal diizlemde surekli olarak yeniden sekillenen bir yap1 haline gelir.

Modernite ve ona bagli kurumlarin topluluklari homojenlestirme ¢abasi, kimliklerin bu
dinamik yapisini ¢ogu zaman bastirma egiliminde olmustur. Oyle ki ulus-devletin inga
stireciyle birlikte, topluluklarin sahip olduklart etnik, dini veya kiiltiirel farkliliklar, cogu
yerde merkezi kimlik anlayisinin disinda birakilmistir. Ancak 20. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren yiikselen kiiltiirel ¢ogulculuk talepleri, 6zellikle 1968 sonrasi
Avrupa’da gelisen toplumsal hareketler aracilifiyla bu baskict yapilanmalara karsi
alternatif kimlik anlatilarini goriiniir kilmistir. Bu siireg, kimligin toplumsal iligkiler
igerisinde siirekli yeniden tiretildigi yoniindeki anlayis1 giiclendirmistir. Kiiresel dlgekte
yasanan bu dontistimler, Tiirkiye’deki kimlik tartismalarinm1 da dogrudan etkilemistir.
Uzun yillar boyunca resmi ideolojinin disinda birakilan etnik ve kiiltiirel kimlikler, 1980
sonrast donemde kamusal alanda daha fazla goriiniirliik kazanip, cesitli talepler

etrafinda orgiitlenmeye baslamislardir.

Kiirt kimligi etrafinda gelisen taninma miicadelesi, 1990’11 yillarla birlikte pik yapmis
ve Tiirkiye’deki kimlik siyasetinin en belirgin 6rneklerinden birisi haline gelmistir.

Tirkiye’deki ulus-devletin modernlesme siireciyle eszamanli gelisen bu miicadele,



siyasi olmanin oOtesinde, kiiltiirel ve dilsel diizeyde de farkliliklarin taninmasini
amaclamistir. Bu baglamda Zaza kimligi de Tiirkiye’nin modernlesme deneyimiyle i¢
ice gelismis, tarihsel siirecler boyunca farkli sekillerde tanimlanmis ve yeniden insa
edilmistir. Zazalarin kiiltiirel ve dilsel aidiyetleri iizerine siiregelen tartismalar, tarihsel
kirilmalarin yami sira giincel toplumsal karsilasmalarla da sekillenmistir. Iste bu tez
caligmasi, Zaza kimliginin modernlesme siirecinde nasil konumlandigini, kimligin
tarihsel ve kiiltiirel duraklarda nasil yeniden {iretildigini ve farkli toplumsal iligkiler
icerisinde nasil anlam kazandigini analiz etmeyi amaglamistir. Bu inceleme, kuramsal
tartigmalarla simirli kalmamis, yerel anlatilar ve saha gozlemleriyle desteklenerek cok

boyutlu bir ¢dziimleme sunmustur.

Tirkiye’de Zazalar, basta Bing6l ve Tunceli olmakiizere Elazig (Aricak, Sivrice,
Kovancilar, Maden, Palu, Karakogan), Urfa (Siverek, Gerger), Diyarbakir’in kuzey
ilgeleri, Bitlis (Mutki), Sivas (Zara, Imranli), Erzincan (Merkez, Kemah, Cayirl,
Uzimli, Tercan), Mus (Varto), Erzurum (Hinis, Merkez) ile kismen Giimiishane ve
Siran’da yogunlasan genis bir cografyaya yayilmislardir. Bu yerlesim alanlarinda inang
dagilimi ise, belirgin bir kirilmaya isaret eder. Elazig, Bingdl, Urfa, Diyarbakir ve
Mutki gevresindeki Zazalar ¢ogunlukla Siinni iken, Tunceli, Sivas, Erzincan, Erzurum-
Hinis, Mus-Varto, Bingol’iin kuzey ilgeleri, Elazig-Karakocan ve Glimiishane-
Siran’daki topluluklar biiyiik 6l¢lide Raa Haq inancina baglidir (Andrews, 1992, s. 178).
Boylelikle dini farklilik, Zaza kimliginin igyapisinda tarihsel streklilikler ve bolgesel

varyasyonlar tretmektedir.

“Zaza” adlandirmasinin kokenine dair net bir uzlasma bulunmadigindan bu etimoloji
tartigmali hale gelir. Oyle ki Gokalp’e gore grubun 6zgiin adi Dmmili’dir. Zaza
sOzcuglint ise dig gruplar, 0zellikle de Turkler kullanima sokmustur (Gokalp, 2011).
Benzer sekilde komsu topluluklarin da bu adi grup smurlarini belirlemek (izere
benimsedigi ileri siiriiliir. Dolayisiyla “Zaza” kimligi, biiylik dl¢lide “Oteki”nin bakis
acisiyla kurgulanmis ve kategorilestirilmistir. Bu durum aragtirmanin merkezi sorularini
besleyen “Zazalar kimdir?”, “Kimlik sinirlart nelerdir?” ve “Zazalik ayri bir etnik-
kilturel topluluk mudur, yoksa daha genis yapilar icerisinde konumlanan alt bir aidiyet

mi olusturur?” gibi tartigmalari canli tutmaktadir.



Etnik gruplararas: farklilasmalar uzun stiredir sosyal antropoloji ve etnik sosyoloji gibi
disiplinlerin ilgi alanina girse de bir grubun kendi igerisindeki gerilim ve farklilagmalar
henliz yeni yeni bu alanlarin arastirma giindemine girmektedir. Bununla beraber
cogunluk topluluklar tarafindan zaten Otekilestirilen azinlik gruplarin, bir de igsel
farklilagsmalarinin incelenmesi yanlis okumalara agik olsa da bu arastirma, varsayilan
kiiltirel biitinliigii ayristirmay1 degil, aksine s6z konusu kimligi iiretip, yeniden lreten
toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel dinamikleri goriinlir kilmayr amaclamistir. Nitekim
Fenton (2001,s. 12) kiiltiiriin duragan olmadigini, zaman igerisinde Ozellikle Kritik
anlarda doniisiime ugradigini hatirlatir. Bu nedenle “ayni kiiltiirii paylasan tekil bir
topluluk™ fikri, hem teoride hem de pratikte tutarsiz kalmaktadir. Bu gerceklik, Zaza
kimligi icin de gecerlidir. Oyle ki bu kimlikte, tarihsel kirilmalar, ideolojik doniisiimler,
dini ¢esitlilik ve toplumsal pratikler tizerinden sekillenip/cesitlenmekte ve kavramsal

cok boyutlulukla ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmanin sahasi olarak Zazalarin yogun olarak yasadigi Tunceli-Nazimiye ve
Bingdl-Solhan ile Zaza ve Kurmang niifusunun i¢ ige bulundugu Diyarbakir-Lice
ilgeleri secilmistir. Bu ii¢ ilgenin farkli illerde ve kiiltiirel cografyalarda yer almasi, Zaza
kimliginin insasindaki gesitliligi goriiniir kilarken, dini, politik ve kiiltiirel gegislerin
izlenmesini de kolaylastirmaktadir. Kimlik olgusunun gerek yerel sosyo-kiltirel
yapidan gerekse bolgesel gergeklikten bagimsiz diisiiniilemeyecegi g6z Oniine
alindiginda, boylesi ¢oklu saha stratejisi arastirmayr derinlestirmektedir. Bu amagla
gundelik pratikler, siyasal ve dini yasam, ritiieller, sosyal kultlrel aglar, medya ile
teknoloji kullanimi, grup i¢i ve dis1 karsilasma deneyimleri ayrintili bicimde analiz
edilmigtir. Diger bir ifadeyle Zaza topluluklarinin “igeride” kurduklari etkilesim
bigimleri ile “disariya” karsi cizdikleri smirlar, Zaza kimliginin ¢ogul ve dinamik

karakterini agi8a ¢ikaracak baslica inceleme eksenlerini olusturmustur.

Arastirmada, Lice, Nazimiye ve Solhan’da yiiriitiilen yari-etnografik saha arastirmasi,
uzun erimli kiitiiphane verileriyle iligkilendirilerek, kimlik insa siire¢lerinin dinamikleri
takip edilmistir. Ozellikle “kiiltiir-inang-politika” etkilesiminin kimlik iceriklerini nasil
belirledigi ve toplulugun giindelik yasamdan dijital aglara uzanan performanslarina
nasil yansidig incelenmistir. Bu eksende calismanin kuramsal ¢ercevesi kimligi, ilksel

baglarin Otesine yerlestirerek, toplumsal karsilagmalarla bigimlenen



(Barth, 2001; Eriksen, 2004; Wimmer, 2013b) sirecsel bir yap1 olarak ele almistir.
Ayrica Lice, Nazimiye ve Solhan’da yasayan Zazalar, dilsel agidan ortak bir cemaate
dahil gruplar (etno-dilsel) olsalar bile inang, gelenek, diinya goriisii, yasam big¢imi ve
bunlara bagl konumlar temelinde farklilasmalar sergilerler. Dolayisiyla etnik iliskilerin
yalnizca sinir ¢izme ve rekabet ekseninde ele alinmasi yetersizdir, kiiltiirlerarasi
temaslarin da nasil isledigi incelenmelidir. Calisma bu noktada, grup olusumu ve
farklilasmasini agiklamada Wimmer’in ¢ok diizeyli etnik sinir yapim teorileri ile Barthgi
transaksiyonalizmi rehber edinmistir. Nitekim bu geleneklerin ortaya koydugu bakis
acisindan hareketle, bugiin tekil bir “Zaza kimligi’nden ziyade, farkli baglamlarda
ortaya c¢ikan “Zaza kimlikleri’nden bahsetmek daha isabetlidir. Zaza niifusunun genis

cografi yayilimi ve etno-dinsel ¢esitliligi de bu durumu agik¢a gostermektedir.

Literatiirde Zaza kimligini konu alan teorik ¢alismalar ciddi bir artis gostermekle
beraber, bu tezin odaklandigi dogrultuda ancak sinirli sayida g¢alismaya ulasmak
mimkiin olmustur. Saha bulgularina dayali bu c¢aligmalara kabaca deginmek,
arastirmanin 6zgiin yanini gérmek acisindan 6nemli olacaktir. Martin van Bruinessen’in
“Kartluk, Tarklik, Alevilik: Etnik ve Dinsel Kimlik Mdicadeleleri” baslikli kitabi
(2013a), Kiirt cografyasimi kimliksel rekabetlerin, dil ve inang merkezli gerilimlerin i¢
ice gectigi ¢ok katmanli bir alan olarak ele alir. Bruinessen’in yaklagiminda, Kiirt
hareketinin Zazacayi Kiirtgcenin bir lehgesi olarak tanimlama ¢abasi ile devletin Kiirtceyi
Tiirk¢enin bir varyant1 gibi gosterme girisimleri arasinda paralellik kurulur. Bu durum,
Zaza kimligini savunan aktorlerde karsit bir biling olugsmasina yol acar. Zaza
milliyet¢iliginin ortaya ¢ikigt ise, dilsel birlik fikrine yonelik ulusalci israrin bir
yansimast olarak degerlendirilir. Fakat Bruinessen’in caligmasi, alan arastirmasi
bulgularint siirl tutarak, daha ¢ok teorik gozlemler ve tarihsel analizler sunar. Diger
bir ifadeyle mikro Glgekte sahaya dayali etnografik ¢éziimlemeler sinirlidir. Bu nedenle

Nazimiye, Solhan veya Lice gibi yerelliklerin i¢ dinamiklerine niifuz etmekten uzaktir.

Muhammed S. Kaya’nmin “Zaza Kirtler” adli eseri (2021), Ozellikle bu ¢alisma
acisindan da Onemli olan Solhan’daki Zazalarin toplumsal Orgiitlenme bigimlerini
etnografik bir bakisla ele alir. Kaya, katilimli gézlem ve gorlismelere dayali kapsamli
calismasinda, asiret yapilari, gecim bicimleri ve dini pratikleri ile diger antropolojik

strecleri aktarirken, bu toplulugun modernlesme siirecindeki kirilmalarina da temas



eder. Fakat caligma, daha ¢ok Siinni Solhan Zazalarina odaklanmis, Raa Haqg inang
kimligi, inang cesitliligi ve siyasal anlamda farklilasan yonelimler gibi boyutlari
yeterince islememistir. Bu nedenle kimligin dini, kiiltiirel ve siyasal eksenlerde nasil
miizakere edildigi yoniinde sinirli bir ¢ergeve sunar. Furkan Torgut’un “Etnik Kimlik
Insasinda Mezhep Farkhiligimn Oynadigi Rol: Zazalar Ornegi” bashkli yiiksek lisans
tezi ise (2019), Raa Haq ve Siinni Zazalarin ritiieller araciligiyla kimlik ingasi
siireclerini karsilastirmali olarak analiz eder. Elazig merkezli mahallelerde yiiriitiilen
saha arastirmasi, kimlik performanslarinda inancin rolind anlamaya yonelik énemli bir
girisimdir. Ancak arastirmacinin metodolojik olarak saha verilerini, 0Onceden
kurgulanmig argiimanlart dogrulamak i¢in aragsallastirmasi, caligmay1 agiklayici
olmaktan ¢ok varsayimsal hale getirir. Bdylece toplumsal olani anlamaya yonelik
etnografik esneklik ve agiklik sinirlanir. Calismada inangsal ayrisma Zaza kimliginin
merkezine oturtulurken, bolgesel farkliliklar, siyasal yonelimler, resmi otorite ve

kurumlarla iliski bigimleri gibi diger belirleyici etkenler arka planda kalir.

Rasim Bozbuga’nin “Kimliklesme Kavsaginda Zaza Kimligi ve Zaza Hareketi” baglikli
doktora tezi ise (2019), Zaza kimligini ve bu kimligin siyasal alandaki gortinirligiini
milliyet¢ilik kuramlar1 gercevesinde ele alir. Karsilastirmali tarihsel analiz ve nitel
gorismelerin kullanildigi aragtirma, Zaza kimliginin objektif unsurlar (dil, kdltdr,
cografya) ve siibjektif biling (aidiyet, ayrisma arzusu) ilizerine kuruldugunu ortaya
koyar. Fakat ¢alismanin temel sinirliligi, Zaza kimligini daha ¢ok politik alan tizerinden
okumasi, Kkiiltiirel ve inan¢ temelli farklilasmalara mikro diizeyde yeterince
egilmemesidir. Ayrica saha Orneklemi, Zaza hareketiyle iligkili aktivistler {izerine
kuruldugundan, giindelik yasamdaki farkli kimlik deneyimlerini goriinmez kilmaktadir.
Bu calismalarin tiimii, Zaza kimligi {izerine Onemli katkilar sunmakla birlikte,
cogunlukla ya makro diizeyde (Bruinessen), ya da belirli 6rneklem gruplarina dayali dar
cercevelerde (Kaya, Torgut, Bozbuga) ilerlemektedir. Oysa Zaza kimligi, yalnizca etnik
veya dilsel bir mesele degildir. Aksine inang, aidiyet, kiiltiirel aktarim, resmi otorite ile
iliski, Kiirt hareketiyle temas ve bolgesel farklilagsmalar gibi ¢ok boyutlu siireclerin
etkilesiminde insa edilen bir olgudur. Bu arastirma tam da bu noktada, Lice, Nazimiye
ve Solhan gibi farkli tarihsel, kiiltiirel, politik ve inangsal dinamiklere sahip sahalarda
yuratilen yari-etnografik yonteme dayali olarak, Zaza kimliginin nasil miizakere

edildigini karsilastirmali bigimde analiz etmistir.



Tiirkiye’de etnografik niteligi giiclii etnisite arastirmalarinin azligi, kimlik tartigsmalarini
¢ogu kez yapisal sorunlara indirgenmis, “Otekilestirilen” topluluklarin igerisinde
meydana gelen i¢ dinamikler yeterince goriiniir kilimmamistir. Bu eksiklik, etnik
farkliliklarin kamusal alana yansidiginda ya yok sayilmasi ya da siyasal kutuplasmanin
aract haline gelmesi riskini dogurmustur. Calisma bu baglamda, kimligin siiregsel
niteligini vurgulayarak, performatif insa pratiklerine dair somut veriler sunmay1 ve
boylece literatiirdeki bu boslugu doldurmay1 amaglamistir. Ayrica arastirma, etnisite ve
kiiltiirel kimlik tartismalarini kiiltiirlerarasi iletisim alaniyla bulusturma iddias1 da tasir.
Nitekim mevcut kiiltiirlerarasi iletisim literatiiri, ¢ogunlukla goé¢, cokkiltiirli is
cevreleri veya egitim gibi uygulamali alanlara yogunlagmis, ulus-devlet baglamindaki
etnik kimlik meselelerini ¢ogunlukla gormezden gelmistir. Etnisite yazim ise,
kiiltiirlerarasi iletisim ¢aligmalarinin kuramsal birikimiyle yeterince kesismemistir. Bu
gerceklikten hareketle ¢alisma, iki alan arasindaki kopukluga odaklanarak, kuramsal bir
ortak zemin olusturmay1 hedeflemistir. Boylece disiplinler arasi yeni tartigma kanallar

acmay1 ve her iki literatiire de karsilikli katki sunmay1 amaglamistir.

Zaza kimligi, tipki diger kilturel olusumlar gibi tarihsel olarak kurgusal ve Ozcii
temsillere agik bir yapiya sahiptir. Buna karsin kimlik, onu tasiyan bireylerin giindelik
pratiklerinde siirekli yeniden iiretilir. Bu gercegin ortaya konulabilmesi, sahadaki
aktorlerin dogrudan deneyimlerine odaklanan nitel bir bakis gerektirir. Lice, Nazimiye
ve Solhan’da yapilan saha ¢alismasi bu anlamda, literatiirde siklikla varsayilan homojen
tablonun yerini farklilasma, ¢eliski ve goriis ayriliklarina biraktigini gostermistir.
Dolayisiyla arastirma, “tekil Zaza kimligi” fikrini sorgulayarak, farkli kiltir ve inang
zeminlerinde sekillenen “Zaza kimlikleri’ni, inang¢-kiltur-politika kesisimselligi

icerisinde incelemistir.

Calismanin 6zgiinlligli, Zaza kimliginin insa ve yeniden iiretim siire¢lerini, bu kimligin
tasiyicilart olan Zazalarim anlatilar, rittelleri, dijital ve yiiz ylize aglarindaki
etkilesimleri iizerinden ayrintili bicimde betimlemesinden kaynaklanir. Boylece kimlik
literatiiriinde siklikla gbzden kagan inangsal ayrismalar, Kiltlrel konumlar ve politik
yonelimler gibi i¢ farklilasmalar goriinir kilmmistir. Bu anlamda bir yandan
kiiltiirlerarasi iletisim alaninin sundugu kavram seti genisletilmis, O0te yandan etnisite ve

kimlik ¢alismalarina katilimc1 odakli, ¢ok-saha temelli 6rnek bir model sunulmustur.



Tezin mimarisi, kavramsal tartismalardan yerel etnografik ayrintilara, oradan da giincel
kiiltirleraras: etkilesim pratiklerine uzanan ardisik bir yol izlemistir. BOylece Zaza
kimligini ¢ok boyutlu bir bakisla ¢oziimlemeyi hedeflemistir. Ilk boliim kuramsal
iskeletin kuruldugu yerdir. Burada Barth’in sinir-mizakere yaklasimindan Wimmer’in
¢ok diizeyli modeline, sosyal psikolojinin islevselci yorumundan kiiltiirlerarasi
iletisimin elestirel-diyalektik ¢izgisine kadar farkli paradigmalara yer verilmistir. Bu
bolum kimligin akiskan niteligini ve insa siireglerinde sdoylem, anlat1 ve performansin
nasil i¢ ige gectigini tartisarak, sonraki analizlere teorik bir pusula saglamstir. ikinci
boliim, Zazalarin tarihsel ve toplumsal arka planini yeniden insa etmistir. Koken
tartigmalarin1  (Turk, Kiirt, bagimsiz halk tezleri), Dimili-Kird-Kirmang-Zaza
adlandirma silsilesini, Zazacanin statiisiine dair sosyolinguistik yaklagimlari ve Raa Haq
ile Siinni islam eksenindeki inang haritasini detaylandirmistir. Politik aidiyetler ve Zaza
hareketinin evrim ¢izgisi de bu bolimde ele alinmig, kimlik insasinin {izerinde
yilkseldigi tarihsel-yapisal zemin goriiniir kilinmistir. Ugiincii béliim, arastirmanin {i¢
sahasmin (Lice, Nazimiye, Solhan) mikro tarihlerini ve sosyo-kultlrel dokusunu
cizerek, kimligin yerel varyasyonlarini somutlagtirmistir. Bu bolim, kimligin sahaya

0zgl baglamlarda nasil farklilagtigin1 gostermeyi amaglamaistir.

Dordinci  bolimde, arastirmanin  yontemi olan yar1 etnografik tasarim teknik
ayrintilartyla sunulmustur. Ayrica arastirmacinin konumlanisi, saha iliskileri, etik
hassasiyetler, sahada karsilasilan giicliikkler ve analitik siireglerin adimlar1 da bu
bolimde seffaf bigimde ortaya konmustur. Bulgularin analiz edildigi besinci bolimde,
sahadan derlenen nitel verileri kullanarak, Zazalarin kimlik insa stratejileri
¢cozimlenmistir. Bu baglamda aidiyet anlatilar1 ve kimliksel konumlanmalar, dilsel
gerileme ile anadilde 1srarin meydana getirdigi gerilimler, inangsal doniisiimler, politik
pozisyonlar ve Zaza hareketine yonelik mesafe veya yakinliga dair ¢ok sesli sdylemler
karsilagtirmali bigimde tartisitlmistir. BOylece kimligin baglamsal, siire¢sel ve cok
boyutlu karakteri agiga c¢ikarilmistir. Altinct ve son bolimde ise, tarihsel bellekten
dijital mecralara uzanan Kkiiltiirleraras1 etkilesim bi¢imlerine odaklanilmistir. Bu
blttncul kurguyla tez, kuramsal tartismadan yerel olgulara, tarihsel arka plandan cagdas
medya deneyimlerine uzanan kapsamli bir analiz sergilemis ve Zaza kimligi iizerine

disiplinler arasi, sahaya dayali ve elestirel bir katki sunmustur.



1. BOLUM
KURAMSAL VE KAVRAMSAL CERCEVE

Toplumsal Kimliklerin ingasi, kiiltiirel pratikler ve etnik sinirlarin dinamikleri, modern
sosyal bilimlerin en ¢etrefilli arastirma alanlarindan birini olusturmaktadir. Bu ¢alisma,
Lice, Nazimiye ve Solhan gibi Zaza niifusun yogun oldugu bolgelerde, kimlik ingasi
stireclerini ve kiiltiirleraras: iletisim pratiklerini etnografik bir perspektifle ele almay1
amaclamistir. Zaza topluluklarinin tarihsel, sosyolojik ve kiiltiirel kodlarini
¢ozimlemek, yerel bir etnografik katki sunmanin Gtesinde kimlik teorileri, etnisite
caligmalar1 ve kiltlirlerarasi iletisim kuramlarina dair disiplinlerarasi bir tartisma zemini
de olusturacaktir. Bu baglamda g¢alismanin kuramsal cergevesi, kimlik, etnisite ve

kiiltiirlerarasi iletisim kavramlarinin sosyolojik evrimine odaklanarak sekillenmistir.

1.1. KIMLIGIN INSASI: TOPLUMSAL, SOYLEMSEL VE ANLATISAL
DINAMIKLER ARASINDA VAROLUS

Modern ya da postmodern seklinde adlandirilan giiniimiiz diinyasi, kimlik modellerinde
Oylesine biiyiik bir ¢esitlilik olusturmustur ki, bu durum niteliksel bir kirilmay:
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda kimlik, daima belirli bir baglamda insa edilmis
ve konumlandirilmis olup, farkl kiiltiirel soylemler arasinda dolasan dinamik bir olgu
niteligi tagimaktadir (Calhoun, 1994, s. 12). Kimligin, tipki kiiltiir gibi insa edilen ve
sOylemsel diizlemde sekillenen bir gergeklik olarak ele alinmasi, bu alandaki
tartigmalarin derinlemesine incelenmesini gerektirmektedir. Nitekim uzun yillar kimlik
caligmalarina yon veren 6zcii anlayis, cinsiyet, irk ve ulus gibi kolektif kimliklerin
zaman i¢inde degismez, belirgin ve kalic1 formlara sahip oldugunu 6ne siirmiistiir. Buna
karsit olan insaci/yapisalci yaklagim ise, kimligin sosyal, ekonomik, politik ve kiiltiirel
dinamiklerden etkilenen degisken bir yapiya sahip oldugunu vurgulamaktadir
(Benhabib, 1998, s. 90). Yapisalct perspektifi benimseyen Castells de bu baglamda

kimligi, toplumsal yap1 ve gii¢ iliskileriyle sekillenen bir olgu olarak ele almaktadir:

“Kimlik, bir toplumsal aktoriin belirli kiltiirel 6zellikler dizisi
temelinde kendini inga etme siirecidir. Ancak bu siire¢, diger



toplumsal yapilarla iligki kurmayir diglamadigi gibi tek bir

kimligin tiim toplumu kapsamasi anlamina da gelmez. Kimligi

belirleyen kilttrel unsurlar, toplumsal iliskiler cergevesinde

sekillenir (Castells, 2005, s. 26). Kimlik, ¢ogul ve dinamik bir

yapiya sahiptir; kolektif, kiiltiirel ya da etnik diizlemde

sekillenebilir. Sosyolojik agidan bakildiginda, tiim kimliklerin

insa edildigi aciktir; asil onemli olan, kimliklerin kim tarafindan,

hangi kosullar altinda ve ne amacla insa edildigidir. Kimlik

ingast; tarih, cografya, biyoloji, iiretim ve iireme kurumlari,

kolektif hafiza, iktidar aygitlar1 ve dinsel dgretilerden beslenen

bir siirectir. Ancak bireyler ve toplumsal gruplar, bu unsurlari,

icinde bulunduklar1 toplumsal yapiya, mekansal ve zamansal

baglama ve kiiltiirel projelere gore sekillendirir ve yeniden

anlamlandirir.” (Castells, 2008, s. 12-14).
Kimlik kavrami, insanlik deneyiminde dogal bir sekilde ortaya ¢ikmis ya da yasamin
temel gergeklerinden tiiremis bir olgu degildir. Aksine, modern insanin yasam
diinyasina (Lebenswelt) disaridan dayatilan, kurgulanmis ve insa edilmis bir yapidir.
Kimlik fikri, tam da bu yapayligi ve status quo ante (insan mudahalesinden 6nce var
olan olgular butlnd) ile arasindaki hissedilen gerilim sayesinde gergeklik kazanmis ve
“verili” bir hale gelmistir (Bauman, 2017, s. 30). Dolayisiyla kimlik, modern bireyin
aidiyet krizinden kaynaklanan boslugu doldurmak amaciyla insa edilmis, ihtiya¢ temelli

bir fenomen olarak islev gormektedir.

Duragan ve hareketli hiicrelerin uyumlu isleyisinin, viicudun kimligini insa etmesi ve
sirdiirmesi gibi, topluluk kimligi de etkilesimler aracilifiyla kurulur ve dretilir
(Assmann, 2001, s. 140). Giiniimiizde, ¢agdas yasamin baskilarina direnme amaci
tasiyan bu tiir topluluk insalari, belki de en 6nemli kimlik insa projelerinden birini
olusturmaktadir. Bu baglamda, 1990’larda toplumsal eylem ve politikanin, atfedilen,
tarihsel ve cografi kokenlere dayali ya da yeni insa edilmis birincil topluluk kimlikleri
etrafinda sekillendigi goriilmektedir (Castells, 1997°den aktaran Day, 2006, s. 22).
Tarih, biyoloji veya cografya gibi unsurlarin dayattigi kimlikler etrafinda orgiitlenen
topluluklar, dogal olarak savunmaci ve dislayict egilimler sergileyebilir. Ancak
Castells’in vurguladig1 gibi, giiclii bireysellesme ve sosyal atomizasyon siireglerine
kars1, insanlar zamanla aidiyet duygusu olusturan ve ortak bir organizasyon olusturan
yapilarda bir araya gelebilirler (Day, 2006, s. 24). Bu perspektiften bakildiginda kimlik,

dinamik ve iiretken bir siire¢ olarak siirekli niteliksel ve niceliksel ¢ogalma egilimi tagir.
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Kimligin insa siirecinin toplumsal alandan bireye dogru genisledigini belirten Assmann,
bu siirecin iki boyutta gerceklestigini ifade eder. Ilk boyut, bireyin igine dogdugu
toplumsal ve kiiltiirel yapidir. Bu siirecte birey, kendisine sunulan kiiltiirel malzemeleri
isler, toplumsallasir ve toplum iginde bir yer edinir. Ikinci boyut ise bireysel bilgi,
beceri ve tercihlerin devreye girdigi alandir (2001, s. 131). Dolayisiyla kimlik insas1, bu
iki boyutun etkilesimi ve miizakere siireciyle sekillenir. Bauman da kiiltiirel yapida iki
tiir cemaat oldugunu belirtir: bir yanda bireyin iradesi disinda i¢ine dogdugu, kopmaz
baglarla bir arada tutulan “hayat ve kader cemaatleri”, diger yanda ise fikirler ve ilkeler
etrafinda bilingli tercihlerle bir araya gelen cemaatler (Bauman, 2017, s. 19). Kimlik
meselesi, Ozellikle ikinci tiir cemaatlerle karsilasildiginda ortaya gikar, ¢iinkii bu tiir
cemaatler bireyi kimlik arayisi ve insa siirecine iter. Bu baglamda, fikirler ve ilkeler
etrafinda orgiitlenen cemaatler, baskin ve egemen yapilar olarak iglev goriir. Ancak
Castells (2008, s. 13), kimliklerin baskin kurumlardan kaynaklansa bile, ancak bireyler
tarafindan igsellestirildiginde ve bu igsellestirme etrafinda anlamlandirildiginda gergek
kimlik haline gelebilecegini vurgular. Kimlikler, toplumsal rollerden farkli olarak, 6z
insa ve bireylesme siireclerini igerir ve bu nedenle daha giiclii anlam kaynaklaridir.
Roller islevsel gorevleri orgiitlerken, kimlikler anlam1 orgiitler. Burada anlam, sosyal
bir aktdriin davranisinin amacinin sembolik tanimlamasi olarak anlasilir. Ozellikle ag
toplumunun (network society) yiikselisiyle birlikte, pek ¢ok sosyal aktor i¢in anlam,
temel bir kimlik etrafinda diizenlenmeye baslamistir. Bu kimlik, genellikle “Gteki”
tizerinden insa edilen ve ona karsi temsil edilen bir kimliktir. Kimlik insasinda One
¢ikan bir diger 6nemli unsur ise temsil yiikiidiir. Kimlik temsili, bir grubun karakteristik
Ozelliklerini yansitan sifatlar ve bu sifatlara dair tahayyiiller {izerinden sekillenir.

Zamanla bu 6zellikler, grubun kolektif imgesine doniisiir.

Kimlik, kesfedilmesi gereken bir olgu olmaktan ziyade, tamamen icat edilmesi gereken
bir ¢cabanin hedefi, bir “ama¢” olarak sunulur. Birey, 6ncelikle bu kimligi icat etmeli,
alternatifler arasindan se¢im yapmali, ardindan onu korumak ve siirdiirmek icin siirekli
bir miicadele i¢cinde olmalidir. Ancak bu miicadelenin basariya ulagmasi i¢in, kimligin
dogasinda var olan tamamlanmamigslik ve istikrarsizlik gerceginin bastirilmasi ve yogun
bir emekle gizlenmesi gerekir. Kimlik, bu siirecte katilasarak gerceklik kazanmak igin
stirekli bir tazyik ve ikna ¢abasina ihtiya¢ duyar (Bauman, 2017, s. 25-31). Bu tazyik ve

ikna cabasi, cogunlukla anlatilar araciligiyla gerceklesir, bu da kimlik ile anlati
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arasindaki kaginilmaz iligkiyi ortaya koyar. Benhabib (1990, s. 187), anlatisal kimligin,
bireyin ge¢misle gelecek arasinda kurdugu bag ifade ettigini belirtir. Bagka bir deyisle,
gecmis duygusundan yoksun olmak, kendimizi ve kimligimizi kaybetmek anlamina
gelir. Insanm kimligi, baskalariyla paylastig1 anlatilar aracilifiyla sekillenir ve ortaya

cikar. Bu baglamda kimlik insasi, kolektif anlatilarin bir tiriintidiir.

Kimlik, igerisinde yasadigimiz toplumsal, kiiltirel ve ekonomik iliskiler araciligiyla
geemisimizin konjonktiiriinii ortaya ¢ikarir ve gecmisle gelecek arasinda bir koprii islevi
goriir (Erikson, 1966, s. 161). Anlatisal kimlik, ge¢misin siirekli olarak yeniden
anlatilmasini, degerlendirilmesini ve var olan anlati yapisiyla biitlinleserek yeniden
yapilandirilmasini saglar. Bu siire¢, anlatinin sdyleme doniismesine de olanak tanir
(Benhabib, 1990, s. 187-188). Howarth ve Stavrakakis’e gore, sdyleme dayali kimlik
ingasinda gecmis anlatilar, 6zgiin ideolojilerin {iretimi, toplumsal hareketlerin mantig
ve toplumlarin ¢cogul tahayyiilleri merkezi bir rol oynar. Yazarlar, kimligin kurulusunun
gerceklestigi cerceveye de deginerek, toplumsal ve siyasal kimliklerin her zaman
iligskisel oldugunu ve asla kendilerini tam olarak kuramayacaklarint vurgular. Kollektif
kimligin insasini ise su sekilde aciklarlar: “Cesitli unsurlarin dillendirilmesi yoluyla
‘iceridekiler’ ile ‘disaridakiler’ arasima siyasal sinirlar ¢ekilir ve bu simirlar, farkl
gruplar icin ortak bir kimlik olusturur” (2000, s. 3-7). Bu baglamda, kimligin sdylemsel

ingas, iktidar ve giic iliskilerine dayali bir sinir ¢izme pratigi iizerinden sekillenir.

Kimlikler, bagimsiz varliklar olarak degil, ancak kimlik teshis etme edimleri araciligiyla
sOylemsel olarak kurulan veya bozulan yapilardir. Kimlikler, onlar1 okuyan ve
yorumlayan bireylerin disinda kendi baslarina var olmazlar; yalnizca sdylemlerle insa
edilirler. Tarihsel deneyimler, toplumsal bir failin ger¢eklestirdigi kimlik teshislerinin
her zaman baglamsal, cogul ve goreli oldugunu gostermistir (Bayart, 1999, s. 89). Tiim
sosyal baglamlarda, bireylerin kabul edilebilirlikleri ve goéreceli onemleri agisindan
degerlendirebilecegi, potansiyel karsiliklar1 olan bir dizi kimlik mevcuttur. Milliyet, dil,
etnisite, politik tercih veya meslek gibi kalici ve sik¢a One c¢ikan nitelikler, bu
kimliklerin merkezi bir konum kazanmasim1 saglayabilir. Ancak bireyler, farklh
aidiyetlerin baglama gore degisen goreceli onemleri lizerinde karar vermek durumunda
kalabilirler. Kimliklerin dogal olgularmis gibi yalnizca “kesfedilmesi” gerektigi fikri
gercekei degildir. Aksine, hepimiz, agik ya da ortiik bir gekilde, sahip oldugumuz
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aidiyetlere ve ortakliklara atfettigimiz Oncelikler iizerine sdylemsel tercihler yapariz
(Sen, 2006, s. 50-51). Bu tercihler, genellikle belirgin ve gerekcelendirilmis kimlik

anlatilarina doniisiir.

Insanlar, sosyal cevrelerini diizenlemek ve sosyal diinyadaki yerlerini belirlemek
amaciyla kategorizasyon siirecini kullanirlar. Bireyin ait oldugu sosyal kategoriler
(milliyet, din, politik gorilis vb.), onun i¢in bir referans ¢ergevesi olusturur ve sosyal
kimliginin temel bilesenlerinden birini olusturur. Bu kategoriler, bireyi &tekilerden
aytrarak ona farkli bir kimlik kazandirir (Tajfel, 1981, s. 255). Bu baglamda, kimlik ve
farklilik birbirine siki sikiya baglidir. Kimlik, varligini stirdiirmek i¢in farkliliga ihtiyag
duyar ve kendi kesinligini saglamak i¢in bu farkliligi “6teki” kavramina doniistiiriir.
Kimlik olgusunu anlamak i¢in iki temel kriter one c¢ikar: siireklilik ve farklilik.
Siireklilik, kimligin zaman i¢indeki konumunu belirlerken; farklilik, kimligin “6teki”
karsisindaki biricikligini ve konumunu ortaya koyar. Kimlik, toplumsal olarak kabul
goren bir dizi farklilikla iliskisi baglaminda sekillenir (Connolly, 1995, s. 92-93) ve bu
farkliliklar, kimligin olusumu i¢in hayati 6neme sahiptir. Laclau (2015, s. 28), kimligin
tanimlanmasinda farklilik stratejisinin zorunlu oldugunu ve bu sekilde kurulan her

kimligin, “Oteki” karsisinda sinirlar ¢gizmeye mecbur kaldigini belirtir.

1.2. ETNISITE: TEORILER, SINIRLAR, ETKILESIMLER

Bir kimlik formu olarak etnisite, insanlik tarithinin baslangicindan itibaren temel bir
taninma ve anlam kaynagi islevi gormiistiir. Ayni degerleri paylasan bireylerin
olusturdugu etnik topluluklar araciligiyla, bireyler verili bir sosyal ve kilttrel alan
icerisinde kimliklerini edinerek aidiyet krizi yasamadan toplumsal hayata katilma
imkan1 bulurlar. Ancak etnik topluluklar yalnizca uyum ve denge saglamaya yonelik
yapilar degildir. Belirli ortak degerler etrafinda sekillenseler de her toplulugun
icerisinde, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel degisimlerin neden oldugu gerilimler ve
catigmalar ortaya cikabilir. Baska bir ifadeyle, etnik topluluklar sadece dis diinyaya
kars1 sinirlar olusturmaz, i¢ farklilasmalar yoluyla “biz” algisinda degisimler meydana

getirebilirler.

Bu gergeklikten hareketle, bu arastirmanin temel hedeflerinden biri, cogunlukla farkli

etnik kokenlere sahip olunmasina baglanan catisma ve farklilasmalarin, benzer etnik
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gruplar igerisinde de yasanip yasanmadigini irdelemektir. Bu dogrultuda ¢alisma, farkli
yerel dinamikler baglaminda ayn1 isimle anilan bir grubun (Zazalar), kimlik s6z konusu
oldugunda farkli sdylem ve anlati bigimlerine nasil eklemlendigine odaklanmistir.
Etnisite literatiirii, bu gruplasma ve farklilagsma siireclerinin dinamiklerini anlamamiza

teorik bir perspektif sunarak katki saglamaktadir.

1.2.1. Tamimlar ve Ayrimlar Baglaminda Etnisite

Geleneksel toplumlarda birincil iligkiler ve aidiyet bigimleri, bireylere kolektif bir
bltlnln pargas: olma hissi verirken ayni zamanda bir kiiltiirel kimlik de sunmaktadir.
Diger bir ifadeyle, geleneksel toplumlarda kolektif kimlik duygulari, belirtilen
kategoriler disinda lokal aidiyet bi¢cimlerini de kapsamakta ve bireylerin kendilerini ait
olduklar1 gruba ve o gruptaki rollerine gore tanimlamalarina olanak tanimaktadir
(Bilgin, 1999, s. 83). Sovyetler Birligi’nin ¢okiisii ve iki kutuplu diinyanin dagilmasiyla

birlikte, bu kimlikler arasinda en belirgin hale gelen etnik kimlik olmustur.

Etnisite, genellikle diger etnisitelerle karsilasmaktan kaginmayi hedefleyen fakat din,
ulus ve cinsiyet gibi daha genis kiiltlirel 6z-belirleme ilkeleri ¢ergevesinde sekillenen bir
anlam ve kimlik kaynagidir. Insanlik tarihi boyunca bir taninma ve anlamlandirma araci
olarak islev goren etnisite, 6zellikle cagdas toplumlarda sosyal farklilagsma, taninma ve
ayrimciligin temel unsurlarindan biri haline gelmistir (Castells, 2008, s. 76). Etnik
kimlikler, bu baglamda, etnik topluluklarin kendilerine 6zgii 6zellikleri ve ayirt edici
unsurlar etrafinda sekillenir. Bir ulus veya millet icerisinde birden fazla etnik topluluk
bulunabilir. Bu topluluklara mensup bireyler, etnisite iliskileri ¢ercevesinde farkli bir
kimlik tagir ve bu kimligi temsil ederler. Etnik kimlik, bireylerin kendilerini belirli bir
“biz” grubunun iyeleri olarak gormelerini ve “Otekiler’den ayristiklarini
vurgulamalarin1 saglayan bir aidiyet duygusuna dayanir (Bilgin, 1999, s. 65). Bu
nedenle etnisite, bireylerin kendilerini diger kolektif yapilardan farklilagtiran ortak
Ozelliklere sahip olduklarini diislindiikleri veya baskalar1 tarafindan bu sekilde
algilandiklar1 bir kimlik bigimi olarak tanimlanabilir (Marshall, 1999, s. 215).
Dolayisiyla etnisite, “farklilik” ve “otekilik” kavramlariyla yakindan iligkilidir ve

bunlar topluluk temelinde organize eder.
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Simpson ve Yinger (1985, s. 11), etnisiteyi ortak bir kdkene, kultire ve bu kokenin
anlamli igeriklerine sahip bireylerin olusturdugu bir toplumsal grup olarak tanimlar.
Horowitz (1985, s. 53) ise etnisitenin din, dil ve renk gibi unsurlarla farklilasan gruplari
kapsayan semsiye bir kavram oldugunu ve “kabile”, “irk”, “milliyet” ve “kast” gibi
kategorileri igerdigini belirtir. Benzer sekilde, Fenton (2001, s. 34) etnisitenin soy,
kiiltiir ve dil gibi unsurlar {lizerinden sekillendigini vurgulayarak, onu bazen uyumlu
bazen de ¢atismact bir grup kimligi olarak tanimlar. Bu baglamda, etnik degerler ve
kolektif kimlikler, degisen kosullara bagli olarak bi¢im ve icerik degistirebilir. Ancak
etnisite yalnizca insa veya icat siirecleriyle agiklanamaz. Etnisite, bir yandan sosyal
olarak insa edilmis etiketler ve taleplerle sekillenirken, diger yandan akrabalik baglar
ve sosyal orgiitlenme bigimleri i¢inde kok salmis yiikiimliiliikler ve baglarla temellenir.
Bu nedenle, etnisite sz konusu oldugunda ilksel baglar ve insa siiregleri birbirine i¢ ige

geemis durumdadir.

1.2.2. Etnisite Teorileri: Perspektifler ve Elestiriler

Etnisiteye dair tanimlamalarin zeminini olusturan kuramsal yaklagimlar, bu olgunun
dogasin1 ve dinamiklerini anlamaya yonelik ¢esitli sorunsallara yanit aramaktadir. Bu
teoriler, etnisitenin yapisi, etnik gruba iyeligin sinirlart ve etnik kimligin belirleyici
unsurlar1 gibi temel meselelere acgiklik getirmeyi amaglar. Bu baglamda, etnisiteyi
aciklamaya yonelik birgok farkli kuramsal yaklasim bulunmaktadir. Literatiirde farkli
adlandirmalarla anilsalar da bu teoriler genellikle {i¢ ana grupta smiflandirilabilir: Ilkgi
(Primordializm), Aragsalci-Durumsalcr (Instrumentalizm-Circumstantialism) ve Insaci
(Constructivism). Bu boliimde, her bir teorik yaklasimin temel savlari, dayanaklar1 ve

bu yaklasimlara yoneltilen elestiriler ele alinacaktir.

1.2.2.1. Etnisiteye Ilk¢i Bakis: Dogal Baglar, Biyolojik Temeller

Primordiyalist (ilk¢i) kuramcilara gore, etnisite ilksel (primordial) bir olgu olup,
zamanin disinda ve dogal bir sekilde varlik kazanir. Bu yaklasim, etnisitenin zamandan
bagimsiz bir yapiya sahip oldugunu savunur ve bu goriis, sosyo-biyolojiden de destek
alarak, etnisiteyi insan varliginin bir parcasi olarak kabul eder. Bu baglamda etnisite, a

priori bir olgudur. ilk¢i model, etnik gruplari dogallastirarak, etnik duygulari
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mesrulastirir ve milliyetciligin modernligi ile dogasi {izerine siiregiden tartismalara
katki saglar (Smith, 2002, s. 32). Antropolojide etnisiteye dair ilk¢i bakis agisiyla dne
cikan isimlerden biri Clifford Geertz’tir (1973, s. 255-310). Geertz, Shils’in
caligmalarindan faydalanarak, akrabalik, yerellik ve kiiltiir gibi ilkel bagliliklarin
modern yurttaglik duygulariin gelisimine engel olusturdugunu belirtir (Jenkins, 1996,
s. 811). Geertz, kiiltiiriin bu ilkel baglarin giiciindeki roliinii tanirken, bu tiir bagliliklarin
kisiden kisiye ve toplumdan topluma farkliliklar gosterebilecegini ifade eder (1973, s.
259). Ayrica, bu baglarin genellikle kan, dil ve kiiltiirle sik1 bir iligki i¢inde oldugunu
vurgular. Geertz, ilerleyen bdliimlerde bu ilkel bagliliklarin ulus-devletin siyasi

modernlesmesi tarafindan tesvik edilip hizlandirildigini (1973, s. 269-270) ileri sUrer.

Primordiyalist yaklasim, Weber’in (1968) “etnik koken, fiziksel tiirlere, ortak ataya,
geleneklere veya hepsine dayanmaktadir” seklindeki Onerisiyle Ortiigiir. Bu goriis, 1k,
gelenek ve kiiltiirlin, ortak bir etnik kdken inancinin olusmasinda esit derecede dnemli
oldugunu savunur. ilk¢i yaklasim, etnisitenin, ortak kokenlerden kaynaklanan ve
dogustan edinilen, biiyiik dl¢iide degismeyen bir 6zellik oldugunu kabul eder (van den
Berghe, 1978, s. 401). Bu perspektife gore insanlar, dogduklar1 andan itibaren grup
tiyeliklerine iligkin dil, din, akrabalik ve yasam alani gibi kaynaklar1 sorgulamadan
i¢sellestirir ve bu baglarla giiclii iligkiler kurarlar. Bu baglar, degisime kars1 direnglidir
ve bireylerin diisiince, tutum ve davraniglarini belirleyen temel referans noktalaridir.
Ayrica, homojen bir niifus yapisina sahip ulus-devletlerde bu baglar, sistemin

devamlilig1 ve istikrar1 (Geertz, 1994, s. 259) i¢in 6nemli bir katki saglar.

Van den Berghe’nin (1981, s. 240’dan aktaran Jenkins, 1996, s. 814) goriislerine gore
etnisite, akrabaligin bir uzantisidir. Temelde genetik bir temele sahip olan, akrabalar
arasindaki adam kayirmaciliginin bir yansimasidir. Bu nedenle “irk™, bir etnik kdkenin
gostergesi olmaktan cikarak, olas1 ortak atalarin gozle goriiliir bir isareti haline gelir.
Diger bir deyisle, ilk¢i yaklagimda etnisite, toplumsal kosullardan bagimsiz bir sekilde
olusur fakat topluluklarin insasinda merkezi bir islev goriir. Bu baglamda etnisite, bir
“aile” metaforu ile iliskilendirilebilir: Insanlar, dogum yoluyla ya da kan bag ile bu

aileye dahil olurlar ve farkli ailelerin birlesimi etnisiteyi olusturur.

Horowitz (1985, s. 57-58), ilk¢i yaklagimin sosyobiyolojik yonune dikkat cekerek, etnik

grup lyelerinin, genig bir “aile”yi olusturan, birbirleriyle iliskili ailelerden meydana
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geldigini ve bu nedenle mitolojik soy baglari ile baglantili “siiper-aileler” olduklarini
diisiindiiklerini ifade eder. Bu baglamda, insanlarin topluluklar olusturmasina yol agcan
en temel baglardan biri, gercek ya da varsayilan bir kan bagidir. Etnisiteyi anlamli kilan
da bu kabul edilen biyolojik baglardir. Van den Berghe (1978, s. 404) de etnik gruplarin
olusumunu agiklarken, tiim etnik gruplarin ge¢misten bugiine kadar birbirleriyle akraba
poplilasyonlardan olustugunu ve etnisitenin ‘“akraba secimi”’nin 6zel bir bigimi
oldugunu ileri siirer. Berghe’nin yaklasimina goére etnisite, insan evrimi ve
sosyalizasyon siireglerinde meydana gelen dogal seleksiyonun bir sonucudur. Bu

gerceklik, aile, akrabalik ve ortak soy iddialariyla kendisini dayatir.

Etnisite ya da etnik kimlik, “dil, din ve renk ile farklilasan gruplar1 kucaklayan” bir
semsiye kavram olup “kabile”, “irk”, “milliyet” ve “kast” gibi kategorileri de kapsar
(Horowitz, 1985, s. 53). Ilk¢i yaklasim perspektifinden bakildiginda, etnisite sabit,
degismez ve somut bir olgu olarak ele alinir. Bu yaklasim, etnik kimligi biyolojik ve
toplumsal farkliliklarin dogal bir sonucu olarak goriir. Dil, din ve renk gibi belirleyici
unsurlarin topluluk aidiyetini tesis ettigi belirtilirken, bireyin etnik kimliginin biyolojik
cinsiyet kadar dogal bir parcasi oldugu savunulur. Ilk¢i yaklasima gore, insanlar ait
olduklar1 topluluklara dogumla birlikte dahil olur ve bu topluluklar ©6nceden
belirlenmistir. Weber’in (1968) goriisleri dogrultusunda uluslar ile etnik topluluklar
arasinda keskin bir ayrim yapilmaz. Aksine, etnik gruplarin tarih boyunca siirekliligine
vurgu yapilir. Etnik gruplarin belirli bir kaderi ve amaci oldugu diigiiniilmese dahi, bu

gruplarin tarihsel olarak kesintisiz bir birliktelik sergiledigi kabul edilir.

[lk¢i yaklasim ii¢ temel unsuru éne ¢ikarir: dogal smirlar, biyolojik/genetik faktérler ve
ortak ge¢mis duygusu. Dogal sinirlar, etnik grubun sabit ve belirgin smirlara sahip
oldugu diisiincesine dayanir. Birey, bu sinirlar icerisinde dogar ve kimligi de bu
sinirlarla  ¢izilir. Bu diislince, etno-merkezci yaklasimin temelini olusturur.
Biyolojik/genetik faktorler, genetik miras1 6n plana ¢ikararak, etnik gruplar1 birbirine
bagl genetik topluluklar olarak ele alir. Ortak ge¢mis duygusu ise topluluk iyeleri
arasindaki dayanismay1 ve birliktelik algisim1 giiclendirerek, etnik kimligin insa
edilmesine katki saglar. Bu baglamda, etnisitenin olusumu igin grup iyelerini
“otekilerden” belirgin bir sekilde ayiran dil, kiiltiir, tarih ve gelenek gibi 6zgiin unsurlar

ile biyolojik/genetik farkliliklarin varligi gereklidir.
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Bunlarla birlikte, ilk¢i yaklasim elestirilere de agiktir. En biiyiik elestirilerden biri, etnik
gruplardaki evrim ve degisim siireglerini yeterince agiklayamamasidir. Nitekim tarihsel
kanitlar, baz1 etnik gruplarin giliclii konumunu siirdiirdiigiinii gosterirken, bazi etnik
topluluklarin ortadan kalktigini veya yeni etnik gruplarin ortaya ¢iktigin1 da ortaya
koymaktadir (Eller ve Coughlan, 1993, s. 188). Bu da etnik kimliklerin sabit ve
degismez oldugu iddiasini tartismaya agar. Buradan hareketle bu arastirma baglaminda
Ilk¢i teorinin, farkl: kiiltiirel ve ekolojik arka plana sahip Zazalarmn kimliklerini analiz
etmek i¢in yeterli bir agiklama saglamadig1 goriilmektedir. Buna karsin, bu toplulugun
kimliklerini tarihsel bir ¢izgide temellendirme girisimi, ilk¢i perspektifin analitik bir

referans noktas1 sunmasina olanak tanimaktadir.

1.2.2.2. Aragsalci-Durumsalct Perspektiften Etnisite: Cikarlar ve Degisen Baglamlar

Etnisite kavrami, kimi yaklasimlara gore “ilksel/asli” bir nitelige sahiptir; zamanin
disinda, dogal olarak var olan ve insan varliginin temel bilesenlerinden biri olarak kabul
edilir. Bu goriis, sosyo-biyolojik perspektiften destek alarak etnik kimligin genetik
secilim ve grup i¢i dayanigmayla iligkili oldugunu savunur. Buna karsin, diger ugta yer
alan aragsalci-durumsalci yaklasim, etnik kimligin 6znel, duruma bagli ve degisken bir
olgu oldugunu ileri siirer. Bu goriise gore, bireyin igerisinde bulundugu sosyal ve politik
kosullar degistiginde, etnik kimligini algilama ve ifade etme bi¢cimi de degisir (Smith,
1994, s. 40). Dolayisiyla, etnik kimlik zorunlu, sabit, dogaldan ziyade degisen kosullara

gore yeniden sekillenen bir fenomendir.

Aragsalc1 yaklagim, etnisitenin bireyler ve gruplar i¢in sosyal, ekonomik ve politik
cikarlar1 koruma aract oldugunu savunur. Bu perspektife gore etnik gruplar, statii,
kaynak ve politik giice erisim saglamak amaciyla sekillenir ve sekillendirilir. Grup
tiyeleri, mevcut kosullara gore ya etnik kimliklerini sahiplenir ya da donistiirtirler.
Hatta bazi durumlarda, etnik kimliklerinden vazge¢cmeleri de s6z konusu olabilir
(Glazer ve Moynihan, 1996, s. 135). Aragsalc1 goriise gore, etnik kimlik ancak diger
gruplarla rekabet siirecinde fayda sagladigi miidetce kolektif hareketin temeli olabilir.

Aragsalci-durumsaler teori ilkgi yaklasimim aksine, etnik kimligin biyolojik ve genetik
baglarla belirlenmedigini, aksine toplumsal ve politik sartlarin bir sonucu olarak ortaya

ciktigini savunur. Bu yaklasim ayni zamanda grup liderlerinin ve elitlerin, etnik kimligi
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cikarlarina uygun sekilde kullanma yetenegine dikkat ¢eker (Brass, 1991, s. 25). Bu
nedenle, Aragsalc1 teoriye gore etnisite, sabit kimlikler degil, stratejik sekilde
kurgulanan sosyal aidiyet bi¢cimleridir. Belirli tarihsel ve siyasal kosullara bagli olarak
On plana ¢ikan bu kimlikler, bireyleri belirli ¢ikarlar dogrultusunda harekete gegmeye
yonlendirir. Etnik kimlik, sosyal, politik ve ekonomik fayda saglamak amaciyla
kullanilabilir ve gerektiginde de terk edilebilir (Dogruel, 2009, s. 50: Eidhem, 2001, s.
41). Etnik kimligin anlam ve igerigi zaman ve mekana gore degisiklik gosterir.
Dolayisiyla onun gelecekte nasil bir donilisim gegirecegini belirleyen temel unsur,

icerisinde bulundugu tarihsel ve sosyo-politik baglam olacaktir.

Etniklik, bir grubun farkliliklarinin yani sira, diger gruplart nasil algiladigini ve
degerlendirdigini de belirler. Bu alginin olusumunda iktidar dinamikleri, sosyal
esitsizlikler ve ¢ikar catismalari 6nemli rol oynar. Insanlar, igerisinde bulunduklari
sosyal baglama gore etnik kimliklerini vurgulayabilir veya geri plana atabilir. Bu
degiskenlik nedeniyle, sosyal bilimlerde ‘“durumsal etnisite” veya “kaygan kimlik”
kavramlari kullanilmaktadir. Etnik kimlikler, zaman igerisinde sabit kalmaz, toplumsal
iklimin degismesine bagli olarak sertlesebilir veya esneklik kazanabilir (Baumann,
1999, s. 21; Banton, 1997, s. 4). Bu baglamda, durumsalc1 yaklasim, etnik topluluklari
sosyal aktorler olarak ele alir (Eller ve Coughlan, 1993, s. 190) ve etnik kimliklerin

bireylerin rasyonel tercihleri dogrultusunda sekillendigini 6ne siirer.

Ilk¢ilik, etnik kimliklerin tarihsel siirekliliini ve baglayici giiciinii 6n plana cikarirken,
Aragsalci-durumsalct teori, etnik kimligin bireyler tarafindan degisen baglamlara gore
inga edildigini ve stratejik olarak kullanildigini 6ne siirer (Wimmer, 2008b, s. 970-971).
Ote yandan, aragsalci-durumsalci teori etnisiteyi bireysel diizeyde ele alarak, bireylerin
farkli sosyal baglamlarda etnik kimliklerini nasil sekillendirdigini inceler. Bu yaklasim,
bireyin kendi grubu icindeki ve dis diinyadaki beklentilere uyum saglamak i¢in etnik
kimligini nasil kullandigim1 anlamaya galisir. Ancak bu perspektif, bireyin kimligini
belirleyen toplumsal yapilar1 biiyiik 6l¢iide goz ardi ettigi i¢in elestirilmistir (Fenton,
2001, s. 132). Bireyin kimligini sekillendiren toplumsal baglamlar, bu teorinin bireyci
yaklagiminda yeterince dikkate alinmamaktadir. Oysa bireyler, toplumsal yapilarin

icerisinde kendilerini tanimlar ve kimliklerini bu baglamda insa eder.
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Genel olarak aragsalci-durumsalci teori, etnik kimliklerin bireyler tarafindan rasyonel
tercihler dogrultusunda insa edildigini ve stratejik olarak kullanildigini one siirerek,
etnisitenin dinamik ve degisken yapisini vurgular. Fakat bu yaklasim, etnik kimliklerin
tarihsel bellek, inang, kiltir ve politika ekseninde nasil sekillendigini tam anlamiyla
aciklamakta yetersiz kalmaktadir. Ozellikle kimlik insa siireclerinde tarihsel ve kiiltiirel
unsurlarin etkisini géz ardi etmesi, bu teorinin elestiriye agik yonlerinden biridir. Bu
nedenle, etnik kimlikleri anlamada daha kapsamli bir bakis acisina ihtiyag
duyulmaktadir. Dolayisiyla bu yaklasim, tarihsel bellegi glcli, inang, kiltir ve politika
ekseninde farklilasan fakat ayni zamanda bu farkliliklar1 kimlik insa siireclerine etkin

sekilde dahil eden sahamizin analizi noktasinda tek basina yetersiz kalacaktir.

1.2.2.3. Insacilik Perspektifinden Etnisite: Dinamikler ve Siirecler

Ilk¢i ve aragsalci-durumsalci teorilere alternatif olarak ortaya ¢ikan iigiincii yaklagim,
insaciliktir. Bu perspektif, etnik kimliklerin giiciinli ve istikrarin1 géz ardi etmez fakat
belirli kosullarda degisebilecegini veya degismesi gerektigini savunur. Ayni zamanda,
etnik baglarin uzun 6miirlii ve direngli olabilecegini de kabul eder (Rex, 2008, s. 11).
Bu yoniiyle Ilk¢i ve Aragsalci-durumsalc: yaklasimlarin bir sentezi niteligindedir. Fakat
insacilik, etnisitenin temelinde insa siireglerinin yer aldigmni vurgular. Insa siirecinden

tamamen bagimsiz, izole topluluklarin varlig1 ancak teorik diizeyde miimkiindiir.

Fredrik Barth’in c¢alismalari, insaciligin temel taslarindan biri olarak kabul edilir.
Barth’in yaklagimi, etnisitenin esnekligini ve baglamsal olarak yeniden iiretildigini
savunur (Jenkins, 1996, s. 812). Insacilar, kiiltiirel benzerliklerin ya da gii¢lii duygusal
baglarin, kendiliginden ortak bir kimlik olusturmadigini 6ne siirer. Esas belirleyici
unsur, bu unsurlarin liderler ve ideologlar tarafindan nasil iretildigi ve yeniden
tiretildigidir (Brass, 1979, s. 87°den aktaran Calhoun, 2012, s. 45-46). Dolayisiyla, etnik
kimligin ingsasinda semboller ve kiiltiirel degerler 6n plana cikarilarak, kolektif aidiyet

bilingli sekilde olusturulur.

Etnik kimligin insa edilmesi i¢in bireylerin ortak noktalarinin farkina varmalar1 gerekir.
Ancak ortak biyolojik veya Kkiiltiirel unsurlart paylasmak tek basina bir topluluk
olusturmaz. Onemli olan, bireylerin ortak aidiyet bilincine sahip olmasidir (Schnapper,

2005, s. 85). Bu biling, bireylerin etnik gruplarla 6zdeslesmesinin temel dayanagini
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olusturur (Cornell ve Hartmann, 1998, s. 52). Ayrica, etnik kimlik insasinda tarihsel ve
sosyal baglamin belirleyici oldugu vurgulanir. Ornegin, 1994°te Danimarka’da biiyiiyen
biri ile Kuzey Irlanda’da biiyiiyen birinin etnik farkindalik diizeyi ve sosyal
etkilesimleri farkli olacaktir. Etnik kimligin giicii ve belirginligi, igerisinde bulunulan
baglama gore degiskenlik gosterir. Bu nedenle, etnisite her ne kadar giiglii ya da esnek
olarak tanimlansa da nihayetinde toplumsal olarak insa edilen bir olgudur (Jenkins,

1996, s. 813-814).

Zazalarin kimlik insa siireclerini anlamak a¢isindan insact yaklasim olduk¢a dnemlidir.
Arastirma Oznelerinin anlatilarinda yer alan ve kimlik ingasinda etkili olan unsurlarin
analiz edilmesi, bu teorik ¢erceve sayesinde kolaylasmistir. Calisma bu dogrultuda, grup
ve kimlik olusum siireglerinin sdylemsel insalara dayandigi gerceginden hareket
etmektedir. Genel olarak bakildiginda, ilk¢i ve Aragsalci-durumsalc: teoriler etnisite
caligmalarinda iki zit kutbu temsil ederken tarihi, sGylemsel, ekolojik ve sembolik
boyutlar1 6ne ¢ikaran yaklasimlar (Insaci, Transaksiyonalist gibi) bu iki u¢ arasinda yer

almaktadir. Bu arastirmada benimsenen bakis a¢is1 da bu ¢ergevede sekillenmistir.

1.2.2.4. Fredrik Barth ve Transaksiyonalist Yaklasim: Sinirlar, Mlzakereler

Bu tezin odaklandig1 sorunsallar géz oniine alindiginda, “transaksiyonalizm” yaklagimi
one cikmaktadir. Frederik Barth’in onciiliiglinii yaptigi bu yaklasim, etnik gruplar
arasindaki farkliliklar1 kiiltiirel unsurlardan ziyade, gruplar arasindaki iliskiler
baglaminda ele almakta ve etnik kimligi bu iligkiler icerisinde olusan smirlarla
tanimlamaktadir. Barth, Pakistan, Norve¢, Sudan, Bali ve Papua Yeni Gine’de
gerceklestirdigi etnografik arastirmalarla, Oz-tanima, toplumsal eylem, kimlik
miizakeresi ve toplumsal degerlerin yeniden iiretimi siireglerine dayanan (Ozbudun,

Safak ve Altuntek 2005, s. 168) bir model gelistirmistir.

Barth (2001, s. 12-18), etnisitenin “toplumsal bir olusum” oldugunu savunmaktadir.
Ona gore, etnik gruplar arasindaki sinirlar, “diglama” ve “dahil etme” siireclerinin bir
sonucudur. Bu dogrultuda, bir grubun kendini tanimlama bi¢imi kimlik diizeyinde
gerceklesirken, koken ve tarih gibi unsurlar bu tanimlamanin temel bilesenleri arasinda
yer almaktadir. Transaksiyonalist yaklagim, bireylerin toplumsal davranislarin1 ve karar

alma siireglerini merkeze alarak kimligin toplumsal etkilesim sonucunda ortaya ¢ikan
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bir olgu oldugunu savunmaktadir (Ozbudun, Safak ve Altuntek, 2005, s. 166). Bu
cercevede Fredrik Barth sunlart ifade etmektedir: “Etnik gruba aidiyeti belirleyen
unsurlar, ‘objektif” olarak tanimlanan farkliliklar degil, toplumsal siire¢lerde olusan
farkliliklardir. Insanlar, davranislar1 agisindan ne kadar farkli olurlarsa olsunlar, eger
kendilerini belirli bir topluluga ait hissediyorlarsa, bu tanimlamay1 kimse engelleyemez.
Burada onemli olan, objektif farkliliklardan ziyade toplumsal etkilesimin belirledigi
farkliliklardir” (Barth 2001, s. 18). Bu baglamda, Zazalarin kendilerini “Kird, Kirmag,
Dimili, Zaza”, “Kiirt” veya ¢ok daha diisiik bir yogunlukta da olsa “Tiirk” olarak
tanimlamalari, biiyiik dl¢iide toplumsal karsilagmalar, degisen sosyal ve siyasal kosullar

ile sekillenmektedir.

Transaksiyonalist yaklasima gore, bir etnik grubun diger gruplardan farkli bir ortak
kiiltiir gelistirmesinin temel nedeni, farkli kosullar altinda farkli yasam bigimleri
tiretmesidir. Barth (2001, s. 15) bu goriisii soyle ifade etmektedir: “Herhangi bir etnik
grup, farkli gevresel faktorlerle karsilastiginda degisik yasam bicimleri ve davranig
kaliplart gelistirecektir. Ayni etnik gruba mensup bireyler, farkli cografyalarda
yasadiklarinda, gelistirdikleri davranig kaliplart da 6nemli dl¢tide farklilik gosterebilir.”
Barth (2001), Etnik Gruplar ve Swmirlart adli eserinde, etnik gruplarin ortak kiiltiirel
ozelliklerinden ziyade, onlar1 digerlerinden ayiran sinirlar iizerine yogunlagir. Kiiltiir ve
etnik kimlikler dinamik ve degisken bir yapiya sahipken, etnik smirlar kimi zaman
zayiflayip kimi zaman gii¢lenebilir, hatta geciskenlik gosterebilir. Fakat sinirin varhigi
sabit kalir. Bir grubun etnik olarak tanimlanabilmesi i¢in yalnizca kendisini bu sekilde
gormesi yeterli degildir; ayn1 zamanda disaridan da bu sekilde kabul edilmesi gerekir.
Etnik kimlik tasariminin temel bilesenleri ortak kokler ve gegmis olarak belirginlesir.
Sosyal aktorler, etnik kimlikleri hem kendilerini hem de diger gruplari siniflandirmada
bir ara¢ olarak kullanir (Ozbudun, Safak ve Altuntek, 2005; Barth, 2001, s. 16).
Dolayisiyla kiiltiiriin, soy ideolojilerinin ve dilin, sosyal farkliliklarin belirleyicisi ve bir

toplulugun simgesi olarak kullanilmasi bu siirecin merkezinde yer alir.

Barth’in yaklasimi, etnisite caligmalarinda bir paradigma degisikligine yol agarak
arastirmacilarin dikkatini, etnik gruplarin kiiltiirel 6zelliklerinden ziyade etnik siirlarin
nasil olustuguna yoneltmistir (Ozbudun, Safak ve Altuntek, 2005). Bu anlayisla birlikte

etnisite, nesnel olarak tanimlanan bir kiiltiirel olgu olmaktan ¢ikmistir. Nitekim 0zellikle
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1990’11 yillarda, sosyal bilimlerde sembolik etkilesimcilik kuraminin etkisiyle birgok
calisma, etnik smirlar yaklagimini temel almistir. Bu c¢alismada da sinir kavrami,
Lamont ve Molnar’in (2002, s. 167) sembolik ve toplumsal sinirlar ayrimina dayanarak
ele alinmmistir. Sembolik sinirlar, bireyleri, uygulamalari, mekanlar1 ve zaman
dilimlerini kategorize etmeyi saglayan araglardir. Toplumsal sinirlar ise bu sembolik
ayrimlarin somutlasmis hali olup, kaynaklarin paylasimi ve toplumsal firsatlara erisim
gibi konular Uzerinden belirginlesir. Sembolik smurlar bireyleri, gruplara ayirarak
aidiyet duygusunu pekistirirken, toplumsal sinirlar bu aidiyetin glindelik yasamda somut

hale gelmesine olanak tanir.

Antropolog Bruinessen (2013a), etnisitenin degiskenligine vurgu yaparak, Barth’in
transaksiyonalist yaklagimina benzer bir ¢ergeve sunmaktadir. Ona gore etnisite, belirli
Olciide bireysel tercihlere bagli olarak sekillenir ve dogustan gelen, degismez bir kimlik

niteliginde degildir. Bu baglamda su ifadeleri kullanmaktadir:

“Bir kimsenin tek bir etnik gruba mensup olmasi sart degildir.
Herkesin kismen ortiisen farkli kimlikleri vardir ve kisinin hangi
kimliklerini 6ne ¢ikaracagi hangilerini geri plana itecegi duruma
baglidir. Zazaca konusan bir Siinni Zazadir, Kiirttiir, Siinni
Miislimandir ve Tiirkiye vatandasidir. Bu kisi ayn1 zamanda
belirli sosyal sinifa ve muhtemelen de bir asirete mensuptur,
belirli bir kdyden ya da kasabadandir ve belki de ayni anda bir
seyhin miiridi veya politik bir orgiitiin aktif {yesidir. Bu
kimliklerin her birinin kullanilacagi anlar vardir... Bireyler etnik
kimliklerini zaman icerisinde degistire de bilirler. Bir defasinda
(Kiirt) Yezidi olarak dogan ve bir¢ok Yezidi gibi dini baskidan
kurtulmak i¢in Siiryani olan bir adamla tanismistim. Slryani
toplumu zayiflayinca ve bunun sonucu olarak baskilara maruz
kalinca Miisliiman olmus ve °‘yeniden bir Kiirt’ olmustu.”
(Bruinessen, 2013a, s. 25).

Bu dogrultuda transaksiyonalist yaklasim, bireylerin toplumsal davraniglar1 ve
verdikleri kararlar arasindaki iliskilere vurgu yapar ve norm ile beklentilerinden

tiretilemeyen fakat bir sey elde etme arzusuyla giidiilenen, stratejik, hesap edilmis

eylemler (Eriksen, 2004, s. 68) olarak tanimlanabilir.

Etnisite arastirmalarinda transaksiyonalist yaklagimi temel alan ¢alismalar 1s18inda, bu

yaklagimin belirleyici 6zellikleri su sekilde siralanabilir (Barret, 1996, s. 99):
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1. Toplum siirekli bir degisim igerisindedir ve toplumsal yap1 kati degil,
akiskandir.

2. Normlar cogu zaman celiskili ve ikirciklidir.

3. Normatif diizen ile gercek davranis arasinda her zaman bir fark bulunur;
dolayisiyla, kurallar ve normlar davranisin tam agiklayicisi olamaz.

4. Insanlar, kit kaynaklar ve diiller konusunda siirekli bir rekabet igindedir.

5. Insanlar, farkl alternatifler arasinda se¢im yapmak zorundadir.

6. Birey, kendi c¢ikarlarin1 gozeten, manipiilatif ve yenilik¢i bir aktor olarak
merkezdedir; bireysel eylemler toplumsal normlar1 ve kurumsal yapilari siirekli
degisime ugratir.

7. Karsiliklilik, miibadele ve etkilesim temel dinamikler olarak ele alinir.

8. Resmi yapilardan ¢ok, giindelik hayatin informel dinamikleri incelenir.

Her ne kadar transaksiyonalizm kurumsallagmis bir diisiince okulu olmasa da etnisite
arastirmalarinda giiclii bir analiz araci sunmakta ve giiniimiizde de yaygin sekilde
kullanilmaktadir (Ozbudun, Safak ve Altuntek, 2005, s. 171). Bu yaklasim, ¢alismamiz
baglaminda da Zaza kimliginin sdylemsel ve pratik anlamda insa stratejilerini anlamada
onemli bir cerceve sunmustur. Grup kimliginin bolgesel farkliliklar, celiskiler ve

catismalar baglaminda ele alinmasini kolaylastirmistir.

Ote yandan transaksiyonalizm, bireyin eylemleriyle toplumsal yapiyr siirekli
degistirdigini savunurken, toplumsal yapilarin bireyin tercihleri tizerindeki etkisini
yeterince dikkate almamaktadir (Ozbudun, Safak ve Altuntek, 2005). Alternatifler
arasinda siirekli se¢im yapan birey anlayisi, toplumsal baglami géz ardi edebilmekte ve
Oznel siireglere asir1 vurgu yapabilmektedir. Ayica etnik topluluklari, islevsellikleri
cercevesinde ele almasi nedeniyle de elestirilere agiktir. Nitekim Barth’in (2001)
“uyarlanabilirlik” kavramina gore bireyler, yeni durumlarla karsilastiklarinda bilingli
kararlartyla topluluk igerisinde kalabilir veya {liyeligini terk edebilir. Bu eksende
Alverson (1979, s. 14), Barth’in yaklasiminin etnik aidiyeti fayda-maliyet
hesaplamasina dayali bir siire¢ olarak gormekle elestirir. Barth ve takipgileri, etnik
topluluklarin varliginda etkilesimsel siireclerin énemini vurgulasalar da aragtirmalarini
cogunlukla sosyal ve ekonomik alternatiflerin siirli oldugu Afrika ve Asya’daki

kabilesel orgiitlenmelerle siirlandirmiglardir. Bu durum, transaksiyonalizmin modern
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ve ¢ok kimlikli kentsel toplumlarda etnik suregleri agiklamakta ne derece yeterli oldugu
konusunda soru isaretleri dogurmaktadir. Bu eksiklikleri gidermek adina, ¢alismada

Wimmer’in “etnik sinir yapimi” teorisi gibi alternatif yaklagimlar da ele alinmustir.

1.2.2.5. Etnik Sinirlarin Insas1 ve Déniisiimii: Andreas Wimmer’in Yaklagimi

Transaksiyonalizm ve en 6nemli temsilcisi Fredrik Barth’in etnisite arastirmalarina en
biiyiilk katkisi, ilgiyi etnisitenin Ozlinden ziyade, etnik gruplarin varligin
stirdlirebilmesini saglayan grup sinirlarinin diger gruplarla ve g¢evresel aktorlerle nasil
etkilesim i¢inde sekillendigine yoneltmis olmasidir. Bu yonelimiyle transaksiyonalizm,
etnik gruplarin kurucu dgeleri iizerine siiregelen ve ilkgilik ile Durumsalcilik arasindaki
keskin ayrima yol acan tartismalardan bir 6l¢lide uzak durmayr basarmistir. Dikkatini
“etnik gruplar ve smirlar’” kavramina yonelten diger énemli bir kuramci ise Andreas
Wimmer’dir. Barth’in kuramin1 yeniden ele alarak “etnik sinir”” kavramina yeni boyutlar

kazandiran Wimmer’in ¢alismalari, bu tez i¢in de 6nemli bir ¢cergceve sunmustur.

Etnik grup olusumu ve ulus insasinin, siyasi modernlesme siirecinde yOnetenler ile
yonetilenler arasindaki iligkinin yeniden miizakere edilmesi sonucunda meydana
geldigini belirten Wimmer (2013a, s. 5), etnisiteye dair insac1 kurami1 asan bir yaklagim
gelistirerek “etnik sinirlar” metaforunu kullanmistir. Barth’in etnisite caligmalarinda
devrim niteliginde kabul edilen etnik sinirlar yaklasimini sistematik olarak ele alan
Wimmer, etnik sinir olusturma stratejilerini ve bu stratejilerin belirlenmesinde etkili
olan aktor ve yapilar incelemektedir (Wimmer, 2007; Wimmer, 2008a, s. 1025;
Wimmer, 2008b, s. 970; Wimmer, 2013).

Wimmer’in yaklasimi, diinyanin keskin simirlarla ayrilmis etnik gruplardan olustugu
fikrine kars1 cikar. Ona gore etnik gruplar arasindaki ayrimlar esnek olup bireylerin
kendilerini farkli konumlandirmalarma veya durumsal olarak kimlik degistirmelerine
olanak tanir (Wimmer, 2008a, s. 1025; Wimmer, 2013, s. 8). Wimmer, “Ethnic
Boundary Making: Institutions, Power, Networks” (2013b) kitabinda Weber’in sosyal
kapanma, Bourdieu’nun siniflandirma miicadelesi ve Barth’in etnik siirlar yaklagimina
dayanarak, etnik sinirlarin kurumlar, gii¢ iligkileri ve aglar araciligiyla nasil
sekillendigine dair yeni teorik modeller gelistirmistir. Bu yaklasim, etnik smirlarin

degisebilecegini, genisleyip daralabilecegini ve bireylerin bu sinirlar arasinda gegis
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yapabilecegini (Wimmer, 2008b, s. 970) o6ne siirmektedir. Bu yoniiyle Wimmer’in

yaklasimi transaksiyonalizmin eksik biraktig1 kimi noktalara cevap niteligindedir.

Wimmer, etnik smirlarin iki farkli boyutu oldugunu belirtir: kategorik ve sosyal-
davranigsal (Wimmer, 2008b, s. 975). Kategorik etnik sinirlar, sosyal siniflandirma ve
kolektif temsil eylemlerini ifade ederken, sosyal-davranissal smirlar, bireylerin giinliik
iligkilerinde kurduklar1 baglanma ve uzaklagma pratiklerine isaret eder (Wimmer, 2013,
s. 9). Bireysel diizeyde, bu iki boyut birer biligsel sema olarak ortaya ¢ikar. Biri sosyal
diinyayr “biz” ve “onlar” olarak siniflandirirken, digeri ise bu gruplar arasinda nasil
iliski kurulacagmna dair eylem taslaklari sunar (Wimmer, 2008b, s. 975). Ancak

toplumsal bir sinirdan bahsedebilmek icin bu iki semanin ortiigmesi gerekir.

Barth, etnik sinirlarin  diglanma ve dahil etme siiregleriyle iligkili oldugunu
savunmaktaydi (Barth, 2001, s. 15). Ona gore siirlarin kategorik boyutu sosyal diinyay1
ikiye ayirirken, sosyal-davranissal boyutu ise bireylerin belirli durumlarda nasil hareket
edecegine dair kurallar sunar (aktaran Wimmer, 2013b, s. 9). Wimmer ise sinirlarin
degisken ve belirsiz oldugunu savunarak, kategorik ve sosyal-davranigsal sinirlarin da
bu dogrultuda degisebilecegini One siirmiistiir. Barth, etnik sinirlarin yeniden tiretimiyle
ilgilenerek bireylerin sinir agmalarina ve kiiltiirel benzesime ragmen sinirlarin nasil sabit
kaldigin1 agiklamaya calisirken, Wimmer bu analizi dinamiklestirir. Oncelikle sinirlarin
nasil ortaya ¢iktigini, doniislimlerinin mantigin1 anlamaya ¢alisir. Ardindan sinirlarin
yeni gruplart nasil icerebilecegi veya dislayabilecegi, nasil bulaniklasabilecegi veya
sabit kalabilecegi gibi siirecleri ele alir (Wimmer, 2013b, s. 4). Boylece sinir kavrama,
diinyanin kesin hatlarla ayrilmig gruplardan olustugu anlamina gelmez. Aksine etnik
ayrimlarin belirsiz ve smirlarin gecirgen oldugu bir yapt sundugunu ileri siirer
(Wimmer, 2008b, s. 976). Bu durum, bireylerin farkli kategorilerde eszamanli olarak

var olabilmesine veya kimliklerini duruma gore degistirebilmesine olanak tanir.

Wimmer, etnik gruplarin olusumunda grup i¢i benzerliklerin belirleyici oldugunu ve
farkliliklarin gruplar arasi ayrismayr sagladigini ileri siirer. Ornegin, dil, din ve
toplumsal cinsiyet gibi alanlarda benzer yaklasimlar sergileyen bireylerin ayni grup
icinde yer aldig1 varsayilir. Barth ise etnik sinirlarin kiiltiirden bagimsiz olarak ortaya
ciktigint savunur. Ona gore, farkli etnik smirlarda yer alan bireylerin belirli kiiltiirel

ozellikleri paylagmasi, onlarin ayni etnik grup i¢inde bulunmasini zorunlu kilmaz
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(Barth, 2001; Wimmer, 2007). Bu baglamda etnik sinirlar kurami, verili etnik gruplarin
kiiltiirlerinin arastirilmasindan ziyade, bu smirlarin nasil tasarlandigini kesfetmeyi
amaglar. Etnisite, nesnel olarak tanimlanan kiiltiirlerle es anlamli degildir. Bunun yerine
aktorlerin kendilerini digerlerinden ayirt etmelerini saglayan 6znel isaretlere dayanir
(Wimmer, 2013b, s. 23). Geleneksel yaklasimlar, etnik topluluklari homojen yapilar
olarak kabul ederken, bu topluluklarin igerisindeki dislanma ve dahil etme
miicadelelerini géz ardir eder. Wimmer ise etnik sinirlarin olusumunu bu miicadeleler

baglaminda ele alir.

Wimmer (2008b, s. 986-990), etnik gruplarin sinir ¢izme stratejilerini bes baslik altinda

toplar:

1. Genisleme yoluyla sinir degistirme: Etnik grup niifusunu artirarak yeni bir grup
olusturmaya yoneliktir. Fransiz Devrimi sonrast farkli etnik gruplarin
“Fransizlik” kimligi altinda birlesmesi bu stratejiye ornektir.

2. Daralma yoluyla sinirlari degistirme: Etnik topluluklarin, kiiltiirel farkliliklarini
vurgulayarak kendilerini dis diinyadan yalitmasidir. Ornegin, ‘Amerikalr’
kimligini daraltarak kendilerini ‘Cinli-Amerikali’ olarak tanimlayan gruplar bu
kategoriye girer.

3. Evirme: Toplulugun hiyerarsik yapisina karst ¢ikarak, sinirlarin anlamini
degistirme cabasidir. Amerika’daki Afro-Amerikalilarin sivil haklar hareketi
buna ornektir.

4. Yeniden konumlandirma: Bireylerin etnik aidiyetlerini degistirerek mevcut
sinirlar1 agmalaridir. Hindistan’da Islamiyet’i kabul eden Dalit gruplar bu siireci
yasamistir.

5. Belirsizlesen simwrlar: Ulusal, 1rksal ve etnik smirlart ortadan kaldirmayi
amaglayan hareketleri kapsar. Komiinist ideolojiler ve yayilmaci dinler bu

surecin ornekleridir.

Antropolojik literatir, bir etnik grubun Gyelerinin  belirli ~ bir  kaltdrd
paylasmayabilecegini ve grup igerisindeki sosyal etkilesimlerin degisken olabilecegini
gosterir. Topluluk iiyeleri, etnik kategorilerin uygunlugu konusunda hemfikir

olmayabilir ve bu nedenle ortak bir kimlik tagimayabilir (Wimmer, 2013b, s. 25). Bu
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perspektiften hareketle, etnik smir olusturma teorisi, sinir miicadelesini etkileyen ¢

temel unsur oldugunu 6ngoriir:

1. Kurumsal kurallar: Belirli sinir belirleme stratejilerini tesvik eden yapisal
faktorlerdir.

2. Kaynaklarin dagilimi: Aktorlerin, sosyal kapanma stratejilerini sekillendirme ve
kendi kimliklerini tanitma kapasitelerini belirler.

3. Giindelik ittifak aglari: Etnik sinirlarin, mevcut sosyal aglarla nasil

sekillendigini agiklar (Wimmer, 2013, s. 32).

Bu ii¢ unsur, etnik smnirlarin niteligini belirleyerek topluluklarin hareket alanini

sekillendirir.

Wimmer, etnik smirlarin olusumunda aktorlerin etkin bir rol istlendigini ifade
etmektedir. Aktorler, mevcut smirlar1 daha kapsayici veya diglayict bir diizeye
kaydirmaya calisabilir ve bunu yaparken cesitli stratejilere basgvururlar. Wimmer, bu
stratejileri “simir genislemesi” ve “siir daralmasi” olarak adlandirmaktadir. Sinir
genislemesi ve daralmasi iki sekilde gergeklesebilir: Birincisi, sinirlar ya var olan
kategorileri ortadan kaldiran ve mevcut smirlar1 genisleten birlesme yoluyla veya yeni
bir kategori ekleyerek dnceki sinirlar1 daraltan boliinme yoluyla degisir. Ikincisi, daha
kapsayic1 veya dislayici1 bir kategorik ayrim diizeyi vurgulanarak sinir kaydirilabilir.
Daha kapsayict sinirlara gecis “sinir genislemesi”, daha ayricalikli ve dislayici sinirlara
gecis ise “smir daralmasi” olarak tanimlanir (Wimmer, 2013b, s. 50). Wimmer,
sinirlarin - genislemesi ve daralmasi siireglerini “etnik simrlarin  kaymasi” olarak

kavramsallastirmaktadir.

Sinir genislemesi, uluslasma ve etniklesme yoluyla gerceklesebilir. Uluslagma siirecinde
ulus-devlet politikalari, devlet i¢inde yasayan etnik gruplarin siirlarini genisletir. Bu
baglamda devlet elitleri var olan etnik kategorileri ii¢ sekilde yeniden tanimlayabilir

(Wimmer, 2013b, s. 50):

1. Var olan bir etnik grup yeniden tanimlanarak digerlerinin bu gruba kaynasmasi
saglanir (a+b=a).

2. Yeni bir ulusal kategori olusturularak farkli etnik gruplarin birlesmesi saglanir
(a+b=c).
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3. Mevcut etnik gruplarin iizerinde yeni bir kimlik tanimlanir.

Birinci modelde hakim etnik grup, diger etnik gruplarin asimilasyonunu tesvik eder.
Ikinci model “erime potas1” stratejisini igerirken, iigiincii model daha genis bir ulusal
kimligin insasin1 amacglar (Wimmer, 2013b, s. 51). Simir daralmasi ise, mevcut
kategoriyi bolerek veya etnik siniflandirmay1 daha dar dlgeklere kaydirarak gergeklesir.
Bu strateji, siyasi arenada etkinligi smirli gruplar i¢in 6zellikle caziptir (Wimmer,

2013b, s. 55) ve genellikle hakim etnik grubun disinda kalan kategorileri igerir.

Wimmer, etnik gruplarin ortak kiiltiir, kimlik ve dayanigma aglar1 temelinde olustugu
goriigiine karsi ¢ikar. Ona gore etnik sinirlarin olusumunda {i¢ temel faktor etkilidir: (1)
kurumlar, (2) gii¢/iktidar, (3) aglar (networkler). Wimmer, ulus-devlet kurumlarinin
etnik smirlarin korunmasi, degisimi ve doniisimi Uzerindeki etkisini vurgular. Ulus-
devletler, hakim ulusun degerlerini, kiiltliriinti ve dilini 6ne ¢ikararak, azinlik gruplarin
ulusal kimlige dahil olmasin1 veya asimilasyonunu tesvik eder (Wimmer, 2008b, s. 970-
990). Azinliklar, dislanma ve ayrimciliktan kaginmak icin sinirlarini degistirme veya
belirsizlestirme yolunu secebilirler (Wimmer, 2013b, s. 66). Ayrimcilik, bireylerin
kendilerini tanimlama bicimlerini etkileyerek “biz” ve “Otekiler” arasindaki ayrimi

pekistiren bir ara¢ haline gelmektedir.

Wimmer, bireylerin etnisiteye iligkin farkliliklar1 vurgulama diizeyinin, giigler
hiyerarsisindeki konumlarina bagli oldugunu belirtir (2008b, s. 993). Bireyler,
ekonomik, siyasi ve sembolik kaynaklarini artirmak i¢in etnik kategoriler arasinda
stratejik secimlerde bulunabilirler. Ayrimer politikalar, hakim gruplarin etnik simirlar
belirleme giiciinii artirirken, gilindelik etkilesimlerdeki ayrimcilik sosyal kapanmaya yol
acarak etnik gruplar arasindaki boliinmeleri dogal bir olgu gibi gdsterebilir (Wimmer,
2013Db, s. 68). Etnik sinirlarin olusumu, degisimi ve doniisiimiinde kurumsal yap1 ve gii¢
hiyerarsisi belirleyici bir rol oynarken, “biz” ve “Otekiler” arasindaki sinirin nasil
cizilecegi konusunda siyasi aglarin etkili oldugu goriilmektedir. Ozellikle ulus-
devletlerin kurulus siirecinde, kurucu elitlerin belirledigi miittefikler ulus insasinda
temel bir rol oynar. Kurucu elitlerin ulus insas1 siirecine dahil etmedigi azinliklar ile
hakim grup arasindaki sinirlar bu siirecte sekillenmektedir. Bu baglamda Wimmer, etnik
sinirlarin kabuliiniin aktorler ve yapilar arasindaki miicadeleye dayandigini ileri siirer.

Bu miicadele siirecinde etnik kategoriler arasinda konsensiisiin nasil saglandigini ise
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“kiiltlirel taviz” teorisiyle agiklar. Kiiltiirel taviz, “farkli kaynaklara (ekonomik, siyasi,
sembolik) sahip birey ve gruplarin ¢ikarlarinin rtlismesi sonucu ortaklik kurmalart”
olarak tanimlanir (Wimmer, 2013b, s. 93). Cikarlarin ortiismesi riza mekanizmasini
devreye sokarak, etnik simirlarin miizakere yoluyla yeniden sekillendirilmesine ve

doniisiimiine imkan tanimaktadir.

1.2.2.6. Sosyal Kapanmadan Grupguluk Elestirisine: Sinirlarin Degisen Yiizii

Wimmer (2013b, s. 101), etnik smirlarin insasi ve doniisiimiinii sistematik bir
siniflandirmayla ele aldiktan sonra, bu siirlarin dort temel 6zelligini aciklar: (1) siyasi
belirginlik, (2) sosyal kapanma, (3) kiiltiirel farklilasma ve (4) istikrar. Etnik sinirlar
konusunda toplumda genis bir mutabakat varsa, sinirlarin siyasi belirginligi azalir; bu da
kiiltiirel farkliliklarin ve etnik goriintirliiklerin stirdiiriilebilir hale gelmesini saglar
(Wimmer, 2008b, s. 1001). Fakat bu mutabakat saglanamazsa, etnik sinirlarin siyasi
belirginligi artar (Wimmer, 2008b, s. 1002) ve bireylerin hangi etnik sinira dahil oldugu

siyasi tartigsmalarin konusu haline gelir.

Yiiksek diizeyde sosyal kapanma gosteren etnik gruplar, sinirlarini denetim altinda
tutarak asimilasyonu ve sinir gegislerini zorlastirir. Wimmer’e gore (2013, s. 87-103),
bu gruplar kendilerini kiiltiirel ayraglarla digerlerinden ayirarak farkliliklarini vurgular.
Boylece etnik smirlar gii¢lenir ve belirginlesir. Kiiltiirel farklilik, smirlarin dogal ve
apacik goriinmesine yol acarken, sosyal kapalilik yeni kiiltiirel ayirici isaretlerin icat
edilmesiyle bu farkliliklar1 daha da pekistirir. Jamaika’daki Cinli tiiccarlarin Katoliklige
gecerek kendilerini digerlerinden ayirmalart bu duruma 6rnek gosterilebilir. Bununla
birlikte, bazi durumlarda etnik sinirlar, keskin kiiltiirel ayrimlar olusturmak yerine,
heterojen kiiltiirel pratiklere sahip bireyleri bir arada tutar. Isvigre nin ¢ok dilli ve ¢ok
dinli yapisina ragmen giiclii bir aidiyet duygusu gelistirmesi ve gogmenlere kars1 keskin

sinirlar ¢izmesi bu baglamda dikkate degerdir (bkz: Wimmer, 2002, boliim 8).

Benzer sekilde, Mozambik’ten gelen gd¢menlerle biiyiik kiiltiirel farkliliklarina ragmen
ortak bir kimlik gelistiren Tanzanya’daki Maconde toplulugu da buna Ornektir
(Wimmer, 2008b, s. 983). Ote yandan etnik sinirlar baglangicta keskin olsa da zamanla
bulaniklasabilir ve tamamen ortadan kalkabilir. Guyana’daki Cinliler (Patterson 1975)
veya Kiiba’daki Cinliler (Corbitt 1971) bu siirecin 6rneklerindendir (Wimmer, 2008b, s.
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984). Bu baglamda etnik gruplarin ve smirlarin degisim hizi baglama gore farklilik
gosterir. Baz1 gruplar nesiller boyu istikrarin1 korurken (Yahudi cemaati bunun en
belirgin 6rnegidir), bazilar1 bir nesil igerisinde ortaya ¢ikip kaybolabilir (Ciskei gibi)
(Wimmer, 2008b, s. 985). Sinirin sabit olmayan karakteri, siyasi belirginlik, sosyal

kapanma, kiiltiirel farklilagsma ve istikrarin etki derecesine gore mevcut halini alir.

Weber (1968), etnik grup olusumunu sosyal kapanma siireciyle iliskilendirir. Yiiksek
sosyal kapanma, etnik sinirlarin gecilmesini zorlastirir ve baskin gruplarin kaynaklar
tekellestirmesi nedeniyle toplumsal esitsizlikleri derinlestirir. Ancak sosyal kapalilik
evrensel bir kural degildir. Bazi etnografik calismalar, gecirgen etnik siirlarin
kaynaklara erisim agisindan belirleyici olmadigi durumlar1 da ortaya koymustur (bkz:
Loveman 1997). Bu nedenle, farkli sosyal kapanma derecelerini ayirt etmek ve bunlarin
hangi kosullarda ortaya ¢iktigini anlamak o6nemlidir (Wimmer, 2008b, s. 980-981).
Etnik sinirlarin sosyal gruplari kesin olarak ayirip ayirmadigi, kapaliligin derecesine
baglhdir. Bu baglamda Brubaker (2004), bircok calismanin grupculuk! varsayimiyla
hareket ettigini ve etnik kategorileri homojen ve tekil aktorler olarak ele aldiginm
elestirir. Oysa etnik kategoriler degiskendir ve bireyler arasinda ciddi anlagmazliklara
yol agabilir. Bu baglamda, “grupsuz etnisite” veya “smirlar1 olmayan etnisite”

kavramlarindan soz etmek miimkiindiir.

Brubaker (2004; 2009), “grup” kavramini sorunsallagtirarak kolektif kimliklerin inga
stiregleri oldugunu one siirer. Ona gore, etnisite yalnizca siirli gruplar aracilifiyla
degil, kategoriler, bilissel semalar, sOylemler, kurumlar ve aglar gibi c¢esitli sosyal
unsurlar aracilifiyla isler. Biligsel perspektifler, etnik, irksal ve ulusal gruplari sabit
varliklar olarak degil, sosyal diinyay1 anlamlandirma bigimleri olarak ele almay1 Onerir.
Bu dogrultuda, “grup” kavrami statik degil, iliskisel ve dinamik bir siire¢ olarak

degerlendirilmelidir. Bu yaklasim, etnisiteyi yalmzca sabit gruplar {izerinden degil,

1 Disiplinler agisindan bakildiginda “grup” kavrami, sosyoloji, siyaset bilimi, antropoloji, demografi ve
sosyal psikoloji icin temel bir analiz birimi olarak gorilmektedir. Siyasi seferberlik, kultirel kimlik,
ekonomik ¢ikarlar, sosyal sinif] statii gruplari, kolektif eylem, akrabalik, cinsiyet, din, etnisite, irk ve ¢ok
kiiltiirliilik gibi konularin incelenmesinde merkezi bir rol oynar. Ancak, sosyal teori baglaminda grup
kavramimn statiisii tartigmalidir. Farkli teorik yaklagimlar, gruplarin diinyada nesnel ve belirleyici
varliklar olarak ele alinmasina meydan okumaktadir. Bu g¢ergevede, yapilandirmaci perspektif gruplari
insa edilmis, tarihsel olarak degisken ve olumsal olusumlar olarak degerlendirirken, postmodernist
yaklagimlar sabit formlarin ve net sinirlarin agindigini, kimliklerin pargali ve gegici oldugunu
vurgulamaktadir (Brubaker, 2004, s. 7-8).
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pratik kategoriler, soylemsel cerceveler, orgitsel rutinler, siyasi projeler ve olaylar
tizerinden analiz etmeyi miimkiin kilar (Brubaker, 2004, s. 79). Etnisite, irksallastirma
ve ulusallastirma siiregleri de siyasi, sosyal, kiiltirel ve psikolojik dinamikler

baglaminda ele alinmalidir.

Etnisite calismalarinda grup ve kategori arasindaki ayrim genellikle ihmal edilir.
Brubaker (2004, s. 11-12), gruplarin, karsilikli etkilesim icerisinde olan, ortak bir kimlik
ve dayanigsma duygusuna sahip topluluklar oldugunu, oysa kategorilerin yalnizca grup
olusumu i¢in potansiyel bir temel teskil ettigini belirtir. Grupguluk varsayimina dayali
calismalar, etnik gruplar1 dogal ve ¢ikar odakli yapilar olarak ele alma egilimindedir.
Oysa grupculuk, siyasi, kiiltiirel ve psikolojik siireglerden etkilenen dinamik bir inga
stirecidir. Barth’in etnik smirlar yaklagimi ile Brubaker’in grupculuk elestirisi, etnik
kimligin insa siirecini acgiklarken devlet ve kurumsal yapilarin roliinii yeterince
vurgulamaz. Wimmer’in yaklasimi ise bu boslugu doldurarak devletin ve egemen
kurumlarin etnik insa siire¢lerindeki kritik rollerine dikkat ¢eker. Ona gore, devletin
etkisi o kadar belirleyicidir ki politik orgdtler, toplumsal hareketler ve dini otoriteler

¢ogu zaman bu etkiye kars1 zayif kalir.

Sonug olarak, Weber’in sosyal kapanma analizi, Barthg¢1 transaksiyonalizm, Wimmer’in
etnik smir yapim teorisi ve Brubaker’in grupculuk elestirisi bu g¢alismanin etnisite
baglaminda kuramsal yaklagimini olusturmaktadir. Bu kuramsal yaklasimlar
dogrultusunda, analiz ve gozlem diizeyinin yalnizca etnik kategorilerle simirh
kalmamasi, bireylerin, teritoryal birimlerin, sosyal siniflarin ve kurumsal ¢evrelerin de

dikkate alinmas1 gerekmektedir.

1.3. KULTURLERARASI IiLETiSiM: TOPLULUGUN iLETIiSIME
DAYALI INSASI

Brubaker (2004, s. 2), toplumsal yasamin yaygin bigimde etnik c¢izgilere gore
yapilandigini ve etnik kokenin giindelik ortamlarda kendini gosterdigini vurgular. Bu
baglamda etnisite, yalnizca siyasi projeler ve milliyet¢i sdylemlerle smirli kalmaz
giinliik karsilasmalarda, kiiltiirel pratiklerde, bilissel semalarda, orgilitsel rutinlerde ve
sosyal aglarda somutlasir. Brubaker’in bu tespiti, kiiltiirlerarasi iletisim’in Gnemini

ortaya koyar. Oyle ki etnisitenin giinliik karsilasmalar ve pratiklerde sekillenmesi, onun
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iligkisel bir boyut tagidigini gosterir. Bu iligkiler, hem ayni topluluk iiyeleri hem de
farkli topluluklar arasinda ortaya ¢ikabilir. Bu dogrultuda c¢alismanin ilerleyen

boliimlerinde konunun teorik ¢ergevesi ve arastirma ile baglantilar1 ele alinacaktir.

Leeds-Hurwitz (2002, s. 28-29), iletisim ve topluluk arasinda kaginilmaz bir bag
bulundugunu, iletisimin toplulugu insa eden temel unsur oldugunu savunur. Topluluk,
iletisim yoluyla ger¢eklik kazanan bir yapidir; kimlik aktarimi ve anlam insasi bu
stirecte gergeklesir. Kiiltiir ise topluluk ile yakindan iligkilidir ve bireyler iletisim
stireclerine kiiltiirel kimlikleriyle katilirlar. Kiiltlir, her topluluk i¢in kag¢inilmaz bir
unsurdur. Cografi uzaklik arttik¢a kiiltiirel farkliliklar da belirginlesir. Ancak kiiltiirler
aras1 etkilesim arttikca, kiiltiirel yakinlasma da gerceklesir. Kiiltiirel iletisim, farkli
topluluklar1 bir araya getiren bir siire¢ olmakla birlikte, kiiltiirler bu etkilesimde segici
davranir. iki kiiltiir iletisime gectiginde, karsilikli aligverisler kaginilmazdir; ancak bazi
unsurlar benimsenirken, bazilar1 reddedilebilir (Wells, 1994, s. 48). Bu gergevede,
iletisim ve kiiltiir arasindaki iliski olduk¢a dinamik ve karmasiktir. Kiiltiirel unsurlar,
iletisim kanallar1 aracilifiyla tretilip paylasilir. Kiilttirel etkilesim, zaman ve mekan
icerisinde aktarilabilir. Fakat bu stre¢ her zaman sorunsuz ilerlemez. Oyle Ki
Kiiltiirleraras1 iletisim, bir yandan topluluk kiiltliriinii olustururken, diger yandan

farkliliklarin kesfedilmesine ve toplumsal kapanmalara da yol agabilir.

Kiiltiirleraras: iletisim, din, ulus, etnik gruplar ve irklar gibi bircok farkli alanda
meydana gelen etkilesimleri kapsar. Ingilizcede “intercultural communication” olarak
adlandirilan bu siireg, birden fazla kiiltiirden bireylerin karsilagsmasi ve kiiltiirel
farkindalik gelistirmesiyle ilgilidir (Carbonell ve Rising 2006, s. 30-31). Bu baglamda,
kiiltiirleraras1 iletisim g¢alismalari, farkli kiiltlirel gruplarin varsayimlarini ve iletisim
bi¢cimlerini arastirir (Piller, 2007, s. 208). Kiiresellesme ve modernlesme stiregleriyle
birlikte kimlik ve etnisite ¢aligmalar1 gibi, kiiltiirleraras: iletisim alanina olan ilgi de
artmistir. Ancak kiiltlirlerarasi iletisim modern bir olgu degildir, tarih boyunca savas,
ticaret ve goc gibi olaylar, kiiltlirel karsilasmalarin en erken orneklerini olugturmustur.
Dolayisiyla, kavramsal olarak yeni bir alan olsa da kiiltiirlerarasi iletisimin pratikteki

varlig1 insanlik tarihi kadar eskidir.

Kilturleraras: iletisim, disiplinleraras1 bir alan olarak gelismistir ve sosyal psikoloji,

sosyoloji, kiiltiirel antropoloji, etnografi gibi alanlarin yontem ve kavramlarindan
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yararlanmaktadir. Kiiltlirleraras1 iletisim arastirmalari, mikro dilizeyde bireysel
kargilagmalara odaklanirken, ayn1 zamanda etnik iliskiler baglaminda gelisen iletisim
siireglerini de kapsar. Islevselci yaklasim, bireysel etkilesimleri temel alarak
klltiirlerarasi iletisimi agiklarken daha genis perspektifler, iletisim bigiminin toplumsal

ve etnik iligkiler baglaminda ele alinmasini da 6nermektedirler.

1.3.1. Kiiltiirleraras Iletisim Alanindaki Kuramsal Yaklasimlar

Kiiltiirleraras1 iletisim disiplini, grup tlyeligi ve kimlik gibi 6n kabulleri bir kenara
birakarak, kiiltiir gibi kavramlarin bireyler arasi ideolojik miizakereler baglaminda nasil
ve hangi kosullarda iiretildigine odaklanir (Scollon ve Scollon 2001°den aktaran Piller,
2007, s. 208). Bu ¢ercevede kiiltlirlerarasi iletisim, karsit giiclerin ¢arpistigi bir iktidar
miicadelesi alan1 olarak degerlendirilir. Bu baglamda topluluk kiiltiirlerini analiz etmek
icin  kiiltiirleraras1  iletisim  disiplinindeki ¢esitli yaklasimlardan yararlanmak
gerekmektedir. Topluluk kiiltiirlerini iletisimsel pratikler temelinde inceleyen Judith N.
Martin ve Thomas K. Nakayama (2010), kiiltiirleraras1 iletisim yaklagimlarint dort
grupta siniflandirir: 1) Kiiltiirel farkliliklarin iletisimi sekillendirdigini vurgulayan
islevselci sosyal psikolojik yaklasim, 2) Iletisim baglamma oncelik veren yorumlayici
yaklasim, 3) iktidar ve tarihsel baglamin 6nemini vurgulayan elestirel yaklasim, 4) Ug
yaklasimi sentezleyen diyalektik yaklasim (Sar1, 2004, s. 23-26). Bu baslik altinda, s6z

konusu yaklagimlar detaylandirilarak ¢alismayla iligkileri ele alinacaktir.

1.3.1.1. Islevselci Sosyal Psikolojik Yaklasim

William Gudykunst’iin onciiliigiinii yaptig1 islevselci yaklagim (Sar1, 2010, s. 82),
1980’lerde 6nem kazanmistir. Sosyal psikoloji alanina dayanan bu perspektif, insan
davraniglarinin 6ngoriilebilir oldugunu ve tanimlanabilir bir dis gergekligin mevcut
oldugunu savunur. Islevselci yaklasimin arastirmacilart genellikle nicel yontemlere
dayanarak sosyal bilim araciliiyla insan davraniglarini analiz etmeye ve tahmin etmeye
calisirlar (Flammia ve Sadri, 2011, s. 104). Bu baglamda kiiltiir, dlgiilebilir bir degisken
olarak ele alinir ve insanlarin kisilik 6zellikleri tizerinde nasil etkiliyse iletisimi de ayni

sekilde sekillendirdigi kabul edilir. Dolayisiyla islevselci yaklagimin temel amaci,
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kiiltiirin iletisime nasil yon verdigini anlamak ve buna dair Ol¢limler yaparak

tahminlerde bulunmaktir (Martin ve Nakayama, 2010, s. 54).

Bununla birlikte, islevselci yaklasim, iletisimi statik ve ongdriilebilir bir siire¢ olarak ele
aldig1 igin elestirilmistir. Iletisimin dinamik ve degisken yapisini goz ardi ettigi gibi,
0znenin gercekligi sekillendirme giiclinii de yeterince dikkate almamaktadir. Ayrica
kiiltiirlin yalnizca belirli 6l¢cimlerle analiz edilebilecegi diisiincesi, toplumsal ¢atigma ve
celiskileri iceren yonleri gormezden gelmesine yol agmaktadir. Islevselci yaklagim,
kilturleraras: iletisim tarzlarinin basarili veya basarisiz olarak net bigimde
tanimlanamayacagin1 kabul etmekten kag¢immaktadir (Sari, 2010, s. 89). Kiiltiirel
farkliliklarin iletisimsel davraniglara etkisini analiz etmek agisindan énemli bir cerceve
sunsa da kaltirl duragan bir yapi olarak ele almasi, bu yaklasimin zayif yonlerinden

biri olarak degerlendirilmektedir.

1.3.1.2. Yorumlayici Yaklasim

Iletisim uzmanlar1 arasinda 1980’lerin sonlarinda popiilerlik kazanan yorumlayici
gelenek, insan davraniglarinin Ongoriillemez oldugu diisiincesinden hareketle bu
davraniglar1 anlamlandirmay1 amagclar ve kiiltiiriin, iletisim yoluyla insa edildigini ve
siirdiiriildiigiinii savunur (Flammia ve Sadri, 2011, s. 105). Islevselci yaklasim sosyal
psikolojinin yontemlerinden yararlanirken, yorumlayict yaklasim antropoloji ve sosyal
dilbilim disiplinlerinden beslenir. Bu dogrultuda nitel arastirma yontemlerini
benimseyerek katilimer goézlem ve etnografi gibi teknikleri siklikla kullanir. Islevselci
yaklasim kiiltiiriin iletisimi belirledigini 6ne siirerken, yorumlayici yaklasim kiiltiiriin

iletisim yoluyla iiretildigini savunur (Martin ve Nakayama, 2010, s. 59).

Yorumlayict yaklagim, kiiltiirel ve iletisimsel farkliliklarin belirli baglamlarda ele
alinmasi gerektigini vurgular. Gergekligin yalnizca bireylerin diginda var olmadigini,
ayni zamanda bireyler tarafindan insa edildigini kabul eder (Martin ve Nakayama, 2010,
s. 59). Bu nedenle, kiiltiirel pratikleri 6ngérmek yerine anlamaya ve tanimlamaya
yonelir. Ayrica, belli bir toplulugun {iyesi olmanin ne anlama geldigini ve bireylerin bu
tiyeligi nasil insa ettiklerini anlamaya calisir (Philipsen, 1992, s. 14). Yorumlayici
yaklasim, kiiltiir ve iletisimin derin anlamlarin1 agiga ¢ikarmada etkili olmasina ragmen,

kiiltiirleraras1 karsilagtirmalara yeterince olanak tanimadigi yoniinde elestirilmektedir
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(Sar1, 2010, s. 84). Kiiltiirlerarasi iletisimin belirleyici roliine yeterli vurgu yapmamasi,

yaklasimin zayif yonlerinden biri olarak goriilmektedir.

1.3.1.3. Elestirel Yaklasim

Kiiltiirleraras1 iletisim yaklasimlarindan bir digeri olan elestirel yaklasim, iletisimin
gerceklestigi baglamin (arka plan, durum ve ¢evre gibi unsurlarm) énemine vurgu
yapar. Yorumlayici yaklasimla benzer varsayimlari igeren bu perspektif, 6znel ve maddi
(material) gercekligin varligina inanir ve iletisim siireglerinin baglamsal kosullarla
sekillendigini kabul eder (Martin ve Nakayama, 2010, s. 65). Ancak elestirel gelenek,
ozellikle iletisimi belirleyen politik ve sosyal yapilar gibi makro diizeydeki baglamlara
odaklanarak, tarihsel siiregleri ve iktidar iliskilerini analiz etmeye ¢alisir. Bu yaklasim,
kiiltiirel farkliliklarin iktidarin dagilimiyla dogrudan iliskili oldugunu 6ne stirer. Kiiltiir,
farkli yorumlarin bir araya geldigi ancak egemen bir iktidarin baskin oldugu bir
miicadele alan1 olarak degerlendirilir. Elestirel arastirmacilar iletisim sdreglerini
anlamakla yetinmez, bireylerin giindelik hayatlarin1 donistirmeyi de amaglarlar.
Iktidarin kiiltiirel yapilarda nasil isledigini arastirirken, bireylerin baskiya kars: direnis

gelistirebilecegi fikrini temel alirlar. (Sari, 2010, s. 92).

Flammia ve Sadri’ye gore (2011, s. 105), elestirel arastirmacilar iletisimin baglamsal
cercevesini  degerlendirirken,  kiiltiirel ~ farkliliklar1  toplumsal  esitsizliklerle
iliskilendirerek incelerler. Giig iliskilerine odaklanan bu yaklasim, kiiltiirel farkliliklarin
ancak toplumsal ve ekonomik hiyerarsiler baglaminda anlasilabilecegini savunur. Ayni
zamanda, islevselci ve yorumlayict yaklasimlardan farkli olarak, iletisimi tarihsel
baglamiyla birlikte ele alir (Martin ve Nakayama, 2012, s. 65). Kiiltiirleraras: etkilesime
giren bireyler, kendi tercihleri disinda, igerisinde dogduklari toplumsal yapilar
tarafindan politik, tarihsel ve ekonomik agilardan belirlenmis bir konumda bulunurlar.
Sari’ya (2010, s. 93) gore, elestirel yaklasim kiiltiirlerarasi iletisim ¢aligmalarina, iktidar
iligkileri ve sosyal-tarihsel baglamlar1 6n plana ¢ikararak onemli katkilar sunmustur.
Bununla birlikte, bu yaklasimin yiiz ylize iletisimi goz ardi etmesi, agirlikli olarak
yapisal unsurlara ve metin analizine odaklanmasi elestiri konusu olmustur. Ayrica,
sOylem temelli bir arglimantasyon benimsemesi ve ampirik kanitlara yeterince yer

vermemesi de zayif yonleri arasinda sayilmaktadir.
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1.3.1.4. Diyalektik Yaklagim

Kiilttirleraras1 iletisim literatliriinde 6ne c¢ikan {i¢ temel yaklagima alternatif olarak
Martin ve Nakayama (2010, s. 82), alanin zaman i¢inde degisen yapisini anlamaya
imkan taniyan diyalektik yaklasimi 6nermislerdir. Bu yaklasim, kiiltiirlerarasi iletisimin
farkli boyutlar1 arasindaki iligkileri ele alarak, karsit ¢6ziimlemeleri ve diislinceleri es
zamanli olarak degerlendirme olanagi sunar. Ayrica dikotomileri biitiinliilk olarak
kavrayarak bu sinirlamalari asmayr amaglar. Her yaklasimin giiclii ve zayif yonleri
bulunmakla birlikte, her biri gergekligin yalnizca belirli bir yoniine 151k tutmaktadir.
Diyalektik yaklasim ise bu farkli perspektifleri birlestirerek daha kapsamli bir bakis

acist saglamay1 hedefler.

Martin ve Nakayama’ya (2010, s. 82) gore diyalektik yaklasim, kiiltiirlerarasi iletisimi
stiregsel, iligkisel ve karsitliklar baglaminda ele alarak anlamlandirmayr miimkiin
kilmaktadir. Bu baglamda yazarlar, kiiltiirleraras1 etkilesimi kavrayabilmek i¢in alt1
temel diyalektik 0Ozelligi vurgulamaktadir: kiiltiirel-bireysel, bireysel-baglamsal,
farkliliklar-benzerlikler, statik-dinamik, ge¢mis-simdi-gelecek ve ayricalik-dezavantaj
diyalektikleri. Kiiltlirlerarasi iletisim, bu diyalektiklerin her birini es zamanli olarak
igerebilir. Dolayisiyla, iletisimi herhangi bir ikilige indirgemek, c¢oziimleme

kapasitemizi sinirlandiracaktir (Sari, 2010, s. 94).

Diyalektik yaklasim, kiiltiirler, topluluklar ve bireylerin siire¢ igerisinde siirekli degisim
ve doniisiim i¢inde oldugunu vurgular. Bu dinamik yap1 igerisinde, bireylerin yalnizca
belli bir kiiltiirel aidiyet temelinde belirli 6zellikler tasidigr varsayimi gecerliligini
yitirmektedir. Bunun yerine, bireylerin kiiltiirel kimlikleri, stirekli etkilesim ve degisim
icerisinde sekillenmektedir. Bu yaklagim ayni zamanda bireysel &gelerden ziyade
iligkisel unsurlara odaklanarak, kiiltiirleraras: iletisimde farkli bilesenlerin birbirleriyle
nasil etkilesime girdigini biitlinciil bir perspektifle ele alir. Kiiltiirlerarasi iletisimde
iligkinin 6nemini vurgulayan diyalektik yaklagim, iki bireyin yalnizca motivasyonlari,
hareketleri veya davranislari temelinde degerlendirilemeyecegini 6ne siirer. Bir iliski,
bireylerin toplamindan daha fazlasidir (Martin ve Nakayama, 2010, s. 82-83).
Diyalektik yaklagim, kiiltiirlerarasi iletisimin farkli boyutlar1 arasindaki iliskileri analiz
etmeye imkan tantyarak (Sari, 2010, s. 85), arastirmacilar1 geleneksel siniflandirmalarin

Otesine gecmeye tesvik eder.
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1.3.2. Kiiltiirleraras Iletisim ve Etnisite Tliskisi

Kiiltiirlerarasi iletisim, farkli kiiltiirel ve etnik gruplar arasindaki etkilesimi inceleyen bir
alan olmakla birlikte, bu etkilesimlerin giic dinamiklerinden bagimsiz olmadigini
vurgular. Kubota’ya (2012, s. 97) gore, etkilesim siireci bireylerin etnik kimlikleri,
dilleri ve toplumsal stattilerinden etkilenir. Dolayisiyla kiiltiirleraras: iletisim yalnizca
farkliliklar1 anlamaya degil, bu farkliliklar i¢indeki giic¢ iligkilerini ¢oziimlemeye de
odaklanmalidir. Kiiltiirleraras: etkilesimlerin ¢ok boyutlu ve dinamik bir yapiya sahip
oldugu diisiincesi, tek dilli ve tek kiiltiirli bir diisiince yapisina meydan okur. Kubota
(2012, s. 106), kiiltiirel farkliliklarin ideolojik ve politik arka planlardan etkilendigini ve
bu etkilesimin bazen sabit kiiltiir algilarin1 peklestirdigini ifade eder. Bu noktada
elestirel yaklagimlar, kiiltiirel kimliklerin ¢esitliligini vurgularken ayn1 zamanda dil ve
kiiltiirli politik bir boyuta tagima firsat1 sunar. Bu sayede, bireysel diizeyde oldugu kadar
toplumsal diizeyde de daha adil ve esit iliskiler insa edilebilir.

Etnik kimlikler, toplumsal baglamda nasil algilandiklariyla sekillenir. Patel, Li ve
Sooknanan’a (2011, s. 18) gore, bireyler kendi etnik kimliklerini sosyal etkilesimler
yoluyla 6grenir ve kiiltlirel uyum siirecinde bu kimligi yeniden bigimlendirirler. Bu
stirecte toplumsal normlar, degerler ve inanglar belirleyici unsurlar olarak 6ne cikar.
Kim (2007) ise, kiiltiirel kimligi g¢esitli boyutlariyla ele alarak, bireyin bir toplulukla
olan aidiyet hissini ve bu kimligi nasil i¢sellestirdigini aciklar. Bu bakis agisindan
kiiltiirel kimlikler, “kapsayici/ayricalikl’” ve “giivenli/glivensiz” olarak iki eksende
incelenerek bireylerin kiiltiirleraras: iletisimde nasil bir rol oynadiklarini anlamaya
yardimci olur (s. 238-245). Bu perspektif, kiiltiirel kimligin bireylerin etnik ve kulturel

farkliliklarla etkilesimi {izerinde nasil bir etki olusturdugunu anlamada 6nemlidir.

Etnografik yaklagimlar, etnik kimliklerin bireysel tercihler yerine toplumsal
dinamiklerle sekillendigini ve paylasilan bir iletisim pratigi olarak ele alinmasi
gerektigini savunur (Kim, 2007, s. 246). Bu dogrultuda, kiiltiirleraras1 iletisim
kimlikleri, farkli topluluklar arasindaki etkilesim siireclerini belirleyen temel
unsurlardan biri haline getirir. Kiiltiirleraras: iletisim ve etnisite iliskisini anlamak,
bireylerin kiiltiirel kimliklerini ne sekilde miizakere ettigini ve bu kimlikleri

bagkalariyla olan iligkileri {izerinden nasil tanimladiklarini incelemeyi gerektirir.
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Kecskes (2018, s. 116) etnik ve kiiltiirel kimliklerin iletisim davranislar1 {izerindeki
etkisini incelerken, iletisimsel davraniglarin kiilturel olanlarin yani sira kiltirel olmayan
etmenlerden de etkilendigini ifade eder. Bu, kiiltiirel Kimliklerin belirli etnik veya

kiiltiirel isaretlerle 6zdeslesmesinin her zaman belirgin olmayabilecegi anlamina gelir.

Kiiltiirleraras1 iletisim ve etnisite iliskisi, toplumsal kimliklerin nasil insa edildigi ve
siirdiiriildiigii konusunda derinlemesine bir perspektif sunar. Oyle ki etnisite, bireylerin
ait olduklar1 topluluklar1 tanimlamakla kalmaz, bu aidiyetin kilturel, tarihsel ve sosyal
etkilesimler yoluyla nasil sekillendigini de ortaya koyar. Bu baglamda, kiiltiirlerarasi
iletisim etnik kimliklerin nasil miizakere edildigini, bireylerin kendi kimliklerini diger
gruplarla kurduklar iligkiler {izerinden nasil tanimladiklarin1 anlamak igin kritik bir arag
islevi goriir. Bununla birlikte kiiltiirlerarasi iletisim siirecinde bireyler, hem kendi
kimliklerini insa ederken hem de farkli kimlik gruplariyla etkilesim kurarken belirli
sOylemler, normlar ve ideolojilerle karsi karsiya kalir. Bu siirecte, gii¢ iliskileri 6nemli
bir rol oynar ve bireylerin iletisim pratikleri, etnik ve kiiltiirel aidiyetlerinin kabul
edilme, dislanma bigimleri tizerinde dogrudan etkili olabilir. Kiiltiirel kimliklerin
esnekligi ve zamanla degisebilirligi géz Oniine alindiginda da kiiltiirlerarasi iletisim
farkliliklar1 anlamakla sinirli kalmaz, bu farkliliklarin nasil temsil edildigini ve ne tiir
politik, sosyal ve ekonomik baglamlarda sekillendigini de analiz etmeyi gerektirir. Bu
acidan bakildiginda, kiiltiirleraras: iletisim ve etnisite iligkisi, bireylerin kendi
kimliklerini insa etme ve bu kimlikleri baskalariyla miizakere etme bigimlerini

inceleyen ¢ok yonlii ve dinamik bir iligski alan1 olarak degerlendirilebilir.

Lice, Nazimiye ve Solhan’daki Zazalar, etnik kimliklerini sekillendirirken kendi
topluluk i¢i dinamiklerinin yani sira Kurmanglar ve bolgede azinlik konumundaki diger
etnik gruplarla kurduklari iliskilerden de etkilenmektedirler. Kiiltiirleraras: iletisim
baglaminda, bu etkilesimler etnik sinirlarin nasil belirlendigini, miizakere edildigini ve
zamanla nasil degisime ugradigin1 anlamak agisindan 6nemlidir. Barth’in “etnik smnir”
kavrami cercevesinde degerlendirildiginde, Zazalarin kiiltiirel kimligi dil veya gelenek
gibi sabit unsurlarin yaninda, farkli topluluklarla kurduklar: iletisim bi¢imleriyle de
sekillenmektedir. Bu durum, etnik kimligin toplumsal iliskiler ve giic dinamikleri
dogrultusunda siirekli olarak yeniden tretildigini gosterir. Kurmanglarla olan yogun

temas, kimi zaman etnografik arastirmalarda gozlemlenen dilsel ve kiiltiirel kaymalarin
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ortaya ¢cikmasina neden olurken, ayni1 zamanda etnik kimligin sinirlarin1 belirginlestirme
ihtiyacini da beraberinde getirebilir. Bolgede azinlik konumundaki diger etnik gruplarla
olan etkilesimler de Zazalarin kendilerini nasil tanimladiklar1 ve bagkalar1 tarafindan
nasil algilandiklar1 iizerinde belirleyici bir rol oynar. Kiiltlirlerarasi iletisimin diyalektik
yaklagimiyla ele alindiginda, bu etkilesimler kiiltiirel farkliliklarla birlikte, bu
farkliliklarin igerisinde barindirdig tarihsel ve toplumsal giig iligkilerini de géz 6niinde
bulundurmay1 gerektirir. Dolayisiyla, Lice, Nazimiye ve Solhan baglaminda Zazalarin
kimligi, kiiltiirleraras1 iletisim siirecleriyle i¢ ice ge¢mis bir toplumsal olgu olarak
degerlendirilebilir. Bu konu hakkindaki detayli ¢oziimlemelere arastirmanin analiz

kisminda yer verilmistir.



40

2.BOLUM
TARIHSEL VE TOPLUMSAL ARKA PLAN

Zazalarin tarihsel kimligi, kiiltiirel birikimi ve toplumsal yapisi, kultlrel bir grubun
gecmisine dair izler tagimakla birlikte, genis bir toplumsal ve Kkiiltiirel ¢ergevede ele
alinmasi gereken 6nemli bir konudur. Zazalarin koékenleri ve tarihsel yolculuklari,
topluluklarin olusumunda etkin olan gii¢ dinamikleri, gogler, dilsel ve kiilturel
etkilesimler gibi pek ¢ok faktdrle sekillenmistir. Bu baglamda Zazalarin kimlik insa
stireglerini anlamak, bireysel veya yerel bir ge¢misin izlerini stirmekten cok, bu
kimligin toplumsal ve kiiltiirel siireglerle nasil big¢imlendigini, tarihsel olaylar ve
toplumsal yapilarla nasil iliskilendigini kavramay1 da gerektirir. Ote yandan Zazalarmn
yasadig1r cografyanin kiiltiirel cesitliligi ve bu cesitliligin sosyal yapiya etkisi, bu
toplulugun kimligini sekillendiren belirleyici unsurlar arasinda yer almaktadir.
Dolayisiyla toplulugun tarihsel ve toplumsal arka planina dair kapsamli bir gergeve
sunmak, Zazalarin kiltlrel konumlarini ve bu konumlarin, bélgesel ve ulusal kimlikler
igerisindeki yerine dair de 6nemli ipuglar1 saglayacaktir. Ayrica bu tarihsel ve toplumsal
arka planda sunulan referanslarin izleri, Lice, Nazimiye ve Solhan Zazalarmin kimlik
sOylemlerinde belirgin bir sekilde siiriilmiis ve alanin analizine 6nemli bir dayanak

noktas1 olusturmustur.

2.1. ZAZALARIN KOKENINE DAIR TEORI VE YAKLASIMLAR

Zazalarin tarihsel ve kokensel yolculuklarina bakildiginda buna dair ¢esitli akademik
yaklasimlarin 6ne ¢iktigr goriiliir. Bu yaklagimlar, Zazalarin kimlik, dil ve koken
tartismalarinmi farkli bakis agilariyla ele almakta olup, tarihsel siire¢ igerisinde sekillenen
toplumsal ve kiiltiirel baglami anlamada 6nemli bir rol oynamaktadirlar. ilk yaklagim,
Zazalar Tiirk tarihi i¢erisinde konumlandiran ve Cumhuriyet doneminin baslangicindan
1990’11 yillarin sonlarina kadar literatiirdeki etkinligini koruyan fakat glnumuizde
cogunlukla gegerliligini yitirmis olan bir perspektife dayanmaktadir. Bu goriis, Zazalari
Tiirk kimligiyle biitiinlestiren bir anlayisi temsil etmektedir. Ancak bu yaklasim, dilsel
ve kiiltiirel 6zellikler agisindan Zazalarin Kiirt kimligi ile derin bir baga sahip oldugunu

vurgulayan akademik egilimler karsisinda sorgulanmaya baglanmistir.
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Ikinci yaklasim, Zazalar1 bagimsiz bir etnik grup olarak ele alir ve onlar1 kendi 6zgiin
tarihi, dili ve kiiltliriiyle tanimlar. Bu bakis agisi, Zazalarin Kiirtler veya diger Orta
Dogu topluluklar1 ile olan iliskilerinin, onlarin etnik kimliklerini goélgelemedigini
belirtir. Bagimsiz bir etnik kimlik anlayisin1 savunan bu goriis, 6zellikle Zaza dilinin
Kiirtceden farkli bir dil oldugunu belirtir ve toplumsal farki esasen dilbilimsel bir
perspektifle ortaya koymaya c¢alisir. Bu yaklasima gore Zazalarin sosyal yapilari,
komsular1 olan Kiirt topluluklar1 ile benzerlikler tasimasina ragmen, Zazalik kendisine
0zgii bir kimlik olusturur. Fakat bu yaklasim, Zazalarin toplumsal ve kiiltiirel olarak

Kirt kimligiyle ne derece i¢ ige gegtigi sorusunu tam olarak yanitlamamaktadir.

Uciincii  yaklasim, Zazalari, tipki Kurmang, Soran, Goran ve Lurlar gibi Kiirt
toplumunun ayrilmaz bir pargasi olarak konumlandirir ve onlarin tarihsel gelisimini,
Kirt tarihinin bir boyutu olarak inceler. Bu perspektif, Zazalarin tarihsel ve cografi
olarak Kiirt cografyasinda varlik gosterdigi ve lehgesel farkliliklarinin, Kiirt dili ve
kiiltiirlinlin ¢esitliligini yansittig1 anlayisina yaslanir. Ancak bu yaklasim da bagimsiz
kimlik yaklagimini savunanlarin 6zellikle dilsel bakimdan yogun elestirilerine maruz

kalmaya devam etmektedir.

Dérdiincii ve gorece yeni sayilabilecek son yaklasim ise, Zazalarin dilsel kimligini,
bagimsiz bir dil olarak konumlandirir. Bu perspektif, Zazacanin Kiirtgenin bir lehgesi
olarak degil, Kurdi Diller ailesine mensup, o6zgin ve bagimsiz bir dil olarak
degerlendirilmesi gerektigini savunur. Bu yaklasim, dilbilimsel ¢alismalarin Zazacanin
kendine has yapisal, fonetik ve sozliikksel oOzelliklerini ortaya koydugu bulgulara
dayanir. Ayn1 zamanda, Zazacanin Kiirt dilleriyle tarihsel ve cografi baglarim1 géz ardi
etmeden, onun 0zgilinliigline ve bagimsiz dilsel kimligine vurgu yapar. Bu bakis agisi,
Zazalari Kiirt toplumuyla olan tarihsel ve kiiltiirel baglarin1 reddetmeden, Zazacanin

bu baglar icerisinde bagimsiz bir dil olarak ele alinmasini dnerir.

2.1.1. Zazalarin Tirk Kimligi Uzerine Tartismalar

Zazalarin Tiirk olduguna dair yapilan tartismalar, ¢ok sayida farkli goriisiin bir arada
bulundugu, karsitliklar ve geligkiler igeren bir literatiir olusturmustur. Zazalarin TUrk

kokenli olduklarimi 6ne siiren yaklasimlar, Orta Asya’dan baslayarak Anadolu’ya
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uzanan bir tarihsel yolculugun dikkate alinmasi gerektigini savunur ve bu toplulugun
Sumerler, Subar/Suvar gibi eski Turk kavimlerinin torunlart oldugunu ileri siirer. Aslen
Hanili bir Zaza olan Hayri Basbug (1984) “Iki Tiirk Boyu Zaza ve Kurmanclar” adl
calismasinda, Zazalarin tarihinin, milattan o©nceki binli yillara kadar uzandigi
belirtilmektedir. Bagbug, Zazalarin Orta Asya’dan Dicle ve Firat havzalarina gé¢ eden
Proto-Tirkler olarak bilinen Su Kavmi’nin soyundan geldiklerini savunmustur. Bu eski
Tiirk kavimleri, Cinliler tarafindan “Su” ve “Se”, Iranlilar tarafindan “Sak” veya
“Saka”, Yunanllar tarafindan ise “Skit” ya da “Iskit” olarak adlandirilmistir. Siimer ve
Subar/Suvar halklarinin Mezopotamya’daki biiyiilk medeniyetin kuruculart olduklart ve
Zazalarin bu kavimlerin soyundan geldigi iddia edilmistir (Basbug, 1984, s. 17). Bu
iddiaya gore Zazalarin, Siimerler ve Subar/Suvar Tirkleri ile benzer cografyalarda
yasamaya devam etmeleri, bu halklar arasindaki kiiltiirel ve etnik baglarin giiclii bir
gostergesidir. Bagbug bu iddiayla (1984), Zazalarin bugiinkii cografyasinin, ge¢misteki
Tiirk yerlesim alanlariyla oOrtlistiigline isaret etmeye calisir. Bu gOris ylizeysel bir
analize dayanmakla birlikte, Zazalarin cografi konumlari ve kiiltiirel izlerinden dolayi
Tirk kimligi tasidigi varsayimina dayanir. Ancak Basgbug’un sonraki sdylemlerinde
Zazalarin bagimsiz bir etnik kimlige sahip oldugu yoniindeki tezi benimsemeye yonelik

tutumu, bu konudaki metodolojik ve teorik tutarsizligini ortaya koyar.

Zazalarin Stumerler ile olan baglantilari, TirkgUluk ideolojisini benimseyenler
tarafindan 6zellikle dini ve kiiltiirel inanglar1 tizerinden somutlastirilmaya calisilmistir.
Bu baglamda Tiirk Albay Nazmi Sevgen (1982), Zazalarin Siimerlerle benzer sekilde
giinese tapmalarmi ve bu inancin Dersim ve Bingdl gibi bdlgelerde daha belirgin
sekilde siirdiigiini ifade belirtir. Siimerlerdeki tapinaklar ve kutsal alanlar ile
Dersim’deki mekanlarin ortiistiigiinii iddia eden Sevgen, “6rnegin, Siimerlerdeki ‘Sin’
ve ‘In> tanrilari, Dersim’deki bazi koylerdeki kutsal kabul edilen alanlarla benzer
ozellikler tasimaktadir. Ayrica, Siimerlerdeki ‘Sin’ ve ‘Ini> gibi tanrilarin, Dersim’deki
baz1 kdylerdeki kutsal kabul edilen yerlerle benzerlik gostermesi, Zazalarin Stimerlerle
olan baglarim giliclendirmektedir” (1982, s. 428-429) ifadelerini kullanir. Sevgen (1982)
Zazalarin Siimerlerle olan baglarini dini ve kiiltiirel inanclar iizerinden somutlagtirmaya
caligsa da bu baglantinin dogrulugu ve gecerliligi konusunda tereddiit noktalar vardir.
Oncelikle Sevgen, Zazalarin Siimerlerle olan iliskisine dair tarihsel ve arkeolojik

kanitlar sunmak yerine, genellikle kisisel yorumlarina yer verir. Bu baglamda Sevgen’in
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iddia ettigi gibi, Stimerlerdeki tanrilar ve kutsal alanlarin Dersim’deki inanglarla
benzerlik gosterdigi ileri siiriilebilse bile, bu benzerlikler sistematik ve kanitlanmis bir
arka plan ile sunulmaz. Ayrica Siimer’lerin Tiirk kékenli olduguna dair kesin kanitlara

ulasmak miimkiin degildir.

Zazalarin kiiltiirel inanglarinin kdkenine dair yapilan incelemelerde, eski Tiirkce’de tas
ve kayalara ‘“sak” denildigi, bu kelimenin Zaza isminin kdkeni olabilecegi ifade
edilmektedir. Bu baglamda Tiirk Tarih¢i Hasan Resit Tankut (2000) da Sevgen gibi
dikkatini Ozellikle Dersim’deki Raa Haq (Hak Yolu) Kirmanglarinin (Zazalarinin)
inanglarina yoneltir ve Zazalarin yliksek kayalara, ulu agaglara, biiyiik sulara duydugu
sayginin Stimerlerdeki benzer dini inanclarla paralellik gosterdigini belirtir. Zazalar,
Tanrr’larinin yiiksek kayalar iizerinde yasadigina inandiklar1 gibi, glinesin ilk 1518inin
carptig1t bu kayalarin kutsal kabul edilen mekanlar oldugunu diistinmektedirler. Bu
kiiltiirel unsurlar, Zaza halkinin eski Tiirk kiiltlirline ait bir miras1 tasidiginin
gostergesidir (Tankut, 2000, s. 29). Ancak Tiirk¢e’de “sak™ kelimesinin tas ve kayalarla
iliskilendirilmesi, Zaza isminin kdkeniyle dogrudan baglanti kurmak i¢in yeterli bir
kanit sunmamaktadir. Ayrica Raa Haq Zazalari’nin tabiata olan bagliligi, genis bir inang

tarihi perspektifinde degerlendirilmelidir.

Zazalarin Tirk kimligiyle iliskilendirilmesine dair bir bagka 6nemli argiiman, Zazalarin
cografi yerlesim alanlar1 ve isimlendirme gelenekleridir. Tiirkdogan (1998) tarafindan
yapilan ¢alismada, Zazalarin, kendilerini Siimerlilerin devami olarak kabul ettikleri ve
yaklasik 120 asiretten olusan bir topluluk olduklar1 ifade edilmektedir. Bu Zaza
Agiretlerin ¢cogu, Tiirk¢e adlar tasimaktadir. Bunlar arasinda Beyler, Balabanli, Alanli,
Gokdereli, Hormekli, Karaballi, Karahanli, Keceli, Koggiri, Kubatli ve Pmarli gibi
isimler dikkat ¢gekmektedir (Tiirkdogan, 1998, s. 54). Bu adlar, Zazalarin Tiirk kokenli
olduklar1 iddialarim giiclendiren bir baska kiiltiirel gosterge olarak degerlendirilmistir.
Ancak Zaza asiretlerin Tiirkceye bu sekilde cevrilen adlar tasinmasi, Zazalarin etnik
kimligini belirlemede tek basina yeterli bir argiiman olusturmaz. Nitekim aym

asiretlerin lokal ve anadildeki isimleri daha farkli cagrisimlara da yol agabilmektedir.

Zazalar1 Tirk olarak kavrayan yaklasim, Zazacanin koklerini asirlar 6ncesine dayanan,
Tiirk¢e’nin birer lehgesi olarak degerlendirir. Basbug (1984, s. 19-21) bu lehgenin,

ozellikle eski Tiirk dili ile ilgili arastirmalarda 6nemli bir kaynak rolii oynayabilecegini
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belirtir. Zazalarin konustuklar1 Zazaca ile Goktiirkge arasindaki benzerliklerin, dilsel bir
bagin varligimi gosterecegini savunur. Tiirkdogan (2010, s. 199) ise Zaza yoresindeki
agizlarin Oguzca’nin ayrilmaz bir pargasi oldugunu iddia ederek, Zazacanin Tiirk¢e’nin

bir lehcesi 6ne surer.

Zazalarin kimligiyle ilgili Osmanli donemi {iizerinden de tartismalar yapilmaya
calisilmigtir. Bu dogrultuda Varto’nun Zazalarindan olan Mehmet Serif Firat (1998, s.
32), Zazalarin tarihsel olarak Osmanli padisahlar1 tarafindan Kiirt olarak
tanimlandiklarini fakat Tiirk kokenli olduklarini 6ne siirer ve bu durumun, Zazalarin
kimliklerini tanimlamada zorluklar yasamalarina neden oldugunu belirtir. Bu da
Osmanli yonetimi altindaki Zazalarin, kiiltiirel baskilar altinda kimliklerini korumaya
calismasma yol agmustir. Osmanli Imparatorlugu’ndaki etnik tanimlamalarin,
cogunlukla idari ve dini temellere dayali olmasi Firat’in Zazalara dair yaklagimini
sorunlu kilmaktadir. Bu baglamda Zazalarin kimliklerini Tiirk kokenlilik Gizerinden ele

almak, daha genis sosyo-kiiltiirel dinamikleri géz ardi etmek anlamina gelir.

Caglayana gore (2016), Cumhuriyet tarihi boyunca kaleme alinan ¢alismalar, Zazalarin
etnik kimligi lizerine yiriittiikleri tartismalarda Zazalar sik¢a “dag Tirk’i” olarak
tanimlama yoluna gitmislerdir. Ayni sekilde, Zazacanin da “dag Tiirk¢esi” olarak kabul
edilmesi, dilsel ve kiiltiirel bir bag kurmaya yonelik bir yaklasimi yansitmaktadir. Bu
tanimlar, Zazalarin Tirk kiiltliriiyle olan iligkisini vurgulayan 6nemli bir bakis agisini
olusturmus ve birgok arastirmaci tarafindan savunulmustur. Bu goriisleri dile getiren
onemli isimler arasinda Basri Konyar, Hasan Resit Tankut, Nahit Hakk: Ulug, Nazmi
Sevgen, Kadri Kemal Kop, Siileyman Sabri Pasa, Mehmet Serif Firat, Fahrettin
Kirzioglu, Hayri Basbug, Mahmut Risvanoglu, Orhan Tiirkdogan, M. Abdulhaluk Cay,
Yasar Kalafat ve Ali Riza Ozdemir yer almaktadir (Caglayan, 2016, s. 92).

Anuk’un tespitine gore (2020) ise, bu isimlerin ¢ogu ayni zamanda Tiirk Kiiltiiriinii
Arastirma Enstitiisi (TKAE) tarafindan yaymmlanan kitaplar ve Tiurk Kaltrd
Dergisi’nde Zazalarla ilgili pek ¢cok konuyu ele almiglardir. Ancak Enstitinin Zazalar
konudaki yayim politikasi stabil olmamistir. Ornegin ilk donemde (1962-1980) Zazalar
ve Kurmanglar, birlikte Kiirt olarak kabul edilmis ve “Zaza Kurman¢ Kiirt Ttrkleri”
ifadesiyle Tiirk olarak tanimlanmistir. Ancak ilerleyen yillarda Zazalar, Kdurt

kimliginden bagimsizlastirilmaya calisilmis ve Kiirt olmadiklar, 6zellikle de Hayri
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Basgbug’un tarfindan daha fazla dile getirilmistir. Bagbug’un yazilar1 ve ¢alismalarinin
etkisiyle, Zazalarin Tirk kimligine degil, Kiirt kimligiyle ilgisiz olduklarina dair pek
cok makale ve kitap yayimlanmistir. Bu siireg, Tiirk Kiiltiirii Dergisi’nde Kirt kimligi
Kurmanglik iizerinden kabul edilse de Zazalarla ilgili politika ayn1 kalmistir. Ayrica,
1994 yilinda kurulan Zaza Kiiltiirii Yayinlari, Zazalarin Kiirt olmadigint savunan birgok
kitap yaymmlanmustir. Ilging bir sekilde, bu yayinlar TKAE tarafindan daha &nce
yayimlanmasi planlanan fakat basilmayan kitaplardan alinarak yayimmlanmistir. Bu
durum, Zaza Kiltlirii Yayimnlar’nin ardinda kimlerin oldugu hakkinda da ipuglar
sunmaktadir (Anuk, 2020, s. 185-186). Bu tespitler, Zaza kimligine dair yaygin
goriislerin ve politikalarin nasil sekillendigini ve zamanla nasil donistiigiinii ortaya

koymak acisindan 6nem tagimaktadir.

Cumhuriyet donemiyle birlikte Zazalarin Tirk kimligiyle iligskilendirilmesi, belirli bir
ideolojik bakis agisina dayanan yaygin bir yaklasim olmustur. Bu goriis, 6zellikle dilsel
ve kiiltiirel unsurlar iizerinden sekillenen bir perspektife dayanmis, Zazalar1 Tiirk sayan
bir anlayisa yol agmistir. Fakat bu yaklasim, zaman igerisinde (6zellikle 1990’larin
sonlarindan itibaren) ¢esitli sosyo-kiiltiirel ve politik degisimlerle birlikte sorgulanmaya
baglanmistir. Bu degisim, akademik c¢evrelerdeki doniisimii ve toplumsal kimlik
miicadelesindeki farkliliklar1 gozler Oniine sermektedir. Bugln Zazalarmm kimligi
izerine yapilan tartismalar, dilsel ve kiiltiirel bakimdan daha fazla gesitlenmis ve
zenginlesmistir. Bu baglamda Zazalarin, Kiirt toplumu ile derin bir baga sahip olduklari
veya bagimsiz bir etnik kimlik olduklar1 yoniindeki teoriler, 1990’lardan itibaren
yapilan caligmalarla daha fazla gii¢ kazanmistir. Dolayisiyla, Zazalarin Tiirk, Kurt veya
bagimsiz kimligi iizerinden yapilan tekil tanimlamalar, giiniimiizde yerini daha

karmasik ve ¢cok boyutlu bir tartismaya birakmistir.

2.1.2. Zazalarin Bagimsiz Kimligi Uzerine Tartismalar

Minorsky (1996) 20. yiizyilda, Kiirtler arasinda 6zellikle Irani bir unsur olarak Goran-
Zaza Grubu’nun varhi@inin belirginlestigini belirtir. Bu gruplar, Kiirdistan’in farkl
bolgelerinde, yeni gelenlerin politik hakimiyetine dayanan toplumsal bir yap1
olusturmustur. Sistematik arastirmalar sonucunda Kiirt 6gesi ile ortiilmiis ve biitlinlik

goruntust veren bu sistemde, eski halklarin (Goran-Zaza) izi kesfedilebilir (Minorsky,
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1996, s. 47). Bu baglamda Minorsky bu gruplarin yiizeyde Kiirt kimligiyle biitiinlesmis
gibi gorunseler de alttan alta farkli tarihsel izler tasidigini belirtir ve Goran-Zaza
grubuna ait eski kiiltiirel ve toplumsal izlerin kesfedilebilecegini vurgular. Bu durum,
bolgenin tarihsel ¢esitliliginin ve etnik unsurlarin dinamik bir sekilde etkilestiginin bir

gostergesi olarak da degerlendirilebilir.

Zazalarin kendi kiltirel kimliklerini, Turk ve Kirt kimliklerinden ayr1 bir sekilde insa
etmeleri, 6nemli bir ayrim noktasidir. Bu baglamda Zaza hareketinin ilk modern
temsilcisi Ebubekir Pamukgu’nun (1992, s. 7-8), Zazalarin yurduna “Kiirdistan” yerine
“Zazaistan” demesi, 6nemli bir kirilmadir. Bu ismin resmi bir devlet anlamina
gelmedigini belirten Pamukcu, bunun yerine Zazalarin tarihsel olarak “Welate Ma”
(bizim memleketimiz) dedikleri bolgeyi ifade ettigini sdyler. Dolayisiyla Zazalar, bu
bolgeye tarihsel bir aidiyet duygusu gelistirmistir ve “Zazaistan” kavrami, bir grup
tarafindan bagimsiz bir ulusal kimlik arayisinin iirlinli olarak ortaya atilmistir. Ayrica
Dersim Katliami: ve Seyh Said Isyanlari gibi tarihsel olaylarin, Zazalarm kolektif
belleginde dnemli bir yer tuttugunu belirten Pamukgu, bu isyanlarin Zaza kimligi odakl
bir kalkigsma olarak degerlendirilebilecegini ifade eder. Bu baglamda Siinni ve Raa Haq
inancina mensup Zazalarin, dini ayrimlara ragmen merkezi otoriteye karsi ortak bir
durus sergileyerek, birlik olabileceklerine vurgu yapar (Pamukgu, 1992, s. 93). Bu birlik
fikri, siyasi anlamdaki Zaza hareketinin kokeni iizerine yapilan tartigmalarin temel
taglarindan birini olusturur. Avrupa’daki Zaza entelektieller arasinda, Zaza
Milliyetciligi fikrinin yayginlasmasinda Pamukg¢u’nun bu yaklagimlar dogrultusunda
yayimladigi dergiler ve kitaplar 6nemli bir rol oynamistir (Bruinessen, 2013a, s. 99-
112). Nitekim 1980’lerden sonra, Bati Avrupa’da Raa Haqg ve Slnni inancina bagh
Zazalar arasinda, dil ve dinin etkisiyle bagimsiz etnik kimlik diisiinceleri gelismeye
baslamistir ve bunlarin kimlik {tizerindeki etkisi iizerine g¢esitli tartismalar
yiiriitiilmiistiir. Desmale Sure, Ware ve Tija Sodir gibi yaymlar, Raa Haq Inanci-
Kirmang (Zaza) kimligine dayanan bir kilturel kimlik gelistirmeye ¢alisirken, Piya ve
Kurmeskan dergileri, Stinni Zazalarin kimligini savunmuslardir. Bu yaymlar, Zazalarin
tarithsel kimligini yeniden sekillendirmeyi amaclayan Onemli metinler sunmuslardir

(Gezik, 2000, s. 17). Bu gelismelere bir “kdken arayisi” siireci eslik etmistir.
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Zazalarin Tirk ve Kiirtlerden bagimsiz bir ulus/topluluk oldugu fikrinde hareket eden
yaklagim, bu toplulugun kokeni ve erken donem tarihine yonelik tartigmalarda,
genellikle Zaza dilinin tarihsel evrimini incelemeye veya Zazalarla iliskilendirilen eski
topluluklarin gegmisini kesfetmeye odaklanmislardir. Zazalarla iligskilendirilen bu
topluluklar, genellikle ‘Zaza’, ‘Dimili’ kelimelerinin etimonolojisine dayandirilmistir.
Fakat bu tartigmalarda, birbirine zit kimi goriis ve teorilerin mevcut oldugunu belirtmek
gerekir. Diger taraftan bu teoriler, Zazalarin birbirinden farkli tarihi topluluklarin
mirasgilar1 olarak goOsterilmesine neden olmustur. S6z gelimi Zazalarin kurdugu
imparatorluklar ve devletlere, Badh Kralligi, Bevandi Devleti, Biiveyhi ve Hurri
Imparatorlugu, Kakuyi ve Kengari Devleti, Mitani, Part ve Sasani imparatorlugu, Zend
ve Ziyari Devleti (Bozbuga, 2019, s. 60) gibi 6rnekler verilmektedir.

Bu perspektifte Zazalarin kokeni tartismalari arasinda iki temel yaklagim on plana
cikmaktadir. Biri cografya, digeri ise dil temelli yaklagimdir. Cografya temelli
yaklasimda, eski Mezopotamya ve On Asya halklar1 6ne ¢ikarken, dil temelli
yaklasimda ise Deylemliler ve Partlar gibi gruplar 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte, bu iki yaklasimin bir arada sunuldugu goriisler de mevcuttur. Zazalarin kadim
atalarina dair farkl teoriler ve goriisler bulunsa da genel olarak “yerli halk” tezi ile
“Deylem” ve “Part” tezleri daha yaygin olarak savunulmaktadir. Her ne kadar bu tezler
birbiriyle ¢eliskili gibi gorinse de yerli halk teziyle Deylem ve Part tezlerini bir arada
savunan yaklasimlar da bulunmaktadir. Ancak burada her iki tezin de gesitli varsayimlar
ve tarihsel belirsizlikler icerdigini, bu nedenle de Zazalarin koékenine dair daha

derinlemesine ve kapsamli bir analiz yapilmasi gerektigini belirtmek gerekir.

2.1.2.1. Deylem’den Yerli Halk’a: Zazalarin Anayurtlar1 ve Kékenlerine Dair Teoriler

Zazalarin bagimsiz kokenine dair One siiriilen 6nemli tezlerden biri, onlarin aslinda
Deylem boélgesinden gelen Deylemliler oldugu yoniindedir. Bu yaklasima gore, Zazalar
tarihsel siirecte Hazar Denizi’nin giiney kiyilarindan Dogu Anadolu’ya go¢ eden
topluluklar arasinda yer almistir. Bu goriis, yalnizca bu konuda arastirmalar yiiriiten
Batili yazarlar arasinda degil, Zaza toplulugu iizerine ¢alismalar yapan ve Zaza politik
hareketi igerisinde degerlendirilebilecek arastirmacilar tarafindan da desteklenmistir.
Karl Hadank ve Artur Christensen, Dimililer ile Goranlarin aslinda Kiirt olmadiklarini,

bu topluluklarin Hazar Denizi’nin gilineybatisindan gelen Deylemliler oldugunu ileri
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stirmislerdir. Christensen, Zazalarin lokal isimlerinden “Dimili” teriminin, harflerinin
yer degistirmesi yoluyla “Deylem” kelimesinden tiiredigini (aktaran Nehar, 2020, s. 10)
savunmaktadir. Konu hakkinda Vladimir Minorsky, “Deylemliler” adli makalesinde su

ifadelere yer verir:

“Caglar boyunca Daylamit boylariin yerlestigi alanlar oldukca
genis bir bolgeyi kapsamaktadir. Bu nedenle, kronolojik
giicliikleri géz onlinde bulundurarak referanslari tek bir baslik
altinda toplamak daha uygun olacaktir. Bir Babil adi olan
Dilmun Adasi (Bahreyn), bugiin hala kullanilan bir ad iken,
Fars’in gliney kiyisindaki Bender-i Daylam adi, Buyid
donemine kadar dayanan bir ge¢cmise isaret etmektedir. Asagi
Kafkasya bolgesinde, Sasani donemine ait askeri yer adlari
Lahican’la baglantili gibi goriinen (simdiki Lahican) Layzan ya
da Laizan adlarinm1 ¢agrigtirmaktadir. Sirvan adi, muhtemelen
Talakan ve Alamut nehirlerinin birlestigi yerde bulunan Sir
(Arapga, Sirriz) ile benzerlik gostermektedir” (aktaran Nehar,
2020, s. 11).

Dimmuli adinmn, Kuzey iran’da bulunan ve bugiinkii yurtlarina oradan gog ettikleri
varsayilan Deylem bolgesinden kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Ermenice’de Zazalara
“Dlmik” denilmesi de bunun ispatidir (Keskin, 2019). Diger taraftan tarihgi ve
dilbilimcilere gére Dimli (Dimuili) () adi, eski donemlerde Hazar Denizi’nin giiney
bolgesi ile Horasan’in giineybatisinda yasamis olan ve “Délemi” (.<l) olarak anilip,
Ozellikle MS 5.-11. yiizyillar1 arasinda 6nemli bir rol oynamis olan halkin isminden
gelmektedir. Oskar Mann, 1906 yilinda Siverek Zazalar1 arasinda bu halk adin1 tespit
etmis ve tarihgi-dilbilimci F. A. Andreas, bu terimin “D&lemi” (Arapca “Daylami”)
teriminden geldigini ileri siirmiistir. Daha sonra dilbilimci Karl Hadank ve tarihgi
Vladimir Minorsky bu hipotezi devralmis ve savunmuslardir (aktaran Selcan, 2004).
Dimili-Deylem baglantisina ilk isaret eden kisi ise, Ermeni yazar Antranik olmus ve bu

tezini, 1901°de yayimlanan incelemesinde ileri siirmiistiir (Nehar, 2020, s. 13).

Bu yaklasimda Zazalar, tarihi anlatilar 1s1ginda Deylemistan, Horasan ve Gilan
bolgelerinden savaslar sebebiyle go¢ eden Deylemi topluluklarmin Anadolu’daki
devami olarak degerlendirilmektedir. Selguklu fetihlerinden oOnce Yukar1 Firat
bolgesinin daglik kesimlerine yerlesen Zazalarmn, kokenlerinin Iran’in bu bélgelerine
dayandigimni ifade edilmektedir. Dersim, Erzincan, Harput, Bing6l ve Diyarbakir gibi

bolgelerde yasayan Zaza asiretleri ve bu asiretlere Onderlik eden seyyid ailelerin
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tamaminin, Horasan ve Deylem bdlgesinden geldikleri 6ne surilur. Kerbela Olayi’nin
ardindan, Emeviler ve Siiler arasindaki c¢atismalardan kacan seyyid ailelerin,
Deylemilerle iliski kurarak, bu bolgelerde barindiklar1 diisiiniilmektedir. Ozellikle
Zeydiyye Imamlarmmn ve Seyyid ailelerinin Deylemiler tizerinde kiiltiirel ve dini etkileri
biiyilk olmustur (Karabulut, 2013, s. 301). Deylemilerin Miisliimanlig1
benimsemelerinde ise Hz. Ali’nin soyundan gelen Zeydiyye imamlarinin etkisi
bliytiktiir. Bu siire¢, Deylemilerin Sasani Krallari’na dayanan kraliyet soyu ile Ehli-Beyt
seyyidleri arasinda kurulan baglar sayesinde daha da giiclenmistir. Bu iliskiler, dini
liderligin yani sira sosyal ve politik diizlemde de Deylemi kimliginin yeniden
sekillenmesine olanak saglamistir. Deylemlilerin  bagimsizliklarina olan giiclii
bagliliklar1 ve dini liderlik baglaminda kurduklar iliskiler, onlarin Kultirel siirekliligini
saglamis, bu siireklilik ise Zazalar gibi topluluklarda yanki bulmustur (Korkmaz, 2012,
s.17-30). Deylemilerin iran cografyasindaki kékenlerinden Anadolu’ya uzanan bu tarihi

yolculuk, gé¢lerin Gtesinde bir etkilesim ve doniisiim hikayesini temsil etmektedir.

Kirt dillerinin tarihi gelisimi, 6zellikle Zaza ve Gorani dillerinin birbirleriyle olan
iligkisi ve Kiirtce ile olan etkilesimleri agisindan 6nemli bir tartisma alanidir. Bu
baglamda Frye (1983, s. 30), Kiirtlestirilmis Zaza ve Gorani lehgelerinin ginimiizdeki
temsil bigimlerinin, bu dillerin etnik ve cografi kokenlerine dair 6nemli ipuglart
sundugunu belirtir. Zaza dili, Anadolu’da farkli bir dil olarak varlik gosterse de koken
itibariyle Elburz daglarindan Yukar1 Zagros’a kadar yayilan Dailami halkinin Hazar
lehgesi olan Dimili ile baglantilidir. Bu tarihsel baglamda, Gorani ve Zazalarin
Kiirtlestirilme siireglerinin 6zellikle Islam oncesi dénemde farkli hizlarda gerceklesmis
olabilecegi ve bu dillerin konusuldugu bdlgelerin Kiirt niifusunun geniglemesiyle
zamanla homojenlesmis oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle Gorani, Kermansah-
Hamadan yolunun kuzeyindeki daglarda yasayan topluluklar arasinda korunmus ve
daha ge¢ donemde Kiirtlesmis bir dil olarak 6ne ¢ikmaktadir (MacKenzie, 1995, s. 14).
Zazalarin ve Goranlarin cografi dagilimi, Kiirt niifusunun yerlesim genislemesinin
izlerini tasirken, bu siireclerin tam zamanlamasi ve dogasi iizerine net bir sonuca
varmak zordur. MacKenzie’nin (1995), Zazalarin Hazar’in giliney sahilindeki
Dailam’dan gelip, zamanla Kiirtlerle kaynastiklar1 ve yerlerinden edilmeleri ihtimalinin,

bu etkilesimin temel dinamikleri hakkinda fikir verdigini belirtir.
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Deylem teorisine alternatif olarak ortaya ¢ikan bir diger teori iSe Zazalarin kdkeninin
Partlar’a dayandig1 seklindedir. Partlar (MO 247 — MS 224), Sasani Imparatorlugu’ndan
once Iran’1 yoneten bir hanedanin kdkenini olusturan, Kuzeydogu Iran kokenli bir halk
olarak bilinmektedir. Part dili, Partiya/Partia olarak adlandirilan Horasan, Gorgan ve
Guiney Tirkmenistan bélgelerinde konusulmaktaydi. Bu dil, Arsakli hanedan1 (MO 247
— MS 224) tarafindan saray dili olarak benimsenmis ve resmi yazismalarda
kullanilmistir. Ayrica, Part dili Manihizm inancina ait dini yazilar i¢in de tercih edilen
bir dil olmustur (Selcan, 2011, s. 111). Bu baglamda Partlilar ve Zazalar arasindaki
baglanti, biiyiik Ol¢lide Zazaca ile Part dili arasindaki linguistik benzerliklere
dayandirilmaktadir. Bu yaklasim igerisinde Partca, tarihsel acidan Zazaca ile en yakin

iligkili dillerden biri olarak kabul edilmistir.

Zazacanin dil genetigi agisindan yakin oldugu yeni Irani diller arasinda Beluci, Gorani,
Sengiseri gibi ayni alt gruba ait dillerin yani1 sira Mazenderani, Azeri (Herzendi),
Simnani, Talisi ve Gileki gibi Hazar dilleri de bulunmaktadir. Bu dillerle olan tarihi ses
ve bicimbilimsel benzerlikler, Zazacanin kuzey iran kékenli oldugu yoniindeki goriisleri
ve Deylem kuramini desteklemektedir. Fakat Gippert, Zazaca lizerine yazdigi son
makalesinde, Deylem teorisinin basli basina yeniden ele alinmasi gerektigini
belirtmistir. Gippert ayrica, giiniimiizde Zazacanin konusuldugu bdlgenin, eski Part
Imparatorlugu’nun bati smirlartyla tam olarak ortiistiigiine dikkat gekmektedir (aktaran
Keskin, 2019, s. 30). Bu durum, Kuzey Iran’dan batiya dogru uzanan bir Kuzeybati
[rani agiret yerlesim siirekliliginin olasiligim giindeme getirmektedir (Keskin, 2019, s.
31). Zazacanin, Kuzeybati Irani dillerle olan akrabalik iliskisi ve Part
Imparatorlugu’nun siirlariyla ortiistiigii varsaymmi, bu dilin  kokeninin bir goc

hik&yesinden ¢ok, uzun siireli bir yerlesim siirecine dayandigini gostermektedir.

Zazalarin, yasadiklar1 bolgeye basindan beri yerlesik olduklarina dair goriis de Zazalarin
bagimsiz bir etnik grup oldugu yaklasimini savunanlarca benimsenmis bir teoridir. Buna
gore Yukar1 Firat Bolgesi, basindan beri Zazalarm anayurdudur. Bu bolge,
Diyarbekir’in kuzeyinden baglayarak Siverek, Gerger (Aldus), Cermik (Cermiig),
Ciinglis ve Maden’e kadar uzanmaktadir. Ayrica Varto (Gimgim), Bingdl, Erzurum’un
Cat, Askale, Tekman, Hinis ilgeleri; Erzincan’in giiney kesimleri ve Dersim (Dé&sim)

bolgesi bu cografyanin icerisinde degerlendirilmektedir. Yukar1 Firat bolgesi, ayni
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zamanda Elazig ve Sivas’in Ulas, Kangal, Divrigi ve Zara ilcelerine kadar genis bir

alan1 kapsamaktadir (Eren, 2023, s. 21).

Zazalarin kaderinde 6nemli bir donemeg, MS 300’li yillarda Hristiyanligin Bizans
tarafindan resmi din olarak kabul edilmesiyle baslamistir. Iznik Konsili’nde alman
kararlar dogrultusunda, Hristiyanlik disindaki inanglar, Ozellikle Yukar1 Firat
Bolgesi’nde yasayan ve kadim inanglarini silirdiiren Zazalar i¢in bir tehdit
olusturmustur. MS 600’1l yillarda, bolge halkinin sistematik olarak siirgiin edilmesine
karar verilmis, bu siiregte bircok Zaza Anadolu’nun farkli yerlerine dagitilmistir. Siirgiin
edilenler arasinda Bati Anadolu’daki Tiirkmenler ve Antalya’nin Teke Bdlgesi’ndeki
Tahtacilar gibi gruplar da bulunmaktadir. Bu gruplarin, Yukar1 Firat Bélgesi’nden gelen
Zaza niifusunun etkisiyle ayn1 inanc1 benimsedigi iddia edilmektedir. Ozellikle Raa Haq
inancina sahip topluluklarin, Yukar1 Firat Bolgesi’nden go¢ eden Zazalarla kulturel
baglar1 oldugu ileri siirilmektedir (Eren, 2023, s. 21). Yukar1 Firat Bolgesi’nin
Zazalarin inang, sosyal yap1 ve yerlesim dinamiklerinin sekillendigi énemli bir merkez

olmasi, koken anlatilarina da sirayet etmistir.

Dmmili-Deylemli baglantisina benzer sekilde, “Zaza”, “Zavaidi” ve “Zazana” kelimeleri
arasindaki etimolojik iliski, Zazalarin bu cografyanin kadim yerlesik halklarindan biri
oldugu diisiincesini desteklemek amaciyla 6ne siiriilmiistlr. Bu baglamda Urartu Krali 1.
Argistis’in (M.O. 780-755) yazitlarinda, “Zavaidi” kelimesinin kullanilmasi, Zazalarin
M.O. 8. yiizyilda bélgedeki varligina dair dnemli bir kanit olarak ortaya atilmistir. Daha
sonra, Pers Kral1 1. Darius’un (M.O. 522-486) Behistun yazitinda, Yukar1 Firat ve Dicle
havzasinin “Zazana” olarak tanimlanmasi (Kaymak, 2014, s. 36), Zazalarin bu
cografyada yerlesik bir halk oldugu fikrini destekler niteliktedir. Bu tarihsel referanslar,
Ermeni tarih¢i Tomas Artsruni’nin “Zaza” admni Asur Krali Sennacherib’in oglu
Sanasar’a baglayan goriisiiyle birlikte degerlendirildiginde (Artsruni, 1985, s. 81’den
aktaran Kaymak, 2014, s. 37), Zazalarin Mezopotamya’nin yerli halklarindan biri
olabilecegi tezi etimolojik agidan giiclenmektedir. Ozellikle Yukar: Firat Bolgesi’nin
basindan beri Zazalarin ana yurdu oldugu yoniindeki varsayimlar, bu bolgenin tarihsel
demografik yapisiyla iligkilendirilmistir. Urartu ve Pers kralliklarinin yazitlarinda
Zazalarin isminin gegmesi, Zazalarin bu cografyada koklii bir gegmise sahip olduguna

dair giiclii bir kanit olarak degerlendirilmektedir ve bu durum, Zazalarin bagimsiz bir
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kimlige sahip yerli bir halk oldugu tezini savunanlar tarafindan 6nemli bir tarihsel

dayanak olarak gorulmektedir.

2.1.3. Zazalarm Kiirt Kimligi Uzerine Tartismalar

Zazalarim Kurmang, Soran, Goran ve Lurlar gibi Kiirt kimligiyle iliskilendirilmesi
gerektigini belirten yaklasim, bu dogrultuda Zazalarin kokenini, Kiirtlerin kokenlerine
dair var olan teoriler ¢ercevesinde agiklama egilimindedir. Bu bakis agisin1 benimseyen
arastirmacilar, Zazalarin diger Kiirt topluluklari ile birlikte Mezopotamya’nin erken
donem uygarliklarini kuran halklardan birisi oldugu anlayisindan hareket ederler. Bu
teori Zazalarin, Kiirt halklar1 ve bolgedeki diger kadim kiiltiirlerle i¢ ige gegmis bir
tarihe sahip oldugunu vurgulamakta ve Zazalarin kimligini daha genis bir tarihsel
cerceve icerisinde anlamaya calismaktadir. Ayrica Deylemiler ile Zazalarin kdkenine
iligkin tartismalar, Zazalar1 bagimsiz bir kimlik grubu olarak kavrayan yaklasimda
oldugu gibi Zazalari, Kiirt kimligi odakli kavrayan yaklasim igerisinde de 6nemli bir yer
bulmus ve konu hakkinda iki temel argiiman ortaya atilmustir. ilki, Deylemilerin
Zazalarin atalar1 oldugunu ve Zazalarin Kiirt halk: icerisinde degerlendirilebilecegini
belirtirken, ikincisi bu baglantiy1 reddederek, Zazalarin ve dolayisiyla Kiirtlerin

kokenini, Deylemilerden ayr1 bir tarihsel ve kiiltiirel baglama oturtur.

[lk argiiman, Kiirtgenin tarih boyunca farkli dillerin etkisiyle sekil alan yapisini, bu dilin
cesitliligiyle ve Kiirt halkinin ¢ok boyutlu kiiltiirel kimligiyle baglantilandirir. Buna
gore M.O. 3. yiizyilda Perslerin Kiirdistan iizerindeki egemenligi, Kiirt dili iizerinde
kalic1 etkiler meydana getirmistir. Persler, Fars dilinden tiiremis olan Pehlevi dilini Kiirt
halkina zorla benimsetmeye ¢alismis ve bu siirecte ciddi baskilar uygulamislardir. Bu
durum, Perslerle yakin iliskiler icerisinde olan Kiirt topluluklarinin dilinde Hint-
Sanskrit¢esine yakin 6zellikler barindiran bir lehgenin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.
Ancak Kiirdistan’in batisinda, Perslerden uzak bir yasam siiren Kiirt topluluklarinin dili,
bu etkiden buyuk 0Ol¢ude uzak kalmis ve Ermeni diline yakin bir lehge halini almistir.
Bu tarihsel sure¢, Kdirtcenin ¢ temel lehgeden olusmasimi saglamistir; Kurmanci,
Babani ve Zazaca (Zeki Beg, 2015, s. 290). Bu dilsel ayrismalar, Kiirt kimliginin
cesitliligini yansitirken, Zazaca lehgesi 0zellikle dikkat gekmektedir. Zazaca, diger Kiirt

lehgelerinden belirgin bir sekilde ayrilir ve bagimsiz bir dil yapisina sahip oldugu
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diisiiniilmektedir. Ornegin, “ii¢” sayisimin Goranlarda “héri,” Zazalarda “hiré,”
Kurmanglarda ise “sis€” olarak ifade edilmesi, lehgeler arasindaki farklarin yalnizca
sozcuk diizeyinde degil, yapisal olarak da derin oldugunu gosterir (Zeki Beg, 2015, s.
294). Dogubilimci Andersen’in arastirmalari, Zazacanin kokeninin eski Deylem diline
dayandigini ortaya koyarken, Hewrami topluluklarinin rivayetleri bu bulgular1 destekler
(aktaran Zeki Beg, 2015, s. 294). Bu durum, Kdrt dillerinin bolgesel farkliliklarin

yaninda tarihsel etkilesimlerden de etkilendigini destekler mahiyettedir.

Izady (2023, s. 103), Deylemilerin Islam oncesi ve Islam ddénemindeki etkilerini ele
alirken, Zazalarin yasadigi Yukari Dicle Nehri bolgesinin Deylemilerin kdkeniyle
ortistiigiint belirtir. Zerdistligiin kutsal kitabi Bundahisn ve Hristiyan Arbela kilise
kayitlarina dayanarak, Deylemilerin asil yerlesim alanlarinin Dicle Nehri’nin dogdugu
bolge oldugunu ifade eder. Ayrica Strabon ve Tacitus gibi antik yazarlarin da
Deylemilerin bu cografyayla iligkili olduklarina isaret ettigini belirtir. Dilsel kanitlar da
bu baglantiy1 destekler niteliktedir. Bu baglamda Dimilice (Zazaca) dilinde yer alan bazi
sOzcuklerin Deylemi kokenli oldugu ileri siiriilmektedir. Dini agidan ise Deylemilerin
biiyiik olciide Kiirtlerin yerel dini olan Yezdanilige bagl olduklart ifade edilmektedir.
Fakat Deylemi Biiveyhilerin Siinni Abbasi Halifesine boyun egmeleri, bu dini bagin
siyasi tercihlerini gdlgede biraktigini gdstermistir (izady, 2023, s. 104). Ayrica,
Gilaniler ve Talisiler gibi komsu topluluklarla olan dini ayrigmalari, Deylemilerin
Miisliimanlagsmasinin tarih boyunca sinirh kaldigini ortaya koymustur. Deylemilerin
anavatani olarak kabul edilen Bat1 Elbruz Daglari’nin fiziksel ve ekolojik kosullari ise,
bu toplulugun biiyiik bir niifus olusturmasini engellemistir. Buna karsin, Deylemilerden
kalan dil ve kiltirel izlerin Elbruz Daglari’ndan Orta ve Kuzey Zagroslara kadar
yayilldig1 belirtilmektedir ~ (Izady, 2023, s. 105). Ancak bu yayilmanin, Zazalarin

yasadig1 Yukar1 Dicle bolgesiyle kesin bir baglantis1 kurulmamastir.

Buna karsilik ikinci argliman ise, Zaza Kurtlerinin kokeninin Deylemilerle iligkili
oldugu tezini reddetmektedir. Bu baglamda Caglayan (2016), Zazalarin anayurdunun
Deylem degil, Musul ve ¢evresi oldugunu belirtir. Tarihi kaynaklarda, Zazalarin
Musul’dan Anadolu’ya ve Iran’in Hoy, Salmas, Urmiye gibi sehirlerine gog¢ ettigi
kaydedilmektedir. Yine Arap ve Osmanli kaynaklarinin Zazalarin Deylemilerden ayri

bir topluluk oldugunu agik¢a ortaya koydugu ifade edilmektedir. Sosyolojik bilgiler de
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bu ayrimi destekler niteliktedir. Nitekim Deylemiler pedersahi bir aile yapisina sahip
olup, baska topluluklara kiz vermemeyi bir gelenek olarak benimsemistir. Arap
cografyacilari, Deylemileri fiziksel ve karakteristik Ozellikleri bakimindan “gelimsiz,
zayif, karisik sagli ve pis kokulu” olarak tarif etmektedir. Bu betimlemeler, Zazalarin
tanimlanan Ozelliklerden uzak olmasi sebebiyle Deylemilerle olan baglantiyr
zayiflatmaktadir (Caglayan, 2016, s. 38).Zazalarin Deylemilerle olan baglantisini
destekleyen goriisler, bazi1 tarihsel, cografi ve dilsel paralellikler Gzerinden sekillenmis
olsa da bu baglantiy1 kesinlestiren somut kanitlar bulunmamaktadir. Bu noktada
Caglayan (2016, s. 38), Zazalarin Deylemilerden farkli bir topluluk oldugunu agikca
ifade ederken, izady (2023, s. 103-105) gibi arastirmacilar, bu baglantinin tarihsel bir

olasilik oldugunu savunmustur.

Zazalarin kdkenine dair Kiirt kimligi izerinden yapilan tartismalarda 6ne ¢ikan bir diger
yaklagim ise “Aryan Topluluk” teorisidir. Buna gore Dogu Aryan kokenli
topluluklardan biri olan Kirtler, tarihsel gelisimleri siirecinde Hint dini inanglarindan
etkilenmistir. M.O. 2000’lerden itibaren Ural Daglar’min giineybatisindan On Asya’ya
go¢ eden Dogu Aryan halklari, Semerkand, Buhara, Sogdia ve Horasan gibi bolgelerde
yerlesim gostermistir. Zazalarin dil ve kiiltiirli bu tarihsel gelisimden etkilenmis olup, bu
toplulugun kokenleri “Sahrestantha-1 eranSahr” gibi eski kaynaklarda ele alinan Dogu
Aryan cografyasina dayandirilmistir (G. Gnoli ve H. Humbach’tan aktaran Savata,
2015, s. 72). Bu baglamda Zazalarin dini inanglar1 da tarih boyunca c¢esitlilik
gostermistir.  Bizans’in  Hiristiyanligt  benimsemesi sonrasinda Dogu Aryan
topluluklarmin, Hiristiyanliga kars1 kati bir tavir sergiledigi ve 6zellikle Mithracilik gibi
eski inanglarint korudugu goriilmistiir. Hiristiyan Bizans tarafindan dislanan bu
topluluklar, Bizans’in hakimiyetindeki Hiristiyan Ermeni ve Arami topluluklardan
ayrisirken, Islami kuvvetlerin bolgeyi fethi sonrasi din degistirme baskilarna maruz
kalmistir. Bu baskilar neticesinde, Zazalarin bir kism1 Islamiyet’i benimsemis, bir kismi
ise dini inanglarin1 korumak adina daglik alanlara ¢ekilmistir. Dersim gibi bolgeler bu
anlamda, Kizilbas inanghi Kiirt Zazalarin siginak yeri olmustur (Savata, 2015, s. 75).
Zazalarin kokenine dair Aryan teorisi, bu toplulugun tarih boyunca Hint dini inanglari
ve Mithracilik gibi eski inancglart koruma g¢abalarin1 ortaya koymaktadir. Bolgesel ve

dini baskilarla sekillenen bu tarihsel siirecin, Zazalarin inan¢ bakimindan c¢esitlilik
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gostermesine neden oldugu vurgunlasmistir. Fakat bolgedeki dilde Kurmanci ve Zazaca

goriiniimiin nasil gelistigine dair ise herhangi bir veri sunulamamastir.

Major Soane’nin gozlemleri de (2008, s. 8), Zaza lehcesinin Kirt dili icerisindeki
Ozgiinligiine 151k tutar. Soane fiziksel 6zellikleriyle dikkat ceken bu toplulugun,
konustugu dilin “son derece saf bir Ari lehgesi” oldugunu ve eski Farscadan ayrilarak,
bagimsiz bir gelisim siireci izledigini ifade eder. Ancak Zazaca, diger Kiirt
lehgelerinden farklilagarak, ses bilgisi ve yapisal 6zellikleriyle kendine 6zgii bir nitelik
kazanmistir. Soane, bu lehgenin harf tekrarlarina dayali yapisini vurgularken, Zazacanin
detayli bir incelemeyi hak ettigini ifade eder. Zazacanin 6zgiin yapisi, Kiirt dilinin
zengin cesitliligini gozler Oniine sererken, ayni zamanda dilsel farklilasmanin tarihsel,
cografi ve toplumsal etkilesimlerle nasil sekillendigini anlamak i¢in 6nemli bir 6rnek
sunar. Farsca ile belirli ortak 6zellikler tagisa da Zazacanin Kirt dil ailesi icerisindeki
konumu, dilbilim agisindan bagimsiz bir kimlik tasidigina isaret eder. Bu ¢esitlilik, Kiirt
dilinin tarih boyunca farkli kiiltiirel ve politik dinamiklere maruz kalmasinin bir sonucu
olarak degerlendirilebilir. Nitekim bu siireg, “Zazalarin Kiirt Zazacanin lehge degil,

bagimsiz bir dil” oldugu seklindeki yeni bir goriisiin ortaya ¢ikmasiyla sonuclanmaistir.

2.1.3.1. Zazalarn Kiirt Kokenine Dair Dayanaklar

Kart dilleri ve lehelerini inceleyen dilbilimciler, genellikle hangi belirli dilin
kastedildigi konusunda bir belirsizlikle karsilasmaktadir. Bu durum Kiirt taniminin
altinda dilsel ve toplumsal agidan farklilasan birgok toplulugun yer almasiyla
baglantilidir. “Kiirt” terimi, bu anlamda dilsel-lehgesel ¢esitliligi ve bu dillere sahip
topluluklarin farkli sosyal ve kiiltiirel yapilarin1 kapsayan genis bir kavramdir. Dogan
(2024) bu cesitliligin, Kiirt halkinin tarihsel olarak heterojen bir yapiya sahip
olmasindan kaynaklandigini vurgular. Din, gelenek ve dil gibi 6geler, Kiirt kimligini
olusturan dinamik unsurlar olup, bu unsurlarin g¢esitliligi adlandirma siireglerini
karmasgik hale getirir. Oyle ki bu durum, sadece Kiirt halki i¢in degil, diinya genelindeki
birgok etnik grup ve kltir icin gegerlidir. Ornegin Makedon, Arap, Iranl, Turk gibi
kimliklere dair tartismalar, kimlik tanimlarinin her zaman tek bir anlam tagimadigini
gosterir. Dolayistyla, “Kiirt” teriminin dilbilimsel olarak ele alinmasi, ¢ok daha genis
bir kimlik politikas1 meselesine donlismiis ve adlandirmalarin kiiltiirel, tarihsel ve

toplumsal baglamlarda da degerlendirilmesini gerektirmistir (Dogan, 2024, s. 249-250).
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Adlandirma surecleri, toplumsal gig iliskilerinden etkilenme ve onu sekillendirme
potansiyeline sahiptir. Bu baglamda Vaughan ve digerler (2023, s. 84-86), Bati Arnhem
Land’de yerli halklarin dillerine iliskin adlandirma pratiklerini ele aldiklar
caligmalarinda, bu siireclerin genellikle yerel topluluklarla istisare edilmeden
sekillendigini ve bunun akademik c¢alismalarin tarafsizlik iddiasin1 zayiflattigini
belirtmektedirler. Benzer bir durum, Kiirt dillerine yonelik adlandirma pratiklerinde de
goralebilir. Dilbilimcilerin “Kiirt” terimini yalnizca birka¢ segilmis dil ¢esidini
tanimlamak i¢in kullanmasi, diger Kiirt dil cesitlerini dislayarak, Kiirtlerin dilsel ve
kiiltiirel heterojenligini goz ardi etme riskini tagir. Dogan (2024, s. 250-251), bu tir bir
dislayic1  yaklasimin, Kiirt halkinin ulusal ve kiiltiirel baglamda taninmasini
engelledigini ifade eder. Bu anlamda, yerel topluluklarin kimlik ve dil algilarin1 dikkate
alan daha kapsayict ve adil bir yaklasim benimsenmelidir. Boyle bir yaklasim, dilsel
cesitliligin yan1 sira bu cesitliligin arkasindaki kiiltiirel ve toplumsal yapilart da

yansitarak, Kiirtlerin ¢ok yonlu kimligini dogru bir sekilde tanimlamaya olanak saglar.

Ziya Gokalp de Kiirtlerin dilsel ve kiiltiirel yapisini ele alirken, bu toplulugun bir biitiin
olarak degil, c¢esitlilik gosteren bir yapr icerisinde degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamustir. Kiirtleri Kurmang, Zaza (Goranca veya Dimmulki), Soran (Baban ve
Kalhur alt gruplar1) ve Lur (Bahtiyari, Fili, Leki) olmak iizere dort gruba ayiran Gokalp,
bu dillerin birbirinden bagimsiz dilbilgisel yapilar tagidigin1 ve lehge degil, ayr diller
olarak ele alinmalar1 gerektigini savunmustur (2011, s. 100). Bu siniflandirma, Kiirtlerin
dilsel ve toplumsal farkliliklarini anlamak agisindan 6nemlidir. Gokalp ayrica, bu
dillerin “Eski Kiirtce” veya “Proto Kiirt¢e” adi verilen ortak bir kokene dayandigini
belirtmis ve bu iligkiyi Latince ile Latin dilleri arasindaki baga benzetmistir. Boylece,
Kiirt dillerinin farklilasan yapilar1 kadar, ortak bir ge¢misten gelen yonlerini de ortaya
koyan Gokalp, Kiirt kiiltiir tarihine dair genis bir perspektif sunmustur (2011, s. 31). Dil
ve kavim smiflandirmalarinin yani sira, Kiirt gruplarinin adlandirmalarina da dikkat
ceken Gokalp, Kurmanglarin kendilerine “Kiirt” demek yerine “Kurmanciz” ifadesini
kullandigini, Zazalarin ise kendilerini “Kird” olarak adlandirirken, Kurmanglara
“Kirdas” dedigini belirtmistir. Tiirklerin Zazalara “Zaza” adim1 verdigini ifade eden
Gokalp, bu isimlendirmenin digsal algilardan kaynaklandigimi ve Kiirt kimliginin

kiltdrel ve siyasi dinamiklerle sekillendigini vurgulamistir (2011, s. 33).
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Gokalp, Kdrtlerin niifus bakimindan en biiyiikk kismint Kurmanglarin olusturdugunu,
Zaza ve diger Kiirt gruplarinin ise daha kiiclik topluluklar halinde yapilandigini
belirtmistir. Cografi dagilima dair gozlemlerinde, Soran ve Goran Kdrtlerinin Musul
bolgesinde yogunlastigini, Lur Kiirtlerinin ise iran sinirlarinda yasadigini ifade etmistir.
Seyhbizini toplulugunun ise Diyarbakir’dan Trabzon’a, hatta Ankara’ya kadar
yayilldigin1 vurgulayan Gokalp, bu dogrultuda Kiirt topluluklarinin kimlik inga
streclerinde dilsel ve kiltlrel unsurlarin yani sira cografi farkliliklarinin da 6énemli bir
rol oynadigina dikkat ¢ekmistir (2011, s. 33). Gokalp’in tespitleri, Kiirtler arasindaki
dilsel ve kiiltiirel ayrismalarin yaninda, tarihsel ve toplumsal baglarin da giiglii bir
sekilde varhgini siirdiirdiigiinii ortaya cikar. Ozellikle Zazalarin Kiirt kimligi

icerisindeki yeri, onun bu gruba dair gézlemleriyle belirginlesmistir.

Osmanli dénemine ait kaynaklarda ise “Zaza” ifadesine ilk kez Evliya Celebi’nin
Seyahatname’sinde rastlanmaktadir. Seyahatname’de, Bingol yaylasina ¢ikan gesitli

asiretlerden bahsedilirken, Zaza asiretine de deginilir:

“Bu sehre Palu kal‘asindan sekiz sa‘atde gelirken nehr-i Muréd
uzre Capakgur cisr-i aziminden ubiir ederken Bing6l yaylasina
cikan asiret-i Halti ve asiret-i Cekvani ve asiret-i Yezidi ve
asiret-i Zaza ve Zebari ve Lolo ve asiret-i Izoli ve sakaki ve
Giygi asiretleri ki ctimle iki yiiz bin adem-i Ekrad ve on kerre
yuz bin gasfend-i devabat olup bu cisr tizre Capakgur beginin
ademleri kus ugurmayup Osiir alirlar ve yayladan avdetleri
mahalde hedayalarin alup azim vezni iizre der-dmed peyda olur”
(Celebi, 1999, s. 136).

Bu ifadenin yani sira Celebi, farkli Kiirt asiretlerini saydigi baska bir boliimde, Zazalari

“Ekrad-1 Zaza” olarak anmakta ve onlar1 diger Kiirt gruplariyla birlikte ele almaktadir:

“Evvela Ekrad-1 Zaza ve Lulu ve Izoli ve Yezidi ve Haliti ve
Cekvani [ve] sakaki ve Gigi ve Biseyani ve Madiki” (Celebi,
1999, s. 140).

Evliya Celebi’nin eserinde Zazalarin Kiirt olarak kabul edilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu
yaklasim, modern dénemdeki Kiirt milliyetgiligi perspektifinden bagimsiz olarak, erken
donem kaynaklarinda Kiirt topluluklarimin alt gruplarini kapsayici bir sekilde ele
alindigim1 gostermektedir. Nitekim 16. yiizy1l Kiirt yazar1 Seref Han, Zazalari ve
Goranlar1 Kiirtlerin alt gruplar arasinda sayarken, 17. ylizyilda Evliya Celebi de ayni
cizgide gorlsler ortaya koymustur. Ayrica daha eski bir donemde, 14. yiizyil



58

mutasavvifi Celaleddin bin Yusuf el-Kurani et-Tamlici el-Kurdi’'nin eserlerinde de
Goranlarin kendilerini Kiirt olarak kabul ettigini gosteren referanslara rastlanir
(Bruinessen, 2013a, s. 10). Bu tarihsel tespitler, Zazalar ve Goranlarin Kiirt kimligi
icerisindeki yerini anlamak agisindan &nemli ipuglar1 sunmaktadir. Oyle ki basta
Osmanli kaynaklart olmak ftizere eski tarihli referanslar, bu topluluklarin Kiirtler
arasindaki konumlarini tarihsel bir siireklilik icerisinde degerlendirir. Zazalarin islam
Oncesi tarihine iligskin bilgiler ise, mevcut kaynaklarin siirliligi ve konuya yo6nelik
miistakil calismalarin eksikligi nedeniyle biiyiik 6l¢iide belirsizdir. Aktarilan bilgilere
dayanarak, Islam oncesi doneme ait Zazalarla ilgili bilgilerin cogunlukla varsayimlar
diizeyinde kaldigi, somut bilgi ve belgelere ulasilamadigi sdylenebilir. Zazalarin
tarihine ve anayurtlarina dair ilk somut bilgilere ise Islam’in yayilisiyla birlikte ortaya

c¢ikan Arap-Islam kaynaklarinda rastlanmaktadir (Caglayan, 2016, s. 61).

Arap kaynaklart Osmanli kaynaklar1 gibi Zazalar1 genellikle Kiirt gruplarindan biri
olarak ele almis ve onlarin ilk yerlesim yerlerini, Musul ve Botan bolgeleri olarak
tanmimlamustir. Ornegin, 9. yiizyilda yasams filolog ve tarih¢i Ebu Hanife el-Dinaveri,
Dunbulilerin (Zazalarin) Bermeki soyundan geldigini ve Kiirt olduklarini ifade ederken,
10. yiizyil tarihgisi Mes’udi, Dunbulileri “Denabile” olarak adlandirarak, Musul ile Cudi
Dag arasindaki bdlgede yasadiklarini belirtmistir. 14. yiizyil alimlerinden Ibn Fazlullah
el-Omeri de Dunbulileri Kiirt agiretlerinden biri olarak tanimlamis ve onlarin ana yurdu
olan Musul hakkinda ayrintili bilgiler vermistir. 15. yiizyil bilginlerinden Firuzabadi ise
Dunbulilerin Ezidi oldugunu ileri siirmiistiir. Benzer sekilde, ibn-i Hallikan
Bermekilerin Kurt taifesinden Zerza/Zerazi kabilesine mensup oldugunu ve Musul’da
yasadigini ifade ederek, bu grubun Abbasi Halifesi Harun Resid déneminde Musul’dan
Anadolu’ya gog ettigini aktarmistir (aktaran Caglayan, 2016, s. 62). Ayrica, 12. ve 13.
yizyilin 6nde gelen cografyacilarindan Yakut el-Hamevi, Miicem il Buldan adli
eserinde Zazalarin yasadigi bolgelere dair ayrintili bilgilere yer vermistir. Hamevi,
giiniimiizde Zazalarin yasadigi bolgelerle iliskilendirilebilecek olan Zevzan adiyla
anilan bir bolgeden sik¢a bahsetmis ve burada Kdrtlerin yasadigini belirtmistir.
Zevzan’in Musul, Diyarbakir, Azerbaycan ve Ahlat arasinda kalan bir bolge oldugunu
ifade eden Hamevi, bu bolgenin Besneviyye ve Buhtiyye Kiirtlerine ait kalelerle dolu

oldugunu vurgulamistir. Ayrica Zevzan bdlgesinin Ceziret’ii Ibni Omer’de, Dicle’nin
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dogusunda bulundugunu ve Kiirtlerin yonetim merkezi olarak énemli bir rol oynadigini

kaydetmistir (Biger 2014 ten aktaran Caglayan, 2016, s. 62).

Kaya’ya gore ise (2021) “Zaza Kirtleri, Kiirdistan’daki niifusun kayda deger bir
kismini olusturmakta olup, genellikle Zazaca veya Dimili olarak adlandirilan bir lehgeyi
konusmaktadir. Fakat bu topluluk, konustugu lehgeyi kendi anadilinde ‘Kirdki’ olarak
tanimlayarak, dil ve kimlik arasindaki bagini net bir sekilde ortaya koyar. Etnik
Kimliklerini dogum, tarih, kiiltiir ve koken mitlerine dayandiran Zazalar, ortak bir soya
ve kiiltiirel gegmise sahip olduklarina inanmakta, bu inan¢ dogrultusunda kendilerini
Kiirt kimliginin ayrilmaz bir pargasi olarak gormektedirler” (2021, s. 18-20). Kaya’nin
ifadeleri Zazalarin dilsel bir topluluk olmanin Gtesinde, tarihsel ve kiiltiirel baglarla

giiclenmis bir kimlik bilincine sahip olduklarini gostermistir.

Genel olarak bu yaklagimda Zazalarin Kiirt kimligi i¢erisindeki yeri, dilsel ve etnik bir
tartismanin Gtesine gecerek, tarihsel siireklilik, kiiltlirel ¢esitlilik ve toplumsal aidiyet
baglamlarinda ¢ok boyutlu bir yapi sergilemistir. Tarihsel kaynaklar, Zazalarin Kiirt
topluluklarinin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edildigini gostermekte, bu durum
Evliya Celebi’den Ziya Gokalp’e oradan modern ¢alismalara kadar uzanan farkli

donemlerin yazili belgeleriyle desteklenmektedir.

2.1.4. Sosyolinguistik Perspektif: Zazalarin Kiirt Zazacanin Bagimsiz Dil

Olduguna Dair Goriisler

Zazacanmn lehce degil dil, Zazalarin ise Kiirt oldugu yoniindeki sosyolinguistik
yaklagimlar, dilbilimsel olarak belirli yapisal farklara dayansa da bu yaklagimlarin nasil
kullanildig1 ve hangi baglamda dile getirildigi olduk¢a Onemlidir. Ciinkii dilsel
farkliliklar1 taniyan ve bu farkliliklar Uzerinden etnik-kiiltiirel pozisyonlar inga eden
yaklasimlar, tarihsel olarak agiklayici olmanin yani sira, yonlendirici ve sekillendirici
bir islev de iistlenmistir. Oyle ki Tiirkiye’de Cumhuriyet déneminin basindan itibaren
uygulanan resmi ideoloji, Kirtceyi Tiirkgenin “bozulmus bir bigimi” olarak
nitelendirerek, Kiirtlerin etnik varligini inkar etmenin bir araci olarak sosyolinguistik bir
argiimana bagvurmustur. Bu yaklasim, “dili farkli olsa da bu halk bizdendir” seklinde

calisan, yiizeyde kapsayici fakat temelde asimilasyoncu bir mantiga dayaniyordu.
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Benzer bir risk ve elestiri, bugiin Zazacanin bir dil oldugu kabul edilse bile, bu dilin
konusurlari olan Zazalarin Kiirt kimligi igerisinde mutlak bigimde tanimlanmasinda da
ortaya ¢ikabilir. Zira “dil farkli olsa da kimlik ortaktir” savi, tarihsel ve kiiltiirel
etkilesimlere dayandirilsa da e8er baglamsiz ve mutlak bigimde sunulursa,
sosyolinguistik yaklasimin aragsallagsma ihtimalini giindeme getirebilir. Bu nedenle,
Zazacanin lehge degil dil oldugunu savunan yaklagimlarin, sosyolinguistik bir argiiman
cercevesinde ayni zamanda Zazalarin Kiirt oldugunu ileri siirmeleri, eger bu pozisyon
tarihsel ¢ogullugu ve kimliksel 6znelligi dikkate almadan dile getirilirse, tahakkiim
kurucu bir séylem haline gelebilir. Yani bu sav, bilimsel olarak temellendirilse bile,
kimlik Gzerinde indirgemeci bir etki meydana getirme riski tasir. Dolayisiyla bu tiir
yaklagimlarda, tarihsel belgeler ve sahadaki kimlik deneyimleriyle uyumlu, 6zenli ve
¢ogulcu bir dil kullanmak zorunludur. Aksi takdirde, ge¢miste Kiirtlerin geneline
uygulanan sosyolinguistik indirgemeciligin benzeri, bu kez baska bir topluluk Uzerinde
yeniden dretilebilir. Ancak bu yaklagim dikkatli ve ¢ogulcu bir dille savunulursa,
Zazacanin 6zginliigiinii tanir ve Kiirt kimligi icerisindeki ¢ogullugu kavramsallagtirir.

Boylece kimlikleri homojenlestirmeden birlikte diisiinmenin olanaklarini genisletir.

Zazacanin bagimsiz bir dil olarak kabul edilmesine dair kanitlar, yerli ve yabanci birgok
arastirmaci tarafindan ortaya konulmus ve bu konuda genis bir akademik literatur
olusmustur (MacKenzie, 1995; Keskin, 2019). Diger taraftan Zazalari Kiirt olarak
degerlendiren ve Zazacay: Kiirtge’nin bir lehgesi olarak kavrayan geleneksel yaklasim
icerisinde sosyolinguistik bir perspektifle yapilan farkli degerlendirmeler de
bulunmaktadir. Bu baglamda Mehrdad Izady (2023) ve Ziya Gokalp (2011) gibi énemli
aragtirmacilar, Zazalari Kiirt olarak kabul etmekle birlikte, Zazacayr ve Goraniyi
Kirtgenin bir lehgesi degil, dil olarak ele almislardir. Bu yaklasimlar, Zazacanin dilsel
bagimsizligimi savunurken, ayni zamanda Kiirt kimligi icerisindeki konumunu da
sosyolinguistik bir bakis acisiyla yeniden degerlendirmektedir. Bu sosyolinguistik
perspektifin detayli sekilde incelenmesi, Zazalarin dilsel ve kiiltiirel kimliklerinin daha

derinlemesine anlasilmasina olanak saglayacaktir.

Dillerin, lehgelerin ve agizlarin smirlar1 kesin ve dogal bir bigimde ¢izilemez ¢inki
dilsel yapilarin evrimi, toplumsal etkilesimlerle sekillenir ve bu etkilesimler dillerin

birbirlerinden farklilasmalarina veya yakinlagmalarina neden olur. Bu baglamda,
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Kiirtcenin lehgeleri ve Zazacanin agizlar1 arasindaki sinirlar da net degildir. Her iki dil
de komsularindaki Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢eden etkilenmis ve bu dillerin dilbilgisel ve
leksikal dgelerini biinyelerine katmistir. Dilin “ar1” veya “6z” bir bigimi olmadig1 gibi,
dildeki yabanci 6gelerin kabul edilmesi de dogaldir ¢iinkii baska dillerden alinan
kelimeler, ¢ekim siiregleriyle o dilin bir parcasi haline gelir (Paul, 2011, s. 20). Bu
durum, dilin saf kalmasinin imkéansiz oldugunu ve dillerin birbirini etkileyerek
evirildigini gosterir. Ayrica, dil ve lehge arasindaki farklar da ¢ogunlukla 6znel bir
degerlendirmeye dayanir. Ornegin bir dilin varyantlari, kiiltiirel ve sosyal baglamda
bazen lehce, bazen de ayri bir dil olarak tanimlanabilir. Paul (2011) bu tur
degerlendirmelerin, dilbilimsel akrabalik iliskilerini belirlemede her zaman guvenilir
olmayabilecegini ve ideolojik etkilerle sekillenen dilsel algilarin, dilin dogru bir sekilde
tanimlanmasini  zorlastirabilecegini belirtir. Bir zamanlar Kirtcenin Turkcenin bir
lehgesi oldugu iddialarinin, yiizeysel benzerliklere dayali olarak yapilmasi, bu tiir

metodolojilerin dilbilimsel agidan gegersizligini ortaya koyar (Paul, 2011, s. 22).

Zazaca ve Gorani dilleri, konusanlarinin kendilerini genellikle Kiirt olarak
tanimlamasina ragmen, dilsel olarak Kiirt¢enin {i¢ ana ¢esidiyle ayni kaynaktan gelmez.
Fakat bu diller, sosyo-tarihsel bir baglamda “Kiirt¢e”nin bir pargasi olarak kabul
edilebilirler. Zazaca ¢ogunlukla, Tirkiye’nin dogusundaki Diyarbakir, Dersim, Bingol
ve Elazig illerinde konusulurken, Gorani, Iran Kiirdistan1’nin Kermansah gibi vilayetleri
ve Irak Kiirdistan1’nda kiigiik ceplerde konusulmaktadir (Opengin, 2021, s. 605). Zazaca
ve Gorani, baslangicta Kiirtceden farkli olan ve Bati iran dillerine yakin olan dillerdir.
Bununla birlikte, tarihsel sureg icerisinde Kiirt¢eyi etkilemis ve Kiirtgeden etkilenmis
olmalari, onlar1 sosyo-tarihsel olarak Kiirtceyle iligkili kilar. Bu dillerin Kirtceye etkisi,
dilsel, kiltiirel ve sosyo-politik diizeyde de hissedilmistir (Paul, 2011, s. 22). Fattah
(2000) Zazaca ve Goraniyi Kiirtgenin “Kiirdo-Hazar” alt grubu olarak degerlendirmistir.
Ancak bu dillerin tek bir proto-dilden tiiredigi ve tarihsel olarak aynmi kokene
dayandigina dair bir kanit bulunmamaktadir (Opengin, 2021, s. 605-606). Zazaca ve
Gorani, Kiirt halkinin kimligini tanimlarken 6nemli bir rol oynamig fakat bu diller kendi
iclerinde de sosyo-politik kimlik talepleri gelistirmistir. Nitekim Zazaca, Ozellikle
1980’lerden sonra, kendi dil statiisiinii talep eden bir dil haline gelmis ve bu siireg, dilin

sosyo-politik kimlik ile nasil i¢ i¢e gectigini acikca ortaya koymustur (Opengin, 2021, s.
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607). Dolayisiyla, Zazaca ve Gorani’nin Kirtge ile olan iliskisi, dilsel bir mesele

olmanin 6tesinde, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel kimliklerin sekillendigi bir siiregtir.

Izady (2023, s. 299) tarafindan belirtildigi iizere, Gorani, Dimili/Zazaca ve Kiirtlerin
eski dilinin diger lehgeleri i¢in kullanilan “Pehlawani” adi, giiniimiizde Kirtler ve Kurt
olmayanlar arasinda kullanim dis1 kalmistir. Ortacag yazarlan tarafindan kullanilan bu
terim, bu lehgeleri kapsayacak ortak bir isim ihtiyacindan dolayr yeniden
canlandirilmistir. “Pehlawani” terimi, agikca ‘“Pahla’ya ait olan” anlamina gelen
Pahlawand teriminden tiiretilmistir. Pahla, dilin koken aldigi bolgeyi, yani Giiney
Kiirdistan ve Kuzey Luristan’1 kapsityordu ve bu bolgeye ait bir asiret olan Feyli Asireti,
hala bu bolgede varligini siirdiirmektedir. Pehlawani ve Kurmanci arasindaki iliskiyi
Latince kokenli dillerle karsilastirmak miimkiindiir. Bu dogrultuda Kurmanci ile
Pehlawani arasindaki baglanti, Fransizca ve Italyanca arasindaki iliskiye benzer; her iki
dil de Latince’nin evrimlesmis dallaridir, tipki Kurmanci ve Pehlawani’nin de
kaybolmus arkaik “Medce” veya “Proto-Kiirt¢e” dilinden tiiremis bagimsiz diller
olmalar1 gibi. Kurmanci ve Pehlawani, artik ayn1 dilin lehgeleri olarak degil, birbirinden
bagimsiz iki dil olarak kabul edilmektedir. Bu diller arasindaki farklar, herhangi bir
standart dilbilimsel Olgiitle ayni dilin lehgeleri olarak siniflandirilmayacak kadar
biiytiktiir. Kurmanci ve Pehlawani konusanlar arasindaki karsilikli anlasilabilirlik ise
siirhdir. Bugiin Kurmanci, Kirtlerin biiyiik ¢ogunlugunun anadili iken Pehlawani, geri
kalan Kiirtler tarafindan konusulmaktadir. Bu durum, Kiirdistan’da yasanan tarihsel go¢
hareketlerinin ve yeni dinlerin etkisiyle sekillenen yerel dil ve kiiltiir degisimlerinin
dogrudan bir sonucudur (izady, 2023, s. 302). Bu degisiklikler, Kiirtlerin dillerinde

oldugu gibi sosyal ve kiiltiirel yapilarinda da 6nemli izler birakmustir.

Gecmiste baz1 dilbilimciler, 6zellikle Kurmanci’nin “gergek Kiirtge” oldugunu iddia
etmis ve Pehlawani’yi Kirtgce-olmayan bir dil olarak degerlendirmislerdir. Fakat bu
goris, Gorani ve Dimili/Zazalarin da kendilerini Kiirt olarak tanimlamalar1 ve Kiirt
ulusunun tarihsel olarak bu halklardan tiiremesi géz Oniline alindiginda, yanlis bir
yaklasim olarak degerlendirilmelidir. Kurmanglarin bu halklar1 “gercek” Kurtler olarak
gormemesi, sadece bu halklar hakkinda bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir.
Goranlar ve Dimuliler, Kiirt ulusunun tanimlanabilen en eski kollar1 olup, Islamiyet’in 7.

yiizyilda Kiirdistan’a girmesinden once de Kiirt olarak tanimlanmuslardir (izady, 2023,
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s. 303). Bu baglamda Erdogmus da (2024, s. 222), Zazalarin diger Kiirt kavimleriyle
ayni kokten geldiklerini, dil ve toplumsal 6zellikleriyle farkliliklar tasisalar da tarihsel
ve sosyo-kiiltiirel baglamda Kiirt ulusunun ayrilmaz bir pargasi olduklarmi belirtir.
Nitekim yalnizca Zazalarin Antik Cag kayitlarinda “Kird” olarak tanmimlandigi ve

Zazacanin kendi tarihsel gelisimi ve 6zellikleriyle farkli bir dil oldugu ortadadir.

Zazaca, Fars dilinin tahrif edilmis lehgelerinden biri olmadig gibi, Kiirtgenin bir lehgesi
de degildir. Zaza dili, Kiirtce olarak tanimlanan diger diller gibi, kendi dilsel
bagimsizligimi koruyan fakat Kiirt ulusunun diger halklariyla etkilesim igerisinde
gelismis bir dildir. Dolayisiyla Zazalar, Kiirt halkiyla Oylesine i¢ i¢e gegmis ve bu
halkla tarihsel, kiiltiirel baglarin1 gli¢lendirmistir ki, kendilerine 6zgii bir tarihi bilingten
ziyade, bu etkilesimler sonucunda ortak bir kimlik gelistirmislerdir (Erdogmus, 2024, s.
236). Boylece dilbilimsel siniflandirmalarin 6tesinde, Kiirt-Zaza ayriminin  kabul
edilmesinin mimkin olmadig: ifade edilmektedir. Bununla birlikte Bulut (2013, s. 77-
78), Kirt dil kimesinin dért ana dilini, yani Zazaca, Kurmanci, Soran ve Lur dillerini
kapsayici kavramlar olarak tanimlar ve bu dillerin, birbirlerinin lehgeleri degil, bagimsiz
diller oldugunu belirtir. Ayn1 sekilde Erdogmus (2024, s. 241) da Zaza dil grubunu
(Zazaca/Kirdki/Dimilki), “Kiirtce” olarak tanmimlamak yerine “Kurdi” olarak

tanimlamanin daha gercek¢i olacagini vurgular.

Dil, etnik kokenin belirleyicisi olabilecegi gibi, her zaman onunla ortismez. Zazalar
orneginde oldugu gibi bir dilin, onu konusan toplulugun etnik kimligiyle iligskisi ¢ok
boyutludur. Zazalarin ¢ogu, basta Kurmaglar olmak tizere diger Kiirt kimlikleriyle etnik,
kiltirel ve toplumsal bir bag icerisinde yasamis, bu siiregte dilsel ve kiiltiirel olarak
yakinlasmuslardir. Ozellikle Kurmang-Zaza bélgelerinde yasayan Siinni Zazalar igin bu
yakinlik daha belirgindir. Bu dogrultuda Zazaca, bagimsiz bir dil olarak varligim
stirdirse de Zazalar bu dil iizerinden kendilerini Kiirt kimligiyle 6zdeslestirebilirler. Bu
kimlik dilsel bir bagdan ziyade, kiiltiirel ve tarihsel bir aidiyetin sonucudur. Cunku
topluluklar, belirli bir dilin konusulmasi kadar, toplumsal etkilesim ve aidiyet duygusu

tarafindan da sekillenirler.
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2.2. EMIK VE  ETiK  YAKLASIMLAR  BAGLAMINDA
ISIMLENDIRMELER: DIMILI, KIRD, KIRMANC VE ZAZA
KAVRAMLARI UZERINE BiR INCELEME

Emik ve etik isimlendirmeler, bir toplulugun kiiltirel ve toplumsal kimligini
sekillendiren 6nemli araglardandir. Zazalar, tarihsel ve cografi olarak farkli bolgelere
yayilmis, kendilerine ait dil ve kiiltirleriyle taninan bir topluluktur. “Zaza, Kird,
Kirmang ve Dimili” gibi adlandirmalar, bu toplulugun kimlik insasinda merkezi bir rol
oynamaktadir. Bu kavramlar dilsel bir farkin 6tesinde toplumsal yapi, kiiltiirel degerler

ve tarihsel arka planla iliskilendirilen ¢ok yonli anlamlari tagir.

Etnisite ¢alismalari, topluluklarin kendilerini tanimlama big¢imlerine dair iki ana
perspektif sunar: emik ve etik yaklagimlar. Emik yaklasim bir toplulugun igersinden,
yani bireylerin kendi perspektiflerinden etnik kimliklerini ve toplumsal kategorilerini
nasil algiladiklarini incelerken, etik yaklasim, disaridan bakildiginda etnik kimliklerin
nasil tanimlandigini, siniflandirildigini ve anlamlandirildigini ele alir (Denzin, 1997, s.
42-45). Zazalar 0zelinde igeriden adlandirmalar, toplulugun kendi kimligini tanimlama
bi¢imlerini yansitir. “Dimili, Kird, Kirmang ve Zaza” gibi terimler, Zazalarin kendi
aralarindaki kiiltiirel ve etnik ¢esitliligi ifade eder ve bu isimlendirmeler, topluluk
tiyelerinin 6znel kimliklerini, tarihsel ge¢mislerini ve sosyal yapilarindaki farkliliklar
yansitir (Malmisanij, 2021, s. 664). Ancak disaridan bakildiginda, Zazalar genellikle
etik bir bakis ag¢isiyla, homojen bir grup seklinde “Zaza” olarak isimlendirilir. Bu dissal
etiketleme, oOzellikle Tirkiye gibi ¢ok kilturlu toplumlarda, belirli bir grup icin
genellikle bir 6zdeslesme saglamaktan c¢ok, digsal bir siniflandirma ve bazen de dislayici
bir yaklasim olusturur (Denzin, 1997). Bu durum, Zazalarin i¢sel kimlik algilari ile
disaridan kendilerine yiiklenen kimlikler arasindaki gerilimi derinlestirir. Igeriden
adlandirmalar, Zazalarin toplumsal baglamda kendilerini tanimlarken kullandiklar
esnek ve dinamik bir sistem sunarken, disaridan gelen etik tanimlar genellikle sabit ve

sinirl bir kimlik algis1 olusturmaktadir.

2.2.1. Dimuli/Dimilki

Dimuli terimi, 6zellikle Giiney grubuna ait Hanefi Zazalar tarafindan kendi kimliklerini

ifade etmek i¢in kullanilmakla birlikte, yalnizca bu gruba 6zgii degildir. Tarihsel olarak
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daha eski bir adlandirma bicimini temsil eden Dimili ve Dmmilki terimleri, Ig¢
Dersim’deki Kurmanglar tarafindan Désimki veya Dimilki olarak da kullanilmaktadir.
Bu durum, Zazalarin kimliklerini tanimlamak i¢in bu terimi benimsedigini ve bu
adlandirmanin yalnizca bir bolgeyle smirli kalmadigimi gostermektedir. Giineydeki
Zazalar, Ozellikle Siverek ve Cermik hattindaki yerlesimlerde, kendilerini
komsularindan ayirmak i¢in Dimuli, dillerine de Dimilki demektedirler. Bu adlandirma,
komsu Kurmanglar tarafindan da neredeyse tim Zazalar icin kullanilmaktadir. Benzer
bir kullanim, Mutki Zazalarinda da gézlemlenmektedir. Bu Zazalar da i¢ kesimlerdeki
Safii Arap ve Kurmanglarla gevrili bolgelerde kendilerine Dimili, dillerine ise Dimuilki
demektedirler (Eren, 2023, s. 14).

Dmmili adinin kdkeni tizerine farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi arastirmacilar, bu
ismin Milan ve Zilan gibi eski Kiirt kabile adlarindan tiiredigini ifade etmektedirler.
Tarihsel kaynaklarda, Dimili ad1 zaman igerisinde Dumuli, Dimil, Diimiili ve Diimbeli
gibi farkli bigimlerde yer almaktadir. Nitekim Serefname’de, Zaza adi yerine Dimuli
kelimesinin kullanildig1 (Seref Xan, 1571°den aktaran Malmisanij, 2021, s. 666) ve bu
kelimenin zamanla Tirkceye Dinbili olarak ¢evrildigi goriilmektedir. Seref Xan (1571),
Dameli Beyleri’nin Ezidilikten Ehl-i Sinnet inancina gegtiklerini fakat bazilarinin
Ezidilikte 1srar ettiklerini kaydetmistir. Dmelilerin, Botan bolgesinden geldikleri ve bir
kismimin Dersim gibi bolgelere yoneldigi de Serefname’de belirtilmistir (Savata, 2015,
S. 80-81). Bu baglamda, Dimuli ismi, bir kimlik ad1 olmanin 6tesinde, bolgesel gogler ve

dini doniisiimlerle de sekillenmis bir tarihsel kavram olarak degerlendirilebilir.

Bir diger gorilis, Dimili adinin Viransehir Milli asiretiyle baglantili oldugu yoniindedir.
Buna gore Zazalar, Viransehir Milli asiretine mensup olduklar i¢in, bu asiretin “arkas1”
veya “devami” anlaminda Dumilli olarak adlandirilmig ve zamanla Dumuli, Dimuili,
Dumil gibi sekillerde evirilmistir (Malmisanij, 1996). Ayrica, Dumil kelimesinin “genis
omuzlu” anlamima geldigi de belirtilmektedir (Malmisanij, 1996). MacKenzie ise,
Kurmanglarin Zazalara “Diimbiili” dediklerini ve Zazalarin Kurmanglar tarafindan
“Kirdas” adiyla anildigini belirtir (MacKenzie, 1989, s. 541). Ziya Gokalp de (2011, s.

33) bu durumu vurgulamstir.

Caglayan (2016, s. 38) Dimili ve benzeri adlarin, Zazalarin tarihsel, dilsel ve kiiltiirel

cesitliligini yansittigini belirtirken, bu adlarin kdkeni ve anlamlari hakkinda yapilan
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spekiilasyonlarin, tarihsel ve dilsel gercekliklerle celistigine dikkat ¢ekmistir. Ozellikle
Dmmuili isminin, Deylem gibi eski adlarla iligkilendirilmesinin gilinlimiiz Zazalarinin
kokenlerini agiklamakta yetersiz kaldigi ifade etmistir. Bununla birlikte bazi
kaynaklarda, Dunbulilerin bir¢ok kiiciik asiret ve kabileden olusan biiylik bir asiret
konfederasyonu oldugu ve Dimili isminin aslinda bir asiret ad1 olarak kullanildig: ifade
edilmektedir. Zilan da (2019, s. 336-337) bu goriisii dile getirerek, giinimiizde Dimili
isminin Zazalarin ¢oguna tesmil edilmis olmasina ragmen, aslinda bir asiret adi1 olarak

da varligini siirdiirdiglinii vurgulamaistir.

Kimlik tanimi olarak “Dmmili” ve dil tanimi olarak “Dmmilki” terimleri, Zazalar
acisindan hem emik hem de etik bir yaklasim baglaminda islevselligini siirdiirmektedir.
Emik anlamda “Dimili” ve “Dimilki”, Zazalarin kendilerini ifade ederken kullandiklari
geleneksel kimlik belirleyicileri olmanin 6tesinde, tarihsel olarak derin bir anlam
tasimakta ve topluluk icerisindeki koken tartismalarini beslemektedir. Ote taraftan
Zazalarin kiiltiirel belleginde, dilsel ve toplumsal yapilarinda yer eden bu adlandirma,
bireylerin ve gruplarin kendilerini diger topluluklardan ayiran, 6zgiinliiklerini pekistiren
bir kimlik isareti olarak islev gormektedir. Etik agidan ise “Dmmili” ve “Dmmilki”
terimleri, Zazalarin sosyal yapilarindaki aidiyet duygusunu ve tarihsel ile Kdltirel
degerlerini yansitirken, ayni zamanda toplumsal hiyerarsiler ve etkilesimlerde bir kimlik
belirleyici roli oynamaktadir. Bu baglamda, Zazalarin dis diinya ile kurduklart
iligkilerde de bu terimler, toplulugun smirlarin belirlenmesinde, kimliklerinin

taninmasinda ve korunmasinda énemli bir rol oynamaktadir.

2.2.2. Kird/Kardki

Zazalarn, tarihsel olarak kendilerini tanimlarken kullandiklar1 isimlerin en dikkat ¢ekici
olanlarindan biri, “Kird”tir. Ozellikle Diyarbakir’in kuzey bolgeleri ile Bingdl’de ve
Elazig’in bu her iki ilin sinirlarina yakin yerlerinde yasayan topluluk Gyeleri, kendilerini
daha cok Kird, konustuklar1 dili Kirdki veya Kirdi, yasadiklar1 cografik bdlgeyi de
Kirdane olarak adlandirmaktadirlar. Beraber yasadiklar diger Kiirt grubunu Kurmang
veya Kirdas, Kurmanglarin lehgesine de Kurmanci veya Kirdasi/Kirdaski demektedirler
(zZilan, 2019, s. 306). Bu baglamda 1921°de Gokalp de Zazalarin bazi yerlerde
kendilerine “Kird” dediklerini belirtmistir (2011, s. 33).
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Kird terimi, yazili kaynaklarda ilk olarak 1857°de Peter Lerch tarafindan kullanilmistir.
Lerch, bir Zaza’dan derledigi Zazaca metinlerde “Kird” ifadesine yer vermistir. Bu
metinler ayn1 zamanda Zazacanin en eski yazili ornekleri arasinda yer almaktadir.
1898°de yazilan Ehmedé Xasi’nin Zazaca Mevlid’inin sonunda da Kird terimi
kullanilmigtir. Xasi, Mevlid’ini Kirdi yazmis ve bu terimi eserin sonunda bir kez
vurgulamistir (Malmisanij, 1996; Lezgin, 2016, s. 38). Zazalarin kullandig1 Kirdki’nin
de bu kimlik insasinin bir parcasi olarak, kendilerine ait bir dil ve kiiltiir duygusu

tasidigi anlasilmaktadir (Dogan, 2024, s. 254).

Kird kelimesinin kokeni {izerine cesitli teoriler de mevcuttur. Ornegin Antik Yunan
yazar1 Strabon, Kiirtler i¢in kullandig1 “Kyrtii” terimiyle, benzer bir halk adi kullanmis
ve bu terimin “Kird” kelimesine olduk¢a yakin oldugu gdézlemlenmistir. Ayni sekilde
Ermenicede Kurtler igin kullanilan “Krder” ve “Krdakan” terimleri de “Kird”
kelimesiyle paralellik gostermektedir (Islam Ansiklopedisi, 1977, s. 1090; Lecog, 2006,
s. 232’dan aktaran Malmisanij, 2021, s. 665). Bu baglamda Kaya’nin (2021, s. 19)
Solhan basta olmak iizere, Bingdl Zazalariyla yaptig1 goriismeler dikkat cekicidir. Oyle
ki bu goriismelerde 6zellikle yaslilarin kendilerini “Kird” olarak tanimladiklari, dillerini
ise “Kirdki” olarak adlandirdiklari, Kiirt kimligini reddetmedikleri ve bu kimliklerine

dair herhangi bir siiphe duymadiklar1 belirtilmistir.

Genis bir perspektiften bakildiginda, “Kird” teriminin anlami bir etnik kimlik belirtisi
olarak kalmamis, toplumsal bir ayrimda da ifade bulmustur. Bu dogrultuda Zazalar
arasinda, “Kird” kelimesi “bey”, “aga” ailelerinin disindaki halk i¢in de kullanilmustir.
Bu durum Kird teriminin, bir dil ve etnik kimlik tanimlamasi olmanin 6tesine gecerek,
sosyal hiyerarsi ve toplumsal siniflari ifade eden bir anlam tasidigini da gostermektedir.
Ornegin, Egil’deki Bey ailesi (Key Miran) ve Piran’daki Aga ailesi (Key Axan) disinda
kalan halka “Kird” denmesi, bu terimin toplumsal bir farklilasma anlami da tasidigini
ortaya koymaktadir (Malmisanij, 1996). Giintimiizde “Kird” terimi, Zazalar ve diger
Kirt gruplar arasinda tarihsel anlamda 6nemli bir kimlik ifadesi olarak yer almistir.
Zazalarin kendilerine atfettigi bu isim, bugiin daha ¢ok “Zaza” adiyla bastirilmis olsa da
Kird kelimesinin hala bazi1 bolgelerde ve topluluklarda kullannmi devam etmektedir
(Caglayan, 2016, s. 41). Genel olarak Kird teriminin, Zazalar agisindan daha ¢ok emik

bir yaklagimi temsil ettigi sOylenebilir. Bu durum terimin Zazalar tarafindan, kendi
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kimliklerini ve toplumsal yapilarint tanimlamak amaciyla igsel bir perspektiften
kullanilmasiyla iligkilidir. Bununla birlikte terimin zamanla azalmakta olan kullanimu,
Zaza kimligi tizerindeki dilsel ve Kkiiltiirel doniisiimlerin bir yansimasi olarak

degerlendirilebilir.

2.2.3. Kirma¢/Kirmagga

Zazalarin kendilerini tanimlarken kullandiklari isimlerden biri olan “Kirmang” 6zellikle
Tunceli, Erzincan, Kig1, Varto ve Koggiri yorelerinde yasayan Raa Haq inancina baglh
Zazalar arasinda yaygindir. Bu topluluk, kimliklerini ifade etmek icin Kirmang ismini
tercih ederken, Kurmanci konusan komsularini ve onlarin dillerini “Kirdas”,
“Kirdasi/Kirdaski” olarak adlandirmaktadir (Caglayan, 2016, s. 41). Dersimli
arastirmact Mustafa D0zgln, Kirmang teriminin Dersimliler icin ne kadar onemli
oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Dérsim halki, kokenlerine gore kendilerine
‘Kirmanc’ derler. Baska hi¢cbir isim kullanmazlar. Bir yabanci veya Dérsimli olmayan
biri, bir dil siirgmesiyle Dérsimli birine ‘Zaza’ derse, Dérsim yerlisi sinirlenecektir,
‘Hayir, ben Zaza degilim, ben Kirmancim’ diyecektir’ (Dlzglin, 1988, s. 37’den
Malmisanij, 2021, s. 664). Bu ifadeler, Dérsimli Kirmanglarin kendilerini “Zaza” adiyla

0zdeslestirmedigini net bir sekilde ortaya koymustur.

Dersim’in bu isimlendirmeye iliskin algisinin tarihsel bir boyutu da 1938 Katliam ile
iliskilendirilebilir. Katliama kars1 baslatilan kalkismaya onderlik eden liderlerden
Seyyid Riza’nin oglu Bava’nin 6ldiiriilmesinin yasini tutan bir agitta, Dersim halkinin
bu kimlik bilincine yaptig1 gondermeler dikkat ¢ekicidir. Agitta su ifadeler yer alir:
“Soyleyeyim, sdyleyeyim, Bava’'m hakkinda konusayim; Bava’m Hozat’a gitti; Kirmanc
kralligint almaya” (Firat, 1986, s. 106’dan aktaran Malmisanij, 2021, s. 664). Bu 0rnek,
Kirmang kimliginin Dersim bolgesindeki toplumsal ve siyasal kimlik algisinda ne denli

derin bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Kurmang ve Kirmang adlarmin ayni kokten geldigi diisiincesi, Raa Haq inang
bolgelerindeki topluluklarin etnik ve sosyal kimliklerini anlamada 6nemli bir anahtar
sunmaktadir (Malmisanij, 1996). Bu baglamda Ismail Besik¢i (1992, s. 191), “Kirmang,

Kurt demektir. Fakat Dogu 'nun feodal egemen sinifi kendini Kirmang kabul etmemekte,
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b

bu terimi ezilen, somiiriilen horlanan Kiirt halki icin kullanmaktadir...” ifadelerini
kullanarak, bu terimin tarihsel ve toplumsal baglamina dikkat ¢ekmistir. Diger yandan
Kirmang nitelemesi, ozellikle Tiirklerle smir seridinde yasayan Kiirt topluluklar
arasinda yayginligin1 korumustur. Erzincan, Kuzey ve Bati Dersim, Sivas, Malatya ve
Maras yorelerinde, Kirmang ve Kurmag¢ Kkelimesinin “Kiirt” ve “Alevi” (Raa Haq)
anlamlarini yansittig1 ve bu sekilde kabul edildigi bilinmektedir (Gezik, 2000, s. 18-19).
Nitekim Firat, dilsel farkliliklara ragmen, Dersimlilerin ortak bir kokene sahip
olduklarina dair inancini su sekilde ifade eder: “Boylesi bir dil farkliligina ragmen
Kirmanclar ayni kokenden geldiklerine inanirlar. Yani bu ayni koken inanci ille de bir
dilin birligine baglh kalmaz, bilhassa birlikte yasadiklar: tarihi olaylar, sosyal ve
kiiltiirel yasam benzerlikleri ‘etnicity’ duygularini birlikte olusturup pekistirir” (aktaran
Caglayan, 2016, s. 16). Bu durum, “Kirmag” teriminin iki kimligi (Raa Haq inanc1 ve
Kirt) ifade eden etno-dinsel bir 6zellige sahip oldugunu gostermekte ve genis bir

kullanim sahasina yayilmasina yol agmaktadir.

Kimi aragtirmacilara gore (aktaran Cem, 2011, s. 502) “Kirmanciye™? terimi, Dersim
bolgesinde Kiirtliik ve Kiirdistan’1 ifade etmekte kullanilan 6nemli bir kavramdir.
Bununla birlikte Kiirdistan’in farkli bolgelerinde de “Kirmang” adiyla kendini
tamimlayan topluluklar bulunmaktadir. Ornegin, Sirnak ve Hakkari yorelerinde
Kirtgenin Kurmanci lehgesini konusanlar, kendilerine “Kirmang” demektedir. Benzer
sekilde, Iran ve Irak Kiirdistani’ndaki Soran Kiirtlerinin dnemli bir kesimi de kendilerini
“Kirmang” olarak adlandirmakta ve konusulan lehgeyi “Kirmanci” olarak ifade
etmektedirler. Bu baglamda, Giiney Kiirdistan Kiirtleri arasinda Kurmanci lehgesi
“Kirmanci Seru” (Kuzey Kirmanccasi), Sorani lehgesi ise “Kirmanci Xvaru” (Gliney
Kirmanccasi) olarak adlandirilmaktadir. Ilging bir sekilde, Soranice konusanlarin bir
kismi “Kirmang” terimini Kurmanci lehgesini konusanlar i¢in, “Kirmanci” kelimesini
ise bu lehgenin kendisi i¢in kullanmaktadir. Ayrica Irak Kiirdistani’nin Behdinan
bolgesinde, lehcesi Zazaca olmayan fakat “Zazayi” olarak adlandirilan bir grubun

varhigi da dikkat cekicidir. Baz1 yorelerde ise “Kirmang” terimi, yalnizca dilsel bir

2 Kirmanciye adi anlasildifi {izere, ge¢miste Kirmancca (Zazaca) konusanlarin ya yalmzca kendi
yasadiklar1 ya da Kirdaglar (Kurmanclar) ve belki de diger bazi topluluklarla birarada yasadiklar1 alam
ifade etmek icin kullandiklari bir terimdir. Bu terim son zamanlarda bazen cografi olarak giiniimiiz
Dersim kavraminin yerine ikame edilmektedir (Aksoy, 2006, s. 20-21).
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kimligi degil, sosyolojik bir ayrimi da ifade etmektedir. Bey, asiret reisi gibi sifatlara
sahip olmayan veya herhangi bir asirete mensup bulunmayan siradan halk igin
kullanilan terim, toplumsal yapinin farkli boyutlarina da 1s1ik tutmaktadir (Cem, 2011, s.
502-503). Bu ger¢evede, Kirmang ve Kirmangga terimlerinin farkli bolgelerdeki
kullanim bigimleri, Kiirt topluluklarinin dilsel ve toplumsal g¢esitliligini ortaya

koyarken, tarihsel ve sosyolojik dinamiklerin de bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Kirmanglarin kimligine doniik tartismalarin bazi arastirmacilar tarafindan “tarihsel ve
toplumsal gerceklikleri goz ardi etmek” anlamina geldigini de belirtmek gerekir. Bu
baglamda Selcan (2004), Kirmang ve Zaza kimliklerine yonelik yapilan ayrimlarm, bu
topluluklar1 bdlmeye yonelik kasitli bir yaklasim oldugu ifade etmektedir. Ozellikle Raa
Hag inancina bagh Zazalar i¢in “Kirmang”, Siinni Zazalar i¢in ise “Zaza” adlarinin
kullanilmasi, bu gruplarin iki ayr1 toplulukmus gibi algilanmasina yol agmigtir. Bunun
bolgecilik ve kapali mezhepgilik tizerinden ulusal inkarciligi besledigi belirtilmistir.
Ayni egilimin, “Dersim-Zaza” karsitlig1 lizerinden devam ettigi ve yaklasimin, dini
asiret mensuplarinda “Ustiin dedeler veya pirler asireti” ile “kdle talibler” anlayisini
yeniden canlandirdigi 6ne siiriilmistiir (Selcan, 2004). Bu bakimdan Kirmang terimi,
belirsiz ve degisken anlamlariyla, ¢ogu zaman siyasi suistimallere ve kimlik
tartigmalara zemin hazirlamaktadir. Kimi goriislere gore ise bu terim, hem Kurtler
hem de Raa Haq Zazalar tarafindan etnik bir isim olarak kullanildigindan, net bir anlam
ifade etmemekte ve celiskiler olusturmaktadir. Selcan (2004) ‘Kuirt¢li’® olarak
tamimladigi kimi Zaza arastirmacilarin gegmiste “Kird” (Kurt) terimini de 0One
stirdiigiini fakat bundan beklenen etkiyi goremeyince, “Kirmang” ismine yoneldikleri
belirtmektedir. Bu stratejinin ise, Zazalarin da Kiirt oldugu tezini desteklemek amaciyla
gelistirildigini savunmustur. Bu degerlendirmede, Selcan’in (2004) Kirmang ve Zaza
kimliklerine dair boéliinmelerin kasithi ve ideolojik oldugunu vurgulamasi, tartismay:

o6nemli bir tarihsel ve sosyo-politik baglama oturtmaktadir.

Dersimli yazar Daimi Cengiz (2019, 91-101) ise, Kirmang¢ kimligi ve terimi {izerine
yapilan modern tartigmalar1 elestirerek, bu terimin tarihi, sosyolojik ve etnolojik
baglamlarin1 detayli bir sekilde agiklamistir. Ona gore bazi modern ¢evreler, Zaza ve
Zazaca terimlerini tarihsel olarak Kirmang ve Kirmangki terimlerinin yerine ikame

etmeye caligmakta ve bu durum, tarihi ve sozlii bellegi manipiile eden bir yaklagimi
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yansitmaktadir. Cengiz (2019), Dersim halkinin dili (Kirmancki), etnik aidiyeti
(Kirmang) ve inang kimligini (Itigate Kirmanciye) birbirine bagli kavramlar olarak
tamimladigini vurgular. Bu dogrultuda Kirmang terimi, tarihsel sirecte bir etnik kimlik
olmanin Otesinde sosyal simif farkliliklarimi ve inang aidiyetini de tanimlamak ig¢in
kullanilmistir.  Ornegin, Dersim’de Kirmang terimi, ekonomik ve sosyal statii
farkhiliklarini belirlemek amaciyla “biz Kirmanciz, onlar bey/aga/seyit” ifadeleriyle
iliskilendirilmistir. Ayrica bolgede her Alevi/Kizilbas/Raa Haq bireyin Kirmang olarak
tanimlandigt ve Raa Haq inancimi Kirmangligin bir pargasi olarak gorildiigi
belirtilmistir. Dilsel a¢idan ise, Kirmang teriminin ve Kirmanga dilinin Raa Haq-
Kizilbas kimligi ile biitiinlesik bir anlam tasidigi, Zaza teriminin ise bu baglamda
tarihsel ve kiiltiirel aidiyetle uyumlu olmadigi savunulmaktadir. Cengiz (2019), bu tarihi
ve otantik kavramlarin yok sayilarak modern bir Zaza ulus kimligi insa edilmesini, Tiirk
ve Kiirt kimlik inga siireglerine dykiinme olarak degerlendirmektedir. Ayrica Kirmang
ve Kurmang terimlerinin etnik, dini, sosyal ve cografi kimlikleri de kapsayan ¢ok
anlamli terimler oldugunu ifade eder. Bu baglamda, bu tiir tartismalarin tarihi baglami

g0z ard1 etmemesi gerektigini vurgular.

Literatiirde “Kirmang” terimine dair tartismalar hararetini korumakla birlikte, esasen
“Kirmang¢”in da “Kird” terimi gibi Zazalar arasinda kendilerini isimlendirmek iizere
kullanilan emik bir adlandirma oldugu sdylenebilir. Disaridan herhangi bir topluluk ise,
onlara bu isimle seslenmez. Terim 6zellikle Raa Haq inancina bagl Zazalar igin, etnik
kimligin otesinde bir inangsal ve kulturel (etno-dinsel denebilir) aidiyeti temsil
etmektedir. Bu inanci benimseyen topluluklar, Kirmang ismini kullanarak kendilerini
tanimlar ve bu kimligi inangsal bir boyutta pekistirirler. Bu yonuyle Kirmang kimligi,
Zazacayl odaga alan dilsel bir aidiyetin yani sira, bir yasam bi¢iminin, inancin ve

toplumsal degerlerin yansimasidir.

2.2.4. Zazal/Zazaca

“Zaza” terimi bu toplulugun, ulusal ve uluslararasi alanda tanmman en yaygin
adlandirmasidir. Bu isim esas olarak Elazig, Palu, Sariz bolgelerinde ve Koggiri’nin

(bugiinkii Sivas’a yakin) bazi kisimlarinda kullanilir. (Dogan, 2024, s. 253). Ancak
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Zaza admin kokenine dair yapilan Kimi arastirmalar, bu terimin ¢ok daha eski tarihli ve

farkli cografyalara uzanan bir gegmise sahip oldugunu savunmaktadr. ®

Ziya Gokalp, yirminci ylizyilin baslarinda “Zaza” kelimesinin her iki grup (Kurmang ve
Zaza) tarafindan da kullanilmadigini belirtmistir (2011, s. 33). Bu goriis, kelimenin halk
arasinda nasil algilandigima dair onemli bir ipucu sunmaktadir. Ayrica, gezgin ve
aragtirmaci Claudius James Rich (1836, s. 376), “Zaza” admin etimolojisini, Zazalarin
konusma tarziyla iliskilendirerek, “Hasan, Toros ve Zagros béliimiinii olusturan
Diyarbakir, Palu ve Mus arasinda olan bir dagdir. Gegilmez bir yer ve insanlari
batinlyle bagimsizdir. Bu boliimiin  biitiiniinde “Zaza” denilen Kirtler iskan
etmektedir. Bu isim bir takma ad gibi géoriiniiyor ve kekeme veya anlasilmaz bir sekilde
konusmak anlamina gelmektedir” seklinde agiklamistir. Agiklama, Zaza admin halk
arasinda, Ozellikle konugsma tarzi iizerinden bir nitelendirme olarak ortaya c¢ikmis

olabilecegini diisiindiirmektedir.

MacKenzie, Dimililere Zaza adin1 verenlerin Krtler (6zellikle Kurmanglar) oldugunu

ileri siirmistiir (1989, s. 541). Bu baglamda, Zaza adiyla iligkilendirilen “Z” harflerinin

3 Zaza admin, arkaik kaynaklarda binlerce yil 6ncesine dayanan bir ge¢mise sahip oldugu belirtilmistir.
Baz1 kaynaklarda, Zaza adimin MO 3000’lere ait Mezopotamya’nin Mari bélgesinde, Siimer
tapinaklarinda tanriga isimlerinden biri olarak kaydedilen Ninni-Zaza veya Innana-Zaza’dan tiiredigi ileri
siiriilmektedir. Zaza kelimesine ise ilk kez Behistun Yazitlari’nda rastlanmaktadir. MO 500°1ii yillarda
Pers Krali I. Daryus tarafindan, iran’in Hemedan Eyaleti’nde yer alan Behistun kayaliklarma yazdirilan
tas yazitinda “Zazana” adi gegen bir yerden séz edilmektedir. Ayrica, MO 2. yiizyilda Yakin Dogu’da
yasayan bir mimarin soyadinin Zazai oldugu da bazi kaynaklarda yer almistir. Bugiin, Afganistan’da,
Pestunlar arasinda Zazay/Zazai adini tagiyan bir asiret bulunmaktadir. Bunun yam sira, Afganistan’da
“Kiih-i Zazai” veya “Zazi Daglar1” ve iran'm Fars eyaletinde yer alan “Kiih-i Zazi” ile “Kiih-i Zaziiye”
gibi cografi yer adlart da mevcuttur; ancak bu isimlerin Zazalar ve Zazaca ile dogrudan bir baglantisi
olduguna dair kesin bir kanit bulunmamaktadir. Zaza ad1 ile Sasani imparatorlugu arasindaki iliski, Sasani
Imparatorlugunun kurucusu I. Ardesir’in baba tarafindan dedesi olan Anahita’nin basrahibi Zazan ile
iligkilendirilmektedir. Ayrica, bazi arastirmacilar Zaza isminin bir cografyadan tiiredigini savunarak,
Marko Polo’nun 13. yiizyilda hazirladigi yol haritasinda, Musul-Erzincan-Erzurum tggeni iginde yer alan
bolgeyi Zorzanie/Zarzania olarak adlandirdigini ve bu bdlgenin sinirlarinin Hazar Denizi’ne kadar
uzandigini belirtmektedirler. Bu baglamda, Zaza ismi ve bu bolge arasinda bir iliski kurulmaktadir. Zaza
isminin gectigi diger bir kaynak, 730 hicri yi1lindan kalma Kureys Seceresi’dir. Bu yazili deri dokiimanda,
Zaza asiretleri hakkinda 13. yiizyildan kalma bir secerede, Zaza kabilesinin mensubu bir kisi olarak
kaydedilmis bir imza yer almaktadir. Evliya Celebi ve Danimarkali gezgin Carsten Niebuhr da Zazalar
hakkinda 6nemli gdzlemler yapmuslardir. Ingiliz gezgin Claudius James Rich ise, Zaza kelimesini,
Fransizca’daki “zézayer” fiilinden tiireterek, peltek konusmak anlaminda kullanmistir. 1862 yilinda
Oryantalistler tarafindan Dérsim vilayetine yapilan bir gezide Zaza asiretlerinin dilleri, inanglar1 ve
kiiltiirleri hakkinda toplanan bilgiler de dikkat ¢ekmektedir. Polonya asilli Alexandre Jaba’nin Kiirtce-
Fransizca So6zlik Caligmasi (1860-1879), Kiirt ve Zaza agiretlerinin adlarini, toplam aile sayisini ve bu
cografyalardaki halklarin dilsel ve kiiltiirel 6zelliklerini incelemistir. Tiirk kaynaklarinda ise, Zaza adinin
kavim adi olarak ilk kez, Alevi-Bektasi edebiyatinin kurucusu kabul edilen mutasavvif ozan Kaygusuz
Abdal’m (1341) bir siirinde gectigi goriilmiistiir (Eren, 2023, s. 19-20).
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Dimulilerin konusmalarindaki belirginliginden kaynaklanabilecegi de ileri stirtilmiistiir
(1989, s. 542). Ancak Selcan (2004) bu agiklamaya kars1 ¢ikarak, “Zaza dilinde ¢ok
z’nin bulunmasindan dolayr, bu dili konusan halka boyle deniliyor” seklindeki izahin,
bilgi eksikliginden kaynaklanan bir yakistirma olduguna dikkat ¢ekmis ve gercekte,
Zaza isminin bir agiret adi oldugunu belirtmistir. Bu isim daha sonra Turkler ve Kirtler
tarafindan etnik bir adlandirma olarak kullanilmis ve giiniimiizde Zazalarin belirli bir
kesimi tarafindan benimsenmistir. Zaza asireti, Osmanli belgelerinde de yer almistir. Bu
belgelerde, Zazalarin Dersim de dahil olmak iizere Diyarbekir Eyaleti’nde yasadiklari
belirtilmistir (Tiirkay’dan aktaran Selcan, 2004).

Bati1 kaynaklarinda da Zaza isminin asiret ile iligkisi lizerine goriisler mevcuttur.
Modern donem Avrupa’sinda terim, ilk kez Danimarkali seyyah Carsten Niebuhr
tarafindan 1761-1767 yillar1 arasinda yazilan “Reisebeschreibungen ach Arabien und
Anderen Umliegenden Landern” adli eserinde kullanilmistirir. 1765  yilinda
Mezopotamya’ya yaptigr seyahatte Niebuhr, gocebe Kiirt asiretleri hakkinda bilgi
verirken, “Zaza” ve “Dembali/Dombali” asiretlerinden de bahsetmistir. Ozellikle Zaza
agiretinin, Siverek-Erzurum arasinda ve Dembali/DOmbali asiretinin ise Diyarbekir’in
giineyine yerlesmis oldugunu belirtmistir (aktaran Caglayan, 2016, s. 32). Bu
aciklamalar, Zaza adinin etnik bir grup adi olmaktan ziyade, bir asiret adi olarak
kullanildigin1 desteklemektedir. Ayrica 1655 yilinda Evliya Celebi de Zazalar1 “Ekrad-1
Zaza” olarak anmistir (Celebi, 1999, s. 140). Bu tiir anekdotlar, Zaza isminin bir agiret

adi olarak tarihsel siirecin farkli donemlerinde benzer bi¢imde kullanildigini gosterir.

Baslangicta bir asiret ad1 olarak kullanilan “Zaza” teriminin, zamanla Dimili, Kird ve
Kirmang isimlerinin kullanimin1 zayiflatacak sekilde genisledigi konusunda literatiir
neredeyse uzlasmistir. Toplulugun diinya c¢apinda “Zaza” olarak taninmasi, bazi
durumlarda bu ismin kullanilmasini savunmus olanlarin, kelimenin bu taninirhiginin
bilimsel ve siyasal baglamda anlamli oldugunu vurgulamalarina yol agmistir. Diger
taraftan, bu tartisma bir dis adlandirma (exonym) ile kendi adlarini1 (endonym) kullanma
meselesiyle baglantilidir. Zira genellikle topluluklar, kendilerini tanimlamak igin
disaridan gelen adlar1 kabul etmek yerine, kendi adlarin1 kullanmay1 tercih ederler. Bu
baglamda, 6rnegin Almanlar “German” terimini degil, kendi adlar1 olan “Deutsch”

kelimesini kullanirlar. Zazalar da benzer bir durum s6z konusu olabilir. Burada
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cogunluk (6zellikle yash kusak) kendisini, “Dimili”, “Kirmang” veya “Kird” olarak
tanimlarken, Batili dilbilimciler ve arastirmacilar, Tiirk¢e araciligiyla Ogrenmis
olduklar1 “Zaza” ismini tercih etmislerdir. Bu sebeple, fonolojik benzerlikler nedeniyle
baz1 Zazalar ve Tiirkler, “Kird” ve “Kirmang” terimlerinden kasitli olarak kacinmakta,
“Zaza” ismini daha fazla benimsemektedirler (Malmisanij, 2021, s. 669; Dogan, 2024,
S. 252-253). Bu durum, Zaza teriminin hem dissal hem de ig¢sel bir dinamikle
sekillendigini ve etnik aidiyetin tanimlanmasinda kiiltiirel, dilsel ve siyasi faktorlerin

onemli bir rol oynadigin1 gdstermektedir. 4

2.2.5. Diger Lokal Adlandirmalar: Saré Ma, Gini, Carek, Lol

Mus’un Varto ilgesi ile Erzurum’un Hinis ilgesinde yasayan Raa Haq inancina bagh
Zazalarin bir kismi, kendilerine 6zgii bir ad kullanmak yerine, “halkimiz”’ anlamina
gelen “saré ma” ifadesini tercih etmektedirler. Benzer sekilde, konustuklar1 dile de
“dilimiz” anlamina gelen “zoné ma” veya “git-gel” fiillerinin emir kipinden tiiretilmis
“so-be (ya da so-b8)” terimlerini atfederler. ilging bir sekilde, ayni dilin Kurmanci
lehgesini konusanlar, benzer bir sekilde “here-were” gibi terimleri kullanmaktadirlar.
Bu ifadeler, diger topluluklarda oldugu gibi 6zel adlandirmalar degil, daha ¢ok grup
icerisindeki dogal bir adlandirma bigimidir. Farkli topluluklarin kendilerini tanimlarken
kullandiklar1 benzer ifadeler, sosyal baglarin, kiiltiirel aidiyetin ve dilden kaynaklanan
ortakliklarin bir yansimasidir (Dogan, 2024, s. 255; Zilan, 2019, s. 248). Bu acidan,
“saré ma” ve “zoné ma” gibi ifadeler, Zaza toplulugunun kolektif kimlik ve dilsel

aidiyetini anlatmada 6nemli bir yer tutmaktadir.

Gini, Carek ve Lol asiretleri de Zaza toplulugunun farkli bolgelere dagilmig bir
parcasini temsil eder. Gini asireti, Zara-Bekpar (Beypinar) ile Sivas Karabel arasindaki
bolgede yerlesmisken, Carekler daha c¢ok Zara, Divrigi, Erzincan ve Erzurum
taraflarinda, Lolan asireti ise Dersim, Erzincan, Hinis ve Varto civarlarinda

yasamaktadir. Bu asiretlerin bulundugu bdlgelerde, onlarla birlikte yagayan Kurmanglar,

4 Isimlendirme tartismasinin harareti igerisinde ve yeri gelmisken belirtmek gerekir ki, bu calismada
“Zaza” teriminin tercih edilmesi, ideolojik bir tercih veya bilingli bir yénelimden ziyade, Tirkce ve
uluslararasi literatiirde bu kavramin yaygin kullanimimin bir sonucudur. Bu nedenle, grup igerisindeki
“Dimuli”, “Kird” ve “Kirmang” isimlerine dair herhangi bir 6nyargi veya mesafe s6z konusu degildir.
Calismanin amacinin, nesnel bir durus sergileyerek bu isimlerin tarihsel ve toplumsal baglamda nasil
kullanildigin anlamaya yonelik oldugunun alt1 ¢izilmelidir.
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cogunlukla bu asiretleri kendi adlariyla anmaktadirlar. Hinis bolgesinde 6rnegin, Raa
Haq inancina bagli Zazalara “Carek” denilmesi, bu asiretlerin bolgedeki kimligini
yansitan bir Ozelliktir. Ancak bu asiret adlari, cogu zaman belirli bir gruba atifta
bulunmaktan 6te, daha genis bir topluluk veya konusulan dili ifade etmek igin
kullanilmaktadir (Zilan, 2019, s. 249; Keskin, 2019, s. 29-30). Boylece topluluklar,
yerlesim yerlerine ve birbirleriyle olan iligkilerine gére kendi adlarini belirlerken, ayni

zamanda konusulan dili de kolektif kimligin bir parcasi olarak kabul ederler.

Koggiri bolgesindeki Zazalar kendilerini genellikle “Zaza”, dillerini ise “Zazaca” olarak
tanimlarlar, fakat eski kusaklarda “Zoné Ma” tanimlamasi da yaygin olarak
kullanilmaktadir. Giiniimiizde, Dersim (Mamekiye/Tunceli), Erzincan ve Bingdl’iin
Yayladere ve Yedisu bolgelerinde yasayan Raa Haq inancina bagli Zazalar, kendilerini
“Kirmang”, dillerini ise “Kirmancki veya Kirmangga” olarak tanimlar. Kirmanglar, ayni
bolgelerdeki Siinni Zazalar ise “Zaza”, Siinni Kurmanglari “Khurr”, Raa Haq
Kurmanglarim ise “Kirdas” olarak bilmektedirler. Kurmanci konusan Dersimliler ise,
kendileri gibi Raa Haq inancina sahip Zazalari, Lacek (oglan) veya Dé&sman
(Dersimliler) olarak tanimlarlar. Dillerini ise “Désimki” veya “Dimili” olarak
adlandirirlar. Bing6l’tiin Kigi1, Adakli, Karliova ile Mus’un Varto ve Erzurum’un Hins,
Tekman gibi bolgelerdeki Raa Haq Zazalari, kendilerine Saré Ma (halkimiz) ya da
Elewi diyerek tanimlarken, dillerine de Zoné Ma (dilimiz) demektedirler. Komsu
bolgelerdeki Siinni Kurmangilar ve Siinni Zazalan1 “Zaza” veya “Dilmic” olarak
tanimlarken, Varto ve Hinis’taki Kurmanc komsular1 Zazacay1 “Loli” ya da “Careki”
gibi Zaza agiret isimleriyle adlandirirlar. Raa Haq inancina sahip Zazalar, Turkceye
cevrildiginde “Alevi Zaza” veya genel anlamda “Alevi” olarak tanimlanir. Bu gruptaki
yasli kesim, kendilerini Tirk¢ede de “Alevi” olarak tamimlarlar. Ancak, siyasi
gelismelerin etkisiyle, 6zellikle geng kesim arasinda, Zaza, Kiirt, Tiirk, Alevi, Dersimli
gibi farkli kimlik tanimlamalar1 goriiliir. Dersim ve Erzincan bolgelerinde “Tirk™ terimi,
genellikle Stinni Turkler veya bazen genel anlamda tim Sinni gruplar i¢in kullanilir.
Safii mezhebine mensup Zazalarin cogu kendilerini “Zaza”, dillerini ise “Zazaca”
olarak tanimlarken, Palu, Bing6l ve Dicle (Piran) gibi bolgelerde “Kird” tanimlamasi da
ciddi bir sekilde kullanilmaktadir. Mutki ve Baykan gibi yorelerde ise, “Dimili” tanimi

yaygindir. Hanefi mezhebinden olan Zazalar ise kendilerini genellikle “Dimili” olarak
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tanimlarlar ve Kurmag komsularia “Kirdasi” derler (Keskin, 2019, s. 29-30; Dogan,
2024, s. 255; Zilan, 2019, s. 248) (Bakiniz: Gorsel-1).
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Gorsel-1: Zazalarin kendi dillerini isimlendirme haritasi (Kaynak: Dogan, 2024, s. 253).

Zazalarin kendilerini ve dillerini tanimlama big¢imleri, bdlgesel, kiiltiirel ve inangsal
farkliliklarla sekillenirken bu g¢esitlilik, etnik aidiyetin nasil ve hangi baglamlarda

algilandigin1 anlamamiza 6nemli bir katki saglamaktadir.

2.3. ZAZALARDA DILSEL KIiMLIK

Etnisite literatiiriinde dil, bir etnik grubun toplumsal baglarim1 giiclendiren, grup
kimligini belirleyen ve kiiltiirel siirekliligi saglayan Kritik islevleri yerine getirir (Barth,
2001; Eriksen, 2004). Bu baglamda Zazalar igin Zazaca, kimliginin en temel
unsurlarindan birisidir. Dolayisiyla Zazaca, bir taraftan Zaza toplulugunun Kkdltirel
mirasini tagirken, diger taraftan da grup tyelerinin ortak bir kilttirel kimlik etrafinda
birlesmelerine olanak tanir. Benedict Anderson’in hayali cemaatler kavrami da (2006),

dilin etnik kimliklerin belirlenmesinde énemli bir rol oynadigini ortaya koymustur.

Zazacanin dil-lehge ikiligindeki yeri, dilbilimsel agidan uzun siiredir tartigma konusu
olup bu konuda net bir uzlasi saglanamadigi onceki basliklarda ifade edilmisti. Bu

baglamda bazi dilbilimciler Zazacay1 Kiirtgenin bir lehgesi olarak degerlendirirken
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(Aygen, 2010; Smirnova ve Eyubi, 1998), digerleri onu bagimsiz bir dil olarak ele
almaktadir (Paul, 1998; Todd, 2002). Zazaca ile Kurmanci’nin ayr1 diller oldugu
gorlisiinii  savunanlar, genellikle tarihsel fonetik calismalara dayanarak, bazi ses
degisimlerini kanit olarak &ne siirmektedir. Ornegin, Zazacada “M” sesi korunurken,
aynt sesin Kurmanci’de “V” ve Sorani’de “W” haline doniistiigii belirtilmistir
(MacKenzie, 1961: 70-71’den aktaran Malmisanij, 2021, s. 669). Ancak bu tir ses
degisimlerine dayali argiimanlar, Zazacanin iran dilleri igerisindeki yerini belirlemede
yetersiz kalmis ve farkli goriislerin ortaya c¢ikmasma neden olmustur. Frankfurt
Universitesi’nden Jost Gippert, Kurmanciyi Orta ve Eski Farsgaya, Zazacay1 ise Partca
ve Med diline baglayarak, Kurmancinin Giineybati, Zazacanin ise Kuzeybati Iran dilleri
grubuna ait oldugunu savunmustur. Buna karsilik Uppsala Universitesi'nden Bo Utas ve
diger bazi dilbilimciler, Kurmanci ve Zazacayr Kuzeybati Iran dilleri arasinda
siiflandirmaktadir (aktaran Malmisanij, 2021, s. 667-669). Bununla birlikte, yalnizca
belirli ses degisimlerini 6l¢iit olarak kullanmanin 6nemli sinirlamalar1 bulunmaktadir.
Ornegin bu yaklasim, baz1 Zazaca yerel agizlarmin Zazacadan farkli bir dil ailesine ait

oldugu gibi yaniltici sonuglara da yol agabilmektedir.

Selcan’in ifadeleri ise (2004), Zazacanin bagimsiz bir dil olup olmadigina dair
tartismalara kisisel deneyim ve bilimsel c¢ikarimlar iizerinden katki saglamaktadir.
Kendisi Kiirt milliyetciliginin etkisi altindayken, Zaza kimligini koruma c¢abasiyla
birlikte “bilim mi, ideoloji mi?” ve “leh¢e mi, dil mi?” ikilemleriyle sik sik karsilastigini
ifade etmistir. 1981 yilina kadar, Zazacay1 bagimsiz bir dil olarak tanimlayan Oskar
Mann ve Karl Hadank gibi irani dilbilimcilerin galismalarmi ideolojik etkiler nedeniyle
stipheyle karsiladigin1 belirtmistir. Selcan (2004), uzun bir degerlendirme siireci
sonucunda ise Zazacanm Kiirtgeyle olan iliskisini Almanca ile Ingilizce arasindaki
iliskiye benzeterek, her iki dilin Irani diller ailesi icerisinde ayri diller olarak ele
alinmasi gerektigi sonucuna vardigini ifade etmistir. Zazacanin Tiirk¢eyle olan iliskisini
ise Almanca ile Macarca arasindaki iliski tizerinden degerlendirerek, Zazacanin

Tiirk¢eden tamamen farkli bir dil ailesine mensup oldugunu vurgulamistir.

Zazaca ve Gorani dillerinin, dilbilimsel agidan Kiirt¢enin bir pargasi olmadig1 goriisii,
Iran filolojisindeki calismalarin genel kabuliiyle uyumludur. Ludwig Paul’un (2011, s.

20-22) Kirtcenin dilbilimsel tarihi Uzerine yaptigi calismada, Zazaca ve Gorani’nin
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fonetik, ifadebilimsel ve sdzdizimsel benzerliklere ragmen Kiirtgeden agikca ayri diller
oldugu belirtilmis, bu dillerin Kiirtge ile tarih boyunca karsilikli etkilesim igersinde
olduklarm fakat farkli kokenlere dayandiklar1 vurgulanmistir. Opengin (2021, s. 606-
627) ise dil-lehge ayrimmin dilsel yapidan ziyade, toplumsal ve kiltiirel baglamlarla
sekillendigini belirtmistir. Buna gore, Zazaca ve Gorani konusurlarinin, sosyokiiltiirel
kimlikleri ve ortak tarih algilart nedeniyle Kiirt kimligine ait olduklar1 kabul edilse de
bu diller, dilsel anlamda Kiirt¢ce olarak tanimlanan Kurmanci, Sorani ve Giiney Kiirtce
lehgeleriyle ayn1 kaynagi paylasmamaktadir. Bu yaklasima gore Kiirtge dilsel bir varlik
olmaktan ¢ok, sosyolinguistik ve kdltiirel bir {ist yap1 olarak goriilmelidir. Diger bir
ifadeyle dilsel olarak farklilik gosteren Zazaca ve Gorani ile Kirtge lehgelerini
kapsayan bir cerceve igerisinde degerlendirilmelidir. Dolayisiyla, Kiirt¢e etrafindaki dil-
kimlik iliskisi tarihsel, dilbilimsel ve sosyokiiltiirel boyutlariyla ele alinmali, farkli

metodolojiler ve disiplinler 1s181nda incelenmelidir.

Dil-lehge tartismalar1 bir tarafa, Zazacanin gen¢ nesiller arasinda giderek daha az
konusulmasi, bu dilin uzun vadede kaybolabilecegi endisesini giindeme getirmistir.
Yogun bir konusan kitlesine sahip olmasina ragmen, Zazacanin yeni nesillere yeterince
aktarilmamas1 sorunun ciddiyetini ortaya koymaktadir. Bu baglamda UNESCO, 2009
yilinda Zazacayr tehlike altindaki diller arasinda smiflandirmistir. Zazacanin bu
kategoriye dahil edilmesi, Zazalarin gesitli lobi faaliyetleri sayesinde miimkiin olmustur.
Ozellikle Avrupa Dersim Dernekleri Federasyonu’nun (ADDF) katkilar1 bu baglamda
onemlidir (Zirh ve Akgnar, 2013, s. 58). Ote yandan Tiirkiye’de de Zazaca, resmi bir
statli ya da prestije sahip olmamakla birlikte baski altindadir. Son otuz yilda bolgede
yasanan silahli c¢atismalar, milyonlarca Zazaca ve Kurmanci konusurunu biiyilik
sehirlere géce zorlamis, binlerce koyiin yikilmasina ve sakinlerinin yer degistirmesine
neden olmustur. Gog edilen bolgelerde biiyiiyen ¢ocuklar ise anadilleri yerine Turkceyi
ogrenmekte ve kullanmaktadir. Resmi egitim sisteminde, anadil egitimi yalnizca
ortaokulda haftada iki saatlik se¢cmeli derslerle sinirli olup, basin, televizyon ve diger
kitle iletisim araglarinda da Tiirk¢e tek baskin dil konumundadir. Devlet yonetimi,
egitim, ordu ve resmi kurumlarda kullanilan dilin Tiirkge olmasi, Zazaca gibi dillerin
kullanimin1 ve aktariminmi zorlastirmaktadir. Bu siire¢, Zazaca konusan genc¢ nesillerde
dil o6zelliklerinin kaybina yol agmaktadir. Tiirk¢enin etkisi altinda, anadil yozlagmasi

giderek artmakta, 6zellikle ergatif yapilardaki hatali kullanimlar gibi dilsel bozulmalar
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yayginlasmaktadir (Malmisanij, 2021, s. 681-682). Bu durum, Zazaca gibi dillerin
korunmasi ve yasatilmasi i¢in kapsamli dil politikalarinin gelistirilmesi gerektigini

acikca gdstermektedir.

Zazaca lzerine egitim alaninda bazi 6nemli adimlar atilmis olsa da yazili dilde
kullanilan farkli alfabeler, dilin standartlasmasi oniinde énemli bir engel olusturmustur.
Zazaca yaziminda ii¢ ayri alfabenin kullanilmasi, akademik ¢aligmalar ve dilin genel
anlasilabilirligi agisindan sorunlar olusturmaktadir. Zazacanin bagimsiz bir dil oldugunu
savunanlar genellikle iki farkli alfabe kullanmaktadir: bunlardan biri Jacobson Alfabesi
(Keskin, 2019) olarak adlandirilan alfabe, digeri ise Ziilfii Selcan’in daha ¢ok Dersim
agizlarina dayandirdig: alfabedir (Selcan, 2004). Diger yandan, Zazacay: Kiirt dillerinin
veya Kiirtcenin bir lehgesi olarak goren yaklasimin savunuculart ise Bedirxan
Alfabesi’ni tercih etmektedir. Bu farklilik akademik ¢alismalarda da kendisini
goOstermekte, Jacobson Alfabesi Bing6l Universitesi’nde, Ziilfii Selcan Alfabesi Munzur
Universitesi’nde, Bedirxan Alfabesi ise Mardin Artuklu Universitesi, Dicle Universitesi
ve Mus Alparslan Universitesi'nde kullamlan temel yazim sistemleri olarak
benimsenmektedir. Kullanilan farkli alfabeler, Zazacanin egitim materyalleri ve
yayinlar tizerindeki etkisini sinirlandirmakta, dilin korunmasi ve yayginlastirilmasini

daha da karmasik bir hale getirmektedir (Giintas Aldatmaz, 2020, s. 77-78).

Zazaca lzerine yapilan dilbilimsel ¢alismalar, bu dilin kendi igerisinde bir butinluk
olusturdugu ve (¢ ana diyalekt’e ayrildig1 fikrinde uzlasirlar: Kuzey, Merkez ve Giiney
diyalektleri. Bunlar arasindaki farkliliklar ses, sekilbilim (morfolojik) ve kelime
hazinesi (leksikolojik) gibi dilbilimsel 6zelliklerin yani sira, konusan topluluklarin inang
sistemlerine gore de belirginlesmektedir. Ornegin, Kuzey Zazacasi, tamamiyla Raa Haq
toplumu tarafindan konusulurken, Merkez Zazacas1 Safii, Giiney Zazacasi ise Hanefi
Zazalar tarafindan konusulmaktadir. Ayrica, Mutki, Kulp, Baykan ve Aksaray gibi
agizlar, Merkez ile Giliney Zazacas1 arasinda gecis siveleri olarak kabul edilmektedir.
Bunlar arasindaki farklar dil tarihi agisindan da 6nemli bir yere sahiptir ¢lnki Guney
diyalekti, digerlerine kiyasla daha muhafazakar bir yapiya sahiptir. Ayni sekilde,
Merkez Zazacasinda Lice ve Kulp agizlar, Kuzey Zazacasinda ise Bingdl-Adakli,
Varto, Hozat, Ovacik ve Almus-Hafik gibi agz1 konusan topluluklar daha muhafazakar
ozellikler tasir. (Keskin, 2019, s. 33-34). Keskin’in (2019) gelistirdigi alttaki haritada
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(Bakiniz: Gorsel-2), U¢ ana diyalekt bolgesi farkli renklerle belirtilmistir. Kuzey lehgesi
yesil, Merkez lehgesi kirmizi, Gliney lehgesi mavi, sag alt kisimdaki alan, lehgeler

arasindaki gecis bolgelerini ifade etmektedir.
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Gorsel-2: Kuzey, Merkez ve Giiney Zazacalarinin yayilim bolgeleri (kaynak: Keskin, 2019, s. 33).

Zazacanm farkli diyalektleri, bu dilin sosyal ve kiiltiirel gesitliligini yansitan onemli
unsurlardir. Her bir diyalekt, bolgesel farkliliklar ve topluluklarin inanglari
dogrultusunda sekillenmis olup, Zazacanin dinamik yapisini ve topluluklar arasindaki
etkilesimi ortaya koymaktadir. Bu ¢esitliligin korunmasi ve Zazacanin gelecek nesillere

aktarilmasi, dilin siirekliligi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

2.4. ZAZA KIMLIGININ INANCSAL BOYUTU: RAA HAQ TAN SUNNI
ISLAM’A
Zaza kultirel kimliginin sekillenmesinde, tarihsel olarak etkilesimde bulunduklari farkli
kaltarler ve inang sistemleri blyUk bir rol oynamistir. Bu baglamda toplulugun inangsal
yapisi da bu gesitliligi yansitarak, birbiriyle ortiismeyen farkli inan¢ bigimlerinin bir
arada varligimi silirdiirdiigii bir alan olusturmustur. Bu inangsal cesitlilik, Zazalarin

Islam’m mezhepleriyle ve eski yerel inanglarla olan etkilesiminden kaynaklanmaktadir.
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Zazalarin dini yapisi, genel olarak Siinni islam’in Safii ve Hanefi mezhebi ile Raa Haq /

Réya Heq (Hak Yolu) gibi inanc sistemlerinin i¢ ice gectigi bir karmasik yap1 olusturur.

Zazaca konusan grubun 6nemli bir kismi, komsu bolgelerdeki Kurmanci konusan bazi
Kirtler ile birlikte Yezdaniligin farkli kollarma, ozellikle de Raa Hag’a (izady bu
kavram yerine “Alevi”’yi kullanir) baghdir. Bu gruplar, farkli adlarla anilmakta olup,
Alawiler, Aleviler ve Kizilbaglar gibi isimler, belirli dini dgretileri ve bu dgretilerin
toplumlarindaki yansimalarini ifade etmektedir. Bu baglamda Raa Haq inanci, Zazalarin
Otesinde, eski Zerdiist inanglari ve diger arkaik Ogretilerin etkisini tasir. Aleviler,
diinyasal yasamin Ikinci Evresi’nin en énemli avatari olarak Imam Ali’yi kabul ederler
ve bu nedenle ona kars1 derin bir sevgi ve saygi beslerler. Ancak Raa Haq inancinda Hz.
Ali’ye dair inanglar, Zaza topluluklar arasinda farkliliklar gdsterir. Sah Ismail’in Safevi
devleti kurucusu olarak, Ali-Muhammed formuluni benimsemesi, Hz. Ali’nin ve
Peygamber Hz. Muhammed’in bir bltiin olarak tek bir avatar olusturdugu anlayisini
giiclendirmistir. Bu Alevilikteki ikili anlamin temelini olusturur ve Alevilikteki ritiiel ve
ibadetlerde kendini gosterir. Bununla birlikte, Raa Haq hala Islam’in disinda, dzellikle
Yezdaniligin bir parcgasi olarak kabul edilir ve bu inang (Izady, 2023, s. 270), geleneksel

Aleviligin ruhuyla geligen Kimi 6gretilere sahiptir.

Izady (2023), Zaza Aleviligi'nin (Raa Haq inancinin) Yarisanilikten gok, eski Aryen
inanclarma benzer 6zellikler tasidigim belirtir. Ibadetlerinde, dogan giinese ve aya
yonelik dualar ve sthirli ilahiler okunmasi gibi ritiieller bulunur. Bu ibadetler,
Zerdustliik gelenegi ile benzerlik gdsteren bir yap1 sunar. Ayrica Raa Haq Zazalarinin
en Onemli dini toplantilari olan Cemhane, Zerdistliikteki “Cemsid” figlrline de
gonderme yapmaktadir. Cem, Zerdiist’iin geleneksel olarak Kiirt ve Iran halklarinin yeni
yil1 olan New Roz bayraminin yaraticisi olarak kabul edilen bir Aryen kahramanidir. Bu
inanclar, Raa Haq ile Zerdiistliik arasindaki derin tarihsel baglar1 gosterir (izady, 2023,
s. 271). Bununla birlikte Zazalarin daha yakin tarihli inangsal gegmisi, 6zellikle iran
Kiirdistani’ndaki Goranlar ile paralellikler gosterir. Bu baglamda, Ehl-i Haq
inanglarinin  6ncesindeki donem, Xoremitler (Horemmiye) gibi Sii ve Mazdakei
ogretileri barindiran dini topluluklarla iligkilidir. Xoremitler, ozellikle 8. ve 9.

yiizyillarda, esitlik¢i ve toprak paylasimini amaglayan anlayislariyla taninmis, Babek’in
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liderliginde biiyiik isyanlar gerceklestirmistir. Zaza topluluklarinin inangsal gegmisinde,
bu tiir dini topluluklarla etkilesim onemli bir yer tutar. “Xorem” kelimesi, Zazacada
“toprak” anlamina gelir ve Xoremitler ile Zazalar arasindaki dini ve kiiltiirel baglar

aciklayan (Gezik, 2000, s. 26) bir isaret olarak kabul edilebilir.

Zazalarin inangsal kimligi, tarihsel olarak pek ¢ok degisime ugramis ve gevresindeki
diger kiiltiirlerle stirekli etkilesim igerisinde olmustur. Bu degisimlerin ¢ogu, ozellikle
Osmanli doneminde din degistirme, inanclar arasi gegisler ve dini baskilarla
sekillenmistir. 15. ylizyildan itibaren, Zazalarin farkli dini akimlara yonelmesi, bazen
Hiristiyanlik ile islam arasinda gecisler yapmasi, bazen de kendi geleneksel inanglarima
bagli kalmasi, onlarin kiiltiirel ve dini kimliklerinin siirekli evrildigini gostermektedir.
Ormnegin, dénemin arastirmacilar1 Lynch ve Sykes, Zazalar’m din degistirme siireclerini
ve kimliklerini tanimlarken, Zaza toplulugunun Hiristiyan ve Musliman geleneklerden
etkilendigine dikkat ¢ekmislerdir (aktaran Gezik, 2000, s. 41). Fakat bu dini gegisler
genellikle bir kimlik bunalimini da beraberinde getirmistir. Zazalar, kimi zaman kendi
inanglarimi terk edip, zamanla bir inancin mensubu olsalar da her iki inangtan izler

tasiyan bir topluluk olarak varliklarini siirdiirmiislerdir.

Gunumuzde Stnni Zaza toplulugu ise, 6nemli dlgiide Safii mezhebine bagli olup, bazi
bolgelerde Hanefi mezhebine bagli olanlar da bulunmaktadir. Siinni Zazalar, Elazig,
Bingdl merkez, Geng, Solhan, Hani, Kulp, Lice, Ergani, Dicle, Egil, Silvan, Hazro,
Mutki, Baykan gibi merkez yerlesimlerde Safii mezhebine, Maden ve ¢evresindeki bazi
yerlesimlerde ise Hanefi mezhebine baglidir. Bu toplulugun c¢ogunlugunu Bermeki
kabileleri olusturmaktadir. Diger taraftan, Raa Haq inancina bagli Zazalar daha ok
Dersim, Erzincan ve Bingdl illerinde yerlesim gostermektetir ve bir kismi buralardan
goc ederek, Kayseri Sariz ilgesi, Sivas ve Aksaray illerine dagilmistir (Bakiniz: Gorsel-
3). Raa Haq Zazalan ile Siinni Zazalar arasinda, Peri Nehri dogal sinir olarak kabul
edilmektedir. Sayica Siinni Zazalar, Raa Haq Zazalarma gore daha fazla bir nifusa
sahiptir. Ayrica Raa Haq Zazalari, bolgenin eski inanglarinin, adetlerinin, torelerinin,
evliya kiltiinin ve melaikeler kiiltiiniin izlerini giinlimiize tasimis ve bu 6geleri yeni
inan¢larla harmanlamiglardir. Bunun yani sira, Gerger’de anadili Zazaca olan Siiryani
ve Ermeni koyleri bulunmakta, Dersim’de ise zaman zaman Ermeni ailelere

rastlanmaktadir (Karabulut, 2013, s. 247; Keskin, 2019, s. 32).
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Turkiye’nin Zazalari
© Bilal Selim Filiz & Sevan Nisanyan

‘ . ‘ . . Tiirkiye'de 644 Alevi, 689 Siinni olmakla toplam
A le Vi S unni 1331 (2 kéy Alevi+Siinni) Zaza kéyi bulunmaktadir.

Gorsel-3: Harita, Tiirkiye deki Zaza kéylerinin dagilimini gostermis ve Zazalarin yogun olarak yasadig
bolgeler  mezhepsel bir ayrim ile belirtilmistir  (Kaynak: Filiz ve Nisanyan, Link:
https://www.nisanyanyeradlari.com/).

Gorsel-3’teki Kirmizi renk (Kuzey bolgesi) ile Zaza niifusunun Raa Haq inancina
mensup oldugu kdyler belirtilmistir. Yesil renk (Giiney bolgesi) ise, Zaza niifusunun
Siinni Islama mensup oldugu kdyleri ifade etmektedir. Raa Haq inancina bagl Zazalar,
haritada 6zellikle Dogu ve Orta Anadolu’nun belirli bolgelerinde yogunlagmistir. Bu
dagilim, genellikle Mameki (Tunceli), Erzincan, Sivas ve g¢evresindeki illeri kapsar.
Stinni Zazalar ise, Daha ¢ok Diyarbakir, Bingol ve Elazig ¢evresinde yogunlagmistir.
Harita, Zaza nifusunun inangsal ve cografi ¢esitliligini agik¢a gostermektedir. Raa Haq
Zazalarinin yogunluk gosterdigi bolgeler, geleneksel olarak daglik ve ulasimi zor
bolgelerdir. Bu durum, tarih boyunca Raa Haq Zazalari’nin korunma ve Kkiiltiirel
kimliklerini siirdiirme agisindan tercih ettigi yerlesim bolgeleriyle ortiismektedir. Stinni

Zazalar ise, daha ziyade diiz ovalar ve tarima elverisli alanlarda yogunlagmislardir.

2.4.1. Kuzey Grubu: Raa Haq Zazalar:

Raa Haq inancina bagli olanlar, genellikle Anadolu’nun dogusunda; Maras, Adiyaman,
Malatya, Sivas, Elazig, Mameki (Tunceli), Erzincan, Erzurum, Bingél, Kars ve Varto

(Mus) illerine yerlesmislerdir. Bunun disinda, Orta Anadolu’nun g¢esitli ilg¢elerinde,
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ornegin Corum, Amasya, Kayseri (Sariz) ve Giimiishane (Kelkit) gibi bolgelerde de Raa
Haq inancini benimseyen topluluklar yerlesmislerdir. Bunlar, ¢cogunlukla Kurmanci
veya Zazaca dillerini konusurlar. Mameki, Erzincan, Varto ve Bingdl’de bulunanlar
Zazacaya hakimken, diger bolgelerde Kurmanci daha yaygin bir dildir. Bununla birlite
kimilerine gore, Dersim bolgesindeki Zaza Asiretleri, buraya Horasan bolgesinden
geldiklerine inanirlar (Karabulut, 2013, s. 307). Fakat Hamza Aksiit, Tirkiye’deki
Alevilerin biiylik kisminin Kiirt kokenli ve Mezopotamya’da yerlesik oldugunu
vurgulamaktadir (Aksiit, 2015’ten aktaran Gezik, 2021). Yine Zazaca konusan niifusun
cogunun Raa Haq inancina baglhh oldugu ifadesi de tartismalidir ¢iinkii Dogu
Anadolu’da Zazaca konusan ¢ok sayida Siinni Zaza toplulugu bulunmaktadir. Raa Hak -
Zazaca iliskisi, daha ¢ok Dersim asiretlerinin Raa Haq ve Kiirt tarihindeki baskin

rollerine dayanmaktadir (Gezik, 2021, s. 562).

Raa Haq inanacina bagl olanlarin ritliel dili, genellikle Kurmanci veya Zazaca olup,
Tiirk¢e’nin bu baglamda kullanildigi iddialarinin higbir temeli yoktur. Tiirkge’nin rittel
dili olarak kullanilmasi ancak yirminci yiizyilda bir yenilik olarak ortaya ¢ikmistir. Raa
Haq inancina bagl olanlar, ritiiel dilinin Tiirkge olmas1 bir yana, Tiirk¢e konusmayan
blylk bir nifusa sahiptiler. Seyyidler de dahil olmak (zere, bu toplulukta Tilrkce
bilmeyenler ¢ogunluktaydi. Bu ylizden Tiirk¢e nin ritiiel dil olarak benimsenmesi,
yirminci ylizyila ait bir uygulamadir. Pirlerin dini hizmetleri ise, genellikle bir veya iki
dille sunulmaktadir. Seyyid aileleri arasinda ise, Zazaca ve Kurmanci dillerinin karigimi
bir dil durumu s6z konusu olmustur. Ornegin, Piiliimiir’deki Baba Mansur seyyidleri
Zazaca konusurken, Seyit Ibrahim’in Pirleri ve Baba Mansur’'un ana kesimleri
Kurmanci kullanmaktadir. Seyit Savun’un ailesi Kurmanci konusmasina ragmen, bazi
aileler Zazaca da konugsmaktadir. Agucanlar ¢ogunlukla Kurmanci konusmalarina
ragmen, Zazaca konusan veya iki dilli olan alt gruplar da mevcuttur. Bu durum, Raa
Haq toplulugunda bir dil gesitliligi olusturmus ve c¢ogu kisi her iki dili de
konusabilmektedir. Bununla birlikte dil farkliliklari, Raa Haq toplulugu arasinda etnik
bir ayrima yol agmamustir. Tiirkiye’nin batisina go¢ ettiklerinde ise Tirkce konusan
Alevilerin varligiyla tamsmislardir (Gezik, 2021, s. 564-565).

Raa Haq inancini, Ozellikle Tiirkmen kokenli kabilelerin Aleviliginden ayirmak

gerekmektedir. Nitekim Dersimliler, Hac1 Bektas Veli ve Pir Sultan Abdal’1 gergek
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miirsitler olarak kabul etmemekte ve bu sahsiyetlere duyduklar1 sevgi, daha ¢ok fikirsel
yakinliktan kaynaklanmaktadir. Bunun yerine Dersimliler, Zeydiyye Seyyidlerini
gercek miirsit olarak kabul ederler. Haci1 Bektas Veli’yi gercek miirsit olarak goren
agiretler, sayica ¢ok azdir ve bu da Zeydiye inancinin bolgedeki gii¢lii etkisini yansitir
(Karabulut, 2013, s. 307). Bununla beraber Seyyidlik, neredeyse tim inanaglardan
Zazalar arasinda dnemli bir yer tutar. Ornegin Siinni Zazalar arasinda da aristokrat
aileler ve niifuzlu asiretler, peygamber soyundan geldiklerini ve dolayisiyla Seyyid
olduklarini1 iddia ederler. Bu aileler, ellerinde secereleri oldugunu ve bu soy bagiyla
oviing duyduklarini siklikla dile getirirler. Zaza toplumunda Seyyidlik oldukca saygin
bir unvan olup, bu unvani tasiyan aileler, toplumsal prestijlerini ve sayginliklarini
vurgulamakta tereddiit etmezler. Kiirdistan’mn farkli bolgelerinde Seyyidlere
rastlandigini ve bu Seyyidlerin Arap kokenli olmalarina ragmen zamanla Kiirtlestikleri
belirtilir. Ancak Seyyidlerin sayisinin artmasiyla birlikte, prestijleri ters orantili bir
sekilde azalmistir (Caglayan, 2016, s. 128). Giinlimiizde ise, genel olarak Zazalar
arasinda diger dinsel kurumlarda oldugu gibi, Seyyidlik kurumunda da bir aginma siireci

yasanmakta ve toplumsal hayatin karar mekanizmalarinda daha az yer almaktadir.

Raa Haq inancina bagli Zazalarmmin dinsel orgilitlenmesi, miras yoluyla aktarilan
makamlar ve ikrar, yani baghlik ve itiraf temellerine dayanmaktadir. Bu 6rgiitlenme, {i¢
diizeyde isleyen birbirine bagl bir yapiy1 ortaya koymaktadir: (1) kabileler ve seyyidler
arasinda, (2) farkli seyyid soylar1 arasinda, (3) ayni seyyid soyuna ait alt aileler
arasinda. Makamlar da ii¢ asamaya ayrilmistir. Her miirit, bir kabileye veya kutsal bir
soya ait olsun, bir rayber (rehber), bir pir (yash {istat) ve bir miirsid (pirlerin iistat1)
tarafindan yonlendirilir. Bu dini Orgiitlenme, pir-talip iliskisi etrafinda sekillenir. Pir,
yilda en az bir kez miiritlerini ziyaret eder, onlarin dini ve ahlaki davraniglarim
degerlendirir ve cemaatini dualarla kutsar. Cemaatin toplantilarina bagkanlik eden Pir,
toplulugun onayiyla, iiyeler arasinda sug isleyenleri cezalandirabilir veya en koti
durumda aforoz (diiskiin) edebilir. Pir’in yerel temsilcisi olan Rayber, Talibin dini
egitiminden sorumludur ve ona giindelik yasaminda rehberlik eder. Rayber ayrica Pir’in
ziyaretlerine hazirlik yapar. Miirsid ise, dogrudan Talip ile iliskili olmayan bir figlrdir.
Genellikle her yedi yilda bir Talib’i ziyaret eder ve Pir ile Talip arasindaki iliskiye
mudahale etme yetkisine sahiptir (Gezik, 2021, s. 563). Bu dini yap1, Zazalar icerisinde

derin kokleri olan bir organizasyonel yapiy1 yansitir.
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Bu baslik altinda ele alinmasi gereken en Onemli konulardan biri, “Ré€ya Heq”
(Kurmanci), “Raa Haq” (Zazaca) ve “Hak Yolu” (Tiirkge) terimidir.> “Raa Haq” terimi,
Kirmangga (Zazaca) diline aittir. Inangsal kimlik acisindan bakildiginda ise, yakin
zamanda Hiseyin Cakmak tarafindan ortaya konan “Raa Haq” kavrami, Ezdilik ve Ehl-i
Hak arasindaki etkilesime dair bazi ipuglar1 sunar. Bu anlamda Ezdilik ile Raa Haq
arasinda bazi benzer unsurlarin varligindan da s6z edilebilir. Bunlardan biri, sabah
giinesinin ilk 1siklarinin diismesinin ardindan bu 1siklara selam verilmesidir (Aksoy,
2006, s. 33). “Raa Haq” inanc1 iizerine yapilan etnografik ve sosyolojik arastirmalar,
daglik bolgelerdeki Zaza topluluklarinda, sehir yasamina benzer sosyal yapilar ve din
kiiltiirlerinin varligini gézler oniine sermektedir. Kurmaglarin ¢ogu gocebe kdkenliyken,
Zazaca konusan topluluklarin Raa Haq inancin1 benimseyen grubunun, ¢ok daha erken
dondemlerde yerlesik hayata gegtikleri, 6zellikle mutfak kiiltiirleri ve sosyal yasam
acisindan sehir kiiltiiriine benzer ornekler sergiledikleri dikkat c¢ekmektedir. Bu
kiiltiirin, Magi sehir kiiltiiriine dayandig1 sdylenebilir. Etnografik arastirmalar, Raa Haqg
inancina bagl Zazalarin dini rahip olan Magi’lerin 6zel bir konumunu ve bu yerlesik

yasam 1srarlarinin kokenlerini (Savata, 2015, s. 89) daha da agiga ¢ikarmaktadir.

Dersim inanci, giiniimiizde genellikle Alevilik olarak tanimlansa da kendi cografi ve
kulttrel 6zelliklerine sahip 6zgiin bir inang sistemini yansitmaktadir. Dersim halk1, uzun
stire inanglarini “Alevilik” olarak tanimlamamis, bunun yerine “Ré&”, “Raa” veya “Réya
Heq/Raa Haq” gibi kendi kavramlarimi kullanmistir. Ancak disaridan gelen
tanimlamalarla “Alevilik” terimi, Dersim halki tarafindan kabullenilmistir (Deniz, 2011,
s. 45). Dersim inancinin temelini olusturan “Ré/Raa/Yol” kavrami, toplumsal isleyis,
ahlak, adalet ve sosyal dayanismayi igeren bir yap1 sunar. “Raa Haq” (Hak Yolu) bu
sistemde bliyiik 6nem tasir ve Heg/Hag’a giden yol, yiiksek ahlaki degerleri ve
dogrulugu igeren kurallar dizisi olarak kabul edilir (Deniz, 2011, s. 38).

Son yillarda Dersimli aragtirmacilar, Alevilik terimi yerine “Réya Heq” veya “Raa Haq”

(Hak Yolu) kavramini, Dersim’in 6zgin inan¢ sistemini tanimlamak igin kullanmay1

5 Calisma boyunca bu kavramin kullanilmasinin, igerdigi derin anlamlar ve bu anlamlarin inang sistemine
olan yansimalari nedeniyle bilingli bir tercih oldugu unutulmamalidir. Nitekim Dersim bolgesinde
gergeklestirdigim goriismelerde, bu kavramin 6ne ¢ikmast ve devamla altinin ¢izilmesi, Dersim ve
cevresindeki inanglarin yalmizca geleneksel Alevilik pratikleriyle sinirli kalmayip, ¢ok daha genis ve
katmanli bir yaptya sahip oldugunu agikg¢a ortaya koymaktadir. Bu baglamda “Raa Hak” kavrami, inancin
Ozglin yapisim ve derinlikli anlam diinyasini1 anlamada 6nemli bir terim olarak belirmektedir.
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tercih etmeye baslamistir. Aksoy’a gore (2006, s. 33). “Raa Haq” terimi, Kirmangca
(Zazaca) bir ifadedir ve Alevilik adi altinda yasanan kiiltiirel erozyonu engelleyebilir.
Bununla birlikte Deniz (2011, s. 38) “Dersim Aleviligi” iizerine yapilan geleneksel
tartismalarin, genellikle bazi sorunlara yol a¢tigini ve bu tartismalarda doga tapinimi
unsurunun genellikle géz ardi edildigini vurgular. Dersim halki, kendi inanglarini
disaridan gelen tanimlamalara karsi elestirel bir tutumla karsilamaktadir. Fakat doga
tapinimi kismini1 da bazen “ilkel” olarak nitelendirerek, ikinci planda tutmaktadir.
Oysaki doga tapinimi, Dersim inang pratiginin en 6nemli ve merkezi pargasidir. Giinliik
hayatta, siradan bir Dersimli doga tapiniminit bu sekilde adlandirmasa da bu 6ge, inang

sisteminin koKl bir unsuru olarak varligini siirdiirmektedir (Bakiniz: Gorsel-4).

Alevilik/islam
ile Temas

Dersim inang Sistemi:Réya Hag/Raa Haq

Gorsel-4: Dersim inancumin iiglii alt yapisi ve bu ti¢liiniin harmanlandig biitiin (Deniz, 2011, s. 34).

Dersim inang sistemi, bir dizi kutsal dogal meké&na yonelik inang pratikleri ve rituelleri;
dikeyligin yatay sarmal halinde orgitlendigi ve inang kastlarinin ocaklarla/soylara
baglandig: ata kiiltii ve Alevilik olarak adlandirilan bir miktar islami s6ylemi de iceren
inang ve pratiklerini i¢eren ti¢lii bir yapisal semadan olusmaktadir. Bu yapidaki pargalar
bir tr moduler sistem, bagimsiz ve iligkili isleyen, yani birbirini 6telemeden, birbiriyle
cok karismadan fakat giiclii temas noktalar1 olusturarak, yan yana duran bir form olarak
belirmektedir. Bu farkli yapiy1 birbirine baglayan ortak baglar, ¢ok tipik bir sekilde
karsimiza mitik soylemler olarak ¢ikmaktadir. Mitik sdylemlerle, yani sembolizm
tizerinden yazilan metinlerle, gecmis ve gelecek eklemlenebilmektedir. Bu eklemlenme,
bir taraftan Ozellikle doga tapmiminin bir tiirli olan ziyaretler iizerinden doga ile

iliskilendirilirken, diger taraftan ata kiltl olan asiretler/ocaklar ve bunu da Alevilik
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icerisinde konumlandirilarak, tek tanrili dinlerle temas kurulmaktadir (Deniz, 2011, s.
34). “Raa Haq” inanci, kendisiyle iligkilenen toplugun cografi, dilsel ve kltlrel
cesitliligini kapsayarak, dini bir sistem olmanin Gtesine ge¢mis ve sosyal yapilari

sekillendirerek, kimlik insa eden bir 6geye donligsmiistiir.

2.4.2. Guney Grubu: Stinni Zazalar

Glney Zaza agiretlerinin yerlestigi ilgeler olan Dicle, Egil, Kulp, Palu, Aricak,
Alacakaya, Hani, Lice, Maden, Cermik, Gerger (Adiyaman) gibi ilgeler ve Bingdl ili
Zazalar1 inang olarak Islamiyet’in Siinni kolunu beninseyip, Safii ve Hanefi mezhebine
mensupturlar. Bununla birlikte islamiyet’in Zaza kimliginin bir parcas1 haline gelmesi,
tarihsel olarak net bir sekilde belgelenecek kadar derinlemesine incelenmis bir konu
degildir. Ancak yapilan caligmalar, Islam’in 7. yiizyilda Arap Bedevilerinin yiiriittiigii
cihat hareketleriyle, ozellikle Selguklu Tirkleri’nin 12. yiizyildaki fetihleriyle Zaza
topraklarina ulasmis olabilecegini gostermektedir. islamiyet’in bu cografyada yayilma
stireci, bazen yerinden edilmelere ve dini degisimlere yol agmis olsa da Zazalarin bu

slirecteki rolii net bir sekilde belirlenememistir (Werner, 2012, s. 46-47).

Zazalarin dini yapisi, Ozellikle 14. yiizyilda Bagdat, Kahire ve Sam’daki Arap
medreseleriyle kurduklar1 yakin iligkiler sayesinde sekillenmistir. Bu medreseler,
Zazalarin dini egitiminde etkili olmus ve Ozellikle Halvettiye tarikatinin yayilmasina
katki saglamistir. Ancak Zazalar arasinda ortak bir Islami teoloji olusturulmamus,
tarikatlar arasinda farkliliklar gézlemlenmistir. Zazalarin dini egitimi, yalnizca belirli
bir kesim tarafindan takip edilmis ve bu egitim de genellikle mollalar araciligiyla
verilmistir. Mollalar, halk arasinda dini sorumluluk tasirken, Seyhler ise daha st bir
mertebeye sahip olarak dini liderlik yapmiglardir. Bu baglamda Zazalarda dinsel otorite,
Ozellikle Seyh ve Mollalar arasinda hiyerarsik bir bi¢cimde paylasilmis olup Seyh,
toplumun tiimiinii ilgilendiren 6nemli meselelerle mesgul olurken (kan davasi gibi,
agiretleraras1 catigmalar gibi), Molalar ise daha lokal konularla (nikah, defin gibi
imamlik ile iliskilenen konularla) ilgilenmektedir (Kaya 2021; Werner, 2012, s. 47-48).
Bu islevlere sahip olan Seyhler ve Mollalar halen varlik siirdiirseler de toplumsal
doniisiimle birlikte otoriteleri asinmaya ugramiglardir. Ancak Mollalarin Seyhlere

oranla daha ciddi otorite kaybettigi sdylenebilir.
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Seyhlerin otoriteleri, gegmisten giiniimiize o6zellikle secim donemlerinde daha fazla
gindeme gelmektedir. Bu dogrultuda ozellikle Demokrat Parti’nin iktidara geldigi
1950°de, Zaza bolgelerindeki kimi Seyhlerin ¢ocuklar1 ve torunlari, belediye baskani ve
milletvekili secilmislerdir (Erkan, 2012, s. 106). Nitekim bu tarihten itibaren Stnni-
Zaza bolgelerinde sosyal ve siyasi bir donlisim gozlemlenmistir. Bu caligma
kapsaminda uygulanan gozlem ve goriismelerde de 6zellikle Bingdl-Solhan hattinda bu
husus, bolge sakinleri tarafindan sik¢a vurgulanmistir. Bdylece dini liderlerin etkisinin,
yalnizca dini alanla smirli kalmadigi, politik alana da sirayet ettigi soylenebilir.
Demokrat Parti ve gelenegi, Stinni-dinsel otoriteyle yakin iligkiler kurarak, bu bdlgedeki
siyasi kimligin insasinda etkili olmustur. Bu durum, bolgede dinin gugli bir toplumsal

ve politik yap1 tasi olduguna isaret etmektedir.

Zaza toplulugu icerisinde 6nemli bir yer tutan Seyhler, genellikle disaridan gelerek
topluluklara dahil olmuslardir. Palu Seyhlerinin kokenlerini Silleymaniye’ye, Can
Seyhlerinin Bagdat’a, Melekan Seyhlerinin ise Botan’a dayandirilmasi, Seyhlerin
goemenlik durumunu dogrulamaktadir. Ozellikle, Melekan seyhlerinin kékeninin 17.
yiizyilin baglarinda Botan bolgesinden gelen Molla Mustafa Ciziri’ye veya yorede
tanindig1 isimle “Mala Kal’e”ye dayanmasi, Seyhlerin sonradan geldiklerine dair
sOylemi giiclendirmektedir. Seyhler, meskiin olduklari yerlesim yerlerine nispetle
anilmis ve Palu, Can (Goltepesi), Melekan (Mutluca), Xelifan (Deringay) ve Sagnis
(Yigitler) gibi koylerdeki varliklariyla anilmistir. Stinni Zazalar arasindaki en saygin

Seyhlerin buralarda oldugu sdylenebilir (Caglayan, 2016, s. 122-127).

Naksibendilik, Zaza ve Kurmanclar arasinda 6nemli bir yer edinmis tasavvufi bir
tarikattir. Kiirt cografyasina ilk olarak Kadiri tarikati yayilmis olsa da Naksibendilik
kisa siirede bolgede etkili olmustur. Naksibendiligin 6zellikle Halid el-Bagdadi’nin (6.
1827) faaliyetleriyle yayilmasi, bu tarikatin Zazalar icersinde gicglenmesine zemin
hazirlamistir. Sultan 1l. Mahmut ve Sultan Il. Abdilhamit dénemlerindeki Tanzimat
fermaniyla birlikte Naksibendi tarikatinin etkisi artmistir. Ancak Seyhlik ve Mollalik
yapisinin, tarikat etkisinin Oniine gegtigi ve bireyler iizerindeki otoritenin daha ¢ok
Seyhlerde toplandig1 goriilmiistiir. Seyh Said Isyani, Naksibendiligin dini ve siyasi
etkisinin bir 6rnegi olarak dikkat ¢cekse de bu hareket, Zazalar arasinda ortak bir Islami

teoloji olusturma ¢abalarinin basarisizligini da gostermistir (Werner, 2012, s. 47-48).
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Siinni Zazalar arasinda Ortodoks Islam, Naksibendilik ve Kadirilik gibi tarikatlar
O6nemli yer tutarken, tasavvufi akimlar Zazalarin dini ve kiiltiirel yapisinda derin izler
birakmustir. Ancak bdlgede Siinni Zaza ve Kurmanci konusan kimi topluluklar arasinda
mezhepsel farkliliklar oldugu gibi, Raa Hag ve Siinni Zazalar arasinda da belirgin
ayriliklar mevcuttur (Werner, 2012, s. 48-50). Bu dini ¢esitlilik, zaman zaman
toplumsal veya bireysel gerilimlere yol acabilmektedir. Ozellikle Vahhabilik ve
Selefilige baghh Zazalar ile Hristiyan ve Raa Haq inancina bagli Zazalar1 arasinda
inangsal anlasmazliklar belirgindir. Ote taraftan Siinni Zazalarin dini ve toplumsal
yapisi, derin bir geleneksel hiyerarsiyle insa edilmis fakat farkl tarikatlar, mezhepler ve
dini akimlar arasinda bir birlesik diisiince olusturamamistir. Bu heterojen yapi, dini ve

sosyal anlamda Zazalarin kimligini sekillendiren 6nemli bir faktoér olmustur.

2.4.3. inangsal Gerilimlerin Boyutlar

Zazalar, tarih boyunca bir yandan Raa Hag inancinin diger yandan da Sinni islam
inancinin etkisinde kalmiglardir. Bu durum ¢ogu zaman toplumsal ve bireysel agilardan
inangsal, kltirel ve siyasi gerilimlere yol agmistir. Seyh Said Ayaklanmasi, bu
gerilimleri belirginlestiren bir ornektir. Isyan sirasinda Stinni Zaza topluluklar destek
icn harekete gegerken, Raa Haq inancina bagli Zazalar, isyandan uzak durmus hatta bazi
agiretler, isyana karsi tavir almis ve sekiiler yapisindan dolay: rejime destek vermistir.
Bu tavrin temelinde, Raa Haq inancina baglhh Zazalarin, Sunni hareketlerin kendi
inanglarina tehdit olusturduguna dair algilart yer almaktadir (Bruinessen, 2013a, s. 33).

Ancak bu algilarin bir dizi tarihsel gelismeden de kaynaklandigi sdylenebilir.

Tarihsel olarak Osmanli doneminden itibaren Raa Haq ve Sinni Zazalar arasindaki
ayrisma, Ozellikle Yavuz Sultan Selim déneminde uygulanan Osmanli’nin koyu Siinni
politikalariyla iligkilidir. Nitekim bu politikalarla, Raa Haq veya Alevi inancina mensup
olanlara yonelik baskilarin derinlestigi ve Caldiran Savasi (1514) sonrasinda, Raa Haq
inancna bagl Zazalar Uzerindeki siddetin, toplulugun bir kisim {yelerinin
Stinnilesmesine yol a¢tigi savunulur (Selcan, 2004). Bu durum, Gineydeki Zaza
topluluklariin 6zellikle Siinnilesen topluluklarla yakin iliskiler kurmasina sebep olmus,

kuzeydeki Raa Haq Zazalar ile aralarindaki gerilimi artirmistir (Eren, 2023, s. 86).
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Seyh Said hareketinin lider kadrosunun Sunni Naksibendi tarikatina mensup olmasi ve
isyanin dini bir gercevede yiiriitilmesi, mezhepsel ayrismayr daha da belirgin hale
getirmistir (Kaymak, 2014, s. 104). Buna karsin 1937 Dersim Katliamma Kkarsi
seferberlik ise Raa Haqg inancina bagli Zazalarin 6nciiliigiinde gelismis, Stinni Zazalar
ve diger Siinni gruplar bu harekete ciddi bir destek sunmamistir (Bruinessen, 2013a, s.
33). Bu tarihsel siireg, Zaza topluluklart arasindaki inangsal farkliliklarin toplumsal
dinamiklere ve siyasi hareketlere olan etkisini agik¢a gostermektedir. Raa Haq ile Stinni
Zazalar arasindaki gerilimler, inangsal farkliliklarla simnirli kalmamistir. Bu gruplarin

farkl: tarihsel olaylar ve isyanlarda aldiklar1 tutumlarla derinlesmistir.

Bu hareketlerde varolan asiretsel ve inangsal par¢alanmiglik, kendisini dilsel diizeyde de
gdstermistir. Iletisim eksikligi ve dinsel ayriliklar, Zaza topluluklarin birbirlerine olan
ilgisizligini gelistirmis, bu ylizden bir bolgede dilde saglanan olasi gelisme diger
bolgeleri etkileyememistir. Dil bir¢cok yerde orijin bolgesini asamamis (ki bu bazen
agiretlerle de sinirli olabilimistir) kendisini siirekli bir sinirlamaya tabi tutmustur (Gezik,
2000, s. 128). Bu baglamda Zazalar arasindaki dil ve kiiltiirel farkliliklar da bu inangsal

ayrigmay1 pekistiren unsurlar olmustur.

Gunumuzde Raa Haq inancina bagli Zazalar, 6zellikle merkez siyasete karst muhalif
pozisyonlarindan dolay: asimilasyon politikalari ile baskilarin hedefi olmus ve dillerini
kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalmislardir. Ote yandan Guineydeki Sunni
Zazalarin bir kismmin dil ve kiltir ile olan baglar1 daha gucli kalmistir. Bu olguyu,
dini ve politik muhafazakarlikla ag¢iklamak miimkiindiir. Zazalar arasindaki inancsal
gerilimler, tarihi ve giinimuzu etkileyen derin bir ¢atisma dinamigi olusturmustur. Bu
ayrisma, toplumsal, kiiltiirel ve siyasi boyutlarda kendini gostermis ve ortak bir kimlik
ingasin1  zorlastirmigtir. Bu baglamda, Lice, Nazimiye ve Solhan’da bu gerilim
noktalarinin hala tartisma konusu olmasi, toplulugun belleginde bu ayrigmanin ne denli

canli bir sekilde yer ettigini gozler Gniine sermistir.

2.5. ZAZALARDA POLITIK AIDIiYET

Zazalarin yasadiklar1 cografyanin sosyo-kilttrel ve tarihsel kosullari, politik
egilimlerinde belirleyici bir rol oynamistir. Tarihsel slirecte Zazalarin siyasal temsili,

topluluk diizeyinde dikkat ¢eken dinamikler sergilemistir. Bununla beraber, Zazalarin
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siyasi tercihlerini belirleyen unsurlar arasinda Tiirkiye toplumunun genel egilimleriyle
paralellik gdsteren unsurlarin yaninda kendine 6zgl bir takim dinamikler mevcuttur.
Bu baglamda Zazalarin inanc¢sal farkliliklarina dayali siyasi tercihleri, Tiirkiye’nin genel
siyasal yapisiyla ortiisen bir egilim gdstermektedir. Ornegin Siinni inanca mensup
Zazalar, muhafazakar ve sag partilere yonelirken, Raa Haq inancina bagl Zazalar, sol
ve sosyal demokrat partilere daha yakin durus sergilemektedir. Bu durumu, geleneksel
anlamdaki inangsal kutuplusmanin yerel diizeydeki bir yansimasi olarak degerlendirmek
mimkindir. Ote yandan Zaza gercekliginin tarihsel ve kiiltiirel baglami, 6zellikle
kimlik siyaseti, asimilasyon ve bdlgesel sorunlari giindeme getirmekte ve bu olgu,
onlarin politik yonelimlerini sekillendirmektedir. Fakat topluluk diizeyinde dogrudan
Zazalarin politik temsili yeterince mimkin olmamig, bu da kimlik ve aidiyet

tartismalarini daha karmasik bir hale getirmistir.

Cumbhuriyet tarihine bakildiginda Siinni Zazalar, Seyh Sait Ayaklanmasi’nda 6nemli bir
rol istlenmislerdir. Ayaklanma, Siinni Zazalarin din ve kimlik gidimli bir siyasi
harekette 6nci rol oynadigini gostermistir. Seyh Said’in liderligindeki bu hareket, Siinni
Zazalarin o donemdeki politik aidiyetlerinin din eksenli oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir (Paul, 2011, s. 23). Diger taraftan ortalama ayn1 zamanlarda, 6zellikle Raa
Haq inancina bagh Zazalar, laik Tiirkiye devletin yeni ideolojisine yonelmislerdir. Bu
tercih, Raa Haq toplulugunun yiizyillardir maruz kaldigi dini ayrimciligi agma ve
giivenlik arayisiyla iliskilendirilebilir. Olson’a goére Raa Haq inancina bagli olanlar,
Naksibendi tarikatinin egemen olacagi bir Siinni Kiirdistan’dan ise, laik bir Tiirkiye’de

kendilerini daha giivende hissetmislerdir (aktaran Tiirkdogan, 1998, s. 223).

1970°li yillarda ise politik olarak aktif birgok Raa Haq inancina bagli Zaza, ¢zellikle
Sol-sekiiler hareketlere yonelmistir. Bu donemde Sol ideoloji, bolgesel esitsizliklere ve
toplumsal ayrimciliga karst bir miicadele zemini sundugu i¢in Zazalar arasinda kabul
gormiistiir. Ancak 1980 askeri darbesi sonrasi bircok Zaza hapse girmis veya siirgiine
gOnderilmistir. Avrupa siirgiiniinde Zazalar, siyasi ve kiiltiirel degerlerinden yoksun
birakildiklarin1 fark etmis ve bu siirecte kendi kimliklerini yeniden kesfetmislerdir
(Paul, 2011, s. 23). Siinni Zaza toplulugunda ise dinin ve geleneksel yapinin, 6zellikle
1950’lerden sonra, yine onemli bir siyasi motivasyon kaynagi oldugu goriilmiistiir.

Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle birlikte, Seyh ailelerinin ¢ocuklar1 ve torunlar
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milletvekili sec¢ilmis ve siyasette etkili olmustur. Bu durum, Siinni Zaza bolgelerinde
dini liderlerin ve asiret 6nderlerinin siyaset iizerindeki agirligint ortaya koymaktadir.
Ornegin, Seyh Said’in torunu Abdiilmelik Firat ve diger &nemli isimler, farkli

donemlerde milletvekilligi yapmistir (Erkan, 2012, s. 106).

Asimilasyon politikalari, Zazalar icerisinde Sekilerlik-Dindarlik disinda kimlik
siyasetinin guclenmesine de alan agmistir. Bu politikalar, 6zellikle Raa Haq inancina
bagli Zazalarin yogun olarak yasadigi Dersim bolgesinde derin etkiler birakmistir.
1937-1938 yillarinda, Seyyid Riza 6nderliginde katliama kars1 gerceklesen direnis, sert
bir sekilde bastirilmis ve bu silire¢, bdlgenin toplumsal belleginde kalict izler
birakmistir. Bu donemde, “Kiirt” kelimesi resmi terminolojiden ¢ikarilmig, Dersim adi
ise haritadan silinerek yerine, “Tunceli” adiyla yeni bir il kurulmustur (Minorsky, 1996,
s. 110). Bu olaylar bolgedeki kimlik algisinin yani sira, Zaza toplulugunun politik

yonelimlerini de derinden etkilemistir.

Dersim Katliam1 ve Seyh Said Isyan’nin resmi otorite tarafindan Kiirtliikle
iliskilendirilmesi, Zaza cografyasinda 6énemli bir yanki bulmus ve birgok Zazanin, bu
anlayis temelinde sekillenen politik kimliklerle daha siki baglar kurmasmna zemin
hazirlamistir. Ozellikle asimilasyon politikalarnin olusturdugu baski ve magduriyet,
Zazalarin kendi kimliklerini yeniden degerlendirmelerine ve tanimlamalarina olanak
tamimustir. Zazalar, inan¢ temelli farkliliklarii ve kiltirel kimliklerini daha gorindr
hale getirme siirecine girmistir. Bu siire¢, ayn1 zamanda Zazalar ve Kurmanglar arasinda
is birligine dayali iliskilerin giiclenmesiyle sonuclanmistir. Zazalar ve Kurmanglarin
kaderi, dillerinin ve kiiltiirel varliklarinin korunmasi agisindan birbiriyle i¢ i¢e gecmis
durumdadir. Bu baglamda, iki toplulugun kiiltiirel ve dilsel hayatta kalisi, ortak
cabalarina baghdir (Paul, 2011, s. 23). Kiirt siyasetinin Zaza kimligini, dilsel-kilttrel
bir farkindalik ve politik dayanigma zemini anlaminda ele alma ¢abalari, onun Zazalar

i¢in merkez partiler karsisinda bir alternatife doniismesine imkan tanimistir.

Zazalarin bir yandan merkez partiler (sosyal demokrat ve sekiler ile Islami
muhafazakar) bir yandan da Kiirt siyaseti icerisinde yer almasi, tarihsel siireklilik
gosteren bir olgudur. Bu coklu politik konumlanig, Zaza toplulugunun sosyopolitik
farkliliklarin1 ve cografi gesitliligini yansitmaktadir. Nitekim 2023 genel secimlerinde,

Zazalarin yogun olarak yasadigi Bing6l, Tunceli, Diyarbakir, Elazig ve Sanlurfa gibi
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bolgelerde, bu ii¢ politik egilimin (merkez sag-muhafazakar, sosyal demokrat-sekdiler ve

Kirt siyasi hareketi) etkinligi agik¢a gozlemlenmistir (Bakini: Gorsel-5)

Zazalarin Siyasal Tercihleri - 2023
© Bilal Selim Filiz

Tiirkiye’de 644 Alevi, 689 Stinni olmakla toplam 1331 (2 kéy Alevi+Siinni) Zaza kéyu bulunmaktadir.

AK Parti @ CHP Yeniden Refah ® Bagimsiz
iYi Parti ® MHP Yesil Sol Parti ©® Memleket
Gorsel-5:  Zazalarin ~ Siyasal — Tercihleri — 2023  (Kaynak: Filiz  ve Nisanyan, Link:

https://www.nisanyanyeradlari.com/).

Harita, 2023 yilinda Tirkiye’deki Zaza niifusun siyasal tercihlerini gorsellestirmistir.
Gorseldeki renk kodlari, farkli siyasi partilerin Zaza koylerindeki etkisini (blyuk
sehirlere go¢ etmis Zazalar1 yansitmaz) ve tercih edilme oranlarini cografi olarak
gostermektedir. Sar1 (AK Parti): Adalet ve Kalkinma Partisi’ne oy veren koyler;
Kirmizi (CHP): Cumhuriyet Halk Partisi’ne oy veren koyler; Pembe (YSP): Yesil Sol
Parti’ye (bugiinkii adiyla DEM Parti) oy veren kdyler; Lacivert (MHP): Milliyetci
Hareket Partisi’ne oy veren koyler; Yesil (YRP): Yeniden Refah Partisi’ne oy veren
koyler. AK Parti (Sar1): Daha ¢ok Bing6l, Elazig, Sanliurfa ve Diyarbakir gevresinde;
CHP (Kirmizi1): Tunceli, Erzincan ve gevresinde; YSP (Pembe): Diyarbakir, Tunceli
(Dersim), Mus ve Bingdl g¢evresinde yogunlagsmistir. Bu baglamda Raa Haq inancina
bagli Zazalar, CHP ve DEM Parti’ye (eski adiyla YSP); Stinni Zazalar ise AK Parti,
DEM Parti ve YRP’ye yonelmislerdir. CHP’nin soyal demokrat ve sekiiler yaklasimu,
AK Parti’nin hiikimetteki uzun stren etkisi ile Islami-muhafazakar yapisi, YRP’nin

milli goriis gelenegi ve DEM Parti’nin Kiirt siyasetiyle baglantili olmasi bu tercihlerde
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belirleyici olmustur. Bu tecihler, ufak tefek degisimler disarida tutulursa, uzun yillardir

benzer sekilde devam etmektedir.

Bu ¢oklu siyasal egilimler, Zazalarin homojen bir topluluk olmadigini vurgulamaktadir.
Ornegin, Paul (2011) ve Erkan (2012), Zazalarin siyasi davramslarinm, dini ve
geleneksel yapilarla siki baglar1 kadar modern siyasi dinamiklerle de sekillendigini
belirtmektedirler. Bu baglamda Zaza politik kimliginin ¢ok yonli yapisi, farkli siyasi
partilerin ve hareketlerin Zaza toplulugunu hedef alarak, daha genis bir etki alani
olustumasina olanak tanimaktadir. Bu durum Zaza kimliginin farkli siyasi projeler
arasinda kopri kurabilecek bir potansiyele sahip oldugunu da gostermektedir. Ancak bu
cesitlilik, Zaza kimliginin Kurt hareketi ve Tiirkiye’nin genel siyasi yapisi igerisinde

yeterince temsil edilip edilmedigi sorusunu da giindeme getirmektedir.

2.5.1. Siyasi Zaza Hareketinin Olusumu

Zaza politik kimligine yonelik tartismalarin kokeni, 1980’11 yillarin baslarina kadar
uzanir. Bu tartismalar, Zazalarin Kiirt, Tiirk, Ermeni, Alevi veya Dimili (Zaza) olarak
tanimlanip tanimlanamayacagina dair farkli perspektifler sunmaktadir. TUrk
milliyet¢iligi, Zazalar1 Tiirk olarak asimile etmeye calisirken, Kiirt ¢evreleri Zazalar
Kiirt kimliginin bir pargasi olarak gorme egilimindedir. Bununla birlikte, baz1 Ermeni
milliyetcileri de Dersim ve ¢evresini “Bati Ermenistan” olarak tanimlayarak, Zazalarin
Ermeni kokenli oldugunu savunmaktadir. Tarihsel olarak Zazalar, farkli kimlik
tanimlariyla cesitli siyasi hareketlerin icerisinde yer almislardir. Ornegin Tekosin
(Miicadele) orgiitliniin bir fraksiyonu, “Zazaistan” kavramini kullanarak, Zaza kimligini
etnik bir baglamda tartigmaya agmistir. Daha sonra bu anlayis, Raa Haq inancina bagh
Zazalarin “kendi kaderini tayin hakki” {izerine sekillenen “Alevistan” fikrine evrilmistir
(Bulut, 2013, s. 65-70). Zaza kimliginin inan¢sal ve ideolojik tanimlamalarla stirekli

degisim gostermesi, toplulugun siyasal alandaki ¢esitliligini gézler oniine sermistir.

Zazaca ve bu dili konusanlarin Kiirtliigiine iliskin tartigmalar ise, yine 1980°li yillarla
birlikte karmasik ve siyasallagmis bir konu olarak belirir. Bu baglamda geleneksel Kiirt
tarith anlatisim1 redderek, “Dersim Zaza Ayaklanmasinin Tarihsel Kokenleri” bashkl

caligmasinda Zaza politik hareketinin 6ncii ismi Ebubekir Pamukg¢u (1992), Dersim ve
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Seyh Said Isyani’m Zaza milliyetgiligi perspektifinden yeniden ele alir. Pamukgu, bu ve
benzeri ¢alismalariyla Zazalari, kimlikleri hem Tiirk resmi otoriteleri hem de Kiirt
komsular1 tarafindan reddedilen, kendine 6zgii kiiltiirel degerlere sahip ayr1 bir halk
olarak tanimlar. Bu yaklasim, gelenesel anlamdaki Zazalik algisin1 soka ugratarak, yeni

ve derin bir politik tartismanin fitilini ategler.

Zaza kimligi izerindeki tartismalar, Pamukcu gibi isimlerin bulundugu diaspora
merkezli Zaza hareketleriyle smirli kalmaz. Kurtliigin Kuzey Kiirdistan’da
Kurmangclikla 6zdeslestirilmesi egilimi de Kiirt ulusal biitiinliigii agisindan sorun teskil
eder. Aksoy (2006) Kirtce denildiginde, genellikle Kurmancinin anlasilmasini bu
durumun bir gostergesi olarak degerlendirir. Bununla beraber Zaza kimliginin etnik,
inangsal ve ideolojik boyutlar: da bulunmaktadir. Ornegin, Zirh ve Akgimar’n (2013, s.
71) gozlemlerine gore, Avrupa’daki Zaza Dersimli bireylerin kimliklerini ifade etme
bigimleri ideolojik yonelimlerle sekillenmistir. Kendisini Zaza olarak tanimlayanlarin
sol orgutlerde, Kirt olarak tanimlayanlarin Kiirt orgiitlerinde, Raa Haq kimligini 6ne
cikaranlarin ise Alevi orgiitlerinde yer aldig1 belirtilmistir. Bu durum, Zaza kimliginin

ideolojik mucadeleler icerisinde yeniden tanimlanmasina olanak tanimustir.

Diasporadaki kimi Raa Haqg inan¢ mensuplari, Tiirkiye’deki yasal kisitlamalar nedeniyle
zarar goren dillerini yeniden degerlendirme firsati bulur ve bagimsiz bir Zaza siyasi
hareketi ile ortaya ¢ikarlar. Ancak bu hareket, Zazaca konusan niifus igerisindeki dini
boliinmeleri asamax ve ¢ogunlukla Dersim merkezli derneklere doniisiir (Akgiar, 2010
ve Ding, 2016’dan aktaran Gezik, 2021, s. 575). Diger taraftan Kiirt ulusalciliginin,
Kurmancinin gelisimi i¢cin zemin sunarken, Zazacayi gelistirme yonunde yeterli bir caba
gostermedigi de siklikla vurgulanir. Bu dogrultuda Zaza hareketinin kimi mensuplari,
1980 sonras1 Kiirt orgiitlerinde ve Zaza liderli ve tabanli isyanlarin liderlik yapilarinda
bile Zazacaya yonelik belirgin bir destek bulunmadigini belirtmis ve bunu
elestirmislerdir (Gezik, 2000, s. 128). Bu baglamda Ebubekir Pamuk¢u, Cemal Sener
gibi isimler, Kiirt tarih yaziminda Zazalara yeterince yer verilmemesini elestirirken,
Zazalarm kokenlerini Hurrilere dayandiran tarihsel tezler ne siirmiislerdir. Ote yandan
Zazalar, Kurmanci konusan grup tarafindan genellikle daha diisiik bir statiide goriilmiis
ve Kurmanci, Zazaca karsisinda tstiin bir dil olarak kabul edilmistir (Tiirkdogan, 1998,

S. 66-337). Bu yaklasim, Zaza kimliginin Kiirt kimligi icerisinde hak ettigi degeri
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gormedigine isaret etmistir. Selcan (2004) ayrica Zaza aydinlarinin, siyasi alanda kabul
gormek icin Turk veya Kurt kimliklerini benimsemek zorunda kaldiklarini vurgular.
Ornegin, Ziya Gokalp ve Mehmet Serif Firat gibi isimler Tiirk kimligi icerisinde yer
alirken, Nuri Dersimi ve Sait El¢i gibi liderler Kirt hareketi i¢erisinde 6ne ¢ikmustir.

Bruinessen, “Kurtlik, Turkluk, Alevilik Etnik ve Dinsel Kimlik Micadeleleri” adli
eserinde Zaza politik hareketine doniik 6nemli analizlere yer verir. Zaza kimliginin
giinimiizde Onemli bir tartisma konusu haline geldigini ve Kiirtlerin yasadig
bolgelerdeki kimliksel ¢atisma ve rekabetin yogunlugunu vurgular. Bu cografyadaki
kimlik meselesi, sadece topluluklar arasindaki dinamiklerle sinirli kalmayip, devlet
miidahaleleri ve politik ¢atismalarla daha da karmasik bir hal almistir. Zaza ve Goran
topluluklariin Kiirt kimliginin bir parcasi olarak goriilmesi ise modern bir yaklagim
degil, tarihsel bir gercekliktir. 16. ylizyilda Kiirt yazar1 Seref Han Bitlisi, bu topluluklari
Kiirtlerin alt gruplar arasinda saymis, fakat modern Kiirt milliyetgiligi bu farkliliklar
ozellikle dilsel anlamdan gormezden gelme egiliminde olmustur. Oyle ki, Bati
Avrupa’da yayimlanan Kiirtce dergi ve gazetelerde Zazaca boliimlerin yer almasi, bazi
cevrelerde Kiirt birligine tehdit olarak algilanmis ve bu durum tepkiyle karsilanmistir.
Halbuki Zazaca ve Gorani, oldukg¢a eski bir yazili gelenege sahip olmasina ragmen, bu

gelenek gilinlimiizde biiyiik 6l¢iide kaybolmustur (Bruinessen, 20134, s. 10).

Kiirt kimligini olusturan en onemli unsurlardan biri dil ve inangtir fakat Kirtler
arasindaki dil ve inang¢ farkliliklari, topluluklar arasindaki ayrismay1 belirginlestirmistir.
Bu durum, Kiirt kimliginin homojen bir yapidan ziyade, ¢ok boyutlu bir kimlik
oldugunu gostermektedir (Bruinessen, 2013a, s. 56). Ornegin, Tiirkiye’de kendilerini
Kiirt olarak tanimlayan Zazalar, hem devletin hem de Kiirt hareketinin kimliklerini
reddetmesi karsisinda tepki gostermis ve bazilar1 kendilerini ayr1 bir halk olarak ifade
etmeye baslamistir. Bu tartismalarin merkezinde dil meselesi yer almaktadir. Kiirt
hareketi, Zazaca’y1 akraba fakat farkli bir dil olarak degil, Kiirtce nin bir lehgesi olarak
tanimlama yoluna gitmistir. Bu yaklasim, Zazaca konusanlarin Kiirt ulusunun bir
pargasi olarak kabul edilmesini saglamak amac1 tasirken, zamanla Zazaca konusan bazi
bireyler, bu politikanin kendi kimliklerini bir ara¢ olarak kullanmaya y&nelik bir ¢aba
oldugunu fark etmistir. Bu farkindalik, ayrilik¢1 Zaza milliyet¢iliginin gelisiminde etkili

olmustur (Bruinessen, 2013a, s. 67).
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Dersim bolgesinde yasayan Raa Haq inancina bagli Zazalar, kimliklerini 6ncelikle dini
aidiyetleri lizerinden tanimlamaktadirlar. Bunun yani sira, Zaza kimliginin yiikselisi ve
Kurmang kdlttrel kibrine duyulan tepki, bu topluluklarin kimlik tanimlamalarini
yeniden sekillendirmistir. Tarihsel olarak Siinni Kiirtlerle ¢atisma igerisinde olan ve
Seyh Said Isyan1 sirasinda Kemalist hiikiimetle is birligi yapan bazi Raa Haq inancina
bagli asiretler, Kiirt hareketine kars1 mesafeli bir durus sergilemistir. Bu boliinme, Kiirt
kimliginin igerisinde barindirdig1 c¢atismalarin ve farkli ¢ikarlarin bir gostergesi
olmustur. Bu noktada Zaza milliyet¢iligi, kendilerini Kiirt olarak goren bir¢ok Zazaca
konusan tarafindan tepkiyle karsilanmasina ragmen, 6zellikle Bat1 Avrupa’daki go¢men
topluluklar arasinda gelisme imkani bulmustur (Bruinessen, 2013a, s. 83, 103, 110).
Nihayetinde Zaza kimligi, bolgenin etnik, dilsel ve inancgsal ¢esitliligi igerisinde giderek
daha belirgin hale gelen bir tartisma konusudur. Bu kimlik, tarihsel baglamin yani sira

modern milliyetgilik, kimlik politikalar1 ve diasporanin etkisiyle sekillenmistir.

2.5.2. Zaza Politik Hareketine Doniik Elestirel Degerlendirmeler

Diasporadaki kimi Zaza aydinlari, 1980’lerden itibaren inangsal ve kabilevi
aidiyetlerden uzaklagarak, dilsel farkliliklara dayali bir kimlik insasina yonelmislerdir.
Zaza politik hareketi insa etme istegindeki bu ¢aba, Kiirt kimligine yakin duran Zazalar
tarafindan Zazaizm (Zazacilik) olarak da adlandirilmaktadir. Bu yaklasim, Zazalarin
Kiirtlerden ayr1 bir halk oldugu fikrini temel almistir. Bu yeni hareket, Kiirt
milliyetciliginin Tiirk milliyetciligine bir yansimasi olarak Zaza kimligini benzer bir
yontemle tanimlamaya c¢alismis, Zazalarin ortak kokenini Deylem bdlgesine
dayandirarak, “tek dil, tek halk” sdylemini benimsemistir. Bununla birlikte, bu
yaklagimin 6z tanimlamalar ve kolektif bellek gibi birgok 6nemli unsuru géz ardi ettigi
belirtilir. Ornegin, Selcan (1998) ve Werner (2017) gibi yazarlar Zaza kimligini ele
alirken, Lerch (1857) ve Xasi (2013) tarafindan belgelenen “Kird” 6z tanimlamasini goz

ardi etmislerdir (Dogan, 2024, s. 258).

Zaza kimliginin politikleserek bir harekete doniismesi, 0zellikle Kirt hareketine bir
yanit olarak sekillenmistir. Kiirt ulusal hareketinin, Kurmanci lehgesini canlandirmak
icin ciddi kaynaklar seferber ederken, Zazaca konusanlar i¢in daha sinirli bir ¢aba

gosterdigine dair elestiriler, Zaza politik hareketi i¢in gliglii karsit soylem dayanaklari
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olusturmustur. Bu durum, Zazaca konusan bireylerin Kiirt toplumunun bir pargasi
olarak goriilmesine ragmen, dilsel esitsizliklerin Zaza kimliginin ayrismasina zemin
hazirladigin1 gostermektedir. Cicek’e gore TUrk resmi otoritesi ise, bu ayrismay1 daha
da derinlestirmek i¢in Zaza kimligini bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Devlet, 6nce Raa
Hagq inancina bagl Kiirtlerle diger Kiirt gruplari arasinda, ardindan Zazaca ve Kurmanci
konusan Kiirtler arasinda ayrim yapmaya c¢alismistir. Ornegin, Raa Haq inancina baglh
Kiirtlerin Kiirt olamayacagini one siiren devlet, benzer sekilde Zazalarin da Kiirt
olmadigini iddia etmis ve onlar1 ayr1 bir millet olarak tanimlamaya yonelmistir (2017, s.

99, 101, 102).

Zaza kimliginin tarihsel ve politik olarak sekillenisi, resmi otoritenin bu
miidahalelerinin yani sira, Kiirt hareketinin yaklasimiyla da iliskilidir. Cigek, Tiirk
devletinin bu politikalarini, Kiirt muhalefetini zayiflatmay1 amaglayan bir strateji olarak
degerlendirmistir. Devletin, ayristirma ve karigtirma stratejileriyle Zazacanin ayri bir dil
oldugu fikrini destekledigi ve bdylece Zaza kimligini alternatif bir etnik yapi1 olarak
sekillendirdigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda Kiirt hareketinin de Zazaca konusan
bireyleri, Kiirt ulusal anlatisina dahil etmekte yetersiz kaldig1 ve bunun Zaza kimliginin
politiklesmesine katki sagladigi agiktir (2017, s. 102). Bu baglamda, Zaza kimliginin
olusumunda ve politiklesmesinde hem devletin hem de Kirt hareketinin etkileri
tartisilmazdir. Eriksen’in (2004) milliyetgiligin islevine dair tanimlamalarini takip eden
bir yaklagimla Zaza kimliginin, devletin dil yasagi ve diger politik miidahaleleriyle
bulaniklagtirildigi sdylenebilir. Ancak bu kimlik, Kiirt hareketine yanit olarak da

sekillenmis ve dilsel ve politik sinirlarin 6tesinde bir miicadele alanina doniismiistiir.

Zaza kimliginin politiklesmesi ve Kiirt hareketiyle etkilesimi, etnik kimliklerin tarihsel
olarak nasil insa edildigi ve doniistiigii konusunda carpict bir 6rnek sunmaktadir. Dilsel
farkliliklar temelinde sekillenen Zaza politik hareketi, bir kiiltiirel uyanis Olmanin
Otesinde, kimlik siyasetiyle sekillenen bir hareket olarak one ¢ikmaktadir. Bu siireg,
resmi otoritenin ayristirict politikalar1 ve Kiirt hareketinin igsel dinamikleriyle
beslenmistir. Tiirk resmi otoritesinin, Zaza kimligini Kiirt kimligi karsisinda bir
alternatif olarak insa etme c¢abasi, etnik simirlarin devlet miidahalesiyle nasil
bulaniklasabilecegini de (Wimmer, 2013) go6stermektedir. Ayni sekilde, Kiirt

hareketinin Zazaca konusan bireyleri ulusal bir anlatiya dahil etme konusundaki sinirli
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cabasi, gruplar arasindaki i¢sel farkliliklarin nasil ayrigsmalara yol agabilecegini ortaya
koymaktadir. Dahasi, bu kimlikler, tarihsel ve dilsel baglammn yani sira ulusal ve

uluslararasi siyaset baglaminda da sekillenmektedir.

Bu teorik ve tarihsel tartismalar, saha calismasindan elde edilen verilerle sinanarak,
literatiirdeki varsayimlarin yerel baglamda nasil somutlagtifini veya doniistiglinii
anlamak acisindan islevsel olacaktir. Lice, Nazimiye ve Solhan’da yapilan saha
arastirmasi, Zaza kimligi lizerine insa edilen soylemleri, toplumsal dinamikleri ve
kimliksel ayrigmalar1 ampirik bir zeminde inceleyerek, teoriyi giiglendirme ve yeniden
degerlendirme firsat1 sunacaktir. Bu sayede, Zazalarin tarihsel ve toplumsal arka planina
dair ortaya konulan tartismalar, saha verileriyle zenginleserek, daha biitlinciil bir

anlayisa ulasilacaktir.
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3. BOLUM
ALANIN SOSYO-KULTUREL VE TARIHi YAPISI

Kiiltiirel kimliklerin insasi, igerisinde sekillendikleri tarihsel ve toplumsal baglamlarin
derinlemesine analiziyle anlasilabilir. Bu dogrultuda bu béliim, Zaza kimliginin mikro-
diizeydeki tezahiirlerini ¢oziimlemek lizere, Lice, Nazimiye ve Solhan’in sosyo-kulturel
ve tarihsel yapisini mercek altina almistir. Arastirma sahasini olusturan bu ¢ ilge,
cografi konum, agiret yapilanmalari, dilsel gesitlilik, dini-kultlrel pratikler ve yerel tarih
anlatilart agisindan birbirinden farklilagan sosyal dinamikler sergilemektedir. Buradaki
asiretlerin, dini yapilarin ve tarihsel olaylarin kimlik sdylemlerini nasil sekillendirdigi,

saha verilerinin analizi kisminda 6nemli bir dayanak noktasi olusturmustur.

3.1. LICE’NIN SOSYO-KULTUREL VE TARIHi YAPISI

Lice, Diyarbakir iline bagli bir ilge olup, Gilineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu
Bolgeleri arasinda bir gegis alanimi teskil etmektedir. Cografi yapisi ve jeopolitik
konumu, tarih boyunca yerlesim diizenini ve ekonomik faaliyetlerini sekillendiren temel
etkenlerden olmustur. Bu baglikta, arastirma sahalarimizdan olan Lice’nin cografi,

demografik, ekonomik yapisi ve tarihsel gelisimine dair genel bir cerceve sunulmustur,

Lice, Glineydogu Toroslar’in uzantilar izerinde konumlanmis olup, engebeli ve daglik
bir araziye sahiptir. Ilgenin dogusunda Kulp, giineydogusunda Silvan, giineyinde Hazro,
giineybatisinda Kocakdy, batisinda Hani ve kuzey ile kuzeybatisinda Bing61’iin Geng
ilgesi yer almaktadir. Topografik agidan, Lice’nin 6nemli yiikseltilerle c¢evrili oldugu
goriilmektedir. Sarim Cay1’na dogru uzanan Koz, Cirbir, Lis ve Adem Daglari ile kuzey
kesimde yer alan Kug, Sagur ve Mizak Daglari bdlgenin en belirgin yiikseltileridir.
Bunun yani sira, Bebek, Eshab-1 Kehf, Ziritht ve Cun Daglar ile Piraziz, Nerip,
Dakyanus ve Hezan Daglar ilgenin dogal yapisinda onemli bir yer tutmaktadir
(Diyarbakir Salnameleri, 1999, s. 201). Lice, Bing6l-Mus kirik hatt1 iizerinde
bulundugundan, tarih boyunca birgok depremle sarsilmistir. 6 Eyliil 1975’te meydana
gelen bliyiik deprem, ilgenin merkezinde agir yikima yol agmis, 2.367 kisinin hayatini
kaybetmesine neden olmustur. Bu felaketin ardindan, ilge merkezi farkli bir alana

taginarak yeniden insa edilmistir (Ana Britannica, 1994, s. 464; Yildirim, 2012, s. 149).
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Tarihsel siirecte, bolgenin cografi kosullar1 yerlesim bicimini belirlemis, uzun yillar
boyunca gocebe ve yari-gdcebe topluluklara ev sahipligi yapmistir. Osmanli doneminde
Lice, glclu asiret yapilariyla dikkat ¢eken bir bolge olmus, bu yapi yerel yonetim
anlayisini da sekillendirmistir. Ekonomik agidan ise Lice’de tarim ve hayvancilik temel
gecim kaynaklart arasinda yer almaktadir. Tarimsal faaliyetler biiyiik 6l¢iide kuru tarim
yontemleriyle yiiriitiilmekte olup, baslica triinler arasinda bugday, arpa ve mercimek
bulunmaktadir. Bunun yani sira, tiitiin iiretimi bolge ekonomisinde onemli bir yer

tutmaktadir (Diyarbakir Salnameleri, 1999, s. 365).

Hayvancilik, tarihsel olarak Lice’nin en koklii ekonomik faaliyetlerinden biri olmus,
ozellikle koyun ve kegi yetistiricili§i yaygin bir gecim kaynagi haline gelmistir.
Osmanli doneminde de bolgedeki asiretlerin hayvancilikla gelir sagladiklar
bilinmektedir (Bizbirlik, 1999, s. 130). Ancak, 20. ylizyilin sonlarima dogru yasanan
giivenlik sorunlar1 ve go¢ dalgalar1 nedeniyle tarim ve hayvancilik faaliyetleri
gerilemistir. Son yillarda, mermer ve gida sanayisinde yapilan yatirimlar sayesinde
ekonomik yapida bir donilisim yasanmig ve istihdam bir miktar olanaklar1 artmistir

(Yildirim, 2012, s. 149).

Yillara Gore Lice Nufusu

Yil Lice Nifusu Erkek Niifusu Kadin Niifusu
2024 24,959 13.193 11.766
2023 26.168 13.810 12.358
2022 24.364 12.886 11.478
2021 24,313 12.683 11.630
2020 25.027 13.121 11.906
2019 25.222 13.379 11.843
2018 26.163 13.755 12.408
2017 24.412 12.712 11.700
2016 25.116 13.147 11.969
2015 25.354 13.304 12.050
2014 26.427 13.862 12.565
2013 26.715 14.170 12.545
2012 27.414 15.176 12.238
2011 29.098 16.548 12.550
2010 26.791 14.044 12.747

Niifus bakimindan incelendiginde ise Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) verilerine gore,

Lice’de nufus, 2011 yilindan itibaren genel bir azalma egilimi gostermektedir. Bu
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baglamda 2011 yilinda 29.098 olan niifus, 2024 itibariyla 24.959’a gerilemistir. 2011-
2013 yillar1 arasinda ise belirgin bir diisiis yasanmis, 2014-2019 déneminde nifus
25.000-26.500 bandinda nispeten istikrarli kalmistir. Fakat 2020 sonrasinda
dalgalanmalar goriilmiis, 2023’te 26.168’¢ ylikselen niifus, 2024’te yeniden disis
gostermistir. Erkek niifusun ise her yil kadin niifusundan fazla oldugu dikkat
cekmektedir (TUIK, 2024). Bu degisimlerde go¢, ekonomik kosullar ve bdlgenin sosyo-

politik dinamiklerinin etkili oldugu sdylenebilir.

3.1.1. Lice Tarihinde Zarki ve Mirdasi Beylikleri

Tarihsel olarak Lice cevresinde Zirki ve Mirdasi beyliklerini goriiyoruz. Osmanli
oncesinde de etkin olan bu beylik, zamanla siyasi ve idari bir giic haline gelmis ve
bolgenin yonetiminde Onemli roller istlenmistir. Zirkiler, dort ana beylik koluna
ayrilmis olup, bu gruplar arasinda Derzini, Girdikan, Atak ve Tercil beyleri
bulunmaktadir. Lice’nin Atak bolgesi, Zirki asiretinin ana merkezi olarak kabul edilmis
ve Osmanli kayitlarinda bu bolge “yurtluk-ocaklik™ statiisiine sahip olmustur (EKinci,
2022, s. 171). Bu statii, Zirki beylerine Osmanli yonetimi igerisinde 6zerk bir alan

saglarken, ayn1 zamanda Osmanli Devleti’ne vergi ve askeri yiikiimliiliikler getirmistir.

19. yiizyilin ilk yarisinda yasanan Kiirt isyanlar1 sonrasinda merkezi otoritenin sert
miidahalelerine maruz kalan Zirki Beyligi, o6zellikle 1830 yilinda II. Mahmud
doneminde alinan siirglin karariyla, miilkiyet yapisi ve toplumsal drgutlenme bigimi
acisindan kokli bir doniisim gecirmistir. Bu donemde Osmanli Devleti’nin
merkezilesme politikalari gergcevesinde ayanlar, agiret reisleri ve yerel beylerin giigleri
sinirlandirilmaya calisilmistir. Bu baglamda otonom sahibi beylikler tizerindeki denetim

de artirtlmistir (Diken, 2019, s. 262; Yavuz, 2014).

Zirki Asireti’'nin 6nde gelenlerinden Temur Bey’in de dahil oldugu bazi asiret
reislerinin Osmanlinin son donemlerinde merkezi otoriteye karsi gelistirdigi direnis,
“isyan” olarak tanimlanmis ve agir yaptirimlarla karsilik bulmustur. Temur Bey’in 6ziir
dilemedigi gerekcesiyle Edirne’ye siirgiine gonderilmesi ve orada hayatin1 kaybetmesi
(Yavuz, 2014), Osmanli Devleti’nin askeri, sembolik ve ekonomik diizeyde bir “itaat

talebi” icerisinde oldugunu gostermektedir. Padigah II. Mahmud’un bu donemde,
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siirgline gonderilen asiret reislerine affedilmeleri i¢in bir sart kosarak “6ziir dilemeleri
halinde topraklarina geri donebileceklerini” bildirmesi, donemin siyasi baglaminda bir
sadakat beyan1 ve merkezi otoritenin {istiinliiglinii tanima talebi anlamina gelmektedir.
Diger bir¢ok asiret lideri bu talebe olumlu yanit verip geri donerken, Zirkili Temur
Bey’in bu ¢agriya uymamasi, onun sahsi durusunun ve Zirki beyliginin bagimsizlik
anlayisinin bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Bu tutum, beyligin kaderini degistirmis
ve yalnizca Temur Bey’in degil, tiim asiret yapisinin devletle iligskisi derinden

etkilenmistir.

Temur Bey’in 0Oziir dilememesinin kolektif sonuglari da olmustur. Nitekim bu
dogrultuda Zirki beyliginin 64 kdyiine ve binlerce doniim arazisine devlet tarafindan el
konulmustur. Bu el koyma, yalnizca miilkiyetin kaybi anlamina gelmemis, beyligin
ekonomik ve sosyal temellerinin de sarsilmasina yol agmistir. S6z konusu tarihsel
gelismeler, Osmanli dénemine ait arsiv belgelerinde sakli kalmamig, modern donemde
hukuki hak arayisinin da temel dayanaklarindan biri olmustur. Nitekim 2013 yilinda,
Zirki agiretinin bugiinkii mensuplarinin devlete kars1 agtig1 dava, gegmisteki miilkiyet
kayiplarinin telafi edilmesini talep etmektedir (Yavuz, 2014). Dava, ekonomik bir hak
talebi olmanin yani sira, tarihsel adaletin saglanmasina yonelik sembolik bir miicadele
olarak da degerlendirilmelidir. Zirki Asireti mensuplariin bu hukuki girisimi,
agiretlerin merkezi otoriteyle yasadig: tarihsel catismalarin glinlimiiz hukuk sistemine

yanstyan ender drneklerinden biri olma 6zelligini tagimaktadir.

Cumhuriyet’in ilanini takip eden siirecte, Zirki Asireti’nin Lice’deki demografik ve
toplumsal varligi 6nemli 6l¢iide zayiflamistir. Bu durum saha arastirmasi bulgulariyla
da desteklenmistir. Arastirma kapsaminda, yalnizca Zirki Asireti’ne dair degil, genel
olarak asiret aidiyetini yansitan acik bir beyan veya veri elde edilememistir.
Katilimcilar, kimlik tanimlamalarini agiret diizeyinden ziyade, yerel 6l¢ekte hane (aile),

akrabalik veya soy isimleri lizerinden yapmislardir.

Lice cevresinde etkili olan Mirdasiler ise, 6zellikle Cermik, Palu ve Egil gibi Zaza
bolgelerinde etkin bir agiret konfederasyonu olarak varlik gostermistir (Giimiis, 2012, s.
452). Osmanli oncesinde beylik statiisiine sahip olan Mirdasiler, Osmanli ydnetimi
altinda da gii¢lii bir idari ve sosyal yap1 olusturmustur. Mirdasiler 15. yiizyilda, Zirkilere

komsu olarak varlik gostermis ve bolgede onemli bir niifuza sahip olmustur. Seref Han,
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Mirdasi asiretinin yonetimine gecen hanedanin ¢evrede {i¢ 6nemli beylik olusturdugunu
kaydetmektedir: Buldukani lakabiyla anilan Egil hiikiimdarlari, Palu hiikiimdarlar1 ve
Cermik beyleri (2013, s. 457-458). Osmanli doneminde Mirdasiler, “hiikiimet sancak”
olarak yonetilmis ve dogrudan Osmanli Devleti’ne bagl idari bir yap1 icerisinde yer
almistir (Alanoglu, 2021, s. 158). Bu durum, Mirdasi beylerinin Osmanlt yonetimiyle
daha yakin iliskiler gelistirdigini gostermektedir.

Zirkiler ve Mirdasiler arasindaki iligkiler, donem donem degiskenlik gostermistir. Bu iki
asiret konfederasyonu, genellikle belirli cografi alanlarda yogunlasmis olup, Zirkiler
Atak (Lice) bolgesinde, Mirdasiler ise Palu, Egil ve Cermik ¢evresinde giiclii bir niifuza
sahip olmustur. Osmanli’nin bolgedeki yonetim politikalari, bu iki asiret arasinda
zaman zaman rekabete yol agmuis, 6zellikle Safeviler ve Osmanlilar arasindaki miicadele
sirasinda Zirkilerin Osmanli tarafinda, Mirdasilerin ise Safevilere yakin durdugu bazi
kaynaklarda belirtilmistir. Osmanli’nin bolgedeki hakimiyetini kesinlestirmesiyle
birlikte, Mirdasi beyleri de Osmanli yonetimiyle uyum igerisinde hareket ederek

varliklarinmi stirdirmiistiir (Isik, 2021, s. 77).

Osmanli’nin 19. yiizyilda merkeziyet¢i politikalari, bolgedeki yerel asiret beylerinin
giiclinii zayiflatmis ve Lice, 19. yilizyilin ortalarinda Diyarbakir’a bagl bir kaza olarak
diizenlenmistir. 1924 yilinda ¢ikarilan Teskilat-1 Esasiye Kanunu ile sancak yonetiminin
kaldirilmas sonucu Lice, Diyarbakir’a bagh bir ilge statiisiine kavusmustur (Diyarbakir
Salnameleri, 1999, s. 374). 1925 yilinda gergeklesen Seyh Said Isyani sirasinda Lice,
isyanci giiclerin kontroliine ge¢mis fakat kisa siirede merkezi hiikiimet tarafindan
yeniden ele geg¢irilmistir. Bu olayin ardindan birgok bey siirgiine gonderilmis ve

bdlgenin sosyo-politik yapist dnemli 6lgiide degismistir (Isik, 2021, s. 83).

Lice glinumuzde, Diyarbakir’a bagl bir ilge olarak sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisini
korumaktadir. Ge¢miste tarim ve hayvancilikla gecinen bdlge halki, son yillarda
mermer ve gida sektoriinde faaliyet gosteren is alanlarinin kurulmasiyla ekonomik
cesitlilik kazanmaya baslamistir. Ayrica Zazalar ve Kurmanclar agisindan 6nemli bir

merkez konumunda olan Lice, farkli medeniyetlerin de izlerini tasimaktadir.
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3.1.2. Lice Zazalan

Lice, tarih boyunca Zazalar i¢in 6nemli bir yerlesim alani olusturmustur. Osmanl
Oncesinden itibaren cesitli asiret yapilariyla siyasal ve sosyal siireglerde etkili olan
Zazalar, Osmanli idari diizeni igerisinde de yerel yonetim mekanizmalarinin bir pargasi
olmuslardir. Zazalarm Lice ve g¢evresindeki varligi, Osmanli 6ncesi Arap ve Iran
kaynaklarinda da yer almakla birlikte, Osmanli donemine ait kayitlar1 daha belirgindir.
1515’te Diyarbakir Beylerbeyligi’nin kurulmasmin ardindan, Zazalarin yasadigi
bolgeler giiclii asiret liderleri tarafindan yonetilmeye baslanmistir. Bu siirecte, Zazalarin
idari organizasyonu ¢esitli beylikler altinda sekillenmistir. Osmanli arsiv belgelerinde
“Zaza” ifadesine dogrudan rastlanmasa da, Zazaca konusulan bolgelerdeki asiretlerin
yonetimdeki rolli, dolayli olarak Zazalarin Osmanli idari yapisindaki yerini
gostermektedir. Bu agiret ve konfederasyon yapilari, Zazaca konusan beylerin Osmanli
yonetimiyle is birligi icerisinde Ozerk bir statii kazanmasini saglamistir. Lice ve
cevresinde, ozellikle Zirki ve Mirdasi beylikleri Zaza topluluklariyla iliskilendirilmistir.
Mirdasi asireti Egil, Palu ve Cermik bolgelerinde ti¢ kola ayrilirken, Zirki beyleri Atak,
Tercil, Mihrani (Lice-Hani-Hazro) ve Kulp bélgelerinde giiglii bir yonetim kurmustur
Osmanli arsivlerinde “Ekrad” (Kiirt) olarak gegen bir¢ok yerel yOneticinin Zazaca
konusan agiret liderleri oldugu bilinmektedir (Alanoglu, 2021, s. 156-158: Karabulut,
2013, s. 145). Osmanli doneminde yerel otoriteler araciligiyla yonetilen bu topluluklar,
Cumbhuriyet doneminde dogrudan merkezi bir yonetime tabi tutulmus, bu da kimlik insa

sireclerini etkilemistir.

Lice’nin cografi yapisi, yerlesim diizeni ve demografik yapis1 Uzerinde belirleyici bir
unsur olmustur. Daglik ve engebeli arazi, kdyler ve mezralar arasindaki ulasimi
zorlastirmig, bu durum yerel otoritelerin uzun siire etkin olmasia Imkan tanimistir.
Dogal smirlar, Zaza ve Kurmang asiretlerin bolgede uzun siire bagimsiz bir yasam
siirdiirmelerine olanak tanirken, asiretler arasindaki etkilesimi de sinirlandirmistir.
Zazalarin Lice’deki toplumsal yapisi, akrabalik iligkileri ve dini statiilerle yakindan
baglantilidir. Nitekim Ekinci’ye gore, Osmanli belgelerinde 16. yiizyildan itibaren Zaza
bolgelerindeki beyler, dinsel otoriteye sahip ve halk tzerindeki etkilidirler (2022, s. 2).
Zaza beylerinin dini otoritelerinin Osmanli yonetimi tarafindan resmen taninmasi, bu

liderlerin stattilerinin siyasi ve toplumsal anlamda pekismesine onemli bir katki
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saglamistir. Bu taninma siireci, Zaza beylerinin bolgedeki niifuzlarini artirirken, ayni
zamanda dini kurumlarin ve geleneklerin de giiglenmesine zemin hazirlamistir. Bu
durumun etkileri o kadar kalict olmustur ki, giiniimiizde dahi Lice ve diger bolgelerdeki
Zazalar arasinda Siinni-Islam ve bu gelenegi merkeze alan Naksibendilik ve Kadirilik
gibi tarikatlar yayginlik kazanmustir. Ozellikle Naksibendiligin Stinni-Zaza bélgelerinde
koklesmesi, dini bir yayilma olmanin yan1 sira, toplumsal kimligin sekillenmesinde de
onemli bir rol oynamistir. Dolayisiyla, Osmanli yonetimi ve yerel kurumlarin Zaza
beylerinin dini otoritelerini tanimasi, tarihsel ve giincel baglamda bolgenin dini ve

toplumsal dokusunu derinden etkilemis bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.

Lice ve Zazaligi soz konusu oldugunda dini kanaat 6nderi Molla Ehmedé Xasi’ye
deginmek onemlidir. Xasi, Arapca, Fars¢a, Osmanlica dillerinin yani sira Zazaca ve
Kurmanciye de hakim olup, bu dillerde eserler vermis onemli bir isimdir. Ozellikle
Zazaca yazdig1 “Mewlidé Kirdi” eseri, yazili Zaza edebi gelenegi igerisinde ¢ok onemli
bir yer tutmaktadir. Nitekim bu eser, Zazaca yazili gelenegin varligina isaret etmenin
yani sira, Zaza kiiltirel kimliginin dini metinler araciligiyla sekillenisini de
gostermektedir. Bununla beraber Liceli Ehmedé Xasi’nin Zazalik ile iliskisi, dilsel ve
edebi baglamla siirli degildir, sosyo-politik ve kiiltiirel baglamda da oldukga
onemlidir. Oyle ki Ziya Gokalp ile yasadig1 tartigmalar ve Ittihat ve Terakki’ye déniik
radikal muhalefetinden 6turii Rodos’a siirgiine gonderilmesi (Erkol, 2012, s. 347-356),
Osmanli ve Cumhuriyet donemlerinde Zaza kimliginin ve dilinin resmi otoriteler
tarafindan nasil algilandigina dair Onemli ipuglari sunmaktadir. Ehmedé Xasi’nin
Zazaca yazdigi eserler, onun Zaza kimligine ve diline olan bagliligint ortaya koyarken,
ayn1 zamanda Lice ve cevresindeki Zazalarin kiiltiirel ve toplumsal yapisini anlamak

acisindan 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.

Cumbhuriyet doneminde benimsenen merkeziyet¢gi yonetim anlayisi, Lice’deki
geleneksel agiret baglar1 ve dini yapilarin zayiflamasina yol agmis olsa da bdlgenin
kiiltirel ve politik kimligi toplumsal bellekte canliligini korumustur. Bu durumun somut
bir 6rnegi, Seyh Said Isyani’na Lice ve gevresindeki Zazalarin yogun katilimidir (Teker,
2023). Lice, bu tarihsel siuregte yeni rejime karsi muhalif durusunu siirdiirmiis ve
gunimizde Kurt siyaseti hareketinin 6nemli merkezlerinden birisi haline gelmistir.

Fakat 1990’larda devlet ile PKK (Kiirdistan Is¢i Partisi) arasindaki catismalarin bolgede
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yogunlagmasi, ilgenin biiylik dl¢lide bosaltilmasina ve birgok insanin Diyarbakir sehir
merkezi veya Tirkiye’nin Bati’daki biiyiikk metropollerine go¢ etmesine neden
olmustur. 2000’11 yillarda geri doniisler baslamasina ragmen, bu silire¢ Lice’nin sosyal

yapisinda kalict dontisiimler meydana getirmistir.

Giiniimiizde Lice, modern ekonomik, kiiltiirel ve siyasal dinamiklerin etkisi altinda
degisim gecirmektedir. Bununla birlikte, Zaza kiiltiirel kimligi ve Zazaca, ilgenin
kiiltiirel cesitliliginde dnemli bir unsur olarak varligin siirdiirmektedir. ilce merkezinde
agirlikl olarak Kurmang niifus bulunurken, kirsal mezralarda Zazalar yogunluktadir. Bu
demografik yapi, iki kiiltiirel kimligin siirekli etkilesim icerisinde oldugu 0zgiin bir
sosyal dokuyu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu etkilesim, Lice’yi tarihsel ve giincel baglamda

0zglin bir konuma tasimaktadir.

3.2. NAZIMIYE’NiN SOSYO-KULTUREL VE TARIHi YAPISI

Nazimiye tarihsel olarak Cemisgezek beylerinin hikimiyet alanidir. 1514 Caldiran
Seferi ile kesin olarak Osmanli hakimiyetine girmis olan Cemisgezek Beyligi’ne
baglanarak dort sancaga ayrilmistir. Ancak bolgede asiret yapisi giiglii oldugu igin
otorite kurma girisimleri siirekli direnisle karsilasmis ve Osmanli Devleti, bolgeyi
dogrudan kontrol etmekte zorlanmistir. 1848’de Dersim Sancagi olusturulmus ve
merkezi buglinkii Elazig olan Mamuret’iil-Aziz Vilayeti’ne baglanmistir. Osmanli’nin
merkezi otoriteyi gliclendirme ¢abalar1 Tanzimat sonrasi hiz kazanmissa da bolgedeki

asiret yapisi nedeniyle tam anlamiyla basariya ulasamamstir (Isik, 2012, s.10-13).

Birinci Diinya Savasi sirasinda Dersim halki, Rus isgaline kars1 direng gostermistir.
1916°da Dersim milisleri, 6zellikle Carekanli Mustafa Bey’in dnciiliiglinde orgiitlenmis
ve Rus ordusunu Piiliimiir’den geri ¢ekilmeye zorlamistir. Sahamiz agisindan da 6nemli
olan Areyiz Asiretinin de bagl oldugu milis kuvvetleri, 1916 yilinin Ekim ayinda Rus
birliklerine kars1 biiyiik micadele sergilemislerdir (Dalkilig, 2015, s. 127).
Cumbhuriyet’in ilan1 sonrasi ise, 6nce Dersim’in statiisii, ardindan 1935 yilinda ¢ikarilan
2884 sayili kanunla bolgenin adi Tunceli olarak degistirilmistir. Yeni kurulan il,
Erzincan ve Elazig’dan baz ilgeleri kapsayacak sekilde genisletilmis ve gecici merkezi

Elazig olmustur (Isik, 2012, s. 14). Fakat bolge halki, Raa Haq inancina bagli olanlari
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kapsayan bu cografyaya, “Dersim” bugiinkii Tunceli il merkezine de Zazaca anlamda

“Mamekiye” demeye devam etmistir.

Dersim’in Kultlrel yapisi biiyiik oranda Zazaca konusan ve Raa Haq inancina mensup
topluluklardan olugmaktadir. Bu inang ve asiret sistemi, Dersim’in sosyal yapisinin
temel taslarindan birisi olmustur. Tarihsel siiregte Dersim agiretleri iki grupta
degerlendirilmektedir: Eski Dersim Asiretleri (Kalmem-Kalferat Grubu) ve Ge¢ Dersim
Asiretleri (Sah Hasananlilar ve Seydanlilar). Khal Mem-Kal Ferat grubu, Dersimliler
tarafindan “Domané Khalmemi” olarak adlandirilan asiretlerden olusmaktadir. Bu
agiretlerin erken donem kokenleri, Mamakan (Can) bolgesine dayanmaktadir.
Geleneksel olarak bu gruba dahil edilen baslica asiretler sunlardir: Sixmamed,
Demenan, Alan, Lolan, Areyiz, Haydaran ve Karsan. Bu asiretler, 6zellikle Eski Dersim
(Dogu Dersim) olarak bilinen bolgede ve bu bolgenin siirlarinda yogun bir sekilde
yerlesmislerdir. Bunlar disinda kalan Sah Hasananlilar grubunda baslica dort asiret
sayilir: Abbasan, Ferhadan, Karabalan, Kirgan. Seydanlilar grubundaki asiretler ise: 1)
Kalan (Kalu): Kecgel (Bozku), Yukar1 Abbas, Bal, Birman, Asuran, Kulikan 2) Kevan
(Gewu): Arslan, Maksud, Holikan, Beytan (Bitan), Topuz (Bezgar, Pezgevran) 3)
Kogan (Qozu): Sam (Sem), Resik, Kog¢, Nenikan (Cengiz, 2019). Eski Dersim
Asiretlerinin biiyiik cogunlugu Zazaca konusurken, Geg¢ Dersim Asiretleri arasinda

Zazacaya ek olarak Kurmaci de yaygindir.

“Ge¢ Dersimliler” olarak adlandirilan gruplarin (Sah Hasananlilar ve Seydanlilar),
kokenlerine dair rivayetlerde Mahmut Hayrani, Ahmet Yesevi, Sah Hasan ve Seyit ile
Cemisgezek Kralligt gibi figiirler agirlik kazanmaktadir. Sah Hasananlilar ve
Seydanlilar, Dersim bolgesine daha ge¢ donemlerde yerlesmis gruplardir. Bu nedenle
bu gruplara “Geg¢ Dersimliler” denilmektedir. Ancak bu gruplarin tamami Dersim’e ayni
anda veya tek bir go¢ dalgasiyla gelmemistir. Bu asiretler, 10. ve 16. ylizyillar arasinda
gerceklesen farkli gdc¢ dalgalariyla gelmislerdir. Dolayisiyla, bu gruplarin Dersim’e
yerlesimi, uzun bir siirece yayilmistir (Cengiz, 2019). Bu baglamda, sahamiza konu alan
Lolan ve Areyiz asiretlerinin Dersim’deki kokenleri oldukca eskiye dayanmakta olup,
bolgenin tarihsel derinligini yansitmaktadirlar. Bu dogrultuda devam eden kisimda,
Dersim’in Nazimiye il¢esinin tarihsel ve sosyo-Kkiiltiirel yapisi ile sahamizdaki asiret ve

ocaklarin genel durumuna deginilecektir.
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Nazimiye (Zazaca ismiyle Qisle), Dersim’in diger ilgelerine kiyasla daha yakin bir
tarihe sahiptir. M.O. 600-500 yillarinda Bizanshilar tarafindan yerlesim merkezi haline
getirilen bolge, 1876 yilinda “Kizilkilise” adiyla ilge statiisii kazanmigtir. Dersim’in en
kiiglik ve en daglik ilgesi olan Nazimiye, deniz seviyesinden 1550 metre yiikseklikte yer
almaktadir. Piilimiir ve Peri gaylarn ilge topraklarindan geg¢mekte olup, Dereova
Caglayant da Nazimiye’nin 13 kilometre uzaginda yer almaktadir. Cografi konumu
itibartyla dogusunda Tunceli Merkez ve Bing6l, kuzeyinde Piiliimiir, giineyinde ise
Mazgirt ile komsudur. ilge, Tunceli merkez, Pilimir ve Karakogan ile karayolu

baglantisina sahiptir (Isik, 2012, s. 18).

Nazimiye’nin tarihi, Dersim ile paralel olarak, Part, Bizans, Arap, Mogol, Selguklu,
Akkoyunlu, Karakoyunlu ve Osmanli gibi birgok medeniyetin hakimiyetine taniklik
etmistir. 1876 yilinda Hozat Mutasarrifligi’na bagh olan Kizilkilise, 25 Aralik 1935
tarihli 2884 sayili Kanun ile Tunceli Vilayeti’nin kurulmasiyla birlikte 4 Ocak 1936’da
Tunceli’ye baglanmistir. Ilgenin adi, 7 Subat 1911°de dénemin Kaymakami Balikesirli
Mehmet Vehbi Bolat’in, padisahin yeni dogan torunu Nazim Efendi’nin adin1 yasatmak
amaciyla hiikiimete gonderdigi bir telgraf sonucu ‘“Nazimiye” olarak degistirilmistir

(Tunceli 11 Y1llig1, 2012, s. 138).

Nazimiye, dar gelirli niifusun yogunlukta oldugu, homojen bir kiiltiirel gortnime
sahiptir. Sosyal tabakalasma agisindan bireyler veya smiflar arasinda belirgin bir
farklilik bulunmamaktadir. Fakat Tiirkiye geneliyle kiyaslandiginda ilgenin sosyal,
ekonomik ve kiltlirel gelismislik diizeyi ortalamanin altindadir. Genis aile yapisi
yaygindir. Asiretsel yapi, Ozellikle siyasi tercihlerin belirlenmesinde etkisini
stirdirmektedir. Bireysel iliskilerin gelismemis olmasi, ekonomik yapmin kendine
yetme cabasiyla iliskilendirilebilir. Bununla birlikte ilgenin en 6nemli sosyal ve kltirel
unsurlarindan biri, Diizgiin Baba Dagi ve ziyaretgdhidir. Nazimiye ilce merkezine
yaklasik 15 km mesafede bulunan Diizgilin Baba Dagi, 6zellikle Raa Haq niifusun yogun
oldugu bolgelerden gelen ziyaretcilerin akinina ugramaktadir. Her yil Mayis ayi
ortasindan Eyliil sonuna kadar ziyaret edilen bu mekén, Tiirkiye genelinde dini
bliyliklere gosterilen ilginin bir yansimasidir. Ziyaretgadh, Erzurum, Sivas, Tokat,
Amasya, Corum, Kahramanmaras ve Erzincan gibi illerden gelen ziyaretcilerle

dolmaktadir (Tunceli 11 Yillig, 2012, s. 140- 147).
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Nazimiye nin ekonomik yapisi, genel olarak tarim ve hayvanciliga dayaldir. Ilgenin
daglik ve engebeli cografyasi, tarim arazilerinin simirli olmasina sebep olmustur. Bu
nedenle, hayvancilik tarima gore daha yaygin bir ge¢im kaynagidir. Bugday, arpa,
fasulye, nohut, ceviz, armut, elma ve dut gibi Uriinler yetistirilmekte, blylk ve
kiiciikbas hayvancilik, kiimes hayvanlar1 yetistiriciligi ve aricilik da yaygin olarak
yapilmaktadir (Yilmazgelik, 1999, s. 129). Buna ragmen ilgenin ekonomik potansiyeli
diisiiktiir. Uretim ve ticari faaliyetlerin gelismemis olmasi, sosyal ve kiiltiirel yapiy1 da
olumsuz etkilemektedir. Ozellikle 1990-1995 yillar1 arasinda yasanan ekonomik
kaynakli sorunlar ve buna eslik eden siddet odakli gatismalar, kdylerin guvenlik
gerekgesiyle bosaltilmasina ve goglere neden olmustur. Bu siiregte, 6nce kdyden ilge
merkezine, ardindan da Istanbul, Ankara, Izmir, Adana ve Mersin gibi biiyiik sehirlere

(Tunceli 11 Y1llig1, 2012; Isik, 2012) ve en sonunda da yurt disina gogler yasanmustir.

Genel olarak bakildiginda, Nazimiye’den yasanan goclerin temel nedenleri arasinda
ekonomik sorunlar, dogal afetler, siddet odakl1 ¢atismalar ve refah diizeyinin diistikligi
yer almaktadir. Ayrica, ilgenin engebeli arazi yapisi ve agir kig kosullart da gogii
tetikleyen faktorlerdendir. Tiirkiye genelinde kirsal kesimlerden kentlere yonelik gog
hareketinin temel nedenleri olan igsizlik, gelismis bolgelerin ¢ekiciligi ve ailelerin
cocuklarina daha iyi bir yagam sunma istegi, (Akgiir, 1997, s. 62) Nazimiye i¢in de
gecerlidir. Bu baglamda TUIK verilerine gére (2024), 1955-1985 yillar1 arasinda 10.000
civarinda olan Nazimiye niifusu, 1990’11 yillarla birlikte 6nemli bir diisiis yasamis ve
2000’li yillarda 3.000’lere kadar gerilemistir. ilgenin 2010 sonrasi niifus durumu ise

tabloda sunuldugu sekildedir.
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Yillara Gore Nazimiye Nifusu

Yil Nazimiye Niifusu Erkek Niifusu Kadin Niifusu
2024 3.132 1.779 1.353
2023 3.437 1.962 1.475
2022 3.079 1.779 1.300
2021 3.011 1.698 1.313
2020 3.142 1.819 1.323
2019 3.189 1.862 1.327
2018 3.599 2.168 1.431
2017 2.886 1.645 1.241
2016 3.024 1.706 1.318
2015 3.249 1.861 1.388
2014 3.369 1.920 1.449
2013 3.456 2.009 1.447
2012 3.378 1.976 1.402
201 3.162 1.727 1.435
2010 3.233 1.773 1.460

Nazimiye, tarihi ge¢cmisi, dogas1 ve kendine 6zgu sosyo-kiiltiirel yapisiyla dikkat ¢eken
bir ilgedir. Fakat ilgenin gelecegi, tarim ve hayvancilik potansiyelinin degerlendirilmesi,
turizm faaliyetlerinin gelistirilmesi ve gog¢iin Onlenmesine yonelik politikalarin

uygulanmasina baghidir.

3.2.1. Nazimiye’nin Kirmac¢a (Zazaca) Konusan Ocak ve Asiretleri

Nazimiye, buyuk 6lcide Kureysan Ocagi ile Areyiz ve Lolan asiretlerinin yerlesim alani
olarak belirlenmistir. Bu bolgede yasayan topluluklar, kendi tanimlamalariyla Kirmagga
(Zazaca) konusmaktadir. Tarihsel siirecte, bu ocak ve asiretler Nazimiye’nin sosyo-
kiiltiirel yapisim1 sekillendirmis, toplumsal kimligin olusumunda belirleyici bir rol
istlenmislerdir. Nazimiye’nin demografik yapisini olusturan bu topluluklar, dini ve
kiiltiirel geleneklerini ocak sistemine dayali bir yapilanma igerisinde silirdiirmiistiir.
Ocak ve agsiretlerin varligi, etnik ve dilsel kimligi belirlemekle kalmamis, toplumsal
dizenin korunmasinda da 6nemli bir islev gérmiistiir. Kureysan Ocagi’nin inangsal
otoritesi, Areyiz ve Lolan asiretlerinin sosyal yapiyr diizenleyici rolleri, Dersim

cografyasinda Nazimiye’ye 6zgi bir kimlik kazandirmistir.
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3.2.1.1. Areyiz (Areyan/Arilli) Asireti

Areyiz Asireti, Dersim bolgesinin kadim asiretlerinden biri olup, 6zellikle Nazimiye ve
cevresinde koklii bir gegmise sahiptir. Bu asiret, Khalmem’in kardesi veya bazi
rivayetlere gére amcasi olan Khalferat soyundan gelmektedir. Areyizler, tarihsel siire¢
icerisinde Dersim’deki diger asiretlerle gesitli sosyo-kiiltiirel etkilesimler yasamis ve
bolgenin toplumsal yapisinda 6nemli bir rol oynamislardir. Areyiz Asireti, Dersim’deki
diger bazi asiretlerle birlikte, Nazimiye’nin Khalmem adli yerlesim yerinden g¢evre
bolgelere dagilmistir. Bu asiretin Uyeleri, kendilerini Khalmen Ocagi’na mensup olarak
gormekte ve atalarmim Khal Ferat olduguna inanmaktadirlar. Rivayetlere gore, Khal

Ferat, Dersim’e gelen ilk Areyiz mensubudur (Tunceli Il Yillig1, 2012, s. 142).

Areyizler’in tarihsel hareketliligi, Dersim bolgesinin sosyal yapisinda belirleyici
olmustur. Asiret {iyeleri, geleneksel olarak Zazaca konusmakta olup, bu linguistik ve
kiiltiirel yap1, onlarin kimlik olusumunda 6nemli bir yer tutmaktadir. Piiliimiir’de
yasayan Areyiz asiretinin yaglilari, atalarinin Nazimiye’nin Kirik bdlgesinden
geldiklerini ifade ederler. Nitekim daha Once belirtildigi gibi Dersim’in genelinde,
Zazaca konusan agiretlerin Khalmem ve Khalferat adinda iki kardesten tiiredigi yoniinde
yaygin bir inanis bulunmaktadir. Bu baglamda, Khalmem’in tiirbesinin Nazimiye’nin
Khalmem koylinde, Khal Ferat’in tiirbesinin ise Geris kdylinde bulundugu

bilinmektedir. Bu mekanlar, asiret {iyeleri i¢in kutsal sayilmaktadir (Cengiz, 2019).

Areyiz Asireti’nin tarihsel siiregte yasadigi en Kritik olaylardan biri, 1937-1938 Dersim
Harekat1 sirasinda gerceklesmistir. Harekatin ana merkezi, Hozat-Ovacik-Nazimiye
hatt1 {izerinde konumlanirken, silahli catismalarin yogunlastigi bdlge Demenan
(Demenu) olmustur. Bu siirecgte, Alan (Alu) ve Areyan (Areyiz) asiretlerinin ardindan
Yusufan (Usivu) asiretinin de devlet tarafinda yer almasi, direnis¢ilerin konumunu daha
da zorlastirmistir (Cem, 2011, s. 458). Diger bir ifadeyle agir can kayiplarina sebep olan
Dersim Harekati, bolgenin sosyal, siyasal ve kiiltlrel dinamiklerini derinden etkileyen
kritik bir doniim noktas1 olmustur. Areyiz Asireti de bu siirecte 6nemli bir rol oynamis
ve harekatin yogunlastigi alan catigmalarla birlikte biiyiik bir yikima sahne olmustur. Bu
donemde, asiretlerin bir kisminin devlet tarafinda yer almasi, bolgedeki gii¢ dengelerini
degistirmis ve direnisgilerin stratejik agidan zor bir konuma diismesine neden olmustur.

Bu ittifak degisiklikleri, toplumsal ¢atismalarin dogal bir sonucu olarak gorulebilir. Zira
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tarihsel siiregler, asiretler arasindaki karmasik iliskiler ve bolgesel dinamiklerle
sekillenmistir. Areyiz Asireti’nin yasadigi deneyimler de bu strecin bireysel olmaktan

cok, toplumsal bir kimlik meselesi olarak da ele alinmasi gerektigini gostermektedir.

Areyizler’in tarihi, Dersim’in kutsal mekanlariyla da iliskilidir. Duzgi Bava (DUlzgin
Baba), bolgedeki asiretler i¢in kutsal bir mekéan olarak kabul edilirken, buraya yakin bir
noktada “Ocagé Khalmemi” (Khalmem Ocagi) adiyla anilan kutsal bir mekanin
bulunmasi da dikkat ¢ekicidir. Dersim geleneginde Duzgi Bava’'nin asil ad1 Sah Haydar
olarak bilinmekte olup, Haydaran asiretinin ceddi veya koruyucu tanrisi olarak goriilen
Jélé’nin, Sah Haydar’in kiz kardesi olduguna inanilmaktadir. Nazimiye’nin bir donem
“Aydaran/Haydaran” adiyla anildigi da belirtilmektedir. Areyizler ve Dersim’in ulusal
cedleri olarak anilan Khalmem ve Khalferat’in yani sira, bazi Dersim asiretlerinin
atalari, tanrilar1 ve ziyaretleri de halk anlatilarinda tek tek sayilip, deger gormektedir.
Bu anlatilarda, Six Mamedliler’in ceddi olarak da Khalferat gosterilmektedir (Cengiz,
2019). Nihayetinde Areyiz Asireti, tarih boyunca yasadigi gogler, kutsal mekanlarla
kurdugu baglar ve Dersim topluluklar i¢erisindeki konumuyla, bolgenin sosyo-kiltirel
yapisinin sekillenmesinde énemli bir rol oynamistir. Giiniimiizde de bu asiret, tarihsel

mirasini stirdiirmekte ve geleneklerini yasatmaktadir.

3.2.1.2. Lolan Asireti

Lolan asireti, kokenleri konusunda farkli goriisler bulunan, yogunlukla Dogu Anadolu
bolgesinde yasayan Onemli asiretlerden biridir. Bazi1 kaynaklar, Lolan asgiretinin
kokeninin Orta Asya’ya kadar uzandigini ve Tiirk olduklarmi 6ne siirerken, asiretin
isminin anlami konusunda kesin bir bilgiye ulagilamamaktadir. Bununla birlikte, kimi
arastirmacilar “Lolan” kelimesinin Fars¢a kokenli “Lal-Lul” veya “Lol” s6zcuklerinden
tremis olabilecegini 6ne siirmektedir (Wakamatsu, 2022, s. 481-485). Muhammed Zeki
Emin Beg’e gore ise (2015, s. 366), Lolan asireti Zazaca konusan Kiirt asiretlerindendir.
Gecmiste gdcebe bir yasam siirdiirmiis ve 480 aileden olusmaktadir. Asiretin biiyiik bir
kism1 Mus’un kuzeybatisindaki Varto (Gim Gim), Hinis, Piliimiir, Erzincan, Askale,
Kars ve cevresinde, ayrica Nazimiye ve Mazgirt bolgelerinde yasamaktadir. Tarihsel
sure¢ icerisinde gdcebe yasamdan yerlesik hayata gectikleri gorilmektedir. Inang
bakimindan agirlikli olarak Raa Haq inancina bagli olmakla birlikte, gécebe yasam tarzi

nedeniyle farkli bolgelerde yasayan bazi bireylerin Siinnilige gegtigi de bilinmektedir.
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Inangsal anlamda, iran kokenli Hormeki, Abdalan ve Balhan asiretleriyle yakin iliski

icerisinde olduklar1 da belirtilmektedir (Cem, 2011).

Varto’daki Lolan kabilesinin ileri gelenleri, atalarinin Erzincan ve Dersim’in PUlumur
ilgesine bagl Danzig bolgesinden geldiklerini ifade etmektedirler. Burada yer alan Cirik
ve civar koylerinde yasamis olduklari, bu bilgilerin nesilden nesile aktarildigi
belirtilmektedir. Danzig bolgesine ise Iran’in Horasan bdlgesinden gog ettikleri ve bu
gociin Selguklu akinlariyla es zamanli veya sonrasinda gergeklestigi ileri siirilmektedir.
Lolan asireti mensuplari, Kurmanci ve Dersim Zazacasi konusmaktadir (Wakamatsu,
2022; Cem, 2011). Gunumuzde ise Lolan asireti, Bingdl’iin giiney ve giineydogusunda,
Murat Nehri boyunca Erzurum’un Hinis ve Mus’un Varto ilgelerinde yogun olarak
yasamaktadir. Son arastirmalar, Lolan asiretinin Varto’ya 17. ylizyilin ilk yarisindan
sonra geldigini gostermektedir (Wakamatsu, 2022, s. 479). Dersim ve gevresinde Raa
Haq inancina mensup bir Kirmang (Zaza) asireti olarak bilinen Lolanlilar, Dersim
kokenli olduklarini vurgulamakta ve belirli Dersim inang ocaklarina bagliliklarini ifade
etmektedirler. Diger taraftan Tiirkiye sinirlarmin giineyinde, Iran-lrak sinirinda yer alan
bir bolge de “Lolan” olarak adlandirilmakta ve burada ayni ismi tagiyan bir asiret
yasamaktadir. Bu bolgedeki Lolan asiretinin konustugu dil Soranca olup, mensuplari
Sunni-Misliimandir (Cem, 2011, s. 511). Fakat Dersim’deki Lolanlilarla baglantilari

olup olmadig1 meselesi tartismalidir.

Lolan asireti hakkinda gesitli rivayetler de bulunmaktadir. Seyit Battal Gazi Destani’na
gore, “Kiteon Hatun” adinda bir kadinin, “Lolan” adinda bir ¢oban1 cezalandirdig1 ve bu
¢obanin neslinin zamanla Lolan agiretini olusturdugu anlatilmaktadir (Bulut, 2013, s.
142). Bununla birlikte Marks Sykes (1915), Lolan, Hormek, Balaban ve Kocgiri
asiretlerinin Dersim asiretlerinin alt kollar1 oldugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda bu
agiretlerin “Si11” (Sykes aslinda burada Raa Haq inancimi kast etmektedir) inancina
mensup olduklarin1 ve Siinni Kiirt asiretleriyle zaman zaman ¢atisma yasadiklarini ifade
etmektedir. Dil agisindan Sykes, bu asiretlerin “Kurmanci” ve “Zazaki” dillerini
konustuklarint gézlemlemistir (1915, s. 477-480). Tarihsel sure¢ icerisinde Lolan
asireti, Dersim’deki diger asiretlerle cesitli miicadeleler yasamustir. Oyle ki Cem’in

aktardigina gore (2011, s. 138) Nazimiye’deki Kureysan ocagi/asireti, Dersime
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tamamen yerlesmeden ve dini otorite olarak varligini kabul ettirmeden 6nce bazi Lolan,

Areyiz ve Karsanan asireti mensuplariyla ¢atisma ve anlasmazliklar yasamistir.

Dersim’e yonelik Osmanli’nin en siddetli miidahalelerinden biri, 1911 yilinda
gerceklesmistir. Bu saldiridda Osmanli birlikleri Kegelan, Haydaran, Balan, Askirikan,
Lolan ve Abbasan asiretlerini hedef almus, iki ay siiren ¢atismalar sonucunda bir¢ok kdy
harap olmustur. Bu siliregte Lolan asireti agir kayiplar vermistir (Bulut, 2013, s. 89).
1938 Dersim Tertelesi sirasinda da Lolan asireti 6nemli dlglide etkilenmis ve asiretin
ileri gelenleri biiyiik kayiplar vermistir (Cem, 2011, s. 259). 1925 Isyam sirasinda ise
Seyh Said Efendi, Raa Hag-Zaza-Kurmang asiretleriyle ittifak arayisina girigsmis fakat
Lolan ve Hormek asiretleri isyana katilmay1 reddederek, hiikiimet gii¢leriyle is birligi
yapmistir. Raa Haq inancina sahip olmalari nedeniyle Seyh Said’in Sinni temelli
ayaklanmasina destek vermedikleri belirtilmistir (Olsson, 1992°den aktaran Cem, 2011,
s. 421). Bu olay, Lolan asiretinin énemli bir kisminin Kirt hareketleri icerisinde farkli
bir konumda yer aldigina isaret etmektedir. Ayn1 zamanda, bolgedeki bazi Lolan asireti
mensuplarinin  1930’lu  yillara kadar kendilerini “Tiirk” olarak tanimladigi da
belirtilmektedir (Wakamatsu, 2022). Bu durum, dini faktorlerin agiretler arasindaki

ayrismada 6nemli bir rol oynadigini ortaya koymaktadir.

Lolan agireti tarih boyunca farkli bolgelere go¢ etmis, cesitli asiretlerle iliskiler kurmus
ve zamanla yerlesik hayata gecmistir. Inang ve kimlik agisindan Dersim ve Nazimiye ile
giicli baglara sahip olmakla birlikte, asiretin kokenine dair g¢esitli rivayetler
bulunmaktadir. Giintimiizde de Lolanlilar 6zellikle Dogu Anadolu bélgesinde, Zazaca
konusan Raa Haq inancina mensup bir asiret olarak tarihi ve kultirel varligimni

strdirmeye devam etmektedir.

3.2.1.3. Kureysan Ocagi

Kureysan Ocagi, Dersim’in en eski ve koklii Raa Haq ocaklarindan biri olarak, tarih
boyunca bolgedeki inang ve toplumsal yapi lizerinde belirleyici bir rol oynamistir.
Alevi-Bektasi gelenegiyle benzer yonler tasiyan Dersim inanci igerisinde, Kureysan
Ocagr’nin kendine 6zgii ritiielleri, kutsallar1 ve sosyal yapisi, onu diger ocaklardan
ayiran temel unsurlar arasinda yer almaktadir. Ocagi’nin inang pratikleri, ates kiiltii,

trans ritiielleri ve dogayla kurulan mistik baglar {izerinden sekillenmistir. Cem
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ritiiellerinde, kutsal kabul edilen mekanlar ve sahsiyetler biiyiik bir saygiyla anilmakta,
ozellikle Diizgiin Baba ve Kureys, cemlerde 6ne ¢ikan figiirler arasinda yer almaktadir.
Ocaga bagli pirler ve dervisler, zaman zaman cem ayinlerinde atese girerek keramet
gostermekte, bu da topluluk icerisinde onlara yonelik saygiyr artirmaktadir (Cengiz,
2014, s. 58-94).

Kureysan Ocagin’nin kokeni hakkinda farkli goriisler bulunmakla birlikte, yaygin
anlatilara gére Hz. Muhammed’in soyundan geldigi kabul edilen Kureysanlilar,
“Seyyid” unvanini tagimis ve tarih boyunca dini 6nderlik yapmistir (Tas, 2017, s. 15).
En Onemli atalarindan biri olarak kabul edilen Seyyid Mahmud-1 Kebir, “Kureys”
ismiyle de anilmis ve Kureysan topluluklarinin manevi 6nderi olarak kabul edilmistir.
Anadolu’ya Iran Horasam iizerinden go¢ ettikleri diisiiniilen Kureysanlilar, farkl
tarihsel kaynaklarda 11. veya 12. yiizyillda Anadolu’ya geldikleri belirtilirken, bazi
sozlii anlatilara gére bu gociin 13. yiizyilda gerceklestigi ifade edilmektedir. Ilk
yerlesim bolgeleri Adiyaman ve Gaziantep civart olup, daha sonra 6nemli bir kismi

Dersim’e yonelmistir (Boztepe, 2009, s. 423-426).

Kureysan Ocagi, Dersim’de 6zellikle Nazimiye il¢esinde koklesmis ve burada ocak
sistemine dayal1 bir inang yapis1 gelistirmistir. Ocak sistemi, Raa Hag inancinda 6nemli
bir yere sahiptir ve Kureysanllar, bu yap: igerisinde dini ve toplumsal rehberlik
gorevini Ustlenmislerdir. Nazimiye’deki Zeve Koyli, ocagin en dnemli merkezlerinden
biri olarak kabul edilmekte olup, burasi Kureysanli pirlerin ve dervislerin inang
merkezlerinden birisi olmustur. Ocagin en 6nemli manevi Onderlerinden biri olan
Diizglin Baba, inangsal ve kiiltiirel bellekte 6nemli bir figiir olarak yer almakta ve adina
kutsal kabul edilen bir ziyaretgdh bulunmaktadir. Diizgiin Baba’nin asil adinin Seyyid
Haydar oldugu ve Kureysan Ocagi ile dogrudan baglantili oldugu ifade edilmektedir.
Osmanli arsiv belgelerinde de Kureysan Ocagi’na dair ¢esitli kayitlar mevcuttur. 16.
yizyll Osmanli Tahrir Defterleri’nde, Konya, Karaman, Aksehir ve Maras gibi
bolgelerde Kureys adini tasiyan topluluklarin varligi goriilmektedir. Bu durum,
Kureysan toplulugunun yalmizca Dersim ile sinirli kalmadigini, Anadolu’nun gesitli
bolgelerinde de etkili oldugunu gostermektedir. Ancak zaman igerisinde asiretin biiyiik
bir kism1 Dersim’de kalmis ve Osmanli yonetimiyle girilen cesitli ittifaklarda etkin rol

oynamugtir. Nitekim bilindigi lizere Osmanli’nin Dersim’deki yoOnetim stratejileri,
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bolgedeki asiret yapilarini dogrudan kontrol etmek yerine dolayli yollarla yonetme
cabasi lizerine kurulmustur. Bu baglamda Kureysan Ocagi, yerel yonetimde ve sosyal

hayatta 6nemli bir konuma sahip olmustur (Tas, 2017, s. 55-149-152).

Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte Dersim bdlgesinde merkezi otoriteyi saglama
girisimleri hiz kazanmis ve bu siire¢, 1937-38 Dersim Harekati ile doruga ulagmustir.
Dersim Tertelesi sirasinda Kureysan Ocagi da Osmanli ve Cumhuriyet yonetimine karsi
direng gostermistir. 1938 sonrasinda birgok Kureysanli aile siirgiine gonderilmis ve
asiretin 6nemli bir kism1 Erzincan, Bing6l, Mus ve Varto gibi bolgelere go¢ etmek
zorunda kalmistir (Cem, 2011). Bugiin, Kureysan Ocagi’'na mensup topluluklar hala
Nazimiye ve Dersim’in gesitli bolgelerinde yasamaktadir. Modernlesme siiregleriyle
birlikte toplumsal yapida bazi degisimler yasansa da Kureysan Ocagi’nin manevi
mirasi, Ozellikle Diizgiin Baba inanci ve ocak sistemi {izerinden varligin

surdirmektedir.

Dersim inancinin temel unsurlarindan biri olan ibadet dili, bolgenin etnik ve kiiltiirel
yapisini anlamak acisindan 6nemli bir gostergedir. Dersim ocaklarinin biiyiik bir kismi
ibadetlerini Kirmancki (Zazaca) dilinde icra etmektedir. Kureysan Ocagi da bu
gelenegin bir parcasi olarak cem ritiiellerini ve inang pratiklerini biiylik dlgiide Zazaca
yuritmektedir. Arastirmalara gore, Dersim’de ibadet dili agisindan ti¢ farkli grup
bulunmaktadir: Zazaca, Kurmanci ve Tiirkge. I¢ Dersim bolgesinde yogunlukla Zazaca
konusulurken, Di1s Dersim olarak adlandirilan ¢evre bolgelerde Kurmanci ve Tiirkge
ibadet eden ocaklara da rastlanmaktadir. Fakat Kureysan Ocagi’nin tarihi boyunca
ibadet dili biiyiik 6l¢iide Zazaca olmustur (Cengiz, 2014, s. 58) ve bu durum, Dersim’in
kiiltiirel yapisinda Kureysanlilarin Zaza kimligiyle 6n plana ¢iktigim1 gostermektedir.
Sahamiza konu olan Areyiz ve Lolan asiretleri de Kureysan Ocagi Pirleri’nin
talipleridir. Ote yandan Nazimiye, Kureysan Ocag1 ve buna bagli olarak Zazaca inangsal

rittellerin en dnemli merkezlerinden biri olmaya devam etmektedir.

3.2.2. Nazimiye’deki Kutsal Mekéanlar

Nazimiye, tarihsel siirecte inancin mekansal boyutla i¢ ige gectigi ve toplumsal bellekte

kalict izler birakan kutsal alanlariyla dikkat ¢eken bir bolgedir. Bu baglamda Raa Haq
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inancinin ritiielleri ve kutsal mekanlara yonelik derin saygi ve kabullenisiyle, manevi
yogunlugu yiiksek bir merkez olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu kutsal mekanlar, dini
pratiklerin ~ gerceklestirildigi  alanlar olmanin yani1 sira toplumsal kimligin
sekillenmesinde de onemli bir islev gormektedir. Nazimiye’de kutsallik atfedilen
mekanlar genellikle evliyalarla iligkili olup, halk arasinda kerametleriyle bilinen
erenlerin ziyaretgahlari olarak kabul edilmektedir. Buralar bdlgedeki Zaza toplulugunun
inang yapisini, kiiltiirel stirekliligini ve toplumsal dayanismasini sekillendiren 6nemli
merkezlerdir. Diger bir deyisle mekanlar, Zazaca konusan topluluklar arasinda

sliregelen sozli anlatilar, dualar ve ritiieller araciligiyla kusaktan kusaga aktarilmistir.

a) Diizgun Baba: Nazimiye’de en ¢ok ziyaret edilen kutsal mekanlardan biri olan
Dizgln Baba Ziyareti, Raa Hag inancinin en 6nemli kutsal mekéanlarindan
biridir. Rivayete gore, Diizglin Baba geng yasta olaganiistii yeteneklere sahip bir
kisi olup, dogruluk ve diiriistliikle 6zdeslesmistir. Zazaca ve diger dillerde
aktarilan menkibelerde, Diizgiin Baba’nin doga ile i¢ ice yasadigi, yalan
sOyleyenleri ve nankorleri cezalandirdigi anlatilmaktadir. Ziyaretgiler burada
kurban kesmekte, dileklerini dile getirmekte ve kutsal mekanda ruhsal arinma
yasadiklarina inanmaktadirlar. Ozellikle Persembe giinleri ve Hizir Orucunun
son ginu buraya gelen ziyaretgiler, dualarini Diizgin Baba huzurunda
gerceklestirmektedirler.

b) Kureys Baba: bolgedeki en eski ve en kokli ocaklardan birinin manevi énderi
olarak kabul edilmektedir. Bolgede Zazaca konusan topluluk igerisinde blyuk
saygt goren bu kutsal mekan, ozellikle dileklerin kabul edildigine inanilan bir
ziyaret alanidir. Zazaca ve diger dillerde dualar ve nefeslerin okundugu Kureys
Baba ziyareti, ge¢misten giinlimiize bolgedeki inangsal bellegin 6nemli bir
pargas1 olmustur. Ziyaret¢iler burada dilek dileyerek kutsal taslara dokunmakta
ve dualar etmektedir.

c) Ana Haskar: ozellikle kadmnlarin biiyiik saygi duydugu kutsal mekanlardan
biridir. Dogurganlik, bereket ve koruyucu ana figiiriiyle iliskilendirilen Ana
Haskar, kadinlar i¢in 6zel bir ziyaret noktasidir. Cocuk sahibi olmak isteyen
kadinlar burada mum yakarak, dileklerini dualarla iletmektedirler. Kadinlarin
kutsal taslara dokunarak niyet ettikleri, adak adadiklar1 ve kutsal agaclara bez

bagladiklar1 bu ziyaret yeri, kusaktan kusaga aktarilan inanglarin merkezlerinden
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biri olmustur. Nazimiye ve ¢evresindeki Zazaca konusan topluluk, Ana Haskar’a
olan bagliliklarini, s6zlii anlatilar ve inang pratikleriyle yasatmaktadirlar.
Khalferat: Nazimiye’deki Zazaca konusan toplulugun 6nemli bir kisminin atasi
da sayilan Khalferat, bu topluluk i¢in adaleti ve fedakarligi temsil eden bir kutsal
mekan olarak bilinmektedir. Anlatilara gore, Ferat adinda bir kisinin burada
inzivaya ¢ekildigi ve zamanla halk tarafindan kutsal kabul edildigi
belirtilmektedir. Burada yapilan dualarin kabul olduguna inanilmakta ve bahar
aylarinda halk topluca bu mekanda adaklar adamaktadir. Khalferat’in bulundugu
bolgenin dogal giizellikleri de ziyaretgileri cezbetmekte, insanlar burada sadece
ibadet i¢in degil, ruhsal huzur bulmak i¢in de toplanmaktadir.

Khalmem: Nazimiye’nin Zazaca konusan toplulugu i¢in yine 6nemli bir ata olan
Khalmem, en eski kutsal mekanlarindan birdir. Sifa arayanlarin ve manevi huzur
bulmak isteyenlerin ugrak noktasidir. Halk arasinda buraya gelenlerin,
hastaliklarina sifa bulduguna dair gii¢lii bir inanis bulunmaktadir. Khalmem’de
gerceklestirilen ritiieller arasinda kutsal taglara dokunmak, dua etmek ve kutsal
sayilan agaclara dilek bezi baglamak yer almaktadir. Bazi inanislara gore,
burada dua edenlerin dilekleri kisa stirede ger¢eklesmektedir.

Mora Sur: sifali su kaynagi olarak bilinir. Halk arasinda bu sudan igenlerin veya
bu suyla yikananlarin hastaliklarindan arindiklarina dair yaygin bir inanis vardir.
Mora Sur, 6zellikle goz hastaliklar1 ve cilt rahatsizliklarina iyi geldigi diisiiniilen
bir mekan olup, halk burada dua etmekte, suyu sifa amaciyla yanlarinda
gotiirmektedir. Suyun kutsal olmasinin nedeni, buraya Hizir’in ugradigina dair
anlatilan efsanelere dayanmaktadir. Mora Sur, Zazaca konusan toplulugun doga
ile kurdugu mistik bagin bir 6rnegi olarak kabul edilmektedir.

Hizir Tasi: Raa Haq inancinda Hizir’in zor durumda olanlara yardim eden,
bereket ve sifa getiren kutsal bir figiir olduguna inanilmaktadir. Nazimiye’de yer
alan Hizir Tasi, bu inang dogrultusunda kutsal kabul edilmekte ve ziyaret
edilmektedir. Halk arasinda, Hizir Tasi’na dokunarak dua edenlerin dileklerinin
gerceklestigi, hastalarin sifa buldugu ve bereketin arttigina inanilmaktadir. Hizir
Orucu doneminde bu mekana gelen ziyaretciler, dileklerini sunarak dualarimni
ederler (Yildiz, 2018, s. 44-71; Isik, 2012; Tunceli il Y1illig1, 2012).
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Nazimiye’nin kutsal mekanlarinda Raa Haq inancinin temel prensipleri olan vahdet-i
viicut ve doga ile uyumlu yasam felsefesi, saha caligmasi sirasinda da agikca
gozlemlenmistir. Bolgedeki topluluk, bu mekanlara buyuk bir saygi gostermekle
birlikte, buralarin korunmasi1 ve gelecek nesillere aktarilmasi i¢in biiyiik ¢aba sarf
etmektedir. Ayrica mekanlar, modernlesme siiregleri igerisinde bdlgedeki Zaza
kimliginin ve inan¢ yapisinin korunmasinda onemli bir rol oynamakta ve bolgenin

kiiltiirel stirekliliginin en 6nemli unsurlarindan biri olarak varligini siirdiirmektedir.

3.3. SOLHAN’IN SOSYO-KULTUREL VE TARIiHi YAPISI

Solhan (Solaxan/Boglon), Bingdl ilinin énemli bir ilgesi olup, tarihi gegmisi ve cografi
ozellikleriyle dikkat ceker. ilge, Bingdl’iin 60 km dogusunda yer almakta ve Istanbul-
[ran transit yolu iizerinde bulunmaktadir. Yiizyillardir bircok medeniyete ev sahipligi
yapmis olan Solhan, bu tarihi mirasiyla bdlgeye oOzgii bir kimlik kazanmistir.
Akkoyunlu Tiirkmen devleti 1394’te Diyarbekir’i merkez alarak Bingdl, Erzurum ve
Erzincan’da hakimiyet kurmuslardi. Ardindan bélge Safevi Sahi Ismail’in kontroliine
geemis ve Sah’in 1514°te Caldiran Savasi’nda Osmanlilara yenilmesiyle, Osmanli
egemenlik alanina girmistir (Bingdl 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2025). Birinci
Diinya Savas1 yillarinda kisa bir siire Rus isgali altinda kalan Solhan, 1929 yilinda Mus
iline bagl bir nahiye olarak yonetilmeye baslanmig, 1936°da ise Bingdl’e baglanmistir

(Solhan Kaymakamligi, 2025).

Solhan, dogusunda Mus, batisinda Bingo6l, kuzeyinde Karliova ve Varto, giineyinde ise
Diyarbakir ve Geng ilgeleri ile cevrilidir. Ilge, Giineydogu Toroslar’in devami
niteligindeki daglarla gevrilidir ve daglarin yiiksekligi 2000 metreyi asar (Bingdl 1l
Kiltiir ve Turizm Midiirliigi, 2025). Solhan doguda, giineyde ve batida kismen bitki
ortiisiyle kapl ¢iplak zirveli daglarla cevrilmis bereketli vadilerden ve meralardan
olusur. Kuzeyinde vadileri ayiran ve siklikla kdyler arasindaki sinirlari olusturan zengin
su kaynaklariyla Mezopotamya Yaylast vardir. Bu ¢ok sayidaki dere, Solhan
boélgesinden gegen ve Firat Nehri’nin en biiyiik kolunu olusturan Murat Suyu’na karisir.

Firat lizerinde devasa barajlar ve elektrik santralleri kurulmustur.

Solhan ilge merkezi ve civarindaki kdyler “Meneskut” diye anilir ve kuzeydeki

Serafettin Yaylasi’nin yani bagindadir. Diger kesimler, yani Murat Suyu’nun giineyine
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ve batisina diisen koyler ise “Wever” ve “Solaxon” olarak adlandirilir. Batidaki genis ve
guzel yaylalar, Meneskut’taki koylillerce ve Kurmanci konusan gogebe Beritan
Asireti’nce kullanilir. Beritan Asireti’nin ekolojik uyumu ve gogebe hayat tarzi, yerlesik
cobanlikla ugrasan Zazalarinkinden farklilik gosterir. Gogebe Beritanlar, genellikle
Suriye sinirindaki diizliiklerde kislarlar ve yazlart Serafettin Yaylasi’ndaki meralara
cikarlar. Serafettin’deki c¢ayirlar yerlesik Zazalarin denetimindedir ve gdgebe
Beritanlarin bunlar kullanimi, tiimiiyle yerlesik toplulukla olan iligkilerine baghdir
(Kaya, 2021, s. 20-21). Ayrica Serafettin Daglari, ilgenin en 6nemli dag silsilesi olup,
bu daglarin yiiksek noktalar1 2388 metreye kadar ylikselmektedir.

Solhan, Serafettin disinda diger bazi Onemli yaylalara sahip bir ilgedir. Agmasi,
Cevkani, Kugekan, Kandil ve Kabak yaylalari, ilgenin en bilinen yaylalarindandir.
Ayrica, ilgede Arzenk GoOlli, Turna Golii (Yiizenada), Gelintepe Golii ve Harsevank
GoOlu gibi goller de bulunmaktadir. Bununla birlikte ilge, karasal iklimin etkisi
altindadir. Yazlar sicak ve kurak, kislar ise soguk ve kar yagish geger. Yagislar
genellikle kisin kar seklinde, ilkbahar ve sonbaharda ise yagmur seklinde gériiliir. Ilgede
yilin bir kismi don olaylar ile gecer, bu da ulasim ve giinlilk yasam tizerinde olumsuz
etkilere yol agmaktadir. Solhan’in ekonomisi ise bilyiikk Ol¢iide hayvancilikla ilgili
faaliyetlere dayanir. Bolgede kiiciikbas ve biiyiikbas hayvancilik yaygin olup, buna ek
olarak az miktarda bugday, arpa, elma, ceviz ve sogan gibi tarim drinleri
yetistirilmektedir. Son yillarda, Ilce’de kiiciik ¢apli fabrikalar ve organize sanayi
bolgeleri kurulmaya baglanmis olup, bu durum ilgenin ekonomik gelisimine katki
saglamaktadir. Bu gelismelerle birlikte, ilce ekonomisinin ¢esitlenmesi beklenmektedir

(Bingdl 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2025).

TUIK’in 2007 yili genel niifus sayimima gore, Solhan ilgesinin toplam niifusu 32.945
kisidir. Bu niifusun 17.895’1 ilge merkezinde, 15.050°s1 ise kasaba ve koylerde
yasamaktadir. Ilgenin niifus yapisina bakildiginda, halkin %54,31°i sehirde, %45,69’u
ise kirsal alanlarda yasamaktadir. Cinsiyet dagilimina gore ise erkek niifus 16.502,
kadin niifus ise 16.443 olarak kaydedilmistir. Niifus yogunlugu ise kilometrekare basina
29,5 kisi olarak hesaplanmaktadir (Bingol Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2025).
TUIK’in 2024 verilerine gore de Solhan’in niifusun da onemli bir degisimin

yasanmadig1 goriilmektedir.
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Yillara Gore Solhan Nufusu

Yil Solhan Nifusu Erkek Nufusu Kadin Nifusu
2024 33.353 16.869 16.484
2023 33.651 16.983 16.668
2022 33.491 16.828 16.663
2021 33.973 17.051 16.922
2020 34.326 17.262 17.064
2018 33.655 16.887 16.768
2018 33.618 16.919 16.699
2017 33.130 16.633 16.497
2016 33.133 16.684 16.449
2015 33.088 16.604 16.484
2014 33.256 16.618 16.638
2013 33.535 16.826 16.709
2012 33.424 16.682 16.742
201 33.496 16.602 16.894
2010 33.466 16.611 16.855

Bu niifus yapisi, bolgedeki sosyal ve ekonomik kosullar ile dogrudan iliskilidir ve
ozellikle kirsal alanlarda gozlemlenen topraksizlasma ve kdylerin gilivenlik kaynakli
bosaltilmasi gibi unsurlar, niifus hareketliligini ve gocii derinden etkilemistir. Nitekim
genelde Zaza bolgelerinde, 0zelde ise Solhan yo6resinde yasanan kdy bosaltmalarinin
etkileri, 1980’lerden sonra daha belirgin hale gelmistir. PKK ile devlet arasindaki silahl
micadele sirecinde, koylerin yakilmasi ve devam eden gatismalar sirasinda, 3.400
yerlesim yeri tahrip edilmistir. Solhan’daki bircok kdy de bu ¢atismalardan nasibini
almig bazi koyler, sakinleri go¢ etmeden 6nce yakilmis, bazilarinda ise koyliilere terk
etmeleri icin yalnizca bir ya da iki giin miihlet verilmistir. Bu giivensizlik ortami,
koyliilerin yasamlarini tehlikede gormelerine yol agmis ve bir¢ok Kkisi, Ozellikle
Tiirkiye’nin biiylik sehirlerine veya Avrupa’ya dogru go¢ etme karart almistir. Bu
baglamda 1980’lerden sonra, Solhan’dan binlerce insan, Avrupa’ya siyasi iltica
basvurusunda bulunmustur (Kaya, 2021, s. 146). Niifus kayb1, koylerin terk edilmesi ve

ekonomik zorluklar, Solhan ilgesinin demografik yapisin1 koklii bir sekilde etkilemistir.

3.3.1. Solhan’in Zazaca Konusan Asiretleri

Bingol ve c¢evresi, tarihsel olarak asiret yapilanmalarmin belirleyici oldugu bir sosyal

dokuya sahiptir. Asiretler Raporu’na goére (2003), Bingol’deki Zaza ve Kurmang
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asiretleri arasinda niifusu binin lizerinde olanlar arasinda Az, Bayikiler, Beritanli, Bilice,
Botiyan, Butukan, Cibiranli, Colemerik, Gokdere, Gresoriki, Hormek, Karabasi,
Kimsorlular, Kubatl, Lirtik, Maskanlar, Mohalliyan, Naksan, Okgiyanlilar, Omeran
(Umeran), Poh/Pah, Seter, Siyakariler, Solhan (Solaxi/Solaxan), Sirnan/Bekiran,
Siikiiranlilar, Tavus (Tavz/Tavs), Verard, Yahkik, Zikte ve Zimtek asiretleri yer
almaktadir. Fakat burada asiret olarak zikredilen bazi isimlerin, gergekte birer yer/bolge
ismi oldugu da belirtilmelidir. Ornegin, Verard bu baglamda bir asiretten ziyade bolge

ad1 olarak degerlendirilmelidir (Asiretler Raporu, 2003).

Genel olarak degerlendirildiginde, Bing6l’deki niifusu ve etkisi bakimindan 6ne ¢ikan
Zaza asiretler arasinda Az, Carekan, Hormek, Lolan, Naksan, Omeran, Sadiyan, Solhan,
Tavz ve Zikte agiretleri yer almaktadir. Az ve Naksan asiretleri daha ¢ok Bing6l merkez
ve cevresinde konumlanirken; Carckan, Hormek, Lolan ve Sadiyan gibi Raa Haq
inancina mensup Zaza asiretleri Kig1 ve Karliova ilgelerinde, Omeran ve Solhan
agiretleri ise, Solhan’da yogunluk gostermektedir. Tavz ve Zikte ise Bingdl merkezde ve
Geng ile Solhan ilgelerinde yaygin ve etkin bir yapilanmaya sahiptir. Bu asiretler
arasinda Az, Solhan, Tavz ve Zikte, demografik blyuklukleri ve toplumsal etkileri

bakimindan 6ne ¢ikan yapilardir (Beltekin, 2021).

Asiret Adi

Asiretin Oturdugu Yer

Asiret’e Dair Bilgiler

Solhan (Solaxan,

Solaxi)

Tavz (Tavs, Tawz

Solhan ve Karliova ilgesi koyleri.

Geng ve Solhan ilgesi koyleri.

Solhan’in Mutluca koyiindeki Seyh
Ebubekir’e baghdirlar.

Hazro ilgesinde Hasan Seyhlerine

Tavzi, Tavij, Diyarbakir’'in Kulp ve oOteki baghdir.

Tavus) ilcelerinde otururlar.

Omeranlar Geng ve Solhan ilgesi kdyleri. Az, Solhan, Suveydi, Tavus ve

(Umeran) Zikte  Asiretleri gibi Zazaca
Konusurlar ve Safiilik mezhebine
baglhdirlar.

Az Bingdl merkez koyleri ve Solhan  Geng ilgesindeki Botiyan agireti ile

Hazargah Koyii

yakinlig1 vardir.




Zikte (Zikte, Bingol Merkez, Geng, Karliova Hinis’daki Seyh Sait’in oglunu
Zikti) ve Solhan ilge koyleri. Erzurum sayarlar.
ili Hinis ilgesinde de otururlar.
Siveydi Bingdl merkez ilgesi ve Solhan Kabile. Agireti Solhan’a yakinlik
ilcesi kdyleri. gosterirler. Sakin tabiatlidirlar.
Colemerik Bingdl merkez ve Solhan ilgesi Diyarbakir’in Hazro ve Mardin
(Colemerik) koyleri Caymaz’daki Diimbiilan Asgireti ile
ilgileri vardir. (Kurmanc asiret)
Stikiiranlilar Bingdl merkez ilgesi, Karliova ve  Mardin  ilinde de  otururlar.

Solhan ilge koyleri

(Kurmanc agiret)
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Solhan ve Cevresindeki Asiretler (Asiretler Raporu, 2003, Beltekin, 2021, Kaya, 2021)

Arastirma sahamiza olusturan Solhan havalisinde niifus bakimindan ii¢ buyiuk Zaza
asireti varlik gdstermektedir. Bunlar; Solhan, Omeran ve Tavz asiretleridir. Bu asiretler,
kendilerine ait bolgelerde yasamakta olup merkezi yerlesim alanlar1 birbirinden ayri
olsa da cografi olarak smirdirlar. Biiyiik agiretlerin yani sira Solhan’da Bilikon,
Comergij, Xelbij, Guevij, Zikti (Zikte), Beglér, Ki Melé Kal, Ki Mel Azin ve Hezarsayij
gibi ondan fazla kiiciik asiret de (sayilan kimi asiretler Solhan’daki niifuslarindan dolay1

“kii¢iik” olarak nitelenmistir) bulunmaktadir (Kaya, 2021, s. 50).

Solhan bolgesindeki ii¢ biiyiik asiretin (Solhan, Omeran, Tavz) orgiitlenme modeli,
Zaza toplulugunun genel yapisiyla benzerlik gostermektedir. Bu yap1 yukarida da
belirtildigi gibi, temelini akrabalik iligkilerinden alan, parcali birimlerden olusan ve
hiyerarsik Ozellikler (ki, bav, gevil, asiret) tasiyan bir karaktere sahiptir. Ancak bu
durum, asiretlerin merkezi bir otorite etrafinda gii¢lii bir sekilde orgiitlenememesi ve
siyasi liderliklerinin nispeten zayif kalmasiyla sonuglanmaktadir. Asiretlerde sembolik
olarak taninan ve 6ne ¢ikan kimi isimler bulunsa da yonetimleri tamamen merkeziyetci
bir sekilde islemez. Ayrica asiret sisteminin isleyisinde, i¢ dayanisma mekanizmalarinin
stirdiiriilmesi, rakip gruplara kars1 kolektif direng kapasitesinin korunmasi ve geleneksel
normatif yapinin muhafazasi temel islevler olarak one ¢ikmaktadir. Bu baglamda asiret
yapisinin temel hedefleri arasinda, iiyeler arasindaki sosyal baglarin ve iligski aglarinin

stirekliliginin saglanmasi, toplumsal ahlak normlarinin korunmasi ve siyasi konularda
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ortak tutum gelistirilmesi yer almaktadir. Ayn1 zamanda, i¢ catisma dinamiklerinin
kontrol altinda tutulmasi1 ve evlilik kurumunun sosyal denetim mekanizmalariyla
duzenlenmesi de bu hedeflerin diger 6nemli bilesenlerini olusturmaktadir. Norm
ihlallerine ve ahlaki ¢oOziilme tehditlerine yonelik miidahalelerde, asiretlerin dini
otoriteyle (seyh) kurdugu istisare mekanizmast da belirleyici bir rol oynar. Bu durum,
Solhan’daki Zaza toplulugunda dini otoritenin, sosyal kontrol ve normatif diizenin
sirdirilmesindeki merkezi konumunu agik¢a ortaya koymaktadir. Dini liderlik ile asiret
yapist arasindaki bu fonksiyonel isbirligi, toplumsal dengeyi koruyan simbiyotik bir

iligki olarak degerlendirilebilir.

3.3.1.1. Solhan (Solaxan, Solaxi) Asireti

Solhan ve cevresindeki koylerde yerlesik olan Solhan Asireti, bolgenin etno-kilturel
dokusunda 6nemli bir yere sahiptir. Asiret iiyelerinin giindelik yasamda yogun olarak
Zazaca konusmalari, bu toplulugun dilsel kimliginin belirgin bir 6zelligini
olusturmaktadir. Bu linguistik durum, asiretin etno-dilsel yapisini sekillendiren temel
unsurlardan biri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Solhan Asiretinin tarihsel konumuna
iligkin onemli bir kayit, Bitlis Valiligi’nin Osmanli merkez yonetimine ilettigi resmi
yazigmalarda bulunmaktadir. S6z konusu belgede, Geng Sancag: sinirlari ile Diyarbakir
yoresinde yerlesik Solhan ve Omeran asiretleriyle, Mus Sancagi’na bagli olup Hamidiye
Hafif Siivari Alaylari’nda gorev yapan Cibranli Asireti arasindaki catismalara dair
kayitlar yer almaktadir. Bu tarihsel vesikada, bolgedeki asiretler arasi iligkilerin

dinamiklerine dair su ifadeler gegmektedir:

“Geng sancagmin Diyarbakir’a dogru olan cihetlerinde sakin
Solhan ve Omeran agiretleriyle Mus sancagma merbut ve yarisi
hafif siivari alaylarina mensub olan ve kalan1 Ekrad-1 adiyeden
madud bulunan Cibranli Agireti arasinda iki seneden beri
meydana gelen nifak ve hizibden dolay1 birbirlerine karsi
tecaviz ve Kkatl-i niifus gibi olaylar meydana geldigi ve
gonderilen memurlar vasitasiyla aralarinda sulh hasil oldugu...
mahkemece maznun eshasin adedinin birka¢ bine ulasacaginin
anlasilmasiyla... Solhan ve Omeran asiretlerinin cesamet ve
hususiyetlerine nazaran... muvafik-1 maslahat bulunmus
oldugu...” (aktaran Ogmen, 2011, s. 99).

S6z konusu belge, nifus verileri icermemekle birlikte, Solhan Agireti’nin demografik

biiyiikliigii ve bolgesel sosyo-politik etkisine dair dnemli ipuglart sunmaktadir.
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Cumhuriyetin ilk yillarinda hazirlanan gesitli devlet raporlart da Solhan Asireti’ni konu
edinmistir. Ornegin Necmeddin Silan’in 1940 tarihli Bingdl Raporu’nda, asiret
reislerinin ve dini onderlerin (seyhlerin) etkisinin azaldig1 ifade edilse de, bu yapilarin
halen potansiyel bir tehdit olarak varliklarini siirdiirdiigii belirtilmektedir. Ayni
zamanda Silan, bolge halkinin devlete olan tevecciihiinden gururla s6z etmekte ve
merkezilesme politikalarinin sonuglarint olumlu degerlendirmektedir. Fakat 1942 tarihli
bir diger raporunda, Hamidiye Alaylar1 sayesinde Beritan, Cibran ve Solhan gibi
agiretlerin gii¢ kazandig1 ve bu giiciin halen etkili oldugu ifade edilmektedir. Silan, bu
durumu bir giivenlik sorunu olarak degerlendirmis ve merkezi idarenin daha etkin

miidahalede bulunmasini 6nermistir (Silan, 2010, s. 137-138).

Solhan Asireti’nin tarihsel kokenine dair sozlii tarih anlatilari, asiretin digerleri gibi
ataerkil bir soy agaci lizerine insa edildigini ortaya koyar. Asiretin kurucu figiirii olarak
Solax adinda bir erkek kabul edilmektedir. Solax’in alt1 oglu oldugu rivayet edilir ve
bunlardan biri bolgeyi terk etmis, bir digeri ise soyunu sirdiirecek bir erkek evlat sahibi
olmamistir. Geriye kalan dort erkek kardesin isimleri Osman, Semsxon, Hasen ve
Hamed’dir. Bu dort kol, zamanla Solhan Asireti’nin ana gévdesini olusturmus ve her
biri kendi icerisinden yeni alt birimler ¢ikarmistir. Asiretin yapisal 6rgiitlenmesi, bu dort
kardesin soylarinin biiyliylip zamanla alt gruplar haline gelmesiyle piramit benzeri bir
goriiniim kazanmistir. Bu alt gruplar arasinda Wesmonon, Hamedon, W¢élion, Emiron,
Muson ve Qason gibi topluluklar bulunmaktadir (Kaya, 2021, s. 53). Bu

isimlendirmeler, topluluklarin atalarinin ismiyle anildigini gosterir:

Solhan (Solaxan) Asireti

| Osman r |Semsx0n| | Hasen | ]Hamed

o7 N

| Emiron || Qason |[Husimer] |Xedon||Doréson| [Feq Elon || Dulon | [ dirmonon| [Reson |

Abdullah | | Solomon | | Muson

Xalt Avle

| Xezon | - Sikon Beton
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(Solhan Asireti 'nin Soy Baglari icin bkz: Kaya, 2021, s. 54)

Boylelikle soy baglari ve grup kimlikleri zamanla toplumsal aidiyet ve yerel iktidar

iliskileri acisindan iglevsel bir rol oynamastir.

Asiret yapilanmasi, salt biyolojik bir soy zincirinden ibaret olmayip, karmasik sosyal ve
politik streclerin Grlniidiir. Alandaki sozl1i tarih kaynaklari, Solax’in ¢agdasi olan bazi
bireylerin bu soy sistemine dahil edilmedigine isaret etmektedir. Bu durum, asiret
yapilarinin olusumunda kan bagmin yani sira sembolik anlamlandirmalarin ve islevsel
gerekliliklerin de belirleyici olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla Solhan Asireti,
yalnizca genetik akrabalik iligkileriyle sinirlandirilamayacak; tarihsel strecler, kulttrel
etkilesimler ve ekonomik c¢ikarlar tarafindan sekillendirilmis karmasik bir sosyal

organizasyon olarak degerlendirilmelidir.

Solhan asiretinin giinlimiizdeki sosyo-kultirel konumu ise, tarihsel mirasini koruyarak
evirilmis bir yapiyr yansitmaktadir. Bu dogrultuda 2020 yilinda resmi olarak kurulan
Solaxan Kiiltiir Sanat ve Kalkinma Dernegi (SOLAXAN-DER), daginik asiret bireyleri
arasindaki iliskileri gii¢lendirmeyi ve toplumsal dayanismayi artirmayi hedefleyen bir
platform olarak faaliyet gostermektedir. Dernegin faaliyetleri arasinda aylarinda yardim
organizasyonlar1 diizenlemek, ihtiya¢ sahibi ailelere destek sunmak, Ramazan ayinda
iftarlar duzenlemek ve geleneksel bayramlasma programlari organize etmek gibi
caligmalar 6ne ¢ikmaktadir (Solhan Haber, 2022). Bu kapsamda 2022 yilinda Solhan
asiretinin gili¢lii oldugu Yenidal Koyii’'nde gergeklestirilen geleneksel bayramlagsma
programinda, agiret mensuplarinin yani sira siyasi parti temsilcileri, sivil toplum 6rguti
liderleri ve kanaat 6nderleri bir araya gelmistir. Bu programda yapilan konusmalarda
asiret ve akrabalik baglarmin gii¢lendirilmesi, sosyal barisin temini ve bireysel
cikislardan kaginilmasi gerektigi vurgulanmistir. “Fitne ve huzursuzluga neden olacak
tum hareketlerden Kkaginalim” (Ilkha, 2023) cagrisiyla baglayan bu sdylem, asiret
igerisindeki birlik ve beraberligin siirdiiriilebilirligine dair kolektif bir iradeyi ortaya

koymaktadir.

Solhan asireti, tarihsel sureklilik icerisinde geleneksel yapisin1 koruyan ve modern
toplumsal dinamiklere adapte olmaya calisan bir Ornegi teskil etmektedir. Gerek

Osmanli donemindeki askeri ve siyasi rolleriyle, gerek Cumhuriyet doneminde
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sekillenen devlet-agiret iliskilerinde {istlendikleri pozisyonla, gerekse de ginumuzde
derneklesme araciligiyla siirdiiriillen sosyal dayanigma faaliyetleriyle Solhan asireti,
bolgesel kimliklerin doniisiimiinii ve yerel aktorlerin toplumsal uyuma katki saglama

potansiyelini anlamak agisindan 6nemli bir vaka niteligi tagimaktadir.

3.3.1.2. Tavz (Tavs, Tawz, Tavij, Tavus) Asireti

Solhan Zazalarinin tarihsel ve sosyolojik yapisinda asiret olgusu, sosyal kimligin
ingasinda ve cografi yerlesim bigimlerinin olusumunda belirleyici bir rol oynamaktadir.
Bu baglamda Tavz Asireti, Bingdl ve ¢evresinde tarihsel olarak onemli bir konuma
sahip olan ve Zazaca konusan topluluklardan birisidir. Tavz Asireti, Bing6l ilinin Geng
ilcesine baglh Binekli, Yenisu, Pinaralti, Elmagiinii, Sarmakaya ve Geyikdere koylerini
icerisine alan cografyada yerlesiktir. Literatiirde bu bolge, “Tavz Cografyasi” olarak
tanimlanmakta ve Diyarbakir’in Lice ve Kulp ilgeleri ile Bingdl’tin Geng¢ ve Solhan
ilgelerinin kesisim noktasinda konumlandirilmaktadir (Alan, 2023, s. 142). Saha
goriismelerinde, 1950°1i yillardan itibaren asiretin bazi kollarinin Solhan ilgesine gog
etmeye baslamasiyla birlikte, Tavz yerlesim aginin bu ilgenin mezralari ve merkezine
dogru genisledigi belirtilmistir. Ozellikle Gengtavus Koyii, Yenibasak Kdyii'ne bagh
mezralar ve Asmakaya Koyii’ne bagli yerlesimlerde Tavzli niifusun agirlikta oldugu
gozlenmistir. Bu durum, Tavz Asireti’nin yalnizca Geng¢ merkezli bir topluluk
olmadigini, Solhan’a dogru genisleyen bir sosyo-cografi yapiya sahip oldugunu
go6stermektedir. Cografi kosullarin benzerligi, Tavzlilarin Solhan’da da ilk olarak yine
Geng’e benzer sekilde yliksek rakimli, yaylalik ve engebeli alanlara yerlesmesini
kolaylastirmistir. Bu durum, go¢ edilen mekanin se¢imini dogrudan etkileyen ekolojik

faktorlerin bu asiret yasaminda oynadig rolii de gézler oniine sermektedir.

Tavz adi tarihsel belgelerde farkli bigimlerde gegmektedir: “Tabs, Tavus, Tavz, Tawz,
Tavis” gibi. 1550 tarihli Tahrir Defteri’nde “Tabs” adiyla Seftalu Nahiyesi’ne bagl bir
koy olarak kayda gegmistir. Seftalu Nahiyesi, giiniimiiz idari yapilanmasinda Solhan
ilgesine karsilik gelmektedir (Soylemez ve Demir, 2010, s. 26). Bu veri, Tavz’in
tarihsel olarak her ne kadar Geng ile iliskilendirilse de Solhan’la gii¢lii bir bag
kurduguna isaret etmektedir. 1857 tarihli bir Osmanli belgesinde ise Tavz, nahiyelik
statlistiinde zikredilmekte ve Diyarbakir sancagindaki Zikti, Yahkik ve Geng kazalartyla
birlikte bir miidiir vekili atamasina konu olmaktadir (Ogmen, 2011, s. 100). Bu kayzt,
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Tavz bolgesinin yalnizca kdy 6l¢eginde degil, idari anlamda da taninan ve orgiitlenmis

bir birim olduguna isaret etmektedir.

Tavz kelimesi, farkli kaynaklarda gesitli sekillerde yorumlanmistir. Tahrir kayitlarinda
“yaylak” anlamina geldigi belirtilmektedir. Bu anlami destekleyen veriler arasinda,
Osmanli doneminde Tavz bolgesinin yaylak olarak kullanilmasina karsilik olarak her
haneden “nugi yag” ve her siirii koyundan bir koyun vergisi alinmasi uygulamasi yer
almaktadir (Séylemez ve Demir, 2010, s. 21-49). Bu uygulama, bolgenin ekonomik
olarak da belirli bir statiiye sahip oldugunu gostermektedir. Halk arasinda ise Tavz
(Tawsi) adinin, giinesin bir yamagta dik vurdugu ve karsi yamacin golgede kaldigi bir
cografi durumu tarif ettigi ifade edilmektedir. Buna gore, “Taw” (glines) ve “si” (golge)
kelimelerinin birlesmesiyle “Tawsi” kelimesi olusmus, bu da zamanla fonetik degisimle
“Tavz” bi¢imine donlismistiir. Ayrica Yezidi inancindaki Melek Tavus figiiriiyle

iliskilendirilen yorumlar da mevcuttur (Alimoglu, 2019).

Tavz agireti kokenini, Tavz cografyasina yerlesen ilk atadan almaktadir. Zaman
icerisinde ti¢ ana kola ayrilan asiret, bu kollarin alt dallara béliinmesiyle giiniimiizde alti
kabileye evirilmistir. Bu kabileler de kendi iglerinde “bav” adi1 verilen alt gruplara
ayrilmigtir. Asiretin bu sekilde hiyerarsik bir yapiya doniismesinde demografik buyiume
ve cografi yayilm etkili olmustur. Ornegin, giiniimiizde bagimsiz kabile statiistine sahip
olan Eskar, Segon ve Avdiyon kabileleri ortak bir bav’dan tiiremisken, Momedon
kabilesi ve Tavz Cer (Asagi Tavz bolgesi) ayri bav’lar iizerinden yayilmistir. Tavz
asiretinin  Sosyo-politik 6rgltlenmesi, bav’larin cografi yerlesimi, niifus artist ve
bolgesel hadkimiyet gibi dinamiklerle sekillenmistir (Alan, 2023, s. 139). Nitekim ayn1
kokenden gelen topluluklarin farkli cografyalara yayilmasi, zamanla kabilelesme

slirecini beraberinde getirmistir.
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Tavz Asireti
( Tawz, Taws, Tawsi )
|

Seyh Seref Abdullah ve esi
I
I I 1 |
Sevh Nasir Sevh Gulmir Mala Hasan Omeran Asireti
I | [
- Momedon
Eskar kabilesi Avason kabilesi labilos:
Segon kabilesi Nederon kabilesi
Avdiyon kabilesi ilbason bavi
Ealigon bav:
Sexon bawvi

Semson bavi

(Tavz Agireti’nin Soy Baglart igin bkz: Alan, 2023, s. 139-140)

Agsiretin Seyh Gulmir koluna bagh Asagir Tavz bolgesi, Xilbasi, Avasi, Kili¢i, Nederi,
Semsi ve Sexi bavlarindan olusmaktadir. Bunlardan Avasi ve Nederi bav’lari, kontrol
ettikleri alanin genislemesi ve niifuslarinin artmasi nedeniyle bagimsiz kabile statiisii
kazanmistir. Buna karsin, Xilbasi, Kiligi, Semsi ve Sexi bav’lari ise kabile dlzeyine
ulasamamis ve alt grup olarak kalmistir. Seyh Nasir kolundan gelen Eskar, Segon ve
Avdiyon kabileleri ise farkli cografyalara yerleserek niifus ve toprak hakimiyeti
acisindan 6zerk birimler haline gelmistir. Eskar ve Segon kabileleri ikiser bav Uzerinden
orgutlenirken, Avdiyon kabilesi tek bir bav temelinde yapilanmistir. Mala Hasan koluna
mensup Momedon kabilesi ise Tavz asireti icerisinde en genis cografi dagilima sahip
grup olarak one ¢ikmaktadir (Alan, 2023, s. 140). Tavz asiretinin soy baglar
incelendiginde, Solhan’daki énemli asiretlerden biri olan Omeranlar ile de tarihsel ve

sosyal bir baglanti i¢erisinde olduklar1 gérilmektedir.

Tavz Asireti mensuplari, daha 6nce de belirtildigi gibi Zazaca konusmaktadir. Asiret
binyesinde Zazacanin kusaktan kusaga aktarilmasi, kimlik insasinin en Onemli
Ogelerinden biri olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle Tavz Asireti, Bingdl ve
cevresindeki Zazaca konusan topluluklar icerisinde kiiltiirel siireklilik gosteren énemli
bir 6rnektir. Modern dénemle birlikte, kirsaldan kentsel alanlara yonelen gog¢ dalgasi
diger asiretleri oldugu gibi Tavzlilar1 da etkilemis, asiret {iyeleri sehir ortaminda yeni bir

sosyolojik  yapilanmaya yoOnelmistir. Bu silirecte, derneklesme ve Kkiiltiirel
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kurumsallagsma gibi pratiklerle asiret aidiyeti kent ortaminda da yeniden iiretilmistir.
Bingol Tavz Kiiltiir Sanat ve Kalkinma Dernegi (Tavz-Der) ile Tavz Kiiltiir ve Cografya

Dergisi bu kurumsallagsmanin 6rneklerindendir (bkz: Alimoglu, 2019; Alan, 2023).

3.3.1.3. Omeran (Umeran) Asireti

Basbakanlik Osmanli Arsivleri'nde yer alan belgelerde Omeran Asireti, Solhan’da
yerlesik ve Ekrad taifesinden bir topluluk olarak tanimlanmakta ve dil olarak Kiirt¢cenin
Zazaca lehgesini konustuklari ifade edilmektedir (Ogmen, 2011, s. 98). Asiret
hakkindaki bilgiler, Bitlis Valisi’nin Mabeyn Bagkitabeti’'ne gonderdigi telgrafta daha
detayli sekilde yer almaktadir. Telgrafta, Gen¢ sancaginin Diyarbakir siirindaki
bolgelerinde yasayan Solhan ve Omeran asiretleri ile Mus sancagma bagli Cibranlh
agireti arasinda iki yildir devam eden c¢atismalara, katliamlara ve sulh cabalarina
deginilmektedir. Bu telgraf, “asiretin cesamet ve hususiyetlerine nazaran” ifadesi ile

Omeranlarin dikkate deger biiyiikliigiinii ortaya koyar (Ogmen, 2011, s. 99).

Bingbl-Solhan hattinda yerlesik yasam tarzi ve dilsel-kulturel surekliligi ile dikkat
ceken Tavz Asireti’nin (bkz: Onceki baslik), tarihsel siirecte diger topluluklarla
etkilesimi sonucu ortaya ¢ikan sosyal formasyonlardan biri de Omeran Asireti’dir. Tavz
ve Omeran agiretleri arasindaki bag, bu anlamda tarihsel olmanin 6tesinde mitolojik
anlatilarla da insa edilmistir (ayrintilar igin bkz: Alan, 2023, s. 134-141). Bolge halkinin
s0zlu aktarimlarina gore, Tavzar’in (Tavz) kurucusu olarak kabul edilen Seyh Hasan
Zerraki’nin yedi ¢cocugu bulunmaktadir. Bu ¢ocuklar, Basra’dan Musul’a, oradan da
Kulp’un Cixsi kdyiine kadar islam’1 teblig amaciyla dagilmistir. Ermenilerin yasadig
bu kdyde ¢ocuklarin sehit edilmesi {lizerine, geride kalan alt1 erkek ve bir kiz ¢gocugu,
dedelerinin intikamii almak amaciyla oOrgilitlenmis ve Cixsi’yi ele gegirmistir. Bu
anlatiya gore, bir cobanin (Abdullah) yardimiyla kilisenin etrafin1 atese veren kardesler,
Ermenileri 6ldirmiis ve kdy, bu yedi kardesin kontroliine gegmistir. Bu olayin ardindan
Misliman olan ¢obana Abdullah ismi verilmis ve kiz kardesleriyle evlendirilmistir.
Omeran Asireti mensuplarmin bir kismi (6zellikle Wis Avd ve Cevon kollar1), bu
cobanin soyundan geldiklerini ifade etmektedir. Buna paralel bir baska anlati da, Seyh
Hasan Zerraki’nin hizmetkar1 Abdullah’in, Seyh’in kizina asik olmasi ve kizin da bu
aski karsilikla kabul etmesiyle sekillenmektedir. Seyh, evlilik i¢in biiylik bir ayinin

oldiirtilmesini sart kosar. Kiz, Abdullah’a yiin 6rgiisli vererek ayiy1 tuzaga diisiirmesini
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saglar. Abdullah, ayiy1 oldiirerek Seyh’in rizasin1 kazanir ve evlenir. Bu evlilikten

dogan soyun, giiniimiizde Omeran Asireti’ni olusturdugu savunulmaktadir.

Tavz Asireti’nin tarihsel gelisim siirecinde yasanan kabilelesme egilimleri, cesitli
kollarin ortaya ¢ikmasia yol agmistir. Bu kollardan biri olan Omeran Asireti, koken
olarak Tavz’a bagli olmakla birlikte zamanla ayrismis bir topluluk olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Alan’in (2023) arastirmasi, bu baglantinin sozlIi tarih anlatilar1 ve guincel
bellek aktarimlart yoluyla siirdiiriildiigiinii ortaya koymaktadir. Bu baglamda
Omeranlilarm kokenine iliskin iki temel anlati dikkat g¢ekmektedir: Haci Arif’in
aktardig1 bilgilere gére, Omeran Asireti anne tarafindan Tavzli olup, Tavz’mn kurucu
yedi kardesinden kiz olanin soyundan gelmektedir. Baba tarafi ise bu kardeslere yardim
eden kisiye dayanmaktadir. Diger yandan Alan’in (2023, s. 141) goriistiigii bir Omeranl
ise, dedesinin 15-16 kusak geriye giderek soy zincirini Omer adli Tavz kokenli bir ataya
kadar takip ettigini belirtmistir. Ayn1 katilimci, Tavz’daki Cevon bavi ve Segon’daki
Gul ailesiyle ortak atadan geldiklerini vurgulamis ve dedesinin “Biz Tavijlardan
kopmugsuz, koken olarak Tavijiz ama su an ayri bir aile olarak yasiyoruz” sozlerini
aktarmistir. Bu ifadeler, tarihsel ayrismanin toplumsal bellekteki izlerini gostermektedir.
Her iki topluluk arasinda nesep a¢isindan bir ayrisma olsa da ortak hareket etme, sosyal
dayanigma ve kiiltiirel pratikler bakimindan gii¢lii baglarin varligi dikkat ¢ekmekte ve

bu durum agsiret yapilanmalarindaki esnek iliskiler agini ortaya koymaktadir.

Giiniimiizde Omeran Asireti, “Omeran Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi”
araciligiyla kamusal alanda temsil imkani bulmustur. Bu kurumsallagma ¢abalari, asiret
kimliginin kentlesme, modernlesme ve sosyal doniisiim siiregleri icerisinde yeniden

tanimlandigina isaret etmektedir.

3.3.1.4. Solhan’daki Diger Asiretler

Solhan’da sekillenen asiret yapisi, Zazaca konusan ve bdlgesel aidiyet duygusunu giiclii
bicimde tasiyan topluluklarin tarihsel seyrine 11k tutmaktadir. Bu baglamda, Az ve
Zikte asiretleri, bolgedeki Zazaca konusan yerlesik asiretlerin diger orneklerini

olusturmaktadir.

Az asireti, koken bakimindan Bohtan Asireti’ne dayandirilmaktadir. Sozlii tarih ve

rivayetlere gore, Bohtan’dan ayrilan bir kolun Bingdl ve c¢evresindeki koylere
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yerleserek zamanla miistakil bir agiret haline geldigi belirtilmektedir. Yerlesik bir
yaptya sahip olan Az Asireti, 6zellikle Capakcur (giiniimiizde Bingdl merkezi) olmak
tizere Solhan ve Geng kazalarina baglh kdylerde yasamaktadir. Tarihsel belgelerde, Az
Asireti’nin Miran Asireti’nin bir devami oldugu bilgisine de ulasilmaktadir. Bu durum,
Capakcur Tahrir Defteri gibi Osmanli kaynaklarinda yer alan kayitlarla
desteklenmektedir. Az Asireti’nin adi, yalnizca tapu tahrir defterinde dogrudan agiret
olarak geg¢mekte, diger belgelerde ise farkli bigimlerde zikredilmektedir. Nitekim
Osmanli Arsiv Belgelerinde gegen bir kayitta, “Capak¢ur kazasi1 miilhakatindan olup
yedi sekiz seneden beri daire-i inkiyad ve itaatten ¢ikmis olan Az Nahiyesi ahalisinin
harekéat-1 askeriye icrasina hacet kalmaksizin sevk olunan kuvve-i zabtiye ile ne suretle
arz-1 dehalet ve istiman eyledikleri” ayrintisiyla aktarilmaktadir. Bu belgede, Az
toplulugu dogrudan “agiret” olarak degil, bir nahiyeye mensup topluluk olarak
tanimlanmistir. Bu ifade bigimi, Osmanli merkezi otoritesinin yerel yapilarla kurdugu
iligkinin dinamiklerini ve Az Asireti’nin donemsel siyasal konumlanigini gostermesi

bakimindan énemlidir (Ogmen, 2011, s. 92).

Zikte Asireti’nin ise esas merkezi Geng Ilgesi basta olmak iizere, Bingdl merkez ve
Karliova ilgeleri ile bagl kdylerdir. Her ne kadar arsiv belgelerinde dogrudan “asiret”
kimligiyle siklikla anilmasa da Zikte adina yerlesim birimi olarak ¢esitli belgelerde
rastlanmaktadir. Ozellikle bu asiretin, Lice kazasina bagli iken Geng sancagina ilhak
edilmesi ya da bolgeye tayin edilen nahiye mududri vekillikleriyle ilgili belgeler
bulunmaktadir (Ogmen, 2011, s. 100). Bu bilgiler, Zikte Asireti’nin Osmanli dénemi
idari yapilanmasindaki yerini gézler 6niine sermektedir. Solhan’daki asiret yapis1 Az ve
Zikte agiretleri Orneklerinde goriildiigii tizere dilsel ve tarihsel siireklilik agisindan
dikkate degerdir. Zazaca konusan bu asiretler, Osmanli belgelerinde ve halk arasinda
aktarilan anlatilarda, bolgenin yerlesik sosyo-kiiltiirel yapisinin ayrilmaz pargalar

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Solhan bdélgesinde yukarida detaylandirilan asiretler diginda, Bilikon, Comergij, Xelbij,
Guevij, Beglér, Ki Melé Kal, Ki Mel Azin ve Hezarsayij gibi ondan fazla kiiciik 6lgekli
agiretin varlig1 da tespit edilmistir. Fakat bu gruplara iligkin tarihsel verilerin sinirliligi
ve arsiv kayitlarinda yeterince yer almamalari, bu asiretlerin sosyolojik ve tarihsel

analizini 6dnemli dl¢lide kisitlamaktadir. Mevcut literatiirde bu gruplara dair sistematik
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bilgi eksikligi, akademik calismalarin metodolojik sinirliliklarini ortaya koymaktadir.
Ancak bu arastirmanin &rneklem stratejisi, Solhan’da demografik ve sosyo-politik
agidan dominant konumda bulunan Solhan, Omeran ve Tavz asiretleri iiyeleri iizerinde
yogunlagmistir. Bu tercihin temel nedeni, s6z konusu asiretlerin bélge tarihi ve sosyal
yapist lizerindeki belirleyici roliidiir. Diger asiret mensuplariyla yapilan goriismelerin
sayica az olmasi ise, bir yandan bu gruplarin niifus yogunlugunun disiikliigiine, diger

yandan saha ¢aligmasinin pratik zorluklarina bagli olarak degerlendirilmelidir.

3.3.2. Solhan’nin Inancsal Yapisi: Melekan Seyhleri

Solhan bolgesi tarihsel siire¢ igerisinde dini, kiiltiirel ve siyasi agidan énemli bir merkez
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Siinni/Safii-Zaza niifusun yogun olarak yasadigi bu
cografyada, Naksibendi-Halidi tarikatinin seyhlik kurumu etrafinda sekillenen sosyal
yap1t, bolgenin inangsal kimliginin olusumunda belirleyici bir rol oynamistir. Bu
baglamda, Melekan koyli merkezli Seyhlik geleneginin tarihsel kokenlerini, sosyo-

politik etkilerini, giiniimiize kadar uzanan siiregteki doniistimlerini anlamak 6nemlidir.

Naksibendi tarikatinin Kiirdistan cografyasinda orgiitlii bir yapiya kavusmasi, 19.
yizyilin baglarinda Mevlana Halid-i Bagdadi’nin  (1779-1827) Onciiliiglinde
gerceklesmistir. Bu doénem, Osmanli Imparatorlugu’nun merkeziyetgi reformlarini
hayata gecirdigi ve Kiirt beyliklerinin tasfiye edildigi kritik bir siirece denk gelmektedir.
Sultan Il. Mahmut déneminde (1808-1839) uygulamaya konulan bu reformlar, yerel
otonomilerin sonunu getirirken, bolgede bir otorite boslugunun olusmasina neden
olmustur. Istanbul’dan atanan ve ¢ogunlukla Kurmang-Zaza kiiltiiriine yabanci olan
yoneticilerin bolgede etkin bir yonetim sergileyememesi, asiretler arasi ¢atigmalarin
artmasina yol agmistir. Iste bu kaotik ortamda Naksibendi Seyhleri, asiretler arasi
arabuluculuk rolii istlenerek sosyal diizenin saglanmasinda kilit bir aktor haline
gelmislerdir. Mevlana Halid’in kisa siirede tiim Kiirdistan’a gonderdigi Seyhler, dini ve
sosyal alanda guclu bir niifuz elde etmislerdir. Bu siire¢ Naksibendiligin bolgede
kurumsal bir gii¢ olarak yapilanmasinin temellerini atmistir (Bruinessen, 2013b, s. 438-

441; Kaya, 2021, s. 85).
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Naksibendi-Halidiliginin Bing6l ve Solhan bolgesine intikali, Seyh Ali Sebti el-Palevi
(1777/1786-1870) vasitasiyla gergeklesmistir. Diyarbakir’in Bismil ilgesine bagh
Cihilsiitin (Kirkdirek) koyiinde diinyaya gelen Seyh Ali Sebti, ilk egitimini babasinin
yaninda tamamladiktan sonra Diyarbakir’in taninmig alimlerinden dersler almistir.
Mevlana Halid ile tanigmasi ve onun halifesi olarak Palu’ya gonderilmesi, bdélgedeki
dini haritanin sekillenmesinde doniim noktasi olmustur. Seyh Ali Sebti’nin en dnemli
basarilarindan biri, Melekan koyiinden Seyh Abdullah Efendi ile kurdugu iliskidir. Bu
iliski, Naksibendi-Halidi geleneginin Solhan’da kok salmasini saglamistir. Seyh Ali
Sebti, hayattayken Seyh Abdullah’t Melekan tekkesine postnisin olarak atamig ve
bolgedeki irsad faaliyetlerini onunla birlikte yiiriitmistiir. Bu ortaklik, Solhan’in yani
sira Mus, Bulanik, Malazgirt, Agr1 ve Erzurum gibi genis bir cografyada tarikatin
yayilmasina imkan tanimistir (Akdeniz, 2009, s. 70-71).

Solhan’a bagli Melekan koyii, “Male Kal” (Molla Mustafa) stlalesinin merkezi olarak
Naksibendi-Halidi geleneginin bolgedeki en 6nemli merkezi haline gelmistir. Seyh
Abdullah Efendi, bu siilalenin altinct kusak temsilcisi olarak medrese egitimi ve
tasavvufi terbiyeyi birlestiren Ozgiin bir egitim modeli gelistirmistir. Oyle ki
Melekan’da kurulan medrese ve tekke, sadece Solhan’dan degil, gevre vilayetlerden
gelen yizlerce 6grenciye ev sahipligi yapmuistir. Bu egitim kurumlarinda yetisen
talebeler, kendi bolgelerine dondiklerinde medreseler acarak dint ilimleri ve tarikat
egitiminin yaygilagsmasini saglamiglardir. Seyh Abdullah Efendi’nin yetistirdigi
halifeler, Bingdl, Mus ve Erzurum cevresinde Oonemli dini merkezlerin kurulmasina
oncilik etmislerdir. Bu siireg, Melekan’1 sadece yerel degil, bolgesel 6lgekte etkili bir
dini egitim merkezi haline getirmistir. Seyh Abdullah’in vefatindan sonra postnisin olan
yegeni Seyh Mahmud Efendi ve onun oglu ikinci Seyh Abdullah Efendi, bu egitim
gelenegini basartyla siirdiirmiislerdir (Akdeniz, 2009, s. 80, 98).

Seyh Said Isyani’n® 1925 yilinda patlak vermesi, Melekan seyhlerinin tarihinde

onemli bir kirllma noktasi olusturmustur. ikinci Seyh Abdullah Efendi’nin bu isyana

® Naksibendi seyhlerinin 1925 Seyh Said ayaklanmasindaki rollerine iliskin karsilastirmali bir analiz,
tarikatin bolgedeki yapisal ozelliklerini anlamak agisindan aydinlatici olacaktir. Ozellikle Mus-Bitlis
hattindaki Norsin ve Hizan seyhleri (Hazret ve Havt aileleri) ile Zaza bdlgesindeki seyhlerin (Seyh Said,
Seyh Abdullah ve Seyh Serif) tutumlari arasinda belirgin farkliliklar géze carpmaktadir. Hazret ailesinin
apolitik durusu ve 1924’te Bitlis valisine verdikleri sadakat sdziine ragmen, halifelerinin ayaklanmaya
katilimi, Naksibendi hiyerarsisindeki gevsek baglar1 ortaya koymaktadir. Buna karsin Zaza bolgesindeki
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aktif katilimi ve ardindan Seyh Said ile birlikte idam edilmesi, ailenin dini ve siyasi
konumunda &nemli degisimlere yol a¢mustir. Isyanin bastirilmasmin ardindan
uygulanan sert tedbirler, tarikat faaliyetlerini biyuk Ol¢tide kisitlamistir. Ancak
Melekan seyhleri, bu zorlu donemde varliklarini siirdiirmeyi basarmislardir. ikinci Seyh
Abdullah’in idamindan sonra liderligi devralan kardesi Seyh Ebubekir Efendi,
Demokrat Parti doneminde (1950-1960) resmi otoriteyle kurdugu temaslar ve diyalog
sayesinde tarikatin mesruiyetini  korumayi basarmistir. Basbakanlarla yaptigi
goriismeler ve bolgedeki anlasmazliklarda tistlendigi arabuluculuk rolii, onu halk
nezdinde ve resmi makamlar 6niinde saygin bir konuma yiikseltmistir (Kaya, 2021, s.
92; Akdeniz, 2009, s. 162, 281-315). Bu donemde tesis edilen siyasi baglar, zaman
icerisinde Tiirkiye’deki merkez-sag siyasi hareketlerle seyhlik kurumu arasinda kalici
bir iliski aginin olusmasma zemin hazirlamistir. Gliniimiizde bu tarihsel miras,
bolgedeki siyasi tercihlerin sekillenmesinde ve yerel dengelerin korunmasinda etkisini
siirdiirmektedir. Ozellikle geleneksel yapilar ile modern siyaset kurumu arasindaki bu

simbiyotik iligki, bolge siyasetinin karakteristik 6zelliklerinden birini olugturmaktadir.

Solhan bdlgesinde “Séxi Melon” (Melekan Seyhleri) olarak anilan seyhlik kurumu,
Zaza toplulugunun sosyo-kiiltiirel dokusunda merkezi bir rol oynamaktadir. Melekan,
Yekmal ve Beruej koylerinde etkin olan bu dini otorite yapisi, sadece dini liderlikle
siirh kalmayip ekonomik, siyasi ve ahlaki alanlarda da belirleyici bir glice sahiptir.
Seyhler, toplum nezdinde saygin konumlariyla geleneksel degerlerin koruyucusu ve
giinliik yasamim diizenleyicisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle yash niifus
tarafindan tercih edilen bir otorite figiirli olarak, modern devlet mekanizmalara
alternatif bir ¢6ziim mercii islevi gormektedirler (Kaya, 2021, s. 84, 89, 97). Bu durum,
Seyhlik kurumunun bélgedeki tarihsel siirekliligini ve toplumsal mesruiyetini acikca

ortaya koymaktadir.

seyhlerin 6nceden planli ve koordineli hareket etme gabalari, bolgesel farkliliklari yansitmaktadir. Ancak
cografi engeller ve iletisim zorluklar1 nedeniyle bu koordinasyonun sinirli kaldigi goriilmektedir. Bu
durum, Libya’daki Siinusi tarikatinin merkeziyet¢i yapisiyla belirgin bir tezat olusturur. Siinusilerin
agiretler lizerinde mutlak otorite kurabilmesine karsilik, Naksibendl seyhlerinin niifuzu daha yerel ve
kisiseldi. Seyh-halife iliskisindeki bu esneklik, bir yandan hareketin yayginlagmasini saglarken, diger
yandan merkezi komutayir zayiflatmistir (Bruinessen, 2013b, 438-439). Bu yapisal farklilik, Kiirt
isyanlarimin 6rgiitlenme bigimini ve sonuglarim derinden etkilemistir. Naksibendiligin bu desantralize
karakteri, ayn1 zamanda tarikatin farkli bolgelerde farkli siyasi tutumlar sergilemesine de sebep olmustur.
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_ 4.BOLUM
YONTEM VE TEKNIKLER

Bu c¢alismanin metodolojik tasarimi, Zaza kimliginin ¢ok katmanli (multilayered),
baglamsal (contextual) ve degisken (fluid) niteligini kavramsallastirabilecek esnek bir
gergeve sunmayi hedeflemistir. Sosyal bilimlerde yontemsel ¢ogulculugun temelinde,
arastirma  Oznesinin sosyokiiltiirel baglamlarla kurdugu diyalektik iligki ve
aragtirmacinin ontolojik konumlaniginin sekillendirdigi epistemolojik yaklagimlar
yatmaktadir. Dolayisiyla sosyal bilimsel arastirma, bireylerin ve kolektif yapilarin
toplumsal konumlaniglarini tarihsel bellek, etkilesim ve Kkiiltiirel performanslari
tizerinden inga ettikleri anlam evrenlerini desifre etmeyi amaglar. Bu anlamda ¢alisma,
Zaza kimliginin insasini etnisite ekseninin yani sira dinsel sdylemler, politik pratikler ve
kilturel karsilasma dinamikleriyle etkilesim igerisinde ele alan biitiinciil ve
disiplinleraras1 bir perspektifi benimsemistir. Yontem-bilimsel agidan ise arastirma,
sosyal gercekligin ¢cok boyutlu dogasini yorumlayict bir yaklagimla kavramayr miimkiin
kilan, nitel ve baglama duyarli bir paradigma iizerine insa edilmistir. Bu paradigma,
yerel Olgekte kimlik insa siireclerinin nasil insa edildigini (appropriation),
dontistirildiigiinii (transformation) ve miizakere edildigini (negotiation) analitik bir

derinlikle ortaya koymay1 olanakli kilmigtir.

4.1. KONU, SORUN, AMAC VE HIPOTEZLER

Zaza kiiltiirel kimligi, tarihsel olarak cesitli politik, sosyokiiltiirel ve dinsel yapilarla
kurdugu ¢ok yonli iliskiler ¢ergevesinde sekillenmis, 6zellikle Kiirt kimligiyle olan i¢
ice geemis yapilar ve Tirk kimligiyle ger¢eklesen temaslar {iizerinden anlam
kazanmistir. Bu ¢oklu iliskiler, akademik literatiirde ve toplumsal tahayytillerde Zaza
Kimliginin ya ikincil bir aidiyet olarak goriilmesine veya daha genis kimlik kategorileri
icerisinde siliklesmesine neden olmustur. Ancak Zazalarin yasadig1 cografi bolgelerde
g6zlemlenen dinsel, siyasal ve kiiltiirel gesitlilik, baglamsal ve miizakereye agik kimlik
kurgularina isaret etmektedir. Kimlik ingsasinda belirleyici rol oynayan unsurlar arasinda
ise inang sistemleri, siyasal yonelimler, toplumsal pratikler, dil ve agiz farkliliklart,

aidiyet bi¢imleri ve 6tekiyle kurulan iliskiler (etkilesimler) 6ne ¢ikmaktadir.
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Calisma, kiltiirleraras: iletisimi kimlik olusum sirecinin merkezine alarak, etnisitenin
yalnizca farkli gruplarla kurulan temaslar sonucunda degil, bu temaslarin igerigi, bigimi
ve tarihi {izerinden de bigimlendigini savunmustur. Nitekim Zazalar, tarihsel olarak
basta Kurmanclar ve Turkler olmak lzere farkli kiiltiirel ve etnik gruplarla yogun
etkilesim icerisinde olmus, bu karsilasmalar kimligin sembolik ve sOylemsel diizeyde
doniismesine zemin hazirlamistir. Bu dogrultuda, kiiltiirlerarasi iletisim bir etkilesim
alan1 olmanmn o6tesinde, kimlik smirlarinin  ¢izildigi, yeniden tanmimlandigi ve
doniistiiriildiigii bir mecra olarak ele alinmistir. Ote yandan arastirma, Zaza topluluklar
icerisindeki i¢sel ayrimlari da kiltiirleraras1 etkilesimin bir pargasi olarak
degerlendirmistir. Ozellikle kiiltiir, inang ve politik temelli farklar, dilsel ortakliklara
ragmen, farkli kimlik yonelimlerinin ve etkilesim bigimlerinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu igsel farkliliklarin kimlik insasina etkisi, kimligin digsal faktorlerin

yaninda, igsel miizakerelerle de sekillendigini gostermektedir.

Saha olarak Bingol’e bagli Solhan, Diyarbakir’a bagli Lice ve Tunceli’ye baglh
Nazimiye ilgeleri se¢ilmistir. Bu bolgeler, Zaza kimliginin farkli inang sistemleri (Raa
Hag ve Sunnilik), ideolojik/politik yonelimler (Kirt siyasi hareketi, Muhafazakarlik,
Sosyalizm ve Kemalizm) ve tarthsel bellek bicimleriyle nasil sekillendigini
karsilastirmali olarak gozlemleme imkani sunmustur. Bu kapsamda arastirma,
Tirkiye’deki kimlik politikalar, kiiltiirel cogulluk tartismalar1 ve etnik gruplarin

0znelesme pratiklerine kuramsal ve ampirik katki sunmay1 amaglamigstir.
Arastirmanin temel hipotezleri ise su sekilde formiile edilmistir:

e Zaza kimligi sabit ve buttincil bir yap1 sergilemez; toplumsal, kiltiirel ve siyasal
baglamlara gore farklilasan, yeniden tanimlanan dinamik bir kimliktir. Bu
hipotez, farkl kiiltiirel cografyalarda (Nazimiye, Solhan, Lice) kimligin inang,
kaltur, politika ve tarihsel bellek temelinde c¢esitlendigi ve bu gesitliligin
pratiklere yansidig1 varsayimina dayanmaktadir.

e Zaza kimliginin belirlenmesinde kiiltiirlerarasi iletisim etkili rol oynamaktadir.
Basta Kurmanglar ve Tiirkler olmak iizere farkli topluluklarla kurulan tarihsel

temaslar ve iliskiler, kimligin dis sinirlarini ve igyapisini sekillendirmektedir.
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e Zaza kimligi, giindelik yasamdan dijital ortamlara uzanan gesitli toplumsal
diizlemlerde farkli sekillerde performe edilmektedir. Bu performanslar siyasal
yonelimler, kusak farklari, medya kullanim1 ve yerel aidiyetlerle iliskilidir.

e Zaza kimliginin smirlar1 digsal gruplarla kurulan iliskiler/iletisim bigimleri ve
topluluk ici ayrimlar yoluyla c¢izilmekte ve siirekli miizakere edilmektedir.
Kimligin insasinda “oteki” aktorlerle iliskiler kadar, topluluk igerisindeki

karsilagmalar ve farklagmalar da belirleyici olmaktadir.

Bu ve benzeri hipotezler dogrultusunda arastirma, kimlik olgusunu digsal temaslar ve
icsel karsilasmalar baglaminda ele alarak, Zaza kimliginin ¢ogullugunu, baglamsalligin

ve doniisebilirligini cok boyutlu bir bicimde analiz etmeyi amac¢lamistir.

4.2. ARASTIRMANIN TURU

Calismada, nitel arastirma yontemi tercih edilmistir. Nitel yontem, ozellikle “ne” ve
“nasil” sorularma odaklanarak, toplumsal olgular1 anlamaya yonelik bir yaklagim
benimser ve toplumsal yapilarin ¢eliskili ve tartigmali yonlerini merkeze alarak, sosyal
gercekligi verili kabul etmeyen bir yaklasimla baglar (Kiimbetoglu, 2005, s. 28-34). Bu
dogrultuda nitel aragtirmacilar, dogal ortamda insanlara ve mekanlara duyarh bir sekilde
bilgiye ulagsmay1 hedefler. Bu yontem, hem tiimevarimsal hem de tiimden gelimli 6runtu
ve temalarin gelistirilmesini igeren bir veri analiz siireci gerektirir. Arastirma sonucunda
ortaya konan rapor ise katilimcilarin seslerini, arastirmacinin diisiincelerini, ¢alismanin
literatiire katkisin1 ve arastirma konusuna iliskin karmagik aciklama ve yorumlar1 bir
araya getirir (Creswell, 2016, s. 44). Nitel arastirmalarda arastirmaci, olgulart kendi
dogal ortamlarinda dogrudan gozlemleyerek, katilimcilarla yiiz yiize etkilesim kurar ve
bu siirecte empati gelistirir. Inceleme siireci, olgularn kendi akis1 icerisinde
gozlemlenmesini gerektirdiginden arastirmaya miidahale edilmesi uygun degildir
(Savran, s. 2012, 69-71). Bu cercevede Zaza kimliginin antropolojik boyutlarina
odaklanan bu calisma, kimligin dinamiklerini dogrudan topluluk {iyeleri {izerinden

anlamay1 amaglamistir.

Arastirma, yari-etnografik bir yontemle gergeklestirilmistir. Bu yontemin neden tercih
edildigini agiklamadan once, etnografik arastirma yaklasimi ve tekniklerinin temel

ozelliklerini ana hatlartyla ortaya koymak yararli olacaktir. Etnografik alan ¢aligmasi,
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insan topluluklarinin giindelik yasamlar1 igerisindeki pratiklerine odaklanarak, bu
yasamlarin igeriden gozlemlenmesini esas alir. Bu yontemde arastirmaci, genellikle
daha oOnce dogrudan deneyimlemedigi bir sosyal diizene dahil olur ve bu dizen
icerisinde yasayan bireylerle birlikte vakit gecirir. Toplulugun giindelik rutinine
katilarak, yerel bireylerle siirekli bir iliski kurar. Bu etkilesim, arastirmaciya glndelik
hayatin mikro dinamiklerini igeriden ve katilimc1 bir bakisla gdzlemleme imkani1 saglar.
Bu yaklagimi ifade etmek i¢in siklikla “katilimli gézlem” terimi kullanilmaktadir
(Eriksen, 2009, s. 41). Bu g6zlem, arastirmacinin alana dair “tekil bir ger¢ekligi” degil,
farkli bireylerin yasamlari igerisinde sekillenen “coklu gergeklikleri” agiga ¢ikarmasini

miimkiin kilar (Emerson ve digerleri, 2008, s. 2-4).

Gozlem teknigi, arastirma sahasinda onemli veriler sunmasina ragmen, ¢ogu zaman
derinlemesine bilgiye ulagsmakta tek basina yeterli olamayabilir. Bu nedenle arastirmaci,
sahadaki bireylerin kendi gergekliklerine dair anlatilarina bagvurarak, onlarin
deneyimlerini dogrudan aktarmalarina imkén taniyan yontemlere yonelir. Bu baglamda
niteliksel caligmalarda goriismeler miilakat veya derinlemesine milakat biciminde
gerceklestirilir.  Derinlemesine miulakat, a¢ik wu¢lu sorular yoluyla bireylerin
diisiincelerine ulagsmayi, bu yanitlarin dikkatle dinlenmesini ve kayit altina alinmasinm
igerir. Ayrica, gorlisme sirasinda ortaya ¢ikan yeni yonelimler dogrultusunda yoneltilen
ilave sorular sayesinde arastirma konusunun cesitli boyutlar1 ayrintili  bigimde
incelenebilir (Kiimbetoglu, 2005, s. 72). Bu teknigin temel islevi, aragtirmanin
odaklandigi konu etrafinda bireylerin deneyim ve degerlendirmelerini derinlemesine
ortaya koymak ve bu anlatilardan anlamli bir veri yapist olusturmaktir. Boylece
aragtirmaci, betimleyici bilgiyle yetinmeyip, arastirma konusunun temeline dair

kapsamli bir kavrayis gelistirir.

4.2.1. Yari-Etnografik Alan Arastirmasi

Arastirmada “yari-etnografik yontem” ifadesini bilingli olarak kullanmay1 tercih
ediyorum. Nitekim arastirma siireci, Onceden tasarlanmis etnografik bir cerceveden
farkl seyir izlemistir. Ornegin geleneksel etnografik calismalarda ongoriilen sistematik
saha notlari, giinliikler ve dnceden planlanmis goriigmeler gibi yontemler bu aragtirmada

tam anlamiyla uygulanmamistir. Zaza topluluguyla kurdugum etkilesimler sirasinda,
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kaltar, inang ve politik yonelim gibi kimliksel degiskenlerin grup igerisindeki etkisi ve
kolektif kimligi pekistirme islevlerine yonelik ilgim zamanla derinlesmistir. Bu slreg,
katilim gosterdik¢e gelisen organik bir nitelik kazanmis ve ancak saha calismasinin
tamamlanmasina yakin bir zamanda sistematik bir arastirma perspektifine doniismiistiir.
Bu nedenle ¢alisma, tam ve kapsamli bir etnografiden ziyade, katilime1 gozlem ve dogal
etkilesimler yoluyla sekillenen yari-etnografik bir karakter tasimaktadir. Bu yaklasim,
Zaza kimliginin giindelik pratiklerde nasil performe edildigini ve kiiltiirel degiskenlerin
bu surecteki merkezi rolini dogal baglaminda anlamama olanak tanimistir.
Arastirmanin bu organik gelisimi, toplulugun i¢ dinamiklerine dair daha otantik ve

derinlikli bir kavrayis ortaya koyabilme imkani sunmustur.

Yari-etnografik yontem, klasik etnografyanin uzun siireli ve yogun katilimci gbzlem
gereksinimlerini esneten fakat baglamsal derinlikten 6diin vermemeye ¢alisan esnek bir
nitel yontemdir. Ozellikle zaman, kaynak veya erisim gibi siirhiliklarin bulundugu
durumlarda arastirmacinin topluluga belirli diizeyde katilim saglamasina ve bu katilim
tizerinden veri iretmesine imkan tanir. Yari-etnografi, etnografik derinlige ulasma
cabasini terk etmeden, daha pratik ve uygulanabilir bir yol Onerir. Bu ydntemin
akademik gegerliligini avantajlari ve smurhliklar1 baglaminda degerlendirmek
mimkindar. Oncelikle yari-etnografi, arastirmaciya kisa siireli etkilesimler, yar
yapilandirilmis gortismeler ve gozlemlerle veri toplama seklinde firsati sunar. Bu
yoniiyle, Ozellikle hareketli ya da kapali gruplar {lizerine g¢alisan arastirmacilar igin
onemli bir imkéan olusturur. Bu yontem, yalnizca anket gibi yiizeysel veri toplama
tekniklerine kiyasla ¢ok daha baglamsal ve anlam yiiklii bir kavrayis sunar. Sosyoloji,
kiiltirel ¢aligsmalar, iletisim etnografisi ve dijital antropoloji gibi alanlarda karma
yontemlerle birlikte kullanildiginda oldukga islevsel hale gelir. Ancak yari-etnografinin
belirli sinirhiliklart da vardir. Katilimer gozlem siiresinin kisali§i nedeniyle, klasik
etnografide oldugu gibi derinlemesine baglamsal tanimlamalar iiretmek zorlasabilir.
Ayrica yoOntemsel olarak net simirlarinin  olmamasi, arastirmacinin titizligi ve
diistinimselligini daha da 6nemli hale getirir. Akademik cevrelerde, 6zellikle geleneksel
etnograflar tarafindan yiizeysel bulunma riski de goz ardi edilmemelidir (Hall-Lew,
2009, s. 32; Zhao, 2017, s. 54-56). Bu sebeple, yari-etnografik bir ¢alismada yontemin
neden tercih edildigi, smirliliklarin nasil telafi edildigi ve veri cesitliliginin nasil

saglandig1 ac¢ikg¢a ortaya konmalidir.
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Zazalar Uzerine yaptigim bu arastirmada yari-etnografik yontem, toplulugun kulttrel ve
sosyal gercekligi ile metodolojik tercihler arasindaki uyumun bir sonucu olarak ortaya
cikmistir. Oyle ki arastirmanin odak noktasini olusturan Lice, Nazimiye ve Solhan’da,
Zaza Kkimliginin kiiltiirel insasi, aidiyet dinamikleri gibi slreclerin anlasilmasi
hedeflenmistir. Calismanin kapsami geregi ii¢ farkli cografi bdlgede eszamanli ve
yogun bir saha c¢alismast yiriitmenin pratik zorluklart bulunmakla birlikte,
arastirmacinin bolgeye dair 6n bilgisi ve yerel aktorlerle kurulan iligkiler bu metodolojik
sinirliliklart anlamli bir sekilde asmayr miimkiin kilmistir. Yontemsel olarak, yari-
etnografinin ¢ok sahali arastirmalar i¢in sundugu esneklik sayesinde, farklt mekansal
baglamlardaki Zaza kimlik performanslarini kargilastirmali analiz etmek miimkiin
olmustur. Uzun siireli katilimer gézlemin imkanlarini tam anlamiyla kullanamamanin
getirdigi kisitlamalar, yari-yapilandirilmig derinlemesine goriismeler ve hedef odakli

gozlem teknikleriyle dengelenmistir.

Katilimeilarla her zaman uzun vadeli iliskiler kurulamasa da bazi durumlarda kisisel
dostluklara evirilen etkilesimler, yerel algilarin ve sosyal konumlanmalarin
derinlemesine anlasilmasina katki saglamistir. Bilhassa arastirmacinin  sahada
bulundugu siirli zaman dilimlerinde, 6nceden kurulmus giiven iliskileri ve yerel aglara
erisim, veri toplama siirecinin verimliligini artiran 6nemli faktorler olarak 6ne ¢ikmuistir.
Bu siirecte elde edilen gozlemler, dilin gilindelik kullanim pratikleri, kimlik
sOylemlerinin retorigi ve aidiyet algilariin mekansal farklilasmasi gibi konularda
zengin bakis acilart sunmustur. Bu metodolojik adaptasyon, bir yandan etnografik
arastirmanin derinlikli bakis agisim1 korurken, diger yandan c¢oklu saha calismasinin
gerektirdigi pratik esnekligi saglamistir. Bu yoniiyle yari-etnografik modelin iki 6nemli
avantaj sundugu sdylenebilir. Ik olarak salt goriismelere dayali calismalardan daha
zengin veri gesitliligi saglamis, ikinci olarak ise klasik etnografinin zaman ve mekan
acisindan talep ettigi yogun saha ¢alismasi gerekliligini makul diizeyde tutmustur. Zaza
kimliginin incelenmesi s6z konusu oldugunda (ki bu kimlik tarihsel derinligi, cografi
cesitliligi ve kiltiirel boyutlariyla olduk¢a karmasik bir yap1 arz etmektedir) iste bu
metodolojik esneklik calismaya Onemli bir analitik giic katmistir. Dolayisiyla bu
calisma agisindan yari-etnografi, bir yontemsel tercih olmanin dtesinde saha kosullarina,
arastirma konusunun baglamina ve arastirmacinin toplulukla kurdugu cok boyutlu

iligkilere yanit veren stratejik bir yaklagimdir.
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4.3. VERIi TOPLAMA TEKNIiKLERI

Aragtirmanin, kiiltiirel bir toplulugun kimliksel ve sosyal yapilarina odaklanmasi,
arastirma Oznelerinin kendi gergekliklerini ifade etme bigimlerine 6zel bir 6nem
verilmesini zorunlu kilmigtir. Bu nedenle goriismeler, arastirmanin merkezinde
konumlanmig ve 6zellikle derinlemesine miilakat teknigi, veri toplama siirecinin temel
araci olarak tercih edilmistir. Bu sayede tek basina gozlem teknigiyle ulasilmasi gii¢
olan toplumsal anlamlar ve kimliksel gondermeler, katilimcilarin anlatilarina
basvurularak daha goriiniir hale getirilmistir. Bu baglamda, nitel aragtirmalarda yaygin
bi¢imde kullanilan derinlemesine goriismeler, katilimcilarin deneyimlerini, anlam
diinyalarin1 ve kimlige dair 6znel bakis acilarini detayli bi¢imde ortaya koymaya imkan
tanimistir. (Kiimbetoglu, 2005, s. 72). Bu teknigin etkili bicimde kullanilabilmesi i¢in

ise gorlisme siirecinde sorularin nasil yapilandirilacagi biiyiik 6nem tagimistir.

Arastirmada uygulanan goriisme formu, yari-yapilandirilmis sekilde tasarlanmistir. Bu
tasarim, katilimcilara gériisme siirecine miidahil olma, giindemi yonlendirme ve kendi
anlatilarin1 6zgiirce sekillendirme imkani sundugu igin tercih edilmistir. Bdylece
arastirmanin yoniinii yalnizca aragtirmacinin belirlemedigi, katilimcilarin da aktif bir rol
istlendigi daha dinamik bir sdylem alani olusturulmustur. Yari-yapilandirilmis
goriismeler, katilimcilara dogaglama konusma firsat1 tanimanin yani sira arastirmacinin
da belirli konulart derinlestirmesine olanak saglamistir (Lewis, 2003, 57). Bu esneklik,
yapilandirilmis formlarda goriilen smurliliklarin agilmasma ve daha zengin bir veri
setinin olusturulmasina katki sunmustur. Goriisme formu, analizi kolaylastirmak adina
alt bagliklara ayrilarak kurgulanmig, bu yapi, goriismelerin belirli tematik eksenlerde

ilerlemesini ve verilerin sistematik bir bigimde ¢éziimlenmesini miimkiin kilmistir.

Saha siirecinde gerceklestirilen derinlemesine goriismeler iki temel bigimde
yiiriitiilmiistiir. {1ki, enformel nitelikteki gériismelerdir. Bu tiir gériismeler, kimi zaman
birebir, kimi zaman ise kiciik gruplar halinde gerceklesmistir. Genellikle kayit cihazi
kullanilmamis, cogunlukla goriismeci konustugu esnada Onemli goriilen hususlar
detaylariyla not alinmistir. Bu goriismeler, giindelik sohbet atmosferinde gelismis ve
aragtirmacinin  yonelttigi kimi spesifik sorular dogrultusunda sekillenmistir. Siire
acisindan herhangi bir sinirlama olmamis, bazilar1 kisa silirerken, bazilar1 saatlerce

devam etmistir. Enformel goriismeler, aragtirmacinin saha ortamini tanimasina, belirli
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konulart derinlestirmesine, gozlem notlarini zenginlestirmesine, saha gilinliiginii
beslemesine ve goriisme yapilabilecek uygun kisileri belirlemesine katki saglamistir.
Ayn1 zamanda, analiz siirecinde kullanilacak temalarin olusumunda da bu goriismelerin
onemli katkis1 olmustur. ikinci tiir ise, formel goriismelerdir. Bu goriismelerde
katilimcilarin onayiyla ses kayit cihazi kullanilmis ve yari yapilandirilmis, agik uglu
sorularla yiiriitiilmustiir. Siiresi degismekle birlikte, goriismelerin en kisa olani yaklasik
doksan dakika stirerken, bazilar1 ii¢ saati agmustir. Genellikle goriismelerin iki saat
civarinda silrdiigii gozlemlenmistir. Bu goriismeler, ozellikle anlam diinyalarinin,
kimliksel konumlanmalarin ve toplumsal bellegin daha sistematik bicimde ortaya

konmasini miimkiin kilmustir.

Veri toplama siirecinin tiim bu unsurlari, arastirmanin genel odagini olusturan Zaza
topluluklariin kimlik ingsas1 ve kiiltiirlerarasi pratiklerine dair derinlemesine bir bakis
gelistirmeyi amaglamistir. Calismada, tarihsel bellek, inang sistemi, ideolojik/politik
yonelimler ve giindelik pratikler gibi unsurlarin, kiiltiirel kimligin insasindaki roliine
odaklanilmistir. Nitel veri, agirlikla kiiltiirel durumlarin  belirginlestigi ya da
muglaklastig1 anlarin izini siirmeyi hedeflemistir. Bu dogrultuda analiz kategorileri,
topluluk kimliginin tanimlanma bi¢imleri, anadile dair kimlik odakl1 sdylemler, tarihsel
bellekteki kritik esiklerin algilanisi, inang ve politik duruslarin kimliksel yonelimlere
etkisi, grup i¢i farklilagmalarin nasil kavrandigi, grup disi karsilagmalara verilen
tepkiler, mekansal aidiyetler ve yerel-bolgesel-ulusal kurumlarla kurulan iliskiler, ritiiel
pratikleri ile medya ve dijital mecralarin kimlik algisi iizerindeki rolii ¢ergevesinde

sekillendirilmistir.

4.4, ARASTIRMANIN ORNEKLEMi

Bu aragtirma, Zazalarin tiimiinii veya yasadiklar1 tiim cografi bolgeleri kapsama iddiasi
tasimamaktadir. Bunun yerine, belirli toplumsal ve tarihsel baglamlara sahip Uc
yerlesim biriminde derinlemesine analiz imkani sunan siirli bir 6rneklem {izerinden
yiritilmistir. Antropolojik arastirmalarda 6rneklem, arastirma evrenini temsil etme
amacina hizmet eden, anlamli ve kuramsal olarak gerekgelendirilebilir bir alt kiime
olarak tanimlanir (Yazicioglu ve Erdogan, 2014, s. 70). Bu baglamda, ¢alismanin

merkezine alinan Lice, Nazimiye ve Solhan ilgeleri, mekansal birer saha olmanin
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Otesinde, Zaza kimliginin farkli tarihsel siire¢lerde aldigi bigimlerin ve bu kimliklerin
tiretildigi farkli kiiltiirel pratiklerin gozlemlenebilecegi 6rnek alanlardir. Her {i¢ saha da
kendi icerisinde 6zgln siyasal-toplumsal deneyimlere sahip olmalar1 nedeniyle amagh
ornekleme stratejisi cercevesinde segilmistir (Punch, 2014, s. 183). Lice, dzellikle
1990’11 yillarda yasanan zorunlu gog, giivenlik¢i politikalar ve resmi otorite ile kurulan
catismali iligkiler nedeniyle Kurmang ve Zaza kimliklerinin bastirildigi ve ayn1 zamanda
yeniden sekillendigi bir mekansal bellege sahiptir. Nazimiye, Raa Haq Zazalarin
yogunlukta oldugu, inang¢ sisteminin kimligin temel kurucu unsuru haline geldigi ve
kolektif bellegin inang ve ritiiel etrafinda sekillendigi bir baglam sunar. Solhan ise,
Sunni/Safii Zaza kimliginin &zellikle tarikat yapilari, Seyhlik kurumlart ve asiret
iligkileri lizerinden kuruldugu ve siirdiiriildiigii, yerel gii¢ iliskilerinin kimlik insasinda

belirleyici oldugu bir saha olarak dikkate alinmistir.

Bu tarihsel ve kiiltiirel ¢esitlilik goz dniinde bulundurularak yapilan 6n saha ¢alismalari
sonucunda, her bir bolgenin temel karakteristiklerini temsil edebilecek 12 katilimci
belirlenmistir. Boylelikle toplamda 36 kisiyle formel goriismeler yapilmistir. Bu
orneklem, bireysel deneyimlerin yani sira, her bdlgedeki kolektif temsillere, aidiyet
bicimlerine ve bellek mekanizmalarina erisim saglamayr amaglamistir. Bu baglamda
orneklem seciminde, belirli tarihsel kesitlerde anlam kazanan olaylar, yerel kurumlar ve
toplumsal pratikler de g6z oniinde bulundurulmustur. Diger taraftan amacli 6rnekleme,
calismanin hedefledigi meseleye dair anlam iiretme potansiyeli tasiyan kisilerin bilingli
bir bicimde seg¢ilmesini saglar. Lice, Nazimiye ve Solhan gibi kendi i¢ dinamikleriyle
farklilasan alanlarda homojen bir 6rneklem yerine, ¢esitlilik arz eden fakat belirli
baglamlar1 temsil etme kapasitesi olan bir 6rneklem tercih edilmistir. Buna ek olarak,
kapali ve iligkisel baglar1 giiclii topluluk yapilar1 nedeniyle kartopu 6rnekleme teknigi
de siirece dahil edilmistir. Bu sayede mahremiyet diizeyi yiiksek bilgilerin elde edilmesi
kolaylagsmis ve saha i¢i aglar lizerinden giiven iliskisi kurulmasi saglanmigtir (Neuman,
2014, s. 324). Calisma kapsaminda belirlenen 6rneklem stratejisi, Zaza kimliginin {i¢
farkli kiltirel cografyada nasil insa edildigini anlamaya yonelik metodolojik bir
tercihtir. Bu dogrultuda yapilandirilan 6rneklem, arastirma sorularina yanit verebilecek

cesitliligi ve alanin sosyo-kultlrel gercekligini yansitacak temsil kabiliyetine sahiptir.
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4.5. ARASTIRMACININ KONUMLANISI

Saha arastirmalari, 6zellikle etnografik veya yari-etnografik yontemlerle ydrGtulen
calismalar, arastirmacinin gézlemci olmanin 6tesinde, deneyimleyici ve konumlanan bir
O0zne olmas1 gerektigini ortaya koyar. Nitekim Bourdieucu anlamda arastirmacinin
“sosyal konumu”, yiiriittiigi calismanin seyrini, veriyle kurdugu iliskiyi ve hatta
yorumlama bigimlerini dogrudan etkileyen bir unsurdur. Bu nedenle arastirmacinin
kendi biyografisiyle, “yerli bilgi” (native knowledge) arasinda kurdugu iliski,
calismanin dogasini belirleyen bir rol Gstlenir (Bourdieu ve Wacquant, 2011). Benim bu
calismay1 yiirlitme motivasyonum da dogrudan bu tiirden bir kisisel ve sosyal
konumlanmanin iirliniidiir. Zira ben de Zaza kimligine mensup bir birey olarak, bu
kimligin glindelik hayattaki yansimalarina ve dilsel doniisiim ile kimlik miizakerelerine

dogrudan taniklik etmis hatta bu stirecin icerisinde bigimlenmis bir 6zneyim.

Dogdugum kdy, idari olarak Diyarbakir’in Lice il¢esine bagli olmakla birlikte, dilsel ve
kiiltiirel olarak Zazaca ile Kurmancinin i¢ ige gectigi, iki grubun bir arada yasadigi,
hatta ¢ogu zaman kiltlrel ayrimlarin siliklestigi bir yerdi. Bu ortam, zamanla dil
pratikleriyle smirli kalmayip, kiiltiirel aidiyetlerin ve kimliksel tercihlerinin de
sekillendigi gecisken bir zemine donligmiistiir. Ailemin yapisi bu gegiskenligi somut
bigimde yansitir. S6zgelimi annemin annesi Kurmang, babasi ise Zazaydi. Ayni durum,
babamin ebeveynleri i¢in de gegerlidir. Bu cift yonlii etkilesim, dil kullaniminda da
kendisini gostermistir. Ornegin, annem giindelik hayatta daha ¢ok Kurmanciyi tercih
ederken, babam akrabalariyla Zazaca, annemle Kurmaci konusmayi siirdiirmekteydi. Bu
durum aile i¢i iletisimde Kurmancinin baskin hale gelmesine yol agti. Bu nedenle ben
ve kardeslerim, Zazacaya pasif bir bicimde maruz kalan fakat aktif kullanimda zayif
kalan bir kusak olarak yetistik. Bu dilsel yonelim, bireysel tercihlerden &te, icerisinde

yasadigimiz sosyal ¢cevrenin, komsuluk iliskilerinin ve gociin de etkisiyle bi¢imlenmisti.

Tarih 1990’11 yillarin ortalarina dogru ilerlerken, ailem Mersin’e go¢ etmisti. Buradaki
yeni cevremizin dilsel dokusu ¢ok daha heterojen bir hal almusti. ilk yerlestigimiz semt
ve civarinda Kurmang niifusun baskinliginin yani sira Nusayri ve Tiirklerden olusan bir
demografi hakimdi. Bu durum, evde zaten baskin olan Kurmanci kullanimin1 daha da
pekistirirken, disarida da Tiirkgenin kullanilmasina yol agti ve Zazacaya olan

mesafemizi iyice artirdi. Bu gergeklik, dilin sosyal aidiyetin bir tastyicist oldugunu
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goOsteren orneklerden biridir. Zira girdigimiz yeni ortamda Zazaca, ge¢mise dair
nostaljik bir iz olarak kalmaya baslarken, Tiirk¢e ve Kurmanci daha pragmatik ve
toplumsal gereklilikler olarak one ¢ikiyordu. Ayni sekilde annemin dogdugu kdyde de
Kurmang¢ niifusun baskin olusu, onun Zazaca ile olan mesafesinin anlasilmasinda
onemli bir faktordiir. Buna karsin babamin kdyii, Zazaca konusanlarin agirlikta oldugu,
dilsel homojenligin daha fazla hissedildigi bir yerdi. Dolayisiyla babamin Zazacaya olan

yakinlig1 da bu ¢evresel faktorlerle agiklanabilir.

Bu dilsel ve kiiltiirel gegiskenlik, erken ¢ocukluk dénemlerim ve ardindan iiniversite
egitimim boyunca kimligime dair baz1 temel sorular1 beraberinde getirdi. Her ne kadar
gundelik hayatta Tlrkce ve Kurmanci kullanimim baskin olsa da kendimi Kurmaglarin
yaninda Zaza, Turklerin veya diger gruplarin karsisinda Kiirt olarak tanimladim. Bu
durumum, kimligin yalnizca dilsel pratikle sekillenmedigini, bireyin kendi tarihsel
deneyimi ve aidiyet hisleriyle de i¢ ige oldugunu gosteriyordu. Hall’in (1998) kimlige
dair “stiregsel ve siirekli yeniden kurulan bir temsil” tanimi, bu baglamda oldukca
aciklayicidir. Ote yandan {iniversite hayatim boyunca Ankara’da cesitli Zaza ve
Kurmang bireylerle kurdugum iligkiler, bu kimlik tartismalarinin ne kadar karmasik ve
cok boyutlu oldugunu daha net gosterdi. Zazalarin Kiirt olup olmadigina dair yapilan
tartismalar, siklikla bir sonuca ulagmaksizin siiriip giderdi. Bu tartismalarda dikkatimi
ceken sey, ailemde yasadigim cokdilli uyumun, kamusal alanda yerini kimi zaman
keskin ayrimlara ve tartismalara birakmis olmasiydi. Bu ¢eliski, konuya olan ilgimi
daha da derinlestirdi. Zira kamusal sOylemle 6zel yasam deneyimleri arasindaki bu

gerilim, kimlik insa siire¢lerinin ¢ok yonlu yapisini ortaya koyuyordu.

Zamanla fark ettim ki yalnizca Zazalarla diger gruplar arasindaki iligkiler degil,
Zazalarmn kendi iglerindeki kimlik tartismalari da oldukca karmasikti. Inang farkliliklar:
(Stinni, Raa Haq vb.), ideolojik yonelimler (Kirt siyasi hareketi, Islami-muhafazakarlik,
sol, liberal vs.), bolgesel farkliliklar (Dersim, Bingdl, Elazig, Diyarbakir hatti gibi),
kimlik tahayyiillerini farkli bicimlerde etkiliyor ve bu da Zaza kimligine dair tekil bir
tanimin miimkiin olmadigim ortaya koyuyordu. 2000’li yillardan itibaren bu tartismalar,
diaspora etkisi, medya ve dijital olanaklarin yayginlagsmasiyla daha goriiniir hale geldi.

Literatiirde ise, bu tiir i¢sel farklilasmalarin ve kimliksel ¢esitliligin, gruplarin kiilttirel



149

ile siyasal temsiliyetleri agisindan hem bir avantaj hem de bir kirilganlik unsuru

olabilecegi ifade edilmektedir (bkz: Brubaker, 2004; Barth, 2001).

Tum bu deneyimler ve gozlemlerim beni daha sistematik bir arastirma yapmaya
yoneltti. Dil, inang, kimlik ve kiilttirel gegislilik gibi kavramlar etrafinda sekillenen bu
calismada, yalnizca digsal temsillere odaklanmak yerine, Zazalarin kendi deneyimlerini
ve igsel cesitliliklerini odaga almayr amagladim. Bu kapsamda Lice, Nazimiye ve
Solhan gibi li¢ farkli alani ele almak, Zazalarin boélgesel diizeydeki cesitliligini
anlamaya yonelik bir ¢abanin iirliniidiir. Dolayisiyla bu ¢alisma ve arastirmacinin temel
hedefi, herhangi bir ideolojik angajmana girmeden, kaybolma tehdidi altinda olan bir
dilin (Zazaca) ve toplulugun dogru bigimde anlasilmasini saglamak, kimlik insa
streclerine dair ¢ok boyutlu yapiyr ortaya koymaktir. Bunu yaparken, Zazalarin kendi
deneyimlerini merkeze alarak, i¢sel degiskenleri ve diger topluluklarla olan iliskilerin
niteligini ortaya ¢ikarmaya ¢alistim. Nitekim her kiiltiirel yap1 gibi Zazalarin da tarihsel
baglamlari, 6zglinliikleri ve ihtiyaclar1 vardir. Bu nedenle onlarin sesine kulak vermek,
yalnizca bu topluluk i¢in degil, ¢okkiiltiirlii yapilar igerisinde yasayan tim gruplar igin
de daha saglikli bir toplumsal iliskiler zemini olusturacaktir. Diger bir ifadeyle ¢alisma,
dis ve i¢ kiiltiirel ¢esitliligi ¢atigma nedeni olarak degil, zenginlik kaynagi olarak goren

bir perspektifle ylrutilmustiir.

4.6. ALAN DENEYIMi: SAHANIN YONLENDIRICILIiGI VE KURUMSAL
TEMASLAR

Saha calismasi, Haziran 2020 tarihinde baslamis ve yaklasik dort yillik bir zaman
dilimine yayilmistir. Bu siire zarfinda, Diyarbakir’in Lice ilgesi ve ¢evresindeki Zaza
koyleri, Bing6l’tin Solhan ilgesi ile Tunceli’nin Nazimiye il¢esi olmak lizere U¢ temel
saha belirlenmis, her bir saha en az beser kez ziyaret edilerek, her ziyarette en az lig
hafta siiresince alanda kalinmistir. Lice ve c¢evresindeki kimi Zaza koylerinin,
Diyarbakir’da ailemin bir kisminin yasadigi yerlesim alanina yakin olmasi nedeniyle bu
bolgeye yonelik ziyaretlerim daha sik gergeklesti. Benzer sekilde, Solhan’in gorev
yaptigim il’e olan fiziksel yakinligi, bu saha ile daha derinlikli bir etkilesim kurmam

sagladi. Nazimiye’ye yonelik ziyaretlerim ise diger iki saha ile karsilastirildiginda daha
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az sayida olmussa da bu bolgeyi de arastirma siiresi boyunca yilda en az bir kez olmak

lizere toplamda bes kez ziyaret ettim.

Alan aragtirmasina ilk olarak Diyarbakir ve Lice’de basladim. Ancak bu erken donemde
Zazalik ile Kiirt kimliginin i¢ ige ge¢misligi, ¢calismanin teorik ve yontemsel hatlarinin
heniiz zihnimde netlesmemis olusu, saglikli veri iiretemeden alandan ayrilmama neden
oldu. Bu siirecte, goriisme gergeklestirmeye calistigim kisilerin bir kismi, neden bdyle
bir calismaya ihtiya¢ duydugumu ve neden Zazalilk merkezli bir yaklasim
benimsedigimi sorguladi. Kendilerini Kiirt olarak tanimladiklarini ifade eden bu kisiler,
arastirmanin amacini kavramakta giicliik ¢ekti ve kimi zaman neyi calistigimi
anlamadiklarini dile getirdiler. Arastirmamin heniiz olgunlasmamis yapisi nedeniyle bu
sorulara ikna edici yanitlar verememenm, siireci daha da zorlastirdi. Bu belirsizlikleri, ilk
tez izleme toplantisinda dile getirdim. Toplantida Prof. Dr. Suavi Aydin’in Onerisi
dogrultusunda alan arastirmasin1 Bingol ve Solhan’da siirdiirme karar1 aldim. Bu 6neri,
Solhan bélgesinin gdérece daha homojen bir yapiya sahip olusu ve burada Zazalarin
cogunlukla kendilerini bagimsiz bir kimlik olarak tanimlama egiliminde olmalar
nedeniyle, kimlik insasin1 daha net bigcimde gozlemleyebilecegim varsayimina
dayaniyordu. Gergekten de bu Onerinin sagladigi  yonlendirme, c¢alismanin
somutlagmasinda onemli bir doniim noktasi oldu. Bu baglamda sahalarin veri toplanan
yerler olmanin 6tesinde, ¢aligmanin yoniinii ve sorunsalini tayin eden epistemolojik
zeminler oldugu kabul edilmistir. Bu yaklasim, etnografik arastirmanin dogasina uygun
bicimde, sahanin sadece incelenen bir nesne degil, arastirmay1 yonlendiren bir 6zne

haline gelmesine imkan saglamistir.

Solhan’da 6gretmenevine yerlesilerek saha caligmalarina baglanmig, bolgeye dair bilgi
sahibi yerel aktorler iizerinden kdylere ulasilmis ve ilge merkezi ile kirsal alanlarda veri
uretimi gerceklestirilmistir. GOzlem, giindelik sohbetler ve ritiel takibi gibi nitel
yontemler kullanilarak, sahadaki pratiklerin arasgtirmacinin deneyimsel silizgecinden
gecmesine olanak taninmistir. Arastirma, Onceden yapilandirilmis bir soru setine
dayanmaktan ziyade, sahadaki temaslarin yonlendirmesiyle sekillenmis, bu dogrultuda
dogaclama gelisen sorularla sohbetler derinlestirilmistir. Goriismelerde, katilimcilardan
bolgenin tarihine, giincel giindemine ve Zaza kimligine dair algilarina dair anlatilar

paylagmalar1 istenmis, bu anlatilarin ¢oziimlemesiyle kimligin tarihsel streklilikleri ve
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kopuslari iizerine diisiinsel bir zemin kurulmustur. Ayrica kimligin térensel bigimlerde
temsil buldugu diigiin, cenaze gibi ritiiellere katilim saglanmis, bu ritiiellere iliskin daha

sonra detaylandirilmis sorular gelistirilmistir.

Solhan’da arastirmanin temel sorunsallarina iliskin belirli bir ¢cergeve netlestikten sonra,
saha ¢alismasinin ikinci asamasina gegerek, Tunceli Ovacik’a yoneldim. Nitekim Raa
Hag inancina mensup Zazalarin temsili bakimindan bu bolge, arastirma Grneklemi
acisindan ilk belirlenen sahalardan biriydi. Ovacik’ta da 6gretmenevine yerleserek
calismalarima basladim. Istanbul merkezli Zaza Dil ve Kiltiir Dernegi (Zaza-Der)
araciligiyla baglantt kurdugum, hem kaynak hem de klavuz goriismeci olarak saha
arastirmasina 6nemli katkilar sunan Hidir Eren ile kapsamli goriismeler gerceklestirdim.
Eren ve diger bazi isimler araciligiyla yeni katilimcilara ulagtim. Ancak goriismeler
derinlestikge, Dersim bolgesi igerisinde Ovacik’tan ¢ok Nazimiye’nin arastirma igin
daha uygun bir alan oldugu yoniinde giiglii bir kanaat olustu. Bu yonelimi belirleyen
temel unsur, Nazimiye’nin tarihsel ve inang¢sal dokusunun ¢alismanin tematik yonleriyle
daha dogrudan iliski kurabilecek nitelikte olmasiydi. Bu baglamda saha
yonlendirmesine bagli olarak Orneklem degisikligi yasandi. Durumu tez izleme
komitesiyle paylasarak, onlarin da onaymni aldiktan sonra, Ovacik yerine Nazimiye’yi
aragtirma sahasina dahil ettim. Diger sahalarda bu tiirden bir yonlendirme s6z konusu
olmadi. Solhan’da bazi goriigmeciler beni Geng ilgesine yonlendirmek istemislerse de
arastirmanin amacimi detaylica aktardiktan sonra Solhan’in daha isabetli bir tercih
oldugu yoniinde fikir birligine varildi. Lice ise, basta zorluklar yasansa da 6zgiin
yapistyla basindan itibaren caligmanin bir pargasi olmayi siirdiirdii. Boylece Lice,

Solhan ve Nazimiye, Zaza kimligine dair temel sahalar olarak belirlendi.

Nazimiye, fiziksel olarak Dersim’in en kiguk ilgelerinden biri olsa da kilturel
Ozglnliigi ve inang¢ sistemleri bakimindan olduk¢a zengin bir yapiya sahiptir.
Arastirmaya basladigim 2020 yilinda ilgede konaklama imkanlari son derece sinirliydi.
Yaz aylarinda inang turizminin de etkisiyle, konaklayacak yer bulmak biiylik dlciide
giiclesiyordu. Ilk ziyaret sirasinda, bir tanidik araciligiyla bir ayligina Kiralanan bir evde
kalinmis, sonraki ziyaretlerde ise kurulan yerel iliskiler iizerinden konaklama sorunu
¢Oziilmiistiir. Zamanla ilgede bir konukevi agilmis ve arastirmanin kalan kismi burada

stirdiiriilmiistiir. Nazimiye’de de tipki Solhan’da oldugu gibi, yerel kanaat onderleri,
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inang alanlar1 ve ritiiel pratikler tizerinden g6zlem ve goriismeler gergeklestirilmistir. Bu
bolgede ozellikle Raa Haq inanci ekseninde sekillenen kimlik anlatilari 6ne ¢ikmuis,
Zazacaya verilen sembolik onem dikkat ¢ekmekle birlikte, farkli inan¢ gruplarina
mensup Zazalar arasinda tarihsel bir mesafe hissiyatinin da varligi gézlemlenmistir.
Tiim bu gozlem ve goriismeler, arastirma konusunun sinirlarinin daha net bigimde

belirlenmesini sagladi.

Solhan ve Nazimiye’de netlesen arastirma sorunsallari, ¢alismanin ilk duragi olan
Lice’ye doniisii beraberinde getirmisti. Bu ikinci ziyaret, onceki saha verilerinin Lice
baglaminda  smmanmast  ve  karsilastirmali  olarak  tartisilmast  amaciyla
gerceklestirilmistir. Baslangigta veri liretimi acisindan zorluk yasanan Lice, diger
sahalardan elde edilen anlatilar ve kavramsal ¢er¢evenin olgunlagsmasi sayesinde daha
aciklikla kendisini ifade eder hale gelmistir. Zazalik kimligine iliskin mesafeli tutum, bu
kez kendi baglami igerisinde kavranabilir hale gelmis, bu da sahanin ¢éziimlemesini
daha biitlinliiklii bir noktaya tagimistir. Lice’nin, kendine has dokusuyla diger iki saha
arasinda benzersiz bir konum edindigi bu asamada daha net bigimde ortaya ¢ikmustir.
Takip eden ziyaretlerde, her {ic saha arasinda karsilikli baglar kurularak, kimligin
baglamsal doniisiimleri daha net bigimde analiz edilmeye baslanmigtir. Bu anlamda
Lice, Solhan ve Nazimiye {i¢ ayr1 kiiltiirel cografya olmaktan ¢ok, Zaza kimliginin farkli

tarihsel, inangsal ve sosyo-kiiltiirel bigimlenislerini barindiran 6zgiin evrenlerdir.

Bu calismada sadece ii¢ ana saha (Lice, Solhan ve Nazimiye) ile sinirli kalmaksizin,
Zaza kimligi tizerine diisiinsel iiretim gergeklestiren farkli sivil toplum kuruluslar ve
akademik kurumlarla da dogrudan temasa gegilmistir. Bu temaslar, Zazalik olgusunun
sahadaki sosyo-kilturel temsillerinin Otesine gegerek, onu tarihsel baglami ve
entelektiiel insas1 agisindan daha genis bir perspektiften degerlendirme gereginden
dogmustur. Kimlik kuramlarinin 6nerdigi gibi, kolektif kimlikler yalnizca gilindelik
pratiklerle degil, ayn1 zamanda bu pratikleri anlamlandiran sdylemler, kurumlar ve
temsil araglar1 araciligiyla sekillenmekte ve yeniden iiretilmektedir (Wimmer, 2013b;
Wimmer 2008b). Bu dogrultuda, ¢alisma kapsaminda goriismelerin 6nemli bir kismu,
Zaza kimligi lizerine farkli paradigmalar gelistiren iki temel diisiince ve sivil toplum

cevresiyle gerceklestirilmistir: Vate Calisma Grubu ve Zaza Dil ve Kiiltiir Dernegi
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(Zaza-Der). Bu iki yapi, Zazalik konusundaki epistemolojik ayrismalari temsil etmeleri

bakimindan 6nemlidir.

Vate Calisma Grubu, Zazaligi Kiirtlikle tarihsel ve kiiltiirel baglar1 icerisinde
degerlendiren, bu cercevede Zazacanin standartlastirilmasi, korunmasi ve yazinsal
zenginlestirilmesi dogrultusunda faaliyet gosteren, entelektiiel iiretime odakli bir
gruptur. Bu grup, dilin tasiyiciligi ve bellegi muhafaza edici rolinii merkeze alirken,
Zazalarin Kirt kimliginin c¢ogulcu yapisi igerisinde konumlandirilmas: gerektigini
savunmaktadir. Vate’nin edebi iiretimleri, yaymladig dil ¢alismalar1 ve tematik siireli
yayinlar (6rnegin Vate Dergisi, Vate Yayinlar1 gibi), Zazacanin modernlesme siirecinde
iistlendigi roliin anlasilmasi agisindan ¢alismaya degerli bir zemin sunmustur. Diger
taraftan Zaza-Der, Zazaligi kendi igerisinde biitiinliikli, 6zerk ve Kiirt kimliginden
ayrismig bir etno-kiiltiirel yap1 olarak ele almakta ve bu dogrultuda Zaza kimliginin
taninmasi i¢in savunuculuk faaliyetlerinde bulunmaktadir. Dernek, Zazalarin tarihsel
olarak Kiirtlerden ayr1 bir halk oldugunu ve hem etnolojik hem de dilsel agidan bu
farkliligin kurumsal ve kiiltiirel diizeyde taninmasi gerektigini ifade etmektedir. Zaza-
Der ile yapilan temaslarda, bu tlr sdylemin toplumsal karsiliklari, kurumsal stratejileri
ve bu sdylemin kimlik ingsas1 iizerindeki etkileri analiz edilmistir. Ozellikle diaspora
streclerinin Zazalar1 tizerindeki etkisi, kimlik miicadelesi ve merkez—¢evre iliskileri

acisindan ¢alismaya katki sunan bir boyut olusturmustur.

Saha dig1 temaslar sivil diisiince yapilariyla sinirli kalmamistir. Zazaca ve Zazalara dair
akademik iretim yapan Universitelerin ilgili boliimleriyle de goriismeler
gerceklestirilmistir. Bu baglamda Bingdl Universitesi Zaza Dili ve Edebiyati, Munzur
Universitesi Zaza Dili ve Edebiyati, Mardin Artuklu Universitesi Kiirt Dili ve Edebiyatt
ile Mus Alparslan Universitesi Kiirt Dili ve Edebiyati boliimleriyle baglant1 kurulmus
ve bu alanlarda c¢alisan akademisyenlerle goriismeler yapilmistir. Bahsi gecen
kurumlardan bazi arastirmaci ve akademisyenler, arastirma kapsaminda “kaynak kisi”
veya “eksper” olarak degerlendirilmis ve uzmanlik bilgileri ¢aligmanin analitik
derinligini artirmada kullanilmistir. Bu kisilerin katkilari, sahada elde edilen ampirik
verilerin teorik olarak yeniden islenmesinde ve karsilastirmali kimlik analizinin

kurulmasinda 6nemli bir islev gormiistiir.
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4.7. ALAN ARASTIRMASINDA KARSILASILAN GUCLUKLER VE
SINIRLILIKLAR

Saha arastirmasi siireci, planlama asamasinda belirlenen yontemsel ¢ergeveye ragmen,
uygulamada ¢ok boyutlu zorluklarla karsilasilmistir. Oyle ki her bir sahada, 6zgiin
toplumsal, kiiltiirel ve siyasal dinamikleriyle arastirmanin yoniinii etkileyen birtakim
handikaplar ortaya c¢ikarmistir. Lice, Nazimiye ve Solhan’da gerceklestirilen
goriismelerde, saha ici iliskilerin sekillenmesi biiyiik dl¢lide politik atmosfer, inangsal
yapi, toplumsal cinsiyet rolleri, yerel dil kullanimi ve goériismecilerin bireysel tutumlari

gibi birgok etkenin bileskesinde gelismistir.

Arastirmanin baglama siireci, Tiirkiye’nin Kiirt meselesine iligskin ¢atismali bir evreye
girmesiyle es zamanlhdir. 2015 yilinda yogunlasan giivenlik temelli siyasal siire¢, bolge
halkinda artan temkinlilik ve arastirmaciya yonelik mesafeli bir yaklagimi beraberinde
getirmistir. Bu atmosfer, kimi zaman arastirmacinin tarafsizligina dair sorgulamalarla,
kimi zaman da yapilan ¢alismanin amacina iliskin dogrudan elestirilerle yiizlesmesine
neden olmustur. Ozellikle bazi enformel goriismeciler, calismanin yalnizca Zazalara
odaklanmasinin, ilgili donemin politik baglami agisindan sakincali olabilecegini ifade
etmis, bu yaklasimin Zazalar Kiirtlerden ayristirma gibi bir amaca hizmet edebilecegine
dair kaygilarin1 dile getirmislerdir. Bu tiir tepkiler, aragtirmanin igerik ve yontemsel
sinirlarinin saha igerisinde yeniden degerlendirilmesine neden olmustur. Ancak zamanla
kurulan iligkiler, diizenli saha ziyaretleri ve politik atmosferin gérece yumusamasi, bu

tiir kaygilarin azalmasina olanak tanimistir.

Arastirmanin karsilastig1 zorluklar siyasal diizlemle sinirli kalmamustir. Inangsal ve
killtirel faktorler de veri toplama sirecinde belirleyici olmustur. Ornegin Solhan’da,
mahremiyet duygusunun yiiksek olmasi ve Islami-muhafazakar toplumsal yapinin giiclii
bigimde hissedilmesi, Ozellikle kadin katilimcilara ulasimi zorlastirmistir. Kadin
goriismecilerle goriisme gergeklestirmek ve onlar1 ¢calismaya dahil etmeye ikna etmek,
Ozel bir ¢aba ve hassasiyet gerektirmistir. Nazimiye’de ise aragtirmacinin Raa Haq
inancina mensup olmamasi, 6zellikle goriisme siirecinin ilk agamalarinda bilgiye ulagsma
kapasitesini sinirlamis ve beklenen derinlikte veri elde edilmesini giiglestirmistir.
Nazimiye’nin kiiciik 6l¢ekli bir yerlesim yeri olmas1 ve toplulugun i¢ ice gecmis yapist,

aragtirmacinin saha igerisine dogal bir sekilde dahil olmasini zorlastirmistir. Bu durum,
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bilgiye erisimi kisitlayan bir bagka faktor olarak one ¢ikmistir. Ancak bu zorluklar,
yerel rehber kisilerin (kilavuz kisilerin) destegiyle ve zamanla gelisen giiven iliskileri

araciligiyla asilmistir.

Bazi goriisme ortamlarinda, baska kimlikten bireylerin bulunmasi nedeniyle
goriismecilerin kendilerini rahat ifade edemedikleri ve yanitlarin yiizeysel kaldigi
gozlemlenmistir. Ayrica katilimcilarin biiyilk kismimin aktif ¢calisma hayati igerisinde
olmasi, goriisme saatlerinin siklikla mesai saatlerine denk gelmesi gibi nedenlerle,
goriigmeler zaman baskist altinda gergeklesmis ve bu da siirecin kalitesini etkilemistir.
Gorlisme siiresinin uzun oldugunu fark eden bazi bireyler ise goriismeye katilmay1
reddetmistir. Bu durum, goériisme formlarinin sadelestirilmesi ve siireclerin daha esnek

hale getirilmesi gerekliligini ortaya koymustur.

Dil meselesi, arastirma siirecinde karsilasilan en temel yapisal sorunlardan biridir.
Arastirmacinin Zazaca konusamiyor olusu, Ozellikle yash goriismecilerle yapilan
goriismelerde, giivenilir ve dili bilen bir ¢cevirmenin varligini zorunlu kilmistir. Dersim
bolgesindeki Zazaca diyalektinin, Bing6l ve Diyarbakir’daki agizlardan farklilik
gOstermesi ise c¢eviri siirecinde uzmanlik gerektiren bir bagka unsur olarak dikkat
¢ekmistir. Bu ¢ergevede, yalnizca Zazaca-Kurmanci bilen kisilerle yapilan goriismeler
Kurmanci Uzerinden gergeklestirilmis, Tiirkge ve Kurmanci konusmalar dogrudan
aragtirmact tarafindan yiiritiiliirken, Zazaca goriismelerde alami bilen, giivenilir
cevirmenlerden destek alinmistir. Anadil tizerinden kurulamayan dogrudan iletisim, veri
toplama siirecinde bir siirlilik teskil etmekle birlikte, gortismelerin igeriksel dogrulugu
ve aktarimin giivenilirligi konusunda arastirmaci azami 6zen gostermistir. Tiim bu
kosullara ragmen, goriismelerin biiyiik bolimiiniin samimi ve giivene dayali bir

atmosferde gerceklestigi ifade edilebilir.

Arastirmanin mekansal kapsami {i¢ saha ile sinirli oldugundan, Tiirkiye genelindeki
Zaza niifusunun tamamina dair temsil iddias1 tasimamaktadir. Lice, Nazimiye ve
Solhan, her ne kadar Zazaca konusulan ve Zaza kimliginin tarihsel olarak sekillendigi
onemli merkezler arasinda yer alsalar da 6rnegin Siverek, Varto, Palu, Gerger, Sariz,
Koggiri gibi Zaza niifusunun bulundugu diger bolgeler ¢alismaya dahil edilmemistir. Bu
durum, kimlik insas1 siirecinin bdolgesel cesitliligini gz Oniine almay1 zorlastirmis ve

bulgularm belirli bir sosyo-politik baglam icerisinde okunmasina neden olmustur. ikinci
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olarak, arastirmada kullanilan nitel yontemlerin (6zellikle derinlemesine gorligmeler ve
gozlem) bireysel anlatilara ve 6znel deneyimlere dayanmasi, kimligin kolektif insa
bigimlerine dair bazi1 simirlar1 beraberinde getirmistir. Goriismelerde o6ne c¢ikan
sOylemler, esasen belirli tarihsel, sinifsal veya siyasal konumlara ait kisilerin
anlatilarina dayandigindan, daha heterojen toplumsal kesimlerin deneyimlerini kapsam
disinda birakma potansiyeline sahiptir. Tiim bu zorluk ve sinirliliklara kargin aragtirma,
kimlik insasina dair 6zgilin deneyimlerin, yerel baglamlar igerisinde nasil bigimlendigine

dair niteliksel bir derinlik sunmay1 hedeflemistir.

4.8. GORUSULEN KIiSILERIN PROFILi VE ANALIZ SURECI

Arastirma kapsaminda, formel olarak Lice, Nazimiye ve Solhan ilgelerinde, amach
ornekleme teknigi dogrultusunda toplam 36 katilimci ile goriismeler gergeklestirilmistir.
Gortismelerin tamami sesli olarak kayit altina alinmis ve daha sonra yazili hale
getirilmistir. Ulasilan kisilere dncelikle aragtirmanin amaci agik bir bi¢imde aktarilmis,
yalnizca goniilliiliik esasina dayali olarak goriismeler gerceklestirilmistir. Saha bilgisine
ve yerel tarih ile kiiltiirel yapiya iliskin derinlemesine bilgi sunabilecek kaynak kisilerin
dahil edilmesiyle birlikte toplam katilimci sayis1 42°ye ulasmistir. Katilimer sayisinin
sinirlt olmasi, aragtirmanin istatistiksel genellemelere ulasmay1 degil, belirli toplumsal
olgular1 baglamsal olarak derinlemesine anlamayr amacladigin1 gostermektedir.
Gortisiilen bireyler yas, egitim diizeyi ve sosyo-ekonomik konum agisindan ¢esitlilik arz
etmektedir. Cinsiyet dagiliminda ise kadin ve erkek katiliminin dengeli olmasina 6zen
gosterilmistir. TUmM kisilerin aragtirmaya katilim, etik ilkeler dogrultusunda yiiriitiilmiis,
bazi katilimcilardan yazili, bazilarindan ise sézlii onay alinmistir. Kaynak goriismeciler
disindaki tim katilmcilarin kimlikleri gizli tutulmus, kisisel bilgiler veya gercek
kimlikleri ac¢iga ¢ikarabilecek herhangi bir unsurun paylasilmasindan o6zellikle
kaginilmistir. Goriisme kayitlarindan yapilan dogrudan alintilarda, goriismecilere
anonimlestirilmis takma isimler verilmistir. Bu uygulama, katilimcilarin olas1 bir

rahatsizlik veya gliven sorunu yasamalarinin oniine gecilmesi amaciyla tercih edilmistir.
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Lice Goriigmecilerine Dair Bilgiler

Goriismecinin | Yast/ Cinsiyeti | Egitim Medeni Calistigi Sektor/
takma ismi Dlzeyi Durumu Meslegi
Ahmet 72/ Erkek - Evli Tarim-Ticaret
Ardil 22/ Erkek Lise Mezunu | Bekéar Esnaf

Gulé 36/ Kadin Universite Bekar Sanatkar
Rohat 33/ Erkek Universite Bekar Kamu

Berfin 57/ Kadmn - Evli -

Dilan 42/ Kadm Universite Bekar Sosyal Medya
Selman 30/ Erkek Lise Bekar Ozel

Silan 24/ Kadin Lise Evli Ozel

Ferman 47/ Erkek Universite Evli Ozel

Pelda 51/ Kadm Doktora Evli Kamu

Robin 34/ Erkek Universite Evli Ozel

Zora 68/ Kadin - Evli -

Nazimiye Goriismecilerine Dair Bilgiler

Goriismecinin | Yagt/ Cinsiyeti | Egitim Medeni Calistigi Sektor/
takma ismi Dlzeyi Durumu Meslegi

Gulay 62/ Kadin - Evli -

Haydar 67/ Erkek Universite Evli Yayinci

Murat 35/ Erkek Universite Evli Esnaf

Aylin 38/ Kadin Universite Evli Kamu

Hiiseyin 23/ Erkek Universite Bekar Ogrenci
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Selcan 47/ Kadin Universite Bekar Kamu
Kamer 51/ Erkek Lise Bekar Derlemeci
Sevcan 21/ Kadin Universite Bekar Ogrenci
Ali 72/ Erkek - Evli Isci Emeklisi
Giilcan 41/ Kadin Lise Evli -
Umut 19/ Erkek Universite Bekar Ogrenci
Zerri 73/ Kadin - Evli -

Solhan Goriigmecilerine Dair Bilgiler
Goriismecinin | Yast/ Cinsiyeti | Egitim Medeni Calistig1 Sektor/
takma ismi Dizeyi Durumu Meslegi
Asya 42/ Kadin Universite Bekar Kamu
Zeynep 27/ Kadin - Evli -
Zehra 79/ Kadmn - Evli -
Hatice 39/ Kadin Universite Bekar Ozel
Ibrahim 54/ Erkek Tlkokul Evli Ticaret
Enes 36/ Erkek - Evli Ozel
Hazal 19/ Kadin Universite Bekar Ogrenci
Ferhat 24/ Erkek Universite Bekar Ogrenci
Yusuf 50/ Erkek Lise Evli Esnaf
Firat 37/ Erkek Universite Evli Kamu
Zahide 67/ Kadin - Evli -
Hasan 65/ Erkek Universite Evli Eczact
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Tablolarda yer alan verilerden de anlasilacagi iizere goriismeciler, farkli egitim
diizeylerine, ekonomik kosullara ve toplumsal arka planlara sahiptir. Bununla birlikte
asiret yapilarmin hala toplumsal etkilesimde onemli bir rol oynadigi Nazimiye ve
Solhan sahalarinda, goriismecilerin bolgedeki etkin asiret, ocak ve medrese yapilariyla
iligkili bireyler arasindan segilmesine 6zen gosterilmistir. Arastirmanin sahayr anlatan
kuramsal arka planinda detayl sekilde ele alinan her bir asiret, ocak ve tarikata iliskin
temsilcilerin goriismelerde yer almasi saglanmistir. Bu tercih, yalnizca tarihsel degil,

guincel sosyo-kiiltiirel ger¢ekligin de daha derinlikli bigimde analizine olanak tanimustir.

Arastirma siiresince gerceklestirilen enformel goériismeler ve sahadaki kaynak kisilerle
yapilan miilakatlar (kaynak kisilerin listesi kaynak¢ada yer almistir), tabloya dahil
edilmemistir. Ancak bu kisilerin katkilari, ¢alismanin ilgili béliimlerinde yer yer atif
yapilarak degerlendirilmistir. Ciinkii saha c¢aligmasi boyunca yalnizca formel
goriismecilerle smirli kalinmamis, bir¢ok kisiyle farkli baglamlarda goriismeler
yapilmis, kimi zaman giindelik diyaloglardan elde edilen bilgiler de alan giinliiklerine
kaydedilmistir. Bu bilgiler, sahay1 daha biitiinciil anlamaya katki sunmustur. Ayrica
aragtirmanin esas veri setini olusturan formel goriismelerden yaklasik 100 saatlik ses
kaydi elde edilmistir. Bu kayitlar, goriismelerin dogal akisin1 bozmadan ve
konusmacinin dilsel ifadesine sadik kalinarak ¢oziimlenmis, desifre siirecinde ifadelerin
birebir aktarimina 6zen gosterilmistir. Analitik siirece gegmeden Once, desifre edilen
tim goriisme metinleri ve alan gilinliikleri belirli araliklarla bir ka¢ kez okunmus, bu
sayede icerik tekrar tekrar gozden gegirilerek temalar arasi gegisler daha saglikli
kurulmustur. Bu dikkatli okuma siireci, tematik kodlamanin yani sira, sahadaki ortiik

anlamlarin ve baglamsal katmanlarin ortaya ¢ikarilmasina da katki sunmustur.

Verilerin analizinde betimsel analiz teknigi tercih edilmistir. Bu teknik, elde edilen
verilerin dogrudan anlamini kaybetmeden tematik diizeyde siniflandirilmasina imkan
sunarken, arastirmaciin yorumlarimi da siirece dahil etmesine olanak tanimaktadir
(Yildirim ve Simsek, 2008, s. 221). Alan giinliikleri, gozlem notlar1 ve derinlemesine
goriisme kayitlari, biitiinciil bir nitel analiz ger¢evesinde degerlendirilmistir. Oncelikle
tiim goriismelerin desifresi gergeklestirilmis, ardindan veriler agik kodlama yontemiyle

analiz edilerek temalara doniistiiriilmiistiir. Kodlama siirecinde siklikla tekrar eden
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anlatilar ve beklenmedik sdylemler 6zel bir dikkatle ele alinmig, Zaza kimliginin

ingasina ve kiiltiirel etkilesim bi¢imlerine dair gok boyutlu bir haritalama yapilmistir.

Analiz siirecinde elde edilen bulgular iki ana tematik baslik altinda yapilandirilmistir.
Ik baslik olan “Kimlik Insa Siiregleri”, Zazalarm grup kimligini hangi sosyo-tarihsel,
dilsel, inangsal ve siyasal zeminlerde insa ettiklerini anlamaya yonelmistir.
Gortigmelerde sikg¢a dile getirilen aidiyet, diren¢ ve gecislilik gibi kavramlar, kimligin
insasmna dair temel parametreler olarak degerlendirilmistir. ikinci tematik baslik olan
“Kiiltiirlerarast Etkilesim Pratikleri ve Medya Deneyimleri” ise, Zazalarin diger etnik
ve kiiltiirel gruplarla olan iligkilerini, bu iliskiler esnasinda ortaya ¢ikan grup sinirlarini,
bu sinirlarin nasil kuruldugunu, hangi durumlarda esnetildigini veya keskinlestirildigini
anlamaya odaklanmistir. Ayrica toplulugun medya ile iligkilenme deneyimleri de
kimliksel siiregleri baglaminda ele alimmistir. Bu kapsamda Zazalarin kiiltiirlerarasi
karsilagmalar esnasinda gelistirdikleri tutumlar, sergiledikleri giindelik pratikler ve bu

pratiklerin ardindaki kiiltiirel kodlar analiz edilmistir.
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5. BOLUM
KIMLIiK INSA SURECLERI

Bu bolim, Lice, Nazimiye ve Solhan’da ylrltilen yari-etnografik saha ¢alismasinin
bulgular 1s181nda, Zaza kimliginin giincel insa siireclerini ok yonli sekilde ele almustir.
Bu baglamda Zaza topluluklariin kimlik algilari, glindelik yasam pratiklerinden siyasal
tercihlere, dilsel aidiyetlerden dini kimliklere uzanan genis bir perspektifle
incelenmistir. Saha ¢alismasi sirasinda derlenen gézlem ve goriisme verileri, Zazalarin
kilturel aidiyet algilarinin yerel tarihsel kosullar ve sosyo-politik baglamlarla nasil i¢
ice gectigini ortaya koymustur. Dilsel Kimligin aktarimindaki zorluklar ve dini
aidiyetlerin kiltirel kimlikle kesisimi, Zaza topluluklarinin kendilerini konumlandirma

bigimlerini dogrudan etkilemistir.

5.1. ZAZALARIN KiMLIK ANLATILARI VE ETNIK
KONUMLANISLARI

Lice, Nazimiye ve Solhan’da yiiriitilen saha arastirmalarindan elde edilen veriler,
bireylerin kimliklerini yalnizca kendilerini nasil tanimladiklari {izerinden degil, kimlerle
Ozdeslestikleri ve kimlerden ayristiklari dogrultusunda kurguladiklarini gostermistir. Bu
baglamda kimlik, iceriden gelen aidiyet hissinin bir ifadesi ve disariya doniik bir sinir
cizme pratigi olarak ortaya cikmistir. Zaza bireylerin kimlik insa siiregleri emik
(icerden) bir perspektifle ele alinmus; dil, inang, bolgesel mensubiyet ve tarihsel bellek

gibi kiiltiirel 6geler lizerinden kendilerini nasil tanimladiklar: analiz edilmistir.

Arastirma kapsaminda  goriisiilen Zaza katilimeilarin kimlik  tanimlamalarn
incelendiginde, bireylerin kendilerini konumlandirma bi¢imlerinin  igerisinde
bulunduklar1 kiiltiirel ve ideolojik g¢ercevelerle uyumlu oldugu gézlemlenmistir.
Katilimeilarin kimlik algilari, ¢esitli sosyal kategoriler arasinda hiyerarsik olmayan bir
iligki kurularak sekillenmistir. Etnik kimlik baglaminda, katilimcilarin 6nemli bir
bolimii  kendilerini “Zaza” “Kirmang” veya “Kiirt” olarak tanimlama egilimi
gostermistir. Bu tercihlerin arkasinda yatan etkenlerin, bireylerin tarithsel biling
diizeyleri ve sosyopolitik aidiyet algilartyla dogrudan iligkili oldugu anlagilmaktadir.
Cinsiyet kimligi boyutunda ise, 6zellikle kadin katilimcilarin toplumsal cinsiyet rolleri

cercevesinde sekillenen 6zgiin deneyimleri dikkat cekmektedir. Mekansal aidiyetler
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incelendiginde, Diyarbakirlilik, Dersimlilik ve Bingo6lliiliikk gibi yerel kimliklerin,
katilimcilarin kimlik haritalarinda 6nemli referans noktalari olusturdugu gorilmiistiir.
Dini ve inangsal kimlik tanimlamalarinda ise Raa Haq veya Alevilik ile Islam gibi
kavramlarin 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir. Bu durum, Zaza toplulugunun heterojen inang
yapisint yansitmaktadir. Politik kimlikler s6z konusu oldugunda, muhafazakarliktan
sosyalizme uzanan genis bir yelpazenin varligi dikkat ¢ekmektedir. Bu g¢esitlilik,
katilimcilarin politik konumlaniglarinin kimlik insasi siireglerinde ne denli belirleyici

oldugunu gostermistir.

“Kendimizi Kiirt olarak gorlyoruz. Ezelden beri Kurmang ve
Zazalarin aynmi kokenden geldigini biliriz. Ben de kendime
‘Kiirdiim’ diyorum. Bizi ayirmaya ¢alisanlar var ama onlara
kulak asmiyoruz. Bunlar genellikle aramiza huzursuzluk
sokmaya c¢alisanlardwr ve bizi Zaza, Kiirt, Alevi, Sinni diye
aywiyorlar. Halbuki burada hepimizin kaderi birbirine baglidr.
Kimsenin oyununa gelmeyiz. Biz zaten biriz ve birligimizi
surdiirecegiz... Zazalar, eski donemlerde daglarin yamaglarinda
yasiwyorlardi. Bag, bahge ve hayvancilik isleri yapiyorlardr. Hala
Zazalarin onemli bir boliimiiniin daglhk yerlerde yasar. Bunun
etkisi su oldu: Zazaca sehirden uzak yerlerde konusuldu ve
gittikge konusan sayisi azalmaya basladi. Bu sebeple bazilarimiz
kendini farkli gormeye basladi. (Ahmet, 72, Lice)

“Kendimiz Zaza olarak tamimliyorum. Birisi, ‘kimsin’ dediginde
aklima ilk Zaza kimligim geliyor aklima. Ailemin tamami da
Zaza olarak tammlar. Dedem ii¢ yil once vefat etti, vefat
etmeden 6nce kendisine Zaza diyordu. “Kird, Kirmang¢, Dimili”
gibi ifadeler yok bizde. Ben kendimi bildim bileli bizimkiler Zaza
diyorlar.” (Zeynep, 27, Solhan)

“Biri bana ‘Sen kimsin, kimlerdensin,” derse, soyle cevap
veririm: ‘Ben Kureys'in evladyyim, Seyyid Mahmud Hayrani’nin
torunuyum. Kendimizi Alevi gelenegine bagliyoruz, Ehlibeyt
Ocagi’ndan gelmeyiz. Dinim Muhammed, imamim Ali’dir...
Dimili ve Zaza adim simdi sizden duyuyorum. Biz kendimize
boyle demeyiz. Kendimize ‘Kirmang’, dilimize de ‘Kirmancki’
deriz. “Zoné ma Zoné Kirmancki’ (Dilimiz Kirmancki dilidir)
deriz. Bazilari kendini inkar edebilir ya da korkabilir ama bu
gercegi degistirmez. Kirmang, kendi basina bir kimliktir. Nasil
Ermeni, Safi, Hanefi, Laz, Cerkez varsa, Kirmang¢ da kendi
temelinden gelen bir kimliktir. Ornegin, Iran’da yasayan
Kirmang Aleviler vardw. Onlar da bizim gibi Kirmanggay
miikemmel sekilde konusurlar... Stinni Zazalart bu tamima dahil
etmiyorum, onlar ayridir. Ben onlart Alevi Zazalarin igine
koymuyorum ¢iinkii dinimiz farkli. Ornegin Bingél ve Mus
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Zazalarindan Alevi kokenli olanlar bizdendir ama Stunni kokenli
olanlarla aramizda fark vardir. Onlarin inanct farkhdr... Bu
dilin (Kwrmangga/Zazaca) asil sahipleri FEhlibeyt kékenli
Alevilerdir. Siinni  Zaza yurttaglarimiz var, onlara saygi
duyarim. Saygt duyarim ama onlar Alevi olamaz. Aym dili
konugsak bile ayni olamayiz.” (Ali, 12, Nazimiye)

Ik aktarimda, kimlik Kurtlik tzerinden tanimlanmistir. Zazalar1 ve Kurmanglar ayni
kokenden gelen topluluklar olarak gorillp, bu iki grup arasindaki ayrigmalar dis
miidahalelerin sonucu olarak degerlendirilmistir. Buna gore, Zaza veya Raa Haq
inancina mensup olmanin Kiirt kimligiyle ¢elisen bir yonii yoktur. Aksine bu
farkliliklar, Kiirtler agisindan bir zenginlik olarak kabul edilmeli ve birlik ¢atis1 altinda
bir arada yasanmalidir. Bu s6ylemde, ortak bir kader vurgusu etrafinda oriilmiis ve etnik
ile inangsal ayrimlarin siyasal birlige zarar vermemesi gerektigi savunulmustur. Yine
anlatida kimlik, daha ¢ok kolektif bir gercevede ve dissal tehditlere karsi savunulmasi
gereken bir unsur olarak karsimiza cikar. Ikinci aktarim ise daha sade ve ice doniik bir
kimlik tanim1 sunar. Kendisini dogrudan ve dncelikle “Zaza” olarak tanimlar; bu tanim
aileden gelen bir mirastir. Diger adlandirmalar (Kird, Kirmang, Dimili) reddedilir ve
Zaza kimligini sabit, siireklilik tasiyan bir aidiyet bi¢imi olarak benimsenir. Anlati dilsel
aidiyet, kimlik taniminda en O6ncelikli unsururu olarak belirir ve bu tanim, bireysel
tecriibeler ile kusaktan kusaga aktarilan kolektif bir bilingle sekillenir. Burada soylem,

giinliik yasamda karsilasilan “kimsin” sorusuna verilen agik bir cevaptir.

Raa Haq inancina bagli son goriismecinin kimlik anlatis1 ise digerlerinden oldukca
farkli, cok boyutlu ve guclu bir tarihsel-dinsel sdylem icerir. Kimlik, “Kirmang” olarak
tanimlanir ve bu tamim Kultlrel ve dilsel bir aidiyet olmanin &tesinde Raa Haq
gelenegine dayali bir inang sistemini ifade eder. Burada Kirmang kimligi kutsal bir
soyla (Kureys ve Seyyid Mahmud Hayrani) iliskilendirilir ve bu kimligin yasanisi ise
dini pratiklerle biitiinlesir. Zaza ve Dimili gibi terimler dislanarak Kirmang kimligi,
bagimsiz, dzsel ve tarihsel olarak yerlesik bir topluluk olarak gorullr. Bununla birlikte
Sunni Zazalar bu kimligin disinda tutulur. Bu sdylem, bir kimlik beyanindan ¢ok, bir
toplulugun sinirlarini ¢izme ve igerme-dislama pratiklerinin de bir gostergesi olarak

degerlendirilebilir.

Anlatilar, kimligin bireysel deneyimlerden ziyade farkli tarihsel anlatilar, inang

sistemleri, dil pratikleri ve mekansal baglamlar igerisinde nasil anlam kazandigini
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gostermistir. Birlestirici ve siyasal birlik ¢agrisi, sabit, kusaktan kusaga gecen etno-
dilsel kimlik ve dinsel-soy temelli dislayicti kimlik kurgusu bir arada
degerlendirildiginde, Zaza kimliginin, ¢ok yonlii ve baglama duyarli bir yap1 oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Kimlik, bu anlatilarda “ben kimim?” sorusunun cevabi olmanin
yant sira “kimlerle birlikteyim?”, “kimlerden ayrisiyorum?” ve “bu ayrigsmalarin anlami

ne?” gibi daha karmasik sorular etrafinda sekillenmistir.

Kimlik ingas1 siireglerindeki degiskenligi ve toplumsal aktorlerin kimlik algilarindaki

doniistimii yansitan 6nemli tanikliklar da sunulmustur:

“Yillardir kendimizi Kiirt olarak goriiyor ve tamimliyorduk,
ancak son zamanlarda Kiirt ve Zaza ayrumi daha belirgin hale
geldi. Tarihsel agidan bakildiginda, neredeyse herkesin kafasi
karisik durumda. Genelde ideolojik yaklasimlarla topluluga
kimlik biciliyor. Kendi deneyimimden 0Ornek vereyim: Eskiden
kendime Kiirt derdim, simdi ise Zaza diyorum. Gozlemledigim
kadarwla, Zaza toplulugu iginde bunun ayri bir etnik kimlik
olduguna dair inang gii¢leniyor. Bu aidiyet duygusunun ortaya
¢ctkmast olumlu ama otekilestirmenin de arttigint soyleyebilirim.
Kurmang ve Zazalarin bu konuda ciddi bir ¢catismaya girmesi,
bolgenin huzuru agisindan iyi degil... Zaten kimse bu tartismaya
tarihsel verilerle yaklagmiyor, herkes kendi penceresinden ve
ideolojik olarak bakiyor. Insanlarin miizakere etmeden birbirini
reddettigini soyleyebilirim... Biiyiiklerimiz arasinda kendini
Zaza’ veya ‘Kurmang’ olarak ayri tamimlayan yoktu. Herkes
kendini  Klrt olarak gorirdid. Kurmanglarin  bolgesine
gittigimizde bize ‘Dimili geldi’ derlerdi. Onlar bize farkl gozle
bakwyordu. Biz de onlara Kurmang veya Kirdas diyorduk, Kiirt
demiyorduk. Yani onlart ayristirmiyor, kendimiz gibi Kiirt
goriyorduk. Bingdl ve Diyarbakir’da Zazalar, genellikle kendi
dillerinde ‘Kird’ olarak tanimlar, soranlara ‘Ma Kird’ derlerdi.
‘Ma Zaza’ ifadesini ge¢miste hi¢ duymadim. ‘Zaza’ kelimesi son
villarda yayginlasmis gibi goriiniiyor... Geg¢miste giivendigim
bir kanaat énderi, Zazalarin Medlerden geldigini ve Kiirtlerle
yakin akrabalik bagi oldugunu séylemisti.” (Hasan, 65, Solhan)

Aidiyetin zamanla degisen bir silire¢ olarak ortaya konmasi, Zazalarin yasam seriiveni
boyunca farkli bicimlerde yeniden kurdugu bir iligkisellik alanina doniistiigline isaret
eder. Bu bakimdan “eskiden kendime Kiirt derdim, simdi Zaza diyorum” ifadesi,
bellekte yasanan kimlik kirilmalarmin bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Buradan
hareketle kimligin kokenin degil, hareketin, gecisin ve konumlanmanin bir {irlini

oldugu soylenebilir. Nitekim anlatilarda bu gegis agik¢a dile gelmistir: gegmisteki
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Kirtlik vurgusunun yerini, bugln artan bir Zazalik bilinci almis fakat bu da yeni
gerilimleri beraberinde getirmistir. Bu baglamda kimlik, kendini tanimlama yaninda
bagkalarinin bu tanima yiikledigi anlamlarla da sekillenen bir alan haline gelir. Aym
zamanda kimligin ideolojik bi¢imlenisine yonelik elestirel bir mesafe de séz konusudur.
“Herkes kendi penceresinden ve ideolojik olarak bakiyor” ctimlesi, bireysel kimliklerin
cogu zaman digsal siyasal ve Kkiiltiirel miidahalelerle yeniden tanimlandigini, yani

kimligin bir 6zden ¢ok, tartisma ve miizakere zemini oldugunu ima eder.

Zaza kimliginin doniisiim siirecine iliskin anlatilar, etnik kimlik insasmin dinamik
dogasin1 ve kolektif bellegin doniisiimiinii acik¢a yansitmistir. Goriismelerde siklikla
karsilasilan nostaljik bellek anlatilari, gegmis donemlerde Kurmang ve Zaza ayriminin
giintimiizdeki kadar belirgin olmadigmni, insanlarin kimliklerini daha kapsayici bir
bi¢imde tanimladiklarini ortaya koymustur. Bu nostaljik referanslar, bir 6zlemin yani
stra giiniimiiz kimlik tartigmalarinin kutuplastirict dogasina yonelik elestirel bir bakisi
da icermektedir. Siirecin analizinde, geleneksel olarak Kiirt kimligi altinda
konumlandirilan bir toplulugun zamanla kendisini “Zaza” olarak tanimlamaya
baslamasi dikkat ¢ekicidir. Bu doniisiim Barth’in (2001) etnisite kuraminda vurguladig
gibi smurlarin sabit degil, sosyal ve politik baglamlara gore sekillendigi tezini destekler
niteliktedir. S6z konusu kimlik doniisiimiiniin arka planinda ise, dilsel farkliliklarin
merkezi bir rol oynadig1 gozlemlenmistir: Zazaca (Zoné Ma) ile Kurmanci arasindaki
mesafenin, aidiyet ayrismasini besleyen temel faktorlerden biri oldugu anlasilmistir. Bu

cercevede dil, kolektif kimligin yeniden tanimlanmasinda kilit rol oynamaktadir.

Kimlik, yalnizca disaridan dayatilan etiketlerle degil, bireylerin ve topluluklarin
kendilerini nasil tanimladiklar1 veya adlalandirdiklariyla sekillenen karmasik bir
siirectir. Bu baglamda antropolojide “emik™ olarak adlandirilan igsel perspektifler, bir
grubun kendisine atfettigi nitelikleri anlamada 6nemli bir izlek sunar. “Etik” olarak
isimlendirilen digsal perspektifler ise grubun disindakilerin gruba atfettigi nitelikleri
kapsar. Bu gercevede Zaza toplulugu arasinda kullanilan Kird, Kirmang, Dimili ve Zaza
gibi terimler, basit sozciikler olmanin o6tesinde, derin tarihsel boyutlari, cografi
farklilasmalar1 ve kiiltiirel-inangsal aidiyetleri yansitan Onemli isaretlerdir. Bu
adlandirmalarin  kullanimi, bolgeden bolgeye anlam kaymalar1 gosterirken, aym

zamanda kimlik inga stireglerinin lokal bi¢cimlerini de tarif eder.
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Lice, Nazimiye ve Solhan gibi farkli yerellerde yapilan bu arastirmada, ilgili
adlandirmalarin  kullaniminda dikkat ¢ekici farkliliklarin oldugu ac¢iga ¢ikmustir.
Ornegin Kirmang terimi bazi bélgelerde etno-dinsel bir aidiyeti one ¢ikarirken, Kird
terimi, daha genel bir etnolinguistik durumu ifade etmistir. Dimili ise, kimi yerellerde
tarihsel derinligi olan bir kimlik belirteci olarak kullanilirken, bazi bolgelerde
Kurmanclar nezdinde Zazalar1 ifade eden bir anlam yiiklenebilmektedir. Zaza
adlandirmasi ise akademik ve siyasi sdylemde yayginlagsmis olsa da yerel diizeydeki
kabulii bolgeden bolgeye 6nemli dlgiide degiskenlik gostermistir. Bu tercihlerin ardinda
yatan nedenler, topluluklarin ge¢misle kurduklar iligskiye, siyasi duruslarina ve kolektif
belleklerine dair onemli ipuglart sunmustur. Nitekim bir toplulugun kendisini nasil
adlandirdigi, dilsel bir tercih olmanin yani sira onun sosyal gercekliginin ve kimlik

algisinin 6nemli bir yansimasidir.

“Lice’de Zazaca konusanlar, ‘Zaza’ ve ‘Dwmili’ olarak
adlandiriirlar. Kurmanglar sordugunda ‘Zazayiz’ deriz ama
onlar bize ‘Dumili’ derler. Biz de zaman zaman kendimize bu
sekilde hitap ederiz. ‘Dimili’ kelimesinin anlami séyledir: Iki
kardesin zamanla yollarimin ayrilmasi gibi. ‘Di’ iki, ‘mil’ ise
kol, omuz veya taraf anlamina gelir. Bu go¢le iliskilidir. Mesela,
bir Zaza Kurmanglarin arasina gé¢ eder, uzun siire kalir ve
onlarin dilini ogrendikten sonra geri donerse, ona ‘Dimili’
deriz. ‘Dimili Hasan’ gibi. Bu Hasan in Zazalardan ayrilp iki
dili bildigini gosterir. Biz Dimili’yi genellikle bu insanlar igin
kullanmiriz. (Zora, 68, Lice)

“Aile biiyiiklerim kendilerini anadillerinde ‘Ma Kwd’ diye
adlandiryyorlardi.  Bizim  bolgede eskiden genellikle bu
kullanilirmis ama son donemde ‘Zaza’ daha yaygin hale gelmis.
Ozellikle elli yas altindaki gen¢ kusak kendini ‘Zaza’ olarak
tammliyor. Lice’nin kéylerinde de bu kavram yaygindir. Aslinda
Lice’de herkes ana dilini rahat¢a konusabildigi i¢in kimse bu
kavramlar Gzerinde ¢ok durmuyor. Fakat sehir merkezine veya
Bati'ya gidildiginde, ya da resmi islemler sirasinda bu kimlik
tammlart one ¢ikiyor. Koyde tim hayatimiz Zazaki ile
sekillenmigstir. Eger koyden hi¢ ¢cikmasaydim, muhtemelen kimlik
konusunu  hi¢  diistinmezdim.  Sehirler, kendi dilimizle
baglarimizin  zayifladigt ve kendimizi ismen tammlamaya
zorlandigimiz yerlerdir.” (Gulé, 36, Lice)

“Biiyiiklerimiz kendini ‘Zaza Kiirdii’ olarak tammlar. Iceriden
biri, yani Kurmancglar sordugunda ‘Ma Zazayi’ (Zazayiz),
disaridan biri sordugunda ise ‘Kiirdiiz’ derler. Zazalar
genellikle kendilerine anadillerinde ‘Kird’ veya ‘Kirmang’
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derler. ‘Dimili’ diyenler de vardir... “Zaza’ isminin bir agsiret
adindan geldigi ve zamanla tim topluluga adimi verdigi
soylenir... Koyiimiizde Zazalarin geldigi yeri belirtmek igin
‘Mehella Kirdan’ (Kirdlarin mahallesi) ifadesi kullanilir. Bu,
vamaglarda kalan bir bolgeydi ve Zazalarin oradan gelip
vayidigr  diistiniiliirdii.  Bazilarmmin  ‘Kird’ ve  ‘Kwrmang’
isimlerine bilin¢li sekilde karsi c¢ikmasimin  nedeni, bu
kavramlarin ‘Kiirt’ tanimiyla olan iliskisidir. Bingol ve buradaki
Zazalar kendilerine ‘Kird’, Dersim’dekiler ise ‘Kirmang’ derler.
Gergeklik budur.” (Dilan, 42, Lice)

“Koyden kente tasindigimiz ilk zamanlarda babam kendini
‘Dimuli’ olarak tamtirdi. Ancak karsisindakiler bu terimin
anlamini  bilmedikleri icin babam, ‘Dimili’nin Zaza demek
oldugunu agiklamak zorunda kalirdi. Zamanla ‘Dimuili’
kavraminin daha az kullanildigimi fark ettim. Artik ‘Nerelisiniz?”’
sorusundan sonra ‘Zaza misimiz?’ diye soruluyor ve ‘Evet,
Zazayiz’ cevabi veriliyor. Cevremde ‘Dimili’ kelimesini ¢ok
nadir duyar oldum. Zazalarin yasadigi yerlerde dil konusunda
bir karmasa yasandigimt diigtintiyorum ve sehirlesme hepimizi
Zaza’ yapti.” (Robin, 34, Lice)

“Kird”, “Kirmang”, “Dimili” ve “Zaza” terimlerinin kullaniminin, bireyler arasi
iligkilere, mekansal hareketlilige ve dilsel yetkinlige bagli olarak degistigi gorilmiistiir.
“Dimili” teriminin anlamina iliskin Lice’deki yerel etimolojik agiklama (ki Solhan ve
Nazimiye’de de benzer agiklamalara rastlamak mimkindir) ‘iki koldan ayrilan
kardesler, asiret ismi veya hem Kurmanci hem Zazaca konusabilen kimseleri’ ifade
eder. Bu agiklama bir yandan grubun icerisindeki dilsel gesitliligi mesrulastirirken, 6te
yandan gogle iliskili sosyal doniistimleri sembolik diizeyde anlamlandirir. Bu baglamda
“Dimuli”, bir isim olmaktan ¢ok, dilsel anlamda melezlesmis bir yasam deneyimi ve
tarihsel anlamda bir agiret isaretidir. Kavramlar konusunda kusaklararasi pratiklerinde
yasanan doniisiim de dikkat c¢ekicidir. Aile biiyiiklerinin “Ma Kird” sdylemine karsin
geng kusagin “Zaza” isimlendirmesini benimsemesi, yerel terminolojinin ulusal veya
kamusal kimlik sdylemleri karsisinda gecirdigi degisimi gosterir. Burada koy ve kent
ayrimi, cografi bir farktir ve kimlik farkindaliginin ortaya ¢iktigi bir esiktir. Koyde
adlandirmalarin 6nemsizlestigi ¢ilinkii dilin gilindelik hayatin dogal pargast oldugu bir
ortam sO0z konusudur. Fakat kent veya resmi otoriteyle karsilasma anlarinda Zazalar,
kendilerini belirli bir kategoriye yerlestirmek zorunda kalirlar. Bu durum kimligin

dogallastig1 yer ile tanimlanmaya zorlandig1 yer arasindaki ikiligi goriintir kilar.
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Terminolojik gesitlilik ve terimlerin ardinda yatan tarihsel ve ideolojik gerilimler dikkat
ceker. Oyle ki, “Kird”, “Kirmang”, “Dimuli” ve “Zaza” gibi adlandirmalarin hepsi ayni
etno-dilsel gruba ait olmasina ragmen, bunlar arasinda tercih edilen terimlerin politik ve
kiltirel baglamlara gore degistigi anlasilmistir. “Zaza isminin bir agiret adindan
geldigi” yoniindeki sdylem, kimligin kokenine dair halk etimolojisi lizerinden bir
aciklama sunar. Ayni zamanda “Kird” ve “Kirmang” adlandirmalarina yonelik direng,
bu kavramlarin “Kiirt” kimligiyle iliskilendirilmesiyle baglantilidir. Bu baglamda

adlandirma bir tUr siyasi pozisyon alis bi¢imidir.

Kentlesmenin adlandirma pratiklerini nasil doniistiirdiigli meselesi de anlatilarda
berraklagmistir. Nitekim koyde “Dimili” veya “Kird” olarak ifade edilen aidiyet, kentsel
baglamda gecerliligini yitirmekte, yerini daha yaygin ve disa doniik bir kategori olan
“Zaza’ya birakmaktadir. “Dimili” teriminin agiklamaya muhtag hale gelmesi ise, bu
kavramimn kamusal alanda taninmayan bir forma doniistiigiinii, bu nedenle islevini
yitirdigini gosterir. “Sehirlesme hepimizi Zaza yapt:” ifadesi bu yoniyle, mekansal
hareketliligin yasama bicimlerinin yani sira kimliksel tanimlamalar1 da doniistiirdiigiine
isaret eder. Bu doniisiim, yerel adlandirmalar1 goriinmezlestiren bir sadelesmeyi de

beraberinde getirir.

Lice ornegine paralel olarak Solhan’da da ‘Kird’ teriminin 6zellikle yasli kusaklar
arasinda kullaniminin énemli 6lgiide siirdiirdiigli gozlemlenmis fakat son yillarda ‘Zaza’
adlandirmasinin bolgede baskin hale geldigi anlasilmistir. Bu durumun Bingdl ve diger
Sunni-Zaza bolgelerinde de gegerlilik gosterdigi goriismeciler tarafindan siklikla ifade
edilmistir. Bu gelisme, Zaza kimligi etrafindaki sdylemsel yapilanmanin bdlgesel
farkliliklar gosterdigini ve zaman igerisinde evirildigini ortaya koyar. ‘Zaza’ teriminin
giderek merkezi bir konum kazanmasi, kimlik tanimlamalarinin standartlasma egilimine

girmesi olarak yorumlanabilir.

“Biiytiklerimiz kendilerine ‘Zaza’ der. Zaten Solhan’da Zazalar
kendilerine ‘Zaza’ ya da ‘Kwd’ der. Dwmili ismini onlara
Kiirtler takmistir. Ornegin Mus’a gittigimizde, kendi aralarinda
bize genelde ‘Dumili’ derler. Dimili 'nin iki dilli anlamina geldigi
soyleniyor. Biz de onlara ‘Kirdasi’ diyoruz. Tiirkler ise bize
‘Zaza’ derler.” (Ibrahim, 54, Solhan)

“Ninem, dedem, annem ve babam genellikle kendilerini ‘Zaza’
olarak tammlarlardi. Kiirtlerin kollari var: Sorani, Gorani,
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Duwili ve Kurmanci olarak ayriliyor. Fakat benim biiyiiklerim
kendilerini ‘Zaza’ olarak adlandirdiklart icin ben de dyle
diyorum. Dedem ve ozellikle babam israrla bizim ‘Zaza’
oldugumuzu ve Kiirt olmadigimizi soyliiyorlar. Bu sebeple ben
de onlara ayak uyduruyorum ashinda. Ben bu sekilde 6grendim
ve ogrendigim gibi devam ettiriyorum. Zazalarin diger
isimlerine yabancyim ag¢ik¢asi. (Hazal, 19, Solhan)

Solhan’daki veriler, Zaza kimligine dair adlandirmalarin kusaklararasi devamlilik ve
kirilma ¢izgileriyle sekillendigini gostermistir. Buradaki geng saylan goriismeciler, aile
biiyiiklerinin agirlikli olarak “Zaza” ifadesini kullandiklarini aktarirken, bu ifadenin
etnik bir tanim olmanmn Otesinde bir aidiyet alani ve kiiltiirel referans olarak da
icsellestirildigini ortaya koymustur. “Ma Zaza” gibi ifadelerin giindelik dildeki
kullanimi, Solhan’da kimligin oncelikle dilsel bir zemin iizerinden tanimlandigini ve bu
tanimin toplulugun igerisinde net bir kabul gordiigiinii diisiindiirmektedir. Ayni
zamanda, Solhan’da “Zaza” kimliginin Kurmanglarla olan etkilesimler {izerinden
yeniden kuruldugu gozlemi de dikkate degerdir. Dis gruplar tarafindan Zazalara
“Dmmili” denilmesi, bu adlandirmanin bir digsallik tasidigmi ima etmistir. Ornegin,
“Mus’a gittigimizde bize ‘Dimili’ derler” ifadesi, Dimili teriminin bir 6teki tanimlama
formu olarak islev gordiiglinii fakat Solhan’da yerel olarak yaygm bir kullanim
olmadigim1 gosterir. “Biz de onlara ‘Kirdasi’ diyoruz” gibi ifadeler ise, kimlik
sOyleminin karsiliklilik tizerinden iiretildigini gosterir. Bu tiir karsiliklilik, kimlik

pozisyonlarinin insa edilmesinde de belirleyici olmustur.

Solhan’da ‘Zaza’ adlandirmasinin yaygin kullanimina kars: elestirel bir mesafe de soz

konusudur:

Ben kendime ismen Zaza yerine, Dimili veya Kird denmesini
tercih ederim ¢iinkii bizim atalarimiz da ¢ogunlukla kendilerini
anadillerinde bu sekilde tammlamislardir. Insan kendini
tammlarken, kendi ana diline referansla tamimlamalidr. Zaza
ismi bize Tiirkler tarafindan takildigi i¢in reddediyorum. Bu
kavram bana lakap ya da dalga konusu gibi geliyor. Kok
oldukca sacma. Fakat mesela kendime ‘Kird’ dedigim zaman,
bu kavrami Medlerden oncesine dahi dayandirabiliyorum. Yani
tarihsel olarak bu isimle bag kurmam daha miimkiin. Zaza
teriminin herhangi bir ge¢misi veya kokii yok... Misal biz kendi
anadilimizde Tiirklere, ‘Rom/Romi’ diyoruz fakat onlar
kendilerini bu kavramla tamimlamadilar ve kendilerine Tiirk
dediler.  Ardindan  bize Zaza  dediler, biz  onlarin
isimlendirmesini kabul ettik. Halbuki bunu hicbir sekilde kabul
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etmememiz gerekirdi. Yani nasil ki Tiirkler bizim onlara
adlandirmamiza miisaade etmediyse, biz de onlarin bizleri
adlandirmasina miisaade etmemeliyiz.” (Furat, 37, Solhan)

Dissal adlandirmalara kars1 gelistirilen direng agik¢a ortaya konmustur. Bu bakimdan
kimi Solhanlilar i¢in “Zaza” terimi dissal bir dayatma olarak goriiliirken, kimligin kendi
i¢sel tarihsel ve dilsel referanslara dayanmasi gerektigi savunulmustur. Bu yaklasim,
“Zaza” adlandirmasmin bir dis gruba ait oldugunu ve bu adin kabul edilmesinin
Ozbenlige aykirt oldugunu diisiinmekte, kimligi adlandirma hakkin1 toplulugun
kendisine tanimaktadir. Bu anlamda dilsel aidiyet, kimligin en mesru referansi olarak
one ¢ikmustir. “Zaza” kelimesinin dilsel repertuarda yer almamasina vurgu yapilirken,
alternatif olarak sunulan “Dimuli” ve “Kird” terimleri, otantik ve tarihsel olarak kokli
kavramlar seklinde sunulmustur. Bu tutum, adlandirmanin kimlige dair tarihsel bir
sahiplenme oldugu fikrine yaslanir. Ote yandan, anlatilarda dikkat ceken bir diger
boyut, karsilagtirmal1 bir anlati stratejisidir. Tiirklerin kendilerine yonelik “Rom/Rom1”
adlandirmasini reddetmesi, bir tiir 6rnek durum olarak sunulmus, ayni direncin Zaza
toplulugu tarafindan da gosterilmesi gerektigi savunulmustur. Bu yaklasim, kimliksel
tutarliligr karsiliklilik ilkesiyle temellendirir. Adlandirma bu yoniiyle siyasal, kiltiirel ve
tarihsel baglamlarda bir miicadele alanina doniismiistiir. “Zaza” terimi, burada kimlik
Uzerindeki kontroliin semboliidiir. Dolayistyla reddi, bir isimden vazgegisin yani sira,

distan dayatilan kimlik politikalarina kars1 bir 6z-isimlendirme talebinin ag¢ik ifadesidir.

“Kirmang¢ olarak tamtiyorum kendimi. Inan¢ olarak da ‘Raa
Haq’ diyoruz. Tiirk¢e anlamda ‘Hak Yolu’ veya ‘Tanrit Yolu’
olarak gecer. Alevilik kavramint bilingli olarak tercih
etmiyorum. Ciinkii Alevilik tabiri de Zazalik gibi sonradan
girmis bolgeye. Eskilerimiz, ge¢cmis donemlerde Kirmang ve
inan¢ i¢in Raa Haq’t kullanmis hep. ‘Zaza’ tabiri bizim
buralarda 2000°li yillarla birlikte daha ¢ok kullanilmaya
baslandi. Ondan oncesinde tanmim genellikle ‘Kirmang’
seklindeydi. Sosyal medyanin yayginlasmasi ile beraber ‘Zaza’
kullamiminda artis oldugunu ve bu bolgeyi de etkiledigini
sOyleyebilirim. Cogunlukla Avrupa’da yasayan kimi Dersim ve
Bingolliilerin, Zazaci hareketlerin etkisinde kalmalari ve
onlardan yola c¢ikarak bu isimlendirmeyi benimsemesi etkili
olmugstur... Dersimi, ‘Kirmanciye’ veya ‘Kirmanciye Beleké’
seklinde tammliyoruz. Bu tamim, Dersim’in etnik, dilsel ve
inangsal ¢egitliligini anlatan en etkili kavramdir bence.
Kirmanciye, Kirmanglarin iilkesi anlamina gelir. Belek ise,
Kiirtce ‘ala, alaca, ¢esitli’ anlamina geliyor. Kirmanciye Belekg,
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bu anlamda ‘cesitli Kiirtliiklerin veya Kirmanglarin iilkesi’
olarak cevriliyor. Bu kavramdan hareketle, Dersim’in birgok
farkli dil ve kiiltiire ev sahipligi yaptigini soyleyebiliriz.”
(Kamer, 51, Nazimiye)

“Ben kendimi Kiirt ve Alevi bir kadin olarak tanimlyyorum. Aile
biyuklerimiz kendilerini Kurt ve Alevi olarak tanimlarlard: ve
kendi ana dillerinde kendilerine ‘Kirmang’, dillerine de
‘Kirmancki’ derler. Gengler ciddi bir asimilasyon yasadiklar: ve
kimliklerini anadan atadan devralmak yerine kendi kendilerine
yeniden bir kimlik olusturduklar: icin bu disaridan séylemlere
daha rahat adapte oldular. Yaslilar ve gelenek¢i olanlar ise
‘Kirmang’ kelimesinden vazgeg¢miyorlar.” (Aylin, 38, Nazimiye)

“Benim ninem 1917 dogumluydu ve 2008 yilinda vefat etti. O
devaml: ‘biz Zaza degiliz, biz Kirmang'1z’ derdi. Yaslhilarin bu
anlamda kullandigi kelime nereye giderseniz budur. Geng kusak
ise ‘Zazaca konugstugumuz halde neden Zaza degiliz’ sorusunu
soruyor. Bu ayrimin Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail
cekismesinden ortaya c¢iktigr digstiniiliiyor. Yashlar, Zaza
terimini hakaret olarak goriirler. Simdiki kusakta ‘Zaza’ ismi
daha ¢ok kabul goriiyor.” (Murat, 35, Nazimiye)

“Biz kendimize Kwrmang, dilimizi de Kirmangki diyoruz. Son
zamanlarda giderek bize ‘Zaza’ demeye basladilar. Bizim
biiyiiklerimiz hi¢bir zaman kendilerine ‘Zaza’ demediler. Sadece
Yusufanlar Dersim’e sonradan yerlesmisler ve Raa Haq
inancina Qe¢mislerdir. Bunu bir¢ok kisi bildigi icin igeride
sadece Yusufanlara ‘Zaza’ denir... Kureysan agiretine mensup
Pir ve Rehberler de Kwmancgki konusmalarina ragmen
kendilerini ocakla ve eviadi Kerbela olarak tamimlar.
Miiridlerine ‘Kirmang’ derler.” (Zerri, 13, Nazimiye)

Nazimiye’de o6ne ¢ikan “Kirmang” adlandirmasi, bu cografyada bir etnik aidiyet
ifadesinin yan1 sira Raa Haq inanci ile i¢ ige gegmis, tarihsel bir kendilik kurgusunun da
tastyicisidir. Bu anlamda “Kirmang”, bir toplulugun adi ile Raa Haq inang pratigi ve
tarihsel bellek ile yogrulmus kiiltiirel bir kimlik kategorisidir. Zaza, Kirmang gibi
ifadelerin sahada birbirinden ayrisarak kullanilmasinin temelinde dil farkinin yaninda,
inangsal ve tarihsel bir farklilasma anlatis1 yer almigtir. Anlatilardaki ortak temalardan
biri, “Kirmang” teriminin daha c¢ok yash kusaklar tarafindan tercih edilmesi ve bu
terimin Raa Haq inanci ile 6zdeslestirilmesidir. Yash kusaklarin “biz Zaza degiliz, biz
Kwrmang 1z” yoniindeki 1srari, bir kimlik koruma stratejisi olarak okunabilir. Bu koruma
stratejisi modernlesmenin, asimilasyonun ve medyatik kimlik insalarimin meydana

getirdigi yeni kimlik kategorilerine kars1 bir direng bigimidir. Geng kusaklarin, 6zellikle



172

sosyal medya ve diasporik sdylemler araciligiyla “Zaza” terimini benimsemeye daha
acik olmasi ise, kimligin sOylemsel anlamda doniisebilir bir yapiya sahip oldugunu
gostermistir. Bu anlamda Avrupa’daki Zaza diasporasinin etkisiyle olusan “Zaza”
soyleminin Nazimiye’ye kadar ulasarak karsilik bulmasi, modern kimlik insalarinin

yerel tahayyiiller iizerinde ne denli etkili olabilecegini ortaya koymustur.

Nazimiye Orneginde “Zaza” ve “Kirmang” adlandirmalari arasindaki ayrim, ayni
zamanda bir dis ve i¢ grup ayrimi islevi de gormektedir. “Zaza” Safii Zazalar icin, yani
dis gruplar i¢in kullanilan bir tanimken, “Kirmang” terimini i¢ grup, yani Raa Haq
inancina mensup Zazalar i¢in gegerli bir kimlik ifadesi olarak kullanmigstir. Bu ayrim,
inangsal farklilik {izerinden sekillenen bir sosyal ayrisma pratigidir. Bu baglamda
Kirmang olmak, Zazaca konusmakla sinirlt bir durum degildir. Raa Haq inancini
benimsemek ve belirli tarihsel aidiyetlere sahip olmakla kosullanir. Bu durum, ayni dili
paylasan gruplar arasinda dahi, inangsal ve tarihsel referanslara bagli olarak kimligin
farkli bicimlerde kurulabilecegini gosterir. Dersim’in “Kirmanciye Beleké” seklinde
kavramsallastirmasi ise, kimligin bu bolgede ¢esitliligi ve ¢oklu aidiyetleri igerdigini
ima eden bir sdylemsel cerceve sunmustur. Bu kavram, genelde Dersim ozelde ise
Nazimiye’deki kimlik anlatilarinda, etnik ve inangsal ¢esitliligi kapsayan ve onu bir {ist
kimlikte birlestiren bir tiir cat1 kimlik olarak islev gormektedir. Ayn1 zamanda bu ifade,
yerel kiltirel bellekte farkliliklarin bastirilmadigi, aksine birlikte yasama kiltiirii

icerisinde anlamlandirildig: bir gegmis tahayyiiliinlin de gostergesidir.

Zaza kimliginin insasina dair emik adlandirmalar, Lice, Nazimiye ve Solhan sahalarinda
yapilan goriismelerde ortaya konan veriler 1s18inda anlam kazanir. Nitekim bu
bolgelerde Zazaca (Kirmagga/Dimili) konusulmasina ragmen, kimlik adlandirmalarinda
belirgin farkliliklar goze ¢arpmaktadir. Lice 6rneginde, “Zaza”, “Kird” ve “Dimili” gibi
terimlerin baglamsal olarak kullanildigi goriilmektedir. Nazimiye’de ise kimlik
tanimlamalar1 biiyiik 6lciide Raa Haq inanci etrafinda sekillenmekte ve “Kirmang”
adlandirmas: 6ne ¢ikmaktadir. Burada dini aidiyet, etnik kimlik tanimini dogrudan
etkileyerek, etno-dinsel bir baglam olusturmakta ve “Zaza” terimine karsi mesafe
olusturmaktadir. Ozellikle yash kusaklar arasinda yaygin olan bu egilim, tarihsel olarak
Safi-Zaza topluluklariyla yasanan ayrigmanin izlerini tasimaktadir. Bununla birlikte,

geng kusaklarda “Zaza” teriminin giderek daha fazla kabul gordiigii gézlemlenmistir.



173

Solhan’da ise “Zaza” teriminin diger bolgelere kiyasla daha yaygin bir kabul gordiigii
ancak “Kird” adlandirmasiin o6zellikle yaslilar arasinda varligini siirdiirdiigi agiga
cikmistir. Bu bolgede ortak kimlik tanimlamalari, biiyiik 6lctide dilsel aidiyet Uzerinden
sekillenmektir. Ug bolge arasindaki farkliliklar ise, Zaza kimliginin tek tip bir kategori
olarak ele alinamayacagini ortaya koymustur. Kimlik insasi siiregleri, yerel tarihsel
deneyimler, dini aidiyetler, siyasi temsiller ve kusaklararasi aktarimlarla sekillenmekte
ve siirekli bir doniisiim igerisinde insa edilmektedir. Bu durum, “Zaza kimligi” yerine
“Zaza kimlikleri’nden s6z etmeyi daha uygun kilmakta ve emik ile etik adlandirmalarin

bu ¢esitlilik igerisinde anlam kazandigini1 gostermektedir.

Etnik kimlik insasi, dil, tarih ve kolektif bellegin kesisiminde sekillenir. Bu baglamda
Zazacanin ayr1 bir dil olarak siniflandirilmasi, bazi gruplarca Zazalarin etnik ayriliginin
bir kaniti olarak sunulurken, digerleri sosyal kosullar ve tarihsellikten hareketle bu
farklilig1, Kiirtcenin bir lehgesi veya Kiirdi dillerin bir pargasi olarak algilamaktadir.
Saha calismasinda karsilasilan yerel sdylemler ve gozlemler, bu tartismanin gilindelik

kimlik pratiklerinde kok saldigini1 ve daha da gesitlendigini gostermistir.

Zazalarin bagimsiz bir etnik grup olduguna dair yaklagim biiyiilk oranda Solhan’daki

goriismelerde karsilik bulmustur.

“Zazalar zazadwr. Zazalik disindaki her sey bize dayatmadir. Bu
baskalarimin bizi tamimlamasi demektir. Bir Zaza’ya sen baska
bir seysin demek, bir Koreliye ‘sen Russun’ demek gibi bir
seydir. Bunu maalesef Kiirtler bize yapryorlar. Genellikle
uydurma sifatlarla bizi, kendi diinyalarina dahil etmeye
calisiyorlar. Fakat bizim baska bir sifata ihtiyacimiz yoktur...
Kurtler ve kiiltiirel agidan da kolay kolay uwyusmuyoruz. Kiirtler,
bizi dil benzerligimizden hareketle Kiirt olarak tamimliyorlar.
Fakat ben Afganca, Fars¢a ve Pestuncay’t da dinledigimde
biiyiik oranda anliyorum. Bu benim, bu gruplardan oldugumu
mu gosterir? Hatta bu dillerden bazilari, bana Irak
Kiirdistan’inin konustugu dilden daha anlasilir geliyor. Sonugta
baktigimizda hepimiz Irani dillerin bir par¢asiyiz ama Zazaca
kendi basina miistakil bir dildir. Koken olarak Irani dilleri
konugsanlar, ge¢miste akraba olabilirler fakat su anda ayr
gruplar seklinde yastyorlar.” (Yusuf, 50, Solhan)

“Zazalar Kiirt degildir. Birbirimizi konusurken anlamiyoruz.
Esim Kiirtlerle baglantimiz oldugunu soylerdi ama soy ve kavim
olarak farklyiz. Bizim Hazreti Hasanin soyundan ve Arap
kavminden geldigimiz soylenir.” (Zehra, 79, Solhan)
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“Bizi Kiirtlerden aywran temel sey dilimizdir. ‘Dilin onemi yok’
diyorlar ama o zaman ‘hepimiz Adem ile Havva’dan geldik’
demek gerekir. Milliyetcilik si1g bir ideolojidir. Allah bizi farkl
kavimler halinde yararmistir ve Kiirtce, Zazaca gibi diller
olusmugstur. Kendi ortamlarinda Kiirtlerle ¢ok fazla ‘Zazalar,
Kiirt mii degil mi’ tartismasina ¢ok gireriz. Onlar genellikle
Zazalar’in Kiirtlerin bir kolu olduguna inanmirlar. Ben de
‘madem oyle siz de Tiirklerin bir kolusunuz’ derim. Ayni sey.
Bugiin yeni bir dil de ortaya ¢ikabilir, onlar da kendine baska
bir sey diyebilir. Buna kim engel olacak.” (Ibrahim, 54, Solhan)

Solhan’daki Zazalarin 6nemli bir kismi etnik kimliklerini, bagimsiz Zaza kimligi
temelinde kurarak ve bu kimligi diger etnik kategorilerden, ozellikle Kiirtliikten
ayirmislardir. Bu baglamda, Zazalik bir aidiyet bi¢cimi ve bir karsilagtirma kategorisi
olarak islev gdrmiistiir. One cikan sdylemler, Zaza kimliginin igsel bir hakikat olarak
kuruldugunu ve digsal tanimlamalarin bu kimlige yonelik bir tehdit olarak algilandigini
ortaya koymustur. “Zazalar Zazadir” ifadesi, etnisite teorilerindeki Ilk¢i anlamda
kimligin sabit, dogallasmis ve dis miidahalelere kapali bir yap1 olarak kurgulandigini
gosterir. Dile getirilen bir diger 6nemli unsur, Zazacanin bagimsizligina yapilan vurgu
ve bu dilin kimlik belirleyicisi olarak goriilmesidir. “Zazaca kendi basina miistakil bir
dildir’ ifadesi, Zazacanin etnik sinirlarin ¢izilmesinde belirleyici bir unsur olarak
konumlandirildigina isaret eder. Bu sdylemde, dil benzerligi iizerinden yapilan etnik
tanimlamalara karsi, benzerlik ve anlamayr merkeze alan elestirel bir yaklagim sz
konusudu. Dilsel karsilastirmalar (6rnegin Afganca, Pestuca ile Zazaca yani Irani diller
arasindaki anlasilabilirlik) araciligiyla, Zazalik ile Kiirtliik arasinda varsayilan yakinlik

sorgulanmakta ve bu yakinlik zayiflatilmaktadir.

Anlatilarda kimlik, “millet” kategorisi tizerinden sekillenmekte ve Zazalik, etnik oldugu
kadar moral bir pozisyonla da tanimlanmaktadir. Zazalik, Kiirtlerle insani bir diizlemde
esitlenmekle birlikte, etnik olarak ayr1 ve 6zgiin bir topluluk olarak gortlmektedir. Buna
gore, karsilikli kabuliin olmayisi bir tiir sosyal ve duygusal sinirin olusumuna isaret
eder. Bu dogrultuda “onlar bizi kabul etmiyorsa, biz de onlart kabul etmeyiz” ifadesi,
etnik kimligin karsilikli tanima siireglerine bagh oldugunu vurgular. Zazalarin belirli
kutsal soy ve kokenlerden geldikleri yonundeki inang ise, etnik kimligin tarihsel ve
kutsal bir kokene dayandirilarak mesrulastirildigini  gosterir. Bu sdylemler, ayni
zamanda kolektif bir onur kaynagi ve mesruiyet zemini olarak islev goriir. Burada etnik

kimlik, kutsal soy anlatis1 araciligiyla kiiltiirel sinirlarin 6tesinde dinsel ve tarihsel bir
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temele oturtulur. Solhan’daki anlatilarda Zaza kimligi, giiglii sekilde dilsel daha zayif
vurgularla ise diger kiiltiirel 6gelerle temellendirilen, dissal kategorilere karsi kendisini

savunan ve i¢sel stireklilik anlatilariyla giliglendirilen bir yap1 sergiler.

“Bence Zazalar Kiirt degildir. Kiirt olsaydik Siinni ve Safi
olmamiz gerekirdi. Cemevi yerine camiye gitmemiz gerekirdi.
Ne Kiirtler ne de Tiirkler bizi inancumizdan dolay: kabul ediyor.
Biz Zazayiz ve anadilimiz Zazaca... Kirt Aleviler ile Zaza
Alevilerin kokenleri farklidir. Nazimiye’'nin konustugu Zazaca
ile Hozat'in konustugu Kiirtce aymi degildir. Bizim Zazacamiz
Bingol’le aymi, Bingélliileri anliyoruz ama Hozat 'ta Konusulani
anlamiyoruz.” (Hiiseyin, 23, Nazimiye)

“Dil ortakligimi temel alarak kendime ‘Zaza’ diyorum. Biz,
bunun bir sive oldugunu diisiinmiiyoruz. Kiirtlerle ne onlarin
dilini konusabiliyoruz ne de onlart anlayabiliyoruz. Karsilikl
anlasamiyorsak, bu ayri dil ve kimliklere sahip oldugumuzu
gosterir... Su an kendimizi ariyoruz. Eskiden Zaza oldugumuzu
kabul etmezdim ama zamanla bu fikre yaklagtim. Siverek, Palu,
Bingol ve Diyarbakir’daki Zazalarla tamisinca aym dili
konustugumuzu fark ettim. Bu beni Zaza kimligine inandirdi.”
(Murat, 35, Nazimiye)

Nazimiye’deki kimi anlatilarda Zazalik, bir inan¢ ve yasam tarziyla i¢ ice gegmis,
dolayistyla yalnizca etnik bir kategori olarak degil, dinsel ve kiiltiirel bir farklilik olarak
kurulmustur. Zazalik bu baglamda, Sunni-Safi Kiirtlere ve Hanefi olan TUrklere mesafe
koyan bir konumdan anlam kazanmistir. Burada etnik kimlik, ¢ogunluk toplumlarla
olan farklarin vurgulanmasi yoluyla tanimlanmis, inang pratigi (cemevi-cami ayrimi),
dil (Zazaca-Kirtge) ve tarihsel dislanmiglik hissi bir kimlik bilinci olusturmustur.
Bulgularda dikkat ¢eken bir baska unsur, dilsel farkliliklarin kimlik ingasindaki roliiniin
yalnizca Kiirtlerle olan iliskiyi degil, Raa Haq inancina bagli gruplar arasindaki ig
farklilagsmalar1 da belirlemesidir. Bu anlamda Hozat’ta konusulan dilin anlasilmamasi
ornegi, kimileri igin inancin tek basina biitiinlestirici bir islev gormekte yetersiz
kalabildigini, bolgesel dil farkliliklarinin  kimlik algilarimi  sekillendirebildigini
gostermektedir. Bu bulgu, diger gériismelerde Raa Haq inancinin ortaklastirici etkisine
dair elde edilen verilerle kismen ¢elismekte, kimlik olusumunda ¢ok faktdrlii bir yapinin
varligina isaret etmektedir. Ancak bu diisiincedeki goriismecilerin miilakatin devam
eden kisminda vurgularini yeniden inanca yogunlastirdiklar goézlemlenmistir. Bu
durum, kimlik konusundaki tavrin muglak ve baglamsal olarak degiskenlik gosterdigini

ortaya koymustur. Kimlik arayisi igerisinde olan Raa Haq inancina bagl kimi geng
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bireylerin, farkli bolgelerden Zazalarla karsilastikca dilsel benzerligi kesfetmesi ve
bunun {izerinden bir kimlik insasina yonelmesi ise, etnik aidiyetin sosyal olarak kurulan

yonlnd vurgular.

Gozlemler, Zazalarin Kiirt kimligi igerisinde konumlandirilmasina iliskin goriislerin
bolgesel dagilim agisindan farklilik gosterdigini ortaya koymustur. Ornegin Lice’de bu
goriis daha yayginken, Nazimiye ve Solhan’da ise Zazalarin belirli oranda bu yaklasimi

benimsendigi gozlemlenmistir.

“Aksaray’dan Varto’ya kadar yaptigim gezilerde Zazalarin
cogunun kendini Kiirt olarak tamimladigini gérdiim. Kendim de
hem Kurmanci hem Zazaki bilen biri olarak, iki dilin de ayni
kékenden geldigini, aradaki biiyiik benzerliklerden yola ¢ikarak
sOyleyebilirim.  Sadece  Kurmanci’nin biraz  Arapgadan
etkilendigini ve ZazaKi’nin daha saf kaldigini belirtebilirim.
Kiiltiirel olarak (giyim, halay, gelenekler) tam bir ortaklik soz
konusudur. Dil, hele de éteki ile aym koke sahip bir dil, tek
basina bir ulus olugturmaya yetmez. Bugun Turkler de Azerileri,
Kwrgizlart ve Tatarlar, dil konusunda tam anlamamalarina
ragmen, Tiirk olarak tamimlamaktadir... Zazalar Kiirttiir. Hatta
Kurmanglardan daha Kiirtlerdir. Bugiin baktigimizda, Seyyid
Riza’dan, Seyh Said’e, Mazlum Dogan’dan, Selahattin
Demirtas’a kadar bir¢cok Kiirt hareketi ve kalkismasinin
oncusunin de Zaza oldugunu gériirsiiniiz. Neticede bu insanlar,
kim olduklarinin bilincindeydiler. Eger onlar Kiirtliigiin sancagt
tasidiysa, bu sebepsiz degildir.” (Dilan, 42, Lice)

“Kiirtliik bir cati kimliktir, Kurmang, Zaza, Goran ve Soran bu
catr altindaki gruplardir. Bu alt gruplarin, kendi aralarinda bazi
ufak tefek farkliliklar: olabilir, ozellikle cografyadan kaynakl
ama bu onlarin birbirlerinden ayri olduklarini gostermez...
Ornegin bir Zaza, hayati boyunca konusmadigi Kurmanciyi iyi
anlayabiliyorsa, bunun genetik bir arka plani vardir diye
diiginlyorum.” (Rohat, 33, Lice)

“Kendimize ‘Kiirt’ deriz, ‘Kurmang’ demeyiz. Kurmanglar da
kendilerine ‘Kiirt” diyor, ‘Zaza’ demiyor. Dil farki var sadece.
Hakiki Zazalar, kendilerine ‘Kiirt’ diyorlar. Bizde yedi babaya
kadar boyle denmistir.” (Berfin, 57, Lice)

Lice’deki anlatilar, Zazalik ve Kiirtliik iliskisini i¢ ige gegmis, biiylik Olc¢iide
tamamlayict bir kimliksel yap1 icerisinde ele alan bir yaklasimi yansitir. Bu sahada
Zazalik, Kiirtliikten ayr1 bir etnik kKimlik olarak degil, Kiirt kimligine bagl bir kilttrel

birim olarak gorulmistiir. Kurmanci ve Zazaca arasinda dil bilgisel ve kiiltiirel agidan
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biiyiik benzerlikler oldugu belirtilmis ve bu benzerlikler etnik aidiyetin ortak bir zemini
olarak kurgulanmistir. Bu gerekgelendirilirken de farkli Tiirk kimlikleri arasindaki ortak
vurguya referans verilmis, bunun Zazalar ve Kurmanglar O6rnegine benzedigini
vurgulamistir. Kimi Zazalarin tarihsel olarak Kiirt ulusal hareketlerinde 6ncii roller
istlenmis olmalar1 da kimliksel aidiyeti siyasi tarihle i¢ ice kurmustur. Ayrica kimliksel
tanimlamalar ayni zamanda kusaklar arasi siirekliligi ortaya koyar. Bu baglamda
Zazalarin kendilerine tarihsel olarak “Kiirt” dedikleri ifade edilirken, bu aidiyetin
“Kurmang” ile degil, daha kapsayici bir “Kiirt” kimligiyle kuruldugu belirtilir. Bu
yaklagimda, Kiirtliigiin kapsayiciligi kabul edilirken, dilsel farklarin bu kapsayiciligi

bozan bir unsur olarak goériilmedigi anlagilmaktadir.

“Yillar once esim merkezde bir konferansa katilmisti. Orada
cogunlukla Bingol’den gelenler varmis ve Dersimlilere, ‘sizin
diliniz Zazaca siz Zazaswiz, Kiirtler ayri siz ayrt’ demisler, ilk
ayrisma orada baglamis. Hatta bayagr kavga doviis c¢ikmis.
Bununla Alevileri bolmeye ve Kirtlerle diismanlastirmaya
calistyorlar. Bu bir politikadir. Kiirtler igerisinde birlik
engellenmeye ¢alisiliyor. Herkes bir tarafa ¢ekmeye calistyor
ama  bizim  bildigimiz, Kirmang¢  oldugumuzdur  ¢iinkii
atalarumizdan béyle gordiik. (Gllay, 62, Nazimiye)

“Zaza-Kiirt ayrimina karswyiz. Inang olarak Alevi, kimlik olarak
Kiirt demisiz kendimize. Bu boyle gelmis ve umarum boyle

gider.” (Aylin, 38, Nazimiye)

“Hem dil, hem kiiltiir, hem de yasam tarzi olarak Kiirtlerle
Zazalarin bir oldugunu diisiiniiyorum. Ikisinin de ayni dil
grubundan oldugunu biliyorum. Zazacayr da bu anlamda
Kurtcenin lehgesi olarak gortyorum. Dilimiz ayn: degil
diyenleri kabul etmiyorum. Zazalarin bile kendi icerisinde agiz
farkhiliklar: varken sadece dilden hareketle Zazalar ayri bir
gruptur demek bana ¢ok dogru gelmiyor. Ornegin Dersim
Zazacasim Bingol'dekiler anlamiyor, buradan hareketle kalkip
Bing0l'dekiler Zaza degil ya da Dersim dekiler Zaza degil mi
diyecegiz? " (Asya, 42, Solhan)

“Kurmanglar aramizda lehg¢e disinda folklorik veya sosyolojik
herhangi bir fark yoktur. Ben gérev geregi bir donem Mardin’de
calisttm herhangi bir farklilik gormedim. Biz cografi olarak
Kiirt politizasyonunun uzaginda oldugumuz icin sisteme daha
entegre bir goriiniim sergilivoruz. Ornegin biraz daha Kuzey
Irak veya Suriye’ve yakin olsaydik muhtemelen Kiirtliik
noktasinda herhangi bir tereddiit olmayacakti. Buranin izole
kalmasi, devlet miidahalesine daha acik hale gelmesini
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saglamistir... Ben kendi arastirmalarim ve egitim diizeyim
sayesinde kokenimizin Kiirtlere dayandigini anladim fakat ailem
benimle ayni egitim diizeyine sahip olmadigt icin kimlik
noktasinda tereddiite kaldilar. Zazayiz demek disinda bir sey
sOylemiyorlar.” (Firat, 37, Solhan)

Anlatilar, Zaza kimligi ile Kiirtliik arasinda kurulan aidiyet baginin, bireysel
deneyimler, politik farkindalik ve tarihsel aktarimla nasil sekillendigini gostermektedir.
Ayrica kimlik, “boliinme” ve “birlik” sOylemleri etrafinda tanimlamakta, Zaza-Kurt
ayrimi yapmanin siyasal bir miidahale oldugunu disiinilmektedir. Bu yaklasimlar,
kimlik insasinda etnolinguistik farklarinin yani sira kolektif tehdit algisinin, politik
sdylemlerin ve tarihsel bellegin etkili oldugunu gosterir. Ote yandan “Kiirtler arasinda
birlik” sdylemi, kimliksel bir beyan ve direnis stratejisi olarak karsimiza cikar. Bu
cercevede deneyimler, disaridan gelen ayristirici sdylemlere karsi ig¢sel dayanigma

cagrisinin Ornekleri olarak okunabilir.

Inang ve etnik kimlik kategorilerini birlikte ele alan ikili tanimlama, Raa Haq inanc1 ve
Kirtliigi ¢atisan degil, tamamlayict kimlik unsurlart olarak sunmakta ve bu yapi,
gecmise dayanan bir siireklilik vurgusuyla mesrulastirilmaktadir. Dilsel farkliliklarin
etnik sinirlar ¢izmekte yeterli bir 6lgiit olmadigi vurgusu ise, Zazalik ile Kurtlik
arasinda ayrim yapilmamas1 gerektigi fikrini pekistirir. Burada dilsel g¢esitlilik
ayrismanin degil, i¢sel zenginligin bir gostergesi olarak ele alinir. Bu diisiince, etnik
kimligin daha genis bir kiiltiirel ve tarihsel cercevede degerlendirilmesi gerektigi

yoniindeki yaklagimi temsil eder.

Zazalarin bagimsiz kimligi ve Kirtliigiinii benimseyen anlatilar disinda sahada,
Kdrtlerin genelinin kokeninin Zazalara dayandigin1 ve Zazacanin lehge degil dil fakat

Zazalarin Kiirt oldugunu kabul eden anlatilar da mevcuttur.

“Bildigimiz kadariyla Zazalar Kiirt toplumunun bir pargasidir.
Hatta Kiirtliik bilincinin Zazalarda daha giiglii oldugunu
goriiyoruz. Ornegin Kurmanglar kendi anadillerinde kendilerine
‘Kurmang’ derken, Zazalar, ‘Kirmang’ ve ‘Kird’ gibi Kiirtliigii
daha net cagristiran ifadeler kullanirlar. Ayrica bir¢ok Kiirt
hareketine oncllik eden isim de Zazadwr. Kurmanclar ancak
Kiirt ulusal bilinci yiikselmeye basladiginda, kendilerini daha
acik sekilde Kiirt olarak tammlamaya basladilar... ‘Zazalar
Kiirt degildir’ diyen yabanct arastirmacilar Zazalar konusunda
iddiali a¢iklamalar yapryorlar ama hepsi yiizeysel bakiyor. Kagi
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bizim her bolgemizde yasayip, anlamaya ¢alismistir? Onlarin
ctkarimlarindan  hareket etmek yanlstir ¢ilinkii  disaridan
bakiyorlar. Biz once atalarimizin ne dedigine bakariz.
Arastirmactlarin bir kismi, kisith bir grubun sesini duyuyorlar,
bu da onlart yanli ve ideolojik kilryyor. Bu konuda dikkate
alinmasi gerekenler iceriden olmalidir.” (Ferhat, 24, Solhan)

“Kiirt diye bir kimlik varsa, onun kokii Zazalardir. Zazacaya bir
etnik koken atfedecek olursaniz, onu hi¢hir sekilde Kiirtliikten
soyutlayamazsiniz. Zazalar, kendileri icin ‘Kwd’ Kurmanci
konusanlar icinse ‘Kirdasi’ tabirini kullamir, ‘Kiirdiimsii’
anlaminda. Yani kendilerini esas Kiirtler, onlart da Kiirtlesmis
bir grup olarak gorirler. Bu anlamda zaman zaman kendilerini
Kiirt  gruplart  i¢inde daha soylu gorebilmektedirler ...
Kurmanglarin dilinin de Zazacadan tiiredigi soéylenir ve
Zazacamin saray dili oldugu bilinir tarihte. Bu yiizden
konuganlari sinirll kalmis. Zerdiistliigiin kutsal kitabt Avesta’nin
icinde de basta Zazaca olmak iizere, Kiirt dillerinin etkisinin
giiclii oldugu belirtilir. Hatta ¢ok iyi Zazaca bilen birinin
Avestayr anlayacagi soylenir. Kiirtlerin tarihin ilk donemlerinde
bu dine mensup olduklar: biliniyor.” (Ferman, 47, Lice)

Anlatilar Zazalari, Krtlerin genelinin atasi seklinde tanimlayarak, baskin tarihsel
anlatilarin tersine ¢evrildigi bir koken anlatis1 olusturmakta ve boylece Zazalarin etnik
hiyerarside daha {ist konuma yerlestirildigi sembolik bir alan tretmektedir. Bu durum
Kartlik aidiyetinin teyidinin yami1 sira, Kirt kimligi icerisinde bir Ustlnlik
pozisyonunun kurulmasma da isaret eder. Burada tarih, dil ve inan¢ unsurlar
birlestirilerek geg¢misle kurulan bag, kimligin mesrulastirilmasi igin aktif bigimde
kullanilmaktadir. Bu baglamda disaridan gelen bilgilere karsi iceriden bilgi tUretme
arzusu ve yerli bilgi kaynaklarinin 6ncelenmesi 6nemli bir ayrinti olarak 6ne ¢ikar. Bu
yaklagim, Zazalar konusunda etnografik bilgi tiretiminin toplumsal mesruiyet acisindan

da kimligin temel yap1 taglarindan biri oldugunu ortaya koymustur.

Zazalhig1 Kirtligiin “6z” hali olarak konumlandiran yaklasim, Zazacay: Kiirtgenin ilk ve
kadim bi¢imi olarak tanimlamaktadir. “Kiirtler Zazadir” soylemi kimlik aidiyetinin
yonunu tersine cevirerek, Zazaligr merkezilestirmekte ve tarihsel derinlik atfederek, bir
koken Ustlinliigii insa etmektedir. Bu durum etnik kimliklerin aidiyetin yani sira onur ve
statii lizerinden de sekillendigini gosterir. Zazaca’nin “saray dili” veya Avesta ile
kurulan iligki gibi savunular, etnik kimliklerin tarihsel hakliliklar ve kiiltiire]l mirasla
desteklenen anlatilarla oriildiigliniin bir gostergesidir. Ayn1 zamanda bu sdylemler,

modern etnik kimlik tartismalarina tarihsel bir prestij kazandirma stratejisi olarak da
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okunabilir. Diger taraftan Zazalarin kendi konumlarini tarihsel ve kiiltiirel istiinliik
beyanlar iizerinden yeniden kurmalari, bir yandan i¢ grup aidiyetini guclendirmekte
diger yandan Kiirtliik i¢i hiyerarsiyi sorgulayan alternatif bir bellek Gretmektedir. Bu
soylemler, etnik kimliklerin kimlik ici statl rekabetleri ve sembolik iktidar micadeleleri

tizerinden de sekillendigini gostermistir.

“Kiirtler Zazadir” yaklagimi, Siinni ¢ogunluklu Lice ve Solhan disinda Raa Haq
inanciin baskin oldugu Nazimiye’de de kimi Zazalar nezdinde anlamli bir karsilik
bulmustur. Raa Haq inancina bagh Zazalar, inangsal siireklilikle etnik koken arasinda
kurduklar1 baglantilar araciligiyla Zazacay: tarihsel ve kdlturel bir Gstunlik zemini
Uzerinden yeniden yorumlamistir. Bu baglamda Nazimiyeliler, kutsal kisilik olan
Hizir’in dilinin Zazaca oldugunu belirtmis ve bu s6ylem araciligiryla Zazacaya kutsallik
atfedilen bir vasif yliklemiglerdir. Bu yaklasim, Lice ve Solhan’da rastlanan Avestayla
iliskilendirme soylemleriyle dikkat c¢ekici bir paralellik sergiler. S6z konusu anlatilar,
Zazacay1 etnik aidiyetin bir gostergesi olmanin Otesinde tarihsel ve metafizik bir

hakikatin tasiyicisi olarak konumlandirmistir.

Nazimiye’de dile getirilen bir diger vurgu ise, Dersim’in esas yerlilerinin Raa Haq
inancina bagli Zazalar oldugudur. Hatta Zaza hareketine yakin kimi goriismeciler,
Anadolu’daki tiim Alevilerin kdkenini Raa Haq inancina mensup Zazalara dayandirmis
ve bu soylem araciligiyla Aleviligi Zazalara 6zgli bir inang sistemi olarak yeniden
tanmimlamugtir. Bu tir ifadeler, etnik kimlik ile inang¢ arasinda kurulan 6rtiismeyi agikca
gozler Oniine sererken, Zazaligin bir etnik koken ve kiltirel, ruhsal bir miras olduguna
dair gii¢lii bir iddiay1 da beraberinde getirmektedir. Ancak burada anlatilar etnik
tistiinlikk iddiasindan 6te dini ve kiiltiirel bir 6zgiinliige dayandirilarak daha kompleks
bir kimlik sOylemine evirilmistir. Zazaligin yalnizca Kirtligin “6zU” veya Oncull
oldugu yoniindeki anlatilara ek olarak, Zazaligin kadim bir inan¢ geleneginin tasiyicisi
ve kurucusu oldugu yoniinde de anlamlandirildigi dikkat ¢ekmistir. Bu cercevede
Zazalik, etnik, dilsel ve dini diizeyde i¢ ige gegmis ¢ok yonll bir kimlik olarak yeniden

tanimlanmis Ve tarihsel bellek tizerinden mesrulastirilmistir.

“Belki de ‘Kurmanci konusan Kiirttiir’ algisi yiiziinden bu
ayrimi tartisiyoruz. Bana goére Kiirtce, Kiirt kimligi altinda
konusulan Kurmanci, Zazaca, Sorani, Gorani ve Luri gibi
dillerin biitiiniidiir. Bunlar1 lehge degil, ‘Kiirdi diller’ olarak



181

tammlamak daha dogru olur. En ¢ok konusulan dilin baskinlig
nedeniyle Kirtce denince akla sadece Kurmanci geliyor, oysa
Kiirt¢e bu dillerin hepsinin ¢atisidir.” (Robin, 34, Lice)

“Zazalarin Kiirt olup olmadigina dair kesin bir sey soyleyemem.
Kiiltiirel a¢idan Kurmanglardan neredeyse hi¢bir farklari yok.
Ancak dil konusunda Zazacamin ayri bir dil oldugunu
diistintiyorum. Dilbilimci degilim fakat Kurmang¢larin Zazacayt
anlamamasi bile bunun kaniti gibi. Ortak kelimeler olsa da
dilsel bir biitiinliik yok.” (Pelda, 51, Lice)

Saha’daki bu ve benzer yaklasimin O6ne ¢iktigi goriismeler, Zazaca ve Kurmanci
arasindaki dilsel farkliliklarin agik¢a kabul edildigi fakat bu farklarin etnik ayriligi
zorunlu kilmadig1 yoniinde bir yaklasima isaret etmektedir. Bu baglamda 6zellikle dilin
ayriligina vurgu yapilirken, etnik kimlik daha bdtlncul ve tarihsel baglamda ele
alinmakta, boylece linguistik bir belirlenimle sekillenen “dilsel ayrilik = etnik ayrilik”
denklik sorgulanmaktadirlar. Bu yaklagim, sahada siklikla rastlanan keskin ayrimci veya
biitiinlestirici sdylemlerin diginda, daha esnek ve kapsayici bir ¢izgiye isaret eder.
Dolayisiyla dilsel ¢esitliligin farkinda olan fakat bu ¢esitliligi, Kiirt kimligi igerisinde

bir zenginlik olarak yorumlayan bakis acist 6ne ¢ikmistir.

Burada dil ile kimlik arasinda dogrudan bir belirlenim iliskisi kurulmaz. Aksine dilsel
farklar, kimligin igerisindeki gesitliligi temsil eden 6geler olarak goriiliir. Bu bakis, Kiirt
kimligini tek bir dile veya alt gruba indirgemeyen, onu ¢ok dilli, ¢ok lehgeli bir yapi
olarak tanimlayan bir perspektife karsilik gelir. “Kiirdi diller” tanimi da bu ¢ogulcu
yaklagimin kuramsal temelini olusturur. Nitekim Zazaca ve Gorani 6zelinde “Kurdi
diller” kavrami, yakin donemde akademik (Bulut, 2013; Erdogmus, 2024) ve politik
soylemde giderek daha fazla 6ne ¢ikan bir terim haline gelmistir. Alan arastirmasinda
da bu kavramin 6neminin 6zellikle vurgulandigi gézlemlenmistir. Buradaki yaklasim,
“hibrit” veya “sosyo-linguistik” kimliksel tahayyiil olarak adlandirilabilir ¢lnkd bu
tahayyul, farkliliklar1 taniyan ancak ortakliklar: vurgulayan bir soylem tretmektedir. Bu
da sahadaki kimi bireylerin kimliklerini mutlak ¢izgilerle degil, tarihsel, kiiltiirel ve

dilsel etkilesimlere dayali olarak tanimladiklarini gosterir.

Genel olarak bulgular, Zaza kimligi ve etnik kdkeni konusunda tek tip bir sdylemin
olmadigini, aksine dort temel yaklagimin bir arada var oldugunu ortaya koymustur. Bu

yaklasimlar, teorik ve pratik diizeyde belirgin farkliliklar ve kimi durumlarda birbirini
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diglayan argiimanlar igermektedir. Ayrica tespit edilen yaklasimlar, etnisite
kuramlarinda 6ne ¢ikan ilkci, Aragsalci-Durumsalcr ve Insaci perspektifler tizerinden

kavramsallastirilabilmektedir.

Bagimsiz Kimlik Tezi, Zazalar1 etnik ve dilsel olarak 6zgiin bir topluluk bigiminde
degerlendiren bir yaklasimi ifade etmektedir. Bu perspektifte Zazaca, Kurtceden farkli
bir dil ve Zaza toplulugunun tarihsel belleginin ve etnik kimliginin tasiyicisi olarak
anlam kazanir. Bu goriisii benimseyen Zazalar, kendilerini “ne Kiirt ne Tirk” kimlik
kategorileriyle 6zdeslestirmemekte, Zazalig tarihsel siireklilige sahip, kendine 6zgu bir
etnik aidiyet olarak konumlandirmaktadir. Dilbilimsel agidan Zazacanin Hint-Iran
dilleri igerisindeki Goranca ile iliskilendirilmesi ve Kiirtce lehgelerinden ayristirilmasi,
bu tezi desteklemek amaciyla siklikla bagvurulan bir argiimandir. Deylem ve Part koken
anlatilari, bu yaklagimin tarihsel zeminini olusturan unsurlar arasinda yer alirken,
kiiltiirel pratikler, dini ritiieller ve toresel yapilar da bu ayrismanin gostergeleri olarak
one ¢ikarilmaktadir. Bagimsiz Kimlik Tezi, etnisite kuramlarinda Ilkci (primordiyalist)
yaklagimla dogrudan paralellik tagir. Bu anlayista etnik kimlik, bireylerin dogumla
birlikte kazandiklari, kan bagi ve kiiltiirel bellek yoluyla kusaktan kusaga aktarilan,
zamandan ve toplumsal degisimden bagimsiz, dogal bir aidiyet bigimi olarak kabul
edilir. Dil, bu baglamda etnik kimligin belirleyici ve dogallastirilmis bir unsuru olarak
islev goriir. Zazaca ile Zazalik arasindaki siki iligki vurgusu, etnisitenin sabit, degismez
ve biyolojik-soy temelli oldugu disiincesini pekistirir. Dolayisiyla bu tez, Zaza
kimligini tarihsel ve kiiltiirel stireklilik igerisinde, homojen bir etnik yap1 olarak
tanimlar ve etnik kimligin toplumsal siireglerde degil, dogustan edinilen o6zellikler

lizerinden belirlendigi Ilk¢i paradigma dogrultusunda yeniden iiretildigini gdsterir.

Kiirt Kimligi Icerisinde Konumlandwma Yaklasimi, Zazalarm Kiirt etnik kimligi
cercevesinde, bu kimligin igsel ¢esitliligini yansitan bir unsur olarak degerlendirildigi
bir perspektifi ifade eder. Bu goriiste Zazalik, dil, asiret yapilari, dini pratikler ve
tarihsel dayanigsma iligkileri iizerinden Kirtlikle baglantili bir aidiyet formu olarak
tanimlanir. Zazaca ile Kurmanci arasindaki dilsel yakinliklar, agiretler aras1 etkilesimler
ve ortak ritiiel diizenekleri, Zazalarin Kiirt kimligine entegre edilmesinde temel referans
noktalarini olusturur. Bu yaklasimi benimseyenler, Osmanli arsivleri ve yerel tarih

anlatilarindan yararlanarak, Zazalarin tarihsel olarak Kiirt toplumsal yapisi igerisinde
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yer aldigint savunurlar. Bu baglamda Zazalar, Kurmag, Soran, Goran ve Lurlar gibi
Kirt kimligi icerisindeki alt gruplardan biri olarak goriiliir. Zazalarin kendilerini farkli
hissetmeleri, ayr1 bir etnik kategori talebinden ziyade, Kiirtliik icindeki igsel
farklilasmanin dogal bir sonucu olarak yorumlanir. Kiirt Kimligi Icerisinde
Konumlandirma Yaklasimi, etnisitenin toplumsal ve siyasal baglamlarda esnek bigimde
yeniden tanimlandigini savunan aragsalci-durumsalct kuramsal perspektifle iliskilidir.
Etnik kimligin, tarihsel ve politik ¢ikar iliskileri temelinde pragmatik olarak miizakere
edilen ve yeniden konumlandirilan bir aidiyet bi¢imi oldugu varsayimi, bu yaklasiminin
kuramsal zeminini olusturur. Zaza kimliginin, Kiirt kimligi catist altinda yeniden
anlamlandirilmasi, etnik aidiyetin sabit ve dogallastirilmis bir 6zden ziyade, tarihsel
baglamda islevsel bir unsur olarak ele alindigini gosterir. Bu nedenle bu yaklasimda
kimlik, toplumsal iligkiler ag1 ve gii¢ dinamikleri dogrultusunda bi¢cimlenen, baglamsal

bir kimlik kategorisi olarak ortaya ¢ikar.

Kurtler Zazadwr Savi, Zaza kimliginin ingasina iliskin soylemler igerisinde oldukg¢a
Ozgln bir yorum bi¢imini temsil eder. Bu yaklasimda, Zazalar Kiirtlerden ayr1 bir
topluluk olarak goriilmedigi gibi, Kiirtlerin genel etnik kokeninin Zazalara dayandigi
varsayilir. Sahada siklikla dile getirilen bu goriis, mevcut tarihsel verilerin alternatif
bi¢cimlerde yorumlanmasina dayanir. Bu perspektife gore, Zazalar bolgenin otokton ve
tarthsel olarak daha eski niifusu olup, diger Kiirt gruplar bu yapimin tiirevleri veya
onunla melezlesmis alt kollar1 olarak degerlendirilir. Zazalarin tarih boyunca daglik ve
ulagilmas1 gii¢ cografyalarda yasamig olmalari, bu 6zgiinliigiin korunmasindaki temel
etkenlerden biri olarak degerlendirilir. Buradan hareketle Kiirt kimliginin tarihsel
merkezinde Zazalarin bulundugu fakat zaman igerisinde bu konumun doniisiime
ugradig1 fikri one ¢ikmaktadir. Bu yaklasimda etnisite, yalnizca dilsel ve kiiltiirel
gostergeler lizerinden degil, tarihsel siireklilik, demografik yerlesim ve mitolojik-soy
anlatilar1 baglaminda tanimlanir. Kiirtler Zazadir Savi, etnisite kuramlarinda Ilkci
(primordiyalist) ve Insaci perspektiflerin bilesik bir yorumu olarak degerlendirilebilir.
Ilk¢i yaklasimin kdken miti, soy bag1 ve dogal aidiyet vurgusu, bu sdylemin temelinde
yer almakta fakat bu unsur, tarihsel belgelerin yeniden yorumlanmasi ve kimlik
anlatilarinin sdylemsel olarak insa edilmesi siirecleriyle biitiinlesmektedir. Bu durum
kimlik kategorilerinin sabit ve zamandan bagimsiz hakikatler degil, toplumsal

baglamlara gore yeniden iiretilen sdylemsel yapilar oldugunu gostermekte ve insaciligin
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temel varsayimlariyla oOrtiismektedir. Dolayisiyla, Kiirtler Zazadir yaklagimi, etnik
kimligin dogallagtirilmis koken anlatilar1 {izerinden temellendirilmesini siirdiiriirken, bu
anlatilarin giincel siyasal ve toplumsal baglamda yeniden tretildigi ingac1 bir perspektifi

de icermektedir.

Sosyolinguistik veya Hibrit Yaklagim, Zaza kimliginin insasina iligkin diger (¢
yaklagimin 6tesine gecerek kimligi, esnek ve baglama duyarli bir olgu olarak ele alan
bir perspektifi temsil eder. Bu goriiste Zazacanin Kiirtgenin diger dil ve lehgelerinden
bagimsiz bir dil oldugu kabul edilmekle birlikte, bu dilsel farkliligin etnik aidiyeti
belirlemede tek basina yeterli bir dl¢iit olusturmadigi vurgulanir. Ayni etnik topluluk
icinde birden fazla dilin konusulabilecegi, dilsel ¢esitliligin etnik kimlik kategorilerini
mutlak bigimde tanimlamak yerine, bu kimliklerle birlikte var olan bir unsur oldugu
savunulur. Asiret yapilar1 o6rneginde oldugu gibi, farkli cografi bolgelerde Kurmanci,
Zazaca veya Sorani konusulabilmesi, etnik kimligin dilsel temellere indirgenemeyecek
kadar cok boyutlu ve iliskisel bir yapi1 arz ettigine isaret eder. Bu yaklasim etnisite
teorilerinden Insacilik perspektifinin dogrudan yansimasidir. Kimliklerin tarihsel
baglam, kiiltiirel pratikler ve sosyal etkilesim siiregleri i¢erisinde strekli olarak yeniden
tiretildigi kabul edilmektedir. Zaza kimliginin dil, kiiltiir ve tarihsel bellek ekseninde
gecisken ve miizakereye agik bicimde tanimlanmasi, Insaci yaklasimin kimlikleri

toplumsal siireglerin iiriinii olarak kavramsallastiran temel varsayimlariyla ortiisiir.

Lice, Nazimiye ve Solhan’da Zaza kimligi, biyolojik ve kiiltiirel siirekliligi temel alan
Ilk¢i yaklagimlarla, kimligi tarihsel baglam ve ¢ikar iliskileri dogrultusunda yeniden
sekillendiren Aragsalct yorumlar ve kimligin toplumsal ve sdylemsel siirecler igerisinde
siirekli yeniden insa edildigini savunan Insaci yaklasimlar arasinda ¢ok boyutlu bir
muzakere zemininde insa edilmektedir. Saha verileri, bu kuramsal yaklagimlarin kati
sinirlarini asarak, etnik kimligin hem dogallastirildigi hem de s6ylemsel olarak yeniden
tiretildigi bir siiregler biitiiniinli ortaya koymustur. Dolayisiyla Zaza kimliginin insasi,

coklu aidiyetleri kapsayan bir streci ifade etmektedir.
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5.2. ZONE MA YITIiRiLIRKEN: ANADILIN CEKILDiGi YERDE
KIMLIK INSASI

Zazaca, Zazalar i¢in tarihsel bellegin, toplumsal aidiyetin ve kiiltiirel siirekliligin temel
tasiyici unsurlarindandir. Ancak bu dilin kamusal hayattan ¢ekilmesi, Zaza kimliginin
insa ve siirdiiriilebilirligi acisindan ¢ok boyutlu bir kirilganlik olusturmustur. Bu
anlamda Zazalarin yasadigr cografi dagmiklik, dilsel varyasyonlari derinlestirirken,
resmi otoritenin tekci dil politikalar1 ve sosyoekonomik doniisiimler, anadilin giindelik
pratiklerdeki islevini asindirmistir. Bu siireg, dilin dolasiminin zayiflamasiyla bireysel
ve toplumsal kimlik arasinda gerilimli bir iliski dogurmakta ve Zazaca sembolik bir
aidiyet gostergesi olmanin 6tesinde, kimligin anlam diinyasini sekillendiren asli bir
unsur olarak kayiplarla yiizlesmektedir. Dilin aktarimindaki kopuslar bireysel yitimler,
toplumsal bellegin ve kiiltiirel dokunun ¢6ziilmesi anlamina da gelmektedir. Zazacanin
bu ¢ok yonlu ¢ozills siireci, Zaza kimlik insasinin gelecegine dair endiseleri yeniden
tanimlarken, dilin korunmasini salt nostaljik bir sahiplenmenin 6tesine tastyan, biitlinciil
ve kolektif bir sahiplenme ihtiyacin1 agiga c¢ikarmaktadir. Lice, Nazimiye ve Solhan
bolgelerinden derlenen bulgular da Zazacanin giiniimiizdeki konumunu sekillendiren bu

cok boyutlu sosyolinguistik faktorleri ortaya koymustur.

Lice baglaminda dilsel gegislilik ve cokdillilik (Kurmanci-Zazaca-Turkce) oldukca
yaygindir. Zazalarin ¢ogunlukla ilk olarak Zazacay: 6grendikleri, ardindan Kurmanci ve
Turkceyi edindikleri gozlemlenmistir. Lice’de Zazalar, ev igi iletisim, koy ve mahallede
Zazaca, ilge ve kent merkezi ile kamusal alanlarda ise Kurmanci ve Turkgeyi tercih
etmektedir. Bu gokdillilik, kimliksel bir pratige dontismiistiir. Ayn1 zamanda kadinlarin
ozellikle yash kusakta Zazacaya daha bagli oldugu ve dilin aktariminda oncii rol
oynadiklari, gen¢ kusakta ise Tirk¢enin baskinlastigi, Zazacanin giderek geri plana
itildigi aciga ¢ikmistir. Anadil kullanimindaki bu doniisiim, sehirlesme, sosyal medya
etkisi ve egitim dili olarak Tiirk¢enin baskinligiyla agiklanmis, cocuklarin dil
ediniminde annenin roll 6ne ¢ikarilmistir. Baz1 anlatilarda ise, Zazaca konusmanin bir
“asagilik kompleksi” ile iligkilendirildigi ve dilin kamusal degersizlesmesinin bireylerde

kimliksel bir gerilim olusturdugu da ifade edilmistir.

Nazimiye’de dilin kaybi daha derin hissedilmektedir. Buradaki gozlemler, yeni kusagin
Zazacaya uzak oldugu, hatta ¢ogunlugun g¢ocuklukta ilk olarak Tiirk¢eyi 6grendigini
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ortaya koymustur. Zazacaya dair farkindalik, daha ¢ok yaslh kusakta ve kirsal bolgelerde
belirgindir. Nazimiye’de Zazacanin gerilemesi bireysel tercihlerin yan1 sira tarihsel ve
sosyopolitik siireclere de baglanmistir. 1938 Katliami sonrasinda yasanan siirgiinler,
mekansal kopuslar ve resmi ideolojinin asimilasyon politikalar1, dilin kusaklararasi
aktarimini sekteye ugratmistir. Bu baglamda anadilin kaybi, bir toplumsal bellek
zedelenmesi olarak yorumlanmistir. Kadinlarin dili daha etkin kullandiklar1 fakat yeni

kusakta bunun siirdiiriilemedigi de vurgulanmistir.

Solhan’dan bakildiginda ise daha karmasik bir tablo géze ¢arpar. Zazaca burada aile igi
ve sosyal cevrede hala kullanilan bir dildir fakat bu kullanimin bireyden bireye
degistigi, hatta ayni aile icerisinde dahi dilin farkli diizeylerde bilindigi gorilmiistir.
Solhan’da erkeklerin kamusal alanda Zazacaya daha hékim oldugu yo6niinde bir algi
bulunmakta fakat kadinlarin ¢ocuklarin dil edinimindeki merkezi rolii de
vurgulanmaktadir. Bazi anlatilarda, ebeveynlerin g¢ocuklari, kamusal alanda sorun
yasamasinlar diye onlarla Tiirk¢e konustuklari, bu yiizden dilin aktariminin zayifladigi
belirtilmistir. Ayn1 zamanda, bireylerin dil 6grenme siirecindeki kirilmalar, Grnegin
okullagma yas1 veya kentlesme deneyimleri, Tiirk¢enin Oncelik kazanmasina neden
olmustur. Solhan’da Zazaca, hala kiiltiirel bellegin bir tasiyicist olarak islevini
strdirmekte fakat c¢ocuklara aktarim siirecinde ciddi aksamalarin yasandigi da
gozlemlenmektedir. Sosyal medyanin etkisi, eslerin dil bilme dizeyleri ve bireysel
utang ve ozgiiven sorunlari, dilin konusulmasini etkileyen diger 6nemli etkenler olarak

one ¢ikmistir.

Genel olarak bakildiginda, Lice’de ¢okdillilik ve giindelik kullanima ragmen geng
kusakta dilin gerilemesi dikkat ¢ekerken, Nazimiye’de daha keskin bir kopus ve dil
kaybt gozlemlenmistir. Solhan ise bu iki saha arasinda bir gec¢is bolgesi gibi
gorinmekte, dilin hala yasadigi fakat aktariminda zorluklarin oldugu bir tablo
sunmaktadir. Tim sahalarda ortak bigimde, kadinlarin (6zellikle yasli kusakta)
Zazacaya daha bagli olduklar1 fakat bu durumun yeni kusakta siirdiriilemedigi ifade
edilmistir. Dilin kamusal alanda zayiflamasi, Zazalarin anadilleriyle kurduklar iligkinin

duygusal ve kimliksel boyutlarini da etkilemistir.

Zazacanin mevcut durumuna iliskin anlatilarda, Lice, Nazimiye ve Solhan gibi

geleneksel Zaza yasam alanlarinda dilin kars1 karsiya kaldig: sistematik tehditler agikca
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ortaya koymustur. Bu bolgelerdeki veriler dilin toplumsal, kultirel ve politik
dinamiklerle nasil bir gerileme siirecine girdigini ve giderek marjinallestigini gdsteren
somut Ornekler sunmustur. Ug sahanin ortak vurgusu, Zazacanmn giindelik yasam
pratiklerinden ¢ekilmesi ile kusaklararasi aktarim zincirindeki kopuslar arasindaki
dogrudan iliskidir. Bu durum anadilin bir kimlik unsuru olarak ne kadar kirilgan bir
temele oturdugunu gozler 6niine sermistir. Ornegin, Lice’den bir katilimeinin aktardig
deneyim, dil kaybinin iletisimsel bir sorun olmanin ¢ok otesinde, derin psikolojik ve
kimliksel bosluklar olusturdugunu gostermistir. Gorlsiilen kisi, annesinin vefatiyla
birlikte ev icerisindeki Zazaca konusma pratiginin de sona erdigini belirterek, dilin
bireyin diinyay1 algilama bi¢imindeki merkezi roliine dikkat ¢cekmistir. Lice’deki diger
goriismeler de dil kaybini kisisel bir yitim ve yapisal bir sorun olarak ele almistir.
Katilimcilar, bu siireci resmi otoritenin tek¢i dil politikalar1 ve teknolojik iletisim
araclarmin  baskin  diliyle iliskilendirmistir. ~ Turkgenin  kamusal  alandaki
hegemonyasinin yani sira, Zazacanin resmi kurumlarda taninmamasi ve dijital
platformlarda goriiniirliigiiniin sinirli olmasi, anadilin gelecegine dair karamsar bir tablo

cizmektedir.

Nazimiye 6rnegi, dilin bireysel diizeyin yani sira topluluklar arasi iliskiler ve yapisal
doniistimlerle nasil erozyona ugradigini agiga ¢ikarmistir. Buradaki anlatilar, Zazacanin
kusaklar aras1 aktarimindaki Kesintilerini, Ozellikle go¢ hareketlilikleri ve tek dilli
egitim sisteminin zayiflatict etkileriyle iliskilendirmistir. Resmi otoritenin dil
politikalari, Zazacayr giindelik hayatta kullanimini sinirlamakla kalmamig, ayni
zamanda bu dilin “sakincali”, “degersiz” ve “Ogrenilmemesi gereken” bir dil olarak
kodlanmasina neden olmustur. Bu nedenle Nazimiye’deki orta yas istii Zazalar, dili
cocuklaria aktaramadiklar1 i¢in sugluluk ve pismanlik hissetmekte, buna ragmen
kiltirel bellegin strdurulebilmesi icin gayret gostermeye calismaktadirlar. Nazimiye
baglami dilin bir inang sistemiyle, yani Raa Haq inanci ile i¢ ice gegmis kiiltiirel bir
miras oldugunu da gostermistir. Bu dogrultuda pir-talip iligkilerinin ¢Oziilmesiyle
birlikte, Zazacanin ibadet dili olma niteligi de zayiflamis, biiyiiksehirlerde Tiirkce
ibadetin yayginlasmasi, anadilin dini-kiiltirel islevinde de ciddi bir asimnmaya yol

acmuistir.



188

Bolgesel karsilastirmalar, egitim diizeyi ile dilsel siireklilik arasinda paradoksal bir iligki
oldugunu ortaya koymustur. Bing6l 6rneginde, gorece diisiik egitim diizeyinin (2000’1i
yillara kadar) bir sonucu olarak resmi dilin toplumsal nifuzunun sinirli kalmasi,
Zazacanin giindelik yasamda daha yogun kullanimini beraberinde getirmistir. Bu durum
devlet okullarmin, dil politikalarinin bolgesel etkilerinin heterojen dagilimini isaret
etmigtir. Egitim sisteminin smnirli erisimi, pragmatik agidan mesleki ve sosyal
hareketlilik firsatlarin1  kisitlarken, kiiltiirel acidan anadilin korunmasma katki
saglamistir. Bu anlamda geleneksel yasam pratiklerinin daha baskin oldugu Bingol
yoresinde, daha egitimli sayilan Dersim’e gore resmi dilin standartlastirici etkisi daha
zaylf kalmistir. Dolayisiyla, egitim seviyesi ile dilsel asimilasyon arasindaki bu ters
oranti, kiiltiirel siirekliligin beklenmedik koruyucu faktorlerini ortaya ¢ikarmistir. Ancak
bu durum, dilin “korunmus” olmanin &tesinde “izole edilmis” bir statiide kaldigini
gosterir. Bu eksende kiiltiirel direng, modern egitim ve sosyoekonomik entegrasyon
eksikligiyle dengelenmistir. Dolayisiyla genelde Bing6l 6zelde ise Solhan’daki dilsel
stireklilik modeli, kiiltiirel muhafazakarlik ile sosyal hareketlilik arasindaki gerilimi

yansitan karmasik bir 6rnek olusturmaktadir.

Solhan’daki veriler, anadilin analizinde kimliksel boyutun Gtesine gecerek, toplumsal
iligkiler ag1 ve ekonomik pratikler baglaminda bir degerlendirme yapilmas: gerektigini
ortaya koymustur. Buradaki Zazalar, Zazacanin bir “pazar” veya “ihtiya¢ dili” olmaktan
cikmasiyla birlikte kaybolmaya basladigini vurgulamislardir. Ozellikle gécle birlikte
sehirlesen Zazalar, sosyo-ekonomik iligkilerini Tiirkge ve Kurmanci tzerinden kurmak
zorunda kaldiklar1 i¢in Zazacanin gilindelik yasamdaki kullanim alanlar1 hizla
daralmigtir. Dilin giindelik pratiklerde kullanilmamasi ise, onun yeni kusaklara
aktarimini Ve sembolik degerini ciddi bigimde zayiflatmistir. Ayrica her li¢c saha da Zaza
kimliginin dilsel anlamda giderek igerigi bosaltilmis sembolik bir aidiyete doniisme
riskine isaret etmistir. Kimlik sOyleminin korunmaya calisilmasina ragmen anadilsel
pratiklerin yavasga yitirilmesi, bu korumanin ontolojik temelini zayiflatmakta ve

kultrel sureklilik agisindan ciddi bir paradoks olusturmaktadir.

Bulgular, Zazalarin Erzurum’dan Adiyaman’a oradan Aksaray’a uzanan parcali cografi
dagiliminin da agiz gesitliligi ile iletisimsel kopukluklari tetikledigi aktarilmistir. Diger

bir ifadeyle Zaza nifusunun daginik yayilimi, dilin diyalektik farklilagmasini
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hizlandiran ve ayni zamanda onu zayiflatan 6nemli bir faktor olmustur. Bu durum,
zaman igerisinde o kadar belirgin hale gelmistir ki, ayn1 dilin konusurlar1 arasinda bile
karsilikli anlasilabilirligi zorlastiran dilsel bariyerler olusmustur. Dilbilimsel agidan
bakildiginda bu mesele, dilin standartlasma siirecinden yoksun kalmasinin dogal bir
sonucudur. Standart bir yazi1 dili ve ortak bir normun bulunmayisi, her bodlgenin
cogunlukla sozlii diizeyde kendi anadilsel evrimini yasamasina yol agmistir. Gog
hareketleri ve cografi izolasyon ise bu diyalektik ayrismay1 daha da derinlestirmistir.
Dolayisiyla Zazacanin hayatta kalabilmesi konusulmasinin yani sira genis bir iletisim
aginda islev gorebilmesini de gerektirmektedir. Oysa karsilikli anlasilabilirlik sorunlari,
Zazacanin bu temel islevini yerine getirmesini engellemekte ve dilin kullanim alanlarin
giderek daraltmaktadir. Dahas1 bu durum, anadilin 6gretimi ve aktarimi agisindan da
ciddi engeller olusturmaktadir. Hangi diyalektin temel alinacagina dair belirsizlik,
egitim materyallerinin gelistirilmesini ve dilin kurumsallagsmasini zorlagtirmistir. Bu da
dilin gen¢ kusaklara aktariminda Onemli bir engel teskil etmekte ve dil kaybim

hizlandirmaktadir.

Zazacanin li¢ farkli bolgede nasil yasatildigina ve yeniden tiretildigine dair de 6énemli
acilimlar sunulmustur. Bu baglamda Lice’de dilin kamusal hayatta kullanimina dair
giiclii bir biling gelismistir. Burada Zazacanin konusulmasit bir direnis eylemi olarak
gorulmiis, dilin gelecegi bireysel tercihlerin Gtesinde kolektif bir sahiplenme sorunu
olarak kavranmistir. Zazaca bilen Zazalarin, sayica istiin olduklari ortamlarda dahi
yabanci bir kigi varsa, Tlrkce veya Kurmanci konusmak zorunda kalmalari, dilin
gerilemesine neden olarak sunulmustur. Dolayisiyla sosyal iligkilerde ve giindelik
iletisimde Zazacanin bilingli ve 1srarli bir tercihle yasatilmasi gerektigi savunulmustur.
Ayrica Lice’deki anlatilar, anadilin yasamasi i¢in ev i¢i pratiklerin 6nemini, 6zellikle
annelerin ¢ocuklara dili aktarma noktasindaki roliinii vurgulamistir. Bu aktarimin

eksikligi, sonraki kusaklarin aktif konusma becerilerini zayiflatmistir.

Nazimiye’de Zazacaya yaklasim daha c¢ok inangsal ve kiiltiirel bir baglamda
sekillenmistir. Anadilin yasatilmasinda ibadet pratikleri ve Raa Haqg inang sistemi
Oonemli birer ara¢ haline gelmistir. Burada dilin korunmasi, kiiltiirel ve inangsal
biitiinliigin muhafazasiyla dogrudan iligskilendirilmistir. Nazimiyeliler, Cemevleri basta

olmak tizere ibadet alanlarinda Zazacanin kullanimini anlamli ve gerekli bulmus, bu dili
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kullanirken ruhsal baglarinin daha kuvvetli oldugunu belirtmislerdir. Buna karsin Raa
Haq kimliginin ve ibadet bicimlerinin de asimilasyon tehdidi altinda oldugu
vurgulanmis, Raa Haq inanci ile Zazacanin kaderinin birbirine bagli oldugu siklikla dile
getirilmistir. Ayrica Nazimiye’de ticari hayatin Tiirkgelesmesiyle birlikte, Zazacanin
kamusal dolasiminin ciddi 6lgiide siirlandigi gozlemlenmistir. Bu gergeklik anadilin,
ekonomik alanda da varlik goéstermesi gerektigi yoninde bir 6z-elestiriye neden
olmustur. Ticaret dili olarak kullanilmadigi siirece anadilin uzun vadede yasama
sansinin olmayacagi, bu nedenle Zazacanin islevsellik kazanmasi gerektigi fikri 6ne

¢cikmustir.

Solhan’da ise anadilin kusaklararasi aktarimi, bireysel cabalar ve dini pratikler
ekseninde sekillenmektedir. Zazalar, ¢ocuklarina dili 6gretme konusunda ciddi ¢aba
harcadiklarini, 6zellikle biiyiikanneler ve dedeler araciligiyla bu aktarimin daha giigll
gerceklestigini ifade etmislerdir. Fakat burada da ev icerisindeki dil tercihleri, 6rnegin
eslerin ¢ocuklarla Tiirkge konusmayi tercih etmesi, aktarim siirecini sekteye ugratmistir.
Solhan’da medreselerde Zazaca egitimin varligina deginilmekle birlikte, bu gelenegin
zayifladigi ve yeni nesil din adamlarmin anadile yeterince onem vermedigi ifade
edilmistir. Dini ritiiellerde Zazacanin kullanimi, dilin yasatilmasi ve toplumsal aidiyetin
giiclenmesi acisindan kritik bir rol oynamaktadir. Solhan’daki katilimcilar, dil ile inang
arasinda kurduklar1 bagi giiclii bir sekilde ifade ederken, bu iliskinin bireysel degil
kolektif olarak anlasilmas1 gerektigine isaret etmislerdir. Ayrica Zazacanin
ogrenilmesinin zihinsel kapasiteyi artirdig1 ve bireyi bagka dillere de agik hale getirdigi
yoninde bir algi da mevcuttur. Zazacanin bolgesel, inangsal ve evrensel baglamlarla

birlikte ele alinmas1 gerektigi fikri, Solhan’da daha net bir bigimde dile getirilmistir.

Genel olarak degerlendirildiginde Zazacanin korunmasi ve yasatilmast farkl
motivasyonlar etrafinda sekillenmekle birlikte, ortak bir endiseyi paylagsmaktadir: dilin
giindelik hayattan c¢ekilmesi, onu yalnizca nostaljik veya sembolik bir dizleme
indirgeme riskini dogurmustur. Lice’de bu endise daha c¢ok siyasal ve toplumsal bilingle
ifade edilirken, Nazimiye’de inangsal ve kiiltiirel devamlilik {izerinden dile
getirilmektedir. Solhan’da ise bireysel ¢abalarin ve dini pratiklerin énemi 6n plana
cikar. Her lic bolgede de ortak olan nokta, Zazacanin bireysel cabalarin yani sira

toplumsal sahiplenmeyle yasatilabilecegi yoniindeki giiglii kanaattir. Bu nedenle
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anadilin yasamasi, aile igerisinde ve kamusal alanda aktif kullaniminin saglanmasina

bagldir.

Ug arastirma alanindan bulgular, Zazalarin tamamina yakiinin anadil, kiltir ve kimlik
arasinda gii¢lii bir bag kurdugunu géstermistir. Bu dogrultuda 6ne ¢ikan kimi dogrudan

aktarimlar soyledir:

“Tiirkge egitim alip, iyi de konusmama ragmen, kendimi kendi
ana dilimde daha iyi ifade edebiliyorum. Yani sonradan
ogrendigi bir dile ister istemez yabancilagiyor insan. Baskasini
bilmiyorum ama benim igin bu bdyle. Tiirk¢e konustugumda
kendimi, kendim gibi algilayamiyorum.” (Gulé, 36, Lice)

“Zazaca konusan insanlari gordiigiimde, annem ile kurdugum
iliskinden dolayr rahat hissediyorum. Bir aginalik, tanima ve
rahatlik duygusu gibi.” (Zeynep, 27, Solhan)

“Kendi dilimde yaptigim bir sakaya verilen tepkiyi farkh dilde
vapinca ayni etkiyi gormiiyor. Dublajli film gibi diisiin, sana ait
degil ve orijinalliginden uzaklagiyor.” (Robin, 34, Lice)

“Dile bakinca, Kiwrmangki’'nin (Zazaca) ve dolayisiyla
Kirmaghgin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya oldugunu
diistintiyorum ¢tinkii kullanim alani olduk¢a sinirli ve neredeyse
yeni kugsaklar hi¢ konusmuyor. Bu durum elbette bizleri Uzlyor,
clnku anadilimiz ve buna bagh olarak kiiltiiriimiiz, kimligimiz
kayboluyor. Ornegin benim annem alzheimer hastasi, Tiirkceyi
tamamen unutmus vaziyette, sadece Kirmangki konusuyor.
Hafiza problemi yasayan bir insan bile kendi oziine donerken,
biz bunu gelecek kusaklara aktaramiyoruz. Bu gercekten ¢ok act
bir sey... Benim esas kendimi en iyi anlattigim dilin, anadilim
oldugunu diistintiyorum. Hatta bazi kelimelerin Tiirk¢e anlamint
bulmakta zorlantyorum. Diinyam Tiirk¢e degil, Kirmancgki
ashinda. Kendi i¢imde biiyiik bir travmadir bu.” (Aylin, 38
Nazimiye)

Lice, Nazimiye ve Solhan’da yapilan goriigmelerde ortaya ¢ikan anlatilar, anadil, kimlik
ve kiiltiir arasindaki bagi derinlikli bigimde goriiniir kilmistir. Ifadeler, dilin bireyin
diinyayr anlamlandirma bi¢imi, duygusal aidiyetleri ve kiiltiirel bellegiyle dogrudan
baglantili bir alan oldugunu gostermistir. Tlrkceyi akici sekilde konusabilmelerine
ragmen, Zazalarin kendilerini en iyi anadillerinde ifade edebildiklerini vurgulamalari,
dilin bireysel 6zdeslik duygusundaki kurucu roliine isaret eder. Anadilin “kendilik”
hissiyle ortligmest, ikinci dilin ise mesafeli, kimi zaman yapay ve yabanci hissettirmesi,

kimlik insasinda dilin igsellestirilmis bir ara¢ olarak nasil iglev gordiiglinii ortaya
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koymustur. Ozellikle ¢ocuklukta kurulan dilsel iliskiler, aidiyet duygusunu belirleyen
temel deneyimlerden biri olarak ©ne ¢ikmistir. Solhan’da dile getirilen “annemle
kurdugum iliskiden dolayr rahat hissediyorum” ifadesi, anadilin duygulanimsal bir bag
kurma bi¢imi oldugunu ortaya koyar. Benzer sekilde, anadil ile yapilan bir sakanin
baska bir dilde ayn1 etkiyi olusturmamasi, dilin tasidigi baglamsal ve kiiltiirel kodlarin
bagka dillere tam anlamiyla ¢evrilemedigini gosterir. Burada anadil, anlam ileten bir

ara¢ olmanin yaninda mizahi ve sosyal etkilesimi sekillendiren bir zemin olarak belirir.

Nazimiye’deki aktarim ise, anadil-kimlik iligkisini hafiza, yashililk ve travma
baglaminda ele alarak oldukc¢a derin bir bakis sunar. Alzheimer hastasi annenin yalnizca
Kirmancki (Zazaca) konusmasi, anadilin biyolojik belleginin i¢kinligini gozler dniine
sererken, anlaticinin kendi dilinde bazi sozciiklerin Tiirkc¢esini bulamamasi, diisiinme
bi¢iminin dilsel yapilarla ne denli biitiinlestigini vurgular. Bu durum anadilin
unutulmasi1 veya aktarilmamasi halinde bireyde olusan kiiltiirel kayip ve kimliksel
kirilmanin travmatik boyutlarini agiga c¢ikarir. Zazacanin yeni kusaklar tarafindan
kullanilmamas1 yoniindeki kaygi ise, dilin kolektif diizeyde de bir bellek tasiyicisi
oldugunu ve bu bellegin silinmesiyle toplumsal aidiyetin de zedelenecegini gosterir.
Anlatilar, anadilin kiiltiirel ve kimliksel insada duygusal ve varolussal bir boyut da
tagidigini, Zazalarin kendini tanima, ifade etme ve ait hissetme siireclerinin ¢ogu zaman

anadil lizerinden bi¢cimlendigini agi8a ¢ikarmistir.

Nazimiye’deki kimi anlatilar ise, dilsel aidiyetin derin tarihsel ve inangsal katmanlara
yayildigini ortaya koymus ve “Kirmang” kimligi bu anlatilarda merkezi bir unsur olarak

belirmistir:

“1938°den once kimse dilimize ‘Zazaca’ demezdi, ‘Zoné
Kirmancki’ derlerdi. Onlardan onceki nesilde de ayni sekilde,
‘Zoné Kirmancki’ denirdi. Zoné Kirmancki de Raa Hagq, dili
baglar. Ne Kirmancki, Raa Haq in disindadir ne de Raa Hagq,
Kirmancki’'nin. Yol aymidwr. Yani bizim dilimiz de inancimiz da
Kirmagki yazilidir, Zazaca degil.” (Zerri, 73, Nazimiye)

“Zazaligin degil de Kirmanghgin yok olma tehlikesiyle karst
karsiya oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii bu kimlik, dinsel
referanslari olan da bir kimliktir. Zaten Zaza teriminin yiikselise
gecip, Kirmang teriminin diistise gecme sebebi, esasen budur.
Demek istiyorum ki, Zaza kavramimin yiikseligi ile Dersim de
insanlarin Kirmang gegcmisleriyle baglart kopartildi. Zazaligin
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kavramsal olarak Kirmanghk karsisinda giic kazanmasinin
arkasinda, bir devlet tesviki de var. Hatta ilging sekilde Kiirt
siyasi hareketine yakin olanlar da biiyiik oranda kendisini
Zaza’ olarak tamimliyor. Bunu Kurtligii bir iist kimlik olarak
gormelerine ragmen yapworlar. Dil ogrenilir fakat bu dilin
kiiltiir diinyamizi ne kadar etkiledigidir esas olan. Nihayetinde
bir Kirmang kiiltiirii vardwr, betimlemesi, deyisi, atasozii,
hikdyeleriyle. Sizin bunlarla diisiinsel anlamda ne kadar bag
kurabildiginiz ve i¢sellestirdiginizdir onemli olan. Yoksa mesele,
dilin baska bir dile cevirisini 6grenmek degil. Kirmancgki’'nin
diigiince diinyasinda olmayip, ses olarak varlik siirdiirmesi, pek
bir anlam ifade etmez. Diisiince diinyast Tiirkge olan birinin, bu
dili 6grenmesi veya konusmasinin ciddi bir karsiligi yoktur. Bu
kaybi veya zayiflamayr da durdurmaz. Dolayisiyla Kirmanghigin
Zazaliga kars1 kaybetmesi bile yitimin gostergesidir. ” (Kamer,
51, Nazimiye)

“Kirmag¢ga’min kaybolmasi, birinci ¢ogul sahis olan ‘Ma’nin
kaybidir. Hani derler ya, ‘insanin ¢ocuklugu, insanin yurdudur’
diye. Bizim ¢ocuklugumuz ve dolayisiyla yurdumuz, annelerimiz
biiyiiklerimiz tarafindan bu dilde yazildi... Bu dili kurtaracak
olan da devletin imkdnlar: degildir, bu bir kimlik insasi ise, ¢cok
boyutlu ele alinmast gerekir. Bir topluluk bir dili, konusur,
uygular, tatbik eder. Onu ayakta tutmaya c¢alismaz. Bir
toplumun bir dili ayakta tutmaya ¢aligsmasi, bu anlamda yeni bir
deneyim. Anadili 6grenmek ek ¢aba gerektirmemeli.” (Haydar,
67, Nazimiye)

Nazimiyelilerin “Zazaca” terimine yonelik mesafesi, bu terimin modernlesme ve digsal
adlandirmalarla iliskilendirilmesiyle ilgilidir (daha 6nceki basliklarda bu tartismaya yer
verilmisti). Bu dogrultuda acik¢a ifade edilen “Zoné Kirmancki” tanimi, bir dilsel
pratige ve bir inang sistemi olan Raa Haqg’a dogrudan baglanmakta, dil ile inang
arasindaki smirlart siliklesmekte, hatta ikisi i¢ ice gegmektedir. Bu dogrultuda Raa Haq
inancina bagli Zazalar agisindan anadil, kimligi belirleyen bir unsur olmanin ¢ok
Otesinde, Hak Yolu’nun dili, kutsalla kurulan temasin, bellegin ve yagam pratiginin
temelidir. Bu durum Kirmangganin/Zazacanin bir etnisite gdstergesinden ziyade, bir
diinya goriisii tasiyicisi olarak konumlandigini gostermektedir. Yani anadilin anlamu,
burada sozcuklerin Otesinde bir yasam tarzinin, bir zihin diinyasimin ve bir Kkulturel

evrenin tastyiciligidir.

Zaza ve Kirmang¢ kavramlari etrafinda sekillenen tartisma, kimliklerin zamansal
donilisimiine dair de baglamlar sunmustur. Bu anlamda kimi gorismeciler, Zaza

teriminin yiikselisini dilsel bir ayrimin yani sira politik muidahalelerin ve kdltirel
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yonelimlerin bir sonucu olarak gormistiir. Kirmang kimliginin dinsel boyutuna yapilan
vurgu, bu kimligin dil yaninda inang sistemleriyle de 6ruldigiini ortaya koymustur.
Zaza adlandirmasinin yayginlasmasi bazi katilimcilara gore, bu ¢ok boyutlu kimlik
alanim1 sadelestiren ve tekdiize kilan bir slrectir. Dolayisiyla burada bir “kavram
kaymas1” yasandigina dair agik bir elestiri sz konusudur. Dersim baglaminda Zazalik,
kimliksel olarak daha notr ve digsal bir adlandirma olarak yiikselirken Kirmanglik, yerel

bellegin, inang sisteminin ve tarihsel stirekliligin tastyicisi olarak gerilemektedir.

Kirmangganin/Zazacanin ses diizeyinde korunmasi fakat diigiinsel duzlemde
kaybedilmesi, dilin yiizeysel bir sembolden ibaret kalma tehlikesine isaret eder.
Diisilince diinyasinin Tiirkgelesmesi veya baska bir dile kaymasi, kelimelerin yan1 sira
onlarla birlikte taginan bilgi bi¢cimlerinin, hikaye anlaticiliginin, etik kodlarin ve kulttrel
bellegin de doniismesine neden olmaktadir. Bu doniisiimde dili konusabilmekten ¢ok,
onunla diislinebilmek, yasantiy1 bu dilin kategorileriyle anlamlandirabilmek asil mesele
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kirmangganin bu anlamda bir “yerli ses” ve zihinsel evren
oldugu vurgulanmistir. Bununla birlikte Kirmangg¢anin kaybi ise, “birinci ¢ogul sahis
olan “ma’nin kayb1” seklinde tanimlanarak, bireysel degil kolektif bir yitim duygusuna
gonderme yapilmaktadir. Bu ifade, dilin benlik gostergesinin yaninda topluluk
bilincinin ve ortak ge¢misin tasiyicisi oldugunu gosterir. Anadile ytklenen bu anlam,

onu toplumsal varolusun da kurucu 6gesi haline getirir.

Anadil 6greniminin 6zel ¢aba gerektiren bir siire¢ haline gelmesi ise, toplulugun kendi
dogal dil ortamindan uzaklastiginin gostergesidir. Bir toplulugun kendi dilini
“Ogrenmeye” baglamasi, bu dilin artik giindelik yasamin kendiligindenliginden ¢ikip,
digsallagmis bir nesneye donistigiinii ortaya koyar. Bu eksende, dilin kurtulusu
yalnizca politik veya teknik miidahalelerle degil, onu yeniden giindelik yasamin parcasi
haline getirecek toplumsal ve kilturel sireclerle mimkindir. Aktarimlar, bu
doniisimiin ancak kimligin ¢cok boyutlu ve yerel bellekle baglantili bicimde yeniden

insasiyla gerceklesebilecegini diisiindiirmektedir.

Lice, Solhan ve Nazimiye’deki Zaza topluluklarindan derlenen veriler, anadilin
gindelik hayatla, kimlikle ve kiiltiirel bellekle kurdugu iliskiyi anlamak agisindan
oldukga zengin bir zemin sunar. Anadilin unutulmasi veya smirli kullanimi, bireysel

duzlemde bir eksiklik veya yabancilagsma hissiyle, topluluk dizeyinde ise bir kayip ve
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yitim duygusuyla ifade edilmistir. Ancak bu kayginin her bolgede ayni1 yogunlukta ve
vurguyla dile getirildigini s6ylemek oldukca gugtir. Lice ve Solhan’da anadile dair
duygusal baglilik, bireysel deneyimler ve aile i¢i iletisimin yani1 sira, siyasi ve kilturel
orglitlenmeler araciligiyla politik bir zemine de tasinirken, Nazimiye’de bu mesele daha
belirgin bigimde tarihsel streklilik, inangsal aidiyet ve kimliksel direng Uzerinden

anlamlandirilmaktadir.

Bu farklilasmay1 anlamak igin, Paul Brass’in etnik 0zbilincin ortaya c¢ikisina dair
kuramsal cercevesi yol gosterici olabilir. Nitekim Brass’a gore (Brass, 1991, s. 27), bir
toplulugun kendi kimligini politik bir meseleye doniistiirmesi, yalnizca kiiltiirel farklara
veya dilsel dislanmaya dayanmaz. Aksine bu farklarin politiklestirilmesi ancak yerel
seckinler ile merkezi otoriteler arasindaki gerilimler veya yerel seckinlerin kendi
aralarindaki catigmalar baglaminda miimkiin olur. Bu ¢ercevede, Nazimiye’de dile
yiiklenen anlamin daha kolektif, politik ve inan¢ merkezli olmasi, bdlgede gecmisten
beri giiclii bir kiiltlirel seckinler grubunun (6rnegin, inang¢ Onderleri, entelektiieller ve
siyasi aktorler) varhigiyla iliskilendirilebilir. Kirmangga, bu baglamda inang sistemiyle
biitiinlesik, tarihsel siireklilige sahip bir varolus bi¢imi olarak konumlanmaktadir. Bu
seckinlerin anadili sahiplenme bigimi ise, kilturel bir nostaljinin yani1 sira politik bir

bilinci de beslemektedir.

Lice ve Solhan’daki durum ise, Brass’in isaret ettigi (1991) “ihmali olaganlagtirma”
egilimiyle ortiismektedir. Bu dogrultuda ilk bakista bu sahalar, dili daha ¢ok kisisel
hatiralar, ailevi baglar ve duygusal asinalik iizerinden tanimlayan bireysel anlatilarla
one ciksalar da bu boélgelerde anadilin korunmasina yonelik politik bir farkindalik ve
miicadele pratigi de gdz ardi edilemez. Ozellikle Lice’de Zazaca, siyasi ve Kltirel
hareketlerle iligkilenen bir sdylem alaninda varlik gostermektedir. Dilin kaybi burada,
kulttrel, kimliksel ve politik bir mesele olarak goriilmektedir. Bu durum hareketlerin dil
politikalar1 ve cokdillilik vurgusu cercevesinde dile dair sahiplenici bir yonelimle
kendisini gostermektedir. Solhan’da ise bu sahiplenme daha cok kiiltiirel dernekler,
yayin faaliyetleri ve Zazalik odakli girisimler lizerinden orgiitlenmektedir. Burada dil,
kiltirel kimligin bir unsuru olarak ele alinmakta, yerel diizeyde Zazacaya dair
farkindalik olusturmak, dil 6gretimi faaliyetleri yiiritmek ve kamusal alanda Zazacay:

goriiniir kilmak yoniinde ¢abalar gézlemlenmistir.
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Anadil, birey ve topluluklar i¢in aidiyet duygusunun, kolektif bellegin ve kiiltiirel anlam
diinyasinin kurucu zemini olarak islev goriir. Bu dogrultuda etnik kimligin politik,
kilturel ve toplumsal dizeyde yeniden Uretiminde merkezi bir unsur olup, dilsel
sirekliligin saglanamadigr durumlarda kimligin ¢6ziilmesi kaginilmaz hale gelir. Diger
bir ifadeyle anadil sozciklerin aktarimi, yagsam bigimleri, ritiieller ve toplumsal bellegin
yeniden iiretimiyle dogrudan iliskilidir. Lice, Nazimiye ve Solhan’dan derlenen saha
verileri bu ¢ergeveyi somut bicimde dogrular. Zazacanin ev i¢i pratiklerden baslayarak
kamusal alanda goriiniirliigiini yitirmesi, dilsel bir kayip olmanin o&tesinde, Zaza
kimliginin ontolojik temellerinde yasanan ¢ok boyutlu bir ¢tzilmenin gostergesidir.
Dilsel aktarim zincirinde meydana gelen kopuslar, ailevi iliskilerden inangsal pratiklere
kadar genis bir alanda kimligin iceriginin asindigin1 ve bu asinmanin Zazaligi anlam
ureten bir toplumsal formdan, yuzeysel bir kimlik kategorisine doniistiirme riskini
beraberinde getirdigini gosterir. Dolayisiyla anadil, Zaza kimliginin insas1 ve
stirekliliginde kiiltiirel bir sembol, anlam diinyasin1 kuran asli bir yap1 tasidir ve onun

kayb1, kimligin toplumsal varolus zeminini de dogrudan tehdit etmektedir.

5.3. ANADIL MESELESININ KURUMSAL BOYUTLARI VE ALANA
YANSIMALARI

Tiirkiye’de Zaza dili ve kiiltiirlinlin kurumsal temsili baglaminda diisiince kuruluslari,
sivil toplum oOrgiitleri ve egitim kurumlarmin ortaya cikisi, tarihsel perspektiften
incelendiginde oldukg¢a yeni bir gelismedir. Vate Calisma Grubu gibi erken donem
istisnalart bir yana birakildiginda, Zaza kimligi etrafinda Orgiitlii yapilarin sistematik
bicimde olusumu ancak 2010 sonras1 donemde gozlemlenebilmektedir. Bu kronolojik
uyumun, UNESCO’nun 2009°da Zazacay: tehlike altindaki diller listesine almasiyla
kesismesi anlamli bir paralellik arz etmektedir. Zaza kiltirel hareketinin dilsel haklar
ekseninde orgutlenmesindeki gecikmenin kokenleri, Tiirkiye’nin sosyopolitik tarihinde
aranmalidir. Bu anlamda 06zellikle ulus-devletin tek¢i ulus insa siiregleri, Zaza
kimliginin dil ve kiiltiir odakli bir sdylem gelistirmesini uzun siire engellemistir. Ancak
UNESCO’nun 20009 tarihli Tehlike Altindaki Diller Atlasi’nda Zazacaya yer vermesi, bu
alandaki cabalar1 uluslararast normatif ¢er¢cevede mesrulastirarak 6nemli bir doniim
noktas1 olusturmustur. Bu uluslararas1 taninma siireci, Zaza entelektiielleri ve kiiltiir

aktorleri Gzerinde katalizor etkisi meydana getirmis, 2010’lu yillarda Zaza Dil ve Kultir
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Dernegi (Zaza-Der) gibi 6nemli sivil toplum kuruluslarinin ve kiiltiir merkezlerinin
kurumsallagsmasint hizlandirmigtir.  Buradan hareketle c¢alisma kapsaminda Vate
Calisma Grubu ve Zaza-Der gibi 6zellikle anadil alaninda 6ncu ve etkili rol oynayan
kurumlarla gergeklestirilen saha calismalari, Zaza Kkdiltlrel hareketinin kurumsal

yapilanmasini anlamak agisindan kritik veriler sunmustur.

“1996 yilinda, isve¢’in Stockholm kentinde bir grup Zaza bir
araya geldigimizde temel amacimiz, anadilimiz Uzerine ciddi
caligmalar yapmakti. Boylece Vate Calisma Grubu’nun
dogusunun zemini hazirlandi ve Kkiiltiirel bir hamle olarak
tasarlandi. Ilk toplantinin ardindan, 1997 yazinda ‘Vate
Dergisi’ni ¢ikarmaya basladik. Derginin ilk sayisinda soyle
yazmistik: ‘Bu dergi, Zazaca lehgesinin ilerletilmesi ve bu
lehgeye hizmet edilmesi i¢in ¢ikarilmaktadwr.” Bu anlamda
Zazacayr zengin Kiirtce dilinin bir lehgesi olarak goriiyor ve
biliyoruz... Tiirkiye’de demokratik agilimlarin basladigi 2000°1i
yillarda Vate Yaymevi'nin merkezini Istanbul’a tasidik.
Yaymevimiz, grubumuzun yazim c¢alismalarini temel alarak
Zazaca eserler yayinlamaya basladi. Bugiline kadar yiizlerce
Zazaca kitap yayinladik ve 10 binin ¢ok iizerinde terimi standart
hale getirdik... 1987°de hazirladigim ilk Zazaca so6zligiin
onsoziinde sunlart yazmistim: ‘Dimuli lehgesi, on ii¢ ilin degisik
bolgelerinde konusulmaktadir. Konusanlar kendilerine Kird
veya Kirmang, dillerine Kirdki veya Kwrmangki demektedir.
Kiirtcenin Kurmanci lehg¢esini konusanlar ise bunlara Dimili
demektedir.” 1996°da ¢alismalara basladigimizda, Dersimli,
Vartolu, Palulu ve Bing6llii arkadaslarimiz arasinda anlagma
guclikleri gozlemledik. Ozellikle Dersimliler, Bingdl ve Palu
agzin1 anlamakta zorlaniyorlardi. Ancak zamanla bu sorunlar
asildi.  Ciinkii  bu  giicliiklerin  kaynagr  aramizdaki
iletisimsizlikten kaynaklaniyordu... Zazaca ve diger Kiirt
lehgeleri arasinda gramer ve yapisal farklar bulunmaktadir.
Ancak unutmamaliyiz ki, bu tiir farklar ¢ok daha yakin olduklari
bilinen Kurmanci ile Sorani arasinda da mevcuttur. Buna
ragmen kimse bu lehgelerin ayr1 diller oldugunu iddia
etmemektedir... 2006 yilinda Federal Kiirdistan Hiikiimeti’nin
davetiyle Hewler’de Vate Grubu olarak ‘Hewrami-Kirdki
(Zazaki)’ iliskileri iizerine bir konferans diizenledik. iki giin
stiren bu bilimsel toplantida, bu iki lehg¢enin kdkeninin ayni
oldugu agik¢a goriildii. Hewraman bolgesinde yaptigimiz gezide
de Hewramice yapilan konusmalar1 biiyiik oranda anlayabildik.
Hewramilerin ¢ogu Ehl-i Haqg dinine mensuptur ve bu din,
Dersim inancina olduk¢a yakindir. Ayrica Hewrami bolgesinde
kimse Hewramicenin Kirt¢e olmadigini iddia etmemekteydi.
Yani Zazalarin rahatlikla anladig: bir grubun kendi Kiirt kimligi
konusunda fikri netti... Vate Calisma Grubu, Zazacanin
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korunmast ve gelistirilmesi i¢in ¢eyrek asirdan fazladir
kesintisiz ~ sekilde  ¢alisiyor.  Zazacanin  zenginligini
kaybetmemek icin standartlasma cabalarimiz devam ediyor.
Unutmamaliyiz ki, bir dilin yasamasi giindelik hayatta yogun
konusulmasi kadar yazili anlaminda gelismesine de baghidir. Biz
de bu bilingle ¢aligmalarimiz1 siirdiiriiyoruz. Bu konuda bazi
Zazalar tarafindan neredeyse diisman olarak algilanan
Kurmaglardan da sadece destek goriiyoruz. Yani Kurmanglarin
iddia edildigi gibi Zazalar1 asimile etmek gibi bir derdi yok.
Aksine 6zellikle Kiirt politik bilincine sahip olanlar, Zazalarin
kendi lehcelerine sahip ¢ikmalari konusunda her tiirli destegi
sunuyorlar.” (Mehemed Malmisanij ile goriisme, Diyarbakir)

Malmisanij’in anlatisinda temsil edilen Vate Calisma Grubu deneyimi, Zazacanin yazili
hale getirilmesi veya standartlastirilmasi yoniinde atilmis teknik bir adim olmanin
Otesinde, gii¢lii bir kimliksel ve siyasal biling insas1 siirecidir. 1996 yilinda
Stockholm’de baglatilan bu girisim, Avrupa diasporasinin cokkiiltiirli baglaminda
sekillenirken, anadilini glindelik hayatin ¢oziiliisiinden kurtarmaya yonelik kurumsal ve
entelektiiel bir miidahale olarak konumlanmistir. Vate deneyimi, anadilin korunmasini
yalnizca konusurlar1 arasindaki bireysel bagliliga birakmak yerine, onu yazil kiiltiiriin
ve modern dil ideolojisinin sinirlari igerisine tastyarak bir “gelecege aktarim” projesine
dontistiirmiistiir. Bu yoniiyle girisim, klasik bir dil planlamasindan ¢ok daha fazlasini
temsil eder: Zazacanin kiiltiirel mesruiyetini saglamay: ve onu Kiirt kimligiyle birlikte

yeniden konumlandirmay1 hedefler.

Anlatida en dikkat geken noktalardan biri, Zazacanin tanimi etrafinda kurulan dilsel ve
siyasal yonelimdir. Bu baglamda Malmisanij, Zazacay1 Kiirtcenin bir lehgesi olarak
goriirken, bu tavri politik bir pozisyon olarak da temellendirmistir. Zazacanin Kiirtcenin
bir par¢ast olarak  konumlandirilmasi,  etno-linguistik  alanda  Zazalarin
yalnizlastirilmasimin 6niine gegmeyi ve bu dili, daha genis bir siyasal aidiyet haritasina
dahil etmeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda verilen Hewrami 6rnegi, dilsel benzerligin
yan1 sira inangsal ve kiiltiirel ortakliklara da isaret eder. Ote yandan Vate deneyiminin
daha az gorinur fakat oldukga kritik olan bir bagka boyutu, ilk donemler igin ifade
etmek gerekirse, diasporik biling ile yerel dil pratikleri arasinda olusan kirilmadir.
Stockholm gibi Avrupa kentlerinde sekillenen yazi dili girisiminin, Dersim’in dag
koylerinde veya Bingdl’lin kirsalinda nasil karsilik bulacagi sorusu, bir erisim meselesi

olmanin Otesinde, deneyimlenen Zazaca gesitlerinin birbirine ne Olgiide temas
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edebilecegi sorusudur. Malmisanij bu kirilmayr dogrudan bir ¢atisma olarak sunmasa da
anlatinin satir aralarinda yerel ile kurumsal diizey arasindaki farklar1 agsmanin zorluguna
dair izler bulunur. Bu noktaya antropolojik bir dikkatle bakildiginda, diaspora merkezli
yazili tretimle yerelin organik, ritmik ve iligskisel dil kullanim1 arasinda her zaman bir
mesafe oldugu goriiliir. Dolayisiyla standartlasmis Zazaca, temsil agisindan giiglii bir
ara¢ haline gelirken, yerelin sozel kiltirinii estetik disina itme riski barindir. Bu da

dilin yalnizca yasatilmasi degil, nasil yasatilacagi sorusunu giindeme getirir.

Vate’nin farkli bolgelerden gelen Zazalar arasinda yasanan agiz farklarimi asmaya
yonelik ¢abalari da 6nemli bir yer tutar. Farkli diyalektlerin bir araya getirilmesi, bir
yandan dilsel birlik hedefi dogrultusunda olumlu bir adim olarak goériilebilirken, ote
yandan dogal ¢oklugun baskilanma riskini de tasir. Bu durum ortak bir yazi dili iiretme
cabasimin ayn1 zamanda bir diizen kurma, dolayisiyla kimi agizlart merkeze alip
digerlerini periferilestirme siirecine doniisebilecegini gosterir. Bu siire¢, her ne kadar
dilin surekliligi ve kurumsallagsmasi agisindan zorunlu goriinse de igerisinde belirli bir
iktidar iliskisini de barindirir. Malmisanij’in Kurmanci konusan Kiirtlerle olan iliskilere
dair vurgusu da bu projenin sadece Zazalar icerisindeki bir birlik ¢abasi olmadigini,
Kiirt kimligi icerisindeki c¢oklugun nasil yeniden tamimlanacagina dair bir Oneri
tasidigini ortaya koyar. Kurmancinin baskinligina ragmen, Kiirt siyasal bilincine sahip
cevrelerin Zazacaya destek vermesi, bu dayanismanin etnik olmanin yani sira, politik
bir zemine de yaslandigini gosterir. Bu baglamda Vate, bir ayrigsma degil Kiirt kimligi

icerisinde ¢okdilli bir birlik fikrine yaslanarak, birlestirici bir yaklagim1 temsil eder.

Malmisanij’in anlatis1 ve Vate’nin geyrek asirlik pratigi, Zazacanin bir ses, bir sézcuk
veya aidiyet bicimi olmanin 6tesinde, bir dilsel direnis alani, kulttrel bellek zemini ve
siyasal 0znelesme araci olarak ele alinmasina olanak tanir. Bu anlamda diasporada
baslatilmig bu girigim, yerelin bellegi ve sesiyle temas etmeye ¢alisirken, dilin yeniden
ingasina ve kimligin doniisiimiine dair 6nemli bir deneyim sunar. Vate, bu anlamda bir
“dil hareketi’nden ¢ok daha fazlasidir: yerinden edilen bir soziin, kendi mekanin ve

anlamini yeniden kurma ¢abasidir.

“Biz Zazalar, 1980’lerden bu yana dilimiz, kiiltliriimiiz,
tarithimiz ve siyasi miicadelemiz i¢in 6zveriyle caligarak énemli
mesafeler kat ettik. Zamanla ulusal bilincimiz daha da gugclendi.
Artik eskisi gibi Kiirt ya da Tirk orgiitlerinin gélgesinde degil,



siyasi alanda kendi bagimsiz sesimizle var oluyoruz...
Kimligimizin ve kokenlerimizin ne olduguna dair farkh
goriiglerimiz olsa da din adamlarimiz, entelektiiellerimiz ve
sanat¢ilarimiz Zaza kimligi ve Zazaca lizerine eserleriyle bu
siirece biiyiik katkilar sagladi... 30 Nisan 2011°de, Istanbul’da
Zaza Dil ve Kiiltlir Dernegi’ni, yani Zaza-Der’i kurarak tarihi
bir adim attik. Bu, Tiirkiye’de Zazalar1 ayr1 bir kimlik olarak
taniyan ilk resmi kurum oldu. Mehmet Tuziin, Mustafa Demirci
ve diger bircok isim ile birlikte, bu hayali ger¢ege doniistiirmek
i¢in canla basla ¢alistik... Zaza-Der’in acilisinda ise amacimizi
ciimlelerle duyurduk: ‘Tiirkiye 'deki Zazalar igin ilk resmi orgut
olarak, dil, kiiltiir ve tarih basta olmak iizere, Zazalar
ilgilendiren her alanda derinlikli ve nitelikli ¢calismalar yapmayt
hedefliyoruz. Zaza etnisitesinin  toplumsal ve kiltirel
ozgiinliigiinii gelecek nesillere aktarmay: giivence altina almak
istiyoruz. Zaza-Der, farkli inanglara, diistincelere ve toplumsal
kesimlere mensup Zazalarmn bulusma noktasidir. Icimizdeki
cesitliligi yansitan bir anlayigla, Zaza olmanin egsizligini
insanligin evrensel  degerleriyle birlestirerek, tiim
faaliyetlerimizi bir arada yasama ilkesiyle siirdiirecegiz.” Bu
cagr1 davet metinlerimizde yer aldi ve bu adim, uzun zamandir
beklenen bir adimdi... Kurulus siirecinde ve sonrasinda, Zazalar
ve Zazaca lizerine ¢alisan aydinlarla yakin temas halinde olduk.
Dinya Anadil Giinii’ne 6zel bir énem verdik, bugin igin
etkinlikler duzenleyerek Zazacanin degerini  vurguladik.
Tarihimizdeki O6nemli olaylar1 anma etkinliklerinde, o6zellikle
Seyyid Riza ve Seyh Said gibi figiirlere ayr1 bir yer ayirdik.
Amacimiz, Zazalar arasinda gorlis ve ideoloji farklarimi asarak,
ortak bir noktada bulusmaktir. Biz bir milletiz, her millet gibi
aramizda farkli diisiinceler olabilir ama asil meselemiz
kimligimiz i¢in miicadele etmek. Bu yolda atilan her tiirlii siyasi
ve kiiltirel adimi destekliyoruz... Zaza-Der’in en gurur Verici
caligmalarindan biri, Zazaca dil kurslaridir. 2015’ten beri
Istanbul’daki dernek merkezimizde bu kurslar1 siirdiiriiyorum.
Kendi hazirladigim ders kitaplarini kullaniyoruz ve kursiyerlerin
seviyelerine uygun egitimler sunuyoruz. Kursu tamamlayanlara
Zazaca dil sertifikas1 veriyoruz. 2017’den itibaren kurslari
Istanbul’la smirl tutmadik, diger Zaza bolgelerine de yaydik.
Pandemi doneminde ise online egitime gecerek caligmalarimizi
kesintisiz surdurdik. Tarkiye’deki ilk Zaza Dernegi olarak
Zaza-Der, sadece dil kurslariyla yetinmiyor elbette. Zaza
kimligiyle ilgili farkli alanlarda da faaliyetler yliriitiiyor ve diger
Zaza Orgutlenmelerine destek oluyor, Zaza aydinlarinin
sunumlar yapmasimi saghiyor, kitap tamitim etkinlikleri
diizenliyor... Istanbul’un disinda, Diyarbakir, Bingdl, Adana,
Siverek, Mersin, Mus ve Adiyaman gibi yerlerde de Zaza
kimligini bagimsiz bir sekilde benimseyen dernekler kuruldu.
Hepsinin ortak hedefi, Zaza kimliginin ve kiiltiiriiniin Tiirk ve

200
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Kiirt kimliklerinden ayr1 olarak gelismesine katki saglamak.
Zaza-Der olarak biz, bu hareketin bir parcasiyiz ve Zaza dilinin,
kaltdrindn ve tarihinin sadece hayatta kalmasini degil, yeni
nesiller i¢in canli ve gii¢lii bir sekilde var olmasini saglamak
icin ¢alisiyoruz.” (Hidir Eren ile Goriisme, Ovacik)

Hidir Eren’in anlatisinda vurgulanan Zaza-Der deneyimi, Tirkiye’de Zaza kimliginin
kurumsal temsiliyet arayisinda doniim noktasi sayilabilecek bir girisimin bellegini ve
siyasal tahayyiliinii yansitmaktadir. Bu anlamda Zaza-Der, yalnizca bir derneklesme
hamlesi degil dilin, kimligin ve tarihsel aidiyetin kamusal alanda mesru ve goriiniir
kilinmasina yonelik kolektif bir 6znelesme siirecidir. Malmisanij’in yurtdiginda,
entelektiiel diizeyde baglattigi yazili kiiltiir ve dil planlamasi ¢aligmalariyla paralel
sekilde, Zaza-Der de toplumsal diizlemde, orgiitlii bir zeminde anadil etrafinda kimlik
politikasi iiretme c¢abasi olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, Zaza-Der’in kurulusu
ve faaliyetleri, Zazacay: bir etnografik unsur veya folklorik 6ge olmaktan gikarip,
siyasal-kltiirel bir miicadelenin eksenine yerlestirir. Eren’in anlatisi, Zaza kimliginin
giderek artan bir 6zfarkindalikla insa edildigini, 1980’lerden itibaren gelisen kiiltiirel ve
siyasal uyamisla Dbirlikte bu kimligin tasiyicilarinin  arttk  kendi adlarma
konusabildiklerini ve kendi orgtlerini kurabildiklerini vurgular. Burada Zazaca bir dil
olmaktan ote, bir toplulugu ayristiran ve birlestiren sinirlarini belirleyen, kolektif hayal
giiclinii 6rgiitleyen temel bir unsur olarak konumlanir. Dernek metinlerinde gecen “Zaza
olmamin essizligi” vurgusu, bu kimlik insasinin duygusal oldugu kadar bilingli ve

yonlendirici bir politik hatla yiirtitiildiigiinii gosterir.

Anlatimin dikkat ¢eken yanlarindan biri, Zaza kimliginin Kiirt ve Tirk kimliklerinden
ayr1 bir varlik olarak insa edilmesi yonundeki agik iradedir. Bu tercih, Tiirkiye’deki
etnik kimlik tartismalarinda uzun siiredir devam eden “Zaza-Kiirt iliskisi” baglaminda
onemli bir kirilmay1 temsil eder. Zaza-Der’in konumlanisi, Zazacayr Kiirtgenin bir
lehgesi olarak degil, ayr1 ve ozgiin bir etno-dilsel yap1 olarak kabul eder ve bunun
siyasal anlamda da karsilik bulmasi gerektigini savunur. Dolayisiyla burada dile
getirilen kimlik, kiiltirel olmanin Gtesinde ayni politik olarak bagimsizlastirilmak
istenen bir kimliktir. Bu yonuyle Zaza-Der, modern etnik hareketlerin temel
ozelliklerinden biri olan kurumsal temsiliyet ve sOylem {retimini {stlenmis

goriinmektedir.
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Zaza-Der’in faaliyet alanlar1 incelendiginde ise, orgiitiin dil kurslar1 agmakla kalmayip,
Zazaca Uzerinden Kkolektif bir bellek tiretimi yapmaya g¢alistigi gortlir. Dunya Anadil
Gunu etkinlikleri, Seyyid Riza ve Seyh Said gibi figiirlerin anilmasi, dernek
faaliyetlerinin dil 6gretimiyle smirli olmadigini, gegmisle bag kurma, ortak bir tarihsel
anlat1 olusturma ve topluluk bellegini diri tutma amaci tasidigin1 gosterir. Zaza-Der’in
yerel ve ulusal dizlemde temas kurdugu orgiitlenme aglari da dikkat c¢ekicidir.
Istanbul’dan Diyarbakir’a, Mersin’den Mus’a kadar bircok sehirde kurulan Zaza
dernekleri, kimligin sadece tasrada veya diaspora alaninda degil, Tiirkiye’nin ¢esitli
metropollerinde de orgiitlenme ¢abasinda oldugunu gostermektedir. Bu yayginlik, Zaza
kimliginin korunmasiin yani sira yeniden Uretimi istegi anlamma da gelir. Bu
orgiitlenmelerin  ortak hedefi olan “bagimsiz bir kimlik gelisimi”, etno-dilsel
farkliliklarin taninmasi1 ve Tiirkiye’deki cokkiiltiirlii yurttaglik tartigmalarina katki

sunabilecek bir potansiyel tasimaktadir.

Vate Calisma Grubu ve Zaza-Der, Zazacanin korunmasi, goriiniirliik kazanmasi ve
kimlik insasinda 6nemli iglevler istlenen iki farkli olusumdur. Fakat bu iki girigim,
tarihsel baglamlari, kurumsallagma bigimleri, hedefledikleri kitle ve kimlik tahayytilleri
bakimindan belirgin ayrigsmalar gosterir. Vate, baslangicta Avrupa diasporasinda
gelismis bir entelektiiel ¢evre igerisinde, yazili kiiltiir ve dil standartlasmasi odakli bir
yaklasimla sekillenmisken, Zaza-Der, Turkiye icerisinde 6zellikle Istanbul merkezli
olarak orgiitlenmis daha ¢ok kultlrel kimligin taninmasina ve kamusal goriiniirliigiine
odaklanmistir. Her iki olusumun farkli kurucu motivasyonlara dayanmasi, dilin
gelecegine dair Ongoriilerinde ve kullandiklar1 araglarda da belirgin farkliliklar
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede Vate’nin ¢alismalar1 daha ¢ok dilin yapisal 6zelliklerine,
yazim kurallarina ve akademik terminolojiye, Zaza-Der ise kurumsal kimlik temsiline
odaklanmis, Zaza kimliginin siyasal alanda taninmasini Onceleyen bir cergeveyle

hareket etmistir.

Her iki kurulusun, Zazacanin yasatilmasina yonelik ¢abalar1 belli 6l¢lide basarili olsa da
bu caligmalarin tiim Zaza toplulugunu kapsayici oldugu veya farkli kesimlerin
ihtiyaglarin1 tam olarak karsiladigi soylenemez. Ayrica bu iki girisim ne birbirinin
alternatifi ne de birbirini tamamlayicisi niteligindedir. Her ikisi de belirli ihtiyaclara

cevap vermekle birlikte, anadilin karmasik sosyal gercekligini biitlinciil bir sekilde
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yansitmakta sinirli kalir. Nitekim sahadan elde edilen veriler, Zazacanin geleceginin
daha katilimci, ¢ogulcu ve yerel inisiyatiflere dayali bir yaklasimla ele alinmasi
gerektigini, kurumsal sodylemlerle giindelik dil kullanimi arasindaki ugurumun ise

elestirel bir perspektifle degerlendirilmesinin dnemini ortaya koymustur.

Vate Calisma Grubu ve Zaza-Der gibi sivil toplum kuruluslarinin yani sira akademik
kurumlarin da Zazacaya yonelik yaklasimlari, biitiinciil ve tutarli bir ¢er¢eveden
yoksundur. Bu tutarsizlik, 6zellikle kurumsal diizeyde belirginlesmekte olup, kullanilan
alfabenin bile farklilasmasiyla kendisini goOstermektedir. Bu durum, daha ©nce
calismanin kuramsal tartisma kisminda ele alinmisti. Tekrar vurgulamak gerekirse,
Bingdl Universitesi Jacobson Alfabesi’ni, Munzur Universitesi Ziilfii Selcan
Alfabesi’ni, Mardin Artuklu Universitesi, Dicle Universitesi ve Mus Alparslan
Universitesi ise Bedirxan Alfabesi’ni temel yazim sistemi olarak benimsemektedir. Bu
farkli yazim tercihleri, Zazacanin standartlastirilmasina yonelik kurumsal cabalarin
pargali dogasimi agik¢a ortaya koymaktadir. Universitelerdeki Zazacanin kurumsal
gelisimine iligkin anlatilar da bu tutarsizliklar1 yansitmakta ve dilin akademik ile
kiiltiirel ilerlemesi i¢in birlesik bir yaklasim olusturmadaki daha genis zorluklar1 gozler

online sermektedir.

“Avrupa Birligi ile Uyum Siireci programi kapsaminda Milli
Egitim Bakanlig1 2012°de 6nemli bir adim att1. “Yasayan Diller
ve Lehgeler’ diye bir secmeli ders baslattilar. Bu sayede
cocuklar okullarda kendi anadillerini 6grenme sansi buldu.
Zazaca da bu dersler arasinda yerini aldi, yani artik resmi olarak
okullarda okutulmaya baslandi. 2012-2013 egitim yilinda bu
dersi segen epey Ogrenci vardi ama agikcasi Zazacayi tercih
edenlerin sayisi diger dillere kiyasla biraz daha diisiiktii. Yine de
bu, bizim i¢in biiyiik bir baslangicti. Ama asil heyecan verici
gelismeler tiniversitelerde oldu bence. 2010’larda Zazaca igin
kapilar bir bir agilmaya basladi. Mesela, 2010°da benim de
biinyesinde dersler verdigim Mardin Artuklu Universitesi’nde
ilk kez bir enstitl kuruldu, Zazacaya da odaklanan. Hemen
ardindan, 2011°de Bingdl Universitesi Yasayan Diller
Enstitiisi’'nii  hayata gegirdi. 2012°de Dersim’deki Munzur
Universitesi, Zaza Dili ve Edebiyati Boliimii agarak 6grenci
almaya basladi. Bir yil sonra, 2013’te Bingdl Universitesi de
ayni sekilde Zaza Dili ve Edebiyati Bolimii’nii kurdu. Su an
baktigimizda, Diyarbakir, Mus, Mardin, Bingdl ve Tunceli’deki
universitelerde Zazaca igin lisans ve yiiksek lisans programlari
var. Hatta Bingdl’de doktora programi ag¢ildi. Yani son 10-15
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yilda, Zazacanin egitim diinyasindaki yeri inanilmaz bir sekilde
guclendi. Bunlar lehgemizin gelecegi i¢in gergekten umut verici
gelismeler fakat yeterli oldugunu soyleyemem... Dersim ve
Colig’deki (Bingdl) Zaza Dili ve Edebiyati boéliimlerinin dil
konusundaki katkisin1 degerli buluyorum fakat 1srarla ideolojik
bir cizgide hareket edip, Kurmanglari dislamalarii dogru
bulmuyorum.” (Mehemed Malmisanij ile goriisme, Diyarbakir)

“Munzur Universitesi, 2012°de Zaza Dili ve Edebiyat: Lisans
Boliimii’nii acarak biiyiik bir adim att1. Ozellikle Almanya’daki
Zaza diasporasinda Zazaca ve Zaza kiiltiirii iizerine calisan
hocalar1 iiniversiteye getirerek bu boliimii Edebiyat Fakiiltesi
altinda kurdular. Boliimde iki ana dal var: Dilbilimi ve Edebiyat.
2016°da bu boliim ilk mezunlarini verdi ve o giinden beri her yil
yeni mezunlar yetistirip yeni 6grenciler almaya devam ediyor.
Boliimiin basinda uzun stire Dr. Ziilfii Selcan vardi. Kendisi,
Zazalarin ayr bir etnik kimlik oldugunu savunan ve bu konuda
kiltirel ve siyasi yazilar yazan Onemli bir isim. Aslina
bakarsaniz, bolimdeki hocalarin ¢gogu da bu goriisteler... Bingol
Universitesi’nde ise isler biraz farkli ilerledi. Orada once
2012’de Yasayan Diller Enstitiisti kuruldu. Bu enstitii, Zaza Dili
ve Edebiyat1 ile Kiirt Dili ve Edebiyati anabilim dallarinda
egitim veriyor. Yani Bingdl, Zazacanin yani sira Kiirtceye de
yer agmis durumda. Universite, Zazaca alaninda &nce yiiksek
lisans Ogrencileri almaya bagladi, sonra 2013-2014 egitim
yilinda Fen Edebiyat Fakiiltesi’'nde Dogu Dilleri ve Edebiyati
Boliimii altinda Zaza Dili ve Edebiyati Anabilim Dali’nm1 agti.
2017’den itibaren de doktora programlari basladi. Bingdl’deki
hoca kadrosu, Zazacanin yani sira Arapga, Fars¢a ve Osmanlica
bilen akademisyenlerden olusuyor. Bu sayede Zaza tarihine dair
arsiv ¢calismalar1 yapiliyor. Munzur daha ¢ok modern dilbilimine
odaklanirken, Bingdl klasik arastirmalara da agirhik veriyor
diyebilirim. Iki iiniversitede de genel olarak Zazalari ayri bir
etnik grup, Zazaca da ayri bir dil olarak goriiliiyor. Ama bu
yaklasim, Mardin Artuklu, Dicle, Mus Alparslan gibi
tiniversitelerdeki Kiirt Dili ve Edebiyat1 boliimlerinden farkli. O
universiteler, Zazacay1 Kiirtge’nin bir lehgesi, mesela Kurmanci
ya da Sorani gibi, olarak ele aliyor ve dyle dgretiyor. Bu fark,
Zazacanin akademideki yerini tartisirken hep karsimiza ¢ikiyor.”
(Daimi Cengiz ile Goriisme, Tunceli)

Zazacanin akademik alanda kurumsallagsmasina iliskin bu anlatilar, dilin kamusal alanda
yeniden dretilme strecinin kiiltiirel bir duyarliligin yani sira siyasal ve ideolojik bir
pozisyonlanma ile i¢ ice gectigini gostermistir. Bu dogrultuda se¢meli ders
uygulamasiyla baslayan resmi taninma siireci, tiniversitelerde kurulan bdliim ve

enstitiilerle birlikte kurumsal bir yapiya kavugmus, bdylece Zazaca ana akim egitim
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sisteminin icerisinde siirlt da olsa mesruiyet kazanmistir. Ancak bu mesruiyet, yogun
tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Bu cercevede Zaza Dili ve Edebiyati
boliimlerinin kurulusu pedagojik bir gelisme olmaktan Ote dilin hangi cercevede
tanimlanacagina dair farkli ideolojik tutumlarin da bir ifadesidir. Munzur
Universitesi’nin daha ¢ok Almanya diasporasindan akademisyenleri biinyesine dahil
etmesi ve dilbilimsel-modern yaklasimlara odaklanmasi, Zazacanin bagimsiz bir dil ve
Zazalarin ayr1 bir etnik grup olarak tanimlandigi bir yonelimi temsil ederken, Bingol
Universitesi’nin klasik kaynaklara ve c¢ok dilli arsiv calismalarma ydnelmesi, bu
akademik hatt1 daha tarihsel-kiiltiirel bir temele oturtmaktadir. Her iki Universite de
Zazacay1 Kiirtceden ayri bir dil olarak goérme egiliminde olsa da yaklagim bi¢imleri ve

tarihsel referanslar farklilagir.

Mardin Artuklu, Dicle ve Mus Alparslan gibi tiniversitelerdeki yaklasim ise, Zazacayi
Kirtcenin bir lehgesi veya pargasi olarak ele almakta ve bu dogrultuda pedagojik
miifredatlar olusturmaktadir. Bu durum Zazacanin akademik mecralarda dilbilimsel
simiflandirma {izerinden yiiriiyen tartismalarda da ideolojik ayrigsmalara konu oldugunu
gOstermektedir. Zazacanin bagimsiz bir dil mi yoksa Kiirtgenin bir lehgesi mi oldugu
sorusu, teknik bir siniflama sorunu olmaktan c¢ikmakta kimlige, aidiyete ve siyasal
pozisyonlara ickin bir mesele halini almaktadir. Bu da {iniversiteleri bilgi liretim alanlar1
olmaktan ¢ikararak, Kimlik politikalarinin iretildigi mekéanlara donistigiini
gOstermistir. Zazacanin akademik sahaya girisi umut verici bir gelisme olarak
degerlendirilse de bu kurumsallagmanin ne derece toplumsal tabana yayildigi/yayilacagi
sorusu halen dnemini korumaktadir. Ilk ve ortaokullarda derslerin secmeli statlide
olmasi, 0gretmen kadrosu eksiklikleri, miifredat sorunlar1 ve ailelerin konuya dair
farkindalik diizeyi gibi yapisal engeller, bu siirecin sahada ne kadar etkili olabilecegine
dair giipheleri beraberinde getirmektedir. Dahas1 niversitelerdeki bu boliimler arasinda
pedagojik yaklasim, bilimsel yontem ve politik durus agisindan gdzlemlenen farklar,
Zazacanin ortak ve biitiinliiklii bir akademik zemine oturmasini zorlastirmaktadir.
Akademik yapilarin bu ayrismayr ne Olgiide yonetebildigi, Zazacanin akademik

sahadaki gelecegi acisindan belirleyici olacaktir.

Zazacanin liniversite diizeyinde kurumsallasmasi, bir yandan dili goriiniir kilan ve statii

kazandiran bir siireci ifade ederken, diger yandan dilin igsel ¢oklugu, kimliksel
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cesitliligi ve tarihsel-politik baglamlariyla yiizlesmeyi gerektiren karmasik bir alana da
isaret eder. Bu gelismeler, anadilin bir toplulugun bellegi, siyasal durusu ve kiiltiirel
yonelimiyle ne denli i¢ i¢e gegtigini kavramak a¢isindan da onemli veriler sunmustur.
Bu nedenle, akademik kurumsallasmanin basaris1 boliim sayisiyla degil, bu boliimlerin
toplumsal cesitlilige, sahadaki deneyimlere ve dilin gilindelik dolagimina ne oSlglide
temas edebildigiyle degerlendirilecektir. Bununla birlikte elestirel bir agidan
degerlendirildiginde Zazacanin akademiye tasinmasi, dilin “toplulugun dili” olmaktan
¢ikip “uzmanlik konusu”na doniisme riskini beraberinde getirir. Dilin Universite
koridorlarina taginmasi, onu koruma altina alabilir fakat bu siiregte dilin asil yasadig
yer olan koyler, evler, sokaklar ve giindelik iligkiler alan1 geri planda kalabilir.
Zazacanin akademiklesmesi, onu teknik, kavramsal ve normatif bir dile doniistiiriirken,
yasayan, esneyen, iligkisel dil dogasini zayiflatabilir. Bu anlamda akademik retimin
merkezilesmis yapisi, dilin yerel varyantlarini temsil etmekte zorlanabilir ve bu da dilin
topluluk icerisindeki dogal ¢okluguna kars1 mesafeli bir durus olusturabilir. Bu nedenle,
Zazacanin gelecegi {iniversite siralarinda ¢ok glndelik hayatin dinamiklerinde ve

kusaklararasi aktarim alanlarinda belirlenmeye devam edecektir.

Universiteler baglaminda, ilk ve ortaokullarda kullanilacak ders kitaplarinin

hazirlanmasi ve igerigi de dnemli bir kurumsal gerilim kaynag1 olmustur:

“Baz1 Kirt milliyetgisi  gruplar, Zazacayr Kiirtceye
yakinlagtirmak igin Zazaca kelimeler yerine Kirtge kelimeler
kullanmayr  tercih  ediyor. Mesela, Mardin  Artuklu
Universitesi’'nin hazirladigi Zazaca ders kitaplari, Zazacay1 bir
lehce olarak goriip Kiirtce kelimelere agirlik verdigi i¢in epey
elestiri aldi. Zazalar, bu kitaplarin Zazacayr adeta
Kiirtcelestirmeye calistigin1  diisiiniiyor. Zazacanin okullarda
secmeli ders olarak Ogretilmesi ise 2012°de Milli Egitim
Bakanligi’nin bir Zazaca ders kitabi hazirlanmas: talimatiyla
basladi. Bu kitabi, HDP’den milletvekili secilen rahmetli Kadri
Yildirim ve ekibi hazirladi ama kitapta Zazacanin lehge olarak
tanimlanmasi, Kiirtce alfabenin kullanilmasi ve kelime
secimlerinde Kiirtceye kayilmasi, Zazalarin ve bu ise kafa
yoranlarin tepkisiyle karsilagti. 2015°te bu kitaba yonelik
elestiriler, Bakanliga iletildi. Bu tepkiler iizerine dénemin Milli
Egitim Bakam Omer Dinger, kitabin bir sonraki yil
diizeltilecegini sdyledi. Bu agiklama memnuniyetle karsilandi
ama kitab1 hazirlayanlar buna pek sicak bakmadilar ve Zazacay:
asimile etmeye calistiklar1 iddiasim1 reddettiler. Bakan’in 2012
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verdigi bu soziin ilizerinden tam bes yil gecti, higbir degisiklik
yapilmadi. Neyse ki, 2017°de Bingdl Universitesi’nden Murat
Varol ve ekibi devreye girdi. Yeni bir Zazaca ders kitabi
hazirladilar ve Zazalarin bu konudaki sikayetlerini nihayet
giderebildiler. Bu Bingdl Universitesi ve Zazalar igin onemli bir
kazanim oldu.” (Ayetullah Karabeyeser ile gériisme, Bingdl)

Zazacanin devlet okullarinda se¢meli ders olarak okutulmaya baslanmasi, dilin kamusal
mesruiyeti agisindan onemli bir adim olmakla birlikte, bu siire¢ ayn1 zamanda gesitli
kurumsal ve ideolojik gerilimleri de beraberinde getirmistir. Ders kitaplarinin
hazirlanmasi ve igeriginin belirlenmesi, pedagojik bir mesele olmanin 6tesinde dilsel
kimliklerin nasil tanimlandigina ve siyasal aidiyetlerin hangi eksende insa edildigine
dair daha genis bir tartismanin parcasi haline gelmistir. Bu baglamda, Zazaca ile
Kurmanci arasindaki ayrimi temel alan yaklagimlar, dilsel tercihlerin yaninda etno-
politik yonelimler iizerinden sekillenmektedir. Mardin Artuklu Universitesi’nin
hazirladigi ilk Zazaca ders kitaplari, Zazacay: Kiirtgenin bir lehgesi olarak ele alan bir
cerceveye sahiptir. Ancak bu yaklasim, Zaza kimligini ve Zazacay1 Kiirtceden bagimsiz
olarak goren cevreler tarafindan yogun bigimde elestirilmistir. Elestiriler, Zazacanin
kendi igsel sistematigini ve Ozgilinliigliinii korumak vurgusu iizerinden yiikselmis,
Ozellikle Kurmanci kokenli sozclklerin kitaplarda yogun bigimde kullanilmasi,

Zazacanin goriiniirliigii ve 6zerkligi a¢isindan tehdit olarak degerlendirilmistir.

Ders kitaplarmin dil bilgisi 6gretmekle kalmayip, kimlik insasmna da katki sundugu
diisiintildiiglinde, kullanilan her kavram, terim ve alfabe tercihi daha genis anlamlar
kazanir. Bu dogrultuda Zazaca 6gretiminde Kurmanci temelli bir yaklagimin tercih
edilmesi, Zaza kimliginin Kiirt ist kimligi i¢erisinde tanimlanmasina yonelik bir egilim
olarak algilanmis ve bu durum o6zellikle Zaza etnik 6zgiinliiglinli savunan cevrelerde
ciddi bir kimliksel tedirginlik meydana getirmistir. Bu tedirginlik, dilsel olmanin yan
sira siyasal alanda Zaza temsiliyetine dair daha genis bir giivensizlikle de iliskilidir.
Oyle ki bu siirece alternatif olarak gelistirilen ve Bingdl Universitesi onciiliigiinde
hazirlanan yeni Zazaca ders kitaplari, bu elestirilere bir yanit olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu
gelisme, bagimsiz kimlik yaklasimi icerisinde Zazacanin resmi O0gretim alanindaki
temsilinin daha dengeli bir zemine oturtulmasi agisindan 6nemli bir esik olarak
degerlendirilmistir. Ancak bu kazanim, Zazaca etrafindaki farkli ideolojik yaklasimlar

arasindaki ayrismanin da kurumsal diizeyde somutlastigini gostermistir. Nitekim ders
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kitaplar1 sadece dil bilgisi 6gretmez, “nasil bir Zazaca ve buna bagl olarak Zazaligin”
ideal, dogru ve gecerli olduguna dair bir normatif ¢ergeve de insa eder. Bu normatiflik,
ogrencilerin dile yaklasimmi big¢imlendirir ve sahadaki varyasyonlari smir disi
birakabilir. Boylece kitapta yer almayan agizlar veya soézciikler zamanla “yanlis” veya
“eksik” algilanabilir. Bu durum, farkli yerelliklerde yasayan Zaza c¢ocuklarinin kendi
evlerinde konustuklart dili okullarda tanimakta zorlanmasina veya yabancilagmasina
neden olabilir. Bu nedenle Zazaca 6gretiminde icerikle birlikte sunulan norm ve

ideolojiler de dikkatle degerlendirilmelidir

Resmi otoritenin Zazacanin 6gretimi ve kurumsallagmasi siirecine dahil olmasi ise, ¢ift
yonli ve dikkatle analiz edilmesi gereken bir durumdur. Tarihsel anlamda resmi
otoritenin Zazacaya yonelik tutumu, yok sayma, gormezden gelme ve bastirma
politikalartyla sekillenmistir. Uzun yillar boyunca Zazaca, kamusal alanda taninmayan
ve egitim sistemi icerisinde yer bulamayan bir dil olarak marjinallestirilmis, bu durum
dilin aktarimimi aile i¢i pratiklere ve sozlii kiiltiire mahkim etmistir. Ancak 2000’1
yillarin ortalarindan itibaren, ozellikle Avrupa Birligi ile uyum siireci kapsaminda
gelistirilen c¢okkiltiirliilik politikalart ve ¢0ziim silirecine paralel yliriitiilen acilim
hamleleri, resmi otoritenin dil politikasinda kismi bir degisimi beraberinde getirmistir.
2012 yilinda Zazacanin “Yasayan Diller ve Lehgeler” kapsaminda segmeli ders olarak
miifredata dahil edilmesi, bu doniisiimiin somut bir ifadesi olmustur. Bu gelisme, bir
yandan Zazacanin kamusal diizlemde taninmasini ve kurumsal mesruiyet kazanmasini
saglamig, diger yandan bu tanimanin nasil ve kimler aracilifiyla gerceklestirilecegi
tartismalarini da beraberinde getirmistir. Ders kitaplarinin hazirlanmasinin ¢6ziim
sirecinin devam ettigi doneme denk gelmesi, kitaplarda Mardin Artuklu
Universitesi’nin yaklasimma agirlik verilmesiyle sonucglanmis, bu durum Zaza kimligini

bagimsiz goren ¢evrelerde rahatsizlik olusturmustur.

Kitaplarin degistirilmesi ve Bingdl Universitesinin kaynaklarma yonelik kurumsal
ilginin zamanlamasi ise dikkat ¢ekicidir. Bu adimlarin, Kiirt siyasi hareketiyle ylrttlen
baris miizakerelerinin sekteye ugramasiyla eszamanli olarak gelismesi, resmi otoritenin
Zaza kimligini, Kiirt kimligine karsi dengeleyici bir unsur olarak gérme egiliminde
oldugunu diisiindiirmektedir. Bu baglamda, resmi otoritenin Zazacaya yonelik kurumsal

ilgisi, yalnizca kiiltiirel taninma yoniinde atilmig simgesel bir adim olarak degil, siyasi
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dengeleme stratejisinin bir parcasi olarak da degerlendirilebilir. Ozellikle ¢dziim
siirecinin sona erdigi ve Kiirt siyasi aktorlerine yonelik baski politikalarinin
yogunlastig1r bir donemde, bagimsiz Zaza kimligi anlayisinin elestirilerinin dikkate
alinmasi, etnik gesitliligin bir giivenlik ve kontrol araci olarak yeniden diizenlenmekte
olduguna isaret eder. Resmi otoritenin bu ve benzeri yonelimleri, Zaza topluluklari

arasinda kimlik ve aidiyet tartismalarin1 daha da derinlestirip sertlestirmistir.

Zaza kimligini Kiirt kimliginden ayr1 gorenler ile iki kimlik arasinda tarihsel, kiiltiirel ve
dilsel baglar oldugunu diisiinen gruplar arasinda ortaya ¢ikan ayrisma, dil politikalarinin
kimlik kurucu islev gordiigiinii bir kez daha géstermistir. Bu anlamda resmi otoritenin
Zazacaya dair yaklasimi, baslangicta dislayici ve yok sayici iken, son yillarda secici bir
sekilde tanima yoniine evirilmistir. Fakat bu tanima, tim topluluklarin katilimiyla
yiirlitiilen esitlik¢i bir slire¢ olmaktan ziyade, ¢ogu zaman stratejik bir yonlendirme ve
dengeleme araci olarak ortaya cikmistir. Bu durum Zazacanin kamusal mesruiyet
kazanmasini kolaylastirmakla birlikte, kimliksel ¢esitliligi sabitleyen, yerel dil
pratiklerini normatif cerceveler icerisine sikistiran bir risk de tagimaktadir. Dolayisiyla,
Zazacanin yasatilmasi siireci, yerel topluluklarin ¢ok boyutlu deneyimlerinin, tarihsel
belleklerinin ve dilsel pratiklerinin kamusal alana ne 6lglide taginabildigiyle dogrudan
iligkilidir.

Lice, Nazimiye ve Solhan’da, katilimcilarin anadilin kurumsallagsma siirecine iliskin
tutumlar1 6nemli veriler sunmustur. Bu baglamda Lice sahasindan elde edilen anlatilar,
anadil egitimi konusundaki taleplerin kiltiirel bir hak olmanin Gtesinde toplumsal
esitlik, kamusal temsiliyet ve bireysel yasam Kkalitesiyle dogrudan iligkili bir alan
oldugunu agikga ortaya koymustur. Liceliler, Zazacanin okullarda segmeli ders olarak
sunulmasin1 yetersiz bulmakta, bunun yerine zorunlu egitim statiistine kavusmasi
gerektigini vurgulamistir. Bu talep, dilin kamusal alandaki karsiliginin giiglendirilmesi
ve sosyal hayatta bir anlam ifade etmesi icin sembolik degil yapisal diizenlemelere
ihtiya¢ duyulduguna isaret eder. Egitimin erken yaslarda baslamasi gerektigine dair
vurgu ise, dil ediniminin dogal siire¢ icerisinde gelisebilmesi ve anadil ile kurulan
duygusal bagin zayiflamadan korunabilmesi ag¢isindan dikkate degerdir. Anlatilarda
dilin kamusal kullanimi1 ile bireysel yasam pratikleri arasinda da dogrudan bir iliski

kurulmustur. Ornegin, hastanede yasanan iletisim sorunlar1 veya biiyiiksehirlerde kendi
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topluluguna yabancilagma gibi gilindelik deneyimler, anadilde egitimin bir hak ve
ihtiyag oldugunu gostermektedir. Bu bakimdan anadilin egitimi kadar kamusal
hizmetlerde kullammi da Zazalar agisindan onemlidir. Oyle Ki anadilde egitim,
Zazalarin kendi dillerini 6grenmesiyle sinirli degildir, o dilde yetismis bireylerin

toplumsal sistem icerisinde islevsel roller iistlenebilmesiyle iliskilendirilmistir.

Universitelerdeki Zazaca béliimlerle ilgili anlatilar, bu kurumlarin bir umut kaynag: ve
elestirel gozle degerlendirilen yapilar oldugunu gostermistir. Liceli Zazalar, akademik
cabanin varligmi 6nemli bulmakla birlikte, bu ¢abanin ideolojik yaklasimlarla
sinirlanmamasi gerektigini savunmuslardir. Bu elestiriler, anadil egitiminin teknik bir
konu olmaktan ziyade, dilin temsili ve yoniiniin ne olacagina dair politik bir alan
oldugunu ortaya koyar. Ogretici kadrolarin yerel kokenli olmasi gerektigine dair
vurgular ise, sahicilik arayisi ve merkezilesmis dil anlayisina karsi bir hassasiyeti dile
getirmektedir. Bu baglamda Lice’deki anlatilarda, anadil micadelesinin merkezi degil
(resmi otorite gibi) yerel aktorlerce sahiplenilmesi gerektigine dair giiglii bir vurgu 6ne
cikar. Diger bir ifadeyle digsal destek veya “kurtarici” beklentisinin yaniltici oldugu,
dilin ancak igeriden, yani dogrudan konusurlari tarafindan savunulabilecegini
vurgulanir. Bu yoniyle Lice Zazalari, Zazacay1 yasatma miicadelesinin kiiltiirel veya
egitsel olmaktan ziyade, tabandan gelen bir Ozyonetim bilinciyle ele alinmasi

gerektigini diisiinmektedir.

Siklikla dile getirilen bir diger husus, egitimin istihdamla desteklenmedigi siirece
stirdiiriilebilir olmayacagi yoniindedir. Anadilde egitim, toplumsal sistem igerisinde bir
karsilik bulmadiginda, 6grenciler igin cazip bir tercih olmaktan ¢ikmakta ve pragmatik
kaygilar agir basmaktadir. Bu noktada, anadilin bir “pazar dili” haline getirilmesi
gerektigi yoniindeki degerlendirmeler, dilin ekonomik ve sosyal sermaye olarak da
islevsel kilinmasi gerektigini ortaya koymustur. Ayrica Zazacanin tarihsel olarak
Kurmancinin golgesinde kalmasina yonelik elestiriler, sozlii kiiltiirle aktarilan bir dilin
yazili kiiltiirle desteklenmeden gelisemeyecegi yoniindeki genel kanaati pekistirir.
Medreselerde Kurmancinin baskinligi, dinsel ve sosyal alanlarda Zazacanin
gerilemesine neden olmus, bu da yazil kiiltiir eksikligini yapisallastirmistir. Bugiin ise
gerek Kurt kultlrel hareketi gerekse Vate gibi kiiltiirel olusumlar araciligiyla bu

eksikligin giderilmeye ¢alisildigr ifade edilmistir. Lice’deki anlatilar, anadil egitiminin



211

pedagojik bir mesele olmaktan ¢ok toplumsal adalet, kiiltiirel esitlik ve kimlik insasi

acisindan kavrandigini gostermistir.

Nazimiye’deki anlatilar, anadil ve kimlik iligkisinin tarihsel aidiyet, sembolik temsil ve
kusaklararasi1 dilsel devamlilik ekseninde sekillendigini ortaya koymustur. Buradaki
Zazalar, Universitelerdeki Zazaca bolumlere oldukga elestirel bir perspektifle
yaklagmakta bu bolumleri, dilin toplumsal kokleriyle bag kuramayan, yerel sdylemlerle
temas etmekte zorlanan yapilar olarak degerlendirmektedir. Ozellikle “Zaza” ismiyle
yapilan tanimlamalara dair duyulan rahatsizlik, kimlik insasinin digsal ve politik
miidahalelerle doniistiiriilmesine karst gelistirilmis yerel bir direng bicimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu direng, “Kirmang” tamimimin dilsel ve inancsal dizeyde
ickinligine dayandirilmakta ve iiniversite pratigiyle bu kimlik arasinda bir yabancilagsma

hissedilmektedir.

Dikkat c¢eken bir diger tema, yazili Zazacanin dogal dil akigsindan uzaklastigi ve
akademik ¢evrelerde gelistirilen standartlasma gabalarimin yerel sdylemle uyumsuzluk
olusturdugu yoniindeki algidir. Nazimiye Zazalari, hem Universitelerdeki yazili
metinlerin hem de Vate Grubunun dilsel iiretimlerinin, giindelik hayatta konusulan
dilden uzaklastigini1 ve bir “anlagilmazlik” hissi meydana getirdigini belirtmislerdir. Bu
durum anadilin aragsalligi kadar temsil giliciiniin de sorgulandigi bir baglam
olugturmakta yerel konusurlar, kendilerini temsil etmeyen bir yazi diliyle kars1 karsiya
kaldiklarinda, bu dilin mesruiyetini de tartismaya ag¢maktadir. Bu elestiriler, dilin
otantik dokusunun nasil korunacagina ve yazili kiiltiir ile s6zIi kiiltiir arasinda nasil bir

koprii kurulmasi gerektigine dair derin bir sorgulamaya isaret etmektedir.

Nazimiye’de anadil egitimi, kamusal tanimanin bir aract olmanin yani sira Sosyal
hayatla dogrudan baglantili bir ihtiya¢ olarak goriilmistiir. Se¢meli ders statlisunin,
uygulamada karsilagtigi teknik yetersizlikler (6gretmen eksikligi, ders materyali
sorunlari, kurumsal ilgisizlik) ve 6grencilerin toplumsal olarak bu dersi sectiklerinde
yasayabilecekleri olast diglanma veya damgalanma durumlari, egitimin etkinligini
siirlayan temel faktorler olarak degerlendirilmistir. Anadilin kamusal alanda gergek
anlamda yer bulabilmesi i¢in dilin “hayatla bag kurmas1” gerektigi vurgulanmistir. Bu
ifade, anadilin yasatilmasi i¢in onu g¢evreleyen kiiltiirel ekosistemin canli tutulmasi

gerektigine isaret eder. Bununla birlikte anlatilar, dilin inan¢sal pratikler, ritteller ve



212

sozIi kiltir formlariyla birlikte yasatilmasi gerektigine dair bir kiiltirel bellek de
tasimaktadir. Bu baglamda Kirmangga ritiiellerin, eskiden toplumsal birlikteliklerin
tastyicist oldugu ve bu ritiiellerin dil aracilifiyla duygu, bilgi ve kimlik aktarimini
sagladigr hatirlatilmistir. Bu acgidan bakildiginda, anadilin egitimiyle ilgili tartismalar
okul ekseniyle smirli degildir. Bu egitim, kiiltiirel yasamin yeniden canlandirilmasi

baglaminda degerlendirilir.

Solhan sahasindaki anlatilar ise, anadil egitimi ve Universitelerdeki Zazaca bolimlere
iliskin olduk¢a karmasik ve cift yonlii bir algiyr ortaya koymustur. Bir yandan bu
kurumlarin agilmasi Zazalar tarafindan kiiltiirel bir kazanim ve sembolik bir taninma
olarak olumlanmakta, diger yandan bu adimlarin ne 6l¢iide sahici ve islevsel oldugu
sorgulanmaktadir. Bu durum bdélgenin politik ve kiltirel atmosferine dair 6zgin bir
duyarliligi yansitmaktadir. Solhanda dikkat ceken temel nokta, Zazaca bollimlerinin
egitsel olmaktan Ote, temsiliyet agisindan degerlendirilmesidir. Boliimlerde gorev yapan
akademisyenlerin toplumsal gergeklikten uzak olduklarina dair goriisler, anadilin
akademik mecrada tasidigi  potansiyelin  Zazalar tarafindan igsellestirilip
benimsenemedigini  distiindirmistir. Bu mesele akademik alanda ydratilen
calismalarin tabanla bag kuramadig: takdirde, anadil bilincini kalic1 olarak doniistiirme
giiciiniin sinurli kalacagini ortaya koyar. Zazaca iizerine yapilan tez, kitap ve yayinlarin
Oonemine yapilan vurgu ise, Zazaca bolumlerin olumlu katkilarini tamamen diglamayan
fakat bu katkilarin sahayla daha gii¢lii bag kurmasi gerektigini ima eden bir elestirel

dengeye isaret etmistir.

Egitim politikalarina dair anlatilar ise, Zazacanin kamusal alanda taninmasinin se¢meli
ders statiisiiyle sinirli kalmamasi, bu egitimin zorunlu hale getirilerek kalicilagtirilmasi
gerektigini savunmustur. Bununla birlikte, bireysel deneyimlerde somutlasan olumlu
ornekler (6rnegin hastanede Zazaca konusan bir doktorla karsilasmak gibi) bu dilin
kamusal alanda varlik gostermesi halinde olusturacagi duygusal tatmini ve toplumsal
kolayligr giiclii bir sekilde yansitmistir. Bu durum anadilin Zazalar arasi giiven
iligkilerini, aidiyet duygusunu ve esit yurttaslik hissini gli¢lendiren bir unsur olduguna
dair giiclii bir kanittir. Solhan sahasinda 6ne ¢ikan bir diger unsur ise, anadil egitiminin
bireysel basar1 veya istihdam gibi faydaci motivasyonlara da acgik hale gelmesi

gerektigidir. Bu anlamda anadilin bir sosyal sermaye alani olarak yapilandirilmasi
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gerektigi yoniindeki goriisler, Zazacanin yasatilmasinin kiiltiirel duyarliligin yaninda
stratejik politikalarla da desteklenmesi gerektigini disiindiirmiistiir. Solhan sahasinda
anadilin gelecegine iliskin umutlu bir yaklasim goriilmekle birlikte, bu umudun hayata
gecebilmesi icin kurumsal yapilarin daha sahici, islevsel ve tabana dayali hale

getirilmesi gerektigi net bigimde ifade edilmistir.

Anadil konusu, tarihsel bellegin ve kiiltiirel stirekliligin kurumsal diizeyde yeniden
tiretimiyle dogrudan iliskilidir Vate Calisma Grubu, Zaza-Der, iiniversitelerde agilan
Zazaca bolimler ve farkli sahalarda (Lice, Nazimiye ve Solhan) ortaya ¢ikan yerel
anlatilar, bu iliskinin ¢ok boyutlu dogasini gozler dniine sermistir. Oyle ki bu olusumlar
arasinda, tamamlayici ve zaman zaman c¢eligkili yonelimlerin oldugu bir ag s6z
konusudur. Universitelerdeki Zazaca bolimler ise bu iki yapmin kesisim noktasinda yer
almaktadir. Akademik bilgi iiretimi agisindan Onemli bir zemin olustursalar da
universiteler, temsil sorunlar1 ve sahayla kurduklar1 temas bakimindan elestirilmistir.
Bir yanda kurumsal bilginin nesnel bi¢imde iiretilmesi hedeflenirken, diger yanda bu
bilginin halkin giindelik diliyle ortiismemesi, tiniversiteleri soyut ve teknik bir alana
hapsetmistir. Ozellikle Nazimiye’de dile getirilen “yeni bir dil olusturma” elestirisi, bu
kopuklugun sahadaki yansimasini gosterir. Bu bakimdan anadilin akademik olarak
tanimlanmas1 ve egitimin bigimsel kurgusu, yerel bellegin disinda gelistiginde,

mesruiyetini ve islevselligini yitirme riskiyle kars1 karsiya kalmaktadir.

Lice, Nazimiye ve Solhan’daki anlatilar, tiim bu kurumsal ¢abalarin nasil alimlandigina
dair 6nemli ipuclar1 sunar. Lice’de, Zazacanin yasamasi i¢in yalnizca kurumsal degil,
toplumsal bir sahiplenmeye ihtiyag duyuldugu giiclii sekilde ifade edilmistir. Bu
baglamda anadilin giinliik hayatla bag kurmasi gerektigi vurgulanirken, kurumsal
adimlarin tek basina yeterli olmayacagina dair temkinli bir iyimserlik gézlemlenir.
Solhan’da dilin 6gretimiyle ilgili yapilan olumlu degerlendirmeler, yerel pratiklerle
daha dogrudan temas eden kurumlara yonelik bir giiven olusturmustur. Fakat burada da
akademik kadrolarin niteligi ve mezuniyet sonrasi istthdam alanlarinin sinirliligina dair
yapisal elestiriler mevcuttur. Nazimiye’de ise anadil meselesi dogrudan tarihsel,
inangsal ve kiltirel baglamla ele alinmig, “Kirmang” kimligine dair duyarlilik,

kurumsal dil politikalarina kars1 belirgin bir mesafe olusturmustur.
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Zazalarin anadil odakli kimlik insa siirecleri, bireysel duygulanimlar ile kolektif siyasal
biling arasinda gidip gelen ¢ok boyutlu bir denge arayisidir. Bu suregte Zazaca kokenin
bir hatirlaticis1 ve toplulugun diinyayla kurdugu iliskide kendini goriiniir kilma
stratejisinin merkezinde yer alir. Zaza topluluklari, bir yandan aile i¢i giindelik
pratiklerde dili muhafaza etmeye calisirken, diger yandan kamusal alanda anadilin
taninmas1 ve mesruiyet kazanmasi i¢in kurumsal miicadeleler yiirlitmektedir. Vate
Calisma Grubu’nun yazili kiiltiirli 6rgiitleme girisimi ile Zaza-Der’in kamusal temsiliyet
arayisl, bu miicadelenin iki farkli ylUzini temsil eder. Ancak bu cabalar, dilin
standardizasyonu ile yerel varyantlar arasindaki kirilgan dengeyi siirekli yeniden
uretmektedir. Zazaca modern dil ideolojilerinin kaliplarina sigdirilmaya ¢alisildiginda,
kimligin organik coklugu baskilanmakta fakat kurumsal mesruiyet olmaksizin sahada
yasatilmaya c¢alisildiginda da kamusal gortnurlikten yoksun kalmaktadir. Bu nedenle
Zaza kimligi, anadil iizerinden aidiyet hissinin, toplumsal bellegin, inangsal pratiklerin
ve siyasal durusun siirekli olarak yeniden kuruldugu ve bigimlendigi dinamik bir insa
sirecidir. Bu insa siireci, Zazacanin giindelik hayatin ritminde canli kalmasina ve

kurumsal alanlarda taninmasina bagli, ikili bir miicadele ekseninde ilerlemektedir.

5.4. TARiKA.TLA?lvl,. OCAKLAR VE MODERNITE: ZAZALARIN
INANCSAL KIMLIGI
Lice, Solhan ve Nazimiye bdlgelerinde inangsal yasam, geleneksel kurumlarin (basta
tarikatlar ve ocak sistemleri olmak tizere) doniisiimii, inangsal alanda modernlesmenin
getirdigi toplumsal degisimler, merkezi devlet politikalarinin yerel dini pratikler
Uzerindeki etkileri ve kusaklararasi degisen dini algilar gibi ¢ok boyutlu faktorler
tarafindan sekillenmistir. Bu anlamda her bir saha, kendine 6zgi sosyokilturel ve

tarihsel baglami igerisinde farkli doniisiim deneyimleri sergilemmistir.

Lice bolgesi, tarihsel ve kilturel yonleriyle birlikte olduk¢a dinamik bir kimlik insas1
stirecine sahne olmaktadir. Bu cografyada yasayan Zazalar bir dini aidiyet, yerel otorite
yapisi ve tarihsel bellegin mirasgilaridir. Diger bir ifadeyle Lice’nin Zaza nifusu, dinsel
pratikleri ve geleneksel kurumlan iizerinden bigimlenen bir kolektif bellege sahiptir.
Ancak bu bellek duragan degil, olduk¢a degisken bir nitelik arz eder. Ornegin, aym
toplumsal yap1 igerisinde gucli bir Naksibendi tarikat bagliligi ile radikal bir
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sekiilerlesme soylemi i¢ ige gecmistir. Bu durum, bireysel tercihlerden ote,
modernlesme siireglerinin, ulusal devlet politikalarinin ve tarihsel kirilmalarin bir
yansimasidir. Yerel dini otoritenin sekillenisinde basat roli ise, mollalar ve imamlar
oynar. Bu kurumlar hala bolgede giiciinii 6nemli 6lgiide korumaktadir. Bununla birlikte
Seyhlik kurumunun ve 6zellikle Seyh soyundan geldigi diisiiniilen ailelerin tasidigi dini
mesruiyetin 6nemi biyiiktlir. Bu ailelerin “Mala Sex”/ “Ki Sex” yani “Seyh’in Hanesi”
seklinde adlandirilmasi, kolektif bir sembol ve dini referans noktas1 anlami tasir. Zira bu
tir yapilar, dini liderligin yani1 sira toplumsal rehberlik, arabuluculuk ve kiltirel

tastyicilik islevi de gdrmektedir.

Sahada goriilen bir bagska Onemli dinamik, inan¢ sistemlerine yonelik -elestirel
yaklasimlarin artmis olmasidir. Ozellikle geng kusaklarda tarikatlara, cemaatlere ve
resmi dini otoriteye karsi ciddi bir mesafe gozlemlenmistir. Diyanet’e bagli imamlarin
resmi otoriteyle kurduklar1 siki iliskiler, baz1 Zazalar tarafindan “imanin samimiyetine
g6lge diisliren” bir durum olarak degerlendirilmistir. Namaz gibi temel ibadetlerin dahi
bireysel alanda kalmasi gerektigi, cemaatlesmenin ise yozlagmaya zemin hazirladig
yoniindeki ifadeler, dinin bireysellestigi ve kurumsal dinin sorgulandigi bir dinamik
yaklagim ortaya koyar. Bu yaklasim, modernitenin etkisiyle sekillenen sekiiler
egilimlerin kentli smiflarla smirli kalmadigmi, kirsal bolgelerde de giderek
yayginlastigin1 gostermistir. Bu bireysellesme siireci, dinin toplumsal kontrol islevini
zayiflatirken, bireylerin dini anlamlarla kurdugu iliskiyi daha 6znellestirilmis bir yapiya

dontstiirmiistiir.

Lice’de Zaza toplulugu icerisindeki Naksibendi tarikati bagliliginin daha 6zgiin bir
yorumla siirdiiriildiigi de gozlemlenmistir. Bu baglilik, diger bazi tarikat ve cemaatlerin
aksine, milliyetci veya devletci bir cizgiye yakinlik degil daha cok yerellik, kulttrel
aidiyet ve ahiret merkezli bir yasam pratigiyle temellendirilmistir. Tarikat mensubu olan
Zazalar, tarikatin Zaza ve Kurmang topluluklariyla kalturel bir uyum igerisinde
oldugunu vurgulamis, 6zellikle anadil kullaniminin tesvik edilmesini bu uyumun bir
gostergesi olarak sunmuslardir. Bu sdylemler, dinin ulus-devletin ideolojik aygitlariyla
iligkisini problemli bulan Lice Zazalarinin, daha yerli ve kiiltiirel olarak igsellestirilmis

dini yapilara yoneldigini gostermistir.
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Zazalarin inang sistemleri ile etno-kiiltiirel yapilar1 arasindaki etkilesim, dikkat ¢ekici
bir gecirgenlik sergilemistir. Sahada karsilasilan bazi anlatilar ve kimi gozlemler,
Zazalarmn Islamiyet’e gegis siirecinin nispeten ge¢ dénemlerde tamamlandigini ve bu
nedenle 6nceki dini geleneklerin izlerini korudugunu ortaya koymustur. Bu durum,
Islami cerceveyle tam olarak ortiismeyen fakat toplumsal bellekte yasamaya devam
eden cesitli ritiiel pratiklerin varligini agiklamaktadir. Ozellikle Lice’de de kismi olarak
varlik siirdliren Tavs/Tavz asiretinin isim kokeninin Melek-i Tavus’a dayandirilmasi,
sOzli kiiltiir araciligiyla tarihsel baglantilarin nasil muhafaza edildigine dair 6nemli bir
ornek teskil etmistir. Bu tiir etnografik veriler, Zaza dindarliginin yalnizca Siinni-Safii
Islam perspektifiyle analiz edilmesinin smrhiliklarin1 ortaya koymaktadir. Bunun
yerine, tarihsel olarak karmasik bir inang yapisinin varligina isaret etmektedir. Sahada
gozlemlenen Yezdanilik, Zerdiistliik ve Ezidilik referanslar1 ise, Islam oncesi dini
geleneklere dair kolektif bir bellegin canliligini agiga ¢ikarmistir. Bu referanslar, salt
dini olmanin Gtesinde etno-kiiltiirel kimlik insasinin da Onemli unsurlari olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zazalarin dini ge¢misine iliskin bu tiir anlatilar, kimlik olusum
slireglerinin  gegmisle kurulan diyalektik iliskiyle de sekillendigini gostermistir.
Zazalarin Islamiyet’e gecisinin gorece gec tarihli olusu ve eski inang pratiklerinin
stirekliligi savunulari, tarihsel bellek ile ¢agdas kimlik politikalar1 arasinda karmasik bir

etkilesim alani olusturmustur.

Lice’de inang, kamusal alanda degil daha ¢ok 6zel ve bireysel alanda yasanan bir pratik
haline doniismiistir. Bu doniisiim, modern devletin sekiilerlestirici politikalarindan
ziyade, 90’11 yillarda Hizbullah’in bolgede sebep oldugu faili mechul cinayetlere doniik
tepkisellik, Kiirt siyasi hareketinin inangsal anlamda doniistiiriicii etkisi ve buna bagl
olarak “demokratik Islam” vurgusu ile bireylerin kendi yasam tarzlari ile 6zgurliklerine
yonelik daha fazla s6z hakki talep etmeleriyle ilgilidir. Lice’deki Zazalar igerisinde
mollalar, imamlar, seyhlik, tarikatlar, etno-dinsel aidiyetler, politik kimlikler ve
bireysellesmis inang bigimleri birbirini dislamayan, aksine birbirini etkileyerek yeniden
sekillendiren yapilardir. Bu biitlinsel yapi, hem geleneksel dini kurumlarin etkisinin
stirmesine hem de sekiilerlesme ve bireysellesme egilimlerinin artmasina eszamanlt

olarak alan agmistir.
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Solhan sahasinda dini otorite, geleneksel liderlik, toplumsal yapi ve kusaklararasi
doniisiim gibi birgok boyutu eszamanl olarak gozlemlemeye imkan tanimistir. Seyhlik
kurumunun tarihsel giicii ve bugiinkii algilanis1 arasindaki mesafe, bolgede dini ve
toplumsal bir donlisiimiin yasandigini ortaya koymustur. Bu anlamda, Solhan’da
Seyhlik kurumu héld mesruiyet sahibi ve goriiniir bir otorite formu olarak varligini
siirdiirmekle birlikte, bu otoritenin kusaklara gore farkli sekillerde igsellestirildigi
anlagilmistir. Ayrica Seyhlik, Solhan baglaminda dini bir kimlik olmanin yani sira
asiretler aras1 dengelerin, toplumsal liderligin ve hatta siyasal siireclerin de tasiyicisi
olarak iglev goriir. Anlatilarda yer verilen “Séxi Melon”, “Melekan Seyhleri” O6rnegi,
Seyhligin ne denli yerel bir aidiyetle biitiinlestigini, hatta mekansallasarak belli koylerle
Ozdeslestirildigini gosterir. Bu tiir yapilar, sembolik olarak dini rehberlik sunmanin yani
stira topluluk nezdinde adalet dagitimi, kriz yonetimi ve sosyal giivenligin saglanmasi
gibi islevlerle 6zdeslesir. Ozellikle Melekan’daki Seyhlerin, asiret ileri gelenleriyle ayni
duzeyde (hatta baglayicilik bakimindan onlarin {izerinde) kabul edilmesi, bu kurumlarin

toplum nezdindeki tarihsel sayginligini gostermektedir.

Bununla birlikte dini otoriteye duyulan giivenin kusaklar arasinda ciddi bir degisim
gecirdigi agiktir. Anlatilarda “X ve Y kusag: dini otoritelere daha bagliydi, gencler artik
cok umursamiyor” seklinde one cikan ifadeler, geleneksel dini normlarin toplumsal
kontrol islevinin giderek zayifladigini gostermistir. Genglerin Ramazan ayinda kamusal
alanda yemek yemeyi dogal karsilamasi, onceki kusaklarin deger sistemine gore bir
norm ihlali olarak degerlendirilse de bu degisim, bireysel Ozgiirlik alaninin
genisledigine dair giicli bir gostergedir. Bu da dinin toplumsal alandaki dizenleyici
etkisinin mutlak olmaktan ¢ikip, miizakere edilen bir konuma geriledigini diisiindiirtir.
So6zIi anlatilar, bireysel dini deneyimlerin oldukca cesitlendigine de isaret eder. Ayni
anlatilarda Naksibendi tarikatina gonil verenlerin varlig1 ve selefi gruplarla kisa siireli
temas sonrast geri ¢ekilen Zazalarin varligl da s6z konusudur. Bu durum Solhan’daki
dindarligin gizgisel bir seyirden ziyade, deneyimle sekillenen, kisisel segcimlere dayali
ve zaman icerisinde degisebilen bir siire¢ oldugunu ortaya koyar. Dini kimlik bu
manada dogustan kazanilan bir etiket olmaktan ¢ikip, stirekli sekilde yeniden miizakere

edilen ve giincellenen bir aidiyet bigimine donlismiistiir.
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Anlatilarin bir diger dikkat ¢eken yonii, Islam ile Zazalik arasindaki kimliksel dengeye
dairdir. Bir¢ok anlatici igin Islam, evrensel ve mutlak bir kimlik iken, Zazalik daha gok
yerel, etnik ve kiiltiirel bir aidiyet olarak konumlandirilmistir. Bu da Siinni Zazalarin
kendilerini nasil konumlandirdiklarin1 gosterir. Diger bir ifadeyle Islam, toplumsal
yasami ve deger sistemini yonlendiren bir mihverdir, Zazalik ise koklere, aileye ve
topluluga duyulan aidiyetin adidir. Bu ayrim, zaman zaman ikisinin kars1 karsiya geldigi
gerilimlere yol acabilir fakat ¢ogunlukla bu ikilik baris¢il bi¢cimde bir arada var
olmaktadir. Se¢im siireglerinde Seyhlerin ve asiret onderlerinin aktif bigimde oy
talebinde bulunmas: ise, dini ve geleneksel yapilarin siyaset iizerindeki etkisini halen
korudugunu gosterir. Bu etki, 0y istemenin yani sira aday belirleme stireglerine mudahil
olma seklinde kendisini gosterir. Seyh torunu bir belediye baskaninin segilmesi gibi
ornekler, dini otoritenin mesruiyetinin hala Solhan’daki topluluk nezdinde karsilik
bulabildigini gosterir. Fakat bu durumun sorgulandigi ve ozellikle geng kusaklar

tarafindan problematize edildigi de goriilmustiir.

Lice ve Solhan bolgelerinde inan¢ kurumlarma iliskin kimi yerel aktarimlar, Seyhlik,
Mollalik ve Seyyidlik gibi yapilarin dinsel, siyasal, toplumsal ve kdltlirel birer otorite
bicimi olarak Zaza toplulugunun belleginde ve giindelik yasaminda derin izler

biraktigini ortaya koymustur:

“Zazalar, agiret diizeniyle yogrulmus, Mirlerin, Seyhlerin,
Mollalarin, Seyyidlerin ve Dervislerin soziiniin gectigi bir
topluluktur. Zaza bélgelerinin hemen hepsinde bu yapilarin
izlerini gormek miimkiindiir. Diyarbakir’in Cermig (Cermik),
Sankus (Ciingtis), Erxeni (Ergani), Hezro (Hazro), Pasir
(Kulp), Héne (Hani), Karaz (Kocakdy), Licé (Lice), Piran
(Dicle) ve Gél (Egil) ilgelerinin niifusunun ¢ogunlugu Zazadir.
Ozellikle Gél (Egil) ve Piran (Dicle) bélgeleri, tarih boyunca
Mirliklerin hiikiim siirdiigii yerler olmustur. Mesela, 1000°li
yvillarin  sonlarina dogru, Bedir isimli bir Pir, Zaza ve
Kurmanglarin destegiyle Egil Kalesi’'ni ele gegirip buray
merkez yaparak bir beylik kurmustur. Bu Mirligin omrii,
Tanzimat’la birlikte Osmanli’nmin merkezilesme politikalarina
kadar devam etmistir. Pir Bedir’in atasi olan Pir Mansir un
kabri, bugiin hald Piran’a bagh Dire (Kocalan) Koyii'ndedir.
Hatta Piran isminin de buradaki Pirlerden, dzellikle Pir Mansdr
ve onun soyundakilerden geldigi soylenir. Zazaca’'da “Piran”,
“Pirlerin Diyar1” demektir... Solhan, Bingol, Palu, Piran gibi
Stinni/Safii-Zaza yorelerinde seyhlik ve mollalik kurumu hala
cok onemlidir. Seyh Said Isyami'nda da bu bélge, dini
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motivasyonla biiyiik bir direnis gostermistir. Bugiin bile
buralarda dini otoritelerin ve geleneksel yapilarin etkisi devam
eder. Hatta Piran’in meshur Zazalarindan Ensariogullari’nin
giicti de buradan gelir. Ciinkii onlar ‘Seyh’in Hanesi’ olarak
bilinirler ve Seyh torunlaridiwr... Diyarbakir’daki Zazalar
arasinda Naksibendilik gucludur ve iki ana kol hakimdir. Biri
Seyh Said’e bagl olanlar, digeri de Ensariogullari’nin mensup
oldugu koldur. Se¢im zamanlarinda Ensariogullari’nin one
ctkmasinin sebebi de bu geleneksel niifuzdur. Dini otoritelere
baghlik eskiye gore azalmis olsa da hald bolgede sozii
geger.”(Enformel Gériismeci 1, 41, Lice)

Diyarbakir’in Zaza niifusunun yogun oldugu ilgeleri olan Egil ve Dicle gibi bdlgeler,
tarihsel anlamda dini-siyasi liderliklerin merkezleri olarak dikkat ceker. Bu dogrituda
Pir Bedir 6rnegi, dini otoritenin askeri ve siyasi iktidarla birlestiginde nasil bir beylik
sistemine evrilebildigini ortaya koymusturr. Buradaki “Mirlik” kavrami, klasik asiret
yapilanmasindan farkli olarak daha merkezi, 6rgdtli ve uzun émurla bir otorite formunu
temsil eder. Ayrica bu otoritenin Zaza ve Kurmang¢ niifusun ortak destegiyle insa
edilmesi, bolgede grup smirlarinin ortak dini ve Kkiltirel zemin Uzerinden
esnetilebildigini gostermistir. “Piran” adinin “Pirlerin Diyar1” olarak anilmasi ise, bu
bolgede dini onderligin mekansal ve kiiltiirel bellege nasil kazindigini gosterir. Bu
baglamda Pir Mansir’un mezarmin halad ziyaret ediliyor olmasi, dini bir saygi
gosterisinin yani sira inangsal anlamda ge¢misle kurulan bir aidiyet iligkisinin giincel
semboliidiir. Bu tiir ziyaretler, mekanin kutsallagtirilmas: yoluyla kimligin yeniden

tiretildigi ritiiel pratikleri olarak degerlendirilebilir.

Solhan, Bingol, Palu, Dicle ve Egil gibi Sinni-Safii Zaza bdlgelerinde Seyhlik ve
Mollalik kurumlarmin hala islevsel olmasi, bu yapilarin modernlesmeyle birlikte
dogrudan erimedigini, aksine bazi alanlarda hala sosyal sermaye ve mesruiyet kaynagi
olarak varliklarm siirdiirdiigiinii gosterir. Ozellikle Seyh Said Isyani gibi olaylarda
goriildiigii tizere, dini liderligin toplumsal mobilizasyon kapasitesi oldukca yiiksektir.
Bu kapasite, dini referanslarin yaninda adalet, temsil, giiven ve toplumsal dayanisma
gibi alanlarla da iligkilidir. Nitekim isyan sirasinda Zaza bolgelerinin gosterdigi direnis,
inang etrafinda sekillenen sosyal yapiya ve onun temsil ettigi kiiltiirel 6zerklige de bir
sadakat bicimi olarak okunabilir. Ensariogullar1 6rnegi ise, Seyhlik kurumunun ailevi
miras ve soy yoluyla aktarildigini, bu aktarima baglh olarak toplumsal sayginligin ve

siyasal etkilerin nasil iiretildigini gdsteren g¢arpict bir 6rnektir. Bu bakimdan “Seyh’in
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Hanesi” olarak anilmak, bir temsil sorumlulugu ve toplumsal beklentiyle yasamak
anlamia da gelir. Bu tlr ailelerin glinimuz siyasal yapilarinda etkili olabilmesi, dini-
simgesel sermayenin politikaya nasil terciime edildigini ve segmen davraniglarini nasil
yonlendirdigini anlamak agisindan 6nemlidir. Ayrica Ensariogullari’nin Lice’ye yakin
bir Zaza bolgesi olan Dicle ve ¢evresinde secim sureclerindeki etkisi, dini ve geleneksel
liderliklerin demokratik temsiliyet mekanizmalariyla nasil kesistigini de gosterir. Bu
etki, modern siyasetin rasyonel-biirokratik dogasina ragmen, geleneksel mesruiyetin

hala etkili olabilecegini gosteren giiclii bir kanittir.

Diyarbakir’daki Naksibendilik yapilanmasinin iki ana kol etrafinda sekillenmesi, bu
tarikatin da tipki asiretler gibi ¢cok merkezli, yerel baglamlara uyum saglayabilen ve
zamanla ¢esitlenen bir yapiya sahip oldugunu gosterir. Naksibendiligin dini hayattaki
merkezi rolii elbette bu 6zelligiyle sinirl degildir. Nitekim s6z konusu tarikatin bdlge

genelinde yaygin bir niifuza ve koklii bir tarihsel arka plana sahip oldugu gériilmustiir.

“Bizim Naksibendr tarikati aslinda cok eskidir, 1400’lerden beri
vardir. Ama Kiirdistan’da 1800 lere gelene dek pek sozii gecen
bir tarikat degildi. Asil giiclenmesi, o yillarda, Mevlana Halid in
onderliginde oldu. Bunun sebebi de Osmanli’'nin o yillarda
yaptigr reformlardw. Kiirdistan, II. Mahmut’a kadar Kdirt
beyleri (Mirler) tarafindan yénetilirdi. Her beyin kendi silahli
adamlart vardi, devlet onlara karismazdi. Ama II. Mahmut bu
duzeni bozdu. Istanbul’dan valiler atadi, Kiirt beyliklerini
kaldirdi. Gelen valilerin ¢ogu buralari tanmimiyordu, agiretlerin
arasindaki dengeleri bilmiyorlardi. Kimisi ¢esitli oyunlara
basvurdu. Asiretler arasinda arabuluculuk yapamadilar,
catismalar artti. Halk da onlart hi¢ benimsememigti. Iste tam bu
boslukta Naksibendi tarikati devreye girdi. Meviana Halid,
Kiirdistan’in  her yamina gseyhlerini gonderdi. Bu gseyhler,
valilere sormadan agiretlerin arasini  buluyor, kavgalar
yvatistiriyordu. Halkin giivenini kazandilar, kisa zamanda ¢ok
sevildiler. Tarikat, birkag yilda Kiirdistan’da kék saldi. Mevlana
Halid’in gonderdigi seyhlerin ¢ocuklarindan bazilar:, Seyh
Ubeydullah, Seyh Said, Molla Mustafa gibi, sonradan Kiirt
direniglerinin onculeri oldular. Bu aileler hala bolgede ¢ok
biiyiik saygi goriir... Melekan kéyiinde bazi aileler, “Mala Kal”
diye bilinen bir alimin soyundan gelir. Mala Kal in asil ad:
Molla Mustafa’dir. “Kal” kelimesi bizim dilde ermis, bilge
demektir. Seyh Abdullah Efendi, Male Kalin altinct kusak
torunudur. O da medrese egitimi almis, miitevazi, takva sahibi
bir insanmis. El emegiyle gecinirmis... Bu aileler aslinda hep
ilimle taminmistir ama Seyh Abdullah Efendi’nin Seyh Ali Sebti
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ile tamgmasi her seyi degistirir. Ondan sonra aileler,
Naksibendiligin Halidiye kolunun temsilcisi olur. Medrese
egitimi verir ve din yolunda hizmet ederler. Yani Seyh Ali Efendi
ile Seyh Abdullah  Efendi’nin bulusmasi, bu bolgede
Naksibendiligin yayilmasinda bir doniim noktasidwr.” (Enformel
Goriismeci 1, 46, Solhan)

Anlati, Naksibendiligin Kiirdistan cografyasinda nasil bir sosyal boslugu doldurdugunu
ve ayni1 zamanda nasil bir siyasal-ahlaki diizenin tasiyicist haline geldigini anlamak
acisindan oldukga zengin bir arka plan sunmustur. Bu baglamda Naksibendilik, mistik
ve bireysel inang yapisi olmaktan ziyade, tarihsel siireglerde siyasal otorite bosluklarini
dolduran, yerel diizeyde arabulucu, dizenleyici ve normatif bir yapidir. Naksibendiligin
bolgedeki yiikseliginin 19. yiizyilin baglarina tekabiil etmesi ise tesadif degildir. Bu
donem, Osmanli Imparatorlugu’nun merkeziyetci reformlarla yerel beylikleri tasfiye
ettigi, geleneksel yoOnetim mekanizmalarinin ¢6zildiigii ve yerel halkin yonetsel
boslukla karsi karsiya kaldigi kritik bir esiktir. Sultan II. Mahmut’un merkezilesme
hamleleriyle birlikte Mirlikleri ortadan kaldirilmasi, asiret dengelerini bilen yerel
otoritelerin yerini, Kurmag-Zaza topluluklarmin sosyal dokusuna yabanci valilerin
almasina neden olmustur. Bu siirecte asiretler arasindaki denge bozulmus, toplumsal
catismalar artmis ve Osmanli yonetimi, bu catismalarda hakemlik yapma roliinii
kaybetmistir. Bu kosullar, Naksibendiligin bolgede dini ve sosyo-politik boslugu
doldurmasimi beraberinde getirmistir. Mevlana Halid’in liderliginde Naksibendiligin
Halidiye kolunun Kiirdistan ve buna bagli olarak Zaza bdlgelerinde yayilmasi,
toplumsal barigin ve giivenligin yeniden insasina yonelik bir midahaledir. Halidi
Seyhlerin, valilere danigmaksizin asiretler arasi arabuluculuk yapmalari onlari, alternatif
bir otorite olarak konumlandirmistir. Bu Seyhler, toplumda mesruiyetlerini dini
referanslardan ¢ok, pratik yararlilik, giiven ve adalet temelli bir temsil giiciiyle
saglamiglardir. Bu yoniiyle Naksibendilik, halk Islam’min bir bigimi olmanin yan1 sira,
Sinni Zaza ve Kurmag topluluklarinin dini, siyasi ve kiltlrel sermayesini biinyesinde

toplayan ¢ok yonlii bir yap1 olarak degerlendirilmelidir.

Melekan koyii ornegi ise, Naksibendi gelenegine bagli dini otoritenin ailevi-Soy
iliskileri {izerinden nasil kurumsallastigini ve bu kurumsallagsmanin yerel kimlikler
tizerindeki doniistiiriicti etkisini gdstermigir. “Mald Kal” ailesi 6rneginde oldugu gibi,

bir alimin soyundan gelmek manevi bir mirasin yani sira toplumsal sayginlik, itibar ve
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yerel liderlik yetkisi anlamina gelir. “Kal” teriminin “ermis”, “bilge kisi” anlam1 bu tiir
ailelerin dini ve kiiltiirel alanlarda referans kabul edildigini gostermistir. Diger taraftan
Seyh Abdullah Efendi’nin Seyh Ali Sebti ile kurdugu iliski, dini aktarimda sembolik ve
Ogretisel bagin 6nemini vurgular. Bu iliski, Halidi gelenekle bulusmay1 ve tarikatin
Solhan ¢evresine kurumsal olarak yerlesmesini miimkiin kilmistir. Bu durum dini
yapilanmalarin baglamsal iligkiler ve karsilagmalar {izerinden gelisen dinamik yapilar
oldugunu da gosterir. Iki ismin bulusmasiyla baslayan bu siireg, bolgesel bir déniisiimiin
Oniinii agar. Tarikatin ibadet bi¢iminin yan1 sira yasam tarzi, sosyal diizen ve kiiltiirel
aidiyet bigimi olarak halk arasinda karsilik bulmasi, onun Sinni-Zaza topraklarindaki

etkisini kalic1 héale getirmistir.

Genelde Dersim 0zelde ise Nazimiye bolgesi, Raa Hag inancinin egemen oldugu bir
sosyolojik profile sahiptir. Bu profil, Siinni-Zaza ¢ogunlugun hakim oldugu komsu
bolgelerle kiyaslandiginda belirgin farkliliklar gosterir. Bu dogrultuda inang pratikleri,
toplumsal orgitlenme ve tarihsel baglamda iki bolge arasinda ayirt edici etno-dinsel
farklilasmalar ortaya cikar. Oncelikle Nazimiye’deki inang sistemi, Alevi diisiince
diinyasinin derin yapilarindan biri olan “Dort Kapt Kirk Makam” felsefesi etrafinda
sekillenmis, bireysel olgunlagsmay1 kolektif bir degerler sistemiyle biitiinlestirerek,
bolgesel bir inang pratigi olusturmustur. Bu sistem yalnizca bireyin Tanri’ya ulasma
cabastyla ilgili degildir. Toplumun etik diizeninin, davranis normlarinin ve sosyal
iliskilerinin de ¢ergevesini ¢izen gii¢lii bir yapidir. Dort kapi sirasiyla seriat, tarikat,
marifet ve hakikat olarak adlandirilirken, her biri insanin maneviyat basamaklarinda
ilerlemesini saglayacak on makamla desteklenmistir. Bu yapi, bireyi igsel bir yolculuga

ve toplumsal bir sorumluluga yonlendirir.

Anlatilarda inancin merkezinde yer alan dort kapi anlayisi, dini ritiiellerden ibaret
gormeyen bir yasam felsefesini temsil eder. Seriat kapist, bireyin temel ahlaki ilkeleri
Ogrenmesini, ibadetlerini yerine getirmesini ve topluma zarar vermemesini saglayan ilk
esiktir. Bu asama, inancin digsal ve normatif boyutlarin1 vurgularken, tarikat kapis1 daha
cok igsellestirilmis bir ahlaki disiplin iizerine kurulur. Bu noktada bireyin miirside
baglanmasi, 6zverili hizmet etmesi ve diinyevi tutkularini terk etmesi beklenir. Marifet
kapist, ilim ve hikmetin kapisidir. Kisinin i¢sel aydinlanmasini saglayarak onu topluma

rehberlik edebilecek bir mertebeye tasir. Hakikat kapis: ise, en yuksek manevi mertebe
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olan velilige ulasanlarin eristigi asamadir. Bu kapinin tasidigi anlam, insanin Tanr1’yla
bir olma diisiincesine (Ene’l Hak) dayanir ve bu nedenle bolgede yasayan evliyalarin bu
mertebeye ulastigina inanilir. Bu felsefi ¢ercevenin mekansal yansimalari Nazimiye
cografyasinda belirgin bicimde gozlemlenmistir. Diizgiin Baba, Kal Ferhat, Kureys
Baba gibi ziyaret yerleri bu bakimdan kutsalliktan ziyade, bu dort kapinin ruhunu temsil
eden somutlagsmis alanlar olarak iglev goriir. Bu ziyaret mekanlari, halk tarafindan
evliya olarak kabul edilen kisilere adanmistir. Bu evliyalarin “sirr1 hakikat kapisina”
ulagsmis olduklarina inanilir. Halk, onlarin ruhani rehberliklerinden faydalanmak
amactyla bu mekanlara gelir, dua eder, niyazda bulunur ve inangsal bagliliklarini
tazeler. Boylece kutsal mekén bireysel tefekkiiriin yani sira, topluluk belleginin ve ortak

degerlerin yasatildig: bir kiiltlirel zemin haline gelir.

Nazimiye’de inang sisteminin bir bagka ayirt edici yonii, inan¢ toplulugunun yapisal
bilesenlerinde goriiliir. Rehber, Pir ve Talip {igliisii, bu yapinin dikey ve yatay iliski
aglarin1 belirler. Rehber, inang¢ yoluna girmek isteyen taliplere yol gosterir, onlarin
ruhsal egitiminde ilk basamagi temsil eder. Senede bir kez taliplerini ziyaret eder,
sorunlarini dinler ve ¢oziimler iiretmeye calisir. Bu iliski, toplumsal denetim ve manevi
destek mekanizmasimin temelidir. Talip, yolun baslangicindaki birey olarak, bu yapinin
ayni anda Oznesi ve nesnesidir. Pir ise, ruhani lider olmanin yaninda toplumsal diizenin
teminat1 sayilir. Soyunun Ehli Beyt’e dayanmasi, onun mesruiyetini artiran en temel
unsurdur. Nazimiye’de Pir’lerin sdylediklerinin disina ¢ikilmaz, onlara yapilan bir
saygisizlik tiim ocaga yapilmig sayilir. Bu baglamda Pir-tarikat-taraf iligkisi yalnizca
soy baglartyla agiklanamaz, bu yapr “k@mil insan” modelini hayata gecirme
sorumlulugunu tstlenen etik bir sistemdir. Bu bakimdan Pir’lerden beklenen dini
bilginin yan1 sira ahlaki yetkinlik, sosyal adalet ve toplumsal baris1 tesis etme
kabiliyetidir. Nazimiye’deki bu yapilar, zamanla doniisiim gecirseler de islevlerini
tamamen yitirmis degillerdir. Ozellikle kutsal mekénlar etrafinda siirdiiriilen ritiieller,
gegmisin inangsal referanslarimi  bugiine tasimakta, Pir-Talip iliskisi giderek
semboliklesse de toplumsal bellekte yer tutmaya devam etmektedir. Kutsalligin bireysel
yasantidan ¢ok kolektif bilince dayali olarak insa edildigi bu sistemde, inan¢ aktarimlari

nesiller aras1 siirekliligin saglanmasinda kritik bir rol oynar.
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Nazimiye sahasinda gozlemlenen Raa Hag inang sistemi, dogayla i¢ ice ge¢mis bir
varolugsal diinya goriisii olarak insa edilmistir. Saha anlatilari, Raa Haq inancinin bu
bolgedeki pratiklerin merkezinde, doganin kutsalligina duyulan derin inang, mekanla
kurulan duygusal bag ve toplumsal bellekte canli tutulan efsanelerin etkili bir bicimde i¢
ice gectigini gostermistir. Dersim Ozelinde Raa Haqg, geleneksel Islami gerceveden
farklilasan, hatta zaman zaman ona alternatif bir kozmoloji ve varlik felsefesi sunan
kadim bir inang sistemini yasatmaktadir. Bu inan¢ sisteminde mekan, fiziki bir alan
olmanin 6tesinde kutsalin viicut buldugu bir yapidir. Diizgiin Baba, Mora Sur ve benzeri
ziyaret yerleri, anlatilarda gecen riiyalar, cezalandirmalar ve kerametlerle anlam
kazanmig, bu sayede insanla kutsal arasinda dogrudan bir iliski kurulmustur. Nitekim
ozellikle Diizgiin Baba Cem Evi’ne dair aktarimlar, bu mekanin kendisinin bir 6zne
olarak irade beyan ettigi bir anlati bi¢cimini yansitmistir. Burada mekén, insanin
iradesinden Once gelen ve onun yoniinii belirleyen bir kutsallikla donatilmistir. Ayni
sekilde kutsalligin fiziki ve sembolik diizeyde korunmasi gerektigine dair kolektif bir

hassasiyeti ortaya koymustur.

Raa Hag/Dersim inanci, ayni zamanda 6zgiin bir ontolojiye de isaret eder. Buradaki
inang, Hz. Ali’yle sinirli olmayan, ondan ¢ok daha onceye dayandigi diisiiniilen bir
ogretinin devami olarak konumlandirilir. Oyle ki bu sahadaki goriismecilerin tamamu,
bu olgunun altin1 ¢izmistir. Ayrica kimi Zazalarin ifadelerinde gegen “vardik, nur
olduk” yaklasimi, klasik Islam kozmolojisinde yer alan “yoktan varolma” fikrinden
ayrilir. Bunun yerine varolusun ezeliligi, insanin dogayla doniisen bir varlik oldugu ve
oliimle sona ermeyen bir dongiiniin parcasi oldugu vurgulanir. Bu anlayis, devr-i daim
diisincesiyle biitiinleserek, insanin ruhsal varliginin kus, agag, su gibi formlarla yeniden
dogada tezahiir ettigini ileri siirer. Bu yoniiyle Nazimiye’deki Raa Haq inang gelenegi,
bir teolojik durusun 6tesinde, ekolojik bir biling olarak da okunabilir. inancin aktarimi
ve toplumsal orgiitlenmesi acgisindan da Nazimiye sahasinda dikkat gekici yapilar
gOzlemlenmistir. Raa Haq inanci, burada biyolojik yolla degil, “ikrar” ve “rizalik”
temelinde aktarilan bir kimliktir. Bu durum, Raa Haq inancinin etnik veya soya bagli bir
dini aidiyetten c¢ok, bilincli bir tercihle girilen bir ‘yol’, bir yasam tarzi1 olarak sunar.
Ikrarin “musaiblik” adi verilen yoldashk iliskisiyle gerceklesmesi ise, inang
toplulugunun kolektif sorumlulukla orgiitlendigini gosterir. Bu baglamda Raa Hag

inanci, yatay (can-cana) ve dikey (pir-talip) iligkiler aginda yeniden kurulur.
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Nazimiye sahasinda gozlemlenen kiiltler, doga ile kutsal arasinda Oriilmiis simbiyotik
iligki bi¢cimini de ortaya koymustur. Bu inang sisteminde dag, su, tas, magara ve ocak
gibi unsurlar salt fiziksel varliklar degil, inangsal birer 6zne, ruh tasiyan unsurlardir. Bu
kutsallik, digsal atiflarin yani sira i¢sel tecriibelerle de insa edilmistir. Ritleller ise bu
icsellestirmenin somutlasmis formlaridir. Ornegin dag kiiltii, fiziksel yiikseklik ve
ruhsal erisim bakimindan inananlari cezbeden bir unsur olarak 6ne ¢ikar. Bu baglamda
Diizgiin Baba ve Ana Haskar daglar1 bu isimlerin kisilikleriyle kutsanmis mekanlardir.
Bu daglar iizerinde herhangi bir yerlesimin olmamasi, dogrudan kutsala duyulan
sayginin bir tezahiiriidiir. Ayn1 zamanda bu mekanlar, ritiiellerin sahnesi haline
gelmistir. Ornegin gile ritiieli, bu daglardaki magaralarda uygulanir. Cile, kirk giinliik
inziva boyunca nefsin terbiye edildigi, diinyevi olandan armnip kutsala yonelmenin
deneyimlendigi bir siirectir. Bu yoniiyle magara kiiltii, doga ile i¢sel doniisiim
arasindaki gecisin sembolii haline gelir. Magarada gegirilen siire, bireyi Hag/Hak ve
dogayla bas basa birakir. Fakat giiniimiizde bu tiir ritliel pratiklerin giderek azalmasi,
inancin ritiiel alaninin zamana bagli donilistimiinii isaret eder. Magaralar artik mistik

cileden ¢ok, ziyaret edilen hatira mekanlarina doniismustiir.

Benzer bicimde su kltl, Dersim inang sisteminin en dinamik unsurlarindan birisidir.
Suyun sifact yonii, neredeyse tiim kutsal ziyaretlerde bir kaynakla temsil edilir. Bu su
kaynaklari, evliya izinin dokundugu, metafiziksel bir kudret tasidigina inanilan
kaynaklardir. Bu sularla bedenlerin ve ruhlarin arindirildigina inanilir. Ayni islevi
yerine getiren ritiieller arasinda ¢ira yakma da yer alir. Cira, Hakk’in nurunu simgeler,
yani tipki su gibi bir gecis formudur. Batini ve zahiri dlem arasinda koprii kurduguna
inanilir. Tag kiiltii 1se doganin duraganliginda dahi bir canlilik tahayytilii kurar. Dilek
tas1 gibi objeler, dilegin kabuliinii test eden araglara doniisiirken, aslinda doganin
insanla iletisim kurabildigi bir kutsal baglam olusturulur. Bu pratik, tipki niyaz dagitimi
veya kurban ritiielinde oldugu gibi, dogayla karsilikli bir aligverisi temsil eder.

Inanandan dilek ve adanmuslik, dogadan ise karsilik ve kutsama beklenir.

Dersim’in ata ve ocak kiltii ise bu doga merkezli inan¢ diinyasin1 zamansal bir
stireklilige oturtur. Ata figiirii, gegmisin hatiras1 olmaktan ¢ok, bugunin rehberidir.
Ocak da bu anlamiyla metafiziksel soyun sembolidiir. Bu nedenle ritiiellerin ¢ogu,

Ozellikle adak ve lokma paylasimi, bu ocaklar g¢evresinde gerceklesir. Lokmanin
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pisirilmesi ve paylagilmasi, topluluk ruhunun yeniden iiretimi anlamina gelir. Ata
kiiltiiniin eril karakteri, toplulugun ruhsal liderligini ¢ogunlukla erkek figurler Gzerinden
kurmus olsa da Ana Haskar 6rnegi bu yapiya kadin kutsalligin1 da dahil eder. Ana
Haskar’a yapilan adaklar, kadinlarin inangtaki aktif varligini pekistirirken, dogurganlik
ve bereketle iliskilendirilmis disil bir kutsalligin varligin1 da hatirlatir. Bu biitlinsel yap1
icerisinde her rituel, her kutsal alan bir digerini destekler, tekrar eder ve yeniden firetir.
Cira yakma, niyaz hazirlama, cem tutma, riiyaya yatma gibi uygulamalar, dogaya
sayglyl ve baglihig ifade eder. Insan, burada doganin igerisindeki kutsal diizenin bir

aktoru olarak kendini tanimlar. Doga ise dogrudan kutsalligin sahnesidir.

Nazimiye sahasindaki doga merkezli kiiltler ile bu kiiltlerin etrafinda sekillenen ritiiel
pratikler arasinda kuvvetli bir karsiliklilik s6z konusudur. Dogal o6geler, kutsalin
tastyicist haline gelirken, ritiieller bu kutsalligi goriiniir ve siirdiiriilebilir kilar. Bu
yoniiyle Nazimiye, doga ile inang arasindaki ontolojik sinirin siliklestigi, fiziksel olanla
metafizikselin, bireysel olanla toplulugun i¢ ice gectigi 6zgiin bir kiiltiirel ve inangsal
yap1 sergilemektedir. Ote yandan kimi Zazalarin ifadeleri, bir yandan yerel inang
pratiklerinin Alevilik kimligi altinda yeniden sekillendirildigine iliskin elestirileri
icerirken, diger yandan kaybolan veya zayiflayan kiiltiirel motiflere dair 6nemli ipuclar
vermistir. Bu anlatilarin satir aralar1 inangsal kimlik, doga, mekan, dil ve tarih ile

kurulan gok boyutlu iliskiye isaret eder:

“Simdi ibadetler, Kirmancki (Zazaca) olsa da Alevilik egemen
olmus vaziyette, ayni Munzur Universitesi Zaza Dili béliimiiniin
yapug sekli ile bize ait olmayan kavramlar, dinimiz icerisine
sokulmaya ¢alisiliyor. Eski ritiiellerimizde, hatta birka¢ kaydi da
var bende, boyle bir anlayis yoktur. Burada insanlarin biiyiik
oranda  Alevilestirilip, asimile edilmesi, onlarin esas
kavramlarindan uzaklagmasi ile sonuglandi. Hatta gegen adini
vermeyeyim, bu bdélgenin en bilinen isimlerinden bir tanesi,
‘Stinniler Miisliiman degil, asil Miisliiman Alevilerdir’ seklinde
bir aciklama yapti. Bu ciimle bile tek basina Dersimin nasil
Alevilik icerisinde asimile oldugunun ispatidir. Dersimin
verlileri i¢in artik Alevilik de degil dogrudan Miisliimanlik
odakli bir tamimlama gelistirilmeye c¢alisiliyor. Hem dil hem
inang¢ noktasinda bahsettigim orneklerin tek hedefi, yerelin yok
edilmesidir. Dil olarak Aleviler, genellikle yiizde doksan
oramnda Tiirkge ibadet ederler. Bizde ise, Kirmancki’dir. Gegen
bir Cemevinde, Kirmancki ibadet gergeklestirilecek diye gittik.
Orada kiiltiirel kodlarin ¢ok degistigini gozledik. Posta oturan



dedenin davranis ve yaklasimlarindan tutun da pratiklere kadar
bircok seyin, muhafazakar Islam’dan bir farki kalmamust...
Bizim ‘Raa Hak’ dedigimiz esas inancimizda, daglar kutsaldr,
su kutsaldir, agag¢ kutsaldwr, ata kiiltii vardr. Orneg“in Khal
Ferhat dedigimiz, bizim asiretin en biiyiik dedesinin ziyaretine
gidilir ve dua edilir. Kendisi efsanelesmis ve kutsal bir nitelik
kazanmustir. Yerli olan her asiretin, bu tarz kendine ait atalarina
bir kutsallik atfetme yonelimleri olmustur. Hangi Alevilik
inancinda insanlarin Munzur Nehrinin kenarina gidip, ibadet
ettiklerini gorebilirsin? Bu bir tek bizde olur, ¢tinki biz suya bir
kutsiyet biciyoruz. Her ne kadar son donem Aleviligin
miidahalesi ile zayiflasa da bu bélgenin yerlileri, blyuk dede ve
babalarindan beri her sabah giines dogunca, kalkip dua ederler.
Ozellikle yashlarimiz, hala giinese dua ederler. Yine genellikle
biz Dbizeyken, semah da pek olmaz. Yerliler dahi kendi
inanglarimi bwrakip, baska bir inanca donmiisler. Bunda dil
konusunda oldugu gibi akademinin de ciddi payinin oldugunu
diistiniiyorum. ~ Ornegin ~ bu  meselelere  kafa  yoran
akademisyenlerin onemli bir kismi, Alevilik arastirmalarinda
tiimden gelim yontemini kullaniyorlar ve Aleviligin altini bu
sekilde doldurmaya ¢alisiyorlar. Bunu yaparken de farkll inang
ve/veya ritiielleri de Alevilik potasinda eritiyorlar. Bu bakimdan
‘Dersim Aleviligi’ ¢ok politik ve indirgeyici bir kavram. Yani
her inanci, bir alt kategori olarak degerlendirip, hdakim olana
baglamak saghkli bir yaklasim degildir demek istiyorum.
Dedigim gibi farkliliklar, kendine has haliyle kabul edilmeli,
sayq: duyulmalidir.” (Enformel Gériismeci 1, 50, Nazimiye)

“Alevilik, hazreti Ali’'nin cok Ootesindedir ve Zerdiistliik
kokenlidir. Yavuz Sultan Selim doneminde bdlge zorla
Miisliimanlastiriimaya  ¢alisildigi  i¢cin  buradaki insanlar,
Alevilik kisvesi altina siginmis. Oysa bizim yasam tarzimiz,
bugiin Dersimin her yerine bakin, Allah, Ali, Muhammed
ticligiiniin uzagindadir. Bu yéniiyle, Anadolu Alevilerinden de
ayrilyyoruz. Bizim inancimizin paganik anlamda temelleri vardr
ve dedigim gibi kokeni, Zerdiistliige dayanwr. Dersimdekiler
disinda hangi Alevi, kalkip giinese dua eder ya da dogaya.
Benim annem sabah kalkar, yaklasik bir saat giinese bakip sesli
bir sekilde dua ederdi. Ben bu sekilde bir Aleviligi baska hi¢bir
verde gormedim. Biz bunlari yapiyoruz ama sorsaniz adimiz
Alevi... Karmaya benzer bir anlayis var bizde. Yani oldiikten
sonra cennete veya cehenneme gitmiyorsun. Yasadigin hayata
gore, ruhun farkli sekillerde goriiniir sonsuz akist icerisinde.
Aymi seyin Zerdiistliikte de oldugunu goriiyoruz. Orada da
insamin ruhu sonsuzlugun iginde hep var oluyor... Hazreti Ali
devrimciligi ve Islamiyet icerisinde zulme maruz kaldigindan
dolayi, inancimiza dahil edilmis.” (Selcan, 47, Nazimiye)
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“Kiiltiirel olarak Kirmang dedigimiz kavram, giintimiizde Alevi
olarak tamimlanan fakat tam olarak Alevi olmayan, bu bolgenin
verel inancimin  kapsayan  bir  kavramdw.  Dersim’in
asimilasyonunda en onemli etkiyi olusturanlar, Alevilerdir.
Buramin yerel inanci, Alevilikten ¢ok ¢ok wuzaktir. Evet,
Kureysan, Baba Mansur ve Dervis Cemaller gibi pir soylu
yapilar, koken olarak Alevidir ve bu inanca mensuptur fakat
buradaki diger yerli asiretler daha ziyade pagan kiiltiirii ve eski
degerlere yakindirlar. Aleviler, bir anlamda buradaki biitiin
verel degerleri yok edip, asimile ettiler. Kendi i¢lerinde su
tamimi ¢ok duyarsiniz, ‘Dersim Aleviligi’ ve bu kavram aslinda
bir gecis ciimlesi, Dersim’in 6z degerlerinden koparilip,
Alevilige entegre etme ciimlesidir de. Alevilik, iiniversitede
ogretilen Zazaca gibi, Dersime yabanct bir inanctir. Ciinkii
bizim  Dersim’in  yerlilerinin  ritiielleri, Alevilik olarak
tammladigimiz inancgtan ¢ok farklhidr. Yani ornegin semah, pir
soylu agiretlerden Pirlerin geldigi zaman olur. Bunun disinda
bizde Tanriya seslenis ritiielleri vardir, ‘Denge Haq’ derler. Bu
ritiiel, Alevilikten ¢ok baskadir. Bir Dervis vardwr, sazint alir,
calar ve kendinden gecer. Bu tamamen bir pagan kalttrinun
etkisidir. Alevilik bunlart yok etti bir anlamda. Dersimler
Kirmancki dua ederlerken, Ya Haq, Ya Hizir, Ya Diizgiin, Ya
Oli’ derler, Tiirk¢e bunlar, ‘Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali’ye
doniigiir. Bir anlamda dil degisince Tanrilar da degisiyor.
Dersim Alevi olmadan once giinese doniik kutsanma yaygin bir
ritteldi. Alevi olunca zayifladi ve Haq 'in yerine Allah, Giines’in
yerine Muhammet, Oli’'nin yerine Ali geldi. Ibadetler ise
Cemevlerine kapatildi ve dogadan kopartildi. Raa Haq ve
Aleviligin birebir aym seyler oldugunu bu yoniiyle nasil iddia
edebiliriz... Dersim inancinda Hizir ve Diizgiin iyi bilinir fakat
Oli, pek bilinmeyen, en kutsal kisiliklerden bir tanesidir.
Dersim’de Kirmanglar, gokkusagina ‘Miya Oli’ der, yani
Oli’nin kusagi anlaminda. Ayrica, Dersim yerlilerinin dualarda
onemli bir yer tutmasa da yasamin i¢cinden somut izleri ¢ok az
olan bir kutsal. Aglayan kayalar civarinda, ‘Nisane Oli’ adli bir
mekan vardir, bu Tiirkcede Nisangah olarak cevrilebilir.
Herhangi bir kutsal mekana gidemeyenler icin onu goéren bir
mevkide belirledikleri bir konumun tanmimlanmasi icin kullanilir.
‘Nisane Duzgi’, Diizgiin Bava ziyaretini géren bir konum igin
kullanilir. Yani Oli’nin mekdnini goren yer anlamina gelir fakat
mekan tam olarak neresi, bu konuyla ilgili bir bilgi yoktur. Oli,
bugiin Dersim’de yashlarin ve geleneksel inanca bagh kalan
insanlarin olduk¢a sik andigi ve Tanri katinda gordiikleri bir
kutsaldir. Ne yazik ki son yillarda adi giderek daha az anilmaya
baslandi. Yeniden sekillendirilen ve Aleviligin baskin geldigi
Dersim inancinin igerisinde de Oli’ye yer verilmedi. Mantiksal
olarak baktigimizda Oli mekdni igin nisangdh olduguna gore,
mekanin gergekte oldugunu da soyleyebiliriz. Ancak su ana
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kadar hi¢ kimse onun hakkinda ne ayrintili bilgi verebilmis ne
de mekani gosterebilmistiv. Nazimiye'de Oli’nin bir nisangdhi
oldugu soylendi fakat iki mekanin gorebilecegi ortak bir yer yok
va da heniiz ilgili yere gidilemedi. Dolayisiyla unutulmus bir
mekdn olabilir. Kimi Dersimlilerim iddia ettigi gibi, Ali esittir
Oli iddiasina da katimiyorum. Nitekim Ali’'nin Kwrmancki
karsiligi da ‘Ale’dir. Kisi degersizse, ‘Alo’diye de hitap edilir,
degerliyse de ‘Ale’ denilir. Benim binlerce yaslh kisiyle yaptigim
sOzlii tarih sonucuna gore, Oli, Dersim’in artik kaybedilen, eski
g0k kutsalidir... ‘Peskira Oli’ terimi de vardir ve bu, ‘Oli’nin
kedileri’ seklinde bir ifadeye karsilik gelir. Dersim inancinda
kediler, ‘Oli’nin mendili’ olarak goriiliir ve inananlar igin
dokunulmazlardir. Dedigim gibi, Gékkusagi’min  ‘Oli’nin
Kusagi” olarak adlandirilmasindan yola ¢ikarak da Oli’nin
goksel bir kutsal oldugu sonucuna varabiliriz.” (Kamer, 51,
Nazimiye)

Anlatilar, Hz. Ali odakli Aleviligin sonradan Dersim’e niifuz eden bir yap1 oldugunu ve
bolgenin yerel inang sisteminin bu cerceveye indirgenerek doniistiirildigiini
vurgulamistir. Bu dontisiim, teolojik veya sembolik diizeyin yani sira pratik diizeyde de
gerceklesmistir. Geleneksel ibadet bigimlerinin dogayla i¢ ice oldugu, dualarin Zazaca
dilinde edildigi, giinese yonelinerek yapilan sabah dualarinin yaygin oldugu bir inang
sistemi, Cemevlerinin sinirlar1 igerisine ¢ekilmis, Tiirkce ibadet edilen daha standardize
ve kurumsal bir yapiya doniistiirilmistiir. Aktarilan deneyimler, dogaya kutsallik
atfeden “Raa Haq” inan¢ formunun, Alevilik ad1 altinda standardize edilmesinin, ritiiel
cesitliligi ve yerel Ozgiinligii goriinmez kildigini ortaya koymustur. SOz konusu
doniigiimiin bir bagka boyutu, inang sisteminin dil ile olan iligskisinde gozlemlenmistir.
Ibadet dilinin Zazacadan Turkceye evrilmesi, kutsal olanin dil araciligiyla yeniden
tanimlanmast ve yerelin dislandig1 bir kiiltiirel asimilasyon olarak degerlendirilmistir.
Zazacanin ritiiel ve metafizik dille olan giiglii baglari diisiiniildiigiinde, ibadet dilindeki
degisim, kutsalin formuna ve algilamisina dair koklii bir kirilmay: ifade etmektedir.
Gokkusaginin “Miya Oli” olarak adlandirilmasi, sabah dualarinin giinese dontik icra
edilmesi, doga dgelerinin Tanri’nin yeryliziindeki tezahiirleri olarak kabul edilmesi gibi

ornekler, yerel inang formunun doga merkezli ontolojiye dayandigini géstermistir.

Bahsi gecen “Oli” figurt ise, Dersim inan¢ sisteminin merkezinde yer alan fakat
zamanla gorlinlirliiglint yitirmis bir kutsal varlik olarak karsimiza ¢ikar. Oli’nin gok ile
iliskilendirilmesi, onun dogrudan bir goksel tanrisallig1 temsil ettigine ve bolgedeki eski

doga inanglartyla dogrudan iligkili olduguna isaret etmektedir. Bu baglamda Oli’ye
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atfedilen mekanlarin bugiin “nisangah” olarak tanimlanmasi, onun kutsalliginin
mekansal izdiigiimiiniin hala siirdiigiinii fakat bu kutsalin fiziksel mekaninin kolektif
bellekte bulaniklastigini ortaya koyar. Ayni sekilde Diizgiin Baba, Hizir ve Khal Ferhat
gibi yerel kutsallarin da Alevilik potasinda yeniden tanimlandig:1 fakat kimi unsurlarin
bu yeni kimlik catis1 altinda dislandig1 ifade edilmistir. Ozellikle Raa Haq inancinda
etkin olan Oli figiiriiniin Alevilik icerisinde yer bulamamasi, yerel inang sisteminin ice
kapali bir sekilde korunmaya g¢alisildigini fakat bu siirecin ciddi bir kirilma yasadigini
ortaya koymustur. inancin merkeziyetci bir diizene dahil edilmesi, kimi dzgiin figiirlerin
gorlintirliigiinii azaltirken, kolektif inang pratigini daha standart ve digsal bir forma

doniistiirmiistiir.

Akademiye yonelik elestiriler, bu doniisiim siirecinin resmi otoritenin politikalar1 veya
kurumsal dini yapilarin yani sira, bilgi Oretim sirecleri ve kavramsal cerceveler
araciligiyla da desteklendigini gostermistir. Alevilik calismalar1 kapsaminda yapilan tist
anlatilarin, yerel farkliliklar1 bastirarak tekil bir anlati olusturmasi, Dersim gibi ¢ok
boyutlu inang sistemlerine ait sembollerin, figiirlerin ve ritiiellerin géz ard1 edilmesine
yol agmistir. Bu da bize, inang sistemlerinin arastirilmasinda yerelin sesine, pratiklerine
ve kavramlarina dikkat edilmesi gerektigini, aksi takdirde antropolojik analizlerin, bir
tiir epistemik tahakkiim aracina doniisebilecegini gostermektedir. Bu anlatilar genelde
Dersim 6zelde ise Nazimiye’nin inang sisteminde gézlemlenen doniisiimlerin kultirel
bellegin yeniden yazimi, kutsallik algisinin degisimi ve mekanla kurulan iligkinin
yeniden yapilandirilmasi siiregleri olarak degerlendirme imkani sunar. Bu baglamda s0z
konusu donilisim, gecmisteki kimlik kaybinin  Gtesinde  gelecekteki  kimlik

muzakerelerinin de 6nemli bir zemini haline gelir.

Nazimiye sahasinda gozlemlenen bir diger onemli unsur, dini otoritelere duyulan
glivenin gegirdigi doniisimdir. Dedelik ve Pirlik kurumlari, gegmiste ¢ok daha etkili ve
belirleyici konumdayken, gunumuzde 6zellikle gen¢ kusaklar arasinda bu otoritelerin
zayifladigl, Raa Haq inancinin daha ¢ok bir kimlik aidiyeti olarak siirdiiriildiigt ifade
edilmistir. Nazimiye Zazalari, inanglarini koruma gabasinda olduklarini belirtmekle
birlikte, yeni kusaklarin Raa Haq inanci ile olan iliskilerinin daha sembolik dlizeyde
kaldigin1 vurgulamiglardir. Bu durum modernlesme, gé¢ ve egitim gibi siireclerle

baglantili olarak degerlendirilebilir.
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Lice, Solhan ve Nazimiye sahalari, Zaza topluluklariin inangsal aidiyetlerini, tarihsel
stireklilik ve kirilmalar baglaminda tasiyan ii¢ ayri antropolojik sahadir. Her birinde
farkli inan¢ bigimlerinin ve kurumsal yapilarin yasandigi bu alanlar, inanc-topluluk
iliskilerinin nasil gesitlenerek evrildigine dair onemli veriler sunmustur. Belirgin
bicimde farklilasan sosyo-dinsel dokulara sahip olmalarina karsin bu {i¢ saha,
kutsalligin mekanla iligkisi, kusaklararasi dini aktarim, yerel ritiiel bigimlerinin
donilisiimii ve modern kimlik miizakereleri baglaminda karsilagtirmali olarak analiz
edilebilir. Her U¢ sahada dinin islevi ibadet bicimlerini belirlemekle kalmaz, sosyal
hiyerarsileri kurar, kulttrel bellekleri stirduriir ve mekansal aidiyetleri insa eder. Lice’de
Mollalik ve Seyhlik, dini ve politik bir rehberlik sunarken, Solhan’da ayni yapi,
toplumsal dengeyi saglama ve siyasi mesruiyet liretme isleviyle 6ne ¢ikar. Nazimiye’de
ise inang, kolektif bellegin dogayla kurdugu mistik bagla i¢ i¢e gecerek ritiiel ve
semboller tizerinden canli tutulur. Ortak bir inan¢ catis1 altinda toplan(a)mayan bu
topluluk, kendi inang bicimlerini tarihsel, mekansal ve kiiltiirel baglamlarinda yeniden
iretmekte, bu silirecte kimi zaman direnis, kimi zaman ise uyum stratejileri
gelistirmektedirler.  Gengler acisindan  karsilastirildiginda,  kusaklarin  inang
sistemlerinden uzaklagmasi dini zayiflama belirtisi olmanin yani sira Kimliksel
miizakerelerle baglantili bir siire¢ olarak da okunabilir. inan¢ bu kusak baglaminda,
kiltirel, politik ve bireysel kimligin yeniden insasinda bir ara¢ olarak
degerlendirilmekte, kendi yasam tarzlarina, deger diinyalarina ve gelecek tahayyiillerine
gore bigimlendirilmektedir. Bu nedenle sahalardaki dinsel doniisiim, gelenek kaybi ve

yeni bir kiiltiirel yorumlama bigimi olarak da ele alinabilir.

Zaza kimliginin insa ve siirdiiriilme siiregleri, kimlik ve inang¢ kategorilerinin toplumsal
ve tarihsel baglamlarda nasil kesistigini gosteren dinamik bir 6rnek sunmustur. Zaza
topluluklarinin inangsal yapilari, Geertz’in (1973) kiiltlirtin bir anlamlar ag1 oldugu
yaklasimiyla birlikte diislintildiiglinde, yerel ritiiel ve semboller araciligiyla kimliklerini
kalin betimlemelerle dokuduklari goriilmektedir. Bu siiregte, dini otorite yapilarinin
(Seyhlik, Pirlik gibi) toplumsal mesruiyet ve dayanisma iiretiminde rol oynadigi, ritiiel
stireclerin sosyal yapiy1 yeniden sekillendirdigi agiga ¢ikmistir. Ancak modernlesme,
goc ve resmi politikalarin etkisiyle geleneksel inang sistemleri ve dilsel aidiyet
bicimleri, daha ¢ok nostaljik ve performatif diizeyde yeniden anlamlandirilmakta ve

geng kusaklarda bireysellesmis kimlik formlarina dontismektedir.
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5.5. POLITIK KIMLIiK VE TERCiHLERIN DINAMIKLERI

Bir toplulugun kimlik insas1 siire¢lerini ve sosyopolitik dinamiklerini kavrayabilmek
icin bireylerin politik eylemlerini ve bu eylemleri sekillendiren aidiyet mekanizmalarini
analiz etmek biiyiik 6nem tasir. Bu vurgudan hareketle alan arastirmasidan elde edilen
bulgular analiz edilerek, bireylerin politik egilimleri ve tercih mekanizmalar
incelenmistir. Lice, Nazimiye ve Solhan gibi bdlgelerde 6ne ¢ikan politik egilimler,
yerel kimlik yapilari, sosyo-ekonomik kosullar ve tarihsel arka planla iliskili olarak
degerlendirilmistir. Elde edilen veriler, bdlgelerdeki politik tercihlerin homojen

olmadigini, i¢ i¢e ge¢mis sosyal ve kiiltiirel faktorlerle sekillendigini gostermistir.

Lice 6rneginde karsimiza ¢ikan siyasal davranis oriintiisi, aidiyetin kimlik gostergesinin
yant1 sira, sistem karsiti bir siyasal pozisyonun tasiyicisi olarak iglev gordiigiinii ortaya
koymustur. Buradaki bulgular, bireysel oy tercihlerinin salt rasyonel bir degerlendirme
stireci degil, kolektif bir bellegin ve toplumsal dislanmigligin sonucunda sekillendigini
ortaya koymustur. “Sistemin disina itilmislik” ve “sahipsizlik” gibi kavramlarla tarif
edilen bu durum, resmi otoriteye duyulan giivensizlikle beraber, Kiirt kimligini temsil
ettigine inanilan siyasal olusumlara yonelik sadakati pekistirmistir. Bu baglamda kimlik,
etno-kiiltiirel tanimlama ve tarihsel olarak bastirilmis bir halkin aidiyet zemini olarak
kurgulanmistir. Se¢men davramisinin  sekillenmesinde bu  kolektif bastirilma
deneyiminin etkisi, siyasal antropolojinin de odaklandigi duygu, bellek ve kimlik

ogelerini 6ne ¢ikarmistir.

Dinin bireysel diizeyde icsellestirilmis olmasi ve kolektif siyasal diizlemde etkisiz
goriilmesi, Lice’de dinin politize edilmesine yonelik bir direncle karsilasildigini
gostermistir. Bu durum, 6zellikle Siinni niifusun yogun oldugu diger Zaza bolgeleriyle
kiyaslandiginda dikkat cekici bir ayrismaya isaret eder. Lice’de dinin, bireysel ibadet
alanina ¢ekilmesi, din temelli partilerin etkisizligini agiklarken, bunun karsisinda etnik
temsiliyeti Onceleyen bir siyasal yonelimin kolektif bir norm haline geldigi agiga
cikarmistir. “Ummet”, “din kardesligi” sOylemlerinin elestirel bir bicimde dile
getirilmesi ise, bu bolgedeki politik duyarliliklarin ulusal &lgekli Islami anlatilarla
kesismek yerine, etno-politik bir gizgiye yaslandigini ortaya koyar. Bdylece dinin,
politil bir mobilizasyon araci olarak islevselligi bu sahada ciddi sekilde kirilmis, bunun

yerine kultlrel kimlige dayali bir politik biling tesis edilmistir.
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DEM Parti gibi Kurt siyasal hareketinin olusumlarina yonelik ¢eligkili bir duygu
durumu da ortaya c¢ikmistir. Bu baglamda bir yandan temsil sorunu ve halktan
uzaklasma elestirileri dile getirilirken, 6te yandan oy tercihinde bu yapinin
alternatifsizligi vurgulanmistir. Bu durum siyasal aidiyetin pragmatik degil, kimliksel
temelde insa edildigini ve partisel elestirilere ragmen kimlige dayali bagliligin
stirdiiglinii gostermistir. “HDP kimi gosterirse gostersin segilir” gibi ifadeler, partiye
duyulan inangtan ¢ok, kimlige duyulan sadakatin politikaya nasil aktarildigini
somutlastirmistir. Bu tutum, siyasal davranisi salt politik temsil ile degil, kimligin
aidiyet ve varlik kosuluyla 6zdeslestiren bir yaklasimi ortaya koymustur. Bu tabloda
segmen, elestirdigi yapiya oy vermeye devam ederken, bu davranisi siyasal bir

alternatifsizlikten ziyade, kimligini koruma refleksiyle agiklamaktadir.

Lice’de kadin temsilinin, siyasal bir strateji olarak degil, kigisel doniisiim potansiyeli
tastyan bir unsur olarak goriilmesi, feminist siyasetle etnik temsiliyetin kesigimsel bir
etkisini ortaya koyar. Bu cercevede yash bir kadin goriismecinin “Kirt siyasetinden
kadinlar ile erken tanissaydim bekdr kalir, mucadele ederdim” ifadesi, siyasal temsilin
sadece makro diizeyde degil, mikro diizeyde toplumsal roller, ev igi iliskiler ve bireysel
yasam tercihleri lizerinde de doniistiiriicli bir etkisi oldugunu gostermistir. Lice’deki bu
gibi ornekler, kadmlarin siyasal alanda goriintir kilinmasimin toplumsal cinsiyet
normlarina karsi nasil bir direnis alan1 olusturdugunu gozler 6nune sermistir. Kadinlarin
miicadeleye katilimi, bu yoniyle salt sembolik bir giiglenme degil, Kiirt kimliginin
“magdur ama direngen” temsiline yeni bir boyut kazandirmmustir. Bu tutumlar Lice
sahasinda gozlemlenen siyasal yonelimlerin, klasik oy verme davraniglariyla
aciklanamayacak kadar karmasik, tarihsel ve kimlik odakli oldugunu gdstermistir.
Nitekim kimlik siyasetinin etnik bir temsiliyetten ibaret olmadigi, sinifsal diglanmislik,
resmi otoriteyle yasanan gerilim, inangsal nétralizasyon, toplumsal cinsiyet algisi ve

gecmisle kurulan duygusal baglarin bileskesinde sekillendigi ortaya ¢ikmustir.

Nazimiye sahasinda ortaya c¢ikan politik yonelimler, klasik rasyonel segim
modellerinden ¢ok tarihsel bellek, inangsal kimlik, siyasal temsil deneyimi ve kolektif
aidiyet duygulariin kesisiminde sekillenmistir. Gortismelerde dile getirilen anlatilar,
bolgedeki Raa Haq inancina bagli Kirmanglarin (Zazalarin) siyasal pozisyonlarinin

partisel bagliliklardan ziyade, kimlige yonelik tehdit algisi, tarihsel kirilmalar ve
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kolektif 6znellikler Gzerinden insa edildigini gdstermistir. Bu anlamada Nazimiye’de
laiklik ve inang 6zglirliigli ekseninde sekillenen siyasal yonelimler, CHP’ye olan destegi
aciklamada merkezi bir yer tutmaktadir. CHP’ye verilen oylar, ideolojik bir
Kemalizmden ziyade, Raa Haq inancinin tarihsel olarak baskilandigi ve dislandigi bir
sistemde, laikligin bir giivenlik mekanizmasi olarak goriilmesine dayanmaktadir. Bu
guivenlik refleksi, resmi otoritenin gegmiste Aleviligi (ve buna bagli olarak Raa Haq
inancin1) inang¢ degil, kiiltiir olarak kodladig1 ve giiniimiizde de inangsal temsiliyeti
anayasal diizlemde tanimadigi bir zeminde daha da anlam kazanmaktadir.
“Cemevlerinin biitge dis1 birakilmas1” veya “kamusal temsiliyet eksikligi” gibi somut
sikayetler, laikligin bir ideoloji olmaktan ziyade, yasam giivencesi olarak tahayyiil

edildigini ve bu nedenle CHP nin tercih edildigini ortaya koymustur.

Dersim 6zelinde CHP ile DEM Parti arasindaki gerilimli yakinlik, bolgedeki ikili politik
kimlik yapisin1 agiga ¢ikarmigtir. Bulgular, genclerin Kurt siyasi hareketine daha yakin
oldugunu fakat orta yas ve iistiiniin CHP’ye bagliligin1 siirdiirdiigiinii ortaya koymustur.
Bu durum kusaklararasi siyasal yonelim farklilagsmasinin ideolojik degil, temsil
deneyimi ve kimlik aidiyetinde yasanan degisimle ilgili oldugunu gosterir. Nazimiye’de
CHP’nin gii¢lii olmasinin ayn: zamanda Kamer Geng ve Kemal Kiligdaroglu gibi
figlirler aracilifiyla bireysel siyasal temsiliyet deneyimine dayanmasi, partisel

tercihlerin nasil kigisel bellekte o6riildiigiinii gézler 6niine sermistir.

Bununla birlikte aktarilan anlatilar, Kiirt siyasi hareketine dair geliskili bir pozisyonu da
ifsa etmistir. Hareketin, baslangi¢ta Raa Haq kimligini dogrudan hedeflememesi ve
kimlik atfetmeden destek istemesi, 1990’lardan sonra bdlgeye yerlesmesini
kolaylagtirmistir. Ancak bugiin, Dersim ve Nazimiye’de Kiirt hareketi ile Raa Hag
inanct arasinda tam anlamiyla Ortiisen bir zeminden s6z edilemeyecegi kimi
goriismecilerin aktarimlarina yansimistir. Bu baglamda anlatilarda gegen “biz kendimizi
Kurt degil Kirmang olarak gorlyoruz ama Kurtlerle birlikte ayni cografyada
yvasayacagiz” ifadesi, kimliklerin ¢akismadigi fakat miicadelenin ortaklastirilabilecegi
bir politik pozisyonu yansitmaktadir. Bu da Raa Hag kimliginin etnik kimlikler
izerinden degil, inan¢ ve tarihsel deneyim iizerinden kuruldugunu fakat stratejik

miittefikliklerin miimkiin oldugunu gostermektedir.
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Raa Haq inancinin sol ideolojilerle kurdugu iliskiye yonelik dile getirilen elestiriler ise,
bolgedeki inang temelli politik alginin doniisiimiine dair 6nemli ipuglari sunmustur.
Kimi goriismelerde sol’un, Raa Haq inancini bir “arag¢” olarak kullandigi, tarihsel olarak
asimilatif bir tutum benimsedigi ve bugiin Raa Hag kurumlarinin halk nezdinde
anlamini yitirdigi ifade edilmistir. Bu durum sol ideolojinin Raa Haq inancina yonelik
temsiliyet krizine isaret ederken, halkin inan¢ pratigini kurumsal yapilardan ziyade
giindelik yasamdaki i¢sel ve yerel baglamlarda siirdiirdiigiinii de géstermistir. Sol’un
Raa Haq inancimi kusatmaya calistigi fakat bu c¢abanin inancin 6zsel boyutunu
kargilamadigi diisiincesi, politik temsilin sinirlarini ¢izen 6nemli bir anlati olmustur.
Sahada belirginlesen bir diger dinamik de daha once ifade edildigi lizere, Nazimiye’de
agiret yapilarimin giinimiizde hala siyasal davranislar tizerinde etkili bir rol oynadigidir.
Kamer Geng¢’in Areyiz, Kemal Kiligdaroglu’nun Kureysan agiretinden olmasi ve bu
nedenle asiretler arasi sayginliklarinin slirmesi, siyasetin hala kisisel iliskilere,
aidiyetlere ve tarihsel mirasa bagl olarak siirdiiglinii gostermistir. Bu yapi, modern
partisel sistemin otesinde yerel dinamiklerin siyasal davranigta belirleyici oldugunu
hatirlatmaktadir. Gegmiste resmi kurumlarla yakin iliskiler gelistirmis yerlesimlerde,
sistemle olan fiziki temasin siyasal yonelimi doniistiirebildigi vurgusu ise, mekéansal

aidiyetlerin politik bilingle nasil i¢ ice gectigini gosterir niteliktedir.

Nazimiye sahasindan ¢ikan bir baska dikkat ¢ekici unsur, siyasal diizen ve resmi
yapilanmaya duyulan givensizliktir. AK Parti ve MHP gibi muhafazakar milliyetci
partilere karsi konulan mesafe, ideolojik bir reddiyeden Ote, ge¢miste yasanan
Otekilestirme deneyiminden beslenmektedir. “Polis, asker kime oy veriyorsa, biz tersine
veririz” seklindeki ifade, sistemle kurulan iliskinin ne denli karsitlik {izerinden insa
edildigini anlatmaktadir. Bu karsitlik, tepkisel bir siyaset {iretmenin yani sira Segmen
davraniginin, muhalefeti resmi otorite karsitligi {izerinden yeniden iireten bir strateji
oldugunu da gostermistir. Diger taraftan Nazimiye’de siyasal tercihlerin
sekillenmesinde ii¢ temel eksenin belirleyici oldugu goriilmiistiir. Inangsal kimlik,
tarihsel bellek ve siyasal temsiliyet deneyimi. Bu ¢ unsurun i¢ ige gegtigi baglamda
secmen davranisi, ne salt ideolojik sadakatle ne de yalnizca etnik aidiyetle agiklanabilir.
Bu sahada kimlik, aidiyet, temsil ve giivensizlik, siyasal davranisin temel bilesenleri

olarak birbirine dolanmustir.
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Solhan sahasinda ise politik tercihlerde ideolojik pozisyonlar, hizmet beklentisi, dini
baglilik, bireysel temsil hissi ve tarihsel politik bellegin i¢ ice gectigi 6zgiin bir Oriintii
sunar. Bulgular, bolgedeki Zazalarin siyasi pozisyonlarmi salt kimlik siyasetinden ¢ok
daha genis bir baglamda olusturduklarin1 yerel, ulusal ve kisisel diizeyde sekillenen
coklu aidiyetler arasinda denge kurmaya g¢aligtiklarini gostermistir. Solhan’da giiglii
bicimde ifade edilen muhafazakar-islami kimlik, ideolojik bir pozisyonun yani sira,
Kemalizmle yasanmis tarihsel gerilimlerin, sekiiler devlet anlayisiyla duyulan
mesafenin ve Islami degerler ekseninde sekillenmis kolektif bir bellegin sonucunu
yansitmistr. Bu cercevede Milli Gorlis gelenegi, Erbakan ve Erdogan figiirleri,
muhafazakar Zazalarin siyasal yonelimlerini belirleyen referans noktalari olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, ge¢mise duyulan nostaljik bir bagliligin yaninda,
mevcut siyasi yapilarin inang¢ eksenli politik talepleri temsil etmekteki yetersizligine

kars1 duyulan elestirel bir pozisyonun da isaretidir.

Seyh Said Isyanma katilan Melekanl Ikinci Seyh Abdullah’in idamindan sonra liderligi
devralan kardesi Seyh Ebubekir Efendi’nin Demokrat Parti doneminde (1950-1960)
resmi otoriteyle kurdugu temaslar ve diyalog da Sunni Zazalarin (6zellikle Bingol’de),
siyasal yelpazede Islami-muhafazakar partileri tercih etme siirecinde énemli bir tarihsel
duraktir. Tabii bu temas, Seyh Ebubekir ile sinrli kalmamis, Siinni Zaza bolgelerindeki
diger dini otoriteleri de kapsamustir. Bu dogrultuda Islami-muhafazakar cizgideki
Zazalarin DP ile baglayan siyasal yolculuklari, zamanla Milli Goris cizgisiyle
sekillenmis, Islami partilere yonelmis ve 2000’li yillarda AK Parti etrafinda giiglii bir
konsolidasyonla sonuglanmistir. Bu durum Solhan Zazalarinin siyasal davranisinda dini
muhafazakarligi belirleyici oldugunu, hatta Kurmanci konusan gruba nazaran Islami
siyasal yapilara daha gii¢lii destek verdiklerini ortaya koymaktadir. Glnimuizde AK
Parti’nin Bing6l ve Elazig ¢evresinde en yiiksek oranlara sahip olmast bu dinamikle
dogrudan iliskilidir. Kiirt siyasi hareketi ise ¢ogunlukla mesafeyle karsilanan, temsil
giicii zay1f goriilen ve din temelli hassasiyetlere uzak durdugu gerekcesiyle elestirilen

bir aktor olarak konumlandirilmaktadir.

Kirt siyasi hareketi veya DEM Parti’ye yonelik mesafeli tutum, Solhan’daki
muhafazakar Zazalar agisindan iki diizeyde agiklanmistir. Birincisi dini degerlerle

uyusmadig diisiiniilen sekiiler ve solcu yapisi, ikincisi ise Kiirt kimligini merkezine
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almas1 nedeniyle Zaza kimligini yeterince tanimadigi yoniindeki elestiridir. Bu
baglamda Solhan Zazalarinin dini kimlige oncelik verdigi, Kiirt kimligi ile siyasi
0zdeslik kurmak yerine, kendi inangsal duruslarina yakin siyasal yapilara yoneldikleri
gozlemlenmistir. “Onlar (Kirt Hareketi) etnik kimligi, biz dini énemsiyoruz.” ifadesi,
Solhan’daki siyasal durusun temel referans ¢ergevesini ortaya koymakta ve Krt siyasal
hareketiyle mesafeyi ideolojik ve kiiltiirel olarak tanimlamaktadir. One ¢ikan bir baska
dinamik, se¢menlerin yerel se¢cimleri genel segimlerden ayr1 degerlendirmesi ve yerelde
aday profilinin 6ne ¢ikmasidir. Bu durum, hizmet odakli siyasetin ve bireysel
temsiliyetin Solhan gibi Islami-muhafazakar bir yerlesimde merkezi bir 6neme sahip
oldugunu gostermistir. Resmi otorite ile kurulan iliskinin dogrudanlik diizeyi, partisel
tercihten ¢ok yerel aktorlerin performansimna bagli bigimde sekillenmistir. Belediye
baskanlar1 veya bolgeye yatirim getiren isimler, bireysel olarak degerlendirildiginde,
siyasi kimliklerinden bagimsiz olarak destek gorebilmektedir. Bu da Solhan’daki siyasal

kiiltiirlin pragmatik yoniinii yansitir.

Bununla birlikte AK Parti’ye yoneltilen elestiriler, bu partinin geleneksel destek tabani
icerisinde bir ¢ozlilme emaresini de ortaya koymaktadir. Liyakat eksikligi, torpil ve
kamuya yapilan adaletsiz atamalar, bolge halkinin siyasal iktidara olan guvenini
asindirmakta ve alternatif partilere yonelisi, 6zellikle gengler arasinda hizlandirmistir.
Bu baglamda DEM Parti, bireysel diizeyde olumlu bulunmasa da ikinci se¢enek olarak
belirmektedir. Fakat bu yonelim, gii¢lii bir kimlik bagindan degil, mevcut yapiya tepki
ve alternatif yoksunlugundan beslenmektedir. Solhan’da Zaza kimligine dair farkindalik
ise celiskili bigimde tezahiir etmistir. Bir yandan Zaza kimligiyle temsil edilebilecek bir
siyasi yapi1 arayisit ve bu yapmin yokluguna dair bir hayiflanma dile getirilirken, diger
yandan kimligin siyasal diizlemde kolektif bir micadeleye doniisemedigini agiga
cikarmigtir. Bu durum Zaza kimliginin bireysel aidiyet baglaminda giiclii fakat siyasal
orgltlenme duzleminde dagiik kaldigini gosterir. Selahattin Demirtag, Cevdet Yilmaz
gibi Zaza kimligiyle 6zdeslesmis figiirlere duyulan yogun sempati ise, kimligin kisisel
temsil diizeyinde hala etkili bir duygusal bag tasidigini da kanitlamistir.

Solhan’da dikkat c¢eken bir bagka unsur, Tirk milliyet¢iliginin belirli bigimlerde
bolgede zemin bulmus olmasidir. Ozellikle JITEM ve faili mechuller ile iliskilendirilen

Mahmut Yildirim gibi figiirlerin Tiirkgiiliigii bolgeye tasidigina dair anlatilar, resmi
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otoritenin ideolojik projeksiyonlarinin toplumsal diizeyde nasil etkiler meydana
getirdigini gostermistir. Bu baglamda milliyetcilik yalnizca bir ideolojik yonelim degil,
resmi otorite ile 6zdeslesen giivenlik¢i bir pozisyonun da ifadesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Genel olarak bakildiginda ise Solhan’daki siyasal davranis, muhafazakar
degerler, inangsal duyarlilik, hizmet beklentisi, kimlige dair temsiliyet arayist ve kisisel
giiven iligkilerinin birlesiminden dogan karmasik bir 6rgiidiir. Bu yap1 igerisinde partisel
baghiliklar siirekli yeniden miizakere edilmekte Zazalar, ge¢misin ideolojik mirasi ile

bugiiniin pratik ihtiyaclar1 arasinda dengeli bir pozisyon olusturmaya ¢aligmaktadir.

Her ii¢ saha, Zaza niifusunun yogun oldugu alanlar olmasina ragmen, siyasal davranis
ortintiileri, kimliksel Oncelikler ve siyasal temsiliyet beklentileri acisindan belirgin
ayrismalar gostermislerdir. Elbetteki bu durum olagandir ve diger birg¢ok kiiltiirel kimlik
icerisinde de ortaya ¢ikabilecek bir gergekliktir. Ancak bu olgu, Zazalar baglaminda
kaltarel, inangsal ve ideolojik kimliklerin toplumsal pozisyonlara gore nasil
farklilastigini, homojen kimlik tanimlarinin neden yetersiz kaldigini gostermesi
acisindan Onemlidir. Bu ii¢ saha birlikte degerlendirildiginde, etnik kimligin siyasal
temsiliyeti belirlemede tek basmna yeterli bir unsur olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. inang
yapilar1 (Siinni veya Raa Haq), tarihsel bellek (isyanlar, kirimlar, baskilar) ve siyasal
aktorlerle kurulan iligkiler, segmen davranislarin1 radikal bi¢cimde farklilastirmaktadir.
Lice’de etnik kimlik, Nazimiye’de inangsal giivenlik, Solhan’da ise Islami
muhafazakarlik siyasal yonelimi belirleyici kilmaktadir. Bu farklilagmalar baglaminda
Zazalarin siyasal kimlik ingasi, parcali fakat direngli bir yapr sergilemektedir. Bu
durum, kimliklerin antropolojik baglamda “aragsal” ve “sembolik” islevlerinin nasil
birbirine ickin oldugunu ve topluluklarin kimliklerini stratejik olarak yeniden

tiretebildigini gostermesi agisindan dnemlidir.

5.6. POLITiK MESAFELER VE ZAZA SiYASi HAREKETINE YONELIK
ALGILAR

Zaza kimligine sahip ii¢ farkli saha olan Lice, Nazimiye ve Solhan iizerinden yapilan
karsilikli degerlendirmeler, bu toplulugun ortak bir kiiltiirel aidiyet zemini olusturma
potansiyelini tartismali hale getirmektedir. Bu farkliliklar ¢ogunlukla inang¢ eksenli

olmakla birlikte, tarihsel tecrlbeler, etnik ve ideolojik pozisyonlanmalarla daha da
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derinlesmistir. Lice sahasindaki anlatilarda, Raa Haq inancina bagli Zazalarin CHP’ye
yonelimlerinin laiklik kaygisiyla baglantili oldugu, bu tercihin tarihsel olarak bastirilma
ve dislanma deneyimleriyle sekillendigi ifade edilmistir. Bunun Kkarsisinda Siinni
Zazalarin daha c¢ok merkez saga yakin durdugu ve bu boliinmisliigin, Zaza
toplulugunun biitlinciil bir siyasal yapi olusturmasiin 6niinde ciddi bir engel teskil
ettigi vurgulanmistir. Ayni anlatilarda, sekiilerlik temelli bir kllturel ortak zemin
onerilmis, Lice ve Dersim gibi bélgelerin bu anlamda ortak bir ¢erceve gelistirebilecegi

fakat inang temelli ayrimlarin Solhan gibi sahalarla aray1 agtig belirtilmistir.

Nazimiye sahasindan yansiyan anlatilarda ise, bu bolgenin Raa Hag inancina bagl
siyasal durusunun, Zaza toplulugu igerisindeki siyasal ayrismay: daha da derinlestirdigi
ifade edilmistir. Baz1 anlatilar, inang temelli boliinmelerin giderek kurumsallastigini ve
her siyasi yapmin kendi Zazasini olusturmaya c¢alistigini savunulurken, bu durum
inancin siyasallasma siireciyle de iligkilendirilmistir. Raa Haq kimliginin, ozellikle
sekiler ve sol ideolojilerle i¢ ice ge¢cmesi, Kiirt siyasi hareketine yakin olanlar digindaki
Stinni  Zaza topluluklar tarafindan kimliksel bir mesafe unsuru olarak
degerlendirilmistir. Bu durum Zaza toplulugu igerisinde, ideolojik ve inangsal normlar
tizerinden sekillenen bir mesafenin olusmasina neden olmustur. Aktarimlarda dikkat
ceken bagka bir husus da kiiltiirel birliktelik arzusu ile politik gergeklik arasindaki
gerilimin altinin  ¢izilmesidir. Kiiltiirel birliktelik  6nerileri, inang ve siyasal

kutuplagmanin baskin oldugu bu yapida zayif bir ¢agri olarak kalmistir.

Solhan bolgesinde daha acik bir bigimde, Islami-muhafazakar kimligin belirleyici
oldugu bir siyasal anlayis hakimdir. Bu sahadaki anlatilar, Raa Haq inancina bagh
Zazalarin sol ve sekiiler yapilarini bir “sapma” olarak gérme egilimindedir. Ozellikle
Dersim bolgesindeki Kemalist temayiller, Solhan’da ciddi bir elestiri konusu yapilmus,
gecmisteki devlet siddetiyle yiizlesememe iizerinden bir tiir kimliksel inkér olarak
degerlendirilmistir. Solhan’da belirginlesen bu tutum, bir yandan Kiirt siyasi hareketine
ve sol ideolojilere mesafeyi acikca dile getirirken, 6te yandan inang merkezli bir siyasal
birlik 6nerisini savunmaktadir. Ancak bu oneri, kendi igerisinde ayristiricidir. CUnki
Zaza kimligi muhafazakar bir ¢ergevede tanimlanmis ve sekiler ya da sol egilimli Zaza
gruplart dislamigtir. Bu da bolgedeki Zaza kimliginin birlestirici degil, ¢ogu zaman

ayristirict bir unsur olarak islev gordiiglinii géstermistir.
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Bulgular, Zaza toplulugu igerisinde giiglii bir kimliksel c¢esitlilik oldugunu ve bu
cesitliligin politik davranislara dogrudan yansidigini agik bigimde ortaya koymustur.
Lice sahasindaki sekiiler-etnik siyaset, Nazimiye’deki inang temelli sol-sekiiler yap1 ve
Solhan’daki Islami-muhafazakar zemin, ortak bir siyasal pozisyon tretmenin 6niinde
giclii engeller olusturmustur. Buralarda Zaza veya Kirmang kimligi bir Gst kimlik
olarak tanimlansa da bu kimligin hangi unsurlar {izerinden insa edilecegine dair uzlasi
saglanamamistir. Kimi Zazalar, bunu dil Gzerinden kurmayi 6nerirken, kimileri inanci,
kimileri ise kultlrel bellegi 6n plana ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla, Zaza kimligi etrafinda
kurulmak istenen siyasal birliktelik, bu kimligin ic¢sel heterojenligi nedeniyle siirekli
ertelenmekte veya ideolojik kamplar tarafindan belirli eksenlere ¢ekilerek
parcalanmaktadir. Bu tablo, alt gruplarin kendi icerisindeki ideolojik, inangsal ve
tarihsel ayrismalarinin, etnik siyasal hareketler kadar giiclii ve belirleyici oldugunu
ortaya koymustur. Nitekim her bir saha, Zaza kimligine dair farkli bir tahayyiil
tiretmekte ve bu tahayyiiller zaman zaman birbirini diglayici hatta ¢atigmali hale
gelebilmektedir. Kultirel birlik talepleri, inang, ideoloji ve tarihsel bellek gibi gicli

farklilagsma eksenlerine ¢arpmakta ve sahada gozlemlenen pargalanmigligr tiretmektedir.

Lice, Nazimiye ve Solhan sahalarindan ortaya ¢ikan politik kimlik anlatilari, aym
zamamda Zaza kimliginin bireysel ve kolektif diizeyde nasil miizakere edildigini ve bu
muzakerenin resmi ideoloji, Kiirt hareketi ve inang yapilariyla nasil kesistigini gosteren
carpict Ornekler sunmustur. Bu yoOnlyle anlatilar, Zazalik {izerine yiriitiilen
tartigmalarin politik pozisyonlanmalar, resmi otorite karsiti veya resmi otoriteye angaje
yonelimler ve yerel tarihsel deneyimlerin sekillendirdigi 06zgiil baglamlarda
bi¢imlendigini ortaya koymustur. Ug¢ saha karsilastirildiginda, Zaza kimligine yonelik
algilar kadar, bu kimligin nasil politiklestirildigi veya politikanin disinda tutuldugu da

onemli bir fark olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Lice sahasinda Zaza kimliginin, esasen Kiirtliikle biitiinlesmis bir etno-politik cercevede
anlam kazanmakta oldugu ve Zazaligin, Kiirtlikten kopartilmaya calisilan bir unsur
olarak goriildiigii daha once de belirtilmisti. Bu koparma cabasi, anlatilarda dogrudan
“devletin giivenlik¢i ve ayristirmact politikalari”na referansla dile getirilmis ve
goriisiilen kigilerin ifadesiyle “Zazaciligin” (Zaza politik Hareketi) bir devlet

mithendisligi {irtinii oldugu yoniinde giiglii bir kanaat olusturmustur. Bu ¢ercevede
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siyasal anlamdaki Zaza hareketi bir kimlik pozisyonu olmanin &tesinde, “devletin
Kirtleri parcalama girisiminin araci” olarak anlamlandirilmistir. Lice’de Kirt hareketi
igcerisinde Zazalara doniik yeni bir yapilanmanin olustuguna dair bilgiler, bu kimligin
sistem karsiti bir miicadeleye dahil edilmesi durumunda nasil mesrulasabilecegini de
gOstermistir. Yani Zazalik, eger Kiirt siyasal hareketi icerisinde ve resmi otorite karsiti
bir pozisyonda yeniden tanimlanirsa ancak o zaman “samimi” bir durus olarak kabul
edilebilir. Bu yaklasim, kimligin siyasal zeminde taninmasi igin kiiltiirel temsiliyetin

yani sira politik pozisyonun da belirleyici oldugunu ortaya koymustur.

Nazimiye anlatilari ise, Zaza kimliginin 6zellikle Stinni kimligiyle iligkilendirilen resmi
otorite odakli politikalara kars1 bir tepki olarak dislandigini ve yerini Kirmanglik, Raa
Hag veya Dersimlilik gibi daha lokal, inan¢ ve tarih temelli kimlik tanimlarina
biraktigini ortaya koymustur. Burada Zazalik, kavramsal olarak kiiltiirel bellekte
yabancilagmis bir kategori olarak algilanmakta, bolgenin sekiiler ve Raa Haqg kimligiyle
uyusmadigl i¢in mesafeyle karsilanmaktadir. Bu baglamda Nazimiye’de Zaza politik
hareketinin ciddi bir karsilig1 olmadigi, aksine bu s6ylemin resmi ideolojinin miidahale
alanma girdigi i¢in slipheyle degerlendirildigi anlagilmistir. Kimligin inangla i¢ ice
gectigi bu sahada, bir politik Zaza hareketinin dogmasi veya Zazalar arasinda ortak bir
etnik zeminde bulusulmasi, inangsal farkliliklar ve politik bellegin boliinmiisligii
nedeniyle mimkin gorinmemistir. Bu eksende “Biz onlardan degiliz” ve “bizim
kestigimizi yemezler” gibi ifadeler, inangsal bir ayrimin ¢ok 6tesinde derin bir toplumsal
mesafeye de isaret eder. Zazalik burada bir tiir digsal ve dayatilmis politik kimlik olarak
gorilmekte, yerel terminolojide daha ¢ok “Kirmanglik” kavramsallagtirmasi One
cikmaktadir. Bu da sahadaki kimlik muzakeresinin kavramsal dlzeyde bile

ortaklasmadigini agiga ¢ikarmustir.

Solhan ise Zazalik meselesine en pragmatik ve yer yer temkinli yaklasimin gézlendigi
alandir. Burada Zazalik, islami-muhafazakarlik ve resmi otoriteyle kurulan daha yakin
temaslar baglaminda, kimlige dair farkindalik diizeyinde kalsa da siyasal olarak
orglitlenmis bir yapiya doniismemistir. Bu sahada Zazalik, daha ¢ok var olan siyasi
kutuplar arasinda bir denge kurma ¢abasi olarak okunmustur. Bu baglamda “Kdrtler,
Zazalari baskiliyor” soylemi ile “devlet Zazalari Kiirtlerden ayiwrmak istiyor”

elestirisinin ayni anda dile getirilebilmesi, kimlige yonelik yaklasimin ¢ift yonlu bir
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icerik kazandigini gosterir. Solhan’da Zaza kimliginin siyasal temsiliyet kazanmasi
konusundaki c¢ekinceler, bu kimligin gilicli bir siyasal milliyetgilige doniismesi
durumunda olusturacagi olasi riskler Uzerinden dile getirilmekte, daha ¢ok kulturel
taleplerle simirlandirilmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Ayni zamanda bu sahada
devletin Zazalar1 bir tiir giivenlik nesnesine doniistiirme ¢abasi elestirilmis ve Turkgul
ideolojinin bolgedeki “Zazaci” faaliyetlerine dair kaygilar dile getirilmistir. Buna
ragmen Solhan’daki Zazalarin, Zazali§i daha c¢ok kisisel aidiyet diizeyinde
sahiplendikleri ve bu aidiyetin Kurtliikle ¢atismadigi, aksine birlikte var olabilecegi

diisiincesi dikkat ¢ekmistir.

Bulgular, Zaza politik kimliginin ne denli kirilgan, tartismali ve baglamsal bir yapiya
sahip oldugunu gostermistir. Politik anlamda Lice’de Zazalik, Kiirtlikk igerisinde
yeniden tanimlanmak istenirken, Nazimiye’de reddedilmekte ve yerini inang temelli
Kirmangliga birakmaktadir. Solhan’da ise kimlik, kiiltlirel diizeyde benimsenirken,
siyasal bir projeye doniismesi ihtiyatla karsilanmaktadir. Ortak bir politik Zaza kimligi
veya hareketi insa etmek, bu anlamda dilsel veya kiltirel olmanin Gtesinde siyasal
pozisyonlar, inang sistemleri ve tarihsel deneyimlerle 6rili cok boyutlu bir stire¢ olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Her bir saha Zazalik {izerine insa edilen sdylemlerin, homojen
bir politik topluluk tahayyiiliiniin ne kadar sorunlu oldugunu ve her bir yerel baglamin

Zaza politik kimligine yiikledigi anlamin farklilagtigini agik¢a ortaya koymustur.

Lice, Nazimiye ve Solhan’daki bulgular, Zaza kimligi etrafinda sekillenecek olasi bir
siyasi hareketin nasil algilandigina ve desteklenme potansiyeline dair de 6nemli veriler
sunmustur. Bu baglamda Lice sahasinda, Zaza kimligiyle kurulabilecek yeni bir siyasal
yapiya iliskin bakis, agirlikli olarak temkinli ve kimlik temsili agisindan ihtiyatlhidir.
Gozlemler, burada Zaza hareketinin yayginlik kazanmadigini, taban bul(a)madigini ve
mevcut Kurt hareketi icerisinde Zazalarin yeterince temsil edildigi yoniinde kanaatlerin
agirlikta oldugunu ortaya koymustur. Bu yaklasimda, DEM Parti gibi yapilarin etnik
kimlikten ziyade kolektif ¢ikarlar {izerinden tanimlanmasi dikkat c¢ekerken, ayni
zamanda etnik ¢ogulculugun parcalanma riskiyle iliskilendirildigi goriilmiistiir. Bu
dogrultuda Zaza kimligine dayali bir siyasi hareketin/partinin ancak Kiirt siyasi
hareketiyle ve toplumsal muhalefetle ¢elismeyen bir pozisyonda anlamli olabilecegi

belirtilmistir. Genel olarak Lice’de politizasyon surecleri, Kiirtlikle 6zdes
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kuruldugundan, ayri bir siyasal formun gerekliligine dair talepler buradaki Zazalar

icerisinde zayif kalmistir.

Nazimiye sahasinda ise politizasyon daha c¢ok inang temelli yerel kimlik olan
“Dersimlilik” igerisinde anlam kazanmaktadir. Bulgular, Zaza siyasi hareketine karsi
mesafenin ideolojik ve inangsal sinir ¢izimlerine dayandigi gostermistir. Ayrica kimi
politik ve kurumsal Zaza olusumlarimin pratiklerinden kaynakli Ozellikle iktidar
partileriyle iliskilenmesi, bu sahada daha da belirgin bir muhalefetle karsilanmakta,
resmi otorite destekli bir hareket olarak algilanmalarina neden olmaktadir. Bu ¢ercevede
Dersim’de Zaza politik hareketine dair ciddi bir gliven problemi mevcuttur. Ayrica
burada siyasi kimlik, kiiltiirel temsiliyetin 6nilinde bir dncelige sahiptir. Bu baglamda
Dersimliler i¢in Zaza hareketinin basarisi, onun Dersim kimligini taniyip tanimamasina
ve sekuler-muhalif gelenekle uyumlu bir ¢izgi izleyip izlemeyecegine baglidir. Nitekim
“biz son kertede Dersimliyiz” seklindeki ifadeler, tarihsel-cografi kimliklerin daha

islevsel olduguna isaret etmistir.

Solhan sahasinda Zaza kimligine dayali bir siyasi partinin varligina dair anlatilar,
olduk¢a daginik ve geliskili bir tablo sunmustur. Burada bir yandan Zazalarin siyasal
bakimdan temsil edilmedigi, ayr1 bir hareket/partinin gerekebilecegi dile getirilirken, 6te
yandan bu partinin “etnik milliyetgilige” evrilmesi durumunda tehlikeli olabilecegi
vurgulanmistir. Solhan’daki islami-muhafazakar siyasal iklim, etnik temelli partilere
mesafeli olmay tesvik ederken, bu cografyada politik Zazalik ¢ogu zaman dini aidiyetin
golgesinde sekillenmektedir. Ayrica Zaza kimligine yonelik farkindaligin yeni gelistigi,
dillendirilmeye baslandig:i fakat siyasal bir karsilik bulmadigi goriilmistir. Birgok
anlatida Zaza politik hareketi, kiltirel bir caba olarak makul bulunmus fakat siyasi bir
arag¢ haline geldiginde destek bulmayacagi 6ngoriilmistiir. Genel anlamiyla Solhan’da,
milliyetci tepkiler ve Turk-Kiirt kutuplagsmasinin gélgesinde Zazalikla siyasetin
iligkilendirilmesi riskli ve diglayici bulunmus, bunun yerine pragmatik temelde hizmet

odakl1 partilerin daha ¢ok ragbet gordiigii anlagiimistir.

Zaza kimligi merkezli bir siyasi hareketin desteklenme kosullarinin yerel baglama siki
sikiya bagli oldugu agiga ¢ikmistir. Bu anlamda farklilagmalar dikkate alindiginda, Zaza
kimliginin siyasal temsili i¢in ortak bir ¢erceve olusturmak bu sahalarda su an igin

oldukca zordur. Fakat kultirel anlamda temsil ve Zazalarin kiiltiirel sorunlarimni
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dillendirmenin sembolik degeri, her ii¢ sahada da bir sekilde taninmaktadir. Bu da Zaza
kimliginin siyasal degil, kiiltiirel baglamda birlestirici potansiyel tasidigini, siyasal
temsiliyetin ise yerel guc dengeleri, inang kimlikleri ve kolektif tarihsel deneyimlerle

birlikte sekillendigini ortaya koymustur.

Zaza politik hareketi ve onun Kiirt hareketiyle iligskisine dair birbirine zit fakat ayni
Olciide anlamli bakis acilar1 sunarak, kimlik politikalarinin  karmagikligini  ve

kirilganligini gozler 6niine seren iki dogrudan goriismeci alintisi ise su sekildedir:

“Kiirt hareketinin Zazalar iizerindeki politikalart ashnda
iKiyiizlii bir oyundan ibaret. Onlar Zaza kimligine destek
verdiklerini soyliiyorlar ama gergekte Zazalari asimile etmeye
calistyorlar. Ebubekir Pamuk¢u gibi onemli Zaza liderleri bile
ilk basta Kiirt hareketi icinde yer aldi ama zamanla gergegi
gorerek Zaza kimligini savunmaya basladi. Pamuk¢u nun
hikdyesi ozellikle dikkat ¢ekici. Yurt disina ¢ikip arastirma
vapana kadar Kiirt oldugunu diisiinmiis ama Avrupa’da gergek
kaynaklara ulasinca Zaza kimligini kegfetmis ve Piya dergisiyle
bu kimligin insasina biiyiik katki saglamigtir... Kiirt hareketi,
Zazalart hep Kiirtlerin bir alt grubu olarak gostermeye ¢alisti.
Zazacayr Kiirtcenin bir lehgesi olarak tanitmak i¢in ellerinden
geleni yaptilar. Amaglart agik, Zazacayr yok edip yerine
Kurtceyi gecirmek. Bunu vyaparken bilimsel gercekleri
carputiyor, tarihi verileri manipiile ediyor ve Zaza kimligini
inkar ediyorlar. Zazalarin dilini ve kiiltiiriinii yok etmek icin
sistematik bir politika izliyorlar... 1980 lerden sonra Avrupa’ya
giden Zaza aydinlar, orada kendi kimliklerini kegsfettiler ve
Zazaca tizerine ciddi ¢alismalar yapmaya bagladilar. Ziilfii
Selcan, Harun Turgut gibi isimler Zazacanin gramer kitaplarin
vazdilar ve bu dilin bagimsiz bir dil oldugunu kanitladilar.
Tiirkiye'de de 2000’lerden itibaren Zaza kimligini savunan
aydinlar ve aktivistler one ¢ikmaya basladi... Zaza hareketi
bugiin Seyh Said, Seyit Riza ve Ebubekir Pamuk¢u gibi isimleri
sahipleniyor. Bu ii¢ onemli figiir, Zaza kimliginin ve direnisinin
sembolleri haline geldi. Kurt hareketinin Zazalar Uzerindeki
asimilasyon politikalarina ragmen, Zazalar kendi kimliklerini
korumak ve dillerini yasatmak i¢in miicadele ediyor. Gergek su
ki, Zazalar ayri bir halktir ve Zazaca bagimsiz bir dildir. Bu
gercek inkar edilemez.” (Enformel Goriismeci 1, 37, Bingol)

“Zaza kimligini Kiirtlerden ayristirma ¢abalart aslinda 12 Eyliil
darbesi sonrasinda sekillenmeye basladi. Bu siiregte en kritik
isim Ebubekir Pamuk¢u oldu. Pamukgu ilging bir ge¢mige sahip.
Once Tiirkcii siirler yazdi, sonra Kiirt hareketine dahil oldu, en
sonunda da Zazacilik fikrine sarildi. Bu kadar radikal
doniisiimler, onun fikirlerindeki tutarsizigi gosteriyor. Insan



elbette degisebilir ama bu kadar keskin gegisler, politik bir
ajandanmin pargast oldugu izlenimini uyandiriyor... Bir diger
tartismali isim Hayri Bagbug. Kendisi uzun yillar ‘Zazalar
Tiirk’tiir’ tezini savundu, hatta Zazacayr Uygur Tiirkgesiyle
iliskilendirecek kadar ileriye gitti. Sonradan Zazacuik bayragini
eline almasi samimiyetini sorgulatiyor. Ustelik takma isimlerle
vazilar yazip, Zaza kamuoyunu manipiile etmeye ¢alisti. Béyle
bir ge¢misi olan birinin Zazacilikk savunucusu olmasi, bu
hareketin  ne  kadar  saglam  temellere  dayandigini
diistindiiriiyor... Zazaciligin ortaya cikisinda devletin rolii de
g6z ard edilemez. Kimi resmi ¢evreler, Kiirt hareketini bolmek
amaciwyla Zaza kimligini destekledi. Ancak bu, tiim Zazacilari
‘deviet¢i’ diye yaftalamak icin bahane olmamali. Ornegin
Istanbul’daki Zaza-Der gibi yapilar, devletle bagi olmayan,
Dersimli gruplar tarafindan kuruldu. Yine de onlarin Zaza
kimligine bakisi, Kiirt hareketinden kopuk ve sorunlu bir
perspektif sunuyor... Dersimlilerin Zazaciliga ilgi duymasinin
arkasinda birkac neden var. Birincisi, Siinni Kiirtlerle
aralarindaki tarihsel gerilim. Alevi kimliklerini korumak igin
Zaza kimligine sariliyorlar. Ikincisi, eski solcu gecmislerinden
Qelen Kiirt hareketi elestirisi. Maocu veya Leninist ¢izgideki
bazi Dersimliler, Kiirt soluna mesafeli durdu ve bu tepkilerini
Zazaculik tizerinden ifade etmeye basladi... Devietin Zazaciliga
sessiz kalmast da manidar. ‘Kiirdiim’ demek hala riskliyken ve
terorist damgast yeme sebebiyken, ‘Zazayim’  demek sorun
ctkarmiyor. Clinkii devlet, Kiirtlerin iginden bir grubun
ayrismasint kendi lehine goriiyor. Bu durum, Zazaciligin ne
kadar politik bir ara¢ olarak kullanilabilecegini gosteriyor ...
Zazacihigin kékeni ashinda Kiirt hareketinin icine dayaniyor.
1960°larda  Devrimci Dogu Kiiltiir ~ Ocaklari  (DDKO)
doneminde Zazacilar ve Kurmanglar Kiirt kimligi altinda
birlikte miicadele ediyordu. Ancak 1980 lerden sonra Avrupa’da
viikselen Zazaci soylem, kimlik arayisini derinlestirdi. ‘Zazalar
Kiirt degildir’ diyen Batili kaynaklara ilgi artti. Oysa bu
kaynaklarin ¢ogu, bolgedeki sosyolojik gercekleri goz ardi
ediyor... Kiirt hareketinin Zazacaya ilgisiz kalmasi da elestiri
konusu oldu. Baslangicta Kurmanci o6n plandaydi, bu da
Zazalarda bir sogukluk olusturdu. Ancak son yilarda bu hata
telafi edilmeye ¢alisiliyor. Azadiya Welat, Xwebiin gibi yayinlar
Zazaca igerik uretiyor, Jiyan TV gibi kanallar kuruldu. Ancak ne
vazik ki Zazalardan beklenen ilgi gelmedi. Ciinkii artik ¢ogu
Zaza, anadilini unutmus durumda... Zazacilik bir kimlik
arayisindan ¢ok, siyasi bir boliinme projesi gibi duruyor. Kiirt
hareketinin hatalarindan beslenen bu séylem, aslinda Zazalarin
dilini ve kiiltiiriinii korumak yerine onlar: daha da zayiflatiyor.
Gergek ¢oziim, Zazalarin Kiirt hareketi iginde hak ettikleri yeri
almasi1  ve dillerinin  yasatilmas: i¢in ortak miicadele
etmeleridir.” (Enformel Goriismeci 1, 33, Diyarbakir)
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Ik anlat1 Zaza politik hareketini, Kiirt hareketinin ilk dénemlerinde Zazacaya doniik
dislayic1 politikalarina karsit gelisen otantik bir kimlik mucadelesi olarak kurgular.
Burada Zaza kimligi, tarihsel olarak bastirilmis ve manipiile edilmis bir 6zne olarak
sunulmus, Kiirt hareketi ise bu bastirmanin fail aktorlerinden biri yani blylk otekisi
olarak kodlanmistir. Zaza aydinlarinin, 6zellikle 1980 sonrasi Avrupa diasporasinda
gecirdikleri kimlik doniisiimii bu anlatinin merkezinde yer alir. Buna gbre Zaza
hareketi, “gercegi kesfetmis” bir bilinglenme siireciyle, Kiirt¢iiliiglin ideolojik
kusatmasini yarmig, Ebubekir Pamukcu gibi figiirler sayesinde bagimsiz bir etnik ve
dilsel kimlik formiile etmeye baslamistir. Burada dil, kimligin ontolojik bir gostergesi
olarak tahayyiil edilmistir. Zazacanin bagimsiz bir dil oldugu savunusu, Kurt
hareketinin “dilsel kolonizasyonuna” karsi bir direnis olarak sunulmustur. Bu
yaklagimda, Zaza hareketinin kendi igerisindeki g¢esitliligi golgede birakan,
homojenlestirici bir dil egemendir. Tiim Zazalarin ayn1 kimliksel diizlemde bulusacagi
varsayimi, yapisal ve sosyolojik ¢esitliligi ikinci plana iter. Fakat bu anlatinin sundugu
cergeve, etnik bilincin politik bir direnis bi¢cimi olarak nasil yeniden kurulduguna dair
onemli ipuglar1 sunar. Kimligin resmi otorite, Kiirt hareketi ve tarihsel bastirma
ekseninde insa edildigi bir anlati evreni igerisinde, Zaza siyasi hareketi, kilturel

ozerklik arzusuyla siyasal 6zerklik talebini ayni diizlemde harmanlar.

Ikinci anlati ise bu siireci daha siipheci bir yerden ele alir ve Zaza hareketinin
samimiyeti, siyasal motivasyonlar1 ve tarihsel evrimi konusunda derin bir sorgulama
yurQtir. Zaza politik hareketinin Kiirt hareketinden ayrigmasinin dogal bir kimlik evrimi
degil, politik manipiilasyonun iiriinii oldugunu savunur. Ebubekir Pamukc¢u ve Hayri
Basbug gibi figiirlerin fikirsel doniisiimleri, tutarsizlik ve siyasi konjonktiire gore
pozisyon alma refleksi olarak yorumlanir. Burada ©ne ¢ikan temel kaygi, Zaza
kimliginin bir kiiltiirel ifade bi¢ciminden ziyade, siyasal bdliinmenin araci olarak
islevsellestirilmesidir. Bu elestirel yaklasim, Zaza kimligine dair sdylemlerin resmi
ideoloji destekli olabilecegi varsayimiyla, etnik kimlik taleplerini siyasal stratejilerden
ayirmanin zorlugunu ortaya koyar. Anlatida 6zellikle, Raa Haq inancina bagl kimi
Zazalarin Kiirt hareketine duyduklar1 tarihsel mesafe ile sol gelenekten gelen
Dersimlilerin politik anlamdaki Zazaligi bir tepkisellik iizerinden insa etmeleri
arasindaki baglantiya dikkat ¢ekilir. Bu durum Zaza hareketinin bir kimlik arayisi

olmanin yaninda, mevcut siyasi yapilarin eksikliklerine duyulan tepkiden tiireyen bir
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alternatiflesme egilimi oldugunu disiindiirir. Ayrica Zaza hareketinin epistemolojik
temelleri de sorgulanir. Batili akademik kaynaklara fazlaca yaslanilmasi ve sosyolojik
gerceklikten uzaklasilmasi, hareketin yerel mesruiyetini zayiflatan unsurlar olarak
goraldr. Bu noktada Zaza hareketi, Kiirt hareketine duyulan kirginliktan beslenen ve
zamanla ideolojik karsitliga doniisen bir ¢cercevede konumlandirilir. Bu perspektif, Zaza
kimliginin bagimsiz bir varlik talebi degil, mevcut siyasi kamplasmanin yeni bir yiizii
olarak tezahiir ettigini iddia eder. Ote yandan Zazaca igerik Uretimine yonelik Kurt
hareketinin ¢abalar1 (6rnegin Xwebiin gazetesi, Jiyan TV gibi) hatirlatilarak, bu
hareketin ge¢mis hatalarin1 telafi etmeye calistigi ifade edilir. Fakat anlati, Zaza
toplulugu icersisindeki dil kullaniminin zayifligina ve asil problemin burada olduguna
dikkat g¢eker. Dolayisiyla ¢oziimiin ayr1 bir kimlik siyaseti veya hareketi degil, Kiirt

hareketi i¢erisinde kolektif bir miicadele hattinin giiglendirilmesi oldugu vurgulanir.

Iki anlat1 arasindaki celiski, Zaza kimliginin politik konumlanistyla sinirli degidir. Ayni
zamanda etnisitenin siyasal alan icerisindeki temsil olanaklari, kimliklerin tarihsel
bagajlari, inangsal kirilmalar ve diaspora etkisi gibi cok yonlii dinamikleri de igerir. Ik
anlati Zazalik iizerinden etnik farkliliklar1 keskinlestirerek, dil ve buna bagli olarak
kimlik temelli bir siyasi 6zerklik insa etmeye yonelirken, ikinci anlati bu farklilagsmay1
siyasi boliinme, digsal miidahaleler ve toplumsal gergeklikten kopus {iizerinden
degerlendirir. Diger tarftan her iki yaklasim da kimligin gilincel siyasal pratiklerle
yeniden kuruldugu fikrinde birlesir. Bu karsit anlatilar, Zaza kimliginin ne oldugu, nasil
temsil edilmesi gerektigi ve hangi politik zeminde mesruiyet kazanacagi sorularmin,
homojen ve basit yanitlarla gegistirilemeyecegini gosterir. Bu baglamda politik kimligin
“ne oldugu” kadar, kimligin “nasil konusuldugu”, “nerede iretildigi” ve “hangi
baglamda neye doniistiigii” sorularinin pesine diismek énem kazanir. Cunki bu sorular,

etnik aidiyetin siyasal olarak nasil dolasima sokuldugunun izini siirmeyi miimkiin kilar.

Zaza kimligine dair yliriitiilen tartismalarin devlet politikalari, ideolojik konumlanmalar

ve siyasal stratejiler ekseninde sekillendigini gosteren bir diger aktarim ise soyledir:

“Zazalarin kendine Kiirt yerine Zaza demesi PKK ile alakali bir
sey. AK Parti dncesi donemde devlet, helikopterlerle Zaza
bolgelerine yukaridan brogiir atarlardi.  ‘Siz  Kiirt degil,
Zazaswiz. PKK ile bir alakaniz yok’ mesaji iceren brostirler. Bu
brosiirleri de ozellikle Alevi bélgesine atarlardr. Ciinkii Alevi
bolgesinde Sol ve Kirt siyaseti giicliiydii. Ardindan AK Parti
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iktidartyla birlikte, bu yontemler terk edildi ve daha c¢ok
ideolojik zeminde bu konu tartisiimaya baslandi. AK Parti’nin
de genel politikast bu anlamda Zazalarin Kiirt olmadig
yonlndeydi. Zaten Slnni-Zaza sahasina bakarsaniz  sag
velpazeye yakin olanlar, ‘biz Zazayiz’, sol yelpazeye ve Kirt
siyasetine yakin olanlar ise ‘biz Kiirdiiz’ derler. Alevi sahasina
bakildiginda ise, CHP ve kimi sol ¢izgilere yakin olanlar ‘biz
Zazayiz’ derken, Kiirt siyasetine yakin olanlar ‘biz Kiirdiiz’,
Dersimcilige yakin olanlar ise ‘Biz Kirmangiz’ derler. Boyle
bakildiginda  meselenin ~ tamamen  ideolojik  oldugunu
gorebilirsiniz. Yani Zazalar konusundaki tartismalar, bana
kalttrel olmaktan ¢ok siyasi gibi geliyor.” (Hasan, 65, Solhan)

Aktarimda dile getirilen brosiir atma pratigi, resmi otoritenin 1990’11 yillarda yiiriittigi
psikolojik harekat stratejilerinin sahadaki karsiligini gosterir. Bu kapsamda Zazalarin
Kiirt hareketinden koparilmasi amaciyla resmi Dbir etno-politik ayrigtirma taktigi
izlenmis, bu ayrim o&zellikle politik mobilizasyonun gii¢lii oldugu Raa Hag-Zaza
bolgelerinde devreye sokulmustur. Bu strateji, kimliklerin digsal miidahaleler yoluyla
yeniden tanimlanabilecegini ve resmi otoritenin guvenlik temelli kimlik siyasetinin,
yerel diizeyde ciddi etkiler dogurabilecegini ortaya koyar. Ancak bu etki, tek yonlil bir
belirlenim degildir. Toplulugun bu midahaleleri nasil yorumladigi ve yeniden
isledigiyle baglantilidir. AK Parti donemiyle birlikte bu yontemlerin terk edildigi fakat
ideolojik bir diizlemde tartigmanin siirdiigli vurgulanir. Bu da gosteriyor ki, kimlige dair
soylemler bicim degistirse de siyasal islevselligini kaybetmez. Aksine yeni iktidar
iliskileri igerisinde yeniden sekillenir. Anlatinin 6zellikle vurguladigi bir bagka unsur
ise, Zaza kimligine yonelik aidiyet beyanlarinin, Zazalarm siyasi yonelimleriyle
dogrudan iliskili olmasidir. Cesitli siyasal bloklar arasinda sekillenen bu yonelimler,

bireylerin kendilerini Zaza, Kiirt veya Kirmang olarak adlandirmalarinda belirleyicidir.

Solhan’da Islami-muhafazakar soylemlere yakin Zazalarin, Zazalik iizerinden bir
mesafe gelistirdigi, Nazimiye’de ise Zazaligin Kiirtliikle stratejik iligki igerisinde veya
Kirmaglik formuyla yeniden tanimlandigi gézlemlenmisti. Bu baglamda mevcut anlati,
bu ayrigmanin nedenlerini ideolojik eksene yerlestirerek agiklamaya calisir. Zaza
kimligi, bu agidan bireylerin siyasal konumlarini belirleyen bir “gerceve kimlik™ halini
almistir. Bu durum kimligin sadece bireyin “ne oldugu” degil, ideolojik bakimdan
“kim/Kimlerin yaninda durdugu” meselesine doniistiigiinii gosterir. Zazalik ve Kiirtlik

arasindaki gerilimin kiiltiirel degil, biiyiik oranda siyasal ve ideolojik oldugunu belirten
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bu yaklasim, kimligin resmi otoriteye, siyasi hareketlere ve ideolojik yonelimlere gore
yeniden sekillendigini agik¢a ortaya koyar. Bu da siyasal Kimlik tartismalarinin
merkezinde yer alan temel sorulardan birini gundeme getirir. “Kimlikler gercekten
“neye” dayanir?” Bu yoniiyle Zaza kimligine dair tartismalar, siyasal alanin da énemli

bir yeniden insa/kurgulama siireci olduguna isaret eder.
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6. BOLUM
KULTURLERARASI ETKILESIM PRATIKLERI VE MEDYA
DENEYIMLERI

Bu bolimde Zaza topluluklarinin miizakere pratikleri, kiiltiirlerarasi etkilesimleri ve
medya deneyimleri, Lice, Nazimiye ve Solhan’da ydiritilen yari-etnografik saha
arastirmasi1 verileri odaga alinarak analiz edilmistir. Boylelikle Zaza kimliginin
“Otekiler” ve temsil ile kurdugu karmasik iliski aglarimin anlasilir kilinmasi
hedeflemistir. Saha verileri, kulturel ve inangsal karsilasmalarin izlerinin Kimlik
algilari1 nasil sekillendirdigini ortaya koyarken, resmi otorite ve egemen kimlikle
temasin yerel pratiklere yansimalarini da gozler Oniine sermistir. Bu analizler, Zaza
topluluklarmin kiiltiirleraras1 iletisim stratejilerini anlamaya yonelik katki sunmay1

amaclamstir.

6.1. RESMi OTORITE VE EGEMEN KIMLIiKLE TEMASIN
YANSIMALARI

Lice, Solhan ve Nazimiye merkezli analizlerde kiiltiirel kimligin, mekénsal gegisler,
tarihsel deneyimler, toplumsal baskilar ve dilsel pratikler araciligiyla siirekli yeniden
kurulan bir yapiya sahip oldugu ortaya ¢ikmistir. BOylece her {i¢ saha, kiiltiirlerarasi
iletisimin karsilagsma, farkindalik, sessizlik, geri c¢ekilme, direngc ve yeniden
konumlanma gibi ¢ok yonli streclerle i¢ ige gegtigini gostermistir. Bu eksende Zazalar
s0z konusu oldugunda kiiltiirel kimlik ingasi, resmi otoritenin asimilasyon politikalari
gibi kamusal baskilardan, topluluk i¢i normlar ve beklentilere kadar uzanan genis bir

yelpazede sekillenmektedir.

Lice’de kiiltiirlerarasi iletisim baglaminda kimlik olusumu, mekansal gegisler ve sosyo-
politik durumlarla i¢ ice Orllmistir. 1990’1 yillarda devlet-PKK ¢atismalar1 sonucu
yasanan koy bosaltmalar ve zorunlu gog, buradaki Zazalarin tamamina yakininin biyik
sehir yasamiyla tanismasina yol agmis, bu durum kirsal kokenli Zazalarin kllturel
kimliklerinde derin donlisimler meydana getirmistir.  Kiiltiirleraras1  iletisim
perspektifinden bakildiginda, bu doniisiim ii¢ asamali bir siire¢ izlemistir. Oncelikle
kirsalin homojen dilsel ortaminda dogal olarak edinilen kimlik algisi, ardindan kente

gocle birlikte ortaya c¢ikan kiiltiirel karsilagsmalar ve dilsel hiyerarsilerin farkina
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varilmasi, son olarak da g¢okkiiltiirlii kent ortaminda kimligin bir direnis ve aidiyet
nesnesine doniigiimesi. Bu siire¢ “Oteki’yle temasin Zazalarin benlik algisini nasil

yeniden sekillendirdigini agik¢a gostermistir.

“Ben Kiirt ve Zaza oldugumu, Lice'de yasanan silahl
catismalar swrasinda anlamistim ama Batiya gittigimizde daha
iyi anladim. Ondan once diinya bizden ibarettir saniyordum.
90’larda kéydeyken bize ¢ok fazla baski yapildi ve esim dahil
koydeki insanlarin bir¢ogu siddet gordii. Ardindan bize, koyu
bosaltmamiz gerektigini séylediler. Once Diyarbakir merkeze
gectik  ve burada iki yil kaldiktan sonra, ekonomik
imkdansizliklardan ~ dolayr  Mersin’e  gégtiik.  Mersin’e
gittigimizde, Tiirkce konusan insanlart gordiigiimde Kiirt
oldugumu daha iyi anladim. Koydeyken askerler de bu dilde
konusuyordu ama genellikle erkeklerle muhatap olduklar: icin
biz pek duymadik, sadece Tiirk olduklarint bilirdik. Mersin’e
gittigimizde ben de Tiirk¢e ile daha fazla karsilagsmaya
basladim. Esim ve ¢ocuklarim, Tiirkceyi iyi ogrendiler ama ben
tam olarak ogrenemedim. Bir devlet dairesine gittigimde,
kendimle ¢ocuklarimi gotiiririm. Onlar bana yardim eder. Bir
tiirlii alisamadim... Sonra gocuklar biyudiler ve deviet, ‘kéye
geri donebilirsiniz’ dedi. Bunu duyunca, esime israr ettim ve
Mersin’den koye geri donmiis yaptik. Fakat ¢ocuklarimin bir
kismi diizenleri orada oldugu icin orada kaldilar. Ben ise
villardir Lice’deyim. Koyiimde olmak bana ¢ok daha giivende ve
iyi hissettiriyor. Akrabalarimin hepsi buradalar ve herkes
birbirini taniyor ama yashlarimiz, gittigimiz yerlerde vefat
ettiler. Onlarin eksikligi ¢ok hissediliyor ama her seye ragmen
Lice’de olmak giizel. Zorunlu olmadigi siirece, sehir merkezine
dahi gitmek istemiyorum.” (Berfin, 57, Lice)

Lice’de yasanan sosyokiiltiirel doniisiim siirecini Ozetleyen aktarim, giindelik hayatin
icerisinde dogal ve sorgusuz bir sekilde siirdiiriilen etnik ve dilsel aidiyetlerin ancak
siirlarin asildigi, baska toplumsal gercekliklerle karsilasildigi anlarda belirginlestigini
gostermistir. Lice’de yasanan devlet siddeti ve zorunlu go¢ deneyimi, Zazalarin dnce
kendileriyle ardindan yeni gevreleriyle iliskilerini doniistiirmiistiir. Bu doniisiim ise,
dilin tasidigr kiiltiirel ve siyasal anlamlar1 kesfetmek gibi, bir farkindalik esigi olarak
islev gormiistiir. Bu esik, kendini “6teki” olarak konumlandirmayla daha da derinlesir.
Kendisini c¢ocuklar1 araciligiyla ifade edebilme ve resmi kurumlarla iliskilerde
cocuklara duyulan bagimlilik, kusaklararasi deneyim farkin1 ve kamusal alanda
dislanmiglik hissini de ortaya koyar. Bununla beraber anlatilarin duygusal ekseninde

kdye geri doniis istegi one ¢ikar. Bu geri dontis kimligin daha rahat pratik edilebilecegi,
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dilin yeniden islev kazanacagi ve toplumsal bellegin canli tutulabilecegi bir mekana
yonelme arzusudur. Konu hakkindaki aktarimlar, kiiltiirleraras1 temasin bireysel
diizeyde nasil kirilganlik, diren¢ ve yeniden kurulum siireclerini tetikledigini

somutlastirmistir.

Lice sahasinda derlenen anlatilar, kimligin yasanmislikla oriilii, zamana yayilan ve
stirekli yeniden kurulan bir siire¢ oldugunu ortaya koymustur. Cocukluk dénemlerinde
Zazacanin giindelik yasamin dogal dili olarak igsellestirilmis olmasi, Zazalarin ilk
sosyal iligkilerini bu dille kurmus olmalari, aidiyetin duyusal ve duygusal bir temelde
insa edildigini gosterir. Bu erken donem deneyimleri, anadilin diinyanin
anlamlandirildig: bir ¢erceve oldugunu gosterir. Bu dilsel ¢ergcevenin ilk kez bozuldugu
yerin ise okul olmasi dikkat cekicidir. Bir resmi otorite kurumu olarak okul, bu
anlamiyla kimligin yeniden tanimlandii, Zazalarin kendi aidiyetinden koparilarak
baska bir kamusal dile, baska bir diinyaya yonlendirildigi bir esik alanini temsil eder.
Ayrica Zazalarin kendilerine yonelik devlet miidahalesiyle birlikte ilk kez “Kiirt” veya
“Zaza” olarak tanmimlandiklarini fark etmeleri, kimligin digsal bir etkilesimle goriiniir
hale geldigini gosterir. Bu farkindalik cogu zaman giindelik ayrimcilik ve resmi siddetin
siradanlastig1 anlarda ortaya cikmistir. Resmi otorite ve biiyiik oOtekiyle karsilagsma
anlari, bu yoniiyle salt politik degil varolussal etkiler olusturmustur. Bu karsilagmalarda
Zazalar, kendi kimliklerini hem tehdit altinda hem de goriiniir halde deneyimler.
Dolayisiyla siddetin ve ayrimcilifin derecesi arttikca, kiiltiirel kimlik daha da belirgin
hale gelir. Bu ikili siire¢, kimligin savunulmasimi ve aidiyetin gliglenmesini tetikleyen

bir mekanizma olarak isler.

Lice baglaminda anadilsel deneyimler, iletisim kurma bigimleriyle smirli degildir.
Dislanma, utang, direng ve 6z deger iretimiyle de dogrudan iliskilidir. Bu dogrultuda
Zazacanin okulda, kamu kurumlarinda ve bati1 kentlerinde konusulmasi utan¢ kaynagina
dontigiirken, ev ic¢i alanlarda bu dilin korunmasi ve aktarilmaya calisilmasi, dilin
korunmaya deger bir miras ve bastirilmis bir gergeklik oldugunu gosterir. Anadil
burada, kamusal alanda tehdit altindayken, o6zel alanda direnisin simgesine
doniismiistiir. Anlatilarda sikga vurgulanan “sessizlesme” hali, bu iki alan arasindaki
gerilimi somutlastirir. Sessizlik, bastirmanin ve gérinir ol(a)mamanin stratejisi olarak

deneyimlenmistir. Zorunlu gocun etkileri ise fiziksel yer degistirme anlaminin ¢ok
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Otesindedir. 1990’larda Lice’den Diyarbakir’a, oradan da Bati kentlerine ve yurtdisina
yapilan gocler, Zazalarin aidiyetle kurduklari iligkinin doniisiimiinii de beraberinde
getirir. Yeni mekanlara yerlesmek, yeni toplumsal normlara ve dilsel yapilara maruz
kalmak, Zazalarin kendilerini ve geg¢mislerini yeniden degerlendirmelerine yol agar.
Bati’da maruz kalinan ayrimer pratikler ise, Zazalarin kimliklerini daha belirgin sekilde
sahiplenmelerine neden olur. Lice’de dogal olan kimlik, Bati kentlerinde bir farklilik,
hatta diglanma gerekgesi haline gelir. Bu durum Zazalarin kendi kimligine disaridan
bakmaya basladigi, onu tanimlamak ve gerekcelendirmek zorunda kaldigi bir siireci
baslatir. Bu farkindalik, aidiyetin yeniden kuruldugu, ge¢misin anlamlandirildigi ve

gelecege dair bir kimlik tasarisinin gelistirildigi bir donliim noktasidir.

Kadin anlatilarinda ise kiiltiirel ve dilsel siireklilik baska bir bigim alir. Kadinlarin
giindelik yasamda dili koruma sorumlulugunu tagimasi, bu dilin gelecek kusaklara
aktarimindaki rollinii belirler. Zorunlu Tiirkgelestirme politikalarina ragmen ev
icerisinde Zazaca kullanmakta israrct olunmasi, dilin bir direng bigimi oldugunu da
gosterir. Kadinlar iizerinden yiriitiilen kiiltiirel doniisiim politikalari, bu nedenle
kolektif bellegi hedefleyen uygulamalardir. Bu noktada dilsel aktarimla birlikte kimligin
sessiz fakat israrli bicimde devam ettigi goriilmistiir. Tarihsel anlatilarin giiglii bir
bi¢imde bugiine taginmasi ise, kimligin mevcut kosullarla beraber, gegmisle kurulan
baglar iizerinden de anlam kazandigini gosterir. Ozellikle kdy yakmalari, devletle
yasanan catismalar, kayiplar ve bellege kazinmis travmatik olaylar, Zazalarin
kimliklerini etnik bir aidiyetten ¢ok, onurlu bir ge¢misin mirasi olarak sahiplendiklerini
ortaya koyar. Bu tarihsel hatirlama bi¢imi, ge¢cmisi canli tutmak ve bugunki kimlik

konumlanigin1 gerekgelendirmek, mesrulagtirmak igin de kullanilmaktadir.

Genel olarak bakildiginda Lice’deki kiiltiirlerars1 deneyimler, etkilesimin karsilikli
anlama ve iletisimden Ote, gii¢ iliskileri, ¢atigmalar, bastirma ve direnis siiregleriyle
sekillendigini agik¢a gostermistir. Bu cercevede etkilesim hattindaki kiiltiirel kimlik
dilin, mekanin, tarihsel bellegin ve toplumsal iliskilerin i¢ ige gectigi, siirekli degisen ve
yeniden kurulan bir deneyim alanidir. Bu deneyim, bireysel bir farkindaligin yani sira
kolektif bir micadeleye ve bellege de dayanmaktadir. Lice bu anlamda kiiltiirlerarasi

iletisimin varolugsal bir boyutu oldugunu ortaya koyan gii¢lii 6rnekler sunmustur.
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Solhan merkezli kiiltiirleraras1 deneyimler de kimlik ingasinin ¢ok boyutlu ve ¢eligkili
dogasini goriiniir kilmistir. Buradaki bulgularda mekan degistikce aidiyetin bi¢imi, ifade
edilis tarzi1 ve toplumsal yansimalari1 da doniismiistiir. Solhan’da kdltirel kimlik,
cevredeki yabancilarin, resmi otoritenin ve toplulugun ona yiikledigi anlamlarla ic ice
gecmis bir miicadele alanidir. Ayrica anlatilar, 6zellikle Bat1 sehirlerinde Zaza veya
Kiirt kimliginin digsallastirilmast ve terdrle iliskilendirilmesiyle belirginlesen bir
yabancilastirma siirecine isaret etmistir. Bu yabancilastirma, Zazalar1 kendiliklerinden
uzaklastirmakta, goriinmezlige Vveya tepkisel bir uyuma zorlamaktadir. Aile
biiyiiklerinin kimliklerini gizlemeye calismasi, ¢ocuklarin anadilleriyle sinirli temas
kurmasi ve sosyal hayattan bilingli bir sekilde uzak tutulmalari, kdltirel kimligin
bastirildigi fakat tamamen silinmedigi bir zeminde ilerler. Bu baglamda kiiltiirel kimlik,
goriinilir olmaktan ¢ikar fakat giindelik yasamda tasinan ve zamanla fark edilen bir yiik

halini alir.

Solhan’a geri donis ise, ilk bakista “aidiyet alanina doniis” gibi gorinse de aslinda
kiiltiirleraras1 temasin trettigi yeni kimlik formlari ile yerel normlar arasindaki gerilimi
aciga cikaran karmasik bir deneyim sunar. Diger bir ifadeyle Bati’da edinilen kulturel
pratikler ve kimlik algilari, geri doniis yapan kimi Zazalar1 yerel toplumsal yapiyla
catisma durumuna sokarak, yeni bir dislanma bi¢imiyle kars1 karsiya birakir. Bu surecte
ortaya ¢ikan c¢atismalar ise, Kultilirlerarasi degil daha ¢ok ayni topluluk igerisindeki
kiltlr-ici gerilimleri yansitir. Ornegin bir kadin goriismecinin giyim tarzi {izerinden
maruz kaldig1 muhafazakar toplumsal tepki, bireysel bir yaptirim olmanin Gtesinde aile
ve akrabalik iligkilerini de etkileyen kolektif bir sosyal kontrol mekanizmasina
dontigmistiir. Bu durum Solhan’daki muhafazakar toplumsal yapinin, “bizden” olmakla
birlikte “farklilasan” kimlik formlarini nasil siipheyle karsiladigim1 ve dislama egilimi
gosterdigini ortaya koyar. Burada kiiltiirel saflik arayisi, aidiyetin 6n kosulu haline
gelirken, kentte kiiltiirleraras1 temas deneyimiyle degisen Zazalar, bu normlara uyum
saglamadiklar 6lgtide “6teki” konumuna itilir. Dolayisiyla Solhan, geri doniisiin zaman
zaman aidiyeti pekistiren bir deneyim olmaktan ¢ikip, yerel normlarla yiizlesmeyi
gerektiren bir sinava donistiigi  kiiltlirlerarast temas alani sunar. Bu durum,
kiiltiirlerarasr iletisimde “eve doniis”lin sanildig1 gibi basit bir aidiyet yenilenmesi degil,

¢ok yonli bir miizakere siireci oldugunu gosterir.
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Ayni etno-dinsel yapiya ve kiiltiirlerarasi karslagsmalarda pek ¢ok benzer deneyime sahip
olmalarina karsin, Lice ve Solhan Ornekleri kimi agilardan farklilasabilmektedir.
Bulgular, Lice Zazalarinin kiiltiirleraras1 etkilesimlerinin agirlikli olarak Kiirt kimligi
ekseninde sekillendigini, buna karsilik Solhan Zazalarinin sureclerinin ise 6nemli
oranda Zaza kimligi odakli gelistigini gostermistir. Bu farklilasma, dislanma
deneyimlerine verilen tepkilerde de belirgin bigimde kendisini gosterir. Bu dogrultuda
Liceli Zazalarin, maruz kaldiklar1 ayrimec1 uygulamalara politik tepkilerle karsilik verme
egilimi, bolgenin Kiirt kimlik hareketleriyle olan tarihsel etkilesimiyle agiklanabilir. Bu
durum kilturel kimlik stratejilerinin yerel siyasi baglamlardan nasil etkilendigini
gostermistir. Buna karsilik Solhan Orneginde ise Zazalarin dil temelli ayrimcilik
deneyimlerini 6ne c¢ikardiklar1 ve ayrimcilikla bas etme siireclerini ise kimi zaman
“Kiirt olmama” Uzerinden temellendirdikleri anlasilmistir. Ilging bir bulgu olarak,
Solhan’daki kimi Zazalar i¢in Zaza kimliginin daha giivenli ve bariscil bir alternatif
sunmas1 dikkat c¢ekicidir. Bu, Kiirt kimliginin politik c¢atigmalarla iliskilendirildigi
ortamlarda ortaya ¢ikan bir adaptasyon stratejisi olarak yorumlanabilir. Kiiltlirlerarasi
temasin olusturabilecegi politik gerilimden korunma amaci tagiyan bu yaklasim, kimlik

secimlerinin kiltirel olmanin 6tesinde stratejik boyutlar tasidigini da gosterir.

Nazimiye merkezli bulgular ise, Lice ve Solhan’dan farkli olarak kiiltiirel kimligin
agirlikli olarak dis diinyayla kurulan temaslar sonucu “sonradan fark edilen” bir olgu
degil, ice doniik bir tarihsel bellegin ve kolektif yaralarin siirekliligi igerisinde
sekillendigini gdstermistir. Burada kimlik, 6tekiyle karsilasma sonrasi ortaya ¢ikan bir
farkindaliktan ziyade, dogrudan bir aktarim ve korunma pratigi olarak kusaktan kusaga
gecmektedir. Bu baglamda Raa Haq inanci, bireyin dogumuyla birlikte ona
kazandirilan, hatta adeta dayatilan bir varolus bi¢cimidir. Bu durum bir goriismecinin
“kulaklarimiza ilk séylenen gsey inancimizdir.” ifadesinde oldugu gibi, kimligin
neredeyse genetik bir aidiyet gibi algilandigini ortaya koyar. Fakat bu aidiyet, 6zgtrce
sahiplenilmekten ¢ok, siirekli bir tehdit ve baski altinda yasatilan bir yiik gibidir. Zira
1938 Dersim Katliami’nin kolektif bellekteki agirligi, yalnizca gegmisin bir felaketi
degil, bugiinii sekillendiren bir kiiltiirel kimlik pedagojisidir. Nazimiye baglaminda bu
pedagojinin temel islevi, bireye kendisini koruma stratejileri 6gretmek ve ozellikle
temas alanlarinda inancini goriinmez kilarak, (uzunca bir déonem) yasamda kalmasini

saglamaktir. Bu c¢ercevede Nazimiye’deki kuilturel kimlik deneyimi, diger saha
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orneklerinden farkli olarak, etnik veya dilsel bir aidiyet ilizerinden degil, dogrudan

inangsal bir dislanma ve tehdit algisi tizerinden insa edilmistir.

Raa Hag inan¢ kimligi, bir aidiyet ve dis diinyanin/Gtekilerin tehditkar bakisina karsi
gelistirilen bir savunma refleksidir. Fakat bu savunma, bireyin 6znelesmesini saglayan
bir farkindalik degil, gecmisten gelen bastirilmishikla orgilitlenen, zaman zaman
i¢sellestirilmis korkularla bigimlenen bir kapanma halidir. Resmi otoritenin kimlikleri
kategorize eden bakis agist ise, bir gorigsmecinin de dile getirdigi gibi, bireyin kendi
tanimini onemsizlestirir. Bu kapsamda “kendine Zaza, Kirmang veya Dumili demenin bir
anlami yoktur ¢iinkii devietin ve Turklerin goziinde bunlarin hepsi Kiirt Alevi”dir ve
tanimlama bu kategori lizerinden gerceklesmektedir. Bu tiirden digsal tanimlamalar,

bireyin 6z tanimini etkisizlestirirken, onu siyasal bakimdan 6teki haline getirir.

Inangsal kimlik, etnik kimlikten ¢cok daha kirilgan ve de tehditkar bir anlam tasir. Ciinkii
etnik kimlik, islam vurgusu altinda goriinmez kalabilirken, Raa Haq inanci kamusal
alanda dogrudan hedef gosterilen bir varolus bi¢imidir. Bu deneyim, bireyi kamusal
yasamdan uzaklastirmakta, onu daha fazla i¢ine kapanmaya ve kimligini yalnizca
“kendi alaninda” yasatmaya sevk etmektedir. Nitekim bircok kisi, Dersim’in tarihsel

anlamdaki toplumsal kapaliligin1 bu gerekge ile temelendirmistir.

Dersim baglaminda 2000’11 yillardan itibaren kiiltiirleraras: iletisim siireclerinde kayda
deger bir doniisim yasandigi da anlatilara yansimistir. Bu donemde Raa Haq inang
kimliginin kamusal alanda artan goriiniirligii ve ifade 6zgiirligi, iki temel sosyo-politik
dinamigin etkilesimiyle aciklanmistir. Birinci faktor, Tiirkiye’nin kimlik politikalarinda
yasanan doniisiimlerdir. Ozellikle Kiirt siyasal hareketinin etkisiyle sekillenen bu siireg,
azmlik haklar1 miicadelesinde 6nemli kazanimlar saglamis ve farkli kimliklerin kamusal
alanda kendini ifade etmesine ydnelik olumlu bir zemin olusturmustur. kinci énemli
faktor ise, Raa Haq toplulugunun Avrupa ve biiyiik kentlerde olusturdugu diaspora
aglaridir. Bu kiiltiirleraras: etkilesim alanlari, Raa Haq inancinin farkli sosyo-kulturel
baglamlarda yeniden yorumlanmasmma ve mesruiyet kazanmasina olanak tanimistir.
Diger bir deyisle, diasporik deneyimler, geleneksel inang¢ pratiklerinin kiresel insan
haklar1 sdylemiyle bulustugu yeni bir kamusal alan olusturmustur. Bu iki faktorln
etkilesimi, Raa Haq kimliginin yerel, ulusal ve uluslararasi diizeyde yeniden

tanimlanmasina imkan tanimuistir.
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Bulgular, kiiltiirleraras: temasin farkli mekansal baglamlarda nasil 6zgiin kimlik insa
bi¢imlerine yol a¢tigini gostermistir. Lice Orneginde, 1990’11 yillarda yasanan zorunlu
go¢, koy bosaltmalart ve giivenliklestirme politikalari, Zazalarin biiyiik sehirlerle
tanistirmis ve buradaki temaslar, kimligin fark edilmesini, yeniden diisiiniilmesini
zorunlu kilmistir. Bu deneyim, mekansal bir hareketlilik olmaktan ¢ok, bireyin kendi
kimligiyle kars1 karsiya kaldigi, otekilestirildigi ve dilsel olarak geri ¢ekilmek zorunda
kaldig1 bir doniisiim silireci baglatmistir. Benzer bir durum Nazimiye ve genel olarak
Dersim icin de gecerlidir. Guvenlik politikalariin zorladigi go¢ ve schirlesme,
Dersimliler ve Liceliler i¢in ortak bir deneyim zemini olusturmustur. Her iki grup i¢in
de kentle temas, kimligin daha 6nce fark edilmeyen yonlerinin goriiniir hale geldigi ve
dislanma pratiklerinin yogunlukla deneyimlendigi bir esiktir. Buna karsilik, Solhan ve
cevresindeki Bing6l Zazalar1 i¢cin bu doniisiim daha sinirlt bir ¢ercevede yasanmustir.
Ayni yillarda Bingol’de de kOy bosaltmalari ger¢eklesmis ancak bu siire¢ Lice ve
Dersim kadar etkili olmamustir. Dolayisiyla buradaki Zazalar, daha kirsal bir
orgiitlenmeyi siirdiirmiistiir. Bu nedenle Solhan sahasinda kimlik insasi, kisa siireli dis
etkilesimler, kultlr-i¢i normlar, toplumsal denetim mekanizmalart ve mahrem alanin
icerisinde cereyan etmekte, kentli temaslardan ¢ok, yerel degerlerle yasanan gerilimler
kalturel kimligin goriniirliglini belirlemektedir. Bu karsilagtirmali ¢éziimlemeler,
kiiltiirleraras: iletisimin sahada homojen yasanmadigini, aksine her cografi baglamin
kendine 06zgu tarihsel ve sosyo-politik kosullar altinda kimlik deneyimlerini
sekillendirdigini gostermistir. Nitekim Zazalar, yasadiklar yere, gecmise, dile ve dis
diinyayla iligkilerine gore kimliklerini yeniden kurmakta, bazen direnmekte bazen
gizlemekte bazen de doniistirmektedir. Bu karmasik miizakere siiregleri, Zazalar
baglaminda Kkiiltiirleraras1 iletisimin fark ve oOtekilikten ziyade, bellek, sessizlik,

miicadele ve yeniden aidiyet {iretimi lizerinden isledigini agik¢a ortaya koymustur.

6.2. ETNIK YAKINLIKTAN KULTUREL MESAFEYE: ZAZALAR VE
KURMANCLAR

Ayni cografyayi, benzer tarihsel deneyimleri ve ortak siyasal miicadeleleri paylagsan
Kurmang ve Zaza topluluklar arasindaki iliskiler, ¢ogu zaman “yakin 6teki” kavrami
cergevesinde sekillenmistir. Aralarindaki dilsel ayrisma, kimlik tanimlamalari, aidiyet

bi¢imleri ve diglanma deneyimleri, bu temasi yalnizca kultlirel farklar ekseninden degil,
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toplumsal algi, giic iliskileri, karsilikli stereotipler ve tarihsel kirilmalar {izerinden de
belirlemistir. Bu dogrultuda Zazalar ile Kurmanglar arasindaki iliski, ¢ogu zaman
kardeslik, dayanisma ve ortaklik soylemiyle dile getirilse de bu iligkinin igerisinde
esitsizlik, hiyerarsi, dislama ve kirilma gibi derin boyutlar da barindirabilmektedir. Bu
nedenle, kiiltiirlerarasi iletisim yalnizca farkli halklar arasinda degil, ayn1 etno-politik ve
kilturel havzanin igerisinde yer alan topluluklar arasinda da yasanmaktadir. Lice’deki
siyasal-politik farkindalik diizeyi, Solhan’daki kimliksel gerilimler ve Nazimiye’deki
inan¢ merkezli biitiinliik algisi, bu iliskilerin ne sekilde yerel baglama ve tarihsel bellege

bagli olarak farklilastigini1 gostermistir.

Solhan’daki bulgular, Zazalarin en yakin kiiltiirel komsulari olan Kurmanglarla
kurduklar1 iligkilerin karmasik, celiskili ve duygusal olarak yiiklii oldugunu agiga
cikarmistir. Buradaki anlatilarda etnik aidiyet karsilikli algi, giindelik temas, ayrimcilik,
kiiltiirel kiyas ve toplumsal mesafe gibi temalar i¢ ige gegmis bi¢imde yer almistir. Bu
cercevede Zazalarin, devlet ve baskin egemen kimligin (Tirkliik) yani sira, kendi i
cografyalarinda temas halinde olduklar1 Kurmag¢ kimligiyle de yogun bir miizakere
yuriittikkleri anlagilmistir. Genel olarak bakildiginda Zazalarm, Kurmanclarla olan
iliskilerinde kendilerini alt konumda, dislanan, hor gorulen taraf olarak hissettikleri
ortaya ¢ikmistir. Bu durum Zazacanin bir asagilama malzemesi héline getirilmesi, zeka
veya sosyal deger yargilari lizerinden olumsuz esprilere konu edilmesi ve Zazalarin
Kuartlik icerisinde “alt kol” seklinde tanimlanmasiyla somutlasmaktadir. Solhan
Zazalarimin bu tiir giindelik diglanma pratiklerine verdikleri duygusal tepki ise oldukga
nettir. Bu eksende ¢ogu anlatida kirginlik, incinmiglik ve hatta dilsel ve etnik aidiyeti
daha da sahiplenmeye yonelme seklinde giiglii kars1 duygulanimlar dikkat ¢ekmistir. Bu
karsilik, bir direng tavr1 ve kimlik igsellestirmesi olarak da degerlendirilebilir. Yani Kirt
kimliginden diglandikg¢a, Zazalik daha ¢ok sahiplenilen bir kimlik haline gelmektedir.
Boylece Zazaca, bir dil olmanin Gtesinde bir onur, direnis ve aidiyet alani olarak
yeniden sekillenmistir.

“Ben liseyi bitirir bitirmez ¢alismaya basladim. Calistigim is

yerinde, Kirtlerin Zazalarla ilgili yaptigi sagma sapan espriler,

asagilayict sozleri ve Zazaligi siirekli dalga konusu edip, hor

goriilmeleri beni ¢ok rahatsiz ederdi. ‘Zazalardan akilli bir

insan ¢ikmaz’ derlerdi. Zazalarin kafast ¢ok kiiciik, sogan
kafalilar seklinde ¢ok fazla hakarete maruz kaldik. Bu da bizi,
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kimligimizi daha c¢ok sahiplenmeye itti. Kendilerince saka
yvapiyorlard: fakat ne amagla soylediklerini anliyorduk. Kiirtler,
zekamizi kiigiimsedi, varligimiz kiiciimsendi, yetmedi bir de bizi
asimile etmeye calistilar. Bu yaklasim bizi daha fazla Zaza
vapti. Zazalarin bir ezilme durumu var, bu da bizi onlarda
uzaklastirip, birbirimize itiyor.” (Hatice, 39, Solhan)

Kurmangclar ile kurulan iliski tiimiiyle ¢atismali bir baglamda konumlanmamistir. Bazi
anlatilarda Kurmanclar arasinda yasamislik, olumlu bireysel deneyimler, hatirlanan
merhametli figlrler veya yakin dostluklar da yer almis, bu da karsilikli iligkilerin sabit
bir kategoriden ¢ok, bireyler arasi farklilasan duygusal tonlar tagidigini géstermistir. Bu
yonlyle kiltirel karsilasma, mesafe ve yakinlik i¢eren bir duygusal dalgalanma alani
olarak belirmistir. Ozellikle “esas Kiirt” olarak tanimlanan olumlu figiirlerin varlig,
Solhanlilarin kisisel yasantilarina gore bu iliskiyi daha karmasik ve ¢ok boyutlu
degerlendirdiklerini gostermistir. Anlatilarin dikkat ¢eken yonii Kurmanglarla yasanan
gerilimin, kiltirel pratikler, toplumsal degerler ve giindelik yasam aligkanliklari
tizerinden de yapilandigidir. Bu dogrultuda Solhan Zazalari, kendilerini Kurmanclara
kiyasla daha sakin, ahlaki, oOl¢iilii, uyumlu, bariscil veya medeni olarak
konumlandirmiglardir. Buna karsilik Kurmaglari ise, geleneksel degerlere daha bagli,
daha guclu kaltirel temsillere sahip bir grup olarak belirtmislerdir. Bu noktada ortaya
c¢ikan kiiltiirleraras1 karsilagtirmalar, bir yandan kiiltlirel hayranlik ve 6zenme duygulari
barindirirken, o6te yandan kimligin korunmasi i¢in yapilan igsel giiclendirme
stratejilerini de agiga ¢cikarmistir. Bu yonuyle kilttrel kimlik, dislama deneyiminin yani

sira, baskasina bakarken kendini tanima siireciyle de kurulmaktadir.

Sistem ve resmi otorite elestirisi igeren bazi anlatilar ise, Klrt ve Zaza kimlikleri
arasindaki ayrimin salt etnik degil, politik bir boyuta da tagindigin1 géstermistir. Bu
baglamda resmi otoritenin Zazalara yonelik yaklasimi, kendisini Kirt olarak tanimlayan
aktorler tarafindan boliicli bir politika olarak degerlendirilirken, Zazalar1 bagimsiz bir
etnik grup olarak algilayanlar ise bu durumu, kiiltiirel kimliklerinin resmi taninma talebi
olarak gormektedir. Bu perspektifte kimlik, etnik aidiyetin 6tesine gecerek siyasi bir
pozisyon, kolektif bir anlat1 ve mesruiyet miicadelesinin unsuru halini almistir. Diger bir
deyisle, kimliklerini “devlet kaynakli bir proje” olarak degil, tarihsel ve toplumsal bir
gerceklik temelinde savunma gabalari, bu konuda gelistirdikleri elestirel biling diizeyini

ortaya koymustur. Anlatilar, Solhan sahasinda Zazalarin Kurmaglarla olan iligkisini
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celiskili, kirllgan, zaman zaman yakinlik barindiran ama ¢ogunlukla duygusal kopuslar
ve kimliksel gerilimler iceren bir karsilasma bigimi olarak sunmustur. Zazalik burada
dislanmaya kars1 bir savunma, asimilasyona kars1 bir tepki, unutulmaya karsi bir
hatirlama alan1 olarak sekillenmistir. Kiiltiirlerarasi iletisim baglaminda bu anlatilar,
ayni etno-kiiltiirel havzada yasanan farklilagmalarin, kimlikler arasi temasin yalnizca
“Otekiyle” degil, “benim gibi gdriinenle” de ciddi ¢atigmalar ve yeniden tanimlamalar
dogurabilecegini gostermektedir. Bu da kimlik ingasinin dis diinyayla siirli olmadigini,
en yakindakiyle kurulan iliski big¢imiyle derin bi¢imde sekillendigini kanitlar
niteliktedir.

Lice sahasinda derlenen anlatilarda da Solhan’da oldugu gibi Zazalarin, en yakin etno-
kiiltiirel komsular1 olan Kurmanglarla iliskilerinde ciddi bir efor sarf ettiklerini ortaya
koymustur. Otoritenin resmi politikalar1 karsisinda Kiirt kimligiyle ortaklasan ve
disaridan tekil bir kategoriyle tanimlanan Zazalar, bu kez ayni toplumsal bellegi ve
siyasal miicadele alanin1 paylastiklart Kurmang toplulugu tarafindan gundelik
pratiklerinde otekilestirilmekte, bazen dogrudan bazen dolayli yollarla hakir gortilmekte
ve bu durum kimlik farkindaliklarin1 yeniden iiretmektedir. Bu yoniiyle Lice’deki
karsilasmalar, kiiltiirleraras1 catisma orneklerinden ¢ok, kiiltiir-i¢i kirilma anlarini isaret

eden, hassas ve ¢ok boyutlu temas alanlaridir.

Lice’de dikkat ¢eken unsur, Zazaca konusmanin Kurmanglar arasinda bir tiir “anormal”
veya “garip” dilsel davranis olarak goriilmesidir. Zazalarin ¢ocukluk caglarinda yasanan
akran zorbaliklari, Zazaca konusanlarin oyun alanlarinda dislanmasi, Zazacanin alay
konusu yapilmasi veya agik¢a “Zazalar Kiirt degildir” gibi ayrimci sdylemlerin Kimi
Kurmaglar tarafindan tekrar edilmesi, bu temas1 kurumsal degil, bireysel diizeyde fakat
toplumsal temsillerle yikli bigcimde gorinir kilar. Lice Zazalarinin bu durumlar kisisel
kirginliklardan ¢ok, kolektif bir bilinglenme vesilesi olarak yorumlamasi ise oldukga
anlamlidir. Zazaca tlizerinden kurulan bu sembolik esitsizlik, zamanla Zazalarin kendi
kimliklerine dair daha gii¢lii bir tutunma ve farkindalik gelistirmelerine sebep olmustur.
Bu baglamda akran zorbaligindan dogan farkindalik, kimligin bastirilmasindan degil,

onu koruma refleksinden dogan bir aidiyet bigimine doniismiistiir.

Kurmanclarla kurulan bu glndelik temaslar, ¢ogu zaman kardeslik sOylemiyle

yumusatilmaya calisilsa da bu kardesligin hiyerarsik bir iliskiyi perdeledigi yoniindeki
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deneyimler olduk¢a yaygindir. Bu ger¢evede goriismecilerin aktardigi iizere Zazalar,
siklikla Kurmanglar tarafindan “bizim alt kolumuzsunuz” gibi bir sdylemin nesnesi
haline getirilmekte, bu da dogal olarak esitlik temelinde kurulmasi gereken “kardeslik”
iligskisinin inandiriciligini zayiflatmaktadir. Anlatilarda gecen “Kurmanglar, Turklerin
kendilerine davrandigi gibi Zazalara davraniyor” ifadesi, bu yonuyle oldukga dikkat
cekici bir gozlemdir. Bu tespit, yalnizca bir metafor degil, Kirt kimliginin icerisinde
yasanan ig¢sel tahakkiim iligkilerine dair giiclii bir elestiridir. Bu durum kiiltiirel i¢
hiyerarsileri, baskinlik-idare iliskilerini ve aidiyet alanlarinda yasanan kirilmalar agik
bicimde gorliniir kilar. Ayrica bir anlatida yer verilen, kasiyerle yasanan asagilayici
diyalog gibi Ornekler, (bir kasiyerin geleneksel giyimli yashi bir Zazaya kimligi
tizerinden kalip yargilar igeren ifadeleri) kiltirel ve dilsel 6teki olmanin yalnizca
kamusal alanlarda degil, mikro sosyal ortamlarda da nasil isledigini agik¢a gostermistir.
Burada dikkat ¢eken sey, yapilan yorumun Zazalar1 asagilamasindan 6te, bu sfylemin
ardindan gelen “Zazalar da bizim kardesimiz” gibi ifadelerin, Tiirk egemen sdyleminin
Kiirtlere kars1 kullandig1 ayni kaliplar1 yansitmasidir. Zazalarin, kendilerine yonelen bu
tiir kardeslik ifadelerini bir teselli degil, bir 6rtme ve iistiinliik mekanizmasi1 olarak
algilamalar1, kimlik ingasinda dilsel ve duygusal kirilmalarin nasil i¢ ige gectigini ortaya
koyar. Bu da Kkiiltiirlerarasi iletisimde “kardeslik” sOyleminin otomatik olarak esitlik
tiretmedigini aksine hiyerarsilerin, iistenci yaklagimlarin, kiltiirel Kibirin ve farki yok

saymanin tizerini orten bir sdylem olarak da isleyebilecegini gosterir.

Lice Zazalari, Kurmang-Zaza iligkilerini degerlendirirken siyasal tarih ve hareketleri de
isin i¢ine katmis bu baglamda Kiirt siyasi hareketinin ge¢misteki tutumlariyla bugiinkii
acilim gabalarin1 karsilastirmistir. Bu karsilastirmalar, etnik aidiyetin politik temsille
nasil mesrulastigimi veya sorunlu hale geldigini gdzler 6niine sermistir. Ornegin, “Kirt
siyasi hareketinin bir dénemki yanhglari, Zazacilig tetikledi” ifadesi, Kiirt hareketinin
icerme bigimindeki eksikliklerin Zazalarin politik savrulmalarini giiglendiren karsit bir
dalgaya yol ac¢tigim1 ortaya koyar. Ancak bugilinkii Kiirt hareketi icerisinde yer alan
Ozelestiri mekanizmalart ve i¢e doniik yiizlesme ¢abalart da i¢ kimlik gatigmalarini
azaltma potansiyeli tasiyan pozitif adimlar olarak degerlendirilmistir.
“Kiirt oldugumun farkina ilkokulda varmistim. Zaza oldugumu

ise, iki yildwr fark ettim ve bu meseleyi her yerde anlatmiyorum.
Clinkii Kurmanglar ile yasadigim bir soruna dayaniyor temeli.
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Biliyorsun Tiirkler, Kiirtlere yillarca ‘kuyruklu’ dediler ve buna
inandilar. Bugiin benzer bir yaklasimi Kurmancglar, Zazalara
gosteriyor. ‘Siz kuru kafalisiniz, anlamiyorsunuz’ diyorlar ve
kacumseyici, kibirli bir yakiasim sergiliyoriar... Ben Zazacilara,
vani bizi Kiirtliikten aywrmaya ¢alisanlara giivenmiyorum veya
tezlerini desteklemiyorum ama Kurmang arkadaglarin bu tiirden
vaklagimlary, onlarin ve sistemin ekmegine yag siiriiyor. Biz,
Zazalar ve Kurmanclar birdir diyip, bunun icin mucadele
verirken, onlarin Zazalari iistten bakmasi, kabul edilemezdir ki,
bu konudaki elestiri ve tepkimi de a¢ik¢a dile getirdim, ‘yillarca
Tiirklerin bize yaptigini, simdi siz Zazalara yapiyorsunuz’
dedim. Bunun iizerine hatalarini diizelteceklerini ve daha
duyarll yaklasacaklarini belirttiler. Onlarin bu yaklasimi, bizi
Zazaliga ve onun igin emek vermeye daha fazla itiyor. Ben
hi¢hir zaman Zazaci olmam ve kendimi Kiirt olarak goriiyorum
fakat bu yaklasimlar, dedigim gibi bizi bolmek isteyen gruplarin
ekmegine yag siirer. Ben Kiirdiim fakat Zazaki ve kiiltiirii benim
icin ¢ok degerlidir ve bundan asla taviz vermem. Birka¢ tane
kendini  bilmez Kurmang¢’'in yaklasimimin da Kiirt siyasi
hareketine mal edilmesini istemem clinki bu hareket, cok ciddi
bedeller tizerine kurulmugstur. Bir algimin degismesi gerekiyorsa,
zaten mudahale edecektir. Bu konuda bizi temsil ettigini
diistindiigiim Kiirt hareketine giivenim tamdir. Yillardir ailemle
birlikte bu miicadelenin icerisinde yer almamizin nedeni de bu
giivendir. U¢ bes Kurmang in dengesizligini, koca bir harekete
mal etmek bize yakismaz. Iceriden bu tarz séylemlerle miicadele
etmek, daha dogru olacaktir.” (Enformel Goriigmeci 2, 27, Lice)

Aktarim, Zaza ve Kurmang kimliklerinin giindelik etkilesimler igerisinde nasil ¢atismali
bicimde deneyimlendigini fakat ortak siyasal bir zeminde nasil yeniden
anlamlandirilmaya ¢alisildigini gésteren giiclii bir 6rnektir. Burada kimlik, Kurt ve Zaza
olarak konumlandirmakta ancak bu iki aidiyetin bir arada var olabilmesi i¢in karsilikli
saygi ve duyarlilik zemininin sart oldugunu agikca ortaya konmaktadir. Zaza kimliginin,
Kurmanglar tarafindan kicglmsenmesi ve alay konusu edilmesi, anlatici nezdinde
bireysel bir kirilma olusturmakla kalmamamis, siyasal bir biitlinlesme projesini de
zedeleyen bir tehdit olarak goriilmiistiir. En ¢arpici vurgulardan biri ise, tarihsel analoji
kurularak Turklerin Kirtlere yonelttigi kiigiimseyici ve ayrimci sdylemler ile bugiin
Kurmanglarin Zazalara doniik tutumlari arasinda benzerlik kurulmasidir. Bu
karsilastirma, igerideki esitsizlik hissini pekistirir ve Zazalarin yasadigr sembolik
hiyerarsiyi goriiniir kilar. “Kuyruklu Kiirt” ifadesinin Zazalar i¢in “sogan kafal1”, “kuru
kafali” gibi hakaret bicimlerinde yeniden diiretildigi bu ortamda, Zaza kimliginin

Kurmag kimligi tarafindan zaman zaman aragsallastirildigi goriilmektedir. Bu tlirden
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tanimlamalar, Zazalarin kendilerine atfedilen degeri sorgulamasina yol agmakta ve daha
once sorgulanmayan bir politik kimligi sahiplenilmesine kapi aralayabilmektedir.
Nitekim anlatic1 acik¢a belirtmektedir, “Ben hichir zaman Zazact olmam ama bu
yvaklasimlar bizi Zazaliga daha fazla itiyor.” Bu ifade, kimliksel bir kirilmanin 6tesinde

ust kimlik sdylemi olarak Kiirtliigii zayiflatabilecek bir anlam barindirir.

Dikkat ¢eken bir baska boyut, Zaza kimligininin savunulmasma ragmen bu kimligin
Kiirt kimliginden ayristirilmasina karst duyulan agik rahatsizliktir. Bu baglamda bir
yandan Kurt kimligine giiglii bir aidiyet hissedilirken, diger yandan bu kimlik igerisinde
esit temsile ve saygiya dayali bir birliktelik arzulanmaktadir. Burada ortaya c¢ikan
gerilim, siyasal biitlinliikle kiiltiirel ¢ogulluk arasinda bir denge kurma c¢abasidir. Bu
pozisyon, kiiltiirel farklilik ile siyasal birliktelik arasinda bir sentez arayisini da temsil
eder. Diger bir ifadeyle kiltiirel farkliliklart taniyan ve ortak siyasal bir zeminde
birlesmeyi savunan bir pozisyonun tipik oérnegidir. Bu baglamda Kiirt siyasi hareketine
duyulan giiven, kimliksel ayrismaya degil, birliktelik i¢erisinde bir yeniden yapilanma
ve onarma beklentisine isaret eder. Bu giiven, kisisel degil kolektif bir miicadele tarihine
dayanmakta, aile boyu verilen emek ve aidiyet, bireysel kirginliklarin Oniine
gecmektedir. Bu sebeple “ii¢c bes Kurmag'in dengesizligini koca bir harekete mal etmek
bize yakismaz” ifadesi, iceriden bir elestiri hakkini ve disariya kars1 kolektif bir sadakati
birlikte tasir. Ayrica Kiirt hareketi icerisinden yapilan hatalarin yine hareketin kendi
dinamikleriyle diizeltilebilecegine inanilmaktadir. Bu yaklasim, Kurmanglarin kimi
dislayict tutumlara ragmen siyasal biitiinliik idealinden vazge¢meyen, duygusal olarak

incinse de ideolojik olarak kopmayan bir aidiyet bigimidir.

Aidiyetin kiiltiirel ve siyasal anlamda yeniden kurulmasi gerektigini diisiinen bu
yaklagim, kendi kimligini iki yonlii bir baghlikla tanimlar; Zazacaya, kiiltiirel bir deger
ve miras olarak, Kiirtliige ise siyasal bir aidiyet ve miicadele alan1 olarak baglilik. Bu
konumlanis kiiltiirleraras1 degil, kimlik i¢i bir etkilesim ve mizakerenin sonucudur.
Ayn1 etno-politik yap1 igerisinde farkliliklarin taninmasini, esitligin saglanmasini ve
sayginin inga edilmesini savunan bu yaklagim, bireysel bir kimlik ifadesi olmaktan ¢ok,
catigmali kimlik alanlarinda bariscil bir birlikte yasama Onerisidir. Bu yoniiyle bu ve
benzeri anlatilar, kimliksel kirilganlik ile siyasal biitiinliik arasinda kurulan hassas bir

dengeyi temsil etmektedir. Ancak bu cabalar her zaman guven olusturmaz, bazi
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anlatilarda bu sdylemlere ragmen Zazalarin “bilingli bir mesafe” gelistirdigi de ifade
edilmistir. Bu da kiiltiirel ¢atigsmalarda ge¢cmis deneyimlerin yaninda, giiven ve temsilin

stirekliliginin de belirleyici oldugunu gosterir.

Nazimiye sahasinda ise anlatilar, Raa Haq inancina bagli Zaza ve Kurmanclar arasinda
etno-dilsel farkliliklarin toplumsal iliskilere etkisinin son derece sinirli oldugunu, inang
temelli bir birlikteligin baskin oldugunu ve bu inangsal yakiligin dilsel farkliliklar
siliklestirdigini agik bigimde ortaya koymustur. Bu dogrultuda goriismelerde, Kurmang
ve Zaza ayriminin Nazimiye ve genel olarak Dersim’de giiglii bir glindem
olusturmadigi, kimliklerin inang¢ iizerinden kuruldugu ve inangsal kimligin oncelik
kazandig1 bir toplumsal yapidan s6z edilmistir. Bu anlatilar, kultiirel kimligin tarihsel
olarak bastirilmig, tehdit edilmis ve ayrimciliga ugramis bir inang sisteminin ortak

deneyimiyle sekillendigine isaret etmistir.

Nazimiyelilerin siklikla kullandigi “et ve tirnak gibi”, “kardesten ote” gibi ifadeler,
duygusal bir yakinhi§in yani sira sosyal gerceklige doniismiis, icsellestirilmis bir
birliktelik bi¢imini yansitmistir. Bu birliktelik, yalmizca dilsel farkliliga ragmen
strdiriilen bir iletisim, iliskilenme pratigi degildir, tarihsel travmalarla Oriilmiis bir
kolektif aidiyetin de driiniidiir. 1938 Dersim Katliami’na gonderme yapilirken, resmi
otoritenin 0 donemde Kurmang veya Zaza ayrimi yapmadan herkesi hedef almasi,
bugtinkl kiltirel kimlik anlayigsinin ve birlikteligin temel mesruiyet zeminlerinden biri
olarak sunulmustur. Resmi otoritenin tanimadigi ayrimi, toplumun da tanimamasi
gerektigi diisiincesi, bu baglamda gii¢lii bir “birliksel kuiltlrel kimlik” nosyonunu
beslemektedir. Dolayisiyla bu sahada kimlik, kendini ancak dis tehditle, yani otoriteye
ve onun sunni-ulusgu politikalartyla karsilastiginda anlamlandirmaktadir. “Sistem bizi
inancimizdan hedef aliyor” ifadesi, bunun en somut orneklerinden biridir. Bu vurgu
kimligin inang¢ temelli bastirilmasiyla sekillendigini, dilsel farklarin ise bu bastirma
karsisinda dnemsiz kaldigini gostermistir. Kultlrel kimligin belirleyici dinamigi burada,
“Otekiyle” olan karsilagsmalardan degil, “biz” denilen grup icerisinde kurulan
dayanmismadan dogar. Raa Haq inancinin sagladigi ortak semboller, ritlieller ve tarihsel
bellek Zaza ve Kurmanglar arasindaki dilsel farkliliklari 6nemsizlestirmekte, hatta bu
farkliliklar1 kiiltiirel zenginlige doniistiiren bir algi iiretmektedir. Bu alg1 sayesinde

Zaza-Kurmang ayrimi, inang birligi i¢erisinde anlamini kaybetmektedir.
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Nazimiye ve Dersim’de Zaza ve Kurmang kimlikleri arasindaki iliskinin ¢atigmadan
ziyade uyum temelinde sekillenmesi, aynt zamanda “Oteki” kavraminin inangsal
zeminde tanimlanmasina yol agcmistir. Bu baglamda Siinni-Zaza cografyalara yapilan
gondermeler dikkat ¢ekicidir. “Siinni cografyada Kurmang-Zaza ayrimi olabilir ama
burada olmaz” veya “Kurt-Zaza ayrumi Stinnilerde olur belki ¢linku devlet ve devletgilik
oralarda daha etkin” gibi ifadeler, 6tekilik deneyiminin Raa Haq topluluklarin ortak
digsalliginda konumlandigin1 gosterir. Bu durum Nazimiye ve Dersim’deki Zazalar ve
Kurmanglar ig¢in dislayict tehdit algisinin resmi otorite ve baskin Siinni toplumsal
yapilara yoneldigini gosterir. Dolayisiyla burada “o6tekiyle karsilagma” sahada degil,
saha disinda, yani Raa Haq inancina bagli olmayan diinyada gerceklesmekte, sahadaki

iliskiler ise esitlik ve tam uyum soylemleriyle bigcimlenmektedir.

Nazimiye 6zelinde dikkat ¢eken bir baska unsur da dilsel farklarin ¢atisma doguracak
bir anlam tagimamasi, aksine giindelik hayatta kii¢iik sakalagmalarin Gtesine gegmeyen
bir yere oturtulmasidir. Nitekim anlaticilarin vurguladigi gibi, “Kurmancglar ve
Kwrmaglar arasinda zaman zaman dil tizerinden takilmalar olsa da bu asla ayrimciliga
varacak diizeyde degildir.” Bu yaklasim, dilin kiiltiirel kimlik a¢isindan 6neminin kabul
edildigini fakat toplumsal ayrisma nedeni yapilmadigimi belirtir. Yani dilsel farklar
burada kiltiirel ¢atismasinin degil, kultur ici gesitliligin gostergesi olarak yasanmakta,

ayrim Uretmekten c¢ok, ortakligin sinirlarii genisleten bir unsur islevi gormektedir.

Nazimiye sahasindaki anlatilar, kiiltiirleraras: iletisimde “en yakin dilsel oteki”yle
yasanan ¢atismalarin zorunlu olmadigini, ortak tarihsel travmalar, inan¢ sistemleri ve
dayanisma belleginin gucli bir Kkolektif kultirel kimlik olusturabilecegini kanitlar
niteliktedir. Bu baglamda Nazimiye ve genel olarak Dersim, etno-dilsel aidiyetin
torpiilendigi, buna karsilik etno-dinsel kimligin tesvik edildigi ve kimi kdltdrel
farkliliklarin gatisma yerine, ortaklasmaya evirildigi bir kiiltiirel alan sunmaktadir.
Burada kalturel kimlik bir ayricalik degil, birlestirici bir deneyim olarak yaganmakta, bu

da toplumsal baris ve kolektif dayanigsma ag¢isindan gicli bir model 6nermektedir.

Solhan, Lice ve Nazimiye’deki gozlem ve goriismeler, Zaza ve Kurmanglar arasindaki
kiiltiirleraras iletisimin kimlikler arasi bir temas olmanin Gtesinde, karsilikli algilar,
sembolik tstiinliik iliskileri, dilsel hiyerarsiler ve ortak ya da ¢atismali belleklerle 6rili

cok yonli bir siireg oldugunu ortaya koymustur. Lice’de Kkarsilasilan dislayici



266

deneyimler Zazalar1 daha belirgin bir politik kimliklenmeye yoneltirken, Solhan’da
giindelik otekilestirme pratikleri Zazalik bilincini tetikleyen bir kirilma noktasina
donlismistiir. Nazimiye’de ise Raa Haq inang kimligi, etnik farklar siliklestirerek ortak
bir birlik duygusu olusturmus ve Otekilik hissini dis diinyaya yonlendirmistir. Bu
karsilagtirmali saha okumalari, kiiltlirleraras1 iletisimin en yakindakiyle olan iligkilerde
de yogun ve belirleyici oldugunu gdstermistir. Ayni dili konusmamak, ayni dine
inanmamak veya ayni siyasal hedefi paylasmamak, bu iliskileri ya c¢atismali ya da
biitlinleyici kilabilmektedir. Nihayetinde, Zazalar ve Kurmanglar arasinda yasanan
kiiltiirleraras1  iletisim, kardeslikten digslanmaya, sakadan asagilamaya, siyasal
ortakliktan kimliksel ayrismaya kadar genis bir duygusal ve toplumsal spektrumu
barindirmakta, bu da kilturel kimlik insasini, siirekli yeniden miizakere edilen bir siireg

olarak ortaya koymaktadir.

6.3. KULTUREL SINIRLARIN DIiLSEL VE DINSEL PROJEKSiYONU

Zazalarin Solhan, Lice ve Nazimiye’de kendi iglerinde gelistirdikleri duygusal iletigim
alanlar1, “icerideki samimiyet” olarak kavramsallastirilabilecek giiclii kiiltiirel baglarin
bir tezahiridir. Diger yandan, Zazalar ve Kurmanglar gibi yakin ancak zaman zaman
mesafeli iligkiler sergileyen gruplar arasindaki etkilesim bigimleri, giindelik yasamin
cok yonli yapisinda kendisini somut bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu etkilesimlerde,
hem Zazalar ile Zazalar arasinda hem Zazalar ile Kurmanglar arasinda hem de yerlesik
Zazalar ile gd¢men veya marjinallestirilmis gruplar arasinda gdzlemlenen mikro-
mesafeler ve hiyerarsik sOylemler, bu gruplar arasindaki kiiltiirlerarasi temasin
ortakliklarin yani sira sosyal ayrimlar ve sembolik sinirlar {izerinden de isledigine isaret
etmistir. Bu durum, Nazimiye’de Zazalar ve Kurmanglar arasinda inang¢ temelli
birlesme, Solhan’da igerideki kimi Gtekilere karsi etno-kiiltiirel dayanigma ve Lice’de
mekansal-kiltirel alanlar tizerinden yasanan gerilimler gibi baglama 0zgi
farklilagsmalarla kendisini gosterir. Dolayisiyla kiiltiirleraras: etkilesim, bu bdlgelerde

sinirlar1 yeniden lireten veya esneten dinamik bir siire¢ olarak islev gormektedir.

Solhan sahasi, Zazalarin mekéansal ve duygusal anlamda kurduklar1 aidiyet baglarinin
gucli bigcimde ice donuk ve kolektif olarak yapilandigini gostermistir. Zazalar arasinda

gelisen bu giiglii birliktelik ve dayanigsma hisleri, etnik bir benzerlik veya ortak bir dil
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paylasimindan ziyade, giindelik yasamin biitliin pratiklerinde (taziye, diiglin, ibadet,
sohbet ve ortak espri anlayisi gibi) hissedilen bir kiiltiirel yakinlik temelinde insa
edilmektedir. Buradaki Zazalarin siklikla vurguladigi rahatlik ve huzur hissi,
kiltlirleraras1 iletisim baglaminda degerlendirildiginde, “iletisimde gilivenlik alan1”
olarak tanimlanabilecek bir zeminin gostergesidir. Ayni dili konugmak, ayni olaylara
benzer tepkiler vermek, aynt mizah duygusuna sahip olmak gibi unsurlar, Zazalarin
duygusal ve bilissel diizeyde birbirleriyle anlamli baglar kurmasini kolaylastirmakta, bu
da sosyal biitiinliigii giiglendirmektedir. Bu anlatilarda “Zazalar her yerde bir ailedir”
ifadesi bir metafor olmanin 6tesinde, Zazalarin kiiltiirel baglarinin nasil bir sosyal
orgiitlenme bigimine doniistiigiinii gosteren kolektif bir duyus bigimidir. Taziye gibi
duygusal yogunlugu yiiksek ritiiellerde veya diigiin gibi topluluk bellegini yenileyen

alanlarda bir araya gelinmesi, bu “ailevi yakinlik” duygusunu pekistirmektedir.

Anlatilarda bahsi gegcen homojen olmayan Zaza bolgelerinde olusturulan Zaza
mahalleleri, Zaza camisi gibi mekéansal kodlamalar ise, aidiyetin sembolik olmanin
yaninda, fiziksel bir bi¢imde de oOrgiitlendigini agiga ¢ikarmistir. Bu tur ornekler,
kiiltiirel kimligin kent yasamina tasinmasi ve orada yeniden iiretilmesi agisindan
onemlidir. Go¢ edilen kentlerde, mahalle 6l¢eginde yeniden kurulan bu kimlik alanlari,
Zazalarin biiyiik olgekte yasadig: kiiltiirel yabancilagsmaya kars1 gelistirdigi kolektif bir
savunma mekanizmasi olarak okunabilir. Dikkat ¢eken bir diger unsur, Zazalarin kendi
i¢ farkliliklarina (6rnegin asiretler arasi ayrimlara) ragmen “Deza” kavrami etrafinda
ortak bir kimlik bilinci tretmesidir. Bu kavram bir hitap bicimi olmaktan ¢ok, sembolik
bir akrabalik bagi ve duygusal yakinhik zemini sunmaktadir. Bu yoniiyle
“Dezem/Dezam” ifadesi, kiiltiirleraras1 farklilagsmalarin yasandigi alanlarda Zazalarin
kendilerini daha gug¢li ve ait hissettikleri kimliksel bir hatirlatici islevi gérmektedir.
Burada kurulan bag, soy ya da asiret bagina ve ortak kilttrel dilin, aidiyet hissinin ve

sembolik yakinligin insasina dayanmaktadir.

Kimi Solhanlilarin dikkat cektigi, Bingollii Zazalarmm Onemli bir kisminin Tiirkiye
genelinde tatlicilik, borekcilik, firmmcilik ve insaat mesleklerinde o6ne ¢ikmasi,
kiiltlirlerarasi iletisim siireclerinin ekonomik ve kiiltiirel miras iizerindeki doniistiiriicii
etkisini gosteren ilging bir 6rnek teskil etmistir. Bu olgu, bir yandan Diyarbakir, Mus,

Istanbul gibi sehirlerdeki bu sektorlerde belirgin bir Bingollii Zaza temsilinin varligina
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isaret ederken, diger yandan bu mesleklerin (6zellikle tatlicilik) uzmanliginin tarihsel
olarak Ermeni kiiltiirlinden aktarilan bir bilgi birikiminin devami niteliginde oldugunu
ortaya koymustur. S6z konusu durum, kiiltiirel mirasin etnik gruplar arasindaki temas
noktalarinda nasil yeniden sekillendigine ve bir toplulugun mesleki yogunlagmasinda
nasil merkezi bir rol oynadigina dair 6nemli ipuglari sunar. Bu mesleki pratiklerin
kusaklar boyunca aktarilmasi, teknik bir beceri transferinden ibaret olmayip, kiiltiirel
bellegin ve gastronomik kiltiiriin siirdiiriilmesi anlamina gelmektedir. Ozellikle Turkiye
genelinde Bingo6lli tatlict markalarinin yayginligi, bu kiiltiirel sermayenin yerel sinirlari

asarak, ulusal 6lcekte taninirlik kazandiginin gostergesidir.

Bingollii Zazalarin etnik olarak yogunlastiklart meslekleri icra etmeleri, ekonomik bir
faaliyet olmanin 6tesinde, grup i¢i dayanisma aglarini giiclendiren ve kiiltiirel kimligin
strekli yeniden insasina katki saglayan bir sosyal pratige doniistiiglinii gostermistir. Bu
mesleki uzmanlik, Bingélliler arasinda yerel ve go¢ baglaminda genisleyen bir
ekonomik iligkiler ag1 olusturarak, topluluk igerinsinde sosyal sermayenin aktarimini
kolaylagtirmigtir. Diyarbakir, Elaz1g, Dersim gibi farkli bolgelerde tatlicilik yapan
Zazalarin (bunlarin birkagi ile konu hakkinda goriismeler yapilmistir) buradaki
Zazalarla kurduklar1 temaslar, bu meslegin farkli kiiltiirel Zaza cografyalarinda Kdltirel
baglar1 pekistiren bir islev listlendigini ortaya koymustur. Bu surecte, tatli sektorii Zaza
kimliginin mekansal hareketlilik i¢erisinde nasil sekillendigini ortaya koyan dinamik bir
alan haline gelmistir. Bunun yani sira bu yogunlasilmis meslek alanlari, 6zellikle Bati
bolgelerinde Bingollii Zazalarin diger etnik ve kiiltiirel gruplarla kurduklari temaslarda
da bir kiiltiirleraras1 karsilasma mecrasina doniismiis, boylece i¢ce doniik kimlik insasin

ve disa doniik kiiltiirel etkilesimi beslemistir.

Dersimlilerin Turkiye genelinde eglence sektoriindeki yogunlasmasi da benzer bir
sosyo-kltiirel dinamik sergilemektedir. Ankara, Izmir ve Istanbul gibi biiyiik sehirler
basta olmak iizere, eglence sektoriinde faaliyet gosteren Dersimliler, bu mekanlar
araciligryla diger Zaza gruplariyla ve Anadolu Alevileri gibi inang temelli topluluklarla
i¢ ice gecmis bir etkilesim alani olusturmaktadirlar. Bu mesleki konsantrasyon, tipki
Bingdllulerin 6zellikle tatli sektoriindeki varligr gibi, kiiltiirel sinirlarin korunmasina ve
pratik edilmesine olanak taniyan bir islev tistlenmektedir. Bu yoniyle eglence sektori

ve buna bagli mekanlar, Dersimliler i¢in etnik ve inangsal baglarin i¢ karsilagmalar
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yoluyla yeniden dretildigi ve farkli kiltiirel gruplarla da temasin kuruldugu birer
kllturleraras: iletisim arenasina doniismektedir. Bu durum, kiiltiirlerarasi iletisimin
giindelik ekonomik pratikler iizerinden nasil sekillendigini ve mesleki yogunlagsmanin
etnik gruplarin kentle biitiinlesme siireglerinde ne tir arabirimler olusturdugunu

anlamak agisindan 6nemli drnekler teskil eder.

Solhan’da Zaza kimligi, mekansal aidiyet, kolektif gelenekler ve ortak pratikler
etrafinda oriilerek bir tiir kiiltiirel giivenlik alani olusturmustur. Bu guvenli alan,
Zazalarin diger gruplarla yasadigi temaslarda, yani Kurmanglarla ve Tirklerle
karsilastiklarinda daha da belirgin hale gelir. Ozellikle Kiltirel yakinliga ragmen
Kurmanglarla kurulan iliskilerdeki kimi mesafeler, kiiltiirleraras: temasin ortakliktan
ibaret olmadigini, farklilagmanin da dogal bir sonucu oldugunu ortaya koymustur.
Zazalarin kendilerine 6zgli mutfak pratikleri, bu kiiltiirel farklilasmanin en canl
alanlarindan biri olarak sunulmustur. Hes, Mastava, Serun, Molyez gibi yemekler bu
yonlyle birer beslenme unsuru olmanin 6tesinde, Zaza kimliginin ayirt edici tatlar
olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu yemeklerin hazirlanisi, tiiketimi ve etrafinda kurulan
sosyal iligkiler, kilturel kimlige dair bir bellege de hizmet eder. Zaza mutfaginda yer
alan baz1 yemeklerin kadinlara atfedilen toplumsal rollerle dogrudan iligkili olmas1 da
bu kiiltiirel kodlarin ne kadar igsellestirilmis oldugunu gosterir. Bu anlamda Hes
yemeginin iyi yapilmasinin, kadinlarin toplumsal onay kazanmas1 acisindan belirleyici
gorilmesi, bu mutfak kilturiiniin ayn1 zamanda toplumsal normlar1 yeniden {ireten bir
alan oldugunu gosterir. Bu yemeklerin aktarildigi ve dnemsendigi anlatilar, Solhan’da
Zaza kdltdrel kimliginin ritiiel, duygu ve aidiyet bigimlerini kapsayan biitiinliikli bir

kulttrel sistem olarak yasandigini gosterir.

Dinin ve mezhebin birlestirici etkisine yapilan gondermeler ise, Kurmanglarin geneliyle
kurulan iligkilerin zeminini olusturan 6nemli faktorlerden biridir. Solhanlilar, 6zellikle
dini pratiklerin benzestigi ve ayni inanci paylastiklar1 Kurmanclarla daha gugcli bir bag
kurduklarini ifade etmis, buna ragmen kiiltiirel olarak cesitli farklara da vurgu
yapmiglardir. Bu durum Kimi kiltirel farklarin dinsel benzerliklere ragmen
korunabildigine vurgu yapar. Bu farklarin, taziye ve diigiin ritiielleri gibi toplumsal
bellegin aktarildig1 alanlarda daha goriiniir oldugu ifade edilmistir. Ornegin kimileri

nezdinde, taziye pratiklerindeki ikram ve karsilama bigimlerinin ayrigmasi, toplumsal
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protokollerle ilgili olmanin yani sira degerler, iliski bi¢imleri ve misafirperverlik
anlayisi lizerinden de bir kimlik farklilagmasi olarak algilanmistir. Dil, mutfak, ritel ve
inang gibi alanlarda Zaza kdltirel kimliginin 6zgiin bir sekilde yasandigi bu anlatilar,

ayni zamanda bir tiir direng alan1 da olusturmaktadir.

Solhan’daki yerlesik Zaza topluluguyla ayni cografyay: paylasan ve “Cingene”, “Asik”
gibi ifadelerle tanimlanan gogebe, yari-gogebe ve yerlesik gruplar, kilturel ve toplumsal
iligkilerin sinirlarini ve hiyerarsilerini agiga ¢ikaran dikkat ¢ekici bir baska konumda yer
alirlar. Bu gruplar, kimi zaman Zazaca konusabildikleri halde, sosyal biitiinlesme
acisindan gii¢lii bariyerlerle karsi karsiyadirlar. Bu yonuyle dilsel ve mekansal yakinlik,
bu gruplarin kabuliinii kolaylastirmak yerine, cogu zaman dislama ve ayristirma
mekanizmalarimin daha ince bigimlerde islemesine yol agmistir. Bu durum, kiiltiirel
yakinligin toplumsal biitiinlesme igin tek basina yeterli olmadigini aksine, buna ragmen
ahlaki, ekonomik ve sosyo-tarihsel farkliliklarin toplumsal mesafeyi belirledigini
gostermistir. Bu baglamda anlatilarda vurgulanan “onlardan kiz alinmaz, onlara kiz
verilmez” gibi kaliplasmis ifadeler, topluluklar arasi smirlarin nasil korunmaya
calisildigini gosterir. Bu sinirlar, kiiltiirel aligverisin yan1 sira evlilik gibi temel sosyal
kurumlar1 da diizenleyen bir mekanizma islevi gorlir. Dikkat ¢eken bir diger konu ise,
Gingene gruplarin geleneksel olarak bireysel yasam pratikleri, zayif akrabalik baglari ve
sosyal yardimlasma eksenindeki yetersizlikleri iizerinden tanimlanmalaridir. Bu
tanimlamalar, Zaza toplumunun kolektivist yapist karsisinda “farkli ve eksik” olarak
kodlanan  gbocebe gecmisli  kimi  gruplarin, toplumsal kabuliin  diginda
konumlandirilmasina zemin hazirlar. Ozellikle “ellerinden bir sey yenmez”, “bulasig
alinmaz” gibi ifadeler, kiiltiirel mesafenin bedensel diizeyde de hissedilen, gundelik

yagsami diizenleyen bir pratik olarak nasil insa edildigini agiklar.

Solhan’daki Zaza toplulugun Cingene gruplara kars1 gelistirdigi 6n yargilar, ekonomik
ve tarihsel faktorlerle de iliskilidir. Bu gruplarin gegmiste calgicilik, takas ve gecici isler
gibi “simgesel olarak diisiik deger atfedilen” mesleklerle 6zdeslestirilmesi, toplumsal
hiyerarsideki konumlarini pekistirmistir. Bu durum sosyo-ekonomik yoksunlukla
birlestiginde, “yardima muhta¢”, “tembel” veya “giiniibirlik yasayan” gibi etiketlerle
yeniden iiretilmektedir. Ozellikle devlet yardimlarina bagimli yasam pratikleri ve kadin-

erkek iliskilerinde muhafazakarlikla bagdagmayan kimi davraniglari, bu gruplar bir tiir
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toplumsal pasiflik igerisinde sunmakta ve onlar1 yerlesik ahlak kodlarina “uyumsuz”
olarak isaretlemektedir. Bu baglamda yerlesik Zazalar arasinda goriilen “biz ve onlar”
ayrimi, sinifsal ve ahlaki sinirlarin da isaret edildigi bir ayrismaya doniisiir. Ilging olan
bir diger nokta ise, bu dislayic1 yaklasimin her gbdgebe gruba esit diizeyde
yonelmemesidir. Ornegin Beritan gibi baz1 gdgebe Kurmang asiretleri, yerlesik Zaza
toplulugu tarafindan saygi duyulan, “dilsel agidan farkli ama uyumlu” bir statiiye sahip
olarak betimlenmistir. Bu, gocebeligin veya yerlesik olmanin tek basmna bir dislanma
sebebi olmadigini, toplumsal itibar1 belirleyen baska degiskenlerin (iliski aglar,

topluluk normlarina uyum ve grup igi diizenlilik gibi) devreye girdigini gostermistir.

Cingenelerin kimi yerlesik Zaza asiretleriyle (Tavz asireti gibi) kurduklar iliskiler
Uzerinden mesruiyet kazanmalari ise, yerel gii¢ iligkilerinin kiiltiirel kabul tizerindeki
belirleyici rollini agikga ortaya koymustur. Bu durum yerel agiret yapilarinin sosyal
diizenleyici olmanin yaninda, kultirel arabulucu islevi gordigiinii de agiga c¢ikarir.
Ancak bu suregte Cingeneler, kimi zaman simgesel bigimlerde “kirve” gibi ara
isimlendimelerle toplumsal sisteme dahil edilmeye ¢aligilsalar da bu strateji, kalic1 bir
kabulden ¢ok, dislanmayr yumusatmaya yonelik gecici bir toplumsal jest islevi
gormektedir. Nihayetinde “Cingene” gruplarin maruz kaldigi dislama pratikleri, kiiltiirel
yakinligin sosyal biitliinlesmeyi garanti etmedigini, aksine sosyal dislamanin ¢ok daha

karmagik bir zeminde gergeklestigini diislindiiriir.

Solhan’daki Zaza toplugunun kiiltiirel kimlik insasi, ige doniik birlik duygusu ile disa
doniik mesafelenme reflekslerinin diyalektik etkilesimiyle sekillenmektedir. Bir yanda
Kurmanglar, Turkler ve Cingeneler ile kurulan hiyerarsik iligskilerde ortaya ¢ikan algisal
esitsizlikler ve sembolik smir c¢izimleri, diger yanda gilindelik pratikler, mutfak
gelenekleri ve sosyal orgitlenmeler yoluyla i¢sel olarak dretilen kimlik kodlari, Zaza
kultirel kimliginin digsal temsillerle ve i¢sel oruntilerle surekli yeniden uretildigini
aciga cikarir. Bu surecte kultirel kimlik, soyut bir aidiyetten ziyade bedensel
deneyimler, emek ve kolektif bellekle somutlasan dinamik bir yasam bi¢imi olarak
ortaya ¢ikar. Diglanma veya kiicimsenme gibi olumsuz deneyimler, kiiltiirel onarim
mekanizmalar1 ve igSel dayanisma pratikleriyle donistiiriilerek kimligin direncli
yapisini giiglendirir. Solhan baglamda Zaza kiltirel kimligi, doniistiiriilerek gelecege

aktarilmasi gereken dinamik bir degerler sistemi olarak isler.
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Lice’deki Zaza toplulugu ise, dilsel ve kiltlrel aidiyetin 6nemli bir rol oynadigi sosyal
yapty1 yansitmaktadir. Bu yapinin en dikkat ¢ekici 6zelligi, Zazalar arasinda giiclii bir
dayanigsma ve karsilikli destek iliskisi olmasidir. Zaza toplulugu, 6zellikle Diyarbakir il
merkezi ve diger biiyiiksehirlerdeki Zazalarla aralarindaki dilsel yakinlik ve ortak
kiiltiirel gecmis sayesinde, kolayca bag kurabilmektedir. Bu toplumsal yakinlik, sosyal
iliskilerde ve ekonomik alisverislerde kendisini gostermistir. Ornegin Zaza bir satici,
kimligini fark ettigi diger Zazalara daha uygun fiyatlar teklif edebilirken, Zazaca
konusan bireyler ise, bir araya geldiklerinde daha samimi ve koruyucu bir tavir
sergileyebilmektedir. Bu durum ortak kiiltiir kodlarin varlig1 dikkat ¢eker ve kollektif
kalturel kimligin, toplumsal iligkileri nasil sekillendirdigini gosterir. Diger taraftan
Liceli Zaza toplulugu igerisinde giilii bir “biz” duygusu hakimdir ve bu duygu diigiin,
cenaze, bayram gibi toplumsal ritiiellerde daha da belirginlesir. Bu tiir etkinliklerde,
Zazalar bir araya gelir, genis aile bireyleriyle sik sik akraba ziyaretleri yapar ve samimi
bir bag kurarlar. Lice’deki sosyal yap1 bu yonuyle, Zazalarin kendi aralarindaki kiltirel

ritiiellerin ve dilin korundugu bir yasam bi¢imini yansitir.

Bununla birlikte, Lice’deki toplumsal yapinin zenginligi, yalnizca Zaza ve Kurmanglar
arasindaki iliskilere dayanmaz. Zaza toplulugu, tarihsel anlamda diger etnik gruplarla,
Ozellikle Ermenilerle de sosyal etkilesimde bulunmuslardir. Nitekim alan arastirmasi
sirasinda birkag Ermeni ailenin Zazaca ve Kurmanci ogrendigi fakat asillarini
unutmadiklar1 gézlemlenmistir. Sosyolojik anlamda bu durum (yani dinsel veya kulttrel
kimlik gecisleri) Tiirkiye’deki birgok kimlik ve bdlge i¢in gecerli olup, bu cografyadaki
kiiltiirel kimlik dinamizmine isaret etmektedir. Dolayisiyla Zazalarin, Zaza kimliginin
yam sira diger kiiltiirel kimliklerle de etkilesimde bulunarak, bir arada yasama pratigi
gelistirdikleri agiga ¢ikmustir. Ayrica Zaza toplulugu, dilsel bir aidiyet ve kulturel
benzerlik iizerinden diger etnik gruplarla kurdugu iliskileri, bazen digsal ayrimlarla

karsilasarak yeniden tanimlamistir.

Daha oncede ifade edildigi gibi Lice’de yakin konumda bulunan Zaza ve Kurmang
topluluklar1 arasindaki iliskiler, ylizeyde istikrarli birarada yasami ¢agristirsa da alt
katmanlarda sinifsal, mekansal ve kiiltiirel hiyerarsiler lizerinden strdrilen bir gerilim
de s6z konusudur. Konu hakkindaki aktarimlar Zazalarin, Kurmanglar tarafindan

“gundi/gundi” yani “kdyli” olarak tanimlanmasi iizerinden bir tiir sembolik alt konuma
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itildigini ortaya koymustur. Burada “gundi” ifadesi mekansal bir durumdan ¢ok, bir
yasam tarzini, kiiltiirel aidiyeti ve hatta kisilik tipolojisine isaret etmektedir. Zazalar, bu
kodlama bi¢imiyle cografi olarak daglik bir alana ait olmalarinin yani sira sert mizagli,
inat¢i, dogrudan ve radikal addedilmeleriyle temsil edilmektedir. Buna karsin
Kurmanglar, kendilerini daha “bajari/bajari”, yani sehirli, kurnaz, uyumlu ve egitimli bir
topluluk olarak konumlandirmaktadir. Bu ikili yapi, kiiltiirel 6tekilestirmenin igsel bir
bigimi olarak islemektedir. Zazalarin Lice’de kendilerini siklikla “sert doganin
insanlar1” veya “dagli” olarak tanimlamalari, ¢evresel etkenlerin toplumsal kimlik algis1
tizerindeki etkisini de yansitmaktadir. Buna gore, daglik alanlarda yasamis olmanin
beraberinde getirdigi zorluklar, Zaza toplulugunda fiziksel dayaniklilik, sosyal direng ve
dogrudanlik gibi degerlerle Ozdeslestirilmistir. Bu baglamda dag, bir yerlesim
cografyast olmanin otesinde bir karakter ve kiltur bigimlendiricisi olarak da islev
gormektedir. Kurmanglarin ovaya, sehir merkezlerine ve ticarete daha yakin olmalari
ise, onlarin daha kurnaz, hesapg¢i ve diplomatik olduklarina dair bir toplumsal stereotipi
beslemektedir. Bu soylemler hem Zazalar hem de Kurmanglar arasinda dolasimdadir ve

taraflarin birbirine doniik algilarini sekillendiren bir sdylemsel zemine isaret etmektedir.

Lice anlatilarinda yer alan 6fke ve kirginlik ifadeleri ise, Kurmaglara doniik dogrudan
bir diismanlik ve sistematik ayrimciliktan ¢ok, kiiltiirel {stlinliik tasavvurunun
olusturdugu kirilganlikla ilgilidir. Kurmanglarin giindelik pratiklerde, dolayli bi¢imde
Zazalart kiicliik disiiricii veya otekilestirici bir dil kullanmalari, 6zellikle “gundi”
ifadesi lizerinden ortaya ¢ikan mikro ayrimcilik bi¢imlerini goriinilir kilmaktadir. Bu,
kiiltirel Gtekilestirmenin  “ig¢sellestirilmis hiyerarsiler” araciligiyla bigimlendigini
goOstermistir. Ancak burada tstiinlik hissinin sabit bir gruba ait olmaktan ¢ok, mekéana
ve baglama gore degiskenlik gostermesi dikkat ¢ekicidir. Bu yonlyle Zazalar, kirsal ve
daglik bolgelerde kendi dayanikliliklarini ve yerel hakimiyetlerini bir iistiinliik olarak
konumlandirirken, Kurmanglar ise egitim, sehirlesme ve ekonomik beceri gibi modern
Olclitler iizerinden bu tstlinliigii kendilerine mal etmektedir. Bu karsilikli {stiinliik
temsilleri, ¢atismadan ¢ok rekabeti ve mesafeyi beslemektedir. Dolayisiyla iki topluluk
arasinda kurulan iligki, karsilikli tstiinliik tezleri arasinda salinan bir gerilim alani
olusturmaktadir. Bu gerilim ¢ogu zaman giinliik hayatta sakalar, mesleki
karsilastirmalar, kisilik analizleri tizerinden dile getirilse de uzun vadede kulturel kimlik

politikalarini etkileyen i¢sel kirilmalar meydana getirme potansiyeline sahiptir.
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“Zazalarin tamamen dagh olduklarini soylemek dogru degildir.
Bugiin Siverek, Gerger gibi Zaza yerlesim yerleri ovadadir.
Dolayisiyla hem daglhi hem ovali Zazalarin varligindan séz
etmek mimkindur. Kékeni itibariyla dagl bir halk olabilir fakat
geldigimiz  noktada  biiyiik  sehirler dahil bir¢ok yere
vayudiklarint - séylemek  miimkiindiir... Dagli-ovali  ayrimi,
Bingol, Diyarbakir ve Dersim i¢in gegerlidir. Bu bolgelerde
Zazalar ¢ogunlukla dagl, Kurmang niifus ise ovalidir. Ovada
ticaret yapildigr i¢in Kurmanci daha etkin olmugstur. Bugiin
bir¢ok Zazanmin Kurmanci bilmesinin temelinde de bu ger¢eklik
vatar. Zazaki maalesef lokal kiigiik bolgeler disinda hi¢hir
zaman tam olarak ticaret dili olmayr basaramamugstir... Lice de
Zazalar, iiriin ve hayvanlarimi satmak icin ya merkeze ya da
Diyarbakir’a gitmek durumunda kalirlar. Alsveris yaptiklar:
kitle de genellikle Kurmanclardir. Bu durum diger Zaza
bolgeleri icin de gecgerlidir. Tabii sadece Kurmanci degil,
Tiirk¢e de konusurlar pazarda. Bir ekonomik Ustinlikten soz
bahsediyoruz bu anlamda.” (Robin, 34, Lice)

Lice baglaminda Zaza-Kurmang iliskileri degerlendirilirken siklikla basvurulan
“daglilik-ovalilik” ikiligi tek boyutlu bir etnik farklilik ¢er¢evesinden ¢ikarilarak, bu
ayrim mekansal, ekonomik ve dilsel kosullar igerisinde yeniden konumlandirilir.
Cografi dagilima dayali genellemelerin sinirlayiciligina isaret edilerek, Zazalarin
yalnizca daglik alanlara 6zgii bir topluluk olarak tanimlanamayacagi, tarihsel ve guncel
olarak ovalik yerlesimlerde de gii¢lii bigimde var olduklar1 bilinmektedir. Bu, kiltirel
gruplarin mekéna sabitlenemeyecegi ve yerlesim Oriintiilerinin tarihsel gog, gecim
kaynaklar1 ve toplumsal etkilesimlerle sekillendigi yoniinde 6nemli bir perspektif sunar.
Kurmang niifusun ovada yerlesik olmasiyla birlikte ticarete daha fazla entegre oldugu
ve bu ticari etkinlikler aracilifiyla Kurmancinin yerel ve bolgesel diizeyde bir dolasim
dili haline geldigi de anlatilara yansimistir. Bu olgu daha Onceki bagliklarda da
belirtildigi gibi, Zazalarin ticari hayatta Kurmanci veya Tiirk¢e kullanmak zorunda
kalmalarina, Zazacanin kamusal dolasimda geri planda kalmasina ve bir topluluk i¢i dil
olarak siirlandirilmasina neden olmustur. Kurmanglarin ovadaki Ostinlukleri, ticaret
araciligiyla daha goriiniir hale gelmeleri ve kamusal alanda daha etkin olmalari,
toplumsal ve dilsel temsil diizeyinde de baskin aktorler haline gelmelerine imkan
tanmmistir. Bu dilsel hakimiyetin dogal sonucu olarak ise birgok Zaza, Kurmanci
O0grenmis fakat bunun tersi nadiren gergeklesmistir. Bu dogrultuda anlatilar,
kiiltiirleraras: iletisimde mekéan, dil ve ekonomik etkilesimin nasil i¢ i¢e gecerek giic

iliskilerini pekistirdigini gostermistir.
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Nazimiye ve genel olarak Dersim baglaminda ise kdltirel kimlik ile buna bagh
dayanigma aglari, ¢ok daha kokli ve butunluklu bir inang-toprak-bellek uclisuyle
olusturulmaktadir. Bu baglamda Nazimiyeliler tarafindan dile getirilen “Harde Dewres”
(Dervisin Diyar1), “Harde Bav u Kalan” (Baba ve Ata Diyar1), “Welaté Kirmanciye”
(Kirmanglarin Yurdu) ve “Welaté Jiar u Diar” (Ziyaretler Yurdu) gibi mitik ve sembolik
adlandirmalar, Dersim’in siradan bir mekan olmaktan &te, bir varolus alani, kimligin
mekanla 6zdeslestigi bir kiiltiirel ana rahmi olarak tahayyl edildigini ortaya koymustur.
Cografi alan bu yoOniiyle, yasanilan yer, gecmisin, kutsalligin ve kolektif bellegin
tagiyicist olarak algilanmistir. Diger taraftan daha oncede belirtildigi iizere bu
cografyada inancgsal birliktelik, etnik veya dilsel farkliliklarin 6niine gegen bir aidiyet
bi¢imi olusturmustur. Bu anlamda Dersimliler icin Raa Haq inanci, toplumsal
biitiinliiglin esas kurucu 6gesidir. Nazimiyelilerin “inancimiz bizi bir araya getiriyor”,
“kirvelik, miisaiplik, dil fark etmeksizin kardeslik demektir” seklindeki ifadeleri, kiiltiirel

ve sosyal aidiyetin dini ortaklik {izerinden yapilandigini goéstermistir.

Nazimiye’de ifade edilen, “disarida kimse bizim Zaza mi Kurmang mi oldugumuza
bakmaz, Dersimli oldugumuzu o6grenince, Alevi olarak gorurler” séylemi, digsal alginin
da igsel kimlik insasinda belirleyici bir rol oynadigim1 ortaya koyar. Toplulugun
disaridan nasil algilandigi, zamanla Dersimlilerin kendi kimliklerine dair kurduklari
anlatilar tizerinde doniistiiriicii bir etki olusturmustur. Bu anlamda dis diinyanin “Alevi”
kimligine yaptig1 vurgu, bu kimligin daha fazla sahiplenmesini tetiklerken, etnik veya
dilsel kimlikler daha geri planda kalmistir. Bu egilim, Raa Haq inanc1 etrafinda gelisen
dayanigsma ve aidiyet hissinin neden bu kadar gii¢lii oldugunu da agiklamaktadir.
Toplumsal yapinin nispeten kapali olmasi, niifusun azlig1 ve hemen herkesin birbirini
tanidig1 bir sosyal dokuya sahip olmasi, Dersim’de giiven hissinin ve topluluk ici

dayanigmanin giiclenmesini saglamistir.

Raa Haq, Nazimiye’de kolektif bir kultirel kimlik haline gelirken, kilturel uygulamalar
(cenaze torenleri, mutfak alisgkanliklari, temizlik ritiielleri, yas siiregleri) da bu kimligi
siirekli olarak pekistirmektedir. Bu dogrultuda cenaze ve yas ritiielleri, Nazimiye
toplulugunun inangsal degerlerini ve kolektif baglilik anlayisin1 derinlestiren dnemli bir
alandir. Nazimiyelilerin aktardigi gibi, 6liim hadisesi bireysel bir kayip olmanin ¢ok

Otesinde, toplulukca paylasilan bir yas halidir ve bu siireg, maddi ve manevi bir
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dayamismay1 zorunlu kilar. Ugiincii, yedinci ve kirkinci giin yemeklerinin belirli ydresel
tariflerle (6rnegin zerfet, et yemegi) gerceklestirilmesi, yemegin kiiltiirel bir aktarim ve
ritiiel islevi tasidigini aciga ¢ikarmistir. Bu pratikler, zamanla degisime ugramis olsa da
(6rnegin taziye cadir1 kurulmamasi veya yas ritliellerinin sadelesmesi), temel inangsal

yapinin hala belirleyiciligini stirdiirdiigii gézlemlenmistir.

Nazimiye’de mutfak kiiltirii ise, etnik veya dilsel bir farkliliktan ¢ok, inangsal ve
cografi faktorlere dayali olarak sekillenmistir. Nazimiyelilerin vurguladigi sekliyle,
“Zaza mutfag degil, Dersim Alevi mutfagi” seklindeki ifade, kiiltiirel pratiklerin etno-
dilsel ayrimlardan ¢ok dinsel-topluluk aidiyetleriyle tanimlandigin1 ortaya koymustur.
Bu baglamda sorbik, zelfet, sir gibi yemekler, kiiltiirel siirekliligin tasiyicisi olarak
degerlendirilmekte, bu yemeklerin belirli giinlerde (6rnegin yasin {iglincli giinii)
hazirlanmasi ise kiiltiiriin ritiiel ve simgesel yoOniinii giiclendirmektedir. Cografi
farkliliklarin (dag-ova gibi ayrimlar) mutfak aligkanliklarina etkisi de dikkate degerdir.
Kuzey Dersim’in (agirlikta daglik Kirmag¢ bolgesi) et ve hamur agirlikli beslenme
aligkanligr ile giineyin (ovalik Kirmang-Kurmang karisimi bolge) sebze ve fermente
tirtinleri tercih etmesi, cografya-kultir etkilesiminin bir 6rnegidir. Ancak burada etno-
dilsel bir ayrimdan ziyade, yasanan bolgenin yetistirilen besinler lizerindeki belirleyici

etkisinin one ¢iktig1 ifade edilmistir.

Nazimiye’de dikkat ¢eken bir diger konu, inangsal pratiklerin Siinni islam anlayisiyla
kiyaslanmast baglaminda ortaya ¢ikan diglayici sdylemlere verilen tepkiler olmustur.
Ornegin bir anlaticinin Siinnilerden dogru gelen “abdestsiz” ifadesine yonelik savunusu,
Raa Haqg inancindaki temizlik anlayisinin, Siinni islam’daki rittiel temizlikten farkli ve
biitiinclil bir bakigla yasandigini ortaya koymustur. Bu noktada “ibadet Oncesi ve
sonrast temizlik” vurgusu, fiziksel temizligin yani sira ruhsal arinma anlaminda da
yorumlanmigtir. Bu aktarim, kiiltlirlerarast  karsilasmalarda  kdltirel kimligin
savunulmasi ve yeniden tanimlanmasi slrecine dair énemli bir veridir. Diger yandan
Nazimiye ve genel olarak Dersim inancinda tavsan, tilki ve kirpi gibi bazi hayvanlarin
tiketilmemesi de kiiltiirel ve inangsal siirm ifadesidir. Ozellikle tavsanin adet gdrmesi,
(Bu kapsamda kimi goriismecilerin “tavsan regl gériiyor, onu yemek insan eti yemeye
benzer” bi¢imindeki yorumlari) tilki ve Kirpiye ise atfedilen kimi sembolik anlamlar,

Raa Hag inancinda bu hayvanlarin tiiketilmesini uygun gérmeyen bir ahlaki gergeve
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tiretmistir. Bu yoniiyle bakildiginda, hangi hayvanlarin yenip yenmeyecegi meselesi,
dogrudan inangsal aidiyetin bir gostergesi haline gelir. Stnni-Safii topluluklarin bu
hayvanlar1 tikketmeye agik olmalari, bu gruplar arasinda giindelik hayat pratikleri
Uzerinden kurulan farkliliklar1 pekistirir. Bu eksende yemek meselesi, etkilesim

stireclerinde sessiz ama giiglii bir ayrisma noktasidir.

Dersim ve Nazimiye’deki toplumsal yapinin temel dinamiklerinden birinin, “gd¢” ve
“yerlesik yasam” olgulariin yol agtig1 demografik doniisiim oldugu da tespit edilmistir.
1980’ler sonras1 Ozellikle biiyiiksehirlerde yasanan doniisiim, bolgedeki inangsal ve
kiiltiirel pratiklerdeki degisimle paralel bir sekilde ilerlemistir. Raa Haq inancinin
toplumsal doniistimii, gocle birlikte yerlesim yerlerindeki “turistik” taziye ziyaretleri ve
evlerde yapilan Cemler gibi uygulamalarda belirginlesmistir. Go¢ edenler, bir yandan
kendi inanglarmi ve kiiltiirlerini tasiyan birer “azinlik” kimligiyle yasamlarin
stirdlirmiis, bir yandan da yasadiklar1 yerin kiiltiirel normlarina uyum saglamak zorunda
kalmiglardir. Bu da Raa Haq inancinin pratikte bir doniisiim gec¢irmesine, sembolik ve
ritiel uygulamalarin giderek yiizeysellesmesine yol agmistir. Bu doniisim bir
anlaticinin, “inancin sembolik diizeyde kaldigi” tespitiyle agiklanabilir. Bu noktada go¢
ve yerlesik yasamin Raa Haq inang pratiklerini nasil doniistiirdiigiinii ve bu doniisiimiin
kulttrel kimlik insasinda nasil bir rol oynadigin1 gérmek miimkiindiir. Dersim inancini
bi¢imlendiren ve disariya agilmasini saglayan en dnemli unsurlardan birisi de Seyyidler
ve Pirler gibi dini liderlerdir. Bu topluluk, diger Alevi bolgelerle dinsel ve kltirel

etkilesimde bulunarak, Dersim’in disa agilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadirlar.

Nazimiye ve Dersim’de kiltiirel pratikler, Zaza kimliginden ¢ok Raa Haq inang
kimliginin kurucu rol oynadig: bir toplumsal yapinin igerisinden anlam kazanmakta,
yemek kiiltiiri, cenaze ritiielleri, temizlik anlayis1 ve go¢ meselesi gibi unsurlar, bu
kimligin kolektif diizlemde sinirlarin1 belirlemekte ve yeniden dretilmesine hizmet

etmektedir.

Zaza topluluklarinin  Solhan, Lice ve Nazimiye &zelinde sundugu bulgular,
kiiltirleraras: etkilesimin baglamsal ve ¢cok boyutlu bir pratik olarak yasandigini ortaya
koymustur. Zazalar, kimliklerini kimi zaman kultirel samimiyet ve dilsel benzerlik
tizerinden i¢ce doniik olarak kurarken, kimi zaman da dis kiiltiir gruplariyla yasanan

sembolik gerilimler veya karsilasmalar iizerinden yeniden anlamlandirmiglardir. Bu
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karsilagmalarda dini aidiyet, mekansal konum, dilsel hakimiyet, mesleki uzmanlik gibi
cesitli etkenler, kiiltiirleraras1 mesafeyi ya daraltmakta ya da derinlestirmektedir.
Solhan’da Cingene gruplara kars1 duyulan mesafe, Lice’de dagli-ovali temsili {izerinden
sekillenen sembolik iistiinliik sdylemleri, Nazimiye’de ise inang temelli bir birliktelikle

farkliliklarin belirlenmesi gibi olgular, bu ¢esitliligin 6zgilin 6rneklerini sunmustur.

6.4. ETKILESIM, MESAFE VE MUZAKERELERIN BiCIMLERI

Zaza kiiltiirel kimligi, kendi i¢ ¢esitliliginin yan1 sira dis etkenlerle de siirekli etkilesim
halinde inga edilmektedir. Ozellikle Kurmang kimligi, Raa Haq inanci, Stinni-islam ve
resmi politikalar gibi unsurlarla kurulan iligkiler, bu kimligin sinirlarin1 zamanla
keskinlestiren veya esneten dinamikler olusturur. Bu siire¢, Solhan, Lice ve Nazimiye
gibi Zaza yerlesimlerinde somut olarak gozlemlenebilir. S6z konusu bolgeler, kilturel
benligin ve “6teki” algisinin mekansal kosullara, inang sistemlerine ve siyasi konumlara
gore nasil sekil degistirdigini agikga yansitir. Bu 6rnekler Zaza kimliginin kiiltiirlerarasi
iliskilerde etkilesim diizeyine, mesafe algisina ve miizakere siireclerine bagli olarak

degisken bir yap1 gelistirdigini ortaya koyar.

Solhan’da Zaza kimligi dilsel, cografi, inangsal, siyasal ve hatta duygu-topluluk
boyutlariyla sekillenmektedir. Bu eksende Zazalarin Kurmanglarla kurdugu iligki
bi¢cimi, bolgesel yakinlik, birlikte yasanmislik, sosyal aligveris ve politik yakinlikla
pekismis goriinmektedir. Birgok anlatida, “kendimi Kirtlere veya Kurmanclara daha
yakin hissediyorum” vurgusu, bu biitiinlesmenin duygusal temellerine isaret eder. Fakat
bu yakinlik, Zaza kimliginin inkar seklinde degildir. Aksine Zaza kimligini ilkgi
anlamda muhafaza eden fakat Kurmanclarla miisterek bir kiiltiirel zemini 6nemseyen bir
yaklagim olarak okunmustur. Diger yandan Solhan Zazalar ile Raa Haq inancina bagh
Zazalar arasindaki mesafe anlatilarinda, etno-dilsel ortakliga ragmen etno-dinsel
ayrismanin belirleyici hale geldigi goriilmiistiir. Bu dogrultuda Raa Haq inancina bagh
Zazalara donlk takdir edici soylemler bulunsa da giindelik yasamin pargasi olan sosyal
etkilesimlerin sinirli olmasi, bu iki grup arasinda kiiltiirel mesafenin derinlestigini
diistindiirmiistiir. Solhan’daki Siinni Zazalar agisindan, Raa Haq inancina bagh Zazalar,
hem “ayni dilin tastyicilar1” hem de “farkli inan¢ grubunun tiyeleri” olarak ¢ift yonlii bir

konumda tahayyiil edilmistir. Bu ikili konumlanma, bazen hayranlik ve merak, bazen de
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temkinli yaklagim ve kiiltiirel sinir koyma bigiminde tezahir etmistir. Bu da
kiiltiirleraras1 iletigimin, dilsel ve dinsel zeminlerde nasil insa edildigini ve

siirlandirildigini géstermistir.

Solhan’daki bir¢ok anlatida, Zaza kimliginin Kiirt kimligiyle ortiistiiriilmesi veya i¢ ice
gecirilmesi biciminde bir yaklasim dikkat ¢ekmistir. Bu yaklasim, politik olarak
dislayici degil, aksine biitiinlestirici bir dile yaslanmaktadir ve kimlikler arasinda mutlak
ayrimlar yerine, i¢ ige gecmislik ve gecislilik vurgusunu giclendirir. Solhanlilar,
kilturel mesafe agisinda kendilerini Kurmanglara yakin gérmelerine ve araya ¢ok ciddi
sinirlar koymamalarina ragmen, Zazaca konusmaktan, Zaza kimligini ifade etmekten
veya Zaza kimligine yonelik duyarlilig1 takdir etmekten geri durmamislardir. Bu sahada
Zaza kultarel kimligi, Sunni Kurmanclar ile i¢ ige gegmis bir yasam pratigi ve Raa Haq
inancina bagli Zazalara gore farklilasan inangsal ve sosyal baglamlarla sekillenmektedir.
Bu yoniyle Solhan Zazalari, bir yandan kendi kimliklerini koruma egilimindeyken,
diger yandan yakin c¢evrelerindeki kimlik gruplariyla da temasi ve diyalogu siirdiirmeye
onem vermislerdir. Ilgili durum, kiiltiirleraras1 iletisim agisindan “yakinlik igerisinde

fark” ve “fark igerisinde bag” kurma pratiginin giiglii bir yansimasidir.

“Kiirtlerle aym bélgede yasiyoruz, aymi miizigi sevmigiz, ayni
halayr ¢ekiyoruz, ayni duyguyu yasiyoruz. Bu duygu yakinlig
hi¢cbir zaman bitmez. Yani bugiin Karadeniz’in bir sarkisi
karsisinda pek duygulanmayabilirim ama Kurmanci séylenen
bir sarki karsisinda baska seyler hissedebilirim. Duygu
cografyaya bagh bir seydir. Bir Sivan Perwer dinleyip
duygulanmayacak Zaza anca Tiirklesmis Zazadw. Zazalarla
Kurmanglar arasindaki farklar, ¢ok kiigiik kiiltiirel farklardir. O
da cografya ile ilgili. Cografi olarak bize yakin Kurmanglar ile
hichir farkiiigimiz yok. Dedigim gibi mesafe biraz farklari
besliyor. Ortak kimlikte en az etnik aidiyet kadar, cografya da
cok onemlidir. Yasadigin cografya sevingleri, hiiziinleri,
duygulart ortaklastirabiliyor.” (Enes, 36, Solhan)

“Dil olarak Alevi Zazalara yakiniz ama din, bizi birbirimizden
uzaklastirryor.  Dinimizin  onemli oldugunu  diistiniiyorum.
Kiirtler dinine bagh, dlim insanlardir. Zazalar da Kiirtler de ¢ok
merhametli, dindar, misafirperver ve sefkatliler. Yani bizim igin
Kiirtlerle aramizda bir fark yok... Kendimi Stinni Kurmanclara
daha yakin hissediyorum. Ciinkii sevap, giinahimiz, yeme,
igmemiz, haram, helalimiz, diigiin ve cenazelerimiz aymidir. Din
kardesligi onemli bizin igin... Ablam Kiirtlerle evli mesela,
gelinlerim de Kiirttiir. Gordiigiim kadariyla hi¢cbir farkimiz
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yoktur. Aramizda sikintilar da olmuyor. Insanlik onemli bizim
icin ama Kiirtler, Zazalara gore biraz daha yamandir...
Kurmaclardan sonra diger Miisliimanlara yakin hissederim
kendimi. fnancim énemli. ” (Zahide, 67, Solhan)

“Yakinlik acisindan  kendimi Alevi Zazalara daha yakin
hissediyorum. Ciinkii ayni milletteniz ve aym dili konusuyoruz.
Bir¢ok ortak noktamiz var... Alevi Zazalarin okuma yazma orani
ve kiiltiirel diizeyi oldukc¢a yiiksek. Bizi kimlik agisindan dogru
temsil ettiklerini diistintiyorum. Kadina verdikleri 6nem ve
rahatliklari, beni onlara ¢ekiyor... Dersim’den degil de Mus un
Varto ilgesinde Alevi-Zaza arkadaslarim oldu. Yakin olan bir
tanesi ile bir ara konusurken konu kékene geldi. Bana Zaza
oldugunu soyleyince ¢ok sasirdim. O giine kadar da Zazalarin
cogunlukla  Siinni  oldugunu  diistiniiyordum.  Bahsettigim
arkadaslarla aramiz gayet iyi. Birbirimizi koruyup, kolluyoruz
ve baya saygt duyuyoruz. Onlarla aramda bir farklilik ya da
bana ters gelen bir sey gormedim... Biz gencler gittikce bastaki
Stinni ve Alevi’yi kaldirip, ‘Zaza Zazadir’ deme noktasina
geliyoruz.  Kiirtliik  camindan  bakan  arkadaslarimizda
inancimiza bakmadan ‘Kiirt Kiirttiir’ noktasina geliyor. En
azindan ben ve benim gibi gengler icin inan¢larimiz ¢ok da bir
engel degil eskisi gibi. Neticede bir insan inanabilir de
inanmayabilir de o kendi diinya goriisii kendi bakis a¢isi ama
biz birsek, yani aymi kokenden geldiysek, birbirimize sahip
ctkmamiz gerekir... Alevilik de bir yorumdur, yani dini bir
yorum. O insanlar o yoruma inanmis, biz bu yoruma inanmisiz.
Bu bize bolmemeli, birbirimize kirdirmamali. Koken olarak
onlar kendilerine Zaza olarak goriiyorsa ve buna sahip
¢tkiyorsa ben onlarla yan yana yiirtiriim.” (Hazal, 19, Solhan)

Solhan’daki anlatilarda mizik, halay, yas gibi kiltirel formlar yalnizca eglence veya
toren anlami tasimaz bunlar, miisterek duygulanim alanlarinin da tasiyicisidir. Duygusal
ortaklik, burada ayni etnik kimlige sahip olmanin yani sira, cografi ve deneyimsel
birliktelikle de kurulmustur. Bu baglamda “duygu cografyasi” kavrami 6n plana
cikmigtir ve Sivan Perwer gibi orneklerle aktarilan hissiyat, duygunun mekénsal ve
tarihsel yakinliga gore sekillendigini gostermistir. Bu durum, kiiltiirlerarasi iletisimi
biligsel olmaktan ¢ok, duyussal (affektif) bir diizlemde de konumlandirir. Dolayisiyla
ayni etnik aidiyete sahip bireyler bile, cografi kopus ve kiiltiirel uzaklikla birlikte ortak
duygusal baglarim1 zayiflatabilirken, farkli etno-dilsel kimlikler arasinda mekana dayali

ortak yagam deneyimi sayesinde giiclii baglar insa edilebilmektedir.

Inang, kiltirel kimligin sekillenisinde belirleyici bir gerceklik olarak ortaya cikmistir.

Bu eksende Raa Haq inancina bagli Zazalara kiyasla Siinni Kurmanglara yakinlik
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hissedildigi ifade edilirken, bu yakinlik ortak ibadet pratikleri, helal-haram rejimi ve
ritdel birlikteliklere dayandirilir. Boylece etno-dilsel aidiyetin Otesine gegen bir
“inangsal kiiltiir” alanmi tarif edilmis olur. Bu yaklasim, kiiltiirel sinirlarin dilsel veya
etnik farklardan cok, dinsel yorum farklariyla da ¢izildigini ve Siinni Zazalarin kllturel
yoneliminin bu inangsal kodlarla i¢ ice bigimlendigini gosterir. “Din kardesligi”
kavrami, glindelik yasam aliskanliklarinda da birliktelik saglayan bir referansa doniisdr.
Ancak bu yonelimin dislayici bir ton tasimadigi, aksine kisisel pratiklerde gozlemlenen
rahatlik ve yakinlikla sekillendigi dikkat ¢eker. Bu aktarim kiiltiirleraras: iletisimde
inancin, ayirict ve ayni zamanda birlestirici bir unsur olabilecegini, baglamina gore bu

roliin yon degistirebilecegini gosterir.

Kusaklararast gegiskenlik ve dini ayrimlarin giincel kiiltiirel algilar tizerindeki etkisinin
giderek zayifladigi gozlemlenmistir. Geng¢ Zazalarin yaklasimi bu yoniiyle, dilsel
ortaklig1 ve kokensel birlikteligi, inan¢ farkliliklarinin 6niine koyan bir anlayis1 temsil
eder. Bu cercevede Raa Hag inancimi “bir yorum” olarak tanimlamasi, inang
farkliliklarin1  bireysel ve tarihsel baglamlara gore sekillenmis tercihler olarak
degerlendirdigini gosterir. Bu yaklasim, kiiltlirel cogulculugu ve kimliksel ¢ogullugu
ayni anda miimkiin kilmaya calisan gen¢ kusak Zazalarin gelisen sdylemini yansitir.
Ayni zamanda bu deneyimler, kimliksel ayrigmalarin degil ¢ogul kimlik unsurlarini
yatay bicimde Orgiitleyen yeni bir bag kurma bi¢iminin ipuglarimi tasir. Diger bir
deyisle, Siinni ve Raa Haq inancina baglh Zazalar arasinda potansiyel bir kiltdrel
kopriiye isaret eder. Bu tutum, kiiltiirlerarasi iletisimde inangsal ¢atismay1 degil, tanima,
duygudaslik ve ortaklagsma temelinde bir yeniden iliski kurma bigimini tarif eder. Ayni
etno-dilsel kokenden gelen fakat farkli inan¢ ve mekénlarda bicimlenen kilturel
kimliklerin, giindelik yasamda nasil bir arada var olabildiklerini, sinirlarla nasil basa
ciktiklarin1 ve hangi duygusal baglarla birbirlerine yaklastiklarini  gdstermesi
bakimindan genglerin anlatilar son derece 6greticidir. Dolayisiyla Solhan, kiiltiirlerarasi
gerilimlerin ve g¢ogulcu kimlik miizakerelerinin i¢ ige gegtigi dinamik bir etkilesim

alanidir.

Lice sahasindan elde edilen bulgular ise, Zazalar ve Kurmanclar arasindaki
kiiltlirleraras: iliski bigimlerinin ¢ok boyutlu dogasini ortaya koymustur. Gorlisme ve

gozlemlerlerde dikkat ¢eken temel temalardan biri, ritiiel birliktelikleri lizerinden insa
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edilen gilindelik uyum ve yakinlik hissidir. Bu baglamda cenaze, diigiin, bayram ve
taziye gibi kolektif deneyim alanlari, dilsel farklar1 gecici olarak askiya almanin
Otesinde, bu gruplar arasi kiiltiirel smurlar1 gegilebilir kilmistir. Bu tlr pratikler,
toplumsal bir aradaliga alan acgan bir zemin saglamustir. Licelilerin ifadelerinde bu tur
pratik birliktelikler, formel dayanigmalarin yani1 sira, ortak sosyal aidiyetin,
duygudasligin ve karsilikli taninmanin ifadesi olarak belirir. Lice’deki ¢ok dillilik veya
dilsel melezlik pratigi (Zazaca ve Kurmanci) tizerinden vurgulanan karsilikli anlayis,
iletisimdeki c¢ok boyutlulugu da aciga cikarr: diller aras1 gegislilik, kiltirel sinir
gecirgenliginin bir uzantisidir. Zazaca ve Kurmanci konusurlar arasinda karsilikli
kelime aligverisi ve ortak anlam alanlarinin olugmasi, iletisimsel bariyerlerin asilmasini
kolaylastirmakta ve sembolik sinirlarin yuomusamasini saglamaktadir. Kiiltiirel yakinlik,
gelenek veya dil benzerligi ile sinirli kalmamuis, hissiyat diizeyinde de bir biitiinliik inga
etmistir. Dolayisiyla Zazalar ve Kurmanglar arasindaki kiiltiirel iligki, kiilttirel-rittel

ortaklik ve duygusal yakinlik {izerinden bir etnik hizalanma kurgulamistir.

“Gergek Zaza kimligi” gibi iceriden insa edilen hiyerarsik dilsel/kiilttirel kategoriler de
anlatilarda yer almig ve bu durum, kiiltirel i¢ gruplar arasinda dahi bir tir
icsellestirilmis mesafe liretimine isaret etmistir. Fakat bu tiir mesafe insalarinin bir
otekilestirme pratigi olarak degil, ¢ogunlukla kiiltiirel saflik arzusuna dayali bir tiir
nostalji olarak dile getirildigi anlasilmistir. Bu baglamda Lice Zazalarinin, Bingol ve
Dersim Zazalarina gore daha fazla asimile oldugunu veya Zaza kultire mesafeli
kaldigin1 diistinen Zazalar olsa da bu degerlendirmeler, daha ¢ok kiiltiirel temsile dair
bir algiya isaret etmistir. Bircok anlati, bu farkliliklarin birbirini diglayict degil,
tamamlayict bir zenginlik olarak deneyimlendigini gdstermistir. Nitekim asimilasyon
endisesi tagiyan kimi anlatilar dahi, bu farkliliklarin ¢atismadan ¢ok kiiltiirel degisimle
harmanlandigini ifade etmistir. Lice baglaminda ortak yasam alanlarinin ve iletigim
bicimlerinin sundugu gecirgenlik, kiiltiirel farkliliklar1 tehdit degil, bir iliskisellik

zemini olarak doniistiirmiistiir.

Lice’de kiiltiirel uyum, ideolojik ve inangsal ¢esitliligi asabilecek diizeyde kurulmustur.
Bu sahada 6zellikle Dersimliler ve Raa Haq inancina dair olumlu betimlemeler, dini
farkliliklarin otomatik olarak toplumsal mesafe olusturmadigini gosterir. Bu eksende

Sunni-Safii ¢ogunlugun hakim oldugu Lice’de, Raa Haq inang¢ kimligiyle 6zdeslesen
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gruplara dair anlatilar, inangsal ayrimlardan ziyade, bir hayranlik veya kiiltiirel merakin
varligina isaret eder. Bu durum, inang farklarinin diismanliktan ¢ok karsilikli tanima ve
saygl temelinde sekillenebilece8ini ortaya koyar. Licelilerin Dersim’e yapiklar
ziyaretlerde deneyimlenen misafirperverlik, dogaya ve insana saygi, toplumsal huzur
gibi unsurlar, Dersimlilerin “medeni” ve “sicak” olarak algilanmasini saglamistir. Bu
nitelendirmeler, kimi zaman Raa Haq inan¢ kimliginin kiiltiirel istiinliik veya
moderniteyle iliskilendirilmesine neden olmustur. Ancak bu algi, salt bir idealizasyon
degil, somut sosyal etkilesimlerin bir sonucudur. Ornegin Dersim’de kadinlarin geg
saatlere dek 6zgiirce dolasabileri ve kamusal alanda etkin olmalar1 gibi gézlemler, bu
bolgenin diger Siinni bolgelerden farkli toplumsal normlarimi yansitir ve Liceliler

tarafindan takdir edilen 6zellikler olarak kaydedilir.

“Ben kendimi biitiin Kiirtlere yakin hissediyorum. Inanglar:
sadece birer kultir olarak gordiigiim igin karsimdakinin dininin
hi¢hbir sekilde onemi yoktur benim igin. Yashlarimiz arasinda
biraz Alevi-Sunni muhabbeti olur ama o da Alevileri
diismanlastirma tizerinden degil. Dini farklari vurgularlar. Ama
politik diisiinenler ve biz gengler icin yakinlik Kiirtiikle ilgilidir.
Kurt ulusal bilincine sahip Zazalar i¢in Dersimliler, oteki degil
kimligin bir pargasidir ve bizzat bizlerdir. Toplumsal mesafe
olarak ise Tiirklerin en uzaginda hissediyorum. Hatta Farslarin
ve Araplarin  duygu olarak bize daha yakin olduklar
kamisindayim. (Silan, 24, Lice)”

Lice’de kultirel kimlik, etno-politik bir ¢ergevede yeniden anlamlandirililmistir. Bu
dogrultuda Kiirt kimligine atfedilen birlestirici anlam, geleneksel inangsal farkliliklarin
etkisizlestirildigi bir biling diizeyine isaret etmistir. Raa Hag-Siinni ayrimi, yash
kusaklarda kismen etkisini siirdiirse de gen¢ kusaklarda Kiirtlikk temelinde kurulan
kolektif aidiyet hissi, bu farkliliklart gélgede birakmistir. Bu baglamda Lice’de, Krt
ulusal bilincine sahip Zazalar igin etnik kimlik, inancsal ¢esitlilikleri asan bir tst kimlik
diizlemine dontismekte, Dersim gibi tarihsel ve sembolik 6nemi bilylk olan Raa Haq
bolgelesi ise oteki degil, aksine bu kimligin tamamlayict bir pargasi olarak
konumlanmaktadir. Bununla birlikte dikkat ceken bir baska boyut, “duygusal
mesafe”nin siyasal yakinlik ve tarihsel deneyimlerle de kurulduguyla ilgilidir. Tlrk
kimligine yonelik mesafe, cogu zaman giindelik ayrimcilik deneyimlerine dayanirken,

diger etnik gruplara atfedilen yakinlik, egemen kimlige doniik bir zitlagmayla
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aciklanabilir. Boylece kiiltiirlerarast mesafeyi belirleyen sadece dil, din veya cografya

degil, ortak bir duygulanimsal politik zemindir.

Lice, inangsal farkliliklarin giindelik iligkilerde belirleyici olmaktan ¢ok, kiiltiirel
cesitliligin bir parcasi olarak goriildiiglinii ortaya koymustur. Diger bir ifadeyle Raa
Hag-Siinni ayrimi, siyasi veya teolojik bir ¢atisma alan1 olmaktan ziyade, farkli yasam
tarzlariin bir yansimasi olarak degerlendirilir. Bu anlamda Lice’deki sosyal dokunun
en dikkat cekici yonlerinden birisi, inang farkliliklarinin kiiltiirel uyumu zedelememesi,
hatta bazen bu farkliliklarin bir ¢ekim unsuru haline gelmesidir. Bu dinamik, Kiirt
politik kimligi igerisinde inangsal aidiyetlerin kat1 sinirlarla ¢izilmedigini, aksine esnek
ve i¢ ige gegmis bir yapi sergiledigini gosterir. Ancak bu durum, tim gerilimlerin
ortadan kalktig1 anlamina gelmez. Daha ziyade, yerel diizeyde kurulan gii¢lii sosyal
baglarin, daha genis Olgekli dini ve siyasi ayrigmalart yumusatabildigine isaret eder.
TUm bu bulgular, Lice baglaminda kiiltiirleraras1 iletisimin, dilsel sinirlar tizerinden
degil, ritiiel ortaklik, duygulanim, mekansal paylasim, siyasal yakinlik ve tarihsel

deneyim gibi ¢coklu boyutlar iizerinden sekillendigini ortaya koyar.

“Elazig Zazalar: disinda, genel olarak Zazalara daha yakin
hissettigimi séyleyebilirim. Ornegin Bingél’e ve Dersim’e
gittigimde, kendimi gayet evimde gibi hissetmistim. Ozellikle
Bingol’iin kendi dilini ve kiiltiiriinii korumasi, bende biiyiik bir
hayranlik da uyandirmisti. Bingol Merkez'de herkes, Zazaki
konusmasina ve ben ¢ogu zaman tek kelime anlamama ragmen,
kendime asla yabanci hissetmedim, aksine evimde hissedip,
ailem gibi gordim... Dedigim gibi Zazalik konusunda, benim
icin istisna Elazig merkezdir. Elazig Merkez de iki yil ¢alistim
ve Bingol’e dort ay once gittim. Elaziglilarin, Bingolliilere gore
ciddi bir asimilasyona ugradigini gordiim. Yanlis anlama, benim
buradaki Olcutum, siyasal tercihleri degil, kiiltiirel kimliktir.
Nitekim Bingol'de Elazig gibi sag siyasete yakin bir sehirdir
ama kendisini kiiltiivel a¢idan ¢ok daha iyi muhafaza etmis bir
sehirdir. Elazig merkezdekilerin bu anlamda, Zaza kimligi ve
kiiltiiriinden uzaklastigini  diistiniiyorum. Annesiyle telefonda
Zazaki konusan adam bile, ‘ben Tiirkiim’ diyordu. Boyle ilging
taraflart vardi... Elazig bir politika dahilinde Tiirklestirilmigtir.
Palu’dan veya ilgelerden haberim yok fakat merkez tamamen
anlattigim gibidir. Elazig’in asimilasyonunda Mehmet Agar’in
roliiniin 6nemli oldugunu diistiniiyorum. Samirim bir ara tek
seferde, sadece Elazig'’n igerisinden kamuya otuz bin polis
aldilar. Bu sayiy1 o dénemin niifusuna oranladiginizda, ¢ok
ciddi bir rakama tekabiil ediyor. Bu sayede Elazig’in giivenlik



odakly sisteme entegresyonu tamamlanmis oldu. Dedigim gibi
Jitemci Mehmet Agar, bu siirecin basini ¢ekti ve kendisi de
biliyorsunuz ki Elaziglidir. Elazig Merkez 'dekilerin bu anlamda
daha pragmatik  temellerle sistemle iligki  kurduklar
soylenebilir... Kendim Zaza asili olmama ragmen, oradayken
hi¢ rahat hissetmedim ve kurtulmak icin her yolu denedim. Su an
bile anlatirken sinirlerim bozuluyor. Bingol'de ve Dersim’de
ayni tavri goremezsiniz. Bu iki bolge ¢ok daha ozel ve
farkindadwr.” (Rohat, 33, Lice)

“Lice ve Bingol'deki Zazalar, daha baglantili olmalarina
ragmen, Lice Zazalari, Bingol dekileri pek sevmezler. Sosyolojik
sebeplerini bilmiyorum fakat birbirlerini ¢ok sevmediklerini
gozlemleyebiliyorum. Mesela bizim kékiimiiz, Bingol Geng 'ten
gelmesine ve bu ilgce yam basimizda olmasina ragmen, oraya
pek bir aidiyet hissetmezler... Gegenlerde bir is icin Bingél
Geng’e gittim. Orada bizim Lice ile Geng arasindaki farklilig
sorguladim. Arada bir dag var sadece ve her iki taraf da
Zazadir. Akrabalik baglart da var, ¢ok olmasa da evlilikler
vapmiglar. Buna ragmen, aralarindaki ideolojik ve sosyal
ayrilmaya anlam veremiyorum. Onlara sordum sebebini, ‘Lice
Solcudur, o yiizden’ dediler. Buradan hareketle ayrigmanin
daha ¢ok politik ve dini gerekgelerle olustugunu anladim. Garip
bir sekilde kiiltiir olarak hi¢cbir ayrim yok ama dine bakis ve
ideolojik eksenli bir ayrisma var. Lice daha politik muhalif ve
sekiilerken, Gen¢ daha Islami ve tutucudur. Lice devlete dogru
diiriist korucu vermezken, Geng’in niifusunu ¢ok biiyiik bir
kismi, korucu olmustur. Yan yana iki ilce arasinda goriinmeyen
derin bir ayrim var. Bunun iktidar eliyle gergeklesmis bir
miidahale olma ihtimali de vardir. Ozellikle Geng’in iizerinde
itinayla durduklarim diistiniiyorum. Cuinkii bildigim Geng’in
sekiiler profilleri daha radikal ve de saglamdir. Muhtemelen
devlet bunun farkinda oldugu icin Bingdl'de Islami bir ideoloji
pompaliyor.” (Silan, 24, Lice)

“Dersim ile aramizda bir ticaret olmaz pek fakat Bingol ile git
geller ve ticaret daha yogun yapiliyor. Ozellikle hayvan, tiitiin
ve tarim tirtinleri alimip satilir. Her iki taraf da Zazaki bildigi
icin aligveriy sirasinda Zazaki konusulur. Bingol’e bir Zaza
olarak giderseniz, sehri seversiniz ve insanlarin aslinda bizden
cok farkli olmadigini goriirsiiniiz. Hatta ¢ok daha sicakkanli ve
samimi olduklarini da soyleyebilirim fakat muhtemelen sisteme
bu kadar yakin olmalari bizi biling olarak birbirimizden
uzaklastirtyor. Giinliik yasamda ve uyumda bir sorunumuz yok...
Bingol Geng ve Diyarbakir Lice arasinda kiiltiirel bir u¢urum
vok ashinda. Bunu oraya c¢ok gidip gelmis biri olarak
soyliiyorum, iki bolge arasinda ne dil ne kiiltiir agisindan
herhangi bir fark yoktur. Sadece Geng’e doniik ¢ok yogun bir
devlet midahalesinden sz etmek mumkin. Lice’de Kiirt siyasi
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hareketi giiclii oldugu ve ayni zamanda Kurmanglarin da niifusu
fazla oldugu icin devlet miidahalesi ¢cok basarili olamiyor. Geng
Zazalik konusunda daha ¢ok homojen bir alan oldugu i¢in devlet
miidahalesi ve Zazacilik basari kazanabiliyor. Bu siyasi ayrim,
iki bolge arasinda kiiltiirel bir ucurum gibi goriiniiyor fakat
soyledigim sebeplerle tam olarak durum oyle degil. Kiirt siyasi
hareketinin Bingo!l i ihmal etmesi de bir diger sebep ve hareket
agisindan eksikliktir. Bingol'de dil ¢ok onemlidir ama Kiirt
hareketinin oradaki ¢alisanlarina baktiginizda, tamaminin
Tiirk¢e konustugunu goériiyorduk. Bu kitlelerin  onlardan
uzaklasmasina sebebiyet verdi. Simdi daha yeni yeni dilin
oneminin farkina varworlar. Son se¢cimde de Bingol deki
propagandalarini tamamen Zazaki yapip, hatirr sayilir bir
basart elde ettiler. 90°h yillarda Kiirt hareketi orada daha
gucliydu. ” (Selman, 30, Lice)

Zazalar arasinda kendilik algisi ¢ogu zaman ortak dil ve kiiltiirel baglar {izerinden
kurulsa da Elazig 6rneginde oldugu gibi asimilasyonun yogun yasandigi yerlerde bu
ortaklik, mesafeye ve hatta bir tiir yabancilasmaya doniismektedir. Bu dogrultuda
Elazig’daki kiiltiirel ¢oziilme, resmi otoritenin merkez sag politikalart ve gilivenlik
temelli entegre stratejileriyle agiklanmakta bu durum, dilsel kullanimin siirmesine
ragmen etnik kimligin reddi veya bastirilmasiyla sonuc¢lanmaktadir. Buradaki carpici
gozlem, dilin kilturel aidiyet icin her zaman yeterli bir kosul olmadigi, siyasal iklimin
Zazalarin kimlik beyaninda belirleyici olabilecegidir. Lice ve Bingdl-Geng hattinda
gOzlemlenen farklar ise, mekansal yakinliga ragmen siyasal ve inangsal yonelim
yogunlugunun kiiltiirel mesafeye neden olabilecegini gostermistir. Bu yoniyle her iki
bolgenin de Zaza olmasi, benzer bir dil ve toplumsal yapr tasimasi, aralarindaki
ideolojik ayrigmay1 bertaraf etmemistir. Lice’nin politik olarak muhalif ve sekuler
karakteri ile Geng’in daha Islami-muhafazakar ve resmi otoriteyle iliskili konumu,
bolge i¢i farklilagmalarin kiiltiirel olmaktan ¢ok, dogrudan politik miidahalelerle insa
edildigini disiindiirmektedir. Burada “bir dag mesafesi” ile ayrilan iki Zaza toplulugu,
aslinda resmi otoritenin sosyopolitik miihendisligi ve Kurt hareketinin 6rgitlenme

giicline gére konumlanmakta, bu da kiiltiirel temas bigimlerini sekillendirmektedir.

Lice’de Dersim, Elazig ve Bingodl’e yonelik duygusal ve kiiltiirel tepkiler
karsilastirildiginda, Zaza kimligi agisindan mekana bagl farklilasmalar daha gorindr
hale gelir. Bing6l’iin, dili ve geleneklerini koruyabilmis olmasi, onun kiiltiirel olarak

“ev gibi” hissedilmesini saglarken, Elazig’in sistemle kurdugu uyum, yerinden
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edilmislik ve yabancilasma hissi dogurmaktadir. Bu baglamda, “kimlige yakinlik”
kavrami yalnizca soyla degil, mekanda karsilasilan politik ve toplumsal atmosferle
belirlenmektedir. Bingol’deki Zaza yogunluguna ragmen Kdrt siyasi aktorlerin Turkce
temelli kampanya ydritmesi ise, bu halkla temas kurmada basarisizliga yol agmis, buna
karsilik Zazacanin yeniden merkeze alinmasi, yerel destek ve katilimda ciddi bir artigla
karsilik bulmustur. Bu durum kiiltiirel iletisimde, karsilikli tanima ve temsiliyetin ne
kadar 6nemli oldugunu, tek tarafli soylem {iretiminin yabancilasmaya yol agabilecegini
gostermistir. Nihayetinde Lice Zazalarinin diger Zaza topluluklarina doniik algisi, ortak
kimlik zemininde gelisen fakat siyasi yonelim ve toplumsal deneyimlerle bicimlenen
cok yonlu bir iligkisellige isaret etmektedir. Bu gerceklik, kiiltiirlerarasi etkilesimin ayni
grup icerisindeki bolgesel aktorler arasinda da nasil isledigini anlamak agisindan dikkate

degerdir.

Nazimiye baglamindaki bulgular ise, kultirel kimligin kiiltiirlerarasi iletisim agisindan
nasil ¢ok boyutlu bigimlerde miizakere edildigini gostermistir. Anlatilarda Raa Haq
inanc1 ve Alevilik etno-dinsel kimligin tasiyicisi ve birlestirici ¢ercevesi olarak one
¢ikmuis, bireyler arasinda dilsel farklardan ziyade, inang temelli bir “tiirdeslik” duygusu
oncelenmistir. Bu baglamda anlatilarda arastirmaci Ali Haydar Avci’ya atifla aktarilan
Aleviligin, “kandas degil tiirdes bir topluluk insa ettigi” ifadesi, bireylerin etnik
sinirlarini asarak, ortak degerlerde bulusmalarina olanak taniyan bir kimlik kategorisine
isaret etmektedir. Bu durum, farkli anadillere sahip Aleviler arasinda (Zazaca,
Kurmanci, Arapca ve Turkce konusanlar gibi) inangsal birlikteligin, dilsel ayrismalarin
Oniline gegebildigini agik¢a gostermektedir. Pir-Talip iliskilerinin, farkli etno-dilsel
gruplar arasinda dahi siirdiiriilebilmesi de Aleviligin igerdigi topluluk anlayisinin

kapsayiciligina dikkat cekmektedir.

Nazimiye orneginde kimlik, 6tekiyle karsilasma anlarinin yani sira bizzat “biz” denilen
toplulugun igerisinde de siirekli stnanir. Bu kapsamda Sunni Zazalarla kurulan mesafeli
iligkiler, linguistik ortakliga ragmen inangsal farkliliklarin nasil bir ayrigma
dogurdugunu gosterir. Bir gériismecinin de ifade ettigi gibi, bu topluluklarin “tabiatinda
bir ikilem” vardir ve bu ikilem, ayn1 dili konusan, ayni etno-kiltiirel cevrede bulunan
Zazalarin inang tizerinden ayr1 diismesiyle beslenir. Bu baglamda Nazimiye, etno-dilsel

kimliklerin belirleyici oldugu bir topluluk degil, etno-dinsel aidiyetlerin goriiniirliigiiyle
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sekillenen bir toplumsal doku sunar. Burada “biz” olma hali, inang temelinde kurulur ve
bu inangsal kimlik, baska hi¢bir kimlik unsurunun Oniine gegmesine izin vermez. Bu
nedenle kiiltlirleraras: iletisim, burada ¢ogu zaman etno-dilsel siirlar arasinda degil,
inan¢ siirlar1 arasinda deneyimlenmekte, toplumsal uyumun temeli ortak inang

alaninda yeniden tiretilmektedir.

Bazi anlatilarda ise Raa Hag, bir inan¢ olmanin &tesinde, bir yasam tarzi ve toplumsal
etik olarak tanimlanmis, bu da bireylerin sekiilerlesmis Kiirtler ve Anadolu Alevilerine
daha fazla yakinlik hissetmesine neden olmustur. Bu baglamda daha 6ncede belrtildigi
gibi, kimligin belirleyeni olarak inang ve siyasal yonelim 6n plana ¢ikmig, etno-dilsel
aidiyet ikinci plana diismistiir. Bu durum kdltiirel aidiyetin soy, dil veya cografyanin
yant sira, yasam tarzi, disiinsel yonelim ve ideolojik yakinlikla sekillendigini
gostermektedir. Nazimiye’deki bu kimlik insasi siireci, ayn1 zamanda bir “farklilikla

temas” pratigi olarak da degerlendirilebilir.

Anlatilarda Nazimiye ve genel olarak Dersim’in, oOzellikle kadinlar acgisindan
0zgurlikcu atmosferini vurgulamis, yiksek okur-yazarlik orani, diisiik ¢ocuk yasta
evlilik vakalar1 ve sekiiler degerlerle birlikte bolgenin bir cazibe alani haline geldigini
belirtilmistir. Bu olgu, bolge i¢i ve bolge dis1 gruplarla kurulan iliskilerde, Dersim’in
simgesel bir merkeze donistiigiinii ve ideallestirilerek tahayyiil edildigini ortaya
koymaktadir. Ancak bu idealizasyon, ziyaretciler agisindan zaman zaman bir hayal
kirikligina da neden olmakta, farkli siyasal veya ideolojik beklentilerle gelen gruplar,
bolgenin ¢ok yonli yapisiyla karsilasinca, kendi temsillerini sorgulamak zorunda
kalmaktadir. Bu anlatilar Dersim’in yerel bir cografya olmaktan ¢ok, kulturel anlam
yiiklerinin catistig1 bir karsilasma mekani: oldugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla
Nazimiye baglaminda karsilagsmalar, yer yer ortaklik duygusunu giiclendirirken, yer yer

kiltirel kimlikler arasinda sinirlarin yeniden tiretilmesine yol agmustir.

“Dersim ya da Nazimiye fark etmez, bu bolgenin Alevileri genel
olarak, Kiirt ve Tiirklerden ¢ok diger Alevilere yakindir. Kiirt,
Arap veya Tiirk Alevi fark etmez. Clinkii diglanma inangtan
dolayt oluyor. Onlar da Alevi olduklar igin dislanmiyorlar, biz
de. Bir de Sunniler de zaten bizden ¢ok nifuslu ve birilerine
vakinlar. Bir Bingollii beni kolay kolay benimsemez ama
Anadolu Alevisi benimser. Beni kabul edip etmemelerine gore
vakinligim belirlenir... Alevilikten sonra dil gelir. Anadolu
Alevilerinden sonra Kiirtlere yakin hissederiz. Dil bizi
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vakinlastirtyor. Dediklerim Alevilerin geneline gore boyledir...
Anadolu Alevileriyle, dualarimiz, oruglarimiz ve Cemlerimiz
ortiisiir. Onlardan ¢ok fazla arkadaslarimiz var, bazi konularda
bizden ayrilyyorlar ama yine de yakinligimiz var... Aleviler i¢in
Tanri, beyni dlemdedir, giizel sozde ve temiz dildedir. Bu diistur,
Kart Alevisinin de Zaza Alevisinin de Arap Alevisinin de
Tiirkmen Alevisinin de ortak diisturudur. Bu anlayista bir de
‘Rizalik Sehri’ vardwr. Rizalik Sehri, ortaklasa ekmek, ortaklasa
bigmek, olmeden nefsini terbiye etmektir. Bu sehrinde tarti
yoktur, para yoktur, vergi yoktur. Rizalik Sehri’nde, herkese
ihtivaci kadar kazang ve yetenegine gore is vardir. Insamin insan
tizerinde iktidar kurmasina karsi c¢ikilir. Paylasma dayali,
ekolojik, esitlik¢i ve ozgiirliik¢ii bir anlayis vardur. Iste bu temel
prensipleri temel alan Rizalik Sehri, tim Alevilerin ortak
siaridir. Dilleri ne kadar ayrt olsa da hepsinin yollart aynidir ve
amaclart Rizalik Sehrini insa etmektir. Bizimkilerin belki de tiim
Alevileri ‘Kirmang’ olarak tamimlamasimin altinda bu yatar.
Zaza Alevilerin Tiirk Alevisi ile mayas: tutar, Kirt Alevisi ile
mayast tutar fakat boyle gittikce, Bingél ve Elazig Zazalariyla
mayasi tutmaz.” (Haydar, 67, Nazimiye)

Nazimiye baglaminda Raa Haq inang¢ kimligi kiiltiirleraras1 etkilesimde birlestirici bir
eksene doniismiistiir. “/nanca dayali dislanmishik ortakligr”, etno-dilsel farkliliklari
asarak, Raa Haq inanci ve diger Aleviler arasinda bir tiir “manevi tiirdeslik”
olusturmakta, kimliksel yakinligin temelini inangsal miistereklik {izerine kurmaktadir.
Bu baglamda etnik aidiyet (Zaza, Kurmang, Arap veya Tirk) ikinci plana diismekte,
dislayict  ¢ogunluk karsisinda ortak magduriyet deneyimi, benlik algisini
sekillendirmektedir. Bu durum Kkiiltiirel sinirlarin ortaklasa yasanan tarihsel deneyimlere
ve bunlara verilen sembolik anlamlara gore yeniden insa edilebilecegini gosterir.
“Rizalik Sehri” vurgusu ise, Raa Haq inanci ve Alevilik kozmolojisinin esitlik¢i,
paylasimecr ve iktidar karsiti degerler sistemini kiiltiirel benligin temel referansina
dontistiirmiis ve “tlirdes” topluluklar arasi iliskilerde yeni bir dayanigsma zeminini isaret
etmistir. Bu tahayyul, dinsel bir ideal olmanin 6tesinde, etno-dilsel sinirlarin asilabildigi
bir kiiltiirel miisterek olarak islerlik kazanmaktadir. Bu anlamda ortak inanca (Alevilige)
bagli Anadolu, Arap, Kurmang¢ ve Zazalar arasinda “dil farkli olsa da yol birdir”

anlayis1, kiiltiirel yakinligi belirleyen asli unsur haline gelir.

“Stinni Zazalar ve Alevi Zazalar arasinda, giiniimiizde ¢ok fazla
sorun yokmus ve birmisler gibi gosterilseler de, tarihsel bir
catismanmin varligindan séz etmek miimkiindiir. Safi Zaza ve
Alevi Kirmanglari arasinda dogrudan ¢atismaya dayali bir



temas yasanmamigsa da, tarihsel bir sogukluk ve kopukluk su
gotiirmez sekilde gergektir. Bunu her iki taraf da ¢ok iyi bilir.
Haliyle bu catisma da etnik agidan, kendilerini tamimlama
bicimlerini etkilenmistir. Bu da Dersim’in Zaza Alevilerini,
Kurmang ve Tiirk Alevileri ile yakinlastirmistir, Stinni Zazalar
ise, Kiirtlerle yakinlastirmistir.  Birinin  Siinnilik-Safilik
temelinde ortak bir paydasi varken, digerinin Alevilik-Batinilik
temelinde ortak bir paydasi vardiwr... Siinni Zazalarla Alevi
Zazalar arasindaki  durum, Irlanda’daki  Katolikler ve
Protestanlar arasindaki duruma benziyor. Aym iki dil fakat
inancsal anlamda radikal bir kopus. Ozellikle Elazig ve Bingol
ile Dersim arasindaki fark, bu sekildedir. Bazen buraya
geliyorlar ve bunu ¢ok rahat gozleyebiliyorsunuz. 80°li yillardan
beridir onlarla politik anlamda tamamen birbirine zit iki ayri
kutupta yer alwyoruz. Geg¢miste Elazig’'in Siinni Zazalari
icerisinde, Dersim’e diismanlik giiden tetik¢iler vardi, yine
Bingol Solhanli Zaza ‘Yesil’ kod adli Jitemci Mahmut Yildirim
da bu bolgede, ciddi faili mechullere sebep oldu. Yine bu
bélgelerden radikal Islamci ISID terér drgiitiine ciddi katilimlar
oldu. Ayrica devlete bagl koruculugun en yaygin oldugu
verlerdir buralar fakat Dersime geldiginizde neredeyse hig
korucu goremezsiniz. Dolayisiyla dogrudan Safii Zazalardan
Dersim’e yonelen giddet, Dersimlilerin onlara ciddi bir
mesafede durmasina ve giivenmemesine neden oluyor. Gorece
politiklesmis Diyarbakir gibi yerlerdeki Siinni Zazalar ve
Kurmacglarla Dersimliler arasinda ise bir bag kurulabiliyor.
Politik kimlik, bu iki hat arasinda birlestirici bir etki
olusturabiliyor.” (Selcan, 47, Nazimiye)

“Dersimde toplumsal yakinlik ve uzaklik genellikle politik
baglantilar iizerinden isliyor. Ornegin birisi, Kirt siyasi
hareketine yakinsa Kiirtlere daha yakin hisseder. Fakat uzaksa,
Anadolu Alevilerine yakin hisseder. Ben ozellikle cografi
vakinliktan dolayi, Kiirtlere daha yakin hissediyorum. Neticede
onlarla bir arada yasiyorum. Ayrica ayrimcilikla ¢ok fazla
karsilagtigimiz igin bilincaltimiz bizleri Kiirtlere daha fazla
vaklastirmig olabilir. Tabii ozellikle politik olarak bilingli ve
Kiirt siyasi hareketine yakin olan Kiirtler. Onlarla ortak siyasi
platformlarda yer almak, én yargilarimizi kaldiriyor. Ornegin
cok diizgiin Tiirkce konusan biri, bazen bizde tedirginlik de
uyandwrabilir... Buramin yerlileri, go¢ edip asimile olduktan
sonra buraya gelip bir takim iddialarda bulunuyorlar. Batidan
ve Avrupa’dan ogrendiklerini burada satmaya c¢alisiyorlar,
ornegin Zazaciligi. Acikgast onlara da ¢ok ciddi bir toplumsal
yvakinligimiz  yok. Bizden goriintiyor ama biz olmaktan
ctkmiglar... Kendimi oncelikle Dersimlilere yakin hissediyorum.
Onun ardindan Giineydogu daki Kiirtler geliyor ¢unki onlarla
politik bir ortaklik kurabiliyoruz. Anadolu Alevilerine, evet
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inang olarak yakiniz fakat bir kismu iilkiicii ya da ‘esas Tiirk’
kafasinda mesela. Benim onunla goriis anlaminda nasil yan
yanina gelmem miimkiin olabilir? Mesela Elazig’da Kiirt tiir
ama muhalif Kiirtlere diismandir. Mesafe olarak oradakilere de
uzagim. Bu anlamda Kiirtler derken de, Yurtsever bilince sahip
Kiirtleri kast ediyorum. Politik yakinlik, onemlidir benim igin.
Politik olarak uzak durdugum kesim de siyasal Islamcilar ve
Tarkculerdir.” (Sevcan, 21, Nazimiye).

Raa Haq ve Siinni Zazalar arasindaki mesafenin giincel farkliliklardan ¢ok, tarihsel
olarak bellekte yer etmis travmatik karsilasmalar ve siyasal ayrismalardan
kaynaklandig1 vurgulanmigtir. Ayrica Elazig ve Bingdl gibi Safii Zaza niifusun yogun
oldugu bolgelerden Dersim’e yonelmis fail-i mechul cinayetler, koruculuk pratikleri ve
radikal dini yapilarla kurulan iligkiler, bu gruplar arasinda kalict bir giivensizlik ve
simgesel sinir olusturmustur. Ayni dili konusuyor olmak, bu sinir1 asmak igin yeterli bir
unsur olamamis tersine, inan¢ farkliligi ve geg¢misteki siddet olaylari, etnik ortakligin
Otesinde derin bir mesafelenme iiretmistir. Kiiltiirel yakinliklarin daha ziyade politik
biling diizeyine gore yeniden kuruldugu da ifade edilmistir. Oyle ki Raa Haq inang
kimliginin basat oldugu bir bolgede dahi siyasal tercihler toplumsal mesafeyi belirleyen
temel unsur haline gelmistir. Bu baglamda yurtsever Kiirt kimligiyle 6zdeslesen siyasal
pozisyonlar, Raa Hag veya Sinni ayrimi olmaksizin bir tir kiltirel yakinlik
olustururken, “asli Tirk” veya milliyet¢i kodlarla hareket eden Aleviler ise, inangsal
yakinliga ragmen mesafeli bir pozisyonda kalmaktadir. Burada dikkat ¢ekici olan, bazi
aktorlerin inangsal veya etnik benzerlikten cok tarihsel-politik deneyimler (izerinden
aidiyet kurmasidir. Bati’da yasayan bazi Dersimlilerin Onciiliilk ettigi ve gorlismeci
tarafindan “Zazacilik” olarak adlandirilan siyasi girisimler, “bizden ¢ikmus fakat bize ait
olmayan” seklinde yabancilastirilarak algilanmistir. Bu gerceklik, kimligin yalnizca

gecmisle degil, icerisinde yasanilan siyasi ve tarihsel kosullarla sekillendigini gosterir.

Brubaker’in (2004) etnisitenin yalnizca siyasal projeler veya milliyet¢i ideolojilerle
degil, giindelik karsilagmalar, kiiltiirel pratikler, orgiitsel rutinler ve sosyal aglarda da
somutlagtigl tespiti, Solhan, Lice ve Nazimiye’deki saha gozlemleriyle dogrudan
ortiismektedir. Nitekim {i¢ alanin her birinde, kimlik sdylemleri topluluk i¢i tanimlardan
ibaret kalmamis, farkli gruplarla kurulan iliskiler, ortak yasam pratikleri, inang ritiielleri
ve dil kullanimi tizerinden siirekli yeniden iiretilmistir. Leeds-Hurwitz’in (2002)

“toplulugun iletisim yoluyla insa edildigi ve anlammn bu etkilesimde iiretildigi”
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yonundeki yaklasimi da sahada gozlemlenen kimlik mizakerelerinin etkilesimle

sekillenen bir siire¢ oldugunu ortaya koymustur.

Saha bulgular, islevselci sosyal psikolojik yaklasgimin temel iddiast olan
ongorulebilirlik ve olcilebilirlik prensiplerinin belirli baglamlarda gegerlilik tasidigini
fakat bu yaklasimin siirlarmin da asikar oldugunu gdstermistir. Ornegin Lice’de Kiirt
ulusal hareketiyle kurulan siyasal ortaklik, iletisim bigimlerini kismen 6ngdrilebilir hale
getirirken, Nazimiye’de Alevi inanct ve yerel bellek etrafinda sekillenen iletisim
orintuleri, ongoriilebilir kaliplart bozarak daha baglama 06zgii, degisken bir yapi
sergilemistir. Islevselci yaklagimin, kiiltiirii Slciilebilir bir degisken olarak gorme
egilimi bu farklilasmalar1 anlamakta yetersiz kalirken, yorumlayici yaklagimin
baglamsal anlam ingasina yaptigt vurgu, bu saha dinamiklerini acgiklamada daha
kapsayict bir ¢ergeve sunmustur. Yorumlayici yaklasim, sahada gozlemlenen dil, inang
ve siyasal pozisyonlanma pratiklerinin, iletisim siirecleri igerisinde iretildigini

aciklamada daha kapsayici bir ¢ergeve sunmustur.

Kiiltiirlerarasi iletisimin ana yaklasimlarindan elestirel gelenek, saha gozlemlerinin tam
anlamiyla kavranabilmesi i¢in tarihsel baglamin, gili¢ iliskilerinin ve yapisal
esitsizliklerin mutlaka dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktaydi. Bu eksende
Lice’de yasanan resmi siddet, zorunlu go¢ ve politik baskilar, kimlik sdylemlerinin
politik tonunu ve miicadeleci retorigini belirgin bicimde giiclendirmistir. Solhan’daki
tarikat yapilar1 ve dini otoritenin toplumsal hiyerarsideki merkezi rolii, iletisim
stireglerinin yerel giic dengeleriyle nasil i¢ ige gectigini gostermistir. Nazimiye’de ise
Raa Haq inancinin iirettigi kapaly, ritiiel temelli ve yerel 6lgekte korunakli sinirlar, ayni
zamanda evrenselci, sekiiler ve insanlik temelli bir disa agiklikla birleserek 6zgun bir
sinir mantig1 olusturmustur. Bu gozlemler, elestirel yaklasimin kiiltiirel farkliliklart
toplumsal esitsizlikler, politik iktidar aglar1 ve tarihsel direng repertuarlar1 ¢ergevesinde

analiz etme gerekliligini gii¢lii bigimde dogrulamistir.

Diyalektik yaklasim ise, saha verilerinde go6zlemlenen ¢ok boyutlu aidiyet
miizakerelerini kavramsallastirmada Onemli bir ara¢ saglamistir. Solhan, Lice ve
Nazimiye’deki gozlemler, kiiltiirel-bireysel, ge¢mis-simdi-gelecek, statik-dinamik ve
ayricalik-dezavantaj diyalektiklerinin eszamanli olarak isledigini ortaya koymustur.

Ornegin geng kusaklar, Zaza kimligini daha esnek, stratejik ve baglama duyarli bir
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bi¢imde kullanirken, yasli kusaklar bu kimligi tarihsel bellek, inang¢ pratikleri ve
topluluk dayanigmasi iizerinden tanimlamiglardir. Lice’de kimlik, politik miicadele
tizerinden genisletici bir iletisim stratejisine yonelirken, Solhan’da dini referanslar,
sinirlart daraltici bir islev gorebilmektedir. Nazimiye ise ayni anda hem ice kapanan
hem de evrensel degerler {izerinden disa agilan ikili bir sinir mantigini siirdiirmiistiir. Bu
karsithiklarin eszamanli varligi, diyaloga dayali smir tretim siireglerini anlamak
acisindan diyalektik yaklasimin saha verilerini anlamada ve agiklamada giiglii bir

analitik ¢erceve sundugunu gostermistir.

Ozetle Solhan, Lice ve Nazimiye sahalarindaki karsilasmalar, Zaza kimliginin kiiltiirel
ve iletisimsel diizeyde miizakereye agik bir yap1 sergiledigini gostermistir. Bu ¢ergevede
Solhan’da kiiltiirel ortaklik ile ritiiel ve duygusal baglar Kurmanglarla temasi
giiclendirirken, Nazimiye’de inang temelli tiirdeslik, farkli etnik zeminlerdeki Alevilerle
daha derin bir yakinlik olusturmustur. Lice drneginde ise ritiiel birliktelikler, kultlrel ve
dilsel agidan melez (Zaza-Kurmang) bir sosyal dokuda kiiltlirel temasin yumusatici
islevini ag13a ¢ikarmistir. Ote yandan tarihsel bellek, resmi otorite miidahalesi ve siyasal
yonelimler, bu temaslart zaman zaman mesafeye ve hatta karsitlasmaya da
dontistiirebilmektedir. Bu ¢ok boyutlu yapi, kiiltiirleraras: iletisimin hem farkli etnik
topluluklar arasinda hem de ayn1 etno-dilsel topluluk icerisindeki alt gruplar arasinda ve
her kimlik unsurunun digerleriyle iliskisel bigimde isledigini gostermistir. Zaza
kimliginin bu baglamsal c¢esitliligi, kultlrel kimliklerin karsilasma ve iletisimle

sekillenen dinamik toplumsal yapilar oldugunu acikca ortaya koymaktadir.

6.5. GELENEKSEL MEDYADA TEMSILIN SINIRLARI: KiMLIK VE
GORUNURLUK UZERINE

Geleneksel medyanin Zazalarin kimlik temsilleri Gzerindeki etkisi, etnik ve inancsal
kimliklerin taninmasi, yeniden sekillenmesi veya dislanmasinda 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bu baglamda Lice, Solhan ve Nazimiye sahalarindaki bulgular,
geleneksel medyada Zaza ve Raa Haq kimliklerinin ¢ogunlukla indirgemeci,
stereotiplestirici Veya yok sayict bi¢imlerde temsil edildigine isaret etmistir. Bu
temsillere yonelik tepkiler ise, iceriksel elestirilerle sinirli kalmamis, dilin, niyetin,

baglamin ve {iretici figiirlerin samimiyetinin sorgulandigi ¢ok boyutlu bir farkindalik
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zeminine dayanmistir. Dolayisiyla her bir saha, kendi sosyo-kiiltiirel baglami igerisinde,
ozellikle anaakim medyaya dair ortak elestirel yonelimler sergilese de temsil edilen
kimligin eksenine gore (Kiirt, Kurmang, Zaza, Raa Haq, Alevi) farkli duyarlilik

bigimlerinin 6n plana ¢ikarmustir.

Lice’de televizyon basta olmak iizere anaakim medya araglarinda, Zazalarin temsilinin
olduk¢a sinirli, tekdiize ve c¢ogunlukla olumsuz bigimlerde kurgulandigini ortaya
konmustur. Bu baglanda Mahsun Kirmizigiil’iin filmleri ve Kurtlar Vadisi gibi populer
dizilerdeki Zaza karakterler, Liceliler tarafindan bir tiir goriiniirlik kazandirma
potansiyeli tagisa da “cahil”, “siddet egilimli”, “kirli” veya “mafya baglantili” kimseler
olarak stereotiplestirildikleri i¢in elestirilmislerdir. Burada dikkat ¢eken nokta, medya
temsillerinin diglayict olmaktan Ote, belirli bir estetik kaliba sikistirarak Zazalar
homojenlestirmesidir. Fiziksel goriinlime dair yapilan géndermeler (6rnegin ¢iirtik disli,
cirkin figiirler seklinde betimlenmeler) bu temsillerin kulttrel kimlige dair toplumsal

Onyargilari yeniden iireten bir islev listlendigini gostermistir.

Bazi1 Zazalar ise goriiniirliigii olumlu bir gelisme olarak degerlendirse de goriniirligiin
niteligine dair ciddi bir rahatsizlik duyduklarini agik¢a ifade etmislerdir. Medyada
Zazalarin dogrudan “Zaza” olarak etiketlenmesinin, bu kimligin 6zellikle siddet ve
kabadayilikla 6zdeslestirilmesine hizmet ettigi yoOniindeki kanaatler, temsillerin
kurgusal tercihlerin yani sira, politik araclar olduguna da isaret etmektedir. Mahsun
Kirmizigiil gibi sanatgilarin Zaza kimligini temsil etme bi¢imi Ozellikle elestirilmis,
sanat¢cinin Zaza aidiyetine ragmen stereotipleri yeniden {iireten anlatilar kurdugu ve bu

anlamda Zaza kimligine hakiki bir alan agmadig1 vurgulanmistir.

Lice’de Zazalarin medya kullanim aligkanliklarinda da belirgin farkliliklar oldugu
gozlemlenmistir. Bu anlamda kimileri hala geleneksel medyaya bagh kalsa da digerleri
artik televizyon izlememekte ve bu alandaki ihtiyaclarini gevrimigi platformlardan
karsilamaktadirlar. Bu tercihlerde medya iceriklerine dair elestirel farkindalik diizeyinin
yiiksek oldugu gézlemlenmistir. Nitekim anaakim medyanin etnik temsilleri garpittigi
ve Zazalarin medyada cehalet, yoksulluk ve sucga karismislikla 6zdeslestirildigi vurgusu
one ¢cikmistir. Bu eksende televizyon dizileri ve haber programlarinin, etnik kimliklere
yonelik kalip yargilar1 pekistiren bir islev gordiigii ortaya ¢ikmistir. Alternatif medyaya

yonelen baz1 Zazalar ise Kiirt medyasi, Duvar, Bianet gibi mecralarda etnik kimliklerin
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daha dengeli ve ¢ogulcu sekilde temsil edildigini diisiinmiistiir. Ancak bu mecralarin
genis kitlelere ulasmadaki sinirli etkisi, anaakim medyanin yerlesik temsil kaliplarini
degistirmede yetersiz kaldig1 yoniinde gicli bir farkindalik olusturmustur. Bu bakimdan
alternatif medyanin sundugu icerikler, daha adil bir temsil vaat etse de erisim ve
yayginlik agisindan anaakim medyanin hegemonik yapisini kirmakta zorlandigi ima

edilmistir.

Geleneksel medyaya dair degerlendirmelerde temsilin yani sira, temsilin islevine ve
izleyici tlizerindeki duygulanimsal etkilerine odaklanan daha ince yorumlarin varligi da
dikkat c¢ekmistir. Bu bakimdan kimi Zazalar igin televizyonda “bizden bir seyler
gormek” kiiltiirel kimligin gorunirliginin Otesinde aidiyet hissini pekistiren, yerel
kiiltiiriin taninmasina dair duygusal bir beklentiyi de barindirmaktadir. Bu olgu, Zaza
kimligine dair medyadaki sunumlarin temsil diizeyinin yani sira, kimligin duygusal
olarak yeniden kurulmasi ve taninma arzusu {iizerinden de degerlendirildigini
goOstermistir. Ayrica temsillerin gogunlukla olumsuz oldugunu belirtilse de kimileri bu
temsil bigimlerini tamamen reddetmemis, aksine bu gortniirliigli anlam {Gretimi
acisindan bir baslangi¢ noktasi olarak konumlandirmistir. Bu ¢eliskili yaklagimlar,
medyayla kurulan iligkinin diiz bir ideolojik karsitlikla agiklanamayacagini, deneyimsel,

baglamsal ve duygusal boyutlar igerdigini diistindiirmustiir.

Lice’de medyada temsil edilen Zaza figiirlerin bigiminden ziyade, hangi baglamda ve
hangi niyetle goriinir kilindigina dair bir sezgisel okumanin yapilmasi da dikkat
cekmistir. Bu dogrultuda “Zaza” isminin 06zellikle kullanilmasinin rastlantisal
olmadigina dair yorumlar, izleyicinin medya sdylemlerini ayni zamanda politik alt
metinleri ¢cozumler sekilde alimladigini gostermistir. Bir diger onemli mesele, Kurmanci
ve Zazacanin medya araciligiyla kamusal alanda yeniden dolasima sokulmasinin,
ozellikle ¢ok dilli bireyler i¢in bir kiiltiirel tanima alan1 olusturmasidir. Bu tanima, bir
“dil” meselesi ve etnik ile kiiltiirel cesitliligin giindelik yasam igerisinde yeniden
duyulur hale gelmesi anlami tasir. Fakat bu dillerdeki yayinlara ulagsmanin teknik
zorluklarla kesintiye ugramasi, sembolik bir esitsizlige isaret etmekte, Zaza kimliginin
goriintirligii hala kirilgan ve siireksiz bir yapiya sahip olarak algilanmaktadir. Nitekim
Zazaca yayin yapan TV lerin teknik nedenlerle (6rnegin sinyal sorunlari) izlenememesi,

alternatif temsillere ulasmanin da her zaman miimkiin olamadigini ortaya koymustur.
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Zazalarin geleneksel medyaya duydugu guvensizlik, sadece temsil bigimlerinden
kaynaklanmaz. Oyle ki Lice Zazalar igerisinde, bu mecralarin giindemi nasil sundugu
ve hangi sesleri bastirdigina dair genel bir kusku hali de s6z konusudur. Bu nedenle,
alternatif platformlara yonelme, alternatif bilgi arayisindan ¢ok, daha katilimci, daha
cogulcu bir medya tahayyiiliiniin de ipuglarim1 sunar. Bu tercihler, izleyicinin politik
duyarliligiyla dogrudan baglantilidir ve medya tiikketimi, bu baglamda bir aliskanlik, bir
kimlik insa pratigi olarak anlam kazanir. Diger bir deyisle medya, burada yalnizca bir
izleme alani degildir, kimligin tartisildigi, tanindigr veya dislandigi ¢ok yonli bir

toplumsal mekan olarak gorinir hale gelmektedir.

“Egemen medyanin Zaza kimligini asagiladigin diistiniiyorum.
Genellikle Zaza karakterleri, koylu, kaba, cahil ve mafyatik
sunmalart beni oldukca rahatsiz ediyor. Bu sekilde bir temsil,
kabul edilemez. Alternatif sinemanin bu anlamda daha basarily
oldugunu  diistiniiyorum... Dersim’i anlatan Zer filmini
izlemistim ve orayi kiiltiirel olarak yansitis bi¢imini sevmistim
ama goniil, filmin dilinin de Zazaki olmasini isterdi. Tiirkce
yvapilmig olmast beni tizdii agikgasi... Etkili bir Zaza Televizyonu
ve Zaza sinemaswmin kurulmasi gerektigini diigiiniiyorum. Ciinkii
insanlar, Ozellikle de yaslilar giiniimiizde en ¢ok bu iki alana
ragbet ediyor. Koklerini bu cografyadan alip, temsili Tiirkce
yvapanlar bana samimi gelmiyorlar. Mahsun Kirmizigiil gibi
diger bircok ismi de bu anlamda eksik ve yetersiz oldugunu
diistintiyorum. ~ Bir ~ seyler ~ yapmak istiyorlarsa  kendi
anadillerinde yapmalar: gerekir.” (Rohat, 33, Lice)

Anaakim medyaya yonelik elestiri, temsilin mecrasi, dili ve niyetine odaklanan bir
derinlik tasir. Zaza karakterlerin kaba, koylii ve mafyatik olarak sunulmasinin kimligin
itibarsizlagtirilmasimin yaninda, Kultirel aidiyetin istismar edilerek, aragsallastirilmasi
olarak algilandigin1 gostermistir. Bu tir temsillerin reddi ise, kolektif bir onur
duygusuyla baglantilidir. Alternatif sinema Uzerinden kurulan yorumlarda ise, temsilin
mekansal ve tematik boyutlar takdir edilmekle birlikte, kullanilan dilin Tiirk¢e olmast
eksiklik olarak degerlendirilmistir. Bu vurgular, kiiltiirel anlatilarin bigimsel degil, dilsel
ve simgesel diizlemde de kimlige ait olmasi gerektigi yoniindeki bir beklentiyi ortaya
koyar. Yani medya metinlerinde sadece “ne anlatildigi” degil, “nasil ve hangi dille
anlatildig1” da kiiltiirel temsiliyet agisindan belirleyici kabul edilmektedir. Burada dil,

kiltirel kokenin ve aidiyetin tasiyicisi, temsilin @ mesruiyet zemini olarak
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konumlanmistir. Bu noktada Zazacanin kullanilmamasi, anlatinin samimiyetini ve

otantikligini zedeleyen bir durum olarak yorumlanir.

“Zaza televizyonu” ve “Zaza sinemasi” anlatilar ise, kiiltiirel temsili iyilestirmenin ve
medyayi toplumsal bir doniisiim araci haline getirme arzusunu ifade eder. Bu ¢ercevede
Ozellikle yashi kusagin hala televizyon ve sinema araciligiyla kimliksel referanslar
kurdugu vurgusu, medyanin aktif bir kiiltiirel alan olarak kavrandigini gostermistir.
Genel olarak bakildiginda Lice baglaminda geleneksel medyaya dair anlatilarin,
Zazalarin kilturel kimlikleriyle olan iligkilerini bir yandan destekleyen bir yandan da
simirlandiran bir alan olusturdugu soylenebilir. Ancak gorinlrlik ve temsiliyet, tek
basina olumlu bir gelisme olarak degerlendirilmemis, icerigin niteligi, baglami ve
temsiliyet bigimi Gzerinden sorgulanmistir. Zaza kimliginin anaakim medya araciligiyla
taninmasinin, ayni zamanda bu kimlige dair kalip yargilar1 yeniden iiretme riski tasidigi
yonlindeki kolektif kanaatler, medyanin kimlik politikalarinin sahnesi oldugunu da agik

bicimde ortaya koymustur.

Solhan’daki bulgular, Zaza kimliginin medya temsiline dair bireysel farkindaliklarin
oldukga gesitli boyutlar kazandigin1 ve bu temsillere karsi olusan tepkilerin icerik, dil,
duygu ve aidiyet ekseninde sekillendigini gostermistir. Bu kapsamda Solhanlilar 6nemli
oranda, geleneksel medyay1 (radyo, televizyon, gazete) aktif bicimde kullanmadiklarini
belirtmekle birlikte, 6zellikle televizyonun ge¢miste 6nemli bir yere sahip oldugunu ve
hala bazi anlam katmanlartyla i1z birakmaya devam ettigini vurgulamislardir.
Televizyonun Kkiiltiirel bellekteki bu izleri, Zaza karakterlerin yer aldigi diziler
Uzerinden de agiga cikmakta, “Kurtlar Vadisi” gibi yapimlardaki karakterlerin
hatirlanmasi, medyada Zazalarin nasil temsil edildigine dair ¢eligkili duygularin eslik
ettigi kolektif bir bellege isaret etmektedir. Baz1 Solhanlilr, bu karakterleri gérmenin bir
goriiniirlik sagladigini belirtirken, digerleri s6z konusu temsilin kaba, mafyavari ve
olumsuz stereotiplere dayandigin1 vurgulayarak, bu temsillerin Zaza kimligine zarar

verdigini belirtmislerdir.

Zaza kimligi ac¢isindan Mahsun Kirmizigiil’iin sinema filmleri olumlu bigimde
degerlendirilerek, bu filmlerdeki kismi Zazaca kullanimi bir Kimlik ifadesi olarak
gorulmiistiir. Bu olgu, Zazalar agisindan anadilin kulturel temsiliyetin asli unsuru olarak

algilandigim1  gdstermesi acisinda  onemlidir. Ornegin  Giinesi Gérdiim filminde
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ogretmenin koye geldigi sahnede kimsenin Turkge bilmemesi gibi durumlar, bircok
goriismecide kigisel bellegi harekete gegiren otantik ¢agrisimlara imkan tanimistir. Bu
ornekler, medyada temsil edilen anlatilarin izleyicinin kendi yasamiyla temas
kurdugunda ¢ok daha derin ve etkili anlamlar iiretmeye basladigin1 ortaya koymaktadir.
Bununla beraber geleneksel medya pratiklerine yonelik elestiriler de yogun bigimde dile
getirilmigtir. Nitekim kimi Solhanlilar, 6zellikle televizyon haberleri ve tartisma
programlarinin zamanla objektifligini yitirdigini, tarafli ve ideolojik temsiller {izerinden
bir algi insasina yoneldiklerini ifade etmislerdir. Bu gerceklik, bilgiye ve kamusal
sOyleme dair bir giivensizligin ortaya ¢iktigina isaret eder. Bu guvensizlik ise, Kimi
Zazalarin sosyal medya gibi daha yatay ve ¢cogulcu mecralara yonelmesini beraberinde
getirmis ve giincel bilgilere erisim, fikir edinme ve farkli sesleri dinleme arzusunun

sosyal medyada daha 6zglir bi¢imde karsilik buldugunu gostermistir.

Solhan’da geleneksel anaakim medyanin giindelik hayatla kurulan iligki bigimlerine ve
kimliksel algilarin sekillenmesine etkisi, Zazalarin medya kullaniminin duygusal ve
kiiltirel aidiyetlerle oriilii bir deneyim olarak yasadigini ortaya koymustur. Bu
baglamda medyayla kurulan iliskinin bi¢gimi ¢ogu zaman dogrudan medya igerigine
degil, o igerigin bireyin ge¢cmisiyle, ailesiyle veya yerel gergeklikleriyle kurdugu temas
noktalarina bagl olarak degismektedir. Nitekim Solhan’daki bazi goriismecilerin
medyay1, kimliklerini disa vurma ve anlamlandirma platformu olarak gordiikleri
anlagilmistir. Zazalarin, medyay1 kendilerini ait hissettikleri dilin, kiiltiiriin ve tarihin
eksik veya yanlig sunuldugu bir zemin olarak ele almalari, bu alandaki eksikligi kendi
cabalariyla telafi etme yoniinde inisiyatif almalarina da imkan tammstir. Ornegin bazi
katilimcilar, internet dolayimiyla artik bizzat kendilerinin Zazaca icerikler Gretmeye
basladiklarini belirtirken, bu yonelimi kiiltiirel bir katkidan ¢ok, kisisel bir sorumluluk

ve politik farkindalik olarak degerlendirmislerdir.

Solhan’daki medya deneyimlerinde dikkat ¢eken bir diger unsur da medya karsisinda
gelisen nostaljik duygulanimlardir. Bu kapsamda bazi Zazalar, ge¢miste Zazaca
duyduklarinda yasadiklar1 heyecani ve saskinligi aktarmis, bu anlar1 bireysel tarihleriyle
Ozdeslestirerek anlatmislardir. Bu tiir duygusal reaksiyonlar, medya iceriginin bireysel
bellekte nasil derin izler birakabildigini ve bu izlerin igerikle kurulan 6znel deneyimle

ilgili oldugunu agiga g¢ikarmistir. Bu anlamda Solhan’daki medya algisi, aragsal bir
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yaklasimdan ¢ok daha fazlasini ifade eder. Bu algi, kiltlrel bellek, kimliksel tanima ve

elestirel bilingle sekillenen ¢ok yonlii bir sosyal deneyim alanidir.

“Eskiden diziler, Dogu-Giineydogu Anadolu’da baslayip,
Istanbul’da final yaparlard. Dizilere Kiirt-Zaza folklorik yapisi
hakimdi. Misal begenmedikleri Ibrahim Tatlises var ya onun
silahla vurulmaswn bile, ben bir anlamda ideolojik buluyorum.
Bu basit bir olay degil kesinlikle. Ibrahim Tatlises vurulduktan
sonra, televizyonlarda Dogu ve Giineydogu miizikleri olmadh.
Yine bu bdlgeyi konu alan program ve diziler neredeyse yok
denecek kadar azaldi. Bu donemden sonra diziler, milliyet¢iligi
pompalamaya basladi. Ozellikle “Sakarya Firat”, “Isimsizler”,
“Tek Tiirkiye” gibi yapimlar ortaya ¢ikti. Ardindan anaakim
diziler, Dogu ve Giineydogu yerine Karadeniz’'de baglayip,
Istanbul’da final yaptilar. Dizi sektoriiniin merkezi Dogudan
Karadeniz’e kaydi yani. Artik iyi karakterler, Karadenizli, Tiirk
ve Azeri, kotii karakterler ise bozuk siveli Kiirtler ve Zazalar
oldu. Kurtlar Vadisi’ndeki Zaza karakteri, bu anlamda siirekli
azar ve firca yiyen ezik bir karakterdi. Boyle bir temsilimiz
olabilir mi? Kesinlikle kabul etmiyorum ve bunlar bilingli
yapiliyor ... Eskiden Diyarbakirl, Bingéllii sanatcilarin Istanbul
elitizmi icerisinde bir karsilik vardi. Bu bitirildi ve merkez
Karadeniz’e, ozellikle Trabzon’a Rize'ye kaydi... Mahsun
Kirmizigiil ’iin - filmlerinin de bélgemizi dogru temsil ettigini
diigtinmiiyorum. Ne Zazalar ne Kiirtler, onun filmlerinde
gosterdigi gibi fiziksel ve ruhsal olarak bozuk degil. Mahsun,
meselelere dramatiklik katarak ve kimligimiz iizerinden rant
saglayarak, sinemada prim kasmaya c¢alisiyor... Diziler ¢ok
fazla abarti unsuru ekliyorlar bizim bélgenin insanina. Oyle bir
alg1 yerlesiyor ki sanki biz devamli silahla geziyoruz ve siirekli
bela arayan tipleriz. Bizim i¢imizde bazi insanlarimiz da bu
temsil bigimlerinden etkileniyor.” (Hatice, 39, Solhan)

Anlatilarda medya toplumsal imaj {iiretiminin temel mecrasi olarak ele alinmis ve
Ozellikle televizyon dizilerinde yer verilen karakterler iizerinden Zazalarin sistemli
bi¢imde olumsuz imgelerle ozdeslestirildigi ifade edilmistir. Bu cercevede kimi
yapimlarda Zaza karakterlerin pasif, asagilanan ve mafyatik rollerle sunulmasi, temsil
acisindan bir sorun olmanin Otesinde, bilingli bir kiltiurel yonlendirme ve kimliksel
degersizlestirme bi¢imi olarak okunmustur. Medyadaki bu doniisiim, bir tur kalturel
eksen kaymasi seklinde degerlendirilirken, Kurmag ve Zaza cografyasinin 0nce temsil
sahnesinden silindigi, ardindan ise bu cografyanin olumsuz stereotiplerle yiiklendigi
dile getirilmistir. Anaakim dizilerde mekansal agirhi@in Karadeniz’e kaymasi ve bu

bolgeden gelen karakterlerin idealize edilirken, Kurmag ve Zaza kimliklerinin bunlarin
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aksine kriminalize edilmesi, medya alanindaki kiiltiirel hiyerarsinin ve iktidar
iliskilerinin yeniden tiretildigi bir siireci tarif eder. Bu elestiriler, medya iceriklerinin
yalnizca temsil diizleminde degil, giindelik yasamdaki kimlik performanslarini da

etkileyen bir giice sahip oldugunu gostermektedir.

Solhan’daki anlatilarin bir diger 6nemli boyutu, medya iiriinleri {izerinden elde edilen
ekonomik ve Kkiiltiirel kazancin etik smirlariyla iligkilidir. Bu baglamda Mahsun
Kirmizigiil gibi popiiler figilirlere yoneltilen elestiriler, temsiliyetin dogrulugunun
Otesine gegerek, sinema araciligiyla kimliklerin dramatize edilmesi ve bunun bir rant
aracina dondstiiriilmesi konusundaki rahatsizligi dile getirir. Bu degerlendirmeler,
kaltarel kimliklerin sinematik sahada estetik bir unsur olmaktan ¢ok, ekonomik bir
deger nesnesi haline getirildigine isaret eder. Dolayisiyla medya, hem igerik
tireticilerinin  kimlik politikalariyla iliskili tercihlerinin hem de izleyici kitlesinin
duygusal ve politik tepkilerinin sekillendigi ¢atismali bir alan olarak ortaya ¢ikmistir.
Bu yonlyle Solhan’daki medya deneyimi, elestirel ve duygusal bir duzlemde
yaganmakta, kimliksel temsil ile medya arasindaki bagin salt goriiniirlikle degil,
temsilin bigimi, dili, baglami1 ve izleyicinin 6znel tarihsel deneyimiyle ne Ol¢iide

ortistiigiiyle kuruldugunu agikca gostermistir.

Nazimiye sahasi ise medya konusunda Zaza kimliginden ziyade Raa Haq veya Alevi
kimligine odaklanmis ve medya tiiketim pratiklerini bu kimligin kamusal goriiniirligi
baglaminda anlamlandirmistir. Oyle Ki televizyon gibi geleneksel mecralarda Alevi
kimliginin dogru ve yeterli sekilde temsil edilmedigine dair yaygin bir elestiri
mevcuttur. Bu baglamda medya, Raa Haq inancina bagli olanlar agisindan bir
goriiniirlik alan1 olmanin o&tesinde, ¢cogu zaman yok sayilmanin, yanlhs temsilin,
ideolojik dislamanin araci olarak degerlendirilmistir. Nitekim bir gériismeci, Ahmet
Arslan gibi sanatcilarin anaakim bir kanalda sarkilarinin ¢alinmasindan memnuniyet
duydugunu belirtirken, bu durumun nadirli§i iizerinden genel goriinmezIligi
vurgulamistir. Bir diger katilimci ise koronaviriis asisini bulan bilim insanlarinin
Dersimli olmalarina ragmen kimliklerinin anaakim medyada ©ne ¢ikarilmamasini

elestirmekte, bu eksik temsili kimligin bilingli olarak bastirilmasiyla iligkilendirmistir.

Nazimiye Zazalarinin anaakim medya karsisindaki pozisyonlanmalart genellikle

elestirel mesafeye dayalidir. Bu tutum, igerik diizeyinde temsil sorunlarina ve medya
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sahipligi ile politik yonelime doniik bir farkindaliga yaslanmaktadir. Mahsun
Kirmizigiil, Yavuz Bingol, Alisan gibi populer isimlerin sinematik temsillerine karsi
duyulan rahatsizlik, bu kisilerin Raa Haq veya Kiirt kimlikleriyle degil, Tiirk
kamuoyuna hitap edecek bi¢cimde sekillenen “kurgusal kimlikleri” iizerinden insa
ettikleri temsillerin elestirisine dayanmistir. Bu durum etnik ve inangsal kimliklerin
medya araciligtyla aragsallastirilmast ve kar odakli dramatik temsillere indirgenmesi
olarak yorumlanmistir. Nazimiyeliler, bu figrlerin Kirt veya Raa Haqg kimligini temsil
etmekten ziyade, bu kimlikleri “sov malzemesi” olarak kullandiklarini ifade etmislerdir.
Hatta Mahsun Kirmizigiil’iin Ahmet Kaya meselesindeki tavri ve iktidarla olan
mesafesi lizerinden medyatik kimligine duyulan giiven de agik bigimde sorgulanmaistir.
Bu tlr ornekler, geleneksel medyada temsil edilen kimliklerin otantikligi kadar, temsili
yapan kisinin politik konumlanmasimin da sahadaki izleyiciler acisindan belirleyici

oldugunu gostermektedir.

Kimi yasli Nazimiyeliler tarafindan dillendirilen nostaljik medya anlatilar1 ise, (Fikret
Hakan’in Pir Sultan Abdal’1 canlandirdig1 Yesilgam filmi gibi) medyanin ge¢miste daha
dokunakli ve kimlige duyarli igerikler diirettigi algisini yansitmigtir. Bu anlatilar,
bugiinkii iceriklerin ticari kaygilarla sekillendigi ve kimlik temsillerinden giderek
uzaklastigi yoniindeki elestirilerle tezat olusturarak, zaman igerisinde medyanin
gecirdigi doniisiimiin izlerini agiga ¢ikarmaktadir. Yine Vartolu birkag karakterin “Zaza
Alevi” olarak “sempatik” bigimde temsil edilmesi, bir “ilk” olarak degerlendirilmis ve
bu tur temsillerin farkindalik olusturdugu dile getirilmistir. Bu olgu, anaakim medyada
dogru temsilin goriiniirliigiin yaninda, temsilin bi¢imiyle de iliskili oldugunu ortaya
koymustur. Ayrica Nazimiye Zazalari, ¢cogunlukla geleneksel medyadan ziyade dijital
platformlara yonelme egilimindedir. Bu anlamda yabanci dizi, bilim kurgu veya
belgesellere yonelim, mevcut televizyon iceriklerinin kultirel ve kimliksel doyum
saglamadigin1 gostermistir. Bu yonelim, alternatif bilgi kaynaklarina ulagsma stratejisi

olarak da degerlendirilebilir.

Anlatilarda Pirha, Can TV ve Ozgiir Dersim gibi alternatif medya mecralarm 6n plana
cikmasi ise, temsiliyetin merkezden degil yerelden ve kimlige duyarli medyalardan
saglandigini ortaya koymustur. Bu kapsamda goriisiilen kisilerin ¢cogunlugu, Raa Haq

veya Alevilikle ilgili haberleri bu mecralardan takip ettiklerini belirmekle birlikte, bu
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sayede kimliklerine dair bilginin daha dogru ve igerden iiretildigini diistinmektedirler.
Diger taraftan bazi anlatilar, Raa Haq inancinin sinemadaki temsiline yonelik olarak da
elestirel bir perspektif sunmustur. Buna gore, sinema alaninda yapilan islerin ¢ogu,
Dersim’e dair onceden belirlenmis bir “tez”i dogrulama amaciyla kurgulanmakta ve

sahanin yalnizca bu teze uygun malzeme olarak kullandig: dile getirilmistir.

Nazimiye’deki medya anlatilart ve izleme aliskanliklari, gegmisin kolektif ve mekansal
belleginden de izler tasir. Ornegin komsularda birlikte film izlemek veya eski radyo
tiyatrolarma duyulan nostalji, gegmise ve toplumsal paylasimlara olan 6zlemi yansitir.
Ayrica medyaya dair dogrudan ideolojik bir elestiri yerine, iceriklerin “bizden olmama”
hissi estetik bir kopus olarak deneyimlenmistir. Bu noktada Zaza kimligi odakli degil,
Raa Haq inanci eksenli bir farkindalik ve sahiplenme 6ne ¢ikarken, Zaza kimliginin
medya baglaminda ikincil bir duyarlilikla ele alindigi goriilmiistiir. Ana akim medyanin
temsillerine kars1 mesafeli olan Nazimiyelilerin, geleneksel medya yerine yerel veya
dijital kaynaklar1 tercih etmeleri ise, merkezi kiiltiirel iiretim bigimlerine karsi bir

ozerklik arzusunu da ima eder.

“Son donem sinemada Zazalari bilmiyorum ama Aleviler
konusunda filmler ¢ogaldi. Dersim’deki Alevilikle ilgili en son
Zer’i izledim. Miithis diyemem ama fena degildi. Bazi seyleri
¢ok dogrudan yansitmamasi filmin zayif tarafiydi. Sahnelerin
gereksiz uzamast da soz konusuydu. Kiiltiir olarak tam dogru
yansittigini diistinmiiyorum... Sakli Hayatlar'da Alevilik konulu
bir filmdi. O da giizeldi ama dedigim gibi ¢ok iyi temsiller pek
az... Ramazan aywda yirmi dort saat dini yayin yapan kanallar,
bizim On Iki Imamlari gérmezden geliyorlar. Ger¢i suna da
karsyyim, bazen televizyon programlarinda, deyisler ¢aliyor
insanlar hemen Cem falan yapmaya ¢alisiyorlar, bunun bizi ve
inancimizi ¢ok karikatiirize ettigini diisiiniiyorum. Sey gibi
diistintin ezan okunur okunmaz canli yayinda herkesin namaz
kildigini. Alevilik boyle bir sey degil. Cem, Hakk’a zikirdir, bir
eglence alami degil. Ona ozgii bir giyim tarzi ve hareket
bicimleri vardir... Medyada bizim Aleviler ile ilgili neredeyse
hi¢cbir sey gormiiyoruz. Bu yizden 6zellikle haber takibini Pirha
tizerinden yapiyorum. Pirha, Alevilik odakli bir habercilik
anlayisina sahip. Tiirkiye’'deki biitiin Alevi haberlerini, orasi
tizerinden takip edebilirsiniz. Bizim agimizdan 6nemli bir medya
kurulugsudur. Yine Can TV onemli bir televizyon kanalidir bu
anlamda. Bunlar disinda miimkiin oldugunca, Duvar gazetesini
takip ediyorum.” (Sevcan, Nazimiye)
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“Zer” ve “Sakli Hayatlar” gibi filmler tizerinden yapilan yorumlar, teknik veya estetik
degerlendirmelerle sinirli kalmamis, temsil edilen kiiltiirel gergekligin dogrulugu ve
derinligi de sorgulanmustir. Burada dikkat ¢eken nokta, anlatinin estetik unsurlar kadar,
Raa Hagq inancinin ritiiel ve degerlerinin nasil aktarildigina odaklanilmasidir. Ozellikle
Cem rittelinin popiiler medya iceriklerinde yiizeysel veya “eglencelik” bir gorsellik
olarak sunulmasina yonelik elestiriler, inang pratiklerinin kutsalligin1 korumaya yonelik
bir kiilturel hassasiyetin ifadesi olarak okunabilir. Ayrica aktarimlarda, medya ile olan
iliskinin segici, elestirel ve kimlik temelli bir yonelimi icermesi dikkat cekicidir.
Anaakim medya mecralarinin Raa Haq inancina yonelik kayitsizligi ise, Nazimiyelileri
alternatif medya kaynaklarina yoneltmistir. Bu baglamda Pirha gibi Raa Haq ve
Alevilik odakli haber siteleri, bilgi edinme aract olmanin 6tesinde, kimlik temelli bir
medya zemini olarak islev kazanmistir. Ayni sekilde Can TV’nin 6nemi, Raa Haq ve
Alevi kimliginin goriintirligiine katki sunmasiyla agiklanmistir. Duvar, Bianet gibi
alternatif platformlarin takibi ise daha genel bir muhalif medya hassasiyetine isaret eder.
Bu da kimlik eksenli medya tiiketiminin ayni zamanda politik bir yonelimi de
beraberinde getirdigini gosterir. Genel olarak bakildiginda Nazimiye sahasinda medya
temsiline yonelik bu ¢oklu elestiriler, kimlik-politika-medya tiggeninde sekillenen giiglii
bir farkindalikla 6riilmiis olup, temsiliyet sorununun salt goriiniirliik degil, igerik, inang

ve politik baglamla da dogrudan iliskili oldugunu gostermistir.

Lice, Solhan ve Nazimiye sahalar1 iizerinden yapilan karsilastirmali analiz, geleneksel
medyanin etnik ve inangsal kimlikleri temsil etme bicimlerine yonelik ortak bir elestirel
biling oldugunu fakat bu elestirinin her saha baglaminda 6zgiin igeriklerle ve farklh
hassasiyetlerle sekillendigini ortaya koymustur. Lice’de anaakim medya, 6zellikle Zaza
kimliginin kriminalize edilerek goriiniir kilindig1 bir alan olarak degerlendirilirken,
Solhan’da bu temsillerle kurulan iligki, bir yandan elestirel bir yandan ise duygusal bir
boyut tasimakta, medya karsisindaki konum izleyicilikten igerik iireticiligine uzanan bir
dontisiimle sekillenmektedir. Nazimiye’de ise temsil tartigmalar1 daha ¢ok Alevi veya
Raa Haq inan¢ kimligi iizerinden yapilmakta, burada da medya igerikleri yalnizca
temsilin dogrulugu iizerinden degil, inan¢ ritliellerinin karikatiirize edilmesi,
otantikligin bozulmas1 ve merkezin periferiyi aragsallastirmasi gibi yapisal elestirilerle
ele alinmistir. Ortak bir nokta olarak, {ic sahada da medyaya dair nostaljik gondermeler

ve alternatif mecralara yonelis gozlenmekte, bu da geleneksel medyaya olan
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giivensizligi telafi etme girisimi olarak degerlendirilmektedir. Nihayetinde medya,
kimligin temsil edildigi ve ayn1 zamanda anlamlandirildigi, sorgulandigi ve yeniden
kurgulandig1 dinamik bir kiiltiirel sahne olarak varlik gostermektedir. Lice, Solhan ve
Nazimiye Ornekleri ise Zazalarin, medya ile kurduklar iliskide temsiliyetin dilini,

niyetini ve sinirlarini sorgulayan aktif birer 6zne olduklarini agikga gostermistir.

6.6. DIJITAL MEDYADA KIMLIGIN SINIRLARI

Lice, Solhan ve Nazimiye boélgelerindeki dijital medya kullanimi, buradaki Zaza
topluluklarmin kiiltiirel kimliklerinin insas1 iizerinde belirleyici bir rol oynamaktadir.
Bu cercevede dijital medya, kimliklerin goriiniir kilinmasinda, kiiltiirel bellegin
aktarilmasinda ve sosyal baglarin giiclendirilmesinde etkili bir ara¢ olarak
kullanilmaktadir. Ayrica dijital platformlar, toplumsal meselelerde etkilesimde
bulunmak, kilturel icerikler iiretmek ve sosyal dayanismayr desteklemek gibi islevleri
de yerine getirmektedir. Bu kapsamda dijital medyanin bu ii¢ farkli bolgede kulturel

kimliklerin ingasinda oynadigi rol, karsilastirmali olarak analiz edilmistir.

Lice’de sosyal medya, Ozellikle Facebook, Instagram, Twitter (X) ve YouTube gibi
platformlar, haber alma ve giindem takip etmenin yami sira, kisisel fikirlerin
paylasilmasi, toplumsal sorunlara tepkiler verilmesi ve Kkiiltliirel kimliklerin 6ne
cikarilmasi agisindan bir mecra olarak kullanilmaktadir. Burada dijital medya
kullaniminin 6ne ¢ikan o6zelligi, Zazalarin kiltlrel, siyasi veya toplumsal meselelerde
daha hizli ve dogrudan bir etkilesimde bulunmalarina imkén saglamasidir. Bununla
birlikte Liceli Zazalarin sosyal medyayr kullanma bi¢imleri, medya {izerinden

kendilerini nasil temsil ettikleri meselesi ile de baglantilidir.

Dijital medyanin ¢ok fazla siyasi igerige ev sahipligi yapmasi, Licelilerin siyasi
fikirlerini ve kimliklerini daha agik bir sekilde, bu platformlarda dile getirmelerine
olanak saglamistir. Ancak bu durum, ozellikle Tiirkiye gibi politik olarak hassas bir
ortamda, dijital platformda paylasilan iceriklerin potansiyel olarak tehlikeli olabilecegi
endiselerini de beraberinde getirmistir. Bu nedenle kimi goériismeciler, siyasi igerikleri
daha dikkatli paylasmaya ve hatta bazen ¢ekinmeye basladiklarini aktarmislardir. Bu
gerceklik, dijital medya kullanimmin toplumsal ve politik baskilarin etkisi altinda

sekillendigini de gostermistir. Diger bir ifadeyle Lice Zazalarmin ¢evrimigi ortamdaki
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davraniglarinda giiclii bir denge arayis1 goze carpmistir. Bu denge, goriiniir olmak ile
geri planda kalmak arasinda ve toplumsal angajman ile kisisel giivenlik arasinda

kurulmaktadir.

Dijital medya, geleneksel medyanin sundugu smirli ve bazen ideolojik temsillerin
aksine, daha fazla cesitlilige ve alternatife ulasma imkan1 sunmaktadir. Oyle ki, yerel
haberleri ve bolgesel olaylar1 takip etmek icin kullanilan sosyal medya gruplari,
Lice’nin kiiltiirel kimligini ve giinlik yasamimi daha dogru ve yerinden yansitan bir
mecra olarak algilanmistir. Bu gruplar, kdydeki 6liimlerin duyurulmasindan tutun yerel
meselelerin tartisilmasina kadar, bircok farkli icerik barindirmaktadir. Lice’ye ait
haberleri ve taziye bilgilerini igeren sosyal medya gruplarina tyelik ise, bolgeyle
fiziksel olarak uzak olunsa dahi duygusal ve kiltiirel baglarin canli tutuldugunu ortaya
koymustur. Bu yoniiyle dijital medya, yerel aidiyetin siirekliligini saglayan yeni bir
topluluk formuna zemin hazirlamigtir. Geleneksel iliskiler bu platformlarda yeniden
sekillenirken, dijital liyelik ve paylasima katilim gibi unsurlar da bu topluluk aidiyetinin
yeni gostergeleri haline gelmistir. Bu tur yerel platformlar, yeri geldiginde Lice
Zazalarinin toplumsal baglarini giiclendirme ve kolektif bir biling olusturma araci olarak
kullanilmaktadir. Ayrica bolgeye odaklanan sosyal medya hesaplarinin ve haber
sitelerinin takip edilmesi, dijital medyanin yerel bilgi akisini hizlandiran ve daha 6zgiir

bicimde sekillendiren bir rol tistlendigini agiga ¢ikarmustir.

Lice’de Zaza kimligi ve Zazacanin tarihsel siirekliligi ile dijital ¢agda kazandig1 yeni

ifade imkanlarin1 bir arada degerlendiren bakis acilar1 da agirlik kazanmistir:

“Zazacamn KOKU, sozlii olarak ¢ok eskilere dayansa da yazili
anlamda ¢cok geng¢ bir dildir. Hatta soz olarak en eski, yazi
olarak ise en yeni dil diyebilirim. Zazaki ve Hewramani bu
anlamda aynidir ve her ikisini koken olarak da aynmi oldugu
biliniyor. Teknolojinin gelismesi, Zazaki’ye bir a¢ilim firsati
sundu. Ornegin dijital platformlar iizerinden bir paylasim
yaptigimda, bu diinyanin her yerine yayilabiliyor. Anadilde
egitimler online verilip, igerikler ¢ok hizli bir sekilde
kullanicilara  ulasabiliyor. Diinyamin  dort  bir yamndaki
insanlar, mekanmn ortadan kalkmasiyla, bu egitim ve iceceklere
erisebiliyorlar. Halbuki eskiden bu imkanlar yoktu ve dil daha
ciddi bir risk ile karsi karsiyaydi. Fakat olumsuz/uklarindan da
sOz etmek mumkundir. Teknolojik araclar, dil ve kulttr tizerinde
bir erozyon da meydana getirdi. ” (Pelda, 51, Lice)
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Teknolojik gelismeler mekansal sinirlart ortadan kaldirarak, Zazacanin dolagima girme,
paylasilma ve 6grenilme imkanlarini genisletmis, dijital platformlar araciligiyla kiiresel
erisime imkan saglanmistir. Bu olgu, dijital mecralarin kiiltiirel aktarim ve yeniden
iiretim sahasi haline geldigini isaret etmektedir. Ancak bu teknolojik agilimin, kiiltiirel
coziilme riskini de beraberinde getirdigi anlatilara yansimistir. Yani dijitallesme, bir
yandan bir kimlik ifadesi olan Zazaca i¢in yasamsal bir soluk borusu sunarken, diger
yandan hizli tiiketim ve yiizeysel igerik iiretimi nedeniyle kiiltiirel erozyona zemin
hazirlayan bir tehdit olarak islev gormektedir. Bu ikili perspektif, dijital medyanin yerel
diller Uzerindeki etkisinin dar bir perspektifle olumlu veya olumsuz seklinde kategorize

edilemeyecegini, aksine ¢eliskili, eszamanli ve doniisiimsel siirecler icerdigini gosterir.

Lice sahasinda dijital mecralarin kiiltiirel etkilesim ve kolektif aidiyet baglaminda
stratejik bi¢cimde kurgulandigi anlagilmigtir. Nitekim bu mecralarda Zazacanin
kullanimi, kiiltiirel pozisyon almanin sembolik bir gostergesi olarak belirmistir. Bu
durum kimligin dijital ortamdaki performansinin icerik ve izleyiciyle kurulan iligki
duzeyinde orgiitlendigini, bazen de politik sinirlart asan etkilesim kanallar
olusturdugunu gosterir. Ote yandan dijital aglarin sundugu olanaklar ayn1 zamanda
kiiltiirel yakinlagmalar ve igsel Onyargilarin doniisiimii acisindan da etkili bir rol
tistlenmistir. Ozellikle cografi olarak pargalanmis Zaza topluluklari arasinda iletisim
kurma, karsilikli bilgi aligverisinde bulunma ve kiiltiirel kopukluklar1 asma baglaminda
dijital aglar, 6nemli bir birlesme zemini sunmaktadir. Bu gergeklik, ortak bir kulttrel
referans sistemi olusturmakta ve etno-dilsel kimlik igerisindeki alt bolgesel farkliliklarin
asilmasin1  kolaylagtirmaktadir. Bu sayede Zazaca konusulan cografyalarin
haritalandirilmasi, karsilikli ziyaretlerin planlanmasi ve aktarim siireglerinin hizlanmasi
mimkun hale gelmis, dijital medya sanal bir temasin 6tesinde, grup i¢i somut sosyal

iliskilere de zemin sunmustur.

Lice’de dijitallesmenin kiiltiirel asinma risklerine dair gii¢lii elestiriler de mevcuttur. Bu
kapsamda goriisiilen Zazalarin énemli bir kismi, 6zellikle TikTok gibi platformlarda
artan teshircilik, yiizeysellesme ve kimliksel deformasyon bigimlerini kiiltiirel
yozlagmanin bir yansimasi olarak degerlendirmistir. Dijital ortamda gorunir olma
cabastyla Dbirlikte, kiltiirel kimligin estetik veya ticarilestirilmis sunumlara

indirgenmesi, bu kimligin i¢erigine zarar veren bir doniisiim olarak okunmustur. Ayrica,
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sosyal medyada artan etnik kutuplagsma, oOzellikle Zazaca ve Kurmanci konusan
bireylerin hedef alinmasi, dijital medyanin temasin yaninda, c¢atisma iiretme
potansiyelini de ortaya koyar. Diger bir deyisle dijital medya, hem bir karsilasma hem
de karsitlasma/gcatisma mekani olarak islev gormektedir. Bu ¢ift yonlii farkindalik,

dijital medyaya kiiltiirel ve politik islevselligi lizerinden yaklasildigina isaret eder.

Genel anlamda bakildiginda Lice sahasinda dijital medya, bireysel kimlik
performanslarinin 6tesine gegerek kiiltiirel etkilesim, kolektif biling, dilsel dayanisma ve
elestirel farkindaligin insa edildigi ¢ok boyutlu bir alan olarak dne ¢ikmistir. Bu alan,
bltlinlesmeye ve ayrismaya imkan taniyan g¢eliskili yapisiyla, dijital cagda topluluklarin

kimlik micadelelerinin dinamiklerini anlamak agisindan 6nemli bir zemin sunar.

Solhan sahasinda dijital medya kullanimina iligkin anlatilar ise, teknolojik doniigiimle
birlikte degisen sosyal bag kurma bigimlerini, iletisim aligkanliklarini ve aidiyet hissini
cok boyutlu bicimde ortaya koymustur. Geleneksel medya ile dijital medya arasindaki
farki deneyimleyerek yasayan kimi Solhanlilar, sosyal medya mecralarini bilgi edinme
ve eglenme aract olmaktan cok, mekansal kopusu telafi eden bir aidiyet ag1 olarak
konumlandirmigtir. Bu baglamda kullanim bakimindan Instagram ve Facebook’un 6ne
ciktig1 goriilmiis, Solhan ve Bingdl’e dair taziye, diigiin, hastalik haberleri ve yerel
gelismeleri takip etmek amaciyla kurulan sanal gruplar, Zazalarin koyleri ve
memleketleriyle olan baglarini dijital ortamda siirdiirmesini saglamistir. Bu kullanim
bi¢imi, sosyal medyanin kolektif bellek ve yerel dayanismayr da canli tuttugunu
gostermektedir. Sosyal medya bu yoniiyle bir tiir “dijital hemsehrilik” zemini
olusturarak, Kimi go¢ etmis Zazalarin kimliksel strekliliklerini ve kltirel belleklerini

koruma islevi saglamaktadir.

Solhanlilarin dijital platformlar arasinda yaptigi ayrimlar, mecralarin islevsel
cesitliligini de acik bigimde ortaya koymustur. Bu cergevede, X (Twitter) glindem ve
siyasal olaylarn takip etmek, diisiince aligverisinde bulunmak ve kolektif tepkiler
gelistirmek icin kullanilirken, Instagram daha ¢ok gorsel paylasim ve kisisel iletisim
alani olarak tamimlanmistir. Facebook ise bolgeye dair haberlerin, grup paylasimlarinin
ve geleneksel iligkilerin siirdiigli bir alan olarak deger kazanmistir. Bu farklilagma,

dijital mecralarin Solhanli Zazalar i¢in nasil anlamlandirildigini, hangi baglamlarda
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hangi mecralarin tercih edildigini ve kullanicilarin igerikle nasil bir duygusal, diisiinsel

bag kurduklarini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Sosyal medya iizerinden yiiriitiilen dernek faaliyetleri ve WhatsApp gruplari araciliiyla
sirddrilen orglitlenme bi¢imleri, dijital medyanin kolektif yapilarin stirekliligi
acisindan da kritik oldugunu ortaya koymustur. Bu kapsamda Solhan’daki bazi
goriismeciler, mensubu olduklar1 dernek veya diger yapilarin dijital aglar {izerinden hem
ic iletisimini sagladiklarini hem de kamuoyuna yonelik bilgilendirme yaptiklarini
aktarmiglardir. Bu durum sivil toplumun ve topluluk temelli Orgitlenmelerin
dijitallesme ile yeniden sekillendigine isaret ederken, geleneksel bag kurma bigimlerinin
de yeni mecralarla doniistiigiini agiga ¢ikarmustir. Sosyal medya, bu yénuyle cemaat
yapilarinin  goriintirliigiinii ve islerligini de siirdiiren bir platform haline gelmistir.
Bununla beraber dijital medyanin bireyler iizerindeki etkisi de farkli yonlerden ele
alinmis, ozellikle gengler acgisindan zararli igeriklerin etkisinden, sosyal iliskilerdeki
yuzeysellikten ve kimliksel erozyondan bahsedilmistir. Ayrica bazi Solhanlilar, sosyal
medyada arkadas listesine kimleri dahil ettiklerine dikkat ettiklerini ve ideolojik olarak
karsit goriisteki bireylerle dijital temastan kagindiklarini ifade etmislerdir. Boylece
sosyal medya, potansiyel bir kapsayici alan olmanin yani sira, ideolojik filtreleme ve

dijital kutuplagmanin da tiretildigi bir zemin olmustur.

Solhan’a doniik gozlem ve goriismeler dijital medyanin kimligi yeniden tanimlayan ve

pekistiren bir islev gordiigiinii agik bigimde ortaya koymustur.

“Ben Zaza oldugumu hi¢bir zaman unutmadigim icin sosyal
medya bana Zaza kimligimi hatirlatmad:, sadece pekistiriyor.
Mesela Zazalar hakkindaki fikirlerimin ¢ogu internete baghdr.
Internet bana Zazalarin sayisal bakimdan fazla oldugunu ve
gliclii oldugunu, bazilarimin da bildigimiz ¢ok iinlii isimler
oldugunu gosterdi. Bunlari goriince ben de Zaza kimligime daha
fazla arka ¢ikiyorum... Internetle birlikte Zaza kimligi
konusulup  tartisilmaya  baslandi.  Mesela  benim  oglum
internetten ogrendikleri araciligiyla ‘ben Zazayim’ demeye
basladi. Eskiden s6yledigini gormezdim.” (Yusuf, 50, Solhan)

Dijital aglar, Zaza kimligini olusturan degil pekistiren bir alan sunar. Bu bakimdan
internet, bir hatirlaticidan ziyade aidiyeti derinlestiren ve giiclendiren bir kaynak olarak
konumlandirilmig,  kimligin ~ populasyon, tarih ve dil UGzerinden yeniden

anlamlandirilmasi bu mecralar araciligiyla gerceklesmistir. Zazaca ile ilgili temel
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bilgiler edinme siireci, geleneksel egitim veya ailevi aktarim yollarinin yani sira dijital
kaynaklar tzerinden de sekillenmistir. BOylece Zazalarin kimligine yonelik bilgisi,
giderek kendi cabalariyla ve aracisiz bir bigimde insa edilmeye baslamistir. Bu yoniyle
dijital medya, kimlik konusunda geleneksel otorite figirlerinin yerini alan bir bilgi
kaynagina dontismekte ve Zazalarim kendi Kkimliklerine dair 0Ozerk sdylemler
gelistirmesine imkan sunmaktadir. Dikkat ¢eken bir boyutu ise, internetin bireysel
farkindalik olusturmakla kalmayip, kusaklararasi kimlik aktarimina da aracilik
etmesidir. Bu cercevede internet araciligiyla ogrenilenler sayesinde agik bir sekilde
“Ben Zazayim” denmeye baslanmasi, dijital mecralarin aile i¢i kimlik bilincini yeniden

uretme kapasitesini de ortaya koyar.

Solhan sahasindaki Zazalarin 6nemli bir kisminin, dijital medya dolayimiyla Zaza
kiltirel kimligini kolektif bigimde kurma, yeniden tanimlama ve estetiklestirme
slirecine aktif katilim sagladiklar1 gorilmustiir. Buradaki Ozneler icin sosyal medya,
gecmiste yliz ylize iliskilerle sinirli kalan etnik aidiyetin simdi goriiniir, paylasilabilir ve
cogaltilabilir bir form kazanmasma imkan tanimistir. Ozellikle Zazaca miizikler,
espriler, fenomen figiirler (6rnegin Gulamalaxu, Abdullah Caf gibi), kdy sayfalar1 ve
bolgeye ait kilturel icerikler, eglence veya nostalji unsurlart olmanin 6tesinde, aidiyet
hissinin yeniden iiretilmesine aracilik eden birer sembol olarak islev gormektedirler. Bu
kullanim big¢imleri, Kultirel kimligin giincel ve dinamik bir deneyim oldugunu ortaya
koyar. Sosyal medyada Zazaca konusan, sarki sdyleyen, kdy yasamini sergileyen
bireylerin estetik ve otantik kabul edilmesi de dijital ortamdaki kuoltirel kimlik

performanslarinin duygusal bir dogruluk lizerinden degerlendirildigini aciga ¢ikarir.

Solhan’da Zaza tarihi, dili ve kiiltiirline dair sayfalarin siki takibi, kimlik insasinda aktif
bir 6zne olma halini gosterir. Bu sayfalarin etrafinda olusan dijital topluluklar, kimliksel
bilgi paylasiminin yani sira, ortak degerler, espriler ve politik tepkiler Uzerinden
sekillenen bir kiiltiirel ortaklik hissini de beslemektedir. Solhanlilarin bu dijital
topluluklara aidiyet duymalart ise, sosyal medyanin anonimlestirici degil, tersine
yeniden cemaatlestirici bir etkisi oldugunu ortaya koymustur. Kimlik bu bakimdan
Zazalarin kendilerine yonelik bir tanimi degil, baskalariyla kurduklar1i ortak

duygulanimsal zeminde stirekli pekisen bir varolus bi¢imi olarak belirir.
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Solhan sahasindaki dijital medya pratikleri, Zaza kiltirel kimliginin ge¢misin
hatirlanmasindan ¢ok, bugiiniin kiiltiirel araglariyla giincellenmesi ve yeniden insa
edilmesiyle miimkiin oldugunu ortaya koymustur. Dijital medya bu anlamda Zazalarin,
kalturel kimliklerini estetiklestirdikleri, aidiyetlerini kamusallastirdiklar1 ve kendilerini
cogul, duygusal ve politik diizlemlerde yeniden kurguladiklar1 bir sahne islevi
gormektedir. Bu sahne, bazen kolektif bir heyecanla, bazen bireysel bir direnisle, bazen
de giinliik hayatin olagan ritminde sekillense de her durumda kultirel kimligin dijital
diinyada nasil var edildigine dair gliglii gostergeler sunmustur. Genel olarak
bakildiginda ise Solhan sahasinda dijital medya, bireysel kimlik sunumu, toplumsal
aidiyetin sirddrtlmesi, kolektif bellegin tasinmasi ve yerel kiiltiiriin yeniden dolasima
sokulmas: ag¢isindan O6nemli islevlere sahiptir. Ancak bu islevler, iletisim
teknolojilerinin sagladig1 imkanlarin yaninda, kullanicilarin duygusal, sosyal ve kiiltiirel

egilimleriyle sekillenen, karmasik bir dijital deneyim alani lizerinden ortaya cikar.

Nazimiye sahasinda dijital medya kullanimina iligkin anlatilar, Zazalarin dijital ortamla
kurdugu iliskiyi teknik bir uyum siireci olmanin 6tesinde, Kimliksel aidiyetin, kilttrel
aktarimin ve mekansal bagliligin yeniden tretildigi ¢cok yonli bir deneyim olarak ortaya
koymaktadir. Nitekim goriisiilen kisilerin ¢ogu, sosyal medya mecralarini giindem
takibi veya haberlesmenin disinda Dersim’e 6zgii inangsal, tarihsel ve dogal icerikleri
dolasima sokmak igin de aktif bir sekilde kullanmaktadir. Bu ger¢evede Raa Haq inang
ocaklart ve koy temelli sosyal medya gruplari, bilgi aktarimi, hatira paylasiminin yani
sira kolektif bellegin, ritiiel bilgisinin ve kiiltiirel bellegin tagindig: dijital arsivlerdir.
Rituellerin videolara cekilmesi ve paylasilmasi, kiltiirel tretimin gorsel ve dijital
araglar ilizerinden yeniden tretildigini gostermistir. Ayrica dogrudan deneyimlenen Kimi
ritdel bigimlerinin sosyal medyada kitlesel ilgi gormesi (6rnegin hayvanlari koruma
amagl ip baglama ritiieli gibi), yerel bilgi ile dijital goriiniirliik arasinda kurulan yeni

bir etkilesim bi¢imine isaret eder.

Nazimiye’de sosyal medya, uzaktaki Dersimlilerle duygusal bag kurma, mekénsal
ayrilign telafi etme ve ortak bir kimlik hissini siirdiirme araci olarak da islev
gormektedir. Oyle ki Nazimiyeliler, yurt veya sehir disindaki akraba ve hemsehrilerinin,
bolgeye dair gorsel ve sembolik icerikleri yogun bigimde talep ettiklerini belirtmislerdir.

Bu durum sosyal medyanin nostaljik arzularla beslenen bir aidiyet mekanina
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dontistiiglinii géstermesi acisindan onemlidir. “Munzur’dan bir kare gonder”, “DUzgun
Baba Ocagi’ni goster”, “benim yerime bir mum yakip, fotografini gonder” gibi talepler,
dijital mecralarin fiziksel mekanla kurulan bagin uzaktan da olsa siirdiiriilmesine
aracilik ettigini gosterir. Bu sayede Dersimliler, dijital aglar aracihigiyla gegmisin
imgelerine, cografi bellege ve aidiyet hissine dijital olarak ulasirken, ayn1 zamanda bu
mecralara mekansal kopukluk hissini azaltan bir “yerin uzantisi” islevi yliklemislerdir.
Diger bir ifadeyle, 6zellikle yurt disinda yasayan Dersimlilerin bélgeye ait manzara,
ritlel, ziyaret mekanlarina dair taleplerde bulunmalari, fiziksel mekanin dijital ortamda
yeniden dolasima sokulmasi yoluyla bir tiir sanal “topografik aidiyet” kuruldugunu
gosterir. Bu baglamda dijital medya, zamanin akisini kirarak, mekanmn duygusal
hatirlanisina aracilik eden bir bellek teknolojisi olarak ortaya ¢ikar. Bu durum Dersim
Ozelinde dijital medyanin yer duygusu, hasret ve doniis arzusu ile oriilii, 6zgln bir

deneyim alanina doniistiigiiniin isaretidir.

Nazimiyeliler ile teknoloji arasindaki bu etkilesim bi¢imi, kimi zaman dijitallesmeye
yonelik elestirel bir pozisyonu da igerisinde barmdirmistir. Bu kapsamda Kkimi
Nazimiyeliler, teknolojinin sosyal iliskileri ylizeysellestirdigini, bireyler arasi iletisimi
zayiflattigini ve geng kusaklar tizerinde olumsuz etkiler olusturdugunu ifade etmislerdir.
Bu elestiriler, dijital medyanin sundugu goriiniirliik ve erisim olanaklarina ragmen, yiiz
yiize iletisimin yerini tam olarak dolduramadigini ve hatta sosyal baglar1 ¢oziilmeye
acik hale getirdigini disiindiirmektedir. Bu noktada dijital medya, kiiltiirel aidiyetin
tastyicist ve geleneksel sosyalligin zayiflaticisi olarak iki yonlii bir gerilim igerisinde
degerlendirilmistir. Ayrica anlatilar, dijital medyanin topluluk temelli kimliklerin
goriintirligiinii, aktarimmi ve mesruiyetini saglayan bir alan haline geldigini de

vurgulamustir:

“Internetin Alevilik icin biiyiik bir alan actigini ifade edebilirim.
Kirmaclik icin de aymi sekilde. Ornegin kimileri, online kurslar
verebiliyor ve Kwrmagga igerikler Uretiyorlar. Facebook,
Instagram, X gibi uygulamalar iizerinden kendi dillerinde yayin
yvapabiliyorlar. Farkli bolgelerde yasayan ve Alevilige, dile ilgi
duyan bir¢ok kisi bu sayede onlarla baglanti kurabiliyor. Dil
ogrenimi i¢in bu a¢idan onemli bir katki sundu... Alevilik ve
Dersimliligin  disariya tamtilmasinda etkili oldu internet.
Inancimizin ve dogal giizelliklerimizin burast iizerinden tanitimi
yvapudi ve Dersim bugiin ¢ok fazla ziyaretci cekiyor. Gelen



312

insanlar da kiiltiiriimiiz ve dilimiz hakkinda gercekleri ogrenip
gidiyorlar.” (Umut, 19, Nazimiye)

Raa Haq inanci ve Zazalik gibi tarihsel olarak marjinallestirilmis, gériinmez kilinmis
kimlikler, dijital medya sayesinde kendi iclerinde ve disa doniik bigimde yeniden
orgltlenmektedir. Burada internet, kiiltiirel 6znelligin yeniden kuruldugu bir zemin
olarak degerlendirilmistir. Bilhassa online kurslar ve dijital i¢erikler araciligiyla Zazaca
gibi tehdit altindaki bir dilin 6grenilebilir hale gelmesi, dijital mecralarin dilsel
cogulculugu destekleyen, erisilebilir bir bilgi liretim ortami sundugunu gostermistir.
Ayni zamanda, bu platformlarin topluluklar arasi temas noktalar1 olusturdugu ve Raa
Hag-Dersimli kimliginin dis diinya ile bulusmasinda etkili bir vitrinsel islev gordigi
anlasilmistir. Bu dogrultuda Dersim’in kiiltiirel ve dogal dokusunun internet araciligiyla
tanitilmasi, bolgenin turistik cazibesini artirmis ve gelen ziyaretcilerin Kdltirel
Onyargilarin1 doniistiiren bir 6grenme siireci olusturmustur. Boylece dijital medya,
kiiltiirel tanitim1 basit bir gorsellestirme alani olmaktan ¢ikarip, dogrudan yerel bilgiye

ve inang pratiklerine temas eden ¢ok boyutlu bir etkilesim platformuna dontismustiir.

Nazimiyelilerin dijital medyaya dair anlatilarinda Zazaca igeriklerin dretimi ve inang
ritiiellerine dair gorsel malzemelerin yayinlanmasi, bu mecralarin bir tiir dijital bellek
arsivi olarak iglev gordiigiinii agiga ¢ikarmistir. Sosyal medya bu anlamda Dersimlilerin
kendi kimligini ifade etmelerine ve bu kimligi baskalariyla paylasarak ¢ogaltmasina
olanak taniyan bir katilim zemini olusturmustur. Bununla beraber goriisiilen kimi
Nazimiyelilerin, Kisisel sayfalarin yaninda kiiltiirel icerik sayfalar yonetmesi, inang
temelli paylasimlarin genis kitlelere ulagsmasi ve canli yayinlar araciligiyla ibadet
pratiklerinin dijital ortamda goriintir kilinmasi, geleneksel cemaat deneyimini sanal
ortama tasiyan bir yeni sosyallik bigimi olusturmustur. Bu durum Raa Haqg inang
kimliginin fiziksel mekana bagl bir inang pratigi olmanin yaninda, dijital etkilesimler

yoluyla mekansizlagan, daha kapsayici bir temsile ulasan kimlige evrildigine isaret eder.

Bu dijjital acilim, ayn1 zamanda bazi c¢eligkili dinamikleri de beraberinde getirmistir.
Iceriklerin politik sdylemlere ¢ekilmesi, paylasimlarin altina yapilan milliyetci, radikal-
dinci veya saldirgan yorumlar yapilmasi gibi gerceklikler, kimlik temsillerinin dijital
medyada kontrolsiiz bi¢imde aragsallagtirilabilecegini ve bu durumun igerik
tireticilerinde hayal kirikligi ve savunmaci tepkiler dogurabilecegini gostermistir. Bu

baglamda goriismecilerden biri, ilgili nedenle YouTube sayfasini izleyici yorumlarina
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kapatmig ve kiiltiirel igeriklerin siyaset dis1 bir zeminde anlasilmasi gerektigini
savunmustur. Bu olgu, dijital mecralarin kapsayicilik kadar gerilim ve ¢atisma {iretme
potansiyeline de isaret eder. Ayrica sosyal medya platformlarinin kiiresel karakteriyle
birlikte, yerel dillerin goriiniirliiglinde bir azalma oldugu da vurgulanmistir. Bu
cergevede Facebook’un yerel baglamli ag yapisina karsin Instagram ve X gibi
mecralarin klresel karakterinin Tiirkce ve yabanci dil kullanimimi tesvik ettigi ifadesi,
Zazaca gibi dillerin geri plana itildigine dair bir gosterge olarak okunmustur. Yerel
gruplarin daha ¢ok Facbook’ta yogunlagsmasinin nedeni de bu bakis agisiyla anlasilir
hale gelmistir. Bu, dijital alanin firsatlarla birlikte, kiiltiirel homojenlestirici bir tehdit

barindirdigin1 da gostermektedir.

Nazimiyelilerin sosyal medya {izerinden yiiriittiigii kimliksel faaliyetlerde, bireysel
sorumluluk ve kolektif temsil kaygis1 da 6ne ¢ikmistir. Ziilfikar, Diizglin Baba, Hizir
gibi sembollerin paylasimi, Raa Haq veya Alevilik inanciyla ilgili yanlis anlamalara ve
tarihsel iftiralara karsi verilen miicadele, dijital medyanin bir hakikat iiretim sahasina
donligmesini saglamigtir. Bu mecralar kimligin igten disa aktariminin yani sira,
disaridan gelen algilarin da yeniden sekillendirilmesini miimkiin kilmaktadir.
Nazimiye’deki dijital medya pratikleri, bu yonuyle yerel bilginin kiresel alanda
dolagima sokuldugu ve kilturel aidiyetin semboller ile ritteller Uzerinden yeniden tarif

edildigi dinamik bir etkilesim alan1 sunmaktadir.

Lice, Solhan ve Nazimiye sahalarindaki yasli Zazalarin dijital medya kullanimi ise,
daha genis bir toplumsal doniisiim ve teknolojik adaptasyon siirecinin belirleyici
yansimasidir. Bu yas grubu, genellikle okuma yazma bilmeyen, egitimsel firsatlardan
mahrum kalmis ve teknolojiyle sinirli etkilesimde bulunmus bireylerden olugmaktadir.
Bu nedenle, dijital medyaya dair bilgi ve deneyim eksiklikleri, genellikle igerik
tiketimiyle sinirli kalmalarina yol agmistir. Diger bir deyisle yash Zazalar, ¢gogunlukla
sosyal medya araglarini anlamak ve kullanmak konusunda zorluklar yagamakta, dijital
aglarin sundugu olanaklardan ¢ok temel diizeyde faydalanabilmektedirler. Ancak bu
grup arasinda dijital teknolojiyi tamamen dislayan bir tutum da s6z konusu degildir.
Aksine o6zellikle geng nesil tarafindan yonlendirilen, kiiltiirel temali i¢eriklere duyulan

ilgi artmaktadir. Bu baglamda bilhassa inang ve Zazalik gibi kimliklere dair dijital
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iceriklerin izlenmesi, yasli Zazalarin toplumsal aidiyet duygularini pekistirmekte ve

gecmisle baglarin1 yeniden kurmalarina olanak saglamaktadir.

Facebook, YouTube ve TikTok gibi daha gorsel agirlikli platformlar, bu yas grubunun
tercih ettigi dijital mecralar arasinda 6ne c¢ikmistir. Yashlarin ¢ogu, dijital medya
kullaniminda kisitl kalirken, akilli telefonlar1 sadece iletisim araci olarak kullanmakta,
cocuklart ve torunlar1 araciligiyla haberlesme ihtiyaclarim1 karsilamaktadirlar.
WhatsApp, bu grup i¢in temel iletisim araci olmakla birlikte, yalnizca video-konferans
veya sesli mesajlasma gibi basit diizeyde etkilesim saglanmaktadir. Dijital medyanin bu
yas grubundaki Zazalar tizerindeki etkisi, toplumsal baglar ve kiiltiirel kimliklerin
korunmasinda da onemli bir rol oynamaktadir. Nitekim g¢ocuklar1 ve torunlarinin
rehberliginde interneti kullanmak, yasli Zazalarin toplumsal baglarini siirdiirmelerini
saglayan bir ara¢ haline gelmistir. Fakat dijital okuryazarligin eksikligi ve teknolojik
araglarin karmasikligi, yash bireylerin bu teknolojilere daha fazla entegre olmasim
zorlagtirmaktadir. Bu gergeklik, dijital ugurumun yas odakli daha da derinlesmesine yol
acmis ve geng kusaklarla olan toplumsal ve kiiltiirel baglarin teknoloji araciligryla daha

da belirginlesmesine neden olmustur.

Lice, Solhan ve Nazimiye’deki dijital medya kullanimi, her ii¢ bolgedeki kiilterel
kimliklerin insasinda ve toplumsal aidiyetin giiclendirilmesinde merkezi bir rol
oynamaktadir. Lice’de dijital medya, Zaza kimliginin yeniden ifade edilmesini
saglamis, bu kimlik iizerinden toplumsal meselelerle etkilesime gec¢ilmesini miimkiin
kilmigtir. Fakat Lice’deki kimlik tartismalari, dijital medyanin politika ile olan
etkilesimi nedeniyle bazi smirlamalarla karsilagsmistir. Solhan’da dijital medya, yine
Zaza kimligini ifade etme, koy ve yerel kiiltiirle olan baglart siirdiirme, geleneksel
bellegi taze tutma ve sosyal dayanismayi tesvik etme agisindan onemli bir arac
olmustur. Solhanli kullanicilar, dijital platformlarda kiiltiirel iceriklerin iiretimine ve
yayillmasina katki saglayarak, yerel kimliklerin dijital ortamda goriiniir olmasim
saglamaktadir. Nazimiye’de ise dijital medya, Oncelikle Raa Haq inanc1 ve
Dersimliligin tanitilmasinda etkili bir ara¢ olarak kullanilmus, bilhassa inang rittelleri ve
kiltirel pratiklerin dijital ortamlarda yer bulmasi saglanmistir. Bununla birlikte daha
zayif vurguyla da olsa Zazalik i¢in 6nemli bir temsil alani sunmustur. Bu baglamda

dijital medya, her ti¢ bolgedeki kiiltiirel kimliklerin yeniden insa edilmesinde biiyiik bir



315

firsat sunarken, ayn1 zamanda toplumsal kutuplagsma ve dijital homojenlesme gibi
zorluklar1 da beraberinde getirmistir. Nihayetinde dijital aglar, bu U¢ bolgenin Zaza
kimliklerinin ¢cevrimici diinyada yeniden sekillendirilmesinde ve topluluklar arasindaki

baglantilarinin guglendirilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
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SONUC

Bu arastirma, Zaza toplulugunun aidiyet algilar1 ile kimlik anlatilarim1 ¢ok boyutlu,
dinamik ve baglamsal bir ¢er¢evede ele alarak kimlik insasi ve mizakere sireclerini
farkl1 saha oOrnekleri (Lice, Nazimiye ve Solhan) flizerinden irdelemistir. Alan
caligmalar1, Zazalarin kendilerini tanimlarken dil, inang, politik ve bdlgesel mensubiyet
ile tarihsel bellegi secici bigimde harmanladiklarint ve bu unsurlar igsel (grup ici) ve
dissal (gruplar arasi) ayrimlar1 miizakere etmek i¢in kullandiklarini gostermistir. Ayrica
caligmada kiltiir, kimlik, inang ve politik yonelimler arasindaki karsilikli etkilesimler,
kiiltiirleraras: iletisim kesitlerinde incelenmis, s6z konusu Kesitlerin simgesel sinirlari
goriiniir kildig1 ortaya konmustur. Bu yaklasim, kiiltiir ve kimligin en net bi¢imde,
karsilagmanin  ve gerilimin yogunlastigt smir alanlarinda gozlemlenebilecegi
varsayimina dayanmistir. Zaza bolgelerinde Kdltir-inang-politika ekseninde yasanan
etkilesimler, ayni dilsel cat1 altinda ¢oklu kimlik bi¢cimlerinin nasil kuruldugunu ortaya

koymustur.

Arastirmada analitik c¢ergeve olarak benimsenen Barthgt transaksiyonalizim ve
Wimmer’in ¢ok diizeyli sinir yapim teorileri, toplumsal uyum modellerinin 6tesine
gecerek, grup i¢i ve gruplar arasi gerilimlerin doniistiiriicli potansiyeline odaklanmustir.
Bu perspektif, normlarin ¢ogu zaman celiskili oldugu ve davranis kaliplarini biitiiniiyle
aciklamada yetersiz kaldig1 hareketli toplumsal yapilarda, kimlik insasinin catisma ve
miizakere sliregleriyle i¢ ice gectigini gostermistir. Bu dogrultuda tezin sonug¢ kisminda
temel tartigmalar sentezlenerek, Zaza kimliginin karmasik, ¢ok boyutlu ve baglamsal
yapisina iliskin ¢ikarimlar: tartisilmig, kiiltiirel kimligin giincel ve gelecege doniik

seyrine dair olas1 yonelimleri degerlendirmistir.

Solhan, Nazimiye ve Lice’deki bulgular, Zazalarin kimliklerini tarihsel koken anlatilari
tizerinden temellendirdigini fakat bu anlatilarin igerigi ve islevinin her saha i¢in farklilik
gosterdigini ortaya koymustur. S6z gelimi Solhan’daki Zazalar agirlikta, Zazacayi
bagimsiz bir dil olarak vurgulayip, kendilerini Kiirt kimliginden ayr1 konumlandirirken,
Nazimiye’deki Zazalar, aidiyeti Raa Haq inang pratikleriyle i¢ ice ge¢mis tarihsel bir
streklilik gergevesinde dile getirmis, Lice’deki Zazalar ise kimliklerini ¢ogunlukla Kiirt
ulusal sOylemi icerisinde tamimlamistir. Bu ¢esitlenme etnisiteyi, toplumsal

etkilesimlerde bi¢cimlenen sinirlarla acgiklayan Barthgi transaksiyonel modele giiglii bir
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ampirik destek sunmustur. Diger bir ifadeyle, kimligin dilsel unsurlarla sinirh
kalmadigi, ge¢mis deneyimler, siyasal baglamlar ve yerel gii¢ iliskileriyle siirekli

yeniden miizakere edildigi goriilmiistiir.

Saha verileri, ayrica Zazacanin kimlik insasindaki merkezi roliinli teyit ederken, bu dilin
Kiirtceyle iliskisini tek yonlii “leh¢e/bagimsiz dil” tartismasma indirgememek
gerektigini gdstermistir. Solhan 6rneginde dil, etnik sinirlarin belirginlestirici igleviyle
one cikarken, Nazimiye ve Lice’de ayni dil, ya inang temelli aidiyetin (Raa Haq) veya
siyasal birlikteligin (Kiirt hareketi) igerisinde farkli anlamlar kazanmistir. Bu bulgular,
etnik kimligin tarih, kolektif bellek ve iktidar aygitlarinin kesisiminde insa edildigini
vurgulayan yaklasimlarla da ortiismektedir (Castells, 2004, s. 8). Dolayisiyla Zaza
kimligi, sabit bir dil-soy denkleminden ziyade, tarihsel ve toplumsal karsilagmalarin
belirledigi esnek bir aidiyet alan1 olarak kavranmalidir. Bu ¢6ziimleme, Zaza kimliginin
modern etnik kimlik insasi i¢erisindeki islevini netlestirmekte ve etnisite ¢calismalarinda

siir-odakli ve ¢ok boyutlu yaklagimlarin 6nemini bir kez daha teyit etmektedir.

Transaksiyonalist yaklagim, kimligi toplumsal etkilesimlerin dinamik iirlinii olarak ele
alir ve bu sayede etnik farkliliklarin “objektif” niteliklerden ¢ok, karsilikli miizakereler
ve baglamsal konumlanmalarla belirlendigini savunur. Barth’in klasik ifadesiyle, “etnik
gruba aidiyeti belirleyen unsurlar, ‘objektif’ olarak tanimlanan farkliliklar degil,
toplumsal siireclerde olusan farkliliklardir... Burada oOnemli olan, objektif
farkliliklardan ziyade toplumsal etkilesimin belirledigi farkliliklardir” (2001, s. 18). Bu
cercevede Zazalarin kendilerini lokal anlamda “Kird, Kirmang¢, Dimili, Zaza™, Ust
kimlik acisindan ise “Zaza” ve “Kiirt” olarak adlandirmalari, onlarin farkli toplumsal
arenalarda konumlanma, smir ¢izme ve aidiyet performe etme bi¢imlerini yansitir. Bu
dogrultuda Zaza topluluklarinda goériilen Dimili, Kird, Kirmang¢ ve Zaza adlar, dilsel
varyasyonun Otesinde yerel sosyal hiyerarsiler, dini aidiyetler ve cografi kokenlerle
orilic ¢cok yonli bir kimlik insasimnin gostergesidir. Nitekim Vaughan, Singer ve
Garde’nin Arnhem Land Orneginde ifade ettikleri gibi (2023), dil odakli kimlik
adlandirma c¢ogu zaman teknik bir etiketlemeden ziyade, topluluklarin kendilerini ve
otekileri tanimlamak icin kullandiklar1 ideolojik bir gerceve islevi goriir (2023, s. 84).
Lice, Nazimiye ve Solhan’da “Dimili” teriminin kimi zaman iki dillilige (Zazaca—

Kurmanci), kimi zaman Zazalarin eski anayurdu “Deylem”e kimi zaman ise, asiret
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etiketine gdnderme yapmasi, Barth’in vurguladigi “toplumsal siireglerde yapilan fark
olusturma”nin dilsel bir yansimasidir. Aym1 metinde tanimlanan “ausbau” siireci
(bilingli ayristirma), (Vaughan, Singer ve Garde 2023, s.85) Zazalarin bu terimleri

baglamsal olarak secip kimlik sinirlarini yeniden ¢izmelerini agiklar.

Solhan ve Lice’de “Zaza” ile “Kird” adlarmin paralel kullanimi, Arnhem Land’de
“Burarra” (iist-kapsayict dil adi) iist teriminin altinda gruplanan Gu-jarlabiya veya
Gun-nartpa gibi varyantlar (hem yerel cografi aidiyetleri hem de etnik sinirlar1 temsil
eden) Ornegini cagristirir (Vaughan, Singer ve Garde 2023, s.105-107). Diger bir
ifadeyle yerel baglamda “Kird” daha ic¢sel ve sahici bir tanimlama saglarken, dis
aktorlerle iliskide “Zaza” adinin tercih edilmesi, dil adlarmin konjonktiirel strateji
olarak kullanimini gosterir. Ayni ikiligin Nazimiye’de “Kirmang” ve “Zaza” arasinda da
gozlenmesi, dil adlarmin inan¢ (Raa Haq) ve tarihsel bellekle i¢ i¢e gecen bir aidiyet
repertuvarina doniistiigiinii ortaya koyar (Vaughan, Singer ve Garde 2023, s. 86-87).
Ayrica Nazimiye baglaminda “Kirman¢” adinin Raa Haq-Zazaca ile 6zdeslesmesi,
Arnhem Land’de “language ownership” ile “language of the land” ayrimiyla
aciklanabilir. Yani bir dil adinin hem toplulugu hem de kutsal-tarihsel bir yurdu isaret
etmesi, toplumsal hatirlamanin dilsel koda yansimasidir (Vaughan, Singer ve Garde
2023, 5.97-99). Burada yash kusak, “Kirmang” terimine tutunarak tarihsel stirekliligi
vurgularken, gen¢ kusak sosyal medya ve diaspora etkisiyle “Zaza” ismini
benimsemeye daha yatkin hale gelmistir. Bu durum transaksiyonalist bakisla

kusaklararas1 kimlik pazarligin1 gosterir.

Etno-dilsel adlandirmada “erasure” siirecinin, yani egemen konumda olanin diger
gruplar1 kendi adlandirma rejimine dahil etme egiliminin izleri de Zaza sahasinda
aciktir. Bu baglamda Kurmanglarin Zazalari, “Dimili” diye cagirmasi veya resmi
sOylemlerde Zazalarin tekil bir “Zaza” kategorisine indirgenmesi, Arnhem Land’de
Kunwinjku konusurlarimin diger lehgeleri kendi ¢at1 adlar1 altinda tanimlama egilimiyle
paralel seyreder (Vaughan, Singer ve Garde 2023, s. 84-95). Boylece dil ve topluluk
adlarinin, gii¢ iligkilerinin yeniden iiretilmesinde aracsallastirildig1 goriiliir. Nihayetinde
Zazalarin degisen adlandirmalari, transaksiyonalist perspektiften bakildiginda, sabit
etnik etmenlerden ¢ok, toplumsal karsilagsmalar, siyasal konjonktiir ve kusaklar arasi

muzakereyle belirlenir. Arnhem Land o6rneginin de gosterdigi iizere, etno-dilsel
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adlandirma pratikleri, aidiyetin kiiltiirel bellek, inang ve gii¢ alanlariyla kesisiminde yer
alir. Dolayistyla Zazalarin “Dimili, Kird, Kirmang, Zaza” gibi ¢oklu 6z tanimlamalarini
anlamak, sadece dilbilimsel tasnif degil, etkilesimsel kimlik performanslarini
cozimlemeyi gerektirir. Konusurlarin kendilerini nasil adlandirdiklari, toplumsal

bellekte nasil yer almak istediklerinin de ifadesidir.

Bir grubun diger gruplardan farkli bir ortak kiiltiir gelistirmesinin temel nedeni, farkl
kosullar altinda farkli yasam bigimleri tiretmesidir. Barth (2001, s. 15) bu goriisii sOyle
ifade etmektedir: “herhangi bir etnik grup, farkli ¢evresel faktorlerle karsilastiginda
degisik yasam bicimleri ve davranis kaliplar1 gelistirecektir. Ayni etnik gruba mensup
bireyler, farkli cografyalarda yasadiklarinda, gelistirdikleri davranis kaliplar1 da 6nemli
Olgiide farklilik gosterebilir.” Bu baglamda Solhan’da, dilsel kimlige ek olarak dinsel
aidiyet (6rnegin Siinni/Safii-Islam ve Naksibendi gelenekleriyle bag) kimlik
tanimlamasinda merkezi bir rol oynamis, Nazimiye’de Raa Haq inancina baglilik, dilsel
kimligi asan daha kapsayici bir aidiyet alani olarak tarif edilmistir. Lice’de ise bu iki
sahadan farkli olarak, dilsel aidiyet ve Kiirt kimligiyle eszamanli 6zdeslik kurma

egilimleri gdzlenmistir.

Transaksiyonalist gerceve, kimligin bireylerin kendilerini nasil tanimladigindan 6te, bu
tanimlamalarin sosyal karsilagmalarda nasil anlam kazandigiyla ilgili oldugunu ileri
siirmektedir. Lice 6rneginde, devletle olan temas bigimleri, Kurmaclar ile yakin iliskiler,
cok-dillilik ve Kiirt siyasi hareketi yanlisi politik tutumlarin kimlik miizakerelerini
sekillendirdigi goriilmiistiir. Nazimiye’de ise ge¢misten bugiine yasanan gocler ve Raa
Haq inanc1 merkezIli kiiltiirel diglanma pratikleri, Zaza dilsel kimligini bir tiir “gizil
hatirlama” nesnesine doniistiirmiis, farkli sehirlerde acik etnik aidiyet beyanlar yerini,
daha ¢ok Kkiiltiirel nostaljiye birakmistir. Solhan’daki Zazalar ise kimliklerini daha ¢ok
asiretsel diizlemde tanimlamis, bu tanimlar zaman zaman Zaza kimligiyle simbiyotik bir
iligki kurmustur. Bu oOrnekler, Barth’in (2001) kimligin yalnizca 6z tanmima degil,
baskalarinca da taninma ile olustugu goriisiinii destekler. Ayni1 zamanda Lamont ve
Molnar’mm (2002) tanimladigi sembolik ve toplumsal sinirlar ayrimi, sahadaki
anlatilarda karsilik bulmustur. Ornegin Nazimiye’de Raa Haq inancina bagli olmayan

bir bireyin Zazaca konussa dahi “bizden sayillmamasi” sembolik sinirin somut hale
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gelisidir. Benzer bigimde Lice’de siyasi aidiyet lizerinden (Kiirt Hareketi) kurulan ayrim

pratikleri, toplumsal ve politik sinirlarin giindelik hayattaki tezahiiriine isaret eder.

Bruinessen’in (2013, s.25) Zazalara doniik cok-katmanli kimlik vurgusu, Barth¢i
transaksiyonalizmin simir-odaklt  perspektifiyle birlestiginde, Zazalarin kimlik
repertuarini anlamak i¢in giiglii bir ¢ergeve sunar. Lice, Nazimiye ve Solhan’daki kimlik
anlatilari, Bruinessen’in Orneklendirdigi tiirden gecisli aidiyet pratiklerini bizzat
sergilemistir. Kimi zaman “Kirmang” ve “Zaza” diyen aymi birey, farkli baglamlarda
“Kiirt” veya “Siinni, Misliiman, Raa Haq” kimligini 6ne ¢ikarmistir. Bu olgu,
etnisitenin dogustan sabit, degismez bir kategori degil, toplumsal etkilesimlerde stratejik
olarak secilen ve yeniden diizenlenen bir aidiyetler kiimesi oldugunu gostermistir.
Eriksen’in (2004, s. 68) betimledigi gibi, bu stratejik tercihler yalnizca normatif
beklentilerle agiklanamaz, bireyler cogu zaman kaynaklara erigim, giivenlik veya siyasal
temsil gibi hedeflere yoOnelik “hesap edilmis” eylemlerle kimlik repertuarlarini
yonetirler. Lice’de Kiirt siyasi hareketinin genel sOylemiyle uyum saglamak adina
“Kiirt” kimligini vurgulayan bir Zaza, Nazimiye’de Raa Haq inancini veya cem
toreninde “Zazaca konusan Raa Haq” kimligini 6n plana cikarabilmekte, Solhan’da ise
asiret veya tarikat baglami, ayni kisinin “Tavzli”, “Solaxanli” veya Naksibendi
nitelemesine yonelmesine neden olabilmektedir. Bu 6rnekler, Barth’in (2001) sinir
miizakeresi kavrami ile Bruinessen’in kimlik gecisliligini birlestirerek gosterir ki Zaza
kimligi, coklu baglamsal kimliklerin dinamik bilesimidir. Boylece ¢alisma, etnisitenin
siirlar iizerinden bigimlenen kolektif yanini ve bireysel strateji ile tercihlerin belirledigi
akigkan yanimni ortaya koyarak, transaksiyonalist yaklagima Zaza sahasindan ampirik bir

katk1 sunmustur.

Saha anlatilari, etnik kimligin degisen kosullara gore yeniden iiretildigini, Zazalarin ise
bu siirecin pasif tasiyicilart degil, aktif 6znesi durumunda oldugunu ortaya koymustur.
Ancak bu noktada transaksiyonalist yaklasgimin bazi smirliliklann da sahada
gdzlemlenmistir. Ozellikle Zazalarin siirekli olarak alternatifler arasinda secim yapan
rasyonel aktorler olarak goriilmeleri, Lice gibi resmi otorite odakli baski, korku ve
siyasal zorlamalarin belirleyici oldugu bolgelerde sinirli bir agiklayicilik sunmaktadir.
Ayni sekilde Nazimiye 6rneginde, kolektif travma ve resmi ideoloji siddetinin etkisiyle

bireysel tercihler biiyiik kent ortamlarinda bastirilmis ve kimlik ¢ogu zaman ortiik bir
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anlat1 biciminde korunmustur. Bu olgular, Alverson’un (1979) Barth’a yonelik, “etnik

aidiyeti fayda-maliyet ekseninde okuma” elestirisini hakli ¢ikarir niteliktedir.

Alverson’un elestirisinden hareketle transaksiyonalizmin agiklayamadigi sahadaki
bosluklar, Wimmerci bir bakis acisiyla degerlendirilmistir. Oyle ki Wimmer’in etnik
sinir teorileri, Zaza topluluklarinin Lice, Solhan ve Nazimiye gibi farkli cografi,
inangsal ve dilsel baglamlardaki kimlik insa siireglerini anlamada son derece islevsel bir
kuramsal cerceve sunmustur. Saha verileri gostermistir ki bu ti¢ bolgedeki Zazalar, ayni
etno-dilsel isim etiketi altinda yer almalarina ragmen, gerek Kkultur gerek siyasi
yonelimler gerekse inang bi¢imleri agisindan farkli kimliksel pozisyonlar alabilmekte,
yer yer birbirlerine mesafe koyabilmekte veya yakinlik kurabilmektedir. Bu durum
Wimmer’in (2013) de vurguladigi gibi, smirlarin durumsal, gegirgen ve degisken
oldugunu ortaya koymustur. Ornegin Solhan’da Siinni Zazalar, Raa Haq inancina baglh
Zazalarla olan smir1 daha c¢ok inan¢ temelli kurarken, Siinni-Islam inancina bagh
Kurmanglarla kurduklart iliskiyi dilsel ve kiiltiirel yakinlik {iizerinden yeniden
Uretmislerdir. Buna karsin Nazimiye’deki Raa Haq inancina bagli Zazalar, Siinni
Zazalarla aralarindaki tarihsel-soguk, dislayici iliskiyi hatirlatmakta ve Raa Haq
inancina bagli Kurmanglara, Tiirkmen, Arap Alevilere ve yer yer sekiiler sol aktorlere
kendilerini daha yakin konumlandirmaktadirlar. Lice’de ise daha sekiilerlesmis Kiirt
kimligi, Zazalar ve Kurmanglar arasinda ortak bir iist kimlik zemini olusturarak,
inangsal farkliliklarin Oniline gecebilmistir. Bu ii¢ saha, etnik sinirlarin dilsel veya
inangsal temeller iizerinden kurulmadigini, siyasi aidiyetler, gilindelik pratikler ve

tarihsel bellegin de bu sinirlar1 bigimlendirdigini gostermistir.

Wimmer’in etnik siirlarin kategorik ve sosyal-davranigsal olmak iizere iki diizeyde
sekillendigi (2008b, s. 975) yoniindeki tespiti, sahada gozlemlenen ¢ok boyutlu kimlik
stratejileriyle onemli 6lciide kesismistir. Ornegin Nazimiye’de bir birey, kendisini hem
Raa Haq inancma bagli hem Zaza hem de Kiirt olarak tanimlarken, bu kimliklerin
agirlig1 baglama gore degisebilmektedir. Giinliik yasamda inangsal aidiyet dncelenirken,
siyasi temsilde Kiirtliikk 6n plana ¢ikabilmektedir. Bu durum Zazalarin ayni anda birden
fazla kategori icerisinde var olabildiklerini ve kimliklerini duruma gore
doniistiirebildiklerini (Wimmer, 2008a, s. 1025) ortaya koyar. Solhan’daki pratiklerde

gozlenen “Zaza Zazaya daha yakindir” diislincesi ise, grup ici benzerliklerin etnik
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siirlarin siirekliligini nasil sagladigina isaret eder. Bu olgu, Wimmer’in grup igi
homojenligin grup dist sinirlart nasil pekistirdigini vurgulayan yaklagimiyla tutarlidir
(Wimmer, 2013a, s. 12-13). Diger yandan Lice 6rneginde gozlenen kimlikler arasi
gecirgenlik ve Kiirt siyasi hareketiyle kurulan ortak zemin, sinirlarin siyasi hareketler ve

giindelik pratikler yoluyla yeniden kuruldugunu (Wimmer, 2013b) gosterir.

Saha verilerinde, grup simirlarin ayni1 cografyada dahi farkli bicimlerde insa edildigi,
baz1 durumlarda bu sinirlarin bulaniklastigi, bazen ise keskinlestigi gézlemlenmistir.
Ozellikle farkli inang sistemlerine sahip Zazalar arasindaki etkilesim pratikleri, kimi
bolgelerde dislanma ve catisma lretirken, kimi bolgelerde bu sinirlarin asilmasina ve
yeni toplumsal baglarin kurulmasina olanak tanimaktadir. Nazimiye’de “kapali” Siinni
kimligiyle etkilesimlerin hala tedirginlikle karsilandigi, buna karsin sekiiler Zazalarin
etnik kimliginden ¢ok diinya goriisiine gore degerlendirildigi 6rnekler; Lice’de Raa Haq
inancina bagl olanlarla kurulan iliskilerin politik ortaklik iizerinden mesrulastirilmast;
Solhan’da ise dini normlarin kltirel pratiklerde temel belirleyen olmasi, etnik sinirlarin
farkli boyutlarda isledigini gosterir. Bu baglamda, Wimmer’in smir g¢aligmalarina
getirdigi dinamik yaklagim (2008b; 2013b), tek tip etnik aidiyet ve mutlak kiiltiirel
farklilik varsayimlarimi gegersiz kilmistir. Dolayisiyla Lice, Solhan ve Nazimiye gibi
saha ornekleri, simirlarin pratikler i¢erisinde yeniden kurulan yapilar oldugunu ampirik

olarak kanitlamistir.

Wimmer’in sinir ¢izme stratejilerine dair gelistirdigi besli ¢ergceve (2008b, s. 986-990),
Zazalarin Lice, Solhan ve Nazimiye baglaminda yiriittiikleri kimlik miizakerelerini
anlamada 6nemlidir. Bu sahalarda farkli tarihsel, kiltiirel, siyasal ve inancsal kodlar
tizerinden sekillenen sinir yapim pratikleri, Zazalarin grup ici ve grup dist aidiyet
iliskilerinde dinamik bir bicimde devreye girmistir. Ornegin Solhan’daki Siinni
Zazalarin, Raa Haq inancina bagli Zazalara yonelik mesafeli ve dislayic1 sdylemleri,
Wimmer’in (2008b), “simir daraltma” (boundary contraction) olarak tanimladigi
stratejiyle dogrudan ortlismektedir. Bu strateji, daha dar bir etnik ve inangsal aidiyet
cergevesi insa ederek, grup kimligini inangsal temelde disaridan ayristirmakta, 6zellikle
Raa Haqg veya Alevilik gibi tarihsel olarak marjinalize edilmis kimlikleri disarida

birakma egilimi gostermektedir. Solhan’da kiiltiirel temas alanlarindaki dikkatli
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ayristirma pratikleri, bu daraltict sinir ¢iziminin glindelik yasamda nasil siirdiiriildiigiini

gostermistir.

Nazimiye baglaminda ise farkli bir strateji olan “sinmwr evirme” ve “yeniden
konumlandirma” (Wimmer, 2008b) mekanizmalarinin 6n plana ¢iktigi gézlemlenmistir.
Raa Haq inancina bagli Zazalar, tarihsel olarak dislandiklar1 Siinni ¢ogunluk kimligine
kars1 kendi iclerinde yeni bir politik ve kiiltiirel biling gelistirerek, inang sistemlerini bir
direnis zemini olarak yeniden kurmuslardir. Ornegin geng kusaklarin, ebeveynlerinden
farkli olarak sekiilerlik, diinya goriisii ve ortak politik zemin (zerinden tercihlerde
bulunmalari, bireysel diizeyde “yeniden konumlanma” (repositioning) stratejisinin de
sahada goriiniir hale geldigini ortaya koyar. Buna karsilik yash kusaklar, Raa Haq
inancinin i¢ normlarina daha sik1 bagl kalmakta ve 6zellikle Stinni kimliklere yonelik
temkinli bir sinir siirdiirmektedir. Bu da Wimmer’in (2013b) sinirlarin sabit olmaktan
cok, kusaklararasinda dahi farkli stratejilerle islenebilecegi yoniindeki vurgusuyla

dogrudan iliskilidir.

Lice baglaminda ise Wimmer’in “sinir genisletme” (2008b) stratejisi dikkat ceker.
Ozellikle Kiirt siyasi hareketinin etkisiyle, Zaza ve Kurmang kimlikleri arasinda politik
ortaklik temelinde kurulan iliskiler, kimlik sinirlarin1 asan bir kolektif aidiyet alani
olusturmustur. Bu durum Wimmer’in tanimladigi (2008b, s. 1032), daha yiiksek bir
kategorik diizeyde yeni bir kimligin (6rnegin Kiirt veya yurtsever Kiirt gibi) insa
edilmesi ve mevcut alt kimliklerin (Zaza-Kurmang, Raa Hag-Sunni) bu yeni cerceveye
entegre edilmesi ile gerceklesmektedir. Boylece Lice’de etnik sinirlarin genisledigi,
yerel kimliklerin politik olarak daha kapsayici bir iist kimlige kaydigi goriilmiistiir. Bu
durum “atb=c” (Kurmanclar + Zazalar = Kirtler) seklinde ifade edilen, farkli dil veya
inan¢ gruplarmin yeni bir ulusal veya etnopolitik kategoriye evrilmesi bigimindeki

Wimmerci modelin sahadaki izdiisimudiir.

Wimmerci anlamda bu mikro sahalarda kimi alternatif sinir ¢izme pratikleri de
mevcuttur. Lice, Solhan ve Nazimiye’de yiiriitiilen alan ¢alismasinda, sinir genisletme
Stratejisinin en tipik formu, Kiirt hareketinin sagladig1 “cat1 kimlik” tizerinden kendisini
gostermistir. Lice’de goriilen politik mobilizasyona ilaveten Solhan ve Nazimiye’de
basta gencler olmak iizere Zazalarin, 6nemli oranda kendilerini ¢ati manada “Kiirt”

olarak kodlamalari, kategorik smir1 genisletirken dilsel farkliligi simgesel sermaye
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olarak elde tutmalarina olanak tanir. BOylece siyasal ortaklik, dilsel ve inangsal
cesitliligi silmeye degil, yeni bir hiyerarsi altinda (KUrtlik) yeniden diizenlemeye imkén
tanir. Wimmer’in vurguladigi gibi buradaki (2013b, s. 50-52), sinwr genislemesi ¢ogu

zaman “daha kapsayici kollektif temsil” kadar “gii¢c paylasimi” vaadiyle de mesrulagir.

Buna karsilik Nazimiye’nin Raa Haq-Zaza toplulugunda swnirlar: daraltma egilimi de
goriiliir. Nitekim Raa Haq inang sistemiyle Zazaca birlestirerek, “Kirmanglik” adinda
ice doniik bir 6zerklik alan1 kurulur. Yerel sdylemde “biz” vurgusunun, dis referansl
Zazalik tanimini geri plana itmesi, Wimmer’in “kategoriyi ikiye bolme ve daha alt
ayrim diizeyini 6ne ¢ikarma” dedigi fisyon modelini somutlastirir (2008b, s. 1036). Bu
daraltma, sadece dilsel canlilik (giinliik Kirmangga kullanimi) {izerinden degil, inang
ritdellerinin mekansal-duygusal agiyla da siirdiiriildiigii icin kategorik ve sosyal-
davranigsal boyutlarin ¢akistigi tipik bir “toplumsal sinir” 6rnegi olusturur (2008b, s.
975). Lice’deki evirme dinamigi ise, resmi otorite baskisinin olusturdugu alt konumu
tersyliz etme ¢abasiyla belirir. Bir yandan Kiirt hareketine eklemlenerek “direnen yerli”
etiketini Ust-statiiye tasir, diger yandan Zazacay1 direnisin kiiltiirel markeri/isaretleyicisi

haline getirir. Boylece sinirin semantik icerigi yeniden tanimlanir (2008b, s. 986-989).

Solhan, Nazimiye ve Lice’de Zazalarin baglama gore “Zaza”, “Kiirt” , “Raa Haq” veya
“Misliiman” kimligini dolagima sokmalar1 yeniden konumlandirma stratejisini de
yansitir. Burada kimlik, durumsal kaynak dagilimma gore tercih edilen bir “esnek
sermaye”’ye doniisiir (Wimmer, 2013b, s. 55-57). Son olarak Nazimiye’de Raa Haq
inanct ve Aleviligi Onceleyen yaklasimlarin, “Rizalik Sehri” ve “tlirdeslik” gibi
sOylemler iizerinden diger Alevilerle etnik-dilsel sinirlar1 evrenselci bir bakis agisi
(Alevistan gibi) icerisinde eritmeyi hedeflemesi, Wimmer’in (2008b: 989-990)
“belirsizlesen simirlar” kategorisine dahildir. Burada etnisite yerini inang merkezli etik
kodlara birakair.

Bu bulgular, Zaza sahasinda Wimmerci anlamda siir ¢izme pratiklerinin tekil bir
dogrultu izlemedigini, aksine ayn1 tarihsel-cografi matriste genisleme, daralma, evirme,
yeniden konumlanma ve belirsizlesme stratejilerinin birbirine eklemlendigini gosterir.
Dolayisiyla etnik sinirlar “sabit hatlar” degil, aktdrlerin menfaat, koalisyon ve sembolik
sermaye miicadeleleri igerisinde siirekli kaydirdiklar1 gegirgen zeminlerdir. Bu

gerceklik, Wimmer’in “etnisitenin kurumsal ve agsal imkanlar kadar bireysel hesaplarla
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da sekillendigi” onermesinin (2013b, s. 12) Zaza mikro-cografyasindaki ampirik teyidi
niteligindedir. Boylece kimlik, bir aidiyet olmanin 6tesinde, stratejik bir pozisyon alma
bicimine doniismektedir. Bu da Wimmer’in etnisiteyi (2008b) “olusturulan ve
degistirilebilen bir siir ¢izimi” olarak kavramsallagtirmasinin sahada karsilik

buldugunu gostermistir.

Kimligi smir metaforu iizerinden ele alan yaklagimlar, politik/ideolojik yonelimlere
veya sinirlarin politiklesmesine iliskin giincel tartigmalar1 da aydinlatmak igin elverigli
bir ¢er¢eve sunar. Bu baglamda Weber’in sosyal kapanma vurgusu (1968), Wimmer’in
etnik smirlarin dort boyutuna iliskin tipolojisi (2013b; 2008b) ve Mahoney’nin yol
bagimliligi kavrami (2000) birlikte disiiniildiiglinde, Zazalarin “Kiirt”, “Zaza”,
“Kirmang”, “Alevi” veya “Misliiman” olarak konumlanmalarinin rastlantisal degil,
siyasallagsma derecesiyle yakindan ilgili oldugu goriiliir. Bu baglamda Zaza bolgelerine
dontik 1990’larda daha da belirginlesen remi ideoloji odakli miidahaleler, kultrel
farklarin zaten keskin oldugu bir uzamda yeni siniflandirma sdylemlerini dolasima
sokarak, sinirin “siyasi belirginlik” katsayisini artirmistir. Wimmer’in ifadesiyle (2008b,
s. 1002) bu tiir miidahaleler, mevcut etnik haritayr bulaniklastirmakla kalmaz, ayni
zamanda siniflandirma belirsizligini ¢ogaltir. Zira “sistem” 6zellikle Raa Haq sahasina
bir mesaj, Siinni sahaya baska bir mesaj tasirken, sinirin hangi hatt1 temsil edecegi

tizerindeki toplumsal mutabakati da zayiflatir.

Ayni1 donemlerde Kiirt hareketinin, tek dilli (Kurmanci odakli) kamusallik {iretmesi de
stir1 “kiltiirel farklilik” boyutunda netlestirmese de “sosyal kapanma” kanallarini
daraltarak, Zazalarin politik alanda gecis esnekligini kisitlamistir. Bu durum Weber’in
ongordiigi gibi (1968) kaynaklarin (siyasi temsiliyet, sembolik prestij) tek elde
toplanmasina yol agtig1 i¢in etnik esitsizlik algisin1 keskinlestirmis ve Zazalik odakl
ayrismanin zeminini hazirlamigtir. Ayrica  Wimmer’in  “siyasi ag¢idan anlaml
kategoriler” taniminda belirttigi lizere (2008b), devlet aygit1 ve Kiirt hareketi ulusal
diizeyde gii¢lii aktorler olarak devreye girdiginden, Zaza etiketi politik arenada
neredeyse istemsizce yiksek profilli bir vurguya dontismiistiir. Boylece sinir, “yiiksek
belirginlik—diisiik istikrar” rejimine girmis ve aidiyet beyani ideolojik spektruma gore

hizla degisirken, grup i¢i uzlasilmis kiiltiirel isaretler heniiz pekismemistir.
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Mahoney’nin yo!/ bagimliligi kavrami (2000, s. 510-512), neden kimi alt-bolgelerde
politik anlamda “Zazalik”, kimi yerlerde ise “Kiirtlik” veya “Dersimcilik” sdylemin
devam ettigini agiklar. ilk devlet odakli resmi miidahale seti, Zazalar1 farkli yonlere
iterken yerlesen biligsel haritalar, daha sonra gelen aktorlerin (Klrt hareketi, Zaza
Hareketi gibi) strateji setini smirlamistir. Ornegin Raa Haq inancina bagh Zazalarm
2000’ler sonras1 da “Kirmang” etiketini tercih etmeleri, tam da onceki donemlerde insa
edilen Dersim merkezli muhalif repertuarin tasidigi kapasiteyle ilgilidir. Buna karsilik
sisteme yakin Siinni bolgelerde merkez-sag anlatisi, sinir1 yeni bir eksende (dini
muhafazakarlik) c¢ercevelemistir. Boylece bu bolgelerde “Zazayiz, Kiirt degiliz”
sOylemi, Kkiiltiirel farklilasmadan c¢ok, siyasal hizalanmay1 isaret eden bir smir
bakimindan islevsellesmistir. Nihayetinde Weber’in kapanma diyalektigi (1968),
Wimmer’in sinir boyutlar1 (2008b) ve Mahoney’nin ardisik etkiler semast (2000)
birlikte ele alindiginda, Zaza kimliginin giincel goriiniimii tekil bir “etnik uyanis’tan
ziyade, ¢ok boyutlu siyasal ara aktorliikler, kismi sosyal kapalilik ve dalgali kiiltiirel
isaretler setinin etkilesiminden dogan, yiiksek salimimli bir smir rejimi olarak
belirmektedir. Bu rejimde sinir ne tam gegirgen ne de donuk bigimde kapalidir. Aksine
siyasal gilidiimlerin olusturdugu konjonktiirel riizgarla yer degistirmekte, etnik

kategoriler de buna paralel olarak yeniden tanimlanmaktadir.

Zazacanm durumu ise, onu etnik sinirlart belirleyen, aidiyet duygusunu pekistiren ve
toplumsal bellegi sekillendiren kiiltiirel bir tasiyici olarak konumlandirmaktadir.
Nitekim Brubaker’in (2004, s. 4) vurguladigi sekilde etnisiteyi, farkli baglamlarda
harekete gegen bir siire¢ olarak kavramak, Zazacaya yonelik cesitli yaklasimlarin neden
bu kadar farkli bi¢imlerde ortaya c¢iktigin1 anlamayi kolaylastirir. Bu baglamda
Zazacaya dair kimi anlatilarda anadilin duygusal ve kiiltiirel bir aidiyet araci olarak
goriilmesi, dilin 6znel bellek ve kimlik ingasinin aracit oldugunu gdsterir. Ayrica
Weber’in (1978den aktaran Jackson, 1983, s. 8) dilin ortak bir dini-kultlrel sistem
icerisindeki ritiiel islevine yaptig1 atif, Nazimiye’de dilin inangla 6zdeslesen yoniinii
anlamak agisindan agiklayicidir. Zira burada anadil, bir tanimlayic1 form olmaktan ¢ok
kutsalin ve inangsal gelenegin siirekliligini saglayan sembolik bir ev i¢i diinyadir.
Smith’in (2002, s. 52) uyarisi ise, dili etnikligin mutlak tanimlayicisi olarak ele alan
yaklasimlarin sinirlarini  gostermesi bakimindan Onemlidir. Zira Zazacanin farkli

varyantlarin birlestirilerek ortak bir yazi diline doniistiiriilmeye calisilmasi, sahadaki
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bazi anlatilarda goriildiigli tizere, anlasilabilirlik sorunlarina ve aidiyet gatismalarina
neden olabilmektedir. Bu durum kiiltiirel farkliliklarin ayni dili konusan gruplarda dahi
farkl1 anlamlandirma bigimlerine yol agtigina dair tespiti (Smith, 2002) dogrular

niteliktedir.

Geleneksel Tiirk medyasinda etnik kimliklere yonelik temsil big¢imleri, cogunlukla
homojenlestirici ve dislayict bir pratik igerisinde yapila gelmistir. Zazalar 6zelinde
bakildiginda, bu temsiliyet cogu zaman ya yoklukla ya da stereotiplestirilmis figiirlerle
siirl kalmis dilsel, kiiltlirel ve inangsal ¢esitlilik, hegemonik ulus anlatilart igerisinde
marjinallestirilmistir. Bu baglamda etnisite, Anderson’un (2006) belirttigi gibi, basili ve
gorsel medyanin sundugu imgeler iizerinden “hayali bir topluluk™ olarak insa edilmistir.
Ancak bu hayal, baskin grubun tahayyiiliine dayanmakta, Zazalarin kendi kiiltiirel
varoluslarint medyada ifade etmelerine biiyiik 6l¢iide ket vurmaktadir. Knoblauch’un
(2001, s. 27) “zihin topluluklar’” kavramsallagtirmasinda oldugu gibi, medya araglari
bilgi aktaran yapilar olmanin 6tesinde, etnik kimliklerin dilsel ve kiiltiirel baglamda
yeniden Kkuruldugu alanlardir. Bu baglamda Zazaca, medya dolayimiyla (televizyon
yayinlari, dergiler, dijital mecralar gibi) Zazalarin kendi kimliklerini Gretme ve temsil

etme cabalarinin bir araci olarak ortaya cikar.

Dijital medyanin sundugu hiz, etkilesim ve erisim kolaylig1 ise, Zaza topluluklarinin
kimlik insa siiregleri agisindan firsat ve tehditleri es zamanli biinyesinde barmdirmistir.
Nitekim Chen’in (2012, 3-4) belirttigi gibi, Dijital medya yalnizca mesajin bi¢imini ve
icerigini degil, kiiltiirel gruplarin birbirini algilayis bi¢cimini de doniistiirmektedir. Lice,
Solhan ve Nazimiye baglamlarinda elde edilen veriler, bu etkilesimin bireysel kimlik
ingasin ve kolektif aidiyet alanlarini doniistiirdiigiinii ortaya koymustur. Bu baglamda
geleneksel ile dijital kiiltiir arasinda agilan siireklilik boslugu, kusaklararasi iletisimi
zorlastirmakta, gen¢ kusaklar dijital medya araciligiyla kimlige dair daha dinamik ve
cogulcu anlatilar kurarken, yash kusaklar bu doniisiime erismekte giiglilk cekmekte
fakat dil hakimiyetini siirdiirmektedir. Zaza kimligine dair kiiltiirel semboller, mizikler,
dil varyantlar1 ve pratiklerin dijitallestirilerek sosyal medya mecralarina tasinmasi,
uluslararasi elektronik degisim kiiltiiriiniin etkilerini bu mikro-0lgekli grup igerisinde
dahi goriiniir kilmistir. Bununla birlikte s6z konusu kiiltiirel kodlarin farkli mecralarda

farkli temsillerle sunulmasi, kiiltiirel yeniden yapilandirma siirecinin, yerel baglamlarda
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yeni tiirden kimlik farkindaliklari ve ig¢sel ayrigmalar dogurdugunu gostermistir. Bu
dogrultuda Qian ve Scott’in (2007’den aktaran Chen, 2012, s. 7) dikkat ¢ektigi gibi
dijital alan, zaman zaman Kkiiltiirleraras1 ve kiiltlir i¢i gerilimleri besleyen bir mecra
haline gelmistir. Nihayetinde dijital medya, Zaza topluluklar1 arasinda kiiltiirel bir
paylasim alani olmaktan c¢ok, kimliksel olarak yeniden kurulan, farkli baglamlar
icerisinde anlam kazanan ve yerel-evrensel diizlemlerde siirekli miizakereye agik bir

temas alanidir.

Bu arastirmanin ampirik yoni, yontemsel diizeyde Onemli bir a¢ilim sunmustur.
Karsilastirmali, ¢ok-sahali etnografik tasarim, “sinir-yapimi” siireglerini  tekil
yerlesimlerle sinirli okumalarin Otesine tasiyarak, ayni makro-rejim altinda var olan
mikro 6l¢ekteki farklart goriiniir kilmistir. Bu yaklagim, Brubaker’in (2004) “gilindelik
etnisite” tartismasinit Wimmer’in (2013b) ¢ok-boyutlu smir tipolojisiyle kesistirirken,
dilsel pratiklerden torel rittellere, politik ve inangsal etkilesimlerden dijital aglara
uzanan genis bir veri yelpazesini analize dahil edebilmistir. Boylelikle yontem, yalnizca
“neyin sinir” oldugunu degil, sinirin hangi baglamsal birlikteliklerde hangi araclarla
kuruldugunu da sergileyerek, etnisite ¢aligmalarinda mikro-politik devinimlerin

izlenmesine yonelik analitik bir prototip sunmustur.

Kiiltiirel politika tiretimi bakimindan arastirmada ortaya cikan temel Onerme ise,
kultrel gogullugu “alt-kiiltiirler mozaigi” bi¢iminde donduran, gruplari sabit kimlik
bloklar1 olarak tasavvur eden yaklasimlarin yerine, sinirlarin zamansal-mekansal
hareketliligini, ¢oklu aidiyet bigimlerini ve baglama gore degisen etkilesim Oriintiilerini
veri alan ¢ok diizeyli tasarimlara yonelinmesidir. Bu perspektif, etnisiteyi farkli
Olceklerde (yerel, bolgesel, ulusal ve dijital) yeniden kurulan, miizakere edilen ve Kimi
zaman da bulaniklasan bir olgu olarak ele almayr miimkiin kilar. Boyle bir yaklagim,
mevcut Kiltiirel gesitliligin daha gercek¢i bigimde haritalanmasinin yaninda toplumsal
gruplar arasi iligkilerin, gii¢ asimetrilerinin ve kimlik politikalarinin dinamik dogasinin
politika yapim siireclerine entegre edilmesini de saglar. Bu yolla, kiiltiirel politika
alaninda daha kapsayict ve degiskenliklere duyarli bir yonetisim anlayiginin zemini

guclenmis olacaktir.

Kuramsal olarak ¢alisma, etnik sinirlarin olusum ve yeniden iiretim siireclerini yalnizca

dil, inang¢ ve gelenek gibi kiiltiirel kodlar {izerinden agiklamanin yetersiz oldugunu, bu
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sinirlarin aynt zamanda ekonomik kaynaklara erigim, siyasal temsilde yer alma
olanaklar1 ve dijital mecralardaki goriiniirliikk gibi yapisal kosullarla i¢ ice gegtigini
ortaya koymustur. Ornegin belirli bir kimligin yerel yonetimlerde veya sivil toplumda
temsil edilme diizeyi, o kimligin kamusal alandaki mesruiyet siirlarin1 genisletebilir
veya daraltabilir. Benzer sekilde, ekonomik imkéanlara erisim (6rnegin istihdam, egitim,
go¢ firsatlar) kimlik aidiyetinin tercih edilme bigimlerini etkileyebilir. Dahas1 dijital
platformlar {izerinden ylriitiilen kimlik anlatilari, siirlar1 daha gegirgen hale getirip,
sinirin tanimin1 yeniden ¢ergeveleyebilir. Bu nedenle ¢alisma, etnik smir kuramini
kiiltirel anlam diinyasinin Gtesine tasiyarak, kimligin nasil maddi, siyasal ve medyatik
baglamlarda bi¢imlendigini ii¢ boyutlu bir ¢er¢evede inceleme geregini vurgulamistir.
Diger taraftan, Wimmer’in varsaydigi bes stratejiye (genisleme, daralma, evirme,
yeniden konumlanma, belirsizlesme) sahada es-zamanl isleyis olasiligini ekleyerek,
stratejilerin birbirinin alternatifi degil, cogu kez birbirini tamamlayan devinimler oldugu

yaklagimini 6ne stirmiistiir.

Son olarak Zazalarin kiiltiir-inang-politika ekseninde ortaya c¢ikan hibrid aidiyet
bi¢imleri, Barth’mn (2001) kultlr-dis1 sinir yaklasimimi giincelleyerek, Kim’in (2007)
“kiiltiirleraras1 simbiyoz” (ortak yasam deneyimi etrafinda, farkli kiiltiirel kimlikler
arasindaki yakin ve uzun vadeli etkilesimler) kavramini yerel baglama uyarlayan bir
analitik cerceve gelistirmistir. Bu ¢ergeve, kiiltiirel farkliliklarin birbirini diglayan sinir
mekanizmalar1 yerine, karsilikli bagimhilik ve ortak yasam pratikleri {izerinden
stirdiriildiigiinii ortaya koyar. Boylece kimlikler, kendi igsel biitiinliiklerinin yani sira
farkli topluluklarla kurduklari ekolojik, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel aligveris aglar
icerisinde tanimlanabilir hale gelir. Yerel baglamda kiiltiirleraras1 simbiyoz, topluluklar
aras1 iligkilerin ¢atisma veya tam entegrasyon ikiligine indirgenemeyecek kadar
karmagik oldugunu, bunun yerine giindelik pratikler, ortak mekan kullanimlar, ritiiel
paylasimi ve dijital etkilesimler araciligiyla stireklilik kazandigini gosterir. Bu
perspektif, kimliklerin gecirgenligini ve bu gecirgenligin hangi kosullarda giiglenip

zayifladigini anlamak i¢in kullanilabilecek dinamik bir analiz modeli sunar.

Gelecek arastirmalar, Zaza kimliginin doniisimiinli daha kapsamli bigimde
anlayabilmek icin 6zellikle Avrupa diasporasi ile ¢ Anadolu’daki Zaza kolonilerine

odaklanabilir. Almanya, Fransa, Isvigre gibi iilkelerdeki diaspora Zazalarmin gevrimigi
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ve ¢evrimdigt platformlar {iizerinden yiriittikleri kimlik sOylemleri, sinir insa
stratejilerinin yeni mecralarla nasil modiile edildigini ortaya koymak agisindan verimli
bir alan sunmaktadir. Ote yandan, Aksaray ve ¢evresinde yogunlasan, Kurmaglarla degil
dogrudan Tirk egemen kimligiyle temas eden Zaza topluluklar ise, etnik sinirlarin
sessizlestigi, yeniden konumlandig1 veya giindelik hayata gomiilii bicimde miizakere
edildigi yerler olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu iki karsit baglam, kimlik repertuarlarinin
nasil sekillendigini ve etnik sinirlarin ¢oklu 6lgeklerde nasil tiretildigini karsilastirmali
bicimde analiz etmeye olanak taniyacaktir. Boyle bir glindem, etnik smir analizlerini
statik kategorilerden kurtarip, siirekli yeniden kurulan iligkisel alanlar olarak
konumlandirmayr miimkiin kilacak, Zaza topluluklarinin gelecekteki kimlik

pazarliklarin1 daha 6ngoriilebilir kilacak veri setleri iiretecektir.
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