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YAYIMLAMA VE FiKRi MULKIYET HAKLARI BEYANI

Enstitii tarafindan onaylanan lisansiistii tezimin/raporumun tamamini veya herhangi bir
kismini, basili (kagit) ve elektronik formatta arsivleme ve asagida verilen kosullarla
kullanima agma iznini Hacettepe Universitesine verdigimi bildiririm. Bu izinle
Universiteye verilen kullanim haklar1 disindaki tiim fikri miilkiyet haklarim bende
kalacak, tezimin tamaminin ya da bir boliimiiniin gelecekteki calismalarda (makale,
kitap, lisans ve patent vb.) kullanim haklar1 bana ait olacaktir.

Tezin kendi orijinal ¢alismam oldugunu, baskalarinin haklarini ihlal etmedigimi ve
tezimin tek yetkili sahibi oldugumu beyan ve taahhiit ederim. Tezimde yer alan telif hakk1
bulunan ve sahiplerinden yazili izin alinarak kullanilmasi zorunlu metinlerin yazil1 izin
alinarak kullandigimi ve istenildiginde suretlerini Universiteye teslim etmeyi taahhiit
ederim.

Yiiksekogretim Kurulu tarafindan yayinlanan "Lisansiistii Tezlerin Elektronik
Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime Ac¢ilmasma iliskin Yonerge”
kapsaminda tezim asagida belirtilen kosullar haricince YOK Ulusal Tez Merkezi / H.U.
Kiitiiphaneleri A¢ik Erisim Sisteminde erisime agilir.

o Enstitii / Fakiilte yonetim kurulu karar1 ile tezimin erisime acilmasi
mezuniyet tarihimden itibaren 2 y1l ertelenmistir. (1)

o Enstitii / Fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli karar1 ile tezimin erisime
acilmas1 mezuniyet tarihimden itibaren ... ay ertelenmistir. (*)

o Tezimle ilgili gizlilik karar1 verilmistir. ()
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OZET

OZCAN, Hamiyet. Japon Mitolojisindeki Kami ile Tiirk Mitolojisindeki Iye

Kavramlarinin Mukayesesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2025.

Mitoloji, gegmisten glinlimiize insanligin sosyo-kiiltiirel ve dini yagaminda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Mitlerdeki motif ve kiiltler kimi zaman benzerlik gostermektedir. Bu
baglamda, farkli cografyalarda yasayan toplumlar benzer ya da 6zgiin mitolojik anlatilar
gelistirmistir. Bu ¢alismada, s6z konusu benzerlik ve farkliliklar iye ve kami kavramlari
tizerinden karsilastirilacaktir. Calismanin temel amaci bu iki kavramin her iki inang
sistemindeki anlam ve islevlerini ortaya koymak ve karsilastirmali mitoloji ¢alismalari
alanina katki sunmaktir. Calisma ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tanri
ve mitoloji kavramlar1 tanimlanacak, mitlerin diger edebi tiirlerle olan iliskileri ve
farkliliklar1 tizerinde durulacaktir. Ardindan farkli kiiltiirlerde goriilen benzer koruyucu
ruhlara deginilecektir. ikinci béliimde Tiirk ve Japon mitolojilerinin tarihsel arka planlar
aciklanacak, iye ve kami kavramlarinin anlam ve islevleri aciklanacaktir. Ugiincii ve son
boliimde ise bu iki kavrama dair tespit edilen ortak unsurlar karsilastirmali olarak
degerlendirilecektir. Inceleme sirasinda Tiirk mitolojisindeki iye kavrami, Islamiyet
oncesi inang sistemlerinden Samanizm ve Gok Tanr1 inanc1 baglaminda ele alinacaktir.
Japon mitolojisi ise Sintoizm inan¢ sistemi ¢ercevesinde degerlendirilecektir. Bu
dogrultuda, her iki mitolojik yapida koruyucu ruhlara atfedilen anlamlar, bu ruhlarin doga

ile kurdugu iliskiler ve toplumsal yasamdaki yansimalar1 analiz edilecektir.
Anahtar Sozciikler

Tiirk mitolojisi, Japon mitolojisi, samanizm, sintoizm, kami, iye.
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ABSTRACT

OZCAN, Hamiyet. Comparison of Kami in Japanese Mythology and lye in Turkish
Mpythology, Master’s Thesis Master’s Thesis, Ankara, 2025.

Mythology has held a significant place in the socio-cultural and religious life of humanity
from the past to the present. The motifs and cults found in myths often exhibit similarities.
In this context, societies living in different geographies have developed either similar or
unique mythological narratives. This study aims to examine these similarities and
differences through a comparative analysis of the concepts of iye and kami. The primary
objective is to reveal the meanings and functions of these two concepts within their
respective belief systems and to contribute to the field of comparative mythology. The
study is divided into three main sections. The first section defines the concepts of deity
and mythology, focusing on the relationship between myths and other literary genres, as
well as their distinctions. This section also touches upon similar protective spirits found
in various cultures. The second section presents the historical backgrounds of Turkish and
Japanese mythologies, explaining the meanings and functions of the concepts iye and
kami. In the third and final section, common elements identified in both traditions are
evaluated comparatively. During the analysis, the concept of iye in Turkish mythology
will be examined within the framework of pre-Islamic belief systems, specifically
shamanism and the belief in the Tengri. Japanese mythology, on the other hand, will be
analyzed within the framework of the Shinto belief system. Accordingly, the meanings
attributed to protective spirits, their relationship with nature, and their reflections in daily

life will be explored in both mythological traditions.

Key Words

Turkish mythology, Japanese mythology, shamanism, shintoism, kami, iye.
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GIRIiS

Asirlar 6ncesinde meydana gelen olaylar1 anlamlandirmada basvurulan kaynaklardan biri
mitolojidir. Mitoloji, tarihsel siireclere 151k tutmasinin yani sira, onu iireten toplumun
diistinsel yapisi, psikolojik yonelimleri, kiiltiirel degerleri ve gelenekleri hakkinda da
onemli ipuglart sunar. Joseph Campbell, mitolojilerin karsilagtirmali incelenmesinde
insanlik tarihinin biitiinciil bir perspektifle degerlendirilmesi gerektigini vurgulayarak,
farkli goriiniimler altinda yer alan inanglarin Oziinde benzer mitolojik motiflere
dayandigin1 ifade eder. Ona gore karsilastirmali mitoloji, varliga yiiklenen sifatlarin
karsilagtirilmasidir. Bu sifatlarin tanimlanmasinda iki temel yol izlenir: ilki tiim insanligin
ortak deneyimlerine, ikincisi ise belirli bir zaman ve mekana 6zgii toplumsal tecriibelere
dayanir. Her iki durumda da amag; gizli olanin, yani kutsala yiliklenen anlamin

anlasilmaya calisilmasidir (Campbell, 1995, 5.64).

Son yillarda karsilagtirmali mitoloji alaninda yapilan c¢alismalarin sayisi ve bu alana
duyulan ilgi artmistir ancak yine de kimi noktalarda eksik kalmaktadir. Campbell, diinya
mitolojilerinin karsilagtirilmali incelenmesinde tiim diinya tarihinin ortak bir noktadan ele
alinmasi1 gerektigini vurgular (Campbell, 1959, s. 232). Sanat, edebiyat, bilim ve farkl
kiltiirel alanlara kaynaklik eden mitolojik 6gelerin ¢esitli cografyalardaki benzerlikleri
dikkat ¢ekici diizeydedir. Bu ¢alismanin temel hedefi, Tiirk ve Japon mitolojilerindeki
benzerlik ve farkliliklar tespit etmek, 6zellikle her iki kiiltiirde de kutsiyet atfedilen doga
ruhlar1 olarak tanimlanabilecek iye ve kami kavramlarimin mukayesesini yapmak
olacaktir. Bu sekilde Tiirk ve Japon mitolojik anlatilarinda karsilagilan ortak unsurlarin

benzer ve farkli noktalarinin tespit edilmesi amaglanmaktadir.

Literatiir incelendiginde, Tirk ve Japon mitolojilerini karsilastirmali bi¢imde
degerlendiren lisansiistli tezlerin bulunmadigi goriilmektedir. Hiilya Deveci’nin Mitin
Toplumsal ve Tarihsel Izdiigiimii Ornegi: Japon Imparatoru (2016), Ahmet Giil’iin Japon
Mitolojisi ve Japon Imparatorluk Kiiltiine Etkisi (2020), Volkan Celik’in Japon Mitolojisi
Cergevesinde Japon Animasyon Sinemasi (2020), Merve Kayact Ay’ in Japon Mitolojisi
ve Toplumunda Aile Yapisi (2024) baslikli tezi Merve Ustek’in “Sintoizm’de Kadinin
Konumu (2019) ve Samet Yaskan’in Sintoizm’de Ibadet (2020) isimli ¢alismalar1 Japon

dini tizerine yazilmis lisans iistii tezlere 6rnek olarak verilebilir. Mehmet Kara ve Ersin



Teres’in Tiirklerin Yaratilis Efsanesi ile Japonlarin Benzer Metinleri Arasindaki Benzer
ve Paralel Noktalar (2014), Feyza Unlii Dalayl’nin Japon ve Tiirk Mitolojisinde
Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Temsili (2022) ve Eylil Arslan’in Cin, Japon ve Kore
Mitolojilerinin Ortak Séylenceler Uzerinden Incelenmesi (2019) isimli ¢alismalar1 ise
Japon mitolojisi tizerine yapilan ¢calismalara 6rnek olarak gosterilebilir. Bu ¢alismanin bir
diger amaci, Tiirk literatiiriine Japon mitolojisi alanina katkida bulunmak, Tiirk mitolojisi

ile Japon mitolojisini mukayese ederek iki kiiltiiriin inang sistemlerini karsilastirmaktir.

Calismanin temel amaci, Tiirk mitolojisinde yer alan iye kavramai ile Japon mitolojisinde
yer alan kami kavramimin benzerlik ve farkliliklarim ortaya koymaktir. Iye ve kami’nin
her iki kiiltiirde hangi anlamlara geldigi, nasil yorumlandig1 ve hangi inang sistemleri
ierisinde sekillendigi tartisilacaktir. Tiirk mitolojisindeki iye kavrami, Islamiyet &ncesi
Samanizm ve Gok Tanr1 inanci ¢ergevesinde; Japon mitolojisindeki kami kavrami ise
Sintoizm baglaminda incelenecektir. Bu dogrultuda mitolojinin kokeni, doga ruhlarina
kutsiyet atfetme gelenegi ve “mana” kavrami agiklanacak; ardindan Tiirk ve Japon inang
sistemlerinin genel c¢ercevesi sunularak kavramlarin etimolojileri ve kapsamlari
sunulacaktir. Son asamada ise kutsiyet atfedilen unsurlar; gok cisimleri, dogal unsurlar,

hayvanlar ve atalar kiiltii basliklar1 altinda karsilastirilacaktir.

Tirklerin inang¢larini belirli bir isim ile tanimlamadiklar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda,
eski Tiirk dini ve esaslarim1 aciklamak ¢ogu zaman giiclesmektedir. Bu nedenle tezde,
Yasar Coruhlu’nun yaklagimi temel alinarak, Tiirk inanc1 doga merkezli kiiltlerden olusan
tiniversalist bir sistem olan Samanizm baglaminda ele alinacaktir. Tiirk mitolojisi
kavramui ile Tiirklerin eski inang¢larindan olan Gok Tanr1 ve Samanizm inanglar1 bir arada
degerlendirilecektir. Japon mitolojisinin ac¢iklanmasinda ise Kojiki temel alinarak
Sintoizm perspektifinde degerlendirme yapilacaktir. Her iki mitolojide de doga
unsurunun yasamin pek ¢ok alanina oldugu gibi inang sistemine ne sekilde etki ettigi
arastirilacaktir. Calismanin  gostermek istedigi Onemli noktalardan biri, farkh
cografyalarda yasamis toplumlarin diisiince diinyasinda doganin benzer etkiler yaratmis

olmasidir.

Arastirma siiresince deskriptif metot uygulanacak ve Tiirk ve Japon mitolojisi konular1
birincil kaynaklar ve yardimci kaynaklardan elde edilen veriler, nitel arastirma

yontemlerinden veri toplama ve dokiiman analizi metodu ile karsilastirilacaktir. Bu



calisma hazirlanirken Japon mitolojisini aciklamada kullanilacak birincil kaynaklar
Nihongi ve Kojiki gilinlimiiz Japoncas: iizerinden okunacaktir. Bu sekilde dogadaki
unsurlar1 temel alan Tiirk ve Japon mitolojilerinde iye ve kami kavramlarinin diisiince ve
ritiieldeki yansimalar1 mukayese edilecek ve her iki inancin temel aldig1 canli ve cansiz

ortak unsurlar tespit edilecektir.



1. BOLUM

MITOLOJi NEDIR?

Mitler, baslangicta meydana gelen ve yasama gecen bir gergeklikten bahseden Oykiilerin
kutsal bir bigimde anlatilmasidir. Mit bir durumun, bitkinin veya bir kahramanin nasil var
oldugunu anlatan ve onlarin kutsiyetlerini gozler oniline seren yaratilis oykiileridir. Bu
Oykiiler giiniimiiz insaninin simdiki durumunu ve kiiltiiriinii meydana getiren dogatistii
varliklarin miidahalelerini konu edinir (Eliade, 2001, s. 16). Campbell mitleri insan
elinden ¢ikan her tiirlii seyin ve durumun esin kaynag olarak tanimlar. Insanin kiiltiirel
yaratiminda yer alan din, felsefe, sanat, bilim ve teknolojideki gelismelerinin kaynagini
mitlerin olusturdugunu, esasinda tiim bunlarin mitin biiytili yiiziglinden viicut bulmus
seyler oldugunu soyler. (Campbell, 2010, s. 13). Insan davranislarina yon veren, hayata
anlam ve deger kazandiran, dolayisiyla insanin kendini anlamlandirmasina katki saglayan
ve her zaman bir yaratilis Oykiisiinii konu edinen kutsal metinlere “mif” denir. Mitler,
evrenin, yeryliziiniin hatta tim kainatin baslangicin1 ve kdkenini anlatir. Bu anlatilarda
s0z konusu edilen zaman, tarihsel zamanin Gtesinde, kozmik bir baslangic zamanidir.
Mitler bazen biitiin kadinatin, bazen de onun yalnizca kiigiik bir parcasinin nasil ortaya
ciktigini ve kokenini agiklar. Oziinde mitler, her zaman bir yaratilisin ykiisiinii dile
getirir; bir seyin nasil yaratildigini1 ve nasil varlik kazandigini anlatir (Cobanoglu, 2018,

5. 104).

Mitolojik anlatilar, her halkin yasanan olaylara kendi dislince sisteminde verdigi
anlamlar neticesinde sekillenmistir. Bu bakimdan yasamin 6ziiyle dogrudan baglantili
olan mitler, insanin evreni algilaylp onu kendi yontemleriyle sistemlestirdigi anlatilar
biitiiniidiir. I¢inde barindirdiklartyla birlikte her anlat: kutsal bir bilgiye isaret eder. Bu
bilgiye ulagsmak i¢in anlatilarda gizlenmis semboller ve sifrelere bagvurulur. Gegmisten
gelen bu sembollerin gelecege yonelik kehanetler tagidigina inanilmistir. Gelecegin
gecmiste sakli oldugu diislincesini ve insanoglunun ge¢misten getirdigi sosyolojik ve
diisiinsel yapiy1 anlayabilmek i¢in bu sifreli anlatilarin ¢éziimlenmesi adina giiniimiize

degin pek ¢ok ¢alisma ve arastirma yapilagelmistir (Bayat, 2020, s. 15).

Mitoloji kelimesinin etimolojisine bakildiginda Yunanca kokii “mu” olan agizla ses

¢ikarmak anlamindaki “mythos” sdzciigiinden tiiretilmis oldugu goriiliir (Leeming, 2020,



s. 15). “Mythos” ve “logos” (bilim) kelimelerinin birlesimiyle de mitoloji kelimesi
meydana gelmistir. Erhat, Mitoloji S6zliigii’nde s6z denince akla bu ifadeyi karsilayacak
tic farkli kelime geldiginden bahseder: mitos, logos ve epos. Burada mitosu kisaca
sOylenen s0z, efsane veya Oykii olarak tanimlar (Erhat, 1996, s. 1). Yanina eklenen logos
ile mitler bilimi anlamin1 kazanir. (Coruhlu, 2002, s. 14). Mitin Tirk Dil Kurumu
sozliiglindeki tanimi su sekildedir: “Geleneksel olarak yayilan veya toplumun hayal giicii
etkisiyle bi¢cim degistiren alegorik bir anlatim1 olan halk hikayesi; mitos.”, mitoloji ise;
“Mitleri, doguslarini, anlamlarin1 yorumlayan, inceleyen bilim.” olarak tanimlanmustir.
Sosyal Psikoloji sozliigiinde mitler; “Genel anlamda doganin giiglerini ve insan
kosulunun ¢esitli yanlarmmi sembolik bir bigimde canlandiran varliklarin Oykiileri.”

seklinde tanimlanmistir. (Bilgin, 2007, s. 244).

Mitoloji, yukarida belirtilen s6zliikk tanimlamalarina gore kisaca anlatilan veya duyulan
efsaneler, hikayeler olarak nitelendirilse de kavram ve igerik bakimindan tanimlandiginda
aragtirmacilar arasinda ortak bir sonuca varillamamis oldugu goriilmektedir. Kimi
arastirmacilar onlar1 gerceklikten uzak masallar olarak nitelendirirken kimilerine gore
yasamin ve insanin kendisi hakkinda en derin bilgileri barindiran bilimsel bir arastirma
alanidir. Malinowski’ye gore mit olduk¢a dnemli kiiltiirel bir gii¢ ve mit anlatilar1 da ilkel
insanin en eski inang¢ bi¢cimidir. Bu sebeple mit ilk ahlak belirleyicisidir. Ona gore bu
inanglar yalnizca ilkel insanlardan bahsederken anlatilacak oykiiler biitiinii degil, yasayan
gerceklerdir. Insanlar {izerinde sosyolojik ve psikolojik agidan biiyiik etkiler birakan,
uzak gecmiste meydana gelen ve insanlik iizerinde etkileri devam eden tarihi
gercekliklerdir. Malinowski mitlerin insanin pratikte yapmis oldugu faaliyetlere
islevsellik kattigini sdyler ve bu bakimdan mitleri ilkel insanin faydaciligiyla iligkilendirir
(Malinowski, 2000, s. 98). Veyne’ye gore ise mitler, logos (bilgi) ile bir biitiin oldugunda
dahi pek bir sey anlatmayan safsatalardan ibarettir (Veyne, 2003, s. 12). Behget Necatigil
mitler i¢in “Ilkel insan topluluklarmin, evreni, diinyay1 ve doga olaylarini kisilestirerek
yorumlamak, heniiz sirrim1 ¢ézemedikleri yasamin ve evrenin gesitli gorlintiilerini bir
anlam kolayligina baglamak gereksiniminden dogmus dykiilerdir.” der (Necatigil, 2002,
s. 13). Donna Rosenberg mitleri simgelerle degil altinda barindirdiklarini anlamaya
calisarak tanimlamak gerektigini, hayatin i¢cinden sosyolojik ve psikolojik pek ¢cok anlam
barindirdigin1 ve mitlerin siirekli kendini tekrar eden bir dongiiyle benzer olaylar

anlattigin1 soyler (Rosenberg, 2003, s. 629).



Anlasildigi izere mitler i¢in pek ¢ok farkli tanim yapilmis, bilimsel bir gerceklik mi yoksa
yalnizca ilkel insanin uydurmus oldugu hikayeler mi oldugu konusunda bir karara
varilmamistir. Ancak yine de mitler ait olduklar1 milletlerin sosyolojik, psikolojik ve
diisiinsel bigimlerinin ilk kaynagi olarak tanimlanmalidir. Bilimsel verilere
dayanmasindan Ote insana ve onun ic¢inde bulundugu ortami algilayis bicimine ait
degerler barindirirlar. Bu bakimdan mitolojik anlatilara bakarak her milletin diinyay1
kendi alg1 diizeyinde nasil sistemlestirip modellemis oldugunu anlamak miimkiindiir.
Miikemmel olani, ger¢egi sembollerle anlatmaya ¢alisan mitler simgelerin serhi veya eski
insanlarin kullandig1 bir tiir sembolik dil olarak nitelendirilse de diyalektik mantik
neticesinde ortaya ¢ikmiglardir. Bu bakimdan Bayat’a gére mitoloji ait oldugu ¢evreyi ve
kendini anlamaya calisan insanin davranislarini diizenleyen ve koruyucu ruhlar1 veya
Tanr1’y1 nasil algiladigint gosteren ve bu haliyle ilk bilim niteligini tasiyan bir alandir.

(Bayat, 2005, s. 4).

Yasadigi ortami anlama yolunda insan kimi sorular sormus, bunlara zamaninin
gerektirdigi bicimde cevaplar vermistir. Korku ve aciklanamazliklarla dolu diinyasina
verdigi cevaplarla mitleri meydana getirmistir. Claude Levi Strauss ilkel insanin, burada
Staruss’un ilkel kelimesini tirnak i¢inde kullandigini, modern insandan yaziya sahip
olmamalar1 ile ayirdigin1 vurgulamak gerekir, kendilerini ¢evreleyen diinyay1 ve dogayi
anlamaya yonelik c¢ikarsiz bir ¢abalar1 oldugunu ve bu ihtiyacla harekete gegctiklerini
sOyler. Bunu yaparken tipki bir filozof veya bir bilim insan1 gibi ise koyulmus olduklarini
sOyler ancak yine de yaban diisiincede var olan bu biitiinciilliigiin onu bilimsel diisiinme
siireclerinden ayiran en temel 6zelliklerden biri oldugunu da ekler. Yabanil diisiincede
her sey agiklanmadan higbir seyin tamamen aciklanamayacagi goriisii vardir. Bu sebepten
mitlerde dogaya Ustiinliik kurmak imkansizdir ancak bilimsel diisiincede insan dogayla
uyumlanir veya kimi zaman ona egemenlik kurar. Strauss’un yaban diisiince hakkindaki
bu yorumu, kendi tanimiyla bilim ve mit arasindaki en belirgin farki ortaya koyar

(Strauss, 2023, s. 64).

Bayat mitolojinin ilk bilim oldugunu séylemekle beraber onun hi¢bir zaman agik bir bilgi
kaynagi olmadigim1 da vurgular. Mitolojiyi tiim bilgilerin kaynagi olarak
degerlendirmenin, onu yalnizca ilkel insan safsatalar1 olarak nitelendirmek kadar yanlis
olacagini sdyler. Ilkel insan bilgiye ulasmak icin sonsuz bir aglik ¢eker ancak giinliik

hayatta yapmas1 gereken pek ¢ok isle mesguldiir. Malinowski gibi Bayat da mitleri ilkel



insanin faydaciligiyla iligkilendirir. Onlar araciligiyla diinyaya 6zgii meselelere tanrisal

anlamlar yiikler. Bu sebeple mitler kutsaldan izler tasir (Bayat, 2020, s. 17).

Ilkel toplumlarda kutsal olandan izler tasimasi sebebiyle kozmik bilgiye herkesin
ulasmas1 s6z konusu degildir. Bu bilgiye ulasabilenler ezoteriklerdir. Inisiyasyondan
gecemeyen biri bu bilgiye erisemez ve bilginin paylasildig: ritiiel ve torenlere katilamaz.
Diger diinyalarla iletisime ge¢mek icin bir ara¢ olan mitolojik anlatilarda kullanilan
sembolleri siradan insan anlayamaz ve onlarin dillerini konusamaz. Gliniimiizde mitlerin
yasamaya devam ettigi toplumlarda bu davranis hala siirdiiriilmektedir. Yerliler mitleri
fabl gibi kurmaca Oykiilerden ayr tutar ve mitik anlatinin kutsalligin1 korumaya 6zen
gosterirler. Bu anlatilarda kutsal ve dogaiistii olanlara yer verilir. Pek ¢ok kabilede
gecmiste oldugu gibi simdi de bu anlatilar kutsal kabul edilir ve toplulukta bulunan tiim
grup iiyeleriyle paylasilmaz. Yalnizca inisiyasyondan' gegcmis olanlara bir baslarma
aldiklar1 egitimler sirasinda anlatilir (Eliade, 2001, s. 19). Bunlardan yola ¢ikarak
mitolojinin sembollerle o6riilii olan kozmik bilginin kaynagi oldugunu ve bu anlatilarin

siradan insanla paylasilamayacak kadar 6zel bir yeri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Toplumlarin kozmogoni?, eskatoloji® veya diger konulardaki anlatilarina bakildiginda
ilkel insanin tasavvurundaki doga, insan, 6liim ve yaratilis gibi olgularin ne anlama
geldigini ¢oziimleyebilmek, kendi kiiltiirleriyle harmanladiklar: bu gizli dile ulagsabilmek
miimkiin olacaktir. Bu anlatilar1 ilkel insanin atfettii maddi ve manevi anlamlari
aciklarken modern insan kaginilmaz bir bi¢imde kendi zamanindan ve psikolojisinden
izler tasiyan yorumlarda bulunacaktir ve buldugu cevaplar yine kendi zamaniyla iligkili
olacaktir. Ciinkii insan var oldugu siirece yasami ve varligin kendi tefekkiir diizeyinde
aciklayacak ve bu yolla kiiltiiriinii hem yenileyecek hem de onun varligini bu sekilde
devam ettirecektir. Bu bakimdan mitolojik anlatilarin dinamik oldugunu, zamanin ve

mekanin gerekliligine gore degismekte oldugunu séylemek miimkiindiir.

! Fransizca initié 1. baglamus, baslatilmus, 2. bir siirece veya yola veya tarikata girmis kimse” sdzciigiinden
alntidir. Bu sbzciik Latince initiatus sdzciigiinden alintidir (Nisanyan Soézliik. (t.y.). Inisiyasyon.
https://www.nisanyansozluk.com/kelime/inisiyasyon (Erigim: 01.10.2025)).

2 Evrenin asli, ortaya ¢ikis1 ve gelismesi iizerine bilim 6ncesi agiklamalar igeren ilim igin kullanilan terim
(islam  Ansiklopedisi. (t.y.). Kozmogoni. https://islamansiklopedisi.org.tr/kozmogoni  (Erisim:
01.10.2025)).

3 Fransizca eschatologie veya Ingilizce eschatology “kiyamete dair séylem” sdzciigiinden alintidir. Eski
Yunanca eschatology “kiyamete dair sdylem” sozcligiinden tiiretilmistir  (Nisanyan Sozlik. (t.y.).
Eskatoloji. https://www.nisanyansozluk.com/kelime/eskatoloji (Erisim: 01.10.2025)).



https://www.nisanyansozluk.com/kelime/inisiyasyon
https://islamansiklopedisi.org.tr/kozmogoni
https://www.nisanyansozluk.com/kelime/eskatoloji

Campbell, Ilkel Mitoloji kitabinda mitosun yasamim temeli oldugundan sbéz eder.
Insanoglunun bilingaltinin derinlerinde yatan izlerin yeniden giin yiiziine ¢ikarilmasiyla
yasami devam ettiren inang¢ yapisi oldugunu sdyler (Campbell, 1995, s. 29). Mitoslar
araciligiyla diinya siradanligindan siyrilip biiyiilii bir anlam kazanir. Campbell yine ayni
kitapta bu durumu “sanki oyunu” olarak niteler. ilkel kabilelerde Tanrilar, seytanlar ve
ruhlar dogadaki bagska wvarliklarla iliskilendirilir ve mutlak gergeklikler olarak
tanimlanmazlar. Ayni1 anda birden fazla yerde bulunabilir, birden fazla varlikla
iliskilendirilebilirler. Tanr1 kimi zaman bir ritiiel esnasinda maskeyle tasvir edilebilir ve
orada bulunanlar onun Tanr1 olmadigin1 bilse de “-mig gibi yapan” bu kisi temsil ettigi
mitolojik varlikla 6zdeslestirildiginden, o varligin kendisi kadar saygi gosterirler
(Campbell, 1995, s. 31). Mitler kurmaca veya bir oyunla i¢ i¢e ge¢mis anlatilar olsa dahi
ait oldugu toplum nezdinde kutsalligindan bir sey kaybetmezler. Her somut varlik pratikte
kutsal bir ruhu veya varligr temsil eder. Burada kutsiyet inisiyasyondan gecen kisiye,
maskelere veya sembollere degil, bu somutlagtirmalarin barindirdig1 gizli anlamlara

atfedilir.

Pratikler degisse de pek ¢ok toplumda cevabi aranan 6z aynidir. Evreni, yaratilisi, kendini
cevreleyen gercekligi anlamay1 isteyen ilkel insan maddi ve manevi pek ¢ok fenomeni
anlamaya ¢abalamis bunun sonucunda mitolojiyi var etmistir. Mitolojik anlatilarin gesitli
varyasyonlar1 bulunur ancak mitlerden meydana gelen genel ¢erceve varligini korur. Bu
¢ergevenin i¢ine dliime, yasama, takvimsel olaylara ve bunlar gibi pek ¢ok unsura verilen
cevaplar dahil edilebilir. Anlatilarda karsilasilan 6z ayni, cevaplari aranan sorular
neredeyse benzer ancak mitolojik unsur ve tanimlamalar farklilik gdsterir. Bunun baslica
sebebi yasanilan cografya, burada karsilasilan maddi zorluklar ve ilkel insanin ait oldugu
toplumun gereksinimleridir. Strauss’a gore insan beyni her yerde ayni isler. Karsilasilan
problemler her ne kadar farlilik gdsterse de insan zihnin isleyis mekanizmasi benzerdir.
Bu isleyiste mitolojik seylerin ve durumlarin neden oldugundan baska bir bigimde
ger¢eklesmedigini ve neden bu bi¢imlerde var oldugunu agiklamaya yarar. Ona gore
kontekstine dogru yerlestirildiginde yazisiz toplumlarin mitoslarda anlattig1 pek ¢ok figiir

kendiliginden ¢oziilebilir bir hale gelecektir (Strauss, 2023, s. 10).

Kutsal olarak kabul géren uygulamalar ve varliklarin bulundugu toplum ve cografyaya
gore degisiklik gosterdiginden ancak yine de her yerde en temelinde insana 6zgii merak,

anlam arayis1 ve korkuyu barmdirdigindan bahsettik. Mitolojik anlatilarda siklikla



karsilagilan biiyiilii bagka evrenler, biliylik kahramanlar, giinliik yasamda karsilagilmasi
giic olay orgiileri onlarin gerceklikten kopuk masallar oldugunu diisiinmemize sebep
olsalar da tiim anlatilar kaynagini insandan ve onun yarattig1 kiiltiirden alir. Bu anlatilar
ilkel insanin bulundugu topluma diizen getirmek i¢in basvurdugu ilkel kurallarla
sekillenmigtir. Topluma diizen getiren ve ilkel insana ge¢misi anlayarak gelecegin
sirlarini ¢ozebilecekleri bir kap1 aralayan kural koyucu bu dykiiler mitolojiyi var etmistir.
Bu bakimdan mitoloji hem kiiltiirden etkilenmis hem de kiiltiiriin sekillenmesinde biiyiik
rol oynamustir. Kiiltiirler de bagka Kkiiltiirlerle aligverisleri neticesinde gelisip
dontismektedirler. Ancak bu aligverisler sirasinda varligini tamamen yitirmemek adina
kiiltiiriin dogal bir direng gostermesi gerekmektedir. Mitolojik anlatilar bu kiiltiir
aligverislerindeki basat unsurlardandir. Birbirini etkileyen her anlat1 yeni bir varyasyonun
olugmasina sebep olarak yeknesakliga gitmek yerine aykiriliklari arttiracak, yenilerini var
edecek ve baska bigcimlere doniiserek mitolojinin ve kiiltiiriin dinamik yapisin1 korumaya

devam edecektir (Strauss, 2023, s. 11).

1.1. MITOLOJININ DiGER ANLATI TURLERIYLE iLiSKiSi

“Baslangicta soz vardi. S6z Tanrr’yla birlikteydi. Ve s6z Tanr1’yd1.” diye geger Yuhanna
1:1°de (D6nmez ve Argoniil, 2018, s. 40). S6z1i anlatim gelenegiyle ilkel insan evreni ve
kendi varligint nasil tanimladigimi kutsal hikayeleri olan mitleri ile giiniimiize kadar
ulagtirdi. Bu anlatilar Tanr1’y1, yasadiklar1 ¢evreyi, var olusu anlatir. Anlamlandirma
cabastyla insan mitleri ve Tanr1’y1 var etmistir. Her bir anlat1 ardinda pek ¢cok bagka anlam
ve ait oldugu toplumlarin tefekkiir bigimini barindirir. Bizlere ait oldugu toplum hakkinda
pek cok sey anlatir. Soyut olan1 somut bir sekilde agiklarken kendine has bir dil kullanir.
Bu sebeple mitler diger anlat1 tiirleri ile pek ¢ok acidan benzesseler de belirgin farklari
mevcuttur. Masallar, destanlar ve halk hikayeleri benzer motifler barindirdigindan kimi
zaman mitlerle karistirilabilmektedir. Bu boliimde mitolojinin masal, destan ve halk

hikayesi ile gosterdigi benzerlik ve farkliliklardan bahsedilecektir.

Zaman i¢inde devletlerin var olmasiyla dogaya ait ruhlarin yerini spesifik bir yere 6zgii
koruyucu ruhlar almis ve mitolojilerdeki tanrilara 6zgii roller yoneticilere gegmistir. Ve
bir siire sonra kimi mitolojik anlati destanlara ya da masallara evrilmistir. Anlatilan

hikaye anlaticinin dilinde ¢cagdaslagmistir (Karadag, 2004, s. 21). Max Miiller, Wilhelm
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Grimm gibi arastirmacilar masallarin mitolojiden temellendigi gortisiindedirler. Grimm,
masallarin ayrismis mit pargalart oldugunu sdyler. Bir masalin anlasilabilmesi igin ait
oldugu mitle beraber incelenmesi gerekmektedir. ‘Karsilastirmali Mitoloji Bilimi’
kurucusu Miiller de yaptig1 ¢alismalar neticesinde mitler ve masallar arasinda benzerlikler
tespit etmig, bunun sonucunda masallarin mitlerden temellenmis olabilecegini sOylemistir

(Bayat, 2005, s. 88).

Jan de Vries'nin yaptigi calismalara gore masallar Cilali Tag Doneminde Dogu
Akdeniz’de ortaya ¢ikmistir. Masallar ve halk hikayeleri alaninda 6nemli ¢alismalari
bulunan Fin Ekolii de bu goriise katilmaktadir. Bu goriise gore masallar yerlesik hayata
geemis tarim toplumlarinda anaerkiye kabul torenlerinde yahut evlenme tdrenleri gibi
sosyo-Kkiiltiirel torenler neticesinde ortaya ¢ikmislardir (Eliade, 2001, s. 239). Cok sayida
arastirmact masallarin mitlerin degisen versiyonlari oldugu goriisiine katilmaktadir.
Mitlerin masallara doniismesi pek c¢ok yolla olmustur. Ritiiellerin artik yerine
getirilmemesi ve anlatilan mite olan inancin azalmasi bu sebeplerden biri ve baglicasidir.
Mitolojik anlatida gecen kahramana ait 6zelliklerin siradan bir insana verilmesi ya da

kollektif anlatilarin sahsa indirgenmesi bunlardan birkacidir (Bayat, 2005, s. 91).

Masallardaki fantastik kurgu, mekan ve sahislarin eskiden kutsal olarak anilan mitlere
olan inancin azalmasi ile ortaya ¢ikmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Baska bir
deyisle mitlerdeki kutsal ve ulasilmazin yerini masallardaki uydurma ve fantastik unsurlar
almistir. Mit ve masali birbirinden ayiran diger bir 6zellik ise masallarin mitlerdeki gibi
bir seyleri agiklama amaci ile meydana gelmemis olmasidir. ilkel insanm buldugu
cevaplar neticesinde var olusa bir aciklama getirme amaci esas olan yani etiyolojik bir
maksat ile anlatilan mitlerin aksine masallarda boyle bir amag¢ goriilmemektedir.
Masallarda ders ve nasihat verme ya da eglendirme 6n plandadir. Bu diisiince sonucunda
mitle masalin bir arada yasayamayacag fikri ¢ikarilmamalidir. Aksine pek ¢ok toplumda

hem mitler hem masallar birlikte var olmay1 siirdiirmiistiir (Bayat, 2005, s. 92).

Mit ve masal arasindaki bir belirgin fark da anlatim bi¢imleridir. Mitlerde yasanan
olaylarin gercek olduguna inanmilir. Bu olaylar tarihlendirilemeyecek kadar uzak bir
donemde gerceklesen, gercek bir mekana ve sahislara sahip anlatilardir. Ancak masallar
bunun aksine biiyiilii zaman ve mekanlarda, gercek olmayan kahramanlarin basindan

gecen fantastik olaylar1 barindirirlar. Masallar olaylarin birer hayal {iriinii oldugu izlenimi
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veren tekerleme ve laf oyunlartyla dolu bir baslangi¢la anlatilmaya baslanir. Mitolojik
anlatilarda kahramanin giicli pek ¢ok seye yeterken masallarda yardimina biiytili giicler,
sihirli varliklar yetisir. Masallar anlatilirken duyulan gegmis zaman kullanilirken mitlerde
bunun yerini goriilen gegmis zaman kipi almaktadir. Bu da mitlerin inandiriciligini
arttirir. Masallarin sonunda kahraman zorluklarin iistesinden gelerek mutlu bir sona
ulagirken mitlerde bu her zaman bdyle degildir. Masallarda daima iyiler kazanir ve kotiiler
cezalandirilir. Bir nevi moral anlatis1 olan masallarda ders verme niyeti de
gozetildiginden olaylar bu sekilde sonuglanirken gercegin uzantisi olan mitlerde yine
gerceklesen olaylar da gergek diinyadaki gibi hem iyi hem kotii bir sonuca baglanabilir
(Bayat, 2005, s.98).

Diger bir anlat1 tiirii olan destanlar ise mitlere masallardan daha yakindir. Destanlar
gerceklikten masallar kadar uzak degildir. Onlar adeta mitlerin simdiki doneme
uyarlanmig halleri gibidir. Mitlerdeki insan dis1 6zellikler destanlarda baska toplumdan
olanlarla iligkilendirilir. Destanlardaki kahramanlar temelini mitlerden almistir. Halk bu
hikayeleri kendi gormek istedigi gibi anlatmistir. Tarihi bir gerceklikten ¢ok ait oldugu
toplumun diisiince bicimini yansitir. Mitlerden ne zaman destanlara gecilmis oldugu
konusunda kesin bir bilgi yoktur ancak toplumsal hayata gecmeye baslayan insanoglu
anlatilarin1 da yeni sosyal diizen ve ihtiyaglari dogrultusunda yeniden sekillendirmistir.
Mitlerdeki hikayeler insanin ve evrenin var olusu lizerineyken destanlarda daha cok aile
hayati, sosyal meseleler, dini konular hakkindaki miicadelelerden bahsedilir. Her iki
anlati tiiriinde de anlatilan olayin gergek oldugu diisiincesi vardir ancak destanda anlatilan
olay mitlerdeki kutsallig1 icermez. Bir diger farklilik da olaylarin gectigi mekanlarda
goriliir. Destanin gerceklestigi olayda diigsmanin ve kahramanin yasadig iki farklt mekan
olur ve bu yerler insanoglunun bildigi cografyalardandir ancak mitlerdeki mekan baska

bir aleme aittir (Bayat, 2005, s. 105).

Halk hikayelerinde gerceklesen olay gercek veya hayali olabilir. Destanlara daha ¢ok
benzerlik gosterirler. Ancak anlatilan olay veya kahraman destandaki kadar genis bir yer
tutmaz. Halk hikayelerindeki olaylar diinyevi mekanlarda gecerler. Bu hikayelerdeki
olaylarin gergeklesmesi miimkiindiir ancak tiimii ger¢ek degildir. Halk hikayelerinde
mitolojidekinin aksine siradan insanin basindan gecenler anlatilabilir. Bu bakimdan
mitolojik anlatilar gibi kutsal bir yan1 yoktur. Bu hikayeler de diger anlat: tiirlerinde

oldugu gibi kendilerine has bir iislupla dile getirilirler.
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Sonug olarak tiim anlat: tiirlerinde benzerliklerin mevcut oldugunu, halk hikayelerinin
mitolojik anlatilardan daha ¢ok gercek unsurlar barindirdiklarini sdylemek miimkiindiir.
Masallarda ise mitler gibi biiyiilii durumlara yer verildigini séylemek miimkiin olsa da
gergeklikten uzak olay, kahraman ve mekanlara sahiptirler. Bu noktada destanlarin
gerceklik ve kutsallik arasinda bir gegis noktasi oldugu sdylenebilir. Her bir tiirde anlatici
somut unsurlara basvurarak soyut bir diislinceyi, insani, yaratilisi, olimd, ritiielleri,
dogadaki carpict nesnelerin kokenini agiklamaya calisir. Bu bakimdan sozli kiiltiir
unsurlarinin toplumlarin sosyolojik ve psikolojik pek ¢cok ag¢idan anlagilmasi i¢in biiytik

onem tasidiklarini séylemek miimkiindiir (Bayat, 2016, s. 88).

1.2. TANRININ EVRIMIi VE MITOLOJI DIN iLISKiSI

Mitolojinin tanimini yaparken onu din ve dinin barindirdig1 uygulamalardan keskin bir
sekilde ayirmak zordur. Bazi aragtirmacilar mitlerin dinsel motifler tasidigini soylerken
bazilari ise kesinlikle dini unsurlar barindirmadiklarini sdéylemektedirler (Bayat, 2005, s.
78). Raglan, mit anlatilarinin tarihte gercekten gerceklesmis olaylar olup olmadiklarina
bakmaksizin dini degerler barindirdigini, ayn1 zamanda zaten yogun duygusal durumlar
barindirdigindan gerceklikten beslenmis oldugundan bahseder. Mitlerin tekrar tekrar
anlatilmalar1 ve dykiide bahsi gecen kahramani anmak adina yapilan uygulamalarla da
zaten bagsta kendisine gonderme yapilan, dnceden gerceklesmis ritiielleri var ettigini
sOyler. Ona gore mit bir gerceklikse ritiieller de bu gergekliklerin yeniden anlatis1 olarak
tanimlanabilir. Mit ve ritiieller insanoglunun her donem yinelenen ihtiyaglarini
karsilamaktadir. Bu yinelenme insanin dogasi ve yasadigi cevrenin faydasmadir. Mit
insana yasama istegi verir veya yasaminda insana yardimci olur. Kendisini yineleyen bir
ritliele sahip olsun ya da olmasin yasamin kendisiyle dogrudan ilintilidir, insana yasami

sunar (Raglan, 2004, s. 187).

Frazer, mitlerde dogal diinyay1 agiklama amaci oldugunu sdylemis ve onun takipgisi olan
bazi arastirmacilar basta Jane Harrison “Cambridge Okulu” veya diger bir adiyla “Mit-
Rit Okulu” adiyla anilmaya baglanmistir. Bu ekoldekiler, mitlerin ritiiellerde
gerceklestirilen eylemlerin karsiliklart olduguna ve yalnizca ritiiel ile iligkilendirilip bu
baglamda incelendiklerinde bir anlam kazanabilecegi goriisiinii desteklemislerdir

(Leeming, 2020, s. 16). Harrison, Themis’te mitin kesinlikle ritiiellerden dogmus
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oldugunu ve ritiiellerin temsili olan dykiilerden baska bir sey olmadiklarini, bundan baska
bir kdkeninin bulunmadigini séyler (Hyman, 2006, s. 118). Raglan, Mit ve Ritiiel baslikl
yazisinda Rose’un her halkin kendilerine ait mitolojik anlatilara sahip olmadigin1 ancak
ritiielleri oldugunu sdylediginden bahseder. Rose bazi halklarin ritleri bulunsa da bu
ritlerdeki tanrilar kisilestirilmediginden mitoloji ile bir iligkisinin bulunmadigindan s6z
eder. Tanr1 detayli bir sekilde kisilestirilmediginde burada tam anlamiyla bir mitoloji
olusamayacagini ekler. Ilerleyen sayfalarda Raglan sz konusu biiyii ritiielleri olunca bu
kaninin gercek olabilecegini fakat burada uygulanan ritiiellerin her seyden 6nce ilkel bir
din olmaktan ¢ok doniismiis birer din bi¢imleri oldugundan bahseder. Insanlarin
ritliellerini uyguladiklar1 ancak bunun nedeni unutulmus bir din bi¢imi oldugunu sdyler

(Raglan, 2004, s. 187).

Dinin ne zaman ve nasil bagladig1 sorusuna gelecek olursak aragtirmacilar bu konuda bir
ortakliga varamamiglardir. Eliade bir dinler tarihg¢isinin dinin menseini hi¢bir zaman
bilemeyecegini bildigini ve bundan bir rahatsizlik duymayacagimi soyler. Tipki
Nietzsche’nin Musevilik ve Hristiyanligin Tanrisina 61dii dedigi gibi bir dinler tarihgisi
de var olan tiim tanrilarin 6lecegini ve mevcut tanrilarin ¢oktan oldiiriilen bagka bir
tanrinin yerine var edilmis oldugunu bilir (Eliade, 1990, s. 52). Eliade insanin bulundugu
her donemde Tanr1’y1 taklit ettigini, ¢aglar boyu bunu yapmaktan vazge¢medigini belirtir.
Bu sebepten kiiltiirtin en arkaik donemlerinden bu yana insanin varligiyla dini bir
faaliyetin ta kendisi oldugunu sdyler. Insanin yaptig1 her eylem kutsal bir deger tasir. Dini
fenomenleri anlamanin, kutsali izah etmenin diger yasayan her beseri fenomenin
tanimlanmasinda olacagi gibi zor oldugunu sdyler. Ayni zamanda dinsel bir verinin ancak
ikinci derece anlamlarinin iizerine durulmayip kendiyle iligkili bir zeminde incelendigi
taktirde derin anlamini gosterebilecegini ekler. Bu hususta disiplinler arasi ¢aligmanin ve
karsilastirmali mitoloji ve dinler tarihi ¢aligsmalarinin 6neminden bahseder (Eliade, 1990,

S. 6).

Bayat, ‘Mitolojiye Giris’ kitabinda Tokarev’e referansla din ve mitolojinin kozmik
bilgiden kaynaklandigi igin birbiriyle paralellik gosterdigini ancak dinin mitolojinin
aksine animizmden faydalanmadigini belirtir (Bayat, 2005, s. 79). Mitolojiler ve dinler
her ikisi de insanoglunun bilin¢li eylemi ile yasami anlamlandirma cabasi sonucu var
olmus tirlinlerdir. Dinler ve ritiieller bulundugu tarihsel donemlerde gecmis donemlerin

mitlerini yeniden yaratir, ondan beslenirler. Bu bakimdan din i¢erisinde mitolojik 6geleri
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de barindiran bir anlamlandirma sistemidir demek dogru olacaktir. Toplumu diizenleyen
hukuksal metinlere sahiptir. Insanlarin maddi ve manevi alanlardaki diisiincelerini ve
eylemlerini diizenler. Dini metinler mitolojik metinlerle harmanlanmis, onlara yeni ve
hukuki bir boyut kazandirmislardir. Kendinden oncekilerin 6zelliklerini tagidigi gibi
kendisine ait sOylemler de gelistirmis ve bu baglamda topluma ait bir metni yeniden var
etmistir. Din mitolojinin aksine polisemik hikayeler ve dil oyunlar1 yerine daha net
cizgiler ¢izer. Bu ¢izgiler mitolojiye nazaran daha net olsa bile elbette ait oldugu donemin
ekonomik ve politik durumlarindan da etkilenir ve buna gore esneklikler gosterir (Coban,

2003, ss. 261-264).

Mitoloji ve dinin kokeni arastirilirken cevabi aranan bir diger soru ise tanrinin ne zaman
ve ne sekilde ortaya ¢iktigidir. Tanrinin varligi aciklanirken pek cok kuramin ileri
stiriilmiis oldugu goriilmektedir. Schmidt, Tanr1 i¢in 1912 yilinda yayimladig1 “The
Origin of the Idea of God’ eserinde ilkel insanlarin ¢oktanrili dinlere inanmalarindan 6nce
tek bir Tanri’ya inandiklarin1 ve zamanla bu Tanri’nin yerini baska tanrilarin aldigin
sOyler. Basta bu Tanr1 diinyay1 ve yasami yaratmis daha sonra ise goklere ¢ekilerek insan
yasamini uzaktan ydneten bir Tanr1’ya doniismiistiir. Insanlar dualarinda ve ritiiellerinde
bu Tanrr’ya sik sik yer verirlerken giinliik yasantilarinda bu Tanri’ya sik rastlanmaz.
Ilkeller bu Tanrr’nin insanlarca bir kiilt olusturulamayacak kadar yiice olduguna ve
insanlar tarafindan kirletilemeyecek kadar kutsal olduguna inanmislardir (Armstrong,
2008, s. 18). Bu Tanr ‘deus otiosus’ olarak nitelendirilen, unutulmus ve yok olmus
Tanr’dir (Eliade, 1990, s. 52). Taylor, Tanri’nin ve dinin animizden geldigini, onu var
eden seyin atalar kiiltii ve doga ruhlart oldugunu soyler. Andrew Lang ise bu goriise
tamamen kars1 ¢ikarak Avusturalyalilar ve Andamanaislerde ata ve tabiat kiiltiine dair
hicbir ize rastlanmadigini belirten ¢aligmalar ortaya koymustur. Bu durum karsilastirmal
dinler tarihi alaninda biiyiik bir etki yaratmis ve bdylece artik 19. yilizyilin sonlar1 ve 20.
ylizyillin baslarinda animizm ilkel tanrmin koékeni olarak degerlendirilmemeye
baslamistir. Lang da baslangigta deus otiosus denen unutulmus yiice bir Tanri’nin
varligina inanmistir. Wilhelm Schmidt bu ilkel Tek Tanri inanci ile ilgili ¢alismalar
yapmis ve sonugta “Urmonolheismus” denen ilkel monoteizm teorisini kurmustur. Bu
hipotez basta Grabner olmak {izere pek ¢ok Avrupali bilgin tarafindan kabul gérmiistiir.
Bu hipotez “Animist Oncesi” teori olarak adlandirilmistir (Eliade, 1990, s. 49). Bu

durumda bazi arastirmacilar tarafindan tektanriciligin insanin yasami anlamlandirirken
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bagvurdugu en eski diisiincelerden biri olduguna inanildigimi séylemek miimkiindiir.
Insanoglunun basindan beri tanrilar yaratmis ve islevini yitiren bu tanrilarin yerine
yenilerini getirmistir. Zamanla yaratilan bu tanr diisiincelerinin yerini bilim almais,
aciklanamayan pek ¢ok seyi cevaplamis bu gereksinimi gidermistir. Daha geleneksel
toplumlarda ise bu tinsel ve geleneksel diisiince halen varligint siirdiirmektedir

(Armstrong, 2008, s. 19).

Arastirmacilar tarafindan ileri siiriilen bir diger hipotez de “Ikinci Animist Oncesi” diye
adlandirilan ‘mana’ teorisidir. Bu teoride de somut olmayan, belirsiz bir biiyiili giigten
bahsedilir. ingiliz bir Antropolog olan Armett bu teorinin gercekligini savunmus,
mananin ruh kavramini éngérmediginden Taylor’un agikladigi animizden daha eski bir
déneme dayandigini sdylemistir (Eliade, 1990, s. 51). Marcel Mauss bu kavramin en iyi
Melanezya’da gozlemlenebilecegini sdyler. Yalnizca basit bir giic degildir bu. Hem
eylem hem isim hem de sifat olarak kullanilabilecek genis bir anlama sahiptir (Mauss,
2022, s. 173). Mana, herhangi bir seyde, durumda, eylemde bulunabilecek somut olmayan
bir kudrettir (Van Der Leeuw, 1986, s. 27).

Pek ¢ok toplumda etrafi sarip sarmalayan, varlii duyu organlariyla algilanamayan
gizemli ve kutsal bir glicten bahsedildigi goriiliir. Bu goriilmeyen ancak hissedilen sirli
birtakim gilicler dogayla iliskilendirilmis ve insana 6zgli Ozelliklerle sahsiyetlere
biirtindiirtilmiislerdir. Bu sekilde insanoglu kendini ¢evreleyen diinyay:r kendisiyle
iligkilendirerek tanimlamis ve bu giicle bir yakinlik kurmustur. Rudolf Otto insanin
diinyanin nasil var oldugunu anlamaya c¢alismaktan veya ahlak kurallar1 koymaktan dnce
icinde bu gizemli duyguyu anlama istegiyle diinyaya gelmis oldugunu sdyler. Bu his ona
gore dinin temelidir. Insanlar bu his ile dogadaki giicleri anlamaya c¢alismis ve
aciklamistir. Giiney Denizi adalarinda bu gizemli ve koruyucu giiciin adi ‘mana’dir. Bu
giiciin yerli halk tarafindan kabile halkinin sefinin viicudunda, daglarda, kayalarda, bitki
veya hayvanlarda yasadigina inanilir. Latin halklarindaysa mana’ya benzeyen bu giiciin
ad1 “numina”dir. Bu gii¢lerin de kutsal korularda barindiklarina inanilir (Armstrong,

2008, s. 19).

Jung’a gore farkli toplumlarda benzer mitler, tanrilar gibi kiiltiirel ve sosyal unsurlarin
ortaya ¢ikmis olmasinin asil sebebi kolektif bilingaltidir. Pek ¢ok toplulukta daha 6nce

birbirleriyle bir iliskileri olmaksizin ve yasadiklar1 yerlerden bagimsiz bir sekilde
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rastlanan ortak degerler bulunur. Mit anlatilar1 gibi kiiltiirel ve psikolojik durumlar da
tipki fiziksel ihtiyaclar gibi her toplumda mevcuttur (Leeming, 2020, s. 16). Mitlerin
belirli bir zamani ve mekani yoktur dyleyse mitler her zaman ve her yerde dogrudur
(Coomaraswamy, 1959, s. 6). Bu durumda mitolojik anlatilar ait olduklari tarihsel
donemlere ve mekanlara gore degisiklik gosterseler dahi insanoglunun baska cografyalar
ve donemlerde ortak bir bigimde dogay1 kisilestirdigi ve onda Tanr1’ya 6zgii bir kutsallik
buldugu aciktir. Nesiller boyu baska cografyalarda dogada bulunan dag, nehir, ates gibi
varliklarin insanin kendisine ait oOzelliklerle kisilestirildigi ve koruyucu yahut
cezalandirici bir gii¢ olduguna inanilmistir. Adina dualar edilmis, kurbanlar verilmis ve
pek ¢ok ritliel diizenlenmistir. Bu baglamda bu varliklarin tarihsel karsiliklarindan ¢ok

icinde gizledikleri asil anlam1 aramak daha dogru olacaktir.

1.3. DUNYA MITOLOJILERINDE KORUYUCU RUH VE MANA

Basta var olan tektanrinin yerini zamanla yeni tanrilar almis, insanoglu Tanri’ya
inanmakla birlikte dogayla iligkilendirdigi, goriilmeyen ancak hissedilebilen kutsal
ruhlarin varligina da inanmistir. Bu koruyucu ruhlar pek ¢ok cografyada bulunup ait
oldugu cografyaya gore farkli sekillerde isimlendirilmislerdir. Yeni Zelanda yerlilerinde
bu koruyucu ruhun mana, Tiirklerde iye, Latinlerde numina, Japonlarda kami gibi pek ¢cok
farkli isimle anildiklar1 goriilmektedir. Bahsi gegen kavramlarin hepsi ilk bakista
tamamen ayni Ozelliklere sahip olmasalar dahi bu giiclerin tamami dogayla ve
insanoglunun kendine has o6zellikleriyle iligskilendirilmislerdir. Rudolf Otto bu gizemli
duygunun hisler yoluyla kavranabildigini ve bu duygunun dinin temeli oldugunu soyler.
Bu hissin evrensel ve tiim insanlarda dogustan var oldugunu ancak bagkalarinin
yonlendirmeleriyle aciga cikabileceginden bahseder. Esrarli hisler adini verdigi bu
hislerin tiim dinlerde, inanglarda ayn1 kavramla ifade edilmeseler dahi benzer bir yeri

bulundugunu ekler (Kalin, 2014, s. 17).

Gilineydogu Asya'da tarim toplumlarinda, “phi” ad1 verilen bir tiir ruhun varligina olan
inang oldukc¢a yaygindir. Tay ve Lao halklar1 phi'nin yalnizca insanlarda degil, bitkilerde,
hayvanlarda ve hatta diger doga unsurlarinda da bulunduguna inanmaktadirlar. Bu

varliklar arasinda ayrim yapmak i¢in “bir insamin phisi’, “bir hayvamn phisi’, “nehir

phisi”, “kaya phisi” gibi ifadeler kullanmaktadirlar. Philerin iki tiirii oldugu kabul
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edilmektedir: insanlara ve diger canlilara dost olan iyi phi ve insan bedenine girerek
hastaliga yol acgabilecek kétii phi. Insanlarin ve pirincin icinde bulunan philere ayni
zamanda “khwan” ad1 da verilmektedir. Bu kavram Tiirk mitolojisindeki iye kavram ile
bliyiik 6lclide benzerlik gostermektedir. Phi ve khwan gibi dogaiistii varliklara dair bu tiir
belirsiz ruh inanglari, Giineydogu Asya civarindaki halklar arasinda yaygindir. Malay
halklar1 arasinda goriilen semangat inanct da phi ve khwan ile ayni temel anlayisi

paylasmaktadir (itou, 1998).

Bu gizemli hisler insanoglu tarafindan farkli bigimlerde yorumlanmigstir. Kimi zaman
korku ve acziyetle kimi zamansa heyecan ve siikranla iliskilendirilmislerdir. Insanoglu
merak ile dis diinyay1 anlamaya ¢alismis bunun sonucunda mitoslari var etmistir. Mitlerin
vazgecilmez unsurlart dogayla iligkilendirilmis hami ruhlardir. Giinliik yasantisinda pek
cok zorlu ve tehlikeli isle mesgul olan ilkel insan dogada korku yaratacak pek ¢ok
fenomenle karsilagsmis, bunun sonucunda bu korkusunu dindirecek yiice bir ruha ihtiyag
duymustur. Bu ihtiya¢ sonucunda korkularinin kaynagi olan dogaya siginmis, kendisine
hamilik etmesi i¢in ondan gesitli bicimlerde yardim istemistir. Ilkel insanin tasavvurunda
dogada var olan ¢esitli varliklarda gizemli ve kutsal bir giic bulunmaktaydi. Bu gii¢ onun
besin bulabilmesine yardimci olur, onu hayvanlardan ya da diger tehlikelerden korur,
mevsimleri var eder ve daha pek ¢cok fenomene sebep olurdu. Bu gii¢ tamamen bir varlikla
iliskilendirilebilecegi gibi, eylemlerle de iliskilendirilebilir. Ilkel insan bilgisinin eksikligi
sebebiyle nedenini belirleyemedigi durumlara bu kutsal giiciin sebep oldugu ¢ikariminda

bulunmus, zihnindeki eksik bilgiyi bu sekilde tamamlamay1 denemistir.

Insanhigin temel ihtiyaglar1 ayn1 oldugundan yarattigi tanr1 ve ruhlar da bir noktada
benzerlik gostermektedir. Jung bu durumu “kollektif biling disi” kavrami ile
aciklamaktadir. Bu kavram yine Jung ile sik anilan “arketip” kavramina dayanir.
Arketipler, “numinosum (kavranilamayan gizemli bir gii¢ ile dolu ruh)” 6zelligi tasiyan
evrensel ve kadim imgelerdir. Bu imgeler, saman veya baska bir aracinin insanin
sorunlarini ¢éziime kavusturmak i¢in bagvurdugu, yardim aldig1 yahut catistigi gizemli
giiclerle benzerlik gosterir (Jung, 2021, s. 13). Jung arketip kavramini dile getiren ilk
kisinin kendisi olmadigini, Mauss, Hubert gibi isimlerin de bu konuya dikkat ¢ekmis
oldugunu ve bu kavramin ayni zamanda Platon’un “idea”s1yla ayni anlama geldigini,
sOyler. Jung’un bu isimlerden farkli olarak dile getirdigi sey arketiplerin yalniz gelenekler

veya dil yolu ile yayilmadig, dis etkenlerden ve zamandan bagimsiz olarak her yerde giin
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yiiziine ¢ikabilmesidir. Insan kendinden ncekilerle var olan psisik bilgiye sahip olarak
diinyaya gelir (Jung, 2021, s. 18). Arketipler spesifik fenomenlerin sayis1 kadardir,
kollektif ve evrenseldir. Her cag ve mekanda siirekli gerceklesen fenomenlerle giin
ylziine ¢ikip durduklart bir dongiiye sahiptirler. Bu arketipler insanoglunun en eski
mirasidir. Insanligin ortak davranis bigimlerini gdzler oniine serer. Bu sebeple cag,
cografya, din fark etmeksizin insanlikta benzer diisiince, duygu ve davranis bigimleri
gozlenir (Stevens, 2014, s. 80). Jung mitleri insanligin riiyalar1 olarak adlandirir. Onlar1
biling 6ncesi psisenin vahiyleri olarak nitelendirir. Bu sebeple esas olan mitin gergekten
yasanip yasanmadiginin tespiti degil derininde barindirdig1 anlam1 anlamaya ¢alismaktir.
Mitler insanligin dileklerini ve korkularii agiklarken benzer bir dil var ederler. Mitler
yalnizca ait oldugu topluma 6zgii bireysel problemleri dile getiren anlatilar olarak goriilse
de temelde insanligin evrensel ruhundan bahsederler. Pek ¢ok mit anlatis1 ve ona ait
ritlieller evrensel olarak tecriibe edilmistir (Leeming, 2020, s. 19). Bu tecriibeler arasinda
onemli kavramlardan biri Melanezya ve Polinezya dillerinin ¢ogunda bulunan “mana’dir.
Mana Budunbilim Terimleri Sozligii’'nde su sekilde agiklanmaktadir: “Belirli insanlarda,
hayvanlarda, bitkilerde ve doga Ogelerinde alisilmisin disinda birtakim belirtiler ve
islevlerle kendini gdsteren gizemsel, dinsel ve biiyiisel giic.” (Orek, 1973, s. 48). Bu
sozclik ifade ettigi seyle biiyii, sihir, kutsallik, kudret gibi pek ¢ok anlami bir cat1 altina
toplar. Bu ifadenin benzerleri pek ¢ok toplumda karsimiza ¢ikar ancak isimleri degisiklik
gosterir. Siyu halki wakan, Irakua halki orenda, Algonki halki manitou gibi kavramlarla
manaya isaret ederler (Mauss, 2022, s. 46). Mana yalnizca siradan bir gii¢c degil ayn
zamanda bir eylem nitelik ve durum da ifade eder. Soyut bir diisiincedir ancak bazi
noktalarda somutla i¢ ige gecmistir. Bu ozellikleri dolayisiyla karmasik ve belirsiz bir
ifade oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Mauss mana i¢in kutsalligin bir tiirii oldugunu ya
da kutsalin mananin bir pargasit oldugunu sdyler. Mana nesne, durum veya kisinin dini ve
sosyal degerini belirler. Bireylerin sosyal konumlarinin belirlenmesinde yine mananin
etkisi biiyiiktiir. Mana atalarin ruhlarimin ve dogadaki tinlerin giiclidiir. Dogadaki

canliligin temsilidir ve dogaya ickindir (Mauss, 2022, s. 174).

Ziya Gokalp mana’y1 eski Tiirk inancindaki kut’un mukabili olarak gérmiis, semadan inen
bir nur siitunu olarak goriilen kut’a Gokalp “altin 1s1k” adin1 vermistir (Gokalp, 2014, s.
54). Ancak kut bir nesneye veya kisiye sonradan verilen bir gii¢c iken mana onda daimi

bulunur. Bu kavrama Tiirk inanisinda koruyucu ruh olarak tanimlanan iye kavrami daha
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yakindir. Bu sebeple bu calismada mana ile 6zdeslik tagidigi diisiiniilen iye kavrami

kullanilacaktir.
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2. BOLUM

TURK VE JAPON MIiTOLOJILERINDE KORUYUCU RUHLAR

Mitoloji, i¢inde birgok inang sistemini barindiran zengin bir alandir. Tarih boyunca pek
cok topluluk farkli inanglar1 benimsemis bunun soncunda kendi mitolojilerini var etmis
veya baska toplumlarin halihazirda inandig1 dinleri, inang sistemlerini benimseyerek bu
inanglar1 kendi kiiltiirlerine entegre etmistir. Tiirk tarihine bakildig1 zaman pek ¢ok inang
sisteminin kabul edildigi goriilmektedir. Kabul edilen bu farkli inanglarin etkisinde pek
cok eser verilmistir. Bu eserler glinlimiizde Tiirk mitolojisi ve inanglar1 {izerine yapilan
arastirmalar icin Onemli kaynaklar niteligindedirler. Bu calismada Tiirk mitolojisi
arastirilirken esas alinacak inanglar Gok Tanr1 ve Samanizm inanglart olacaktir. Bu iki
inang sistemi genis bir cografyaya yayilan farkli Tiirk boylarinda bir arada var olarak
birbirlerini beslemislerdir. Bu ¢alismada Tiirk mitolojisi kavrami ile Tiirk Samanizmi ve
Gok Tanr inanglari kastedilmis ve esas alinacak kaynaklar farkli Tiirk boylarinda goriilen
Samanizm ve Gok Tanri inancina ait unsurlar ve eserler olacaktir. Bu boliimde sirasiyla
Tiirk tarithinden genel hatlariyla bahsedilecek, ge¢cmiste yoneticiler ve halk tarafindan
kabul edilen inanglara deginilecek, Tiik mitolojisi ¢aligmalarinin ne zaman basladigindan
ve arastirmacilar arasinda yasanan fikir ayriliklarindan bahsedilecektir. Daha sonra Gok
Tanrn ve Gok kiiltli, Yer/Su Kkiiltleri ve atalar kiiltlerine deginilecek, Tiirklerin
Samanizm’inden genel hatlariyla bahsedilecektir. Her ne kadar Gok Tanri inanci ile
Samanizm arasinda farkliliklar bulunuyor olsa da her iki inang sisteminin kurdugu dogal
baglar neticesinde Tirklerin kendilerine 06zgii bir inang sistemi olusturdugu

goriilmektedir.

2.1. TURK MITOLOJISININ KISA TARIHCESI

Tiirk mitleri, diinyanin en zengin mitolojik geleneklerinden birini olusturur. Ancak bu
mitler, Tiirklerin tarih dncesinden tarihsel donemlere kadar uzanan genis cografyalarda
yasamalari, farkli dinlere mensup olmalar1 ve birbirinden bagimsiz kiiltiirel gelisim

cizgileri izlemeleri nedeniyle incelenmesi giic bir Tiirk sozlii edebiyat alani olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk mitolojisinin en temel kaynagi, Tiirk kiiltiiriine 6zgili duygu,
diisiince ve deneyimlerin tasiyicisi olan Tiirk dilidir. Bu sebeple Tiirk mitlerine ait bir¢ok
inang ve kaliplasmis davranisin izleri, dilimizin hem tarihsel hem de giincel
malzemesinde takip edilebilmektedir. Bunun disinda, 6zellikle Cin kronikleri basta olmak
tizere komsu toplumlarin kayitlari, daha sonraki donemlerde gezginlerin seyahatnameleri
de Tiirk mitlerinin yazili kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Ayrica Tirk sozli
kiltiiriinde bulunan destanlar, efsaneler, masallar, atasozleri, deyimler, alkislar, kargislar,
bilmeceler, toreler, gelenek ve gorenekler ile halk inanglar1 da Tiirk mitleri hakkinda son
derece zengin bilgiler sunmaktadir. Arkeolojik buluntular ve maddi kiiltiir unsurlar1 da
bu birikime eklendiginde, Tiirk mitolojisine iligkin bilgilerin binlerce farkli kaynaga
dagilmis oldugu goriilmektedir. Bugiine kadar bu kaynaklarin tiimiinii derlemek miimkiin

olmamaistir (Cobanoglu, 2018, s. 108).

Tiirk adinin ilk olarak ne zaman ve nerede gectigi konusunda pek ¢ok goriis mevcuttur.
Tiirklerin komsu oldugu halklarin tarihi kayitlarina bakildiginda en ge¢ Goktiirk
devrinden en erken M. O. 2000 yilina kadar gétiiriilebilir. Tiirk kelimesinin “kuvvet”
manasinda kullanilmis ve Tiirkce konusan halklar bu sekilde adlandirilmislardir
(Bedirhan, 2009, s. 24). Imla ve yazilis sekli net bir bigimde olmasa da 6. yiizyildan
itibaren yazili kaynaklarda Tirk adimin gegtigi goriilmektedir. Arapca ve Grekce
kaynaklarda Turk, Cince kaynaklarda “T7’u-kiie” olarak anilmaktadir. Goktiirk
doneminde ise Cinlilerin Tiirkleri, “7iele” diye andig1 tespit edilmis, bu bilgi Japon
kaynaklarinca da dogrulanmustir (Turan, 2004, s. 1). On Asya mitolojisinde ise Tiirk, Nuh
Peygamber’in torunu, Yafes’in oglunun adi olarak ge¢mektedir. Ulugbey’in eserinde

“Yafesoglan” olarak anilmaktadir (Bedirhan, 2009, s. 24).

Orta Asya’dan Orta Avrupa’ya kadar diinyanin ¢esitli cografyalarina yayilan ve bu
stirecte farkli din, dil ve kiiltlirlerle etkilesime giren Tirk boylar1 arasinda temelde
benzerlikler bulunsa da pek ¢ok konuda farkliliklara da rastlanmaktadir. Bu durum Tiirk
tarithini belli bir mekan ve zamanda incelemeyi zorlastirmaktadir. Tiirklerin ilk yerlesim
yerlerinin Altay ve Sayan daglar1 c¢evresi oldugu bilinmektedir. Tiirkler, bu bdlgeden
batiya, doguya ve giineye yayilarak M. O. 2000 ortalarindan itibaren Altaylardan Ural
Daglari’na kadar olan genis bir bolgede yasamaya baslamislardir. Yapilan kazi
caligmalar1 sonucunda bahsi gecen bolgelerde bulunan “kurgan”larda Paleolitik

Donem’den kalma eserlere rastlanmistir. Daha sonralart atli-gécebe bir yasam bigimi
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stiren Tiirkler, Cilali Tas Donemi’'nden Tun¢ Cagi’na kadar bahsi gecen bolgelerde
varliklarin siirdiirmiis, buralarda ¢esitli kiiltiirler meydana getirmislerdir. Bulunduklari
bolgelerden siirekli go¢ ettikleri bilinen Tirkler, bunu yaparken engebenin az oldugu
diizliikleri tercih etmislerdir. Dogal bir kap1 6zeligi goren Cungarya’dan gecerek Balkas
Goli’nilin asagisindan Bati’ya ilerlemislerdir. Cungarya’dan Hazar Denizi’ne kadar olan
kisim, kimi Tiirk topluluklarin ikinci anayurtlari olmustur (Ligeti, 1998, s. 18). Hun,
Dokuz Oguz, Avarlar bu topluluklara 6rnek olarak gdsterilebilir (Bedirhan, 2009, ss. 16-
27).

Orta Asya’da meydana gelen Afanasyevo, Tuva, Anav, Andronovo, Karasuk ve Tastik
gibi pek cok kiiltiirde Tiirklerin izine rastlanmaktadir. Bu bolgede kurulan ilk Tiirk devleti
ise Cin kaynaklarinda Hiung-nu olarak anilan, Orhun ve Selenga nehirleri arasinda, kutlu
iilke sayilan Otiiken’de kurulan Asya Hun imparatorlugu’dur. Hun siyasi birliginin dili
Tiirkge olup varligmin M. O. 4 bin y1lina kadar tarihlendirilmesi miimkiindiir (Kafesoglu,
1972, 5. 51-56). M. S. 48 yilinda Hunlar Kuzey ve Giiney Hun Devleti olmak iizere ikiye
ayrilmislardir. Giiney Hun Devleti Cin’in yonetimi altina girmis, Kuzey Hun Devleti
bagimsizligini siirdiirmiistiir. Kuzey Hunlar1 Tunghular tarafindan defalarca baskina
ugramis, 155 yilindan sonra yasadiklar1 bolgeyi terk ederek batiya yerlesmislerdir
(Bedirhan, 2009, s. 42). Asya Hun Devleti’nden sonra kayitlarda anilan ikinci Tiirk
devleti 4. ylizy1l sonlarinda kurulan Tabga¢ Devleti’dir. Ardindan 552 yilinda kurulan, 6.
ve 8. yiizyillar arasinda hiikiim siiren, Goktiirk Devleti ise Tiirk adin1 devlet ad1 olarak
kullanan ilk devlet olmustur. Bolgede bulunan tiim Tiirk topluluklarini bir ¢ati altinda
birlestirmeyi basarmistir (Kafesoglu, 1997, s. 94). Goktiirkler kendilerine ait 38 harften
olusan ilk Tirk alfabesini kullanmislar, 8. ylizyilda gilinlimiizde bilinen en eski Tiirkce
yazili metinler olan Orhun Kitabeleri adli bengii tas anitlarini dikmiglerdir. Bu anitlar
Bugiin Tiirk toresi, kiiltiirii ve dini hakkinda yapilan pek ¢ok arastirmada birincil kaynak
olarak kullanilmaktadir. Bu kaynaklardan Gok Tirklerin, Gok Tanri’min evrenin
hiikiimdar1 ve her seyin yaraticisi olarak nitelendirilmis oldugu goriilmektedir. Gok Tanri,
Gok Tiirklere gore yalniz gégii, yeri ve tiim varliklar: yaratmakla kalmayip ayni1 zamanda
halki koruyup onlara yonetici de atamistir. Bu inang sisteminde, GOk Tanri tim
varliklarin yaraticist olarak kabul edilmekle birlikte, farkli tanr1 ve ruhlara da inanilmas;
bu varliklara tapinilmig ve saygi gosterilmistir. Bu durum, Gok Tiirklerin dini yapisinin

cok katmanli bir nitelik tasidigin1 ortaya koymaktadir (Erkog, 2024, s. 178).
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Buradan hareketle Tiirk mitolojisinin Paleolitik devirden bu yana erken Tiirklerin I¢ ve
Orta Asya’da gelisen ve yeniden bicimlenen kiiltiirlerinin bir sonucu olarak ortaya
ciktigimi sOylemek miimkiindiir (Coruhlu, 2002, s. 12). Tiirk mitolojisinin yayilmis
oldugu alanin genis olmasi sonucunda tasnif edilmesi de zorlagmustir. Tiirklerin mitolojik
metinleri yaziya ge¢ donemde gecirilmis oldugundan daginik ve diizensizdir. Farkl
cografyalarda karsilagilan yeni kiiltlir ve dinlerin de etkisiyle Tiirklerin mevcut
inanglarina bir hayli yeni unsur eklenmis ve bu durum Tiirk mitolojisinin
sistemlestirilmesini olduk¢a zorlastirmistir (Bayat, 2020, s. 19). Ayni zamanda Tiirkler
de diger toplumlar gibi ¢esitli dinlere inanmig; Maniheizm, Budizm, Zerdiistlik,
Mecusilik gibi pek ¢ok farkli dinin mensubu olmuslardir. Ancak boylar arasinda siklikla
farkli dinler kabul edilmis, tiim Tiirk boylarinin tek bir ¢at1 altinda birleserek yalniz bir
dini kabul ettikleri goriilmemistir (Yoriikan, 2016, s. 11). Tiim bu sebeplerden Tiirk
mitolojisinin net bir tanimin1 yapmak, onu belli kaliplara sokmak veya kesin sinirlarla
ifade etmek oldukca zordur. Yayildigi cografyalarda, ait oldugu boylara gére mitolojik
anlatilarda, kahramanlarda ve mekanlarda pek ¢ok farklilik goriilmektedir. Bu durum
Tiirk mitolojik sisteminin farkli anlatilar ile zenginlesmesine yol acarken, ayn1 zamanda

tasnifini de giiclestirmistir.

Tiirk mitolojisi hakkindaki ilk bilgilere Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlar hakkinda
bilgilerin bulundugu Iran ve Cin kaynaklarinda rastlanmaktadir (Dilek, 2015, s. 267).
Tiirk mitolojisinin arastirilmasina dair ilk ¢aligmalar ise Papaz Bigurin’in Cin
kaynaklarindan Ruscaya yaptigi cevirilerle baglamistir. Bigurin {i¢ ciltlik bir eser
meydana getirmis, burada 6zellikle Tiirklerin tiireyis mitlerine yer vermistir (Bayat, 2005,
s. 17). Islamiyet’in kabuliinden 6nceki Tiirklerin inamislar1 hakkindaki ilk sistematik
calismalar ise Radloff ile 19. ylizyilda baslamistir. Radloff yayimnladigi c¢aligmada
Samanizm’i Tiirk dini olarak ele almis, bu husustaki gozlemlerini aktarmistir. Bu eser
pek cok yerli ve yabanci arastirmacinin ana kaynagi niteliginde olup Tiirklerin inancinin
Samanizm oldugu tezinin benimsenmesinde biliyiikk rol oynamistir. Tirkiye’de ise
Tirklerin eski inanglari hakkindaki c¢alismalar Osmanli Devleti’nin son déneminde
Tiirkctiliik akimi ile yayginlagmistir. Bu donemde Ziya Gokalp Tiirk inaniglar1 hakkinda
onemli caligmalar yapmis, Durkheim’in g¢alismalarindan etkilenerek Tiirklerin eski
inancinin Totemizmle gelisti§i yOniinde bir tez benimsemistir. Ardindan yaptigi

caligmalarda Tiirklerin Toyunizm adin1 verdigi daha gelismis bir sisteme sahip bir dinleri
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olduklar1 tezini &ne siirmiistiir. ilerleyen c¢alismalarinda bu inancin Budizm oldugunu
tespit etmistir. Gokalp bu inancin yaninda Tirklerin bir de Samanizm inancina sahip
olduklarim1 da belirtmektedir (Ocak, 2012, s. 57). Tiirk mitolojisi aragtirmalarinin
sistemli bir hale gelmesi ise ancak 20. yiizyil sonlarina rastlamaktadir. Potapov’un Umay
Ana hakkinda yayimladigi makalesi ve Stebleva’nin da Tiirk mitolojisi hakkinda
yayimladigi makale donemin 6nemli ¢alismalarindandir. Ayn1 zamanda Tiirk ve Mogol
mitolojilerini karsilastirmali inceleyen Neklyudov yalniz yazili belgelerden degil
etnografik unsurlardan da faydalanarak ikisi arasindaki benzerlikleri ortaya koyarak Tiirk
mitolojisi aragtirmalarinda ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimlenmesinde énemli bir rol
oynamistir (Bayat, 2005, s. 18). Tiirkiye’de ise mitoloji alaninda yapilan ¢aligmalar daha
¢ok Anadolu uygarliklar1 iizerinden yapilmis; Rus kaynaklar1 iizerinden Samanizmi
arastiran Abdiilkadir Inan ve Cin kaynaklari iizerine yaptig1 calismalar neticesinde iki
ciltlik Tiirk Mitolojisi eserini yayimlayan Bahaeddin Ogel, Anadolu’da bulunan gesitli
uygarliklarin mitolojileri yerine bilhassa Tiirk mitolojisi alaninda ¢aligmalar yapilmasina

onciiliik etmislerdir.

Tiirk mitolojisinin arastirilmasini zorlagtiran konulardan bir digeri ise arastirmacilar
arasinda yasanan fikir ayriliklaridir. Kimi arastirmacilar GOk Tanrt inancinin
Samanizm’den ortaya ¢iktig1 goriisiinli desteklerken kimileri Samanizm’in eski Tiirklere
0zgii bir inan¢ olmadigin1 Asya’da yayilmis olan umumi bir inan¢ oldugundan Tiirk
kiiltiiriinde de kimi zaman esintilerinin bulunmus oldugu goriisiinii savunmaktadir. 19.
ylizyillda Radloff ile baslayan Tiirklerin inanglari hakkindaki g¢aligmalar neticesinde
Tirklerin Orta Asya’dayken mevcut inanglarinin Samanizm oldugu goriisii yerli ve
yabanci pek ¢ok arastirmaci tarafindan kabul gdrmiistiir. Fuat Kopriilii ve Afet Inan da
eski Tiirk inancimi arastirirken bu tezi benimsemislerdir. Ancak 1980’lerden itibaren
yapilan ¢aligmalarla bu goriisiin degerini yitirmeye basladig1 goriilmektedir. Tiirklerin
eski inancinin Samanizm olmadig1 goriislinii benimseyen arastirmacilardan en bilineni
Wilhelm Schmidt’tir. Schmidt’e goére Tirklerin gk dini denen Gok Tanri kiiltii ile
iliskilendirilen bir dini sistemleri bulunmaktadir. Ziya Ulken de Tiirklerin diialist bir gok
ve yer dinine inandiklarin ve bu dinin Yakut Samanlig1 ile bir alakas1 olmadig1 goriisiinii
savunmustur. ibrahim Kafesoglu Tiirklerde Totemizmin varligini reddetmis; Tiirk dininin
Gok Tanri, atalar kiiltii ve tabiat kiiltlerinden olustugunu sdylemistir. Tiirk dini {izerine

detayl1 calismalar yapmistir. Tiirk dinini arastirirken biiyiik 6l¢iide Orhun Kitabelerinden
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faydalanan Jean Paul Roux ’ya gore ise Tiirkler, tamamen Samanist olmamakla birlikte
Gok Tanri’ya, tabiat ve atalar kiiltiine bagli bir inang sistemi gelistirmislerdir. Roux da
Kafesoglu gibi Tiirk dininde Totemizm oldugu goriisiinii reddetmistir (Ocak, 2012, s. 60).
Zaman i¢inde Tiirk dini ¢alismalari eskiye nazaran daha metodik bir hale gelmis olsa bile
arastirmacilar arasinda hala fikir ayriliklar1 yasandigr goriilmektedir. Daha 6nce de
belirtildigi iizere bu ¢aligmada Samanizm ve Gok Tanri inanci Tiirk dini mitolojik sistemi

igerisinde bir arada degerlendirilecektir.

Coruhlu ’ya gore Tiirk mitolojisinde birden fazla tanr1 ve pek ¢ok ruh bulunmaktadir.
Tiirklerin ¢ok tanrilt m1 tek tanrilt m1 bir inanca sahip olduklarini net bir sekilde ortaya
koymak olduke¢a zordur. Bu konudaki goriisler boylara gore degismekte olup aralarinda
cok fazla geliskili durum barindirmaktadirlar. Tirklerde Tanr tasviri, Gok-Yer/Su ve
Atalar kiiltleriyle iliskilendirilmektedir. Bu nedenle erken devirde Tiirk toplumlarinda
kutsal kabul edilen unsurlarin ¢esitlilik gostermesi anlasilirdir. Bu tasavvurlar kavimlerin
sosyal yapilari, zamana ve bulunduklar1 yerlere gore kimi degisiklikler gostermiglerdir.
Boylar arasinda inang birligi bulunmadigi gibi yonetici sinifla halkin benimsedigi dinin
dahi her zaman ayni olmadigi bilinmektedir. Halk arasinda Samanist uygulamalara
yOnetici sinifina nazaran daha sik rastlanmaktadir. Halk ve yonetici sinif arasinda genel
bir kiilt olarak Gok Tanr1 inancinin benimsenmis oldugu séylenebilir. Kimi arastirmacilar
tarafindan Gok Tanr1 inanc1 Tirklerin tek tanrili bir dine mensup oldugunu gosterirken
kimilerince bu durum tek tanrili olundugunu kanitlayan bir unsur olarak kabul
edilmemektedir. GOk basat unsur olarak tasvir edilip ikincil ruh ve tanrilarin da
bulundugu bir inang sisteminin gelismis olabilecegi goriisli savunulmaktadir. Gk Tanri
tanrilarin en biiyligli olarak kabul gormiistiir. Orta Asya’daki kavimlerin hepsinde Gok
Tanr kiiltiine inanildigi Cin kaynaklarindan anlasilmaktadir. * Goktiirk yazitlarinda
hakani tahta c¢ikaran ve ona zafer kazandiranin Go6k Tanrt oldugunun bilgisi
bulunmaktadir. Bu durum Tiirklerde G6k Tanr1 inancinin varhigim1 gostermektedir.
Bununla birlikte diger kaynaklardan Tiirklerin baska ruhlar ve kiiltlere inandig1 bilgisine
de ulagilmaktadir. Ornegin ibni Fadlan’in seyahatnamesinde Oguzlarin atalar Kkiiltiine

inandig1 ve gegmis soylarina kutsiyet atfettikleri goriilmektedir. Islamiyet’in yayildig

4 Bu duruma &rnek olarak Cin’in resmi kayitlarindan Wey-Shu’da besinci ayin onuncu ve yirminci giinleri
arasindaki zamanda Tiirk kavimlerinin nehir kenarlarinda toplanip gogiin ruhuna kurban sunduklari
kaydedilmistir (Coruhlu, 2002, s. 17).
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donemde ise Kaggarli Mahmud Tiirkler i¢in gége, biiyiik bir daga yahut agaca ve bunlar
gibi gozlerine olaganiistii gelen her seye “fengri” dediklerinden bahsetmektedir (Coruhlu,
2002, ss. 17-19). Bu ii¢ 6rnek Tiirklerin inang sistemindeki basat unsurlarin Gok-Yer/Su

ve Atalar kiiltii oldugunu gostermektedir.

Gok Tanrt inang sistemi Tiirk halklarinda Altay dil devri doneminden beri mevcuttur.
Eliade’ye gore pek cok halkin inanmis oldugu gdgiin tanris1 veya gokte ikamet eden
tanrilar fikri gokyiiziiniin yiiksekligi ve ulasilmazligi ile iligkilidir (Eliade, 2005, s. 64).
Tirklerde Gok Tanri, evreni yarattiktan sonra goklere ¢ekilerek orada ikamet eden bir
yaratici seklinde tasvir edilmektedir. Gok Tanr1 kendini gizlemis, yeryliziine onun islerini
stirdlirecek baska tanrilar gondermistir. Ancak insanlardan mutlak surette uzaklagsmamis,
onlarin dua ve isteklerini karsiliksiz birakmamustir. Uclii kozmik diizen diisiincesi
bulunan Tiirk mitolojisinde G6k Tanr1 yukar: alemle iligkilendirilse de yer ve yeralti
alemlerine de tesir etmektedir. Gok Tanr1’nin yani sira yeralt1 ve yeryiizii alemlerine tesir
eden bagka kiiltler ve iyeler denen hami ruhlar da bulunmaktadir. Ancak kutsiyet atfedilen
bu varliklar tanr1 roliinde degil tanrinin aracilari roltindedirler. Gok Tanr1 inang sisteminin
kendine ait kutsal bir kitap veya din adami bulunmamaktadir. 6. ve 8. yiizyillarda
Goktiirklerin Gok Tanr1 inancinin gelismis bir inang sistemine sahip oldugu bilgisine
birakmis olduklar1 yazitlardan ulasilmaktadir. Bu yazitlarda yoneticiler, Tiirklere
yaptiklar 1yilik ve yardimlar i¢cin Gok Tanri’ya ve onun yardimcilarina duyduklar
siikranlart dile getirmektedirler. Hiikiimdara kut veren ve onu tahta ¢ikaran, ona zafer
kazandiran ve Tiirk milletini kotiiliikklerden koruyan tanri Gok Tanri’dir. Hiikiimdar,
tanrinin yeryliziindeki temsilcisidir. Hiikiimdarlarin elde ettikleri basarilardan s6z
ederken mutlaka tanrinin adini andiklari ve onun yardimlarindan bahsettiklerinin
bilgisine de yine bu anitlardan ulagilmaktadir. Tanri’dan kut almanin yani sira Tirk
mitolojik anlatilarinda gokten gelen ya da Gok Tanr1’nin kizlariyla evlenen kahramanlara
da rastlanmaktadir. Bu kahramanlardan biri Oguz Kagan’dir. Oguz Kagan Destaninda

Oguz’un gokten gelen bir kizla evlendigi anlatilmaktadir (Coruhlu, 2002, ss. 18-20).

Tanr (tengri) kelimesinin Tiirkler ve Mogollarda gok ve ilah anlamlarinda kullanildig:
bilinmektedir. Bununla birlikte tangara kelimesinin de ruh ve put anlamlarinda
kullamldig1 da goriilmiistiir (Inan, 1986, s.28). Bayat’a gdre Gok Tanri ifadesi ilkel
haliyle goglin hakimi anlaminda olup ayni zamanda mensei bildirmek i¢in kullanilmistir

(Bayat, 2020, s. 197). Eski Tiirk lehgelerinde hem gok hem de tanriy1 ifade eden tengri
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kelimesi; tengere, tangara, tangri, tenegere, tenri, tiire gibi degisik bigimlerde
goriilmektedir. Hunlardan beri kullanilan tengri kelimesinin kokeni kesin olarak
bilinmemektedir. Eski Tiirk¢ede "sema" ve "en bliyiik ruh" kavramlar birlikte tengri ile
ifade edilmis, gok (mavi) kelimesi de bu kelimenin tanimlayicisi olarak kullanilmistir
(Inan, 1986, s. 28). Kuzey Asya civarindaki halklarin da Gk Tanr1’y1 ifade etmek igin

g0k kelimesini kullandiklar1 goriilmektedir.

Orhun Yazitlari’nda Gk Tanr1 hem evrenin yaraticisi hem de hiikiimdari atayan en yiice
varlik olarak kabul edilmistir. Bunun yaninda farkli tanr1 ve ruhlara inanilmistir. Bu
durum GOk Tirklerin dini yapisinin ¢ok katmanli bir oOzellik tasidigini ortaya
koymaktadir (Erkog, 2024, s.178). Yeri, gogl, insan1 ve doga olaylarinin yaraticisi
vasiflarina sahip tanr1 ve ona bagli unsurlar insani 6zellikler tasimaktadirlar. Tanriya, onu
antropomorflastirirken atanan vasiflar, kozmik diizendeki yeri ve evrenin sekillenmesi
boylara gore degisiklik gostermektedir. Ornegin Altay halklar1 gdgiin birden fazla kati
olduguna inanmig, kozmik diizeni bu bi¢imde tasvir etmislerdir. Kimi anlatilarda gogiin
katlarinin sayist 17’ye kadar ulagmaktadir. Yer alt1 aleminin ise 7 yahut 9 kat1 olduguna
inanilmistir. Yerin {istiinde yer alan katlar iyilik ve hayat vericilikle iliskilendirilirken;
yerin altinda bulunanlar kétiiciil ruhlar ve Sliim ile iliskilendirilmistir. Gokytiziinde
Ulgen, yeraltinda Erlik ve onlarin yardimei ruhlari tasvir edilmis olup insan yeryiiziinde
bu iki alemin etkisi altinda tasvir edilmistir. Goglin on yedinci katinda bulunan ve evrenin
yazgisini belirleyen Kayrahan’dan sudur eden ii¢ tanridan biri olan Bay Ulgen’in gdgiin
on altinci katinda altin bir taht ilizerinde oturdugu anlatilmaktadir. Altay Tiirklerine ait
anlatilarda Ulgen altin kapili sarayda ve altin bir taht {izerinde oturmus bicimde tasvir
edilmektedir (Dilek, 2015, s. 268). Tanrinin ikamet ettigi kat degisiklik gosterse de
insanlari, yeri, gok kubbeyi ve kozmik diizeni yaratmis oldugu diisiincesi ortaktir. Tanr1
mikro ve makro kozmostaki canli ve cansiz; goriilen ve goriilemeyen tim varliklarin

kaderini tayin etmektedir.

Tiirk mitolojik sisteminin bir diger 6nemli varlig1 Yer Su ruhlardir. Yagiz yer ve mavi
gok ifadeleri Orhun yazitlarinda yan yana ge¢cmektedir. Bu noktada Gok Tanr ile yerin
beraber anilmasi yerin ve yer ruhlarinin bu inang sistemindeki 6nemi gostermektedir.
Kimi arastirmacilar yer ruhunun disi oldugundan s6z etmektedir ancak bu konuda yeterli
kaynak bulunmadigindan bu goriisiin dogrulugu tartismalidir. 17 tane olduguna inanilan

Yer su ruhlarmin yeryliziinde bulunan daglarda, nehirlerde, agaglarda ikamet ettigine
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inanilmaktadir. Bu ruhlarin insanlarin yasamlar1 lizerinde tesirleri olduguna inanan Tiirk
boylari saglik, bolluk, iyi sans ve korunma i¢in bu ruhlara dua etmislerdir. Yer Su ruhlari
1yi ruhlar grubuna dahil edilmis ve t6z olarak kabul edilmislerdir (Coruhlu, 2002, s. 33).
Cin kaynaklarindan anlasildig1 iizere yirmi dort Hun kabilesi yilin besinci ayinda
belirlenen bir yerde toplanarak, Gok Tanri'ya ve Yer Su ruhlarina kurban vermislerdir
(Inan, 1986, s. 10). Gok Tiirkler de yilda bir defa ruhlara ve atalari Bozkurt adia suya
saygilarin1 sunup kurban vermislerdir (Seyidov, 1973, s. 265). Kipgaklarin da su tanrisina
inanip ona tapindiklar1 bilinmektedir. Dede Korkut hikayelerinde de suya ibadet
edildiginden bahsedilmektedir. Ibni Fadlan’nin seyahatnamesinde Idil memleketinde
bulunan Tiirklerin yere tapindiklarindan bahsedilmektedir. Bagkurt Samanizm’ine dair
verdigi bilgilerden Baskurtlarin agac, riizgar, hayvan, su, orman yer gibi pek ¢ok varlik
icin ayr1 ayr1 tanrilarin bulundugunu ve en biiyiik tanrinin gokte yasadigi anlasilmaktadir.
Malov, Yer Sub kavramini "kutsal vatan" olarak tercime etmistir. Buradan hareketle Tiirk
mitolojik sisteminde GOk Tanr1 ile anilan yer ve su ruhlarinin en az Gok Tanr1’nin kendisi
kadar 6nemli oldugunu ve Tiirk halklarinin bu ruhlar kendileri i¢in hem birer hami hem

de vatan olarak kabul ettiklerini s6ylemek miimkiindiir (Seyidov, 1973, ss. 259-264).

Orhun yazitlarinda Tanr1 ve Yer Su ruhlart ile anilan bir diger hami ruh Umay Ana’dir.
Umay Ana’dan Kiiltigin, Bilge Kagan ve Tonyukuk yazitlarinda “disi ruh” olarak
bahsedilmektedir ve Tanriga yahut ana adlar1 ile anilmaktadir. Umay Ana’nin adinin
gectigi en eski belge Orhun Abideleri’dir. Kiiltigin Aniti’ndan 6grenildigi kadariyla
Hatun’un Umay Ana’dan kut almis olup oglu Kiiltigin’in erkeklik adin1 aldig1 olayda bu
kuttan yardim aldigindan bahsedilmektedir. Bu 6rnek Umay ananin kut verdigi, ¢ocuk ve
anneleri korudugu anlagilmaktadir. Ancak Umay’in yalniz ¢ocuklar1 degil biitiin Tiirk
illerindeki halki korudugu ve onlara kut verdigi bilinmektedir. Umay’in Tiirk milletine
bolluk ve bereket verdigine inanilmaktadir. Ocak kiiltii ile iligkilendirilen Umay, zaman
icinde Mitolojik Ana tasvirinden ve Yer Su kompleksinden ayrismistir. Bu sebeple ates

kiilti tabiat kiiltleri arasinda anilmaktadir (Bayat, 2021, ss. 38-48).

Tiirk mitolojik sisteminde mense ile iligskilendirilen ve ©6nemli bir yeri bulunan
inancglardan biri de atalar kiiltiidiir. GOk Tanr1 ve kara iyelere dogrudan bagvurmaktan
cekinen Tirkler ata ruhlarini araci olarak kullanmistir. Atalarinin ruhlar i¢in gorkemli
mezarlar yaparak ruhlarini onurlandirmay1 amag¢lamiglardir. Atalar kiiltii kabaca atalari

anmak seklinde tanimlanabilir. Bu inang¢ bi¢imi yalniz Tiirklere 6zgii bir inang olmayip



29

diger pek cok milletin inan¢ sisteminde bulunmaktadir. Tiirklerde ilk olarak Hunlar
doneminde rastlanmaktadir. Olmiis atalar anilarak onlara kurbanlar sunulmaktadir
(Gezer, 2023, s. 78). Tirk inancinda rastlanan en eski kiiltlerden biri oldugu
bilinmektedir. Ata ruhlarin1 temsil eden tozlere rastlanmaktadir. Kimi arastirmacilara
gore bu tozler tanrinin tasviriyken kimilerine gore kutsal olanla irtibati1 saglayan aract
kiiltlerdir. Kiilt kavrami yiice ve kutsal kabul edilen varliklara sunulan saygi ve onlara
yapilan ritiielleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu pratiklere kurban, dua ve ayin gibi
pek cok dini ritiiel dahil edilmektedir. Tapinaklar, daglar, nehirler ve magaralar da bu
kiiltlere 6rnek olarak verilebilir. Kiiltler i¢in diizenlenen torenlerin belli zamanlar1 ve
kendine 0zgli aracglari bulunmaktadir. Atalar kilti o6zellikle kurban ritiieli ile
iligkilendirilmektedir. Atalarin yardimlarimi almak icin ilkel topluluklarin siklikla
atalarinin ruhlarina adaklar adadiklari, kurban verdikleri ve kendi yiyeceklerinden
sunduklar1 bilinmektedir. Ecdat kabul edilen sahis zaman iginde toplumun lideri olmus
maddi ve manevi konularda halki yonlendiren kisi konumuna gelmistir. Bir topluluk
icerisinde bu sekilde yiiceltilen ata sahis sebebiyle zaman igerisinde hayvan ana yahut
hayvan ata kavrami zayiflayarak zoomorfik varliktan antropomorfik varliga gegis
yasanmig ve sonucunda atalar kiiltli 6n plana ¢ikmistir. Ancak Tiirk Samanizm’inde
hayvan ana kavraminin varligint uzun bir slire daha korumus oldugu bilinmektedir

(Bayat, 2020, s. 174).

Ata kiiltli insanda korku ve ¢ekingenlik hisleri yaratmaktadir. Varliginda saygi ve korku
duyulan ata 6liimiinden sonra hamiligini esrarli bir sekilde devam ettirmektedir. Bu hisler
insanoglunun atasina atfettigi kutsiyeti biiyiik 6l¢ciide agiklamaktadir. Yasarken kudretiyle
anilan atanin 6ldiikten sonra yok olmadigina aksine ayni kudreti bu defa gizli bir sekilde
stirdiirdiigline inanilmaktadir. Bu durumda atalarin mezarlarina onlarla gémiilen nesneler,
Tiirk topluluklarinda O6liime verilen anlamin simdikinden daha farkli bir bi¢imde
oldugunu gostermektedir. Canli ve cansiz varliklar arasindaki ayrim bugiin oldugu kadar
net degildir. Var olan her seyde bir can ve ruh olduguna bunlarin 6liimden sonra da
bulunduguna inanilmaktadir. Bu ruhlar da yine tiim varliklar gibi iyi ve kotii olarak
ayrilmaktadirlar. Bu ruhlarla iletisime ge¢mek, onlardan yardim almak yahut onlara
hakim olmak i¢in ¢esitli yontemlere bagvurulmus; bu noktada bu islerle ugrasacak kisilere
ithtiya¢ duyulmus ve tiim bunlarin sonucunda saman kavrami ortaya ¢ikmistir (Y oriikan,

2019, ss. 18-20).
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Samanizm, diinyanin pek c¢ok yerinde farkli zamanlarda ve farkli bicimlerde
goriilmektedir. Tam olarak hangi devirde ve nerede ortaya ¢ikmis oldugu konusunda
goriis ayriliklart bulunmaktadir. Kimi aragtirmacilar Samanizm’in  Mezopotamya
uygarliklarindan 20 bin yi1l 6ncesinde ortaya ¢ikmis oldugu goriisiindedir. Ezoterikler,
Samanlik O6gretilerini Mu ve Atlantis gibi varli§i kesin olmayan uygarliklarla
iliskilendirmektedir. Kimi arastirmacilara gore ise Samanizm 15 bin y1l 6ncesinde Asya
kitasinda ortaya ¢ikmistir. Tiim bu goriislerle birlikte bugiin, Samanhigin kaya iistline
cizilen ve saman oldugu diisiiniilen tasvirleri ile Paleolitik Devir’den bu yana var oldugu
diisiiniilmektedir. Samanizmin kokeni hakkinda bilinen iki goriis vardir: ilki kuzey
kokenli oldugu ve vecde erismeyi saglayan menerik hastaliginin sebep oldugu teorisidir.
Ikincisi Samanizmin giiney kokenli oldugu ve madersahi temellere bagli oldugu
teorisidir. Bu goriise gore ilk saman avci toplayici zamanda var olmustur ve bir kadindir.
Demirin kesfi ile erkek egemen toplum var olmaya baslamis ve Samanizm iginde de
egemenlik kurmuslardir. Kimi toplumlarda hala kadin samanlarin ¢ok gii¢lii oldugu kabul
edilmektedir. Ancak giiniimiizde pek ¢ok toplumda kadin samanlar murdar sayilmakta ve
bu sebeple Tiirk mitolojisinde Ulgen’e kamlik yapamamaktadirlar. Tiirk Saman inancinda
kadin samanlarin yalnizca yer su iyeleri ve Erlik ile iletisime gecebildikleri bilinmektedir

(Bayat, 2006, s. 120).

Resim 1. Merkezi Altay’da M. O. 2 Bin Yilina Ait Kadin Saman

Cizimi (Bayat, 2010, s.27).
Tirk samanlhiginda, samanlar hem toplumsal hem de bireysel diizeyde ruhlarla iletisim
kurar, atalara ve doga giiclerine saygi gosterir, iyilestirme ve koruma gibi islevler

iistlenirler. Bu yapi, toplumu hem manevi hem de sosyal olarak bir arada tutan bir merkez
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olarak islev goriir ve samanlarin hem giinliik yasamda hem de ritiiel alanlarda 6nemli
roller tUstlenmesini saglar. Benzer bicimde, Asya’nin diger bolgelerinde de samanik
uygulamalar goriiliir; ancak tarihsel ve cografi farkliliklar, bu uygulamalarin bulunduklar
cografyalara 6zgii gelismelerine yol agmistir. Cin’de “wu” (Micheal, 2015, s. 649),
Kore’de “mudang” (Kim, 2018, s. 1) kavramlar1 Tiirklerdeki saman kavrami ile benzer
anlamlarda kullanilmiglardir. Wu kelimesinin, Shang Hanedan1 dénemine ait oldugu ve
ilk kez milattan 6nce birinci bin y1ldan 6ncesine tarihlenen kehanet kemikleri yazitlarinda
goriildiigli bilinmektedir. Dolayisiyla bu kisiler hakkindaki bilgilerin en eski yazili tarih
kayitlardan ¢ok daha Oncesine tarihlendirilebildiklerini sdylemek dogru olacaktir
(Micheal, 2015, s. 650). Eski Cin ve Kore kaynaklarinda siyasi liderlerin bereketli
hasatlar veya savasta basar1 saglamak amaciyla gokyiiziine bu kisiler yardimu ile ritiieller
diizenledigi bilgisi bulunmaktadir. Bu ritlieller Choson Dénemi Kore’sinde (1392-1910)
kdy samanik ritiiellerinin dnciilleri olarak kabul edilmektedir (Pettid, 2004, s. 148).

Saman kelimesinin kullanimina bakilacak olursa Kuzey Asya halklarinda sihirbaz
anlamma gelen bu kelime Mancular ve Tunguzlar tarafindan kullanilmistir. Tirkler
saman yerine “kam”, Mogollar “boge” tabirini kullanmislardir. Bu kelime bir inanctan
cok, bu inanctaki dini torenleri yerine getiren, sagaltim ile mesgul, biiyll yapan, toplumun
baska pek ¢ok durumda basvurdugu konumdaki din adamini ifade ermektedir. Tunguzca
bir kelime olan Saman’in halk arasinda kullanimi daha yakin bir tarithe dayandigindan
eski Tiirkge metinlerde bu kelimeye rastlanmamaktadir. Eski Uygur metinlerinde bu
kelimenin yerine “kam” 1n kullanildig1 goriilmektedir. Kam kelimesinin gegtigi en eski
eserler 9. yiizyilda yazilmistir. Avrupa’da saman ifadesi ilk olarak Isbard’in 17. Yiizyilin
sonlarinda Cin’e yaptig1 seyahati konu alan belgede kullanilmis ardindan Avrupali
seyyahlarin bu kelimeyi yazilarinda kullanmaya baslamasiyla zamanla tim Sibirya
halklarindaki sihirbazlar1 tanimlamak i¢in kullanilan bir ifade haline gelmistir. (Radloff,
2008, ss. 11-108). Saman kelimesinin etimolojisi hakkinda farkli goriisler mevcuttur.
Kimileri bu kelimenin Mancuca veya Mogolca kokenli oldugunu sdylerken kimileri
Sanskritce oldugunu sdylemektedir. Bunlardan ilk diisiinceyi savunanlardan olan
Banzarov’a gore saman kelimesinin kokeni Mangucadaki “saman” kelimesidir. Mogolca
ve Mancucada kelimenin kokii olan “sam™ siklikla hareketlilik bildiren kelimelerde
bulunmaktadir. Bu goriisii savunanlardan biri olan Nioradze’ye gore bu kokiin bulundugu

kelimelerin tiimii coskunluk anlam1 barindirdigindan saman kelimesi “cosmus; bir oraya,
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bir buraya sigrayan kisi” manasindadr. ikinci goriisii savunanlardan Poppe ve Donner’a
gore ise saman Sanskritgede “dilenci rahip” manasindaki “sramana/ ¢ramana” ve Pali
dilindeki “samana”dan gelmektedir (Radloff, 2008, s. 109). Pali dilinde samana
“ruhlardan esinlenen adam” anlaminda kullanilmaktadir. Pali ve Sanskrit dillerinde bu
kelimeler Budist Rahipler i¢in kullanilmistir. Islami kaynaklarda ise “siimeniye” olarak
gecmistir. Bu kelime de yine Sanskritce kokenli olup Budist rahipleri ifade etmek i¢in
kullanilmistir (Bayat, 2006, s. 133). Radloff, bu kelimenin “vecd haline gelme”
anlaminda oldugunu ve kokiiniin Tunguzcadan geldigini belirtmektedir. Radloff ayni
zamanda Saman kelimesinin gectigi en eski kaynaklarin Tunguzca yazildigina isaret
etmektedir. Sirokogorov ve Mironov gibi isimler de yine Samanizmin izlerini Budizmde
ve Sanskrit dillerinde ararken, Laufer ve Ruben bu goriise katilmamaktadirlar. Ruben,
Samanizmin Orta Asya’dan gelen kiiltlirle Kuzey Hindistan’da yayilmis oldugu goriisiine

Hint kaynaklariyla aciklik getirmistir (Radloff, 2008, ss. 11-109).
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Resim 2. Kaya Uzerine Resmedilen Samanlar (Hoppal, 2014, 5.23).
Tirk kavimlerinde saman yerine kullanilan kam kelimesi Altay, Teleiit, Kag, Soyon,
Uygur sivelerinde gegerken Mogollar, Buryatlar erkek samanlarina “b6™, “boge’;
Yakutlar “oyun” derler. Kirgiz ve Kazaklar ise bunu “baksi” kelimesi ile karsilarlar.
Yakut ve Altaylilar kadin saman icin hanim anlamima gelen “udugan”, “iidege”
sOzciigiinii kullanirlar. Kam kelimesi genelde kahin manasinda kullanilsa da doktor, alim,
filozof gibi pek cok farkli anlama gelmektedir. Eski Tiirk¢e metinlerde kimi zaman

sthirbaz anlaminda kullanildig1 da goriilmektedir. Eski Tiirk¢e metinler haricinde kam
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kelimesine Kutadgu Bilig, Codex Cumanicus, Divan-1 Liigat-it Tiirk gibi pek ¢ok eski
metinde rastlanmaktadir (Radloff, 2008, s. 112; Bayat, 2006, s. 132).

Samanizmin bir din olmadigini, dini 6gretiler igermedigini ancak toplumun islevlerini
karsilayan bir inanca dayali uygulamalar biitiinii oldugunu dile getiren pek cok
arastirmact bulunmaktadir. Samanlarin deneyimleri ve icraatlar1 kendilerine 6zgi
oldugundan ve kahinlerde yahut din adamlarinda oldugu gibi bir biitiinlik
bulunmadigindan, Samanizm’de dini kiiltleri yoneten bir simif da dogal olarak
gelismemistir. Dinlerde oldugu gibi kesin bir smir veya sistem bulunmamaktadir.
Samanistik inangta insan dogaya lstiin goriilmemekte, aksine insan da dogada var olan
diger tiim canlilar gibi diger alemlerde bulunan ruhlarin himayesinde ve tesiri altinda
tasvir edilmektedir. Samanlar gorevlerini hami ruhlar araciligiyla yerine getirmekte ve
ruhlar araciligiyla kozmik seyahat etmektedirler. Bu hususta samanlarin diger
inanglardaki din adamlarindan farkli gorev ve niteliklere sahip olduklarini sdylemek
miimkiindiir. Bir kisinin saman olabilmesi i¢in ii¢ yol bulunmaktadir: ecdat bir samanin
kendi soyundan birini secerek ona el vermesi, ecdadi saman olmayan kimsenin ruhlar
tarafindan samanliga se¢ilmesi ve kisinin kendisinin samanlig1 segmesi ve onun sirlarini
ogrenmesidir. Samanlarda aranan ortak 6zellik inisiyasyon ve krizler gecirerek hastalik
gibi bir durumun i¢inde olmasidir. Saman dogustan sair, oyuncu, miizisyen, besteci ve
dansg1 olarak tanimlanmaktadir. Ritmik ve giizel kelimelerle ruhlari tesirleri altina alan
samanlarin bunu yapmasini saglayanin da yine ruhlar olduguna inanilmaktadir.
Samanizm’de inanilan bir diger husus samanin ruhlari davuluna topladig1 ve ruhlarla
onlarin agzindan konustugudur. Yakutlarda “ruhlar tarafindan sdyletilen” anlamindaki

“kutarar” kelimesi bu durumu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Bayat, 2006, ss. 28-30).

Samanizmin kokeni gibi Tirklerin de ne zamandir Samanizme inandig1 bilgisine tam
olarak ulagilamamaktadir. Uygurlar hakkinda yazilan kaynaklarda rastlandigi iizere
Tiirklerde Samanizm inancinin izlerine rastlanmaktadir. ibni Fadlan’in seyahatnamesinde
10. yiizyilda Maveratinnehir’de, Oguzlarin Samanist oldugu bilgisi bulunmaktadir. Bu
konudaki ilk c¢alismalar 19. yiizyilda Radloff tarafindan Altaylardaki Yakut Tiirkleri
arasinda yapilmistir. Bu ¢alismadan hareketle uzun bir stire biiytik kitlelerce Tiirklerin
Islamiyet’ten 6nceki asil dinlerinin Samanizm oldugu tezi benimsenmistir (Ocak, 2012,
s. 72). 568’de Bumin Han’a el¢i olarak gonderilen Bizans el¢isi Zemarkhos hatiralarinda

Tiirklerin ates, su ve topraga saygi gosterdiklerinden ancak bununla birlikte kéinatin



34

yaraticist oldugunu digiindiikleri Tanri’ya tapindiklarini kaydetmistir. Zemarkhos ve
arkadaslarinin ates lizerinden atlatilarak kotii ruhlardan temizlendigi olayr Menandros
tarafindan kayitlara gegirilmistir. Ayn1 zamanda Menandros bu kayitlarda Tiirklerin
atese, suya ve topraga kutsiyet atfettiklerinden ancak bununla birlikte kainati yaratan tek
bir Tanr1’ya inandiklarindan da bahsetmektedir. 1245 yilinda Fransisken rahibi Carpini
de Orhun nehri yakinlarina yaptig1 ziyaretler sonrasinda tuttugu kayitlarda Tirklerin
evrende gorlinen ve goriinmeyen her seyi yaratmaktan mesul bir Tanri’nin varligina
inandiklarindan bahsetmistir. Her seyden iistte bulunan G6k Tanr1 biitiin ruh ve hamilerin
koruyucusu ve hakimidir, evrenin var olma sebebidir (Kafesoglu, 1972, s.11). Bu kayitlar
neticesinde Tiirklerin Gok Tanr1 inanci ve Samanistik pratikleri bir arada uyguladiklarinin

bilgisine ulasilabilmektedir.

Resim 3. Kaya Uzerine Resmedilen Saman Ayini (Hoppal, 2014, 5.65).

Samanizmin bir doga dini oldugu agiktir. Kendisine ait dini 6gretileri ve din adamlari
olmadigindan kesin bir tanimini1 yapmak zordur. Yine ayn1 sebepten bu inancin esaslari
da zamana ve mekana gore degisiklikler gostermektedir. Samanizm Mogollar, Tunguzlar
ve Tiirkler arasinda farklilik gosterdigi gibi Tiirk boylari arasinda da farkli pratikleri
oldugu goriilmektedir. Samanizm, bir nevi din adami roliindeki samanin uyguladig
esrime yontemi ile gergeklestirdigi dini-sihirsel bir fenomen olarak tanimlanabilir.
Samani diinya yorumunda alemin tiimiinii kaplayan ve tesiri altina alan iyi ve kotii ruhlar
mevcuttur. Samanizm’deki en Onemli inan¢ samanin bu ydntemle yukar1 ve asagi
alemlere giderek buralardaki iyi veya kotii ruhlar veya diger varliklarla iletisime gegmesi

yahut onlara hilkmettigidir. Siradan insan bu ruhlarin emelini, iste§ini veya hangi alemde
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bulunup, hangi niyette oldugunu bilememektedir. Saman s6z konusu ruhu memnun etmek
icin verilecek kurbanin tiiriine kadar 6grenerek insanlara ruhlardan haber vermekte aract
gorevi gormektedir. Bu amagla diizenlenen ayin ve térenlerde Saman ata ruhlarindan
aldig1 esrime yetenegi ile ruhlarla temaslarda bulunur ve onlar1 hosnut edecek yontemlere

bagvurarak onlarin istek ve arzularini 6grenmektedir (Radloft, 2008, s. 107).

Samanin baglica gorevleri; ruhlar ve insanlar arasinda arabuluculuk yapmak, hastalari
sagaltmak, cocuk sahibi olamayanlar1 tedavi etmek, avlarin bol olmasimi saglamak,
gelecekten haber vermek, ortamdaki kotii ruhlardan kaynaklanan kot enerjiyi
temizlemek, kurban vermek, sigir ve atlar1 kotii ruhlardan korumak ve kaybolan seylerin
yerini tespit etmektir. Bunlarin yaninda iye ve kiiltlerle alakali merasimlerde de yer
almaktadirlar. Ev yapma ve hayvanlarin su kanallarinin insasindan 6nce yapilan ocak
kiiltii ile iligkili merasimler buna 6rnek verilebilir. Bununla birlikte Gok Tanr1’ya ve ata
ruhlara verilen kurbanlarin merasimleri sirasinda samanin yer almadigi bilinmektedir
(Bayat, 2006, s. 23). Samanlar kendi aralarinda ikiye ayrilmaktadirlar: Asagi alem
samanlar1 ve yukar1 alem samanlari. Asag1 alem samanlarina kara saman, yukari alem
samanlarina ise ak saman adi verilmektedir. Giliciinii asag1 alemden alan samanlar
insanlarin tiirlii dertlerine deva bulmak i¢in kotii ruhlarla aracilik etmekteyken, giiclinii
gokten alan samanlar iyi ruhlarla iletisime ge¢cmekte ve onlardan bolluk bereketlik i¢in
istekte bulunmaktadirlar. Ak samanlarin giinesi selamladigi, 1s1ikli ruhlara hizmet edip
yalmz onlara kurban verdikleri bilinmektedir. Saman denince akla Oncelikle kara
samanlarin geldigini belirtmek gerekir. Banzarov’un ¢aligmalarinda ve onu kaynak alan
diger arastirmacilarin eserlerinde samanliktan “kara inan¢” olarak bahsedilmektedir.
Zamanla kara samanlar toplumda daha fazla ilgi gordiiklerinden ak samanlara olan alaka
ikinci plana atilmistir. Kimi topluluklarda ak ve kara samanin gorevlerinin birbirine
karigmis oldugu goriilmektedir. Kara samanlar kotii ruhlarla temasa gecerek onlardan
insanlara gelen hastaliklar1 sagaltmak, verdikleri gazaplar1 dindirmek ve kara ruhlara
kurban verilmesi gibi gorevleri listlenmektedirler. Ak samanlar ise iyi ruhlara kurban
vermek; onlardan ¢ocuk, bolluk isteyen halkin dileklerini bu ruhlara iletmekle gorevlerini
yerine getirmektedir. Altay — Sayan Tiirklerinde kara samanlar dogrudan yer alt1 ve ak
samanlar da yukar1 alem ile iliskilendirilmekte ve gorevleri de buna uygun bir sekilde
tasvir edilmektedir. Genellikle yukar1 aleme ait samanlar kirmizi renk kiyafet giymekte,

diktikleri kiyafetleri kartal tiiyleriyle siislemekte ve davullarini da yine kirmizi renkle
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boyamaktadirlar. Yukar1 alem samanlarinin genellikle beyaz ata bindikleri bilinmektedir.
Asagi alem samanlar ise siyah kiyafet giymekte, kafalarina karga tiiyii takmakta ve
davullari1 da siyaha boyamaktadirlar. Yukar1 ve asagi alem samanlarinin tabii

tutulduklar1 egitimler de birbirinden farklidir (Bayat, 2006, s. 136).

Samanizm’de evren, diinya, insan ve hayvanlar ve bitkiler alemi bir biitiin olarak tasvir
edilmektedir. G6k ve Yer Su ruhlart bu diizenin koruyucusudur. Samanliktaki diinya
diizeni ruhlar ve ikamet ettikleri alemler iizerinden temellenmistir. Saman
kozmogonisinde diinya ii¢ katmandan olusmaktadir: yukari, orta ve asagi alemler. Saman
bu ig¢lii alem arasindaki seyahatlerini alemler arasi1 agilan deliklerden gegerek
gerceklestirmektedir ve bunu yaparken bu alemleri birbirine baglayan direk, ip vb.
araglardan faydalanmaktadir. Bunu basarabilen yalniz samandir ve bu bilgiyi nesiller
boyu se¢ilmis olanlara iletmektedir. Bu hususta samanin alemler arasinda bag kurdugu
gibi gecmis ve gelecek nesiller arasinda da dogal bir bag kurdugunu sdylemek
miimkiindiir. Samanizm’deki bu mevcut kozmogonik diizende orta alem olarak nitelenen
mekan, goriilen ve insanoglunun yasadigt mekanken, samanlarin kozmik yolculuk
yaparak gidebildikleri ve gériinmeyen alemler yukar1 ve asagi alemlerdir. Yukari alemde
iyilik tanris1 (Ulgen, Gk Tanr1, Kayrahan) ve ona bagli iyi ruhlar, asag1 alemde ise Erlik

ve ona bagli olan kotii ruhlar bulunmaktadir (Bayat, 2006, ss. 152-153).

Tiirk mitolojisinde goriilen kozmik diizende alemler orta diinya referans alinarak tasvir
edildiginden cesitli noktalarda birbirinden ayr1 6zellikler gdsterseler de bu ii¢ alem
birbirlerinden ayrilmaz bir biitliinlin parcalar1 gibi tasvir edilmektedirler. Bu kozmik
diizende kutsal alemler orta diinyanin bilgisinin kaynag: olarak diistiniilmekte, gelecege
ve gecmise ait tiim bilgileri i¢inde barindirdiklarina inanilmaktadir. Bu {i¢ alemin her
birinin kendi i¢inde cesitli katlara ayrildig1 diistilmekle birlikte bu cesitlendirmeler
boylara ve anlatilara gore farklilik gostermektedirler. En temelde Tiirk mitolojik
sisteminde evrenin Ui¢lii bir kozmik yapiya sahip oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Bu
tasavvurda diinya yukari, orta ve asagi olmak iizere ternar (liclii) alemden meydana
gelmektedir. Her ii¢ alemde de farkli 6zelliklerde ruhlar ve varliklar bulunmaktadir.
Insanoglu orta diinyada konumlandirilmakta, burada iye ad1 verilen hami ruhlarla birlikte
yasamaktadir. Gokte Altay-Sayan Tiirklerinde “kuday”, “tengri”; Yakutlarda “ayu’™ adi

verilen ruhlar yer almaktadir. Burada konumlandirilan semavi ruhlar Ulgen’in ogullari

veya yardimcilari olarak tasavvur edilmektedirler. Ayni zamanda ay, yildiz ve giines gibi
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g0k cisimleri de gok tengrileri olarak tasvir edilmektedirler. Yer altinda ise Erlik hiikiim
stirmekte ve burada bulunan ruhlara da k6rmesler (goriinmezler) denilmektedir. Bu ruhlar
Oliim, keder, hastalik ve sikintilarin kaynagi olarak goriilmektedirler. Her ii¢ alemde
ikamet eden ruhlarin tiimiiniin goriinmez olduklar1 diisliniilmekteyse de dogrudan
goriilmezler olarak isimlendirilenler yalniz yeralti ruhlari olmustur (Bayat, 2020, ss. 29-

30).

Bu ¢alismanin konusunu olusturan iyeler bahsedilen ternar kozmik diizende orta diinyada
insanlarla birlikte bulunmaktadirlar. Iyeler hami ruhlar olarak bilinmektedirler. Tiirk
halklarin diinya goriistinde 6nemli bir yer tutmakta ve kisaca gbze goriinmeyen,
koruyucu ruhlar olarak tanimlanmaktadirlar. Tiirk mitolojik metinlerinde diinya {izerinde
koruyucu ruhu bulunmayan tek karis yer bulunmadigindan bahsedilmektedir. (Beydili,
2005, s. 273).

2.1.1. Tiirk Mitolojisinde lye

Iye kelimesi sahip, koruyucu ruh anlamlarma gelmekte olup, arastirmacilarin bircogu
tarafindan ¢ogu zaman Orhun Yazitlarinda tanri, iye, sahip anlamlarinda kullanilan “idi”
kelimesinden tiiremis oldugu varsayimi iizerinde durulmustur. Cogunlukla insan, kimi
zaman hayvan seklinde tasvir edilmis, tabiat unsurlart ve olaylaniyla da
iliskilendirilmistir. Koruyucu 6zelliklerinin yani sira kendisine saygisizlik yapanlari

cezalandirdiklar1 da bilinmektedir (Dilek, 2015, s. 286).

Tiirk Dil Kurumu’nun sozliiglinde iye kelimesi su sekilde tanimlanmaktadir: “Sahip,
veli.”, Beydilli'nin Tirk Mitolojisi: Ansiklopedi Sozlik eserinde ise su sekilde
tanimlanmistir: “Eski Tiirk dini- mitolojik diisiincesindeki gizli doga giiclerine olan
inanci anlatan, belli dogal objelerin koruyucular1 veya sahipleri sayilan varliklarin genel
adi.” (Beydili, 2005, s. 269). Yakut ve Uygurlarda “i¢¢i”, Hakas ve Altaylarda “ezi”, Orta
Asya ve Anadolu’da “iye, ie, yiye” Ozbeklerde “eka”, Azerbaycan Tiirklerinde “eke”,
Kumuklarda “is, issi” sdzciikleriyle ifade edilmektedir. Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten
sonra kaydedilen metinlerde de ayn1 varligin “idi, izi” seklinde isimlendirilmis oldugu
goriilmektedir (Beydili, 2005, s. 258). Orta diinyada bulunan bu hami ruhlarin basinda
Yer-Sub denen ruhlar kompleksi gelmektedir. Dag, orman, su, irmak, ocak ve ecdat

ruhlar1 bu topluluga dahildir (Bayat, 2020, s. 30). ibn Fadlan’in seyahatinde yazmis
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oldugu iizere 12 tane yer su ruhu bulunmaktadir (Inan, 1986, s. 47). Beydili iyelerin diger
halklarin mitolojilerindeki gibi bir tanirlar grubu olusturmadigindan bahsetmektedir.
Tiirk mitolojisinde bu ruhlar tanrinin yardimcilar1 olarak tasavvur edilmektedir (Beydili,
2005, s. 273). Eski Tiirk halklarinin atalar kiiltiine gosterdikleri saygi zamanla hami ruh

kavramina evrilmis bu neticede iye ruhlar ortaya ¢ikmistir (Candan, 2015, s. 31)

Beydili, iye hakkinda “Arkaik diisiinceye gore, gozle goriinen ne varsa, hepsinin bir ruhu
veya perisi var ve bugiinkii dilde bunlara ‘iye’ denilir.” (Beydili, 2005, s. 275) ve “Iye
anlayisinin ilk anlami olan ‘koruyucu ruh’, dogal objelerin temsilcisi olup, onlarin
sembolik ifadesi sayilan mitolojik varliklara bagli olmustur.” (Beydili, 2005, s. 274)
demektedir. Roux’ya gore ise Tirk kiiltiiriindeki bu koruyucu ruhlar meselesi Sibirya
halklariin dinsel diisiincesine 6zgiidiir (Roux, 2005, ss. 32-33). Ancak bu diisiince diger
halklarda goriilen dinsel gelisim ve ilkellerde rastlanan doga fenomeninden ¢ok farkli bir
diisiince bi¢imi degildir. Bu inanisa gore tabiatta yaratilan her varligin ve her nesnenin
bir ruhu vardir ve bu anlayis neticesinde tiim bu varliklarin canli olduguna inanilmaktadir.
Her bir varlikta bulunan ruh ayni zamanda o varligm sahibi ve koruyucusudur. Iyeler
yapilari itibariyle hem saygi hem de korku duyulan varliklardir. Iyeler birebir doga ile
iligkilendirilmislerdir dolayisiyla insan hayatini etkileyen pek cok fenomenle de dogrudan
iliskilidirler. Ayn1 zamanda koruyucusu oldugu varligin sahibi de olmasi dolayisiyla

inananlar tarafindan iyelere kars1 dogal bir tabu gelistirilmistir.

Iye kelimesinin pek ¢ok varyanti bulunmakla birlikte kokeni hakkinda yeterli bilgi
mevcut degildir. Kelimenin kokeni kimi arastirmacilar tarafindan Fars¢ca veya Hint-
Avrupa dillerinde aransa da in/en (sahip anlamina gelen kelime kokii) varyanti goz
oniinde bulunduruldugunda bu kelimenin proto-Tiirkce doneminden beri kullamildig:
diistiniilmektedir. N agzinda konusanlarda ine, y agzinda konusanlarda iye bi¢iminde
cesitlenmistir. Ine kelimesi cesitli lehcelerde tanri, semanin sahibi anlamlarinda
kullanilmistir. Bu baglamda iyenin ana anlamindaki “ene”den tiiretilmis oldugu
diistiniilmektedir. Kimi halklarda eney, ene, iney, iye seklinde varyantlari bulunan ana
anlamindaki bu sézcligiin Mitolojik Ana olusumundan tiiretilmis oldugu diisiiniilmektedir
(Bayat, 2021, s. 137). izi, Eye, Yiye olarak da bilinen bu koruyucu ruhlar hem hami hem
de sakinilmasi gereken habis ruhlar olabilmektedirler. Koruyuculuk ile 6zdeslesen bu
ruhlar iyiliksever olsalar da kizdirildiklarinda zarar verebilen ruhlara donlismektedirler.

Her iki tlirde de disi veya erkek ruhlar bulunmaktadir. Bu ruhlari iyi ve kotii ruhlar olarak
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gruplandirmak miimkiindiir. Iyi huylu ruhlar ak iye, kétii huylular ise kara iyeler olarak
tanimlanmaktadirlar. Kara iyeler zaman i¢inde demonlasarak eski 0Ozeliklerini
yitirmiglerdir. (Kalafat, 2009, s. 386). Mitik olan antropomorflastirilirken insana 6zgii
tyicil ve kotiiciil yanlar bu varliklara atfedilmistir. Bu sebeple kozmik diizen de bu
catismaya gore sekillendirilmistir. Iyi tanr1 ve ruhlar gokyiiziinde bulunurken, kétiiciil
olanlar yer altinda konuslandirilmistir. Teleiitlerin inancina gore gokte bulunan dag, ¢ol

ve ovalarin da “yiyik” ad1 verilen kendi iyeleri bulunmaktadir (Dilek, 2015, s. 286).

Iye kiiltii Tiirk mitolojisinde énemli bir yer tutmaktadir. Mitik anlatilar iyeler agisindan
zengindir. Farkli boylarda farkli anlatilar oldugundan iyelerin sayis1 acisindan belirli bir
gorilis yoktur. Orta diinya ile 6zdeslesen iyeler arasinda hiyerarsik bir yapilandirma
olmadigin1 ve iyelerin birbirinden bagimsiz olduklarini séylemek miimkiindiir. Dag ruhu,
avcilarin koruyucu ruhu, yolcularin koruyucu ruhu, ates ruhu, toprak ruhu, magara ruhu
bu iyelerden bazilaridir. Her iyenin yetkinligi bulundugu bolge ile sinirhdir. Iyelerin nasil
var olduklar1 hakkindaki ilk anlat1 su sekildedir: Tanr1 Ulgen yer altinin kétiiciil tanrist
Erlik’le miicadele etmesi i¢in Mangdisire adinda ¢ok giiclii bir kahraman yaratir. Tek tek
Erlik’in giiclii savascilariyla ve en son da Erlik’le miicadele eder. Savaslari ¢etin gecer ve
en sonunda Mangdisire Erlik’i gokytiziinden yere firlatir. Erlik’in ardindan yardimcilar
da yere serilirler. Iglerinden bazilar1 suya, bazilar1 daglara, agaglara ve ¢esitli yerlere

diiser ve sonunda diistiikleri yerlerin hami ruhlari olurlar (Bayat, 2022 s. 116).

Iyeler arasinda hiyerarsik bir durum sz konusu olmamakla birlikte Bayat bunlar1 dort

ana baslikta gruplandirmistir:

1. Kiiltlesen iyeler. Ata ve ana adlar1 ile taninan hamiler, yaraticilar.
2. Kendi fonksiyonlari olan ocak- ates hamisi.

3. Asil hami ruhlar.

4. Bizden yeyler (kara iyeler).

Cin kaynaklarindan anlagildig1 tizere Tirkler koruyucu ruhlarinin ongun yahut t6z adim
verdikleri fiziksel tasvirlerini yaparak bunlar yasadiklar1 yerlerin en giizel yerinde
bulundurarak ailelerinin ve kendilerinin bu ruhlar tarafindan korunduklarina

inanmiglardir. Kaganlarin da onlart koruduklarina inandiklari ruhlarin altindan
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tasvirlerini yaptirdiklarini yine bu kaynaklar araciligiyla dgreniyoruz (Bayat, 2021, s.

138).

Roux, Eski Tiirk Mitolojisi kitabinda:

“Tiirk halklarmmn tiim din tarihi, bir boyun ya da bir halkin kurucu atasinin bir erkek ile bir kadin
arasindaki normal bir iliskiden dogmadigi, aksine bir hiyerofani, yani insan dogasini asan gii¢lerin
birlegsmesi sonucu dogdugu inanci iizerine kuruludur. Isik, su, agag, 6zel nesneler ve ozellikle
hayvanlar birbirleriyle veya bir insanla bulusurlar; bu kisi bir erkek ya da bir kadin olabilmektedir”
demektedir (Roux, 2011, s. 52).

Bu noktada Tiirk mitolojisinde yer alan bu kutsal hami ruhlarin antropomorfik 6zellikler

tagidiklarin1  belirtmek gerekir. Kimi ruhlar her ne kadar bulundugu varlikla

iliskilendirilse de kendine 6zgii karakteri ve bir bi¢imi de bulunabilmektedir. Ornegin

Altaylarda Yer-sub iyesinin ak sacli, iri yapili, ihtiyar bir kadin olarak tasvir edildigi

bilinmektedir. Bu sekilde somutlastirilan Yer-su ruhlarinin, Mitolojik Ana tasavvurunun

sonraki donemlerde rastlanan bigimleri oldugu diisiiniilmektedir (Bayat, 2020, s. 30).

1.

9.

Yer- Su iyeleri gesitli bicimlerde tasavvur edilmektedirler. Radloff Altay-Sayan
Tiirklerinde Yer- Sub’un 17 biylik han seklinde tasvir edildigi bilgisini

aktarmaktadir. Bu hanlar sirasiyla sunlardir:

Yo Kan, diinyanin merkezinde bulunur. Buras1 evrenin ii¢ katin1 bir arada tutan

Diinya Agaci’nin oldugu yerdir. Ulgen kadar kudretlidir.
Soo Kan, Yo Kan’1n iki oglundan biri.

Temir Kan, Yo Kan’in diger ogludur. 17 handan ikinci ve tiglincli yer

hanlarindandir.

Talay Kan, denizlerin hakimidir. Aynm1 zamanda oliilerin koruyucusu oldugu
bilinmektedir. Diger ad1 Yayik Kan’dir ve tiim akar sularin hakimi olarak

bilinmektedir.
Adam Kan.
Mordo veya Abakan Kan, Abakan nehrinin hakimidir.

Altay Kan, Beluhuni ve Katun nehrinin yataginda oturur, Altaylilarin yardimcisi

olarak bilinmektedir.

Kirgis Kan, Kemgik nehrinin hakimidir.

10. Yabas Kan.
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11. Eder Kan.
12. Yabir Kan.
13. Kara Kan
14. Puysan Kan
15. Perbi Kan
16. Mansar Kan
17. Pir¢u Kan
18. Oktu Kan.

19. Siralamanin sonunda yer alan hanlarin isimleri Kuzey Altay’da anildiklar1 gibi
yazilmis olup yoreden yoreye degisiklik gostermekte, yerleri ve gorevleri

bilinmemektedir (Bayat, 2020, s. 53).

2.2. JAPON MITOLOJISININ KISA TARIHCESI

Bu béliimde Japon tarihinden ve Japonlarin bulunduklari cografyadan genel hatlariyla
bahsedilecek, ge¢miste yoneticiler ve halk tarafindan kabul edilen inanglara deginilecek,
Japon mitolojisi ¢aligmalarinin ne zaman basladigindan bahsedilecektir. Daha sonra

Sintoizmin ne olduguna, barindirdig: kutsallara deginilecektir.

Japonya Avrasya anakarasinin dogu kiyilarinin agiklarinda bulunan dort biiyiik ve yedi
bin kiiciik adadan olusan bir takimadadir. 233 bin kilometrekare yiizol¢iimil ile kii¢iik bir
araziye sahiptir. Ulkenin karasal yiizeyinin dortte {igiinii dik yamaglar olusturmaktadir ve
dogal kaynaklardan biiyiik 6lciide yoksundur. Ulkenin kuzeyinde sert bir iklim
yasanirken gilineyinde oldukca iliman bir iklim goriilmektedir (Japonya Biiyiikelgiligi,
2021, ss. 8-9). Japonlarin kokeni hakkinda birbiriyle ¢elisen pek c¢ok goriis
bulunmaktadir. Bu varsayimlar arasinda arastirmacilar tarafindan en ¢cok kabul goren dort
onemli goriis sunlardir: Tlki, M. O. 20 bin yilinin éncesinde Japonya’y1 iskan eden buzul
cagl insanlarmin evrimlesmesiyle giiniimiiz Japon halkinin meydana gelmis oldugu
varsayimidir. Bu, Japonya’da en ¢ok kabul goren varsayimdir. Yine Japonlar tarafindan
cokea kabul goren diger bir varsayim ise M. S. 4. yiizyilda Japonya’yi isgal eden, Kore

tizerinden geldikleri varsayilan ancak Koreli olmadiklar1 vurgulanan Orta Asyali ve ata
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binen gocebe bir halkin soyundan geldikleridir. Pek c¢ok Batili ve Koreli arkeolog
tarafindan kabul goren ancak Japonya’daki bazi ¢evrelerce kesinlikle reddedilen bir diger
varsayima gore ise Japonlar, M. O. 5. yiizyilda pirin¢ tarrminin baslamasinin ardindan,
Kore’den gog¢ eden bir halkin soyundan gelmektedir. Sonuncu varsayim ise bahsi gegen
varsayimlara konu olan halklarin birbirine karigmasi sonucu bugiinkii Japon halkinin
meydana gelmis oldugudur (Diamond, 2018, s. 483). Anesaki’ye gore Japonlarin soyu
Cin’in daha kuzeyinde bir yerde aranmalidir. Japonlarin Cinliler ile herhangi bir
akrabaliklariin bulunmadiginin ancak Korelilerle benzerliklerinin tespit edilmis
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Anesaki Japonlarin karma bir irk oldugu goriisiini
savunmaktadir. Tarihi kayitlardan anlasildig1 iizere Japonya’nin popiilasyonu Cin’in
dogu ve giiney adalar1 ve Kore’den aldig1 goglerle bugiinkii halini almaya baslamistir
(Anesaki, 2021, s. 10). Kuzey’de Ainu’larin®, giineyde Kyushu bdlgesinde bulunan halkin
kendilerine 6zgli mitolojik anlatilar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla bu cesitlilik sozlii
kiiltiirden derlenen mitolojik anlatilara ve resmi kayitlara da yansimistir. Mitlerde
rastlanan pek cok unsurun goc¢menler tarafindan getirilmis oldugu diisiincesi de
degerlendirilince Japon mitlerinde rastlanan yabanci unsurlarin sanildigindan daha fazla
oldugunu soylemek miimkiindiir. Farkli hayat goriislerine sahip halklarin
diisiincelerinden viicut bulan Japon mitlerinde bu sebepten pek cok farkli maddi ve
manevi unsura da rastlanmaktadir. Ulkenin kuzey ve giiney bolgelerinin cografi ve
klimatolojik 6zelliklerinin de farkliliklar1 gbz 6nilinde bulunduruldugunda bu durumun
mitlere yansimig oldugunu gérmek miimkiindiir. Tim bu harici sartlar kaginilmaz olarak
bir halkin tefekkiiriinii, mizacini ve kiiltiiriinii derinden etkilemektedir. Bu hususta Japon

mitlerinin de bu durumdan bir hayli etkilenmis oldugunu séylemek miimkiindiir.

Japonya’da gergeklestirilen arkeolojik c¢alismalar sonucunda Paleolitik Doénemden
Yamato Donemi’ne kadar bes asamali bir tarihsel siirecin meydana gelmis oldugu
goriilmektedir. ilki Pithekantros Dénemi, M. O. 400.000°de anakara ile ada arasinda
gecisin bulundugu donemlerdir. Bu donemden kesme tas aletler gibi Paleolitik devrin

avcilarina 6zgii aletlere rastlanmaktadir. Ikincisi M. O. 3000 Mezolitik Dénemden kalan

5 Ainular, Japonya’nin kuzeyinde Hokkaido, Kuril Adalari ve Sahalin’in yerli halkidir. Ainu kelimesi
kendi dillerinde insan anlamia gelmektedir (Batchelor, 1892, s.14). Dogadaki her seyin i¢inde kamuy
adm verdikleri bir ruh olduguna inanan animizm temelli bir inanglar1 oldugu bilinmektedir (Batchelor,
1892, s. 169).
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pargalar bulunmaktadir. Ugiinciisii Jomon Dénemi®. Bu donemde M. O. 2500 ile M. O.
300 yillar1 arasina tarihlendirilen, elle sekillendirilmis seramiklere rastlanmaktadir.
Kafkasoid olduklar1 ve bugiin Ainular olarak bilinen halkin bunlarin soyundan geldigi
diisiiniilmektedir. Dordiinciisii, M. O. 300 ve M. S. 300 yillar1 arasinda gergeklesen Yayoi
Dénemidir’. Japon kimligi ile drtiisen unsurlarin olusmaya basladigi donemdir. leri
Neolitik Donem o6zellikleri goriilmektedir. Son kat M. S. 300 yilinda baslayan Yamato
Dénemi’dir. Bu déneme anahtar bigimli mezar bigimleri nedeniyle Kofun Donemi®
olarak da bilinmektedir (Campbell,2003, s. 438). Bu donemde rastlanan iki 6nemli mezar
Imparator Nintoko ve Imparatorice Himiko nunkidir. 3. Yiizyilda kaleme alinan Cin
yilliklarinda Japonya’da saman bir kadin hiikiimdar olduguna rastlanmaktadir. Dinler
tarih¢isi Joseph Kitagawa’nin belirtmis oldugu iizere bu kadin saman Himiko’dur.

Halkin1 biiyiilemis ve bu sekilde ona itaat etmelerini saglamistir (Kitagawa, 1987, s. 99).

Cin yilliklarinda Japonlarin fal kiiltiiriinden ve saglarini taramayan, et yemeyen ve
kadinlara yaklagmayan erkek kahinlerinden bahsedilmektedir. Cenaze térenlerinde yasin
on gilinden fazla siirdiigiine, bu siirecte et yenmedigine ve yas sonrasinda tiim ailenin suda
yikanarak arindigina deginilmektedir. Kuzey Asya’daki avci halklarin inanglart ve Demir
Cagi’ndan siirdiirtilen inanglarla Japon halkinin inang bi¢imi sekillenmistir. Daha 6nce
bahsettigimiz Saman bir topluluk olan Ainularin inanglariyla Sintoizm birbirine karismis
ve ilkel yanlartyla birbirlerinden etkilenmislerdir. Sonraki yillarda Kore iizerinden Cin ile
iligkileri gelisen Japonlarin inang bigimleri son halini almaya baglamistir. Bunlarin yani
sira Japon mitlerinde Polinezya halklarinin inanglari ile kimi benzerlikler goriilmektedir.
Tim bunlar giiniimiizde Sintoizmin algilanis bi¢cimini derinden etkileyen unsurlardandir

(Campbell, 2003, s. 440)

Eski halk hikayelerine gore Japonya semavi tanrilar tarafindan yaratilmis ve bu tanrilarin

soyundan gelen Giines Tanricasi Amaterasu (KA A 7##) torununu iilkeyi ydnetmek icin

gorevlendirmis ve sonraki yoneticiler de bu imparatorun soyundan gelmistir. Tanri¢ca’nin

¢ Jomon Dénemi: f## SCIRFX (Jomon Jidai), M. O. 14.000- 300 yillar1 arasinda Japonya’da yasanan donemin
ismidir (Huffman, 2020, s.18).

7 Yayoi Dénemi: JRAEFREX (Yayoi Jidai), M. O. 300-M. S. 300 yillar1 arasinda Japonya’da yasanan
donemin ismidir (Huffman, 2020, s.18).

$ Kofun Dénemi: fIERFY (Kofun Jidai), M. S. 250-538 yillar1 arasinda Japonya’da yasanan donemin
ismidir (Huffman, 2020, s.18).
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gorevlendirdigi torununun soyundan gelen Jinmu Tenno (7 X %2) bir dizi fetih ve goc

sonunda Yamato denen yere varmis ve bu bolge 8. yiizyila kadar imparatorlugun merkezi
olmustur. Japon imparatorlarinin soyunun bahsi gecen Yamato irkindan geldigine
inanilmistir (Meyer, 2019, s. 31). Bu anlat1 gerceklikten uzak bulunsun ya da bulunmasin

Japon halki i¢in oldukg¢a biiylik bir tarihi degere sahiptir. Bu inan¢ dogrultusunda
imparatorun “gokten” geldigine inanilmis ve bugiin, giiniimiizde Sinto (f#7&) olarak

adlandirilan inancin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Sekizinci yiizyilda kaleme alinan
anlatilar bu inanc1 dogrulamak ve Japon halkinin esas tarihinin nesiller boyu aktarilmasini
saglamak amaciyla derlenmistir. Bu eserlerde imparatorluk tarihinin yani sira evrenin
olusumu gibi mitolojik deger tasiyan pek ¢ok efsane ve hikayeye de yer verilmistir. Hem
Kojiki hem Nihonshoki mitolojik anlatilar ile tarihsel kayitlarin bir araya getirildigi
metinlerdir demek dogru olacaktir. Ancak dikkat ¢eken nokta, bu iki kaynakta yer alan
tanrilar panteonu ve hiyerarsik yapinin 6zellikle baglangi¢ boliimlerinde belirgin bigimde
farklilik gostermesidir. Bu fark, Japon mitolojik anlatilarinin dnceden var olan ¢esitli halk
hikayelerinden derlenerek olusturuldugunu ve bu siirecte anlati tutarlilifina ikincil

diizeyde &nem verildigini diisiindiirmektedir (inoue, 1998).

Sinto kelimesi Cince kokenli olan “shen”® ve “dao”'° kelimelerinin birlesiminden
meydana gelmis olup Japoncada telaffuzunun degisimiyle “Sinto” olarak
seslendirilmistir. Sinto, Tirkcede kabaca “Tanrilarin Yolu” veya “Ruhlarin Yolu”
manasina gelmektedir (Renard, 2002, s. 479). Ik defa Nihongi’de gecen Sinto kelimesi
[-Ching adli eserden alinmustir. Orada tanrisal yol, tanrisal davranis bicimi olarak
adlandirilmaktadir. 14. yilizyilin 6nemli devlet adami ve yazarlarindan Kitabatake
Chikafusa Japonya’y1 “Kamilerin Ulkesi” olarak tamimlamaktadir. Pek c¢ok dinler
tarihgisi Sintoizmi Japonlarin milli dini olarak tanimlamaktadir. Etrafindaki kiiltiirlerden
etkilenerek ve Japonlarin kendine 6zgii karakteriyle sekillenen Sintoizm’in herhangi bir
kurucusu bulunmamaktadir (Renard, 2002, s. 476). Kabile ruhlar1 Sintoizm’de 6nemli bir
yer tutmaktadir. Dogadaki nesnelerde bir ruh ve canlilik bulunduguna inanilan animist

bakis acisiyla sekillenmistir. Bu durumda dogal nesneler, alisiimisin 6tesinde bir

9ff1: Japoncada shin ya da kami seklinde okunan bu kelime Tiirkgeye, kabaca “tanr1 veya ruh” olarak
¢evrilmektedir.
1058 : Japoncada michi ya da dou seklinde okunan bu kelime Tiirkgeye “yol veya ydntem” olarak
cevrilmektedir.
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giizellige veya giice sahipse kutsallik atfedilmesi olagandir. Bu nesneler veya varliklar
cogu zaman kami olarak anilir ve doganin daimi olarak kamilere ev sahipligi yaptigina
inanilmaktadir. Kamiler bulunduklar1 yerin ilahi, atasi veya koruyucu ruhu olarak
tanimlanabilmektedirler. Bu baglamda kami inancinin atlar kiiltii ile animizin
birlesiminden meydana gelmis oldugunu séylemek dogru olacaktir (Anesaki, 2021, s. 15).
Sintoizm’e bagl gelenekler, varliklarin kokenini anlamak {izerine ortaya c¢ikmis ata
hikayelerinden temel alir ve bunu yaparken siirsel bir dil kullanilmaktadir. Bu iki unsur

Japonlarin mitolojik anlatilarini ve halk hikayelerini derinden etkilemistir.

Japonya’da sonralar1 halk tarafindan kabul edilen pek ¢ok din Sintoizmi etkilemistir.
Ozellikle Cin iizerinden yayilan Budizmin etkileri oldukca yogundur. Halk arasinda da
Budizme inanlarin sayis1 bir hayli fazladir. Bunun yaninda Konfiigyanizm ve Taoizm gibi
dinlere de inanlar bulunmaktadir. Bu inanclarin izlerine Japon toplumunun sosyal
yasantisinda rastlamak miimkiindiir. Genellikle gerceklikle i¢ i¢e bir anlatim tarzina sahip
olan Sintoizm’ ait metinlerde Budizm’in etkisiyle hayali unsurlara yer verilmeye
baslanmistir. Budizme 6zgii fantastik unsurlar Japon mitlerinin gelisiminde 6nemli bir
yer tutmaktadir. Halk arasinda, Budizm araciligiyla Japon kiiltiiriine islemis Hint kokenli
bu unsurlar biiyiik dl¢iide kabul gormiis ve yerellestirilmistir. Budizm gibi Taozim’de de
fantastik 6gelere ve doganin uyumunu yansitan anlatilara siklikca rastlanmis ve yine bu
diisiince de Japon mitlerini etkilemistir. Bu iki inancin aksine daha akilci bir yontem
belirleyen Konfiicyanizm de halkin gesitli kesimleri tarafindan kabul edilmis ve mitik
anlatilar1 bir bakima hor goérmiistiir. Bilhassa 17. ve 19. ylizyillar arasinda Konfiigyiis
Ogretilerini benimseyen yonetici sinifin Japon mitlerine olan asagilayici tutumuna karsin
halk arasinda eski gelenek ve anlatilar korunmus, bugiine degin varligini siirdiirebilmistir

(Anesaki,2020, s. 17).

Sintoizm su an oldugu gibi her zaman bu ad ile anilmamistir. Baslangigta kimi ritiiel ve
kiiltler varsa da halk arasinda tek tip bir inang ve bu inanca verilmis bir isim
bulunmamaktaydi. (Joseph, 2013, s. 13). Her seyin ilk yaratildig1 andan itibaren bir enerji
ile dolu oldugu ve bu enerjinin harici kosullardan da etkilenmekte oldugu inanci Japon
mitolojisinin temel noktasidir. Heniiz bir isme sahip degilken bile Sintoizm’in temelinde
bu diisiince yatmaktaydi. Sintoizm’in bir din olarak goriilmesi Prens Shotoku’nun Budist
Ogretileri bir din olarak benimsemesiyle olmustur. O donemde Prens Shotoku’nun

Budizmi Japonlara 6zgii bir sekilde yorumlayan ilk kisi oldugunu sdylemek miimkiindir.
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Budizm o déneme kadar halkin imgesinde bulunan tanr1 ve dini 6gretilerine yeni bir bakis
sunmustur. Kiiltler ve ilahlar Budizm’dekinin aksine belli mekanlar ve aileler ile
iliskilendirilmekteydi. Dini bir sisteme oturtarak isimlendirmek o zamana kadar
yapilmamustir. Belli bolgeler ile iliskilendirilen kiiltler, ki bunlar agag, kaya, ayna gibi
oldukg¢a basit varliklar veya nesnelerden olugmaktadirlar ve bu kiiltlerin bulundugu
mekanlar kutsal kabul edilmekteydi. Kimi ilahlar adina 6zel mabetler yapilmissa da
bunlar gosteristen uzak olduk¢a miitevazi mekanlar yapilardir. Buralarda s6z konusu ilah1
temsil etmesi adina yine tas, ayna, kili¢ gibi basit nesneler kullanilmistir. Bu ilahlara
sunulmasi adina belirli giinlerde adaklar ve kurbanlar verilmistir. Bu kurbanlar verilirken
kan ve 6lim ile iliskilendirilebilecek lekelenmeler yasak kabul edilmistir. Halk arasinda
bu inancin yaygin oldugu bilinirken ritiiel ve uygulamalarin ne siklikla yerine getirildigi
net olarak bilinmemektedir (Naumann, 2009, ss. 24-26). Sintoizm ayinlerinin esasinda
stikran ve husu uyandiran uygulamalar oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Bu husu ve
sikranin ifadesi duygularla iliskilendirilen miizik, resim, dans ve mimari gibi
uygulamalarla yakindan ilgilidir. Uygulamalardaki oncelik ahlak kurallarina uymak
degil, var olanlardaki gizemi hissetmeye calisarak yasamaktir. Sinto’nun G6nemli
tiirbelerinden olan Ise Tiirbesi rahiplerine ait 13. yiizyildan kalma bir metinde sdyle
yazmaktadir: “Kami, erdem ve igtenlikten hoslanir. Iyilik yapmak saf olmaktir, kétiiliik

yapmak safliktan uzaklagmaktir.” (Campbell, 2003, ss. 451-452).

Japon mitlerini aktarirken kullanilan en 6nemli yazili kaynaklar 712 yilinda tamamlanan
Kojiki'! ve 720 yilinda tamamlanan Nihongi'? eserleridir. Bu iki eser kadar net bilgiler
kaydedilmemisse de bazi noktalarda, 713 yilinda imparatorluk tarafindan yazdirilan ve
her yorenin kendine ait halk hikayelerinin derlenmesinden meydana gelen Fudoki’ye!® de
basvurulmaktadir. Nihongi ve Kojiki’de mitolojik olaylarin tasvirlerinde kimi farkliliklar
goriildiigiinii sdylemek miimkiindiir (Naumann, 2009, s. 14). Bu eserlerin tiimii Nara
Doénemi’nde (710-794) kaleme alinmis olup; sirasiyla diinyanin baslangici, Tanirlarin

varolusu ve goge ylikselisleri, Japon adalar1 ve Japonlarin kokeni konularini igermektedir.

Kojiki ve Nihongi igeriksel anlamda pek ¢ok agidan uyussalar da Nihongi’de 697 yilina

kadarki tarihi olaylara yer verilirken Kojiki’de diinyanin baslangicindan 628 yilina kadar

' Kojiki (#7950) : Eski Olaylarm Kayztlari.
12 Nihongi ( H A#d) : Japonya Yilliklart.
13 Fudoki(J& 1=30) : Yer ve Gok Soylenceleri.
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olan tarihi olaylar, hiikiimdar, hiikiimdarlarin esleri ve defnedilis bigimleri daha detayli
anlatilmis ve bilhassa 5. ylizyildaki tarihi olaylara deginilmistir (Naumann, 2009, s. 14).
Kojiki, Imparator Tenmu '# tarafindan iilkenin tarihi hakkindaki soylentilerde birlik
saglanmas1 amaciyla yazilmasi talimati verilmis olup 712 yilinda imparatorice Genmei'>
doneminde tamamlanmistir. O-no Yasumaro !© tarafindan ii¢ cilt olacak sekilde
derlenmistir. Sinto dinin 6gretilerini, kamilerin var olusunu anlatsa da eserde Sinto
kelimesi ge¢memektedir. Japonya tarihi hakkinda kaleme alman en eski eser
niteligindedir. Ayn1 zamanda siirsel dili ile edebi eser niteligi de tasimaktadir. Eserin
yaziminda Cince karakterler Japonca fonetige uyarlanarak kullanilmistir 7 (Tekmen,

2020, s. 69).

Nihon Shoki, 720 yilinda Imparatorige Genshd '® déneminde yazilmistir. Kojiki’ye
kiyasla tarihi olaylar daha ayrintili anlatilmistir, Kojiki’de ise mitolojik olaylara daha
fazla yer verilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Eserde klasik Cince karakterler
kullanildigindan kimi arastirmacilar tarafindan Cinlilerin okuyabilecegi bir tarih kitabi
olmasi amaciyla yazilmis oldugu savini ileri siirmektedirler. Nihonshoki 30 boliimden
olugmaktadir ve yalniz ilk iki cildinde mitolojik anlatilara yer verilmistir. Diger ciltlerde
Imparator Tenmu’dan imparator Jito’ya kadarki donemde gerceklesen tarihi olaylara yer
verilmistir. Sinto kelimesinin ilk olarak bu eserde kullanildig1 goriilmektedir (Tekmen,

2020, s. 70).

14 Imparator Tenmu( K ;K &): Tenmu Tennd (?-686), Japonya'nin 40. hiikiimdaridir. 673-686 yillari
arasinda hiikiimdarlik yapmistir (Yamatoji.nara-kankou. (t.y.). Tenmu Tennd. https://yamatoji.nara-
kankou.or.jp/artifact/0000000072 (Erisim: 29.09.2025)).

15 Imparatorice Genmei ( 7t Bl K 2 ): Genmei Tennd (660-721), Japonya’nin 43. hiikiimdar1 ve
imparatorluk tarihindeki sekiz kadin hiikiimdardan doérdiinciisii olarak bilinmektedir. 707 ve 715 yillari
arasinda hiikiimdarlik yapmistir (Yamatoji.nara-kankou. (t.y.). Genmei Tennd. https://yamatoji.nara-
kankou.or.jp/artifact/0000000122 (Erisim: 29.09.2025)).

16 O-no Yasumaro (KXZJ5711): (-723), Japon tarih¢i ve biirokrattir. Hieda no Are ile Kojiki’yi derlemistir
(Yamatoji.nara-kankou. (t.y.). O-no Yasumaro. https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000013
(Erigim: 29.09.2025)).

17 Man’yogana (7 3214 ), ad1 verilen bu yazi sistemi Japonca fonetigin Cince karakterlerle temsil
edilmesidir. M. S. 7. Yiizyildan itibaren kullanildig1 bilinmektedir. Giinlimiizde kullanilan Japon yazisi
hiragana ve katakanin atast olan yazi sistemidir (japanknowledge (t.y.). manyougana.
https://japanknowledge.com/introduction/keyword.html?i=375 (Erisim: 29.09.2025)).

18 Tmparatorice Genshd (JG1E K & ): Genshd Tennd; (680-748), Japonya’nin 44. Kadin hiikiimdar1 ve
imparatorluk tarihindeki sekiz kadin imparatordan besincisi, selefi kadin olan tek kadin hiikiimdardir. 715-
724 yillart arasinda hiikiim siirmiistiir (Yamatoji.nara-kankou. (t.y.). Genshd Tennd. https://yamatoji.nara-
kankou.or.jp/artifact/0000000036 (Erisim: 29.09.2025)).



https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000072
https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000072
https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000122
https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000122
https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000013
https://japanknowledge.com/introduction/keyword.html?i=375
https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000036
https://yamatoji.nara-kankou.or.jp/artifact/0000000036
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Fudoki, tarihi unsurlar barindirsa da yerel sdylencelerin derlendigi bir eser olarak
tanimlamak daha dogru olacaktir. Tarihi belge olarak kullanilabilecek Kojiki ve
Nihonshoki ’de yer almayan, ¢esitli bolgelere 6zgii ritiiel ve mitolojik 6gelere bu anlatida
rastlanmaktadir. Birbirinden bagimsiz beylikler tarafindan yonetilen bolgelere verilen
0zel talimatlar sonucu o bolgelere 6zgii kiiltiirel, cografi ve tarihi unsurlar, gelenek ve

gorenekler derlenerek kayit altina alinmistir (Tekmen, 2020, s. 70).

Japon mitleri Sinto ile karsilikli bir temel meydana getirmektedirler. Bu temeli olusturan
ana kaynaklar ise Kojiki ve Nihongi’de yer alan mitik anlatilardir. Kojiki ve Nihongi,
kimi agidan farkliliklar barindirsa da mitik anlatilar daima kaos sonrasi semavi tanrilarin
meydana gelmesi, onlardan dogan yeni tanrilar1 gorevlendirerek kendilerinin goge

cekilmesi ve “Izanagi (#7575 17) ve Lzanami( (77%#%) ” ¢iftinin yeryiiziinii yaratmast ile

baslamaktadir. Mitler, Japon adalarinin yaratilmasi ve semavi tanrilarin soyundan gelen
imparatorun izahi ile devam etmektedirler. Mitik anlatilar yoluyla aktarilan bilgiler
sonucu Sinto diisiince ve pratikleri sekillenmis gliniimiizdeki halini almistir. Sintoizmin
icerdigi ibadet sekilleri, ritiieller, aile ve toplum yapisi, gelenek ve gorenekler,
imparatorluk ailesinin kokeni ve konumu, kamiler ve daha bir¢ok konudaki ilk 6rnekler

bu mitler iizerinden agiklanmaktadir (Ono, 2004, ss. 15-17).

Bahsi gecen eserlerde yer verilen mitolojik olaylardan bahsetmeden dnce bunlarin politik
ve tarihi degerlerine deginmek dogru olacaktir. Japon topraklarinda eski adiyla
Yamato’da bagimsiz bir devletin ne zaman kurulmus oldugu sorusuna net bir yanit
vermek zordur. 3. yiizyila ait Cin kaynaklarinda bahsi gecen Yamatai devletinin Japonlar
olup olmadigi net olarak bilinmese de 5. yiizyildan itibaren Yamato devletinin sinirlarinin
oldukg¢a genislemis oldugu bilgisine ulasilabilmektedir. Bu donemde Kore ile baglantisi
bulunan Japonlar, ikisi de Koreli devletler olan Silla ve Paekche savasinda Paekche’nin
miittefiki olarak yer almis ve Kore’nin giineyinde kii¢lik bir bolgenin hakimiyetini ele
gecirmistir. Cin yilliklarinda bahsi gecen Yamatai devleti Kore iizerindeki bu bolgeden
Cin ile iligkiler kurmustur. Cin’de yasanan politik kargasalar ve savas sebebiyle iligkileri
zayiflamis 5, yiizyi1lda Kuzey ve Giliney olarak ikiye ayrilan Cin’in giineyindeki Liu-Sung
Hanedanlig ile iliskilerini gelistirmistir. Kore ve Cin ile olan iligkiler Japonya’y1 politik
ve sosyal pek cok acidan etkilemistir. Bu donemde Japonya Kore’den ¢ok fazla goc

almigtir. Ayn1 zamanda Paekche Kralligi’ndan talep iizerine gelen pek ¢ok alim ve
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zanaatg1 sayesinde Japonya’da Kore kokenli yazicilar grubu olusmus ve devletin resmi
yazigsmalarini iistlenmislerdir. Budizm’in iilkeye gelmesi de yine bu gocler neticesinde,
6. ylizyilda gerceklesmistir. 7. Yiizyil baslarinda da Japonya’dan Cin’e ilim 6grenmesi
icin O&grenciler gonderilmeye baglanmistir. Bu donem Japonya’nin politik gelisimi
acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Cin ile gelisen diplomatik iliskilerin yan1 sira Japon
prensleri Koreli bilginler tarafindan Cin 6gretileriyle yetistirilmeye ve Budizm’in etkisine
girmeye baglamiglardir. 604 yilinda ¢ikarilan “Kanunlar” n ikinci maddesinde Buda’ya
saygl duyulmasi talebi yer almaktaydi. Cin ogretilerini kabul etmeye baslayan
imparatorluk, {ilke tarihinin kaleme alinmasi talimatin1 verdi ancak bu siiregte yasanan
iktidar ve taht miicadelelerinde bu eserin biiyiik kism1 zarar gormiistiir. Bu kayitlardan ne

kadarinin Nihonshoki’ye dahil edildigi bilinmemektedir (Naumann, 2009, ss. 14-18).

Bu siirecte hanedanlik degismis, benimsenen Cin 6gretileri tahtin varisinin belirlenmesi
konusunda mevcut iktidarin aleyhine bir diizen sundugundan kendi iktidarini1 giivenceye
almak adina Kojiki’yi yazdirma karar1 almis ve boylece imparatorlugun varislerinin
tanrinin soyundan geldigini tekrar hatirlatmistir. Hieda no Are’nin eski hikayeler ve
mitolojik anlatilarin1 O-no Yasumaro kayda gegirmis ve 681 yilinda yazilmasi talimatini
veren Imparator Tenmu’nun &liimiinden sonra 711 yilinda tamamlanmistir. Bdylece yiice
dogrular, yanlislardan arindirilarak iktidarin hakimiyetini daimi olarak korumaya alacak
sekilde yeniden diizenlenmistir. 720 yilinda Nihongi’nin yazilmasinin sebebi tahta karsi
savasan soylu ailelerin yeniden giiclenmeleri ve kendilerini anlatan hikayelere ihtiyag
duymus olmalariyla iliskilendirilebilir. Cin Ogretileri ile yetisen bu grup Cin tarihi
yaziciligiyla boy dl¢iisebilecek degerde bir yazi ortaya ¢ikarmayi amaclamistir. Edebi bir
dille ve doga iistii olaylarin yazildig1 Kojiki bu konuda yetersiz goriilmiistiir. Kendi hak

ve ayricaliklarini dile getirmek isteyen soylu aileler, 808 yilinda imparatora sunduklari

Kogo Shiii (Zr747578)" adli eser ile dnceki anlatilarda yer almayan eksikleri mitoloji ile

iliskilendirerek kendi lehlerine olacak sekilde kaleme almiglardir. Eserin yazar1 soylu

19 Kogo Shiii (F#EH51H): Eski Oykiilerin Derlenmis Kalintilar1. inbe no Hironari (37 %l/4 %) tarafindan
kaleme alinmistir. Mevcut mitlerin 6zeti niteligindedir ve imtiyaz verilmesi istenen ailelerin ge¢mislerine
dair ilaveler vardir. 29 Eyliil 2025 tarihinde
https://kotobank.jp/word/%E5%8F % A4%E8%AAY%IEY%E6%8B%BEY%E9%81%BA-64540) adresinden
erigim saglanmistir.



https://kotobank.jp/word/%E5%8F%A4%E8%AA%9E%E6%8B%BE%E9%81%BA-64540
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ailelere Kojiki ile taninan imtiyazlarin yeniden gozden gegcirilmesi amaciyla yazmigtir

(Naumann, 2009, s. 21).

Kojiki ve Nihongi’de temelde aymi konular ele alinmiglarsa da ayrintilarda yazdiran
gruplarin kendi ¢ikarlari i¢in ekledikleri kimi noktalar oldugunu gérmek miimkiindiir.
Hem imparatorluk soyundan olan aileler hem de diger asilzadeler miinferit soylarinin
kronolojisini aktarmak ve hak iddialarini giiclendirmek i¢in bu anlatilar1 kullanmislardir.
Kojiki’de imparator ve ailesi 6n plandayken Nihongi’de bahsi gecen aileler kendi
lehlerine kimi agiklamalara bagvurmuslardir. Her iki eserde de olaylarin baslangicinin
kozmik diizenin sekillendigi zamana kadar dayandirilmasi durumu ortaktir. Bu baglamda
Japon mitlerinin asil derlenip kaleme alinma amacinin politik bir yani oldugunu
vurgulamak dogru olacaktir. Baslica Klasik Mitler tizerinde durmak, Japon
takimadalarinda var olan diger mit gruplarinin, yani Budist Mitler ve Orta Cag Mitleri’nin
tam olarak ele alinmayacagi anlamina gelir. Budist mitler, ithal edilen Budist kutsal
metinlerin etkisi altinda ortaya ¢ikmistir; Orta Cag Mitleri ise Klasik Mitler ve Budist
Mitlerin 12. yiizyildaki Kamakura doneminden sonra birlesmesiyle olusmustur. Ayni
zamanda Ainu Mitleri, kuzeydeki Hokkaidd adasinda yasayan yerli azinlik Ainu halkinin
tiriinii; Okinawa Mitleri ise giineybati1 adalarindaki halkin iirtintidiir. Japon takimadasinda
bu kadar ¢esitli inan¢ bigimlerinin bir arada var olmasi kiiltiirel c¢esitlilik saglarken

mitlerin arastirilmasini zorlagtirmaktadir.

Eski kayitlarda baslangicta heniiz higbir sey mevcut degilken karanligin hakim oldugu
yazmaktadir. Diinyanin bir yag tabakasi gibi okyanusunun {izerinde yiizdiigii karmagik
bir yapiin mevcut oldugu sdylenmektedir. Bu karmagsadan tomurcuk benzeri bir seyler

sacilmis ve ardindan yerle gok meydana gelmistir (Anesaki, 2021, s. 23). Yerin ve gogiin

ortaya ¢ikmasinin ardindan yiiksek goklerde ilk 6nce Ame no Minakanushi no Kami (K
Z A ) | Takamimusubi no Kami (/& {H1 2 5 H #1)?° ve ardindan Kamimusubi no

Kami (2 5 H ##1)?! meydana gelmistir. Her bir tanr1 birbirinden bagimsiz bir ilah

olarak meydana gelmis ve viicutlarini gizlemislerdir. > Bu ii¢ yaratici tanr

2OTakamimusubi no Kami(#& £ H ##): Yiice Yaratic1 Tanr1.

21 Kamimusubi no Kami (## 5 H ##): {lahi Yaratic1 Tanr1.

22 Bu ii¢ yaratic1 tanri, Zoka no Sanshin (3&{t? =##) ismiyle anilmaktadir. Kojiki’de bu ii¢ tanrmnm
cennetin ve diinyanin yaratilisinin baslangicinda ortaya ¢ikmis olduklarindan ve her seyin dogusunun ve
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“hitorigami”dir.* Ilk anlatilarda Kamimusubi no Kami’den cinsiyetsiz olarak soz edilse
de sonraki anlatilarda anne siitii ile sagalttig1 anlatildigindan kadin olarak tasvir edilmistir

(Miura, 2016, s. 177).

Z0ka no Sanshin ve yag gibi olan yer meydana geldikten sonra denizanasi gibi etrafa

sacilan nesnelerden dogan ilahlarin isimleri sunlardir: Umashi-ashikabi-hikoji no Kami

(FPE S BT 37 3 i bE v B2 041) 24, Ame no Tokotachi no Kami (K2 37.#1)%. Bu iki
ilahla birlikte toplamda bes tanr1 meydana gelmis olup bunlara Kotoamatsukami (5l K3t
)26 ismi verilmektedir. Bu bes kami 6zel semavi ilahlardir. Kendilerini insanlarin
gbzlerinden gizlemislerdir. Bu tanrilarin ardindan Kuni no Tokotachi no Kami ([E.2 &

V24?7, Toyokumono no Kami (5 ZEF#1)?® adli tanrilar meydana gelmistir. Bunlar da

miinferit ilahlar olup ardindan bedenlerini gizlemislerdir. Bu ilahlarin ardindan Japon

adalarin1 meydana getiren ¢ift tanr1 izanagi (F*#£5%)% ve Izanami’nin (FH3£1)%° de

dahil oldugu, esleri/ kiz kardesleri ile beraber miinferit bes ilah meydana gelmistir. Kuni
no Tokotachi no Kami’den Izanami’ye kadar olan ilahlar bir jenerasyon olarak kabul
edilmekte olup “Tanrilar Cagi’min yedi jenerasyonu” olarak adlandirilmaktadirlar

(Yamashita, 2023 ss. 22-26).

Nihongi’de ayni hikaye Cin edebiyati etkisiyle kaleme alinmis oldugundan diinya
baslangigta heniiz yer ve gok birlikteyken, yin ve yang (disi/ erkek ya da iyi/ kotii) olarak
diiallesmeden 6nce smirsiz ve belirsiz bir kiitle biciminde tasvir edilmistir. Once gok,

sonra yer ve ikisinin arasinda ilahlar meydana gelmistir. Yer ve gok arasinda sazlik

biiyiimesinin kokeni olduklarindan bahsedilmektedir (Kokugakuin Basic Terms of Shinto (t.y.). Musubi.
https://www2.kokugakuin.ac.jp/ijcc/wp/bts/bts_m.html (Erigim: 20.09.2025)

Hitorigami (JH##): kadin yahut erkek esleri bulunmayan ve cinsiyetleri olmayan tanrilardir. Ug yaratic
tanr1 ve semavi tanrilar bu gruba dahildir (Kokugakuin Digital Museum. (t.y.). Hitorigami. (https://d-
museum.kokugakuin.ac.jp/eos/detail/?id=9951 (Erisim: 20.09.2025)).

24 Umashiashikabihikojinokami( 5= 75 P[5 fif b v EE#41): Hos Kamis Siirgiinii Beyefendi.

25 Ame no Tokotachi no Kami (K. Z & S.4#): Gogiin Ezeli Tanrisi.

26 Kotoamatsukami (B! KEHERH): Ik Ayrisan Goksel Tanrilar.

27 Kuni no Tokotachi no Kami (|E/:Z i YZ4#7): Yerin Ezeli Tanris.

28 Toyokumono no Kami (#2274 Bereketli Bulutlar Tanrist.

2 {zanagi ({FH4:347): Aziz Davet Eden Adam.

30 {zanami (4 f}): Aziz Davet Eden Kadin.



https://www2.kokugakuin.ac.jp/ijcc/wp/bts/bts_m.html
https://d-museum.kokugakuin.ac.jp/eos/detail/?id=9951)
https://d-museum.kokugakuin.ac.jp/eos/detail/?id=9951)

52

siliietinden Kuni Tokotachi no Mikoto ([E.Z %37 %%)%! meydana gelmistir. Ardindan

Kuni no Sastuchi no Mikoto([E 2 ##4E2%)3? ve Toyokumunu no Mikoto (E5EH2)®

adli tanrilar meydana gelmistir. Bu ii¢ tanr1 erkek olarak tasvir edilmistir. Tarafimizca
sazligin burada fallik bir obje olarak tasvir edilmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu {i¢
ilahin ardindan Izanami ve izanagi’nin de dahil oldugu sekizli ilah grubu meydana
gelmistir. 1k ii¢ ilah yalmz gk tarafindan meydana gelmis oldugundan erkekken ikinci
grup tanrilar yer ve gégiin karismasindan olustuklarindan ¢ift halinde veya kardesleriyle
meydana gelmislerdir. Yine burada da Kuni no Tokotachi no Mikoto’dan izanami no
Mikoto’ya kadar olan ilahlar “Tanrilar Cagi’nin yedi jenerasyonu” olarak

adlandirilmaktadirlar (Naumann, 2009, s. 46).

Diger tiim tanrilar kendilerini gizledikten sonra izanagi ve Izanami ¢ifti semavi ilahlar
tarafindan miicevherli bir mizrak verilmis ve bununla yeryiiziinde bulunan tuzlu akintiy1
diizenlemeleri ve ondan bir seyler yaratmalar i¢in gorevlendirilmislerdir. Mizragi
akintiya sokup karistirdilar ve mizragin ucundan damlayan tuzlu sudan Onogoro Adasi
meydana gelmis ve cift buraya yerleserek “saygin gok siitununu”* burada insa
etmislerdir. Kojiki’de Izanami ve Izanagi arasinda gecen bir diyalogdan anlasildig {izere
[zanami’nin viicudunda heniiz tamamlanmamis bir yer ve tam tersi Izanagi’nin
viicudunda da fazla gelismis bir yer bulunuyordu. Eksik ve fazlaliklarini birlestirerek yeni
adalar yaratmak istediklerini dile getirmis ve goksel siitunun etrafinda dolanip bulusmaya
karar vermislerdir. Goksel siitunun etrafindan dolasip karsilastiklar1 anda ilk konusan

[zanami olmus ve bu birliktelikten meydana gelen adalar kusurlu dogmustur. Cift bunu

31 Kuni Tokotachi no Mikoto ([E:Z % 37 #%): Evrenin Daimi Duran Saygideger Tanrisi. Burada Tanri
anlamini veren 2% (mikoto) yine tanri anlamima gelen 4! (kami) ifadesinden farklidir. Kami genel anlamiyla
tanr1 manasinda kullanilirken mikoto genellikle tanrilarin isimlerinden sonra unvan bildirmek igin
kullamlmaktadir. Japon mitolojik metinlerinde tanr1 adlarinin sonunda gegen 4 (kami) ifadesi, tanrmin
kutsal dogasini vurgularken, Z& (mikoto) eki ise bu varliklarin onursal ve yiiksek statiilii birer figiir olarak
anildigin1 gostermektedir. Bu ayrim, tanrilarin yalnizca doga ruhu olmakla kalmayip ayni zamanda
mitolojik anlat1 i¢inde antropomorflasmis ve merkezi bir rol iistlendiklerini de gostermektedir.
(Kokugakuin Digital Museum. (t.y.). Mikoto. https://d-museum.kokugakuin.ac.jp/eos/detail/?1d=9949
Erigim: 28.09.2025)).

32 Kuni no Sastuchi no Mikoto (£ .2 $%882%): Dar Yerin Saygideger Tanrisi.

33 Toyokumunu no Mikoto (-2 ¥§21): Bereketli Bulutlu Ovanin Saygideger Tanrisi.

3* Ame no Mihashira (CKfHIFE): Goklerdeki Yiice Direk. Gokleri ve yeri birbirine baglayan “kozmik diregi”
ifade etmektedir (Kotobank. (ty.). Amenomisashira.
https://kotobank.jp/word/%E5%A4%A9%E3%81%AEY%ES5%BE%A1%E6%9F%B1-2003334 Erisim:
1.10.2025)). Ame no Mihashira, Tiirk mitolojisindeki Diinya Agac1 kavramiyla benzerlik tasimaktadir. Her
iki kavram da gok, yer ve yer alt1 diinyasini birlestiren kutsal bir baglant1 unsuru olarak tasvir edilmektedir.



https://d-museum.kokugakuin.ac.jp/eos/detail/?id=9949
https://kotobank.jp/word/%E5%A4%A9%E3%81%AE%E5%BE%A1%E6%9F%B1-2003334
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“Semavi Bes Tanri”’ya (Ame tsuka no kami) danismak icin goge c¢ikmistir. Bunun
sonuncunda Gok Tanrilar1 onlara birlikteliklerini yinelemelerini sdylemis ancak bu defa
ilk konusanin kadin degil erkek olmasi gerektigi konusunda uyarmislardir. Cift
yerylizilne donilince bu emre dikkat ederek tekrar goksel siitunun etrafinda dolasmus,
bulusmus ve Once Izanagi’nin konusmasinin ardindan birlikte olmuslardir. Bu
birlikteligin sonucunda sekiz ada dogmus bu adalara Biiyiik Sekiz Ada Ulkesi denmistir.

Ardindan alt1 ada daha meydana gelmistir. Adalarin ardindan 31 tanrt meydana getirmistir.

Resim 4. izanami ve izanagi Diinyay1 yaratirken (Eitaku, 1885,
https://okudajinja.com/?page 1d=59)

[zanagi ve izanami bu birlikteliklerinden deniz, riizgar, dag ve tarla gibi pek ¢ok varlik
da meydana getirmistir. izanami ates tanris1 Hi no Kagutsuchi no Kami’yi doguruken
yanmis ve ilahi bir bigimde can vermistir. Oliimii sirasinda viicudundan ¢ikan idrar,
kusmuk ve diskidan da baska pek ¢ok ilah meydana gelmistir. Izanagi, izanami’yi Hiba
Dag1’na gdmmiistiir. Bu olaym ardindan Izanagi, Hi no Kagutsuchi no Kami’yi kilictyla
6ldlirmiis, onun kanindan ve bedeninden bagka tanrilar meydana gelmistir (Yamashita,
2023, s. 37). Bu oliimlerde dikkat ¢eken en 6nemli nokta bedenin veya varligin tamamen
kaybolmadan transformasyon ile bagka bir varliga veya tanriya doniismesidir. Kojiki’de
ates tanrisinin  Olimiinden meydana gelen tanrilardan Takemikazuchi ilerleyen
zamanlarda imparatorlugun devir tesliminde ©nemli rol oynayacak siilaleler ile

iliskilendirilir ki bu da yine Kojiki’nin politik arka planini bir kez daha gostermektedir.
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Ayni zamanda bu anlati ile kraliyet ailesinin hiikmii yeryiliziinden yeraltina kadar
genisletilmistir.

Izanagi, gomdiigii esi izanami’yi 6zlemis ve onu ziyaret etmek igin yeralt1 diinyasia®’

gitmistir. Izanami’yi tekrar yeryiiziine cagirmistir ancak Izanami artik ¢ok geg oldugunu
kendisinin bu diyara ait oldugunu ama yine de yeralt1 diinyasinin tanrilarindan oradan
cikabilmek i¢in izin isteyecegini sdyleyerek yanindan ayrilir. Bu sirada onun higbir
sekilde kendisine bakmamas1 gerektigi konusunda uyarir. izanagi esini beklerken sikilir
ve igeri girerek izanami’ye bakar ve ona baktiginda ciiriimiis cesetten baska bir sey
gormez. izanami bu durumdan utanir ve yeraltindaki kotii ruhlara onu yakalamasi i¢in
emir verir. Izanagi yeralti diinyasindan kurtulduktan sonra buranin ¢ikisma bir kaya
kapatir. Bu kayanin adi Karanhigin Kapisim Kapatan Biiyiik Tanr’dir*®. Kayanin bir
tarafinda Izanami ve bir tarafinda da Izanagi durmus ve burada bosanmislardir. Izanami
her giin bin kisinin canin1 alacagini ve izanagi de buna karsilik her giin bin bes yiiz kisinin
yaratilacagini sdyleyerek orayi terk eder. izanagi buradan kurulduktan sonra kiyafetlerini
cikar ve bunlardan yeni kamiler dogar, sonra yakinlardaki bir nehirde temizlenir ve bu
strada burnundan susanawo, sol goziinden tsukiyomi ve sag goziinden Amaterasu dogar.
Amaterasu Japonlarin onun soyundan geldiklerine inandiklari saygin ilahidir. Bu ilahlarin
yani sira temizlenme sirasinda Izanagi’den ¢ikan kirlerden cesitli kotii ruhlar, hastaliklara
kars1 koruyucu ruhlar ve akinti kamileri de meydana gelmistir. izanagi tanrilar dogduktan
sonra boynundaki boncuklu kolyeyi ¢ikarip Amaterasu ’ya vermis ve onu
Takamagahara’y1 yonetmesi i¢in gorevlendirmistir. Denizleri yonetmesi i¢in Susanoo no
Mikoto’yu, geceyi (Yoru no Osu) yonetmesi i¢in de Tsukuyomi no Mikoto’yu
gorevlendirmistir (Yamashita, 2023, ss. 37-44). Boylece tanrilarin yaratilmasiyla ilgili
anlatilarin ardindan yonetici ailelerin tanrinin soyuna baglandigi anlatilar gelir. Bunlarda
Amaterasu ‘nun torunu Ninigi’nin Japon takimadalarina inisi ve sonrasinda yasadiklari
anlatilmaktadir. Bu anlatilardaki olay ve tasvirler basta da belirtildigi lizere politik

emeller tasidigindan imparatorun ve donemin giiglii ailelerinin lehine anlatilardir.

2.2.1. Japon Mitolojisinde Kami

3% Yomi no Kuni (¥ % O [E): Oliiler diyar1, 6te diinya.
36 Senbiki no Iwa (F-51 D).
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Japon mitolojisi, imparatorun ve halkinin kdkenini Sinto inancini agiklarken diinyanin
yaratilisina kadar gotlirir ve bu soyun ilahi ve kutsal atalari “kami” olarak
adlandirilmaktadir. Kamiler kutsal bir ilah, 6lmiis imparatorlarin, bilge kisilerin ya da
kahramanlarin ruhu olabildigi gibi 6liimsiiz olup olmamalar1 degiskenlik gosterir ve kimi
zaman erdemli olmay1p insani 6zellikler de tagimaktadirlar. Baz1 kamiler tiim halk i¢in
kutsal iken bazilar1 yalnizca yerel dnem tasimaktadir. Doga olaylari, daglar, nehirler,
kayalar, denizler ve agaclar gibi canli ya da cansiz varliklar da gizemli gii¢leri nedeniyle
kami sayilir; kimi zaman dogrudan nesnenin kendisi, kimi zaman da i¢inde barindirdigi

goriinmez gii¢ olarak kabul edilmektedir (Hitchock, 1893, s. 491).

Campbell Sintoizmi ayin degil husu dini olarak tanimlamaktadir. Ona gore Sintoizm bir
ideoloji veya 6greti degil husu i¢cinde edilen bir dans gibidir. Sintoizm’deki ruh kavrami
diger dinlere kiyasla daha az gelismistir. Benzetme ve kisilestirmeler zay1f ve belirsizdir.
Kami kavrami da tanridan ¢ok ruh kavrami ile benzerlik gostermektedir. Bu sebeple bu

kelimeyi dogrudan tanr1 olarak ¢evirmek dogru olmayacaktir.
Campbell, kamileri dort grupta siniflandirmaktadir:

1. Aile, kuyu, kapi, bahce kamileri; ocak, mutfak atesi, tencere, tursu kamilerinin
oldugu grup.

2. Yerel halka 6zgii kiiltler, yasanan bolgeye ve ata ruhlara (ujigami) ait kamiler

3. Sanat ve zanaatta kullanilan malzeme ve aletlerle iligskilendirilen kamiler

4. Ulusal kiilt, imparatora verilen kiilt, diinyay1 koruyan atalarin kamileri ve en ¢ok

onem atfedilen Amaterasu. (Campbell, 2003, s. 453).

Kojiki ve Nihongi’de farkli pek cok baglamda ismi anilan sayisiz kamiden yalnizca
birkag1 ismen takip edilebilir durumdadir. Bunlarin biliyiik ¢cogunlugu imparatorluk
kiiltleri ile iliskilendirilen biiylik tanr1 figiirleridir. Amaterasu, Susa no Wo, Ohokuni
nushi, Ohomono nushi bunlara 6rnek verilebilir. Bu kamiler ge¢gmisten giiniimiize en eski
ve degerli kiiltler ve mekanlarla iligkilendirilmektedir ve her birinin kendine ait
tapinaklar1 bulunmaktadir. Motoori Norinaga’ya gore kami, klasik metinlerde gecen yer
ve gok tanrilarin1i ve bunlara adanan tapinak veya mabetlerdeki tiim ruhlan
kapsamaktadir. Bu tanima insanlar, hayvan tiirleri, agaglar, otlar, daglar ve olagandan
daha iistiin bir giice sahip olan tiim husu uyandiran varliklar dahil edilebilmektedir.

Motoori nin burada “iistiin” olarak kastettigi durum yalniz soylu veya iyi varliklar degil
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ayni zamanda olaganiistli kotii ve garip seyler de ayni 6l¢iide husu uyandiriyorsa, kami
olarak adlandirilmaktadir. Bu tanimlamada yer alan insanlar cogunlukla imparatorlardir
ancak kimi zaman olaganiistiiliikle iligkilendirilen niteliklere sahip insanlar da kamiye
doniisebilmektedirler. Insan dis1 varliklar arasinda ise simsek, ejderhalar, agag ruhlar1 ve
tilkiler gibi varliklar gizemli dogalar1 sayesinde husu uyandirdiklar i¢in kami olarak
kabul edilmektedirler. (itd, 1998). Sonugta, kami kavrami soylu ve asagi, giiclii ve zayif,
1yi ve kotii gibi diial nitelikleri ayn1 anda kapsayabilmektedir, bu da kaminin tanimini net

bir sekilde ortaya koymay1 oldukca zorlagtirmaktadir.

Kami s6zciik anlami olarak askin ve yiice varliklar, ruhlar anlamina gelmektedir. Tanr1
ve ruh gibi goriinmeyen kavramlar1 karsilamak i¢in kullanilir. Japoncanin dil yapisi
sebebiyle ¢cogul ifade kullanilmadigindan kami ruh/ruhlar veya tanir/tanrilar anlamlarina
gelebilmektedir. Bu kavram cogunlukla “tanr1” seklinde cevrilse de Bati dillerinde
kullanildig1 anlamiyla kullanilmadigi siklikla vurgulanmaktadir. Bu durum her iki
kavramin kullanildig1 toplumun sosyal ve kiiltiirel zemininin birbirinden oldukga farkl
olmastyla iliskilendirilebilir. Tek tanrili veya Ibrahimi dinlere mensup Batili toplumlarin
Sinto’daki ¢oktanrili yapiy1 dolayisiyla kami kavramini algilayisi oldukga farklidir. Ayni
zamanda kami anlayisinin kendisi de tarihsel siiregte farkli kiiltiirel etkilesimlerle
degisime ugramistir. Antik donemde Japonya pek ¢ok diistinsel ve maddi konuda, Cin ve
Kore gibi komsu devletlerden derin etkiler almistir. Bununla birlikte Hindistan kdkenli
diistinsel unsurlar da Cin aracilifiyla Japonya’ya ulasmis ve yerel inang sistemlerini
onemli Olclide etkilemistir. Bu baglamda, Budizm, Taoizm ve Konfiigylsciiliik gibi
geleneklerde yer alan Buda, ilahlar ve cennet gibi kavramlar, Japonya’daki kami
anlayisinin sekillenmesinde belirleyici rol oynamistir. 16. yiizyilda ve 19. ylizyilin ikinci
yarisinda Japonya’ya gelen Hristiyan tarikatlardan 68renilen tektanricilik anlayis1 da
kaminin algilanis bi¢iminde degisimlere sebep olmustur. Bu tarihsel gelisimler
sonucunda kami kavraminin zamanla doniiserek daha karmasik bir hal aldigin1 sdylemek
miimkiindiir. Tarthsel donem ve bireylere gore anlami1 degigsen kami kavraminin sabit bir

taniminin yapilmasi pek olasi géziikkmemektedir (inoue, 1998).

18. yiizyilda Japon mitolojisi alaninda dnemli ¢alismalar yapan Motoori Norinaga:
“Heniiz kami kelimesinin anlamin1 tam olarak kavramis degilim.” diyerek kaminin
aslinda anlasilmasi olduk¢a karmasik bir kavram oldugunu vurgulamaktadir. Bu noktada

hem tanrisal varliklar1 hem doga olaylarin1 hem de ruhlar1 tanimlamak i¢in kullanilan
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kaminin etimolojik agiklamalarina bakmak dogru olacaktir. Kami kavraminin kokeni pek

cok kelime ile iliskilendirilmektedir. Bu kelimeler sunlardir:

Kagami (#i): Ayna anlamindadir. Parlaklik ve yansitma anlamlar1 nedeniyle Tanrisal

parlaklik ve her seyi goren bir biling olarak yorumlanmasi sebebiyle kami kelimesinin

kokeni olabilecegi diisiiniilmektedir.

Kashikomi (£2#): Saygi ve husu anlamlarina gelmektedir. Kaminin korku ve saygi

uyandiran varlik olmasi sebebiyle bu kelimeden tiiremis olabilecegi diisiiniilmektedir.
Kabi (“4Mt): Esrarengiz giic anlamindadir. Bu kanjideki imler anlamsal degil fonetik

uygunluk sebebiyle kullanilmiglardir. Bir diger alternatif olarak “kizashi” (JK L/ alamet)

kanjisi de kullanilmaktadir. Bu etimolojiye gore, evrenin baslangicinda gizemli bir giic
olan “kabi” vardi ve bu “kami” haline evrilmistir. Edo Donemimde Japon Ulusal
Bilimcisi olan Hirata Atsutane: “Kabi ile kami ayn1 kelimedir. ‘ka’, isaret eden zamirdir.
‘bi’ ise gizemli gli¢c anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kami, var olan her seyin kokeninde

yer alan gizemli giiciin adidir.” goriisiinii savunmaktadir (Hirata, 1841, s. 101).

Kamusu (1 3°): Mayalamak, yaratmak anlamlarindadir. Tanrmm evreni “mayalayan”
yaratici ruh oldugu diisiincesiyle iliskilendirilmistir (Holtom, 1940, ss. 6-9).

Kaminin etimolojik kokeni tizerine gelistirilen teorilerde ortak noktada bulasmak zor olsa
da antik ¢aglarda kaminin ne tiir bir varlik oldugu ve insan zihnindeki tasavvuru
hakkindaki goriisler cogunlukla benzerdir. Kamilerin kokenleri hakkinda net bir yargiya
varmak zordur ancak biiylik ¢cogunlukla antik caglarda dogaya tapinma bi¢imlerinden
ortaya ¢ikmis oldugu varsayiliyor. Piring ekimi ve farkli tarim uygulamalar1 Yayoi
Doéneminde baglamig, bu ¢aglarda insanlar giines ve dag gibi doga unsurlarina
tapinmislardir. Tapinilan bu unsurlar baslangicta bicimsizdirler zamanla antropomorfik
ozellikler kazanmiglardir. 6. ylizyilda Budizm’in yayilmasina kadar gegen siirecte resim
ve heykel gibi dogrudan insan suretinde bi¢imlendirilen kami tasvirlerine
rastlanmamaktadir. 8. ylizyilda, Kojiki ve Nihonshoki ile mitolojik hikayeler bir araya
getirilerek Japon panteonu sekillendirilmeye baslanmistir (Hirafuji, 2024). Antik
caglarda kamilere somut nesneler araciligryla tapmildig: diistiniilmektedir. Pek ¢ok gok

cisminin kendisine ¢ogunlukla kami olarak tapinilmis; riizgar veya simsek gibi doga
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olaylar1 da kaminin tezahtirleri olarak goriilmiislerdir. Dag, nehir, deniz, orman ve taglar
kaminin yasadig1 mekanlar yahut dogrudan kami olarak algilanmistir. Yilan, tilki, karga,
geyik, kurt, ay1 ve maymun gibi hayvanlar da kaminin kendisi ya da kaminin tezahiiri
olarak diisliniilmiis ve kutsal sayilmiglardir. Bununla birlikte, kami kavrami yalnizca
somut unsurlarla sinirlandirilmamis ayn1 zamanda ata kiiltlerine dayanan soy tanrilari
veya belirli bolgeleri koruduguna inanilan yerel tanrilar gibi soyut ve toplumsal karakterli
kami tasavvurlar1 da gelismistir. Boylece Japon toplumu tarafindan kami her yerde var
olan bir gii¢ olarak diisiiniilmiis, yiiceltmis ve ona saygi duyulmustur. Aynm1 zamanda
zorlukla karsilasilmasi durumunda yardim etmesi i¢in kamiye dua edilmis yahut

kurbanlar sunulmustur (Inoue, 1998).

Yillar icinde Budizm ve Sinto’nun birlesimi sonucunda yeni bir kami algilayisi ortaya
cikmistir. Buda’ya 6zgii tasvirler halk arasinda zamanla kamilere atfedilerek sonucta daha
karmagik bir kami kavrami ortaya ¢ikarilmistir. Bu diisiinceye gore Buda kami seklinde
yeniden tezahiir ediyordu. Bununla birlikte halk arasinda kamilerin Budist dharmay1
korumak amaciyla var olduklar1 diislincesi de yayginlagmistir. Bir siire sonra
Japonya’daki kami inancina etki edecek bu diisiince il olarak Cin’de Aonji ismi ile ortaya
cikmigtir. Budizmin kendine ait hiyerarsik sistemi kamilerin de kendi aralarinda bir

diizen olusturulmasi fikrini meydana getirmis, bunun sonucunda 9. ylizyilda honji-suijaku

(A HLHEL) teorisi ortaya ¢ikmistir. Bu teoriye gdre Budalar insanlar1 korumak adina

kami bi¢ciminde tezahiir etmislerdir. Ancak 14. yiizyila gelindiginde Japonya’'nin kutsal
iilke oldugu ilkesi benimsenmis bu ilke sonucunda Sinto ekoliindekiler tarafindan bu
gorlisiin tersi benimsenmis, Budalarin aslinda kaminin tezahiirleri oldugu fikri ortaya
atilmistir (Ueda, 1937, s. 2). Bu teori ise, han-honji suijaku (karst honji-suijaku) seklinde
adlandirilmigtir. Fakat bu teori genis bir kitleye ulasamamistir. Meiji Donemi’nde ise
hiikiimet Sintoizm ve Budizm’in ayrilmasini yoniinde bir politika benimsemistir.>” Bu
politika ile Budist ve Sinto tapinaklar1 birbirinden ayrilmis, din gérevlilerinin ayn1 anda
Sinto ve Budist tapinaklarinda ¢alismalar1 yasaklanmistir (Ueda, 1937, s. 11). Ancak
halkin bu konudaki tefekkiirii oldugu gibi kalmistir. Ote yandan bu iki din tiim bu

37 Shinbutsu bunri (#1457 8f): Sintoizm ve Budizm arasindaki senkretizmi sona erdirmeyi ve iki inang
arasinda net bir ayrim yapmay1 amaglayan politikanin ismidir (Kotobank. (t.y.). Shinbutsubunri.
https://kotobank.jp/word/%E7%A5%9E%E4%BB%8F %E5%88%86%E9%9B%A2-538886 (Erigim:
01.10.2025)).
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uyumlarina karsin hicbir zaman tam anlamiyla birbirine karismamis, farkliliklarini

siirdiirmeye devam etmislerdir

Sinto’yu etkileyen bir diger diisiince ise, Neo-Konfligyanizm ’in “bilgi ile eylemin
birliginden gecerek dogrudan ve aracisiz sekilde erisilebilen bir ruhsal halin miimkiin
oldugu” diisiincesidir. Bu diisiince 15. yiizyilda Japonlarin samuray sinifi izerinde biiyiik
etki yaratmistir. Bu diislincenin etkisi ile Tokugawa Donemi’nde Konfiigyanist Sinto
olarak adlandirilan bir diisiince ekolli ortaya ¢ikmistir. Bu ekol donemin kami algisi
lizerinde bliyiik etki birakmistir. Sinto’'nun ve kami diisiincesinin teolojik olarak
sistemlestirilmesini amaglayan bu ekol halk bilimi arastirmacilari tizerinde biiyiik etki
birakmistir. Bu ekolii benimseyen arastirmacilardan en 6nemlileri mitleri filolojik olarak
inceleyen Motoori Norinaga ve teolojik analizlerini yapan Hirata Atsutane’dir. Bu iki
isim giinlimiiz Sinto calismalarinda kami iizerine yapilan g¢alismalarin temellerini
atmiglardir. Bazi arastirmacilara gére Hristiyanliktaki Tanr1 fikri Hirata Atsutane’in kami
anlayisint etkilemistir. Hirata, calismalarinda kami’nin dogasimi tek tanrili dinlerde
rastlanan tanr1 fikrine paralel bir bakis agis1 ile tanimlamaktadir Batililasma siirecinden
kaynaklanan kaminin algilanis bicimi Hristiyan tanr1 kavramindan etkilenmis, Sinto
kokenli yeni dinlerdeki kami tasavvuru bu yonde gelisim gostermistir. Yeni dinlerin
bircogunun &gretilerini olustururken Hristiyan tanri tasavvurunun bilinciyle hareket

ettiklerine dair pek ¢ok drnege rastlanmaktadir (Inoue, 1998).

Sinto’da kami tasavvurlar1 arastirilirken 6nem arz eden konulardan biri de Mezhep
Sintoculugu’dur. Bu ifade 1876-1901 yillar1 arasinda resmi olarak taninmis on {ig
mezhebi konu almaktadir. Bu mezhepler sunlardir: Kurozumikyo, Jikkokyo, Shinto
Shiiseiha, Shinto Taiseikyo, Fusokyo, Izumo Oyashirokyo, Shinshitkyo Shinto, Taikyo,
Ontakekyo, Shinrikyo, Konkokyo ve Misogikyo, Tenrikyo. Bu mezheplerin her biri kendi
tefekkiir bigcimiyle 6zdeslesen bir kamiyi yiiceltmektedir. Bununla birlikte, toplum
tarafindan kabul goren ulusal kamilere de saygi gostermeye devam etmektedirler.
Herhangi bir mezhebin mensuplar1 kendi mezheplerine 6zgii tanriy1 cogunlukla sembolik
tapinma nesnesi olarak gormektedirler. Mezhep Sintoculugunun yami sira Halk
Sintoculugu adli bir uygulama bi¢imi de bulunmaktadir. Bu ise tapinak ibadetine ya da
geleneksel kami anlayiglarina derin sekilde bagli halk inanci olarak tanimlanabilir. Halk
Sintoculugu terimi her ne kadar net tanimlanabilir bir kavram olmasa da halkin

tezahiirindeki inan¢ bigimlerini anlamak a¢isindan 6nemlidir. Giinliik yasantisinda pek
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¢ok insanin tezahiiriindeki kami algis1 birbirinden farklidir ve ona belli bir tapinak ya da
mezhebe bagli olmadan dua etmektedir. Ayn1 zamanda Halk Sintoculugu, bagli olunan
tapmagin geleneksel uygulamalarindan bagimsiz olarak, kendi davramis kaliplarini
gosterebilmektedir. Bu tamamen inananin kendi kami tasavvuruyla iligkilidir. Halk
Sintoculugunda bireyin tasavvurunun yani sira toplumun bir araya gelerek uyguladigi
ritiieller de mevcuttur. Tarimsal ritiieller bunlarin en bilinenlerindendir. Bu tiir toplumsal
ritiiellerde, toplulugun bir kismi birleserek kamiye dua edip siikranlarin1 sunmaktadirlar.
Bu tiir topluluk ritiiellerinde atalarin ruhlar1 da c¢ogu zaman kami olarak dahil
edilmektedir. Kami ile atalarin ruhlarmin birlesimi, Halk Sintoculugunun temel

ozelliklerindendir (inoue, 1998)
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3. BOLUM

TURK VE JAPON MIiTOLOJILERINDE KORUYUCU RUHLARIN
MUKAYESESI

3.1. GOK CiSiMLERI

Tiirk inang sisteminde giines, ay ve yildiz kiiltlerinin, Gok Tanr1 inanciyla olan iligkisi
oldukgca erken dénemlerde fark edilmektedir. i¢ Asya ve Proto Tiirklerde giines ve yildiz
motifleri kimi zaman benzer bicimde kullanilmis ancak kiigiik degisikliklerle farklari
belirtilmistir. Gilindliz Glines, gece ise Demir Kazik’a benzetilen Kutup Yildizi
gOkyliziinlin hakimi olarak tasvir edilmistir. Cin kaynaklarinda yer alan kayitlara gore,
Hun hiikiimdar1 her sabah ¢adirindan ¢ikarak giinesi, aksam ise ay1 selamlayarak onlara
saygilarini sunuyordu. Eski Tirklerde gok kavrami ve gok cisimlerinin karmasik bir
yapida oldugu goriilmektedir. Gok ile tanr1 kavramlarinin tanimlarini yaparken
birbirlerinden ayirmanin giigliigiiniin yani sira bu iki kavram tam olarak birbirleri yerine
de kullanilamamaktadir. Gok kelimesi hem sema hem de semay1 ve tiim evreni yaratan
tanr1 anlamlarma gelmektedir. M. O. 176°da Mete tarafindan Cin Imparatoruna
gonderilen bir mektupta “Gok (veya Tanr1) Tarafindan Tahta Cikarilmis” sifatiyla
tanittig1 goriilmektedir. Mete nin oglunun ise “Gok ile Yer Tarafindan yaratilmis, Ay ile
Gilines Tarafindan Tahta Cikarilmis Hunlarim Biiyiik Hakani” unvani ile amildig
bilinmektedir (Ogel, 1982, s. 40). Kozmik cisimlere yonelik sayg1 ve tapinma pratikleri;
Vu-huanlar, Tabgaglar ve giinlimiizde Sahalarda devam ettigi bilinmektedir. Bu tiir
kozmik cisimlere inanilmis oldugunun izlerine Anadolu Tiirklerinin kiiltlirel miraslarinda
da kimi zaman rastlanmaktadir. M. Seyidov’a gore, Eski Tiirk¢ede yer alan “tangri”
(Tanr1) kelimesi, “tan(g)” kelimesinden tiiremistir. Eski Tiirk yazitlarinda ve cesitli
cagdas Tiirk lehgelerinde “tan” kelimesi, glinesin dogusunu ifade eden yon veya zamani
tanimlamak tizere kullanilmaktadir. Bu baglamda, “tangri” kelimesi etimolojik ve
semantik ac¢idan giinesle iliskilendirilebilir. Giinesin dogmasini saglayan giic anlaminda
oldugu diisiiniilmektedir. Bunlara ek olarak Tiirk mimarisinde ¢adira yliklenen sembolik

anlam aciklanirken, ¢adirin kubbe bicimli iist kisminin g6gii, dolayisiyla Gok Tanr1’y1
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temsil ettigi sdylenmektedir. Bu kozmik mimari anlayisa gore, ¢cadirin merkez noktasi,
evrenin merkezini ve ilahi diizene agilan sembolik kapiy1 isaret etmektedir (Coruhlu,
2002, s. 22). Tiirk mitlerinde glines Gilin Ana adi ile anilmakta ve yasam verme sifati ile

iliskilendirildiginden disil bir mefthum olarak tasvir edilmektedir.

Tiirk mitolojik anlatilarinda Ay’a kutsal bir varlik olarak anlam atfedilmis oldugu 10.
ylizyildan itibaren oldukca belirgin bi¢cimde fark edilmektedir. Pek c¢ok milletin
mitolojisinde de oldugu gibi Tiirkler de Ay’in dogup batmasini 6lim ve dirilis ile
iliskilendirmislerdir. Dolunay yaslanma, yeniay yenilenme ve genglesme, hilal
olgunlagma anlamlari ile iliskilendirilmistir. Bunlarin yani sira ayin biiyiimekte oldugu
evrede Onemli eylemlerde bulunulmaz, savaslardan ozellikle kaginilmistir. Altay
Tiirklerinin mitolojik anlatilarinda Ay, g6giin 6. katinda bulunan eril bir varlik olarak

tasvir edilip Ay Ata yahut Ay Birkan isimleri ile anilmaktadir (Dilek, 2015, s. 290).

Samanist inang sisteminde Giines ve Ay yalnizca goksel varliklar degil, ayn1 zamanda
etkin kozmik gii¢lerdir. Bu inang sisteminde kotii ruhlarin kimi zaman 151k ve bereket
veren Giines ve Ay ile miicadeleye giristigine ve onlar1 ele gecirerek karanlik aleme
stiriklemeye calistiklarina inanilmaktadir. Glines ve Ay tutulmalarinin sebebi bu
mitolojik anlati ile agiklanmaktadir. Tutulma sonrasinda Samanist topluluklar, gok
cisimlerinin kotii ruhlarin elinden kurtarilmasi i¢in bagirip davul ¢alarlardi. Bu tiir
ritiiellerin kot ruhlar1 korkutup kacgiracagina inanilmaktadir (Kiyak, 2010, s. 139).
Glines ve Ay, bir¢ok Tiirk toplulugunun mitolojik diisiincesinde kardes figiirler olarak
kabul edilmekte ve her ikisi de tanrisal nitelikler tagimaktadir. Yakutlar At ve Gilines’i
“tanr1 kardesler” olarak anmaktadirlar. Baz1 kahramanlarin yaratilis sebepleri Giines ve
Ay ile iliskilendirilir ki bu da kozmik cisimlerinin yalnizca tabiat unsuru olarak degil,
ayn1 zamanda soy ve tiireyiste etkin rolleri bulunan unsurlar oldugunu gostermektedir.
Samanist ritliellerde ve saman kiyafetlerinde de Giines kiiltiine dair semboller dikkat
cekmektedir. Saman ciibbesi ve basligi iizerinde bulunan demir ya da giimiisten yapilmis
halkalar, “Giines Efendi”nin (Kiin Toyon) sembolleri olarak kabul edilmektedir. Bu
halkalar, samanin kozmik diizenle kurdugu baglantinin bir pargasi olarak koruyuculuk ve
kutsallik iglevlerini gérmektedir. Giines ve Ay’a iliskin mitolojik tasvirler eski Tiirk inang
sisteminin kozmik cisimleri ve tabiat unsurlarmi sembolik ve kutsal bir baglamda
yorumladigim gdstermektedir (Inan, 1986, s. 29). Tiirk devletlerinin Hun déneminden

sonrasi lizerine bilgi veren bazi kaynaklarda Tiirklerin Tanr1’ya, Gok Tanr1’ya, Yer-Sub'a,
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giines ve aya, ata ruhlarina kurban kestiklerinden bahsedilmektedir (Kalafat, 1999, s. 17).
Ay ve Giines’e yonelik kutsama ve tapinma pratiklerinin izlerine bir¢cok Tiirk
toplulugunda oldugu gibi Kazak Kkiiltiirlinde yer alan efsane ve geleneklerde de
rastlanmaktadir. Ornegin, bir Kazak efsanesinde Giines ve Ay, giizellikleriyle dikkat
¢eken ve birbirini kiskanan iki kiz kardes olarak tasvir edilmektedir. Giines’in, Ay’in
yliziinii tirmalayarak onun iizerindeki lekeleri olusturduguna ve Ay’in da Gilines’e
yaklagsmayarak uzaktan uzaga onu sinirlendirdigine inanilmaktadir. Bu mitolojik anlati,
kozmik cisimlerin fiziksel 6zelliklerine mitolojik agiklamalar getiren tipik bir Samanist
sembolizm Ornegi olarak gosterilebilir. Efsanelere benzer sekilde, geleneksel Kazak
torenlerinde de Gilines’in kutsandigi ritiiellere rastlanmaktadir. Hun geleneginin izlerini
tasidig1 diisiiniilen bir uygulamada, Kazak kadinlarinin Nevruz giinii, Gilines dogarken
ona dogru egilerek selam verdiklerine rastlanmaktadir. Saman davullarinin ise sol
tarafinda giines, sag tarafinda ay sembollerinin bulundugu goériilmektedir. Bunlarin yan
sira Orta Cag Islam tarihgilerinin aktardiklar1 bilgiler de kozmik kiiltlerin tarihsel
siirekliligini gostermektedir. Ornegin, Eb Zeyd el-Belhi, el-Bed’ ve’t-Tarih adli eserinde
Kirgizlarin bir kismmin Giines’e, bir kisminin ise goge taptiklarinin rivayet edildigini
yazmistir. Bu durum, Giines’in Tiirk inang sistemindeki yerinin yalnizca fiziksel degil,
ayn1 zamanda ruhsal boyutlara da sahip oldugunu ortaya koyar. 12. ylizyil yazarlarindan
Idrisi, Kimaklarin Sabiilerin dinini benimseyerek giinese ve meleklere taptigimi sdyler.
Bu anlati ve uygulamalar, Giines ve Ay’in Tiirklerin evren anlayisinda merkezi bir
konuma sahip olduklarini géstermektedir (Coruhlu, 2002, s. 22). Tiirk mitlerinde yildizlar
ve gezegenlerden ise Ziihre yildiz1 en 6nemlilerindendir. Abakanlilara ait ilahilerinden
anlasildig1 kadariyla Ziihre y1ldizini tanr1 addetmislerdir (Inan,1986, s. 29) Veniis, Erlik'le
iligskilendirilmistir. Roux'ya gore Veniis safak soktiigili zaman yildizlar1 6ldiiren savasgi
bi¢iminde tasvir edilmistir. Mars ise bilhassa Kirgizlarda kotii etkiler getirmesi ile taninan
bir gezegendir. Ulker takimyildizi, 8. yiizyilda iyi mevsim getiren yildizlar olarak
tanimlandiklarina rastlanmaktadir. Biiyilikayl, yedi hanlar, Jipiter ve Terazi burcu
yildizlar1 uyumlu kahramanlar olarak tasvir edilmislerdir. Tiirklerin “tanrilarin tanris1”
seklinde andiklar1 Sirius’a, Satiirn gezegenine ve Ikizler takimyildizina tapindiklart
olmustur. Orta ¢ag Islam yazarlaridan olan Zekariyyd b. Muhammed b. Mahmid el-
Kazvini, Asérul-Bilad ve Ahbar(’l-'Ibad eserinde Tiirklerin bir kisminin yildizlara

taptigini yazmustir (Coruhlu, 2002, s. 26) Tiirkler i¢im tiim bu y1ldiz ve gezegenlerin, Gk
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ve Yer’le iligkisini saglayan basat unsur Kutup yildiz1 diger bir deyisle Demirkazik tir.
Diinyanin ekseninde bulunan Diinya Agaci, Demirkazik’in olusturdugu eksene
baglanmaktadir. Tiirklerde Demirkazik gogiin diregi addedildigi ve tanrilarin atlarini bu
direge bagladigina inanildig1 bilinmektedir. Kimi mitolojik anlatilarda bu yildizin gogiin
gbbegi olduguna ve yerin gobegiyle kozmik eksen araciligiyla baglandigi anlatilmaktadir

(Inan, 1986, s. 29)

Tirklere ait bircok mitolojik anlat1 ve efsanede giines disi, ay ise erkek olarak tasavvur
edilmistir. Giinesin disi olarak tasvir edilmesinin, Gilines ile Umay arasindaki baglanti
sebebi ile oldugu diisiiniilmektedir. Diinyaya hayat veren giines sar1 renkte oldugu i¢in
Tiirk halklarinda Umay’a Sar1 Kiz denildigi bilinmektedir. Gilinesin 1s1 kaynagi olmasi
sebebiyle Umay ayn1 zamanda ates ve ocak kiiltleriyle de iliskilendirilmektedir. Anadolu
Selguklu mimarisinden kalan eserlerde erkek ve kadini sembol eden ay ve giines
kabartmalarina rastlanmaktadir (Coruhlu, 2002, ss. 22-41). Bunu yaninda ok ve yay
motifleri; ok giinese, yay aya karsilik gelecek bi¢imde bu gokcisimlerinin sembolleri
olarak kullanilmis olup Chularda ha¢ motifi de gogli temsilen kullanilmistir. Giines
cogunlukla hiikiimdar: temsilen, Ay ise kutu temsilen kullanilmistir. Teleiit Tiirklerinin
tasvirlerinde ay kuzeyi, gilines giineyi temsil etmektedir. Hunlarda ise giines doguyu
temsil ederken ay batiy1 temsil etmektedir. Goktiirklerde dogu i¢in giin dogusu, bati i¢in
glin batisi, giiney i¢in gilin ortast ve kuzey i¢in de tiin yani gece ortasi denildigi
bilinmektedir. Chularda diinya dort veya sekiz koseli tasvir edilmis merkezde ve dort
yaninda daglarin olduguna inanilmistir. G6k kubbenin tepesinde bulunan Kutup Yildizi
Gok Tanrr’nin tahtt ve hemen altinda yerde bulunan dag ise imparatorun saray1 olarak
tasvir edilmigstir. Merkezdeki dagin dogusunda ve batisinda ay ve giines
konumlandirilmistir. Giines ve ay motiflerine hiikiimdarin toren kiyafetinde, mezar ve
tabutlarda rastlanmaktadir. Bu devirde bir gozii ay1 bir gozii giinesi temsil eden insan
cizimlerine rastlanmaktadir. Tiirk mitolojisinde astrolojik olarak kabul edilen
kaplumbagalarin sirt1 gogii, karni yeri ve insan ¢izimine benzer sekilde sol gozii giinesi,
sag gozii ise ay1 temsil eden ¢izimlerine rastlanmaktadir (Esin, 1972, s. 317; Coruhlu,
2002, s. 149). Bu goriis ve tasvirlerin Cinlilerdeki yin ve yang dialitesinden viicut
buldugu diisiiniilmektedir. Hunlar ve Goktiirklerde belli zamanlarda yapilan torenlerin
yan1 sira, gecenin ve giindiiziin birbirine esitlendigi donemlerde kurban sunarak tdéren

yaptiklar1 bilinmektedir. Bahar aylarinda gergeklestirilen bu toren, doganin canlanisi,
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gilinesin giiclinii kazanmasi ve dolayisiyla Nevruz ile iliskilendirilmektedir. Gok
kavraminin Giin ve Giines kavramlarindan farkli oldugu aciktir ancak Chularda
rastlandig1 {izere Tiirk mitolojisinde bu kavramlara arasinda bir benzerlik oldugu
goriilmektedir (Esin, 1972, s. 328). Kut bulan Goktiirk kaganin dokuz defa giinesin
istikametinde dondiiriildiigli bilinmektedir (Erkog, 2024, s. 191). Burada dokuz sayisi
giines sembolii ile iliskilendirilmektedir. Uygur kaganinin giinesin dogdugu yone yiiziinii
cevirip onu selamladig1 bilinmektedir. Uygur Hatunu’nun da bir tahta bindirilip dokuz

kisi tarafindan ¢adirin etrafinda dondiiriildiigii bilinmektedir (Esin, 1972, s. 329).

Japon mitolojisinde bas tanrica olarak anilan Giines Tanrigast Amaterasu’nun goz
kamagtiran bir varlik oldugu ve g6k kubbenin ydnetiminden sorumlu oldugu
bilinmektedir. Amaterasu kelimesinin ¢evirilerinden biri “gdgii aydinlatan ilah”tir ve
Japon imparatorlariin ilk atast olduguna inanilmaktadir (Anesaki, 2021, s. 25). Giines,
evrensel olarak yasam ve biiyiimenin vericisi olarak kabul edilen bir simge oldugundan
baslangigta glinesin gokyiiziindeki bir tiir ates olarak goriilmiis olma ihtimali oldukga
yiiksektir. ~ Japon Mitolojisi’nde bas kami olarak konumlandirilan Amaterasu,
Japonya’daki Cin etkili eril diizenin baslamasindan 6nceki madersahi diizenin bir
temsilcisi niteligindedir. Amaterasu’ya adanan “Biiyiik Ise Tapmag1” Sinto inancinda
onemli bir mekandir (Ashkenazi, 2021, s. 186) Japon mitolojisinde bir goriise gore ise
Hiruko adli tanr1 Amaterasu’dan onceki Glines Kamisi’dir. Bu ilk dogan ve kusurlu
cocuktur, bu durumdan dolayz siiliik ¢cocuk ad1 ile anilmistir. Dogumundan sonra denize
birakilmig ve siiriiklenerek denizin dogusundan tekrar dogudan giin yiiziine ¢ikmuistir.
Balikgilara talih getirdigine inanilan yedi sans tanrisindan biri olan Ebisu ile
iliskilendirildigi bilinmektedir. Bu durum neticesinde aydinligin ve yeniden dogusun
sembolii olarak nitelendirilmistir. Yamato klan1 siyasi otoriteyi sagladiktan sonra
Amaterasu mitolojik anlatilarda giic kazanip bas kami olmus, Hiruko onceki degerini
yitirmistir. Hiruko’nun kii¢iik ¢ocuklar1 korudugu ve onlara saglik verdigine de

inanilmaktadir (Roberts, 2009, s. 52; Bocking, 1997, s. 22).

Tiirklerde rastlanan ruhlari sakinlestirme ve yaz doniimiinde giines i¢in diizenlenen torene
Japon mitolojisinde de rastlanmaktadir ancak Japonlarda yaz giindonliimii yerine kis
glindontimiinde yapildig1 bilinmektedir. Ruhlarin sakinlestirilmesi toreni, ilk olarak
Imparator Tenmu tarafindan 685 yilinda “Yasamsal Giiciin Uyandirilmasi” téreni ile

gerceklestirilmistir. Japon mitolojisinde erkek kardesine kiiserek magaraya saklanan
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Gilines Tanricas1 Amaterasu’nun saklandigi magaradan ¢ikarilmasit toreni ile
iligkilendirilmektedir. Kis giindoniimiinde giicli azalan giinesin giic kazanmasi i¢in
yapilan ayin kokenli bu toéren ay takvimine gdre on birinci aym Ortadaki Kaplan
Giinii’nde gergeklestirilmistir. Mitolojik anlatida Amaterasu magaraya gizlendigi i¢in
diinyanin karardigindan ve kotii ruhlarin diinyay1 kapladigindan bahsedilmektedir. Diger
tanrilar onu ¢ikarmak i¢in bir toren diizenlemisler ve Ame no Uzume adli tanr1 davullar
esliginde dans etmistir. Bu dans ve davul tasviri Samanizm’deki giinesi kutsama torenleri
ve gilines tutulmasi sirasinda kotii ruhlar1 kovmak igin gerceklestirilen térenlerle benzerlik
gosterdigi anlasilmaktadir. Bu tasvirin Japon mitlerine Samanist anlatilar iizerinden dahil

edilmis olabilecegi diisiiniilmektedir (Naumann, 2009, ss. 129-133).

Japon mitolojisinde magara efsanesiyle aktarildig: lizere, Amaterasu giinesi simgeleyen
en yiice kamidir. Bu tanri farkli isimlerle anilir: Ohirumemuchi, Amaterasu Omikami ve
Amaterasu Ohirume no Mikoto. Kojiki ve Nihon Shoki’de Amaterasu hakkinda oldukga
az efsanevi anlatiya yer verilmektedir. Bu anlatilar icinden 6nemli olanlar; dogumu, {i¢
ylice ¢ocuga yonetimin bolistliriilmesi ve Amaterasu’'nun goksel magaraya
saklanmasidir. Anlatilarda Giines Tanrigasina az yer verilmis olmasina ragmen o
donemde giines tanrilarina tapinmanin yaygin oldugu bilgisine erken donem belgelerinde
“amateru” nun gectigli c¢ok sayida yer isimlerinin ve tapinaklarin varligindan
ulasilabilmektedir. Ornegin, Engishiki adli erken dénem eserlerde su tiir tapmaklar
listelenmistir: Yamato’daki Shikinoshimo’da yer alan Kagamitsukuri ni masu Amateru-
mitama Tapiagi, Yamashiro’daki Kadono’da yer alan Konoshima ni masu Amateru-
mitama Tapinagi, Settsu’daki Shimanoshimo’da yer alan Niiya ni masu Amateru-mitama
Tapinagi, Tanba’daki Amata’da yer alan Amateru-tama no Mikoto Tapinagi,
Harima’daki Ibo’da yer alan Ibo ni masu Amaterasu Tapinagi. Bu tapinaklarin yani sira
“Sandai Jitsuroku” isimli tarihi belgede Amateru-takahime no kami ve Asahi-
toyoakaruhime no kami adlarinda tanrilarin listelendigi goriilmektedir. Yamashiro no
kuni fudoki’den kalan bir parcada da Amateru-takamimusubi no mikoto adli tanr1 adina
rastlanmaktadir. Glines kokenli tanrilara yonelik inancin yayginligi, ¢esitli tapinak ve
tanr1 adlar lizerinden agik¢a goriilmektedir. Nihon Shoki'de Tsushima Adasi’na dair bir
boliimde “giines tanrisi” (hi no kami) ifadesine rastlamr. Imparator Kenzd’nun
hiikiimdarliginin ti¢iincii yilimin dordiincii ay1 kayitlarinda, bu giines tanrisinin Abe no

Omi Kotoshiro adli bir kisiyi ele gecirerek bir kehanette bulundugu ve ardindan
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Tsushima’daki Shimotsuagata bolgesinde yasayan Atahi halki tarafindan kutsanarak
tapinildig1 aktarilir. Bu tanri, daha sonra Amanohikami no Mikoto olarak tanimlanir;
Tsushima boélgesinin yerel yoneticisinin (agatanushi) soy tanrisidir. Ayrica, gesitli
kehanetler yoluyla Kinai bolgesine de ulasarak burada da kutsandigi anlasilmaktadir.
Bunun yani sira, Hinome no Kami gibi diger giinesle iliskili tanr1 adlar1 da metinlerde
geemektedir. Tiim bu veriler, Kojiki ve Nihon Shoki derlenmeden 6nce giines tanrisina
tapmnmanin 6zellikle baskent c¢evresindeki Kinai bdlgesinde halk arasinda yaygin
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu donemde tapinilan tanri, Tsushima’daki giines tanrisi
gibi doga-kami niteligi tagimaktaydi. “Amateru” karakter birlesimini iceren tanri
adlarinin ortaya ¢ikisi ise biiyiik olasilikla Yamato hanedaninin atasal tanris1 Amaterasu
etrafinda yerel tanrilarin biitiinlestirilmesi siirecinin bir sonucudur. Ayni sekilde,
Tsushima’daki Atahi halki tarafindan kutsanan “glines tanrisi”’nin Kinai bolgesine
yayllmasi da Yamato sarayinin uyguladigi dini-politik biitiinlestirme stratejileri

baglaminda degerlendirilebilir (itd, 1998).

Japon mitolojisinde Hiruko, yaratici tanrilar Izanagi ve Izanami’nin ilk ¢ocugu olarak
diinyaya gelmis, ancak ritiiel hatalar nedeniyle bicimsiz dogdugu gerekgesiyle denize
birakilmigtir. Bu figiir, klasik metinlerde kusurlu bir varlik olarak tanimlansa da halk
inang¢larinda denizin dogusundan yeniden dogarak bereket ve refahin tanris1 Ebisu’ya
dontisiir.  Dogu yoniiniin secimi ise evrensel olarak giinesin dogdugu yoniin
kutsallastirilmasiyla baglantili goriinmektedir; bu yon hem Cin’de hem de Japonya’da
saray ve halk ritiiellerinde, 6zellikle evlilikle ilgili ayinlerde 6zel bir yere sahiptir. Bu
baglamda Izanagi ve Izanami’nin evliligine dair siitunun etrafinda dondiigii anlatiy1
hatirlamak yerinde olur. Siitun etrafinda déonme ya da belirli bir yonde dairesel hareket
etme motifine baska birgok bolgede rastlanmaktadir. Ornegin Slav evlenme ritiiellerinde,
Hindistan’daki ¢esitli halkalarin kozmogonik mitlerinde ya da Asya'nin diger pek ¢ok
bolgesine ait anlatilarda bu motife rastlanmaktadir. Damat ile gelinin, giinesin hareket
yonii olan soldan saga gerceklestirdigi torensel hareketlerin kozmik ve biiyiisel bir anlami
oldugu diisiiniilmektedir. Bu diizenin ihlali Izanagi ve Izanami anlatisinda da goriildiigii
tizere tehlikeli kabul edilmektedir. Ayni bi¢cimde siitun veya dag etrafinda donen ilksel
c¢ift motifinin bir paralel anlatimi Hakaslar ve Buryatlarda da karsimiza c¢ikmaktadir.
Burada da ata ¢iftin birlesmesi basarisizlikla sonuglanmais, fakat bu kez sebep gilinese gore

yanlis yonde yliriimelerine baglanmistir. Ebisu’nun dogudan gelisi, sabah 15181yla birlikte
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anilmasi1 ve ozellikle ¢ocuklar ile ev halkina mutluluk getiren bir tanr1 olarak kabul
edilmesi, Hiruko figiiriiniin zamanla giines ve ¢ocuk sembolizmiyle Ortiigmesine zemin
hazirlamistir (Bocking, 1997, s. 22). Benzer bir yap1 Tiirk mitolojisinde Umay Ana
figiirinde gézlemlenir. Umay, ¢ocuklarin koruyucusu ve dogurganligin simgesi olarak
gokten inen, genellikle glines 15181 veya altin renkli bir nurla betimlenen ruhsal bir
varliktir (Bayat, 2021, ss. 47-48). Her iki mitolojik figilir de dogrudan giines tanrisi olarak
tanimlanmasa da giinesle iliskilendirilen koruma, yeniden dogus ve kutsal doniisiim
temalar1 etrafinda sekillenir. Bu baglamda, Hiruko’nun doniisiim siireci ile Umay’in
cocuklart besleyen ve koruyan dogasi arasinda sembolik bir paralellik kurulabilir. Her iki
kiiltiirde de giines, yalnizca kozmik bir 151k kaynagi degil, aynm1 zamanda yasamin
stirekliligini saglayan, kutsal bir giiciin tasiyicisi olarak konumlandirilir (Ermakova,
2022, s. 91). Japon mitolojisinde rastlanan siitunun etrafinda soldan ya da sagdan
donmeye dair anlatilar hem Kojiki hem Nihon Shoki gérmek miimkiindiir. Bu durumun
yonlerin roliinlin 6nemli oldugu proto-anlatimin kalintilar1 neticesinde oldugu
diisiiniilmektedir. Ancak acgikca goriilmektedir ki, Japon anlatilarindaki siitun etrafinda
dénmenin biiyiisel yonii artik zayiflamis ya da silinmeye baslamistir; bu nedenle
anlatilarda yon konusunda ¢eliskiler bulunmakta ve kimin sagdan, kimin soldan dénmesi
gerektigi giinlimiizdeki anlatilarda net bir sekilde ifade edilmemektedir. Anlatinin yaziya
gecirilmis ilk halinde ise ilk basarisiz dogum yon hatastyla degil, kadinin erkekten 6nce
konusmus olmasiyla agiklanmaktadir. Bu baglamda, 8. yiizyila gelindiginde kozmik
diizenin degil, artik yerlesmis olan toplumsal diizenin ve cinsiyet hiyerarsisinin
anlatilarda 6n plana ¢iktigin1 soylemek miimkiindiir. Ancak bunun yani sira bir karakterin
giinese gore konumu ve hareket yOniiniin tasidigi proto anlam Japon yazili mitik
anlatilarinda tamamen kaybolmamistir. Giinese gore konumlanmanin 6nemini baska
baglamlarda gérmek miimkiindiir. Ornegin hem Kojiki hem Nihon Shoki’de farkli
bicimlerde yer alan bir anlati, savasta basar1 ile savascinin glinese gore konumlanmasi
arasindaki iliskiyi gosterir. Kojiki’de, Imparator Jinmu’nun abisi olan Itsuse-no-mikoto
sOyle der: “Ben Giines tanrisinin ogluyum, bu sebeple giinese dogru savasmam uygun
degildir. Kolumun yara almasinin nedeni budur; bu yaray: diisiik yaratilish bir kole act1.

Simdi arkami giinese verip saldiracagim.” Nihon Shoki’de ise bu anlat1 sdyle geger:

“Hiikiimdar kederlendi, kalbinde gesitli mucizevi yollar diisiindii ve sdyle dedi: ‘Ben Goksel
tanrilarin ogluyum ve diismanla yiiz yiize, giinese kars1 doviisiiyorum. Bu, G6giin Yoluna aykiridir.
En iyisi geri ¢ekilip zayif goriinmek, Goksel ve Yersel Tanrilar1 6vmek, arkamdan Giines Tanrigasi
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bana gii¢ versin ve kendi golgeme basarak saldirayim. Bdylece, kilicimla kan dokmeden bile,
diismanimi kesinlikle yenecegim.”

Giines sebebi ile dogu ve glineye Oncelik tantyan fikirler, Tiirk mitlerinde oldugu gibi
Japon epik mitlerinde ve erken donem siirlerinde sozel olarak da goriiniirliik kazandig

goriilmektedir (Ermakova, 2022, s. 93).

Yildizlarin ve gezegenlerin hareketlerini tespit ederek bunlarin insanlar iizerindeki
etkilerine olan inanca Tiirklerde oldugu gibi Japonlarda da rastlanmaktadir. Modern
Oncesi Japonya’da astronomi ve astroloji, bilimsel disiplinler olarak degerlendirilmis,
yildizlarin hareketlerini tespit eden ve bunlarin devlet ve birey iizerindeki etkilerini
yorumlayan uzmanlar bulunmaktadir. Astrolojik ve astronomik inanglarin biiyiik
¢ogunlugu Japonya’ya Cin lizerinden gecmis, Cin’in goklerle ilgili kehanet ve teorilerini
kendilerine uyarlamiglardir. Gok cisimleri zamanla tanrilagtirllmig ve zaman iginde
yildizlar1 onurlandirmak ve onlara tapinmak i¢in kapsamli bir ritiiel sistemi meydana
gelmistir. Bu durumun Japonya’daki mimariyi etkiledigi bilinmektedir. Doénemin
baskenti Kyoto Tang Hanedanligindaki baskent model alinarak insa edilmis, insasi
sirasinda yildizlarin konumuna ve temsillerine dikkat edilmistir. Cin’in bes yonli
sistemine gore tayin edilen baskentin ortasinda imparatorluk saray1 konumlandirilmis ve
kutup yildiz1 ile 6zdeslestirilmistir. Diger dort yon de takimyildizlari ile iligskilendirilmis,
her yon bir hayvan armast ile temsil edilmistir. Bu bolgeler sehrin merkezini dort yandan
gelebilecek katiiltiklere karsi koruyan kutsal mekanlarla isaretlenmistir. Bu tiir kutsal
mekanlardan en bilineni Daishogun’a adanmistir. Bu tapiak 794 yilinda kurulmus olup
yon yasaklamalar ile bilinen Gezici Tanrilardan biri olan bu tanrtya adanmis dort tapinma
salonundan biridir. Bu salonlar, baskenti hastalik ve tiirlii felaketlerden korumak igin
mekanin dort yanma yerlestirilmistir. Imparatorluk saraymnim kuzeybatisinda bulunan
Daishogun Tapinagi da bu yonii korumasi amaci ile yapilmistir. Bu gezici Tanirlarin
icinde Veniis ve Kutup Yildizi da oldugu bilinmektedir. Bu yasaklamalara neden olan
tanrilar soyut varliklar seklinde tasvir edilmeyip tapinilan nesneler somut bi¢imlerde
diisiiniilmiistiir. Onlar1 temsil eden heykelden figiirler yapilmistir. Daishogun
Tapinagi’nin ana salonunun arkasinda bulunan bir alanda bu tanriy1 temsilen 100’e yakin
heykelin sergilendigi kiiciik bir miize bulunmaktadir. Daishogun Tapinagi, belirli
yildizlara ve yonlere dair geleneksel inanglarin siirekliligini gostermek ve Japon astrolojik
kiiltiiriiniin sanatsal ve ayni1 zamanda astronomi hakkinda da cesitli materyaller

sunmaktadir. Tapmagmn ikinci katinda astronomiyle ilgili bagka eserler de
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sergilenmektedir. Bunlar arasinda 13. ylizyila ait, Cin yapimi1 bir gokyiizli haritasinin tas
baskisi, ejderha seklinde resmedilmis Japon Budist Biiyiik Ay1 Takimyildiz1 diyagrami
ve Japonyanin ilk 6zgiin takvim sistemini gelistiren Shibusawa Shinkai tarafindan
yapilmis bir gok kiiresi bulunmaktadir. Bunu yani sira dogrudan yildizlarin konumu
dikkate alinarak insa edilen baz1 Sinto tapinaklarina da rastlanmaktadir. Bunlara Kasuga
Taisha ve Kifune Jinja Ornek olarak verilebilir. Japon mitlerinde yer alan Onemli
yildizlardan biri de Vega’dir. Alatir yildiz1 ile birbirlerine asik olarak tasvir edilen bu iki
yildiz islerini aksatmalar1 sebebiyle cezalandirilarak gokytiziiniin iki ucuna gonderilir ve
yalniz Tanabata Festivalinin yapildigi 7 Temmuz gilinii birbirlerine kavusurlar. Bu
anlatinin Cin tlizerinden Japonya’ya ge¢mis oldugu diisliniilmektedir. Bu yildizlarin yani
sira  Japon mitlerine Cin anlatilar1 {izerinden Taoizm ile iliskilendirilen Biiyiik Ay1
takimyildizi ve Kutup Yildizi kiiltleri dahil edilmis olup bu methumlar Tang
Hanedanligindan doéneminde Budizm’e dahil edilmislerdir. Kutup Yildizi Myodken-
bosatsu olarak tasvir edilmistir. Bu diisiince 7. yiizyilda Imparator Tenchi déneminde
Japonya’ya gelmistir. Heian Ddnemi’nde bir siireligine yasaklanan bu goriis Edo
Doénemi’nde, Hirata Atsutane, Myoken-bosatsu’yu Ame-no-minaka-nushi ile
0zdeslestirir. Meiji Donemi’nde, Devlet Sintosu kurulurken, Myoken-bosatsu’ya ait tiim
Budist tapinaklar Ame-no-minaka-nushi tapinaklarina dontstiiriilmiistiir. Boylece, yazili
kaynaklarda adinin yer almasindan bin bes yiiz y1l sonra deus otiosus konumundaki Ame-
no-minaka-nushi ilk defa kendisine adanan bir ibadet alan1 kazanmaistir. Japon mitlerinde
yildizlar hakkindaki bir diger goriis de 6len insanlarin bazilarmin yildizlara doniistiikleri
diisiincesidir. (Dolce, 2006, s. 155; Ermakova, 2022, s. 81). Antik Cin diisiincesinde
gokyiiziiniin merkezinde konumlanan Kutup Yildizi, Goksel Imparator’u temsil
etmektedir. Bu diisiince 8. ylizyilda Cin’den ve Japonya’ya gecmis, yeryiiziindeki
hiikiimdarin simgesi ve mecazi olarak Kutup Yildiz1 sarayda gerceklestirilen kraliyet
ritiiellerinde basat unsur haline gelmistir. Yeni y1l kutlamalarinda imparator 6nce Biiyiik
Ay1 Takimyildizina dua edip ardindan gok, yer ve dort yone saygi sunmustur (Dolce,
2006, s. 162).

Tiirk ve Japon mitolojilerinde Giines, disil, yasam verici ve kutsal bir varlik olarak
tasavvur edilir; ancak her iki mitolojideki yeri, islevi ve sembolik degeri 6nemli 6lglide
farklilik gostermektedir. Tiirk mitolojisinde Giines, genellikle “Giin Ana” veya “Glines

Ana” adiyla anilan, dogurganlik, 151k ve yasamla iliskilendirilen tanriga figiiriiyle temsil
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edilir. Altay ve Orta Asya inang sistemlerinde Giines, kozmik diizenin temel bir pargasi
olsa da dogrudan bir tapinma nesnesi olmaktan ziyade, saygi duyulan ve ritiiel pratiklerde
ylceltilen bir varlik niteligindedir. Giines’in Tiirk mitolojik sistemindeki bu konumu,
doga merkezli ve gogebe yasamla uyumlu bir kutsallik anlayisini yansitmaktadir.
Bununla birlikte, Gok Tanr1 inanci ¢er¢evesinde Giines, en yiice tanrisal varlik olarak
degil, daha ¢ok onun diizenledigi kozmik yapimin bir parcasi olarak ele alinmaktadir. Ote
yandan Japon mitolojisinde Giinesin Sinto panteonunun en yiice tanris1 olan Amaterasu
ile 6zdeslesmistir. Amaterasu yalnizca Astral bir olgu olan Giines’in kisilestirilmis hali
degil, ayn1 zamanda evrensel diizenin ve Japonya’daki siyasi mesruiyetin ilahi kaynagi
olarak tasvir edilmektedir. Amaterasu’ya adanan Ise Jingu Tapinagi, Sinto inang
sisteminin merkezi kutsal alan1 olmakla birlikte burada diizenli olarak gerceklestirilen
ritlieller yalnizca dini bir 6nem arz etmekle kalmaz ayni zamanda devlet ideolojisi
acisindan da Onem arz etmektedir. Gilines’in bu sekilde ilahi egemenlik ile
Ozdeslestirilmesi, Japonya’nin ulusal kimliginde Giines’in neden bu kadar merkezi bir
sembol oldugunu aciklamaktadir ki buna ornek olarak bayraklarinda kullandiklari
“hinomaru” yani giines kursu 6rnek gosterilebilir. Sonug olarak, her iki mitolojide de
Glines’in disil ve yasam verici bir figlir olarak kavramsallastirilmasi ortaktir. Ancak Tiirk
mitolojisinde Giines daha ¢ok kozmik diizenin dogal ve kutsal bir unsuru olarak yer
alirken, Japon mitolojisinde Giines tanrigas1t Amaterasu hem kozmolojik diizenin merkezi
hem de siyasi otoritenin ilahi kaynagi olma konumlarina sahiptir. Bu fark, iki kiiltiiriin
inang sistemleri ile toplumsal ve siyasal yapilariin mitolojiye yansima bi¢imlerini de

ortaya koymaktadir.

Duvar resimleri ve sozlii edebiyattan 6grenildigi kadariyla proto Tiirkler hayvanct bir
millet olarak gece ve giindiizli, mevsimleri bilecek kadar gokyiiziinden haberdardi. Ay
merkezli bir inang sistemin gelismis oldugu da yine bu kaynaklardan anlagilmaktadir. Cin
kaynaklarindan ve kiiltiirel verilerden bilindigi kadartyla Tiirkler gokyiiziinde belirgin
olan gezegen ve yildizlarin biiyiik ¢ogunlugundan haberdardi. Bunlar su sekildedir:
Glines, Ay, Jipiter, Mars, Satiirn, Veniis, Kutup Yildizi, Samanyolu, Biiyliik Ay1. Bu
astrolojik methumlarin Tiirklerce gdcebe bir millet olmalarinin etkisi ile atlar ile
iliskilendirmis olduklar1 bilinmektedir. Ornegin Giines sar1 at, kahverengi at Jiipiter, kir
at Veniis gibi. Ancak bu unsurlar iginde Ay’in en bastan beri konumu oldukca 6zeldir.

Astral kiiltiin baslangici olarak kabul goriip ay tanr1 kavrami olduk¢a uzun bir siire
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Tiirklerde tanri kiiltliinliin ana kavrami olmustur. Ay ile Giines eskiden beri bu islevi
paylagmig ama zaman iginde Giines kavrami 6n plana ¢ikmistir. Bunun dncesinde Ay
geceleri gogii ve yeri aydinlattigi i¢in Ay tanr1 kavramina oldukc¢a 6nem verildigi
bilinmektedir. Ay’in dogusu ve batis1 pek ¢ok millette 6liip dirilme olarak algilanmis olup
bu sebepten ezoterik bilginin kaynagi olarak degerlendirilmistir. Ay’in simgesi olarak
boga kullanilmis bu da onun eril bir mefhum olarak yorumlanmis oldugunu
gostermektedir. Eski Tiirklerin olusum mitolojik anlatilarinda Ay’in yaratici tanr1 olarak
goriildiigiine rastlanmaktadir. Hunlar, Iskitler ve Kimerlerde Ay’a tapinma &nemli bir yer
tutmaktadir. Goktiirk ve Mogollarin savasa girmeden Once dolunayr bekledikleri
bilinmektedir. Hun déneminden itibaren de Tiirklerin ayin konumuna gore is yaptiklar
yine belgelerce bilinmektedir. Altaylilarin ayin sonunda 6nemli is yapmadiklari, bu
giinlerin ugursuz oldugunu diislindiikleri bilgisine de yine kaynaklar tarafindan
ulagilmaktadir. Yakutlarda hamile kadinlarin ayin ruhuna dua ettigi ve kendisine yardim
etmesini istedigine rastlanmaktadir. Bunlarin yaninda Tiirklerin aya kurban sundugu da
bilinmektedir. Bu baglamda Tiirklerde ayin kiiltiirel ve mitolojik yasamdaki éneminin

belirgin oldugunu sdylemek miimkiindiir (Bayat, 2021, s. 250).

Ay’in Tiirk mitolojik sisteminde kimi zaman eril kimi zaman disil bir mefthum olarak
algilanmis oldugu bilinmektedir. Basglarda mitolojik ana ile iliskilendirilmis olup kadin
olarak anilmis ancak zaman i¢inde sembolii de degiserek eril bir karaktere doniigsmiistiir.
Pek cok millettin mitolojik anlatisinda ayin bakire bir kadin ile iliskilendirildigine
rastlanmaktadir. Tiirk mitolojisinde bu Umay ile olmus ancak zaman icinde Giinesin
mitolojik bir deger kazanmasi ile Umay Ana da giines ile iliskilendirilmeye baslanmistir.
Eril olarak yorumlanan Ay’a ise daha ¢ok uzak doguya yerlesmis halklarda rastlanmis
olup Hakaslar tarafindan gogiin binek hayvan anlamindaki mingeden tiireyen “menge”
kelimesi ile karsilandigi bilinmektedir. Bu halklarda Ay ve boganin boynuzlarinin
sembolii olarak hilal 6n plana ¢cikmistir (Bayat, 2021, s. 254). Campbell’e gore boga
simgesi gok ve yer yasalarimi birlestirmektedir (Campbell, 2003, s. 56). Goktiirk
doneminden kalma bir kaya resminde gdgiin hilal biciminde tasvir edildigi goriilmektedir
(Coruhlu, 2002, s. 96). Buresimde yer, gok ve yerle gok arasinda insani tasvir etmek icin
ayri ¢izgiler kullanilmis olup Japon diline Cinceden gecen “miko” kanjisi ile benzer bir
diizende c¢izilmis oldugu goriilmektedir. Miko kanjisinde de yine iist ¢izgi gogii alt ¢izgi

yeri ortadaki ¢izgiler ise insanmi tasvir etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu da Tiirk
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mitolojisinde bahsettigimiz gok, yer ve ikisinin arasinda var olan insan diislincesinin
Japon tefekkiiriinde de yer bulmus oldugunun sembollerle gosterilmesine 6rnek olarak
verilebilir. Evrenin mekansal olarak siniflandirilmast muhtemelen diger milletlerdeki
mitolojik anlatilarla da ortak bir baslangic noktasi barindirmaktadir. Kozmosun kaostan
yaratilisina dair ilk eylem, belirsiz bir varolus halinin gok ve yer olarak ikiye ayrilmasidir.
Bu ayrimdan sonra, diinyanin ayri ayri unsurlarmin yaratimi baglar. Bu durum ortak
deneyimler, biligsel egilimler ve sembolik yapilarin benzerligi ile agiklanabilir. Bu tiir bir
benzerlik akla Tiirk ve Japonlarin doga karsisinda benzer bir algi sistemi ve

sembollestirme egilimi gelistirmis olabilecegi diisiincesini getirmektedir.

Resim 5. Tiirklerde gok, yer tasviri. Boynuz g6gii, asagidaki ¢izgi yeri ve
ortadaki kisim insan1 simgelemektedir.

b
‘ b
Resim 6. Miko kanjisi. Sintoizm’de tapinak gdrevlisine verilen isimdir.
Biiyiicii anlamina da gelmektedir.
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Japon mitolojisinde ise ay dogrudan kami olarak Amaterasu’nun erkek kardesi ve kocasi
seklinde tasvir edilmektedir. Tsukuyomi Japon mitlerinde ay tanrist olarak bilinmekle
birlikte eril bir figiir olarak sekillenmistir. Ay (¢suku) ve okuma (yomi kavramlarindan
ortaya ¢ikan bu kelimenin kokeni ‘aya bakarak siir okuma geleneginden’ kaynaklaniyor
oldugu disiiniilmektedir. Ay Tanrisi Tsukuyomi bir anlatida Yiyecek Kamisi Uke
Mochi’yi oldiirmiistiir. Bu olay sonucunda Amaterasu kardesinin sergiledigi vahsete
kizarak onu bir daha gérmeyecegine yemin etmis ve gece ile giindiiz bu sebeple sonsuza
dek birbirinden ayrilmistir. Japon edebiyatinda aya ovgiiler sunulduguna ve hayranlikla
izlendigine rastlansa mitolojik anlatilarda ay kotiiciil bir karakter olarak yorumlanmaistir.
Amaterasu’nun esi oldugu bilinmekle birlikte onun ¢ocuklarinin babasi oldugu fikri kabul

gormemektedir (Roberts, 2009, s. 118).

Tiirk mitolojisinde Ayin islevi daha ¢ok kozmik diizen ve ruhani iletisimin bir pargasi
seklinde yorumlanirken Japon mitolojisinde tanrisal bir hiyerarsi i¢cinde belirli bir kisilik
kazanmistir. Japonya’da Ay, estetik ve edebi baglamda daha giiglii bir sembol haline
gelmis, Tiirk anlatilarinda ise daha ¢ok samanik pratikler ve kozmogoni ¢ercevesinde

anlam kazanmaktadir.

3.2. DOGA KULTLERI

3.2.1. Ates

Ates hem hayat verir hem de yok eder. Evcillestirilip muhafaza edildiginde ¢ig olani
pisirir, 1sitir, insanin hayatta kalabilmesi i¢in temel ihtiyaclardan biridir.
Evcillestirilmediginde ise kontrolden ¢ikarak yikar, yok edici bir konumda olur. Atesin
farkli durumlarda insanoglu i¢in iyl mi yoksa kotii mii oldugu, nasil kullanildigina
baglidir. Atesin hayati iyilestirme ya da zarar verme giicii, onu diinya genelindeki bircok
mitin ahlaki temasinda 6nemli bir yere tagimistir. Tilirk mitolojik inang sisteminde de ates
tizerine ¢esitli inanis ve ritiieller bulunmaktadir. Ates bir kiilt olarak kabul edilmis bunun
sonucunda ates hakkinda ¢esitli kurallar ve tabular dogmustur. Tiirkler atesin bir ruhu
olduguna inanmis ve genel olarak bu ruha ates ve ocak iyesi demislerdir. Ates iyesinin
bir ruhu olduguna inanildigindan canli kabul edilmis olup bir canli bir varliga davranildig:

gibi davranilmistir. Kimi zaman ates iyesi antropomorflastirilarak insani vasiflar da
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yiiklenilmistir. Tiirk inang sisteminde ates ve ocak iyesi kadin olarak tasvir edilmis ve Od
Ana olarak isimlendirilmistir. Ates ve ocak iyesinin hem tanrisal hem araci rollerde
konumlandirildig1 goriilmektedir. Ates iyesi temizleme, yok etme, hayat verme gibi pek
cok ozellikle anilmaktadir. Vatan iyesi olan Otiiken’in Od Ana’dan tiiredigi
diisiiniilmektedir. Ev ve c¢adir diinyanin kiigiik bir modeli olarak algilanmis ocak da
evdeki birlestirici gii¢ olarak nitelendirilmistir (Bayat, 2021, s. 70). Altaylilarin
inanglarinda ates insanlar, ruhlar ve tanrilar arasinda araci rolii gérmektedir. Bu sebeple
insanlar isteklerini ve ihtiyaclarimi atese iletmekte atesin diger de ruhlara ve tanriya
ilettigine inanilmaktadir (Kayipov, 2002, s. 171). Hakaslarin tanriyla insan arasinda araci
roliinde bulunan ot-ine’ye su sekilde dua ettikleri bilinmektedir: “Senin bu diinya ile
baglantin vardir. Ulgen ile de anlasacagmn ayri bir dilin var”. Hakaslarin ot-ine’ye
sOyledigi bu dua, ot-ine’nin yaraticiya ulasabildigi ve onun dilinden anlayabildiginin,
dolayistyla araci roliinde bir ruh oldugunu gostermektedir. Ates iyesi, insanlarin dualarini
tanrtya ilettigi gibi diger ruh ve varliklara da insanlarin dileklerini iletmede araci
olabilmektedirler. Altay ve Teleiit Tiirklerinin ates iyesine ot-eezi ve ot-ene, Yakut
Tirklerinin uot igite, Hakaslarin ot ine ve ot ice, seklinde hitap ettikleri bilinmektedir
(Serosevsky, 2007, s. 248). Tuva Tirkleri de ocagin bir iyesi olduguna ve bu iyenin
insanlar1 kétiiliiklerden koruduguna inanmaktadirlar. Ocak 1yesinin bilhassa ¢ocuklari ve
hayvanlan kotiiliik ve hastaliklardan koruduguna inanmaktadirlar. Bunu yani sira atesin
istedigi seyi yapmaya giiclinlin yettigine ve dumanim istedigi yere gonderebildigine
inanilmaktadir. Evde yanan ates, antropomorflastirilarak ayaklari ve basi varmis gibi

tasvir edilmektedir (Kumartasliogu, 2014, s. 179).

Japon mitolojisinde, Masashi Nakamura’ya gore, ates tanrist Once felaketi, sonra ise
muhafaza etmeyi temsil etmektedir. Bu, atesin ¢ifte dogasini yansittigi gibi, atesin
kullanim1 tizerindeki hakimiyetin evrimini de temsil etmektedir. Bu siire¢ boyunca, antik
Japon samanlar ates tanrisiyla dinsel bir anlagma yiiriiterek onun insan ihtiyag¢larina
hizmet etmesini saglamak adina atesin dogaiistii giiciinii yatistirmak igin ¢esitli ritiieller
diizenlemiglerdir. Ates hem hayat alma hem de hayat verme Ozelliklerinden Otiirii
Nakamura ic¢in yeniden dogumla iligkilendirilebilir. Atesin giicii, Japonya’nin kdken
mitlerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Kamiler ile atalar arasinda hi¢bir zaman net bir
ayrim olmamistir; bu yiizden mitik anlatilar ait oldugu yorenin giinlilk yasamini bir

dereceye kadar yansitmaktadir. izanami’ nin dogurdugu ates ocakla iliskilendirilen atesten
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ziyade heniiz ehlilestirilmeyenle iligkilendirilir. Atesin bir tanr1 olarak dogumu, izanami,
yani kadinini 6liimiiyle iligkilendirilmistir; fakat daha sonra pisirme firini tanrisi (ocak)
da dahil olmak iizere baska tanrilarin dogumu ile sonu¢lanmistir. Ates tanris1 Japonya’nin
kurucu tanrilarindan biri tarafindan 6ldiiriilmiis olsa dahi onun 6liimii sirasinda sigrayan
kanindan bagka tanrilar tiiremistir ve bu tanrilara gliniimiizde hald tapilmaktadir

(McCarty, 2023, ss. 103-104).

Japonya’da cografi konumundan otiirii ates ile iligkilendirilen bir diger konu da
yanardaglardir. Japonya’nin arazisi volkanlardan meydana gelmistir. Masashi Nakamura
bu durumun Japon mitlerinde 6nemli bir yeri oldugunu belirtir. Volkan patlamalari, atesin
en u¢ bicimde sergilenisidir. Yaklagik 30.000 yil 6nce Japonya’ya ilk yerlesenlerin
gbziinde volkanlarin ve depremlerin giirlemesinin insan giiciiniin Gtesindeki giiglerin
hosnutsuzlugunu gostermis oldugunu yorumladiklar1 seklinde diisiiniilmektedir. Bu
nedenle bu giicleri tanrilastirmaya ve onlar1 yatistirmaya egilimli olmuslaridir. Zamanla
da onlarin giiciinii kullanmaya calismislardir. Ates tanrisini Izanagi kiliciyla dldiirdiikten
sonra yaratilan tanrilar dag ile iliskilendirilir bu da yanardaglara a¢iklama niteligindedir

(Naumann, 2009, s. 305).

Tiirk ve Japon mitolojik sistemleri incelendiginde, atesin her iki kiiltiirde de kutsal ve cok
katmanl1 bir simgesellik tasidig1 goriilmektedir. Tiirk mitolojisinde ates, evin merkezinde
yer alan ve yagamu siirdiiren disil bir varlik olan ates iyesi seklinde tasvir edilirken Japon
mitolojisinde hem yikimin hem yaratimin kaynagi ve dogumu annesinin Oliimiiyle
sonuglanan erkek bir kami araciligiyla temsil edilmektedir. Bu farkli cinsiyetlendirme ve
anlatt cercevesi, atesin Kkiiltiirel baglamda nasil anlamlandirildigim1i da ortaya
koymaktadir. Bunun yaninda her iki milletin mitolojik anlati ve geleneklerinde ates,
kutsal varliklarla iletisim kurma, dogum ve 6liim gibi olaylar1 simgeleme ve arinma gibi
rollerle iliskilendirilmistir. Dolayisiyla ates her iki millette de bireysel yasam dongiisiiniin
ve toplumsal dini pratiklerin merkezinde yer almaktadir. Sonug olarak, atesin Tiirk ve
Japon mitolojilerinde tasidig1 ortak ve farkli anlamlar, onun insan kiiltiirlerinde tasidigi
evrensel sembolik giicli ile yerel mitolojik Ozgiinliikler arasindaki dinamik iligkiyi
gorlinlir kilmaktadir. Bu baglamda ates, kiiltlirleraras1 karsilagtirmali  mitoloji
caligmalarinda hem birey-toplum iligkisini hem de insan-doga kozmolojisini

anlamlandirmada anahtar bir unsur olarak degerlendirilebilir.
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Her iki kiiltiirde de binlerce y1l boyunca ates, doniisiim, arinma ve kutsanmay1 temsil eden
dini ritiiellerde 6nemli rol oynamistir. Her iki kiiltiir de atesin kutsalligin1 dini pratiklerle
stirdiirmiigtiir. Her bireyin atesle ilgili kendi cagrisimlar olsa da Tiirk ve Japon
mitolojilerinde ates unsurun birbirinden bagimsiz dogmus olmasi, atesin ve diger dogal

unsurlarin sembolizminin evrensel oldugunu gostermektedir.

3.1.2. Dag

Eski Tiirklerde yer ve su ruhlarina bagl olarak bir¢ok inang¢ geligmistir. Bu inanglardan
biri de daglarla ilgili olanlardir. Kutsal daglarin yerin merkezinde bulunduguna ve
diinyanin eksenini olusturduklarina inanilmaktadir. Eski Tirklerde kutsal olarak
nitelenen pek ¢ok dag bulunmaktadir. Bun daglardan en taninani Otiikken dag ve o
bolgedeki ormanlik alandir. Eski biiyiik Tiirk devletleri bu bolgeyi devlet merkezi kabul
etmislerdir. Orta ¢ag Islam tarihcileri ve gezginlerinin kaynaklarinda Tiirklerin kutsal
daglara taptiklarina ve saygi gosterdikleri ve bazi torenlerini daglarda yaptiklarinin bilgisi

bulunmaktadir. Gerdizi’nin ZeynG’I-Ahbar isimli kitabinda Cigiller ve Tiirkislerden;

“Bunlar Tiirkigler olup bozkirda otururlar. Bagka ii¢ daga ise Ulug-dag derler. Burasi
kiigtiktiir. Buradan 30000 siivari ¢ikar. Bu dag bagka bir daga bitisiktir. Tiirkler bu sonuncu
daga taparlar. Bu dag adina yemin ederler. Buranin Allah'in ikametgéhi oldugunu soylerler.
Allah ise onlarin dediklerinden (zanlarindan) miinezzehtir.” seklinde bahsetmektedir
(Coruhlu, 2002, s. 34).

Gerdizi ayn1 eserinde Dokuz Oguzlardan su sekilde bahsetmektedir: “Tuguzguz
iilkesinde yeryliziindeki daglarin en yiiksegi bulunur. Bunlar bu dagda dua ederler,
adaklar adarlar, kurbanlar keserler. Ertesi sene ayn1 yere geldikleri zaman biraktiklar
kemikler ve kiillerin oldugu gibi kaldigini riizgarlar ve yagmurlar tarafindan degisiklige
ugratilmadigini gortirler.” Bu climlelerden Tiirklerin dag ve tepe gibi yiiksek yerleri tanri
veya tanriya ibadet edilecek yer olarak gordiikleri anlagilmaktadir. Bunu sebebi daglarin
biiyiik olmas1 ve gdge yakin olmasidir. Idrisi'nin Niizhetu'l-Mistah eserinde Kirnaklarin
yukarida bahsedildigi gibi dagda ibadet ettiklerini yazmistir. Bu durumu su sekilde
aciklamistir: “Lalan sehri yiiksek bir dagin alt tarafindadir. Dagin basinda mermerden
bliyiik bir put insa edilmistir. Bu havalinin halki bu puta taparlar, ona adak adarlar, her
taraftan onu ziyarete gelirler.” Tiirklerle komsu olan Cinlilerde de kiilt olarak anilan
daglar agaclarla kaplidir ve {lizerlerine ¢ok sayida tapinak insa edilmistir (Coruhlu, 2002,

s. 34). Eski Tiirkler Ulgen’in diinyay1 yaratirken "ay giines dokunan altin dag" {izerinde
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oturduguna inanmslardir. Bu dagin gok ve yer arasinda bulunduguna inanmuslardir (inan,

1986, s. 20).

Japonlarin eski caglardan beri pek cok dini olay ve ritiieli daglarla iliskilendirdigi
bilinmektedir. Bu sebeple Japonya’daki dini inanislarin biiylik ¢ogunlugunda daglarin
onemli bir rol iistlenmis olduklar1 gériilmektedir. Japonya’daki daga ait inanglar ve dag
kiiltii gelenegi dag inanci anlamina gelen “sangaku shinko” seklinde isimlendirilmistir.
Sangaku shinko kavrami literatiirde Japon dini anlayisindaki dag kiiltii ¢ergevesinde
gelisen tiim anlati, ritiiel, mit ve halk inaniglarini ifade etmek ic¢in kullanilmaktadir.
Japonya’da daglarin eteklerinde yapilan arkeolojik kazilarda bulunan tapinak, ritiiellerde
kullanilan ara¢ ve sekillendirilmis kayalar neticesinde dag inanisinin oldukga eskilere
dayandigi anlasilmaktadir. Dag eteklerinde insa edilen tapinaklar daglarin uzun bir siire
once Japonlar tarafindan ibadet yeri olarak kullanilmis oldugunu kanitlamaktadir
(Earhart, 1970, s. 249). Japonlardaki dag kiiltli inancina gore her dagin bir kamisi
bulunmakta ve bu kamiler ait olduklar1 dag tizerinde bulunan agac, kaya, su ve canlilarin
da efendisi olarak anilmaktadirlar. Dagdaki diize burada bulunan dag kamisi tarafindan
saglanmaktadir. Sangaku shinko inanisina gére dag kamileri yilin belirli donemlerinde
daglardan koylere ve tarlalara inerek buralara bereket getirmektedirler. Indikleri
koyliilerde yasayan halki tehlike ve musibetlerden korumakta ve bir siire sonra geldikleri
daglara geri donmektedirler. Bununla birlikte dag kamilerinin kimi zaman bulundugu
daglar terk edip baska bir daga gittigine de inanilmaktadir. Boyle bir durum sonucunda
kaminin terk ettigi daga bagka bir kaminin yerlestigine ya da dagin kamisiz kaldigina
inanilmaktadir. Kamisiz kalan dag iizerinde bulunan canlilarin 6ldiigiine ve nehirlerin

kuruduguna inanilmaktadir (Nitschke, 1995, s. 111).

Japon mitlerinde ates tanrisinin 6liimii sirasinda ondan dogan tanrilar dag isimleri ile
isimlendirilmis ancak higbiri kendi basina bir dag tanrisi olarak anilmamistir. Bu tanrilar
icinden yalnizca Ohoyamatsumi’nin dag tanrisina doniigmiis oldugu bilinmektedir.
Kojiki’de ise dag tanrisi olarak Oyamatsumi no kami anilmaktadir (itd, 1998). Japon
mitlerinde rastlanan Miwa Dag1 kutsal bir mekan olarak kabule edilmekte ve Ohomono
nushinin ikamet yeri olarak tasvir edilmektedir. Burada dagin kendisi kiilt olarak kabul
edilmektedir. (Naumann, 2009, s. 309). Japon mitlerinde kiilt olarak kabul edilen tas,
agag, hayvan ve kili¢ gibi mefhumlara yorishiro ismi verilmektedir. Bu nesneler ¢cogu

zaman kaminin bedeni olarak goriilmiislerdir. Bu unsurlardan biri olan daglar da hem
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kaminin kendisi hem de kaminin indigi kutsal yerler olarak kabul edilmektedir.
Gilintimiizde bu tiir daglar shintaizan olarak anilmaktadirlar. Miwa Dag1 bu daglarin en
bilineni olup burada kamiye tapinmak icin kalic1 bir ibadet yerine ihtiya¢ duymaksizin

ibadet etmek miimkiindiir (inoue, 1998).

Eski Tiirk ve Japon inanglarinda daglarin kutsal kabul edilmekle birlikte, bu kutsalligin
anlamlandirilis1 iki kiiltiirde farklilik gostermektedir. Tiirklerde dag, dogrudan tanriya
yakinlik saglayan kozmik bir eksen olarak goriilmiis, devletin merkezilesmesinde ve
kutsal mekan anlayisinda belirleyici bir rol iistlenmistir. Otiiken 6rneginde oldugu gibi,
dag yalnizca dogaiistii bir gii¢ degil ayn1 zamanda siyasi ve toplumsal diizenin merkezi
kabul edilmistir. Buna karsilik Japonya’da dag, bir kami’nin ikamet yeri olarak
diisiiniilmistlir. Dolayistyla dag, Tiirklerde kozmik bir merkez ve devletin kutsal
mesruiyet kaynagi iken; Japonlarda doga ile toplum arasinda aracilik eden, bereket ve
koruma saglayan ruhlarin mekani olarak 6ne ¢ikmistir. Ancak her iki kiiltiirde de daglarin

yiiksekligi, onlar1 tanrisal giiglere yaklasma ve ibadet i¢in elverigli kilmistir.

3.2.3. Su

Tiirk mitolojisinde Yer Sub ruhlar1 baglaminda kutsal kabul edilen unsurlardan biri sudur.
Radloff ve Verbitskiy tarafindan kaleme alinan Altay yaratilis mitlerine gore diinya
tamamen sudan olusmaktadir ve her seyden Once su bulunmaktadir. Su, su iyesi
tarafindan korunmaktadir ve saygi duyulmasi gereken bir unsur olarak kabul gérmektedir.
Su iyesinin, suya saygisizlik edenleri cezalandirdigina inanilmaktadir. Bunu yaninda suyu
koruduguna inanilan su iyesinin insanlari ve hayvanlar1 da koruduguna inanilmaktadir.
Tirklerin su iyesini memnun etmek adina belirli zamanlarda 1irmak kiyisinda tanriya
kurban sunduklar1 bilinmektedir (Bayat, 2020, s. 83). Tirklerin suyu bir kiilt olarak
gormeleri en eski Iskitlere kadar dayandirilabilmektedir (Erkog, 2020, s. 71). Altaylilar
su iyesine su-ijisi, Yakutlar ise saran adi ile anmaktadirlar. Tabiat kiiltlerinden olan su
iyesi samanlarin diizenledikleri ritiiellerde de Onemli bir yer tutmaktadirlar. Tiirk
halklariin mitolojisinde su iyesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Saman dualarinda da su
iyesini adma sikca yer verilmektedir. Su iyesinin samanlara hizmet ve yardim ettigine

inanilmaktadir. Samanlar kendilerini su ile arindirip manevi bir temizlige erisirler. Saman



80

dualarmi ilk duyup insanlarin yardimina kosan su iyesinin Yayik-Han olduguna

inanilmaktadir (Seyidov, 1973, ss. 260-261).

Gok Tirklerin yilda bir defa suya saygi sunduklari ritiiellerini yerine getirdikleri
bilinmektedir. Gerdizi’ye goére Kipgaklar su tanrisina inanip ona taptiklar
sOylemektedirler. Dede Korkut kitabindan da yine suya ibadet edildigi bilgisine
ulasilmaktadir (Seyidov, 1973, s. 259). EbG Reyhan el-Biruni, el-Asarul-Bakiye an el-
KurGnti’l-Haliye eserinde Kimak iilkesindeki bir dagda bulunan pinara o yorenin halkinin

su sekilde tapindigini anlatmaktadir:

“Kimak tilkesinde Menkiir denen dagda bu gol gibi bir tatli su gézii vardir. Bu goziin miktari
biiyiik bir kalkan genisligindedir. Suyu agzina kadar doludur. Cogu defa bu sudan bir ordu
iger, fakat bir parmak dahi eksilmez. Bu g6ziin yaninda bir tas {izerinde secde eden bir adamin
ayaklarmin, parmaklariyla beraber avuglarmin ve dizlerinin izi vardir. Oguz Tiirkleri bunlart
goriince secde ederler.” (Coruhlu, 2002, s. 33).

Ayn1 zamanda Oguz Tiirklerine ait Dede Korkut Hikayelerinde gecen Dirse Han’1n oglu
Bogag’1 6ldiirmesi meselesi lizerine anlatilan hikayede annesinin Bogag’a hamile kalmak
icin yaptigi ritiiellerden birinin kuru ¢aylara su dokmek oldugu yazmaktadir. Bu pratik su
kiiltii ile iligkilendirilmektedir (Erkog, 2020, s. 86). Burada su kiiltiiniin dogurganlik ile
iligkilendirildigi acgik¢a goriilmektedir. Paleolitik ¢agda dogurganligin sembolii olarak
disi putlarin tizerine spiral bigimli su motiflerinin ¢izildigi bilinmektedir. Eski Tiirk
inanglarinda da su dogurganlik, yol gostericilik ve canlilik ile iliskilendirilmistir (Ugar,
2020, ss. 26-27). Yer-su ruhlart insanoglunu korudugu gibi insanoglunun da bu ruhlari
korumakla miikellef olduguna inanilmaktadir. Bu diisiince Orhun Yazitlari’nda agikca
yer aldigindan 8. ylizyilda su iyesinin resmiyette bir kiilt olarak kabul edilmis oldugunu

s0ylemek miimkiindiir (Ugar, 2020, s. 28).

Su iyesinin yami sira Tirk mitolojisinde Oliimsiizliik suyu olarak anilan “bengisu”
kavrami da onemli bir yer tutmaktadir. Bu kelimenin yerini zamanla Fars¢a ve Arapca
kokenli “abihayat suyu” kelimesi almistir. Kimi efsanelerde oliimsiizliik suyunun yere
dokiilmesi ile Yer Su’nun 6liimsiiz olduguna inanilmaktadir kimi efsanelerde de devasa
bir agacin dibinde hayat suyu bulundugu bu suyun yaslanan veya hastalanan canlilar i¢in
tyilestirici bir gilicii oldugu anlatilmaktadir (Tiirkyilmaz, 2013, s. 93). Bengisu ve
oliimsiizliik ile iliskilendirilen aga¢ yi1l boyu yaprak dokmeyen ¢cam yahut selvi agacidir.
Altaylilara ait bir anlat1 da ise sdyle gegmektedir: Tanr1 Ulgen, ilk insani1 yarattiginda ona

heniiz can vermemistir. Insana hayat vermesi i¢in bir kuzgunu gidip gdkteki Hiidai’den
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hayat almasi i¢in gonderir. Uzun siiren bu yolculugun ardindan kuzgun, parlak gozlii 6lii
bir inegi goriince dayanamayip "Ne biiyiileyici gozler!" diye bagirir ve o sirada agzindaki
hayat yerde bulunan ¢am ve ardi¢ agaclarmin iizerine dokiiliir. Bu nedenle bu agaglar her

mevsim yesil kalir (Namyjila, 2011, ss. 80-82).

Japonlarda suyun koruyucu ruhu, su (sui) ve tanri (jin) kelimelerinin birlesiminden
meydana gelen Suijin kelimesi ile isimlendirilmis olup kimi zaman dogrudan su kamisi
olarak da anilmaktadir. Su, pinar ve kimi zaman da kuyularin kamisi olarak tasvir
edilmektedir. Suijinin farkli pek ¢ok kiliga biiriindiigli ve insanlarin kullanabilmesi igin
su kaynaklarini1 yonettigine inanilmaktadir. Suijinin kimi zaman su ile iligskilendirilen
ejderha kamisi Ryujin'le bagdastirildigi olmaktadir. Bunu yani sira Fudo Myo-o’nun da
selalelerle bulunan iligkisinden dolay1 bazen Suijin olarak tanimlandig1 olmustur. Japon
mitlerinde suijin cogu zaman sadece bir tas plakta ya da bir pinar kaynak noktasinda duran
dik ve kiiciik bir tas olarak betimlenmektedir. Suijin, kendisine ibadet edilmesini ve saygi
duyulmasini beklemektedir. Giliniimiizde Japonya’da ve kaynaklarin ruhlarinin

onurlandirilmasi gelenegi hala devam etmektedir (Ashkenazi, 2018, s. 384).

Japon mitlerinde su kamisinin yam sira Tiirklerde bulundugu gibi bir oliimstizliik
suyundan bahsedilmektedir. Miyako-jima bolgesinde anlatilan bir efsane Tiirk
anlatilarinda gecen motiflerle benzerlik tasimaktadir. Bu anlatiya gore: Ay Tanrist ve
Goksel Tanri, insanlarin artik 6liimsiiz olmasini istediklerinden bir adami, 6liimsiizliik
iksirini insanlara ulagtirmasi i¢in gorevlendirirler. Adam bir omzunda shijimizu
(6liimstizliik suyu) digerinde 6liim suyu bulunan iki kova tasir ve insanlara ulagtirmak
i¢cin yola koyulur. Tanrilar ona, sijimizuyu insanlara, 6liim suyunu ise yilanlara dokmesini
sOylerler. Goksel diyardan donerken yorulan adam bir cayirlikta dinlenmek ig¢in
kovalarini yere koyar, sonrasinda bir yilan gizlice gelip shijimizuyu kendi iizerine doker.
Adam yasanan olaydan biiyiik bir sugluluk ve iiziintii duysa da baska secenegi
olmadigindan 6lim suyunu da insanlarin iizerine doker. Geri doniip de yasananlari
tanrilara anlattiginda, tanrilar onu cezalandirarak sonsuza dek Ay’da, omuzlarinda iki
kova suyla beklemeye mahkiim ederler. O gilinden sonra yilanlar sijimizu ile yikanarak
her yil deri degistirip genglesirken insanlar 6liimden kacamaz. Amami bolgesine ait bir

baska anlatida ise sOyle geger:

“Insanlar eskiden geng ve dliimsiizdii ¢linkii Tanr1 onlara wakamizu (genglik suyu) verirdi.
Fakat bir giin, insan bu suyu kazara doker. Dokiilen wakamizu bir kobra ve bir sarusuberi
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agacia damlar. Boylece, bu iki varlik canlanip 6liimsiiz olurken, insanlar 6liimlii hale gelir.”
(Namjila, 2011, s. 86).

Japonya’da musluk suyunun yayginlasmasindan once, kuyu ve kaynaklardan oliimstizliik
suyu ¢ekme geleneginin oldukca yaygin oldugu bilinmektedir. Yeni yilin ilk sabahinda,
her evin reisi yeni bir kova ve tahta bir kepgeyle bir kuyuya ya da kaynaga gidererek,
wakamizu getirmektedir. insanlar bu suyu kurban sunulariyla birlikte kullanip onunla
agizlarimi calkalamaktaydilar. Bu ritiielin gengligi geri getirecegine ve biitiin yil
katiiliikleri uzak tutacagina inanilmaktadir (Namjila, 2011, s. 86). Japon mitolojik anlati
ve tasvirlerinde abihayat ile iliskilendirilen bir diger sey ise tiikiiriiktiir. Dilin {izerinde
bulunan bu suda hayat bahseden gii¢ler olduguna inanilmaktadir (Naumann, 2009, s.

159).

Tiirk ve Japon versiyonlar1 arasinda belirgin benzerlikler oldugu goriilmektedir. Mitlerin
olusumunda hem birbirinden bagimsiz kiiltiirel gelismeler hem de karsilikl etkilesimler
rol oynamistir, bu iki milletin anlatilar1 arasindaki benzerligi aciklamaktadir. Ancak
bunun yani sira bu iki motif arasinda agikca goriilen farklar da mevcuttur. Tiirk mitolojik
anlatilarinda bu 6liimsiizliik suyunun ¢am gibi yilin dért mevsimi de yesil kalan agaca
dokiilmiis olmasi ile Japonlarda her y1l agacinin gévdesindeki kabuklar1 dokerek tipk1 bir
yilan gibi deri degistiren sarusuberi agacina dokiilmiistiir. Bu iki motif birbirinden
farklidir. Bu farklilik, her iki toplumun doga algisi, ritiiel uygulamalari ve mitolojik

anlayisindaki farkliliklar1 yansitmaktadir.

Sonug olarak her iki kiiltiirde de su, ruhsal temizlik ve yasamin kaynagi olma motifleri
ile iliskilendirilmistir. Tilirk mitolojisindeki su iyesi daha c¢ok yerel ve bireysel bir ruh
olarak tasvir edilirken, Japon mitolojisindeki su kamisi daha sistematik, tapinilabilir ve
tanrisal bir figiir olarak tasvir edilmistir. Su iyesi ile dogrudan iletisime gegilebilirken, su
kamisi ise ¢ogunlukla tapinaklar araciligiyla onurlandirilan ve toplumsal ritiiellerde yer
alan bir varliktir. Her iki figiir de insanin dogayla olan bagini temsil etmek ve suyun
yasam tlizerindeki derin etkisini mitolojik diizeyde anlamlandirmasi bakimindan her iki

milletin de sosyal ve dini yasantilarinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

3.2.4. Agac ve Orman



83

Tiirk mitolojik inang sisteminde orman, kotiiliigiin sembolii olarak tasvir edilmektedir.
Bu sebepten ormanin koétii ruhlara ev sahipligi yaptigina inanilmaktadir. Orman kotiiliik
ile iligkilendirilirken yalniz aga¢ motifi yaraticinin tekligini sembolize etmektedir. Diinya
agaci olarak bilinen kozmik aga¢ Gok tanrilarinin toren sirasinda atlarini bagladiklar yer
olarak tasvir edilmektedir. Bu aga¢ araciligiyla insanlarin Tanr1 ile iletisim kurabilecegine
inanilmistir (Coruhlu, 2019, s. 305). Ormanlar kahramanlarin k&tii ruhlar ile miicadele
ettigi karanlik mekanlar olarak algilanmaktadir (Ergun, 2010, s. 113). Ancak bir tabu
gibi algilanmakla birlikte ormanlar halklarin gec¢imlerini sagladiklar1 yerler olarak
goriildiiklerinden derin sayg1 da sunulmaktadir. Oregin Otiiken ormanlar1, Goktiirk ve
Uygurlar devrinde kutsal sayilmaktaydi. Orman kiiltii ilkel topluluklarin buradan
sagladiklar1 {irlinler ve avladiklar1 hayvanlar ile derinden iliskilidir. Ancak ilerleyen
donemlerde tarim ve genis bozkir alanlarinda ¢obanlik yaparak yasamini siirdiiren
topluluklarda orman kiiltii eski onemini kaybederek orman tanrilar1 da kotii ruhlar
konumuna gelmistir (inan,1986, s. 62). Yakutlar, yer iyesine kutsal agacin altinda beyaz
veya gri at derisi lizerinde tapinir, ¢ocuklari olursa onu diinyaya yer tanrisi veya agac iyesi
tarafindan gonderildigine inanmislardir. Yakut avcilarinin ava ¢ikmadan 6nce orman
ruhuna yonelerek onun gonliinii almaya calisir, bu amagla da atese biraz yag doktiikleri
bilinmektedir. Bu islemden sonra avcilar dizlerinin iistiine ¢okerek elini kalbine koyup

atese dogru selam vererek bir kutsama duasi sdylemektedirler (Hoppal, 2001, s. 14).

Tiirk mitlerinde ve geleneklerinde agactan aga¢ ana, agac¢ ata, analar anasi seklinde
bahsedilmektedir. Uygur mitlerinde insan soyu dogrudan mese agact ile
iliskilendirilmistir. Bu durum Tiirk geleneklerinde evlat sahibi olmak i¢in agacin ruhuna
dua edilmesi ve ritiieller yapilmast durumunu acgiklamaktadir. Agac¢ kovuklarinda da
dogumu koruyan ilahenin yasadigina inanilmistir. Bu motif magara ile yakindan iliskili
olup ana rahmine benzetilmesi sebebi ile dogum ile iliskilendirilmektedir. Bunun yani
sira Turk geleneklerinde 6len kisilerin mezarlarinin yanina aga¢ ekmek ve biten agaci
Oliinlin ruhu olarak adlandirmak da olduk¢a yaygindir. Altay-Sayan Tiirkleri bu agaglarin

o6liiniin kemiklerinden yetistigine inanmiglardir (Bayat, 2021, s. 167).

Japon mitolojisinde ise agaclarin dogasinda herhangibir kétiiliik yahut acgozliilige
rastlanmamaktadir. Agaclar daima uysal ve miitevazi olan peri ve benzeri varliklar ile
iliskilendirilmiglerdir. Japonlarin inaniglarina gore bitkiler daima insanlarla iletisim

halindedirler ve kimi zaman 6zellikle kadin olacak sekilde insana doniisebilen varliklar
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olarak tasvir edilmektedirler. Agac¢larin birbirleriyle ya da insana doniiserek insanlarla
evlendiklerine inanilmaktadir. Japonya’da yash agaclar kutsal kabul edilmektedirler.
Japon mitlerinde rastlanan 6nemli agag¢lardan biri katsuradir. Bu aga¢ gercek hayatta
bulunmayip yalnizca mitik anlatilarda karsimiza ¢ikmaktadir. Bir defne agaci olan
katsuranin ayin yiizeyindeki karanlik bolgelerde yasadigina inanilmaktadir (Anesaki,
2021, s. 62). Japonlar tarafindan sakaki agaci kutsal kabul edilmektedir. Sakaki,
Japonlarin yaratilis mitlerinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Tanrilar, goksel Kaga
Dagi’ndan 500 dalli bir sakaki agacin1 kokiinden ¢ikararak agacin iist dallarima 500
miicevherden olusan sekiz ayak uzunlugunda bir zincir asarlar. Orta dallarina bir ayna,
alt dallarina ise beyaz ve mavi adaklar asarlar. Amaterasu’nun saklandigi magaradan bu
aga¢ lzerinden sarkan kendi yansimasimi gordiikten sonra ¢iktigi anlatilmaktadir.
Gilintimiizde bu mit dikkate alinarak Sinto tapinaklarinda bulunan sakaki agacglarina ayna
astlmaktadir. Sakaki agaci tipki kutsal kozmik aga¢ gibi Amaterasu tapinaginin kutsal
merkezi diregini temsil etmektedir (Crews, 2003, s. 39). Engishiki’de yer alan Otono-
hokai ritiieline ait norito (ritiiel duasi) metinlerinde gecen Yafune-Kukuchi no mikoto ve
Yafune-Toyoukehime no mikoto adli tanrilardan, ilki aga¢ ruhudur. Kojiki’de Kukuchi
no Mikoto’dan Kukunochi no kami olarak bahsedilmektedir ve bir aga¢ kamisidir. Nihon
Shoki’de ise ayn1 kami Kukunochi olarak anilir ve burada agac¢ atasi (ki no oya) olarak
tanimlanmaktadir. Bu durumda s6z konusu tanrinin baslangigta kami degil agaclarda
ikamet eden bir ruh (tama) olarak tanimlandig diisiiniilmektedir. Ornegin, “aga¢ ruhu”
olarak bilinen Kukunochi’nin hem aga¢ tanris1 hem de agag atasi olarak tanimlanmasi
zaman i¢inde fama ile kami arasindaki ayrimin bulaniklagsmis olmasinin bir sonucudur

(ito, 1998).

Tiirk ve Japon mitolojilerinde aga¢ ve orman kavramlar1 birbirinden farkli anlamsal
cergevede sekillenmistir. Tiirk mitolojisinde orman, ¢ogunlukla kotiiliik ve kétii ruhlarin
mekan1 olarak goriilmiis bunun yaninda agag ise yaraticiyla baglantili kozmik ve kutsal
bir simge olarak sekillenmistir. Bu noktada Tiirk mitolojik sisteminde ormanin hem
korkulan hem de saygi duyulan, yasam ve dliimle iliskilendirilen kutsal bir alan olarak
varlik gosterdigini sOylemek miimkiindiir. Buna karsin Japon mitolojisinde agaglar,
kotiiliikten arindirilmis, insanlarla iletisim kurabilen ve kimi zaman insan bigimine
dontigebilen kamiler olarak tasvir edilmislerdir. Sakaki gibi kimi 6zel agag tiirleri

kutsalliklar1 ve mitolojik rolleriyle doga ve tanrilar arasinda kutsal bir koprii islevi



85

gormiistiir. Boylece her iki kiiltiirde de aga¢ ve ormanin, doganin kutsalligini ve insanlarla
doga arasindaki manevi baglar1 simgeledigini sdylemek miimkiindiir. Tiirklerde daha ¢ok
hem koruyucu hem de tabu olarak kabul gormesiyle diialistik bir sembol haline gelen

orman, Japon mitolojik sisteminde uyum ile iliskilendirilmektedir.

3.2.5. Yildirim, Gok Giiriiltiisti ve Yagmur

Pek cok milletin mitolojisinde cezalandirict bir unsur olarak nitelendirilen yildirim,
simsek ve gok giiriiltiisii Tiirk mitolojisinde de Tanr1’nin cezalandirmak i¢in kullandig:
unsurlardan ve en 6nemli silahlarindan biri olarak nitelendirilmistir. Pek ¢ok doga
olayinda oldugu gibi yildirnrm ve simsegin de birer iyesi olduguna inanilmistir. Cin
kaynaklarindan anlasildigi tizere Uygurlar gok giirledigi zaman bagirip ¢agirarak gége ok
firlatmiglardir. Sahalarda ise yildirimdan korunmak amaciyla metale vurarak ses
cikarilmis ve bu sekilde gok giiriiltiisliniin uzaklastirilacagina inanmislardir. Sahalara
gore gok giiriiltiisiinii ve simsegi meydana getiren Siige Toyon (Balta Tanris1)’dir.
Kendiliginden balta seklinde bulunan bu taslarin tann tarafindan 6zellikle gonderilmis
olduguna ve manevi gii¢ler barindirdigina inanilmaktadir. Teleiitlerde ise kartal benzeri
bir kusun kanat ¢irpma sesiyle gok giiriiltiisiiniin meydana geldigine inanilmaktadir.
Yildirim diisen yerler tabu mekan olarak kabul edilir ve yaklasilmazdi. Yildirim diisen
eve yalnizca samanin 6zel ayinlerle oray1 temizlemesinden sonra girilmektedir. Altay
Tirklerinde 1se gok giirtiltiisiinii kadin duyarsa demir singirdatip siit sacar, erkek duyarsa

yalniz demir sangirdatirdi. (Dilek, 2015, ss. 294-295).

Cesitli Tiirk topluluklarinda hava durumunun bir tag yardimi ile degistirilebildigine
inanilmistir. Bu tas Sahalarda sata, Altaylarda yada, Kirgizlarda cada ya da cay tasi
olarak bilinmektedir. Hava durumunu bu tas yardimiyla degistirebilen kisiye yadagi
denmektedir. Bu tasin geyiklerin basinda, su kuslarinin kursaginda, 6kiizlerin karninda
ve yilanlarda bulunduguna inamilmaktadir. Kirgizlara goére koyunlarin karninda,
Yakutlara gore inek veya kurtlarin karninda bulunmaktadir. En gii¢lii yada taginin kurdun
karninda bulunan tag oldugu inanci ise yaygindir. Altaylar ve diger Tiirk topluluklarinda
yadac1 bulunurken Sahalarda samanlarin ayn1 zamanda yadagilardir (Bayat, 2021, s. 153).
Tiirklerde yesim tast kimi aragtirmacilar tarafindan yada tasi ile ayni tas olarak kabul

edilirken kimi arastirmacilar ikisinin farkli Ozelliklerde ve farkli uygulamalarda
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kullanildiklarini belirtmislerdir. Ahmet Vefik Pasa, Ahmet Talat Onay her iki tagin ayni
oldugunu kabul ederken Fuat Kopriilii yada ve yesim tasimin birbirinden ayri taslar
oldugunu soylemektedir. Kopriilii’ye gore yagmur ve riizgar i¢in kullanilan yada, simsek

ve yildirimdan korunmak i¢in kullanilan ve beyaz bir yiiziige konarak taginan tas yesim

tagidir (Eflatun, 2023 s. 578).

Goksel olaylarin kutsal bir nitelik tagimast yalnizca Tiirk mitolojisine 6zgii degildir.
Japon mitolojisinde de simsek, gok giiriiltiisii ve yagmur, dogrudan tanrisal giiglerin
tezahiirleri olarak goriilmiis; bu gilicler belirli kamiler aracilifiyla kisilestirilmistir. Bu
baglamda Japon anlatilari, hem doga olaylarinin denetimini {istlenen tanrilar hem de
tarimsal dongiiyle olan iligkileri bakimidan dikkat ¢ekici bir 6rnek sunmaktadir. Japon

mitolojisinde Kagutsuchi’nin bas1 kesildiginde bu kilicin gévdesinden Take Mikadzuchi

no O no Kami (E(ZZREA7##) dogmustur. Bu tanrinmn isminin Tiirkge karsiligi Siddetli

Gok Girtltiisii Erkek Tanrisi seklindedir. Buradaki mikadzuchi, Japoncadaki eski “gdk
giiriiltiisii” s6zcligli olan ikadzuchi’nin bir varyantidir. Bu tanriya verilen “vurucu” (futsu)

unvan1 ise modern Japoncadaki butsu/utsu (vurmak, carpmak) fiiliyle iliskilidir.

Nihongi’nin, Take Mikadzuchi no O no Kami’yi, Hi no Hayabi no Kami’ nin (‘X Z & H

1) cocugu olarak tanimlamasi da mitin yaraticilarinin gok giiriiltiisii ile simsek

arasindaki dogal bagi kavradiklarini gostermektedir. En bilinen Take-mikadzuchi
Tapinagi, Hitachi eyaletindeki Kashima’dir. Burada tanri, zamanla savasgilik erdemlerini
temsil eden bir ataya doniigsmiistiir. Benzer bicimde Nara’daki Kasuga Tapinagi’nda da
atalar kiiltii baskindir. Ancak yakinlardaki Naru Kami Tapinagi’nda koyliiler eski gok

giiriiltiisti tanrisina yonelik yagmur duasi ve tarimsal koruma ritiiellerini siirdiirmektedir.

Kilig gdvdesinden dogan bir diger tanr1 da Mika no Hayabi no Kami (3&3l:# H ) icin

“Dehsetli Hizl1 Ates Tanris1” ve Hi no Hayabi no Kami i¢in “Atesin Hizli Atesi Tanris1”
anlamlar1 en uygun goriiniimdedir. Take Mikadzuchi no O no Kami siddetli gok
giiriiltiistinden, Mika no Hayabi no Kami ise dehsetli simsekten baska bir sey degildir.
Nihongi’de Izanagi’nin nefesi olarak tanimlanan ve sabah sislerini dagitan riizgr tanris
Shina Tsu Hiko no Kami (Uzun Riizgarin Prensi Tanri) da benzer bir iligkinin
gostergesidir (Holtom, 1926 ss. 67-69). Ayni zamanda Japon mitolojisinde gok

giiriiltiisiiniin de 6enmli bir yeri bulunmaktadir. Gok giirtiltiisii i¢in Giirleyen Kami
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anlamindaki Naru Kami® ifadesi kullanilmaktadir. Gok giiriiltiisii i¢in yapilan bu
adlandirma erken donemde rastlanan kami tasavvurlarinda var oldugunu kabul edilen,
animizm oncesi ve erken animistik agsamalarin inanglariyla dogrudan iligkilidir (Holtom,

1940, s. 399).

Japon mitolojisinde yer alan iki tanr1 Taka Okami no Kami*® ve Kura Okami no Kami*°
yagmur ile iligkilendirilen iki kadim hava olayr tanrisidir. Bu tanrilar dogrudan
imparatorluk ailesinin seceresinde yer aldigindan ait olduklar1 tapimnaklar devlet
tarafindan biiyiik bir titizlikle denetlenmektedir. Bu tapinaklar Asagi ve Yukar1 Nifu
Kawakami Tapinaklar1 olarak bilinmektedirler. Bu tapinaklara gelen ziyaretciler hem
rahipler hem de koyliiler tarafindan, buralarda tapinilan tanrilarin imparatorun uzak
atalar1 olduklar1 konusunda bilgilendirilmektedirler. Nifu tapinaklarinin tanrilar
“Siddetli Yagmur Beyi Tanris1” (Taka Okami no Kami) ve “Karanlik Yagmur Beyi
Tanrist” (Kura Okami no Kami) olarak bilinmektedirler. Bu tanrilar Kojiki’de anlatildig
tizere, Kagu-tsuchi’nin basi kesildiginde, Izanagi’nin kilicinin kani1 kayalara si¢radiginda
dogan tanrilardandir. Kanin kilicin kabzasinda toplanan kismindan Kura-okami-no-kami
ve Kura-midzuha-no-kami ortaya ¢ikar. Tapinagin yayimladigi belgede bu iki tanrinin
islevi de agikca belirtilmektedir: “Taka Okami no Kami dag zirvelerinin ejderha tanrisi
olarak adlandirilirken, Kura-okami-no-kami vadilerin ejderha tanrisidir. Ikisi de esasinda
ayni tanridan zuhur etmisler ve birlikte yagmuru yonetmektedirler. Shoku Nihongi’de
aktarilan bir bagka kayit bu baglantiyr pekistirmektedir. Buna gore, Tembyo HGoji
doneminin yedinci yilinda, Shikinai bolgesindeki tiim tanrilara sunular yapilmis ve
kuraklik nedeniyle Nifu Kawakami tanrilarina siyah tiiylii bir at sunulmustur. Bu tiir
uygulamalar, kuraklik zamanlarinda siyah bir atin, uzun siiren yagmurlarin kesilmesi i¢in
ise beyaz bir atin sunulmasinin adet haline geldigini gostermektedir. Zamanla beyaz at
yerine kirmizi atin da kullanilabildigi belirtilmektedir. Siyah atin firtina bulutlariyla,
beyaz atin ise agik hava bulutlariyla iliskilendirildigine dair baska kanitlar da mevcuttur

(Holtom, 1926, ss. 62-64).

38 Naru Kami (5 % ##): Naru ("5 5 ); Ses ¢ikarmak ve tanr1 anlamindaki kami kanjilerinin birlesiminden
meydana gelmistir.

39 Taka Okami no Kami (= §&##): Siddetli Yagmur Beyi Tanrist.

40 Kura Okami no Kami (JA1364#): Karanlik Yagmur Beyi Tanrisi.
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Tiirk kiiltiirinde 6nemli yeri olan yesim tasi, Japonya’da da hem antik hem de modern
Japon kiiltlirlerinde kutsal bir tas olarak deger gérmiistiir. Magatama adi verilen virgiil
bigimli tilsimli yesim taslar1 Japon kiiltiirlinde 6enmli bir yer tutmaktadir. Bu tasin
seklinin hayvanlarin disleri veya pengelerinden esinlenilerek bu bi¢cimde oyulduklari
diisiiniilmektedir. Otoriteyi simgelemek amaciyla kullanilan yesim tasi ayn1 zamanda
Japon Imparatorlugunun ii¢ kutsal mirasindan biri olarak kabul edilmistir. Masumiyet ve
dileklerin gergeklesmesi ile iliskilendirilmistir (Pearson, 2016, ss. 35-52). Yesim tas1 ve
pek ¢ok tas da Japonya’da yagmur yagdiran taglar olarak kabul gormiis, ayn1 zamanda
icinde kami barindirdiklarina inanilmigtir. Japonya’da da yagmur yagdiran kutsal taslar
diger ilkelerdeki yagmur yagdirma torenlerindekine benzer bigimde kullanilmislardir.
Taslar genellikle suya batirilir, {izerine su serpilir veya uygun bir sekilde
islenirlerdi. Japonya'da yer alan Sagami bolgesinde de lizerine su dokiildiigiinde yagmur

yagdirdigina inanilan bir tag bulunmaktadir (Frazer, 1923 s. 75).

Tiirk ve Japon mitolojilerinde gok giiriiltiisii, simsek ve yagmur gibi meteorolojik olaylar
tanrisal gili¢lerin tezahiirii olarak yorumlanmais, her iki kiiltiirde de bu unsurlar hem korku
hem de bereket ile iliskilendirilen kutsal fenomenlerdir. Tiirk mitolojik inang sisteminde
Tanr’nin en 6nemli silahi olarak yildirim 6ne ¢ikarken, Japonya’da bu kisilestirilmis
kamiler ile iligkilendirilmistir. Meteorolojik fenomenleri etkileyen tas kiiltii de iki kiiltiir
de benzerlik gostermektedir. Tiirklerde yagmur ve firtinay1 kontrol etme giicili yada tagina
atfedilirken, Japonya’da benzer iglevlere sahip 6zel pek ¢ok tas yer almaktadir. Bunlarin
yani sira ritliel bigimlerinde ve bu unsurlarin toplumsal konumlandirmalarda kavramsal
farkliliklar goriilmektedir. Tiirklerde doga olaylarin1 yonlendirme islevi samanlar veya
yadagcilara 6zgiiyken Japonya’da bu gorev tapinaklar aracilifiyla gerceklestirilmektedir.
Dolayisiyla iki milletin mitolojilerinde doga olaylarina atfedilen kutsiyet benzer olmakla
birlikte, bu kutsiyetin kisilestirilme, ritliellestirilme ve toplumsal islev kazanma big¢imleri
farkli yonelimler sergilemektedir. Bu durum kiiltiirel yaklasim ve toplumsal rollerin

mitolojiy1 nasil etkiledigine 6rnek olarak verilebilir.

3.3. HAYVANLAR

Tiirk mitolojisinde hayvanlar yere goge ve her ikisine mensup hayvanlar olarak

siiflandirilmaktadirlar. Bu ayrim kesin sinirlar barindirmamakla birlikte genel hatlariyla
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dogru sayilmaktadir. Bu smiflandirma yapilirken hayvanin 6zelliklerinin yaninda rengi
yahut sembolii de 6nem tagimaktadir. Bati’nin sembolii olan beyaz renkli hayvanlar goge,
kuzeyin sembolii olan kara renkli hayvanlar ise yere mensup sayilmaktadirlar. Diger
renkli hayvanlar da tasidiklar1 renklerin verdigi anlama gore smiflandirilmaktadirlar.
Zaman i¢inde hayvanlarin tasidiklar1 anlam ve buna bagli olarak yer aldiklar1 gruplar da

degisiklik gostermistir (Coruhlu, 2019, s. 300).

Zamanla sekil ve nitelik degistirme durumu Japon mitolojisinde de goriilmektedir.
Ornegin Yato no kami, Jomon donemine ait kamilerin tasavvurlarindan meydana gelmis,
zamanla sekil ve nitelik degistirmistir. Ayn1 sey, Owatatsumi no kami, Oyamatsumi no
kami, Shinatsuhiko no kami ve Kayanuhime no kami gibi deniz, dag, riizgar ve tarla
tanrilari i¢in de gecerli olabilir. Bu tanrilar, yonetim tarafindan yazdirilan anlatilar i¢inde
bu adlarla anilmadan 6nce, tipki Yato no kami gibi korku duyulan ve dogal unsurlarla
iligkilendirilen tanrilardandir fakat daha Oncesinde bu tanrilara tapmildigina
rastlanilmamigtir. Kojiki ile Nihon Shoki’de bu tiir doga kamileri sik sik hayvan

bi¢iminde goriinmektedirler (itd, 1998).

3.3.1. Geyik

Tirk mitolojik anlatilarinda geyik 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlatilarda daha ¢ok disi
geyige yer verilmekte, disi tanr1 yahut ruh olarak bahsedilmektedir. Goktiirk devrinden
Cin kaynaklarinda da geyik ile ilgili anlatilara rastlanmaktadir. Bu anlatilardan bilhassa
beyaz geyigin Tiirkler i¢in 6enmli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Beyaz renk Tiirk
mitolojisinde siklikla disi ruh ve tanrigalarla iliskilendirilmistir. Goktiirkler Deniz
Ilahesini ak bir geyik seklinde tasvir etmislerdir. Cin mitolojisinde yer alan geyik
motifinin cogunlukla kuzeydeki Tiirk ve Mogol topluluklarindan alindig1 bilinmektedir.
Cin’in iklimi dolayisiyla bu tip geyiklere bu cografyada az rastlandigindan Tiirklerde
kutsallik ve iyilik ile iligkilendirilirken Giiney Cin anlatilarinda kétiiliik ve korku temalari

ile iligkilendirilmistir (Ogel, 2010, ss. 569-573).

Japon mitolojisinde ise geyik hem kutsal hem de diinyevi yonleri ile 6n plana ¢gikmaktadir.

Ayn1 zamanda giiniimiizde Nara Parki’nda bu geyiklere rastlanmakta, tanrisal elgiler
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(shinshi)* olarak kabul edilmekte ve korunmaktadirlar. Bu inang, Takemikazuchi’nin*?
beyaz bir geyik lizerinde Nara’ya geldigine dair mitolojik anlatiya dayanmaktadir. Fudoki
ve antik anlatilara yer veren diger eserlerde geyikler; kimi zaman insanlara zarar veren ve
cezalandiran, kimi zaman ise pismanlik duyan ya da kaderinden kagamayan varliklar
olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Kojiki’de ise Ame-no-Kaku* adi ile yer alan geyik
tanris1 sarp yerlerde hareket etme yetenegiyle tanrilarin elgisi secilmis giivenilir bir tanri
olarak betimlenir. Japon mitolojisinde bu 6&zellikler ile iliskilendirilen geyikler,
Takemikazuchi’nin kutsal habercileri olarak kutsallagtirilmistir. Ayn1 zamanda her yil
yenilenen boynuzlari ile geyikler, 6liim ve yeniden dogusun sembolii haline gelmistirler.
Boylece geyik, Japon mitolojisinde yalnizca bir hayvan degil, doga ile kutsal olan

arasindaki bagi temsil eden bir varlik halinde tasvir edilmistir demek dogru olacaktir

(Hirafuji, 2020).

Her iki kiiltirde de geyik, kutsal bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ortak nokta
olarak beyaz geyik motifi, kutsallik ve tanrisallik ile iligkilendirilmistir. Bununla birlikte,
Tiirk mitolojisinde geyik daha c¢ok disi tanrigalarin ve ruhlarin tezahiirii olarak
yorumlanirken, Japon mitolojisinde tanrilarin habercisi ve aracist rolii 6n plana
cikmaktadir. Dolayisiyla geyik, her iki mitolojik gelenekte doga ile kutsal olan arasinda
bir bag kuran sembolik bir varlik olarak benzerlik gdsterse de cinsiyet, islev ve sembolik

anlam bakimindan farkliliklar arz etmektedir.

3.3.2. Kuslar

Yirticr kuslar ve kartal sembolizmi Tiirklerin milli sembollerindendir. Bu kuslar gége
mensup hayvanlardandirlar. Kartal kuslarin hiikiimdar: olarak dogrudan diinya agacinin
tizerinde tasvir edilmistir. Ayni zamanda Gok Tanr1’nin sembolii say1lmaktadir (Coruhlu,
2019, s.302). Aynm1 zamanda yaratilis destanlarinda da kuslara sik¢a yer verilmektedir.
Verbitskiy’in derlemis oldugu yaratilis destaninda Ulgen ve Erlik’in gokyiiziinde kus
kiligina girerek ugtuklart yazmaktadir (Goner, 2020, s. 274). Aym1 zamanda Tiirk

41 Shinshi(##f#): Tanrinmn elgisi ve habercisi # (tanr1) kanjisi ile £ (el¢i) kanjilerinin birlesiminden
meydana gelmektedir. Japon mitolojisinde geyik, yilan, tilki gibi hayvanlar tanrinin habercisi olarak kabul
edilmektedirler.

42 Takemikazuchi no Mikoto (X ZER&7): Savas ve Yildirrm Tanrisi.

4 Ame no Kaku (K2 f§): Gokyiiziiniin Boynuzu.
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mitolojisinde kuslarin tanrinin elgisi olarak tasvir edilmis olduklar1 da bilinmektedir
(Ogel, 1995, s. 547). Oguz boyunun her birinin farkli bir sahin veya kartal semboliine
sahip olduklar1 bilinmektedir (Waida, 19878, s. 286). Yakutlarda samanlarin ruhlarmin
kartal tarafindan getirildigine ve heniiz bir ¢ocuk samanliktan el almamisken ruhunun
kartal tarafindan yendigine inanilmaktadir (Ogel, 2010, s. 595). Tiirkler bunlara ek olarak
kaganlarinin 6liimlerini kergek bol-, u¢- ve uga bar- bicimlerinde ifade etmislerdir.
Kergek bol- ve ug- deyimlerinden 6len insanlarin ruhlariin kus olup bedenden ayrildigi

ve bu kuslarin yirtict kuslar oldugu inanci bulunmaktadir (Erkog, 2017, s. 54).

Japon mitlerinde de kuslarin rolii biiyiiktiir. Japonya’nin ilk efsanevi imparatoru
Jinmu'nun hikayesinde kus sembolizmini agik¢a gormek miimkiindir. Jinmu,
Japonya’nin merkezi Yamato’ya ilerlerken, ay1 bi¢imine biirlinmiis kotii ruhlarla
karsilasir, yolunu kaybeder ve sonucunda askerlerini nereye yonlendirecegini bilemez.
Kojiki’de goksel bir tanr1 olan Takaki’nin ona su talimati verdigi anlatilir:

“‘Ey goksel tanrilarin ¢ocugu, i¢ bolgelere daha fazla ilerleme! Itaatsiz tanrilar son derece ¢ok. Simdi
gokten dev bir karga génderecegiz; bu dev karga yolu gosterecek. Onu takip et ve yoluna devam et.” Jinmu,
bu tanrisal rehberi izleyerek Yamato’ya ulasir ve burada imparatorlugunu kurar.” (Waida, 1978, ss. 283-
285).

Bu hikayenin benzerine Nihongi’de de rastlanmaktadir. Nihongi’de kus motifli bir bagka
anlati daha yer almaktadir. Bu hikayeye gore Imparator Jinmu Yamato’ya yaklasmis
ancak son zaferi kazanmakta zorlanmaktadir. Gokten altin renkli bir kartal inip yayma
konmus ve bdylece Jinmu hanedanini ve ulusunu kurmustur. Ikinci Diinya Savasi’nin

sonuna kadar Japonlarin altin kartali Japonya’nin ulusal ve etnik sembolii olarak tanidigi

bilinmektedir (Waida, 1978, ss. 283-285).

Tirk ve Japon mitolojilerinde kus sembolizmi, her iki kiiltiirde de goksel giiglerin
temsilcisi ve tanrisal aracilar olarak algilanmaktadir. Tirk mitolojisinde kartal ve
sahinler, Gok Tanr’nin ve diger kutsal giiclerin sembolii olarak kabul edilmis, saman
ritliellerinde ruhlarin taginmasi ve Oguz boylarinin toplumsal kimligi ile baglantili
islevler tistlenmistir. Bu baglamda kuslar hem ritiiel hem de toplumsal diizenin bir pargasi
olarak degerlendirilmistir. Japon mitolojisinde ise kuslar, 6zellikle Jinmu’nun Yamato’ya
ilerleyisi ve imparatorlugun kurulusu anlatilarinda dogrudan eylemsel bir rol iistlenir; dev
karga ve altin kartal, imparatora yol gosterir ve hanedan diizeninin tesisini saglar. Her iki

kiltirde de kuslar, kutsallik, rehberlik ve devlet sembolizmi ile iligkilendirilse de Tiirk
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mitolojisinde kuslar daha ¢ok ritiiel ve topluluk temelli, Japon mitolojisinde ise anlatisal
ve kader belirleyici bir islev tasir. Bu durum, Orta ve Dogu Asya kiiltiirlerinde kus
sembolizminin ortak bir mitolojik dil olusturdugunu, ancak her toplumun kendi kiiltiirel

ve tarihsel baglaminda farkli algiladigin1 gostermektedir.

3.4. ATALAR KULTU

Ataerkil aile yapisinin bir sonucu oldugu diisiiniilen atalar kiiltli pek ¢ok kavimde oldugu
gibi Tiirklerde de goriilmektedir. Bu kiilte en eski Hun déneminde rastlanmis oldugu
bilinmektedir. Atalar kiiltiinde temelde Olmiis atalar1 anmak, onlara kurban sunmak
unsurlari yer almaktadir. Olen bir atanin yasayanlara iyilik yahut kétiiliik getirebilecegi
diisiincesi ile onun ruhunu rahatlatmak amaci ile torenler diizenlenmektedir. Tiirkler
kutsal kabul ettikleri yer su ruhlart ile atalar1 araciliiyla iletisim kurabildiklerine
inanmiglardir. Ayni zamanda ata ruhlarinin ongon adi verilen tasvirlerini yaptiklart da
kayitlarda bulunmaktadir. Bu ongonlar araciligi ile kutsal olanla iletisime gecildigine

inanmiglardir (Gezer, 2023, ss. 78-79).

Goktiirkler doneminde soylu kisilerin her yil atalari i¢in kutsal kabul ettikleri magaralara
gidip burada onlara kurban sunduklar1 bilgisi mevcuttur. Ancak bu uygulamalar yaziya
gecirilmekte ge¢ kalindigindan ¢cogunlukla unutulmus yahut bu ¢ergevede gelisen mitler
de giinlimiize tamamen ulastirilamamstir. Tiirklerde Ata ruhlar li¢ grupta incelenir: Soya
adin1 veren ata, toplumda ata olarak kabul edilen mitolojik atalar, eski Tiirk atalar kiiltii
ile sekillenen ve Islamiyet sonrasinda kahraman olarak nitelendirilen sahislar. ik grupta
yer alan atalar koken mitlerinde 6nemli rol oynamaktadirlar. Kimi zaman bu ii¢ gruptaki
atalarm birbirlerinin yerini aldiklari bilinmektedir. Islamiyet etkisi ile yayginlasan evliya
kiiltiiniin temelinde ata-baba kiiltli yatmaktadir. Ayn1 zamanda ata ve baba kelimeleri
kimi durumlarda farkli anlamlarda kullanilmis, kimi durumlarda ise ayn1 durumu ifade
etmek i¢in kullanilmislardir. Bu farkin neye gore belirlendigi agik degildir. Sosyokiiltiirel
yapinin, torelerin ve uygulamalarin olusturulmasinda ilk atalar biiyiik rol oynamiglardir.
Koken miti ile iligkilendirilemeyen atalar yalnizca koruyucu kiiltler olarak saygi

gormislerdir (Bayat, 2021, ss. 78-79).

Atalara tapinma, Sinto inancinin temel unsurlaridan biridir. Oliilerin ruhlarinin mezarlar

veya onlara adanmig tapinaklarin ¢evresinde yasadigina inanilmakta ve bu ruhlar kami
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olarak kabul edilmektedir. Bu ruhlarin gériinmez bir bicimde bu diinyada bulunduklarina
ve insanlarin yagamlarini etkileyebildiklerine inanilmaktadir. Bu sebepten bu ruhlara
ibadet ve diger kotii ruhlardan korunmak yahut giinliik yasamda ¢esitli konularda basari

elde etmek adina dua edilmektedir (Hitchock, 1893, s. 503).

Japonlarda da ata ruhlari, yalnizca gegmis kusaklarin hatirasi degil, ayn1 zamanda simdiki
kusaklarin koruyucu ruhlar1 olarak kabul edilmis, aile ve soyun birligini ve bereketini

saglayan kutsal varliklar seklinde algilanmistir. Japonya’da “senzou**”

(ata/ata ruhu)
sOzcligli kendine 0zgii anlamlar tasimaktadir. Japonya’da “ata” kavrami, Japonya’nin
toplumsal kosullarindan izler tagimaktadir. Bu kavram burada yalnizca “birinin kan
bagiyla soyundan geldigi kisi” anlaminda kullanilmay1p bireyin ait oldugu ie”’ (aile/soy
evi)’nin kurucusu anlaminmi1 da kapsamaktadir. Ev atasinin yorumlanmasinda iki farkl
yaklagim bulunmaktadir. Birincisine gore ata, “belirli bir ailenin kurucusu olan ilk ¢ift ve
ondan sonra gelen nesiller boyunca aile reisligi yapmis tiim ¢iftler”i ifade etmektedir. Bu
atalarm, o aileyi koruduguna inanmilmustir. ikincisine gdreyse ata, “belirli bir ailenin
kurucu ciftinden de daha eski ¢aglarda yasadig1 varsayilan kisi”dir. Belirli bir aile siyasi
acidan giiglii hale geldiginde, cok eskiden iin kazanmis ve giiclii olmus baska bir aileye
mensup seckin kisilerin, bahsi gegen giiglii ailenin atalar1 oldugu kabul edilmekte ve
onlara tapmilmaktadir. Bu sekilde siyasi ve toplumsal giicii elinde tutan ailenin sosyal
statiisii daha da yiiceltilmis ve niifuzunun korunmasi amaglanmistir. Bu tiir atalara
“shutsuji senzou™*® (sahte soy atalar1) denilmistir. Eski donemlerde bu tip aileler shutsuji
atalarma tapinakta, gercek atalarina ise aile mezarlarinda ibadet etmislerdir. Ornegin,
Imparatorluk ailesi, ¢esitli boylarin ata ruhlarini (uji no kami) fethederek merkezi bir
devlet kurduktan sonra, 8. yiizyilda kendi shutsuji atas1 olarak kabul ettigi Amaterasu-
Omikami’yi Ise Tapmagina yerlestirmis; ger¢ek atalari olan Imparator Jinmu’dan
itibaren gelen haleflerini ise mezarlarinda kutsamaya devam etmistir. Bu imparatorluk
gelenegi, 6. ve 7. yiizyillarda etkili olmusg bir¢ok aile tarafindan da benimsenmistir. Onlar
da istisnasiz olarak en eski donemlerde iinlenmis tanrilar1 kendi shutsuji atalar1 kabul
etmis ve onlart koruyucu tanrilar1 olarak tapinaklarda kutsamigslardir. 8. ylizyilda

imparatorluk merkezli birlesik devletin siyasi sisteminin daha saglam bir sekilde

4 Senzou (JEfH): Ata, soy.
# e (%): Ev, baba evi.
46 Shutsuji Senzou (M H ? 5G4): Sahte soy atalari.
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kurulmasiyla birlikte, bu koruyucu tanrilar resmi olarak hiyerarsik bir diizen igine
alinmus, en iistte Imparatorluk ailesinin koruyucu tanrisinin bulundugu ise Tapmag: yer
almistir. Bu durum, antik imparatorluk devletinin siyasi yapisini yansitmaktadir

(Kizaemon, 1967, ss. 175-176).

Japonlarda ata kavrami yalnizca ataerkil toplum doneminde gegerli olmamistir. Bu
kavram zaman ve sosyal kosullara bagl olarak ¢esitli degisiklikler gdstermistir. II. Diinya
Savasi sonrasinda yeni Japon toplumunda insanlarin ata anlayisina bakisi oldukca
degismistir. Ayn1 zamanda Budizmin etkisi ile de Budist ritiieller ile gomiilen ata ruhlari
“hotoke”’ ile iliskilendirilirken Sinto inancinda bu ruhlar kami olarak algilanmislardir

(Kizaemon, 1967, s. 177).

Tiirk ve Japon kiiltiirlerinde atalar kiiltii, her iki toplumda da hem ge¢mis kusaklarin
hatirasin1 yasatma hem de yasayanlara koruyucu gii¢ saglama islevi gormiis, ancak bi¢cim
ve kavramsal ¢erceve acisindan farkliliklar géstermistir. Tiirklerde atalar kiiltii, 6zellikle
ataerkil aile yapisi ve koken mitleri ile sekillenmis, 6len atalarin ruhlarinin yasayanlar
tizerinde iyilik veya kotiiliik etkisi yapabilecegine inanilmistir. Bu inan¢ dogrultusunda
kurban térenleri diizenlenmis, ata ruhlar1 ongon adi verilen tasvirler araciligiyla kutsal
varliklarla iletisim kurmada aracilik. Atalar ii¢ grupta siniflandirilmistir: soya adini veren
atalar, mitolojik atalar ve Islamiyet sonrasi kahraman olarak kabul edilen kisiler. Bu
siniflandirma, ata kiiltiiniin hem toplumsal hem de dini islevlerini ve sosyo-politik yapiy1
destekleyici roliinii ortaya koymaktadir. Japonlarda ise ata ruhlari, yalnizca kan bagi ile
sinirli kalmayip ie (aile/soy evi) kurucularini ve onlarin devamini temsil eden koruyucu
varliklar olarak algilanmistir. Ata kavrami, gergek ve shutsuji (sahte soy) atalar1 olmak
tizere iki boyutta degerlendirilmis; imparatorluk ve soylu aileler, siyasi ve sosyal gii¢lerini
pekistirmek amaciyla eski Uinlii tanrilar1 kendi shutsuji atalari olarak kabul etmis ve
tapinaklarda ibadet etmislerdir. Her iki kiiltiirde de atalar, yasayan toplumu koruyan ve
kutsal islevler yiiklenen varliklar olarak goriilmiis, ancak Tirklerde bireysel ve toplumsal
pratikler iizerinden, Japonlarda ise kurumsal ve ritliel hiyerarsi lizerinden bu islevler
yapilandirilmistir. Bu baglamda, her iki kiiltiirde ata kavraminin hem dini hem de

toplumsal mesruiyet saglama islevi tasidig1 sOylenebilir, fakat Japon atalar kiiltii daha

47 Hotoke ({4, 1% & 17F): Buda’nin kendisi veya aydinlanmis bir varlig1 ifade ederken kullanilmasinin yam
sira Japon kiiltiiriinde len birinin Budist ritiiellerle gdmiilmesi sonucunda ruhu hotoke olarak kabul
edilmektedir.
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merkezi ve hiyerarsik bir ¢erceveye oturtulmus, Tiirk atalar kiiltii ise daha ¢ok topluluk

temelli ve ritliel pratiklerle somutlastirilmstir.
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SONUC

Mitler insanin kendisini ve yasadigi cevreyi kavrayis bicimini yansittiklarindan ait
olduklar1 toplumlarin sosyolojik, psikolojik ve diislinsel yapilarinin temel kaynaklari
olarak goriilmelidir. Bu agidan mitolojik 6geler her milletin diinyay1 kendi alg1 diizeyinde
nasil diizenleyip anlamlandirdigini ortaya koyan 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Pek ¢ok
toplumda daha once iliskileri olmasa dahi bulunduklar1 cografyalardan bagimsiz bir
sekilde rastlanan pek ¢ok ortak degere rastlanmaktadir. Buna Tiirk ve Japon mitolojisinde
rastlanan iye ve kami kavramlar1 O6rnektir. Ziya Gokalp Tiirklerin dini yasantisini
arastirirken Bati kaynakli ¢aligmalari esas almis, Totemcilik gibi goriisleri benimsemistir.
Bununla birlikte mana ile kut kavramlarin1 birbirine denk gérmiistiir. Ancak mana bir
durumda, olayda yahut sahista dogustan varken kut sonradan edinilmektedir. Bu
calismada bu iki kavram arasindaki farka deginilmis, kut yerine Tiirk mitolojisinde yer
alan iyenin mana ile anlam bakimindan daha benzer oldugu agiklanmistir. Bu bakimdan,
s0z konusu unsurlar yalnizca tarihsel goriiniimleriyle agiklanmamis, barindirdiklar

sembolik ve diislinsel anlam katmanlar1 da incelenmistir.

Pek ¢ok toplumda daha 6nce iliskileri olmasa dahi bulunduklar1 cografyalardan bagimsiz
bir sekilde rastlanan ¢ok sayida ortak degere rastlandigi goriilmiis, Tiirk ve Japon
mitolojisinde rastlanan iye ve kami kavramlarinin bu 6gelerden oldugu tespit edilmistir.
Diinya mitolojilerinde rastlanan mana kavraminin kisaca hami ruhlar olarak
nitelendirilebilecegimiz bu ogeler ile benzerlikler tasidigi goriilmiistiir. Ziya Gokalp
Tiirklerin dini yasantisint arastirirken Bati kaynakli calismalar1 esas aldigindan
Totemcilik gibi goriigleri benimsemis, bununla birlikte mana ile kut kavramlarimi
birbirine denk gormiistiir. Ancak mana bir durumda, olayda yahut sahista dogustan
varken kutun sonradan edinildigi bilinmektedir. Bu ¢alismada bu iki kavram arasindaki
farka deginilmis, kut yerine Tiirk mitolojisinde yer alan iyenin mana ile anlam
bakimindan daha benzer oldugu agiklanmistir. Bu bakimdan, s6z konusu unsurlar
yalnizca tarithsel goriiniimleriyle agiklanmamis, barindirdiklart sembolik ve diisiinsel

anlam katmanlar1 da incelenmistir.

Dini fenomenolojiler belirli kiiltiirel ve ekonomik ¢ercevede sekillenirler, bu sebeple her
dini olay ayn1 zamanda tarihsel bir olay olarak anlasilmalidir. Bu sebepten karsilagtirmali

dinler tarihi ya da karsilastirmali mitoloji alanlarinda yalniz kiiltiirel veya dini olaylarin
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karsilagtirmast yapilmaz, karsilastirilmaya tabii tutulan milletlerin tarihleri de
karsilastirilir. Glinlimiizde sosyal kiiltiirel alanlarda, etnik ve arkaik inanglarin ve biiytlik
topluluklar tarafindan kabul goren biiyiik dinlerin anlasilmasinda ve insanligin ytizyillar
boyu yasamis oldugu olaylarin anlasilmasinda dinler tarihi ve karsilastirmali ¢aligmalarin
yeri onemlidir. Bu sebeple bu ¢alismada Tiirk ve Japon tarihine kisaca deginilmis ve bu
milletlerin yasadiklar1 cografyalardan bahsedilmistir. Japonlar asirlardir tek bir bolgeye
yerlesmis, bu cografyaya 6zgii bir kiiltiir ve inang sistemi gelistirmisken Tiirkler tarih
Oncesinden itibaren genisi cografyalara yayilmiglardir. Bu sebeple Tiirk sozlii edebiyati,
Japon mitolojisine kiyasla daha karmasik bir alan olmustur. Bunun yaninda farkli
bolgelere yayilan Tiirk boylarinin tamaminin ayni inanct benimsememis olmasi da Tiirk
mitolojisinin tasnifini zorlastiran bir diger meseledir. Japonya’da 8. yiizyil itibari ile
rastlanan halk hikayesi ve anlatilarinin yaziya gecirilmesi ile Japon mitolojisi alaninda
yapilan caligmalar nispeten kolaylagsmistir. Ancak Japon mitlerinin aragtirilmasinda ise
siyasi sebeplerden ¢esitlendirilmis mitik anlatilara rastlanmaktadir ve bu durum da mitik
unsurlarin  kavramsallastirilmasi  siirecini  zorlastirmistir.  Mitlerin  arastirilmasini
zorlastiran bu durumlarla birlikte her iki milletin de bulunduklar1 cografya ve komsu
kiiltiirlerden etkilenmis bir dini yapt meydana getirmis olduklari, yaratici tanri
kavramlariyla birlikte ¢esitli doga ruhlarina inandiklar1 goriilmektedir. Bu durumda hem
Tirklerin hem Japonlarin ¢ok katmanli bir inan¢ sistemi benimsemis olduklarini

sOylemek miimkiindiir.

8. ylizyilda kaleme alinan Orhun Yazitlar1 ve Kojiki, benzer tarihsel baglamlarda ortaya
cikmis eserlerdir. Orhun Yazitlari, sdylev tarzinda kaleme alinmis olup Tiirk boylarinin
siyasi ve toplumsal birlikteligini vurgularken, Kojiki, evrenin yaratilisindan baslayarak
imparatorluk hanedanmin kokenine kadar uzanan pek ¢ok konuya deginmistir. Cin
karakterleri kullanilarak Japon dilinde yazilan Kojiki’de asil amag sonraki nesillere
imparatorluk ailesini merkeze alan bir tarihi kayit birakmaktir. Zaman zaman siirlere
basvurulsa da diizyazi seklinde kaleme alinmistir. Bu hususta iki eser i¢in de sozlii
geleneklerin yaziya alinmasiyla mitolojik unsurlarla toplumsal hafizay1 korumak ve bu
sekilde mesruiyetin saglanmasinin amaglandigini sdylemek miimkiindiir. Hem Kojiki’de
hem Orhun Yazitlari’nda kozmogoniyi ve toplumsal diizeni agiklayan ortak temalar yer
almaktadir. Ornegin, insanin yaratilisi, ydnetme giiciiniin ilahi kaynagi ve yonetilen

topraklarin kutsallig1 gibi konular her iki toplumun eserlerinde vurgulanmaktadir. Orhun
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Yazitlari’nda mavi gok ve yagiz yer arasinda insanogullarinin yaratildigi yazilmistir.
Burada insanoglunun yaratilisina deginilmis ancak kozmogoni hakkinda detayl1 bir bilgi
verilmemistir. Buna karsilik, Kojiki’nin giris kisminda tanrilarin ortaya c¢ikis siireci
ayrintili bi¢imde agiklanmaktadir. Dolayisiyla Orhun Yazitlari tarihi ve siyasi igerikli bir
soylemle sekillenirken, Kojiki kozmogonik anlatilariyla imparatorluk soyunun
mesruiyetini temellendirmektedir. Bununla birlikte, her iki metin de Tirk ve Japon
toplumlarinin sosyal, dini ve siyasi yapisin1 anlamada birincil kaynak niteligi
tasimaktadir. Hem Kojiki hem de Orhun Yazitlari, ulusal kimligin insasinda temel iglevler
tistlenmis; dini, mitolojik ve siyasi unsurlarla halkin ortak degerlerini sonraki nesillere

aktarmugstir.

Edo Donemi’nde Japonya’da baslayan halk bilimi ¢alismalart ile Japon kiiltiiriiniin
kendine 0zgli yanlarinin 6n plana c¢ikarilmasi ve Cin kiiltlirlinden arindirilmasi
amaglanmistir. Meiji Restorasyonu ’nu takip eden ilk otuz yil boyunca tiim degerlerle
birlikte ilke biitiinligiiniin saglanmasi oncelikli olmustur. 20. yiizyilin ortalarina
gelindiginde ise Sintoizm, dinden bagimsiz ulusal bir kiilt olarak tanimlanmis ve bdylece
ulusal bir kiilt olarak kabul edilmesi hedeflenmistir. Bdylece Sintoizm milliyet¢i bir
unsur olarak kabul gérmiistlir. Ancak bu tiir bir Japon ulus kimligi diisiincesi 19. ylizyila
kadar yalnizca az sayida soylu aileler ve onlarin ¢evrelerince kabul gormiistii. Bu tiir
ulusal bir kimlik kazandirmaya c¢alisan bu yeni diisiince bi¢imi ise 19. yiizyilin sonlarinda
viicut bulmaya baglamistir. Bu degisimle birlikte evrenin yaratilisindan imparatorluk
halefine kadar tiim konular1 kapsayan Japon mitolojik anlatilarinin tiim halki kapsayan
ulusal anlatilar oldugu fikri yayilmistir. Sintoizm, din haricinde ulusal bir kiilt olarak
benimsenmekle birlikte devletin resmi ideolojisi ve ayn1 zamanda da toplumsal baglilik
aract haline gelmistir. Tiirkiye’de ise bu tarz bir girisime Cumhuriyet sonra dénemde
rastlanmaktadir. Tiirk Tarih Tezi, Giines Dil Teorisi gibi tezlerle Islamiyet 6ncesindeki
ulusal biling 6n plana ¢ikarilmaya calisilmistir. Benzer sekilde halk hikayeleri ve halk
bilim unsurlariyla Tirk kimligi yeniden yorumlanmistir. Ancak sonucunda Sintoizm’de

oldugu gibi ortak bir devlet dini yaratilmamistir.

Tiirk ve Japon mitolojisi, farkli cografyalara 6zgii olsalar da doga ve toplumsal diizeni
kutsallik iizerinden aciklama noktasinda oOnemli paralellikler gostermektedir. Tiirk
mitolojik inang sisteminde, dogadaki her unsurun bir ruh tasidigina inanilmaktadir. Dag,

su ve orman gibi unsurlarda yer alan koruyucu ruhlara iye denmektedir. Bu ruhlara bireyle
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toplumun uyumunu saglamasi adina ritiieller diizenlenir. Ayn1 sekilde, Japon mitolojik
inang sisteminde de doga varliklari, kutsal mekanlar ve atalar kami’dirler. Orhun
Yazitlari’nda Gok Tanr1 hem evrenin yaraticis1t hem de hiikiimdar1 atayan en yiice varlik
olarak kabul edilmistir. Bunun yaninda farkli tanr1 ve ruhlara da inanmildig1 tespit
edilmistir. Bu durum ise Eski Tiirk inancinda ¢ok katmanli bir 6zellik bulundugunu ortaya
koymaktadir. Bu noktada Gok Tanr1 ve Yer-Su ruhlar inanci ile Japonya’daki kami
inanc1 arasinda onemli paralellikler kurulabilir. Yer-Su ruhlari, dogadaki koruyucu
varliklar olarak kaminin doga boyutuna, kut ise iktidarin ilahi temele dayandirilmasi
yoniiyle kaminin siyasi-mesruiyet boyutu ile iligskilendirilebilmektedir. Dolayisiyla hem
iye kavram1 hem de kut kavrami kaminin farkli boyutlarina karsilik gelmektedir. Ancak
kami, her iki kavramin 6tesinde ¢ok daha kapsayici bir yapiya sahiptir. Bu noktada kut
kavrami, kaminin siyasi boyutuna karsilik gelirken; iyelerin dogadaki koruyucu yoniine
denek geldigini sdylemek miimkiindiir. Bdylece bu iki kavram kaminin kapsayici
yapisinin alt boyutlari olarak agiklanabilirler. Hem Japon hem Tiirk mitolojik sisteminde
anlatilar toplumsal diizeni ve ulusal kimligi giiclendirici 6zellikler benimsemislerdir.
Dolayisiyla, Tirk ve Japon inan¢ mitolojileri farkli cografyalarda ortaya cikmis
olmalarina ragmen, kutsallik ve toplumsal diizeni birlestirme iglevi agisindan birbirine
yakmlik gosteren iki sistem olarak degerlendirilebilir. Iye ve kutun kami ile
karsilastirilmast ve atalar kiiltii iki inan¢ sisteminin doga ve iktidar anlayislarinin

kavramsal olarak nasil ortiistliglinii gdstermesi agisindan dnemlidir.

Tiirk ve Japon mitolojik inang sisteminde doga hem kutsal bir giic hem de toplumsal
diizenin ve kozmik dengenin belirleyicisi olarak ele alinmistir. Tiirk mitolojisinde yer-su
iyeleri ve atalar kiiltii hem bireysel hem toplu ritiieller araciligiyla onurlandirilmistir. Bu
ritlieller insanoglunun doga ile iliskisini diizenleyen tabular ve samanik uygulamalar
cergevesinde islev gormiistiir. Ornegin su iyesi ve dag ruhlar1 bireylerin ve topluluklarin
yasamini koruyan varliklar olarak algilanirken, gdk olaylar1 ve yildirim gibi doga
unsurlar1 cezalandiric1 ve diizenleyici giicler olarak degerlendirilmistir. Geyik ve kartal
unsurlar1 da diger semboller gibi ritiiel ve samanik baglamda insan ve doga arasinda koprii
islevi gdormiistiir. Japon mitolojisinde ise doga figiirleri, tapinaklar ve merkezi ritiieller
araciligiyla sistematik olarak kutsallagtirilmis ve toplumsal yapinin bir parcasi haline
getirilmistir. Su, aga¢ ve gok kamileri yalnizca bireysel ya da yerel ritiiellerde degil,

devletin ve imparatorluk ailesinin kontroliinde, kamilerin yonlendirdigi toplumsal
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ritiiellerde de merkezi bir konuma sahiptir. Bu baglamda Japon mitolojisinde doga

ruhlariin hem toplumsal hem de siyasi bir boyut kazandigin1 séylemek miimkiindiir.

Tirk ve Japon mitolojilerinde doga figiirlerinin yasam, koruma ve kozmik diizen ile
iliskilendirilmesinde temel benzerlikler goriilmektedir. Su, yasamin kaynagi ve arinma
unsuru; aga¢ ve daglar kozmik diizen ve Tanr ile iletisim kanali; geyik ve kuslara ise
tanrisal aracilar olarak her iki kiiltiirde benzer sembolik islevler yiiklenmistir. Bu
benzerliklerin yaninda farkliliklarin her iki toplumun sosyal ve siyasi orgiitlenmesindeki
farkliliklardan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Tiirklerde koruyucu ruhlarin daha
cok yerel ve koruyucu isglevlerle 6ne ¢iktig1 goriiliirken; Japonya’da kamiler, tapinaklar
ve devlet ritiielleri aracilifiyla sistematik, toplumsal ve siyasi islevlerle 6n plana
cikmistir. Bu farklilik Tiirkler ve Japonlarin doga ile kurduklari iligkilerin tarihsel, cografi
ve siyasi arka planlarindan kaynaklanmaktadir. Eski Tiirklerin gécebe ve yari-gdgebe
yasam tarzi, koruyucu ruhlar giinliik yasamin ve bireysel ritiellerin merkezi haline
getirirmistir. Ancak bunun aksine Japonya’nin merkezi ve daha tarimsal bir toplumsal
yap1 benimsemesi sebebiyle koruyucu ruhlar toplumsal ritiiellerde yer bulmus ve kiiltii

araciligiyla sistemlestirilmistir.

Tiirk ve Japon mitolojilerinde koruyucu ruhlar hem kutsallik hem de diizen belirleyici
giicler olarak ortak bir islev iistlenmis, ancak bu giiclerin kisilestirilme bigimleri,
toplumsal rol ve ritiiel uygulamalari, her iki kiiltiiriin tarihsel ve toplumsal baglamina
bagl olarak farklilasmistir. Bu karsilagtirma, doga ruhlarinin kiiltiirel baglama gére hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde cesitlenen islevlerini anlamak agisindan énemli bir
perspektif sunmaktadir. Bu noktada mitlerin yalnizca gegmisi agiklayan hayali anlatilar
degil, toplumlarin kutsallik ve diizen anlayislarini yansitan temel kiiltiirel kaynaklar
olduklarini séylemek dogru olacaktir. Tiirk ve Japon mitolojileri farkli tarihsel ve cografi
kosullarda ortaya ¢ikmis olsalar da dogay1 kutsallastirma, toplumsal diizeni giiclendirme
ve iktidar1 mesrulastirma islevleri agisindan paralellik gdstermektedir. Iye ve kami
kavramlarmin karsilastirilmasi, bu iki toplumun doga ve iktidar anlayislarinin nasil

oOrtlistiiglinii ve nerelerde ayrildigini ortaya koymaktadir.
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