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OZET

Bag, Berk. Tarsus Arap Alevilerinin Sekiilerlesme Egilimleri, YUksek Lisans
Tezi, Ankara, 2019

Anadolu ve Levantin kadim halklarindan olan Arap Aleviler, etno-dinsel
orgutlenme bigimleriyle 6zgun niteliklere sahiptirler. Mistisizmi igeriginde
barindiran dinsellikleriyle azinlik konumlarini sirdidren Arap Aleviler, Turkiye'nin
batiilagsma ve modernlesme seruveniyle birlikte sekuler Ust yapi kurumlariyla
kargilagsmis ve kdulturlerini yeni bagdastirma bigimleriyle guncellemistir. Bu
arastirma, “sekulerlesmek igin once kulturin dinsellikle eslenimi” gerekliligini
g6z onunde bulundurarak Tarsus Arap Alevilerinin dunyevilesen egilimlerini
¢6zumlemeyi amaclamaktadir. Dolayisiyla 6nceki kusaklarda iligkisel butinlugu
korunmus mitsel tasarimlarla dunyay! anlamlandiranlarin hangi eklemlemelerle
ve eksiltilerle ¢caga ayak uydurdugu ve faillerin Alevilige atfettikleri guncel

anlamlar bu tezi igerigini olusturmaktadir.

Anahtar Sozciikler

Arap Alevileri, Sekulerlesme, Etno-dinsel kimlik
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ABSTRACT

Bag, Berk. Secular Tendencies of the Tarsus Arab Alawites, Master’s Thesis, Ankara,
2019

The Arab Alawites, one of the ancient peoples of Anatolia and Levant, have
unigue qualities in the forms of ethno-religious organization. The Arab
Alawitess, which maintains its minority positions with the content of mysticism,
has faced secular superstructure institutions along with the adventure of
westernization and modernization of Turkey and has updated. This research
aims to analyze the worldly tendencies of the Arab Alawis in Tarsus, taking into
consideration the necessity of "mapping culture to religion before the
secularization". Therefore, the current meanings that the world's meanings with
the mythical designs preserved in the previous generations and the additions
and ellipsis of those who make up the age and the perpettations attributed to

Alawite constitute the content of this thesis.

Keywords

Arabian Alawites, Secularization, Ethno-religious identity
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Tablo 1: Orneklem Semasi

TABLOLAR DiziNi



GiRiS

“Inang tasimasi zor bir yiiktiir.
Ne kadar yiiksek sesle ¢agirirsan ¢agir,
karanliktan siyrilip hi¢ gelmeyen birini sevmek gibi.”

The Seventh Seal

Yapilarin, kudltarlerin ve zihinlerin dunyevilestiginden bahsederken gecmis
¢aglarin tam anlamiyla dinsellikle 6ruli oldugu sanrisiyla bas basa kaliriz.
Ancak bu dunyanin en sofu olanlar agisindan dahi gundelige ve kutsaldigina
degen bir yani vardir. Belirgin fark ise; ginimuzin fazlasiyla karmasiklasmis
toplumsalligina kiyasla modern Oncesi zamanlarda yasayanlarin, nedenselligi
“sihirli kozmos” Uzerinden kurmasidir (Taylor, 2014, s. 623). Faillerin fikir
kaliplarina etki eden Ust yapisal fenomenlerin Grand olarak sihirli kozmos,
gecmis caglarda inanmamanin neredeyse imkansiz olmasina yol acmistir. Bu
dogrultuda anlam dizgeleri c¢ogunlukla dinselligin kapsamli kavrayisiyla
surduralmustur. Her ne kadar gecmise dayanan kultarel tortular varhgini
surdurse de sihirli kozmosun dagilmasini tetikleyecek etmenler sureg igerisinde
olgunlasmis ve “sekiler ¢ag’in ortaya cikisinin habercisi olmustur. Avrupa
merkezli bu anlati, Ge¢ Orta Cag'daki reform hareketleri ve ilksel birikimin
belirmesi ile dogrudan ilgilidir. Bati digi topluluklarin sekulerlesme dinamikleri

ise sentezlenmeleri kapsayan gelismelerle cereyan etmistir.

Ozetle, dinsel disiinisiin, eylemlerin ve kurumlarin toplumdaki merkezi
konumunu kaybettigi ve toplumun igleyisinin “rasyonel’lestigi sureci ifade eden
sekulerlesme, Avrupa topluluklarinin yizlerce yila yayilan farklilagmasini
anlatmaktadir. Dolayisiyla sekulerlesme, dogaustine yoneltilen bagvurunun ve
baghhgin azalmasi, “kutsala iligkin anlam kaybi”dir (Wilson, 2015, s. 11-12). Bu
sure¢ ayni zamanda dinsel 6rgutlenmeden bagimsizlasmis ekonomi, ydnetim

gibi kurumsalliklarin ortaya c¢ikisinin isaretidir. Temellendirmek gerekirse



sekulerlesme adi verilen yeni durumsallik U¢ mometin bir arada dusunulmesiyle
mimkin hale gelmektedir. Oncl bilesen, modernlesmenin kurum dénistiric
kudretiyle sekiiler alanlarin, dinsel alanlardan ayrilmasidir. Islevlerin
farkhlasmasi, dinin gerilemesi/dislanmasi ve hususilesme (inancin bireysel
yorumlardan beslenir hale gelmesi ve 06zel alana ¢ekilmesi) Dbirbirine
kenetlenmis oruntllerdir (Casanova, 2014, s. 27). Lakin ge¢ kapitalist Avrupa
ulkeleri igin tanimlayici olan bu anlati, Anadolu’nun tarihsel degisim izleginin
farkligindan dolay tartismaya acilmaya misaittir. Oncelikle Osmanh ve Tirk
Modernlegsmeleri ile birlikte okunabilecek dunyevilesme sertveni, 0zgun
melezlenmelerin® de besigi konumundadir. Ornegin kutsal-dindisi ya da

geleneksellik-modernlik gibi ikili zitliklar bu cografyada i¢ ice gegmistir.

Tarkiye’de “din kurumunun kendini bireysel 6znellik dolayiminda” Uretebildigi
muammadir. Eski Rejim her ne kadar dayanak noktalarindan biri olarak din
Uzerinden temellenmis olsa da bu miras tarihin kalintisidir. Din kurumunun
yeniden iretilme bicimi Yeni Rejimde de devam etmektedir. O halde islam’in
Tarkiye’deki yorumunun inang sisteminden ¢ok bir kiltir mi ya da kimlik mi
oldugunu sorgulamaya agmamiz gerekir (Onderman, 2007, s. 212-213). Atay
benzer sekilde Tirkiye'de islam’in “anlam krizini ¢dzen anlatidan” éte hale
geldigine dikkat cekmektedir. Ustelik kentlesme, yaygin egitim olanaklari ve kitle
iletisim araglari bu tutumu guglendirmektedir. “Kulttrel sifre” ve kimlik olarak
karsimiza ¢ikan islam, toplumsal harg? ve ideoloji haline de gelmistir (Atay,
2017, s. 31; Atay, 2016, s. 121).

“Aleviliklerden biri”® olarak varlik slrdiren Arap Alevilik ise, kimlik Gretimine

dayanan genel tutumdan farklilasmaktadir. Oncelikle mezhebi akim olarak

INiltifer Géle’nin din tonlamali gelenegin modern kurumsalliklarin bagdasma sirecini ifade etmek igin
onerdigi melezlik kavrami siirece yayilarak toplumsal dénisiimiini gergeklestirememis toplumsalliklarda
geleneksel ve modernin birarada 6ge paylasimina girerek desenler olusturmasini imlemektedir (2017;
2011).

2 Referanslari iceren éncii calisma icin bkz: Mardin, Serif. (2015). Din ve ideoloji.

3 Alevilikler tabirinden kasit Al-Azmeh’in (2014) islam icin 6nerdigi islamlar tabiriyle uyumludur. Nitekim
ona gore tarihsel acidan degismez islam kavrayisi dinselligi ezber okumalara hapseder. Sinifsal,
mekansal, doktriner vb. farklilasmalardan 6tiirii her toplumsal grubun farkli islam yorumu olabilecegi
gibi ayni mezhebi yonelimde olan dinselliklerde dahi baskaliklarin olusu s6z konusudur. Burada
aktarilmak istenen ise Arap Aleviliklerin kent-kir ayriminda dahi farklilasabilecegi gibi Anadolu Aleviligi



ortaya cikisindan itibaren mevcut “siyasal karsi karsiya gelisler’den dolayi
ortaya ¢ikan haksizliklara karsi miicadele etmistir. iktidarlar tarafindan
heretik/sapkin olarak tanimlandiklarin  “iclerine donuk yapi” (asabiye)
geligtirmiglerdir (Mertcan, 2013, s. 344-345). Bu dogrultuda sonraki bolumlerde
detaylandiracagimiz batini dgretileri ve kutsallastirma bigimleri surdurilebilir
kilnmak istemigtir. Bagdastirmaci egilimleri devamlilik gosterirken 6rgutlenme
bicimi olarak dinselligi surdurerek dini kaidelerinin uygulanmasini denetim altina
almiglardir. Arap Alevilerde dinsellesmenin kacginilmaz hale gelmesini
cogunlukla din liderleri olan sihlara dayanan dini egitim sayesinde saglamistir.
Egemen olan reddedilirken -geleneksel kosulda- yasa koyuculuk dinsel otorite

araciligiyla gegerli kinmistir.

Tarsus Arap Alevilerinin sekulerlesme edilimlerine odaklanan bu c¢alisma,
toplumsallagsmalari aksayan Alevilerin Turkiye'deki akiskan modernite
melezlenmeleri karsisindaki egilim guncelleme héllerini aragtirmaktadir.
Metafizik ve sekiler zihinsel kavrayiglar arasindaki salinim ortaya c¢ikariimak
istenmektedir. Dinsel kimligin sekller kimlik olarak canlanmasi ve farklilasmis

yeniden Uretim bigimlerini kazanmasi bu ¢alismanin ana tezidir.

Birinci Bolumde arastirmanin kapsamina ve yodntemine yodnelik agiklamalar
yapiimistir. ikinci Bélimde ise sekiilerlesme kuramlari tartismaya acilmis ve bu
teoriler evrenselci bir bakisla sekilerleme sulreclerinin hangi kosullarda cereyan
ettigine odaklanilacaktir. ideal tip ve 6zerk diizey olarak Arap Alevilige ise
Uglincii Bélimde deginilecektir. Lilbnan ve Suriye gibi Levanti kapsayan
bdlgelere yayiimis Arap Alevilerin Anadolu’daki konumlanmalari da bu béliumde
irdelenecektir. Arastirmanin son bolumu ise sahadan derlenmis verinin
cbzumlemesini icermektedir. Sekullerlesme Uzerine yurutllecek olan tartisma

belirgin temalar araciligiyla agikliga kavusturulmak istenmektedir.

karsisinda alabilecegi konumlarin gesitliligidir. Ayni zamanda bu metin Arap Aleviligi Aleviliklerden biri
olarak incelemeye alirken Anadolu Aleviligi ile Arap Aleviligi arasindaki iliskinin arastiriimasini
teologlardan tarihgilere farklh disiplinlerden uzmanlara birakmaktadir.



1. BOLUM: ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI
1.1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Dinsellik kaginilmaz olarak ¢agin kavrayislari ve siniflara dayanan bakis agisi
cesitlenmesiyle yeni formlar alarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda din,
kurumsal haliyle dunyayi ne denli donusturme ¢abasina girerse o denli “dUnyevi
isler’le percinlesecek ve onun tarafindan donusturtlecektir (Casanova, 2014, s.
68). Turk modernlesmesinin kendisine has tarihselligi ise Avrupa ve Kuzey
Amerika’nin ylzyillara yayilan sekuler kurumsallagsmalarindan farkhihgi ile 6n
plana ¢ikmaktadir. Nitekim Bati-digi modernlesme orneklerinden olan Turkiye,
Gole’'nin “cogulcu modernlikler” olarak adlandirdi§i izlek bigimlerine sahiptir.
Modernlesme igin izlenen entelektiel ve tarihsel patikalar gelenek-modernlik
olarak ayristirlmig kaliplarin eszamanli olarak ylzeyde seyredebildigine isaret
etmektedir (Gole, 2000: 134-164). Tidrk modernlesmesinin  merkezi
temalarindan olan sekulerlesme acisindan dini ve etnik olarak ayrigsan
azinliklarin konumlari bu baglamda 6zgun dénusumlerin de mumkun oldugunu

gOstermektedir.

Calisma, Anadolu azinliklarindan olan Tarsus Arap Alevilerinin sekulerlesmis
kozmos ile Kkarsilastiklari guncel dinyada toplumsallasirken zihinsel
referanslarinin hangi bicimlerde dunyevilestigini konu almaktadir. 1970’ler
itibariyle “aydinlanma degerleri’ni ve “modernizm”i mezhebin ogretileriyle
eslestiren Aleviler agisindan sekuler kimligin canlanigi ve kolektivitenin nereden

kuruldugu da arastirma kapsamindadir (Camuroglu, 2005, s. 6).

Tarsus Arap Alevilerinin sekilerlesme egilimlerini konu alan arastirmanin

problemi de tezin iddialariyla birlikte inga surecinden gegmistir:



- Yapisal ve tarihsel donusumler Arap Alevilerin eylemlerindeki dinsel
referanslari hangi bigimlerde degistirmistir.

- Aksak toplumsallasma, (anadil kaybi, dini egitimin ragbet gérmemesi,
aile i¢i aktarimin sekteye ugramasi vb.) kusaklar arasindaki
sekulerlestirici etkilerden biri midir?

- Faillerin kutsala yonelik atiflari degis midir? Hiyerarsik dizenlemeler
anlamini korumakta midir?

- Gulncel siyasi gelismeler ya da oOgretinin sonumlenmesi  kimlik

vurgusunda farklilagsma yaratmis midir?

1.2. Aragtirmanin Amaci

Anadolu halklarindan olan Arap Aleviler, diger etnik gruplar gibi Turkiye’'de
meydana gelmis siyasal ve ekonomik gelismelerden dogrudan etkilenmistir. Bati
disi modernligin nihai sonuglarindan olan “melez biling”lenme ile toplumsallagsan
etno-dinsel grup haliyle Tanzimat Fermani ile gorinur hale gelmig
modernlegtirici ivmelenme oncesi yapisal anlam butunluklerinden dnemli 6lglde
uzaklasmigtir. Arap Alevilerin anlam dizgeleri arasindaki yipranma ve
farkhlagmalarin ortaya ¢ikisi ise zihinsel secilimlerinde yeni imkanlarin ortaya
¢clkmasina sebep olmustur. Birlikte anlamh ve birbirini besleyen etmenlere
katilan yeni anlam zincirleri araciligiyla Arap Aleviler, belirgin eyleyis
kaliplarindan uzaklasarak “sarka¢ egilimler” olarak kavramsallastirabilecegimiz

toplumsal eylem bigimlerine sahip hale gelmistir.

Tarsus Arap Alevilerinin  “biligsel/zihinsel sekulerlesme” slrecglerine de
odaklanan bu c¢alismada egilimlerin saptanmasi, faillerin “ne oranda”
sekulerlestiginin  ¢c6ziUmlenmesinden daha makuldur. Nitekim aktorlerin
kendilerini tanimlarken kullandiklari kavramlar “soylem” duzeyindedir ve yaniltici
olabilmektedir. “ilericilik”, “hosgorululik” benzeri sdylem basgliklari, statik
gorunumld yapilardan ve yayginlagsmis kaliplardan beslenir. Yapidan beslenen
ve yaplyl donusturen etmenlerin kaynaginin ve gegigkenliginin kavranmasi ise

gelisim sireclerinin ve kolektif edilimlerin ortaya g¢ikarilmasiyla mimkin hale



gelir (Gramsci, 1988, s. 191). lliskiselligin kurulumunun durumsal ve kolektivist
oldugu Turkiye gibi Ulkelerde ise bu gerekliik daha da Oonem kazanir
(Onderman, 2001, s. 174-178)

Sarkag¢ egilimler kavrami da bu dogrultuda zihinsel sureglerin betimlenmesinin
Tarkiye'nin toplumsal yapisina uygun olarak incelenmesine imkan tanir.
Kurumsal dinsel egitim topluluk iginde devam ederken sekuler egitimi okullarda
goren Aleviler, guncel dunyanin sekuler oruntuleri ile de toplumsallasarak Tanri
tasavvurlarina yeni yorumlar getirmektedirler. Dolayisiyla bu arastirmanin asli
amaci Tarsus Arap Alevilerinin sekulerlesme egilimlerini nedenleri ile
tartismaktir. Sekller ve dinsel arasindaki soluk sinirlar arasindaki gidis
geliglerini yani sarkag¢ egilimlerini saptamaktir. Bu arayis, faillerin gundelik
hayatlarinda inanirhgin ya da dinselligi goz ardi hallerinin eylemlerindeki

referanslarini belirleme duzeylerine de 11k tutmay1 amaglamaktadir.

Cahsmanin diger amaci, 6zerk dizey olarak Arap Aleviligin gundelik hayati
dizenleme kapasitesinin kavranmasidir. Dolayisiyla eyleyis referanslarinin

hangi Ust yapisal Uretimden kaynaklandiginin tespiti de onem kazanmaktadir.

Son olarak bu calisma, Tarsus Arap Alevilerinde kimlik Uretiminin hangi

etmenlerle gesitlendigini ortaya ¢cikarma amaci tagimaktadir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Literatirde Arap Aleviler Uzerine vyapilan arastirmalar kisithdir. Tarihsel
gerekliliklerden oturd ice kapanmis ve dini Ogreti aktarimini sadece soy
araciligiyla surdurmus gruba erigsimin  zorlu olmasi da bu durumun
etkenlerindendir. Son dénemde nispeten yayin canlanmasi yasanmis olsa da
Arap Aleviler Uzerine yazilmis eserlerin gogunlugu betimleyici galismalardir.
Hiseyin Tirk'in Anadolu'nun Gizli inanci Nusayrilik (2013), inan Keser'in
Nusayri Alevilik (2016) ve Omer Ulugay’in Arap Alevilik kitaplari (2010) Tiirkge

kaleme alinmis telif eserlerdendir. Muhammed Emin Galib et-Tavil'in Arap



Alevileri Tarihi (1920/2015) adh c¢alismasi ise kanonik tarih anlatisi

konumundadir.

Arap Aleviler Uzerine egilen sosyolojik arastirmalarda ise Hakan Mertcan’in
Tark Modernlegsmesinde Arap Aleviler (2014) ve Cahit Aslan’in Fellahlarin
Sosyolojisi (2015) galigmalari on plana gikmaktadir.

Literatir taramasinda* Arap Alevilerin sekilerlesme egilimlerine yonelen
arastirmaya rastlanmamistir. Benzer sekilde Turkiye'’de azinlik olarak
konumlanan topluluklarin sekulerlesme sureclerine odaklanan c¢aligsma
bulunmamaktadir. Bu baglamda Tarsus Arap Alevilerinin sekulerlesme egilimleri

¢alismasi oncu arastirmadir ve kuram bilgilendirme amaci tagimaktadir.

Bu cgalismayla Cukurova’daki kudlttrel varliklarini tehdit altinda hisseden grup
uyelerine 21. Yuzyilin ilk ceyredinden Arap Alevilige dair yazina erisme imkani
da sunulmak istenmektedir. Sosyoloji literatiriine katki saglamak birincil
amacgken, asirlar boyu gizlenmis etnik grup hakkinda eser vererek onlarin

seslerinden biri olmak 6nemsenmektedir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Dinin 6znel yorumlanis hali olan “inan¢”in arastirma nesnesi haline gelmesi,
oruntulerin anlamh bigcimde ortaya ¢ikariimasi sorumlulugunu da beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla dinselligi dikatomik kavramayi iceren pozitivist

teorilerin asilmasi gerekli hale gelmistir.

Toplumsal igerisinde ikilige karsilik gelen siniflandirmaya imkan tanimayan belki
de tek fenomen dindir. Din, modernlesme silrecinde 6zel ve kamusalin
farkhlasmasiyla birlikte okunabileceginden degisken ve gecisken formlu yapiya

sahiptir (Casanova, 2014, s. 59). ideal olan ise toplumun ve ézerk diizey olarak

4 Arap Alevilik Gzerine ¢ogunlukla teologlar tarafindan yazilmis ancak gerceklerle uyusmayan killiyat
bulunmaktadir. Carpitmalarin ya da 6nyargilarin yeniden Uretilmesini 6nlemek adina bu eserlere yer
verilmekten kaginilmistir.



dinin birbirleriyle daimi degisim ve etkilesim iliskisi icerisinde olugunu 6n planda
tutarak meseleye diyalektik bakis acgisiyla yaklagmaktir. Nitekim insan
eyleyisinin UrinU olan dini yasalastirmalar, kusak aktarimi ile birlikte gelenegin
icerisinde eriyerek “mana karigimlari” olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Eylem
surekli olarak bu donusume etki ederken din de Ozerklesme kapasitesini
icerisinde barindirir (Berger, 2015a, s. 107). Sekuler ve dinselin keskin hatlarla
ayrismasi mumkun olmadigindan i¢ ice gegiglerin ve melezlenmelerin takibi,

nitel aragtirmanin derinlemesine gorusme teknigi ile saptanmaya yatkindir.

Yorumlayici sosyal bilim anlayiginin arastirmay! yuaratme bigimlerinden olan
nitel ¢ozumleme, anlama stratejisine isaret eder. Bu anlayisla yorumlayici olan
toplumsali metin olarak kavrarken, bu metnin ayrintii okumasini yapma
cabasina girer. Gundelik hayatin deneyimlenmesi ve toplumsal eylemin anlam
uretimi  iligkisellikle var oldugundan, dinyanin kavranmasi  6znel
degerlendirmelerden de nasibini alir (Neuman, 2014, s. 130-131; Glesne, 2015,
s. 10-11). Arastirmaci da topluluk dyelerinin anlam takimlarini yeniden

yorumlayarak sistematik ¢ozumleyici rolinu Ustlenir.

Tarsus Arap Alevilerinin sekulerlesme egilimlerini incelemeye alan bu arastirma,
agirhikh olarak faillerin  “biling sekulerlesmesi’ne odaklanmaktadir. Arap
Alevilerin yorumlamalari ve “anlam”i yeniden uretim bicimleri ¢ézimlemede

esas alindigindan arastirma fenomenolojik desenlidir.

Ayni zamanda konu, ornek olay/vaka calismasi 6zelligi gostermektedir. Etno-
dinsel azinhk konumlanmalariyla Arap Alevilerin kusak farklilasmasi ve
dinselligin  kimliklerine etkisi aidiyet gosterenlerin soOylemleri Uzerinden

genellenebilirlik arayigini icinde barindirmadan galigiimistir.

1.4.1. Veri Toplama Teknikleri

Metinde “goOrunenin ardi"na yaklagsmak isteyen arastirmaci, katilimci

g6zlemden, saha arastirmasina pek c¢ok teknigi arastirmasi igin seferber



edebilir. Diger yandan Oznellik ve arastirmacinin ¢abasi Oruntulerin ortaya

¢ikariimasinin destekleyici unsurlaridir.

Bu calisma igin nitel arastirmalarin veri toplama araglarindan olan
derinlemesine gorigme teknigi uygun gorulmustir. Gorusmecilerin gercekligi
inga edis bicimlerini ve algilarini kavramak adina secilmis bu teknik sayesinde
grup uyeleri arasindaki biriciklik ve ortaklagmalarin ayirdina varilmasi mumkun
hale gelmistir (Glesne, 2015, s. 23; Punch, 2014, s.165-166).

Gorusmecilere standartlastirimamis ancak belli temalar ekseninde derlenmis
acik uclu sorular sorularak gorusmecilerin belli konular hakkindaki gorusleri
alinmak istenmis ve gerek goruldigu hallerde kisiye 6zel sorularla anlatimlarin

derinlestiriimesi 6ncelenmistir (Punch, 2014, s. 169).

1.4.2. Orneklem Segimi

‘Daha buyuk bir havuz’dan secilen “6rnek olaylar kumesi” ile c¢alismak,
arastirmaciya o grubun Ozellikleri hakkinda genelleyebilme ve sosyal
gercekligini anlama imkani tanimaktadir. Bu arastirmanin evreni Turkiye
Cumbhuriyeti yurttasi olan her Arap Alevi bireydir. Ancak (arastirmacinin da
Tarsuslu olmasinin avantajina bagvurularak) vakanin derinlemesine takibi ve
sonraki asamada genigletiimesi arzulanan arastirmanin nirengi noktasi
olusturabilmesi adina orneklem, Mersin’in Tarsus ilgesi dogumlu Arap

Alevilerden secilmistir (Neuman, 2014, s. 319).

Antakya- iskenderun ve Adana-Mersin hatti (izerinde yodunlasan Tirkiye Arap
Alevi nifusu, tarihsel, mekansal ve kiltiurel agidan farklilasmayi da igeriginde
barindirmaktadir. Tarsus Arap Alevileri ise Cukurova kentliligi ve kirsalliginin
beraber okunmasini saglayacak konumlanmasiyla dikkat cekmektedir. Ustelik
1939’da Turkiye'ye katilan Hatay'in 6zgin durumundan farkl olarak Tarsus,
geng Cumbhuriyet’in uluslastirma politikalarinin uygulandigi yerlesim olarak da
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu baglamda 6rneklem secimi, rastlantisal olmayan

orneklem olma niteligi tasimaktadir. Gozlem seviyesinde tespit edilen
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etmenlerin ve okumalarin belirleyici oldugu segilim de bu dogrultuda amaca

yoneliktir.

ilk asamada Tarsus Arap Alevilerinde doktrinel dinsellige karsi ilgisizlik
gozlenmigtir. Dinselligini gizlemeyi inan¢ kaidelerinden sayan grup adina
ilgisizligin en belirgin gorunur hali, erkek c¢ocuklarin kurumsallasmis din
egitimine katilhiglarinin aksak hale gelisidir. Bir din liderinden ya da mezhebe
hakim kimse (din amcasi) tarafindan verilen egitime katihm gosterip
gOstermemis olma durumu, erkek gorusmecilerin érneklemdeki yerlerinin
degiskenlerden biri olarak 6n plana ¢gikmalarina imkan tanimigtir. Diger yandan
da gorusmecinin dinsel ve sekuler kimlik olarak Aleviligi vurgulama bicimlerine
dikkat edilmistir.

“Ulasilmasi gu¢” grubun “6rnek olaylarini” belirlemek icin tercih edilmis “amaca
yonelik érnekleme” sayesinde drneklem, yukarida aktarilan tasnifin de Gtesine
goturulerek kapsayici hale getiriimeye calisiimistir. Arap homojen mahallede
yasayanlar, yurtdisi ile bagi olanlar, Universite 6grenimi baska bir kentte
surdurenler gibi kategoriler sayesinde grubun haritalamasi yapiimaya

calisiimistir (Neuman, 2014, s. 322).

Amaca yonelik ornekleme haricinde aragtirmanin ilerleyisinin talep edisine
uygun olarak kartopu ornekleme de surece katiimigtir. Birbirleriyle baglantil
insanlar araciligiyla secilim derinlemesine gorismelerin given duygusunu da

icinde barindirmasi anlamina gelmistir (Neuman, 2014, s. 324).

Tarsus Arap Alevilerinin sekulerlesme egilimleri ¢alismasi igin 10 kadin ve 9
erkek olmak uUzere 19 kisiyle gorusulmustur. Yas gruplari kategorize edilirken
kusak farkllasmasinin anlasiimasi adina agirlik orta yas Usti ve 30 yas alti
gorusmecilere verilmigtir. Gorusmeci sayisi gorusme verilerinin doygunluga
ulastigr miktar ile belirlenmigtir. Her gérusme riza dahilinde ve kayit cihaziyla
kaydedilerek sirdurdimuistir. Gorusmeler ¢ogunlukla Kigilerin  evlerinde

yurutalmagken saha notlarinin tutulmasi ihmal edilmemistir.
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Tablo 1. Orneklem Semasi

Yas Dini Egitim Tarsus Disi Ikamet Etmislik
Durumu
Sevim 63 - Hayir
Nazan 60 - Evet
Kadriye 57 - Hayir
Fatma 48 - Hayir
Seda 40 - Evet
Gizem 25 - Evet
Kevser 23 - Hayir
Meltem 22 - Evet
Pelin 19 - Hayir
Cemre 59 - Hayir
Huseyin 58 Evet Hayir
Recep 53 Evet Hayir
Bilgin 41 Hayir Evet
Murat 33 Evet Hayir
Hasan 28 Hayir Evet
Fuat 27 Evet Evet
Mahzar 26 Evet Evet
Ahmet 26 Hayir Evet
Muhsin 19 Evet Hayir

1.4.3. Temalastirma

Tezin asli arayisi olan dinsel kimligin sekuler kimlige donusmesinin zihinsel
izlegini sirmek olusuna binaen, gérismecilere sorularin sorular doért kategoride
toparlanmigtir: Kimlik bashginda gérismecilere yoneltilen sorularin ana hedefi
Aleviligi kualtdr, inang, kimlik olarak ya da her birini beraber kavrayip

kavramadiklaridir. Diger etnik gruplardan ayristiklari noktalari vurgulayis
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bicimlerine dikkat edilmisken soyut ve evrenselci kimliklerden hangilerini

kendilerini tanimlamak icin kullandiklarina dikkat edilmistir.

Laiklik ilkesi ve Konumlanis basligi altinda toplanan sorular ise daha cok
Tarkiye’de gerceklesen ve gerceklesmis olan yapisal donusumlerin  Arap

Alevilerdeki yansimalarini takip etmek igindir.

Dini  Egitim, Kurumlarin Sekilerlesmesi ve Aile Igi Aktarim baghgi ise
toplumsallagsma surecinde metafizik Ogretilerin sonraki kusaklara hangi
metotlarla aktarldigini arastirmaktadir. Dini aktaricilarin  orgutlenmesinde
“karizma rutinlesmesi” olarak tabir edilen kurumsallasmanin sonuglari ve
“sihirsiziesme” meseleleri  sorgulanmistir  (Weber, 2012). Ek olarak
gorusmecilere kultiran aile igerisindeki benimsenmesine ve aktarimina dair

sorular yoneltilmistir.

Son ve kritik olan Bilissel Sekilerlesme bashdindan yoneltilen sorularla
gorusmecilerin zihinlerindeki dunyevilesme egilimleri saptanmaya
cabalanmistir. lyilik ve adaletin kaynaginin sorgulanmasindan zenginlik, basari,
ayricalik gibi seylerin saglayicisina hat olabildigince kapsaml tutulmustur.
Sorular, zihinlerdeki Tanri tasavvurundan tabulardan sakinmaya, “riyada bir
seyin malum olmasi”’ndan inancin sorgulanma bigimlerine g¢esitlendirilmigtir.
Aranan yanitlar fenomenolojik veri sundugundan sorular, serbest ¢agrisimlarla
zenginlestirilmistir.  Ayni  zamanda soyutlanmis anlamlari ¢dzimlemenin

karmasikligi, sorulari gogaltarak giderilmeye ¢aligiimigtir.

Sorularin belirlenmesindeki bir diger aksaklk da sekulerlesme gibi surecte
gerceklesen farklilasmayl eszamanlh olarak mekani paylasan failler aracilhigiyla
ortaya cikarma gerekliliginden kaynaklanmistir. Yazili tarihsel materyalin
neredeyse hi¢ olmamasindan kaynaklanan eksiklik oruntllerin orta yas Ustu

olanlar ve geng olanlarin karsilagtiriimasiyla giderilmeye galisiimigtir.

Sorularin belirlenisinden 6nce katilimci goézleme dayanan veriler derlenmigtir.
Ardindan Arap Aleviler Uzerine kaleme alinmig literatir taranmis ve

ortaklastirilabilir nitelikler diizenlenmistir. ideal tip olarak Arap Aleviligin genel
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gecer olmadigi ve bireyler bazinda yorumlanarak donustugu goz Onunde

bulundurulmustur.

Son asamada ise Bati merkezli sekulerlesme teorilerinden yola ¢ikarak Turkiye
topluluklarinin  ve  Arap Alevilerin tikel konumlarina dayanan teori
degerlendirmeleri gergeklestiriimistir. Bu dogrultuda Bahattin Aksit dnderliginde
gerceklestiriimis Turkiye’de Dindarlik (2012) ve M. Ali Kirman’in Din ve
Sekulerlesme (2005) calismalari emsal arastirmalar olarak detayli olarak
incelenmigtir. Charles Taylor, Peter L. Berger, Jose Casanova, Thomas
Luckmann gibi sekilerlesme ve din sosyolojisine 6nemli katkilar yapmis
dusundrlerin  teorik yaklasimlari ise yoOneltilecek sorularin bir kisminin
guzergahini belirlemigtir. Dolayisiyla temalagtirmalarin ilk agamasi okumalar ve

gozlemler iledir.

Netice itibariyle 4. Bolim’de detayh tartisilacak olan temalarin ortaya cikisi,
okumalarin ve gorusmecilerin verdikleri cevaplar ile gergeklesmistir. Temalar

beklenmedik druntulerin ortaya cikisiyla detaylanmis ve guncellenmistir.

1.4.4. Sinirhhiklar

Sir cemaati olarak orgutlenen (Turk, 2013, s. 84) ya da kimliklerinden dolayi
saldiri altinda oldugunu dustnen gruplarla goérismenin belirgin zorluklari
bulunmaktadir. Arap Aleviler, Tarsus’ta otokton etnisitelerinden biri olarak
nispeten sayginlik sahibidirler. Ancak Ust yapi kurumlarindan dogan dislayici
sdylemin yerellesmesinden ve tarihsel ayrismalardan dolayl dinselliklerini
“Otekiler’in yaninda aclk etmemeye 6zen gdsterirler. Uzerinde mutabakata
varilmamig gibi gdozuken bu sessiz yasalastirma araciligiyla diger etnik gruplarla

karsiliklilik i¢in zemin olugturmaktadirlar.

Arap Alevilerin digerleriyle sekuler duzlemde iletisim kurmasinin yolunu agan bu
stratejinin adi “kitman”dir. Literatirde yanhg tanimlamayla takiye olarak da
bilinen kitman yonelimi aracihdiyla Aleviler, kendilerine yoneltilecek baskalik

vurgusunu mas etme imkanina kavusurlar. Tehdit kosulunda kendini digerleri
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gibi gosterme hali olan takiye yapmak yerine Arap Aleviler, ¢ogunlukla
belirgin/mezhebi inanca sahip degilmis izlenimi vermeyi tercih ederler.
Saklamadiklart tek sey sir sahibi olduklandir, ancak sirr asla dile
getirmeyecekleridir  (Ozdemir, 2015, s. 19-21). Suirri  birbirleriyle dahi
paylasmayan dinsel grupla etnolojik ¢alisma yapmak belirgin kisitlamalara

gebedir.

Kisitlardan ilki, Arap Alevilere mezhebin ogretisinden suzulen kutsallastirma
tiplerinden bir kismini soramamak olmustur. Ancak sorulmadan ustu kapali
olarak anlatilanlar analize girebilmigtir. Bu ylzden sekullerlesme egilimlerini
yogun bir bigcimde metafizik mesrulastirmalar Gzerinden okunmaya g¢aligiimigtir.
ikinci olarak Arap Alevilerin ézel konumundan kaynaklanan sinirhihigin yani sira
bireysel inanca dair cevaplandirmalarda yasanan cekincelerden kaynaklanan
kisitlar bulunmaktadir. Bu yuzden gorusmecilere siklikla “cevaplamak
istemedigi sorular atlamalar” sdylenmis ve bu konuda onlara cesaret

verilmistir.

Bu tezin ideal formunun karsilastirmaya dayanan sosyal bilim faaliyeti ile
olusturulabilecegi saptanmigsa da icerigi daraltmanin gerekliligi ortaya ¢ikmigtir.
Daha genis c¢ergeveden yaklasildiginda Antakya’da yasayan Aleviler ile
Mersin’de yasayanlarin  kiyasinin  aragtirmanin  sonuglarini  dogrudan
olgunlastirabilecedi bilinmektedir. Goézlem kaynakli saptama, Antakya’'da
toplumsallasan Alevilerin “iligkisel butunliuk”l nispeten koruma ve anadil kaybi
yasamama durumlarindan hareketle ortaya atilmistir. Bu sayede orgutlenme ve
toplumsallasma bigimleri ¢ok az farkhlasmis dinsel grubun sekuler
yaklagimlarinin kiyasinin kulttrel oruntuler ve Ust yapi ile kargilasma Uzerinden
okunmasi saglanabilecektir. Ancak ideal formuna dikkat ¢ekilmis olan bu
calisma, onclu arastirmadir. Literaturde rastlanmamis olan bu konunun secimi
dolayiminda ve tezin iddialarinin sinanmasi adina ¢alisma igin tek kent
secilmistir. Ek olarak Tarsuslu koylulerin ve Tarsus ilgesi sinirlarinda olmasa da
kultarel yakinlik sahibi olan Kazanh gibi mahallelerin sakinlerinin de 6rnekleme
katilmalari anlaml olabilirdi. Ancak kirsal Uretimin yuksek oldugu ve mekansal

iletisimin kent ve kir arasinda surekli oldugu Tarsus igin bu gereklilik
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oncelenmemistir. Nitekim Tarsus Araplarinin kuguk bir kismi da olsa kirda ev
sahibidir ya da genis ailesinin bir tarafi tarimsal Uretim faaliyeti igerisindedir.
Dolayisiyla kapsaminin genigletiimesi gerekliligi kaginilmaz seviyede muhim
olsa da o6rneklem sadece Tarsus sehir merkezi ve ¢eperinde ikamet etmis Arap
Alevilerden olusmustur. Orneklemin doyuma ulagsmasi kistas olarak
alindigindan ve zaman darligindan dolayl gorugsme 19 kentli gorugsmeci ile

sinirlandiriimigtir.

Bu calismada Dobbelaere’in (2004) Gg seviye olarak ¢ozimledigi sekilerlesme
katmanlari gorusmecilerin zihinsel aktarimlariyla yakalanmak istenmistir. Makro
katman (yapisal sekllerlesme), mezzo katman (kurumsal sekllerlesme) ve
mikro katmanlardan (bilissel sekulerlesme) sonuncusunun analizine daha fazla
caba harcanmistir. Ote yandan gériismecilerden din adamlarinin (sihlar)
karizmatik konum degisimi gibi temalarin cevaplanmasi beklenmistir ancak
kurumsal sekulerlesmenin merkezi rol sahipleri olan dini liderler ile gérisme

yapillamamistir.

2. BOLUM: ARASTIRMANIN KURAMSAL VE KAVRAMSAL gERgEVESi
2.1. Din ve Kutsal Kozmos

Din ve dinsellik hakkinda kalem oynatmanin zorlugu 6zerk bir kurumsallik
olarak dinin olaganustu ve askinlastiriimis olanla bagindan kaynaklanir. Dinin
pek cok vecghesi dil, pratik (ritieller), eyleme tarzlarina katkisi ve disuncelerin
aciga cikis bicimleri Uzerinden gorunurluk kazanabilir ya da kurumsalliklariyla
(ruhban sinifi, ibadethaneler, siyasetteki sdylem kaliplarini dillendirenler vb.)
toplumsal hayatin belirleyicilerinden biri olarak somutlanabilirler. Ancak
unutulmamasi gerekir ki kutsal ve askin ile olan iligki, toplumsallagsma sureciyle
butunsellik kazanirken, dini muhattap alan veya muhattap almak zorunda kalan
faillerin zihinlerinde, onlarin benlik kurgulari ve hayata dair deneyimleriyle
doéntsume girerek yeniden Uretilir. O halde dini tanimlamanin ve din hakkinda
yorum Uretmenin bizleri yaniltici sonuglarla karsilastirmasi olasi olacaktir.

Nitekim dinin, fazlasiyla 6znel olan inang¢ yonii bulunmaktadir. insan zihninde



16

gercgeklesen ust dizey soyutlamanin ise tekrar tekrar yorumlanip dil araciligiyla
disa vurulmasi, eskiltilerek aktarilmis deneyim gorinimu verecektir. Din ve
dinsellik Uzerine dusinmek tam da bu yuzden verimli tartismalarin dogurdugu
catismanin merkezine yerlesir. Mutabakatin gergeklesememesi kapsayici

calismalarin onunt agcmaktadir.

Dinin elestirel gozle ¢6ziUmlenmesi ve teolojinin alani disinda kavranmasi
Aydinlanma duasundrlerinin fikirleriyle sistematik hale gelmistir. Aydinlanmanin
mirasi, 19. Ylzyil ve sonrasi sosyal bilimlerinde de etkisini gdsterir. Calkantili
“devrimler ¢ag1” suresince modernlesme, kentlesme ve kapitalizmin dogurdugu
yeni siyasal imkanlar ile dinselligin ve dinsel kurumsaligin bu degisimlerle
birlikte donusUmu dini, sosyolojinin merkezi temalarindan biri haline getirmistir.
Ancak modern dusunurler ¢cagin kosullarindan dolayi, ¢ogunlukla dini, ortadan
kalkmak Uzere olan ve iglevlerini modern kurumlara birakacak olan kulturel tortu
olarak gormeye meyilliydiler. Aragtirmalari, dinin dizeni mesrulagtirma gucune,
toplumsal eylemi guduleyisine ve toplumun kolektif bilincine isaret etmesine
yaptiklari vurgu ile dinsel farkllasmanin sebeplerini ¢dézimleme amaci
tasiyordu. Bu baglamda Karl Marx, Emile Durkheim ve Max Weber'in dncu

calismalarini kisaca incelemek yerinde olacaktir.

2.1.1. Marx, Weber ve Durkheim'in Din Sosyolojileri

Din Uzerine ydrutulen tartismanin baslangici olarak modern sosyolojinin ¢
kurucu figurt olarak kabul edilen Marx, Weber ve Durkheim’in secgilmesi tam
anlamiyla onlarin kavram takimlarinin guncel tartigsmalara yon verebilme
kapasitesinden kaynaklanmaktadir. Mevcut din tartismalarinin da onlarin fikirleri

uzerine bina edilerek guncellendigini ve yukseldigini sdylemek mumkundar.

Karl Marx'in (1818-1883) din kavrayigi, Aydinlanmanin vahyin karsisina
koydugu akil kavramsallastirmasindan ¢ok dini “insani varligin yabancilagsmasi”
olarak kuran sol Yeni-Hegelci bakis ile baglantihdir (Léwy, 1996, s. 28). Bu
asamada Marx, Feurbach’in dini, insanin kendisine dair olan bilgisinin

disavurumundaki “yabancilagsma” olarak kodladigi fikrinden yola c¢ikar. Din,
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Cennet’i talep eden insanin kendisinde kusursuzluk payesi verme c¢abasinda
ortaya ¢lkan yanilsamadir. Kendini arayan insan ig¢in din, insanin 0zunun
fantastiklestirilmig bicimidir ve dunyanin genel teorisi hakkinda ansiklopedik bilgi
sunar. Bu dogrultuda insan dini yapar, din insani degil (Bocock ve Thomson,
1998, s. 119-120; Morris, 2004, s. 40).

Marx, dinin insanlara bir yandan dusunce ve siginma zemini sunarak istiraba
kargi direnme gucu vermesi ancak diger yandan duzenin onanmasini ve
imtiyazhlarin lehine toplumsali kurmasini meshur paragrafiyla 6zetler. Cimleleri

diyalektik kavrayisinin érneklerindendir:

“‘Dinsel sikinti hem gergek sikintilarin bir disa vurumu hem gergek
sikintilara karsi bir protestodur. Din, tipki ruhsuz bir dlinyanin ruhu
oldugu gibi, 1zdirap igindeki yaratigin feryadi, kalpsiz dinyanin kalbidir.
Din halkin afyonudur” (Marx, 1844, s. 378'den aktaran Lowy, 1996, s.
28).

Marx dinin, uyusturan ve halklari harekete ge¢mekten alikkoyan yonunu
vurgularken dinin maneviyatina yonelik elestiride bulunmaz. Mahkdm ettigi yon,
iktidar iligkisi igerisinde dinin kullanim bigimidir. Sinifli toplumlarin énemli
niteliklerinden olan imtiyazlilarin iktidar savasimi dogrultusunda din,
yanilsamay! besleme yetisi ile ideolojinin hizmetine girebilecek sembolik bir
alandir. Yonetici siniflar, toplumun donuismesi kosulunda en fazla zarara
ugrayacaklar oldugundan dinin, gucin goérinmeyen yuzinu gizemlilestirerek
saklamaya yarar hale gelmesi Oncelenir. Dolayisiyla alt siniflarin bilingleri
“‘gercek biling’e donusme suUrecinde aksakliklar yasarken, duzenin
haklilastirilmasi mimkin olacaktir (Ozdogan, 2013, s. 16; Thompson, 2004, s.
52-53). Dolayisiyla Marx, dinin toplumsal duzenin illizyona dayanan bir
mutluluk vaadi araciligiyla mesrulastigina dikkat ceker. Weber'in de dikkat
cektigi gibi her sinifin kendine 6zgu dinsel formlara dayanan inanci

bulunmaktadir.
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Max Weber'i (1864-1920), Marx karsisinda konumlandirma arzusu, Soguk
Savas doéneminin eseri olan ideolojik savasimla ilgilidir. Weber’in din sosyolojisi
ise Marx’la hemfikir bigcimde dinin mesrulastirma kudretine odaklanirken ayni
zamanda dinin toplumsali donugsturtcia gucune vurgu yapmaktadir. Marx’in son
kertede altyapi dontsumlerinin dini etkiledigi varsayiminin aksine Weber, dinsel

davranisin gesitli faydaci eylemleri tetikleyebilecedi savunusu igerisindedir.

Weber’in din sosyolojisi, tarihselciligi ve karsilastirmali yontemi merkezine alir.
Dinlerin ve inanglarin yapisal niteliklerini dikkate alarak sureg icerisinde “genel
sosyal dedisme modellerine” ne denli etkide bulunduklarini kiyaslar (Turner,
2017, s. 38). Weber, dinsel davranigi sonsuz cegitlilikte gordugu igin dinin
evrensel taniminin mimkdn olmadigini dile getirmistir. Ona goére dinsel
davraniga ancak Oznel deneyimler, yaklasimlar ve inanirin amaglari kistas
alinarak yaklagilabilir. Dinsel davranigini anlami (Sinn) dinselligin anlasiimasi
adina elzemdir. Dinsel anlamin esas itici gucunun ise zenginlik, sifa gibi “pratik
sekuller fayda arayisi” oldugunu dile getirmistir. (Weber, 2012, s. 85; Turner,
2017, s. 326).

Karsilastirmali din sosyolojisi ¢alismasini tamamlayamadan dunyayi terk eden
Weber'in en ¢ok Uzerinde durulmus eserlerinden biri Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhudur (1999 [1905]). Kitabinda Weber, kapitalist ethosun ortaya
¢lkma surecinde Protestanligin Kalvinist kolunun ne denli destekleyici imkanlar

sundugu arastirir.

Cin’den Orta Caglara kapitalizmi andiran sermaye birikimine dayali ekonomik
modeller gundelik ticarete katilmaktadir. Fakat mevcut duruma kadar
kapitalizme ruhunu verecek olan ethos bicimlenmemistir. Protestanhigin etigi
girisimci ruh ile ig birligi icerisine girerek kapitalist ethosunu tamamlamistir.
Elbette bu kosulu inga eden, Protestanligin ticaret sehirlerinde hayat bularak
profesyonel isglicu ile anilmasi, sermaye birikimi ve reform ile sekillenen anti-
gelenekgi yapisidir. Bu yapi, gundelik hayata dini gérinim vererek Weberyan
anlamda sekulerlesmenin yolunu agar. Kaderci inanirlarin 6dev ahlakini bireysel
olarak kurgulanmasi konusunda destek¢i olur. Dunyevi odevi disiplinli bir
sekilde yerine getiren Kalvinistler, mesleklerini hayatlarinin merkezine tasirlar.
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(Weber, 1999, s. 30-65). inanclarinin égretisini énemseyen Protestanlar icin
dort nitelikten bahsedilebilmektedir. Protestanlar, sosyal hayatta aktiftirler,
rasyonel egilimleri kuvvetlidir, bu dunyaya aittirler ve en dnemlisi ¢ilecidirler.
Nefsi terbiye etme yontemleri, gileciliklerinin ortaya ¢ikardigi sonuglar itibariyle
Weber'in ilgisini cekmistir (Gellner, 2012, s. 104-15).

Kalvin’in dinsel doktrinleri, inananlarin Tanr’nin inayetini kazanmak ve bastan
kaybedilmis Cennet'i kazanabilmek i¢in daimi calismayi ve cileci bir bicimde
dunyevi zevklerden uzak durmayi ogutler. Biriken sermaye, lUks tuketim igin
islerlik sahibi olmadigindan yatirrm yapmak Kalvinist girigsimci icin neredeyse
zorunluluk anlami tagsimaktadir. Bu sayede kapitalizm, kendi “tagiyici sinif’ini ve
yeniden Uretimi saglayacak itki kuvvetini bulmustur. Ustelik Protestanlarin
sihirsizlestiriimis inanclari akilci girigsimin 6nunu tikayacak herhangi bir engel de
ctkarmamigtir. Kurtulug dinlerinin ortaya c¢ikardigi yeni egilimler sonrasinda
Weber agisindan “dunyevilesme” olarak anilacaktir. Kapitalizm, sermayenin
kural koyuculuguna dayanan kendi ethosunu tamamladiginda ise Protestan

ahlakina gerek kalmayacaktir.

Weber’in din siniflandirmalari teodise kavrayislar ile yakindan baglantilidir.
“Kotalugan varhgi gercegdi karsisinda Tanr’nin iyilik ve adilliginin onaylanmasi”
problemi olarak ¢dziimleyebilecegimiz teodise,® dinsel gayenin giindelik eyleme
katkisi agisindan Weber tarafindan detaylandiriimistir (Morris, 2004, s. 105).
Weber'in monoteist dinleri okuma yontemi de evrensel Tanrilarin ortaya
¢clkmaya basladigi donemin dogurdugu teodise problemi ve rasyonellesme
suregleri ile ilgilidir. Tanr’'nin elgileri olarak kabul edilenler, toplumsal hayat ve
kozmos ile ilgili olan meseleleri sistematik ve tutarli anlam dunyalar ile
aciklayarak dunyanin akilcilagsmis gorunumune hizmet ederler. Tabularin
rasyonellesmesi olarak cereyan eden sureglerle toplumsal normlar dodacak,
ardindan da normlarin sekulerlesmesini mumkin kilan ¢agimizin nitelikleri

olgunlasacaktir (Weber, 2012, s. 131-155).

> Sonraki bélumlerde detaylandiracagimiz teodise problemi, tim dinsel fikirlerin mesgul oldugu
sorulardan biridir. 18. Ylzyilda Leibniz tarafindan kullanilmistir ve Yunanca, adalet ve Tanri terimlerinden
turetilmistir (Alridge, 2015, s. 105)
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Weber modern dinyayr “buylnin bozulmasi” kavrami ile agiklamaktadir.
Aklilesme sureci ile birlikte gundelik hayatin bilimin kavram takimlari ile
aciklanmasi ve dini agiklanmalarin g6z ardi edilmesi s6z konusu olmustur.
Yapisal farklilasma geregdi toplumsal kurumlar pargalanmis ve modern insanin
anlam problemi ortaya ¢ikmigtir. Din ve modernlesme c¢atigsmasindaki dinya,
tanrisizliktan c¢ok sihirsizlesmenin ordigu alana isaret etmektedir. Anlam,
dinden arinma asamasindadir ve dinya “kendi” tecribesiyle iligkili “eylemsel ve
kuramsal” duzeyine c¢ekilmistir.  (Turner, 2017, s. 179; Kippenberg, 2012,
S.126).

Weber ve Marx'tan fikirleriyle farklilagan Emile Durkheim’in (1858-1917) din
yorumu, Marcel Mauss gibi Fransiz dusunurlerin etnolojik ¢alismalarini kaynak
olarak alir. Asli amaci din olarak da adlandirdigimiz kutsallar hiyerarsisine
dayali Zihinsel yaklasimin oncelikle karmasiklasmamis
topluluklarda/toplumlarda ne sekilde tezahlr ettigine odaklanmaktir. Tarihsel
¢6zimlemenin dini agiklamanin tek yona oldugunu belirten Durkheim, “ilkeller’in
dinsel yasamini arastirarak dinin baska dinlerden “6ding¢ alinmadigl” kosulda
nasil orgutlendigini ¢ozimler. Ona gore dinsel kurumlarin ardi sira ortaya
cikarak, nasil gelistiklerini gostermenin tek yolu budur. “ilkeller”, modern
toplumlara kiyasla entelektlel ve ahlaki uyuma sahip olduklarindan kozmoloji ve
ilahi varliklar hakkindaki spekulasyonlari, onlarin inang sistemleri ve kultlerinin
kokeni olan temsil sistemlerinin ¢6zimlenmesini mumkin kilmaktadir.

(Durkheim, 1998, s. 130-139)

Durkheim, higbir toplumun “kusatici ahlak sistemi” olmadan varolamayacagini
dile getirir. Kugatici ahlakin sembolik duzeni de “din”dir. Dolayisiyla din, tarihte
donusebilme yetisi olan “engin bir kutsal seyler setidir’” (Paden, 2012, s. 81;
Berger ve Luckmann, 2016, s. 51). Bu dogrultuda din sosyolojisi, kutsal ve
dindiginin (sacrum ve profanum) mucadelesinde toplumun nasil kuruldugunu

yapl! Uzerinden tartisir.

Kutsal olan gucli icerigi acisindan diger varliklardan ayrilir. Ustelik kutsall
dunyeviden ayiran seyler, dini torenler ve ritueller araciligiyla yeniden
kurgulanir. Durkheim’a gore toplulugun kokleri ve kokeni kutsaldir. Her ne kadar
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kolektif kaltirin duygudasliga dayanan badlan tarih boyunca gorilen
kiresellesme ve kultirlesme ile asinmis olsa da kutsala dair kavrayis
“ilkeller’de safligint korur (Thompson, 2004, s. 24-25; Turner, 2017, s. 349).
Kutsal ve dunyevi kaliplar halinde duragan dedgildirler. Maddenin kutsal
tecessumu yani simgelerin maddelere yuklenen anlamla kutsallagsmasi s6z
konusu olabilecegi gibi kutsal goérunumlu seyler, dinyevi olanin dunyasina geri
donebilir. Ancak dunyevi olan sadece kutsal digindakiler degildir. O sistemi ihlal
etmektedir ve kolektif olanin karsisinda yer alarak toplumsali pargalar
(Coleman, 2015, s. 48; Paden, 1998, s. 84).

Boylece koklere ve nesnelere yapilan atifta toplulugun kendine tapinci ortaya
¢cikmis olur. Halki betimleyen tasvirler, dinsel yaklagimda yeniden hayat bulur.
Her dinsel temsil kolektif gergekligin sembolik dizlemde yeniden anlatiimasidir.
Tanrilara ya da temsillere yoneltilmis gibi gorunen tapinma, aslinda o toplumun
kendisini merkeze alarak medeniyetin zamaninda erimesidir. Yani kutsala
dayanan din, toplum dyesinin topluma tapinmasidir.® Kisacasi toplumun kendi
kendini tanrilagstirmasidir. (Durkheim, 1998). Toplumsal, mitolojik kurgular
araciligiyla kolektif kaltirinU koruyabilir ve ¢aga uygun olarak ulus devlet
deneyiminde oldugu gibi yeni mitoslari kurarak kutsala sevk eder. Ancak
karmasiklasmis olan modern c¢agin toplumunda temsillerin yerini ¢ogunlukla

kimlikler ve sekiiler kurumlar almaktadir.

2.1.2. Kozmosu Oren Din ve Dinya Gorisi

Dini sosyal bilimlerin gergevesinden acgiklamak onun “kulttrel evrensel” olarak
tim dinya halklarinca farklilastinimis formlariyla diastinme gerekliligini
beraberinde getirir. Bilindigi Uzere din ya da kutsallarin sayginligi, doga kultine
olan hudrmetten, Vahdete isaret eden askin Tanri'ya teslim olamaya degin
uzanabilir. inanghlarin kavrayislari ise birkag yillik periyotlarda dahi bigimini
degistirebilir. insanin giindelik hayattaki bagdastirici kabiliyeti, bir inananlar

6 Durkheim, Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’yl kapsayan yorumunda birey kiiltiinin modernligin yeni
dinselligi oldugunu dile getirmistir (Casanova, 2014, s. 71).
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cemaatinin mevcut inanglarini akilcilastirma, toplumsal hayata uydurma
seremonisine donugebilir. Dinin ne oldugunu sorgulamak da kapsayici
tanimlamalarin yol gostermesini goz ardi etmeyerek akigin yani inananlarin
suruklendigi deneyimin betimlenmesiyle mumkun olur. Soyutlanmis olanin dil ve
eylem araciliiyla ifadelendiriimesindeki kayiplar, betimlemenin gerekliligini
ortaya koyar. Betimleme, nitel verilerin ¢O0zUmlenmesi sirasinda
gerceklestirilecekken, oOncelikle din alaninda yuratilen c¢alismalarda dinin
evrensel Ozellik gosteren amagsalliklarini ve inananlara sundugu imkanlari

tartismak yerinde olacaktir.

Bu boélumde sosyal bilimlerin dine bakisi ¢ercevesinde dinin nasil
yorumlanabilecegi ve hangi etmenlerle evrensel niteligini koruyabildigi Uzerinde
durulacaktir. Haliyle din olarak tartismaya acilan “askin sembollestirme”
evrensel olarak ayni amaca hizmet eden “ideal tip” olarak yorumlanacaktir. ’
Din topluluga sundugu ontolojik guvenlik, onlarin zihinlerinde o6rilen kutsal
kozmos, Dinya Gorisund saglamasina denk disen nitelikleriyle birlikte

degerlendirilecektir.

Simdiye kadar yapilan din tanimlamalarinda Clifford Geertz'in sikga alintilanan

tanimi kapsayicilik 6zelligiyle 6ne gikmigtir. Ona gore din;

“Bir semboller sistemidir ki, insanlar igin guglu kapsaml ve uzun sure
devam eden ruh halleri ve gudulenmeleri tesis etmek Uzere igler, (bunu)
genel bir varolug duzeninin kavramlarini formule ederek ve bu kavramlari
bir olgusallik havasiyla ruh halleri ve gudulenmelerin kendine 6zgu bir

bicimde gercekgi gorundukleri (bir havada yapar)” (Geertz, 1998, s. 179).

Sembollerle orilu gercek otesinin kabuliine dayanan bu dlinyada, her dinin

inang yapisina dayanan ortak ilkeleri bulunmaktadir. Oncelikle her inancta

7 Ammermann ve Turner din arastirmalarinin Bati Hristiyanliginin varsayimi ile carpitilma ihtimali
izerinde dururlar. Dinin tanimlanma ve ¢éziimlenme serlveni 19. Yizyil kolonyal hareketlerle zamansal
iz disiime sahiptir. Dolayisiyla dinin resmi bir formu olmadigi gibi Hristiyanhk kiltirid {zerinden
dinselligin tartisildigi kalliyatin varhgi, Gzerinde dikkatle durulmasi gereken problemleri beraberinde
getirmektedir (Ammerman, 2012, s. 399; Turner, 2017, s. 37). Cagdas ¢alismalar ise somiirgeci mirasin
Urettigi aksiliklere karsi duyarhdir.
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insandan farklilasan ilahi varligin ya da varlklarin bulundugunu savunmak
gerekmektedir. ilahi varliklarin ise inananlar tarafindan kabul edilen tabiati ve
Ozellikleri bulmaktadir. Bu sayede ilahi iradenin ne oldugu ve amaci tartigilarak
insanin onun karsinda alacagi konum ve rol belirlenecektir. llahi varliga yonelen
inan¢ ilkelerine tabi olanlar ise dindarlar olarak adlandiriimistir. Glock’a goére
dindarligin bes boyutu bulunmaktadir. Bunlar: dini tecrube, ibadet, ideoloji ve
entelekttel boyutlaridir (Glock, 1998).

Dinin Ustin olarak gorulene baglanma iliskisi icerdigi ortadadir. Bu baghlik
sinirlayici ya da engelleyici olabilir. Ancak baglanmis olan igin dinsellik,
“kaybolmamak”, “dismemek” igin tercih edilen bir tutumdur ve inanan Kisi
kisitlanigina riza gosterebilir. Nitekim din varolusun anlamlandigi ve varolmanin
turettigi sorunlara verilmis cevaplari da icerir. (Atay, 2016, s. 23; Bell, 2014, s.
237). Bu haliyle sundugu deneyim, “ontolojik glvenlik’i suregen kilma

kapasitesini icerisinde barindirir.

Insanlarin  6ze dayanan kimliklerindeki streklilik hallerine ve onlarin
cevrelerinde cereyan eden “toplumsal ve nesnel eylem ortamlari’nin
sarsiimazligina duyulan itimat olan “ontolojik guvenlik” meselesi, varligin ta
kendisine ve “bu dunyada olma” hallerine isaret eder. Ontolojik kavrayis
bilingdigindan hareketle niteliklerini sundugu icin c¢ogunlukla duygusal bir
olgudur. Olabildigince karmasiklasmis toplumlarda ise Kkarsililik iligskisine
dayanan guven duygusunun tazelenme gereksimi sekteye ugramaktadir.
Modern oncesi toplumlar ontolojik guvenlik gereksinimini zaman ve mekénda
gerceklesen “yerellesmis guven baglamlari” ile asmiglardir. Gelenek, akrabalik
ve yerel topluluk baglamin dayanak noktalari olarak alinirken, “dinsel
kozmonoloji’nin sundugu varolugsal guven, bu toplumlarin yeniden uretimi
acisindan elzemdir. Ustelik anlamin onayi, ontolojik glivenin slrdiriilemez
oldugu kosulda daha fazla 6nem kazanmigtir. Dogaustu gergeklikler ve anlam
uretimi araciligiyla guven tazelenebilir, guglendirilebilir ve restore edilebilmistir.
Dolayisiyla din, ontolojik guven ihtiyacina cevap uretmektedir ve bunu insanustu
gerceklige yani, askin olanin alanini gergeklik biciminde sunarak yapmaktadir
(Giddens, 2012, s. 83-93; Ter Borg, 2012, s. 320-327). Askinlk tecribe
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edilirken glindelik hayatin siradan gidisatindan tamamen farkli olan gergeklik ile
karsilasilir. Bu karsilagsma, ne kadar saglam ve yikilmaz goruntrse gorunsun
gundelik, siradan gergekligin goreceli hale gelmesi anlamini tagir (Berger, 2012,
s. 200). Kutsala yonelen kabuller araciligiyla inanan kisi icin somut olan yasami

dahi “hakikat’in karsisinda gegici bir zamansallik gérinimu kazanabilir.

Toplumsallagmaya katillan dinsellikle statikonun mesru zemin kazanmasi
mumkun olur. Ayni zamanda din, dlzenin butunlegsmis gorunimune hizmet
eder. Maddelerin ayri ayri konumlaniglarinin birlesmeleri ve pargalanmig
bilinglerin batinlesmesi bu yapidaki kavrayiglarla mumkun olur. Dolasiyla din,
varhgin butinsel algisini kutsiyete dayanan kavrayicilikla yapar (Sénmez, 2013,
s. 41; Luckmann, 2016, s. 124). Anlamin sureg¢ igerisinde kaybolusu ve yeni
anlam takimlarinin ortaya c¢ikisindaki diyalektik iligki en agik bigimde dinin
alanina girmektedir. Kosullar farklihk gosterse dahi sistematik olarak
yapisallastirilir ve kapsayici deneyim uretme niteligini korur. Dolayisiyla bu
niteligi baglayiciligi degerler sisteminin en merkezi formu olarak ortaya c¢ikar.
Bergere gore kozmogonik fikir, toplumsali 6rerken anlami arayan faillere
evrenin kokeni (ontogenetik), amaci, (teleolojik) ve onu bekleyen son
(eskatolojik) hakkinda cevap verir (Berger ve Luckmann, 2016, s. 39-46; Balci,
2012, s. 5). Dinin mesrulastirici 6zelligi gucini yasalastirmadan alir.
inananlarin somutluktan koparak yabancilasmaya ugramasi araciigiyla beseri
olarak insa edilmis toplumsal kurumlara “ontolojik stati” kazandirir.
Yasalastirma kudreti, istikrarsiz olan insan aktivitesi” evrenin nihai realitesi’ne
yerlestirir. Bu sayede din, insanin dinya kurma c¢abasinin yansimasini da
kapsayarak evrenin topyekin kavranmasini muUmkin kilacak aktarimlari
icerisinde barindirir. Kaosun karsisina dizenin imkanini koyarak anomiye kargi
toplumlara “kutsal semsiye” gorevi gormustir. Nihayetinde anlam dinyasini
orduklerine “kognitif ve normatif* anlamda faillere “nihai dogruluk” hissini asilar
(Berger, 2015a, s. 83-172). Hayattan edinilen tecribeler “sembolik evrenler”
araciligiyla nesnellegir ve anlam sistemi olarak kurulur. Dinsellige dayanan
anlamin en 6nemli niteligi ise askin olana yonelttigi referanstir. Askina olan atif
araciligiyla anlam, 6znel sureglerdeki yorumlayici eylem araciligiyla inga edilir.
Hiyerofani (kutsalin tezahdrl) ortaya c¢iktiginda ise uzamsal dénudsim
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gergeklesmis olur. Uzam artik turdes nitelik gostermez. Dinsel insan yonunu
kendini merkeze alacak bigimde kavrayarak digarida kalan uzamin haricinde
kalan bolgeyi, yani mutlak gercegin kendine aitligini savunur. “Dinyanin
merkezi’ne yerlesmis olan igin geriye kalanin gergekdigi gérunmemesi igin
neden kalmamistir (Eliade, 2017, s. 22; Luckmann, 2016, s. 95-97). Bu eminligi
saglayan “pargcalanmamis zihinsel gérinum” elbette modern éncesi dénemlerin
karmagiklasmamis batinselligi icerisinde gergeklesmistir. Modern o6ncesi
toplumlarin da sekller emareler gosterdiklerini ya da kulturlesme araciligiyla
yogun donusumler gecirdiklerini bilmekteyiz. Ancak buradaki fark “kutsal
kozmos”u hakikatle es goéren toplumlarin sosyal iligkilerini butinsellikten ve

kaidelerden hareketle yeniden Uretmeleridir.

Duzenli bitiin anlamina gelen kozmos, evrendeki “dizen ilkesi” ve gundeligimizi
bicimlendiren ilkeyle baglantilidir. insanlk tarihi boyunca yasam ilkesi ve
kozmosun eglestigi uzun donemler suregelmistir. Eslenmenin gergeklestigi
donemsellikte kozmos, yerylzu ve godzlemlenebilir gokyuzinli de kapsayan
batin ve duzenli sistemin kurucusu olan alandir. Elbette yerylzunde
gerceklesen tim insan eylemlilikleri ve kavranabilir somutluklar da kozmosun
kapsamindadir (Taylor, 2014, s. 73; Eliade, 2017, s. 11). Kutsal kozmosun
orulumu, gundelik hayata dayanan deneyimlerin olasiliklariyla dogrudan
iligkilidir. Dolayisiyla bireysel varolus, igsellestiriimis kozmosun kurgusudur.
icsellesmis olan deneyim anlam sistemi haline gelerek kisinin ydnelimlerini
belirler. Bu anlam sistemi ise “Dunya Gorusu” olarak adlandirilir. Dinya Goérusu
dini bir islev gérmektedir. Dinin “temel toplumsal formu” olarak Dinya Gorisu
araciligiyla toplulugun tyelerinin her biri ge¢gmis, simdi ve gelecegi igine alacak
bicimde diuzenlenmis “tutarli bir biyografi” igerisinde yer alirlar. Anlamin i¢
hiyerarsisini iceren semboller aracilidiyla agskin gerceklikle, toplumsal duzenle
ve kigilerarasi iliskilerde konum belirlenir. Kutsal kozmosun butunlestirici gucu,
Dinya Gorusunin ortaklagsmasiyla gorunurlik kazanmis olur. Bu dogrultuda
Dunya Gorusu “dini iglem”lerin yerine gecger. Hatta din olarak adlandirlabilir.
Ritueller, imgeler, icralar araciligiyla goéruntr kilinan dinsellik ise kutsal
kozmosun vicut bulmus halleri olarak Dinya Gorusinin onaylanmasini

kolaylastirir. Karmasiklasmamis topluluklar agisindan Dinya Gorasunin
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tutarliligr en yuksek seviyededir. Ayni zamanda kutsal kozmusun tam anlamiyla
istikrari s0z konusudur. Toplumlar karmasiklastikgca kutsal kozmosun istikrarini
guglendirilme ihtiyaci, kurumsallasma ve dinsel bireysellesme (hususilesme) ile

asllmaya calisiimistir (Luckmann, 2016, s. 105-144).

Luckmann ve digerlerinin din modelini aktariimasinin sebebi evrensel bir form
olarak dinin neye karsilik gelebilecegini tartismak icindir. “Dinin ne oldugu”
sorusu guncelligini yitirmemigken bugin din olarak adlandirdigimiz “sey”in
ornegin yarim asir kadar once din olarak adlandiriimayabilecegi ihtimalini de

hesaba katmamiz gerekir.

Dinler hakkindaki degerlendirmeleri hatali kilabilecek yonelimlerden ilki, dinleri
tarihselliginden soyutlayarak duslinmektir. Her dinin doktriner dogrulari,
evrenselci nitelikleri ya da merkeze aldigi erdemleri bulunmaktadir. Ancak kitabi
acidan onaylanmis “dogru’larin tarihsel ihtiyaglara uygun olarak yorumlanarak
sdylem duzeyinde on plana c¢ikabilecedini gz 6nunde bulundurmak gerekir.
Diger bakis acgisi problemi ise dinin kitabi olani ve uygulamada farkhlasan halleri
arasindaki ayrimin nasil yapilacagidir. Dinlerin nitelikleri olarak bildigimiz
cagrilar, belli dénemlerde inananlar tarafindan géz ardi edilebilmektedir. Hatta
belirli bir din sadece kimlik olarak varligini surdurip dinin 6zU olarak gorinen
Ozelliklerini inananlar Uzerinde yansitamayabilir. Baska bir sekilde sdylemek
gerekirse, o dinde asla kabul edilmeyecek uygulamalar o dinin kaidesi olarak
gosterilip, kavranabilmektedir. O halde dini tim “hurafe’leri ve “yanhs
uygulamalar” ile birlikte dusundp, ayni ¢ati altinda digsinmek sosyolojik bakis
agisina daha uygun dusmektedir. Yapisal farklilagsma, dinin sekllerlesme
sureciyle birlikte anilmasini gerektirmis olsa da tutarli anlam sistemi kurma
Ozelligi ile dinin hala Dinya Gorusune katki sagladigi ortadadir. Dinya,
metafizik niteliginden arinamadan faillerin “simdiki zaman”inda kurulmaktadir.
Anlam pargalanmasina tutkal gdrevi gormesi gereken teodise ¢dzumleri yine
Dinya GorGstunin  makuliyetin  yeniden Uretiime beceresine goére
duzenlenmektedir. Yani durumsal olan ve simdiki zamanda gergeklesen
dinsellik -ad1 her ne olursa olsun- o dinin kendisidir. Bu dogrultuda dinselin

icerigini tagiyarak anlam sistemlerine katillan ve erdem, eylem gibi toplumsalin
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kurulusunda 6nem tagsiyan etmenlerin metafizik bir alanda onaylandigini halin
din oldugunu soéyleyebiliriz. Gegmiste gerceklesen dinsellik ile simdiki zamanda
gerceklesen dinin farki ise artik dinlerin kurumsal olarak yayilim gostermeden,
¢ogunlukla bireysel ingalar araciligiyla “yapi’ya donustugudur. Bu mesele ise

sekulerlesmis dinin konusudur.

Simdiki zamanda icra edilen dinin “yanlis uygulamalar’inin dahi dine
katildigindan bahsetmistik. Ayrimin gercgeklestigi nokta ise “din ve buyU”
arasindaki farkta sekillenmektedir. Bliy(i® de din gibi metafizik alana yakin
gorunmektedir. Ancak buyu, dindeki “varligin amaci nedir” gibi buyuk sorunlarin
cevaplanmasi talebinin aksine gundelik yasama dair basit sikintilarin ¢ézimleri
icin uygulamaya konulur. Amaci daha ¢ok pratik faydadir ve dogatstiine insani
mudahalenin ise yarar oldugunu dustnduren fikri icerir. Atay’in ifadesiyle dinde
agskin olana “yakaran” digerinde ise “buyuran” Uslupla seslenmek s6z
konusudur. Dini ve buyusel davranisg siklikla i¢ ice gegerek birbirine gore
oncelenebilmektedir (Atay, 2016, s. 43). Buradaki ayrim, failin Tanrr’y1 zorlama®
surecinde  uygulamaya  koydugu iglemi dinsel olarak tanimlayip
tanimlamamasindadir. Blyu ya da sihir, fal baktirma 6rneginde oldugu gibi “fala
inanma, falsiz da kalma” cumlesindeki yaklagsima benzer bigimde gergeklesecek

olana itimat eksikligi ile birlikte degerlendirilebilir.

Ozetlemek gerekirse din; ona tabi olanlarin askin varlik(lar) karsisinda ya da
yaninda konumlanarak metafizik baglamli yonerge edinmesidir. Dogausti
olarak kavradigi “bilinmeyenler’in ne olduguna dair cevap arayigidir. Erdemlerin
insa edilmesi ve egilimlerin belirlenmesi konusunda referans alinarak “inang”in

ne sekilde tazelenecegdinin ogretisidir. Ayni zamanda yasanan dunyanin ne

8 Sosyoloji ve antropoloji literatiiriindeki biyi kavrami, Anadolu’da pratiklerini gérebilecegimiz
“baskasinin iradesine midahale” anlamina gelebilecek ve blyciller araciligiyla icra edilen islemi de
kapsamaktadir ancak onunla tam olarak ortlismemektedir. Burada bahsedilen blyl, Weber'in
sihirsizlesme (dlinyanin bliylsiinin bozulmasi siireci) kavramindan yola ¢ikilabilecek olan dinyevi halleri
ve glindelik hayati manipiile etmek i¢in uygulamaya konulan islemler anlamina gelmektedir.

9 Uygun araclari kullanma karizmasina sahip olanlar tarafindan yirirliige sokulan dinsel gérinimli
eylemler araciligiyla, arzulanan istegin gercgeklestiriimesinin Tanri’yi mecbur biraktiran gériinimde
sunulmasi s6z konusu hale gelir. Tanr’yi zorlamak, ibadet edenlerin ona muhtag bicimce isteklerini dile
getirmesinden ¢ok, blylsel gilici elinde tutana arzuyu sondirme yetisini saglamis goérinimi verir
(Weber, 2012, s. 117)
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sekilde mesrulasacagl problemini duzene sokacak butunluk ve ontolojik

guvenlik icin talep edilen sorularin cevabidir.

Mesrulastirma sureci ise biligsel kabuller, yani 6znel ingalar ve toplumsal olarak
kabul gormus ogretiler arasindaki sonsuz ¢atismanin dogrudugu sonuglar ile
ilgilidir. Kigisel biyografi egilimlerin hangi yone evrilebileceginin agiklanmasinda
anahtardir. Ancak duzeni mesrulastirmayl amag edinen bir diger kudret Ust yapi
kurumlandir. Din bu agsamada 0znelesmis hegemonya olarak da kabul
edebilecegimiz devletin  yurutmesinin, toplumsalda kilcallagmig iktidar
iligkilerinin, ataerki gibi kokli toplumsal olgularin ya da esitsizligi Ureten sinifsal
konumlarin manipile araci olarak diizenlenir. inananlarin manevi dinyasina
seslenme yetisinden oturd duzenin ¢arpik hallerini ilahi gicun temennisi olarak
kurgulatabilir. Dolayisiyla mesrulastirma fonksiyonu, bireye lUzerinde yasadigi
zeminin saglam olduguna ikna edebilirken, ayni zamanda yasamin adaletsiz

kosullarinin sikinti yaratmadigina ikna edebilir.

2.2. Sekiilerlesme Tartigmalari

Modernite dncesi ¢aglara dair kurguda 6zellikle Avrupa deneyimindeki Kilisenin
tum toplumsal kurumlar Gzerindeki yogunlasmis etkisinden dolayi toplumun her
bir Gyesinin mutlak dindarliga tabi olduguna dair anlati bulunur. “Dindar ge¢gmis
nostaljisi” olarak adlandirabilecek bu yapinin kendisi elbette dinseldi. Ancak
kisisel hayatlar, pagan buyulerinden sekuler gorinumlere, pek c¢ok oruntlyu
icerisinde barindirmaktaydi. Oyle ki reform hareketlerine kadar ki dénemde
dindarligin tim toplumda yayilmasina yonelik ¢abada buyuk aksakliklar s6z
konusuydu (Stark, 2014, s. 69; Casanova, 2014, s. 24; Taylor, 2014). Ustelik
devlet aygiti ve yari 6zerk dinsel o6rgUtlenmeler modern-rasyonel araglari
seferber edebilecek kapasitede degildi.1® Ancak emin oldugumuz bir sey var ki

modern kurumlar ortaya c¢ikana degin, toplumsal olana dair kurumsalliklar

10 serif Mardin’in ¢éziimlemesi, batiilasma ve toplumu homojenlestirme hareketlerinden énce Osmanl
topraklarinda koyler arasinda dahi dinsel ortakliklar gérilemeyebilecegini gostermektedir. Her koy, ayni
semavi dinin ¢atisi altinda olsa bile etkilesimin kisith olmasi ve yalitiimisliktan dolayl kendine has
dinsellikler gelistirebilmistir (Mardin, 2015).



29

mesruiyetini kutsallastirmalardan almaktaydi. Modern oncesi zamanda yasayan
halklar, -radikal gruplar hari¢ tutulmak Uzere- blyuk ihtimalle sofu bir hayat
surmemekteydi. Ancak Ust yapiyla girdikleri iliskide ve toplumu 6ren aile gibi
kurumlarin mesruiyetinin saglanmasindaki fikirsel yonelim dinseldi. Dolayisiyla
gecmis zamanlarda dindarligin daha yuksek oldugunu degil dinsel mitlere
dayanan kurgularin daha butunluklt, kapsayici ve yonlendirici oldugunu
savunabilmekteyiz. Bu durum modern oncesi tum toplumlari dinsel topluluklar

olarak digunmemizi mimkun hale getirmektedir.

Modern g¢agin olgunlasarak nitelik kazanmasi ise sekulerlesme ile ayni hat
uzerinden ilermigtir. Dolayisiyla protestan reformasyonu, kapitalizmin gelismesi,
modern devletlerin ortaya c¢ikmasi ve bilimsel dusuncenin yayginlasmasi,
sekulerligin gelisiminde tasiyici rol Ustlenmistir (Casanova, 2014, s. 38). Birkag
yuzyil igerisinde ise sekuler zihinsel faaliyet, “bUyunin bozulmus olmasi”ni ikna

edici hale getirecektir.

Modern kapitalizmin birikim rejimini diunyanin dort bir yanina yonlendirdigi
olgunlasma evresinde ise emperyal kuvvetler karsinda “caresiz” kalan
toplumlarin batiilasma ve modern kurumlari kabullenme gereksinimi ortaya
citkmigtir. Avrupa ve Kuzey Amerika’'ya 0Ozgu gorunen sekuler-modern
kurumlarin yerellesmesi, slre¢ icerisinde tUm dinyada en azindan Ust yapi
kurumlarinin hizla farkhlasim gecirmesine yol acan dénemec¢ anlamina

gelecektir.

2.2.1. Temel Kavramlar

Sosyal bilimlerin bilgi Uretim bigimlerine bagl olarak sekilerlesme kavrami
uzerinde uzlasiya varilan bir tanima sahibi oldugumuzu iddia etmek pek olanakh
degildir. Metafizik alana yén Sekiilerlesme Uzerine Disiinceler elik toplumsal

kavrayigin yapisal farklilagsmaya ugramasini ve kutsalin ¢ézilmesini de igeren
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sekllerlesme kavrami, anlam yiku acisindan karmasiklasmistir't. Ustelik
Turkiye gibi modernlesme deneyimini devlet orgutlenmesi ve aydinlarin
egilimleri araciligiyla saglamis olan Ulkeler agisindan “laiklik”i de kapsayan
siyasal yonelimlerin “dunyevilesme” ile birlikte okunmasi mumkudn hale

geldiginden, kavramlar arasi ayrimin ve 6zgunluklerin vurgulanmasi onemlidir.

Kavramlarin hangi anlam takimlarini igerdikleri ve digarida biraktiklarini
tartisabilmek amaciyla bu bolimde, laiklik, sekllerizm/laisizm ve
sekller/dinyevi kavramlarinin hangi c¢agrisimlari icerdigi tartigilacaktir.
Sekulerlesmenin “ne olmadigini” aktarabilmek icin bdyle bir yol izlenmektedir.
Bir sure¢ olarak sekullerlesmenin sosyal bilimler c¢ergevesinde nasil

degerlendirilebilecegi ise bir sonraki bolumun konusudur.

Latince saeculum kelimesinden tlretilmis olan sekiler kavrami, “bu [maddi]
dinya” anlamina gelen Yunanca aeon kelimeninin Latincelesmesinden
dogmustur. Saeculum, sacrum’un (kutsal) karsisinda yer alan kavramdir ve
kutsalin tahakkimiinden siyrilmigh@ anlatir. Igeriginde zaman ve mekan
cagrisimlarini ayni anda tasimaktadir. Simdiki zamanda gerceklesmek, dinyevi
ve dunyada olmakla ilgilidir. Dolayisiyla vurgusu bu dunyada ve simdide
gerceklesen olaylaradir. insanlari degil, dinyevi hayati vurgular. Sekilerlik ise
bu durum iken, sekulerizm bir ideolojiyi, sekulerlesme ise sureci imlemektedir
(Kirman, 2005, s. 51-52; Ardig, 2008, s. 589; Atay, 2016, s. 63).

Sekulerlik tabirinin ¢agrisimi  devletlerin siyasi yodnelimlerini igeren c¢esitli
geleneklerin Urettigi sonuglar itibariyle ntans farkliliklari géstermektedir. Dinsel
hiyerarsinin ve aristokrasinin ¢ézilmesini iceren sinifsal déntsumlerini asamali
olarak gerceklestirmis olan Protestan yogunluklu Ulkelerde sekulerizasyon

kavrami yaygin kullanimdayken Fransa gibi Katolik Ulkelerde ve Turkiye’'deki

1 Brnegin Shiner 60l yillarin ileri kapitalist tilkeleri icin gecerli olmak tizere sekiiler kavraminin alti farkl
anlami icinde barindirdigina isaret etmistir. Bunlardan ilki “dinin gerilemesi”dir. “Bu diinyaya uyma” yani
dini gruplarin ilgisinin giincel diinyaya kaymasi bir digeridir. “Toplumun dine olan ilgisinin kesilmesi“ bu
sireglerle baglantilir. Ayni zamanda “dini inanglarinin yerini kurumlarin almasi” s6z konusudur.
Rasyonalitenin gizemin izlerini silmesiyle birlikte “dinya kutsalliktan uzaklasmistir’, ve son olarak
rasyonel faydaci toplum “kutsal toplumdan sekiler toplum”a gecisin kilit noktasi haline gelmistir (Shiner,
1967, s. 209-217’den aktaran Kose, 2014, s. 14-15).
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sekulerlestirme hamleleri laiklik kavramiyla es tutulmustur. Anglosakson
deneyimi “toplum odakh” sekllerlesmeyi igcerirken, Fransiz deneyimi “devlete
duyarli” laiklik segcenegini Uretmigstir. (Atay, 2017, s. 86; Haarscher, 2018, s. 53-
54).

Klerik, yani din adaminin karsiti olan laic s6zcugunden taretiimis olan laik
kavrami, orijinalinde sokaktaki siradan insana igsaret etmektedir. Modernite
oncesi Hristiyan dinyada ruhban sinifina dahil olmayan insanlar laik olarak
adlandiriimigtir. Laiklik ise en temel anlatimiyla “devilet yénetiminde, kanun
dizenlemesinde ve kamusal hizmetlerde dinsel bilginin ve din bilgisinin kaynak
ve kilavuz alinmamasi durumu” ve siyasayi “dindisI” kisilerin bigimlendirmesidir
(Atay, 2016, s. 63). Politik bir kavram olan laiklik, Fransiz gelenedinde “inang
6zgurligi ve ayrim gdzetmeme” ilkeleriyle birlikte disiinilmektedir. ideal
tipinde inanglara gozlerini kapatmis devletin “iyi yagsam gortsine” sahip herkese
inancini glvenli ve oOzgurce yasatmasi anlamina gelir. Bu kosulda “inang
Ozerkligi’ni taniyan devlet, inanclar arasinda garantér ve hakem roll
ustlenmektedir. Fransiz laik siyasetin ortaya ¢ikmasini gerektiren durum ise
devletin Katolik Kilisesiyle olan mucadelesinden kaynaklanmistir. Dolayisiyla
karsilikli tavizlerle yarutilen muicadelede laiklik, c¢esitli form degisiklikleri
yasamistirt? (Haarscher, 2018, s. 7-32). O halde laiklik, toplumdaki iki kesimin
“alan paylasimi” olarak adlandirilabilmektedir. “Rubhani kurede yasamak
isteyenler ile dunyevi kurede yasamak isteyenler” arasinda paylasimin ne
sekilde taksim edilecegine dair cevap bulma bigimidir. Oyle ki siyasi maddi kiire
ve manevi kirenin birbirlerini “limitte yok etme” Uzerine giristikleri pay kapma
mucadelesidir. (Kilighay, 2007, s, 17-20). Turkiye’'nin laiklik deneyimi ise

modernlesme hareketinin ihtiyaglarina cevap verme niteliginden o6tura -her ne

12 Fransa’da 1905 yilinda kabul edilen kanunla birlikte Kilise ve devletin ayriligi kesin karara

baglanmistir. Kanunlasma sireci ile birlikte ahlaki yasalarla siyasi yasalarin ayristirilmasi kesinlesmis ve
bir bakima Fransiz Devriminin kazanimlari tamamlanmistir. Bu sartlar altinda din isleri ile siyasi sivil
yetkiler artik bir arada anilmayacaktir. Devlet ise ibadet 6zglrligiini teminat altina alirken, kiliseler 6zel
olusumlar haline getirilmistir (Haarscher, 2018, s, 28-35). Elbette yasalarla tanimlanmis yeni siyasi
durum, devletin hegemonik giiciiniin "inanglara sagir olma" baglaminda esnetildigini gosterse de Fransiz
hikimetlerinin 6zellikle azinliklarin dinsel yonelimlerini diizenleme kaygisiyla yasanin baglamini farkli
yorumladigina sahit olmamak elde degildir. Tehdit algisina gore yasalarin baglami dénisebilirken, laiklik
kavraminin da kosullarin degismesi dogrultusunda farkli anlamlara gelebilecegini vurgulamamiz
gerekmektedir.
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kadar- Fransiz laikligini model olarak almig gézikse de sekuler ulus yaratma ya
da devletin halkini “laiklestirme” talebiyle birlikte sekillenmistir. Dolayisiyla din
ve devlet islerinin ayrimina yonelik yasalastirmadan ¢ok bir ideoloji olan

sekulerizmin emarelerini igermektedir.

George Holyoake tarafindan 1856’da ortaya atiimig tartismanin bashgi olan
sekilerizm, gundelik hayatin dine basvurmadan, sadece “sekiler araclarla”
dizenlenebilecegini ve daha iyi hale getirilebilecegini savunan felsefi gorustar.
Holyoake’nin ¢ikarimlari dogrudan dindisi hayat tasavvurunu vurgulamaz ancak
gelinen agsamada Kant'in “ahlaki zorunluluk™ benzeri etik tasarimlarinin yeterli
oldugunu savunur. Ona gobre bagkalarinin mutlulugu igin dinsel temele
basvurmadan “iyilik” yapmak mumkdndir (Turner, 2007, s. 92). Sekdlerizm
kavraminin ortaya c¢ikis anlatisi bireysel ahlakin dindigi haliyle tezahtr
edebilecedine duyulan inan¢ olsa da diger yonu ise yapinin donudsturilmesi
ilgilidir. ~ Sekulerist  dusunce, kutsalin  reddi ve digsallastiriimasi
goérunumundeyken, aslinda kutsalin yeniden konumlandiriimasi maksadiyla
denetimi altinda tutmayir hedefler. Tarihin her asamasinda benzer
dizenlemelere rastlanmigtir, ancak modern sekulerizmin ayirt edici niteligi,
siyaset, din ve etik Uzerinde yeni kurallar sunmasidir (Asad, 2007, s. 11; Mirza,
2014, s. 70). Kutsal tanzim etme gereksinimi duyan modern devlet ya da siyasi
programlarin izlegi olarak sekulerizmin orneklerinden biri de “Turk laik toplum

(laisite) insa deneyimi”dir.

ilk defa 1937 yiinda Turk Hukuk Mevzuatinda yer edinen laiklik kavrami,
sonraki anayasalarda da Cumhuriyet’in temel 6zelliklerinden sayillmistir. Ancak
laiklik olarak kavranan siyaset yapma bicimi, Fransiz deneyimindeki
nitelendirmelerden kismen farklilasmistir. Laiklik Turkiye’de gen¢g Cumhuriyetce
gereklilik olarak gorilmus dinsel duzenlemenin yerine getiriimesi anlamini
tasimistir. Bu durumun en merkezi gostergeleri hilafetin kaldirihginin hemen
ertesinde Diyanet isleri Baskanligrnin kurulmasidir. Nitekim Turk laikligi dini
tasfiye etmek yerine tanzim etmek amaciyla sekillenmistir ve dinsel bilgiyi cagin
ruhuna uygun olarak pozitivist-rasyonel agidan kavratma ¢abasi s6z konusudur.

Bu sayede islam ussallastirilirken Ummetten ulusa geciste bireylerin de
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ussallastirmasi i¢in yeni bir adim atilmis olacaktir. Uygulamalar, modern
devletin niteliginin ortaya konulmasinda tutarlilik tagimaktadir. Mesgruiyet
kaynagi ilahi yasalarken, yasal-ussal kaidelere uydugu dusunulen ulus iradesini
temsil edecek iktidarin sekillenmesi arzulanmigtir (Goézuaydin, 2009, s. 246-
247; Atay, 2017, s. 147; Mardin, 2015, s. 148-149). Ozetle Tirkiye'de laiklik
cogunlukla, “‘dindisi devlet”, “inanclara sagir, hakem devlet’
kavramsallastirmasindan ¢ok; dunyevi olarak temellenmis, “cagdas” degerlere
sahip ve ulusun varligina katki saglayan Turk islam’inin sekillenmesi olarak
dizenlenmigtir. Turkiye’de laiklik kavrami, igerigini olusturan etmenlerin

farkhligindan dolayi sekulerizmin bir gériinimi olarak da tanimlanabilmektedir.

Sekulerlik durumu ve sekulerlesme sureci ise laiklik ve sekllerizm kavramlari ile
dogrudan dirsek temasindadir. Hatta iki kavrami da igeriginde barindirmaktadir.
Sekulerlesmenin  atifta bulundugu anlatimlar ise c¢esitlenmistir, ancak
sekllerlesme Gzerine duslnen sosyal bilimcilerin mutabik oldugu Kkimi
nitelemeler s6z konusudur. 1970’lere kadar sorgulanamaz igerigini surdirmus
olan klasik sekulerlesme teorileri buna Ornektir. Ancak modernizmin
kazanimlarinin sorguya aciimasiyla baslayan sire¢ de dahil olmak uUzere
toplumsal farklilagsmanin yoninin ongorulemez hale gelmesiyle birlikte klasik
teorilerin yeniden ele alinmasi gundeme gelmigtir. Klasik sekulerlesme

teorilerinin savlari ise revize edilmistir.

Klasik anlamda sekulerlesme, her seyden once paradigmanin degismesi ile
ortaya g¢ikan ve donisen kurumsal ve fikirsel siregtir. Sosyal kurum olan dinin?3,
cesitli etmenler esliginde dnemini kaybetmesiyle, biling duzeyindeki iktidarini da
gecmis donemlere kiyasla yitirmesi anlamini tagsimaktadir. Bu suregte dinselligi

oren kurumlar, kamuda yer alan diger kuruluglardan biri haline gelmistir. Klasik

13 Sekiilerlesme literatiire katkida bulunan Volkan Ertit, geleneksellesmis paradigmanin sekiilerlesme
teorilerini Ortodoks ya da hakim din/mezhep Uzerinden okuyan sosyal bilimcilere elestiride
bulunmaktadir. Ona gore sekilerlesme siireci ele alinirken “metafizik alanin (din, dinimsi yapilar, halk
inanglari, batil inanglar vb.) toplumsal gliciiniin azalmasi” merkeze konulmalidir (Ertit, 2017, s. 297; Ertit,
2014, s.). Ertit’in dinin 6zcl ya da geleneksel yorumlarini merkeze alan sosyal bilimcilere elestirisine
katiliyoruz. Detaylica tartistigimiz gibi yasanan dinselligin (“batil” olani da iceren haliyle) dinsel olarak
kabul edilebilecegini savunuyoruz ve metafizik alanin dinsellikten -askin ile olan iliskide-
bagimsizlasamayacagini ileri slirliyoruz.
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teoride kilisenin kamu glcunu kaybetmesi, topluluklarin dine olan ilgisinin
azalmasi ile birlikte aniimaktadir. Bu durum aslinda dini sembollerin, pratiklerin
ve inanclarin toplumsal yasama ve kuilture olan etkisinin sonimlenmesi ve
dinsel egilimler acisindan toplu amnezya (unutug) yasanmasi anlamini
tasimaktadir (Clarke, 2012d, s. 35; Bayer, 2015, s. 157). Ayni zamanda

sekulerlesmenin moderniteyle dogrudan iligkisi bulunmaktadir.

Klasik teoriye gore, moderniteyle bagintili olan yapisal ve kulturel ogeler,
sekllerlesmeyi “geriye donutlemez” bicimde gecerli kilan etmenleri harekete
gegcirmistir. Yapisal faktorlerin arasinda en belirgin olanlar ise “sehirlesme,
sanayilesme'4, sistemli teorik-rasyonellik ve ileri dizeyde kiltirel
cogulculuktur.” Yeni egilimler dinsellikte erozyon ve kutsalin miktarinda stiregen
azalmaya yol agcmistir (Coleman, 2015, s. 45). Ozetle sekiilerlesme kavrami,
insan ediminde kutsalliga atfin azalisini, metafizik gelenegin anlamsizlagsarak
yerini  sekuler geleneklere birakigini, devletin  din  kaidelerinden
bagimsizlasmasini ve toplumlarin referans kaynaklarinin dindisi hale gelmesini
tanimlamaktadir. Ancak sekulerlesme sureci sonraki bolumde ele alacagimiz
uzere sadece dindisiliga dogru ilerleyen bir hat degildir. Hatta kutsal miktarinda
azalmaylr da gerektirmeyebilir. Sekulerlesme daha c¢ok, dinsel atiflarla
surekliligini saglayan toplumdan cikigtir. Toplumun kutsal igerikli anlatinin géz
ardi edil(ebil)digi kosulda yeniden uretimini saglayabilmesi icin sahip oldugu
dinyevi gorinumll araclar takimidir. Dolayisiyla o toplumun fertlerinin
dindigilagsmasi olabilecegi gibi yeni dinselligi ya da guncel Dinya Gériisinu

edinme sureci olarak da adlandirilabilir.

14 Klasik sekilerlesme teorilerinin 6n kabulci ve gizgisel ilerlemeye dayanan yaklasiminin gegerliligini
zayiflatan ¢igir agici arastirmalardan biri de Nur Vergin ve ekibinin 70-72 yillari arasinda Karadeniz
Ereglisi'nde surdiurdikleri saha arastirmasidir. Agir sanayi ile tanistiktan sonra 10 yil gibi kisa bir stirede
niifus artisiyla karsilasan Ereglililer toplumsal degismeyle karsilasmistir. Tiketim normlari kentlilesirken
akraba iliskileri karsisinda cekirdek ailenin gliclenmesi ile toplumsal cinsiyet iliskilerinde esitlenmeye
dogru hareket eden yeni iliskiler meydana gelmistir. Ancak doénldsimin siratli olmasi “kiltirel
bunalim”a yol agmistir. Eregli'nin eski koyllleri toplumsal glic olan gelenegi azledecek kapitalizmin
yarattigl anomiye ve kentli degerlere karsi “kiiltlir grevi”ne girmistir. Karsisinda konumlandiklari mesele
yeni teknolojiler degil, o teknolojilerin ardinda yatan Batili ideolojidir. Bu ideolojiye karsi dncesinde o
bolgede zayif sayilabilecek Naksibendi tarikatlari, toplumsal degisme ile birlikte 6nemli miktarda taraftar
toplamistir. Kentli modernlige uyum saglayacaklari éngorilen yeni isciler, hayatlarindaki donlsiimin
krizini, icat edilmis gelenek olan ezoterik islam tarihi ve Osmanli zamanlarinda yatan “altin ¢ag” anlatisini
iceren Naksi sufizmi ile asmaya ¢abalayarak de-sekiler 6riintiler sunmustur (Vergin, 2000, s. 43-64).
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2.2.2. Sekilerlesme Uzerine Disiinceler

Ge¢ modern nitelikler gosteren merkez ve o Ozellikleri melezleyen cevre
ulkelerin halklari, 1980’li yillarin ertesinde “dinsel canlanma” olarak adlandirilan,
dinin kamusal alanda'® yeniden 6zne konumuna yikselme slirecine sahit
oldular. Her ne kadar bu hareketler “din modern dunyada yeniden mi
gugleniyor” sorusunu gundeme getirmis olsa da bigimlenen bu dinselligin
modern hareketler olarak geleneksel dindarligin érintilerinden bir hayli farkh
oldugunu dile getirmek mUmkunddr. Kurtulug teolojileri gibi ezilmigleri
Ozgurlestirmeyi amaclayan orgutlenmeleri g6z ardi edecek olursak yeni
kutsallastirma hareketleri, “baska bir dinya mimkuin” sdylemiyle siyasette s6z
sahibi olmaya baslamig gorinmektedir ancak kapitalist piyasanin esnek birikimi
ile birlikte hareket etme konusunda c¢ekince gostermemeleri dikkat cekicidir.
Dolayisiyla yeni orgutlu dinsellik, takip edenlerine kimlik sunma anlaminda
tatmin saglarken, dunyevi otoritenin ele gegiriimesi baglaminda fazlasiyla “bu
dinya”ya ait ve modern hareketler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Metafizik
soylemin siyasete ve medyanin diline bu denli yogun sirayeti ise kutsal ve
dunyevi arasindaki geciskenlikte ibrenin kutsal yonune dogru hareket ettigine
dair olan savlarin gorlurlik kazanmasina sebep olmustur. Ancak piyasanin
belirleyiciligi ve ¢agin aragsal aklinin sonuglarindan bahis acilmamaktadir. Bu
baglamda “dunyevinin kutsali tam anlamiyla disarida birakmasinin mumkadn
olup olmadigi” ya da “geri donugsuz bigcimde sekilerlesmenin yasanip

yasanmadigi” gibi sorular anlamli hale gelmektedir.

Bu kisimda sekulerlesmenin neye tekabul ettigi ve modern kapitalizmde kok
salma ihtimalleri tartisilacaktir. Sekulerlesmenin bir sure¢ olarak modern
ihtimallerden biri olmasi ise Tanri'ya basvurmadan kamusalin kurulabilmesi ve
ge¢ modern toplum dinselligi Uzerinden zihinsel dinyevilesmenin cereyan edisi

ise son bolimde aktarilacaktir.

15 José Casanova’nin Modern Diinya’da Kamusal Dinler (2014) adli ¢alismasinda yer verdigi, ispanya,
Polonya, Brezilya, ABD ve Britanya’da cereyan eden dinsel kurumsalligin kamu giiclinii yeniden ele alma
deneyimi, “dinsel canlanma” tezlerine referans olma ozelligiyle 6ne ¢ikmaktadir.
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Dinsellik, varhgini tum canhligiyla gOsteriyor olsa da gunumuzde yasanan
kutsalla olan iligki, geleneksel niteliklerinden bagimsizlasma egilimindedir.
Dolayisiyla bu ¢ag, dinsel olanin alimlayicilar tarafindan makul kargilanabilmesi
icin inancin dunyaya cevap verebilecek eklemlenmelere sahip olmasini
gerektirmektedir. Ustelik modern insanin benlik yapilanmasi segici kimlikleri
kapsarken gelenegin belirleyici oldugu yuzyillarin Granu olan dinsel oruntuler

ancak cesitli kolajlarla gundelige katilabilmektedir.

Klasik sekulerlesme teorilerinin temellendirilisi, insan akl ile bigcimlenecek
gelecek tasavvuruyla dogrudan iligkilidir. Modernizmin kazanimlarinin gizgisel
bir sekilde insanhgi ileri gotureceqgi fikrinin yayginlastigi devirlerin kdkenlerini ise
Aydinlanma Hareketi'® icerisinde bulmak mimkiindir. Hume, Voltaire, Diderot
gibi Aydinlanma dusundrleri, vahyin karsisina akli koyarak irrasyonel bilginin
despotizminden azade olunacagini savunmaktaydi. Yanlis bilme bi¢imlerinden
kurtulus igin ise rasyonel incelemenin 6ncelenmesi gerekmekteydi (Turner,
2017, s. 41; 173). Caginin kavrama bigimine uygun olarak Aydinlanma
disincesi de Avrupa’nin fikirsel sekilerlesmesinin 6nemli 6érneklerindendir.
Giddens’a gore Aydinlanma fikri, “Bati kultlrd erekselligi”, Hristiyanhdin Tanrisal
iyilik nosyonu ve “kutsal takdir” disuncesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.
Keza Batrnin ilerleme doktrini de 18. Yuzyll boyunca kabul gorecek olan
Augustinus’un Tanri Kent adl galismasini izlek olarak almigtir. “Akil ve bilimin
IsIginda” ilerlemenin sonucu olarak Tanr’'nin Kenti insa edilecek ve Modern
Batl'yi olusturacak taslar dizilecektir (Giddens, 2012, s. 46; Demir, 2013, s. 8).

16 Aydinlanma diistintrleri, aklin kullanimi ile toplumsal 6znenin ortaya cikisini kutsarken, insanin doga
Gzerindeki tahakkiimiini mimkiin kilacak zaferin teknik bilginin gelisimiyle gergeklestigini vurgulamistir.
insan icin “ideal olan yasant”” akil aracilifiyla bicimlendirilecek ve bu sayede refah herkesin ortak
yararina seferber edilecektir (Horkheimer ve Adorno, 2010). Kilise’nin toplumlari tahakkim altina
almaya vyarayan uygulamalarina karsi surdirilen miicadele ve dindisi distinme bigimlerinin
yayginlasmasi ve tabana yayllmasi bir araya geldiginde ise dinin asamali olarak sonimlenecegine dair
yaygin kani entelektiieller tarafindan kabul edilmistir.
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Bat fikrinin mirasi olan dindisilasmaya isaret eden klasik sekulerlesme teorileri,
St. Simon ve Auguste Comte tarafindan da merkezi temalardan biri olarak
secilmigtir. Onlara gore din ve modernitenin bagdasmasi mumkun degildir.
Modern devletin gelisimi ve bilimsel bilginin yayilimi ile dinsel olan
sonimlenecektir. Ornegin “ahlakin bilimsel temelini” arayan St. Simon, sekdler
ilkeyi 6ne surerek Hristiyanliktaki Paulcu agk kavramina alternatif sunmustur.
Comte da vahyin yerini alacak sekuler ilkeler belirlemigtir (Alridge, 2015, s. 120;
Turner, 2017, s.177). Kokeni sosyoloji disiplinin fikir kaynaklarinda olan klasik
sekllerlesme teorileri, “toplumsal ve yapisal farklilagsma, rasyonellesme ve
bireycilik, esitlik¢ilik ve farklilik bir araya gelerek dini zayiflatmaktadir’ savunusu
icerisindedir (Bruce, 2015 s. 40). Marx, Durkheim ve Weber tarafindan da gesitli
farkhliklarla savunulan fikir, 1980’li yillara kadar sekulerlesme Uzerine g¢alisan
pek cok sosyal bilimci tarafindan tartismasiz olarak kabul edilmistir. Nitekim
modernitenin 20. YUzyil ortalarindaki formu, modern olanin dini ayakta tutacak

motivasyona gerek birakmadigina dair goruntlyu kabul edilebilir kilmaktaydi.

Kutsal ve dunyevi dikatomileri arasidaki gegiskenligin mUmkin olmadigini
savunan klasik sekulerlesme teorisyenleri de sekuler olanin toplumsal hayatin
her alaninda git gide asli belirleyen olacagina dair goruslerin mirasgilaridir.
Sekulerlesmenin ne sekilde cereyan ettiginin kavranisi ise dusunurlerin dini
nasil kavramsallastirdiklariyla dogrudan ilgidir. Dini 6zcu tanimlariyla kavrayan
dusundrler, sekulerlesmenin gergeklestigini savunurken, dinin iglevsel varliginin
toplumda karsilik  buldugunu savunan dusunurler, klasik anlamiyla
sekllerlesmenin gerceklesmedigini dile getirirler. (Bayer, 2015, s. 182).
Kuramin merkezi tezi ise modernlesen nitelikler gosteren toplumsalin dini
alandan islevleri agisindan el etek ¢cekmesi olarak adlandirilabilir. Buna goére
bilim, devlet, ekonomi gibi dinyayi imleyen alanlar, dinin alanindan uzaklasarak
farklilagmisgtir. Din de yeni duruma ayak uydurarak ve ihtisaslasarak sadece
dinsel hizmete karsilik gelen alana g¢ekilmektedir (Casanova, 2014, s. 27).
‘Dogaustu  kavramlarin insanoglunun faaliyetleri Uzerinde egemenligini
kaybettigi sure¢” olarak da okuyabilecegimiz klasik tanimlamalara goére
sekulerlesme, dine dair olanin ¢okusu ile baglantilandinimistir. Dinsel

faaliyetler, dusince tarzlari, kurumlar ve inanglar farkh etmenlere bagl olarak
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donusuime ugramistir. Elbette bu sure¢ bilindiginda toplumun fertleri arasinda
kabul gorecek gerekgelerle gerceklesmigtir. Toplumun igleyigine yon veren
etmenlerin dindigi gorunumleriyle var olabilmesinin sonuglarindan biri olarak
sekulerlesmeyle dine yonelen bilincin, faaliyetlerin, kurumlarin toplumsal 6nemi
azalmigtir.  Dinin gudiumunde varligint  gosteren  kurumsalliklar ise
rasyonelleserek islevlerini surdirmeye devam etmislerdir (Wilson, 2015, s. 10-
12).

Gunumuzde kendi sekullerlesme tezinin yanlislandigini savunan Peter L.
Berger, son kusak klasik sekullerlesme teorisyenleri arasinda 6zel bir konuma
sahiptir. Avrupa ve Kuzey Amerika’ya has oldugunu vurguladigi teorisine gore
siradan insanin metafizik konulardaki kararsizligi ve bu kararsizlikla toplumsal
yasamini surdurebilmesi 6znel sekulerlesmeye 6rnek olarak vermisken, ayni
insanin gergekligi tanimlayabilmesi icin arttk pek cok “realite tanimlayici
vasita’ya ihtiya¢ duymasini da nesnel sekulerlesmenin kaniti olarak sunmustur.
Dolayisiyla sekulerlesmenin katmanlarinin farkli konumlarda, etkilesimli ancak
O0zgun bir sekilde cereyan edebilecedini savunan da odur. (Berger, 2015a, s.
226). Nitekim gerceklik artik modern oOncesi c¢aglardaki gibi kozmostan
suzullerek toplulugun zihninde hakikati 6ren biling degildir. Toplumun fertleri
tarafindan yasamin makul sayilabilmesi icin metafizik veya diinyevi pek ¢ok

kurgunun seferber edilmesi ve bu strecin yinelenmesi gerekmektedir.

Sekulerlesmeyi U¢ boyutuyla o6zetleyen Berger, sekilerligi ortaya cikaran
ticaretin genislemesi, reform hareketleri gibi etmenlerin donustirme gucune
dikkat ¢cekmekle birlikte Weberyan bir yorumla dunyevi bilginin Yahudilik'te 6z
olarak barindigina dikkat cekmistir. Ona gore israil dininin nitelikleri olan
askinlastirma, tarihsellestirme ve ahlakin rasyonellesmesi, sekuler ¢ekirdegin ta
kendisidir. Bu gizgisellik Hristiyanlik Gzerinden Avrupa topraklarinda guglenerek
ortaya ¢ikacak dunyevilesme egiliminin yakiti olmustur. (Berger, 2015a, s. 207-
211). Berger’in Ug¢ boyutlu sekilerlesmesi ise su sekilde temellenir; ilk olarak
Batr’'da Kilise toplumda belirleyici olan islevlerini (saghk, hukuk vb.) sekiler
organlara devretmistir. ikinci olarak kiltirel boyutta farkllasma yasanmistir.

Sanat, edebiyat, muzik ve felsefe gibi alanlar dinsel icerikten azade olmus,
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bilimsel bilginin tretiminde sekuler perspektif yayilmistir. Bu siregler toplum ve
kaltardeki sekulerlesmeyi besledikge ortaya “bilincin sekulerlesmesi” olarak
adlandirabilecegimiz durum ortaya ¢ikmistir. Son olarak Avrupa kitasini dikkate
aldigimizda ¢ok az insan dini dusunce yapisina sahip hale gelmigstir (Aldridge,
2015, s. 106).

Cagdas sekulerlesme tartismalarina goz attigimizda ise kutsal ve sekiler
arasindaki dikatomik ayrimin seyreldigini goruruz. Neticede kuresellesmenin es
zamanli olarak kurdugu etki gemberiyle birlikte 1960’larin diinyasinin sekilere
dogru “ilerledigi” farz edilen gizgisel gorinumu bozulmustur. Dolayisiyla kutsalin
varhdi modern insan igin gegerliligini korurken sekuller dudnyanin sundugu
yasanti mumkuin olabilmektedir. Kirman’in da isaret ettigi gibi modernlesmenin
sekulerlestirici  dinamikleri, dinselligin sonumlenmesine yola acarken,
toplumlarin kutsala dair olani yeniden bigimlendirecegi reaksiyonlari da
harekete gecirecek diyalektik iliskiyi iceriginde barindirmaktadir (Kirman, 2005,

19). O halde kutsalin kurulumunu yeniden tartismaya agmamiz gerekmektedir.

Elbette modernitenin beraberinde getirdigi toplumsal farklilasmayla yeryltzinde
daha fazla sekller yapilanma ve disunme tarzi vardir. Bu durum kutsalin
miktarindaki azalmayi gerektirmemektedir. Ancak kabul etmek gerekir ki kutsal
ve sekuler alanlarin arasindaki ¢o6zulme sekulerlesme slreci olarak
adlandirilabilmektedir. Birlikte var olan her iki diunya da birbirlerini dayanak
noktasi olarak secmeseler bile etkilemektedirler. Ustelik diinyada sekilerlik
geleneksel olanin acgiklama semalarindan daha kapsayici hale gelmisken
dinyaya uygun hale gelmek dinin surekliligi agisindan da zorunlu hale gelmistir.
Geleneksel olan toplum tarafindan kabul gdérmekte zorlanirken, insanlarin
kutsallara yaptiklan atiflarda azalma beklenmemektedir. Bu ylizden mevcut
durumu dinin tesirindeki kayip olarak degil de dunyevi otoritesindeki zayiflama
olarak adladirabilmekteyiz (Ostwald, 2014, s. 187-190; Coleman, 2015, s. 49).
Kulturel formun yapiyla sekillesmesine bagl olarak faillerin kutsalla olan iligkileri
sekiler diinyay icsellestirmelerine bagll olmaksizin slrebilmektedir. Ustelik

Tanrr'ya atifta bulunmadan glindelik hayatin kurulumu mimkuinken.
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Sekulerlesmenin U¢ katmanda incelenmesi gerekliligi Uzerinde duran Karel
Dobbelaere’a gére bu katmanlar; makro, mezzo ve mikro olarak belirlenmelidir
(Dobbelaere, 2004). Ona gore makro seviyede sekulerlesme teokratik egilimli
kurumsal dinin (Kilise, Milli Kiliseler vb.) yani dine dayanan otoritenin egitim,
saglk gibi alt sistemlerden biri haline gelmesidir. Oncesinde alt sistemlerin
uzerinde ve onlara hakim olan kurumken artik sadece kendi alanina ¢ekilmistir
Mezzo seviyede ise kurumlarla baglantih olarak din farkhlagmasi meydana
getirmigtir. Genel gecer kabul edilen inanma bigiminin kaideleri degismektedir.
Bu surecler ise mikro duzeyde yani insan eylemliliginde dinsele dayandirildigi
varsayllan kararlarda donusumu birlikte gerceklestirmistir. Dunyanin hesap
edilebilir bir varlik olarak tahayyul edilmesiyle birlikte “insan GrinU” olarak
kavranan yasam araciliiyla akilcilik kabul géormuas ve tutumlari temellendiren
yeni bir bilig ortaya cikmistir. “tezlerin yerine hipotezler, kutsal kitabin yerine
ansiklopediler, vahyin yerine bilgi’nin gecmesiyle baslayan surecin son
halkasinda ise toplumlar zihin sekulerlesmesi olarak da adlandirabilecedimiz
bireysel sekulerlesmeyi deneyimlemektedir. Sosyal hayat pargalar halinde
kavramaya baslamig ve anlam, iglevler insan zihninde bdlmelere ayrilmistir
(Dobbeleare, 2015; 2012, s. 59-60). Artik kiltir ve onun drlnleri ayrisabilir
parcalar halinde akiskanhiga riayet ederek kavranmaktadir. Ornegin bilimsel
bilgiye uygun bulunarak temellenmis tip bilgisi eskilerin sifa bulma anlayigindan
farkhlagsarak baska alanlarin glindeminden ve uzmanhgindan uzak
tutulmaktadir. Dolayisiyla Tanr iradesinin Grini olan yasam fikrinden
uzaklagsmayla kendi nedenselligi ile var olan yasamin ayrimlari zihinlerde
belirginlesmistir. Toplumsal ve kozmosa dair olan ise bir batin olarak

algilananamamaktadir.

Sekulerlesmeyi “sosyal iligkiler bakimindan butliin olarak dinin hakim kualtur ve
toplumsal yapilari Uzerinde arttk onemli bir etkisinin” olmamasi Uzerinden
tanimlayarak klasik ekole yaklasan Bryan S. Turner ise kapsayici
acgiklamalariyla dinyevilesme olarak kabul edilebilecek kavramsallastirmanin
birden cok yéni olduguna dikkat cekmektedir. ilk olarak sekiilerlesme dine
dayanan otoritede kapsam daralmasidir. Dini kurumlar asli gorevleri olan dini

hizmetleri saglarlar ancak hukmetme kabiliyetleri bununla sinirli birakilmigtir.
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ikinci olarak modernite éncesinde dinsel bilgi ve din uzmanlarinin otoritesi kabul
gorurken artik bu yaplya dayanan kultur, erozyona ugramistir. Modern kapitalist
¢agin enformasyona dayanan otoritesi farkli alanlarin farkli uzmanlari tarafindan
kurulur ve izlegi rasyonalizmdir. Uglincii olarak modernize eden kurumlar,
verimlilik, bireycilik ve demokrasi politikalari gibi normlari séyleme dahil ederek
gelenegdin barindigi sosyal kurumlari zayiflatir. Bu kosulda dinsel aidiyet azinlk
kimlikleri gibi Oruntuleri destekleyerek varlik surdurecektir. Son olarak
sekulerlegsme, dinin guncel gartlara uyum sagladigi formu olabilir. Metamorfoz
olarak adlandirabilecegimiz bu sure¢ ile dinsel insanin gunumuze tasidigi
deg@erler daha dinyevi bi¢cim alarak toplumsal hayata katilmaktadir (Turner,
2017, s.44-45; 327).

Casanova ise bu tanimlara ek olarak “kisisellesme/6zellesme”
(hususilesme/privatization) olarak sekllerlesmeye vurgu yapmaktadir Yapinin
bu duruma imkéan tanimasi ve modern egilimlerden dolayr dinin 6zel alana
cekilmesi mumkun olmustur. Dinsellik artik kurumsal égretiden ¢ok faillerin anhk
ingalari ve fikir ithalleriyle yasanabilmektedir. Diger yandan da toplumsal
sistemi kuran baslica kurumsalliklardan olan devlet ve ekonomi, kulturel alani
kuran bilim, egitim, sanat gibi kurumlar da kendilerine has iglevsellikleri
gelistirmis ve ayri birer alan gorUnimu sunabilmigtir. Bu sUrec¢te de dini olan
sekulerleserek varligini sirdirme yolunu tutmustur (Casanova, 2014, 13; 280-
283).

2.2.3. Sekulerlesmeyi MUmkuin Kilan Tarihsel Etmenler

Belirttigimiz Uzere sekulerlik ya da sekulerlesme egilimleri tarihin her
asamasinda ve her toplumda cesitli goérunuamleriyle varhgini surdarmustir.
Ancak yeni uygarliga ruhunu verecek olan elestirel disunce ve yeni insani
tanimlayan modern sekilerlik, Bati ve Orta Avrupa Ulkelerinde, toplumsal,
ekonomik ve zihinsel farklilasmanin sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir.
Sekulerlesme, 18. Yuzyilla dogru insan merkezli yaklagsimlar ile kararh bir

gorinuim sunarak gunimuize kadar siUren yeni anlayisin genel adi olmustur.
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Kulturel etkilesim, batililasma ve kuresellesme gibi etkilerle birlikte
dusunuldigunde ise dunyanin geri kalaninin -en azindan- makro duzeyde
sekulerlesme surecleriyle dogrudan temas halinde oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak Avrupa ve Kuzey Amerika’yt 6zgun kilan yan, sekulerlesme surecini
yuzyillara yayilan tarihsellikle deneyimlemis olmalaridir. Ayni zamanda sekuler
kurumlar Batinin arka planindaki sosyolojiyi dayanak noktasi alarak ortaya
citkmigtir. Sekuler olani harekete gegiren U¢ temel etmenin kapitalizm, reform ve

modernite olmalari da bu nedenle anlamlidir.

Sekulerlesme surecinin kaynagini Weber ve Berger ekolinun belirttigi haliyle
Eski Ahit 6gretisinde sakli olusuna dair fikirleri ayri tutarsak sekulerlesmenin
tohumlarinin Papalik ve topraga dayanan yonetimler arasindaki gu¢ savasinda
bulabiliriz. Nitekim “dinin kurumsal otoritesinin elinden alinmasi’na dayanan
mucadele, krallik, beylik gibi yonetimlerin Avrupa tarihindeki otonomi arayisina
isaret etmektedir (Bell, 2014, s. 233). Bu savasim modern zamanlara kadar
egitimden, felsefeye, gindemi olusturan politik mesele olmustur. Ancak
gunumuzde siyasi orgutlenme Tanrisal olana dayanma gibi bir yukumlugu
icermemektedir. Hatta “Tanrr’'yla kargilasmadan” siyaset yapmak mumkun hale
gelmistir (Taylor, 2014, s. 5). Peki ya gunumuzde inanmamak ya da metafizik
uzerinden dusunce gelistirmeden toplumsal hayati sturdurebilmek nasil mumkun

hale gelebilmistir?

Charles Taylor, Sekiiler Cag adli eserinde sekilerlesme teorilerini genel
hatlariyla kabul etmekle birlikte bakigimizi gevirmemiz gereken bagka bir yone
dikkat cekmistir. inancin kosullarindaki déntisim adini verdigi strecle ilgili
olarak Tanri'ya sorgusuzca inanilan zamanlardan, inancin yasadigimiz ¢agda
seceneklerden biri, hatta zor bir segcenek haline gelmesine odaklanmistir
(Taylor, 2014, s. 497-498).

1500’lu yillarla kiyaslandiginda ¢agimiz sekuler gorunum sergilemektedir. Eski
dinya; manevi gugclerin yonettigi sihirli dlinyaya (kutsal kozmos) dayanan
toplumsalliga sahiptir. Kozmik dizen kavrayigi hayatin ve doganin amacliligi
uzerinden sekillenmigtir. Dolayisiyla yagsam bir maksada hizmet ettigi bigcimiyle
algilanmigtir. Ustelik Tanr’'nin eylemi olarak gérilen dinyadaki toplumlar
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yasanan gelismeleri alamet olarak kavramayi oOnleyecek agiklamalardan
yoksundurlar. Ayni zamanda dogaustine toplumun her ferdinin destekleyerek
onayladigi kosula cemaate dayanan orgutlenme bicimleri eklenerek “yoldan
ctkani” yola gekmek konusunda kolektif eylemligin oldugu bilinmektedir (Taylor,
2014, s. 623-634; 31-52). Entelektlel sapma, reform ana anlatisi ve insan
merkezli kavrayis ig¢sellestiginde ise sekuller ¢agin toplumuna denk disen
farkhlasma meydana gelecektir (Taylor, 2014, s. 910-912). Bu c¢agda yeni
bellek ve zaman anlayislar ile birlikte toplumun fertleri, “Tanri’nin iradesini
olabildigince az animsayabilmektedir ve dinsele katilimi dahi gonulli hale
gelmistir (Wilson, 2015, s. 13).

Modern 6ncesi toplumun insani, Eliade’in vurguladigi tzere geg¢mis, gelecek
kavramlarini igeren cizgisel dusunusten ¢ok kutsal zamanlarda yasamaktadir.
Kutsal zaman araliklar olarak tanimlayabilecegimiz vakitler, tanrilar tarafindan
yuceltiimis “ilk zamana atif"ta bulunmaktadir. Dinsel olmayan insanin modern
zaman kurgusu ise “ise gitmek” benzeri rutinler haricinde “senlik zamani’nin
takipgisidir. Artik zaman, asik olmak, aligveris yapmak ve muzik dinlemek gibi
yogunlugu farklilasan zaman ritimlerinde yasamaktadir (Eliade, 2017, s. 65).
GuUnumuzde yuksek zaman yerine sekuler zamanin dizgisi yasanmaktadir.
Olaylar birbirini takip eder ve zaman sadece vakit olarak anlasilir. Tanr’'ya ait
olan eszamanl ve her anin “ebedi simdi"de yasandigina dair anlati, faillere
gercekci gelmekten uzaklagsmistir (Taylor, 2014, s. 67-69; 634). Yeni bellek
formu ise hiyerargik/dolayli erisim toplumlarindan yatay erisim toplumlarina
donusumun habercisi olmustur. Bu baginti ise gecmiste krallik gibi siyasi
duzenlemelerin hiyerarsinin devami olarak goren “buyuk varlik zinciri’nde
tavandan tabana dogru dizilimin siliklesmesi anlamina gelir. Cok katmanli
zaman yerine suregen zaman gegerli hale gelmigken toplumsal tahayyulde artik
uluslar, devletler gibi yerel 6tesi olusumlara yonelen fikirler dogrudan erigimle
kolektif eylemin digindaki bir sey olarak algilanamamaktadir. Dogrudan erisim
toplumlarinda yegéne insanlik hedefi ise refah arayigi olmustur (Taylor, 2014, s.
838-840; 25). Ebedi simdiye tabi olan insanlarin irrasyonel gérunimlu (dinselin
yonergesini yerylzinde yasatmak vb.) metafizik hedefleri yerini insan yagsamini
daha ileriye goturmeye dayanan ortak iyi arayiglarina birakmigtir. Yeni halin bir
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diger vechesi de elbette ki bireysel refah arayisi, yani konforun teminini surekli

kilan caba olmustur.

Sekuler ¢adi butlinclllestiren ve ¢agin insanin yeni bellek kavrayisina sahip
olmasini  hizlandiran etmenler ise kapitalizm, reform hareketleri ve
modernizmdir. Her bir belirleyenin ayni zamanda birer ideoloji olarak da bu

dunyayi ordugu bilinmektedir.

11. Yuzyildan itibaren “maddi dunya”yi genigleten kapitalizmin ilksel birikimi ve
ardindan dunyayi kasip kavuran modeli, dunyevi kirenin insan emegiyle inga
edilebileceginin ilk emaresidir. Kdleci ve feodal toplumun ekonomik modellerinin
aksine kapitalizm, “belli bir tGretim hacminde dengeye” gelebildiginden daimi
bayume ve yayllma egilimi gostermektedir. Maddi alan, kapitalizm dncesinde de
varhgini surdirmustlr ancak bu modelin sonucu olarak ilk defa 6ézerk bir alan
olarak ortaya cikabilmistir. Kapitalizm, “maddi hayatini denetlenebilir ve insan
iradesi dahilinde oldugunu kanitlayabilen yegéne ekonomik iligkiler agini
kurabilmekte ve bunlari egemen kilabilmektedir.” Dolayisiyla dinsel anlayisla
tanimlanmis uhrevi ve maddi alanlar ayrigsmaya baslamig ve dindigi kabul
edilebilecek yasam dinyasi kabul edilebilir dizeye erigsmistir (Kiligbay ,2007, s.
19). Ticaret, bankerlik gibi mesleklerden 6turt aracisiz bir bigimde kapitalizmle
iligski kuranlar ise ilk dunyevilesenler olmustur. Bu goérunim diga yayilarak
modern sanayi toplumlarinda din ve yasalarindan “kurtariimis balge”lerin
olusmasina oncu olacaktir. Ardindan da siyasal duzenin sekulerlesmesi olarak
adlandirabilecegimiz kosul, sanayilesme ve onun &Oruntulerinin sonucu olarak
sadece Ozel alanda yasanan dinselligi mumkun kilacaktir.  (Berger,2015a, s.
229-230).

Gec¢ kapitalizmde ise piyasa kurallarinin dini hareketlere dykunurcesine
Ogretisini dinselin yerine koyma cabasina sahit oluruz. Sosyalist disinur Karl
Polanyi’den ilham alan Cox’a goére piyasa dini artik bir dinde bulunmasi
beklenen her bir unsuru ideolojisinde barindirmaktadir. “Kurumlar arasindan bir
kurum olan pazar” slreg igerisinde diger “tanri”’lar arasindan ylkselerek her seyi
iradesinde toplamistir. Artik belirleyici ve yonlendirici konumunu saglayan tahtta
piyasa oturmaktadir ve piyasasin hareketlerini kapsayan piyasa ayininde
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kutsallik ihtiva eden seyler metaya donusmustir. Cox, yeryuzl olgusuna
¢agimizdaki yaklagimin bu durumu en iyi sekilde 6zetledigini dile getirmektedir.
Tarih boyunca toprak anadan, yurda pek ¢ok sihirli isim almig olan yerylzu artik
gayrimenkul ya da emlak olarak tanimlanabilmektedir (Cox, 2014, s. 119-120;
220-221).

Max Weber’in tezlerine goére kapitalizmin ethosunu sunmus olan Avrupa’daki
reform hareketleri, ayni zamanda vyeni bir bilise imkan taniyan intelektin
olusumuna da katki saglamistir. Bu suregte Tanri tasavvuru ve insan eylemliligi
yeni manalar kazanmistir. Ustelik ¢agin taleplerine cevap verebilme
kapasitesiyle Avrupa ve Kuzey Amerika toplumlarinin dinyayi sihirsiz bir
bicimde algilayabilmelerinin zeminini saglamistir. Kapitalizmin olgunlasma
asamalariyla eszamanh varlik gostermis olan dinin yabancilagmadan
uzaklagsma yolculugu, Protestanlik igerisinden gug alan goérugslerdedir. Boylece
guglenen burjuva kultlrd siyasi konumlanmada yeni ¢ikis yollari ararken reform
hareketinin imanin bireyselligine yaptigi vurgu, gérinmez ittifakin zihinsel arka

planlarindan birini olusturacaktir.

16. Yuzyllda Alman rahip Martin Luther Onculuginde hareket huviyetini
kazanmig olan dinde reform, ticarete dayanacak yeni ekonomik yapinin feodal
baglara yaptigi tahribat ve Roénesans oOzgurlukg¢ulugunian getirdigi razgar
arkasina alarak Avrupa’da Katolik Kilisenin hukumranligina pargalayacak bir dizi
savasin tetikleyicisi olmustur. Sonraki stiregte mezhep niteligi kazanacak olan
Protestanlik ve kollari, Kiliseye bagh klerikin inanghlarin manipulasyonuna
dayanan mulk ve gu¢ edinme hirsina kargi mucadele bigimi olarak varhgini
surdurmuagtar. Matbaanin din kitaplarinin yayilmasini  kolaylastirmasi gibi
olanaklar ise halklarin kutsal kitaplari ana dillerinde okuyarak anlamalarini
saglamis ve Kilisenin ihtiyacina dayanan carpitmalarinin sénimlenmesine

imkan tanimigtir.

Reformasyon sureci, dinyanin sihirsizlesmesinin bir yolu olarak dinde radikal
sadelestirmeyi savunmustur. Eski kutsiyetler anlamsizlagsmaya baslamis ve
sinirlandirict otoritenin sorgulanabilir oldugu anlasiimistir. Protestan 6gretinin

getirilerinden biri de 6zgurlesmis dunyada insanlik yararini gozeterek yeniden
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dizenleme yapabilmenin anlasilabilir kiinmasidir. “Her seyin Tanr’nin
iradesinde toplandidi” fikri sayesinde eski tabular ve sbézde kutsal emirler
tarafindan engellenmek kabul edilemez hale gelmigtir. Rasyonellesmeyi
savunan akimlarin zamaninda dunyanin rasyonellestirilebilmesinin bir destegi
de bu yuzden sihirsizlegtiriimis dinden kaynaklanir hale gelmistir. Nitekim
evrenin gizemsizlestiriimesi artik imana zarar vermemekte aksine Tanrr'yi
kavramak i¢in daha iyi bir yol olarak benimsenmektedir (Taylor, 2014, s. 92-97).
Bu baglamda Protestanlik Katolik araciligin kaldiriimasi fikriyle ortaya ¢ikmigtir.
Kutsall imleyen “en eski ve en gugcli” bilesenler olan sir, mucize ve blyuden

tecrit olmayi 6gutleyerek bu fikri tabana yaymistir (Berger, 2015a, 204-205).

Katolik kilise yayillma surecinde pagan halklarin inanglarini da bunyesine
katmigtir. Ancak Yahudilik ve Protestanligin halk inanglarina savas acarak kitabi
dini yeniden canlandirma gibi bir misyonu bulunmaktadir. Oyle ki geleneksel
ritielleri merkeze almayan reform araciligiyla etik rasyonellesme sureci yeniden
ingsa edilerek daha az mitlestiriimis dunya tasarimi ve buUyunin bozulmasi
miUmkin hale gelmistir. Reform herkesin Hristiyan olmasi talebiyle yol
aldigindan toplumun dine gore disipline edilmesi ve duzenlenmesi gibi fikirleri
de seferber etmektedir. Toplumsallastirma ve organize etme iglemleri de
sistematik rasyonalizasyonla birlikte dustntlmektedir. (Bruce, 2015, s. 26;
Wilson, 2015, 15-16). Ayni zamanda Protestan rahipler sarsilmaz iman
¢ekirdeginin kurulabilmesi i¢in akil yoluyla iman metoduna uygun cevaplar
turetme ihtiyacini duymustur. Bu yuzden bilgi felsefesinin sadece Baconci kolu
bilime onem verirken, 17. Yuzyil Hristiyan Puritenleri bilimsel bilginin tagiyicisi
konumundaydilar (Bell, 2014, s. 232-233; Taylor, 2014; 269).

Sihirsizlesme, “Tanrr’yl daha ¢ok var kilma” amacina hizmet etmesinden 6tiri
kisisel dindarlik ve “iman yoluyla kurtulug” fikrine dayanan dinselligi ve onun
Tanri tasarimini da kabul edilebilir hale getirmistir. Takdir-i ilahi anlayisi bu
asamadan sonra insanin dizen yaratma glclne dayanan inangtan (akil ve
disiplinle ilahi dizenin saglanmasi) 6tlra siliklesmeye baslamigtir. Tanri artik
lGtufta bulunan, yardim eden ve muidahale eden konumundaki tek varlik

degildir. insanlar artik Tanr’'nin onlara verdigi akil ve kollar araciligiyla Tanrisal
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yasami insa etme fikrini benimsemistir. 18. Ylzyila geldigimizde ise insan
merkezli donlsim “inayet deizmi”'’nin yaygin goéris olmasina saglayacaktir.
Dine dayanan temel muglaklagip merkezi hedef Tanr'ya uyma olarak segilmis
olan Onceki yuzyila kiyasla artik reformun sart kostugu imanda bireysellik,
bireysel sorumlulugun gorunumleri olarak insan merkezli hal alacaktir. Her sey
insan emegiyle ve sorumluluguyla birlikte kavrandigindan Tanrr’nin inayetini ve
ihsanini goérmek artik pek de kolay olmayacaktir (Taylor, 2014, s. 263-321;
633). Hatta askin Tann ile i¢kin sosyal insan arasindaki tum aracilar
kalktigindan, yasam dunyasinda makuliyetin kurulmasi problemi insana
yuklenmis ve “Tanri 6ldi” sdyleminin gecerlilik kazanmasina hizmet edebilecek
sonuglar tiremistir (Berger, 2015a, s. 206). Ozetle Reformasyon, bireyin
oncelenmesine imkan taniyarak kutsalla olan iliskinin yeni formlar kazanmasina

ve dunyevilesmesine hizmet etmistir.

Reform hareketi ile birlikte bireysel sorumluluga dayanan etigin, kultarin
yerellesmesi ve kapitalizmin dunyevilestirici nitelikleri ise modern olanin
insasinda dogrudan etkiye sahip olmustur. Hatta Bruce’'un dikkat cektigi tzere
genel anlamda din, modernlesmenin “bir adim gerisinde olan degigsimin”
nedenlerindendir ve sadece toplumsal, ekonomik ve siyasi gelismelere yonelik
degisimden kaynaklanan sonug¢ degildir (Bruce, 2015, s. 29). “Ticaretin
genislemesi, kesifler, soylularin dlzensiz ordularini terhis eden devletler,
zihinde genisleme, duyarliigin rafine hale gelmesi, bilimlere ve felsefeye ilgi
artig” gibi pek c¢ok etmenin modernist bakis acgisina yol agacak bir dizi
guncellemeden dogan Kkdilturle ilgisi de ortadadir (Taylor, 2014, s. 281).
Buradaki en kritik nokta ise “modern insan’in nedensellik kavrayigini
rasyonellesme sureciyle baglantili olarak temellendirilmesidir. Akilci yaklagimin
tanimlanamaz ve Olglilemez dogasindan kaynaklanan niteliklerinden o6tart
dogaulstini yok saymasina dayanan 19. Ylzyihn normatif etiginin Modern
Cagdlara ruhunu verdigini de es gegmemek gerekmektedir.

7 inayet deizmi kavrami, 6zetle diinyada gerceklesen meselelerin Tanri’nin karari sonucu ortaya ¢iktigina
dayanan inancin deistik bir hal alarak inanlarin fikirlerinden uzaklagsmasini anlatmaktadir. Bilimsel
bilginin kabul gorlp yayginlasmasi ve insan eyleminin 6nem kazanmasi ile birlikte tevekkil inanci
glclenmis ve olaylarin insan emegi sonucu ortaya ciktigina dair algiyla birlikte kadercilik zayiflamistir.
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ilk asamada Kuzey-Orta Avrupa ilkelerinde varlik géstermis olan modern
toplum ve onun zihinsel yapilanmasi, Bat’nin ylzyillara yayilan sinifsal
donanimin Uretiminden kaynaklanan deneyim niteligi gostermektedir.
Dolayisiyla arka planinda tarihsellik ve toplumsal degismenin veghelerini
barindirmaktadir. Dikkat c¢ekilmesi gereken nokta ise, ge¢ modernlesme
surecine katilmis ulkelerle kiyaslandiginda modernitenin aktoruntn devlet deqil,
toplum olmasidir (Dellaloglu, 2017, 217). Dolayisiyla sekulerlesmenin mesruiyet
kaynaklarinin  faillerin  egilimlerinden de  kaynaklandigini  belirtmek

gerekmektedir.

Modernlik ve siyasal bir yonelim olarak modernizm, birbirleriyle c¢atismaya
meyilli ancak hepsinin ayri ayri gelisme trendini surdirdtgu bir dizi ilkenin
kurumsallagsmasina yonelik c¢abaya da isaret etmektedir. Bu ilkeler,
“‘mesruiyetcilik, ahlaki 6zerklik, demokrasi, insan haklari, yurttas esitligi, sanayi,
tuketimcilik, piyasa serbestisi ve sekulerizm” gibi pek ¢ok donusturict baglami
icermektedir. (Asad, 2007, s. 25-26). Modern ilkelerin dinyanin blytsinin
bozulmasina hizmet ettigine ve toplumsal yagsami kutsallar yerine insan yapimi
yasalarla tanimlamasinin elbette sekdlestirici yoni bulunmaktadir. Oncelikle
Baumann’in da aktardidi gibi; modernlik yapisal olarak modernize edici niteligini
surekli yurlrlikte tutmaktadir. Orta Cagin statik kimlik batinltklerinin aksine,
modern c¢agda yasam ve kimlik “olmak” (to be) fiiliyle anilamaz, hatta
tamamlanmaya dayanan” olma’dan kaginarak daima “olus” (becoming)
icindedir. Dolayisiyla artik “degismeyen tek sey degisim, kesin olan tek sey
belirsizliktir’. Modern ruh, tarihte kaliplasmis gergekligin  6zgurligune
kavusturulmasi gerektigi cagdas zamanlarin iz dugumudur. Marx ve Engels’in
unli vecizesinde oldugu gibi “kati olan her seyin buharlagsmasini” saglayan bir
Oogreti olan modernizm, “kutsal olanin dinyevilestiriimesi’ni geg¢misin
tortularindan ve gelenegin egemenligindeki baskilarin vyitiriilmesi adina
Ooncelemektedir. Cunku “inanglarla baghliklardan 6riimts koruyucu zirhi”
delmek katilarin akigkanlasmasina kargi durulmamasiyla muimkin olabilecektir
(Baumann, 2017, s. 12-27). Ustelik modern zamanlarin referans gercevesi,
dinsel olanla butunlesme konusunda kimi aksakliklara sahiptir. Din, binyillar
boyunca gundelik hayata dayanan gercgek ile agkina dayanan algilama duzeyini



49

batunlestirme gorevini icra etmigtir. Artik toplumsal hayati yasallagtirma gucunu
bilimsel referans gergevesini benimsemis uzmanlarla paylagsmaktadir. Ornegin
bir psikiyatristin hastasina koydugu tani, yasallastirici kavramsallastirma
olmasiyla benimsenmektedir (Berger, 2015a, 109). Bu asamada uzmanin bilgisi

ve ayrilmig alanlarin devasa malumat kumeleri ile kargilagiimaktadir.

Modernligin bir diger yapisal o6zelligi ise kuresellestiriciligidir. Elimizdeki teknik
imkanlar da g6z énunde bulunduruldugunda modern zamanlarin “zaman-uzam
uzaklagsmasi™® diizeyi tarihin tim dénemlerine kiyasla en yiliksek seviyededir.
Yerel ve kiresel iligskiselligindeki toplumsal bigimler daimi olarak esnemektedir
ve farkl toplumsal baglamlar, dinya c¢apinda aglar Orerek yayillmaktadir.
Neticede modern yasam olarak adlandirilan, bigimlendigi yerde pek az yonden
farkhlasan bir inga hareketini de baslatmaktadir. GérinUmleri farkli olsa dahi
nitelik acgisindan c¢ekirdegini korumaktadir. Modern olanin ortak 6zelligi ise
“kirilgan, gegici, risklere acgik ve surekli degisime egdilimli” olmasidir (Giddens,
2012, s. 60; Baumann, 2017, s. 12). Dolayisiyla topluluklar agisindan hakikatin
nerede olduguna dair cevaplarin zayiflamasinin modernin kiresel ylzlyle
kargilagsmasi ile dogrudan baglantisi bulunmaktadir. Bagka mesafelere bagh
kalmadan gozetlenebilen yasam bigimleri ya da karsilagilan kaltir oruntileri,
dogru yagsamin ne oldugunu surekli olarak sorgulatacak araclari sunmaktadir.
Ustelik yerelde koklenmis bir klltiriin “yabancl” ama donustiriicti olanla
kargilasmasindan dogan melezligin Uretecedi sonu¢ dahi c¢ok cesitli
olabilmektedir. Hatta sihirli dinya tasavvuru ile ayrismis topyek(n sekuler

alanlar bir arada bulunabilmektedir.

Tarihsel strecin asli belirleyenleri olarak kapitalizm, reform ve modernite olarak
belirlemis olsak da, elbette sekuler durumun bigimlenigindeki tetikleyici unsurlar,
gundelik yasamdan makro vyapilara uzanan sonsuz degQisken arasinda
baglantilar kurularak belirleyici olmaktadir. Ornegin toplumsal cinsiyet rollerinin
mucadeleler ve islev farkhlagmasi sebebiyle donismesi, gelenekselin kozmosla

baglantili tutumunda gergeklesecek sonumlenmenin habercisi olabilmektedir.

18 Detayli tartisma icin bkz. Harvey, David, (2014), Postmodernligin Durumu.
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isci hareketleri, emegin 6énemini giindeme alarak hiyerarsik diizenlemelerdeki
tabi olma iligkisini topluluklarin lehine gelistirerek makuliyeti
adillestirebilmektedir. Kentlesmenin getirdigi nispi ozgurluk — bagka tarld
denetim bicimleri ortaya c¢ikacak olsa da — bireylerin birbirlerini gozleyerek
kontrol ettigi kosulu zayiflatarak kisisel olarak segilmis yasam tarzlarina olanak
tanimaktadir ya da modern devletin ekonomik buyumesini surekli kilacak
“sekuler” egitim kurumlarina agirlik vermesi, cemaate dayanan varolusu
¢cOzerek yurttasliga dayanan kimlikleri 6zendirmesi gibi etmenler de bu tarihsel

kosula katilmaktadir.

2.2.4. Yeni Dinsellik ve Dunyevi Bagdastirmacilik

Sekulerlesmenin sadece dinsellikten kopus olmadigini  vurguladigimiz
tartismamiz, sekulerlesmenin belki de dinselligin yeni bir formu olabilecegine
yonelik iddiay1 da iceriginde barindirmaktadir. Ustelik bu tanimlama, toplumsal
farkhlagsma, yapilarin énemli bir kisminin dinsel 6gretiden bagimsizlagsmasini ve
askinla olan iligkinin kigisellestigine dair aktarimi kapsar. Suregle birlikte,
dinsele atifla kurulmus olan toplumsallik, artik kaynadini bu diinyada bulan
referans noktalarina da sahip olmus ve mesruiyetini cogunlukla simdiki
zamanda kuran akis icerisinde gerceklestirmektedir. Artik yasami belirgin bir
katilik icerisinde suregen kilmak icin formlarini sdrdiren geleneksellik,
toplumsal karsiligina uygun olarak “an”da kurulup, yeniden bozulabilmektedir.
Belirli bir siyasal retorigi faal kilmak igin yeniden canlandirilabildigi gibi, gincelin
cilkmazinda ydnerge bulamayanlar icin anlamin kayna§i olarak seferber
edilebilmektedir. Ancak dinselligin sistematik bi¢cimde toplumsali tek basina

kurmadigi ve “yasa” yerine gegmedigi ortadadir.

Yasadigimiz ¢agda koktenci bigimlerinden c¢agdas ingalarla benimsenen
paganhga, dinselligin pek ¢ok turevi canlihlk gosteriyora benzemektedir. Bu
goéruntq, istisnai gruplari ya da yahtiimig cemaatleri gbz ardi edersek dunyayi
metafizik yodnelimle yeniden kurma girisimlerinin guglendigine dair inanci

gliclendirmektedir. Ancak yasadigimiz diinyada — Tirkiye gibi siyasal islamci
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sdylemin guclendigi Ulkeler dahil olmak Uzere-  faillerinin kutsal kozmosa
dayanan kurgularinda gedikler acildii da ortadadir. Nedenselligin'® Tanri
buyrugunun sonucunda ortaya g¢iktigina dair bilgi, yerini giderek insan
eylemliliginin yasami kurduguna dair olan anlayigsa birakmaktadir. Benzer
bicimde bilimsel referans c¢ergevesinin aciklama gucd, ilahi iradeyi
siliklestirebildigi gibi Tanr’'nin yaratim ve oldurma kudretini g&runur
kilabilmektedir. Ancak burada dnemli olan, toplumun fertlerinin kendilerini asan
olaylar silsilesinin Tanridan bagimsizlagsmis gérinen mesru nedenlerle birlikte
dusunup kabullenebilmesindedir. Detaylandiracagimiz yeni dinselligin ve
bagdastirmalara acgik olan inanma hallerinin temel motivasyonu da buradan

kaynaklanmaktadir.

Sihirli kutsal kozmos artik sonlUklesmistir. Dinya Uzerinde buylli unsurlara
rastlanmaktadir ancak toplumsal olarak butlnlukla bir sekilde benimsenmeleri
pek olasi degildir?® (Taylor, 2014, s. 623). Failler artik kutsal kozmosla dogrudan
baglantili degildirler ve dunyada gerceklesen seyleri kozmosun Urinu olarak
kurgulayan bagdlantilarla kavrayamayabilirler. Nitekim buyld bozumuyla yakin
temasta olan “dinya imgesinin mekaniklesmesi” (Weltbild), bilimsel bilgi,
aragsalcilk  ve mekanizm aracihdiyla icsellesmigti. Dinya imgesi
mekaniklestiginde ise kozmostaki i¢sel ereklere sahip evren, anlami insa
edemedigi konuma c¢ekilmektedir. Artik Tanr’nin ve guglerinin anlamli bir
kozmosla iligkisi zayiflayarak varlik hiyerarsisi nitelik kaybina ugramistir (Taylor,
2014, s. 907-910). Tanr’yi/Sonsuzu tarih boyunca sayisiz bigimde
sembollestirmis olan insanlik, sekuler anlayigla, bu dili sonlulugun tercimeleri
ile agiklama gayretindedir. Dolayisiyla sonsuz olan artik gergekligin kusurlarini

onaran konumunu kaybetmistir. Varlik hiyerarsisinde sonsuzla birlikte yol

1% Burada kastettigimiz sey; insanligin basina gelen olaylarin metafizik giicler sebebiyle gerceklestigi
algisinin zayiflamasidir. inanan kisi icin yaratici her seyin ilksel unsuru roliini korusa da bu siirecte insan
failligi on plana c¢ikarak sorumluluga dayanan biling yayginlasmistir. Doga felaketlerinin insan eliyle
yaratilmis olan ekolojik yikimdan bagimsiz diisiiniilmemesi buna o6rnektir.

20 Taylor'in ge¢ modern ilkelerin toplumlari icin detaylandirdigi modelin sekiilerlesmis diinyanin ideal
tipi oldugunu dile getirebilmekteyiz. Bu model, sistematik sekiler kurumlarla batililasma siireciyle
birlikte tanismis olan toplumlar agisindan elbette ki belirgin farkhliklari da igeriginde barindir. Ancak
zihinsel melezlenmenin yasandigi kosulda sekiilerlesme siirecini i¢sellestirmekte olan toplumlar, benzer
sonuglardan da tam anlamiyla azade degildir.
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alinmaktadir, hiyerarside onun asti olarak degil (Berger, 2012, s. 150-152).
Dolayisiyla kutsal kozmos, tanimlanabilen, Olgulebilen evrene donusmustir.
Tum degiskenler bir araya geldiginde ise geleneksel dindarligin ve gelenegin
urettigi kurumlarin taassuba dayanan Ogdretisi faillere artik kisitlayici
gelmektedir. Anlam Uretiminden yoksun kalmis olan toplumsal hayatta sekuler
veya dinsel yeni inan¢ bigimlerine ihtiyag duyulur hale geldiginden
ortodoks/kurumsal dinselligin sekulerlesme sureciyle taraftar kaybetmesi

rastlantisal degildir.

Cagimizin ¢ok degiskenli toplumsal yasami, tek bir hakikate dayanan ve o
hakikat ekseninde hayatini surdiren insanlarin varhgini imkansiz kilmaktadir.
Kalturel formlar arasinda bu yuksek geciskenlik ve yapboza benzer bigcimde
yapilip sokulen toplumsallik dolayiminda artik “tek ve gercek dogru”’nun saglam
zeminde koklesmesine rastlanamaz. Berger bu kosulu modernitenin “Tanri’nin
yoklugu ile dedgil, bilakis birgok tanrinin varligi ile karakterize” olmasi ile 6zetler
(Berger, 2015b, s. 225). Burada kast ettigi sey toplumlarin yeniden politeist
inang oOruntulerine sahip hale gelmesi degildir. Anlatim, ilahi alan ve gundelik
yasamin onemli bir bicimde kopuklasmasini aktarmaktadir. Toplumlar artik,
ideolojiler, liderler, kimlikler ve sermaye biriktirmeye gudulenme gibi pek ¢ok
soyutlama igerisinde, tanrisal olmasa dahi ilahi sembollegtirmelere benzeyen
parcalanmisliga katilmaktadirlar. Sebepler c¢ogul ve anlam tutarsizca

donusebilir haldedir.

Askinh@in yadsinmasi bilingdisinda “hakikatin goreli hale gelmesi’ne (Eliade,
2017, s. 179) sebebiyet verdiginden dinsellige dayanan o6gretinin surekli olarak
makul kabul edilecegi yapilarinda asinma yasamasinin kaginiimaz olmasina yol
acmistir. Bu asamada modern ve modern sonrasi insanin zihni ithallerle
sekillenir hale gelmigtir. Kuiltur 6geleri birbirlerine eklemlenerek alicilarla
karsilagabilmektedir. Gundelik hayatta hakikate dayanan sorgulanmamig
enformasyonun yeri daralmistir ama toplumun her bir Gyesi segenekler dizisi
Uzerinden kimliklenip, toplumsallagmaktadir. Ustelik kitle iletisim gibi aygtlar,
uzman bilgisinin islerlik kazanmis verilerini onlara sunarak faillerin deneyim

depolarinin Ust yapiyla eslenmesine hizmet etmektedir. “Modern ¢ogdulculuk”
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olarak kavramsallastirilan yeni durumda degerler donugmeye yatkin ve yorum
semalari goreceli hale gelmistir. Hatta gercekligin sarsilmaz goériinen ifadeleri

dahi hipotezler bigcimindedir (Berger ve Luckmann, 2016, s. 27-66).

Dellaloglu ise benzer bir yorumla modernlesme sonrasi kosulun getirisi olan
sosyal ve entelektiel secimlere dayanan toplumsal hayati su bigimde
Ozetlemektedir: “Sekdlerlik, hayatin bir kader olarak yasanmamasini igerir.
Bireyin, sinifin, toplumun kendi kaderini tayin hakkina isaret eder” (Dellaloglu,
2017, s. 285-286). Goruldigu tUzere modern insan, asgkin fikrine dayanan bir
Oogretiye mensubiyet duysa bile inancini bigimlendirmekten, kariyer/gelecek
planlarina degin pek ¢ok kalemde sekuler tavir alarak “kendi kaderinin ingsacisi”
rolini benimsemigstir. Ustelik tiiketim odakli yasam tarzlar, kitlesel Uretime
dayanan bolluk ve cagdas iyilik anlayislari gibi etmenler de bu kosulu
desteklemektedir. Tuketici kultrinden beslenen digavurumcu bireysellik
araciligiyla mallar, bireysellik ifadelerine donismekte [sembolik tuketim], dinsel
yasam ve ritueller ise sadece o kiginin sec¢imi olmakla kalmamakta ve ona hitap
eder konumda olmasi gerekmektedir (Taylor, 2014, s. 555-556; 566-571).

Haliyle yeni dinselligi de igeren sekuler kosulda toplumsal yasamin
mesruiyetinin 6zel alana ve bireysele dogru yon degistirdigini soyleyebiliriz.
Luckmann’in “iceriden mesruiyet” olarak adlandirdidi durumda “geleneksel,
yukaridan (ilahi) mesruiyet™! yerini bagimsizlik, tretkenlik gibi birey edimi ve
sorumlulugu kapsayan sekuler normlarla saglar hale gelmigtir ve kamusallik
buradan kurulmaktadir. “Nihai anlam sistemleri” 6zellesmis, Kisisellesmistir.
(Luckmann, 2016, s. 159-164). Anlam, Kkigisel biyografiye atifta bulunan
tercinlerle yonlendirildiginden bireysel inang mevcut anlam sistemlerinden
olusturulmus kolajlarla surdurtlebilmektedir. Tutarsiz gdoziken bu anlam sistemi
ise dusuk yogunluklu dinsel yasami ayakta tutmaktadir (Dobbeleare, 2014, s.
265; Turner, 2017, s. 326-327). Sekuler egilimler kutsallastirilabilirken, otantik

21 Geg¢ modern llkelerin toplumsal yapilarini inceledigimizde ise “yasal-ussal otorite” kaliplarinin iradeyi
temsillerindeki aksaklik, gelenegin direnis kuvveti olmasi ve melez kapitalist normlarin kaltira
akiskanlastirmadaki zayifligi gibi pek ¢cok etmenin bir aradaligindan kaynakli olarak dinsel motivasyonun
¢cok daha fazla belirleyici oldugu ortadadir. Dinsellik ise sekiiler formlarini biinyesinde seferber ederek
daha makul gériiniim almaya yatkin ve siyasi arayislara cevap verebilir 6zellikler tasimaktadir.
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bulunan dinsel gelenekler dunyevi temalarla yeniden canlandirilabilmektedir.
Teistler agisindan Tanr’'ya daha az basvurulabilen bireysel askinlastirma ve
ilahi duzen fikrinin aksak oldugu zayiflamis kozmos (ya da mekanik 6zerkligi
kabul edilmis evren), bu dinselligi sekuler ideolojiler ya da teknolojik
farkhlasmanin getirisi olan yeni goruslere agik halde tutmaktadir. Spritiellik ise
maneviyatl tanimlama acgisindan bireysel yapibozumuna imkan taniyan

niteligiyle en esnek inanma bigimlerine izin vermektedir.

Cagdas inanma halleri bagdastirmacidir. Farkli katmanlarda/tarihsellikte
sekillenmis kutsallik atiflari bir araya gelmektedir. Dinselligin ¢agdas bir formu
olarak sekuler orUntuleri de gundelik yasama katarak faillerin tercihlerinin,
egilimlerinin ¢ogulcu bir bicimde surdurulebilir olugu bu yuzdendir. Dinler ahlaki
mesajlarini da igeren ogretilerini korumaktadirlar ancak inanan kisilerin dinden
onu temsil etmesi, kimliklendirmesi ve onu “iyi hissettirmesi” gibi beklentileri

bulunmaktadir.

Dinselligin c¢agdas, ge¢ modern ve c¢ogunlukla kentli formunun elbette
Ozgurlestirici  yanlari oldugu gibi manipule edilmeye vyatkin yonleri de
bulunmaktadir. Ozglrlestiricidir ¢lnk( dini otoritenin ¢ikarina uygun olan
yorumlama cercevesinden azade hale gelerek, inananin gincel insalar ve
yorumlari ile sekillenir. Bu sayede esitlik¢i ve ortaklasmaci sdylem kaliplari,
bireyin “iyilik” ve “dodruluk” kavrayisi ile esleserek yeni olanaklar sunabilir.
Geleneksel Ogretiye uygun yasanmasi gerektigini vurgulayan Ortodoks
kurumlarin direktifleri yerine dogrudan demokrasi tartismalari, toplumsal cinsiyet
gibi meselelerde yeni anlayislar yeserebilir. Ayni zamanda tek gercedin sahibi
olunduguna dair inan¢ zayiflayacagindan ayrimciliga karsi tutum gelismesinin

tastyicisi olabilir.

Belirttigimiz Uzere yeni dinselligin bir de ihlal edilebilir yonu bulunmaktadir.
inananlar  dinselligi  yaptakgr bir bicimde “akillarina  uydugu” igin
kolajladiklarindan, tutarlilik talebini de gdzetmekten uzaktirlar. Dolayisiyla
ogretideki gegiskenlik, alimlayicilarin Ust yapi kurumlarinin teskin edici ideolojik
soylemleriyle de dogrudan temas halindedir. Bu kosulda “daha adil bir dunya”

fikrinin gelisebilmesinin  6nine “diunyaylr oldugu haliyle kabul ettiren”
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muhafazakar kurgular konulur. Pasifizmi ylcelten maneviyat ¢cagrilarinin kitle
iletisim araclari araciligiyla yayginlagtirlmasinin sebebi budur. Hegemonik
gugler, geleneksel din kurumlarinin iglevine tuketici pazarinda yeni iglevler

katmisa benzemektedir.

Ozetle ge¢ modern toplumlarda ve onun periferisinde yer alip kultiirel temasini
arttirmis toplumlarda devletlerin sekulerist politikalarint da asan sekuler
egilimler yayginlagsmistir ya da melezlikler ortaya ¢ikmistir. Kutsal ve sekuler bir
arada muicadele etmeden yer alabilmektedir. Bu asamada “akiskan
modernite’nin (Baumann, 2017) yapisal niteliklerine uygun olarak, genel gecger
ve degismez kanilara denk dusen “hakikat” inancinin kaygan zeminde hareket
eden “gercek(ler)” fikriyle yer degistirmeye yakin oldugunu sdyleyebiliriz. Kutsal
kozmosa dayanan toplumsal yasam parcalanmis ve insanligin askinlastirma
bigimleri kaynagini sadece Tanrisal olandan almayacak sekilde bolunmustir.
Dolayisiyla dinsellik, -yalitilmig topluluklari orneklem digi birakacak olursak-
bagdastirmaci ve eklektik hale gelmeye dogru yon degistirmistir. Geleneksel
Ogretiye uygun din tasarimiyla inanmig olanlarin dahi mitik anlatilar semasi,

internet ve sinema gibi “baskalik sunan araglar” tarafindan beslenmektedir.

3. BOLUM: ANAHATLARIYLA ARAP ALEVI TARIHI VE
DINSELLIGI

Cukurova??, Antakya-iskenderun, Lazkiye ve Libnan sahil hattinda
yogunlagsmis etno-dinsel bir topluluk olan Arap Aleviler, tarih boyunca
konjonktiire uygun olarak kimi zaman Islam dairesi igerisinde sayimis,
cogunlukla da diger Sii gruplar tarafindan gulat (asiricilar), Sanni gruplar
tarafindan da kafirGn (hakikati ortenler) benzeri tanimlamalarda baski ve
saldirilarin 6zneleri olmuslardir. Ali bin Ebutalib’in “sahih takipgi’leri olarak
benimsedikleri mezhepleri araciliiyla 6zgun dinsellik tasarimlarina sahip

olmanin sonucu olarak azinlk bilinci ile kultarlerini yeniden uretmiglerdir.

22 Turkiye’deki niifuslarinin bir milyon kadar oldugu tahmin edilen Arap Aleviler, otokton (yerli) grup
olma ozellikleriyle ylzyillardir Anadolu’yu mesken tutmuslardir (Mertcan, 2014, 15).
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Batini islami bir akide olan Arap Aleviligin teolojik yapilanmasinda her seyin bir
gérinen (zahir) bir de gizlide kalmis (batin) anlamlari bulunduguna inanilir
(Ulugay, 2017, s. 25). Bu dogrultuda Kur'an-i Kerim'in Al-i imran Suresine
dayandirildigi haliyle mutesabih (¢oklu anlama gelen/tefsire ihtiyac duyulan)
ayetleri “Alevviyat kavrayi”siyla agiklamak adina yontemler gelistirilmistir. Batini
yonden aciklamalarini On ki imam’in  tevil (tefsir) doktrinlerine
dayandirmaktadirlar. Arap Aleviligin Islam yorumunun zahiri reddetme ihtimali
tasimadigl da ortadadir. Onlara gore toplumsal ilkeler s6z konusu oldugunda
kaideler tartismaya agik degildir lakin batin 6n plana gikarilarak sembolik ve
kozmonolojik diizenlemelerine dair yorum yapmayi 6n planda tutulur (Ozdemir,
2015, s. 47). Ali Siasinin On iki imamci ekoliinii benimsemis olan Aleviler imam
Cafer es-Sadik (699-766) silsilesinin devamcisi olan On Birinci imam el-
Askeri’nin (846-874) O&gretisini devam ettiren topluluk olarak dinselliklerini

vurgularlar.

Hiyerarsik olarak duzenlenmis evren modelleriyle uyumlu bir sekilde sihlik
kurumu, geleneksel halinde Arap Alevi orgutlenmesinin bel kemigini olusturur.
Sir temelli bir orgutlenmeye sahip olan Aleviler, Allah’in ilmine ait olduguna
inandiklari 6gretilerin en yukaridan “avam”a dogru daralarak aktariimasini
savunurlar. Bu yuzden din amcasi araciligiyla egitiimis erkek Arap Alevi fail
sirrin bir kismina hakim olurken gsihlar “ilahi malumat”an daha buyuk bir

paydaya sahip olabilirler.

Arap Alevilik tabiri Nusayri?3, fellah, Arap usagi gibi damgalama amaci gliden
pek ¢ok kavramla ifadelendiriimigtir. Hatta imam Askeri'nin tilmizi (6grencisi)
olan ibn Nusayrin o&gretilerinin  devamcilari olarak Nusayri tabirini
benimsedikleri donemler de olmustur, ancak 1900’lerin baslarina kadar
kendilerini cogunlukla Alevi, Hasibi, Ehli Beyt'e tabi olanlar benzeri kavramlarla
tanimlamiglardir. Aleviligin Arap etnisitesine olan eklemlenmesinin ise modern

zamanlarda ulusgulugun yukselmesinin ardindan ayrimlarin vurgulanmasi ile

23 Nusayri tabiri her ne kadar kimi Aleviler tarafindan da kullanilsa da genellikle Alevi olmayan gruplarin
Tirkiye’de ve Suriye’deki Arap Alevilerin “baskaligina” vurgu yapmak icin kullandiklari kavram halini
almistir. Bu ylizden gilinlimiizde Arap Aleviler bu kavramdan kag¢inmakla beraber Tirkiye’deki Alevi
miicadelesini ortaklastirmak adina etnisiteyi vurgulamakla birlikte Alevi tabirini tercih ederler.
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ilgilidir. Arap Aleviler, Anadolu’da varlik gosteren diger Alevilerle tarihsel “iman
ortaklik’larini  slrdirmektedirler ancak teolojik ve cografi farkliliklarin
bicimlendirdigi kendilerine 6zgl Ogretileri isaret etmek adina kendilerini Arap

Alevi olarak imlemeye baslamislardir.

Arap Alevilik “dinsel protesto hareketi” haliyle mezhep niteligi gostermektedir
(Wilson, 2004, s.13). imam Ali'nin velayetindeki hak arayisi lizerine bina ettikleri
erdemlilik tasavvurlariyla islam’in Ehl-i Siinnet yorumunun 6tekisi olarak

dinsellesirler.

Bilindigi lzere islam tarihindeki ilk bélinme Gadir Hum olayinin ardindan
gerceklesmistir. Alevilerin kabul ettigi haliyle Muhammed Peygamber Gadir
Hum adi verilen ¢dlde topladigi cemaatine “ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir” diyerek seslenmistir. (Reyhani, 2013, s. 47). Bu ibraz peygamberin
o6limudnden sonra mudminlerin ydneticisi (emir-tl mimminin) olmak igin en ehil
kisinin Ali bin Ebutalib oldugunu ilan etmek anlamini tagir. Ancak peygamberin
O0lumunun ardindan ilk halife olarak EbUbekir es-Siddik’in yonetimi ele almasi
Al’nin takipgileri anlamini tasiyan Aleviyydn'un ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.

“Islamiyet'teki kopuslarin yegane sebebi Gadir-i Hum'dur,
Kerbela'dir. Bu gibi seylerdir. Buglin hepimiz ne yapiyoruz. Hz.
Muhammed dedigimiz zaman hemen s.a.v deriz. Hemen esas
durusa geceriz ama ee peki Kerbela'da bugin Hz. Hiuseyin
nasil katledilir. Buna nasil g6z yumariz. Onu biraktik o
dénemde islam alemi bir avuc kisi miydi? Sadece etrafinda
bulunan altmig kisilik Islam alemi mi vardi. Hz. Hiseyin'in
etrafindaki ordudan. Onu sikigtirdilar bir kosede Kerbela
denilen yerde. Bunu zaten Hz. Muhammed demistir. Senin
Olecegin yer burasi. Ona mujde vermistir. Onu biraktik bir yana.
O kadar ters inancglarimiz var ki. Kaybettikten sonra tzultyoruz.
Simdi bize nasb edilen ne vardi. Gadir-i Hum'daki kopusumuz
zaten islamiyet'in kopusu. Hz. Hiiseyin'in katledilisiyle beraber
islamiyet'in yeryiiziinde katledilisidir. Ve her seyin mirasinin



yitirilisidir. Suna gelecegim sen tutup da Allah'in sana tayin
ettigi sahsa sen halifeligi vermiyorsun. Gegiyorsun sura olarak
toplaniyorsun. Sen kendini Allah'in  s6zUnun Uzerinde
goOruyorsun. Bizler o yuzden o u¢ tane sahsa biat etmiyoruz
kabul etmiyoruz. Neden Hz. Ali'yi seviyoruz. Gadir Hum'da ben
gidiyorum size emanet birakiyorum. Birisi benim Ehli Beyt'im
digeri Kur'an-1 Kerim. Ehli Beyt olarak dusundugumuz kigiler
zaten Gadir Hum’da ortaya ¢ikti. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Huseyin ve Hz. Fatma-tul Zehra kizi. Ehli Beyt
budur. Ama bazi kesim ne yapar o ug¢ halifeyi. Muaviye'yi de
Ehli Beyt'e sokar. Hz. Muaviye olur mu? Sen tutup da Hz.
Muhammed namaza durdugu zaman omzunda gezip de
secdeden kalkmadigi donem. Hasan ve Huseyin o kadar saygl
da bulunmus ki secde déneminde dahi omzuna ¢ikip gocuklar
dusmesin diye kalkmayan bir sahis. Bu kadar sevgiyle optugu
dudaklara nasil vurdular. Nasil top oynadilar. Yani Islamiyet'le
top oynamakla es degerdir onlarin katledilmeleri. Bir damla
suya hasret birakilmalari ve onu da biraktik. Bizde Alevide suya
asla tamahlik edilmez. Bizden su istesinler kosa kosa veririz.
Ve saygl duyariz. Su her zaman paylasilir. Zerre kalsa zerrenin
yarisi ihtiya¢g sahibine. Bu sekilde paylasim da var bizde.
islamiyet'in kopusu zaten orada Gadir Hum meselesiyle
beraber, ondan sonra Hz. Huseyin'in Kerbela'daki katliami ile
beraber islamiyet'in bizim nazarimizda bittigini gérmusuizdr.
Biz ne igin Hz. Hasan'i, Huseyin'i, Ehli Beyt'i seviyoruz. Dinde
sevgi var. Dinimiz sevgi dinidir. Ben size iki emanet
birakiyorum. Bunlara simsiki sarilin. Biz ne yaptik simsiki
sarilip sevecegimize, tuttuk kestik, yaktik. Hz. Hasan"
zehirledik. Hz. Ali'yi camide katlettik. Onu da birak. Muaviye
déneminde binbir ay camilerde zem edildi. Yani kuftr edildi.
Simdi bizlerin camiye gitmediginden s6z ederler. Bunu da bilsin

insanlar. Bu sir degil. Bizim o gunlerde kufur edilen yerlerde
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ibadet yapilmadigini  biliriz.  Orada din  bUyuklerimiz
katledilmistir. Orada din buyuklerimiz katledilmistir. Orada kafar
edilmistir bin bir ay. Simdi gelecegiz secdeye duracagiz Ali'ye
kufur edin. Bize Allah tarafindan nasb edilen bir halifedir. Eee
nasil klUfredeceksin. Ha Allah'a kufrettin, ha Ali'ye ha
Muhammed'e kuUfrettin. Orasi ibadet vyeridir. Ha kaflr
mekaniysa baska yerdir. Bizim evimizde kufredilmez. Evlerimiz
ibadethanelerimizdir. Kuran-1 Kerim'de Bakara Suresi'nde de
gecer. Bazi evler vardir ki cennetle mujdelenecektir. Bu vesile
Cennetle miujdelenecek olan evler farkli farkh evler olabilir.
Ingallah bizim evlerimiz de Cennet'le mijdelenecek evler olur.”

(Recep, 60, emekli esnaf)

Sia ve Sinni hareketler arasindaki bu kirilma, tim islam tarihini etkileyecek
onemli gelismelerin oncullerindendir. 656 yilinda dorduncu halife olarak gorevini
eline alan Ali bin Ebutalib 661'de suikaste kurban gidene degin karsitlarinin
hedefi olmustur. Dért Halife doneminin hemen ardindan kurulacak olan Emevi
Devleti’'nin ilk yoneticisi olan Muaviye ile karsi karsiya geldigi Siffin Savasi’'nin

ertesinde taraflar daha da belirginlesmistir (Zubaida, 2012, s. 376).

Kerbela Colu’nde Huseyin bin Ali'nin kafilesinin Yezid bin Muaviye’'nin ordusu
tarafindan susuzluga terk edilip ardindan katlediimeleri de Alevi kolektif
belleginde izleri ginimuze degin surecek anlatilarin merkezine yerlesmistir. Bu
asamadan sonra Aleviler Ehli Beytin “masumlar’indan olan imamlarin doktrine

ettigi inang sistemiyle dinsellegmistir.

On Birinci imam Hasan el- Askeri'nin miridi olan Ebu Suayib Muhammed bin
Nusayr (6. 873) tarafindan temelleri atilan Arap Alevi doktrini Kuzey Suriye’de
yayan Hamdan el-Hasibi (6. 957) araciligiyla olgunlastiriimistir ve mezhep halini
almistir. Abbasilerin hikmetme kabileyetlerinin zayifladigi dénemde Sii akimlara
kucak agarak yerel yonetimi guglendiren Hamdanogullari Beyliginin (868-1004)
kanatlari altinda yeseren Arap Alevilik, 6gretisini besleyecek en uygun ortami

bulmustur. Son Arap Alevi dini lideri Meymun bin Kasim el Taberani (6. 1034)
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hayatini kaybettiginde ise Arap Aleviler ¢cogunlukla yalitiimis bolgelerde yerel
sihlarin kontrolinde varliklarini surdirmustir (Daftary, 2014, s. 230-234; et-
Tavil, 2015, s. 161). Bu durum ise egditim ve dinsel kurumlarin surekliligi

aksatmazken merkezsiz bir dinsel yapilanmanin imkanlarini sunmustur.

Arap Alevilerin kutsal saydiklari Kur'an-1 Kerim’in ardindan 6nemsedikleri diger
yazili kaynaklari bulunur. Bunlardan ilki EI Hasibi’'nin kaleme almis oldugu
Kitab-Ul Mecmu’dur ki “temel fikih ve ilmihal” sayilir. Bir digeri ise Seyf-Ul
Devle’ye ve Rastbas’a sunulmus olan Adud-ul Devle’nin kaleme almis oldugu
Hidayet-ul Kibra’dir. Samandagh Cilli ailesince yazilmig olan Esma-ul Eimme,
el Maide, el ihvan kitaplari da eserlerden bir kismidir (Bulut, 2003, s.65). Ayni
zamanlar sihlarin/seyhlerin diger Arap Alevilerin erisimine acgik olmayan
kGtlphaneleri bulunur. Kimi kitiphanelerde el yazmasi eserler dahi yerini

alabilir.

Osmanli Devleti sinirlari icerisinde Arap Aleviler varlik gdsterdiklerinde ise ilk
asamada devletin “Oteki’lerine karsi iimh tutumlariyla kargilagmislardir. Nitekim
Beylikler donemi sonrasi Anadolu’daki iktidarin tesis problemi ¢elebi, baba ve
dede gibi heterodoks egdilimli dogal liderlerin nizam saglamasiyla
¢ozuldigunden Osmanh  Devlet’nin  bu gruplarla ittifaklar  kurarak
hegemonyasini kuvvetlendirmesi s6z konusu olmustur (Camuroglu, 2005, s. 14-
15).

Teoloji kavrami olmasinin yani sira toplumsal baglantilari olan heterodoksi
terimi, iktidar sahibinin belirlemis oldugu “dogru fikir'in karsisinda yer alan
anlam setlerini imlemek icin kullaniimaktadir. Bu baglamda iktidarin ve zor
araclarinin tekelini elinde tutan siyasi akimin kendi dinsel baglamini ortodoks

olarak adlandirmasi s6z konusu olur.

Cogunlukla merkezden diglanmiglarin dinsel formunu temsil eden heterodoksa
devlet aygitini yonetmeye talip olanlarin bigimlendirdigi haliyle sinirlar keskin,
sistemli ortodoks yapilanmalarin reflekslerini géstermemektedir. Magduriyet

zemini Uzerinden diger halklara da seslenen hareketler olduklarindan
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bagdastirmaci®* nitelik gosterdikleri savunulur. Ahmet Yasar Ocak, heterodoks
hareketlerin (i¢c ana karakter sergiledigine dikkat cekmistir. Oncelikle heterodoks
dinsel hareketler mesiyaniktir yani bir kurtariclyr beklemeyi de iceren ve
ezilmiglere ses olan 6greti sunar. ikincisi bagdastirmacidir. Ancak bagdastirma
bilingli bir tercih olarak degil uzun bir zaman-mekan birlikteliginden kaynaklanan
etkilesimden gercgeklesir. Son olarak da bu hareketler mistiktir yani gizemcilige
kap! aralamayi ihmal etmezler (2015, s. 64-65). Bu baglamda Arap Aleviligin
konumu iktidarla olan iligskisi gz 6nune alindiginda heterodoks hareketlerden
sayllmaktadir.?> Ancak her dinsel grup gibi Arap Aleviler de kendi inang
sistematiklerini orthos-doksa, yani dogru inan¢ olarak tanimlayarak iktidara
yerlesik olanin mutegseri yorumlarinin gegersizligini vurgulamak Gzere

mucadele verirler.

Osmanli Devleti’'nin kapikulu ocagini kurusu itibariyle baslayan ve Roma
baskentini alinmasinin ardindan en yuksek dinsel figur haline gelen sultanligin
kurumsallasmasinin ardindan kudretini gdsteren Osmanli merkezilesmesi
heterodoksiye imkan saglayan ydénetimin de sonunu hazirlamigtir. Safevi-
Osmanli c¢atismasinda Sunni kanatta yer alan Osmanli Devleti’'nin fikihi
Hanefilige dayanan ortodoksi haline gelmistir (Camuroglu, 2005, s. 16-17). Bu
sure¢ Aleviliklerin dnemli bir kismini kapsayan akimlarin, ki bu akimlar devlet
bakisiyla heterodoks sayildiklarindan “sapkin” olarak nitelendiriimelerine sebep
olmus ve cevreye itilmelerinin yani sira slrek avina dayanan katliamlar

yasamasina sebep olmustur.

24 Senkretizm olarak da bilinen bagdastirmacilik, etkilesimler sonucu melezlenmis dinsel ériintiilere atifta
bulunmaktadir (Su, 2011, s. 50). Bu baglamda kendisinden farkli olan dinsel etmenleri bagdastiran dinsel
grubun etkinligine isaret eder. Ortodokslugun kendini sahih saydigi kosulda ise “dogru din”in
“bozulmamis” olduguna dair isaretler sunma faaliyeti de iktidara uzanmis dinselligin 6riintiistidiir. Bu
durum farkl inancglarin izlerinin sirilebilmesi agisindan her dinin bagdastirmaci oldugu gercegini
goriinmez kilmaktadir.

%5 Karakaya-Stump’in calismasi yiiksek islam ve halk islamina dayanan dikatominin tartismaya acilmasi
acisindan 6nci eserlerdendir. Her inang sisteminin tarihsel nitelikleri bakimindan senretik/bagdastirmaci
oldugunu dile getiren arastirmci, norm kabul edilen dinselligin iktidar iliskisinden bagimsiz olmadigina
dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda Hristiyan kurumsallasmasi igin uygun olabilecek ortodoks-heterodoks
ayrimina dayanan kavram seti yerine “miteserri veya seriat merkezli islam ve mistik batini islam
farkhlasmasi tizerinden degerlendirmenin anlaml oldugunu savunur (2015, s. 3-9).



62

Bu dogrultuda Arap Alevilerin kolektif belleklerinde travma olarak iz birakmis
mesele Yavuz Sultan Selim’in (1470-1520) Misir Seferi sirasinda yoneldigi
Halep’te uyguladigi Arap Alevi kiyimidir?® (Reyhani, 1997, s. 77; et-Tavil, 2015,
S. 220). Ayni donem Anadolu’daki tum Alevilerin kogulsuz olarak katliama

ugradigi tarihselligi de icermektedir.

Modernlesme hamlelerine girismis son dénem Osmanli burokratlarinin Arap
Alevilere yénelttigi tutum ise son derece karmasiktir. Bir yandan onlari islam
dairesi igerisinde tutarak gayri Muslimlerden aldidi vergilerden muaf kilmis ve
askere almig, diger yandan mezhep degistiren Aleviler igin tashih-i itikad

(inancin duzeltimi) tabirini kullanmigtir (Mertcan, 2015, s. 114).

Cumhuriyet'in ilani éncesi Ittihat ve Terakki Firkasina mensup olan Baha Said
Bey'in 1911’de baslattigi arastirmalar ise Tirkiye'de Alevi-Bektasi Ahi ve
Nusayri Zimreleri adiyla derlenmigtir. Aragtirmalarin o donemden itibaren
toplumun “heterojenlik” Ureten kesimlerine yonelmesinin ise ulus ingasi ile ilgisi

bulunmaktadir.

Birinci Dlinya Savasi’'nin hemen 6ncesinde Fransiz Mandasindaki Suriye’de
Ozerk Alevi Bélgesi araciliiyla ydnetime katilmis Arap Alevilerin Hatay'in
Turkiye'ye katilmasi konusundaki tutumlari sekulerist duzenlemeleri sahiplenen
gen¢ Cumhuriyet'in tarafinda olmak seklinde cereyan etmistir. Hali hazirda
Tarkiye topraklarinda yurttas olan Cukurova Alevilerine 1938-1939 itibariyle
Antakya Alevileri de katilmistir.

Ulus devlet icerisinde homojen bir toplum yaratmak isteyen Cumhuriyetin
Alevilere bakisi ise onlari kontrol altinda tutup asimile etmek Uzerinden
yururlige konulan politikalar cergcevesinde sekillenmistir. Glnes Dil Teorisi’nin
Ogdelerinden olan Arap Aleviler asli Hitit yani Turk olan kavimlerden sayilmig ve

Eti Tirkleri olarak betimlenmiglerdir. Tarsus Hars Komitesi dnculiginde agilan

26 Tarihleri boyunca pek cok saldiri yasamis olan Arap Aleviler acisindan Hambeli kelamci ibn Teymiye’nin
Alevi katlini vacip goren fetvalari kritik 6nem tasimaktadir (Daftary, 2014, s. 234). Saldirilarin stirekli hale
gelmesinin ve ginimizde de selefi akimlarin Alevi katlini olumlamasini mesrulastiran fetvalar 14.
Yiizyilda yasamis ibn Teymiye’ye dayanir. Ote yandan Seyh-iil islam Ebu Suud Efendi’nin de benzer
fetvalari bulunur.
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yatih okullarda egitim goéren Alevilere yonelen Turklestirme faaliyeti devreye
girmistir.?’ Asimilatif siyasetin mesruiyet zemini ise Hasan Resit Tankut gibi
Tarkologlarin fikirlerinde aranmistir (Mertcan, 2015, s. 190-192; 203-204).

Arap Alevilerin devlet geleneginde tehdit unsuru/guvenlik problemi olarak
algilanmasinin sureklilik gosterdigi ortadadir. Stnnilestirme (ihtida) faaliyeti 16.
Yuzyildan baslayarak Il. Abdilhamit'in kdylere insa ettirdigi camiler araciligiyla
zirveye ulasmistir. Zorla katlirlenmenin izlegi 1980 Askeri Darbesi’yle baglayan
her kdye “cami” yapma seferberligi” bu tutuma érnek olarak goésterilebilir (Aydin,
2015, s. 25-26).

Uzun yuzyillar boyu Antakya ve Cukurova’da Arap Alevilerin asli ugrasi tarim
olmustur. Hamdanogullar’nin  Kilikya sancagindaki Arap Alevi nufus
yerlesiminden itibaren baslayan sure¢, Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin oglu
ibrahim Pasa’nin (1832) Tarsus’ta hikim sirdiigi 17 yil boyunca tesvik ettigi
Cukurova’ya Arap Alevi gogu sayesinde otokton (yerli) halk payesi almis olan
onceki kusaklara yenileri eklenmis ve nufuslari artmistir. Misir, Libnan ve
cogunlukla Suriye’den Tarsus’a yerlesen Arap Alevilerin goérevi batakliklarin
kurutulmasi ve uzmanliklarina uygun olarak pamuk Uretimi olmustur. Ayrica
Tarsus’'ta modernize edilmis sulu tarim bu dénemde baslamistir?® (Pismanlik,
2013, s. 26-27).

"Burada hala tarimla gecinen insanlar var ama malum Tlirkiye
gelisen bir sireg igerisinde, sanayilesme bu kadar yaygin
degildi. 1960'larda 70'lerde. Ozellikle pamuk isciligi yaygindir
buralarda. Hatta Tarsus'taki yerlesim yerlerinin hizli bir sekilde

artisi, pamuk isgiligine dayanir. Burasi sazlik alanlarla dolu ve

27 Cumhuriyet tarihinin ilk niifus sayiminida (1927) toplamda 73.680 olan Tarsus niifusunun énemli bir
kismi Tiirkce konusmakla birlikte Arapga konusanlarin sayisi 5.968 olarak belirlenmistir. Girit Rumlarinin
Tirkce konustugu g6z 6niline alinirsa 749 kisi Rumca konusmaktadir. Onlari 272 Kiirtce, 148 Cerkesge, 21
Farsca, 13 Ermenice, 6 Arnavutca, 6 ingilizce, 6 italyanca, 3 Fransizca ve 1 Bulgarca konusan kisi veya
kisiler takip etmektedir (Oz, 2012, s. 142). Miibadele siirecinin ardindan Tarsus’'u terk eden ve 1909
Adana Kitali'nin ardindan Tarsus’taki varliklarini yitiren Ermenilerin  durumu duslinildGginde
glnimuizde Tarsus gegmisteki kozmopolit yapisini yitirmistir.

2 Ugur Pismanhk danismanhginda 2011 yilinda TRT Belgesel tarafindan cekilen Ciplak Mahallesi
belgeseli, Tarsus Arap Alevilerinin tarim isgisinden, fabrika ¢iftcisine dontisiim siireclerine 151k tutan nadir
yapimlardandir.
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verimli topraklar var. Diinyaya da pamuk lazim. Iplik (retmek
gerekiyor. Iplik fabrikalarimiza pamuk yapilmasi lazim. Bizim
zaten Arap fellah derler ya. Fellah kelimesi de oradan gelir.
Bizim insanlarimizi buraya toprak islemeye getirdiler ve buraya
yerlegtirdiler. Burada evlerin oldugu yerler eskiden bombos
araziler ve pamuk ekilirmis buralarda. Akabinde elyaf
baslaninca disaridan buradaki iplik fabrikalarinin, tekstil
fabrikalarinin  kapanmasina neden oldu. Fabrikada iplik
tretilmiyorsa pamuk da dretilmiyor. Pamuk Ureticileri de issiz
kaldi. Agirlikla artik agaglandirmaya dénustirddler. Yeni diinya,
portakal bahgeleri seklinde yayginlasti. Boyle bir gegis olustu.
Ondan sonra sadece agaclarla gecinmek yeterli kalmayinca
mecbur, sanayi esnaflari olusturulmaya baslandi. Fabrikalar
kapandi artik bu bélgede issizlik ¢ok yaygin oldu. Genglerimiz
de okumaya gidiyor. Ondan sonra okuyup da memleketinde
issiz kaliyor. Sikinti yasiyoruz bu konuda Uzliliiyoruz. Okusun
adam oldugumuz kelime, okuyup adam oluyorlar, beyin olarak
adamlar, onda problem yok ama issizlik gencleri vuruyor.

(Murat, 32, kamu ¢alisani)

Gunumuzde kamusal alana dahil olmalarini saglayan laisiteye dayanan nispi
Ozgurlikgu ortamla birlikte Arap Alevilerin de meslek kollari ve sinif atlama
imkanlari cesitlenmistir. Tarsus’'un ucte biri kadar olduklari tahmin edilen
ndfuslari buytk sehirlere verilen goglerle birlikte tim Turkiye'ye yayiimaktadir.
Agirlik olarak “sosyal demokrasi” savunuculugunu ustlenen partilere oy veren
Arap Alevilerin 1970’lerde sol sosyalist hareketlerle baglayan mucadele bilinci
gunumuzde tum aksakliklara ragmen c¢ogunlukla etno-dinselligi asan sekuler
kimlik Gretimi Gzerinden ilerlemektedir. Ote yandan Cukurova’da Tiirkiye Alevi
Islam Ehli Beyt Meclisi benzeri olusumlarin Kkiltiirel hareketlenmeyi
derneklesme gibi farklilagsmis 6rgutlenme bigimleriyle harekete gegirmesi s6z

konusudur.
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4. BOLUM: NITEL VERILERIN ANALIZi
4.1. Butuinluk Kaybi ve Toplumsallagmadaki Aksaklik

Uzun yGzyillar boyunca yalitiimisg cografyalarda?® "6tekileri"yle olabildigince az
temas kurarak yasamlarini surdurmus olan Arap Aleviler, 18. yuzyil itibariyle
"diga zorunlu acgilma" olarak adlandirabilecegimiz surecin 0znesi oldular.
Cesitlenen ekonomik faaliyet ve modernlesme politikasi yuriten Osmanli
ayanlarinin talepleri dogrultusunda kurumsallasmis Orgutlenme bigimlerinde
yapisal donusumlere denk dusen bir dizi asinma ile yuz yuze geldiler. Asil kritik
kirllma ise Cumhuriyet yurttagi olma asamasindaki gonulli farklilasmalarinda
cereyan etti. Dinsel kimliklerini strdurme talepleri onem kazanmisken, degisen
kosullara uymalarinin gerekliligini de kapsayan bu donem, sekuler Arap Alevi

kimliginin de dogusuna zemin hazirladi.

GuUnumuzde ise Arap Alevi toplumsallasmanin dinamik birer tasiyici olma
konumundaki kurumlari, toplulugun yeniden Uretimi agisindan deger ve islev
kaybi yasamaktadir. Tarsus Araplarinin ¢ogunlugunun Alevilik kavrayisi,
Arapca’nin unutulmasi, dinsel egitimin eskisi kadar ragbet gormemesi, din
adamlarinin  sadece dinsel konularda ciddiye alinmasi, ritiel ertesi
sosyallesmenin azalmasi, sekuler ve dinsel halk Oykulerini aktaranlarin
kalmamasi, kusaklar arasindaki iletisimin zayiflamasi, bilgi ve ideoloji
kaynaklarinin  ¢esitlenmesinden 6tura  geleneksel baglamindan kopma
asamasindadir. Bu durum ayni zamanda anlam ve Diinya Goériglt Uretiminde

cesitliligin de habercisi olmusgtur. Dolayisiyla etno-dinsel kultir uGretiminin

2 Liibnan ve Suriye’de cogunlukla daglk alanlarda yerlesmis olan Arap Aleviler, Anadolu’da ise ovalari da
mesken tutmus olmakla birlikte kent hayatindan olabildigince dislanmistir. Bu yizden kiimelendikleri
koyler ve mahalleler, glinimizde ¢6zlilmeler yasansa dahi Arap Mahallesi olarak adlandiriimaktadir.
Diger yandan da 16. Yizyila degin fiili olarak Osmanli yonetiminde olmayan Cukurova’ya limanlar disinda
sadece Gulek Bogazi lzerinden erisimin saglanabilmesi (Rother, 1971’den aktaran Prochazka-Eisl ve
Prochazka, 2010, s. 34) de Anadolu’nun i¢ kisimlariyla olan bagi daraltmis ve mahalli 6rgitlenmelerin
oninld agmistir. Bu sayede agirhikli olarak Akdeniz kiiltir havzasindan beslenmeye devam
edebilmislerdir.
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sonraki nesillere aktariminda devreye giren mitik ve kulturel duzenlilikten

kaynaklanan butunligun pargalanmasindan bahsetmek mumkuin olmustur.

Elbette ki “iliskisel butlinlik™° olarak kavradigimiz mesele, bir takim 06zci
Alevilik tasarimlarinin olduguna dair iddialari icermemektedir. Her islami akide
gibi Ehl-i Beyt'in takipgileri de kadim dinsel ve felsefi 6gretileri harmanlayarak
inancglarinda doktrine etmiglerdir. Dolayisiyla butunligun oldugu zamanlar
“bozulmamis hakikat’in takip edildigi “altin ¢aglar’a isaret etmez ya da 6zerk
anlamda Arap Aleviligin, sabit dogmalardan olusan dinsel fikirler ve rittel
setlerinden olustugu iddiasini igcermez. Burada kastedilen sey, etno-dinsel
gelenegin toplumsal yasami orgutleme konusunda bagat unsur oldugu
devirlerdir. Ustelik Aleviler, ugradiklar katliamlardan ve o&gretilerini gizlilik
Uzerinden temellendirmelerinden dolayi cografi olarak asgari dizeyde yalitiimis
bolgelerde ya da diger azinliklarla komsu olacaklari muhitlerde yasam
kurmuslardir.  Bu durum toplumsal meseleleri kendi kurumlari ile
duzenleyecekleri kosulu onlara sunmustur. Diger yandan da gelenegin agsamali

ve kontrollU bir bicimde degismesini saglanmistir.

iliskisel bitinltigin var oldugu geleneksel zamanlar, tim topluluk tarafindan
ortaklasiimig egilimlerin ve fikirlerin toplumsallagsmanin niteliginden 6tlru daha
benzer olusuna isaret eder. Her ne kadar bireysel farkliliklarin donusttraculagu
bilinse de yasanilan dinyanin kavranisinin fazlasiyla musterek oruntilerden
kaynaklanmasini anlatmaktadir. Buyuk toplumun kargisinda otekilik bilincinin
dinsel, etno-kultirel acidan vurgulandigi ve buna uygun olarak seyhlik gibi
kurumlarin karizmatik surekliligini de iceren anlam setinin ayristirlamazhgini
ifade etmektedir. Dolayisiyla iliskisel bitlnlikte her bir kiltdrel islevin pargalar
nezdinde birbirleriyle badglilik iliskisine tabi olarak butini Urettigi kosul
anlasilmaktadir. Birbirinden bagimsiz gibi gorunen o6runtulerin dahi butunu

beslemek acgisindan elzem oldugu tarihsel durumdur.

30 By kavram Levi-Strauss’a nazire yapilarak adlandirilmistir. Antropolojinin toplumsal yasami biitiin
kisimlariyla organik olarak bagh bicimde tasavvur eden bakis agisina uygun olarak temellendirilmistir
(Levi-Strauss, 2011, s. 20). Elbette ki bu butin sirekli degisim halindedir.
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Mezhebin yolunun farkhliginin yani sira Ali takipgisi olarak Anadolu’da
yerellesmesinden dogan otekilikleri de Arap Alevilerde ortak “kutsal kozmos”a
dayali kavrayis gelistirmeleri adina da 6zgunluk katmistir. Kutsal kozmos
kavrayisi geleneksel iligkiler aginda dretiimis ve kurumlar aracihigiyla
toplumsallasmaya katilmistir. Levi-Strauss’un isaret ettigi gibi kilttrler ancak ve
ancak diger topluluklarla kultirlesmenin olabildigince kisitl oldugu “eksik iletisim
kogulari’nda 6zgun ve tikel Uretimini saglayabilmektedir (2013, s. 54). Arap
Alevi faillerin anlam dizgeleri arasindaki yipranmalar ve farklilasmalar bu
sayede digaridan gelen donusturucu etkileyicilerden modern zamanlara degin

azade kalmigtir. Lakin Aleviler artik toplumdan yalitilmis degildirler.

Kisacasl Arap Aleviler, diger topluluklarla kualtirlesmelerinin yogunlastigr ve
devlet kurumlarinin (egitim, hukuk, vergilendirme vb.) toplumsallastirma ve
nizam iglevlerini Ustlendigi ddoneme kadar geleneksel dizenlemelerini ihtiyaca
ve gegim gerekliliklerine uygun olarak kendi i¢ dinamiklerinde
donusturmuglerdir.  Asimilasyonist politikalar basariyla surdurilmusken,
medyanin ulaslilabilirliginin  1980’ler itibariyle artmasiyla da “asiri iletisim”
kosullari ile iliskisel butunlUkleri geri donulmez bir hizla pargalanmistir. Bu
zeminde zihinsel olarak da donligime daha fazla agik hale gelmislerdir (Levi-
Strauss, 2013, s. 53-54). Dolayisiyla ylzyilin bagindan itibaren bas donduricu
hizla kalturin i¢gsel makuliyetini ve tutarli gérinuminu engellemeye baglayan
¢6zulme, 2000’lere yaklastikga sekuler kultir ve metafizik érunta tuketiciligi ile
yeni yorumlamalara tam anlamiyla agik hale gelmigtir. Artik batiint degistiren ya

da dahil olan pek ¢ok kulturel par¢a devredir.

Bu asamadan sonra On iki imamlarin sahih yani “bozulmamis 6gretiler’ini
surdurduklerine inanan Arap Alevilerin secilmis birer kavim olduklarina dair
fikirlerinin de temelsiz kalabilecegi karsilasmalar meydana gelmistir. Segilmiglik
iligkisel batunun Urettigi zihinsel kurgunun sonucu olarak degerlendirilmelidir:
Bahsettigimiz Gzere Ali’'nin yolundan giderek Allah’in birligini anlamak igin
“sirlara vakif olma hakki kazanmig” olan Arap Aleviler bu kazanimlarindan
dolay! secilmis olduklarina inanmaktadirlar. Nitekim “secilmiglik” meselesi, bu

topluluga dinselliginin “dogru yol’da (sirat-1 mustakim) ilerledigine dair eminligin
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anahtari konumundadir. Kulturel Uretimlerin inanci kabul edilebilir kilmasi da
“‘dogru yolda olma”ya hizmet eder. Hatta iligkisel butinligu surdiren her bir
O0genin atifta bulundugu reenkarnasyon ogretisindeki sadece “hakkeden’lerin

Arap Alevi ailede dogmasi fikri de secilmislige vurgu rolindedir.

Secilmis olma iddiasinin temelsizlesmesi olarak da okuyabilece@iz yeni bakis
acllariyla, grubun kendi dinselligini kapali bir sistem olarak yagsayamamasi ve
dunyevi hayatla uyumluluk gostermesi beraber ilerlemistir. Neticede geleneksel
iliskileri surdiren “dinsel insan’a gbére mesken tuttugu topraklar ve oradaki
yasam “bizim dinyamiz” anlamina gelmistir. Toplulugun, dinyevi yasama
katilirken ki eylemliligi, “hakh” varliklarini temellendirmek adina inancla
batlnlesen toplumsal yasami yesertmektedir. Dolayisiyla o yer (mesken ve
topluluk iliskileri) kutsal kozmosun yerleskesi konumundadir. Kutsal kozmosa
bagliik olarak okuyabilecegimiz dusince sistematigi ile anlam tutarlilikla
yasam! kurar. Dinsel insan oOteki inanclarla ve kulturlerle yon belirlemesini
meskeninden yola ¢ikarak kurgulayacaktir. Kendi varligini sagladigini
dusundugu sabitler ve bakis acgisinin makul olusunun onaylanmasini igin
“‘dinyanin merkezi’ne yerlesmeye amaglayacaktir. Geleneksel baglamiyla
inanir olan artik dogrulugunu hatirlatacak topluluk bilinci ile beslenmektedir.
Merkezdeki varligi ise biricikligini ve uUstunlugunu takdir edecek birtakim
sureklilikleri beslemektedir. (Eliade, 2017, s. 15-31). O inancin takipgisi olmak

artik bosuna degildir ve temellendirilmistir.

Geleneksel Arap Alevilerin®® diger topluluklara kiyasla Ustin olduklarini

vurgulamalari da Ali bin Ebu Talib’in mucadelesini i¢gsellestirmis ve bu ugurda

3Riza Yildinm'in Anadolu Alevileri lzerine yaptigl arastirmanin sonuglari gostermistir ki, kirsalda,
yalitilmis olarak sosyal sistemlerini kurmus Alevilerin geleneksel baglarini ¢ézen en 6nemli olgulardan
biri de kentlesme olmustur. 1950'lerden itibaren baslayan kentlesme siireciyle ile birlikte Anadolu
Alevileri, "kapali toplum modeli"nden "agik toplum modeli"ne gecis yaparak geleneksel Alevilikten yeni
bir form olan modern Alevilige dogru gecis yapmaya baslamistir (2018,s. 79). Arap Alevilerin cemaat tipi
iliskilerinin ¢6zllme dinamigi ise birtakim farkliliklari icermektedir: Cumhuriyet’in ilani sonrasinda kitlesel
anlamda baska sehirlere gé¢ deneyimi yasamamis olan Araplar, bir arada bulunabildikleri mahalleleri ve
koyleri aracihgiyla kutsal mekanlarina sahip olabilmis ve bayramlarini aksatmadan kutlayabilmislerdir
(Keser, 2016, s. 152). Ancak Arap Alevilerin kiltlrel ve kimlige dayanan donlstimleri, Cumhuriyet’in Hars
Okullart aracihigiyla Turklestirme politikasi dolayiminda daha erken tarihlere denk dismektedir. Bu
baglamda Yildirim’in gelisimini tamamlamis geleneksel ve siireg icerisinde form almaya devam eden
modern Alevilik kavramsallastirmasini yorumlayarak kabul etmekteyiz. Sekiilerlesmekte olan ve etno-
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zulim gdérmeyi gbéze almis bir toplulugun Yaratici tarafindan &dullendirilmesi
inanci ile acgiklanabilir. inandiklar lizere islam peygamberinin Ehli Beytinden
suzulip gelen ve Kuran’in batini ve zahiri yonlerinin birlikteliginden dogan
Islam’in “nasil okunacagi” ve “nasil kavranacag!” sadece “Ustiin firka Aleviler'e
bahsedilmigtir. Ali'nin takipgilerinin bu diinyada Alevi olarak dogmasinin bir 6dul
olarak kabul edilmesiyle birlikte Alevilere segilmislige layik olma gorevi
dusmektedir. Bu fikir ge¢gmiste Arap Alevi ethosunun ana bileseni olarak
toplumsallasmaya katilmistir. Ancak gortnen o ki; Arap Alevilerin sekulerlesme
seriveni bu baglamda Allah tarafindan secilmis birer mumin ve kavim

olduklarina dair kabullerindeki duyarsizlagsma ile birlikte okunabilmektedir:

“Hz. Muhammed'in etrafindaki herkes Musliman dedgil ki ya da
Hz. Muhammed Ehli Beyt'ine alirken sayili kisileri almisg.
Kolesini aliyor ama hanimini almiyor. Buradan Ehli Beyt'in
sadece Muhammed'in aile gevresi olmadigini anlariz. Ehli Beyt
ayri bir sey. Calisanini aliyor ama Ayse'yi almiyor. Ehli Beyt
demek sadece ailesi demek degil. Bazi insanlar sadece aile
cevresi, ailesinden insanlar olarak goruyor, Oyle degil. Hz.
Muhammed'in sadece U¢ torunu yok ama niye Hz. Huseyin.
Kizlarindan sadece Fatma var mesela. Niye secilmis? (...)
Reenkarnasyona inanirim. Ben c¢ocukken benim filan ailenin
benim eski ailem oldugunu sodylemisim aileme. Cok
kUgukmuUsum. Bana verilen harglikla toplamisim, iste ben
cocuklarima géturecegim, onlarin ihtiyaci var dermisim. Simdi
hi¢ hatirlamiyorum, ablam hep soyler. Hatta ailenin ismini de
soyluyor. Bana ilging gelen sadece bizim toplumda cikiyor.
Demek ki secilmisiz biz. Kimisinin vicudunda yara var. Burada
bazi aileler var hala goérigsme halinde. Goérusuyorlar.“ (Murat,
32, kamu galisani)

kiltirel donlisimini devletle temasin artmasiyla hizlandigini dile getirdigimiz Araplarin geleneksel
Alevilikten kopuslari da haliyle daha erken tarihlerde cereyan etmeye baslamistir. Ancak Anadolu
Alevilerinin kurumlarini kentlerde yeniden Uretememeleri meselesi Arap Alevilerin mahalli bir grup
olmalarinin verdigi avantajla slirece yayilarak dontisiimiin kapisini aralayabilmistir.
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Arap homojen mahallede vyetisip Alevi topluluguyla iletisim halinde olan
gorusmeci, secilmislik fikrinin rastlantisal olmadigini ve Peygamber Muhammed
bin Abdullah’in kabullenecegi “gergek” Miuslumanlarin Gstunluk sahibi oldugunu
belirtmistir. Aktardiklari kendisinden yasca buyuk gorigmecilerin fikirlerini
Ozetler niteliktedir. Klasik anlayisa uygun sekilde yeniden dogusta Arap
Alevilerin  dinyaya  gonderilmelerinin  ardindan  onceki  yasamlarini

hatirlamalarini da segilmis oluglariyla bagdastirir.

Belirtildigi Uzere orta yas ustu gorugsmecilerde- ozellikle dinsel egitimden ge¢gmis
erkeklerde-Alevilerin Ustun bir kavim olduklarina ve “yuksek ahlak” sahibi
olduklarina dair anlayis yerlesiktir. Ancak inangh olusunu sik sik vurgulamig
olan gorusmeci, dogustan gelen Ustunlugun kaybedilebilecegin, engellemelerle
karsilasildiginda ise Ustunligin pek bir anlama gelmeyecegini de dile
getirmistir. Ona gore ahlakli olmak surekliligi devam eden ustunligun verdigi
mekanik bir sonu¢ degildir. Hatta “gelismek” igin ¢aba sarf edilmediginde yucelik
de yitirilebilmektedir. Bu baglamda verili UstunlUk durumsal hale gelebilmektedir.
Ancak gelismigligin ilk kistasi da inan¢ ve kultirden kopmamaktir. Geleneksel
Oogretideki “Alevi dogmaya laylk olma”ya ydnelmesi beklenenlere asilanan

ethosta da gorulebilecek yaklagim budur:

“Once 6yleydik ama simdi dengeler bozuluyor gibi bir sey. Geri
kaldik genclerimizin yuzinden. Sebep nedir? Ailelerin, hayir
aileleri aman okusun, kavgamiz var ya aman illa okusun, bir
meslek sahibi olsun. Ama ben sdyle disunuyorum. Su an zaten
okul hayatini bitirdi. Misal benim yegenim Alevi oldugu igin,
babasi yillar 6nce CHP'den delege oldugu igin. Simdi birlik
olma zamani. Cok zor. Bu sartlar altinda ¢ok zor. (Sevim, 62,

Ev hanimi)”

Arap Alevilerin “dogru yol’da oluglarinin aileler tarafindan gen¢ kusaklara
aktariimadigi gézlenmistir. Hatta Ustin olusa dair inang tasinip tasinmadigina
dair soruda geng¢ gorusmecilerin neredeyse hepsi “ilk defa senden duyuyorum”

seklinde cevaplamigtir. Bu mefhum geng erkeklerin egitime katiimadiklari
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takdirde Aleviligi kitaplardan arastirarak ogrenebilecegi temel ozellik olarak
karsimiza ¢ikar. Ancak tarihsel ve mitsel baglantilarin i¢gsellesmesi icin ailede
aktarim sarttir. Aksi takdirde bu durum kulaga c¢alinan ama neden sonug

iliskisinden yoksun bir 6ge olarak kavranir.

“Yok hayir duymadim. Hani ailemin tutumundan da
bahsetmigtim. Bir etnik kdkenin, bir dini mezhebin digerinden
ustun oldugunu ya da hani biz kraliz digerleri berbat gibi seyleri
hic duymadim, hi¢ denk gelmedim. Zaten hosgorinin hakim
oldugu bir kilttiirde bdyle bir sdylemin de tam zit oldugunu ifade
edebiliim. Yok bdyle bir sey duymadim. (Ahmet, 26,

akademisyen)”

Gorinen o ki Arap Alevi dinselligi, inanirini “merkez’de tutmak konusunda
makulligunu yitirmeye yuz tutmustur. Yeni forma gore Arap Alevilik dncelikle
otekine saygi ile anilir. Dolayisiyla secilmislige riayet etmenin diger gruplari

diglayacagi dusunalur.

“Bir UstunlUk iddiasI var bizim kultrimuz igerisinde. Diger
kultarlere bir Ustlinlik oldugu dusunuliyor ama ben oyle
oldugunu dagunmuyorum. Hani anlatilan sekilde mukemmel bir
yaraticinin Ustln bir toplum vyaratmasi benim mantigima
oturmuyor. Cok sagma geliyor. Benim ne 6zelligim var ki ayni
sekilde yaratmissin, ayni uzuvlarla yaratmigsin beni, ayni beyni
vermigsin bana. Neyim ustin benim. Sirf bu kuiltirin iginde
dogdugum ig¢in Ustun oldugumu dusunmuayorum. Mantiksiz

geliyor yani.” (Hasan, 29, tekniker)

“Kendilerini diger gruplardan Ustun gorayorlar. Dogru ya da
yanlis kavramlarini sert gizgilerle belirlemigler ve yapilan her
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seyin dogrusu inancin dogrusu Arap Aleviligindeymis gibi

dusundyorlar.” (Kevser, 22, tasarimci)

Ustlnlik iddiasini ailelerinden ya da din amcalarindan duymus olan geng
gorusmeciler, Alevilerin fikir battnltklerini dinyanin merkezine almalarini ve tek
dogru ogretinin bu yoldan gectigini soylemelerini mantikli bulmamaktadirlar.
Enformasyon aglarina erigimin sinirsizlastigr kosula uygun olarak ideolojilerin
soylemleri daimi olarak dolagimdadir. Dolayisiyla ailelerinin inanci, karsilasilan
diger fikirlerle rekabet halindedir. Ogretiye siipheci yaklasilan gincel tutuma
goOre aktarilanin toplumsallasmaya katilan igin ikna edici olmasi gerekmektedir.
Ustelik onlara gére “bahsedilmis” olan o halka 6zel olan nitelikler gegerli
degildir. Ustnlik, cabanin Grind ve insanhigin “ortak ahlaki degerleri’nin
surdurulmesiyle gegerlilik kazanabilir. Bu nedenle baska bir kitadan cereyan
eden siyasal bir akim dahi “ylksek ahlak”in tGzerine disunulmesi gereken yeni
pencereleri aralayabilir.

Arap Alevilerin gogunlugu artik arzin merkezinde olduklarini diginmemektedir.
Bu bolimde tartisacagimiz Uzere; toplumsallagsma sureglerinin gelenekten
bagimsizlasmasi, 06zgun kurumlarin gecersizlesmesi, Batini ogretileri
kavrayabilecekleri dilin unutulmasi ve mitoslarin sekullerlesmesinin ardindan
gengler, iligkisel butindn drettigi en 6nemli sonug¢ olan topluluk Gyelerinin
varliklarini  sebepleriyle kutsamasi fikrinden kopmus goérinmektedirler.
Dolayisiyla bu asamada Aleviler i¢cin modernitenin  yerellesmesi,
geleneksizlesme, kimlik ve mitlerin yeniden kurgulanisi gibi pek ¢ok kavram

dizisinin tartisamaya agilmasi mamkun hale gelmistir.

4.1.2. Toplumsallagmanin Yeni Kaynaklari

Arap Alevilerde deger 6grenimi, her toplulukta oldugu gibi ailede baslamaktadir.
Haliyle temel dini egitim cocukluk doneminde toplumsallasma surecinin
parcalarindan biri haline gelir. Elbette ki Arap Alevi deger egitimi sadece dinsel

oruntllerin bir sonucu olarak gundelik hayata katilmaz. Kultarel ve geleneksel
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pek ¢ok 0ge dinsel oruntulerle i¢ ice gegmistir. Kimi zaman dunyevi bir deger
dinsellikle harmanlanabildigi gibi pek c¢ok zaman da kutsiyet atfedilerek
yorumlanan gorusler gundeligi ingsa etmektedir. Buradaki gegiskenlik, dinselligin
uretiminde onemli paya sahip kurumlarinin iglev kaybi ile zayiflamasinin
ardindan artmistir. "izlenmesi gereken yol" siliklesirken toplumsallasmanin
sadece aile ve yakin cevre tarafindan beslenmesinin imkanlari ise ortadan
kalkmistir. Modernlesme hareketlerinden 6nce yerlesim yerlerinde kisith iletisim
kosullari ile sosyallesen ve o bdlgenin kulturel 6zelliklerini benimseyen Arap
Aleviler, gunumuzde c¢ogunlukla etnik acgidan heterojen kentlerde
toplumsallasip, sekuler egitim kurumlari araciligiyla o6grenim gormekte ve
internet gibi kitle iletisim aracglarinin yogun olarak kullanarak kuresellesmenin
donustluracu etkisine tabi olmaktadir. Benzer bir bicimde 1950’lerden itibaren
sosyal demokrasi ve sosyalizm gibi siyasi ideolojiler de fikirlerine katilmig
oldugu gibi siyasal islam’in Tirkiye'deki yiikselisi yeni konum alislari da

beraberinde getirmektedir.

iliskisel butlnligin parcalanmadigi geleneksel kosulu irdeledigimizde din ile
kalturan ice ice gectigini iddia etmek yanlis olmayacaktir. Dolayisiyla gerek
dinyay! aciklama bigimleri gerekse dinyevi eylemlerin kismen inangta referans
buldugu gelenekte, toplumsallasmanin ilksel 6gesi olan aile i¢i aktarima
odaklanmak anlamhidir. Bu baglamda sekllerlesme edilimlerinin ortaya
cikariimasi toplumsallagsma bicimlerinin tekil ve dinsel kaynaklar yerine cesitli
kaynaklar tarafindan beslenebilmesini ¢ézimlemekle dogrudan baglantili hale
gelir. Genglerin dine olan duyarsizliklari ve ailelerin dini Ogretileri aktarma

konusundaki mesafeliligi ise meselenin bagka bir boyutudur.

Gorusmecilerin dile getirdigi Uzere gocuklarin Alevi dgretilerine “uygun” olarak
yetistiriimelerinin ideal kosulu homojen yerlesimlerde, hatta sadece Araplarin
bulundugu mahallerde ve koylerde yasamalaridir. Yalitilmighk Gzerinden
kurumlarini yaritmus ve sirra dayanan inanglarini tiretmis olan failler en uygun
ortami yalin batunun tekrarlanmasinda bulur. Birlikteligin kendisi ayni zamanda

kUltarin agikga ve gekincesiz bir bicimde yasanabileceg@i imkani taniyacaktir.
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‘Eskiden d&yleydi ama hayir artik 0Oyle degil. 2000'lerin
baglarinda degisti. Codu tasindi buradan bagska mahallelere
gog ettiler. Bu goglerle de duzen degisti tabii ki. Herkes kendi
yasantisina devam etti ama tanidigimiz c¢evre degisti. O
zamanlar daha siki iliskiler vardi su anda degil ama.” (ilya, 36,

o6gretmen)

“‘Gelenedimizin gelecegi kendi aramizda c¢ok iyiyiz. Hani
korelmeler var mi var. Sapmalar da var. Ama biz aramiza
insanlari katmadigimiz igin yine guzel bir felsefeden yine s6z
edelim. Alevi sonradan olunmaz, dogulur.” (Recep, 60, emekli

esnaf).

“‘Alevi sonradan olunmaz” sdylemi oncelikle Aleviligin soya dayanarak
devamlihdini surdurdugund imlemektedir. Kimin Alevi kokenli oldugunun
bilinmesinin sosyal kontrol ve guvenlik agisindan onceki kusaklar agisindan
onemi devam etmektedir. Sirrin kimlere acgiklanabilecegi, gruba has jestlerin
kimlerle paylagilabilecegi ve grup guveninin tesisi agisindan sirtlarinin kime
yaslanabilecegi, soyun takip edilmesi ile mumkun olabilir. Ancak burada kurucu
unsurlardan olan soyun sadece dogustan gelen karizmatik etkisi
kastedilmemektedir. Geleneksel mirasin aktariminda soyuna sahip c¢ikmis
olanlar, gelecek nesilleri toplumsallastirarak yasam tarzi ve davranis kaliplarini
aktarabilecektir. Recep’in belirttigi Uzere Aleviligin anlam dizgilerinin yipranmasi
“yabanci” olarak addedilen fikirlerin ve dini gruplarin “igeri sizma”si ile mimkuin
olabilir. Tekrarlayacak olursak “ideal” olarak goérulen ilk yetisme cagindan
itibaren Araplarin yogunluklu olarak yasadigi kdylerde ve mahallelerde
bireylerin yetismesidir. Bu sayede deger ogrenimi kaginilmaz olarak

olabildigince az kaynaktan beslenebilecektir.

Gorusmecilerin dikkat c¢ektigi bir diger husus ise; kurban etinden c¢orba

hazirlanmasi ve cemaatle ibadet edilmesi gibi Alevi ritiellerinin
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gercgeklesebilmesi icin gerekli olan ortak kullanim alanlarinin kentsel donusum
ve kent ici goclerle birlikte sekteye ugramasidir. Mahallelilik ve cemaat iligkileri
araciligiyla ortaklasa yuratilen hazirliklar ve ibadet yerel heterojenlesme ile
birlikte séniimlenmektedir. Ibadete katim sikigi her ne kadar sekilerlesmenin
aciklayici gostergelerinden olmasa da gizliik esasinda bir araya gelen
toplulugun kulturlesmesinde ve sosyallesmesinde kritik onem tasidigi da
ortadadir. Bu ylUzden cemaat katiliminin dusukliglu dinsel oruntaleri
uretebilecek onemli kaynaklardan birinin devre disi kalmasi anlamina gelir.
Genglerin  ¢odunluguna anlamli gelmeyen toplu ibadet, surekli katilim
gOsterenlerin de uzaklasmasina sebep olabilecek kimi zorluklar igerisinde

gerceklestirimeye baslanmistir.

“Ben yeni nesil gérmiyorum ki artik. Biz sonuz. Koylerde farkli
tabii. Artik oralarda surdurulecek. Onlar Arapga da biliyorlar.
Sehirlerde biter kdylerde kalir. Musalla'da da kentsel dontsume
kadar. (...) Kalir nerede kalr? Bazi ayinleri tekrar sahneye
koyuyorlar ya gorsel dyle kalir, yani bu. Bu tabi 10-15-20 sene.
Zaten insanlar karismaya bagsladi. Eskilerdeki o tabular yok. Kiz
alip vermeye bagladilar. Bizim burada Eski Omerli, Fatih
Mahallesi, Tekke, Caminur, Cumhuriyet ve Musalla. Yarin
bunlar kentsel donusume gectigi zaman bu is biter. Avlulu
evler, bahge, tarlada mumkin. Buyuk sitelerde olsan yedi
kisiyle ufak bir cemaat olusturarak yapabilirsin. Cekinme dedil

cemaat bulamayacak.” (Huseyin, 59, isletmeci)

“Soyle bir olay anlatayim. Ben evimde kendi namazimi yapmak
istedim ama ¢ok sikinti yasadim. Cunkl apartmanimda ki
Aleviyim. Digerleri farkli dusunceden, onlari da kirmamak,
uzmemek adina ayrica Kuran okutmak istedi. Benim namazim
evde bitmeden, zamanlama ayarlanamadi, diger komsularim

geldi. O kadar zor durumda kaldim. igeri alamadim, ne
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yapacagimi bilemedim, hemen hocaya isaret edildi, hoca
kesmek zorunda kaldi. Hemen iceri almadilar, komsular da
sasirdi, neden igeri almiyorsunuz bizi diye. Adagim evimde
yapacagim demistim. Evimde istedigim gibi namazimi
yapamadim. O yiizden daginik Alevilerin isi zor. istedigimiz gibi
o yemeklere coskuyla katilamiyoruz. Koydekiler sansli, bir de
Musalla'dakiler sansli. Yok bizim etrafimiz rahat degil. Eski
Omerli de gitti simdi. Ora da karisti. Orada da farkli insanlar var
artik. Saf Araplar olmadigi icin rahat yasayamiyorsun higbir
seyi. Yok olmuyor.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Yazili gelenegdin din bayukleri tarafindan korundugu Arap Alevilik, s6zIU aktarim
Uzerinden faillerin dinselliginin sekillenmesini icermektedir. Yazili gelenegin
birikimi ve tevillerin (Kuran yorumlamalari) ayrintilari hiyerarsik mesafeden
dolayi sihlar digindakilerle belirgin anlamda paylasilmaz. Sadece egditime girmis
erkekler Kitab-ul Mecmu gibi 6nemsenen metinleri ezberleyerek sirlarin ana
hatlarina vakif olabilir. Ogrenimin devami ise din liderleriyle sirdirilen
diyalogun surekliligine baghdir. Kadinlar ise ayrintilandiriimis din egitiminden
diglanirken aile igindeki aktarimlarin  bir kismi  sayesinde dinsel
toplumsallasmaya katilabilmektedir. Ancak ailenin inancin sistematigine olan
ilgisi ya da ailedeki kadinlarin dinsel bilgiye ulasma arzusu gibi degiskenler
araciligiyla iligkisel butinun cagimizdaki izleri bir sonraki kusaga aktariimak

adina zemin bulmus olabilmektedir.

Ayni zamanda inang¢ sistematiginin aktariminda ortodokslasmis oOgretinin
sunumu agisindan kimi handikaplar bulunmaktadir. Oncelikle gocuk geligiminde
bakim emegi acisindan agirlik sahibi olan anne, inancin zahiri yonu ile
tanismistir. Bu baglamda aktaracaklari — eger inancina yonelik ciddi
arastirmalar yapmamigsa — inancin gorunen ve kolay kavranabilir yonu
olacaktir. Baba ise dini egitimden ge¢mis olsa dahi sir Uzerine ettigi
yeminlerden o6turt sahip oldugu bilginin zahiri formunu sunma ¢abasinda

olacaktir. Bu durum batini yonin ag¢iga ¢ikmamasi adina inancin sistematik



77

kurgusunu topyekdn sunmaktan kaginmasi anlamina gelecektir. Yuzeysel
aktarimin sonucu olarak ise anne ve babanin kozmosu kavrayis bicimleri ve
Tanr tasavvurlari inang gelisiminde ana eksen olarak dinselligi belirlemeye
daha yatkin olacaktir. Yani anne ve babanin dinsellik kurgusunun ana anlatisi
degil davraniglarina yansiyan bicimleri gocuklarin dinsel geligsimine yogun olarak
etki edecektir. Dinselligin verili olarak dolduramadigi dinyevi alanlar ise failin
zihninde tamamlanmaya acik birer yapilanma olarak kargsimiza g¢ikmaktadir.
Ailelerdeki dinsel aktarimin yakin ge¢mise kiyasla daginiklastigini géz onune
aldigimizda ise toplumsallasmaya katilan kozmosun kavranamaz pargalarini
diger Ogretiler ve zihinsel biyografi kaplamaya bagslayacaktir. Nitekim
Luckmann’in isaret ettigi gibi “ben” toplumsallasmanin somut iligkilerinde insa
oldugundan “bilincin ve tarihsel bir sosyal dizenin temelini olusturan anlam
bldnyesinin i¢sellestiriimesi” olarak adlandiracagimiz slreg, yonelimlerin ne denli
donuseceginin haritasini vermektedir. Toplumsal olan 6znellesmis gercek haline
geldiginde ise failler Dunya Gorusunu ¢oktan benimsemis olurlar (Luckmann,
2016, s. 105). Arap Alevi deneyiminde de Dunya Goérusu, cumhuriyetcilik, dunya
vatandashgi, akilcilik gibi ideolojiler ve onlara atfedilen degerler sistemi
araciligiyla yeniden diizenlenmektedir. iliskisel bitiinligin parcalanmis
hallerinden geriye kalan bosluklara sosyal medyada dolasimda olan sdylem

kaliplarina kadar pek ¢ok duyum yerlesiyora benzemektedir.

“‘Evet. Annem, babam ogretti. En azindan bir terbiye verdi. Ne
terbiyesi; komsun zordaysa yardim et, agsa paylas. Bizim
evimiz bahgeli bir evdi. Her cuma benim rahmetlik annem
banyo kazanini yakar. Once gocuklari yikardi. Sonra komsular
gelir banyo yapardi. Yani buyuge saygili olmayl ogretti. En
azindan bir terbiye verdi. Biz hosgoruluyduk yani. Yemegimizi
paylasirdik. Yani bizim igin terbiye, paylasim, dinden 6nce o
gelirdi. Buydu bizim dini terbiyemiz ya. Hz. Ali'leri,
peygamberimizi de anlatirlardi. Onlari ¢cok sevmemizi isterlerdi.
Neden anlatirlardi. Once derdi ki Ehli Beyt ailesidir bunlar.

Bizlere en dogru yol, en iyiyi, bilimi bize Ehli Beyt ogretiyor.
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Yani bir Ehli Beyt sevgisi verdi bize. Yani ¢ok fazla dinden
bahsetmezlerdi ama bunlari ¢ok seveceksiniz, bunlarin
yolundan gideceksiniz derlerdi. Neden sevmemiz gerekiyor
dedigimizde de Peygamber ailesidir, dini, Kuran'daki dini, en
dogru ve en iyi onlar bilir. Yani ilim kaynagidir Hz. Ali. Bundan

dolay!”. (Fatma, 56, Ev hanimi)

‘Bana ailem tarafindan aktariimadi. Ben ailem icerisinde
yasadim ve benimsedim. CUnklU bana insani degerler 6gretildi.
insani degerlerin de Alevilik oldugunu ben algiladim, sonra
okudum, arastirdim. Ve bunun ¢ok glzel bir sey oldugunu fark
ettim. Bir kere Alevilikte insan ayirimi yok. Herkesi kabul etmek
var, herkese kucak agmak var. Bundan degerli ne olabilir. Bize
bilgi vermek amaciyla amaciyla Ehli Beyt'in hikayeleri
ogretilmedi ama iste 6zel gunlerde, bildigimiz gorba gunlerinde,
12 imamlar'in, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin'in katledilmeleri, Hz.
Ali'ye yapilan yanlislar kendi aralarinda konusurlarken bunlari

duyduk fakat.” (Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Orta yas ve Ustu erkek failler acisindan degerlendirme yapacak olursak
istisnalar haricinde pek ¢ok Alevinin iki yonlu dini toplumsallasma asamasinda
metafizik kavrayislarini belirginlestirdiklerini goruraz. Aileleri inancin ogretisini
aktarimda mesafeli olsa dahi Alevi kavrayigini bigimlendirecek pek ¢ok argiman
gundelik hayat icerisinde olaganlastirarak sunulmustur. Yani gen¢ kusaklara
kiyasla imamlarin hayatlarindan kissalar gibi 6gretiye katilan hikayeler
bilinmektedir. Amcaya gittiklerinde ise dinsel oruntuler sistematik bir bicimde
yeniden ele alinir. Mulakatlarina yer verdigimiz kadinlarda ise durum daha da
billurlagir; aileleri dogrudan inan¢ sistemine dair olan egitimi vermeseler dahi
gorinen o ki Aleviligin merkezi figlrlerine dair anlatilar s6zel aktarimla
saglanmistir.  GUnUmuzde ise aktarimin saglanmasi igin faillerin dinsel
kimliklerini surdirmek acisindan 0Ozel g¢abalarinin olmasi aktarimin yoénuna

degistirmektedir. “Kdltarel kayiplarin  onlenmesi” adina evilatlara Alevi
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olunusunun vurgulanmasi ve sdylemlerin yinelenmesi gerekir. inanca baglliklari
kUlturlesme surecinde olugsmus buyukbaba ve annelerin g¢ekirdek aile ile

iletisimindeki daralma da etkenlerden biridir.

“Kusaklar arasina baktigim zaman anneannem dedem
taraflarindan tut bana dogru azalarak gitme noktasinda. Mesela

dayim biraz daha fazla.” (Ahmet, 26, akademisyen)

‘“Annemden babamdan Alevilik hakkinda c¢ok fazla sey
gbrmedim. Daha eskilerden gormus oldugum, babaannem
mesela. 1923'IU su an 96 yasinda ve hala bilinci yerinde ve ¢ok
fazla hikaye anlatirdi. O konuda bazen bir sey konustugumuz
zaman hala iste bunu Alevilik olarak ayirt edemem sana. Bunu

insanlik olarak ayirt edebilirim.” (Gizem, 24, 6grenci)

“Cocuklara aktarilir yani mutlaka bunun bilincinin olugsmasi
saglanir. Fakat sonrasinda aile genel olarak benim bu dini
0grenmemde ya da bu dini benimsememde bir etkisi olmaz.
Sadece bana o6nce bunun temellerini verir sonra benim

yapmama izin verdiler.” (Muhsin, 18, 6grenci)

Ailelerin Aleviligi aktarma konusundaki duyarhliklari butanligun sekulerlesmis
versiyonlarini iletme ve toplumsallasmanin geleneksel olana kiyasla
aksamadan yurutulmesi adina elzem haline gelir. Ailelerin dnemli bir kisminca
Alevilik, “sahip ¢ikilmasi gereken kultir’ baglaminda yasarken bir kismi da bu
fikri kabullenmekle birlikte “kendilerine bahsedilmis inan¢” olarak degerlendirir.
Ayrima uygun olarak genglerin dinsel yonden toplumsallagmalarinin asli
belirleyeni aileleri haline gelir. Dini egitim alma ve bayramlara katiim gosterme

de genellikle ailelerin tutumlarinin yansimasi olarak cereyan eder.

“Oyle dogdum ciinkii. Onun da aileden gelen bir sey olduguna
inanityorum. Aile ne kadar bagliysa ona sen de o kadar bagh
olursun ki benim gézumun 6nunde ¢ok fazla 6rneg@i var. Evet

yine bizim gibi olup, ailesinin hi¢ umurunda olmamis yani
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tamamen asimile olmus aileler de var. Hicbir sekilde
cocuklarina bunu vermediklerinde kulturunt vermediklerinde,
cocuklari da dyle oluyor. Hatta bazilarina soruyoruz Turk'um
diyor mesela. Bazilari hi¢ ne oldugunu bilmiyor. Bu aileden

gelen bir sey onun igin.” (Meltem, 21, édrenci)

“‘Arap Alevilik bence bir inang tlrl aslinda. Yani benim igin ¢ok
fazla seyi yok. Etkisi yok. Bana sadece sosyal etkisi var
sadece. Benim yetismemde, benim kulturimde karakterimin
sekillenmesinde sosyal anlamda etkisi var. Ama bir din olarak
mezhep olarak kendi Gzerimde ¢ok tanimlayamam. Bir de bdyle
bir ortamda yetismedigim icin. Bir de farkli farkli sehirlerle
yasadigim icgin bu is benim icin hi¢ 6n planda olmadi. Sadece
dedigim gibi benim hayata bakisimin, dustncelerimin
yapilanmasinda, olusmasinda etkisi oldu.” (Bilgin, 46, bilgisayar

teknisyeni)

Gorusmecinin yaklasimi kentliler olarak sosyallesen Arap Alevi kusaginin 6ncu
ornegini sunmaktadir. Tarsus Arap Alevilerinin dnemli bir kismi kalttrt ve inanci
Bilgin'in kavradigi gibi aciklamaktadir. inanca tabi olmasa da mevcut olumlu
erdemlerinin kdltirinden gectigini savunmaktadirlar. Arap Alevi oOgretisinin
aileleri tarafindan onlara yansitiimis izleri araciligiyla dusince yapilarinin
Aleviligin  savunulmasi gereken dederleri olarak anlasiimasini talep
etmektedirler. Bu kosulda kapsayici dinsel deger anlayisi c¢ogunlukla
guncellenerek sekuler degerlere aktariimistir. Dolayisiyla hosgoru, iyilik gibi
siklikla tekrarlanan olumlu sifatlarin izdisumleri deger sekulerlesmesi olarak

okunabilmektedir.

Doénusumun saglanmasinin elbette kolektif hafizanin yeniden Uretimindeki
aksaklikla ilgili oldugu ortadadir. Gindelik tanimlamalarda referansin dinsellik
uzerinden kurulmamasinin topluluk bilincindeki degisimi gostermektedir. Nitekim
Daniele Hervieu-Leger bu minvalde sekulerlesmenin 6nemli bir boyutunun
toplumlarin “hafiza zinciri’ndeki farklilagsma oldugunu dile getirmektedir. Ona

gore gelenek, mesru kabul edildigi hakimiyetinde failleri i¢ soy agacinda tutarak
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onlari sosyal acidan kimliklendirmektedir. Bu slUre¢ ayni zamanda neyin ve
kimin disarida birakilacagini da belirlemektedir. Topluluklarin hafiza zincirlerini
oren en onemli enstriman ise elbette dindir. Ideolojik ve sembolik anlami
saglarken kimliklendirmede “inananlar silsilesine ait olma”nin imkanlarini sunar.
Hafiza kurumlari aracihdiyla tecribeyi bir sonraki nesle aktaracak igerige
sahiptir. Ustelik sosyallestirici etkisiyle grubun dinamigini yeniden diizenleme
gibi bir gorevi de vardir. Ancak cagimizda ayni oruntuler genclere gekici gelme
konusunda atil durumda sayilabilmektedir. Bu baglamda daha az dindarlik
olarak gorunen olgu gec¢cmis nesillere ait hissetmekteki kopuklukla agiklanabilir
(Hervieu-Leger, 2015, s. 329-332). Arap Alevi deneyiminde de kiltirin, inancin
ve kimligin yeni ingalari sekillenirken kolektif hafizay! yeniden Uretecek yapisal
bilesenlerin oldukca daginiklastigi g6z o6nudnde bulundurulabilir. Bu durum
inanca baglihiklarini  siklhikla beyan eden faillerde genglerin dine
duyarsizlagsmalarini vurgulamalarina yol agcmaktadir. Ancak hata olarak kabul
edilen aktarimdaki aksakhgin sebebi olarak din buyuklerinin ve ailelerin tutumu

olarak da gorulebilmektedir:

“Cok ciddi bir fark var. Gegmisten gunimuize gelene kadar,
hatta 2000'lere kadar diyorduk az 6nce. Her sey ¢ok daha guzel
ilerlerken. 2000'den sonra genclerin disariya acilmasiyla
beraber asimilasyon artti. Dine inan¢ azaldi. Dine vakit
ayirmama basgladi. CunkU vakit ayiracak ¢ok daha farkli seyler
vardi. Eskiden bu kadar fazla sey yoktu. Mahalledesin,
sokaktasin. Yasglilarla beraber oturuyorsun ama zaman
ilerledikge yaslilardan kagma basladi. Tiksinme basladi. Onlarin
anlattiklarina inanmama basladi. Cunku etraftaki olaylar
¢ogaldi. Teknoloji degisti. Kadin kadinligini, erkek erkekligini
hissetmeye basladi. Eskiden 18 yasina gelene kadar ¢ocuktun
ama simdi dyle degilsin. 2000'den sonra bu olay bitti. Devami

da olmayacak.” (ilya, 36, 6gretmen)

“Evlatlarima aktaracagim sekilde. Evlatlarima tam

aktaramiyorum ama arz-talep meselesi. Bir de genglerimizde
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soyle bir sey var. Herkeste mi boyle, bizde mi boyle bilmiyorum.
Anne, babam bir sey bilmez. Fikirler kabul gormuyor. Biz de
soyle, dinlerdik buyukleri gercekten, hani derdin ki bir tecrubesi
vardir. Tabii ki bize soyledigine gore bir seyler alalim. Ama

simdikiler yok. Ben daha iyi bilirim.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Gorusmecilerin de dile getirdigi Uzere geng¢ kusakla yasi geckin olanlar
arasindaki hiyerarsik mesafe fazlasiyla daralmistir ve gelenegin aktaricilarindan
malumat égrenimi merkeze koymamaktadirlar. Gelenegin korundugu dénemde
bilgi kaynaklarinin darligi genglerin yetiskin Arap Alevilerin deneyimlerinden ve
hayat goruslerinden yararlandiklarini  gostermektedir. Ancak gunUmuzde
genglerin enformasyon aglariyla dogrudan bagli olmalarinin getirdigi avantajla
birlikte yasca buylk olanlarin fikirlerinin onlara kéhnelesmis go&ziukmesi
kacinilmaz gibidir. Diger yandan da kusaklar arasi kopuslarin sikhgi ¢agin
akiskanh@inin getirisi olarak daha fazla artmaktadir. Oyle ki 80’lere kadar on
yillik periyotlarla farkhlastigini savunabildigimiz kusaklar gunuimuzde takip
edilemeyecek suratle donusum gecgirmektedir. Populer kultir UGrUnleri gibi
uyaranlarin sonsuz anindalik igerisinde yapilip bozulabildigi ¢cagda genclerin
anlam dunyalarinda inanca yer vermeleri git gide zorlasirken ¢odu zaman
kaltarin yeniden uretimi bir cabanin Grint seklinde gergeklesebilmektedir. Yeni
neslin kapsayici bir 6gretiye girmeyi ve bu disiplinli sirece uygun olan yasama
bicimlerini talep etmemelerinin de zamanin ruhuna uydugu soylenebilir. Nitekim
Ozellikle 2001 Ekonomik Krizi’nin ardindan AKP’nin benimsedigi tuketime dayali
iktisadi modelin de sonuglarindan olan asiri esnek zaman ve deger tuketimin
yeni eylem tiplerinin bu sekilde cereyan etmesini dizginleyecek herhangi bir

kurumsallik Gretmedigi de ortadadir.

“‘Dedemler, annemler olarak dugtunecek olursak; dedemler Arap
Aleviligin tam icinde yasamiglar. Yuzde yuz bunu yasayip,
Arapga konusuyorlardi. Tam dindar degillerdi belki ama
yatkinlik vardi haliyle. Giderlerdi namaza, ¢orbaya. Bu durum
annem kismina gelince gidiyor tabii. Arapga konusamiyorlar.

Ama hala bir kultar olarak tutunma var. Bazi seyleri devam
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ettiriyorlar.  Bana geldiginde, benim kusagim olarak
dusunecegim o da silinmeye basladi artik kultir kismindan.
Ama bunu seye bagliyorum; atiyorum Universite okumanin
zorunlu hale gelmesine, lokal ekonominin ¢Okmesine.
Cokmekten kastim, eskiden bizimkilerin hepsi ciftcilik
yapiyormus ama simdi ekmek kapisi degil o artik. Eee ne
yapacak bu adam? Calismasi lazim, karnini doyurmasi lazim.
Haliyle kdlturden de uzaklagiyor. Tutup da Turklerin oldugu
yerde kendi kulturunUu yasayamazsin, mumkun degil. Kusak
farki boyle. Gengler ne yapacaklar, ot igiyor, icki iciyor. Ben sey
gormedim, felsefeyle ilgilenen. Genel olarak var bdyle bir sey.
Okumaktan yoksunluk s6z konusu. Ruhsal bunalimlarini
gidermek icin ¢godu like alarak tatmin oluyorlardir.” (Mahzar, 26,

muahendis)

Alevi egitimi almis ve yurtdisinda yasamasina ragmen cocuklarinin da bu
kaltarle blyUmesini dileyen Mazhar'in dikkat c¢ektigi mesele ise diger
gorusmecilere benzer bir bicimde inancin yegerebilmesinin imkanlarini sunacak
kosullarin zayiflamasiyla ilgilidir. Ama daha da O6nemlisi akranlarini gundelik
yasamlarinda tiketime yonelerek vakit gegirmeleri ve entelektiel gelisime katki
saglayan eylemlere yonelik ¢aba sarf etmemeleri agisindan elestiriimesi
gerektigini dile getirmesidir. inancin sekilerlesmis erdemlerinin bu baglamda
asli niteliklerini koruyamayacag@ini vurgular. Ortaya ¢ikan sonug ise gogunlukla
kokenine dayanan kimlige sahip ¢cikmayl onemseyen ancak guncel kimligine
atfettigi aydinlanmacilik, evrenselcilik gibi savunulari siyasi anlamda yururlige
koyabilecek birikimden yoksun bireylerin yayginh@idir. Ozetle asimilasyonun
¢ogunlukla basariya ulastigi gunumuzde iligkisel batunden suzulen
toplumsallagsma ¢izgisini takip edemeyen Aleviler, gelenegin toplumsal yagsama
dair verdigi cevaplardan ¢ogunlukla yoksun hale gelmigtir. Melez desenlerle
toplumsala katilarak kulttrel érintilerinin giincel formlarla kargilagmasini igeren

toplumsallagsma hallerinin sonucu olarak inanglarini ve yasamlarini orerler.
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“Yasadigim kismini bildigim icin kendi gérdigum kadariyla ¢ok
bir fark yok gibi. Aktariminda c¢ok bir fark yok. Genglerin
zihinlerinde fark var. Anne babalar ¢cok daha eskiden beri bu
kultarin icinde yetistikleri icin eskiden kapall bir toplummus.
Alevi toplumu digar kiz vermez, kiz almaz, daha kapal
yasarmis pek ¢ok seyini. Simdi o konuda biraz daha aciklar,
gengler biraz da imkana da ¢ok daha fazla sahip. O ylzden
gengler c¢cok daha sorgulayici geliyor bana. Biraz daha
inanmamaya daha meyilli. Eskiler de daha ¢ok inanmaya

meyilli.” (Hasan, 29, tekniker)

Bu yuzden de Aleviligin toplumsal kurumlari gorevlerini yerine getirmek adina
surekliliklerini korusa dahi karsilarindaki geleneksel olani talep etmeyen ve
bagska imkanlarin arayigindakiler olacaktir. Nitekim gorismecilerin de dile
getirdigi gibi yetiskinlige gecis asamasindaki kusaklar ebeveynlerine gore
bambaska dinya tasavvuru icerisinde yetismistir. Yasadiklari cografyadan
talepleri ve arzuladiklari yasam bicimleri atalarindan hayli farkllasmistir. Kent
olanaklarindan olabildigince yararlanirken toplumsal sinif ve statu iligkilerine
daha duyarli hale gelmiglerdir. Toplumsallasma surecinde beslendikleri
kaynaklar arkadaslarinin isten¢g duydugu nesnelerden evde acik olan

televizyonun imaijlarina kadar pek ¢ok trln tarafindan gesitlenmistir.

Bu baglamda topluluga katihm gosterecek failin inanci ve kokeni hakkinda
kimliklenirken edinece@i bilgi dinsel egitime Onem veren ailenin aktarimi
haricinde kitaplar olacaktir. Ancak belirttigimiz Gzere yazili gelenegi din
liderlerinde olan ve sozlu aktarim Uzerinden Omur boyu slrecek dinsel
icsellestirmeyi ongoren kurumsal Alevilik yaziya aktarildiginda kimi handikaplari

da beraberinde getirmektedir:

“Aile tarafindan aktarildi ama ¢ok fazla genis bilgi verilmedi.
Ben kendi istegimle arastirarak 6grendim. Lisede basladim.
Kitap okuyarak. Tabii ki bu konuda bilen kigilere bagvurdum

ama c¢ok fazla cevap alamadim. (...) Cocuklugumdan beri Ali'yi
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biliyordum. Ali bir isimdi c¢ocuklugumuzdan beri. Arap
oldugumuzu da biliyorduk. Ama tam olarak liseden mezun
oldugumda tam idrak edebildim. Cunki o zaman okumaya
bagladim. Okuyarak, arastirarak, sorarak. Ali'nin kim oldugunu,
Aleviligin ne oldugunu. Bizim nasil oldugumuzu o sekilde

dgrendim.” (ilya, 36, 6gretmen)

“Kitaptan 6grenme 6nemli bir kismidir. Aileden ¢ok 6grendim
fakat aileden 6gdrendigim seyler ondan ona aktarilan ama bir
sekilde hep degisen fakat benim 6grendiklerim ham bilgiydi bir
sekilde. Gergekten bu kaynaklarda okudugum seylerdi.”
(Muhsin, 18, égrenci)

Arap Alevilerin ulasabilecekleri kitaplar ¢ogunlukla Alevilik literatarinde yer
etmis klasik eserlerdir. Ancak Arap Alevilik 06zelinde teoloji ve tarih
arastirmasina yonelen Kisileri kimi problemli bilgi kimeleri beklemektedir. Arap
Alevilik (zerine olusturulmus literatir 6ncelikle Aleviligin islami yorumuna
reddiye veren karsit goruslulilerin ithamlar Uzerinden sekillenmigtir. Arap
Alevilerin yazili kaynaklari ise din liderleri diginda okunulmasina izin verilmedigi
icin iftiralara cevap verme bicimi ¢ogunlukla sessiz kalmayi da iceren kitman ya
da zahiri yorumlarla cevap Uretme uUzerinden olmustur. Diger yandan literatur
kisith oldugundan Arap Alevilerin hizlica ulasabilecekleri kaynaklar tarih
anlatimlari ve antropolojik saha arastirmalarinin sonuglari olmaktadir. Metinleri
kaleme alanlar da yer yer Sunni ilahiyat ekolinin bakigina uygun olan eserlere
kaynakgalarda yer verebilmektedir. Ustelik Louis Massignon gibi oryantalistlerin
kisitl ya da Adanali Suleyman Efendi gibi sirlari fas etmeyi amag edinmis ancak
hakikatle 6rtismeyen bilgiler vermislerin verileri metinlerde yer bulabilmektedir.
Nispeten 6n plana ¢ikmig Nasreddin Eskiocak ve Mahmut Reyhani gibi Alevi
seyhlerinin kitaplarina da ulasmak mumkundur ancak erigimleri yaygin degildir.
internet forumlarinda yer alan tartismalar Uzerinden inan¢ sistemine dair

arastirma yapanlari ise temellendirme konusunda eksik malumat beklemektedir.

Tartismaya geri donecek olursak yuzyillar boyunca so6zli aktarim ve ritUeller

araciligiyla inananlarin i¢sellestirdigi ve kozmos tasariminin bu ogretiye uygun
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olarak 6rdugu Arap Alevilik, Tarsus’'ta kdkenine ve gelenedine merak duyan
genclerin matbu eserler Uzerinden erigebilecedi inang sistemi haline
gelmektedir. Ancak sozIlU kulturin yaziya gecirilmesi bilgi kimesini pekigtirmek
anlamina gelmektedir ve “standartlagsmis doktrine donusme” tehlikesi icerdigini
unutmamak gerekmektedir (Melikoff, 1998, s. 53; Olsson, 1998b, s. 287). Batini
yorumlanin yontemi olan tevil uzun suren gelenek aktarimi ve ugras ile
olacagindan metine sikistirlmis ve genel gérimd yansitma bigimiyle kitaplar
ogretinin tarinte donmus versiyonlarindan sadece birini sunabilmektedir. Miras
kusaktan kusaga yapisal ihtiyaglarin sonucu olan donugumlerle aktarilacagina
kitaptan kusaga aktarim bicimini alir. Yagsayan din yazili metinden 6grenme
haline gelir ve nesnellestirilerek sistematiklesir. ibadetlerin ve &gretilerin
nesnellestirimesiyle de “hayati yonlendiren model” olma niteligini kaybederek
dogmatiklesir (Olsson, 1998b, s. 287-293). Ancak dinsel bilgi dogmatiklesse bile
Arap Alevi alicilar tarafindan guncellenmis sistematigin ne denli igsellestigi
muammadir. Gundelik hayata dokunan eylem bicimleri kitaplardan dnce ailenin
davraniglarindan ve zihinsel durusundan kaynaklanan konumlanmalardan
kaynaklanmaktadir. Ustelik Alevi teolojisi ve mitlerinin karmasik yapisi metinden
okuyarak ic¢sellesmenin saglanmasi anlaminda bazi zorluklari beraberinde
getirmektedir. Nitekim gelenek Aleviligi icsellestirmis pek ¢ok bireyin bir arada
dinselligi Uretmesiyle ortaya c¢ikabilmektedir. Yoksa tekil fikirler olarak kimlik
ingasini asabilen kudrette toplumsali guglendiremeyecektir. Neticede gencler,
sozlu aktarim donemindeki gibi detaylandiriimig 0ogreti iceren yogun
duzenlemeleri bilmeden yetigirler. Alevilikle ilgili olanlar kitaplar aracihgiyla

scholar/akademik aragtirma yaparlar.

Ozetle dinsel &grenimin aileler bazinda sekteye ugradigi Arap Alevilikte,
toplumsal duzenlemelerin dini olarak verili olmadigi kisimlara sekuler
duzenlemelerin yerlesmesi kaginilmaz hale gelmistir. Toplumsallagmanin
onemli bir boyutunun -her ne kadar ulus ve dinsel mitleri igeriginde barindirsa
da — sekuler 6gretileri iceren egitim kurumlarinda sosyallesen ¢ocuklar mekanik
evren tasarimi ve inayetin deistik agidan kavranmasi anlaminda dunyevi
fikirlere benimsemektedir. Yerlestikleri kentler ve yeni medyanin kiresellestirici

imkanlar1 heterojen kargilamalara izin verdiginden “tek dogru’nun kendi
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gergekleri olduguna dair inanglari da sarsiimigtir. Bu durum onlar kisisel
biyografilerine uygun olan kavramlara acgik hale getirmektedir. Diger yandan da
yas ve statl hiyerargisinde mesafenin daralmasi genclerin kendilerini farkli
akimlarla ifadelendirebilecekleri kosulu yaratmistir. Toplumsal yagsami disipline
etmeye yonelen dinsel sistemlere duyarsizliklari artmigken, ebeveynlerin de bir
onceki kusak olarak donusen gelenegin surdurdculugunt Ustlendikleri
sOylenebilir. Bu sayede inanca ve kultire olan baghlik ©6nemsenen
meselelerden biri haline gelmistir ancak gengler talep etmedikge aktarim sevkle

surdurtlmemisgtir.

4.1.3. Mitik Orlintilerin Anlam Yitimine Ugramasi

Topluluk Uyelerinin dini agidan kolektif bellegini 6ren en 6nemli uygulama
bicimlerinden biri de masallar, kissalar ve kahramanlik oykuleridir. Bu anlatilar
kusaktan kusaga aktariimig dunyevi gundelik hayat ogretileri olabilecegi gibi
peygamberlerin ve 6zellikle Ali’'nin hayatindan kesitlerin sunuldugu cogunlukla
mistifiye edilmis 6greti semalari bicimindedir. Oyle ki dyki anlaticiliyi sayesinde
doneme dair kissalar inancin igeriginin butlnleyicisi olarak gorev ustlenir.
Kuran-1 Kerim’in ahlak nosyonu Levant gelenegi ile harmanlanarak moral
degerlerin belirlenmesi kolaylasir. Burada dinleyenden beklenen dolayli olarak
da olsa idollerin hayatlarinda takindigi tutumlar ve olaylar karsisindaki tavirlarin
yeni kusaklarda ahlaki gelisim agisindan kabul edilebilir kiinmasidir. Ustelik
kissalar ayni Oyku iskeletini takip etse dahi donemsel yorumlamalar
farkhlasacagindan c¢aga uyumlu kavrayislar belirebilmektedir. Anlatilan
kahramanin kimi sifatlari ¢cagdas sosyo-politik kosula uygun olarak yeniden
glindeme gelebilir. Ornegin Ali bin Ebu Talib’in halifelik dSneminde takindigi adil
tavir yoneticilerin benimsemesi gereken etik duzenlemeler bigiminde
kavranabildigi gibi, bir azinlik olarak Alevilerin dislanma ve saldirilarla
kargilastigi donemlerde Huseyin bin Al’in Kerbela’da gdsterdigi cesaret

takipcilere mucadeleci olmayi 6gutleyebilir.
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Belirttigimiz Uzere anlamin igkin 6zelliklerine duyarli olan Arap Alevi ogretisinde
batinilik, ancak bu masallar ve tarihte yasanmis olaylarin Alevi yorumuna uygun
yeniden aktarimlarinda vurgulanarak bir okuma metoduna donusebilir.
Gorunenin ardindan baska bir gergekligin oldugu savunusu, Alevi gegmisindeki
figlrlerin dogalarinda cereyan edebilir. Elbette ki onlarin sirrina erilmesinin
siradan faniler igcin pek de mumkin olmamasi vurgulanarak kutsal konumlar
yeniden Uretilir. Bu ylUzden hiyerargik kozmolojiye uygun olarak Muhammed
peygamberin miragta Kirklar Cemiyle bulusmasi, Ali'nin Allah’in aslani oldugunu
dile getirmeyerek hissettirmesi, Huseyin ve takipgilerinin katledileceklerini bile
bile Kerbela Coli’'nde direnis gdstermeleri gibi tarihsellik atfedilen durumlar,

tamamlayici birer unsur olarak evrendeki yerimizi anlatmaya yardim etmektedir.

Sekulerlesmenin gostergelerinden biri olarak Arap Alevi mitolojisinde genis yer
kaplayan hikayelerin aktarimdaki aksakliktan bahsetmek yerinde olacaktir.
Nitekim yasi geckin hikadye anlaticilarinin hayatlarini kaybetmeleri, sonraki
kusaklarinsa bu meselede onlar kadar ehil olmamalari, hatta kissalardan dahi
haberdar olmamalari gelecek nesillere iletilecek 0Ogreti kimelerinin
zayiflamasina yol agmistir. Dolayisiyla o6zellikle 1940 o6ncesi dogumlularin
belleklerine kadar izini surebilecedimiz masal ve menkibe repertuvarinin git gide

kisitlandigindan bahsetmek mumkundur.

“‘Evet o6nemsenir. Aile dedigin de dedemler Hz. Ali'lerin

hikayelerini anlatirdi.” (Mahzar, 26, mihendis)

Arap Alevi koylerindeki suregen dinsel toplumsallasma g6z ardi edildiginde
hikdye anlatimi genellikle buylkbabalar ve buylkanneler tarafindan nadiren
surdurdlmektedir. Ayni zamanda geng¢ kusaktan kisilerin ebeveynlerinin de
hikdye anlatimina dayanan ogreti transferi kesintiye ugramistir. Ustelik
repertuvardaki dykulerin otantik haliyle Arapg¢a olmasi, hatta yer yer beyitlere,
tekerlemelere ve kelime oyunlarina yer verilmesi gen¢ kusagin anadili

bilmemesinden dolayi anlatilsa dahi kimi kayiplarla iletiimektedir.

“Valla ben ¢ok ¢ok kuguk yaslarimda biliyorum. CUnkl benim
babam surekli bize Kuran okurdu. Kuran'i ¢ok kuicuk yasta
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dgrendim. Ogrendim derken bilirim. Biz dyle buyidik. Surekli
gelirlerdi babamin arkadaslari ve hepsi surekli bu tir konular
konugulurdu. Oradan biliyorum yani. Kendimi bildim bileli.”
(Kadriye, 68, Ev hanimi)

Kadriye’nin g¢ocuklugunda deneyimledigi aktarim bigimi, gelenegin ideal tipini
yansitmaktadir. Tum aile Turkgeden ¢ok daha ileri seviye Arapga bilmektedir ve
hane igindeki iletisim de anadil Uzerinden olmaktadir. Kitabi dinselligi
onemseyen babasi araciligiyla Kuran’daki antik Arapganin kullanimindan dolayi
anlasilamayan kisimlarin eksigi yorumlamalarla giderilmigtir. Ayni zamanda
menkibelerin ve kutsiyet atfedilenlerin hikayelerinin anlatiimasi da temel metinin

haricinde gelenegin gizil ayrintilarinin da i¢sellegtiriimesine yardimci olmusgtur.

“Cocuklukta dinlediklerimiz, kissadan hisse gibi. Ama Ali'yle
bayaduk, Ali ismiyle buyuduk biz. Ali ismi deyince hep
hayalimizde vardir. Acaba bugln karsimiza ¢ikacak m1? Acaba
bugln atiyla mi gelecek, kiliciyla mi? O duslerimize girerdi ama
cocuksun. Bir de etkileniyorsun. Sinema yok, radyo yok, telefon
yok. Bir kugucuk mangalin basinda oturmussun alti kardes
anne baba neneler. Muhtesem. Uzerine atarsin battaniye. O
seni isitiyor. Dinledigin hikayeler seni obur dunyaya goéturayor,
geri getiriyor. Cok farkh bir duygu. Cok farkli seyler yasandi o
zamanlar. Bizim g¢ocuklugumuz guzeldi. Bir guzellik vardi,
birliktelik vardi. Higbir mesele olmazdi. Sadece onlarin
guzellikleri anlatilirdl. Kissadan hisseler. Gaz lambasiyla oturup
ders calistigimiz donemler, c¢ocuklugumuz yani, ilkokula
gittigimiz donemde. Ders calismamig biterdi. Tek bir odada
yatiyorsun. Anneanne geliyor veya babaanne geliyor, onlarin
hikayelerini yatagin i¢inde dinliyoruz. Hz. Ali'nin misal. Boyle
guzelliklerle blayuduk. Bize koétuluk asilamadilar ki. Biz sevgi

insantyiz oglum.” (Sevim, 62, Ev hanimi)

Sevim'’in yetistigi sUrecgteki sosyallesme bicimi Arap Alevilerin aile igi dini
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toplumsallagsmasinin yaygin bigimlenigini gostermektedir. Radyo, televizyon gibi
uyaranlarin neredeyse hi¢ olmadigi ve her gine bir masal sigdiran buyuklerin
Ogretinin surece yayilarak oOgretilmesinde aldiklari rol ortadadir ve anlatim
yontemini de rituel olarak kabul etmek gerekmektedir. Mitlerin anlatiminda hayat
bulan mimikler, teatral vurgular araciligiyla dinleyici ile masalci butunleserek
kozmik zamana dogru birlikte yol almaktadirlar. Clinkld mitin aktarimdaki konu
olarak segilen olay “kurucu eylemlerin tekrar yasanmasi’ni igeren bir dizi icraya
donusmektedir. Dolayisiyla aktariminin  kendisi ritUelistik hava igerisinde
gerceklesmektedir (Yildirnm, 2018, s. 133).

Menkibeler inananlar i¢in hakikati temsil etmektedir. Dogaustu olsa dahi ilahi
glcun yansimasi olarak ulularin eylemleri sinirsizdir ve “Allah’in hikmeti’e

dayandirilan ontolojik glveni yinelemektedir:

“Hz. Ali'nin cenkleri gibi mucize olmasaydi basarili olmazdi o
dénemde. Bugun bir Hayber Kalesi'nin fethini anlatacak
olsam... Bir elinde kapiyi koparip kalkan yapip Islam alemini o
taraftan tutup da kalkani birak kopru yapiyor elinin Ustunden
insanlar1 gegiriyor oraya. Bu anlatilanlar abarti degil aslinda. Su
an Hayber'in etrafini kapatmislardir. O kapi gérinmesin diye.
Bir sahis, bir kisi olarak o kapiyl sallamasi, sékmesi, firlatip
atmasi mumkin degil. Bir de manciniga binip de Hz. Ali'nin
havada ucgusu. Bu zaten Kuran-1 Kerim'de Hasr Suresinde
geciyor. Diyor ki orada "musriklere hic ummadigi yerden geldi".
Ummadiklari yer neresi, havadan insan gelir mi? Gelmez anti

parantez, nokta.” (Recep, 60, emekli esnaf).

Cocuklugundan itibaren hikayelerden beslenmis ve gectigi din egitimini
sohbetlerle ve ek okumalarla genigleten gérismeci, Alevi mitoslarindaki ulularin
Ozgunluklerini iceren anlatilara mesafeli degildir. Hatta bu durum ilahi gicun

yansimasinin bu dinyada da cereyan edebilecegine dair anlayistan dolayi
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tutarhdir. Ancak gunumuzde Ogretiyi detaylandinimis toplumsallagmayla
edinmemis geng kusaklarin zihinlerinde Ali’'nin Muhammed’in dogaustl kudrete
erisebilecegine dair inang olsa dahi bu inancin kavranma bigimi farklilagmistir.
Ustelik yeni neslin Alevi kaynaklarina neredeyse hig referans vermedikleri goz
onune alindiginda farklilasmanin en azindan sdylem dizeyindeki varhdr 6n

plana ¢ikmaktadir. Berger'in de ifade ettigi gibi:

“Sézgelimi Hz. isa’nin éldiikten sonra dirilisi artik fiziki tabiatinin
digssal dunyasindan vuku bulan bir olay olarak goérulmeyip
mudminin bilincinde yer alan varolussal yahut psikolojik bir
olguyu gosterecek bigcimde tercime edilir. Farkli bir deyigle
dinin isaret ettigi realssimum kozmos veya tarihten bireysel
bilince nakledilir. Kozmoloji psikoloji haline gelir.” (Berger,
2015a, s. 281)

Zihnin sekulerlesmesi ile birlikte yeni kusaklar érnegin Ali bin Ebu Talib’in
dogaustu gergeklikte kale kapisini kopardigi fikrini tarinte yasanmis fiziksel bir
olay bi¢ciminde yorumlamaya meyilli degildir. Allah’in kudretinden kaynaklandigi
icin yasanmis mucizevi olaylarin gerceklestigine inanabilmektedirler ancak
bilingleri onlari mucizenin daha ¢ok zihinde soyut bir vicut bulus olarak
yasandigina yonelik yorumlamaya itecektir. Onlara fantastik gelen anlati
diglanirken kokenini arastirdigi geleneginin askinlastirmalardan arindiriimis yeni

formlarini daha ¢ok benimseyecektir.

Keza genc kusaklarin bir kismi da Aleviligin 6gretilerinin glincel yorumlamalarini
hayata yon verme meselesinde gundelik degerlerini Aleviligin kaidesi olarak
kabullenerek onu askin ve erisilmesi mucadele gerektiren ahlak olarak
yorumlamaktadir. Ancak bu tutum c¢ogunlukla sekuler kimliklerinde segimleri
olarak beliren evrenselci ve aydinlanmaci felsefe akimlarinin izlerini Aleviligin
Ozunu temsil eden degerler olarak benimsemeleri ile gercgeklesir. Evrene kargi
tutum gelistirmede mistifikasyon daha azdir. Orta yaslilarda ise teolojik bilgiye
dayanan ve kissa igeriklerinden beslenen kaynaklar dinsel ve ahlaki egilimlerini

belirlemede daha fazla yer tutar. Dolayisiyla bu baglam “etik anlayisin, “mitolojik
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hayat aciklamalarindan” (Oskay, 1996, s. 186) beslendigine dair olan vurgunun

zamanla farkhlastigini géstermektedir.

“‘Genel anlamda kimse kimseye muidahale etmedi ya bizim
ailede. Babam ve annem kendi aralarinda konusurlar, ben de
mudahil olmayi ¢ok segmem acikgasi. Oturayim da dinleyeyim
de... Annemle babam kendi aralarinda sohbetleri, kitap onerileri
herhangi duyduklari bir seyi tartigtiklari oluyor. Ama dedigim
gibi oturup da neymis acaba diye sey yapmadim. Cocugum da
ogrensin yok. Baktilar benden olmaz yani. Oturup da bir seyi
cok fazla diretemezler. Hig bulagmiyor onlarda. Ablama da ayni

sekilde.” (Pelin, 19, 6grenci)

Gorusmecinin dile getirdigi ilgisizlik durumu yaygin egilimlerden biridir. Anlatiya
duyarsizlik, ebeveynlerin de mitik anlatilari igsellestirememeleri ve bunu
aktarma konusunda kisitl aracglara sahip olmasi ile birlestiinde ortaya Alevi
kavrayisindaki temel 6geleri duymus ancak butunlUkli kavrayisa sahip olmayan
neslin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Mitlerin ve menkibelerdeki hakikat
anlatisinin kutsal ya da mekanik kozmosu oOgreten tek kaynak olmaktan
cilkmasini kapsayan guncel kosul da bu surecgte iliskisel butanligin
parcalanarak sekuler ideolojiler ve kavrayiglara agik hale gelmesinde yardimci

olmustur.

O halde masal ve hikayelerin yeni nesillere aktarimindaki aksakligin kolektif
bellek zincirinde kritik kopukluklarindan biri oldugundan bahsedebilmekteyiz. Bu
acidan mitlerin gelenegin yeniden Uretimindeki islevini degerlendirmek yerinde
olacaktir; dinsel veya kutsalligi bireyselden c¢ok toplumsal bir gsekilde
yayginlastirma yolunu i¢ceren mitoslar, cogunlukla kdken ya da yaradiligla ilgili
mesellerin  sunumunu icermektedir ve anlatilarin kapsamina goére ritlel,
yaratihg, kilt, prestif ve eskatoloji (kurtulug) mitlerinin destanlar ve &ykuler
araciligiyla aktariimasiyla kusaklarin kolektif belleginde yer eder (Emiroglu ve
Aydin, 2003, s. 602). Ozellikle modernite éncesi toplumsal kosulda bilincin
bilingdig! ile bulustugu kolektif Grtnler olarak “varhigin tum bilgisi’ni gelenegdin

igindekilere sunar. Ozneye saglam zeminlerde asla yikiimayacak “guivenlik ve
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hakimiyet” yanilsamasi sunarak bUtinligdn bir arada tutulmasini saglar.
Birbiriyle c¢elisik dahi olsa anlatilan hikayeler, insanin yeryuzune
birakilmisligindan kaynaklanan eksikligin doga-otesi ile tamamlanmasinin
imkani saglanir. Oyle ki “tamam(lanmig) bir diinya yatma emeli” ile ontolojik
mutlaklik saglanmaya ¢abalanir. Bu dykuler butunlikten kopan 6zneyi yeniden
batinle birlestirerek dunyayr anlamada ona yol gosterecek haritayr sunar
(Saydam, 2015, s. 37-50). Bu sayede gelenegin Urunu olarak etkilesime giren
failler, iligkisel butunlGgun igerisinden gundelik savlarini kurgulayabilirler.
Kaygan olmayan zeminlerle Dinya Gorlglerini dinsellik igerisinden yasarlar.
Ancak gunumuzde mitler ortadan kalkmamakla birlikte seyirleri ve kulturel
yeniden Uretim bicimleri ¢esitlenmistir.  Anlamda tutarhlik arayisinin
sonumlenmesi ile birlikte bagdastirmaci zihin semalarinin devreye girdigi
gunumuzde Arap Aleviligin dinsel anlatisiyla rekabet eden popduler kultirden
ulus devlet mitlerine kadar pek c¢ok sekuler mitin de dolagima girdiginden
bahsedebilmekteyiz. Diger yandan da senkretik bir sekilde mevcut carpikliklara
uyumluluk regetesi sunan New Age dini akimlarinin dinya tasavvurlari da

ragbet gormektedir.

“‘Gengleri ¢cekmekle alakasi yok. Diger seyler unutturma,
karalama politikasi. Game of Thrones deyince aklina baska
ulkeler, bagka insanlar, baska sekiller geliyor. Buradaki butin
adamlar, bilmem ne yapmisim Turkiye'yi diyor ama orada daha
berbat seyler doénuyor. Orayl cazip kilmaya c¢aligiyorlar.
Buradaki insanlar, oraya gidecegime bunu izlerim, of Amerika
hayalleri diye diye, okula gitmiyorlar. Gecenin bir yarisina kadar
ders calismak yerine onu izliyorlar. Akli ¢unku oraya gidiyor.
Hayal dunyani c¢aliyor c¢unkl senin. Hayal dunyani
gelistiremiyorsun ki, o sana kurmus adami al diyor sunuyor
onine. O olmasa sen hayal edeceksin. Acaba bdyle mi. Sen
duguneceksin bu sefer. Senin hayal gucunu ele gegiriyor.
Benim hayal gucumle hareket diyor. Herkesin dizilerden
etkilenmesinin sebebi 0. Genglere cazip gelmiyor, ¢inki beyni
degisiyor. Ailede baslar.” (Fuat, 29, isletmeci)
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Kiiltiir enddstrisinin Gretimlerinin dogrudan genclerin zihinsel yapilanmalarini
donusturdugunu dile getiren gorismeci, toplumsallasma ve kozmosu kavrama
bigimlerinin artik populer kultir tarafindan belirlendiginden bahsetmektedir.
Ancak gorusmecinin iddia ettigi Uzere failleri pasif alicilar olarak tasavvur
etmekte kimi handikaplar bulunmaktadir. Nitekim popduler kultir dGrunlerinin
alicilar1 inga etme kapasitesi konusunda bu denli dnemli bir etkiye sahip olup
olmadig! tartigmalidir. Ancak bu Urunlerin arzunun Uretilmesi ve egilimlerin
istenen yone dogru esnetilmesi konusunda ciddi bir kapasitesinin de oldugunu
unutmamak gerekmektedir. En cazip haliyle kurgu dunyalari sevkle izleyen
gencler, netice itibariyle Tanr kavrayiglarindan, yerel kosullarini algilamaya
kadar pek cok degiskeni Dinya Gorusu olarak benimserken, disaridan sunulan
uyaranlardan ve séylem kimelerinden destek alacagl ortadadir. Ustelik
gorusmeciler gunlerinin  6nemli bir kisminin sosyal medya ve internet

kaynaklarinda gegcirdiklerini dile getirmisken...

O halde ¢agdas durumda anlatilarin daginiklastigindan bahsetmek mamkundur.
Ancak bu yorum eski zamanlarda dindarligin daha vyuksek oldugunu
anlatmamaktadir. Vurgulanan mesele mitik kurgularin daha batanlUkIu,
kapsayici ve yoOnlendirici olmasidir. Ana anlatinin  hakikat olarak
yorumlanmasindaki aksama ile birlikte metafizik konulara yonelen sipheciligin

ve ogretiler konusundaki gogulculugun onu agilmistir.

Alevi Ogretisine hakim olmak isteyen nesillerin Oonceki bolumde de dile
getirdigimiz gibi Onceki kusaklara bagvurmalarinin haricinde kitaplardan
derlenmis bir kisim oykuleri okuyarak 6drenme sansi da bulunmaktadir ama
mitik anlatilarin metne dokulmesinin anlatiyi tek duzelestirecegi ortadadir. Her
anlatim performansinda yeniden yorumlanarak dénusen ritielin nesir Gzerinde
sabit kilinmasi ve o versiyonuna hapsedilmesi s6z konusudur. Nitekim mitler
sekans olarak kavranmaya yatkin metinler degildirler. Bu ylzden anlatilarin
roman okurcasina soldan saga okunmasi parcalanmis anlami beraberinde
getirecektir. Bu ylUzden Levi-Strauss bu anlatilari muozik partisyonuna

benzetmektedir. Her nasil bestekdr muzikal formlar Ureterek dinleyicisinin
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zihninde tamamlanmig bir Grunin sunumu yapiyorsa, hikdye anlaticisi da
halihazirda “var olan yapilari yeniden kesfediyor gibidir’. Sirekli yeniden insa
islemiyle olaylar destesi bir butinu 6rer ve mitik dizeyde soyutlanmis kurumlari
ve yapilari tekrarlayarak yeniden uretir (Levi-Strauss, 2013, s.77-82). Tarsus
Arap Aleviliginde ise mitler bilincdisini insa etme kapasitesinden
yoksunlagsmistir. Geleneksel blayuk anlatinin sénimlenmesiyle birlikte yapilarin
iligkiselliginin siki baglarla bir araya gelmedigi yeni kosulda ise nedenselci bakis

acisinin Alevi ethosunda yer ettiginden bahsetmek mumkun hale gelmigtir.

“Yillarca demisim ki arkadas, neden Alevi kadinlarina, biz de
gelelim ya, Ramazan boyunca bir ev tahsis edelim. Kadinlara
da Kuran okunsun, dini anlatin, cahil kalmasinlar. Yapmadilar,
yapmiyorlar. Anne bilmezse, ben cahil olursam, ¢ocuklar ¢ok
zeki, boyle bilimsel agiklama istiyorlar. Olmuyor, ben kizimi ikna
edemiyorum cunku bilimsel anlatamiyorum. Benim bilgim de
yetmiyor cocuguma anlatmaya. Anlatsam da yetmiyor.” (Fatma,
56, Ev hanimi)

Goruldagu tzere geng kusagin fertleri icin 6gretinin sunus bigiminin ona hitap
etmesi ve ikna edici olmasi énemli hale gelmistir. icsellestirme sireci
geleneksel forma yakin olsa dahi zihnindeki seceneklilie dayanan serbest
dUsunds, neden-sonug iligkilerinin tutarli bir bicimde kurulmadigi kosulda onu

redde ya da umarsizliga suruklemektedir.

Bu durumda Arap Alevilerin mitik digunce yapilanmasinda guncel tamamlayici
o6genin artik agirhkh olarak bilimselci®? ve teknik kavrayis bigimi oldugu
soylenebilmektedir. Elbette kultlrun oruntulerinin payi edimlerin bigimleniginde
onemli rol oynamaktadir ya da kultir endustrisi UrGnlerinin ve gundelik

iliskiselligin donustlriculiglu vb. azimsanmayacak deger tasimaktadir ancak

32 Bilimselcilik olarak vurguladigimiz zihinsel durus, din ile bilimin zit iki ¢atisma alani olduguna dair
tartismayla taban tabana zittir. Hatta islam’in yaygin dinsellik tiirii olarak yasam buldugu toplumlarda
Hristiyan Geg¢ Orta Cagi’'ndaki din ile bilim c¢atismasi deneyiminin aksine bilimin Allah’in ayetlerini
delilleriyle gosteren ugras olduguna dair yaygin kani bulunmaktadir (detayl arastirma igin bkz. Aksit vd.,
2012, s. 225). Burada bilimsecilikten kasit Tlrk Modernlesme deneyimindeki pozitivist ¢izginin Griini
olan sekiilerist konum alisin sonucu olarak riayet edilecek bilginin bilimsel olusuna verilen dnemdir.
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toplumsal ve kultirdisi bilgi kUmelerinin islenmesi, Cumbhuriyetle birlikte
yerellesen pozitivist bakis acisinin Turkiye’deki yorumlanis bigimine uygun
olarak gerceklegir. Bilimsel bilgi dlinyevi olana odaklaniimasina tegvik eder ve
ontolojik tartismayi gindem disina tutmak konusunda aceleci davranir. Evrenin
ve yasanan dunyanin anlagiimasinin asli enstrumani bu bakis agisi haline
gelmistir ve zihinler dunyevi alanin agiklamalarina uygun olarak

sekulerlesmektedir.

Anlam kurulumu dinsel mitlerinden uzaklagsmakta olan Alevilerde giincel mitlerin
haritalandiriimasini yeni elemanlar devralmaktadir. Nitekim Levi-Strauss’in
isaret ettigi Uzere “uzak ya da yakin ge¢gmisten kendimiz i¢in yarattigimiz imge
blylk olcide bir mit niteligindedir’ (2011, s. 51). Cagdas mitler ise
cumhuriyetgilik, ozgurlikgulik gibi sekuler ideolojilerin iceriginde yer alan
anlatilar olabildigi gibi Arap Alevi kultirinun dinsel yoninden uzaklasmis (yani
kutsallarindan nispeten arinmig haline) dayanan “zulme kargi direnme

gerekliligi”, “modernist bireyler olarak tim toplumlari kucaklayacak adil gorise

sahip olma” vb. 6gretiler sonucundan yola cikilarak kurulmaktadir.

Bu sonucun ortaya cikisi elbette sadece mitik aktarimin sénumlenmesinden
kaynaklanmamaktadir. iligkisel butinlagun pargalanigini igeren toplumsallasma
turlerindeki cesitlenme, anadilin kaybi ve kurumlarin islevlerini yitirmesi de
sekuler goruslerin kultirde agilan bosluklara yerlesmesi igin imkan tanimigtir.
Sekuler mitlerin yerellesmesinin ilk adimi ise yeni referans kaynagi olarak
ortaya c¢ikan okullasmadir. Arap Alevilerin okullasma oraninin arttirimasinin
hem Hars Okullari hem de koy okullari deneyiminden yola cikarak tim
Anadolu’daki ilk seferberliklerden biri oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla erken
Cumbhuriyet dénemindeki Turkge disindaki dil konusan azinliklara yonelik
asimilasyon programinin ilk ntveleri Arap Alevi yerleskelerinde de gorulmustar.
Bu baglamda ogretmenler araciligiyla ortaya cikan yeni referans kaynaginin
kisith da olsa aile, cemaat ve mahalle Uggeninin uzun yuzyillara damgasini
vurmus gundeligi yasama ve dusunus bicimlerine yonelen donudsturtcu etkisi
olmustur (Atay, 2016, s. 111-112). Arap Alevilerin ise dinsel azinlk

olmalarindan dolayr hanede Arapga konusma c¢abasinda olma gibi kimi
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direnigler haricinde o6gretmenler ve Cumhuriyetin ideolojisini sevingle
karsgiladiklari bilinmektedir. Bu sayede laikligi yonlerinden biri olarak belirlemis
devletin himayesinde glvende olacak olmalarinin yani sira hor goruldukleri

toplumda statulerini egitim araciligiyla yukseltmelerinin imkanlari dogmustur.

Ulus devlet mitlerine duyarli olmalarinin yani sira Tarsus Arap Alevilerinin
guncel mitik kaynaklarini Ozetleyecek olursak ana kaynak olan dini ve
geleneksel hikayeciligin yanina pek ¢ok mitsel oruntunin eklendigini
soyleyebiliriz. Bu kaynaklar tutarliik gozetilmeden beraber harekete gecebildigi
gibi, iliskisel butinlugun tortusu olan dini menkibelerin sekller yorumlamalarini
besleyen yardimci kaynaklar olabilmektedir. Ozellikle 80’lerden itibaren
esneklesen sermaye birikiminin sembolik tuketimi yayginlastirmasi ve medya
erisiminin kolaylagmasini da igceren kulturel gecigkenligin artisi sayesinde bu

anlatilarin bir arada olmasi daha fazla kabul edilebilir hale gelmigtir.

Yeni eklektik soyutlamada sol siyasetin Gtopyact mitlerinin, radikal
cumhuriyetgilikle sentezlendigi gozlemlenmektedir. Bu tutum Alevilikteki
istirakkiylin (ortaklasmacilik) geleneginin devamlihgi olarak cereyan eder ve
failler tarafindan kolektif abulle paylasilir. Diger yandan himanist ideallere
dayanan mitik tasavvur kavramin baglaminin kokenine inmeden vyerel
yorumlarla harekete gegirilir. Sekulerlesmenin izleri bu bir aradalik Gzerinden
surilebilmektedir. Diger yandan diinyada ve Tirkiye'de siyasal islam’'in
yiikselisi ve ISID ve el-Nusra gibi tekfirci Selefi gruplarin Alevilere yénelttikleri

saldirilar sonrasinda Arap Alevilerin sekulerist konum aliglari pekismistir.

Sonug olarak Arap Aleviligin mitolojik anlatisinin diinyayi agiklama kapasitesinin
¢agdas Ogretilerle rekabete giremedigini iddia etmek aciklayici olmayacaktir.
Sebeplerden birinin  mezhebin bilgi kimelerinin ¢agin ihtiyaglarina cevap
verememesi gibi gozukse de kulturan tutarli bir batan olarak aktarilamamasinin
neticelerinin  bu kosulu hangi agilardan dogurdugu tartismaya acik
konulardandir. Ancak askinlastirma bigimlerini i¢sellestirememis faillerin inanca
dair yonelttikleri sorularin, neden-sonug iligkilerini tek basina aciklayacak

kaynaklardan yoksun oldugu da ortadadir. Bu yuzden fenomenolojik
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aciklamalarin énemli bir kismi sekiler ve modernist dayanaklar tarafindan

tasinmaktadir.

4.1.4. Anadil ve Batini Ogretiler

Kulturin en oOnemli unsurlarindan olan dilin yitimi, yapisal bilegkenin geri
donulmez bicimde donusumu anlamina gelir. Nitekim dil, topluluk Gyeleri
tarafindan ortak paydada iletisimin araci olmanin yani sira yuzlerce yilin
birikiminden suzulen iligkiselligin kudltirel kodlarinin tasiyicisi anlamina da
gelmektedir. Hatta gizlilik Uzerinden iligkisel butunltklerinin bilesenlerini
neticelendirmis 6zgun Arap Alevi deneyiminde dilin kusaklar arasindaki
aktarimdaki roli yadsinamayacak seviyededir. Etkilesimin ogreti ve
digslanmadan dolayi kapali grup igerisinde suregte donustugu Arapga’nin Levant
lehgelerinden®?® biri olan diyalekt, dinsel sosyolektin aracisi olarak batini
aktarimin gerektigi ihtiyaglara gore de evrilmistir. Kelimelerin vurgulari ritiel ve
gundelik hayat arasinda anlam cesitlenmeleri gosterebildigi gibi dinsel egitim
sirasinda ikincil anlamlarin sekillenmesine izin veren anlam takimlarinin
hizmetine girmistir. Oyle ki standartlasmis Arap Alevi erginlesmesini yasamis
olanlarin gectigi agsamalari degerlendirdigimizde anadilin teolojik terminolojiyle
bulusmasinin Dinya Gorusunu bigimlendirme agisinda kritik 6neme haiz
oldugunu goéruriz. ilahi kurgunun sonugclarindan biri olarak kavranabilen
toplumsal yasamin orgutlenisinde “Allah’in bu dinya i¢in uygun gordugu gizil
anlamlarin” kavranmasi ve fark edilmesi icin batini gizilciligin Arapca olan soyut
kelimelerdeki ogrenilmis kavrama tekniklerine ihtiyaci vardir. Bu sayede
toplumsallasma surecini Arap Alevi 6gretisinin nihai dogruluguna iman ederek
yetisen Kisi icin Arapga terminolojiye hakim olmasi, anlamlandirma surecinde

gorunenin (zahir) sakhda kalan (batin) ytzlerini gérebilmek igin arag olacaktir.

3 Arastirmalar gostermistir ki, Arap Aleviler Arapga’nin Suriye Kiyi Diyalekti’ni konusmaktadirlar
(Prochazka-Eisl ve Prchazka, 2010, s. 54). Libnan, Suriye, Antakya ¢evresi ve Cukurova’da yani Akdeniz’e
kiyisi bulunan cografyadaki Araplarin bir kismi tarafindan konusan bu lehge, yazim faaliyetinin kisith
olmasi ve ulus devletlerin donistirici etkisinden dolayr gramatik dizenliligini yitirme tehlikesiyle karsi
karstyadir. Ayni zamanda diger Arapca konusan topluluklar tarafindan bu lehceyi konusanlar kolaylikla
ayirt edilebildiginden tehdit altinda 6zgiin tinilarin saklanmaya ¢abalandigi da bilinmektedir.
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Tarih boyunca Cukurova’da Arapga konusarak varliklarini strdirmis olan Arap
Alevilerin ozellikle 20. YUzyihin ikinci yarisindan itibaren anadillerini neredeyse
tamamen unutma asamasina gelmeleri ise yapinin karsilastigr donusturicu
kuvvetlerin Arap Alevi zihnine yerlesmesine adina 6nemli bir esik haline
gelmigtir. Ulus devletin homojenize edici politikalari, ge¢im bigimlerinin Arap
Alevileri kamusal alana ¢ekmesiyle birlestiginde ¢ocuklara ogretilen temel dil

Tarkge olmustur.

Anadilin unutulmasini harekete geciren en 6nemli sire¢ ise Cumhuriyet’in
ulusun ingasini Turkluk harciyla birlestirme c¢abasi oldugundan Cukurova-
Antakya hattinda yogunlasan Arap Alevilerin Eti Turklu kavramsallastirmasiyla
kodlanarak devletin siyasi talebine uygun olarak yeniden bigimlendiriimesine
karar verilmistir. Bu baglamda c¢ocuklara Turkge ogretmek igin yatili okullar
acllmig, kdy odalarinda Arap Alevilerin soylarinin aslen Araplasmis Turklere
dayandidina dair psedo-etnolojik kurgular dillendiriimigtir. Hali hazirda laik
niteligini vurgulayan Cumhuriyet'e ©Oncesinde de Buylk Millet Meclisi’ne
sadakatlerini agikca beyan etmis olan Arap Alevilerde bu anlatilar pek taraftar
toplamazken, Turkge'nin prestijinin daha ylksek olmasi, sinif atlamanin ve kent
yasamina katilmanin ana kosullarindan birinin Turkge 6grenmek olmasinin
getirilerinden dolayl anadilin yaninda Turkge 6grenmek de cazip hale gelmistir.
Devletin Arapca konusmalari yasaklamasi diger halklarin Araplari dislamasiyla
birlestiginde ise kamusal alanin hakimi olan dil Araplarda Turkg¢e haline

gelmeye baslamistir.

“Ogrenmedigime cok pismanim. Anliyorum ama
konusamiyorum. is dinyasinda cok asiri boguldugum icin bir
tiirlii firsat yaratmadim ama pismanim. Simdi zamaninda ismet
inbnli déneminde, o iktidara geldiginde Arapga konusmayi
yasaklamigtir. Annelerimizden babalarimizdan bunlari duyduk
ve bunun yani sira giyim kusama midahaleler basladi. iste
zardir, yagliktir bunlarin hepsi normal sartlarda yani yuz
kapatmay! yasaklayacakken baska seyler de yasaklara girdi.

Hani ylzin pecgeyle kapanmasi zamaninda vardi ama bizim
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Arap Alevileri asla ve asla yuz kapatmamiglardir. (...) Simdi
Sthlarimiz hem Arapga hem Turkge olarak bizlere anlatiyor
¢unkl insanlarimizin ¢ogu asimile oldu. Hani anlatmistik bir ara
zaten Arapga konusanlar ceza yiyordu, yakalandiklari zaman
tartaklaniyordu. Bir kisim gseyler yasandi zamaninda. Unutuldu

ama simdi o dénem yok.” (Recep, 60, emekli esnaf)

Ozellikle 1950’lere kadar devam radikal homojenlestirmeden3* nasibini alan
Arap Aleviler icin o donem Arapga’nin sakinilmasi gereken gizilliklerden biri
olarak kavraniimasina neden olmustur. Tarsus mahallelerinde yasayan Araplar
bu yuzden sulrec¢ igerisinde dillerini gocuklarina aktarmazken sadece kent
merkezine uzak mahalleler ve koylerde iletisimin kisith olmasinin verdigi

avantajla Arapga kayiplarla guniumuzde de konusulmaktadir.

“‘Annemler birazcik biliyor. Kaltirimuzi kesintiye ugrattigini
disunmuyorum ama bir zenginlik oldugunu dusunuyorum.
Arapca bilmek isterdim. Olumlu oldugunu duaguntyorum.
Arapcayl son nesle aktarmamaya calismislar. Bunun dogru
olmadigini disuntyorum. Bence daha gugclu, daha net bir durus
sergilemeleri gerekirdi. Ama insanlarin neler yasadigini
bilmiyoruz. Bunu hangi psikolojiyle yaptigini da bilmiyoruz.
Cekinmekte belki de haklilardi ¢Unkl insanlarin en degerli
varliklari gocuklari. Onlari korumak istemis olabilirler. Yine de
daha dik bir durus sergilenebilirdi.” (Bilgin, 46, bilgisayar

teknisyeni)

34 Ulus devletin insa siirecinde ¢agdaslarina kiyasla imparatorluk reflekslerinden fazlasiyla ge¢ zamanda
siyrilmaya baslamis olan Tirkiye’de milliyetgiligin teorize edilmesi dGnemli bir mesele hale gelmistir. Ziya
Gokalp ise Anadolu’nun yeniden insasinda ulusun hangi saiklerle bicimlendirileceginin en 6nemli
ideologlarindan biri olarak 6n plana ¢ikar. Hars ve medeniyeti ortak bileskede bir araya getirmeye
cabalamis olan Gokalp, ana referans noktalarini Alman ve Fransiz Milliyetgilerinin iki ayri ihtiyaca yonelik
verdigi cevaplarindan segerek yeniden diizenlemek istemistir. Bu ylzden Tirk milliyetgilig§inde Fransa’nin
kozmopolitlik ve evrensellik vurgulu aydinlanmaci tarzinin medeniyet tasavvuru on plana ciktigi gibi
uluslagsmasini ge¢ tamamlayarak aydinlanma karsisinda romantizm ile konumlanan Almanya’nin volk
(halk) vurgulu “etno-kiltirel koktenciligi” de yer alir. Dolayisiyla kdkene atif 6nemli hale gelirken,
devletin harcini tutacak halklar agisindan asimilasyon yontem olarak belirir (Kadioglu, 1998; 2009).
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Bilgin’in isaret ettigi sakinma halleri Arap Alevilerin kolektif belleklerindeki
yargilanma ve tehdit algisindan kaynaklamistir. Oyle ki gegmiste sihlarin
kUtuphanelerini portakal kasalarinda toprak altina gommelerine yol agacak
kadar ¢ekinmelerine yol agcmistir ve dini olmayan Arapca kitaplar dahi yakilarak
ortadan kaldirilmistir (Prochazka-Eisl ve Prochazka, 2010, s. 56).

Turklestirme politikasi her ne kadar sureg icerisinde bi¢cim degistirmis olsa da
Soguk Savas Donemine denk disen zamansallikta devlet kuvvetlerinin sag
siyasi hareketlerle kurdugu ittifaka binaen halihazirda sol fikriyata meyletmis
Arap Alevilerin karsilastigi baskilari gesitlendirmistir. Maras, Corum Katliamlar
kolektif bellekteki katliam korkusunu yeniden canlandirmisken Cukurova ve
Antakya cevresindeki catismali ortam Arap Alevileri dillerini konusmayarak
damgalanmaktan kaginma stratejisine yonlendirmistir. 1980 Askeri Darbesinin
ardindan Turkiye’de yukselen kimlik hareketleri kendilik bilinglerini yeni
yorumlamalarla 6n plana c¢ikaran Arap Alevilerin ¢ogunlugunun anadillerini

konusamadigi toplumsallikta filizlenmigtir.

Gorusmecilerin siklikla dile getirdikleri diglanmanin bir diger bigiminin sebebi de
toplumun onlara yonelttikleri bakigla ilgilidir. Araplarla toplumsallasanlarda

gorulebilen aksanl konugsma damgalamada islev sahibi olmustur:

“Ben Arap Mahallesi'nde yagsamadim. Oyle bir sansizligim oldu.
Nasil bir sansizlik onu bilmiyorum. Mesela bugin oturdugum
apartmanda yirmi ev var. Sadece iki Arap'iz. Gerisi Turk. Daha
dnceki yasadigim yerde de 6yleydi. iki tic Arap vardi. Gerisi
Tark'td.  Yani tam  Araphigimi  yasayamadim.  Dilimi
ogrenemedim. CUnkd Arapga konustugun zaman etrafindaki
insanlar kotl  kotu  bakiyordu. Haklarinda konustugumu
zannediyordu. Biz de genctik, cahildik, annemize babamiza
kiziyorduk. Bakin arkadaslarimiz bizi yanhg anliyor. Arapca
konusmayin ve kendi anadilimi 6grenemedim. Ha pisman
oldum mu ¢ok pisman oldum. Sonra kurslara gidip 6grenmeye
calistim ama beceremedim. Bu buyuk bir kayiptir. Ha su
sadece Aleviligime sahip ¢ikabildim, dilime sahip g¢ikamadim



102

ama Alevilige sahip c¢iktim ¢ikabildigim kadar. Erkeklerin ve
blayUklerimizin izin verdigi kadar, 6grettigi kadar.” (Fatma, 56,

Ev hanimi)

Elbette ki yargilamalarin kimlige ve sinifa dayanan 6n yargilari harekete
gecirerek baska turlu bir tektiplestirmeyi tetikledigi sdylemek mumkundar.
Dolayisiyla Arapga konusma yasagi devlet destekli olabildigi gibi konusma dili
diger topluluklarin kinamalari dogrultusunda da kesintiye ugramigtir. Diger
yandan Arapg¢a’nin statlsunin diasik olmasi ve aksanli konusmanin dislayici

sonuglar dogurmasi, gonullt asimilasyonun kapisini aralamigtir.

Bir diger ortaklasilan mevzu ise Arap Alevilerin dinsel yénden mezhebe
yonelmedikleri ya da kultir tarafindan beslendiklerini disiunmedikleri kosulda
dahi dilin yitiminin Arap Alevilik tarafindan yikim anlamina gelebileceginin
vurgusudur. Elbette ki bu duruma kayitsizlik gosteren gorugmeciler olmakla
birlikte olumlanmis ¢addas sifatlarla 6zdeslestiriimis sekuler Arap Alevi kimligine

mensup olanlarla yasi gegkin kusaklar bu mesele Uzerinde uzlagmislardir.

“‘Arapca bilmiyorum. Arapga konusmanin kesintiye ugradigini
disundyorum ve bu gelenegi, kdlturd ¢ok ciddi sekilde
etkileyecek. Kendi ailevi hayatimi degerlendirmem gerekirse
Arapca bilen son kisi babam ve bize aktarilamadi. Benim ya da
abimin ¢ocuklari oldugunda onlarda Arapga bilmeden
buyluyecekler ve kendi dilimizi kaybetmis olacagiz. Diger aile
gruplarini ele alirsak ayni durum onlarda da s6z konusu ve
yasadigimiz bdlgede kendi dilimiz artik olmayacak.” (Kevser,

22, tasarimci)

Dolayisiyla Arap Aleviler anadil yitimine hayiflanmakla birlikte kulturel yapinin
merkezi 6gesi olan dilin donusumuyle kulturlerinin ve dinselliklerinin bagka turlu

bir forma dogru evrildigi konusunda hem fikirdirler.

“Cok az biliyorum. Bir kiltiri ayakta tutan sey dildir. Dilini
bilmeyen toplumlar yok olmaya mahkumdur. Clnku yani disun

saatlerce Arap Alevilik hakkinda saatlerce konusabiliriz, kiltlre
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sahip ¢ikmak lazim, kulture sahip ¢gikmak lazim diyecegiz sonra
sen bu soruyu soracaksin Arapcga biliyor musun? Bu bizim
asimile oldugumuzun gergekligidir. Bir abimiz derdi. Sorunu
biliyorsan ¢6zUmuU bulmak kolaydir. Biz sorunumuzu biliyoruz
aslinda, en buyuk sorunumuz dil sorunu. Bu din sorunu
hayirlara da gegiyor. Birgok bayramin Arapga ismini bilen ama
Tarkge'sini bilmeyen ya da ettigi dualarn Arapga'yla ezbere
biliyor ama Turkge'sini bilmiyor. Ne oluyor bu anlamda. Mesela
hoca bir saat boyunca bir sey anlatiyor hayir icerisinde. Biz
dinliyoruz hatta dinlemiyoruz bile. Dinlemek i¢in anlamak lazim.
Sadece oturup bekliyorsun bodyle. Yozlagsmamizdaki en buylk
etmendir dil. Benim anne babam Arapga konusuyordu ama
Turkge biliyor olmasinin verdigi rahatliktan biraz 6grenemedik.”

(Murat, 32, kamu c¢alisani)

Gorusmecinin belirttigi Gzere Arapga ufak bir azinlik i¢cin sadece ibadet dili
haline gelmek Uzeredir. Din egitimi ve toplu ibadetler ise ritmik cumlelerin
katiimcilar tarafindan takip edildigi ancak &gretinin i¢ anlamina ermenin
kisittanacagi durum ortaya ¢gikmigtir. Diger yandan da Murat’in yozlagma olarak
adlandirdigi durum, iligkisel buatinligu kapsayan yapidaki buyuk degisimlerdir.
Nitekim sistem 0zelligi gosteren yapida unsurlardan birinin degismesi butinun
iligki aglarini yeniden kurarak butin dengenin degismesini beraberinde
getirmektedir (Levi-Strauss, 2012, s. 395; Demir, 2016, s. 12). Dolayisiyla
yapinin tasityici unsurlarindan olan dilin degismesi, gundelik hayatin
orgutlenigsinden, dunyaylr ve evreni kavramaya tum goruslerin donugmesini
gerektirmigtir. Arap Aleviler artik Turkge bilerek kulturel yapilanmalarinin
surduruculugint  Gstlenmektedir. Bunun sonucu olarak da yeni denge

sekulerlesmis Arap Alevi tahayyullu olarak adlandirilabilmektedir.

“‘Asimilasyona sebep oluyor aslinda. Burada birisi bana
sordugu zaman kendimi daha c¢ok Turk olarak gdruyorum.
Kultiranu yine aktarabiliyorsun ya. Kultir sadece, tamam dil
cok bir agirhga sahip ama ezberledigimiz seylerin haricinde dini
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bir mevzu o ama edebi bir eserimiz var mi bizim? Dini ezberde
de ne oldugunu bilmeden ezberliyorsun.” (Mahzar, 26,

muhendis)

Mahzar'in  dikkat c¢ektii mesele de Arapga’nin egitime sikistiginin
go6stergelerinden biridir. Ogreti egitimi alan gencler bilmedikleri bir dilde metinler
ezberlemektedirler. Gegmiste dinselligi igsellestirmenin yontemi olan bu slreg
eskisi gibi islememektedir. Ancak gorismecinin dikkat ¢ektigi en énemli durum
Arap Alevilerin kendi dillerinde edebi dGrunler gibi kudltirel Uretimler
yapamayacak seviyede yitim yagsamalarindadir. Ehlen gibi dergi ¢cevrelerinde bu
faaliyetler canlandiriimaya c¢aligilsa da Arap Alevi kokenli sanatgilarin

¢ogunlugu Turkge ile Uretime devam etmektedir.

Tark¢e'nin  anadil konumuna yukselmesiyle birlikte Alevilerin  Arap kultar

dinyasina mesafelendiklerinden de bahsetmek mimkunddr:

‘Eh  kendimi kurtaracak sekilde biliyorum. Karsimdaki
konusursa konusabiliim. Ne zaman kesildi? Vallahi 80'den
sonra. Ben kendi ¢ocuklarim misal konusamazlar ama anlarlar.
Ama konusmaya gelince telafuz olayr yok. Ben de bilmezdim
ama kaynanamla kayinbabam Tulrkge'yi bilmedikleri igin.
Genelde Suriye televizyonlari izlenirdi benim evimde.
Samimiyetle sdyliyorum muhtesem. Televizyonumuz sadece
¢carsamba, haftada iki gin program vardi benim evlendigim
dénem. iste carsamba giinii Bonanza c¢ikacak ama persembe
gunleri de Arap televizyonu benim ev mahser kalabalik ki salon
bundan da buyuktl. Batin yashlar. Onlara hizmet etmekten, bu
dizileri izlemekten bu sefer ben onlara tercimanlik yapmaya
bagladim. O televizyon bile benim Arapga'yi 6grenmeme
yardimci oldu. Feyruz, Umm( Gulsiim, Semira Tevfik Tirkan
Soray'a ¢ok benzer, Vedii Saffay cok farkli seslerdi. Muhtesem
ya. O Semira Tevfik saskin sarkisini  sdyluyordu.

Tuarkgelestirdiler tabii sonradan.” (Sevim, 62, Ev hanimi)
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Orta yash Arap Alevilerin Libnan ve Suriye muziklerine ve kultir drtnlerine
hakim olduklari sdylenebilir. Genglerin ise sadece bir kisminin klasiklerden
Feyruz ve yeni nesilden Lena Chamamyan gibi Arap¢ca muzik yapan sanatgilara
olan duyarliliklari son dénemde artmistir. Kaybedilmis dilin nostaljisi bu sayede
anlamlanirken guftelerin baglami anlasiimasa dahi kdkenlerine dair kimlik

kurgulari canlandirilabilmektedir.

Arapca’nin unutulmasi en c¢ok Arap Alevi dinselliginde geri doénulemez
donusumun habercisi olmustur. Neticede dilin ayni zamanda o topluluk igin
kutsal topografyay! éren en énemli unsur oldugunu unutmamak gerekmektedir.
Ritueller, nesneler kutsal kozmonusun ingasinda dil araciligiyla anlam kazanir.
Kozmosun toplulugun her Gyesinde belirlenim saglayacak nesnelesmis
nitelikleri dil araciigiyla aktarilir. Dolayisiyla bireysel biyografilere kutsallik
Ogretisini sunacak olan dilin kendisidir (Luckmann, 2016, s. 115). Arap Aleviligin
batiniligi kaide olarak temsillestiren islami bir yorum oldugu dusinuldugiinde ise
anadil ve ogreti dilinin farklilagmasinin kritik sonuglar doguracagi asikardir. Bu

acidan batiniligin ne oldugunu kisaca incelemek yerinde olacaktir:

“‘Batini, en basit indirgedigimiz zaman bir seyin dis kesimi
gorunldyordur. Ceviz misali vereyim. Cevizin dis kismi kabuk
ama i¢ kisminda ne var sinirlamalar var ve bir de yenilece kismi
var. Dig kismi zahirdir, batin da igidir. Zaten ceviz dedigin
zaman aklina hemen kabukl bir gsey gelir ama icini bilemezsin.
Ya kurdu vardir ya bir seyi vardir. Batini normal sartlarda bunu
Ehli Beyt ve Hz. Muhammed dénemindeki sahislar yeryuzine
gelen bizim sihlarimiz hocalarimiz ¢ok guzel anlatmistir. Ve
igliyorlardir bu konuyu. Bazi seylerde yine batini meselesi sirra
girer. O yuzden batini budur. Gérulen var, goérilmeyen var.
Sthlar devamli bunun Gzerine tartigirlar. Devinim gibi suregelir.
Bunu bir kenara birakalim mesela bes tane hoca bir araya gelir.
Ortaya bir konu gelir neredeyse kavga edilecek dereceye kadar

gelip tartistiklarina ben sahit oldum Hatay'da. Hatay daha canli
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tabii. Belli bir kesimde Alevi'nin harici belki o semte, mahalleye
kiraci da oturamaz. Yer de satmazlar, dyle kati ve ketum halleri

var hani.” (Recep, 60, emekli esnaf)

Gorusmecinin Ozetledigi haliyle batini kavrayis, Kuran-i Kerim ayetlerinin
g6rinen yluzundn ardinda zahiri (gorineni) ile birlikte batini (gizlide kalan)
anlamlar icerdiginin bilinmesi ve buna yonelik olarak kozmosu okumaya
¢abalamak olarak tanimlanabilir. “Kur'an’t ayetlerin inis sebeplerini fikih
hukdmlerini nasih yahut mensuh yahut da muhkem veya mutesabih oldugunu
onlara ait hadisleri hatta lafizlarindaki edebi 6zellikleri bilen hele Allah’a tam
inanmis olan”larin daha bagka bicimlerde anlayabilecegine duyulan inangtir
(Golpinarli, 1969, s. 110). Elbette ki batini kavrayis sadece Kuran’daki surelerin
nasil okunacagina dair degildir. Tartismalar Kuran-i Kerim Uzerinden
yurutilmektedir ancak toplumsalin dizenlenisinde batin ilmini i¢sellestirme
cabasinda olan biri icin gizlide kalan ayrintilarin tanimlanmasina dayanan
gorusler bulunur. Mucizevi olarak gorllen olaylar ya da olagan igleyis batini

gerceveden yeniden yorumlanabilmektedir.

Batini bilgi zahir olanin iginde gizlenmis olandir. Dolayisiyla zahir olarak
gOrunen siradan bir mesele dahi batini olani isaret edebilir. Arap Alevi gelenegi
batini yorumsamalari On iki imam’a dayandirdiklari yéntemleri ve malumati
kullanarak okuma ugrasina girerler. Tum bilgi kimelerinin sadece sihlara agik
oldugu ogretinin bu kisminda tevil adi verilen mecazi yorumlama teknigi
kullanilir. Dinsel egitimden gegmis Arap Aleviler de bu yonteme dair i¢sellesme
sureci yasayabilirler ya da bes vakit namazin Ehli Beyt tyelerini temsil ettigi gibi
mecazlari ayrintilandiriimig olarak ogrenebilirler ancak Alevilerin ¢cogu “batini
dizgeyi bilmemektedir. Temel 6gretinin onlar icin yeterli oldugu dusunullr
(Ozdemir, 2015, s. 46). Egitimde ezberlenen metinler toplulugu ise Arap Alevi
teolojisini doktrine edenlerden olan el-Hasibi tarafindan derlenmis olan Kitab-ul
Mecmu’dur. Zahiri metinlere her daim ulagsmak mumkuinken egitim metinlerinin
ezberlenmesi de guvenlik sebebiyle yerlesmis uygulamalardandir. Dolayisiyla
Arap Alevi egitiminden gec¢mis erkek failin ezberinde Arap Alevi oOgretisinin

O0zutund sunan kimi batini aktarimli metinler bulunur. Ancak bunlar Arapca
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oldugundan dili bilmeyenler agisindan her gin temrin edilen metinlerden oteye
gidememektedir ya da her defasindan sahih oldugu sutpheli olan Tulrkge

cevirisinden ezberlediklerini takip etmesi gerekmektedir.

“Mesela soruluyor, oOzellikle Kuran'la ilgili bilmek ¢ok daha
guzel. Keske biliyor olsaydiniz. Ben mesela dinliyorum,
anliyorum dinledigimi, bu bir kazanctir. Ogretseydik keske,
bizim kabahatimiz. Ben kendime kiziyorum. Ben ugrastim ama
onlar ogrenmek istemediler. Ne diyorsun, ne diyorsun,
anlamiyorum. Bizde hi¢ Turk¢e konusulmazdi. Benim annem
icin evde Turkce yasaktl. Ben okula baglayana kadar Turkge
bilmiyordum. Okula basladiktan sonra Turkge'yi 6grendim. Bir
babam o zamanlarin lise mezunuydu, c¢ok bilgisi vardi o
konularda. Cok 6nem verirdi. (...) Sirlar agiklanmasin, hayir
bdyle sey olmasin. Ne geregi var. Neler neler yazmislar hem
de. Ne var ki bir sey yok ki. Dua ya. Zaten okudugunu da
anlamiyor. Zaten onun birgok anlami vardir, onu bir iki
kelimeyle gecistiremezsin. Cok anlami vardir. Mesela bana
soruyorlar, diyorum ki onu Turkce'ye g¢eviremem onun ¢ok
anlami var. Ben onu cgevirsem desen anlamaz. Anlasilamaz
cunkd. Derindir. Arapca cok farkli bir dil. Cevirisi de zordur.
Onun igin bozuldu ya her sey ceviremediler her seyi. Kisaldi,
degistirildi ya. Kuran'da yazan bir seyin aciklamasi farkli, orada
soyledikleri farkh, yazdiklari farkli. Uyduruyor kendine gore.”
(Kadriye, 68, Ev hanimi)

Arapcasi ileri seviye olan Kadriye’nin de belirttigi gibi ¢evirideki kayiplar siradan
metinleri, deyisleri dahi baglamindan koparabilmektedir. Ustelik ¢ift anlamli
kelimelere bir de batini yorumlamalar katildiginda ogretinin yazili kultir haliyle
aktariminda dil bilmenin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bir émur surebilecek
icsellestirme sureci anadilin unutulmasindan dolay bastan buyuk kayiplarla yola
koyulmayi gerektirmistir. Bir de iligkisel butunligun parcalandigi guncel kosul
dusundldugunde batini arayisa ve yorumlara kayitsizlik yaygin bir durum olarak
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karsimiza ¢ikar. Bunun en onemli sonucu ise batini soyutlamanin gerektirdigi
entelektlel faaliyetten yoksunluktur. Teolojik tartisma yurutmek isteyen Arap

Alevi mUimin, 6nemli araglardan yoksun olarak egitimine devam eder.

Sonug olarak kultiriin en énemli bileseni olarak imleyebilecegimiz, gelenegin
sonraki kugaklara aktariminda kritik rol oynayan dil, Tarsus kent merkezinde
yasayan Arap Alevilerin deneyiminde kisitli bilesenleriyle yer alabilmektedir.
“‘Anliyorum ama konugsamiyorum” soylemi yaygin oldugu gibi hi¢ bilmeyenlerin
ogrenememelerinden  kaynaklanan pismanliklari  siklikla dile getirilen
olgulardandir. Unutulan anadil kulturel aktarimda aksaklhigin dogmasina sebep
oldugu gibi dinselligin form degistirmesinde de merkezi rollerden birini alir. Dilin
imkanlari Uzerinden tarihte bicimlenmis dinsel ogreti gunumuzde uyelerin
Arapca bilmemelerinden 6turt ic anlama erisemeyen Arap Aleviler tarafindan
yeniden yorumlanmaktadir. Ustelik bu durum dinyevi tasavvurlar tarafindan

daha cok belirlenmektedir.

4.1.5. Toplumsal Orgltlenmede Farklilasma

Her topluluk gibi Arap Aleviler de tarihsel kosullara uygun olarak orgutlenerek
iligkisel butunltklerini bigimlendirmis ve toplumsallagmalarini strdurmustar.
Mevcut toplumsal vyapilya cevap niteligindeki oOrgutlenmeleriyle 6zgun
kurumsalliklar Uretmis ve inananlar toplulugu olarak ayni zamanda kurumlari
tarafindan zihin duanyalari sekillenmistir. Tarih boyunca baska formlariyla
yeniden duzenlenmis olan bu kurumlar, modernite gibi sekulerlestirici
etmenlerle karsilastiginda ise melez yapilanmalarla orgutlenmelerinin asinan
yeni yuzlerine tanik olmaya baglamistir. Ancak yeni formlarin Alevilik olmadigini
iddia etmek de problemli bir yaklagimdir. Zamanin ruhuna uygun olarak Arap
Aleviler kurumsallasmig 0Ogelere bagvurmadan kulturel baglamlarini 6znel
yorumlarla benimseyebilmektedir. Ustelik Arap Alevilik farkli mensuplar

tarafindan inang, kultar ya da kimlik baglaminda degerlendirilebilmektedir.
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“Bizim en ¢ok deger verdigimiz seyler turbelerimizdir. Bir de bu
kultard nesilden nesle aktaran hocalarimizdir. Bu hocalarimizin
zaten en eskiden gunumuze kadar gelen hocalarimizin
turbelesmis kabirleridir. Kabir ziyaretleridir. Bunlar bizim buyuk
degerlerimizdir. Bayramlarimiz, hayirlarimiz, bunlar bizim igin
degerdir. Zaten hayirlarimiz genelde hosgoru Uzerine olur.
Mesela 29 Ekim'i de bayram olarak kutlariz biz. Dini bir bayram
olarak kutlariz. Cocuklar igin yapimig hatta bir nisan ayi
cocuklar icindir, cocuklarin saghgi igin, gelecekleri igin. Ailelerin
cocuklari icin yaptigi adaklardir. Oyle bir sey var.” (Murat, 32,

kamu calisani)

Gorusmecinin de vurguladigi haliyle Arap Alevilik inancinda belirgin birer etmen
olan turbeler, din adamlarinin liderligi gibi 6zgunlukler geleneksel érgutlenmenin
ana tasiyicilari olarak gbéze carpmaktadir. Bu agidan inangl ve egitimden
gecisinin ardindan kulturine baglihgini siklikla beyan etmis failin ilk aklina gelen
Alevilik degerleri, toplulugu 6rgutleyici uygulamalar ve mekanlarin izdusumunu
vermektedir. Ancak Aleviligi salt inanca dayanan kurumlarin Grdnu olarak
degerlendirmek indirmeci olacaktir. Alevilik inancin gergevesini asan sosyal
kurumlariyla bir 6rgutlenme bigimi halini aldigini vurgulamak gerekmektedir
(Ecevitoglu ve Yalginkaya, 2013, s. 280). Dayanisma aglarinin kurulmasindan,
birlik baginin yinelenmesine érgttlenme bigiminin aldigi form toplumsal yasami

kurmak adina surduruculuk payesi almaktadir.

Yildirnm tarafindan kurumlar, “dizenlenmis, standartlasmis, tekrar eden otorite
yapilari, hiyerarsi iligkileri, yetki ve sorumluluk dagilimlari ve fiil setlerinden
olusan toplumsallagsmis kompleksler” olarak tanimlanmaktadir. (Yildirnm, 2018,
s. 121-122). Bu baglami dikkate alarak Arap Alevilik kurumlarini olugsturan
belirleyici orgutlenmeleri semalandirmak yerinde olacaktir:

1) Sir Temelli Orgltlenmeler:
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Sirra dayanan mistifikasyonun yasam buldugu Arap Alevi dinselliginde
gizlenmis olanin - kadinlar diglanmak Uzere - sadece topluluk Uyelerince
bilinmesi, grubun kolektif kavrayisinda ustunluk fikri ve baglihdin daimi olarak
uretiimesinin - kosulunu sunmaktadir. Kadinlar ise doktrine edilmis sir
egitiminden uzak tutulsa dahi ana oOgretinin ve batini malumatin énemli bir
kismini gerek toplumsallasma surecinde gerekse sezgisel kavrayisla
edinmektedir. Sirrin toplulugun en o6nemli “hazine”si olarak kavrandigi bu
kosulda dinsel orgltlenmenin ve buna uygun olan toplumsal tahayyulin
billurlastigi érgutlenmeler ¢ikar. Sir kurumuna dayanan toplumsalligin en énemli

orgutleyicisi ise yuzyil basina kadar dini liderler olmustur:

A) Dinsel Otorite: Seyitlige (peygamberin soyu) dayanan karizmalari ile Arap
Alevilerin 6nemli bir kismi tarafindan kutsiyet atfedilen sihlar ya da seyhler,
Aleviler icin uzun yuzyillar boyunca bulunduklari meskenin liderleri olarak
aniimiglardir. Batini yorumlama yetkisi sahibi olmalari ve diger Arap Alevilere
kiyasla ilahi kozmosun &Orgutlenisine dair daha fazla sirlara sahip olmalarina
dayandirilan yuceltilmeleri ile kararlari kimi zaman kanun yerine gec¢mistir. Bu
durumu besleyen en 6nemli etmenlerden biri ise sekuler egitimin yayginlastig
ve enformasyon aglarinin ¢ogdaldigi cagimiza kadar ki suregte sihlarin etkide

bulunduklari gruptaki en entelekttel kisiler olmalaridir.

B) Kardeslik Kurumu ve Sirdaslik Hukuku: Birlik baglarini kolektif belleklerindeki
ortak acilarla 6rmus olan Arap Aleviler, diglanmighdin da etkisiyle tarih boyunca
azinlk bilinciyle hareket etmigtir. Tum topluluk arasindaki bagin din kardesligi
uzerinden kutsandigi bu iligki bigiminde Arap Aleviler arasinda Anadolu
Alevilerindeki gibi birbirleriyle dayanisma akdiyle eslesen ailelerin (musahiplik)
drgitlenmesine benzer bicimler de bulunmaktadir. Ornegin din amcasinin3®
egitiminden gegen tilmizler (6grenciler) artik o ailenin bir ferdi sayilirlar ve bu

birliktelik 6mur boyu surer ve dayanismanin kosulsuz olmasi beklenir.

35 Bahsettigimiz Gzere din amcaligi kurumu, inancin icerigi hakkinda ehil oldugu diisiiniilen erkeklerin akli
balig sayilan geng erkek kusaklara inanci aktarmasini igerir. Dinsel egitim sihlar araciligiyla alinabilecegi
gibi cogunlukla ailenin kendisine yakin gordigl amca (emmi) tarafindan da verilebilir. Dinsel egitimin
icerigi ve yontemi pek farklilasmazken kabul torenleri sihlar tarafindan yuratdlar.
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Akrabaligin boyutu iki ailenin bireyleri arasinda gerceklesecek evliligin men

edilmesi anlamina da gelecektir.

C) Dinsel Egitimle Toplumsallasma: Arap Alevi erkeklerinin katilim gdsterebildigi
dinsel egitim slirecinde failler islam’in batini yorumuna asina olduklari gibi Arap
Alevi kolektif bellegini i¢csellestirme imkanina da sahip olurlar. Bu suregte mitik
soykutuk de ogrenilerek Tevhid dininin azizlereri olan peygamberlere ve diger
ululara saygi duymanin gerekliligi vurgulanir. Sirrin 6grenilmesi hakki sadece
Arap Alevi soyundan gelenlere tanindigindan soyun takibinin Gzerinde dnemle

durulmaktadir.

2) Mekan Temelli Orgiitlenmeler:

Ortak mekanda bir aradalik hallerinin 6rgitlenmesi, Arap Aleviler agisindan
kalturlesmenin imkanlarinin dinamik hale getiriimesi agisindan elzemdir. Dini
veya dunyevi organizasyonlarin duzenlenisi de mekan temelli 6rgutlenmelerle

birlikte dGsunualdr.

A) Homojen Koy veya Mahalle: Onceki bdlimlerde detaylandirdigimiz lzere
Arap Alevi kurumlarinin gelenege dayanarak yeni formlar alabilmesinin kosulu
Arap yogunluklu meskenlerde kultur aligveriginin ve toplumsallasmanin
surdirilebilir olmasina baghdir. Ustelik Cukurova Arap Alevileri, Antakya ve
Iskenderun’daki soydaslarinin aksine asiretler bazinda degil homojen
yerleskeler biciminde érgutlenmistir (Prochazka-Eisl ve Prochazka, 2010, s. 63).
Bu baglamda Arap yogunluklu mahalle ya da koy meselesi 6rgutlenmenin sac

ayaklarindan birini olusturmaktadir.

B) Kutsal Mekanlar: Dinselligin yeniden dretimi agisindan merkezi olgunlastirma
anlamini tasiyan kutsal mekanlar ile Arap Aleviler, bulunduklari meskeni de
kutsiyet gemberine alirlar. Kutsal mekanlar ziyaretler ve tlrbeler gibi ibadetin
uzantisi olan mekanlar olabildigi gibi kolektif bellegin ana anlatilarindan olan

Kerbela'yla iligskilendirilen anlama atifta bulanabilmektedir. Diger yandan da
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cemaat namazlar i¢in temizlenmis ve hazirlanmis evler de (beyt) bulusmanin

odak noktasi haline gelebilmektedir.

C) Bayram ve Istirakkiyyun KiiltiirGi: ibadetin ortaklasmaci eylemlerle
tamamlanmasi Uzerine organize edilmis Arap Alevi dinselliginde yil icerisinde
kutlanan onlarca bayramin torensel yemek dagitimiyla sonlandiriimasi
gerekmektedir. Bu sayede topluluk Uyeleri yuUzlerce kiginin beslenmesini
gbzeten gorbanin hazirlanigina destek olarak grup bilincini yeniden onceler hale
gelir. Diger yandan da o gunku bayramin igeriginde anlatilan dinsel olay
araciligiyla metafizige dayandirilan soykutugunu yeniden hatirlayarak gelecek
nesillere aktarmak igin i¢sellestirmesi gereken malumata sahip olur.
Gunumuzde ise ritlele dayanan cemaat birlikteligi sekteye ugramigken bir

araya gelmenin onculu olarak derneklegsmeler baslamistir.

D) Gec¢im Turlerine ve Ortakliklarina Dayanan Kolektivite: Hayatlarini idame
ettirme bicimleri uzun yazyillar boyunca azinlik olma kosulundan o6turt giftgilik
gibi cesitli mesleklerle anilmig olan Arap Aleviler, zanaatlerini surdurtrken
dayanisma aglari kurarak is gormeye 6nem vermistir. Bu sayede ortaklagsmaci
kUltlre uygun olarak grup icinde ailelerini gecindirmekten yoksun olanlara

yonelik desteklerini sunduklari cemaat tipi dayanisma aglari gelistirmiglerdir.

3) Glndelik Hayata Katilan Kolektif Kabuller ve Egilimler:

Orgltlenmeye katki saglayarak yapiya etkide bulunan kolektif kabuller ve
egilimler Arap Aleviler agisindan en muglak kurumsallastirma faaliyetine isaret
eder. Ortak Oruntuler tarafindan desteklenen egilimler araciligiyla toplulugun
eylemliligi onlar1 birlestiren birer unsur olarak yeniden karsimiza c¢ikar. Bu
kabuller yolcu ugurlamalari gibi dUnyevi merasimlerin ne sekilde
gercekleseceginden kimin kiminle evlenecegine varan duzenlemeleri igeriginde
barindirir. Ancak bahsettigimiz kabuller eylem repertuvarini belirlemedeki 6n
kabullerin yinelenmesiyle Arap Alevi ethosunun igerigine dair daha ¢ok veri elde
edebilmemizde yardimci olur. Ornegin azinhk bilincinin ortaya ¢ikardigi
hegemonik guice erisememe dolayimindaki “hosgorullluk”d beyan etme halleri
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gibi egilimlerin bicimlenmesine katki saglar. Ek olarak ¢cagdas Arap Alevilerinin
cogunlukla dil kaybiyla baglantili olarak halk turkulerini ve masallarini da yitirmig
olmalari s6z konusudur. Dugun sarkilari dahi sadece kodylerin bir kisminda

tekrarlanmaktadir.

Tarsus Arap Alevilerinin orgutlenmelerini bigimlendirmis olan
kurumsallasmalarin 6zetlenmesinin ardindan dinsel sinifa yonelen bakistaki
farkhlasmaya odaklanmak yerinde olacaktir. Belirtildigi Gzere Arap Alevi
dinselliginde sihlar, inancin onderleri olarak benimsenmektedir. Yazili gelenegi
s6zIi olarak aktaranlarin en sahihleri olarak kabul edildiklerinden On iki imam
Ogretisine dayandirilan &gretilerden olusan kuatiphanelerindeki igerikleri
cemaate aktararak kavrayis bigimlenmesinde basat aktorler olarak kabul
edilirler. Oyle ki aktarimlari inananlar grubu tarafindan “cennetin anahtarina
erisme” metaforuyla agiklanabilmektedir. Ancak bu hiyerarsik 6rgutlenme bigimi
inanirlar acisindan kutsal-dinyevi (sacrum-profonum) ayrimina dayanan
anlayisin guclenmesine sebep olur. Aleviligin geleneksel formunda kutsal alanin
ne sekilde algilanacaginin grameri sihlik ve aktarimlari istisare edilir. Ancak
ruhban sinifi kavrami Arap Alevi din adamlarini tanimlamak agisindan agiklayici
degildir. Cunku sihlar topluluk agisindan tum toplumsal yasami duzenleme
gayretinde bulunan ruhban sinifi gibi iglerlik kazanmazlar. Codunlukla topluluga
entelekte dayanan karizmalari araciligiyla 6gut veren bir kurum gibi arka planda
islerler. Geleneksel formda ruhban sinifina benzer bicimde sarsilmaz otoriteleri
ve sayginliklari bulunmakla birlikte dayatmaci kurallar Gretmek yerine isleyisteki
aksayan duzensizlikleri giderme yontemine basvurmuglardir. Diger yandan da
devletin sekuler kurumlarinin yerellesmedigi donemlerde egitim, mahkeme,
evlilik ve cenaze gibi merasimlerin duzenlenisinde ana kurumsallik olarak

orgutleyici olmusglardir.

Ancak gorinen o ki; Tarsus Arap Aleviliginde sihlarin konumu3¢ her gegen giin

diizenleyicilikten ziyade ritiiel tekrarlaticiiga dogru seyretmektedir. Ustelik geng

36 Keser 2006 yilinda tamamlamis oldugu arastirmasinda benzer sonuca ulasmistir. Adana’yi kapsayan
calismasinda topluluktaki tabakalasmanin donlismesi ile birlikte ortaya ¢ikan 6zellikle 1960’lardan sonra
din adamlarinin yasadigi stati ve prestij kaybina dikkat cekmistir (2006, s. 180-181).
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kusaklarda din adamlariyla hig temas etmemis olanlarin sayisi
azimsanmayacak kadar g¢oktur. Mahallelerin dinsel 6nderligini Ustlenen gihlarin
evlatlari sira kendilerine geldiginde din adami olma konusunda c¢ekimser
kalabilmektedirler. Nitekim bu goérev tim hayatin dinsel yasanti Uzerine
kurgulanmasini gerektiren zorluklari beraberinde getirmektedir. Hatta Fatma’nin
dile getirdigi gibi cemaatin ihtiyaclari i¢cin ginun her saati hazir olmak gibi

gorevler onlari beklemektedir:

“‘Benim igin ¢ok degerliler. Neden diyeceksin. Ben Kuran-i
Kerim'i  yeterince anlayamiyorum. Agiklamasini  6zlyle
yapamiyorum. Cunkud Arapca bilmiyorum. Benim sihim onu
hatmetmis. Neyin ne oldugunu biliyor. Bana guzel bir sekilde
anlatiyor. Bana bir 6gretmen gibi, bir akademisyen gibi. O
ylzden benim igin ¢ok degerli bir insandir. Uziilmemeli,
gereken kiymet ve saygi verilmeli ki, bana dinimi 6gretsin, bana
dinimi anlatsin. Hani diyor ya bana bir harf 6gretenin kirk yil
hatir var. O bana Cennet'imi veriyor. Tanrimi O6gretiyor.
Kuranimi ogretiyor. Cennetimi veriyor bana. O yuzden c¢ok
dnemli ve ¢ok kiymetli benim igin. Tanidigim iki hoca var. Ikisi
de birbirinden mukemmel. Hem din hocasi, hem psikologlar.
Baskasini tanimadigim igin ikisini taniyorum, bana yeter. Ve
cok kizmigimdir. Sizin gibi hocalar yetistirin. Onlardan bitecek,
dyle gdzikiyor. Cocuklarinin biri Amerika'da birisi istanbul'da.
Bilmiyorum c¢ocuklarina bunlari 6gretiyorlar mi? Cok zor isleri.
Anlatamayacagim kadar isleri zor. Gece yok, glindiiz yok. Hafta
sonu yok. Allah eslerine de sabir versin. Cok sabirli olmalari
lazim. Kapilari surekli ¢caliniyor ve bir gelir kaynaklari yok. Cami
hocalarina devlet maas baglamis. Bizim hocalarimizin maasgi
yok. Bizler onlara ne verirsek onunla geginiyorlar. Bu adaletsiz.
Dedim ya devlet nezdinde ikinci vatandasiz. Bak tamam
camide din dgretiyorsa Sunni alemine, bana da Alevi alemine
benim hocam oOgretiyor. Ben onu tercih etmisim. Ama ge¢im

kaynagi yok. Benim verdigim paralarla gocugunu okutuyor,
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karni doyuyor, kirasini veriyor. O ylizden maas baglanmal yani
bizim hocalarimiza. Degerli insanlar. Bir 6gretmen kadar degerli
insanlar. Ogretmenin bir hafta sonu olur, aksami olur. Bunun
yok. Kapisini yirmi dort saat galarsin ve 6f demiyor ya. Yuzunu
eksitmiyor. Buyurun hos geldin diyor. Ben hatirlarim, kizim
rahatsiz oldugunda gecenin ikisinde evine gittim. Hoca kalkti,
esi de kalkti guler yuzle. Cay yapti, kahve yapti ve beni teselli
ediyor. Kizim hasta oldugu igin ben orada agliyorum, esi beni
teselli ediyor. Bu kolay bir is degil. Her insanin yapacag! bir is

degil. Saygli duymaz misin?” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Arap Alevi dinselligine tabi olanlar elestiri haklarini sakh tutmakla birlikte
sihlarina biiyiik saygl duyarlar. inananlar toplulugunun onlara sundugu hiirmet,

sozlerinin fazlasiyla ciddiye alindigi kudreti sihlara sunar.

“Sihlar yerylzinde bir temsilcimizdir. Allah'in temsilcisidir
yeryuzinde hocalarimiz. Alimdir eger bilgin alim olmamis
olsalar zaten onun 6nunde secdeye duramazsin.” (Recep, 60,

emekli esnaf)

“Sihlar bizim énderlerimizdir. Tilmizleri onlarin arkasindan giden
topluluktur. Onlarin bir araya gelmesi blytk bir Gnemdir. Bizim
hocalarimiz dyle bir egitimden geg¢mistir ki; bir soruyorsun
buradaki bir hocaya sor git Adana'daki hocaya sor ayni cevabi
alirsin. (...) Eskiden hocanin s6zi c¢ok onemliydi. Sih istesin
bahceyi alir kendine. Sahibi veriyor al senin olsun, olmaz diyor.
O kadar glcu var. Sen haksizsin bu onun hakki derse uyarsin.

Simdi mahkemelere gidiyoruz.” (Murat, 32, kamu g¢alisani)

Ancak inancin onderleri ve dinsel bilginin basat saglayicilari olarak gorulen
sthlar gencler nezdinde mesafeyle yaklasilan figur halini almak tzeredir.

“‘Benim agimdan pek bir sey ifade etmiyor ama anne ve
babadan érnek vereyim. Ciddi anlamda danisilacak meclis gibi.

Sahsen annem ve babam i¢cin sayginin  azaldigini



116

soyleyemeyecegim. Benim ac¢imdan ve genel reaksiyonda
azaldi. Cok fazla yonelme yok yani. Ay bu nedir diye gidip,
birinden duymak yerine birgok aramak. Ondan kaynakli.” (Pelin,

19, 6grenci)

“Arti sehyler ifade etmez benim icin. Oyle birini gérdigim
zaman farkl biri gibi gelmez. Ozel biri gibi gelmez. Benim igin
siradan biridir. Hatta negatif bile olabilir. Eski nesil birazcik

daha 6nem veriyor dyle seylere.” (Meltem, 21, 6grenci)

Hatta Meltem’in de dile getirdigi gibi dinyevilesmis zihinsel kategoriden dolayi
dinsel karizma Uzerinden yaptirrm uygulama kapasitesine sahip liderin gencler
acisindan baskici olarak goérilme ihtimali goz ardi edilemez. Ayni zamanda
aileleri araciligiyla sihlarla hig temasa ge¢memis olan sekulerist genglerin
zihinlerindeki din adami figlird “gericilik” ile bagdasabilmektedir. Ancak
cogunlukla Arap Alevi liderleriyle Stnni kesimin liderlerini kiyaslarken - kendi
kaltarel kimliklerini “6zgurlukg¢d” ve “ilerici” bulduklarindan 6tart — onlari ayni

kefeye koymamay! yeglerler.

Sihlarla daimi ya da aralikli temasta bulunan faillerin onlara bakigi 6zellikle
danisma ihtiyacinin giderilmesi Uzerinden gergeklesmektedir. Elbette ki
cemaatle namaza katilan erkeklerin sihlariyla sik sik bir araya gelmeleri
mimkindir. Ustelik sihlarin tutumlarinin Arap Alevilere ydnelik olarak daha
esnek hale geldigi ve hiyerarsinin yiprandigi gincel kosulda daha erigilebilir
olduklari ortadadir. Bu sayede orta yash faillere dinsel ve ahlaki danigsmanlik
veren sihlarin (hocalarin) nadiren de olsa onlara basvuran genglerin

ihtiyaglarina yonelik cevaplar uretebildigi bilinmektedir.

‘Adnan hocanin konusmasini ¢ok seviyorum. Higbir zaman
yargilamiyor. Ben geyi hatiriyorum. Lise gagindayim satanistim
akhm sira. Allah inanmiyorum, onu yapmiyorum, bunu
yapmiyorum. O devreden de gegtim, farkl bir seydi zaten. Ama
o da neyden kaynaklaniyordu, agikga soyluyorum, internet

zamanindan kaynaklaniyordu. internete girdim, baktim, bir link,
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satanizm hakkinda her seyi okudum. Marjinal, farkli, asilik var.
Arastirlyorum her yere bakiyorum, yavas yavas igine c¢ekiyor.
Hava atmak igin. Hocayla bir ara konustuk. Tamam dedi o
senin dusuncen olabilir yani. Ama baska bir din adami olsaydi.
Ne diyorsun sen, sen bdylesin. Ama o ¢ok naif konustu. Boyle
bir sey var, basimiza geldi, kuguk hikayeler anlatti. Bu
olmasaydi, su gerceklesmezdi diye diye... Bu sefer de lisedeki
ergenligimle nasil arastirma yaptiysam internette bu sefer onun
dediklerini arastirma yaptim. Dedim en sonunda dogru yolu

buldum.” (Fuat, 29, isletmeci)

Kapsayici pedagojik yaklasimi ile kendisine basvuranin yonelimlere katkida
bulunmus hoca Orneginin aksine yaklasimlari olumsuz gelen gsihlar da

bulunmaktadir.

“Onlar o kiltdrin icinde yasamis buyumusler, cocukluklarindan
beri, babadan ogula aktarilan bir sey ya. O yuzden onlari
suclamiyorum ama c¢ok kati olduklarini dusuntyorum onlarin.
Pek c¢ok fikre kapalilar. Benim sdyledigim sey dogru mu degil
mi diye dustunmiyorlar. Sadece aktarmayi dustnuyorlar.”
(Hasan, 29, tekniker)

Hasan'in isaret ettigi haliyle cagdas fikirlere ve sekiler yorumlara acik olmayan
hocalar genclerin diyalog ihtiyacina karsilik verecek zemini onlara
sunamamaktadir. Toplumsallasmanin hali hazirda sihlardan uzak gergeklestigi
bu kosulda temas hayli kisitliyken karsilagilan ornekler topluluk Uyelerini

onlardan uzaklastirabilmektedir.

Sthlarin bir énceki kusaktaki hocalar kadar “geliskin” kavrayisa sahip olmadigi
da siklikla elestiiye konu olan meselelerdendir. Orta yashlarin kendi

cocukluklarindan aktardiklari anilarda “ilmi yuksek oldugu gibi guncel
tartigmalarda da otorite olan isimler geg¢mektedir. Bu durum sihlarin
yetigtirimesindeki  zincirin  de aksadigina dair oOruntiyud sunmaktadir.

Katuphanelerdeki batini igerikli Arapgca metinlerin anlasiimasindaki usta ¢irak
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iliskisine dayanan iliskide kimi zayifliklar ortaya ¢iktigi iddia edilmektedir. Ancak
bu durumu faillerin erisebildikleri egitim ve bilgi kaynaklarinin gesitlenmesinin
ardindan onlara hitap eden hocalarin bilgisinin goreli olarak eksik gorulmesiyle
birlikte okumak mumkundar. Sihlarin  entelektinin ortalama  olarak
gorulmesindeki sebeplerden biri daniganlarla arasindaki malumat ugurumunun

olabildigince daralmasiyla es anlamli olmasidir.

“Onlarsiz cenaze mi kaldirilir, onlarsiz bir sey mi yapilir. Elbette
onemliler. Degerleri degisti. Eski alimler yok, eskiden gergekten
alimdi. Din alimleri vardi. Ama simdi artik o kadar degil. Ben
biliyorum. Onlar gercekten vardi. Onlarin arkasindan gelenler
yapmaya c¢alistt ama onlar gibi degil. ClinkU ¢ikara dondu her
sey. Cikar olay! var ya her yeri mahvediyor.” (Kadriye, 68, Ev

hanimi)

Benim bildigim sihlar hi¢bir sey bilmez. Babadan ogula gegme.
Eskiden medreselere gidilirmis, ciddi egitimden gecerlermis.
Oyle insanlar var ki; babadan ogula gecmis. (...) Artik takmaz
oldu millet. Eskiden kayyum, bilirkisi gibi cagirilirlardi. Simdi
onlar bana geliyor. Adam din bilgisinde, ticaretin hukuku g¢ok
farkh. Belki o sorunu bile cevaplayamayabilir de. (Huseyin, 59,

isletmeci)

Goruldugu Uzere Tarsus'ta Arap Alevi liderleri agisindan 1950’lere degin
kosulsuz olarak surdurebildikleri dinsel otoritenin sarsildigi sUre¢ so6z
konusudur. Mezhebin o6gretilerine bagli olanlar onlarin bulunduklari konumu
hakkeden alimler olduklarini distinmeyi surdurarler ancak gorinen o ki faaliyet
alanlari daha c¢ok dinsel alana dogru cekilmistir. Rittellerin uygulaticilari
olmalarinin yani sira dini bir soruya karsi muminlere tatmin edici kanitlar sunan
argumanlarin ureticileridirler. Teolojik problemler haricinde Huseyin'in de

belirttigi gibi ticaret gibi alanlarda baska uzmanlara bagvurmaktan ¢ekinmezler.
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“Din diginda baska bir konuda isin ehli olan kimse ona giderim
ya. Mesela elimde bir nasir ¢giksa duaya gitmem, doktora
giderim. Oyle de tipler var. Kendi ailemden var. Belki dini
konular igin giderim. Farkli bir bakis acisi verir diye. Sonugta
ben o adamlarla o kadar konusmadim ki. Kendi kendime din
agisindan ¢6zim bulamayabiliim. Sonucgta bilen o. Ayri
bildikleri seylerin olduguna kesin inantyorum. Biz kendimize sir
sakladigimizi zannediyoruz ya onlarin bildigi daha buyuk sirlar

vardir.”” (Mahzar, 26, mihendis)

“Evet bagvururum ama onceligim bilim olur. Mesela psikologla
gOrusursun. Psikolog senin beynini iyilestirir ama sih ve din
alimi senin kalbini iyilestirir. Kalbine dokunur. ikisinin arasinda
secim yap dersen, ikisinin arasinda sec¢im yapamam. Bilim
dinden 6nce gelir bende ama kalbimi rahatlattiracaksam tabii ki

din yolu daha mantikli olur. Manevi olarak.” (ilya, 36, 6gretmen)

Ozetle Arap Alevi dinselliginde sihlar, toplulugun bir kismi agcisindan
sayginliklarini korumakla birlikte daha c¢ok kutsal alana sikismis gorevieri
ustlendiklerinden geg¢misteki otoritelerinin askiya alinmasiyla karsilagsmislardir.
Elbette ki sozlerine deger verildiginde kuslerin barigtirilmasi gibi anlagsmalarda
kilit rol alabilirler ancak artik sézlerinin kanun yerine gectigi ddnem kapanmistir.
Gecgmiste mahkeme kuran, toplulugun zekat gelirlerini dizenleyip yoksullara
pay dagitan sih otoritesinden artik bahsetmek mumkin degildir. Gegmiste
sihlarda/hocalarda birikmis olan hegemonik gu¢ artik ¢ogunlukla devletin
orgutledigi sekuler kurumlar tarafindan Ustlenilmistir. EQitim, hukuk gibi alanlar
ihtisaslasmaya (kompartimanlagsma) ugrayarak dini alandan bagimsizlagsmistir
(Casanova, 2014, s. 27). Din kendi alanina g¢ekilmisken sekullerlesmis Arap
Aleviler bu hizmetleri sekuler duzenlemelerin orgutledigi kurumlar araciligiyla
saglamaktadir. Ozetle seyidin fiziksel iktidarini sarsacak egitim gdrmis bir nesil
s6z konusudur. S6zu gegenin bilgin oldugu ¢aglardan kendi alaninin ustasi olan

seyh imgesi gegerlilik kazanmistir.
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Bir diger husus da sihlarin diger Arap Alevilerle eszamanl
toplumsallastiklaridir®”. Modern kurumlarla temas konusunda din adamhginin
tutum takimlari agisindan farkhliklar olmakla birlikte sekuler egilimler agisindan
ortak  kavrayislar gelistirmislerdir. Bu durumu goérismecinin  onlari

betimlemesinde aciga ¢cikmaktadir.

“Gergekten bilginlerdir. Bizim sihlarimiz ¢ok laik, cok demokrat,
¢ok aydinlar. Bu nedenle ben sihlarimiza fazla fazla saygi
gOsteriyorum, ¢ok saygl gosteriyorum. CuUnkld onlar ayni
zamanda butunlegtirici insanlar. Gergekten kendileri sih
olmalarina ragmen din ayrimi yaptirtmazlar. Higbir sekilde.
Sadece bilgi verirler. Bilgilerini sorduklarinda paylasirlar,
sorularina cevap verirler ve dayatma yapmazlar. Bu da benim

icin gercekten ¢ok degerli.” (Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Toplulugu denetlemek yerine onlarin metafizik ihtiyaclarinin karsilayicilari
olarak islev gordiklerinden baskicilikla anilmamaktadirlar. Ustelik dini
onderlerle hayatlari boyunca karsilamayan faillerin sayisi c¢ogunluktayken

tutumlari onlara mesafelenme ihtimallerini nispeten énlemektedir.

Arap Alevilikte toplumsallasmayi inang ve kultur Uzerinden bigimlendiren en
onemli kurumsalliklardan biri de din egitimidir. Kadinlarin diglandigi ve sadece
Arap Alevi babadan dogma erkek ¢ocuklara taninan egitim hakki araciligiyla sir
Oogretimi saglanarak Arap Alevi teolojisinin ve erdemlerinin i¢sellestiriimesinin
adimi atilir. Geleneksel formunda yeniden dogumu sembolize eden haliyle
dokuz ay suren bu egitimde erkek cocuk din amcasinin ya da sthinin evinde
namazlarda kullanacagi ve Arap Alevi ilahiyatinin 6zUnu veren on alti sureyi
ezberler. Ancak inisiyasyon toreni oncesinde ondan beklenen sadece kitap

ezberi degildir. Arap Alevi tarihselligi, kavrayisi ve drnek almasi beklenen Ali bin

37 Dressler’in arastirmasi gdstermistir ki Anadolu Alevi dedeleri aldiklari egitimden 6tiirii orta sinif
egilimlere sahiptirler. Nitekim sekiler egitim kurumlarindan aldiklari egitim aracihgiyla zihin
kategorilerinde onlar da farklilasma yasamistir (2008, s. 295). Benzer bir durum Arap Alevi sihlari igin de
gecerlidir. Cukurova’da yiriitilmis olan baska bir arastirmada gostermistir ki 6zellikle 1980 Askeri
Darbesi 6ncesi ve ardindan gelisen slirecte Marksist yazina dair okumalar yapan sthlar bulunmaktadir
(Prochazka-Eisl ve Prochazka, 2010, s. 85).
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Ebutalib, Ebuzer el-Giffari gibi azizlerin 6gretileri de verilir. Arap Alevi ahlaki

konumlaniginin i¢sellestirildigi sezildigi zaman toren duzenlenir.

Egitimleri sihlar saglayabilecegi gibi din amcasi (emmdil seyyid) olarak
adlandirilan ailenin egitim vermesinden razi oldugu biri de verebilir. Din
amcasindan ehil ve ahlakli olmasi beklenir. TUm agamalarin tamamlanmasinin
ardindan egitimi alan kisi hazir oldugunda inisiye edilir ve “gercek” bir Arap Alevi
olarak onurlandirilir. Halkina ve inancina kargi sorumlulugu bu asamadan
itibaren daha da artacaktir. Bayram namazlarina katilmasi gozetilirken hayir
corbalarinin hazirlanmasi ve temin edilmesi noktasinda gorevlendirilebilecektir.
Halkindan olanlari kollamasi gerekliligi ise kolektif eylemin baslangi¢ noktasi

olarak ona bildirilecektir.

Din egitiminden gec¢mis olmak Alevilige has olan sosyolektin i¢sellesmesi

anlamina gelir:

“Eserleri lehge oOzelliklerinin yani sira edebi olmayan baska
Ozellikler de iceren belli bir dinsel “sosyolekt” ile de
yazilmiglardir. Alevi metinlerinde kullanilan dilin temsil ettigi
Ozel sosyolekt, belli bir dereceye kadar bu metinlerin Batini
yapisiyla ilgilidir. Bu metinler, tarikate kabulde ya da doktrin
eserlerinin bireysel olarak calisilmasi gibi bir c¢esit 0Ozel
ogretimle belli bir miktar gizli bilginin daha énceden aktarildigini
varsaydiklari igin, genellikle icine konusma dili ve diyalekt
elemanlari serpistiriimis belli bir jargon kullanirlar’ (Olsson,
1998, s. 236).

Ancak gunumuzde egitim almaya baslayan genclerin kentte yasayanlarindan
pek azi Arapca bilmektedir ve Batini anlami kavrayamaya yaklasma konusunda
en onemli ara¢ olan dilden yoksun halde egitiimektedirler. Bu durum anadilleri
olan ama bilmedikleri dilde birtakim eserlerin ezberlenmesi ve bu ezberleri
temrin etmeleri Gzerinden gergeklesmektedir. Ustelik yakin zamana kadar uzun
sureler amcasinin evinde konaklamasi gereken bu ¢ocuklar devlet okulunda da

egitim gorduklerinden ve bu egitimi aksatamayacaklarindan dolayr artik
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evlerinden amcalarina gidis gelis yaparak din egitimine katilmaktadirlar.
Dolayisiyla amcayla kulturlesme kisitlanirken toplumsallagsmanin 6nemli bir

ayagi olan din egitimi rutin bir ise donusmektedir.

“Kaba bir tabirle gaz veriyorlar. Ogreneceksin gibi.

Gonderecekleri, sectikleri amca ¢ok 6nemli. Mesela kardesim

babamin kuzenine gitmisti. Sonugta yasli bir amcaydi. Ayni

donem kuzenim, benimle yasit birine gitti. Tabii yagh amca

gelenekler gibi seyleri 6gretirken geng olan ogretirken kisaltmis

baya kendince. Oyle 6gretildin egitimmis. O gocuk ¢ok hizli

egitimden gecti. Kardesim sorunlar yasadi, uzun siurdlu. Baya

kaldi amcasinin evinde. Koyde kaldi iki ay kadar yanlis

hatirlamiyorsam. Eski tip egitim biraz acili oldu onun igin ama

¢ok uzun surmedidi surece ya da geng birinin yaninda yaptigin

surece. Modern bir yerde mi egitim goruyorsun mesela. Bizim

kOy Tarsus sehir merkezi gibi, Adanalioglu. Ama dedigim gibi

daha kenar mahalle bir yerde olsa bdyle olmazdi. O egitimi

aldiktan sonra sahile c¢ikiyorlardi beraber.” (Meltem, 21,

ogrenci)
Geng erkeklerin egitim almasindaki asil kistas ise ailelerin arzusu ile yakindan
ilgilidir. Hatta mezhebe baglliklarini beyan eden aileler evlatlarini amcaya
gondermediklerinde  inanglarinin  gerekliligini  yerine  getiremediklerini
dusunebilmektedirler. Bu anlayis o denli kuvvetlidir ki sihlarin bir kismi
kiyametin kopmasi igin Alevi egitiminden gegen son kisinin dunyayi terk ettigi
kosulun gergeklesmesi gerektigini dile getirebilmektedirler. Onlara gore Tevhidin
mesalesi sondugunde dunyaya hakikati aktaracak kimse kalmayacagindan

yeryluzunun yok olmamasi i¢in de sebep kalmayacaktir.

Amcaya da gonderdik. Bu bizim vazifemiz, biz onu yaptik.
Keske 6grenseydi, bildi biraz 6grenseydi ama birakti. (Kadriye,
68, Ev hanimi)

Bin yila yakin suredir devam etmis olan amcalik kurumu ve egitimi Tarsus’ta

nadiren surdurulen gelenege donusmek Uzeredir. Elbette ki bu yaklagim
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gecmiste tum ailelerin tam katilim gosterdigi anlamina gelmemektedir. Ancak
gecmiste egitime gidenlerin orani yiksekken, kolektif kabullerden dolayi ortak
toplumsallasma talebi daha fazladir. GUnUimuizde ise dinin kendi alanina
cekilme edgilimi ile birlikte bu tip katiim gosterme meselelerinin gonallulik
esasina donustigunden bahsetmek mumkindur. Ustelik gocuklarini egitime
gondermemeyi kararllikla isteyen aileler gogalmigtir. Egitimin doktriner olugunu

¢agla olan uyumsuzlukla degerlendirebilirler.

“Mesela kuzenlerim gitti amcaya ama bana bir giin bile oglum
sen niye gitmedin, gel diyen 6rgutli bir yapidan bahsedemem.
Biraz daha kiginin kendisine birakilmistir benim ¢evremde en
azindan. Sunu duydum amcanin evine gidilir kalinir, o sana ilgi
gOsterir. Yemeginden, bakimina ona aitsindir o slre¢ boyunca.
Bir ikinci baba gibi anlatiimis olabilir, cok net hatirlamasam da.
O amca tarafindan 0Onemsendigini hatiriyorum. (...) Din
acisindan tam kisinin  kendisiyle ilgili. Ergenligi gectigi
zamanlarda biraz daha kisiye birakiimali diye disuntyorum.
Aile tabii ki egitim verebilir ama kisi kendi se¢meli diye
dusundyorum bu yolu. Yasadigimdan vyola c¢ikarsam Arap
Aleviler daha farkli. Ben kendi yasadigimdan yola c¢ikarsam
mahallede amcaya gitmeyen tek ¢ocuk bendim. Kendi irademle
sectim. Boyle bdyle bir durum var. Gitmek ister misin
dediklerinde ben hayir demistim. Ondan sonra bu yolda hep
kendim ilerledim. Kendim bilgi edindim. Sorularimi kendim
sorguladim. Kendim cevap aramaya basladim. Bu sekilde
hosgoruli olduklarini tam olarak sodyleyebiliim bu konuda.
Bana sorulduguna goére bunun onemsendigini soyleyebilirim.
Amcaligin teklif edilmesi bile bunun géstergesidir. Mesela evde
bir defter vardi dedemin defteri o muhafaza edilirdi.” (Ahmet,
26, akademisyen)

Ozendirilmesinin ardindan teklif gétirilen gengler egitimden gegmek
istemeyebilirler. Nitekim bu slre¢ yogun emek isteyen ve o sirada pek c¢ok
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kisittamaya maruz kalinabilen bir zamandir. Oyle ki ayni aileden kardeslerden
biri amcaya gitmek konusunda istekli olabilirken bir diger i1srarlara dahi boyun
egdmeyebilir. Ancak yaygin tutum karari gocugun iradesine birakmaktir. Diger
yandan da “amcaya gitmek” mefhumunu ergenlik dénemini agsa dahi hig

duymamig Arap Alevilere rastlamak mumkundur:

“Soruldu bana “gitmek ister misin diye” Ben de giderim dedim.
Ama mesela istemez durumda olsaydim da gitmezdim. Cunki
kardesim gitmedi. Babam c¢ok ugrasti, israr etti, git diye.
Gitmeyecegim dedi ve gitmedi. Ama zorlama falan yok. Ben ise

isteyerek gittim.” (Mahzar, 26, muhendis)

Arap Alevi onde gelenleri ise modernitenin yerellesmesinin ardindan donusen
kosullara uygun olarak kimi ictihatlar yapmigtir. Kurum sekilerlesmesi ya da
organizasyonel sekilerlesme (Dobbelaere, 2004, s. 105-122) olarak
adlandirilan duzenlemeler Arap Aleviligin bu c¢agda kimi duzenlemelerle
surdurulebilir olmasinin 6nand agmigtir. Nitekim gorismecilerin de siklikla
tekrarladigi gibi gengleri amcalik egitimi icin sevklendirecek mekanizmalarin
onemli bir kismi ortadan kalkmigtir. Dolayisiyla Arap Alevi mezhebinin kimi
kaidelerinin esnetilmesi gerekli hale gelmistir. Ailesinden aldigi feyzle nadiren
bu uzun suren etkinlige gonullu olarak katilan erkeklerin sabirli bir bigimde tum
asamalari tamamlamalari ve ardindan inisiye edilmis Arap Alevi olarak
cemaatiyle ortak eylemliligini arttirmasi ancak o kisinin dinsellige ilgisi ile
aciklanabilir. Bu yuzden erken yaglarda egitimden ge¢se dahi cemaatiyle bagini
surekli kilan gengler fazla degildir. Disiplinli sekilde namazlara ve hayir yemegi
organizasyonlarina katilmak bireyin hayatina buna uygun olarak dizenleyecegi
sartlari gerektirir. Diger yandan genclerin 6nemli bir kisminin Gniversite egitimi
ve galisma hayati igin sehir digina yerlesmistir. Bu durum da katilimi sekteye

ugratan meselelerdendir.

“Fakir ailelerimiz bu ritielleri yerine getiremedikleri igin bazi
aileler c¢ocuklarini geriye itiyordu. Bu vesileyle ne oldu ya
yapilan hayir-1 hasenette mistereken para masrafi olmadan bu

ritlel yerine getiriliyordu ve bu gibi seylerle beraber Alevi



125

gocugu inancina daha ¢abuk vaziyete erigiyordu. Kurban buyuk
bas olacagina ne olurdu bir horozla kiguk bir sofra kurarak yedi
kisiye bir kisim seyler verilerek bir aileye o gun igin bu gocuk
dinini 6grenmeye gitti. Ona ailenin Arapgasi Allah fehhul kalbe
yani Allah zihin acikligi versin diyerekten bir Fatiha okuyup o
cocuga fakir ailelerden bir dua gitmesidir amag. Yani tutup da
bir aileyi doyurmak degildir. O guzel bir kivangtir dinini
ogrenecek Kkisi igin. Ve bu mevzuyu da yerine getirirlerse
kendilerine bagl yani bizim gibi olabilirler. Buyudukge zaten ne
yaparlar. Ya bizler gibi daha ¢ok sarilirlar, pasifize olurlar ama
yine onlar gibi olmazlar ¢unku inanclarindan kopacaklarini ben

zannetmiyorum.” (Recep, 60, emekli esnaf)

inanca kabul térenlerinin ve hazirliklarinin masrafli olmasina ¢dziim olarak
harcama azaltici yenilikler getirilmistir. Gec¢migte yoksul ailenin masrafini
ustlenen varliklilar oldugundan harcama yapamamak ©6nemsizdir ancak
glnimuzde bu tip burslar da gondlli olanlara harcama igin 6zellikle teklif
géturmek ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Ustelik homojen yerlesimlerde yasamayanlar

birbirleriyle iletisimi olabildigince daraltmistir.

“Bildigim kadariyla benimki de kisaltilmisti azicik. Kisaltma ¢ok
mantikh, akil kari degil o kadar seyi ezberlemek. Hatta bana
kalirsa ezberlemeye de gerek yok aslinda. Sonugta bizim
ibadette oturup kalkma yok. Kitaptan okusan da ibadet
anlamina geliyor. Kisaltilmasi mantikli. Cocugumun da bdyle

devam etmesini isterim.” (Mahzar, 26, muhendis)

“Kisaltmalar vardi biraz daha. Hani kendilerini sdyledigine gore
eskiden o anlattiklari seyler eskiden ¢ok daha uzunmus. Simdi
biraz daha kisaltmiglar. Klguk yasta baslayanlar igin iyi bir
seydir. Sonradan daha blyuk yaslarda baslayanlar icin cok da
bir sey ifade etmez ama... Ne ifade ettigi onemli. O yasta akln
yavas yavas eriyorken cok da bir sey ifade etmeyebilir.
Tuarkgelerini de aldim, okudum.” (Hasan, 29, tekniker)
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Din amcasinin egitimde yapilan en 6nemli igtihat ise egitimi tamamlamak igin
ezberlenmesi zorunlu olan Kitab-tul Mecmu kitabinin icerigi bozulmamak sartiyla
sthlar araciligiyla kisaltiimasidir. Kentte yagsayan genglerin neredeyse hicbirinin
Arapca bilmedigi dusunuldigunde ezberlenmesi aylar siren Arapga kitabin
kisaltimasi gerekliligi ortaya c¢ikmistir. Tim sihlar tarafindan onaylanan
dizenlemelerle birlikte uygulama farkhlasmis ve daha cazip hale getirimeye

cahisiimigtir.

Din amcasina gitmenin yayginhgini kaybettigi bu kosulda Arap Aleviler
acisindan amca ile ailenin birlesmesine dayanan dayanigsma aglarindan onemli
bir parcasinin ve denetimin ortadan kalktigindan da bahsetmek mumkin
olacaktir. Sanal akrabalik bi¢imi olarak degerlendirilen bu iliskide amcanin ailesi
ile birlesme biyolojik akrabalhdi asan birlikteligi gerektirebilmektedir (Turk, 2013,
s. 82). Ancak gunumuzde bu iligkiler tim Arap Alevileri kapsamayacak sekilde

farklilagsmigtir. Neticede din amcasina gonderilen ¢cocuklar bir hayli azalmigtir.

“Gittigi cocugun ailesinden birisi haline geliyor. O da ayr bir
duygu. Mesela nisanlimin ailesi ogretenlerden birisi bir suru
dayimiz var yani. Ogretilen butiin tilmizler, égrenciler benim
dayim oluyor. Nisanlimin dayisi benim de dayim. Ve mduthis
saygililar. Nisanlim da o benim dayim diyor. Oz dayisi gibi
saygl duyuyor. Kayinvalideme de 6z kardesleri gibi bakiyorlar.
Bir birliktelik var. O da gizel bir duygu.” (Murat, 32, kamu
¢alisani)

Ozetle Arap Alevi kurumsalliginda toplumsallasma ve kiltiirlesme acisindan
kritik 6nem sahip olan din amcasi tarafindan egitimek glinimuzde gonullllik
esas! Uzerinden yudrutulmektedir. Bu suregte devletin sagladigi ve internete
erisimi olan aygitlarla desteklenen sekuler egitim din egitimin yerini almis ve
enformasyon edinmenin saglayicilari gesitlendiginden din egitimi cazibesini
yitirmigtir. Elbette ki egitim kurumunun ikamesi olarak yerlesen sekuler
kurumsalliklar din egitiminin sagladigi Arap Alevilige has niteliklerin higbirini
saglamamaktadir. Ancak asimilasyonun gegerlilik kazanmasinin ardindan iki tip

egitimin bir arada yurutulmesinin makul karsilanamadigi kosul ortaya ¢ikmistir.
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Nitekim ailelerin kolektif bellegini aktaracak dizgelerin halkalari kirildigindan ve
sosyal c¢evrenin anlam dunyasini Arap Alevi teolojisi ve kurumlarinin
uretiminden feyz alarak kurmadigi bu kosulda amca egitimine gitmek de tercih

halini almigtir.

Dine kabul téreninin ardindan tam anlamiyla Alevi olarak kabul edilenler artik
toplu namazlarina katilmaya da hak kazanirlar. Bu namazlar araciligiyla
erkekler cemaat olmanin bilinci igerisinde iletisimlerini sturdurebilirler. Bu acidan
Tarkiye’nin Sdnni kesimi icin camiye devamlilik sekilerlesmenin godstergesi
olarak okunmasi sakincall sonuglar tiretse de Aleviler icin ritielin devamhhgi
dinsel malumatin surekli beslenmesi agisindan ana damarlardan biri olarak 6n
plandadir. Nitekim ritlelin sonlaniginin ardindan cemaatin kurdugu iletigsim

topluluk dinamiklerini yeniden tretmektedir.

RitGeller anlamin agkin boyutuna atifta bulunan icralardir. Kutsal kozmosun,
mitolojinin bir unsurunu imleyen icralar araciliiyla “anlamin daha yuksek
dizeyiyle bulusma” mumkin hale gelir. Dolayisiyla gundelik hayati agsan bir
gercgekligin oldugu ve kozmosla dolaysiz kurulacak iletisim ibadetlerle
deneyimlenmektedir (Luckmann, 2016, s. 114-116). Ancak goérinen o ki Arap
Alevi genglerinden nadiren de olsa cemaat namazlarina katilmis olanlardan bir
kismi kozmosa dair kurguya teslim olamadiklari ve vyaptiklari eylemleri
nedensellik zinciriyle anlamaya c¢alistiklarindan dolayi bu performansi anlamsiz

bulmaktadir.

“Bir iki defa katildim. Sonra ¢ok manasiz geldigi icin devam
etmedim. Higbir sey hissetmedim. Babamin bir iki i1srari oldu.
Gel gel diye israr etti. Onu kirmamak igin gittim. O da bir sey
ifade etmedi benim icin. Bende bir sey uyandirmadi”. (Hasan,
29, tekniker)

Elbette ki Hasan'in katilim gosterememesi cemaatteki herkesi temsil
etmemektedir. Katiim gOsterenlerin  ¢ogunun orta yas Ustlu oldugu
dusunuldigunde ise gencglerin cemaatle ibadet etme konusunda hevesli
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olmadigi sonucuna varilabilmektedir. Mulakata katilanlardan sadece birkag
kisinin namazlari kagirmamaya onem verdigi ancak bu kigilerin de genclerden
olusmadigini dile getirmek mumkuindur. Diger yandan da egitimini devam
ettirmemis olanlar namazdaki her bir sembolin Alevviyata dair bir unsura isaret
ettiini ya da namazin kendisinin Kirklar Cemini temsil ettigini bilmemektedir.
Ancak katildiklart  bayramin  namazinin neye isaret ettigi onlara

hatirlatilmaktadir.

‘O gunku ibadete c¢agrildigin zaman duyup da gitmezsen
gunahkar sayiliyorsun. Hata yapmis sayiliyorsun ve iginde
Ustiinde bir agirlik hissediyorsun. isin varsa Allah affediyor ama
ya bos ver deyip de kulak arkasi edip de bugun gitmeyecegim
be gibi dusunerek gitmedigin zaman o ibadetinin senin ailene
de faydasi var. Ornek verecegim. O gin belki asi ekmegi
olmayan bir ailenin lideri olabilirsin. Orada pisen astan
ekmekten esgin mahrum c¢ocugun mahrum bir de bir ekmek
yedirecegin katikk gelecek yanina. Bu faydadan mahrum
kalacaksin ve arti senin orada zikrettigin meseleyle beraber
esine cocuklarina ailene akrabalara herkese dua okunuyor
orada o duadan mahrum kalacaksin.” (Recep, 60, emekili

esnaf)

‘Babam namazlara gitmezse hasta olurdu ve c¢ok da guzel
Kuran okurdu evde. Kocam yine Oyle. Eger hasta degilse higbir
namazi kagirmaz. Tabii abilerim yarim biraktigi icin dini bilgileri
zayif oldugu igin onlar yapamiyor ama kadinlarimiz ¢cok énem

verdi dinimize.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Gecgmis kusaklarin toplu namaza gosterdigi ilgi g6z 6nune alindiginda ilahi
kudret ile bulugsma cabasinin ve kutsal kozmosla iletisim kurabilme imkanlarinin
onemsendigini sdyleyebiliriz. Ancak gunumuzde toplumsallagsma sureclerindeki
iliskisel butune dayanan dizgeyi yitiren Arap Aleviler agisindan ritelle kurulan
dinsellik pek anlasilir degildir. Mekaniklesmis evren tasavvurunu tabi

olduklarindan kozmosla bulusmanin neden-sonug iligkisi igerisinde olmasini
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talep ederler. Ancak gundeligi asan bu deneyim her inanir i¢cin makul
gelmemeye baslamistir. Beslendikleri asil kaynaklar ve ideolojiler sekuler dinya
gOrisine uygun argumanlari onlara sunarken ve kusaklar arasindaki iletisim
kopuk hale gelmisken cemaatle birlikte hareket etmenin ancak onlari
yonlendirmedigi  kosulunu talep ederler. Onceki kusaklarla hiyerarsik
konumlanmalar yipranmisken genglerin ritlele gizlenmis olan otorite yapilarini
dogrudan kabul edebilmeleri beklenemez. Ustelik sihlar, gelenege uygun olarak
toplumsal s6zlesmenin ana diredi olma konumundan ritielleri tekrarlatanlara
donustugunden beri entelektuel bilgi talepleri yuksek olan Arap Alevileri

neredeyse sadece teoloji konusunda besleyebilir hale gelmistir.

Nitekim cemaat olmak baska bir bilincin seferber edilmesidir; Jung’a gore
kitlenin katihm gostermesi yuksek telkin Uretmektedir. Her ne kadar bireyin
biligsel duzeyi kitlenin iletiminden daha kuvvetli olsa da cemaatle eyleyise
katilanlar agisindan bilicdisinin faal hale gelisi gergeklesir. “Mistik katilim” olarak
kavramsallagtirilan bu suregte mumin varhigini o kutsal kozmosun catisi
altindakilerle 6zdeslestirir (Jung, 2005, s. 71). Ustelik bu slrecte 6zgiil cemaati
araciligiyla dini gelenek, makuliyet yapisini korumaya almaktadir. Katilimcilar
araciligiyla gelenegin ogretileri makul oldugunu yeniden hatirlatir ve bu bilgi pek
cok kisiyle paylasilir (Berger, 2015a, s. 112). Cagdas kent Arap Alevilerinde ise
makuliyeti yeniden oOren cemaat dar bir kadro ile yurutulmektedir. Kendini
Alevilige mensup sayan ve ahlaki tutumunu buradan belirleyen inanirlar dahi
cemaatin surekliligini surdirmesine destek olmayabilirler. Kadinlar ise hali

hazirda cemaatin ritlelistik eylemlerinin 6nemli bir kismindan dislanmistir.

“Bize 6gretilen bizim inang turimuzdu. Ama sir olan, yasak olan
bir inan¢ turlydu. Buna da ben hep karsi ¢ikmisimdir. Bu sir
olayr kokenden dogrudur. Cunkd kabul edilmeyen, kiligtan
gegcirilen, kabul edilmeyen hatta okuma yazma yapilmazken o
donemde bilmeyenler dahil insanlar bu siUrsun diye
ezberlediler. Demek ki ¢ok zeki insanlarmig. Bu inang 6lmesin
diye kitap ezberleyebiliyorlarmis. Benim donemimde 69, 70'li

yilllar. O donemde bile hala cekimser davranarak bir araya
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gelirlerdi. “Emniyet bizi takip ediyor mu” gibi. Simdi artik her sey
aleni oldu ve de bu sir olayl bana gore cemaatin kendisini

kUgulttd.” (Huseyin, 59, igsletmeci)

Gorusmecinin bahsettigi Uzere cemaatin sakinarak bir araya gelmesinin ve sir
temelli Orgutlenmenin devlet baskisiyla ve pogromlarla dogrudan ilgisi
bulunmaktadir. Dikkat cekilen diger husus ise geleneksel halde sir egitimi ve
inanca kabul asamalarinin zorlugundan oturu cemaatin dar bir cevrede devam
etmeye mahkim hale gelmesiyle ilgilidir. Ustelik makul olusunu yinelemek ve
ge¢ modern zamanda inanirlarina gerekli cevaplari verebilmek igin donusim
asamasinda entelektlel faaliyetten yoksun kalmis kurumsalliginin bu diunyaya

yonelik uretimlerinde aksakliga sahip oldugu ortadadir.

Arap Alevilerin topluluk olarak bir aradaligini saglayan en 6nemli etkinlikler ise
bayramlardir. Sayisi kirki asan bayram kutlamalarinda kadinlar dahil olmak
uzere herkesin katilabilecegi kosul ortaya ¢ikar. Cemaatle namaz kilinmasi da
kutlu bir ginin bayraminin anilmasi anlamina gelir. Arap Alevi bayramlari

semavi dinlerin pek ¢ok kutlamasini ve yasini kapsayan igerige sahiptir.

“Gadir Hum bayramini Alevisi, Sunnisi herkesin bilmesi gerekir.
islami tarihte de var olan bir olaydir. Bunlarin tanitiimasi lazim.
Kendi kudlturimuzde dayanismaci bir ruha sahibiz. Bu
dayanigsmayi da orgutler. Kaltart tanitmak bunu da saglar.
Hatta tanitilmasi ¢ézime yonelir aslinda. Higbir kultir zaten
savasa endeksli, kin, ofke Kkultiri degildir aslinda ama
saptirmaya calisirlar. Bence sen birkag bayramimizi tezine koy.
Sabetas Bayrami- Nevruz. Paskalyayla ayni. Hatay'da
cocuklugumuz yumurta kirmakla gecti diye anlatiyorlar. Mersin
Kent Konseyinde bir ablamiz var o da Hristiyan bir abla. Bizim
Sabetas'in atesini goérlince bu bizim Paskalya dedi. Niye
Hatay'da var da bizde yumurta boyama yok diye
disundigumuizde Hatay'da Hristiyan agirlikli insanlar da vardi.

Sabetasla Paskalya'nin denk gelmesi birbirlerine
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benzemelerine vesile oldu diye dusunuyorum. Bazen diyorlar
bir de Arap Alevilik Hristiyanliktan gelir falan diye. Ben suglama
olarak kabul etmiyorum, onur olarak duyuyorum. Hz.
Muhammed'in zuhurundan 6nce hangi inang vardi Hristiyanhk
vardi. Demek ki soyumuz Hristiyanliga dayaniyorsa biz hig
dogru yoldan c¢ikmamisiz. Hep peygambere inanmigiz. O
zaman isa vardi ona inanmisiz. Sonra Muhammed gelmis ona
inanmigiz. Onurdur Hristiyanlarin soyundan geliyorsak. En
azindan puta dayanmiyor. Puta tapanlar simdi 9 yasindaki

cocukla evlenilir diyor.” (Murat, 32, kamu calisani)

“Bizim 6zel gunlerimiz vardir. Mesela Hz. Ali'nin dinyaya gelisi
gibi, Hz. Yunus'un Hz. isa'nin. Biz her tirlii dini ve peygamberi
benimser. Onlarin dinyaya geldigine dair sdylenen gunlerde de
onlarla ilgili 6zel galismalar yapariz. Bu ¢alisma hani bayram
adi altinda kutladigimiz, onlari yad ettigimiz ginlerdir.” (ilya, 36,

o6gretmen)

Dini bayramlari 6zel kilan yan ise Arap Alevi dinselligine yakinlik duymayan ya
da gundelik hayatin 6rgitlenmesinde dinselligi referans almayan faillerin dahi
bu bayramlari ve bulugsmanin ardindan gergeklesen corba dagitimini sevkle
sahiplenmesidir. Nitekim bayramlarin ardindan gergeklesen seremoni, dagitimin
yapildigi evin kapasitesine gore yuzlerce kisinin besleyici bir 6gunu edinmesiyle

sonlanir.

“‘Namaz degil de, bir iki defa gittim ¢orba yapildidi yerlere falan.
Hani guzel oradaki insanlarin birlik igcinde calismasi, herkesin
bir is bolumu yapip ¢alismasi, guzel bir amag igin galigiyor
olmasi, hosuma gidiyor. Hani sonugta oradaki insanlarin
inancina gore o bir onlara sevap getirecek gibi dusunutyorlar
ama onun diginda insanlarin doyurma amaci da var orada.
Muhta¢ insanlara. Asil ama¢ o zaten. Yemek bulamayan
insanlara yiyecek saglamak. Asil amacin hatirina devam etmesi

gerektigini dusunuyorum bodyle bir seyin. Yani bayramlarin o
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sekilde kutlaniyor olmasi hoguma gidiyor. Yemek dagitilarak
kutlanmasi, c¢unkl kuru kuru bayram kutlanmiyor. Bizim
kultarin bu sekilde kutlama amaci olmasi hosuma gidiyor. Bu
sekilde devam etmesi ¢ok guzel, amaci guzel ¢unku.” (Hasan,
29, tekniker)

Alevi bayramlarindaki Hrisi®® corbasi yapiminin stlenenler genellikle bayram
mirasi sahibi ailelerdir. Maddi kosullari uygun olanlar ve bahgeli evlerinde
kazanlarda kurban eti ve bugdayla yapilan bu corbayi pisirebilecek olanlar
geleneg@i surdururler. Bayramlarin igtirakiyyun (ortaklasmacilik) kualtGranu
yansitmasinin en énemli sebebi ise Arap Alevilerin kudretleri yettigince emek ve
maddi destekle suUrece katilmasindadir. Bu sayede ritlelistik uygulamanin
amacl sadece cemaatin kendini yeniden Uretmesi ve tapinmanin

gerceklestiriimesi ile kisith kalmaz.

“S6z verip tek kendisi yapan var. Ortak yapilanlar var. Ben
génderdigim zaman bir koyun gonderirim. U¢ bes yedi kazan
olur. Oyle yapilan var. Bir de her sene sdz vermis aileden
gelen. Hi¢c kimseye para harcatmadan yapanlar var. Mesela
bizim katildigimiz Fatih Mahallesi, Samh Mahallesinde ona
herkes katilabilirsin. Horoz da godnderebilirsin.” (Huseyin, 59,

isletmeci)

‘Babam koyde dedemin hayir corbasini devam ettiriyor.
Mahallede de anneannemle dayimin yaptigi c¢orba devam

ediyor. Bizim ki ekim ayinda mesela. Eylulden hazirliklara

38 Anadolu’da keskek olarak da bilinen bu corba kurban etinin (yaygin olarak kog eti) kuyruk yagi ve
bugday gibi eklentilerle blylk kazanlarda saatler siiren pisirme islemiyle hazirlanir. Macun kivamina
geldiginde ise dagitilmak (zere esit Olgekli kovalara bolistirilir ve corbayr temin eden kisinin
ailesindeki kisi sayisi gozetilerek pay edilir. Namazlara katilsin veya katilmasin kovalarin herkese
ulastiriimasi gozetilir. Gliniimizde Arap Alevi olmayanlara da ¢orba ikram edilmektedir.



basliyorlar. O kadar yani dusin. Kurbanlar vs. O kadar énem
tasidigini neden soOyluyorum. Eskiden Turklerle Araplarin
evlenmemeleri gerektigini sdylemelerinin sebebi. Onlarin ¢corba
hazirhginda bulunamamasi ve mesela c¢ocugum Turklerle
eglenseler bu gelenegi surduremezler, icindeki ibadete
katilamazlar. Ve benim ailem bunu dusunuyor. Ben o yaglara
geldigimde surdurebilir miyim bilmiyorum mesela. Bir kere
sadece manevi degil maddi agidan da c¢ok zor. Babam
bagkasinin gorbasi bile olsa kalir yardim et. Cok buyuk bir
emek. Gece uyumuyorsun. Mesela biz yaptigimizda annem ve
babam bir hafta kendilerine gelemiyorlar. Ol gibi geziyorlar. O
ylizden cok ciddi birlik beraberlik var. Insanlar hicbir amag
gutmeksizin sabahin korunde kalkip o namazi kilmaya

gidiyorlar beraber. O bile bir sey gosterir.” (Meltem, 21, 6grenci)
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Sarf edilen eforun boyutlari disitldagunde kolektif eylemin toplulugun tim

uyelerinin ayni tastan yemek yemelerinin sembolizmi igerisinde kutsandigi

goruldr.

‘Bayramlar zaten 06zel gunlerdir. Hz. Muhammed'in dogumu,
arsa yukseligi, bunlar onlarin gunleridir bayramlarimiz onlar.
Hepsinin bir seyi var. Bir anlami, 6zel. Hepsi de peygamberlerle
ilgili. Kimsenin kafasindan uydurdugu bir sey degil o. Her bir
seyin bir peygamberle baglantisi var. O yuzden o kadar 6zel
bizim igin. Ne ekmekler actim oglum ben, corbalar karistirdim.
Valla bir sey soyleyecegim belki inanmayacaksin gen¢ olarak
ama. Butin gun c¢alsirdik bak ekmek yapardik, hamur
yogururduk 6nce ama nasil biliyor musun? 50 kiloyu iki kisi
yogururduk, benle bir arkadas. Yogururduk, ertesi gin tUm gun
ekmek acardik. Aksam olunca kesim olurdu, gece vyarisina
kadar galisirdik. Sabah tekrar ayni tempoyla ama o gun higbir
seyimiz yok. Gayet iyiyiz. Yorgunluk falan yok. Bu ne acaba?
Ama hi¢ yorgunluk hissetmezdik ya da gengtik belki onun igin.
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Ama geng¢ de yorulur bu kadar seye. Ama Allah o gucu, ona
inanirdik iste, bize Allah bu gucu veriyor ve biz yapiyoruz.
Bence o psikolojiktir bilmiyorum. Hrisi dagitmak o kadar rahat, o
kadar huzurla dagitiyorsun ki. Oh pisirdim, dagitiyorum, herkes
yiyecek, ¢cok mutlu eden bir sey. Herkes doydu bugun. Hi¢ de
sikilmadan. Bikmadan, sey yapmadan, butin canhliginla
yaparsin o isi. Ben dyleydim hep. Beraber yaptiklarimiz da hep

Oyle, canla bagla.” (Kadriye, 68, Ev hanimi)

Arap Alevilerin bir araya gelmeyi onemsedikleri Hidirellez gibi baharin
canlanisini temsil eden kutlamalar da olmaktadir. GiUnimuzde goérusmeciler
tarafindan eski coskusundan eser kalmadidi yinelenen bu kutlamalarda
yuzlerce kisinin piknik yaptigi, dilek tutmak igini bir araya geldigi senlikli bir
ortam bulunur. Hidirellez ve nevruzu 6zel kilan yan ise Ramazan gibi ailelerin
birbirlerini sirayla ziyaret ettikleri bayramlarin aksine tim mahallenin kutlamaya
katiimasidir. Bu sayede iletisim baglar kuvvetlendirilir ve gériasme imkani kisith

olanlar dugun ve cenazeler diginda piknik yaparak kulttrlegirler.

“Biz gocuklugumuzda kesinlikle 21 Mart'ta muhakkak 5 Mayis'ta
muhakkak tium mahalle piknige giderdik, o piknikte beraberce
sarkilar soylenir, yemekler yenilir. Yaya gidilir, yaya gelinir. Hem
Hidirellez'i hem Nevruz'u coskuyla kutlamig olurduk. Bu bize bir
bayram sevinci verirdi. En az bildigimiz Kurban ve Ramazan
Bayramlari kadar cosku duyardik, mutluluk duyardik. Bunlarin
hemen hemen, ¢cok azi var. Ancak bazi yerlerde iste Hidirellez
olsun, Nevruz olsun atesler yakiliyor, Uzerinden atlaniyor.
Dileklerde bulunuluyor ama eski coskusu ve eski katilimi yok.

Bildigim ve gérdugum kadariyla.” (Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Biz cocukken de atesler yakardik, Uzerinden atlardik. Gile
dilekler baglar sonra onu akan suya atardik. Onlar hosuma
giderdi. Eglenceliydi yani. Gelsin yaparim simdi de. Bunlar

giderse Gzulurim ya. (Pelin, 19, 6grenci)
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Erigkin olan her Arap Alevinin hatirasinda olan bu bulugmalar, gunimuzde
katihmin dugukliuginden dolayr c¢ogunlukla ailelerin kararhligiyla toplulukla
temas kurulamadan devam etmektedir. Bayramlarin inan¢ baglamindan
uzaklagsmis olmasi ve yeni kusaklarin bu tip organizasyonlari surdirmek igin
cemaat tipi iligkisellikten azade olmalari senliklere bakigta otantizmin kapisini
aralamaktadir. Oyle ki Arap Alevi dinselligine tabi olmayan ya da dini
pratiklerinin higbirini gergeklestirmeyen gencler dahi ¢orba merasimlerinin bir
sonraki kusaga aktarilamama riskinden o6tura hayiflanmaktadir. Her ne olursa
olsun bu tip senliklerin ve bulugsmalarin surdurilmesi taraftari olarak beyanda

bulunurlar.

Arap Alevi orgutlenmesinin  sekteye ugramasiyla birlikte dernek tipi
kurumsalliklarin éncelenmesi sdz konusu olmustur. inanca dair anlatilari igeren
ve ¢ogunlukla yerel matbaalarda basilan kitap ¢alismalari ya da duzenlenen
konferanslar surduralmustur ancak dinselligi ve kultarel érantileri yeniden ihya
etmek icin dini liderlerin ve esrafin onculiglinde resmiyet kazandiriimig
kurumsallik 6n plana ¢ikmistir. Gegen senelerde Mersin’de faaliyete gegen ve
Tarsus’ta da subelesme asamasini tamamlamak Uzere olan Kilikya Nehir
Sosyal Dayanigma ve Kultur Dernegi araciligiyla Arap Alevi 6gretisinin aksayan
orgutlenme bicimlerine destek olacak c¢alismalar yurutme c¢abasi gindeme
gelmistir®®. Nitekim insaati devam eden Arap Alevi Kiltir Merkezi'nin din
egitimi, mescit ve ¢orba hazirlama mekanlarinin da oldugu kompleks olarak
tasarlanmasi ihtiyaglara ¢o6zium tasima amaciyla gergeklestirilmistir. Dernegin
2017 yilinda internet sitesinde yayinladigi duyurunun jenerigi ise “kaybedildigi
dusundlen” kurumsalliga dair pek cok sey sdylemektedir. “Gelecedimiz insa
oluyor™0 bashgiyla verilmis bu duyuru/tanitim igin ingaati siiren kompleksin
aslinda yeniden uretimi aksayan Arap Alevi kurumsalligini bir nirengi noktasina

baglayarak yeniden orgutleme amaci tasidigi soylenebilmektedir.

3Siyasi bir direnis alani olarak kimlik {iretme arzusundaki Anadolu Alevileri agisindan derneklesmeler
gorundrliik stratejisiyle beraber okunabilmektedir (Subasi, 2010, s. 132). Ancak Arap Alevilerin vaziyeti
daha ¢ok “kaybedilmis” olani yeniden canlandirmak Uzerinedir. Dernekle birlikte faaliyete gecen Turkiye
Alevi islam Ehli Beyt Meclisi’nin bir diger amaci da budur.
4Ohttp://www.kilikyanehir.org/gelecegimiz-insa-oluyor/

Erisim tarihi: 25.03.2018
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“‘Mesela Mersin'de Kilikya Derneg@i kuruldu. Kilikya Dernegi
kesinlikle kultiru devam ettirmek icin bir bina yapiyor. Bunun
icerisinde hem dini inanglarini gelistirip 6grenmek, hep
kultarlerinde olan batun bilgileri birbirine aktarmak, Arapca
o6grenmek, ayni zamanda muzik, resim, spor gibi faaliyetlerde
bulunmak igin béyle bir merkez kurmaya calisiyor. imece usuli.
lyi hos glizel ama bunu yaparken de bu bilginin aktariimasi igin
de zaman konferans verildigini duydum, biliyorum. Bu da
demektir ki bdyle konferanslarin verilmesi bunu 6zendirmek, bu
gocuklarin, bu genclerin  bunu ogrenip  hayatlarini
zenginlestirmeleri  yonlendirmek igin iyi bir firsattir diye
dusundyorum. Onlar da bunun igin c¢abaliyorlar. Ne kadar
basarililar bilmiyorum henliz, ¢ok yeni. Gittik ben ziyaret ettim

orayl. Sohbetimiz oldu.” (Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Dini liderler ve toplulugun 6nde gelenlerinin gabasiyla guglendiriimeye calisilan
bu faaliyetler 6zetle yeni neslin kiltirt tasiyacak bir grup olmadigina referans
verecek kimi anlatilari da icermektedir. Yuzyillar boyunca sir kurumundan dolayi
her bir erkek Arap Aleviye amcalik kurumu araciligiyla aktariimis olan degerler
sisteminin dinsel boyutu yine ayni yontemle gondllilere aktarilacaktir ancak
anlatiya tutkal olacak azizlerin dykuleri, Arap Alevi tarihi ve kutsallik atfedilen
diger unsurlar bu merkezden iletiimeye c¢alisacaktir. Dolayisiyla dernegi
kurulmasi dahi 6rgutlenmenin ¢ézulmeyle yuz yuze olduguna dair ¢ekincelerin

acgiga cilkmasina isaret etmektedir.

Bu durum gostermektedir ki Arap Alevi kurumsallasma dinamikleri Tarsus’ta
yeniden Uretimi kosulunu destekleyecek unsurlar olmadan surdirememe
asamasina gelmistir. Dolayisiyla inang sisteminin entelektltel gelisim surecinde
edindigi sekuler edinimlerden ¢ok sekuler kurumlar kargisinda guncellenme
araglarini yitiren kurumlarin déndastmlerden bahsetmek mimkuandadr. Arap Alevi
kurumlari sekulerlesme sureciyle form degistirmektedir ancak bu slreg
cogunlukla sekuler kurumlarla toplumsallagmalari bigimlenen topluluk tyelerinin

guncel talepleriyle dogrudan alakalidir. Dolayisiyla din liderleri olan sihlarin
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etkide bulunduklari grubu kontrolli dontstirme kabiliyetinin de zayifladigindan
bahsedebilmekteyiz.  Ancak buradaki ayrima da dikkat ¢ekmemiz

gerekmektedir:

Arap Alevi kurumlari sosyal hayati duzenleme arzusu acgisindan Ortodoks
Islam’la  kiyaslandiginda higbir zaman riza (retici hegemonya roll
ustlenmemistir. Ancak modern kurumlarla karsilasiimadan onceki surecgte bu
iligkileri denetim, hiyerargsi, statu ve gelenegin yinelenmesi ile surduraldagunu
tahmin edebilmekteyiz. GuUnumuizde ise yapinin dizgelerinin déntsuma ile
yeniden tartisabilecegimiz durumda kurumsallagsmanin sagladigi
toplumsallasmanin yonunun belirlenmesi ve grup denetiminin saglanmasi gibi
orgutleyici kuvvetlerin cemaat tipi iligkisellikten azade hale gelerek Ozerk
toplumsal tahayydller tarafindan belirlendiginden bahsetmek mimkindir. Bu
yuzden Arap Alevi kurumsalliklari toplumsal hayati duzenleyen etmenlerden ¢ok
kaltur ve kimligi Uretirken secilen parcalarin saglayicisi yani kolajin bireysel

secki ureticisi halini almistir.

Ozetlemek gerekirse Arap Alevi kurumlari 6znel egilimlerde ve giindelik hayatin
idame ettiriimesinde eylemlere dair olan “anlam depolama ve bu anlami
erigebilir kilma” gorevini tek basina yerine getirme hususunda ana kaynak olma
niteligini kaybetmistir (Berger ve Luckmann, 2016, s. 28). Bu kurumlarin Arap
Alevi niteligini bigimlendiren kurgulari artik sunamamasi ise kendisini Arap Alevi
olarak tanimlayanlarin bilissel dlizeyde kendilerine has bir Alevilik tanimi
yapabilmesinin 6nunu a¢mistir. Dinsel veya kultlrel oruntllerin toplumsal
eylemdeki agirligi bir Arap Aleviyi diger halklarin egilimlerindeki kurgularindan
farkhlastirmaktir ancak kimligin Uretiminde 6znel yorumsamalar 6n plana
clkmaya baslamistir. Dolayisiyla gundelik hayatin  drgutlenmesi sekuler

etkilesimlere kabartiimis kulaklarin benimseyigleri esliginde olmaktadir.

4.2. Tanr Kavrayisi ve insan Eylemliligi

Kulturel baglaminin 6nemli dayanak noktalarindan birini inanci Uzerinden insa

etmis olan Arap Alevilerde inananlar agisindan Tanr’'nin “nasil bir Tanr” oldugu
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bu dinyanin nasil kavranacagina dair pek ¢ok cevabi iceriginde barindirir. Oyle
ki yaraticinin yaratim surecinde dunyayi terk edip etmedigi ya da surekli olarak
olusa katilarak kullarinin hayatlarinda ne denli degigiklikler yaptigi ve hatta
muminlerden neler talep ettigi tum ahlaki duzlemden, gundelik yasamin
orgutlenmesine 6nemli belirleyenlerdendir. Dolayisiyla faillerin Tanri’yi nasil
kavradiklarina dayanan duslince referanslari sekilerlesmenin izleginin
surilmesi acgisindan oOnemli doneler vermektedir. Arastirma sonugclarinin
degerlendiriimesindeki handikap ise ilahiyata dayali kavrayisin sadece beyanlar
uzerinden ilerleyebilmesindedir. Nitekim teist olan Arap Alevi kendisini bir
yaratici tarafindan dinyaya gonderilmis varlik olarak kimliklendirse dahi
Tanr’'ya tabi olmanin onlarin eylemlerine ne denli etki ettigi muamma olarak
kalacaktir. Bu yizden bu boélumde Arap Alevilerin temel ifadelerle Tanri’y1 nasil
tanimladiklarini ve onun dogasina dair ne sekilde konumlandiklari Gzerinden

degerlendirme yapilacaktir.

Bir diger problem ise Tanrr’'yi gizeminden arindirilmig saf Yaratici olarak
kavraminin sekilerlesme literatiriindeki yeri ile ilgilidir. Onceki boliimlerde
tartistigimiz Gzere sekulerlesme dindisiliktan ¢ok toplumsal hayati ve evrende
gerceklesen suregleri bu diinyayl referans alarak degerlendirmekle ilgilidir.
Dolayisiyla sekller vyapilarla karsilasmis ve bu formla batinlesme
asamasindaki topluluklarin Tanr’yl kavrama bigimleri de dunyevilegsen degerler
ekseninde guncellenecektir. Ancak bu yargl sekulerlesen toplumlarda benzer
sureclerin gelistigine dair c¢izgisel bakisin sorunlu yaklagimlarini igerir. Bu
yluzden bu bélimin ana ekseni mistifikasyon ve askin Tanri birlikteliginin bir
arada cereyan edisi Uzerinden tartisilacaktir. Diger yandan ayni mezhep
icerisinden Tanr’yr anlamada ton farklarinin oldugu her tarihsel kosul igin
gegerlidir. Bu durum sunu anlatmaktadir; gelenegin hikim strdigd donemlerde
dahi ateist Alevi kdkenliler olabilecegi gibi mistifikasyondan arinmis ve radikal
bicimde agkin Tanr’’yi kurgulayanlarin her devirde var olabilecegidir. Burada
acikliga kavusturmaya calistigimiz sey ise orneklemdeki Arap Alevilerin
glnimuzde Tanrr’'ya nasil baktiklariyla ilgili olacaktir. O halde gesitlenmis Tanri
tasavvurlarini tartismadan 6nce Arap Alevi teolojisinin ilahi kudrete bakigini

degerlendirmek yerinde olacaktir:
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Monoteizm Uzerinden Allah’in niteligini ve dogasini tasvir eden Arap Alevilikte,
nur ya da isik kavramlari Allah’in biricik ve saf olduguna dair sifatlandirmalarin
0zunu temsil etmektedir. Aleviler Allah’in “o buyuk ve her geyin baslangici olan

ISIK” olduguna dair igareti Nur suresinde betimlendigi haliyle kavramaktadir.

“Allah goklerin ve yerin nurudur. O’'nun nuru iginde kandil
bulunan bir oyuga/lambaya benzer. Kandil bir cam igerisindedir.
Cam sanki inciden bir yildizdir. Ne doguya ne batiya ait olan
mibarek bir zeytin agacinin yagindan yakilir. Oyle ki ates
degmese de neredeyse yagi isik verir. O nur Ustinde nurdur.
Allah dileyen kimseyi nuruna iletir. Allah insanlara ornekler

verir. Allah her seyi bilir.” (Kur'an-1 Kerim 24:35)

Yazili gelenegin sozlu kultlrel tretimlerle aktarildigi geleneksel Arap Alevilikte
kitabi olana duyarlilik Arapg¢a’nin anadilleri olmasindan ve dini egitim Gzerinden
toplumsallasma sagladiklarindan dolayi yuksektir. Gerekli olan yerlerde ise
Kuran’in dili olan antik Arapga sihlar tarafindan tefsir edilmistir. Dolayisiyla Arap
Aleviligin ana teolojik kaynagi olan Kuran-1 Kerim'e dayandirilan Allah’in
varligina dair cevaplar, Alevilerin ig¢sellestirdikleri ve asina olduklari
meselelerdir. Ancak burada zahir ve batin arasindaki dayanagin nereden
kurulacagi sihlarin aktarimlariyla bigcimlenmistir. Batini anlamin geregi olarak
Allah’in sirlarina ermek O’nun insanhda armagan ettigi kisith akilla mumkdn
degildir. Bu yuzden gizde kalanin anlasilmasinda yonelecek c¢aba her daim
zinde olmalidir. Diger yandan da gelenegin gecmisten getirdigi kulliyat
araciligiyla Tanr’nin dogasi ek tartismalarla beslenmistir. On iki imamin teoloji
ve fikih tartigsmalarindan kalkilarak detaylandirilan kutsiyeti anlamaya dair
metodolojik yol araciligiyla Nur ald Nur (Nur Ustinde Nur) olarak Tanri’nin
Isiginin cereyanlarina dair 6zgin yorumsamalar ve modeller tarihsel suregte
gelismistir. Ustelik 6zgin yorumlarin Arap Alevilerin kozmolojik bakigina
dogrudan etki ettigi de ortadadir. Arap Alevi teolojisinin olgunlastig! tarihsel
kosul gbz 6nlne alindiginda hikema (antik felsefeye hakim olan islam
filozoflari) araciligiyla antik Yunan felsefesinin islamilestigi cagin hemen ertesi
olmasinin ayirt edici bir gelenegi ortaya ¢ikardigi soylenebilir.
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Her dinsel gelenek gibi Arap Alevilik de ¢aginin duslnce kategorilerinden ve
kavrayis hallerinden fazlasiyla etkilenmistir. Alevilikler arasinda bu mezhebi
farkl kilan yan ise beslendigi neo-platonculuk*! (eflatuniyye-i cedide) damaridir
(Friedman, 2010, s. 225). On Birinci Imam Hasan el-Askeri'nin 6grencisi olan
Ebu Suayib Muhammed bin Nusayr (6. 873) tarafindan sirat-Gl mastakim (dogru
yol) oldugu duyurularak aktarimina baslanan Arap Alevilik, Hiseyin bin Hamdan
el Hasibi (873-957) tarafindan doktrine edilmistir. Seyh Yabrak olarak da bilinen
Alevi aliminin en buyuk 6zelligi ise Abbasi Devletinin zayiflayip toprak kaybettigi
dénemde Irak ve Sam hattinda tilmizleri araciliiyla blytk bir taraftar kitlesi
toplamasindadir. Oyle ki 6grencileri Abbasilerden kopan Hamdaniogullari ve
Blveyhiogullari devletlerinde kritik roller Ustlenmis ve teolojinin yesereceqgi
entelektlel ortama sahip olmuslardir. Burada 6nemli olan mesele ise ozellikle
Abbasi doneminde zirveye ulagsmis olan Muslimanlarin astronomi, muhendislik
ve felsefe gibi duslnsel alanlardaki sigramalari el-Hasibi ekolli araciligiyla
devam etmigtir. Hatta bu fikirler Ebu’l Hasan et Tarsusi araciligiyla Tarsus’a
taginmistir (et-Tavil, 2015, s. 123-129). Dolayisiyla Farabi, ibn-i Sina gibi gdzde
dusundrlerin yodun olarak etkilendigi neo-platonculugun (Nabi, 2010; 221)
tasiyicihgr Arap Aleviler tarafindan Ustlenilmistir. Geleneksel Arap Alevilikte
onemli yer sahibi olan eflatunculuk vurgusu ise tarihsel slrec icerisinde
Platon’'un 6nemli bir takipgisi olan Plotinos’un (205-270) fikirlerinin yeniden
diizenlenerek islamilesmesi ile gerceklesmistir. Burada miihim olan mesele ise
Alevilerin inanclarinda yer alan evrenselciliktedir. Onlara gére Allah her kavimle
kendi anlayacadi dilde konusmaktadir. ibrahimi dinler yayilirken Vahdetin
cagrisini igeren ilahi s6z peygambervari bigimde Platon ve Plotinos’un
felsefesinde dile gelmistir. Dolayisiyla Eflatun (Platon) ve ardillari Arap Aleviler

icin Allah’in s6ziini farkli caglarda tekrarlayan kutsiyet atfedilen azizlerdir?.

4! Yalginkaya (1996) ve Camuroglu (2005) Alevilik ve gnostisizm (irfaniyyin) yani ilahi mistisizmin insana
deneyim araciligiyla vahyedilmesine dayanan iliskisine vurgu yapmaktadirlar. Bir diger Caferi akim olan
Arap Alevilerin beslendikleri kaynaklarin agiklanmasi icin teolojik ve tarihsel tartismalarin daha detayl
incelenmesi gerektiginden bu konuda yorum yapmaktan kaginmaktayiz.

42 Din egitimini teolojiye hakim amcadan aldigini aktaran gériismeci yukaridaki gériisii onaylamaktadir:
“Kutsallarim tabii var. Platon’a kutsallik atfediyorum, bir filozof olarak” (Mahzar, 26, mihendis). Ancak
tarihsel kisilik olarak Platon ile aziz olarak kabul edilmis Platon’un ayirdina varmak gerekmektedir.
Nitekim ceviriler lizerinden hilkema tarafindan okunmus Platon metinleri cogunlukla islami yorumla
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Ustelik bu inang Allah kelami olarak kabul edilen Kuran’daki Nur/Isik analojisi ve
tektanriciigin vasfinin irdelenmesi acisindan fazlasiyla benzesmektedir. Ustelik

hiyerarsik kozmolojiye dayanan dinsellik tum Alevileyatta yer bulmaktadir.

Neo-Platoncu ya da Arap Alevilere gdre islam’in baska bir devirde aktariimig
kozmonolojisini anlamak igcin Neo-Platoncu dunya tasavvuru ve her varligin
tepesinde yer alan tek Tanri motifini hakkinda tartismamiz gerekmektedir;
Plotinos tarafindan Bir olarak ifadelendirilen “mikemmel gergeklik®, “mutlak
gerceklik®’, “saf varlik’, kendinden menkul ve baska bir varlik tarafindan
yaratilmamig, yaratilamayacak olandir. Her sey ondan kaynaklanir ve ona
donecektir. “O, varolusun ve iyiligin 6tesindedir ve ayni zamanda herhangi bir
seye ihtiyac duymaksiniz Faal Gugtlr.” Yerylzinde var olan her sey ondan
sudur (tasmak, icinden c¢ikararak vicuda getirmek) etmistir. Plotinos tarafindan
her seyin ilksel kaynadi olan Birin yaratimi 1sigin -yani Nur'un-tagmasi
metaforuyla betimlenmektedir. Her sey sonugta ona donecektir ¢inkl o kaynak
sonsuzdur (Nabi, 2010, s. 221-222).

Bu yaratim surecinde ise kendisi homojen olan Bir, ¢okluklari ortaya ¢ikarmis
olur. Birden c¢ikan ilk varolus Nous yani ilahi akil veya evrensel akildir, ardindan
da Nous’un iginden “Dlnya ruhu” ve ardindan da “bireysel ruhlar’ gikmistir.
Sonuncu olarak maddi dinya tasarak ortaya ¢ikmistir (Nabi, 2010, s. 221-222).
Goruldagu Uzere Platoncu gelenede 6zgl ifadelerle Plotinos, hiyerarsik bir
yaratim sureci ve birbirinin iginden tasan ama aslini o saf varlikta bulan ilahiyati
aktarmistir. Dolayisiyla insan da Tanr’'dan ¢ikan ve maddeye (fiziksel olana)
dogru yol alan 1s1din takipgileri olarak yeryluzunde varligini surdurur. Ancak
insan ruhu her daim icinden tastigi maddi dunyada olsa dahi Birle temas
halindedir (Hadot, 2016, s. 25).

“Bir kere zihin olarak enerji olarak dusunuyorum. Benim

zihnimde gergekten nur olarak ama akil igeren bir nur butin o

yeniden diizenlenmistir. Arap Aleviler icin de benzer bir durum séz konusudur. Ustelik Platon’un
metinlerine basvuran Arap Alevilerin sayisi yok denecek kadar azdir. Bu kosulda Platon ya da Plotinos
idealizmi Allah’t anlamak igin bir yol olarak goriilmekle birlikte dogrudan kutsal metinler olarak kabul
edilmezler.
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fen olan matematik, fizik, kimya, dustnce, akil her sey var
orada. Korkung bir gu¢ olarak dugunuyorum. Bizden istedigi de
kendisi bizi yaratirken bizden bekledigi bir sey vardi. Kendisinin
bir parcasiydik biz. Bizi gonderdi. Kendine yakigir kendisinin
bekledigi, iyi insan olmak, ben duygusundan uzaklasip kendine
yarasir bir enerji olmamiz. Yani bu yarasir enerji derken,
ilahilesmemiz. ilahilesme derken ne vardir; sadece temiz,
pozitif, sadece guzellik vardir, iyilik vardir.” (Nihan, 65, emekii

o6gretmen)

Geleneksel Arap Aleviligin Allah kavrayisina uygun ornek sunan gorigmecinin
atiflarinda, evrenselci yani doktrine edilmis dinselligi asan tek Tanri tasavvuruna
dair aktarimlara rastlanir. Nihan’a gére “ebedi ve ezeli” olan O’nun parcalari
olarak bizler, o safliga yarasir eylemlerde bulunmakla yukimli oluruz. Ustelik
bu hiyerarsik kozmonolojide Isida dogru yol alarak ilahilesmek mumkindur.
Nitekim Plotinos da hakikatler hiyerarsisinde ruh sahibi olan insanlarin maddi
gereklilikler (beden sahibi olmak vb.) ylzinden ara katmanda oldugunu
aktarmistir (Hadot, 2016, s. 24). O’na doénebilmek i¢in ahlaki Nur'a yaklastirarak
toplumsali ingsa etme gerekliligi bu yluzden 6nem kazanmigtir. O halde
gorusmecinin insanin ilahilesmesi gerekliligi olarak aktardidi hiyerarsik
kozmolojide insanin yukselme zorunluluguna denk duser. Keza Arap Alevi
teolojisinde 6nemli yer sahibi olan reenkarnasyon da bu surecin devamidir. Saf
olana ulasana kadar tekrar tekrar sinanan insan, hidayete erdiginde O’nunla

birlikte saf varolusa katilabilecektir.

Kozmonolojinin hiyerargik olarak 6rgutlenmis olmasi, Alevilikleri mutegserri, yani
fikiha dayanan Islam’dan (devletle birlikte dinselligi eyleyen Siilik ve Sunnilik)
farklilagtirmaktadir. Miitesseri islam’in teolojik anlatimi kutsal alanin sadece
Allah’ta toplanmasi Uzerinedir. Dolayisiyla Yaratici haricinde kalan her varlk
kutsalliktan arinmigtir. “Oysa Alevi inancinda kutsalla dinyevi alan arasinda
kesin ve net bir hat yoktur.” Bir aradalikla oluga katilan bu sistemde kutsiyeti
Yildirnm koni metaforuyla agiklamaktadir. Zirvede Allah’in oldugu kutsallikta,

koniden asagi dogru ilerledikge Allah’in nurundan pargalarin agama asama alt
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kademelere de sirayet ettigini goruruz. Dolayisiyla Allah ve diger varliklar
arasinda daimi olarak kutsiyet iliskiselligi surdurulmektedir. Burada kutsal tim
varliga yayilmistir (Yildirm, 2018, s. 166). Ustelik bu teolojik kurgu Anadolu
Halk Islaminda yaygin bir érintii olarak karsimiza gikmaktadir. Anadolu’'da
yaygin olarak iki tip tanrisallk arasinda c¢ekisme bulunur. Soyut tanri ve
kultlestiriimis azizler arasinda kutsallik tartismasinda Allah disindaki varliklarin
kutsiyetten arindiriimasi s6z konusu dedgildir. Allah’in soyutlugunun karsina
ctkan peygamberlerin kudretli ve olusa mudahale eden hallerinin ya da kimi
ermislerin mucizelerinin Allah’ta toplanmis kutsalli§gi parcalayici o6zellikleri
bulunur (Fallers, 1971°’den aktaran Lindisfarne, 2002, s. 161). Arap Alevilik ise
bu problemi kurumsallastirarak ¢ézmasgstir. Allah’in Nur'u Arap Alevilerin
hidrmetle andigl ve hayatlarinda izlek olarak belirginlestirdigi Ali bin Ebu Talib,
Muhammed bin Abdullah ve Selman-1 Farisi gibi din ululari/azizlerinde de
bulunur. Bu sayede Allah’in hikmetinin izlerine onlarin yasamlarindan ve

sozlerinden yola gikarak erismeye ¢abalamak makul karsilanir:

“‘Allah’in sirn nerede bulunur? Semavi kitaplarinda der. Ve
Semavi kitaplarin sirri nerede? Kur'an-1 Kerim'de ve Kur'an-i
Kerim'’in sirlari nerede? Besmelede. Besmelenin sirri nerede?
Be harfinin noktasinda der ve ekler; ben be harfinin noktasiyim”
(Eskiocak, 2014, s. 41)

Ali bin Ebu Talib’e atfedilen bu soézler, vicut bulmus Ali’'nin hiyerargideki
kutsalligina dair atiflari icermektedir. Azizlerin Nur ile olan baglantilari sik¢a
tekrarlanan su peygamber hadisinde de yer bulmaktadir; “ben ilmin sehriyim Ali
de kapisi.” Dolayisiyla Arap Aleviler islam’in anlasiimasinin érnegin Ali’'nin
adalet arayisindan ya da Muhammed'in ortaklasmaci tavrindan bagimsiz olarak
gerceklesmeyecegini savunurlar. Her biri Nurun tamamlayici 6gesi olarak
Yaraticinin hikmetine kutsallik gergevesi baglaminda eslik edicilerdir.

Geleneksel semaya uygun olan Tanri tasavvurunda hiyerarsik kozmonolojinin
yeryuzinde de temsilcileri sihlardir. Bu yuzden de iligkisel buatinlagan
parcalanmadigi kosulda kutsiyet halesi igerisinde degerlendirilirler ve

c¢ogunlukla inancin temsilcileri olarak kabul edilirler. Ancak ginumuzde sihlarin
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sarsiimaz ritbesi tartismaya acilir hale gelmistir. Ustelik kutsal zamana dair
deg@erlendirmelerin sekiler zaman araliklan tarafindan c¢ogunlukla alasagi
edildigi bu kosulda genglerin dinsel olana dair yonelttikleri zihinsel emek nadir
durumlarin Grini haline gelmistir. Ustelik bireysel/kigisel dindarla dayanan
segimleri de kapsayan kutsal kozmos temalariyla birlikte esnek ve istikrarsiz
anlam kumelerine eslik eden Tanri tasavvurlari s6z konusu olmustur. Bu durum
kulturel oruntulerin yipranmasiyla aciga cikan cesitlenmeyle
aciklanabilmektedir. Arap Aleviler icin ise Ug farkli ancak kismen i¢ ice gecmis
modelin oldugundan bahsetmek mumkundur. Bunlar; Kayyum Tanri, mitolojiden

arindirilmig/asiri agkin Tanri ve Panteistik Tanridir.

“‘Benim kutsalim su; Kuran-i Kerim, peygamberlerim, Ehli
Beyt'im. Once yiice Yaradan. Kutsallarim bu. Bagka bir seyim
yoktur. Bir esya, bir alet, yani totemim yoktur. Atatlrk o énemli.
Neden onemli. Alevi halkina ¢ok iyiligi dokunmustur ve bir de
¢ok gugli bir insandir. Laikligi, Cumhuriyet'i, devrimleri
yapmistir. Ben soOyle inantyorum. Normal bir insan bunlari
yapamaz bana gore. Cunku Avrupa ulkelerinde bile o devrim ne
zaman gelmis, kadin haklari ne zaman gelmis. Simdi bir insan.
Hem bir Ulkeyi kurtarip hem o ulkeyi fakirlikten Kkurtarip,
ekonomisini duzeltip, bu kadar kisa zamanda devrimleri
yapmak bir insanin harci degildir. Mutlaka bir mucizesi vardir
diyorum ben. Allah tarafindan génderilmis bir insandir, diyorum.
Yani simdi o kadar teknoloji var, o kadar imkan var, kag kisi bir
araya gelip bir sey yapabiliyorlar mi? Yapamiyorlar. Onun
kadar ileriyi digunen insan var mi? O bir deha, bu bir beyin ve
Tanri tarafindan goénderilmis bir insandir. Bizi kurtarmak igin

bize bir sans vermigtir ylice Rabbim.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

‘Dunyaya mudahale ediyor zaten. Biraz ¢ocukg¢a olacak ama
benim zihnimdeki yaratici dyle bir seydir ki su anda tasvir edilen
Hz. Ali'nin goruntUsuyle ayni seydi. Ama bu sefer bu sekilde

sdylersem buyuk yaraticiya haksizlik etmis olurum. Onu
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kizdirmig veya kirmis olurum. Ama benim goézimde nasil Hz.
Ali her seyi dogru yapan, ilim, bilim, fen insaniysa beni yaratan
da o sekildedir. Vicdanhdir her seyden 6nce. Tutup Allah sana
demiyor ki git su insani oldur veya suna iftira et demiyor ki. O
senin sol tarafina kalbini yerlestiriyor. Sana bu kalbi veriyorum,
aklinla beraber kalbini kullan diyor. Eee sen onu
kullanamiyorsan, kotulige kullaniyorsan bu Allah'in  sugu
degildir. Benim zihnimdeki yaratici bu sekildedir. Yani bana
dedi ki ben sana o beyni verdim, beyinle beraber kalbi de
verdim. Kullanabiliyorsan ne mutlu sana. Ama kullanmiyorsan
benim sana verdigim cezayl da ¢ekmek zorundasin diyebilir.
Ogretmen gibi. Ben sana ders veriyorum. Bunu diyorum yarin
yapip getireceksin. Ama sen bunu isteginle yapmadan
getiriyorsan cezani ¢ekmek zorundasin. Adalet bu. Beni
yaratan beni sevmemezlik yapar mi? Tabii ki yapmaz.” (ilya, 36,

ogretmen)

Arap Alevilerin hiyerarsik kozmosta cisimlenen zihinsel orulumlerinin modeli
Kayyum“?® Tanrr’dir. Dolayisiyla geleneksel dindarlik bigiminde Allah, her seye
“sah damarindan da yakin olan” ve gerektiginde mudahaleden ¢ekinmeyendir.
Bu ylzden onun izleri yeryluzinden surekli takip edilebilmektedir. Gerekirse
kullari araciligiyla insanhda yeni kapilar agabilmektedir. Etkisi sezgi ve hisler
araciligiyla anlasilir ve sirrina erilmesi tam anlamiyla mumkuan dedildir. Ancak
her daim muminleri kolladig1 ve adaleti tesis etmek igin sabir verdigi dile getirilir.
Bu baglamda onun olmadigdi kosulda tiim sistem dagilir ve un ufak olur. Nitekim
kutsal hiyerarside O en tepededir ve hikmeti/Nur'u kullarina dogru aydinlatmak
Uzere ylizeye dogru sizllur. insana sagladigi énemli enstrimanlar ise onun
dizenini koruyup gelistirmesi i¢in insana verilen ihsan olarak akil ve toplumsali

kurarken hakki savunduracak olan kalp yani vicdandir.

4 Allah’in 99 isminden biri olarak bilinen Kayyum sifati varli§iyla her seyi tek basina ayakta tutan
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu sisteme uygun disiiniste Allah yeryiziinden gekilecek olsa her sey
bosluga diisecektir. O’nun yarattigi her varlikla dogrudan temasini imleyen bu anlatida zaman ve mekan
insanin iradesine verdigi izinler haricinde Allah’in hiilkminde olur.
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Arap Alevilerin Tanr tasavvurlari arasinda sayilabilecek bir diger tasarim ise

mitolojiden arindiriimig/asiri askin Tanrr’dir:

“Babam olsa da olmasa da diyen bir yapidaydi. Cok kultirtne
bagli bir adam degildir. Oglum bu adamlari bos ver derdi.
Ziyaretleri bos ver inanacagin tek sey Allah'tir derdi. Annem
[amcaya] gitmemi c¢ok istiyordu. Komgsumun ogluyla birlikte

gittim 6grendim.” (Murat, 32, kamu ¢alisani)

“‘Normalde Allah inanci, dédretiden gelen, gelenekten gelen, zor
durumda kaldiginda Allah'im sen koru, yardimci ol, igimi
gucuma rast gelsin, saghgim, sthhatim, golugum, ¢cocugum diye
her zaman dua ediyoruz ama bu bir hal. Cok sahsi olarak
mantikli  digundigumde de sebep sonu¢ arastirmasi
yaptigimda da boyle bir yaraticinin oldugu, mukemmel Dbir
dinya duzeninin oldugu ve bunun bir yaraticisi oldugu bana
hikdye geliyor. Yani net degil. Zaten anlatilanlarin, édullerin ve
bunun Kkarsisindaki cezalarin tamamen bir kavime gore
uyarlanmis oldugunu dusunUyorum. Yani nehirler, irmaklar
¢cOldeki adamin 6zlemi odur. Vaat edilen seylerin daha genel
olmasi gerekir. Yani bir gocuga bile anlatsan, hayal kur desen,
oradan yag akiyor, bal akiyor diye sana zaten anlatir. Benim
akhma cok yatmiyor. Can alma gibi yasaklar benim bildigim
seyler, benim bilmedigim ne sdyluyorsun, hakikaten benim
aklima gelmemisti diyebilecegim ne soyluyorsun. Bir tarafta
yasakladigl sey can alma, rusvet verme gibi yine devam ediyor.
Sadece Ustlu kapaniyor, biraz degisiyor, janjanh hale getiriliyor.”

(Bilgin, 46, bilgisayar teknisyeni)

Murat'in babasi ve Bilgin'in ilahi kozmolojiyi konumlandirmalari asgkin ve
mitolojik dgretilerden yoksun Tanri anlatisina uymaktadir. Allah’a dair olanin
somutlastirildiyi ve bdylece toplumsala katimda her zihne kolaylastiriimig

bicimde anlama imkani saglayan kult kKigiler, turbeler, kutsal nesneler ve
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mitolojik hikayeler gibi dini eklentiler bu oruntuler agisindan anlamsizdir. Nitekim
ortada her seyin mutlak sahibi olma kudretine sahip ancak varligini aktarma
yolunda insanlarin turettigi dinsel eylemlere ihtiyag duymayan bir Tanri
Tasavvuru s6z konusudur. Yaygin bir oruntu olarak karsimiza ¢ikan bu
tasavvurun Arap Aleviler agisindan son donem inanma hallerinin en onemli
ornegini sundugunu soyleyebiliriz. Bu bir yandan da gelenegin sonumlendiginin

en 6nemli gostergelerinden olarak sekulerlesme emarelerine ornektir.

islami yénelis anlaminda Allah tim dini icerikte hali hazirda asiri askin olarak
kabul edilmektedir. Nitekim O, her seyin sahibi olarak kudretinden sual olunmaz
niteliklerle anilir. Ancak etno-dinsel 6rgutlenme igerisinde toplumsalin inangla
kurulmasi tarihi-mitolojik hikayelerle ve diger kutsiyetlerle birlikte anilarak
zihinlere katilmaktadir. Arap Alevilerin son donemde mitolojiden arindiriimig
dinsel yonelime dair olmalarinin elbette ki en onemli sebebi kurumsallagmig
orgutlenme bicimlerindeki pargalanmadir. Kusaklar arasi aktarimin sekteye
ugradigi bu kosulda yer alan bosluk ¢agin sekuler ideolojileriyle uyumlu olan
asirn askin Tanrn anlatimiyla dolmustur. Ustelik Tirkiye'de islamciligin
yukseliginin ardindan sdylem dolagsimina daha c¢ok katilan gelenekselligin
diglandi§i ve sadece Kuran’i referans alan din dusunurlerinin fikirlerinde
aradigini bulma s6z konusu olmustur. Arap Alevilerin laikligi savunan Yasar
Nuri Oztlirk gibi distnirlere kulak kabartmasinin sebebi bir yandan onun
anlattigi tarzdaki Tann tasavvurunun Alevi “iyilik” kavrayigiyla uyumlu
olmasindan diger yandan da laikligin savunuldugu dinsel ortamin Aleviler igin

Ozgurlestirici olmasindandir.

Arap Alevi dinselliginde mitolojiden arinma, rituellere riayet etmemenin
yayginlasmasinin ardindan ortaya ¢ikan asiri askin Tanri tasavvuru agisindan
kozmolojiyi kavrama noktasinda buylsellesme’nin (enchanted) ya da
mitolojiklesmenin (mythologized) zayifladigindan ve tum kudretin Allah’a iade

edildiginden bahsetmek mumkuindur (Taylor, 2014, s. 220). Diger yandan bu
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durum Arap Aleviler agisindan sadelesmis* bir dinselligin yerlestigine isaret
etmemektedir. iman edenlerin bir kismi deistik> sekilde Tanri'ya ydnelirler
ancak gundelik hayattan ve c¢agindan guncel mitolojilestirmelerle anlam
takimlarini genisletebilirler. Bu bir kurulugsun mistifiye edilmesi olabilecegi gibi
yasayan bir kisinin idollestiriimesi biciminde gerceklesebilir. Ancak ozetle Arap
Alevilerin inandigi  Tanri ise mitolojik niteliginden siyriima dénemini
yasamaktadir. Tanri iyilige denk duser ve kosullara uyum saglayarak olusu insa

eder.

Sadece Arap Alevi genglerinin dile getirdigi bir diger tasavvur ise Panteistik ise

Tanrrdir;

“‘Eger gergekten ilahi, gercekten olaganustlu bir seyse buyuk
ihtimalle talepkar olmamali. ClUnkl neden olsun. Ama genel
olarak bakacak olursam vyani, o ilahi herhangi bir seye
dayanmaz ya da mudahale etmez sadece var olmustur.
Atiyorum mukellef oldugu tek sey, Big Bang'i yaratmasidir ve
yitip gitmistir hani. Buyuk Patlamayi yaratip gitmigtir ama
sonrasinda bir  mudahale s0z konusu oldugunu

digunmuyorum.” (Muhsin, 18, 6grenci)

Klasik panteist goruste Tanri her seydedir cunku Tanrr'yla evrenin es ve ayni
olduguna dair fikir bunu gerektir. Tanr’'nin varligi evrene ve igindekilere ickindir.
Bu baglamda “ezeli-ebedi”, “sinirsiz ve mutlak” olanin tezahuru olarak “sonlu ve
sinirl dinya” yaratilmigtir (Cevizci, 1999, s. 674-675). Kimi formlarinda ise
Tanr’'nin yaratim surecinde evren icerisinde eridigi ve varliginin dogadan ve
yeryuzinden takip edilebilecegine dair fikirler de bulunmaktadir. Kimi Arap
Alevilerde ise panteistik goris, Tanr’nin yaratim sdrecinin ardindan

yeryuzinden c¢ekildigini anlatmaktadir. Bu dinya tasavvurunda koétucul glgler

4 Buradaki sadelesmeye olan atif Tanr ile yarattiklari arasindaki kurumsalliklarin reddedildigi ve
iletisimin kul ile yaraticisi arasinda slirmesi gerekliligini savunan dinsel deneyime nazire anlamini
tasimaktadir.

4 Oncesinde de irdeledigimiz “inayet deizmi” kavramiyla bu diinyada cereyan eden olaylarin Tanr’'nin
eyleyisinden ¢ok insan eylemliligiyle daha ¢ok baglantili olduguna dair olan inangtaki yogunlasmanin
artisini aktarmaktayiz. (Taylor, 2014, s. 263-321; 633).
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yeryuzinde daha fazla etki alanina sahiptir ve Tanr’'nin yeryizine mudahale
etmemesi buna 6rnektir. Ancak diger yandan ilk eyleyici olarak Tanr’'nin kudreti
teslim edilerek onun pargalarinin dogadan ve insandan takip edilmesi mimkun

olur.

Goruldagu Gzere Arap Alevi 6gretisinden izler goérulebilen ancak ¢ogunlukla
¢cogullasmig dunya goruslerinin etkisi ile bagdasabilecek Tanri tasavvurlarindaki
cesitlenme, Aleviler (izerinden rahatlikla okunabilmektedir. Ustelik son dénemde
Arap Aleviler arasinda agnostik, deist ve ateist akimlar da yukselistedir. Bir
kismi Tanri tasavvurunu inga ederken mantik silsilesine oturtulmus cevaplarla
ve okumalar yaparak fikirlerini gelistirebildikleri gibi bir kismi da makul gelen
fikirleri benimseyip Uzerine zihin emegi sunmayi tercih etmezler. Dolayisiyla
¢agdas tartismalar sekulerlesmis Arap Alevi kokenliler icin hig de yabanci

degildir.

“‘Cunku kultdrin olugsumu zaten mit dini doguruyor galiba,
bildigim kadariyla. Din insanlhigin birincil motivasyonu olmus
¢aglar boyu zaten. Ve aslinda bu yanhs anlasilmanin énemili
sebeplerinden biridir. Cunkl bin tane din oldugunu distnirsek

bunu gdsterebilir. “(Ahmet, 26, akademisyen)

Ahmet'in gorusleri yaptidi okumalarin da etkisiyle pozitivist paradigmanin
dinsellige bakisina dair isaretler sunup, dinin “Allah tarafindan insanliga
sunulmus ezeli ahlak ogretisi” olduguna dair geleneksel Alevi oOgretisinden
ayrigirken, kozmolojiginin kutsalligina dair yeni dusunme araglarina sahip olmusg
olan Hasan, yasadidimiz hayatin simulasyon olma ihtimali Uzerinde

durmaktadir;

“Insanlara niye midahale etsin ki. Devasa bir evren
yaratiyorsun. O evren igerisinde koca bir galaksi yaratiyorsun.
O galaksinin icinde toz zerresi kadar bir sey yaratiyorsun.

Orada kugucuk, kiglclk insanlar yaratiyorsun dinyanin iginde
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milyarlarca. Niye umurunda olsun ki. Ben mudahale ettigini
disunmiyorum. Bana sey mantiksiz geliyor. Her sey ¢ok fazla
baylk bir de niye ben yaratayim ki insan yaratmak bana
mantiksiz geliyor, Oyle bir kudret sahibi olsaydim. Bir yaratici
varsa da Matrix'te anlatildigi sekilde bir simulasyon. Belki dyle
bir sey olabilir. Bir kurgu olabilir. Simualasyon ihtimali dinlerin
anlattigi seyden c¢ok daha mantikli geliyor.” (Hasan, 29,
tekniker)

Alevilerin Tanr tasavvurlarinda dikkat ¢ceken baska bir unsur ise ogretinin
tortularinin — o Kkisi deist bir baba tarafindan yetistiriimis olsa bile — sonraki
nesillerde iz birakabilmesindedir. Ornegin Ehli Beytin Nur'unun yaratilis
surecinde tim Kkainatta parladigina dair yaratilis mitlerine dair fikir sahibi
olmayanlar dahi bilin¢gdiginin etkisiyle yaratim sirecinde suduru yani Tanr’'nin
sevgi ve safliginin tasarak dunyayi yaratmasina dair olan ogretilerin kismi

parcalarindan sunabilmektedir.

Allah sikilmig da insanlari yaratmis. Buna inaniyorum. Su an
neye inaniyorum biliyor musun, arkadas sen bir dunyayi
yaratiyorsun, vyarattigin emek verdigin ddnyayr su anda
mahvediyorlar. Ama insanlar yoldan ¢ikmasin diye de kitaplar
gondermis, Kuran, Tevrat. Ama bunu su anda ne kadar
yapiyoruz. Ne kadar c¢ok bilirsen o kadar genisg dusunarsun.
Diger kitaplari da okursun. Dinyaya mudahale eder. Biz de ona
ilahi adalet, karma ya da tesaduf olarak adlandiririz. (Gizem,

24, 6grenci)

Diger yandan da Yaraticinin dunyakilere sundugu mekansallik gegicilik ve
farazilik Uzerinden kavranabilmektedir ve bu durum oyun metaforuyla
aciklanmaktadir. Bizlerden beklenen ise olumlu sifatlari yerylizinde hakim
kilmak i¢in oncelikle bireysel ahlaki kaideleri olgunlagtirmaktir:
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“Bize dunya adini verdigimiz yere koymus ve bir sekilde kendi
gOsterdigi yoldan sasmayarak, iyilikle saygiyla onun sundugu
hayati dizgunce yasayip sonlandirmamizi istiyor. Biraz oyun
gibi. Bizi yaratip koymus. Kaderi degistirir, kaderi o belirliyor,
aslinda bize muidahale ediyor da olabilir. Gelen mermiyi
durdurmaz ama hastanin 6lmesini engeller mesela. Bir sekilde

mudahale etmek istiyorsa eder.” (Meltem, 21, 6grenci)

“Bizden hicbir beklentisi yok. Durust, temiz olun. Yani bu
dinyada rollerimizi belli bir tiyatronun onunde oynadigimiz
roller. Yeni nesillere guzel seyler aktararak geldiler. Mesela su
an tabiat bozulmus vaziyette. Daha bilingli sekilde aktarilarak
gelseydi. Hi¢g kimse yere bir ¢cop atmazdi, evi gibi goértrda.”

(HUseyin, 59, isletmeci)

Arap Alevilerde yaygin olarak gorulen her G¢ Tanri tasavvurunda da dunyevi
olani kontrol etmek ve bunu kurumlar araciligiyla yapmak konusunda ¢ekinceler
gorulur. Kayyum sifatiyla inanilan Allah’a yonelik tasavvurda elbette ki tum
kozmosun hiyerarsik bir sekilde duzenlenmesinden kaynaklanan dinsel olana
atifla  toplumsalin  kurulmasina yoénelik egilim daha vurguludur. Ancak
cesitlenme ile birlikte yuarurlikte olan tasavvurlar ilahi kudretin varhgini
savunurken gundeligin kurulmasinda dinyevi olana bagvurulmasinda herhangi
bir tartisma olmayacagini iletir. Bu sayede i¢sellestirildigi dustnulen erdemlerin
referansi, kutsal ve dlnyevi igiceli§i acisindan degerlendirilebilecedi gibi
mitolojiden arinma ve agkinlasma ile birlikte “o saf Tanri’nin insanlara armagan
ettigi akilla kavranabilecek ve sadece dogayl okumakla bile degerlendirmeye
alinabilecek sekulerlesmis degerler olarak goéze ¢arpmaktadir. Allah ile kullari
arasindaki menkibeler, kultler gibi kurumsalliklara riayet edilmedigi bu kosulda
Tanr’yt yasam deneyiminden okuyan yeni deneyim turleri ortaya c¢ikmigtir.
Aracisizhigin artmasi ise Tanr’'yl betimleyecek sifatlarin ve onun dogasini

aktaracak anlatilarin gesitlenmesini mimkadn kilmistir.
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Tanr’nin askinlastigi glncel tasavvuru besleyen en 6nemli unsur ise Tulrk
modernlesmesi ile birlikte disunulmesi gereken Anadolu’daki hizli déndgstimdur.
Bu suregte devlet modern kurumlari aracihigiyla merkezilesmis, bu kurumlar
gelenekselin yani kati olanin buharlagmasi surecini hizlandirmigtir. Elbette ki bu
surecte yuzyillardir kisitl bir donagum yasamis olan Arap Alevi gegim turleri ve
meslekleri alt yapinin hizli dénasimu ile birlikte farklilagsmistir. Tebaanin
vatandaslik Uzerinden degerlendirimeye baslandigi bu paradigmada laiklik
ilkesi Alevilerin varligini nispi olarak guvenceye almis ve bu sayede Turkiye’'nin
yurttaslari haline gelen Arap Aleviler sinif atlama agisindan avantaja sahip
olmustur. Ancak bu donugsumlerin diyeti Arap Alevilerin geleneksel yeniden
uretimlerini saglayan geleneksel dinsellik ve dil gibi dGnemli unsurlari kaybetmesi
olmustur. Bu kosullar altinda 6zgun Tanri tasavvurlarini koruyamayan Aleviler,
cogunlukla mitik butunlukten arinmisg, -yani sekullerlesmis- sadelesmis Tanri
inancina ve dinsellie sahip olmustur. Turkiye’'nin dinya ekonomilerine
eklemlendigi 1980’ler itibariyle de “yitirilmis olanin” kuresellesmenin etkilerine
uygun olarak kimlikle birlikte yeniden canlanigi s6z konusu olmustur. Tim bu
surecler internet gibi enformasyon kaynaklarina sinirsiz erisimin - mimkun
olmasiyla birlikte insan eylemliliginin Tanri’nin inayetinin ve ihsanlarinin 6nine
gececegdi cagdas tutumlari ortaya ¢cikmistir. Bireysellesme gibi Avrupa merkezli
tartismalara duyarli olan Arap Alevilerse Turkiye’deki melez formlariyla bu
degerleri benimsemeye yonelmistir. Dolayisiyla insan eylemliligi yani insanin
dunyay! donusturmeye muktedir olugu, Tanr’'nin varhgini reddetmeden onemli

bir mesele olarak kargimiza ¢ikmigtir.

Kayyum Tanr tasarimiyla O’na ydnelen goérlismecilerde goérulduga Uzere
insanin dogmadan once bir yazgisinin oldugu fikri yaygindir. Bu kosulda
baslarina gelen/gelecek olan “bela”, “kaza” gibi meselelerde Tanri takdiri on

plana ¢ikar.

Allah isi. Trafik kazalar kasla g6z arasi, mimkin degil. Allah'in
bir yazgisidir oglum. Ana rahmine dugserken beraber insanoglu,
alnindaki yazi yazilmigtir. Bunu ne silebilirsin ne yenisini

yazabilirsin. Mimkun degil. Aldigin nefes bile sayilidir. Rabbim
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kurban oldugum oOyle yaratmig insanoglunu. Farkhiligimiz bu

yuzden. (Sevim, 62, Evi hanimi)

Kaza genelde dikkatsizlikten olur. Hastalik da Allah'tan gelir.
Biz dyle ogrendik, oyle biliyoruz. Allah'tan gelene her zaman
Oyle dusUnuruz. Bagimiz Ustune deriz. Kabul ederiz. Ben ¢ok
seyim bu konularda. Allah'ima ¢ok sukur ederim her sey igin.
Daima sukrederim. Ve ben bundan ¢ok mutluyum ¢ok
sukrettigim icin. Cunkl karsiligini goridyorum. Cok sukir
Allah'ima diyorum. Ayaktayiz, yapabiliyoruz. Bu artik herkesin
kendi duguncesi. (Kadriye, 68, Ev hanimi)

Ancak bu kosulda dahi insanin eylemleri yazgisini donistirmeye kudreti
bulunur. Bu ylzden tevekkil ederek onlemini almak ve “gerisini Allah’a
birakmak” énemsenir. Kaderin belirleyiciligi Uzerinden atiflari glclu olanlar, farkli
baglamlarda sekiler duruslar*® sergileyebilirler. Ornegin zenginlik, basari ya da

ayricaligin elde edilme bigimi konusunda ¢aba daha fazla 6n plana ¢ikabilir.

Onu bilemiyorsun, uzun strede verdigini bir anda da alabiliyor.
Eger senin rnizkin ¢izilmigse daha once zorlasan da olmuyor.
Bazisinin da ¢aba sarf etmiyor kucagina geliyor. (Huseyin, 59,

isletmeci)

Ik drnek biyografik deneyimlerinden yola gikarak emek vermenin higbir kosulda
tahammdul edilebilir sonuglar Uretemeyebileceginin ihtimaliyle yazginin tum
hayati kapsayan kritik meselelerde tamamen Tanrr’nin kararina bagh olarak
degerlendiriimesi gerektigine dikkat cekmektedir. Ancak diger yandan caba sarf

etmenin ve konumunu donustirme arzusunun sicak tutulmasinin insanin

46 Ornegin “. Hastalik da Allah'tan gelir. Biz dyle dgrendik, 6yle biliyoruz. Allah'tan gelene her zaman dyle
diisiinlrtz. Basimiz Ustline deriz” diyerek Allah’a kosulsuz teslimiyetini dile getirmis olan Kadriye, basari,
ayricalik gibi meselelerde “oturup Allah'tan beklerse olmaz. Basarili olmak icin de ¢ok calisacak herkes”
yorumunu yaparak Allah’in takdirini kazanarak kazanci arttirmanin insan eylemliligi ile mimkiin olacagini
savunmustur.
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hayattayken karsiligini alacagina dair emin olabilecegine dair yorumlar da
bulunur. Dolayisiyla yaygin értntl Tanr’'nin inayetinden ¢ok insan eylemliligi ve
bu faaliyetlerin hayati donusturuculiguduar. Elbette ki “sans”in da insanin
yaninda olmasi gerektigine yonelik vurgular yerylizunun sihizsizlesmedigi
kosulu da sunar. Diger yandan da sinif avantajina yapilan vurgularsa

nedenselligi yine bu dinyadan kurabilmenin de mumkun oldugunu gosterir;

Calismakla olur, bagka ne olacak? Bir asamadan sonra da
bireysel ¢cabadan sans faktori yaninda oluyor. Nasil oluyor
bilmiyorum ama oluyor yani. Para parayl c¢eker derler ya.
Calistikga bir seyler oluyor, yeni kapilar agiliyor. Bir sey geliyor
yani. Ben oyle tecrube ettim. Bazi insanlar aglar ya c¢aligiyorum,
calisiyorum olmuyor. Neyi yanlis yapiyorlar onu bilmiyorum.

Belki de o kadar galismiyordur. (Mahzar, 26, muhendis)

Sosyo-ekonomik yapi c¢ok etkiler bu durumlan o yluzden
dogdugun aile ylzde yuz etkili olur. Yoksul bir aileden Ust
tabakalara dogru tirmanis ¢ok azdir tahmin edersin ki o yluzden
sans kismi igin bunu diyebiliiz ama bireysel caba egitim
sureclerinden gegmek, kendini gergeklestirmek, sans kismiysa
dogru yerde dogru zamanda olabilmek oldugunu sdyleyebiliriz.
Firsatlarin  oldugu yerde olabilmek gibi. (Ahmet, 26,

akademisyen)

Cesitlenmenin getirilerin biri olarak Tanri’'ya siginma talebinin ne sekilde yerine
getirildigi de farkhlasmistir. Kimi klasiklesmis yontemlerle Allah’a ydnelirken
kimileri de “igini iyi yapmanin” ve “insanliga yarar eylemlerde” bulunmanin
Allah’a siginmakla es oldugunu bu sayede de onu yalniz birakmayacagini ve
onunla birlikte ylUrayecegini vurgulamaktadir. Ancak dikkat ¢ekilmesi gereken
sudur ki; yasanan toplumsalligin kestirilebilirliginin arttigi ve gegmis zamanlarda
Allah’in inayetiyle gergeklesmesine muhta¢ olunan pek ¢ok durum, modern
teknik gelismeler sayesinde Tanrr’ya birakilmadan énlem alinarak ya da geliskin
araglar kullanilarak faal hale getirilmektedir. Ornegin evinin yangindan

korunmasi igin tilsiml s6zler okumaktan gekinmeyen geleneksel dindarin yerine
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artik afet sigortasi yaptirdiktan sonra elektrik kablolarini yenileyerek riski

azaltanlarin kararlihgi ¢cagdas kosula daha uygundur.

“Duada kendini rahatlatmaktan bagka bir sey yok. Iinsanin
psikolojik olarak rahatlamasini saglar. Cunku carelerin ve
imkanlarin bittigi yerde sana boyle bir sey sunulmus. Yani senin
yapabilecegin higbir sey yok. Butun sagligini kaybetmigsin,
parani kaybetmigsin, isini kaybetmissin vesaire. Artik senin
yapabilecegin hi¢bir sey yok. Ne yapmam lazim. EQer yapacak
hicbir seyim yoksa seni yok olmaya gétirir. Olmek istersin,
yasamak istemezsin ama bir gikar yolu bulmamiz lazim, bu
clkar yolu da ne iste Allah'a siginacaksin o da sana kapi
acacak dusltncesi seni rahatlatir.” (Bilgin, 46, bilgisayar

teknisyeni)

Yukarida agnostisizme kapi aralamis olan gértismecinin aktardiklari, Allah’tan
istemenin son care oldugu kosullari betimlemektedir. Elbette ki teist Aleviler
siklikla duaya bagvurup yaraticilarindan yardim istemektedirler. Ancak goriinen
o ki bir igi nihayete ettirmekte Allah’tan dilekte bulunmanin akla gelmesinin
kosullari kimilerinde zayiflamistir. Bu ylzden orta yas Usti gérismecilerde
‘ingallah”, “masallah”, “Allah korusun” gibi dinsel deginmelere siklikla
rastlanirken genclerde gundelik ligat igerisinde bu tip sdylevlerin kullanimina
rastlanmayabilir. Bu durum kimligin ingasinda sekuler gérinmenin arzulandigi
bir diger kosulla da ilgilidir. Daha da kritik olan kutsalligi yitmemis kozmosu da
deneyimleyen orta yas ve ustller biyografik deneyimlerini de seferber ederek bir
isi “Allah’la birlikle ydruyerek”, onun destegini talep ederek tamamlamanin
“hayirli” oldugunu diusinmeye daha yatkindirlar. Dolayisiyla her halikarda Arap
Alevilerde sekulerlesmenin tevekkul fikrinde cisimlendigini
gozlemleyebilmekteyiz. Hem dunyevi hem de uhrevi haliyle Oncelikle insan
eylemliliginin getirileri ve sonuglari dikkate alinmaktadir. Ardindan da caba,

eylem ve faaliyetin insan kudretini asan turevleri Allah’a havale edilmektedir.

Tevekkule dayandirilan eyleyis bicimi, Tanr’'nin kamudan cekildigi cagdas

durumda “dizen tasarlama ve idame ettirme”® gOrevinin insanlarin
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yukUimlaligline gegmesiyle dogrudan iligkisi vardir (Baumann, 2017, s. 94). Bu
kosulda 6zbilingli varliklar olarak benimsenen failler “sansi terbiye etmek’le
yukumli hale gelirler ve Tanri’'nin eylemlerinin zihinlerdeki yeri daralarak bu
isler insanlarin yikumliligine gecmistir (Asad, 2007, s. 230). ilahi iradeyi
anmay! gerektiren vaziyet teknik gelismelerin verdigi destekten dolayi

kestirilebilir gelecek olarak kavranarak pas gecilebilir.

Ozetleyerek Arap Alevi dinselliginin Tanri tasavvuru hakkinda yorum yapacak
olursak; Alevi tek tanriciiginin gincel formunda Yaradan yaratim sirecinde
kurdugu “muhtesem” ve “kusursuz” dizenin ardindan nispeten yeryuzunden
cekilmistir. Ufak dokunuslarla daimi olarak midahalelerde bulunur. Dolayisiyla
yeryuzunde sihirli olanaklarla karsilasmak mumkundur. Ancak evrenin
tasavvuru mekaniklesmistir. Bu melez 6runtu aracigiyla ¢cogunlukla askinlasmis
ve mitolojilerden arinmis haliyle tasavvur edilir. Yerylizinde nizami bozan her
sey insan eliyledir. Guncel formda insan iradesi ve eylemlerinin amachligi
Tanr’dan bagimsizlagsmis olmakla birlikte onun Grand olarak kabul edilir.
Tasarimlar ise hayatta deneyim kazanmanin getirdigi farkhlagsmanin haricinde

eklemlenmeye yatkin (uyumlu) fikirler aracligiyla degisebilir.

Toplumsal ya da dogada gergeklesen olaylar ve akisin yonunu degistirme
kudretini cekirdeginde saklayan olgularin ortaya c¢ikaracaklari “Tanri
buyrugudur” anlayisiyla degerlendirmeye alinmayabilirler. Dolayisiyla tevekkdl,
Tanr’'nin varligina inanan Alevilerde dunyevilesmenin gorunur hallerinden
olmustur. Diger yandan, durumsal olmayan yani ilahi olarak sabitlenmis ahlaki
tutumlarin  kabul edildigi kosullarla birlikte sorgulanabilir insani yasalarin
donusebilirligine dair olan vurgu birliktelik gostetir. Mitik buttnltklerini kaybetmis
Arap Aleviler agisindan da ontolojiye dair sorgulamalarin kisith ve araclardan
yoksun oldugunu sdylemek mumkuandur. Verili olan kabul edilebilirken, kozmosa
dair kurgu, geleneksel bir kaynaktan beslenmediginden yine “nizam”in oldugunu
tasavvur eden Aleviler arada ki anlam butunlUklerine dair olan boslugu

deneyimleri ve zihinsel yorumsamalari ile kapatirlar.
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4.2.1. Gizemliligin Suregenligi

Arap Alevi dinselliginin 6nemli niteliklerden olan Nur'un pargalarinin
gOkylzinde ve yeryuzinde tecelli edip dagilmasi metaforu, O’ndan ¢ikanin
toplumsaldan da izlenebilecegine, deneyimlenebilecedine dair anlatiyi
sunmaktadir. Nitekim bu dinya mucizelere agik dinyadir. Kargilagilan gizemli
olaylar rastlantisal gibi gorinup tum yasam c¢izgisini donustiren meseleler
olabildigi gibi Allah’in gdénderdigi ruhani bir glgle karsilasma bigiminde
olabilmektedir. Diger yandan Arap Alevilerin bir kisminda “rilyada malum olma”,
“‘buyuden sakinma”, fal baktirma”, ve “tilsimli s6zclklerin kullanimi” gibi sihre
dayanan ve mitlerden arinmis yeryuzd anlatisina uymayan inang egilimleri
gérulebilir. Bu durum Arap Aleviligin Tanri tasavvurunda gergeklesen tarihsel ve
sosyal donugumun hemen ertesinde kozmolojinin hala sihrini koruduguna dair
isaretler veren melez oriintilerdir. Ustelik batini bir hareket olan Alevilikte kutsal
kitaplarin gizil anlamlarinin tevilinin yani sira yerylizinde cereyan eden her
seyin sezgiye dayanan gizil okumalara imkan verdigi dusundlir. Gizemli

tecrubelere bu anlamda deger atfedilmektedir.

Literatlrde gizemcilik/mistisizm olarak gecen batinniye egilimi nihai olanin ve
hakikati anlatanin sadece rasyonel yollar ve bes duyu ile kavranabilecegini
diglamaktadir. Hakikatin yani ilahi olanin gizil kuvveti kimi zaman mistik
tecrubelerle anlasilabilir (Cevizci, 1999, s. 380). Dolayisiyla gizemlere kapi
aralayan*’ failler bu tip durumlarla karsilastiklarinda deneyim ve sezgiye

dayanan aragclariyla durumu ilahi isaret olarak kavramaya meylederler.

MetafiziJe dair sezgisel duyum gundelik hayatta karsilasilan deneyimler

olabilecegi gibi Alevi mitoslarindan suzulen hikayeler olabilmektedir.

‘Aklima yatiyorsa inanirrm. Ama e@er ki bu biraz bunaltici
olacak ama eger ki anlatilan sey Hz. Ali'yle ilgiliyse. Yuzde yluz

dogrudur benim igin. Clnklu mucizelerle doludur o. Mucizedir

47 Mitraizmden, erken Hristiyanliga pek cok dinsellik tiirevine ev sahipligi yapmis olan Tarsus’un efsunlu
hikayelerin mekani olarak anilmasi da s6z konusudur. Sahmeran gibi menkibeler bu cografya ile de
aniimaktayken Yedi Uyurlar (Ashab-1 Kehf) gibi Semavi dinlerde 6nemli yer tutan anlatilarin Tarsus’ta
gectigine dair rivayetler paylasilr.
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yani. Mucizenin diger adidir. Ama mucizelere inanirim.
Anlatilan hikayeleri de aklima vyatiyorsa inanirm. Ama
dinlemeyi severim yani. Yalan da olsa dinlemeyi severim.
Mucize gergeklesebilir mi? Tek dilegimiz o. insanlik adina bir
mucizenin gerceklesmesi. Bundan sonrasi daha kéti.” (ilya, 36,

o6gretmen)

Ali’nin cenkleri ya da gecmiste yasamis azizlere, sihlara atfedilmis dykuler, kimi
Aleviler tarafindan ilgiyle dinlenip aktariimak istenmektedir. Ancak aktarimdaki
aksakliklardan o6turt Ehli Beyt'e ve diger ululara atfedilen pek c¢ok hikaye
gunumuzde artik dolagimda degildir. Bu ylzden bu dykullere inan¢g mefhumu ile
yaklasan Arap Alevi fail, aktarimi igsellestirmek istese bile mitler arasi iligkisellik
zayif oldugundan ve bltline dair sistematik bilgiden yoksunlugun ortaya ¢ikmis

olmasindan dolayl alimlama kapasitesinden yoksun kalabilmektedir.

“Mucizeler ¢cogunlukla bana abarti geliyor. Tutup da Musliman
bir adama Iskandinav mitolojisindeki olaylari anlattiginda haydi
lan oradan diyorsa. Benim ona ihtiyacim yok bu inanca
yonelmek ig¢in. Mucizevi bir sey gerekli degil bence. Ben daha
cok sey gibi diisiiniiyorum onu. inanmak istemeyenleri biraz
daha ikna etmek icin yapilan sey gibi. Cok da gerekili
bulmuyorum. Bana daha once anlattigin gibi Nuh tufani
muhtemelen buzullarin ¢dzilmesinin  sembolleri. Toplumda
travma yaratmig, jeolojik izleri var. Bana boyle anlatildiginda
ben buna inanirm. Ama tutup bana dersen ki kayiga
hayvanlardan birer ¢ift almis, olmaz. Muhtemelen oradaki bir
felaket. Hikayelestiriimislerine ben karsiyim. Karsihgr yok.
(Mahzar, 26, muhendis)

Ote yandan siire¢ igerisinde mitolojilerden arinma ve askin bir Tanrr’ya
yaklasma egilimi yuUkseldiginden fail sekilerlesmeyi igsellestirme slrecine
girmis olur. Allah’in varligina iman etmis olsa dahi ge¢mise dayandirilan
mucizevi hikayeleri tarihsel olaylar olarak kabullenerek donemin ihtiyacina

uygun olan abartmalar biciminde yorumlayabilmektedir. Ornegin Kerbela
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inananlar icin kutsaldir. Zamansizlia dair olan atfi yani Hiseyin bin Ali’nin
orada katledilmesi onun kutsalligina dokunur. Ancak Kerbela hakkinda daha
fazla malumata sahip olmak, (gunumuzdeki halini bilmek, destansi bir sekilde
degil de tarihsel olarak surecin nasil gelistigini arastirmak vb.) kutsallik
perdesini kaldirabilir. Konu hakkinda bilgilenmenin boyle bir islevi olabilir ve
tarihsel yaklasimin oniini agar. Ote yandan din adamlarinin batini ilimlere daha
fazla hakim olmasindan dolayr ortaya c¢ikan gizemlilik teolojiye Ozel ilgisi
olmayanlar tarafindan merak edilmemektedir. Bu umursamazlik halleri hali
hazirda ulagilamayacak malumata olan duyarsizlikla birlikte okunabilecekken

ayni zamanda metafizige dair bilginin 6nemsenmemesiyle ilgilidir.

Her islami akimda oldugu gibi Arap Alevilikte de riiyalar, Yusuf Peygamberin
rdya yorumlama ozelliginden haberdar olunmasinin getirisiyle
onemsenmektedir. Bu ylzden Allah’in kullariyla rlayalardaki semboller
araciligiyla iletisim kurabilme ihtimalinin Gzerinde dururlar. Ancak bu egilim
cogunlukla deneyimlendikten sonra kabul gdérmektedir ve kutsal kozmosun

yeniden canlanigi, kendini hissettirmesi olarak yorumlanabilmektedir:

‘Muhammed hoca babamin arkadasi. Orada bizim sonraki
sokaktan, ben evlerine ¢ok gittim. Kayinbabami yikayan adam.
Rahmetli kuglukken benim oglum Yakup, hayirlar olsun
riyamda balkondan dustugunu gordum ve Muhammed hocayi
g6rdim onun yaninda da horoz gérdim. Oglum iki, iki buguk
yaslarinda. Babama ridyami anlattim. Bir tane horoz aldi gittik
hocanin yanina durumu izah ettik, dedik Allah kabul ettsin ne
yaparsin keser misin, birine mi verirsin ve bir iki gun igerisinde
oglum ciddi bir kaza gecirdi. Bogazina bir oyuncak kagti, onu
cikardik.” (Cemre, 59, Ev hanimi)

Kendilerine bazi bilgilerin riyalarinda malum oldugunu sdyleyenler bu durumu
ruyalarin haberci olmasi ve Allah’in insanlara yasayacaklari buyluk degisimleri
bu sekilde aktardigina dair fikir gelistirirler. Ustelik haber alma uykuda
gerceklestiginden dolayr mistik deneyim 6zelligi gosterir ¢iinkl bilincin siradan

isleyisi icerisinde gaybdan (sadece Allah’in igindekileri bilebilecegine inanilan
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sakli alem) bilgi almanin imkansiz olduguna inanilir. Dolayisiyla buradan

edinilen bilgiler “ancak yaratici tarafindan sunulmustur” denilerek benimsenir.

“Babamin bir arkadasi ermis gibi bir adam bana sen habercisin,
haberci bir ruhsun demisti. Diger dunyadan bu dunyaya haber
tasiyan birisin. Mesela en basiti dlen birinin ya da 6lecek birinin
yakin zamanda yasadigim bir sey bu, riyamda gordim ya da
birinin sikintis1 olur ben goérurum. Biri kaza gecirir riyamda
denk gelir géririm. Rlyalarimda c¢ok fazla semboller vardir.
Yani bir gseyi belirli bir sekilde gormesem bile, mesela seni
gérmesem bile sembollerle bunu ¢ikarabiliyorum. Genelde o
sembolleri bagka biri icin degil, genellikle kendi hayatim igin
yonlendirici olarak goririm. Guzel rlyalar goririm c¢ok fazla.
Ondan sonra kotl de goéririm, korkarim da. Olmusten bile
haber alirim, getiririm ya da her neyse. Biri 6ldU ve benim
tanidigim bir insansa bak, olen kisi bir ay sonra yaklasik iki ay

sonra benim riyama girer.” (Gizem, 24, 6grenci)

“Bir algiyla uyumussak, oyle bir bekledigimiz haber var bunun
algisiyla uyumussak onunla ilgili haber gelebilir. Bilingalti.
Benim ablam o ay igerisinde dlen dort kisiyi hepsini riyasinda
goérdu. Oldigini gérmedi. Diyor ki onlarin evinde mutlu bir sey
oluyor bu olayin bizim evde olmasini istiyor. Yok diyorlar size
sonra gelecegiz. Yok bize gelin, sonra gelecegiz. O evde
cenaze oluyor. Akabinde baska bir evde buna benzer riya
goOruyor. Sonra diyor ki sizi rilyamda goérdim sizde cenaze
olabilir séyllyor aileye o hafta orada cenaze oluyor. Sonra
baska komsuyu goriiyor ona sdylemiyor. Oldiginden sonra
soylediginde yahu niye soOylemedin diyorlar. Sdyleyince ne

yapacaksiniz yani.” (Murat, 32, kamu ¢alisani)

Goruldigu uzere ruyada o6lum haberi almak gibi 6nemli bilgileri edindigini
sdyleyen ve bunu deneyimleyen Arap Alevilerde rlyalarin igerigindeki imgeler

¢ozulmesi gereken semboller sistemi olarak algilanir. Ancak rtyalar arasinda da



161

farkhliklar bulunur. Sembollerin haberci oldugu riyayr goérenler tarafindan
degerlendirmeye alinir. Eger Oyle degilse ruyalarin gundelikten beslenmis
siradan bilingdigi 6geleri oldugu duasunulir ve umursanmaz. Riyada malum

olunan seyler “olumlu” gelismelerin de habercisi olabilmektedir:

“‘Ben hamile kalamiyordum. Zor hamile kaldim ben. Doktor
hatasindan ama. Riyamda asagidan yukari bebek atarlardi.
Bizim bu arka balkonun asagisindan boyle ermis insanlar
asagidan yukari bebek atarlardi. Ug¢ bebek tuttugumu
hatirliyorum. Ben de diyorum ki bu c¢ocuklari nasil buraya
attilar, bir sey olmadi falan diyordum bdyle. Bir hafta sonra
ogrendim ki ben hamileyim, haberim yok, kizima. Mesela
oradan bir bebek ¢ikardi karsima, kabus gibiydi ya. Sen kimsin
derdim. Eee c¢agirdin ya geldim derdi bebek bana. Kiugucuk
bebek yani dusin. Cagirdin ya geldik. Ayni kizim gibi artist

artist hareketler yaparlardi bana.” (ilya, 36, 6gretmen)

Mistik deneyim yagsamayan failler ryalar ¢cogunlukla bilingdigini Grinleri olarak
kabullenirler. Elbette ki insanlarin uykuda yasadiklari sireclerin bilimsel agidan
tam anlamiyla agikliga kavusturulamamasi ruayalari gizemli hale getirmektedir.
Bu yuzden de ruyalarin sadece zihinde gercgeklestigine dair bulgulara stupheyle
yaklagilabilir. Ancak ruyalari yorumlayip hayati ve gelecegi bigcimlendirmeyi batil

olarak goren pek ¢ok Alevi bulunmaktadir.

Kutsal kozmosun sekuller evren kavrayisiyla bir arada suregenlik gosterdigi

diger durumlarsa yine mistik deneyim Urinu olan metafizik karsilagsmalardir.

“‘Kurban olayim Yaradana benim oglum yedi sekiz sene once.
Universite sinavina girdi yarim puanla makine mihendisligini
kaybetti. Bu dedi ki okumayacagim. Hangi ise koyduysak. Ben,
babasi ya da es dost, tanidik. Bir turli muvaffak olamadi. Karsi
komsumun kizi evleniyor, Nazilli'ye gelin gidiyor. Eee dugun
burada olacak haliyle. Simdi yatacak yer sorunu var. Bizim ev
genis, Universiteden arkadaslarn falan benim evimde vyattilar.



Hos geldiniz, sefa geldiniz. Yendi igildi, aradan zaman gegti.
Bana derler ki biz de yatan ¢cocugumuz beni soruyor ablam ne
yapiyor diye. Ozledik, gok giizel bir gece gecirdik falan. Ne
yapsin demisler. Oglu issiz. Yahu bindirsin gondersin Nazilli'ye.
Otelde mudur olmus Universite bittikten sonra. Gelsin benim
yanimda ¢alissin. Ben buradan oglumu bindirdim, bir zevkle,
sevingle aman yabanci bir yere gitmeyecek. En azindan
tanidigimiz biri. Tesaduf Istanbul'dan o gocugu mutlaka gitmesi
gereken bir seminer, toplanti mi her neyse bir seyler var. Ona
cagirmiglar. Gidiyor otele almiyorlar oglumu. Kismeti yok ya.
Bindi otobusle geriye geliyor. Ben agliyorum. Abim yeni 6lmus.
Annemin oradayiz, terasi kocaman. BOdyle oturmusum
aghyorum. Annem dedi kizim Allah buyuk yavrum. Bu benim
basimdan gecen olan ve bunu herkese c¢ok guzel anlatmak
isterim. Diyorum ya dara diusen yetis ya Muhammed, yetis ya
Ali diyor. Budur. Kahve yaptim annemle beraber icerken bir
dilenci geldi. Yaninda bir ¢ocuk bdyle, ben bu yasa geldim.
Benim ¢ocuklarim da ¢ok yakisikli, cok guzeller. Boyle guzel bir
cocuk goérmedim. Muhtesem bir g6z, cok farkh bir cocuk.
Evladim dedi bir sadaka. Annem hemen kalktl. Bir seyler
getirdi. Saat on bir buguk, on ikiye yakin. Amca dedim yemek
yer misin? Yerim kizim dedi. Elinde baston, kendi boyunda.
Bastonu sdyle koydu. Yere oturdu. Arada duvar var zaten, telle
cevrili. Amca dedim igeri ge¢ ¢ocugunlan beraber igeride ye,
asmanin altinda golge. Yok evladim dedi. Simdi ben tepsiyi,
annemin hazirladigl, Allah ne verdiyse, helali hos olsun,
goturiyorum, demir kapidan c¢ikiyorum, kapinin onune
koyuyorum, geliyorum. iste suyu alacagim ama felaket gézlerim
kipkirmizi aglamaktan. Kizim dedi sana bir gey soracagim.
Buyur amca dedim. Sen o kadar iyi bir insansin ki dedi. Allah
bilsin dedim amca. Yok 6yle deme dedi. Senin oglun yoldan

gelmis degil mi dedi. Benim aklima bir sey gelmiyor ki. Evet
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dedim amca, gene aglamaya basladim. Hi¢ korkma dedi. Gene
yola gidecek kizim dedi. Nereden bildin amca dedim. Ya kizim
sen nereye gidiyorsan bu baston seni takip ediyor dedi. Baston
yuriyor arkamdan ve ben bunu birebir goruyorum. Hizir
Aleyhisselam. Kurban olayim Yaradana. Ertesi gun eve geldim,
abine Rusya'dan is teklifi geliyor. inanmayan kafir. Hz. Ali
hepimizin yardimcisi olsun. Mahalle toplandi basina adamin
fala mi1 bakiyon fala, ne fali be dedim. Zaten sinirlerim tepemde
adam dedim yemek vyiyor. Cekilin dagilin dedim. Duymuslar
demek ki bana ne saydigini. Adam sir oldu. Tepsi orada
adamla c¢ocuk yok. Yola kadar kostum arkasina, kimse

goérmemis.” (Sevim, 62, Ev hanimi)

Allah’in dara dusen kullarina yardimci olarak gdénderildigine inanilan Hizir,
Sevim'’in deneyimledigi gizemli gerceklikte ona muajde vermigtir. Bu tip anlatilari
dikkate deger yapan yan ise deneyimlenen Kigilerin yaninda bulunanlarin da
anlatilari onaylamasindadir. Dolayisiyla maddi alan ile metafizik alanin (mekéan

ve zaman birlikteliginde) i¢ ice gectigi kosula inan¢g duymak mimkundur.

“Selen ablam Pozcu'da bahceli bir evde oturuyordu. Simdiki
oturdugu evin ilerisinde bahge igerisinde bir evdi bu, yanlarinda
bir komsu vardi sadece. Kocaman bir bahcenin icerisinde
sapsari tek katli bir ev ve kendisi tag gatlasa yirmi yagsinda degil
bile. LUtfi eniste de sagdi, kiralik bir evdi. Bir guin kapi ¢aliyor.
Bakiyor yasli, sakalli bir dede gibi bir beyefendi. Giysi istiyor.
Teyzen diyor ki acaba hani kocasindan da g¢ekiniyor. Kati bir
adamdi. Ne versem ne yapsam amca diyor. Sen diyor su
kapinin arkasindaki git sunu ver diyor. Teyzen gidiyor onu
vermeye, gercekten de bakiyor orada var. Donuyor bakiyor
adam yok. Bdyle bir deneyim yasiyor. Orada zaten teyzenin
bulundugu vyerde in cin top oynayan bir yer. Teyzeni

koruyorlardi buyuk ihtimalle. 60'l yillarin sonlar tag catlasa 17
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yasinda. Teyzen de higbir sekilde orada bir kug, bir bocek higbir
sey rahatsiz etmedi beni orada diyor. Amcadan da korkmamis,
korku vermemis, glven vermis. Ondan sonra daha rahat
davranmig, sanki ben seni koruyorum, seninleyim der gibi
olmus yani. Her sey yolunda gitmis.” (Nihan, 65, emekili

o6gretmen)

Deneyimlerin kendisi olumlanmaktadir ¢unku inanilan seye gore Allah kullarina
onlarin anlayabilecegi dilde el uzatmaktadir. Koruyucu olduguna inanilan
ulularin haricinde bir de insan olan ancak diger alemlerle de iletisimde oldugu

dusunduler kigiler de dikkate alinabilmektedirler:

“Bizim bir akrabamiz var. Yasgli bir nene, Naime teyze.
Dogustan gozleri kor ve dehset bir sekilde fal bakiyor. Suyla ve
gérmuyor zaten karsidaki insani ve onun soyledigi sey: Bu
benim dinyaya yedinci gelisim. Ben ilk geldigimde 6yle bir hata
yaptim ki benim babam bana beddua etti. Dinyaya yedi kere
gelesin, yedisinde de kor olasin, eksik gelesin sadece kalp
gbzunle bir seyleri hissedebilesin diye bana beddua etti. Ve bu
kadini gorsen, o kadar tath ki, iyi ki. Ve bu fala inanmama
muhabbeti var ya, onun sdyledigi tam olarak fal dedgil.
Goérmuyor ama ruhunu okuyor. Istemedigine asla bakmiyor.
Bazisi geldigi anda hayir diyor. Gitsin, istemiyorum, benim
evime gelmesin. Asla para almiyor. Ondan kaynakl trkdyorum
bu konuyla ilgili. Bu kadin okula falan gitmemis ama yanina
gittigin zaman resmen tuylerin diken diken oluyor. Onun o
enerjisini hissedebiliyorsun. Farkli bir sey var kadinda. Yakiyor.
Cok naif gorinumli oldugu igin sempati besliyorsun ama bir
yanda da dehset urkiyorsun. Cok degisik bir kadin yani,
reenkarnasyon o yuzden. Ve bunu bana anlatildiginda ben ¢ok
kicuktum. Ondan dolayr bazen tereddutlerde kalabiliyorum.
Bana bakmasi icin bdyle bir talepte bulunmadim. Sadece

kUgukligumden beri, mesela U¢ dort senedir gormuyorumdur.
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Bana hep sadece kalbini koru dedi. En kuguklUgumden beri.
Baktigin gibi degil hi¢bir sey, bu kadar iyi bakma. Kalbinle
bakma, kalbini koru dedi bana surekli. Neye karsi korursun, ne
kadar koruyabilirsin ki. Gergekten o fal degil. Ve yedi yasamini
hatirliyor. Bunlari ispatlamaya dayali seyler de yapti. Burada bu
vardi, bak burada bu isimle insanlar var yasadilar ve bunlar
ciddi anlamda kanitlandi yani. Ve gozleri beyaz, direkt perdeli.
Zaten bir tanesi tam agilmiyor, ¢ok hafif acgilabiliyor, digeri de
komple beyaz yani. Ama yuzune baktigin anda ister istemez,

insana bir rehavet ¢oklyor yani.” (Pelin, 19, 6grenci)

Burada dikkat ¢ceken yan ise buna benzer anlatilari dinleyenlerin anlatan kisileri
guvenilir bulmasina bagli olarak onlarin da inanmaya baslayabilmesindedir.
Ancak nadir gergeklesen bu tip olaylara supheyle yaklasan ve kendi mistik
deneyimini yasamadigi sUrece sekuler yorumlarla evreni kavramaya devam

eden pek cok fail bulunmaktadir.

Ruhani kuvvetlerle karsilasma dikkate alinirken fala bakma ve fala gére hayati
bicimlendirme Arap Aleviler tarafindan batil olarak yorumlanabilmektedir. Lakin
fal okuyan kisilerin farkli nitelikler gostermesi bu baglama dair yeni yorumlari

mumkun kilar:

“Karsilastigim birkac kisi var. O sekilde inaniyorum. Biz
istasyonun oradayken yash basli, yirtik bir adam geldi, nefes
nefese, oturdu bir tane cay istedi. Annemi ¢agirdi. Abla dedi
otursana iki dakika dedi. Annem oturdu. Senin ¢ocugun sdyle,
kizin soyle, isin bu olacak su olacak ama ilerde su olacak saydi
saydi, gitti. Bir daha ne zaman geleceksin. Bir daha gelmem.
Ben sadece seni hissettigim icin sdyledim dedi. Bunu para igin
degil dedi. Ama adami goérsen falci gibi degdil. Gorsen suratina
bakmazsin. Batun hayatini okudu, butin gelecegini okudu,
cayinin parasini verdi. Allah'a emanet ol dedi, gitti. Annem Ug¢
gln boyunca kendine gelemedi. Birden enerjisi dustu. Hasta

olursun ya, kolunu kaldiracak halin olmaz, ayni o sekle geldi.
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Ama soyledigi seyler de yenilir yutulur seyler degildi.” (Fuat, 29,

isletmeci)

Fal bakiminin sadece bu meseleye yetenekli olanlar, dolayisiyla da gaybdan
haber edinebilecek kismen secilmigler tarafindan gerceklestirilebilecegine dair
yorumlar bulunmaktadir. Ancak 6zu itibariyle haber alma arzusunun bu sekilde
gergeklestirildiginde Islami kaidelerin yiprandigini dile getirenler de bulunur.
Mitik ve mistik dusinceden arinmayi hedefleyen agiklamalar sadece kitabi olani

on plana gikararak dinin dinyevi olanla iligkisini saglamlastirmaktadir.

Bana ruyamda verildigi i¢in inanirim. Ben 74'te abimin 6lumunu
gbren bir insanim ve rlyamda verildi. Simdikiler gibi dedgil.
Parayla da bakmadim asla. Cunku Allah bana o sirri vermis.
Parayla satamam mumkiin degil. ihanet olur. (Sevim, 62, Evi

hanimi)

Aslinda gaybdan bilgi vermek hakkinda Kur'an-i1 Kerim sik sik
bahseder. Ama bunu isterse bazilarina verdigini, kendi isterse
verecegdini soyler. Béyle bir sey var fakat islam'a terstir. Ve de
batin her seyi falla bilip 6grenmek mumkin degildir. Sadece
bildirildigi kadar bilinir. Fakat bununla ilgilenen birgok insan
vardir. Bu batini bilimler vardir. Bu batini bilimlerle de ugrasan
bir surt insan vardir. Bununla ilgili ¢galismalar yapmaktadirlar
ama ben bunu dinimize Alevi kulturine de ters buluyorum.

(Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Gencglerdeki yaygin anlayis ise daha ¢ok falin eglence amaclh surdirilen ve
ciddiye alinmamasi gereken ugras oldugu yénindedir. Ote yandan ciddiye
aldiklarinda ise fal gibi metafizige dayanan uygulamalari “rasyonalize” etmekten
gekinmezler. insanin enerji alaninin, beynin manyetik alanini okunmasi benzeri
yorumlara yaslanabilirler. Tartisma buyuculuk gibi meselelere genisletildiginde
ise buyu etkisi altinda deneyim yasadiklarini dile getirenler igin ilahi kudretin
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mutlak glcunld pargalayan eylemlerin hepsi kafirdnedir. Duslincedeki

bicimlenme agkin Tanr’nin dnemsendigi bir diger 6rnegdi sunmaktadir.

“‘Rastladim, inanirim. Kétuluk, seytan, Gg¢ harfiler. Onlarla ¢lnku
beraber yasiyoruz ve onlar senin kalbine gore geliyorlar. Ben
bunu da arastirdim. Baya uykusuz geceler gegirdim. Korktum
cunkl. Eger ki ¢cok zayifsan dua konusunda sana yukleniyorlar.
Sana geliyorlar. Kalbin siyahsa, baskasinin mutsuziugunu
istiyorsan buyuye yoneliyorsun. Eee ne oluyor onlar da seninle
beraber geliyorlar. Buyl yaptigin zaman da buyuyd yaptigin
kisiye gidiyorlar ve onun hayatini mahvediyorlar. Olimiine
varan kadar bunu devam ettiriyorlar yani. Ben ¢ok inanirim ona,
cok da korkarim. lyi yan nedir. Duadir. Dua seni korur. Hani
bizim buyudklerimiz bir laf soylerler. Dunyanin anahtari
Bismillahirahmanirrahim'dir. Onu cektigin zaman, bismillah
cekerdik tum kotuluklerin gittigine inanirdik, ama buyudukce
sadece Bismillah'in yetmedigini 6grendik. Bu sefer duaya
sigindik. Fatiha'yi 6grendik. Daha farkl dualar o6grendik.
Dualara sigindigin zaman kendini gucli hissediyorsun. Onlar
yine yanindalar zaten. Géremiyorsun ¢lnku géziinde perde var.
Bu sefer duanin giclne inandigin zaman. Onlardan da
cekinmemeye basgliyorsun. Hepimiz insaniz ama bazen de
lanet ettigimiz seytana da uyuyoruz. O zaman ne oluyor senin
beynine giriyorlar. Direktman beynine giriyorlar zaten. Ki

dyleymis.” (ilya, 36, dgretmen)

“Gegerli oglum, ben inanityorum. Yani kotl niyetli insanlar ¢ok,
kotl enerijili insanlar da ¢ok, yapanlar da ¢ok. Yani o basimiza
geliyor, yasiyoruz. Onu da Allah'in dualariyla, hocalarimizin
yardimiyla duzeltmeye, rahatlamaya c¢alisiyoruz. Ama var.”
(Fatma, 56, Ev hanimi).
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inananlar icin biyl yaptirarak diismani oldugu kisinin iradesinde gedikler
acarak ona zarar vermek mumkundur. Buyu eylemi gerceklestirildiginde ise

kotucul guclerle temsil edilen soyut varliklarla iletisime gecilmis olur.

Alevilerin bir kismi acgisindan buydye maruz kalmak ya da yaptirmanin
kendisinin gecerli bir uygulama olabilecegine dair ciddi supheler bulunmaktadir.
Cocuklugundan itibaren duydugu buyd ile ilgili dykllere ya da tanikliklari
kabullenmeyenler ve buyudylu hurafe olarak degerlendirenler s6z konusudur.
Gengleri degerlendirmeye aldigimizda da falda oldugu gibi buyldylu de “kéti
enerji’nin biriktiriimesi ve baska birine yonlendiriimesiyle aciklayarak kismen

new age akimlardan beslenen agiklamalarla agikliga kavusturanlar bulunur.

Kotu enerji ve iyi enerjiye inanirim ve insanlarin hayatini ciddi
derecede etkiledigini dugunirum ama bahsettigim sey buyu
olarak adlandirilamaz sanirm. insanlarin verdigi kararlar
dogrultusunda sonucunda bir suru ihtimal varken falda kesin
olarak bir seylerin goruldigunda duasinmuiyorum. (Kevser, 22,

tasarimci)

Sihirli kozmostan sizan buyl gibi uygulamalarin sonuglarinin insanlara etkide
bulunduguna dair olan iddia pek ¢ok kimse igin gecerli bir gorustur. Sihre
dayanan gizemlere iman etme konusunda durumsal bir sekilde salinan tutum
almalar gorulebilir.  “/naniyoruz diyebiliriz.  Kendini bilim insani olarak
tanimlamigken béyle bir seye inaniyorum demek utang veriyor. “(Mahzar, 26,
miihendis). Mahzar'in dile getirmis oldugu mesele tam da bu noktaya parmak
basmaktadir. Ona goére toplumsal roli ve konumundan beslenen kimlik insasi
gere@i bilimsel metodolojiyle yeryuzine vyaklagsmasi gerekli olandir. Diger
yandan da gozlemledikleri ya da ona aktarilanlar araciligiyla deneyle saglamasi
yapilabilecek gercekleri agan kimi gercek(lik)lerin varligina alismak durumunda

kalmigtir.

Son olarak Arap Alevi dinselliginin metafizie yaklasimlari arasinda nazar
inancinin gegerliliginden bahsedebiliriz. Neredeyse tum oOrneklemin uzlastigi

kavrayislardan biri olan nazar, yani kiskan¢ bakislardan dolayi bakilan kisiye
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felaket ugramasi olgusu, her bir fail tarafindan kéti niyetlerin yonlenmesi
biciminde yorumlanir. Elbette ki nazara inanmayan pek ¢ok topluluk Gyesi de
bulunmaktadir. Genclerde ise yeniden kotu enerjilerin karsi tarafa

aksettirilmesiyle aciklanan spritualist sOylem kaliplari devreye girer.

“Cunku benim bagima geldi. Su nigan yuzugu ikiye ayrilir mi?
Biz yeni nisanliydik. Adam altini atesle yapistiramadi. Yenisini
yapti. Bizimle ¢ok ugrasan oldu, ayirmak igin. Herkes ugrasti
gunku. Ben nazardan korkarim oglum. Kimse bana bir sey
diyemez bu konuda. Bak diyorum gocugu cgarsiya goturdum,
eve girdik bilezigi patladi elinde. Durduk yere.” (Sevim, 62, Evi

hanimi)

“Felaket. Cok inanirm. Tabaklar kirilir, durdugu yerde
bardaklar. G6z, nefs, nazar, aldigin esyada birinin nefsi kalir
hayir gormezsin. Paranda hayir gormezsin. Mesela ben
oglumda ¢ok olduguna inaniyorum. Parasinin hi¢ bereketi yok.

Nazar, nefis olduguna inaniyorum ben.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Adalet fikrinin i¢sellesmedigi kosulun sonucu olarak hasedin ortadan
kaldirlamamasi  problemi, nazari deneyimleyenlerin baslarina gelen
olumsuzluklari baskasinin kétlicul bakisiyla eslestirmesiyle acgiklama yoluna
itmistir. Bu baglamda yeni alinan mal ya da kazanilan basari gibi kars tarafta

kiskanclik yaratacak olaylar saklanma yoluna gidilebilir.

“‘Bir noktadan sonra seye donusuyor. Planladigin  seyleri
paylasmiyorsun kimseyle. Ben aslinda sunu dusunuyorum.
Bazi seylerin olmasi kacinilmazdir. Guzel bir seyden
bahsediyorum. Sen onu elinle bile mahvedemezsin. Kader,
kismet gibi. Oyle durumlarda konusuyorsun oluyor yine, ama
olmadidi zamanlarda da insan sey diyor nazar degdi. Ona
siginiyor. Halbuki ¢ok guzel agiklamasi var. Becerememissin
abi.” (Mahzar, 26, muhendis)
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Lakin “cizilmis kader”in baskasinin koétlcll enerjisini asan slrecin korunumu
kabiliyetine sahip olduguna dair fikirselligin anlam takimlarinda yeri
bulunmaktadir. Yine de sakinarak surecin ge¢cmesini beklemek tercih edilir
tutumlardan biridir. Gelecekteki beklenti hakkinda “buyuk konugsmamak”, alinan
“‘hayirli” haber i¢in masallah diyerek nazari énlemek ya da kismetse diyerek
surecin akisini garanti altina almak istemek “kétlcul gugler’in olumsuz
etkilerinden kaginmak igin Tanr sirekli destege c¢agirmak yaygin

uygulamalardandir.

“Beddua gibi bu tip distncelere inanmam ama suna inanirim.
insanlarin  enerjisine, beyin giclne. Olumsuzlugun, o
dusuncenin yarattigi olumsuzluga inanirim. Yoksa Allah belani
versin deyip, Allah'in digerine bela vermesi gibi bir durum
olmadigini dusundyorum. Bu beyin guci. Dusunce gucu, eneriji.
Ona inaniyorum sadece. Nazar durumlarina da inanmiyorum,
batil bir disunce oldugunu dugunuyorum. Kotu enerji olarak
ifade edersek buna inaninm ama nazar degdi iste goze geldi
gibi bunlarin altyapisi enerjide yatiyor. Bu sekilde baktigin

zaman olabilir aslinda.” (Ahmet, 26, akademisyen)

Arap Alevilerin  Tanri’'yla olan iligkileri ~mitoslardan ve 0ogQretiden
badimsizlasmaya basladi§i ¢agdas kosulda, Tanri destegini talep etmek dinsel
uygulama baglaminda anlasiimaktadir.  Tanr’'yr  bir  eylemin/istegin
gerceklesmesi igin zorlamak ise yayginligini yitirmektedir. Tarih boyunca
Tanr’nin bir dilegin yerine getiriimesi igin zorlanmasi, yagmur duasi, adak
adama, tilsimh sozlerin yinelenmesi gibi bir takim paganik uygulamalarla
mumkun olmustur. Bu arzunun yerine getiriimesi igin kullanilan araclardan
kaynaklanan etkiden dolayi (karizma sahipligi) eylemi yerine getirenin Tanr’'dan
daha gucli konum elde etme sansini beraberinde getirdigi ortadadir.
Dolayisiyla beddua etmek gibi Allah’in gazabini ¢agirmaya benzeyen bu
uygulamalar araciligiyla O’na teslim olarak dua etmek yerine blyusel icralarla
O’nu seferber etmek istekliligi bulunur (Weber, 2012, 117). Arap Alevi teistlerin

onemli bir kismi “kotu s6z”Un onlara geri donecegine inandigindan beddua
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etmekten sakinirlar. Bu ylizden de “Allah hakkimi alsin” dedinmesi araciligiyla
adaletin tecelli etmesini dilerler. Adak mefhumuna baktigimizda ise Tanrryi
zorlamanin guncel yorumlarla yeniden duzenlendigine sahit oluruz. Bir dilegin
gerceklesmesi igin adak adamak sadece kesilecek kurbanla yoksul ailelerin
onemli eksikliginin giderilecedi dusunulerek desteklenir. Buradaki amag Tanrryi
dilegin gerceklesmesi igin harekete gecirmek yerine, onu hognut edecek
davranigla duanin hatirlatiimasi  ve arzunun gegerliligi animsatiimak
istenmesidir. Gunumuzde de adak adama uygulamasi varligini surdirmektedir
ancak c¢ogunlukla hayvan kurban etmenin yerini burs vermek almistir. Nitekim
Arap Alevi sdylem dinyasinda “gocuk okutmak” yani ihtiyagc sahibi 6grencinin
ogretim giderlerine yodnelik maddi destek vermek fazlasiyla kutsal bir gorev

olarak benimsenir ve olumlanmig bir davranigin vesilesi olarak onaylanir.

‘“Annem yapar adagi. Dusundigun seylerin gergeklesmesi
adina verilen bir seydir. Mesela annem sunu yapmisti; annem
adak adamisti ve bunun bir canliyi kesmek yerine bir 6grenciye
on iki ay burs verdi. Boyle bir sey yapt.” (Ahmet, 26,
akademisyen)

“Basit bir dusunce tarzi olarak goéruyorum. Sen bana bunu ver
ben sana bunu yapacagim. Séyle olur. ikimiz aramizda diyelim
ki sen bana sunu getir. Ben de sana sunu veririm diyebiliriz
ama kargi taraftaki ¢gok buylk yaratici konumundaysa alttaki de
¢ok asagida kul konumundaysa bir kul diyecek ki ben sana
koyun kesecegim. Alti bos geliyor yani hikayenin.” (Bilgin, 46,

bilgisayar teknisyeni)

Kan akitarak dilekte bulunmanin Semavi dinler oncesinde de gecerli
uygulamalar olduguna dikkat ¢eken gorismeciler, pozitivist paradigmada yeri
olan dinlerin evrimsel ilerleyisine de g6z kirpmaktadirlar. Ustelik bir diger
gorusmeci de adagin Tanri'ya “rigvet” vererek onu zorlamak olma ihtimali

Uzerinde durur;
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“Aslinda bir nevi, ikilemdeyim. Bir Allah'a rligvet vermek gibi bir
sey mi, bir de diyorum Rabbim dileklerim, dualarim olsun sunu
yapayim. Bak o soruda ikilemdeyim, iyi mi kot mu
bilemiyorum. Zaten adagin sunu onayliyorum, hayvan kesmeyi
onaylamiyorum, hastaya yardim et, cocuk giydir, erzak ver,
karin doyur, oyle. Hayvan kesme adagini sevmiyorum. Ama
adiyorum, diliyorum. isteklerim, arzularim var. Yice Rabbim
bana nasip etsin, fakirleri doyurayim. Cocuk giydireyim. Kimden

isteyeyim baska?” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Sonug olarak Arap Alevi dinselliginde gizemcilik ve ampirizme dayanan somut
gercekliklere riayet etme “melez’liklerin bir arada olgunlagsmasindan dolayi ig ice
gecmis konumdadirlar. Kutsal ve profan ayrimindan uyusmaz goziken
gerceklikler  beraberligini  koruyarak  makul sayilabilecek  oruntiler
sunmaktadirlar. Sekulerlesme tezlerinin 6nemli gostergelerinden olan “dunyanin
bdyUsunin bozulmasi” ya da sihirsizlesme buylk oranda Arap Alevileri de etkisi
altinda almistir ancak durumsal salinimlara imkan veren toplumsallagmalar
sayesinde sihirli bir uygulamaylr kabul edilebilir bulmayan fail, mistik
deneyimlemelerini hakikatin izleri olarak yorumlayabilmektedir. Ancak gizemli
gelismelere geng kusaklarin- askinlasmig Tann tasavvurunun
yayginlagsmasindan oturt -daha az duyarl olduklarini soylemek mumkunddar.
Ozetle sihirli kozmosa dair unsurlar artik toplumda ya da toplulugun
egilimlerinde metafizige atifta bulunan bir sistem olusturmaktan acizdir. Ancak
parcalanmis halleriyle somut disi gelismeler failler tarafindan kabullenilebilir
unsurlar olarak gorulebilirler. Hayati idame ettirme ya da gelecege yon gizme
baglaminda ise metafizik ve gizemli unsurlar genel geger dogrular olarak kabul

edilmemekle birlikte hayati yonlendirme payesine ¢ok nadir erigirler.
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4.2.3. Reenkarnasyon ve ilahi Adalet

Arap Alevi teolojisinin 6zgiin*® kavrayislarindan biri de 6limden sonraki yasama
verdigi cevaptadir. Reenkarnasyon (tenasiih)*® inanci aracihdiyla Tanr’nin
kotuluk karsisinda haklilagtiriimasi problemini ¢ézimlemek, yerylzinde tahsis
edilen adaletin takibiyle mumkun olmaktadir. Bilindigi Uzere reenkarnasyon,
yasarken yapilan iyilik ve kotulugun karsiligini bir sonraki yagsamda alabilmek
icin yeniden dunyaya gonderilenlerin deneyimledigi sureci anlatir. Bu inanca
goOre Oonceki yasamda sergilenen ilahi nizama uygun davraniglar ve hak yemek,
“yerylzunde bozgunculuk yapmak” gibi glnahlar bir terazinin igletiimesinin

sonucu olarak sonraki yasami belirler.

Arap Aleviligin “secilmislik” 6gretisinde, her grubun kendi makuliyetini merkeze
alma yoneliminden 6turu reenkarne olup da Arap Alevi olarak dinyaya gelmek,
hakketme kosuluyla cennete gitmekten onceki basamaklardan biri olarak kabul
edilir. Onceki yasaminda dogru yolda olmanin teyiti olarak gérilir. Ancak
reenkarnasyonla secilmis kavim mertebesine ulastigina inan Arap Aleviler
acisindan yeniden dirilis, kast benzeri tabakalagsmanin olugsmasina izin vermez.
Antik Misir ya da Hindu yogun yerlesimlerdekine benzer bir bigcimde reenkarne
olus ayni toplumda farkh kastlarda dogmak anlamina gelmemektedir ve ortak
dinsellikteki inanirlar, kendi topluluguna ait olan kaynaklara homojen erigim
hakkini ellerinde tutarlar. Ote yandan Arap Aleviler hem azinlik konumundadir
hem de diger gruplarla bu anlatiy1 paylasmadiklari icin secilmislik anlatisindan
gelen Ustunlik vurgusu sekteye ugrar. Dolayisiyla secilmislik kaynaklara erisme
avantaji yerine Arap Alevi olarak dogmanin o kisiye kazandirdigi dogruluk

nosyon ile birlikte okunur. Teoride cemaati egitleyen bir anlatidir.

Arap Alevilikte reenkarnasyon ilahi birlige itaatsizlik edildiginde dunyaya

yeniden gonderiimek anlamini tasir. Bu anlayisa gore beden ruhu dinyada

48 Benzer riintiilerin Anadolu Aleviligi ve Bektasilikte de bulundugunu géz ardi edilmemelidir. inangtaki
yerinin donlisimu ve giincel yorumlardaki farklilasmalar arastirmaya deger konulardandir.

4 Arap Alevilerin neredeyse tamami eski dilde tenasith olarak adlandirilan meseleye giincel bir terim
olan reenkarnasyon demektedir. Basl basina arastirma konusu olabilecek bu konunun ne zaman
donitsiime ugradigini bilinmemekle birlikte adlandirmadaki farklilasmanin dahi dinsel kaynaklarin
cesitlenmesiyle baglantisinin kurulmasi olasidir.
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tutan hapishanedir. “Allah’t  unutturan” oyalayici eylemler yuzinden
dinyadakiler O’na kavusmakta olabildigince ge¢ kalmaktadir. Bu metafor
yeryuzinu “tamamlanmig” olarak terk etme gerekliligini 6n plana ¢ikarir. Nitekim
Nur'a katilmaya yani cennete gitmeye hak kazanana kadar insanlar yeryluzine
yeniden gonderirilirler. Diger bir yukumluluk ise Arap Alevilerin sirra sahip ¢ikma
gorevlerini layikiyla yerine getirip getirmedikleridir (Prochazka-Eisl ve
Prochazka, 2010, s. 82).

Tenasuh, Arap Alevi sihlari ve dnde gelenleri tarafindan Allah’in ilahi adaletinin
yerine getiriimesi olarak yorumlanir. Ornegin Nasreddin Eskiocak’a gére “Allah
katinda zerre zulim” yoktur dolayisiyla yerylzinde yasanan yoksulluk,
bedensel engeller vb. zorlayici yasam kosullari “mutlak adalet’in tahsis edilmesi
Uzerinden yorumlanabilmektedir (Eskiocak, 1998, 43). Dolayisiyla zorluk sahibi
birinin 6nceki ya da mevcut yasaminda igledigi gunahin karsiliginin onu
cehenneme gondermeden bu dinyada hesaplasiimasina dair inang s6z
konusudur. Diger yandan da zorluk sahipleri toplumdan dislanmamaktadirlar.
Cunku yeryluzinde “basa gelen olumsuzluklar® Allah’in birligini ve dogasini
daha iyi anlamak ic¢in kulun basariyla gecmesi, isyan etmemesi igin gereken
sinavlar olarak da dusunulmektedir. Yani bu yasaminda yoksulluk sinavini
“‘basariyla” gecen “kul”, sonraki yagsaminda ornegin varsil biri olarak dunyaya
gelip “kibre yenik dismeden ihtiya¢ fazlasi olan malini dagitmak” gibi sinavlari
da deneyimleyecek ve ilahi adaletin mahkemesi tum yasamlarin toplaminin

degerlendiriimesinin ardindan kurulacaktir.

“Glzel bir sisteme oturtulursa bence c¢ok adil olabilir o is.
Mesela soyle dusltnelim. Orta halli bir aileye gelmissin. Tabii
orta halli aile olunca inisleri c¢ikiglari var. Sikintili anlarin da
oluyor, cehennemi yasatiyor sana. Ama guzel zamanlarin da
oluyor. Bunu da ben sey gibi disunuyorum. Gegmisteki
yaptiklarinin zaman zaman cezasini gekiyorsun ama sonra
yeniden diize gikiyorsun. Onceki durumuna gére. Ama ylzde
yuz bir sey diyemem reenkarnasyon vardir yoktur. Duyuyoruz
tabii hikayeler.” (Mahzar, 26, muhendis)
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“‘Mimkindur diye disuntyorum. Bazi ilahiyatgilar bunun bazi
ayetlerde gizli oldugunu soyliiyorlar. Ozellikle Stnni olan din
adamlari bunu acgikga soylemekten cekiniyorlar fakat daha
genis c¢apta bakan, daha tarafsiz, tam Mduaslimanim benim
mezhebim yok, din olarak islamim diyenler bunu daha rahat
soylemiglerdir. Bunun olabilecegini de. Neden olmasin
dusundyorum. Cunkd Allah'in gicu her seye yeter. Cunku biz
bir kere sinava tutulmayiz, bu yeteri kadar adaletli olmaz.
Degisik kisiliklerde, degisik ortamlarda, degisik cinsiyetlerde
ruhumuzu geligtirmek daha Ust seviyelere ulasmak, tam gergek
insan, Allah'la butinlesmek igin. O sevgiyle, o onurla
batinlesmek icin tekrar tekrar gelebilme ihtimalimizin ¢ok

yuksek oldugunu disundyorum.” (Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Benzer sekilde kimi Aleviler de ilahi adaletin isleyisinin en makul hali olarak
reenkarnasyona isaret etmektedir. Weber'e gore teodise problemine (dlinyanin
kotuluga karsisindan Tanr’'nin haklilastiriimasi) tartismasiz en makul cevabi
veren OgQreti reenkarnasyondur. Bu anlayigta dunyevi etmenlerin her biri
kozmosla baglantihdir ve eylemlerin karsihdinin yeryuzinde de gorulebilecedi
ortam sunulur. Ruh o6lumsitzdur ve c¢esitli formlarla defalarca yeniden dogacak
bir bedene sahip olur. Yeni yasaminda beden-zihin birlikteligi icindeki ruh,
gerceklestirdigi  her bir eylemin karsiigini alacagi “evrensel kargilk
mekanizmasina” sahip olur (2012, s. 264). iste bu kosuldan dolayi inangli Arap
Alevilerde ilahi adaletin nihai saglayicisi tenasiih sonraki hayattir. Ote yandan
“yaratmasi sonsuz” olarak kavranan Kayyum Tanri sonraki yagami beklemeden

mevcut yasamda da ilahi duzenlemeleri de yerine getirir.

Dinyaya yeniden génderilmeye dayanan bu inang, sihlar tarafindan Kur'an’daki
orneklerden yola c¢ikilarak kanitlanmak istenir ve siklikla kitapta batini tevillere

basvurmaya dahi gereksinimin olmadigini dile getirirler. Kur'ani oldugu
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vurgulanarak reenkarnasyon inancinin Hinduizm ve Budizm gibi Uzak Asya

Ogretileriyle es tutulmamasi gerekliligini dile getirirler.>°

“‘Allah, ilkin varhklari yaratir, sonra da bunu tekrarlar/tekrar
diriltir; sonunda he O’na donduruleceksiniz” (Kur'an-1 Kerim
30:11).51

Aranizda olumua takdir eden biziz. Biz sizin yerinize
benzerlerinizi getirmek ve sizin bilmediginiz bir alemde tekrar
var etmek konusunda o©Onlne gecebileceklerden degiliz.
Andolsun ilk yaratiligi bildiniz; dugunup bundan ders almaniz
gerekmez mi?” (Kur'an-1 Kerim 46:60-62).52

Her ne kadar sihlar yeniden dogusu doktriner halleriyle kanitlamaya c¢alissa da
Arap Aleviler icin reenkarnasyon hikayeleri dinlemek cocukluklarindan itibaren
deneyimledikleri siradan olaylardir. Bu oykuler o kadar yaygindir Ki

gorusmecilerin her birinin en azindan ailesinde benzer anlatilar bulunur.

‘Kuacuk oglum yeni konugsmaya basladiginda Alman ucgagi
oldugunu soyliyordu. Ug dort yas bile degildi. Enteresan bir de
cok aghyordu. Agzinin kumlarda oldugunu soylerdi. Agzi
kumlara bulanmig. Biz soruyorduk bile ona. Ugagim vardi
distim kumlarin Ustunde. Agzima kumlar girdi. Cok zengin
oldugunu soyluyordu. Ucgak ona ait, ¢ok zengin ama ugak
dismdus. Ben zaten izledigi filmlerle baglanti kuramadim. Clnku
her izledigi her film benim gdzetimimdeydi. izledigi cizgi filmler
de goOzetimimdeydi. Turk filmlerini de izlerdi, aglarlardi tim

cocuklar. Ben de izlettirirdim, niye hayati gorsun iste annesi

%0 Arastirmaci Ulucay’in derlemesiyle Arap Alevi sithlarinin ne cikardigi bir kisim ayetler sunlardir: Kehf
49, Casiye 22, Nahl 111, Sura 30, Bakara 28, Hac 40, Rum 11-27-40, En’am 15, ibrahim 19-20, Yasin 78-
79, Kehf 15, Enbiya, 14, Taha 55 (Ulucay, 2010, s. 233).

51 Eskiocak Rum Suresi’‘nin 11. Ayetini parantezlere basvurarak tenasiih inancina uygun bicimde
cevirmistir: “Allah ilkin mahlukunu yaratir, (6limden) sonra bunu yaratmayi tekrarlar. Sonunda heo ona
dondirileceksiniz. [30:11] (Eskiocak, 1998, s. 48). Yukarida kullanilan alinti ise geviri birliginin saglanmasi
acisindan Bayraktar Bayrakli’nin (2007) gevirisinden alinmistir.

52 Eskiocak’in 61. Ayet cevirisi ise su sekildedir: “Bdylece sizin yerinize benzerlerinizi getirelim ve sizin
bilmediginiz bir yaratilista tekrar var edelim diye 6lumi takdir ettik” (1998, s. 45).



Olen Tlrkan Soray'in ¢ocuklari vb. Ama disuniyorum o zaman
higbir sekilde bu clmleleri filmden alintt yapmasi imkansiz.
Hatta ablamla bunlari konustuk o zaman. Vay be bu da mi

oyleymig?” (Cemre, 59, Ev hanimi)

“Yasamis biri olarak var. Kendi hatirladigim bir sey degil ama
insanin kendi anne babasli ona yalan soyluyor olamaz.
Etrafindaki birgok insan senin bunu yasadigini séyllyorsa yalan
soyliyor olamaz. ik defa tanistigim bir kadin bunu bana
sodyledi. Demek ki bu konuda ben baya unlenmisim. Kisaca
anlatayim. Bir kadin yaz tatilinde pansiyona gidiyor.
Pansiyonda esyalarini yerlestirirken meyve sebzeyi aliyor
buzdolabina koyacak. Tabii ki buzdolabinin fisini takarken
kadini elektrik carpiyor ve orada oluyor. Aradan Ug¢ dort gin
gegiyor. Bu arada kadinin 6lumuyle benim dogumum arasinda
Uc gun var. Onu da soyleyeyim. Arastirdigim zaman 6grendim.
O sure de ruhun bedeni terk etme slresiymis. Kadin belli bir
sure sonra mesela bir hafta sonra annesinin rayasina geliyor.
Anne benim basima gelip bosuna aglamayin ben mezarimda
degilim. Sadece bedenim orada. Ben dogdum benim annemin
adi su babamin adi bu. Suradayim, adres veriyor. Kadin da
anneannemlerin mahallesinde oldug@u icin rahat buluyor ama o
zaman isim verdigi icin, eskiden telefon defterlerindeki
numaralardan buluyor. Babaannemin numarasi babamin adina
kayith, kadin babam yerine babaannemi aramig oluyor.
Babanneme diyor ki, guzel de bir seydir bu babaannem dinliyor,
cat diye de kapatabilirdi. Bilen ve daha 6nce yasayan bir insan
oldugu igin dinliyor. Kadin soruyor torununuz oldu mu.
Babaannem de torunum oldu anne adi baba adi. Gérismeye
gelebilir miyiz diye soruyor. O da babamin numarasini veriyor.
Bu arada annemle kadin uzaktan birbirlerini taniyorlar. Oylelikle
annem onlari kabul ediyor c¢unklu abimde benzer durum

yasamis oldugu icin. Kadin su andaki benim nisanlimin
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anneannesiyle geliyor. Kadin bebegi kucagina aliyor. Ben
kadinin basindaki yagligini aliyorum ve kokluyorum. Annem de
icine ¢ektin kokusunu diyor. Sonra nigsanlimin anneannesi
kadina higbir sey yapmiyorum. Sonra babam bana bir sarki
soyltyor. Mluzeyyen Senar'in yaniyor mu yesil kdskin lambasi
diye bir sarki ve ben bu sarkiyi her duydugumda hungur hingur
agliyorum. Bebekken de agliyormusum, koca adam gibi.
Bilmiyorlar neden agliyorum. Babamin da nereden bu sarkiyi
bilip de bana soéyledigini kendi de bilmiyor. Sonra kadin geliyor
yani benim onceki annem geliyor ve bana bu sarkiyi soyluyor.
HUngur hungur agliyorum. Annem o zaman soruyor kadina.
Kadin da diyor ki o zaman ki en sevdigi sarkiydi. Hayatimda ilk
defa dinledigim bir sarkiydi sonrasinda ama asina oldugum bir
sarkiydi. Cok eski bir sarki nereden duyacagim. Zor bilinen bir
sarkli. Sonrasinda benim o zamanlarda bahsedilen bir tane
kizim varmis. Kadin iki kizimi getiriyor bana. Kadin iki kizimi
getirdiginde annemin soyledigi; sadece kapidan goz ucuyla
baktin ve kosa kosa odaya gidip yatagin ucunda tepine tepine
agladin dedi. Ug dort yaslari. Ondan sonra artik psikolojim
bozulmaya kadar gidiyor. CUnku onlara dogru gidiyorum.
Sonrasinda bu kadin her giderken, kadin beni gormeyi
siklastiriyor, ben anne gitme diye arkasindan agliyorum, fark
ettiysen surekli bir aglama s6z konusu. Yani benim icin ¢ok da
iyi bir sey olmamig. Dusun kendi annen, baskasina anne diye
agladigini gorayor. Hos bir sey degil. Boylelikle annem bana
agzindan ¢ignenmis ekmek veriyor. Ben boylelikle unutuyorum.
Bana anlatilan bu. Cok sik duydugum bir sey. Hatirliyor
muyum? Sadece su yesili bir buzdolabi, eski tip ve benim
elimin prize gittigi hatirhyorum ve sonrasi karanlik. Bir kadinin
sacinin kit yani ne uzun ne kisa oldugunu hatirhyorum.”

(Gizem, 24, 6drenci)
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Arap Alevi gizemciliginin yaygin 6gelerinden olan reenkarnasyonda kimi zaman
ruyalar araciligiyla “gelecek kisinin haber vermesi” gibi anlatilara da rastlanir.
Olen aile blyigiinin dogumdan hemen dnce “senin kizin olmaya geliyorum”
diye haber vermesi ya da yine dogumdan hemen 6nce yakin zamanda hayatini
kaybeden birinin riyaya gelip “yeni hayatim burada olacak” benzeri goérilerin
aktarildigi anlatilar bunlara o6rnektir. Bu yuzden eski kusaklarda yeni dogan
bebegin “ruhunun kime ait oldugu”nu arastirmaya dayanan spekuilasyonlar
yaygindir. Benzer bir bigimde ge¢cmis hayatini aktardigi iddia edilen ¢cocuklarin

bedenlerinde onceki 6lum sekillerini animsatan izlerin oldugu dagunulir.

“‘Benim su an rahmetlik annem soylerdi -oglum derdi seni
yikardik kafandaki suyu bosaltmak igin ters cevirirdik. Bir
yumurta girecek kadar benim tepemde goguk varmig. Yedi
yasina geldim basladim onu s6z etmeye adin ne adim
kahraman Yusuf. Glzel glzel anlatiyorum. Iste bizim karpuz
bah¢cemiz vardi. Suyun kenarindaydi falan derken hatta benim
babam bodyle bir vesile tutup arastirip benim oldugum vyeri
buluyor. Kisiyi buluyor ve geri geliyor. Bana bunu

unutturuyorlar.” (Recep, 60, emekli esnaf)

Cocugun animsadiklarini teyit etmeye yoOnelik c¢abaya ise inancin
onemsendiginin bir diger gostergesidir. Cocugun aktardiklarinin zamanla
sobnumlendigi zamana kadar ki verilerin dogruluguna yonelik arastirmalar
yapilabilir. Bu yuzden bahsettigi kigilerin tasvirine uyanlara sorular yoneltilebilir
ya da betimledigi ev gibi iskanlar yerinde gorulmek Uzere kontrol edilebilir.
Ancak -her ne kadar — Arap Alevilerin agikliga kavusturmaya heves ettikleri
meseleler olsa da reenkarnasyon oncesini hatirlayan ¢ocuklarin bu sireci uzun
tutmalar onaylanmaz. Nitekim iki farkli yagsamin izlerini ayni hayatta sirdurecek
kisilerin ruh saghginin bozulacagina inanilir. Bu yuzden de ya ¢ocugun ilgisi
bagska yone cekilir ya da g¢ocuga cignenmis ekmek yedirerek “tilsimh” bir

bicimde unutmasi beklenir.

“Ben onu ¢ok sorguluyorum ya. Acaba Cennet ve Cehennem

var mi diye? Biz Arap Alevilikte reenkarnasyon olayl vardir



biliyorsun. Biz ona ¢ok inaninirnz. Buylukannem oncekKi
yasantisinda Cenneti ve Cehennem'i gérmis. Onun
anlatilaniyla Cennet ve Cehennem'in diger dinyada olduguna
inaniyorum. Cennet'in kapisinda Hz. idris'in bekledigini sdyledi
anneannem bana. Anneannem Selanik go¢meni olarak
Tarsus'a geliyor. Bizim buradaki eski otogari bilirsin. Orada,
simsekti yildinmdi, felaket bir firtina ev Uzerlerine ¢okuyor.
Anneannem oOluyor. Diger dunyaya goturuyorlar kendisini.
Melekler kolundan kaldiriyor. Bunu eskiden Sadettin Teksoy
falan yapardi. Herkesin ayni ideolojisi vardi. Herkesin goérdigu
ve dlslincesi ayniydi. iki melek sadina ve soluna geliyor,
kolundan tutuyor ve yukari kaldiriyor. Boyle bir mizik, bdyle bir
guzellik, boyle bir rahatlamayi géremezsin diyor anneannem.
Boyle bir rahatlamayi da dinyada goremezsin diyor, yok boyle
bir his diyor anneannem. Allah rahmet eylesin bu arada.
Gidiyor, Cennet'in kapisina geliyor. Hani sey gibi diyor bu biro
gibi bir yer. Hani sey dusun bankalar falan dusln, ellerinde
belgeler, imza attirmak icin oradan oraya falan giderler ya.
Biliyorsun orada ses yok. insanlar sessizler. Ellerinde herkesin
amel defteri, kapidan kapiya. Ama anneannem disarida.
Anneanneme diyorlar ki telepati yoluyla; senin daha zamanin
gelmedi, sen diunyaya geri doneceksin. Cennet'in kapisina
goturuyorlar ki benim anneannem gergekten ¢ok iyi niyetli bir
insandi. Cennet'in kapisinda idris peygamber, déniinde Kuran-i
Kerim acgilmig ve anneannemi gezdiriyorlar. Biliyorsun dunya
sona ermeden Cennet ve Cehennem olgusu olmayacak, yok
yani. Cennet ve Cehennem orada bir. Bizim dinimizde babadan
izin almadan emzirilen g¢ocuk gunahtir. Baska bir ¢ocugu
emziremezsin. Babadan izin alacaksin ¢lunkU hani ben buna
cok karstyim hani ileride o insanlar birbirlerini sevebilirler.
Dunya ¢ok klguk bir yer kargilasabilirsin. Sut kardesler var ya

onlar evlenemezler. O olayda gdégus ucundan asilmisg olan
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kadinlari gosteriyorlar. Bu gunah bunu soyle dunyaya geldigin
zaman. Kocasinin izni olmadan higbir kadin emzirmesin.
Dedikodu yapan, genc¢ kiz hakkinda iftira atan, iftiraci olan,
yalan sOyleyen dillerinden asilmis bir sekilde, anka kuslari, ama
bunlar ne biliyor musun benim inancima gére; sembol. Anka
kuslari geliyorlar geri gidiyorlar dile. ClUnki sen o gunahi
igledin. Dunyaya geri doneceksin, eee bunlari hatirlaman lazim.
Sonra gomlekleri gosteriyorlar. En bdyle siyaha yakin renk
Musevilerin gémlegi, gri renk Hristiyanlarin, beyaz géomlek de
bizim. Muslimanlarin yani. Eee tabii o gomlegin kiymetini
bilmen lazim. Cunku sen tertemiz geliyorsun bu dunyaya Oyle
degil mi? O sirada anneannem bunlari gosterdikten sonra senin
zamanin gelmedi deyip tekrardan geri gonderiliyor ve benim
anneannem olarak dinyaya geliyor. Oldu gitti bize anlatirdi
bunlari. Benim kizim kadar oldugunu dusin. Konusmaya
basladigi andan itibaren bunlari anlatmaya basliyor. Kizinin
ismini sayikhyor mesela. Kizi da Mersin'de yasiyormus
anneannemin. Cok demisler seni goétirelim ama anneannem
kabul etmemis. Klglucuk yasinda otururmus, kizinin ismini
aglarmig. M ile basliyordu ama ben hatirlamiyorum.” (ilya, 36,

ogretmen)

Reenkarnasyon hikayelerinin bu denli yaygin olmasi, Arap Alevilige referansla
toplumsallasmamis fertlerin dahi kulak kabarttigi meseleler olarak karsimiza
cikar. Ustelik yeniden dogusta c¢oziimlenen teodise argiimanlari araciligiyla
Arap Alevi dinselligini igsellestirmis olanlar, mechul gelecekte huzura
kavusmaya dayandirilan avuntu araglarina diger dinsel gruplara nispetle daha
az sahip olurlar. Bu sayede ilahi adaletin tahsis edilmesinin dinyada mumkun
olduguna dair fikirler belirir. Nitekim Allah’in “ylce divan”t hem uhrevi alemde
hem de bu dunyadadir. Bu sonug¢ dunyayi sihirli hale getiriyora benzemektedir
lakin yaratim surecinin tamamlanmasinin ardindan irade yine kendi gizgisini
yeniden cizecek insana devredilir. Dolayisiyla yeryluzinde de cereyan eden

cennet/cehennem metaforlari araciligiyla Arap Alevilerin o6teki dinyaya
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yonelerek eylemlerini degerlendirmesi yerine bulundugu konumun da oOteki
dinyanin bir pargasi olduguna ikna olduklari sdylenebilir. Dinselligin bu formu

ceza ve mukafat iligkisinin dinyevilesmeye yatkin olusunun ilk basamagidir.

Gunumuzde ise reenkarnasyon inanci bir kisim Alevi igin makul bir dusunce
degildir. Dinselligin iliskisel butuninden ¢iktigi guncel kosulda reenkarnasyon
da tartisma ve karar surecinin ardindan benimsenmeye yatkin bir meseleye

donusmustur:

“‘Benim igin ¢ok degerli bir fikir degil. Her sey psikolojiye
dayaniyor. insanlar ¢ikmaza girdigi durumda bunlar énii agmak
icin Uretilmis fikirler. Yani sey diyorsun. Ben ne kadar koétu
seyler yasiyorum ama diyorsun ki dbur tarafta rahat edecegim
ya da tekrar dogacagim. Tekrar dogdugumda daha iyi sartlarda
yasayacagim. Belki boyle bir sey dogru olabilir ama benim ¢ok
fazla prim verdigim seylerden degil. Hikayeler duydum ama
dedigim gibi ¢ok net inandigim bir sey degil.” (Bilgin, 46,
bilgisayar teknisyeni)

“‘Anlatilir, cok sey anlatilir. Heyecan verir ama dedigim gibi yas
belli bir seye vardiktan sonra, daha dogrusu farkh seye
yoneldikten sonra, okuduktan sonra masal gibi geliyor her sey
ama aciklayamadigim, anlayamadigim taraflari var. Gergek
olabilir mi olamaz mi bilmiyorum. Zamani gelince gorecegiz.

Cok da 6nemsedigim bir sey degil.” (Hasan, 29, tekniker)

Gorinen o ki Arap Alevi dinselliginin kozmosun somutlanmis hali olan bu
dinyada da Allah’in mahkemesinin kurulduguna dair fikir tartismaya acgilmis
meseleler haline gelmistir. Geng¢ kusaklar agisindan dinselligin tamamlayici
0gesi olmak yerine hognut edici dykuler payesi almistir. Bu sayede gizemliligi
on plana c¢ikaran sosyallesmenin surdurulmesi ve kimligin dinsel boyutunun
O0zgunligune olan vurgu bu anlatilarla guglendiriimektedir ancak eylemlerin

sonuglarinin bir sonraki hayata dogrudan etki edecegine dair duslnceler
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ogretinin aktarimindaki aksakliktan oturu temelsizlesmigtir. Ayni zamanda
reenkarnasyonun onceki kusak Arap Aleviler tarafindan dile getirildigi haliyle
adil bir sistem oldugunu ifade eden acgiklamalara rastlamak artik pek de yaygin
degildir. Reenkarnasyon Arap Alevi genclerin sadece bir kismi tarafindan

adaletin vechelerinden biri olarak kavranir.

Arap Alevilerin reenkarnasyon hikayelerine nispeten de olsa supheci
yaklasmalarina sebep veren hususlardan bir digeri ise baska halklarin bu tip
anlatilara sahip olmamalaridir. Bu problem c¢ogunlukla bagka topluluklardan
olan ailelerde reenkarnasyona dair zihinsel kategoriler olmadigindan dolayi yeni
konusmaya baslayan cocuklarini ciddiye almadiklari ve bu sayede zamanla

erginlesen ¢ocugun bu anlatilari sunmaktan vazgegmesi ile agiklanir.

ilahi ceza veya mikafatin yeniden dogus haricinde nerede yerine getirildigi, teist
Arap Alevi kokenlilerin yerylzinde adaletin ne sekilde saglandigina dair
bakiglarina uygun doneler sunmaktadir. Nitekim ilahi adaletin yerine getirilmesi
panteistik Tanri inanci haricindeki tasavvurlarda Allah’in “karsihdi verilmesi
gereken hak” mefhumunda yaptirrmda bulunmasi anlamini tasir. Bu anlayisa
gbre vyapillan her eylemin bu dunyada ya da diger dunyada karsihgi
bulunmaktadir. Nizami bozdugu dugunulen blyuk gunahlardan zarar gorenler
ise cezanin bu dunyada kesildigini gormeyebilirler. Dolayisiyla kimi zaman

supheye dusseler de karsiligin verilmesini temenni ederler.

“Yani 6bur dunyadaki kismini bilmiyorum. Goézlemlemedim. Bu
dinyada olduklarina sahit oldugum durumlar oldu ama
olmadiklarini gérdiagum de oldu. Aklima ilk gelen Kenan Evren.
Adam kral gibi yasadi sonra oldu gitti. Daha ne. Ama kendi i¢
dunyasinda ne yasadi onu bilmiyoruz tabii. Bir ceza anlaminda
bir sey gordid mu gérmedi mi? Ama bu dinyada olmasi bana

daha mantikli bir cevap olarak geliyor.” (Mahzar, 26, muhendis)
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Temel anlamda Arap Alevi fikriyatinda mukafat ve cezanin her “iki dinya”da da

karsiliginin verildigine dair inang bulunur.

“Bence her ikisinde. Biz aslinda bu dinyada da hep diyoruz ki
diger tarafta cezasi olacak diye Oyle yasiyoruz ama bence
yanlis yapiyoruz. Biz bu dinyada da guzel bakarak, elimizden
gelen olumlu her seyi yaparak, kendimizi asarak, insan
degerlerine 6nem vererek, iyi insan olarak, kendimizi mutlu
ederek, guzel seyler yaparak kendimize mukafat vermis
oluyoruz. Bir kere bunlardan uzaklasmak kendimize verdigimiz
en buyuk ceza. Bence bu dinyadaki bizim segimlerimiz ama
bizim bir de kader inancimiz var. Belki butun bunlari yaptigimiz
halde bunlari tam istedigimiz gibi yasayamayacagimiz durumiar
olabilir. Buna da kader diyoruz. Ama kader deyip de ona ¢ok
siginmamakta da yarar var. Yine de inandigimiz dogru yolda,
iyilikle  guzellikle, guzel seyler dileyerek, kendimizi
mukafatlandirmamiz lazim ve gercekten ani degerlendirmek
sevgimizi gostermek, iyi seylerle ugrasmak, kendimize 6nem
vermek, sevdiklerimize dnem vermek bence kisacik hayatta en

guzel mukafattir.” (Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Burada 6nemsenen mesele ise mukafatin eylemler araciligiyla kazaniimasidir.
Dolayisiyla dinya imar/islah edilmesi gereken bir diyar olarak kavranir. Bu
minvalde yeryUzu ahiretin tarlasi olabilecegi gibi orada insan emegiyle diriltilen

ekinlerle yerylzini Cennet haline getirmek icin firsat anlamini tagiyabilir.

“‘Alevi oldugum igin bu dunyada olduguna inaniyorum. Yani
eziyet cekiyorsun, su an yasadigimiz hayat bizler i¢in bir eziyet
degil mi? iste cehennemi yasiyoruz. Gegen bir s6z séylemistim.
Yeryuziinde bir Cennet varsa o Kiba'dir demistim ya. Bunu
sOylerken insanlar oOzgur yasiyor, rahat vyasiyor, gelecek
korkusu yok, siddet yok, kavga yok, taciz yok ya. Dugsundukleri
tek sey gulmek eglenmek, dans etmekmis. Bak simdi bu

Cennet degil mi? Demek ki Cennet bu diinyada ama ben bunu
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kendi Ulkemde yasayamiyorum. O zaman ben Cehennem'de
yasiyorum. CUnkd ben sadece ya buglin sinemaya gideyim,
bugln dansa gideyim, bugun piknige gideyim dusunemiyorum.
Dusundugum tek sey oglum ne olacak, disarida kizim tacize

ugrar mi?” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Arap Alevi tasavvurundaki Cennet ya da Cehennem algisi insanhgin ulagacagi
nihai durak olmakla birlikte Kur'an tasvirlerini asan soyutlamalarin da mekéani
haline gelir. Cennet’le kastedilen huzurlu yasam, insanlarin yerytzinde hikim
kilmasi gereken odulun kendisi olarak dusunulebilir. Bu baglamda olumden
sonraki Cennet’i kazanmak ya da Cehennem’den kaginmanin yaninda dunyayi
“‘erdemli” insanlarin kontroluyle bigimlendirmek yapisal agidan sekuler bir fikir

olusuyla Arap Alevilerde yerlesiktir.

Toplumsallagma kaynaklarinin ¢esitlenmesi ve dusuncenin secgenekli hale
gelmesiyle birlikte Arap Alevi genglerin ilahi agidan édullendiriime ya da cezaya
cekilmeye dayali ¢ikarimlari da farklilagmigtir. Yaygin olan tasavvur Nihan ve
Fatma’nin ki gibidir ancak inayet deizminin sekuler Dunya Goruguyle

bicimlendigi éruntuler meydana gelmigtir.

“Bu dunyadadir. Yaptigin her seyin karsihigini alacaksin. Ya
onun buyuklugunde bir sey alman yani mesela bir karincayi
incittin, bir karincanin da seni ezmesi degdil bu. Esit olmuyor.
Fakat mutlaka yaptigin her seyin bu dinyada bulursun. Sonra

bile olsa ¢ikar.” (Muhsin, 18, 6grenci)

“Ben tamamen yaratmis bitmis olarak bakiyorum. Cunku Tanri
denilen sey bizim gibi kiguk varliklarin ona itaat etmesine
intiyagc duyacak ya da ona koydugu emirlerden dolayi
cezalandirip, 6dullendirebilecek kadar aciz bir sey oldugunu
digunmiyorum. Evren belki de kozmik enerji o ufak
dokunuslari yapiyordur. Belki de ciddi anlamda insanlarin
yayginlastirdigi bir enerji var ya belki de senin Uzerinde ciddi

anlamda pozitif distinen insanlarin senin Uzerinde biraktigi bir
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enerjiden kaynakli olabilir bu. (...) Bazen insanlar tamamen
kendi segimleri dogrultusunda, bazen ceza bazen de mukafati
kendi secgimleri dogrultusunda yaratiyorlar bence. Bazen bir
anlik cesaretle verdigin bir karar, tamamen senin icin bir cezaya
donusgebiliyor ya da goze alip yaptigin bir sey senin igin

mukafat olabiliyor.” (Pelin, 19, 6grenci)

Dolayisiyla ilahi adalet sadece bu dinyada gergeklesebilecegi gibi fikirler
olgunlasmigken Pelin’in ifadelendirdigi Gzere insan eylemliligi ilahi sorumlulugu
himayesine alarak Tanr’'nin yeryizinden tamamen silindigi tasarimi 6n plana

cikarabilir.

Goérinen o ki Arap Alevilerde ilahi adaletin tecelli edisi c¢esitlenmigtir.
Reenkarnasyon inanci folklorik ve mistik bir deneyim olarak kavranmaya
baslanmigken insan eylemliligine dayanan sonu¢ alma Tanr’'nin nispi olarak
yeryuzunden gekildigi tasavvurlari sunmaya baslamistir. Ancak gunumuzde de
sinifli toplumlarda yasayan Arap Alevilerin gecim ve statl Gzerinden diglanma
bigimlerine duyarli oluglari gegerlidir. Bu yluzden adaletin yerylzinde tahsis
edilmesi meselesi bireylerin tek basina “erdemli” olma gerekliligini asan
tartismalart on plana c¢ikarir. Degisen kosullarla birlikte kamu hayatinda
donusturicu kudrete ulasmis olan Arap Aleviler, adaleti saglamanin insan
eylemliligi ve kararliigina dair micadele olanaklariyla es deger olduguna dair

tasavvur gelistirmistir.

Ote yandan bu dlnya artik nispi olarak kestirilebilir yagsami sunar. Dolayisiyla
adaletin yerine getirilmesine dair prosedurlere dayanan islemlerle birlikte eylemi
“‘Allah’a havale etme’nin haricinde secenekler gelismigtir. Adalet anlayisi
mahkemeler, kitle iletisim araglariyla kamuoyu olusturma gibi sekuler
kurumsalliklara ve glundelik s6zel stratejilere dogru genisleyen Arap Alevilerde
bu agidan ilahi adaleti seferber etmek igin Allah’a yonelme fikrinin
animsanmasinda kimi handikaplar da ortaya ¢ikmistir. Bu durum ilahi adaleti
davet etmek icin dua benzeri uygulamalarin sonUmlendigi anlamina
gelmemektedir. Hatta hukuki kurumlarin hakim siyasi gruplara hizmet etmesi

gibi ayrimci politikalardan oturu Aleviler agisindan adaletin bu dunyada “asla”
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saglanamayacagina dayanan anlayis yaygindir. Dolayisiyla gunimuzde Arap
Aleviler igin yaygin eylem seti Oncelikle dunyevi mucadeleyi surdurmeye
dayanan hakimiyet savagi ardindan da ilahi adaleti gormeye dayanan arzu

olmustur.

4.3. Segeneklilik ve Eklektik imkanlar

Tum kultarlerin - kuyerel eklemlenmelerin  kolajiyla ve tum dinselliklerin
bagdastirmaci halde varliklarini sdrdardiga c¢agimizda, kuresellesmenin
imkanlarinin haricinde yapisal farklilasmalarin toplumlari karmasiklastirdigi,
dolayisiyla da yasamin kendini bir segenekler demeti olarak sunduguna sahit
olmaktayiz. Bu yuzden Arap Alevilik 6zelinde bu inang sisteminin aldigi
formlarin belki de her on yillik periyotlarla bagkalastigini gézlemlemek mumkun

hale gelmektedir.

Tam sistematik 6gretiler guinimuzde akigkanlik icerisinde esnek hale gelmistir.
Cunku iliskisel 6gelerinin yeniden Uretimini mUmkin kilacak sartlar bunu
gerektirmektedir. Aleviligi 6zgun kilan yan ise “belirli tikel bigimler altinda
tanimlanmay1” reddetmesindedir. Alevilik bu sayede bulundugu kosulun seklini
alabilmekte ve varolus halini bu becerisine yoneltmektedir. Bu yuzden Alevilik,
“‘uyguncu degil uyumcu’dur. (Ecevitoglu ve Yalcinkaya, 2013, s. 289).
Uyuculugu heterodoks akimlarin kozmosu “coklugun birligi” Uzerinden
kurgulamasiyla ilgilidir. Bu anlayigta karsithliklar ¢atismak yerine duzenli varolug
tarafindan uzlasma/uyuma itilir (Yalginkaya, 1996). Ote yandan iligkisel
butlinlGgund siratle kaybetmis olan Arap Alevilik “yaral biling>®”le sinanmis
halinden bir adim 6ne gecerek varligini eklektik imkanlarla butunleserek ve

seceneklere duyarlihgini surdurerek var olmaya baglamistir.

53 Shayegan’in onerdigi kavram olan “yarali biling”, sunu anlatmaktadir: Biyiik toplumsal
donistiriicllerle karsilasan topluluklar, daha 6nce rastlamadiklari bilgi kiimeleri, fikirler ve nesnelerle
yliz ylaze gelirler. Bu durum hafizalarinda yerlesemeyen kategorileri ortaya cikarir. Gelisim sirecini
izleyemedikleri karsilasimlar, aliskanliklarin her birini alt ist eder. Dolayisiyla basit bir kronolojik “ge¢
kalmislik”tan kaynaklanan uyumsuzluk degil de “ontolojik bir bélinme” meydana gelir (Shayegan, 2017,
s. 15-17).
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“Alevilik hayatimin ylzde ylzine yon vermez ama yuzde elli.
Zaten kim olursa olsun sorgulamadan inanirsan, hataya
dusersin. Ben yeri gelmis, tovbe estagfurullah, Yaradan'l bile
sorgulamigim. Acaba dogru mu degil mi diye. Mantigin kabul
etmedigi bir seyi ben kabul edemiyorum. O mantigi da bana
Allah verdi. Okudugum bir seyde mantigima yatmiyorsa kabul

etmiyorum zaten.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Bu tutum kendini “sorgulamaya agiklik’ta gdsterir. Hatta gencler gérismecilerin
sorgulayarak ikna olmayi yuceltmeleri s6z konusudur. Ustelik alt kiltir drnegi
gOsteren ve kozmopolit sayilabilecek bir tagrada konuslanan Araplar, Ust kulture
dayanan Ogelere de asina olarak yetigirler ve segenekler arasinda gezinmeleri

mumkun olur.

Seceneklilik kendisini yaygin bir bigcimde &grentinin doktriner butlinlGgu

zedelendigi i¢in yeni dinselliklerde gosterir.

“Bu tip diisiincelere inanmam ama suna inanirim. insanlarin
enerjisine, beyin gtcine. Olumsuzlugun, o disltncenin yarattigi
olumsuzluga inanirim. Yoksa Allah belani versin deyip, Allah'in
digerine bela vermesi gibi bir durum olmadigini dastnuyorum.
Bu beyin gucl. Duslnce glcd, enerji. Ona inaniyorum sadece”

(Ahmet, 26, akademisyen)

Literatirde New Age olarak bilinen guncel ve sentretik ogretilerin bireysellik
vurgusuyla olumlandidi dinsellide uygun bir bicimde Arap Aleviler metafizige
dayanan deneyimleri enerji benzeri kavramlarla aciklayabilmektedir. Diger
yandan “ben odakl yapi icerisinde cereyan eden faillerin kigiliklerini onaylamayi
beraberinde getirecek inanma hallerine dayanan kisiligin kutsallasgtiriimasi gibi

Oruntllere de sik rastlanir (Mirza, 2014, s. 51).

“‘Hz. Ali'yi mesela. Ben babamin karsisina gec¢tim. Dedim ki
baba ben deistim dedim. Kafayi kaldirip Hz. Ali ve 12 imami
inkar etme neyi inkar edersen et dedi. Kurani istedigin sey inkar

edebilirsin ama Hz. Ali ve 12 imami inkar etmezsen sevinirim
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dedi sadece. Sey mantigiyla iste. Eger gercekten dogru, dirust
ve tamamen sevgiye yoOnelik bir seyler yapmak istiyorsan

bunlari zaten koruman gerekiyor gibi.” (Pelin, 19, 6grenci)

Tanr’'ya yodnelen yaklasimlardaki secenekliligin aileler tarafindan da onay
gorebildigi ortamin kapisi aralanmistir. Burada muhim olan aile degerleriyle
tasinmig olan iyilik mefhumunun surekliliginin 6ncelenmesi, geriye kalan
tasarilarda serbestliktir. Ustelik deizim, agnostisizm gibi akimlarin niteligine

uygun olarak metafizik alana yonelen yorumlari ¢esitlendirebilmektedir.

Batini yorumlama (tevil) geleneginin sekuler formlariyla yeniden Uretilebildigi
ginimuizde Arap Alevilerin “Tanri bu kararima anlayis gdsterecektir”
tumcesinde cisimlenen yeni yorumlama kabiliyetini edindigini soylemek
mumkandar. “Batini  siginma” olarak kavramsallastirdigimiz bu tip fikir
yuritmelerde failler sabit ve tartismaya acgik olmayan &gretiler fikrine sicak
bakmadigindan devingen “bu dinya” anlayisina hirmet ederler. Bu dinya
durumsal icerikleri beraberinde getirdiginden failler sarka¢ bigimde hareket
edebilen egilimleri araciligiyla kargilasgtiklari meselelere kargi kaidesiz ve anlik
karar verdiren yorumlamalara girisebilirler. En onemlisi kolaji yapmak igin

akillarini ehil gorerek secimlerini yaparlar.

“Inandigimi soruyorsan o yaratici farkli biraz ya. Ben insanlarin
cok farkli anlamlar yikledigini disuniyorum kendisine. Yani
¢ok ¢ok yasakgl bir seymis gibi tasvir ediyorlar. Ben ¢ok ¢ok
yasak¢l olduguna inanmiyorum. Mesela tamam, bizim
inancimizda yasak olan bir suru sey var. Ben oturup mantikl
disundugum zaman bunlarin da bir kisminin aslinda bdyle
dikte etmek isteyecegini diugsinmuyorum. Zina mevzusu ¢ok
ilging ama. Toplum evriliyor. Geldigimiz durumda otuz yasina
kadar okumak zorundasin. insan bu, biinye bu. Ne yapacaksin.
Bilmiyorum bana akil kari gelmiyor, Oyle seylerle yasakgi
olmasi, benim kafamda o kadar yasakgi degil. (...) Domuz eti
meselesini ele alacak olursak, o zamanlarin [Uks tlketimi

olduguna dair okumandan bahsetmistin. O mantikh geliyor o
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zamanin sartlarina gére ama burada baya bir ulus doyuran sey
domuz eti. Kaldirsan Tiirkiye gibi olur. iste Tirkiye'de etin kilosu
50-60 lira. Ve bunun biyolojik etkileri de oluyor. Belki zihinsel
gelisime kadar varan etkileri oluyor. Bence su ortamda olacak
olsaydi, ben yasak olacagini dusunmuyorum. Baya geligti artik.

Onun etinden gelecek zehir olacak da.” (Mahzar, 26, mihendis)

“Yerine gore. Bana bir sey dogru geliyorsa sakinmam. Aklim
kabul ediyorsa yaparim. Akhm kabul etmiyorsa, aklinla beraber
kalbinle bakarsin mesela. Kalbinde sikinti* tlru bir sey olur ya.
Eger ki o varsa yok derim. Dogru bir sey degil. Ama aklima
dogru geliyorsa, mantikli geliyorsa. Bizi sonradan zor durumda

birakmayacaksa tabii ki yaparim.” (ilya, 36, dgretmen)

Reform yapmanin akilcihk slzgecinde tartildiktan sonra eylem paletine
girebilecegini savunan Arap Aleviler icin “esnek olmak” belirli kosullarda erdem

olarak kabul edilebilir.

“Esasinda duslncede her seyde tutuculukla karsilastirinm. Ben
esnafim. Esnaflik kelimesi eskiden kiloyla tartana denirmis,
esnafin gergek kelime anlami genigliktir. Esnaf ol derlerdi
adama, genis ol. Simdi laiklikten anladigim benim, daha
hosgorill, bazi seylere daha iliman, kati bakmayan o6te taraf
ise ugurum olan bir sey. Her insanin biraz laik olmasi lazim.”

(HUseyin, 59, isletmeci)

Bir diger eklemlenme ise inan¢ sistemi olan Arap Aleviligin “laiklige uygun”

olarak gorulmesindedir.

“‘Bence vyasayabilir. Laiklik tam olarak uygulaniyor olsa
kesinlikle yasayabilir. Digerlerine gore daha uygundur ¢gunku bu
kultur icerisinde diger kulturlere gore daha ozgur dusunceyi
barindirdigi i¢in biraz daha rahat bir ortam sagladigi igin, i¢cinde

bulundugu bireylere. O ylzden daha rahat vyasabilirdi.



191

Sorgulamaya izin verecek bir yapisi var. Cok kati degil. Asiri
kati degil.” (Hasan, 29, tekniker)

“CUnkU diyorum ya Aleviler 6zglr insanlar. Hosgoralu insanlar.
Kimseye kotuluk yapmazlar, karismazlar, zulmetmezler. Eee
laiklik de boyledir. insanin ézgiir yasamasi degil mi? Benim
dinimle birebir ortusuyor. Zorlama yok ¢unku bende. Ben kendi
evimin iginde bile gocuklarimi higbir seye zorlamiyorum. Ben
dinime inanan bir insanim ama kizim ateist. Niye ateistsin diye
baski yapmiyorum ki. Sigara igiyor. Niye iciyorsun demiyorum.
Sadece onun zararh oldugunu anlatmisim, tercihi ona
birakmisim. Eee bu laiklik degil de nedir? Laikligi de yipratmaz
bizim inancimiz. Kendi haline birakmisiz neye inaniyorsan. Ben
anlatirrm gocuguma. Cocugum isterse inansin.” (Fatma, 56, Ev

hanimi)

Aleviler tarafindan inanclarinin “6z”Gnudn laik bir kamuyla dogrudan uyumlu
devamlilik gosterecegini dile getiren gorusmecilere gore ayni zamanda Arap
Aleviligin varhgini surdurebilecegi ideal kosul laisitedir. Nitekim Arap Alevi
Ogretisinde gundelik yasami duzenleyici kurumsal yonergelerden ¢ok
erdemlerin aktarimi 6nem tasimaktadir. Bu ylzden denetimin dinsel kurumsallik
Uzerinden kurulduguna pek rastlanmaz. Ustelik dinselligin kamuda
yasanmasinin diglandigi o6gretiye gore inancin gizliligi ve misyonerliginin

yapiimamasi fazlasiyla Gnemsenir.

Arap Aleviligin gincel formlarina siyasi unsurlar da eklenmistir. Siyasi akimlarin
onlara sagladigi deger ve temsil olanaklari araciligiyla kimlikler, siyaset yapma
bicimleriyle  0zdeslesebilir ve hatta Dbirlikte yorumlanabilirler.  Siyasi
eklemlenmelerin en yaygin ve énemli olani Cumhuriyetgiliktir. Cumhuriyetgilik
ise Turkiye'deki sosyal demokrasi akimlamlarinda kumelenir. Diger siyasi

yonelimler ise sosyalizm ve komunizmdir.
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Tabii ki mecburen simdi sdyle zaten Aleviler ve sol belli bir
ortak noktada bulusuyorlar mecburen hani kendi ideolojini
yaratamiyorsan en yakindakine tutunmak zorunda kaliyorsun.
Mecburen solla birlikte i¢ ige gegiyorlar artik.” (Muhsin, 18,

ogrenci)

“Arap Alevisiyim, siyasal olarak baktigimizda da sosyalist olmak
isteyen birisiyim. lIsteyip de olamayana sosyal demokrat

diyorlar.” (Murat, 32, kamu c¢alisani)

Gériismeciler komiinizmin islam’in/Aleviligin modern formu oldugunu ya da

onunla uyustugunu da dile getirebilirler:

“Komiinizm gibi Islami paylasim gibi bir yénetim olmus olsaydi
bu olaylara da meydan verilmezdi. Ama kabul ederler ama
etmezler insanlar ne olursa olsun derler ki a¢ adam kizar. Ben
bdyle biliyorum. A¢ doyacak, bunu isteyecek. Bugin
Almanya'ya bizimkiler imrenerek bakarlar, arkadas adamlar
diikkani acgik biraksa kimse girmiyor. Giren kesim kim. islami
kesim. Bizimkiler hirsizlik yapiyor yahu. Ornegin bir jeton imal
ediyorlar. Buzdan jeton. Eriyor igeride otomattan istedigini
aliyor. Bak bizim kafamiz neye calisiyor. Ama bir de mal
biriktirmemeyi, elhamdullilah deyip doymayi, sukretmeyi,
herkesle paylasmayi  Ogretseydik bu insanlara. Bu
yaylalarimizida kapiyi agik birak, kim girer. Kimse girmez. iste

inan¢ odur.” (Recep, 60, emekli esnaf)

Arap Aleviler acgisindan fikir cesitlenmeleri sonsuz ihtimallere gebe gibidir.
Tarsus Alevilerinin sakindiklari tek siyasi yonelim modern zamanlar boyunca

sag siyasetler olmustur.

“Din  Kdltard dersinde bulunan bodlgeye gore egitim
alabilmelisin. Sen simdi i¢ Anadolu'da Tirk Alevisi var burada
Arap Alevisi var. Turkiye'yi yedi bolgeye ayirmalari bosuna

degil. Degisik halklara goére egitim verilebilmeli. O sistemi
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kurabilirsin, bu Milli Egitim'in elinde olan bir sey. Ona gore
ogretmen de ayarlanabilir. O kadar insan agikta bekliyor. Buna
¢6zim bulunur. Bir de insanlar artik kendilerini asti. internetle

dunya kuguldu bir de tabii.” (Huseyin, 59, isletmeci)

“‘Antakya’ya Suriye’ye baglilik igten ice var ya oOyle bir sey
bende. Ama bilmiyorum yas ilerledikge herhalde insanin fikri
degisiyor gibi. Biraz anlamsizlagsmaya basladi. CUnklU hani
yurtdigina ¢iktim sonradan. Artik belli bir topraga baglliktansa,
dinya vatandasli kavrami var ya. Ama Tarsus'ta gomulmek
istiyorum. Bodyle bir vasiyetim de var. Daha ¢ok erken ama.
Ankara'dayken bdyle seyler disinmuyordum hig¢.” (Mahzar, 26,

muhendis)

Goruldugu Uzere Aleviler agisindan anavatan, kardes sehir gibi kolektivist
kavrayiglari asan “dUnya vatandashdl”” benzeri evrenselci egilimler
belirginlesebilmektedir. Hiseyin’in dnerdigi tarzda adem-i merkeziyet¢i yonetim
talebi de bu fikirlere 6rnektir. Ancak Arap Aleviler acisindan en duyarli olunan
fikirler Bati figuri ve onda cisimlenen demokrasi, akilcilik benzeri degerlerdir.
Bu kosulda Batr'ya isaret eden Kuzey ve Orta Avrupa ulkeleri ideal olarak

benimsenir.

“‘Ben egitimde Finlandiya diye dustinuyorum. Ben Finlandiya
usull dusunuyorum. Ne demek. Bir kere c¢ocuklara sevgiyi
vereceksin, el becerileri ¢ok Onemli, el becerilerini
gelistireceksin, sorumluluk vereceksin, gluven vereceksin. Her
kosulda sevildigini hissettireceksin. Oyle bir egitimle baslanirsa,
ondan sonra da asiri yormadan, gocukluklarini, yasamlarini
strese sokmadan sadece yeteri kadar sorumluluk vererek,
bilgileri verip, butin kisiliklerine uygun, hobileri de onlara
ekleyerek, guzel bir editim olabilir. Fakat bu demek dedgildir ki
lay lay lom bir hayat, disiplin olacak, kesinlikle sorumluluk

olacak. Kendine guven olacak, bog zamanlarini degerlendirip,
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mutlu olmay;, mutlu etmeyi bilecekler. Oyle bir egitim

dusundyorum.” (Nihan, 65, emekli 6gretmen)

Son olarak Arap Alevilerin toplumsal cinsiyet esitligine duyarli hale
geldiklerinden bahsetmek mimkidndldr. Bu durum Aleviligin “kadina deger
verdigi” argimaniyla eslenik bir sekilde ilerler. Cumhuriyet idealleriyle Aleviligin
celismedigi ve Dbirbirini  bUtunledigini  savunan gorusmeci bu gorusu

tekrarlamaktadir:

“CUnkl bir kadin dunyayi duzeltebilir. Kadin bir nesli yetistiriyor
¢unkl ama sen kadina bir sey anlatmazsan kadina bir sey
ogretmezsen kadina her sey gunah dersen o kadin bir sey
yapamaz ki. Cocuklarini yetistiremez. O glnah, bu gunah bu
sefer ¢cocuk ne yapar, dinden korkar. Sunu yaparsam gunah,
bunu yaparsam Cehennem'e gidecedim, bunu yaparsam
Cennet'e gidecedim. Eee ne olacak ondan sonra ¢ocukta korku
baglayacak. Korku nefreti doguracak, nefret uzaklasmayi
saglayacak. O sekilde kadina ¢ok iyi egitim veriimesi lazim din
konusunda. Sirlar da oldugu gibi tabii ki. Biz bunun buylk
sikintisini  yasiyoruz zaten. En basindan beri kadina
anlatimamasi gerektigi konusunda empoze edilmis. En
basindan gunumuze kadar da kadinlara anlatiimayan bir seydir.
Simdi goyle yaygin bir sey var. Kadinlara dedikoducu gozuyle
bakilir. O nedenle de zamaninda kadinlara anlatiimamis ama
eger ki anlatilsaydi belki kadin ¢ok daha iyi yerlere gelebilirdi

din konusunda.” (ilya, 36, 6gretmen)

Din egitimi haricinde kalan kisimlarda kadinlarin hak elde ediginin ilerlemeler
katettiginden bahsetmek mumkindur. Ancak sirlarin kadinlara aktariimasi ya da
dini egitim verilmesi gibi gelenekte yasaklanmig meselelerin de tartismaya

acildigi bir donemden bahsetmek mumkundur.

“‘Kadinlar. Evet sir kadinlara da agiklanmalidir. Bir saattir laiklik
konusuyoruz. Ayrimciligin bitmesi gerekiyor. Merak ediyorum
mesela ben. Mesela bu konularda ailelerimiz siki. Kardegimin
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egitim defteri olurdu. Yastiginin altinda saklardi. ilk 6grendigi
zaman. Onu ellemem bile yasakti. Neden yani. Bizde bilelim.
Biz de neye inandigimizi bilelim. Cok sagma geliyordu bana.”

(Meltem, 21, 6grenci)

“Yani iste burada da benim igin kirilma noktalari var ¢unku her

bu mezhep icin iyilik Uzerine kurulu dedim ayrica da ayrim

noktasinin olmasi bende de dini bastiriyor. Ya genel olarak

farkh olmasi gerektigini disinmuyorum. Erkege ne saglandiysa

kadina da ayni sekilde. Bazen aktariliyor ama. Mesela benim

babaannem bu konulardan ¢ok da uzak degil. (Muhsin, 18,

ogrenci)
Gen¢ kusaklarin hem fikir oldugu haliyle kadinlarin Alevi dinselligine
katilmasinin 6nudnde karsi ¢ikis kalmamistir. Gelenegin kaidelerini bozmak
istemeyenler arasinda bu duruma karsi ¢ikanlar bulunabilir. Ancak onlar da hali
hazirda kadinlarin bu malumata toplumsallasma surecleri icerisinde asina
olduklarini so@ylerler. Sirrin sadece adi konulmamistir. Ancak diger yandan
iligkisel  butunlagun vyitirildigi  kosulda kadinlar dinsel egitimi talep

etmemektedirler.

“‘Evet Ustin oldugumuzu dusunuyorum. Bizi kugumsemeleri
beni ¢ok rahatsiz ediyor. Clnkl onlardan bircok konuda iyi
oldugumuzu ddsuntyorum. Daha insancil oldugumuzu
dusundyorum. Bu belki ego gibi gelecek ama kesinlikle degil.
Cunku oturup biz onlari asagilamiyoruz, yaptiklari seylerden

Otlrd ama onlar bunu bize yapiyorlar.“ (Meltem, 21, 6grenci)

Sonu¢ olarak mevcut formunda Arap Alevilik mensuplari, dolasima giren ve
girecek o6zgurliket sdylemin alimlayicilari olarak saf tutarlar. Bu kosul Arap
Alevilerin ethos donusumune denk duser. Ethos kisaca su anlama gelmektedir;
bir halkin “hayatlarinin tonu, karakteri ve kalitesini onun manevi ve estetik
stilleri, ruh hali ve duanya goéruslerinin saf gergeklikleri icerisinde nasil
olduklariyla ilgili sahip olduklari, resmi en kapsamli dusunce duzenleri”dir
(Geertz, 1998, s. 177-178). Arap Aleviligin guncel ethosu ise; secgilmiglige layik



196

olmaya dayanan ahlaklihgin kimlikte gértndr kilinan sekuler formu ve ilerlemeci,

oOzgurlesmeci ve esnek yonelimlerin sahiplenilmesidir.

4.3.2 Ahlakin Dinsel Kurulumu ve lyilik Kavrayisi

Uzun yuzyillar boyunca kulturel kaynaklarinin onemli bir boyutunu dinsellikle
harmanlayarak bigimlendirmis olan Arap Aleviler i¢cin ahlak mefhumu “ilahi
adalet’in  yeryuzinde tesisinin toplumsallikla yorumlanigi ile gecerlilik
kazandiriimigtir. Bu slregte dinyevi kosullar dinsel g¢ikarimlarla uyumlu hale
getirilerek ahlaki kaidelerin kararlastiriimasi ve buna uygun olarak yapiya
eklenmesiyle saglanan kultirel aktarim mumkun olmustur. Elbette ki tarihsel
kosullar icinde donemin ihtiyacglarina uygun olan pek ¢ok guncelleme s6z
konusu olmustur. Yuzyllin basindan itibaren ise Arap Alevilerin karsilastigi
yapisal farkhlasmalar ekseninde kultlrin Uretimi olan ahlaki kaidelerin ¢aga
uygun donugumlerin boyutu onceki kusaklarin deneyimlerine kiyasla bir hayli

dikkate deger farklilagsmanin 6znesi haline gelmistir.

Arap Alevilerin ortak savunusuna gore “insanliga hizmet eden ahlak” ve “iyilik”
kavrayislari cogunlukla Alevilige ickin olan degerlerden gelmektedir. Oyle ki
dinsel anlatilara asina olmayan nesiller dahi ebeveynlerinin olaylar kargisindaki
tutumlarini  gegcmisten gelen dinsel kaidelerin yansimalari  seklinde
yorumlayabilmektedir. O halde Arap Aleviligin asli ahlaki tavir saglayicisinin ilk
asamada dinsel ogretinin icsellestiriimig versiyonlari oldugunu

soyleyebilmekteyiz.

“Benim hayatimin geneline yon veriyor. Benim hayatim Alevilik.
Adaletim Alevilik. Codu zaman evet adaletsiz davrandigimiz
oluyor. insaniz ¢iinkii. Dedigim gibi bizim de egolarimiz var. O
ginin sonunda durup da dusindigin zaman. Sen Al
yolundasin ama bugln adaletsiz davrandin deyip ertesi glin o
adaletsizligi duzeltmektir. Benim icin dyle. Ben Oyle yaptigimi

dusunuyorum, inaniyorum yani. Vicdan mahkemesi her gece
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islemeli. Ben her gece o vicdan mahkemesiyle ugrasiyorum.”

(ilya, 36, 6gretmen)

llya’nin dile getirdigi haliyle Alevi 6gretisi Muhammed Peygamber ve Ali bin
Ebutalib’in dinsel o6gretide anlatildigi haliyle onlarin benimsedikleri ahlaki
kaidelerin takip edilmesini icerir. Dolayisiyla adaletsiz bir durumla
kargilagildiginda tepki vermek ve hayatin akisinda “vicdanli” olmak Aleviligin
ilahi adaleti yeryuziinde tecelli etmenin yolu olarak gériliir. Ote yandan saf
inan¢”hlarin  zaten hasyet duygusuyla yaklastiklari Allah’t daimi olarak
zihinlerinde tuttuklari, dolayisiyla da takvanin igsellegtirildigine dair anlatilar
bulunur. Dinselligi 6nemseyen Arap Aleviler acisindan idealize edilmis “dogru

yol” budur.

"Bizdeki durustlik mefhumu gostermelik degil. Durustsen
durustsundur. Digerleri ipligi pazara ¢ikartmiglar o kisve altinda.
Gitsinler baksinlar kit kanaat gecinen insanlar da var ama elini
bir seye surmez, korkar. Allah korkusu ¢ok farkli o insanlarda.
Disardan baksan dindar gozukmezler ama Allah korkusu
iclerinde o insanlarin. DurUst insanin ahlaki nasil olur. Bu

onunla esdeger bir sey." (HUseyin, 59, isletmeci)

Ahlakin dini ogretide kaynaklarinin bulunmasina dair anlatilarin yaygin
olmasiyla birlikte insan iradesinin aktarimlari uygulama kabiliyetinde kendisine

dusen gorev unutulmaz:

“‘Hayye bazen diyoruz ya inancimizda da Allah akil vermis,
Kuran-1  Kerim'i indirmig, yasaklari koymus. Artik bizim
tercihimiz. Ahlak kurallarina uyacagiz, Kuran'i okuyup ona gore
yasayacagiz ya da inanmayalim. Yasam felsefesini olusturmak
yurek ister, bedel ister. Mesela adam hirsizlik yapip ¢ok buyuk
bir paraya sahip olabilir. Yolsuzluk yapip daha iyi bir yerlere
gelebilir ama inancindan kaynakli yapmadigi zaman ne olacak,
bir anlamda bedel 6demis olacak yani. Diyecek ki ben hirsizlik
yapmayacagim kardesim. Yolsuzluk yapamam hayir dedigi

zaman, oradan gelecek paradan feragat edecek. Bu da bir
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bedel ddemektir. Buna razi olmasi gerekiyor.” (Murat, 32, kamu

calisani)

Buna gore “zor” yolu gegenler ¢agin “yoz” dgretilerinin karsisinda “Allah’in ona
verdigi akil’la birlikte davranmali ve ahlakli olmaktan sasilmamalidir. Nitekim bu
anlatilarda Tanri insanliga uygulamasi gerekenleri pek c¢ok kere
zikretmig/hatirlatmigtir. Diger yandan Tanrr’'yl “memnun edecek” ahlaki kaideler
icin Kur'an referansina dahi gerek olmayabilir. lyilik mefhumuna yaklasma ve
benimseme, ardindan da goérismecinin ilettigi Uzere “yasam felsefesi”

olusturmak gerekir.

“‘Aslinda dinin pek ¢ok konuda c¢ok da hosgérili olmadigini
dusundyorum. Daha dogrusu bu sekilde kullanilmaya musait
oldugunu dusintyorum. Orada birgok insan kiskirtildi gunka.
Temel arguman da dindi. Din Uzerinden kigkirtildi hepsinde. Bu
da bana seyi goOsteriyor. Dini duygularin ne kadar basit bir
sekilde kullanilabilecegini. Cok kolay kullanilabilecek bir arag.
Hala da kullaniimaya ayni sekilde kullanilmaya devam ediliyor
da. insan éldiirmeye kadar gétiirebiliyor insani. O kadar motive
edebiliyor. Higbir sorumluluk hissetmeden ve duginmeden. Ben
ne yapiyorum diye dustinmesine firsat bile tanimadan. Onu
yaptirabiliyor insana. insanlari bu sekilde motive etmek hig zor
degil.” (Hasan, 29, tekniker)

Diger yandan dini sdylemlere mesafeli olan Hasan'in dile getirdigi Uzere dinsel
ogretiler ve bu yorumlanmis ogretilerde higbir ideolojinin erisemeyecedi bigimde
insanlari motive etme kudreti bulunmaktadir. Dine dayandirilan ahlaki kaideler
aracihigiyla pek c¢ok kisi harekete gecirilebilmekte, sorumluluk cemaate
aktarilarak bireysel tutumlar dnemsizlesmekte ve bu “yanlis biling’in c¢ikar
gruplan tarafindan Uretilmesiyle birlikte Otekisine zarar veren hareketler

dogabilmektedir.

Arap Alevilerin toplumsallasma surecinde ahlakin gelisimi konusunda
ortaklastiklari mesele ise ailenin suUperegosunun etik kaideler olarak
kavraniimasidir. Yani deger egitimi her toplulukta oldugu gibi ailede baslar.
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“‘Adaleti dnce Ali'den sonra babamla annemden. Paylagsmayi
onlardan égrendim. insanhgi onlardan égrendim. Ciinkii ashmiz
On iki imamlara dayaniyor. Ahlak da buradan gelir. Giizel
ahlak, Hz. Muhammed zamanindan beri guzel ahlakli benimle
beraber yurlUsun diyor. Baska s6ze gerek yok ki.” (Sevim, 62,

Ev hanimi)

inancim beni ylizde 55- 60 etkiliyordur. Var ister istemez ¢linkii

biz onu dinimin kural gibi degdil de ailemin bana kattigi gibi.

Bunu yaparsam ailem bana sunu der diyerek 6grendigimiz igin

ister istemez bizim hayatimiza yon veriyor tabii ki. (Meltem, 21,

ogrenci)
Ancak buradaki fark ailenin dinsellige referansi ve ahlaki ogretiyi geleneksel
hikayelerle desteklemesindedir. Bu baglamda genclerin dinsel referanslar yerine
ailelerinin benimsedigi ahlaki degerleri 6zumsedigine dair vurgusu daha
fazladir. Geleneksel ogretiyi icsellestirdiklerini savunanlar ise hali hazirda
ailesinin ilkelerinin Ali'ye dayandigini dile getirebililer. Ote yandan Arap
Aleviler, mevcut "iyilik" anlayiglarinin Alevilikten kaynaklandigi konusunda
hemfikirdirler. Cagi getirdigi sapmalar icin ise diger halklarla kendilerini

kiyaslayarak tutumlarini onaylarlar.

“Alevilik bana inancimi ifade ediyor. Benim igin ¢ok glizel bir
inang. Kutsal bir inang. Cunkd benim inancim oyle guzel ki,
kimsenin  canini  yakmiyor, kimseye zulim etmiyor.
Asagilamiyor, dislamiyor, seviyor ve paylasiyor. Bana gore
oyle. Mukemmel bir dini inancim var. Egitime onem veriyor,
kadina 6nem veriyor. Ben kendi ailemdeki erkeklerde bunu
goérdim. Benim ailemdeki erkeklerin yaninda kadin egittir.
Bagka ailelerde nasildir bilmem. Babamdan, kardeslerimden,
esimden onu gordim. Oturup birlikte sohbet ediyoruz, benim
fikrimi aliyor. Degerliyiz yani. Yuce Yaradana binlerce kere
yalvariyorum kag¢ kez gelirim dinyaya bilmiyorum ama hep

Alevi olarak geleyim. Sukrediyorum Alevi geldigim igin. Ve
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tekrar tekrar Alevi geleyim istiyorum. Arap olur muyum
bilmiyorum ama Alevi olayim. O inanci yasayayim. Belki de ¢ok
bencilce dugsunuyorum, diger fikirlere inanglara.” (Fatma, 56, Ev

hanimi)

“Arap Aleviligi deyince benim aklima herhangi bir kavram
gelmedi. Sadece iyilik geldi. Dedigim gibi hani laiklik ve iyilik
birbirleriyle bagdasan seyler ve bu yuzden kesinlikle uygun
oldugunu dusundyorum. Her mezhebin kendine gore iyi fikri
vardir ve iyi olan her seyi benimserim. Fakat Arap Aleviligi
hepsinin Uzerinde biraz daha iyilige yogunlastigi icin tabii Ki
ayirinnm. Cunkd diger mezheplerde ve dgretilerde mutlaka bir
esitsizlik, adaletsizlik ya da kotu bir seyler mutlaka dolayli
yoldan mutlaka bir seyler oluyor bence. (...) Kutsallarim tabii ki
var. Benim ayri ayri spesifik kutsallarim var fakat her seyin
Otesinde -tekrarliyor gibi hissediyorum ama- iyilik her seyin
kutsahdir. lyilik kesinlikle diinyada kutsallik siralamasi yapacak
olursak iyilik bunlarin en Ustunde ve iyi herkes icin kutsal
olmalidir. Dertlerimizin Ustinden bu sekilde gelebiliriz.”

(Muhsin, 18, 6grenci)

Buradaki nuans farkhliklarini kimlik kurgusu icerisinde her Arap Alevinin kendi
guncel tutumlar setini Alevilik olarak tanimlamasi Uzerinden okumamiz
mumkundur. Dolayisiyla Aleviligi ilahi bir mesaj olarak yorumlamasa da Arap
kokenli bir Tarsuslu degerlerini sekulerlesmis formlariyla birlikte Alevilige ickin
oldugunu sodyleyebilmektedir. Elbette ki buradaki benimseme halleri “kotuluk
problemi” kargisinda Aleviligin 6gretisinin ya da Alevilige giydirilmis anlam
takimlarinin drettigi cevaplarin yeterli gorulmesiyle agiklanir. Bu yuzden ogreti
ve “iyilik” esdeger sayilir ve ailelerin benimsedigi kaideler Uzerinden somutlanir.

Bu yuzden dinselligi yorumlamanin dikkate deger bir diger tartismasi, kotulugun
yeryuzindeki varligi stregelirken Tanri’nin bu konuda ne yaptigidir. Max Weber
tarafindan literatiirde 6n plana c¢ikarilmis olan bu mesele “teodise problemi”

olarak tartismaya acilir. Tektanriya iman edenler, teodise probleminin yani
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Tanr’nin koétulik karsisinda adalet ve iyilik mefhumlarina verdigi cevaplari
ararken “Tanri buna nasil izin verebilir’ sorusunun yanitlanmasi talebiyle yola
cikarlar (Berger, 2015a, s. 152). Nitekim o Tanri her seye kudreti yeten ve tim
kararlarin sahibi olandir. Dolayisiyla yeryuzinde yikim ve kan dokme devam
ederken Tanrr’nin haklilastiriimasi problemi ehemmiyet kazanir. Burada 6énemli
olan ise kozmolojik sistematik igerisinde verilmis bu cevaplar sekuler
teodiselerin turedigi cagimizda 6lumden sonrasi ya da kotulugun sebepleri gibi
kimi cevaplarin gegersizlesmesine yol a¢gmistir. Dolayisiyla aciya katlanma
konusunda basarili olan dinsel teodiselerdir. Nitekim sekuler teodiseler bir amag
ugruna insanin gerektiginde hayatini defa edebilmesi icin anlam Uretme
kapasitesine sahiptir ancak 6lumu bekleyen agir hastalarin “hayata tutunma” ya
da “éldukten sonra ne olacagi’na dair sUphelerine cevap veremezler (Berger,
2012, s. 56).

Her dinsel topluluk dinsel 6gretilerine ve kilturel enstrimanlarina dayanarak bu
probleme kargl cevap Uretme cabasinda olmustur. Arap Alevi kusaklar
arasindaki ortaklagsmasini tartisabilmek igin ise “Tanr’'nin hakhligi” ve “insanin
kotulogl” meselelerini degerlendirmeye almak gerekmektedir. Bu ylzden
tartismayi yurutmek icin dncelikle gérismecilerin dinyay! nasil bir yer olarak

telakki ettiklerine irdelemek yararl olacaktir:

“Yasadigimiz diinya cok koétii bir diinya. insanlari tamamen
direterek, tek bir ¢ati altinda 6zellikle toplamak, kotu bir dunya.
Siddet icerikli yani. insanlar tamamen cikar ve menfaat pesine
distiigu icin herkes bir Ustiinlik kurma ¢abasinda. insanlik ya,
mutluluk sevgi yayildigi zaman herkese esit, herkese kucak
acabilecek cok biiyiik kavramlar olmasina ragmen. insanlar
kendi menfaatleri ugruna Ustinluk saglamak igin. Kardesi
kardese kirdirdilar. Ciddi anlamda insani insan oldugu igin
sevmek yerine. Tamamen c¢ikar ugruna mahvettiler aradaki
iliskiyi, bagi belki de. insan belki dogasi geregi mi bilmiyorum,
belki ¢cok fazla ideoloji ¢iktiktan sonra belki de ya da ¢ok fazla
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siyaset igin icine girdikten sonra belki de bu kadar c¢ikar

ayricaliklari olmustu.” (Pelin, 19, 6grenci)

“Tamamen koétu bir dinya. Cikar iligkisine dayali, sdmurgeci,
emperyalist. Boyle bir dunya. Guglinin gugsuzu ezdigi ve
gugliye hicbir devletin ses c¢ikartamadigi, sadece insanlarin
algisini degigtirerek bir seyler oluyormus gibi gosterilip ama
O0zunde olmadigi bir dunya. Mesela gugclu bir Ulke var. Bu Ulke
halkini rahat yasatmak igin kendisinin haricindeki dunyaya
yasam hakki tanimiyor. Cok basit keyifler, rahatliklar saglamak
icin dunyanin kalan tarafini eziyor. Hep bdyleydi aslinda.
Eskiden daha kanliydi. Simdi daha kanli degil ama seni kultlrel

ve ekonomik olarak eziyorlar.” (Bilgin, 46, bilgisayar teknisyeni)

Orneklemin tim Oyeleri yasadigimiz dinyay ve ¢adi kotiliklerin besigi olarak
tasvir etmektedir. Oyle ki bu diinya kisisel cabanin etkilerini agan hatta ve hatta
neredeyse orgutll kuvvetlerin dahi onu alasadi edemeyecegi dizenlemeleri
isaret eder. Bu Oyle bir sistemdir ki; gorinen o ki kiyamet kopana degin bu
sekilde devam edecektir. insan kudretinin yetmedigi yerde onlarin elinden gelen
ancak dogru insanlar olarak olumladiklari konumlarini kollama ¢abasini

surdudrmeleridir.

“Simdi bir laf var. Allah bela vermezmis, kul azmadikga, kul
belayl ¢cekermis azdikga mi Oyle bir laf var. Yani soyle bir sey
var. Kudur da Allah kudur. Bir seyin fazlasini iste olmadigi
zaman beddua et. Ona ¢at, suna bir sey sdyle. Artik sana der ki
karsindaki yeter sakin ol. Bak der benden belani bulma. Git

baska bir yerden bul.” (ilya, 36, 6gretmen)

“Yuce Rabbim Allah, yarattigi kula kétulik istemez. Akil vermis,
fikir vermis, duglnce vermis. Sen yolunu yanlis seciyorsan.
Seytanin sézline uyuyorsan. Menfaatin agir basiyorsa, Allah ne
yapsin. Sen nasil bir MUsliman'i éldurdrsan. Batlin Arap alemi

bu kadar akilsiz mi? Suudi Arabistan Amerika'nin kélesi olmus,
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niye? Sen kendi kardesini &lduriyorsun. Sen nasil

Mdaslimansin.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Arap Alevilerin koétulik problemine cevabi dinyada yasamlarini surdiren
insanlarin hirslarinin Allah’in mikemmel olmasi icin insanlara akli vermesinin
sebebi olan “ilahi kaide’nin yeryluziinde bozguna ugramasina yol agmasidir.
Dolayisiyla Tanri insanlara yeryuzunu “iyilik’le donatmak igin tum araclar
verdigine inanilir. Dinsel egitimden ge¢cmemis ya da deistik egilimleri kuvvetli
olan gorusmeciler dahi benzer soylemleri tekrarlamaktadir. Dolayisiyla
kotulugan sebebi “insanin acizligi’dir ve dinyayr cehenneme geviren Tanr’'dan
gelen musibetler degil de dunyanin yapisal olarak kot olmasi ve bu sekilde

devam etmesini saglayan insanlarin eylemleridir.

Benim kafamdaki yaratici mevzusunda su var. Olumlu seylerde
mudahale ediyor. Benim basima kotu bir sey gelse, ondan geldi
diye dugsunmem yani. Neden ¢unku ben kendimi iyi bir insan
olarak tanimliyorum. Kendi kafamda, kendi deger yargilarima
gore. Bir olumsuzluk geldiyse basima, benim salakligimdandir,

sorumsuzlugumdandir. Cok acgik bu. (Mahzar, 26, mihendis)

Arap Alevilerin 6nemli bir kismi karsisina ¢ikan olumsuzluklari ya kendi
eylemlerinin sonuglarl olarak kavrarlar ya da hali hazirda kétulugun kaynagi
olan dunyevi meselelerin tercih ettikleri akisli yerle bir etmesi bigiminde
yorumlarlar. Dolayisiyla inandiklari ya da topluluklarina mensup olan uyelerin

tabii oldugu Tanri iyi bir Tanrr’dir.

Tanr’'nin kullarina sadece iyilik sundugu yeryuzinde, dinyanin “cehennem’e
cevrilmesi insan eliyle olacagindan Arap Aleviler meydana gelen olumsuz
gelismeleri kader olarak yorumlamazlar. Bu su anlama gelir; dinya insan
eylemliligiyle donusturulmeye mdusait bir mekandir. Dolayisiyla dunyada
gerceklestirilen sekuler faaliyetin  dogrudan sorumlusu insandir ¢unku
yeryuzinu “iyilestirmek” konusunda kudret sahibi oldugundan suphe yoktur. Bu
yuzden insana “akhni kullanmak” ve Alevilikte cisimlendigi dustnulen ilahi

ahlak/evrensel kaidelerden sasmamak duser.
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Gunumuzde Arap Alevilerin beslendikleri Ust yapi kaynaklarinin gesitlenmesi ile
birlikte iyiligin nasil kavrandigl ve ne sekilde temellendiriimesi gerektigi Uzerine
yorum farklilagmalari meydana gelmigtir. Ancak oncelikle geleneksel 6gretinin
icsellestirildigini ve sonraki kusaklarin da bu temellendirmeler Uzerinden

fikirlerini bina ettiklerini vurguladiklarini gortriz.

“Su an merkezinde olduguna sdyleyemem ama igsellestiriimis
bir durum olduguna inaniyorum mesela. O bluylime surecinde
bahsettigim batin bu ahlakin olusmasina ya da bu iyilik
tanimlari, bitlin o gérdiigim durumlar. Igsellestirilmis durum
yarattigina inaniyorum. Arka planda hayatima yon verdigini

ifade edebilirim.” (Ahmet, 26, akademisyen)

“‘Acikca konusmak gerekirse benim hayatimin bircoguna yon
veriyor. Ama genel olarak bu kultir degil, o kiltirin disincesi.
Yani mesela ben yaptigim eylemleri Arap Alevisi oldugum igin
ya da oradan ogreti aldigim icin yapmiyorum. Bunu sadece

benimsedigim icin yapiyorum.” (Muhsin, 18, 6grenci)

Arap Alevilerde “iyiligin kokeninin ne oldugu” gibi sorulardaki yaygin cevaplar
vicdan, kalp gibi soyutlanmis ancak i¢sellestiriimis ahlaka yonelik vurgulardadir.
icsellesme dinsel érintiilere dayanan “ulvi’ligin kusaklar boyunca aktarilarak
gunumizde benimsenmeye devam etmesi anlamini tagir. Dolayisiyla
cesitlenmis ahlaki kaynaklar olsa da Arap Aleviligin iyilik Urettigine dayanan

0zcl aglklamalardan kaginiimaz.

“Talepkar Tanri olmamasi gerekiyor. Bana mantikli gelmiyor.
Yani Tanri yarattigi kulundan ¢ok bir sey talep etmemeli bence.
Ne talep edebilir dinya degerlerine uymasi, olumlu olmasi. Ne
olabilir. Bagkasinin hakkina zarar vermemesi, baskasinin
hakkina tecaviz etmemesi, kendini korumasi, dinya kurallarina
uymasli. Bunun haricinde ¢ok yogun ibadet talep etmesi ¢ok
blylk bir egoyu ortaya koyuyor. Oyle olmamali bence.” (Bilgin,
46, bilgisayar teknisyeni)
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Bilgin’in ifadelendirdigi haliyle “diinya degerleri’/ne uyma evrenselci ahlak ve
iyilik kavrayiginin  mumkudn oldugunu dile getirmektedir. Buna gore oOteki
uzerinde hak ihlalinin uygulandigi her kosul digerkamliga dair iyilikgi yonelimlere
ket vuracaktir. Bu ahlak anlayisinda insana dair tim olumluluklar araciligiyla
evrensel iyi temin edilebilir. Nitekim dinsel 6gretiden arindiriimig Tanri igin
yeterli olan budur denir ve ritlelistik faaliyetler ya da sevaba ydnelen eylemler
farazi kabul edilebilir. Onemli olan Alevilik kaynakli olan iyilik tasavvurunun

icsellesmesi ve yeryuzinde hakim kilinmasidir.

“Bizim okula kaymakamliktan mufettis geldi. Biz o sirada yemek
yiyorduk. Geldi ve bana dedigi tek sey, yemek yemeden once
cocuklara yemek duasi yaptirdin m1? Bana sagma sapan bir
dua sdyledi. Ben bilmiyorum. Cocuklara nasil 6greteyim. Ben
de diyorum ki bollugu bereketi getirirmis, sukretmeyi
ogrenmeleri gerekiyormus, bilmemneymis falan. Ben bunu
tamamen onlara dini yonle degil de daha yoksul ulkeleri
kiyaslayarak, bunlarin bulunmasinin zor oldugunu ve bakin
arkadaslariniz bu yemekleri yeseler ¢ok mutlu olurlar, ama
bunlar su an sizin 6ntintzde bence kiymet bilin, belki ilerde de
onlara yardim edebilece@iniz bir nokta olur. Ne demek
oldugunu o zaman anlarsiniz dedim. Hani o sekilde bakiyorum

olaya.” (Pelin, 19, 6@renci)

Bir kreste staj yapan gorismecinin deneyimledigi dinsellik turevi de benzer bir
bicimde sekilcilik ve “gercegi saptirma” olarak adlandirilir. Pelin de bu degerlerin
sekuler kimlik ingasina dayanan yorumlamalarindan oturt Alevilige igkin
oldugunu sodylemektedir. Ancak aldigi referans ve vurguladigi noktalar

digerkamligin evrensel iyiyi tesis edebilecegdi Uzerinedir.

Arap Alevi genglerinde -dini egitimden gegsin veya gegmesin — goreve dayall
(deontolojik) eylem paleti goérulebilmektedir (Murphy, 1999’dan aktaran
Onderman 2001). Ahlaki saglamalari onlari ideal olanin bu sekilde olduguna

dair anlatilari sunmaktadir.
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“‘Mesela benim dinle en ¢ok kirilma noktam suydu: Sadece
sunu dusunuyordum. Mesela iyilik yapacagim iyiligi neden
yapiyorum mesela. Cennete gidecegim. Ama tamam da bu bir
iyilik degil ki. Yani sen bir amag¢ ugruna bir iyilik yapamazsin.
Kosulsuz olmali yani. Sen bir amag¢ ugruna bir iyilik
yapamazsin. lyilige bir cikar veya amag giriyorsa asla iyilik
degildir. Dinden kopmam bu ylzden oldu. Din kesinlikle o
mukafat ve ceza sistemiyle kendinden soguttu. Asla
inangsizhgim degdil fakat bu ceza muikafat yasaklamalar,
esitsizlikler beni dinden alikoydu maalesef.” (Muhsin, 18,

ogrenci)

“‘Aslinda bu soru tam olarak insanin hayattaki yolculuguna,
Ozellikle dinsel yolculugunun sonunda cevaplanmasi gereken
bir soru. Ben su an dini yolculugumu yapiyorum ya da
tamamlanmis oldugunu disunmuyorum. Ama Kant'in amaca
yonelik davranigi, yani ben su an bu maddi dinyada yaptigim
seyleri bir mukafat ya da ceza diger bir dunyada bunun igin
sergilemedigimi dusundyorum en azindan. Bir 6dul ve ceza
olayina yonelik hareket etmiyorum hicbir zaman. Tamamen
bahsettigim iyilik tanimi, ya da ahlakh olmak tanimi, kendi
tanimlayabildigim sekildeki bu ahlakla iyilik tanimi. Tam buna
gOre yasiyorum. Yani bir 6dul alacagim ya da yanacagim falan
gibisinden dugstunmuyorum higbir sekilde. Benim igin bunlar
biraz daha belirsiz seyler. Bu 6dul ve ceza benim igin yoktur da

diyebilirim.” (Ahmet, 26, akademisyen)

Tekilci yani toplulukgu bir kultire sahip olan Turkiye'de etigin bireysel ahlaki
anlayisin sonuglariyla degerlendiren anlayis zayiftir. Bu kavrayis beraberinde
durumsal farkliliklarda egilip bukulebilen ahlaki anlayisi getirir. YukumlalUklerin
her biri kargidaki kisinin statd, sinif, grup ici veya digi olmasi gibi parametrelerle
yeniden deg@erlendirilebilir. Dolayisiyla ahlaki kaideler idealler ve durumsalliklar
arasindaki ¢catismada ¢ogunlukla tekil olana yonelik karar degisimi beraberinde
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getirecektir. Eylem ve karar ddev ahlakina dayandirildiginda ise “6ziinde
kategorik emir ya da iyi niyet” olan kararlar esliinde durumlara gore
farklilagmayan yukimlllikler seferber edilir (Onderman, 2001, s. 166-171).
Arap Alevilerin tekilci kiltire sahip olmadiklari tartismaya agik konulardandir.
Ancak gorunen o ki Arap Alevilerin bir kismi gundelik yasamlarinda
deneyimledikleri ya da Uzerinde dusundukleri tartisma konulari ekseninde
evrenselci, toplulugu asan degerlendirmelerle yeni bir ahlak “tarz”1 inga etmenin

“ortak iyi"ye daha uygun oldugunu dile getirip benimseyebilmektedir.

Evrenselci egilimlerin kuvvet kazanmasiyla birlikte ahlakin dinsel kokenlerine
yapilan atiflarin kisitlanigi es anlamli hale gelmigtir. Dolayisiyla dinselligin

ahlakin kurucu 6gesi olmadigini dile getiren gérusmeciler bulunur.

“lyiligin kaynagi inang degildir. O konuda bir anlasalim. icinden

gelir ya. Ne olacak?” (Mahzar, 26, mihendis)

Sonug olarak Arap Alevilerde bireyselligin tetiklendigi ¢agdas kosullara uygun
olarak yeni faillik ve iyilik tasarimlarinin gesitlendigi gértilmektedir (Taylor, 2014,
s. 556). Buradaki kritik husus sekulerlesen degerlerin geleneksel degerlerle
bulustugu noktada Aleviler mevcut kavrayislarini Aleviligin niteligi olarak
degerlendirmektedir. Ustelik ahlaki anlamda evrenselci yaklagimlar da Aleviyata
ickin olarak kabul edilir. Degerler sistemi ilk asamada ailedeki toplumsallasma
surecinde elde edilir. Ancak tasiyici de@erler gelenegin evrensel atiflarla
kutsanan “hak yememe”, “yardimsever olma” benzeri erdemli davraniglarla
etnosantrik olmayan dokunuslarla yeniden eyleme katiir. Ozetle Alevi
degerlerinin sekulerlesmesi ve ¢cagdas degerlerin Alevilige katilmasi es zamanli

olarak gerceklesmektedir.

4.3.2. inancin Bireyselligi ve Gérinir Dinselligin Diglanmasi

Arap Alevi dinselliginin ayirt edici niteliklerinden biri de dinselligin kamusal
hayatta yagsanmasi ya da gorunur kilinmasina dair gelistirdikleri karsi koyustur.

Arap Aleviler bayramlarda yerine getirdikleri toplu ibadette dahi namazin
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kilindigi evin kolay erigilebilir olmamasina énem verirler. Elbette ki bu egilimlerin
tarih boyunca tehdit altindan olmanin getirdigi sakinma guduasuyle iliskisi
bulunmaktadir. Ancak ogretinin aktarilis biciminden teolojinin Allah’in dogasini
imleyen sirra dayali hale gelmesine gorunurlukten uzak bir bicimde dinselligin

yasanmasi gerekliligi icsellesmis ve kaidelerden biri haline gelmistir.

“Aleviler cami olaylarina ¢ok katilmazlar ama disaridan dine
¢ok bagl gorunmeseler de benim babam hayatimda goérdugum
en dine bagh insandir. Her seyine dikkat eder. Namazlari
aksatmaz, gider. Sonra kendi kdyunde namaz olacak olsa ona
uymayacak bile olsa katilir ona yardim eder g¢orba islerinde.
Oyle goziikmeseler bile dinlerine ¢ok g¢ok baglilar. Annem de
oyle. Ailem de ayni sekilde. Ama disaridan bdyle durmuyor.
Camiye giden biri evet ibadet yapiyor tabii ki ona higbir sey
demiyorum ama c¢ok kendini sey goruyor ama bence bizim
yaptiklarimizin yarisini yapmiyordur, benim ailemin.” (Meltem,

21, 6grenci)

Bu tutum onceki bolumlerde de dile getirmis oldugumuz kitman ilkesinin yani
dinselligi gorunuarlikten uzak tutmanin yansimalarindandir. Keza Arap Alevilerin
onemli bir kismi goérinir dinselligin  manipulatif etkiler dogurabilecegini
vurgularlar. Nitekim onlara metafizik alana seslenen her “gosteri” kargidaki kisiyi
“hakiki” olani gérmekten alikoyabilir ya da sunumu yapani oldugundan daha

ahlakli/Ustln gosterebilir.

“Bizim kildigimiz namazlarda sekilcilik yok. Onlarda buylk bir
sekilcilik var, gostererek. Bu tarz seyler ticarette insanlari ¢ok
guzel kandirma yontemiydi. Bizim dyle bir silahimiz yoktu. Biz
¢cok farkhydik. Simdi zaten biz Sdnnilerin yaptigi seyleri de
biliyorduk. Kuran kursuna da gittik g¢ocukken yaylada”.
(Huseyin, 59, isletmeci)
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“Insanin istedigi her yerde yasanmali bence. Buna yatkinsan
ve bunu yapmak istiyorsan istedigin her yerde. Bunun 6zel bir
yeri olmak zorunda degil bence. Ama tamamen Allah'la kul
arasinda olmali. Dini simgeleri dayatma gibi hissederim.” (Pelin,

19, 6grenci)

Kamunun dini soylev takimlarinin ve sembollerinden arindirilma talebi Siyasal
Islam’in  son yillarda AKP'de cisimlenen siyaset yapma bigiminin
olumsuzlanmasini beraberinde getirir. Nitekim dinselligi kamu digI yasama
ihntiyact Arap Aleviler igcin hem diger dini akimlarin ogretilerinin kendilerine
dayatiimamasi hem de dini manipulasyonun engellenmesi igin elzemdir. Din
kaltart ve ahlak bilgisi derslerinin mufredatina yonelen elestiriler bu yénde

sekillenir.

“‘Dinin siyasetten tamamen ayri olmasi lazim. Cunku
kullaniyorlar. Bunlari gériiyoruz. Ornekleri var. Zaten insanlara
din dedin mi her seyi unutuyor. Yanlis olsa da kabul ediyor.
Ama bir disin bakayim gergekten ylce Rabbin, seni yaratan
Allah onun dedigini senden istemis mi? Dini her yerde yasamali
insan ama ozgurce yagsamali. Yani dogru sekilde yasamali. Ve
su an dinin dogru sekilde yasandigina inanmiyorum. Yani
benim ylce Allah'im ve Kuran-1 Kerim'in bana soyledigi dinin bu

dinle hicbir alakasi yok.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

“Gergek islam” kavrayiginin Arap Alevilerde bu denli yaygin olmasinin sebebi
ahlaki kaidelerin kamusal alanda gorunur olan dinsellikle c¢akistiginin
dusunulmesidir. Bu yuzden “Muslimandan beklenmeyecek” davraniglara dikkat

cekilir. “Kul hakki’nin en kutsal degerlerden biri oldugu dasunalur.

Din kesinlikle iginde yasanir ve biter evde yasaniimalidir. Her
toplumda Ulkede. Clnkl sdyle din isin igine girerse din kendi
dogru ve yanlislarini dayatir. Yani az énce bahsettigim gibi bir
insan i¢in dogru ya da yanlis olmasi lazim. Evrensel bir sekilde
fakat din higbir zaman evrensel degildir. Mutlaka kendi ayrim
noktalari var ki din kendi igerisinde bile bir suriG mezhep ve
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g6rus ayriliklarina ugramasina bakarak. Dinya igin ¢ok farkl
bir konu zaten. Bu yuzden sadece kendi iginde yagsanmali ve
kendi iginde bitmeli. Arap Aleviligin islam'in kolu oldugunu kabul

eder misin? Tabii ki. (Muhsin, 18, 6grenci)

“Tamamen kisinin kendi igerisinde yasamasi gereken bir
durumdur. Kamusal alanda gerek olmamali ¢lUnklu kamusal
alan kamu igleyisini saglamak icin devam eden bir 6rguttir. Dini
inanig, dini ritbeller, insanin tamamen bireysel hayatinda
yasamasl gereken bir ritlel olarak devam etmelidir diye
dusundyorum. Bunun yeri insanin igidir, kendisidir, kendi
yasamidir. (...) Bu gibi olusumlarin da ne amagcla oldugunu pek
anlamlandiramiyorum. Bana gore din Kkiginin tamamen
cevaplarini kendi buldugu bir durum olmaldir ve kendi akliyla
yapmalidir bunu. Bir topluluk, bir aktivite silsilesi igerisinde
gerceklemesine pek kendi agimdan uygun bulmuyorum.
Tarikatlar de isin icinde tabii burada.” (Ahmet, 26,
akademisyen)

Arap Alevilerin onerdigi dinselligi yasama bicimi din sosyolojisi literatlrinde
“bireysel dindarlik” (Atay, 2016, s. 99) olarak kabul edilen kisisel dinsellik
kavrayigini beraberinde getirir. Gundelik hayati da bu sekilde deneyimlemeyi
onemseyen Arap Aleviler nihayetinde dinsel egilimlerini belirleyen aile egitimi ya
da amcalik kurumundan yararlanabilmektedirler ancak topluluk Gyelerinin dini
meselelerde birbirlerini denetime alarak kontrol altina almasi s6z konusu
degildir. Ustelik bahsedildigi Gzere Arap Alevi kurumsal dinselliginin giindelik
hayatt tanzim etme talebi olabildigince kamu dlzenindeki isleyisi
donusturmeyecek duzeydedir. Bu yuzden Arap Alevi dinselligi cogunlukla 6zel
alandan beslenmektedir. Bu yuzden bagdastirmaci oruntuler doktriner ogretiyi
esnetebilir (Luckmann, 2016, s. 160). Dolayisiyla dinin bireysel kavranmasi,
kigisel ictihatin sinirlarini da genisletir. Doktrine uygunluga dikkat edilebilir, hatta
saygl gosterilir. Ancak takip edilecek din 6gretisi yerine, her defasinda yeniden
kurulabilme ihtimali olan dinsellik anlayisi agir basar. Bu kosul ayni zamanda
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sekuler ogretilerin dinsellik icerisinde eklemlenme sureglerine katkida bulunur
ve her failin kendi yasanti formunu Alevilik olarak adlandirabilmesinin

imkanlarini sunar.

4.4. Aleviligin Tirkiye'deki Varhgi Uzerine Kavrayislar ve Kimligin

Sekuler Bigimleri

Alevilerin dinsel bir azinlik olarak kolektif belleklerinde iglenmis olan magduriyet
fikrinin tarihsel kokeninin Islamiyetin yayilmaya basladigi dénemde Ali bin
Ebutalib’in takipgilerinin karsilastigi yildirni politikalari ve saldirilarin ardindan
gelen ice kapanma gudusuyle dogrudan baglantisi bulunur. Alevilerin
Anadolu’daki varliklarini gdéz 6nune aldigimizda ise ulus devletin kuruldugu
doneme degin Sunni ulema ile eslesmig devletin 6tekisi olarak uzun yuzyillar
dislamanin ve Otekilestirmenin 6znesi olmuglardir. Bu suregler Aleviler
tarafindan ihtidadan (Sdnnilestirme), surglnlere ve saldirilara sureklilik
kazanmig devletin siyaset yapma bigimi olarak aniimistir. Dolayisiyla
Anadolu’daki Alevi kimliginin mucadele, adalet arayigi ve savunmadan bagimsiz

dusunulmesi olanakl degildir.

Tanzimat ertesi ve Cumhuriyetin kurulus asamasinda devlet-tebaa ikiliginin
devlet-yurttas iliskisine donUsturtlme talebinin getirisi olarak stati kazanmig
olan Aleviler, tarih boyunca edinmedikleri kimlikleristu bakisla nispi anlamda
O0zgur alan bulmusg, esneklesen ekonomik formlar, egitim araciligiyla sinif
atlama gibi kimi avantajlarla mevcut kosullarini lehlerine dogru genigleterek
Turkiye’de yer edinmeye baslamiglardir. Ancak bu durum devlet geleneginin
onlara dair bir politika sahibi olmadigini gostermemektedir. Nitekim burokratlar
Cumbhuriyet’in olgunlasma surecinde laikligi ulusu olusturmanin tutkal olarak
goérmus ve Turk laiklik yorumuyla siyaseti bu yonde evriltmis olsalar da bir dinsel

azinlik olarak Aleviler daimi olarak g6z énunde tutulmustur.

Ulus devletin kurucu unsuru olan Cumhuriyet Halk Partisi'nin 1950
secimlerindeki yenilginin ardindan laiklik unsuru hdkumetlerin gindemlerinde

olmustur ancak sekulerist politikalar ¢ogunlukla yeniden yorumlanmigtir. Bu
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kosullar altinda Alevilerin toplumsal yasamda guvensiz hissetmelerine yol

agacak Maras, Corum ve Sivas katliamlari gibi pek ¢ok olay cereyan etmigtir.

Tarkiye’de 1980 sonrasinda meydana eden dnemli siyasi gelismelerden biri de
sag siyasetin dini tonunu arttirmig hareketler ekseninde canlanigidir. Tark
modernlesmesinin 1980 Askeri Darbesi'nin ertesinde gelisen formu
“ideolojilesen islam”i mimkin kilan birtakim gelismelerin énini agmistir.
Yuksek oranda kentlesme, kitlesel egitim, kitle iletisim olanaklarinin artisi ile
birlikte islam’in safi din olarak algilanmaktan éte bir kimlik olarak kendisini
sunmasinin énind agmistir. 80’li ve 90’ yillarda ise Siinni Islami hareketler ve
partiler kendilerini kitlesel taleplerin savunucusu olarak benimseyip siyasal bir
ideoloji olarak islam’in éniini agmistir (Atay, 2016, s. 121-125). Gliniimiizde ise
bu hareketler neo-liberal politikalarla yani serbest piyasanin kontrolinden
sakinmayan siyasal islam hareketi olarak AKP’nin iktidara gelisinin 6ninii agan

iklimi sunmustur.

80’leri 6zel kilan bir diger yan ise darbe sonrasi iki farkll “s6z siyaseti’nin Glkede

mumkuin olmasindadir:

“‘Bir yandan baski ve vyasaklar donemiydi, diger yandan
yasaklamaktansa donusturmeyi, yok etmektense icermeyi,
bastirmaktansa kiskirtmayi hedefleyen daha modern, daha
kurucu, daha kusatici denilebilecek bir kulturel stratejinin
kendini var etmeye c¢alistigi yillar. Bir yandan ret ve inkéar ve
bastirma donemiydi, diger yandan insanlarin arzu ve igtahinin
hic olmadigi kadar kiskirtildigi bir firsat ve vaat dénemi. Bir
yanda s6z hakki engellenmis, susturulmus Tarkiye vardi. Diger
yanda sOez yeni kanallar, yeni c¢ergeveler sunan konusan
Tarkiye.” (Gurbilek, 2016, s. 8-9).

Gurbilek’in asagi kaltur ve “s6z patlamasi” olarak betimledigi bu dénemsellik

Aleviler ve Turkiye’nin diger madun halklarinin yeni kanallar® {izerinden

54 Cukurova Arap Alevilerin sol sosyalist hareketlerde ettikleri miicadelenin “sinifsal oldugu kadar kimlik
kaynakli” oldugunu da belirtmek gerekmektedir (Mertcan, 2014, s. 50).
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seslerini duyurabildikleri, adeta kimligin acgiga c¢ikarak Uretebilecegi ortami

sunmustur.

“Becerebilseler, bunu yayabilseler, batin Turkiye'de olene
kadar varsa Alevilere yonelecekler. Ama eskisi gibi yok.
Insanlar gok seslendi. Ben Aleviyim, ben ateistim. Insanlar
dillendi artik. Boyle olaylar olacaksa da insanlar nasil yagiyorsa
yasasin diyen kitle var artik. Eskiden sinmiglerdi.” (HUseyin, 59,

isletmeci)

Dolayisiyla her ne kadar siyasal islam’in iktidara gelmesi ve islami teroriin
Alevilere olan saldirilari sakinmayi gerekgelendirecek araglar sunsa da celiskili
bir sekilde Arap Aleviler de 90’lar 2000’ler itibariyle sakinmaktan imtina
etmedikleri ancak dinsel ve Kkdiltlrel 6gelerini fas etmedikleri bir topluluk
yasamina yonelmiglerdir. Ayni zamanda diger Aleviliklerin derneklesme, eylem
ve taleplerine duyarli bir siyasi yonelim gelistirerek destekgi olmuslardir.

Burada dikkat ¢ceken yan AKP kurmaylarinin Alevilere bakisinin yarattigr ve
devlet gelenegine uyumlu ayrnistirmalarla Alevi bilincinin  modernist

eklemlenmelerle canlaniginin bir arada surmesinde ve birbirini beslemesindedir.

ilki 2009 yilinda diizenlenen Alevi Calistaylarini degerlendirmeye alan Pinar
Ecevitoglu ve Ayhan Yalcinkaya (2013) devletin “yapilagsmis ezber’lerinin
siyasal islami yénelimli AKP’de de ton farkliliklariyla devam ettigine isaret
etmislerdir. Toplantilarda ¢ikan sonuca gére devlet Aleviligi ginimuzde de bir
guvenlik sorunu olarak benimsemektedir ve muhalif bir harekete donusmus olan
Aleviligi siyasetten azade kilarak dini sdylemini 6n plana g¢ikarmasini talep
etmistir. Esit olmayan zeminde suren ve Alevilerin taleplerin dikkate alinmadigi
tartismalarda Arap Alevi aydinlarinin ve liderlerinin toplantilara gagiriimamasi

da devletin Osmanh Devletinden beridir siiregelen yok sayma® siyasetinin

5 Benzer sekilde toplantilara davet edilmemis olan Bektasi liderleri ve aydinlara yoneltilen ayrimcilik
Arap Alevi deneyiminden farkli sonuglar Gretmistir. Nitekim Bektasilerin Osmanli Devleti'yle inisli ¢ikish
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devamhligini gosterir.

“Fislenmigiz kimin Alevi oldugu biliniyor. $oyle isterim keske
devlet, Alevi olarak sevse bizi. Deger verse bize. Bizden
korkmak yerine bizi igine alsa. Bu yanlis mi olur bilmiyorum.
Hep kardesiz ama Sunni halka tanidigi imkanlari keske Alevi
halka da tanisa, esit tutsa. Hani esit tutuyorum diyor ama ben
sanmiyorum esit tuttugunu. inancta da tutmuyor, is hayatinda
da tutmuyor, ekonomide de tutmuyor. Keske bizi sevse, igine
alsa, bizi kendi halki gibi gorse de biz daha ¢ok seviniriz. Ama
ikinci sinif vatandasiz. Yalan séylemesinler, esitsin demesinler.
“(Fatma, 56, Ev hanimi)

“Biraz Once sdylemigtim, Ornegin Arap Aleviler biraz daha
gizlilige itildi, bu da Islami terérin aslinda net bir belirtisidir.
Aslinda her sey birbiriyle baglantili. Suanni bir akim var,
egitimden tut, kamu igleyisine, hepsi bu gelenekte ve tirnak
icerisinde digerlerine yonelik aslinda yildirma, soguk savas, her
tirli séylemle bastirma gibi bir durum var acikgasl. ifade
Ozgurlugunde bile bdyle bir engel var 6numuizde. Tarih
boyunca, butun tarihsel slire¢ boyunca gerek katliamlar gerek
soylemler, son gelinen noktada devam ediyor, degisiklik yok.”

(Ahmet, 26, akademisyen)

Kendilerini “ikinci sinif” vatandas olarak goren Arap Aleviler, Turkiye'deki

konumlarinin esit yurttaglik duzleminde gelismedigini siklikla dile getirirler.

“‘Maalesef esit degiliz. Sadece Aleviler degil. Turkiye'deki
ayristirilan batiin topluluklar esit degil. Ozellikle Aleviler igin sik
sik gundemde. Birisi kendi inanciyla defnedilecedi zaman

devlet erkani cenazeye katilmiyor. Katilmadigi cenazeyi de

iliskileri oldugu bilinmektedir. Yok sayilmalari ve derdest edilmelerinin modernlesme hareketleriyle
baglantisi bulunmaktadir.



sehit olarak saymiyormus. Bu buyuk bir ayrimdir. Bizler hepimiz
askere qittik. Orada sen Alevisin bu tarafa ge¢ Sunnisin bu
tarafa ge¢ denmiyor. Hepimiz esit sekilde askere gidiyoruz.
Herhangi bir ayrima maruz kalmadan yaptik askerligimizi.
Karadenizlisiyle de yaptik, Alevisi, Stnnisiyle, Kirt'Uyle de her
seyi birlikte yaptik. Cepheye girsek disman kursunu gelse
dénmez ki bu Alevi bu Kurt. Sehit olana kadar esitiz. Sehit
olunca bunlar cemevinde kiliyor ben gelmem. Bu devlet
degerlerine ihanettir aslinda. Biz bu topraklarda esit sekilde
vergi verenleriz, askerlik yapanlariz. Vergi 0O0demeye
geldigimizde Diyanet Igleri pek gok bakanliktan daha fazla
O0denek almasina ragmen, Aleviler icin cemevinin inang stattsu
olarak kabul edilmesi olmuyor ama bir mahalleye doért tane
cami yapiliyor. Her ilcede birer tane cemevi olsa ama yok. O
bile az ama yok. Aza bile raziyiz. Sihlarimiz devlet tarafindan
herhangi bir 6denek almiyor, zaten alsin istemiyoruz biz.
Hocalar ayliga baglansin, ziyaretler demiyoruz. Ama biz
istiyoruz ki esit olsun. Bize baglamiyorsan cami hocasina da
baglama. Allah'a inanmanin, inancin ileriye dogru goturmenin
bir bedeli olabilir mi. Bilal-i Habes ezan okudugu igin aylik mi
aliyordu. Biz imamlara aylik vermeyece@iz bakayim desin
Diyanet isleri, kim var o kdyde inancinda saygi goriilecek
adam, para i¢in degil inan¢ yapacak kimler var. Bakarsin bazi

koylerde imam da ¢ikmaz.” (Murat, 32, kamu ¢alisani)

islerlik kazandirmaktadirlar.

“‘Bizim icin ben ayri bir egitim. Ayr bir ogretim kurumu

istemiyoruz. Biz cami de istemiyoruz, medrese de istemiyoruz.
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Onlara gore devlet etnisitelere ve mezheplere kargi kor degildir. Bu durum
demokrasiyi igsellestirmis bir toplum modelinin en azindan iktidar tarafindan
yesertilemeyecedine dair anlayisi guglendirir. Devlet gelenegine tabi olanlar ve

iktidardaki sag tandanslh hukumetler azinliklara yonelen ayrimciliga siyasi
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Sadece bizi rahat biraksinlar. Sadece bizi tehlikeden korusun,
bizi de koruyacak olan zaten laik egitim, Cumhuriyet. Kesinlikle
kimse kimseye karismayacak. Kimse kimseyi yargilamayacak.
Benim Cennet'e gidecegim sana ne mujde verecek, sana ne
fayda olacak. Beni sen Sunni alemine kazandirdigin zaman
sana odul mu verecekler. Birak kardes. Ne guzel bir sozu var
Hz. Muhammed'in diyor ki sizin dininiz size benim dinim bana.
Bu diyen ki bir din 6nderimiz. Ama ondan belki zerre kadar feyz
almamis. Belki de felaket sekilde feyz almis insanlarimiz var.
Bize ¢ok c¢ok karisiyorlar. Biraksinlar biz inancimizi yasayalim.

Kimseyi de bu konu ilgilendirmez.” (Recep, 60, emekli esnaf)

“‘Bagkalarina agiklanmasi kotu olur tabii ya. Erbakan'in adami
vardi ya Recai Kutan o bizi Hatay bodlgesinde yasayan sapkin
bir grup var diye asagiliyordu.%6 Seytan gibi gortyorlar o sirdan
oturd. Biliyorlar zaten de sen bunu normal agik hale getirirsen

daha koétl olur. Hedefe oturursun. “(Mahzar, 26, muhendis)

Diger yandan Arap Alevilerin “kusatiimighk™an siyrilma yonunde talepleri
bulunur. Yaygin argimanlara goére olan Arap Alevilik otarsik (ice kapanik)
yapllanmaya sahiptir. Bu yuzden bagka dinselliklere ogretilerini sunmayacagi
gibi diger Ogretilerle de mesgul olmak istemezler. Tarih boyunca ihtida ile
mucadele ettiklerinden 6tara de varliklarini strdurebilecekleri ideal kosulu laik
devlette gorurler. Benzer sekilde devlet tarafindan taninmanin (recognition)
mesru bir zeminde varliklarini korunakli bir bicimde surddrmenin ihtimalini

arttiracagina dair inanglari bulunur:

“Oyle bir sey olsa giizel olurdu. Esitligi kuvvetlendirecedi icin
guzel olurdu. Demokrasi adina da guzel olurdu Oyle bir sey

olsa. Kegke dyle bir sey olsa. Tamam ben bizzat bu inanclari

56 Gérusmecinin atifta bulundugu olay Fazilet Partisi lideri Recai Kutan’in 1998 de dile getirmis oldugu
ayrimci ve hedef gosteren ciimledir: "Suriye'yi bir nevi sapik Alevi anlayisi icinde olan ve kendilerine
Nusayri denilen yizde 10'luk bir azinlik yonetiyor."
http://www.milliyet.com.tr/1998/10/10/yazar/livaneli.html

Erisim tarihi: 21.04.2019




yasamiyorum, torenlere katilmiyorum ama boyle bir seyin
olmasi benim hosuma giderdi. Birgok anlamda faydali olurdu.

Kalturlerin etkilesimi agisindan.” (Hasan, 29, tekniker)

“‘Azinlik durumundayiz ve esit yurttagshk s6z konusu bile
degildir. Arap Alevisi oldugun igin diglanirsin. Resmi olarak
taninmasini tabi ki isterim c¢unkd Arap Alevileri ozgurce
inanclarini yagayamiyor otekilestiriliyor ve devlet dairelerine bile

is bulamayacak duruma gelebiliyor.” (Kevser, 22, tasarimci)
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Ancak diglanmanin tarihe mal olmusg kabullerden kaynaklanan temelleri bulunur.

Dolayisiyla devlet tarafindan taninma talebi bu sureci baslatacak ilk asama

olabilir.

“Hep korkutulduk. Baski vardi zaten bizim c¢ocuklugumuzda
aman Aleviyim deme, belli etme dedikleri bir sure¢. 76'dan
sonra Araplarin kuyrugu varmis da, bilmem sarip da ne
yapiyorlarmig. Yeni tasinan komsulardan sonra ayrimciligi
ogrendim. Ama o gune kadar babam, daha dogrusu
buayuklerimiz, aman ha Aleviyim deme. Zaten en buyuk
kaybimiz oldu. Onu bilerek zaten bugunu vyarattilar. Ama
buglinki kadar degil o korkular. Cunki herkes birbirini
taniyordu. Simdi mahallelere bakiyorsun, G¢ tane mustakil ev
varsa gerisi apartmana donustl. Apartmanin sahibi birinci katta
oturuyorsa, yukarida oturan kimseyi tanimiyor.” (Sevim, 62, Ev

hanimi)

“‘Ayrimcilik, ¢ocuklugumuzda basladi. Okulda annemin
kUgukligunde,  bayUklerimizin  kdgukliginde  tamamen
ayrimcilik baslamis. Tabii ki bu 50'li yillar. 40'h, 50'li yillarda
baslamis. Biz kugUkken buyuklerimiz bundan c¢ok rahatsiz
olduklari i¢in bizim guzel Turkge konugsmamizi dileyerek evde

Tarkge konusmaya 06zen goOstermigler. CUnkl okulda
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ogretmenler bile alay etmigler cocuklarin siveleriyle. Alay
etmigler, dalga gecmigler. Bu nedenle evde fazla konusulmazdi
sadece yine de  buyuklerimizin kendi  aralarinda
konusmalarindan ben buatin soylenenleri anlardim.” (Nihan, 65,

emekli 6gretmen

Alevilere yonelen ayrimci soOylemin Arap Alevi disi gruplar tarafindan da
yeniden uretildigini sOylemek mumkundur. Ancak kent yagsaminin getirilerinden
biri olarak kamuya erisimle birlikte Araplarin “6teki’leriyle temasi artmis ve
glinumuzde nispi olarak ayrimciligin dozu dismusttr. Ancak Bilgin’e gore halk
nezdinde yumusama meydana gelmis olsa dahi devletin ayrimci politikalar

beslemesi soz konudur:

“‘Ben ¢ok fazla sey olduklarini disunmuayorum. Cok fazla
negatif tarafta olduklarini disinmiyorum. Tabii ki olumsuz
bakis var ama bu olumsuz bakigin yani ¢ok keskin gérmuyorum
ben. Ya da zaman gegtikce yumusadigini disuniyorum. Ama
devletin bdyle bir derdi yok, korukliyor. Ama eskiye nazaran
daha ihmli bakiglar var. Daha yumusak. Devletin ¢abasi olmali,

Oyle politikalar olmali.” (Bilgin, 46, bilgisayar teknisyeni)

Devlet tarafindan resmi olarak taninmanin ardindan ikinci adim olarak kulttr
tanitimlarinin Arap Alevi yasantisina dair sempati uretecegine dair yaklagimlar

bulunmaktadir.

“‘Ben bu konuyu aslinda uzun sure dugunmustum, suna karar
verdim, gozlemledigim olaylardan, mesela etnik olarak Kurtleri
tabii burada irkcilik ifadesi olarak degil onlari gdzlemledigim
zaman onlar biraz daha sdylem haline getirmis ve bunu bir
dava olarak gormus bir grup. Alevilere baktigim zaman bunu
soylemek mumkun degil. Biraz daha gizlenmis, biraz daha igine
kapanmis bir dini mezhep olarak goériyorum vyani. Esitlik
oldugunu disunmuayorum. Aleviler diger azinliklara oranla boyle
bir sey oldugunu sdyleyemem. Biraz daha gizlenmis olduklari
icin hak arama ya da kendini ifade etme pek yok. Bu acilardan
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esit degil bence diger hak arayan gruplarla kiyaslandiginda.”

(Ahmet, 26, akademisyen)

Ancak hak arama mucadelesinde kimlikleriyle on planda olmak yerine “geri
planda” kalarak gizliligi strdirme yolunu se¢mis Alevilerin kulttrlerine dair
sunumlari otekilerine ulastiracak ya da kendilerini aktaracak kanallarin sayisi bir
hayli azdir. Dernekleserek hak savunusu yapmak ya da konferanslar
duzenleyerek politika gelistirmek icin yon belirlemek Araplar igin ¢ok yeni
meselelerdir. Elbette ki mevcut durumu besleyen en dnemli unsuru sakinma

ihtiyacina dayanan korkulardir.

“Ben zaten su anki sartlarda kesinlikle bu mezhebin ¢ok fazla
konusulmasi taraftari degilim. Korkuyorum agikgasi.” (Muhsin,

18, 6grenci)

“Kultirde de bence c¢ok g6z 6nunde olmaya gerek yok. Risk
almaya gerek yok. Mesela bir bagladigin zaman arkasi
kesilmeyecek bu isin. Sirra kadar gidecek ondan sonra.
Bilmiyorum ben kultirin tanitiimasindan yana degilim. Bizim
orada bir turizm faaliyetimiz de yok ki. Ne gerek var.” (Mahzar,
26, muhendis)

Ancak Arap Aleviler inancin betimlenmedigi bir kosulda kultirin tanitilmasina
sicak bakarlar ve anlatinin bir limitinin olmasi konusunda serh koyarlar. Ote
yandan 6gretinin batinilikten arindirilmis kisimlarinin aktariimasinda bir sakinca
gorilmez. Cunku Ali'nin takipciligi onlara gére hakikatin aktarimidir. Ayni
zamanda Arap Alevi kurumsalligindaki bayramlar ve ardindan ikram edilen
gorbalar ortaklasmaciligi 6n plana ¢ikardigindan oykunulmesi beklenen bir

meselelerdir. Ustelik bu durumun “halklarin kardesligi” icin bir kdprii insa etme

ihtimalinden bahsederler.

“Belli bir noktaya kadar tanitilsin. Bizi ¢ok yanlis taniyorlar.
Tanimadiklari i¢cin de hakkimizda yanlis yamalak fikirler
yurutyorlar. Mesela ben buraya tasindigimda bir arkadasim

bana sey sormustu, ama alayvari sormustu. Sizde mumsondu



varmis. O soruyu alayci sormasina sinirlendim ama sonra
dedim ki akilli ol, mantikli ol, onlar bizi tanimiyor, anlat. Ben o
mumsondu olayini anlattiktan sonra arkadasim daha farkli
bakmaya bagladi olaya. O yuzden bizi tanitin, bizi anlasinlar.
Ne demek baci, kardes olayi. Dilimin dondugunce en dogru
sekilde nereden ciktigini, ne oldugunu, kimin iftira attigini
anlattim.  Sizler esinizle cinsel iligkiden sonra banyo
yapmiyormugsunuz dogru mu. Ya da yarim yaplyormussunuz
dogru mu. Bu da yanlis bir bilgi. Bunlar bize atilan iftiradir yillar
once. Yine siyasetten dolayl atilan ama insanlarin aklina
yerlesmis, nesilden nesile gegmis. Genglere dahi bu asilanmis.
En ufak bir seyde Aleviler banyo yapmaz, Aleviler mumsondu
yapar. Bana ogrenmek isteyen insanlara dogru duizgun
anlatiyorum ben. Anlattiktan sonra, bizi tanidiktan sonra, bizi
tanidiktan sonra bana kargi dugunceleri degisiyor. Mesela
diyorlar ki siz dinsizmigsiniz. Hayir diyorum biz dinsiz degiliz
ama sizin inandiginiz sekilde inanmiyoruz. Bak diyorum surasi
market. ikimiz de markete gidecegiz, ekmek alacagiz. Sen su
yoldan gidersin ama markete gidersin, ben bu yolu tercih
etmem, bu yoldan giderim ama yine markette bulusuruz.
Sonucta ikimiz ayni yerdeyiz ama gidis yolumuz farkh. Biz
dinsiz degiliz. Allah'a inaniyoruz, Kuran'a inaniyoruz,
peygambere inaniyoruz. Ama ben senin gibi camiye gidip bes
vakit namaz kilmiyorum. Cogu kilmiyor onlarin da. Gengleri
kilmiyor, baski var. Baskidan korkuyorlar. Figlenmekten
korkuyorlar. Cunkl denk geliyorum toplantilarda, misafirlikte.
Aile baskisindan, toplum baskisindan yapiyorlar. Mesela bir
gen¢ kizimiz var. Basini ortmek istemiyor. 13 yasinda. Anne
baba tarikata girmis. Kiz ne agladi, ne agladi, basini érttigu
zaman. Ee 6zgur degilsin iste sen. Ne oldu. Sen o kizi dinden
sogutabilirsin. Yani ben diyorum. Biz inangsiz degiliz. Sadece

yollarimiz farkh. Ama bizi dyle tanitiyorlar. Bu ylzden bizi
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tanimalilar, bilmeliler. Beni bilen komsgularim, c¢orba geliyor
bazen, sevenlere yemek olarak veriyorum. Bugin diyorum
guzel bir gin, namazimiz var, yemekler pisecek, fakir halkin
karni doyacak. Yani soyle diyorlar o zaman; siz farkli Alevisiniz,
dindar Alevisiniz. Oblrlerine benzemiyorsunuz. Oblirleri ¢ok
farkh. Yahu yok, hepimiz ayniyiz diyorum. Hani biz esim orug
tutar. Tutmak zorunda degilsin. Ama siz inangh Alevisiniz diyor,
onlar gibi degilsiniz. Ben kendimi anlatiyorum. Cok fazla sakli,
gizli olmasin diyorum, anlatabilecegimiz kadar anlatalim. Zaten
hepsini anlatsak, akillari almaz, kafayi yerler. Hemen silahi bize
dogrulturlar. Kili¢ ¢cekerler ne diyorsun sen. Cunku akil, mantik
almiyor. Neden Oyle. Cocukluktan beri dyle yetistirmisler,
degistiremezsin fikirlerini. Onlar da ¢ocuklarini dyle yetistiriyor.
Onlar yanhs bir sekilde ¢ocuklari egitiyorlar, benim buyuklerim
cocuklara gergcek dini ogretemiyor. Genclere gercek dini
ogretemiyor. Bu dogru degil. Din dismani yetistirmeyin ama
olmasi gerekeni 0Ogretin. Bunu niye yapmiyorsunuz. Ben
bakiyorum cuma gunleri kiiglcuk ¢ocuklar, babalariyla camiye

gidiyor.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

“Kaltar tanitilmali. Mesela Hrisi nasil yapilir. Hangi bayramlari
kutlariz. Bunlarin agiklanmasinda bir problem yok. Gadir Hum
bayramini Alevisi, Sunnisi herkesin bilmesi gerekir. Islami
tarihte de var olan bir olaydir. Bunlarin tanitilmasi lazim. Kendi
kUlturimuzde dayanigmaci bir ruha sahibiz. Bu dayanigsmayi da
orgutler. Kaltart tanitmak bunu da saglar. Hatta tanitiimasi
¢bzume yoOnelir aslinda. Higbir kdltir zaten savasa endeksli,
kin, ofke kultiri degildir aslinda ama saptirmaya calisirlar.”
(Murat, 32, kamu ¢alisani)

Arap Alevilerin sakinmaci olmalarini besleyen en énemli kosullar gunimuzde
Alevilere ydnelen nefret sdyleminin devamliigi ve Suriye i¢ Savasgrnin ardindan
daha da gériinir hale gelen islami terérdiir.
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“Hala Alevilerin evlerinde Malatya'da olsun, Sivas'ta olsun evleri
isaretleniyor. Yani bunlar Alevi. Bunlari oldurtin emir veriyorlar.
Marag katliaminda da Oyleydi, Sivas katliaminda da Oyleydi.
Surekli olarak Alevileri yok etmek Uzerine kurulmus bir dizen
var. Biz ¢ok gizli yaptigimiz i¢in bazi seyleri, ben bunu da yanhsg
buluyorum. Gizli olmak da c¢ok farkli bir sey. Ama Turkiye
geneline bakarsan Arap Alevilik Cukurova bélgesinde yaygin. i¢
Anadolu bolgesinde yok. O ylizden buraya 6zgl bir sey.” (ilya,

36, 6gretmen)

“Dustntyorum ve korkuyorum. Bu silah bir giin bize dénecek.
Simdi Suriye'ye girdi. Irak'a girdi. Bana goére Muslimanlara
yonelik bir silah var. Bu da Hristiyanlarin yapmis oldugu bir
oyun tezgahi ama bizim Muslimanlar akilsiz oldugu igin,
okumadiklari igin, bilingsiz oldugu icin. Masa olarak ¢ok guzel
kullaniliyor. Ya iglerine geliyor o para tatlh ya. Ya da c¢ok

akilsizlar.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Ote yandan ayni gorismecinin dile getirdigi haliyle Alevilerde kroniklesmis
korkunun kolektif bellekte glinimizde yasanan olaylari da yorumlamak igin

sureklilik sundugundan bahsetmek mumkundur.

“‘Bazen de dustUnuyorum da korku yuzunden mi yapmiyorlar.
Biz de asiri korku var, ge¢cmiyor, icimize yer etmis. Acaba bu
kadar yayginlasirsak, bu kadar agik olursak, katledilme korkusu
var. Dislanma korkusu var. Ondan da suglayamiyorum da. Yani
toplandin, namazlarda bile disariya ndbetci konuyor. Ben simdi
bu Ulkeyi ne yapayim. Vatanimi ¢ok seviyorum ama ben bu
ulkede 6zgur degilim. Dugsuncelerimi séyleyemiyorum, ibadetimi
yapamiyorum, istedigim gibi yasayamiyorum, ben ne yapayim
bu vatani. Kagip gidemiyorum, ezilmisim. Baska turli olmasi
gerekiyor ama can korkusu yuzun olamiyor. O yuzden biz yok

olmaya, asimile olmaya mahkumuz.” (Fatma, 56, Ev hanimi)
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Korkunun surekliligi tum Alevi tarihini kapsayan kosulda katliamlarin ve
saldinlarin  sirekli goérilmesinde vyatar. Oyle ki geleneksel Arap Alevi
toplumsallagsmasinda tevella ve teberra ayrimi dinsellige dahil edilmistir. Egitime
giren ya da toplumsallagsmaya Kkatilanlar tarihsel/dinsel dusmanlarini da
dgrenirler. Ogreti sayesinde grup aidiyetinin ve kolektif hafizanin ve onun izlegi
olan soykutigun takibi mimkun olur (Mertcan, 2014, s. 50). Kisaca bu anlayis
Huseyin’in tarafindakiler ya da Yezid'in tarafindakiler, Ali'nin tarafindakiler ve
Muaviye'nin tarafindakiler ayrimini verir. Ogretiye goére “iyilik-dogruluk’un

takipgileri ve “zulmin” takipgileri ayrismis iki kiirede bulunmaktadir.

“Simdi bile devam ediyor. Tabii anlatilanlar ne derece
dogruysa. insanlari, susuzluga achga, kim olursa olsun. Bunlar
olmussa bunlar utan¢ duyulacak seylerdir. Acimak Uzilmek
degil utang duymak. Insanlari yokluga terk etmek. Can
cekismelerini  saglamak. Mesela su suradan akiyor,
icemiyorsun onu izliyorsun ve o6llyorsun, 6lmek Uzeresin. (...)
Sah ismail'le Yavuz Sultan Selim'in savaslarindan sonra higbir
zaman esitlenmedik. ikinci sinif insan muamelesi gordik. Ama

azinliktayiz. 80 milyona 20 milyon.” (HUseyin, 59, isletmeci)

“‘CUnkl s6z hakki yok. CunklU is imkanlari yok. Olanlar
kovuluyor. Olanlar cikartiliyor. Mimleniyorlar bir sekilde. Cok
fahis bir dénem yasiyoruz. inanglarin bittigi yer. Allah bizim
Alevi camiasint Emevilerin serrinden korusun. Hz. Al
zamaninda baglattilar zaten bu kavgayi. Bildikleri halde inkar
edenler. (...) Hasan ve Huseyin zamanindan beri. Hz. Ali'nin
cocuklarini katledip, bir kadina Huiseyin'in kalbini soktiurtip, o
gunden bugune. Bunlar hep Emevi'nin Muaviye'nin uzantilari,
bitiremezsin. Bitmeyecekler. Parayi, yalani ¢ok seviyor ve
Allah't kullanarak. Cehaletten kaynaklaniyor oglum onlar.”
(Sevim, 62, Ev hanimi)
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Ancak geng¢ kusaklarda hakkin yenilmis oldudu fikri canh bir olay olarak
kavranmaz. Lakin dlinyanin adaletsizliginin her ¢cagda karsi cikig gerektiren
mesele oldugu bigcimiyle yorumlanir. Dolayisiyla bu savas her geng igin hala
Huseyin ve Yezid'in savagl olarak kabullenilmez. Anlam dizgeleri arasinda bu
bagintiya isim veren kolektif hafiza unsuru farklilasmistir. Ancak sekuiler anlam
kimeleri cergevesinde dunya yeniden iyiler ve kotulerin savas verdigi mekan

olarak yorumlanir.

“Hak davasi’nin sekiler siyasete yonlendigi bir dijer mesele ise “kurtariciyi
beklemek’le ilgilidir. Bilindigi tizere Arap Alevilikte gayba karisan On ikinci imam
Mehdi’nin kiyametle birlekte yerylzinde ortaya ¢ikarak adaleti tahsis edecegine
dair anlati bulunmaktadir. Literatiurde mesiyanik/mesih¢i hareketler olarak
tanimlanan bu tip dinsellikte inanirlar “bu diinyadaki gelecek bir devrime isaret
eder adil bir dengelemeyi glvence altina almaktadirlar (Weber, 2012, s. 256).
Dolayisiyla bu dunya kurtariciya teslim edilerek yeryuzi donustaralebilir

kinmaktadir.

Arap Alevilerin 6nemli bir kisminda kurtarici figra siyasi ve toplumsal dénistim
adina onemli bir yer tutmaktadir. Ancak sadece bir kisim Alevi o liderin Mehdi

olacagina inanir.

“‘Eee Mehdi gelecek. Mehdi'nin gelisi dinyanin sonu demek.
Zaten diyor ki eger kiyamet koparsa, Uglincli Diinya Savasi
koparsa ne mutlu sad kalacak olana. insan kendi kendinin
soyunu tukettir. O seviyeye gelmisiz. Ugtayiz yani. Hani
ucurumun kenarina gelirsin ya, dokunsan asagi duser,
dinyanin sekli bu. Hirosima'ya atillan 45 yilindaki bombanin
etkisi hala, bir tek ot bitmiyor. Duglun yani. Kaldi ki nukleer
seyler simdi daha da artti, daha da 6zellestirildi. Ne mutlu tim

sag kalacak olana.” (Sevim, 62, Ev hanimi)
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Ote yandan “Atatiirk benzeri”>” kurtarici motifi cok yaygindir. Bu ériinti Mehdi

Ogretisinin izleri olabilecegi gibi Cumhuriyet’in gagdas mitoslarinin Grana olabilir.

“Tabii ki neden mumkun olmasin. Ataturk bana goére bir
kurtaricidir ¢ginkd. Gelecek igin ingallah demek istiyorum su
anda belirli givendigim bir kimse yok. Ataturk'in o dénemde
yaptigi sey ilahi bir sey sayilabilir. Evet neden biliyor musun,
benim okudugum bir seydi. ilahi bir olay sayabilirim. Atatirk
atin Uzerinde gazilik Unvanini ilk defa aldigi zaman Ataturk'e bir
kursun geliyor ve kalbinin tam Uzerinden vuruyor. Kalbinin
Uzerinki saat durduruyor. Siyrik bile almiyor. Bu bana gore ilahi

bir sey.” (Gizem, 24, 6drenci)

Ancak kurtarici beklemek yerine yaygin motif sekiler siyasete isaret etmektedir.
Bireysel aydinlanmanin neticesinde “kurtulugs”a erisebilmeyi insa etmeye isaret
eder. Bu kesimlerin olusturdugu kitlelerin de halk hareketine donlusecegine dair

tinilar bulunur.

“‘Eger bireysel olarak insanlar kendilerini dizeltmeye baslarsa
bu olabilir fakat kesinlikle ben bunun bir goéris Uzerinde ya da
ilahi bir giic lizerinde olacagini diisinmuiyorum. imkani yok.”

(Muhsin, 18, 6grenci)

“Bir kurtarici degildir ama bir biling ya da farkindalk vya.
Sevginin kogulsuzlugu eger insanlarda farkindaligi uyanirsa bu

dunyayi kurtarabilir bence.” (Pelin, 19, 6grenci)

Ancak yaygin gorus Turkiye'de siyaset yapma biciminin deneyimlettigi haliyle

lider ve takipgilerinin sorunlari ¢ézecegdi yonundedir:

57 Orta yas ve istii gériismecilerde rastlanan bu ériintiiye gore Arap Alevilerde asr-1 saadet tasavvurunun
Cumbhuriyet’in kurulus asamasina dogru genisledigi gozlemlenebilir. Buna gore altin ¢ag anlatisi bir
potada eritilmeye yatkin hale gelir. Ali’nin islam’in yayilisinda s6z sahibi oldugu dénem ve Atatiirk’iin
devlette s6z sahibi oldugu donem 6zlenilen devirler olarak imlenir. Ali ahlakin kdkensel saglayicisi ve izi
dinsel kiiltirde siurilen, Atatlrk ise 6zglrligiin kokene dayanan saglayicisi olarak izi giindelikte (modern
yasamda) sirilen figirler olarak 6n plana c¢ikar. Nitekim Ali bin Ebutalib’in 6gretisinin Alevilere ruhunu
verdigini Mustafa Kemal Atatirk’(in ise Alevilere 6zgirlGglini verdigine dair yalinlastirma s6z konusudur.
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“Ben aslinda midahale edildigini distundyorum kisiler bazinda.
Toplumsal degil de. Siyasi lider olarak kurtarici distnebiliriz de
Mehdi biraz fantastik kagiyor. Inanca cikiyor o. Biri gelir bir
seyler yapar, sonra herkes onu Allah gonderdi diye inanmaya
baglar. Tayyip'te oldugu gibi. Ama ben olaya normal bir insan
gibi bakiyorum. Gelirse Allah génderdi diye ylceltebilirler ama

gercekte bilemezsin.” (Mahzar, 26, muhendis)

“Zannetmiyorum. Olursa da iyi bir lider gelir. Ulke anlaminda
Ulkeyi daha iyi durumlara tasir. Ulkeyi daha iyi durumlara
tasimasi ne demek. Adaletin yodun oldugu, anlayisin,
ekonominin iyi oldugu bir lUlkede yasamak kurtaricinin gelmesi
o anlama geliyor bence. Onun haricinde ulvi bir kurtarici

digsunmuyorum.” (Bilgin, 46, bilgisayar teknisyeni)

Ustelik buradaki yorumlardan Alevilerin zihinsel yapilanmalarinda kurtulus ya da
kurtariciyla eglesen halinin ulusal siyasetle baglantii hale geldiginden

bahsetmek mUmkindiir.

Tarkiye’deki konumlarindan ve siyasi arayiglarinin sekulerlegtigini  dile
getirdigimiz Arap Alevilerin yakin zamanda Aleviligi bir kimlik olarak kavramaya
bagladiklarindan bahsetmek mumkundir. Ama oncelikle kimligi ne sekilde
anlamdirdigimizi ifade etmek yerinde olacaktir: Kimlik, en temel ifadelendirme
ile insanlarin anlam ve tecribe kaynagidir. Anlam, bireyin amacina getirdigi
sembolik tanim oldugundan, kimligi olusturan anlam, diger anlam kaynaklarina
kiyasla oncelik verilen bir dizi kultirel 6zellik temelinde orgutlenmistir. Kimlik, bu
acidan egemenler tarafindan insa edilmis olsa dahi i¢csellestirme siuzgecinden
gecmedikleri takdirde tanima uygun hal gelemez. Bu agidan bireyler, toplumsal
gruplar, toplumlar, kimligi “tarihten, cografyadan, biyolojiden, uretken ve
uremeye yonelik kurumlardan, kolektif hafizadan, kisisel fantezilerden, iktidar
aygitlarindan ve dinsel vahiylerden” insa etseler de iginde bulunduklari
toplumsal yapinin zaman ve mekan cercevesine ve kulturel projelerine uygun
olarak islerler (Castells, 2006: 12-14).



227

Arap Aleviligi bir kaltur olarak benimsediklerini siklikla dile getiren geng
kusaklara genellikle inan¢ sistemini dinsel terminolojiye basvurmadan
betimleme yoluna giderler. Ancak en yaygin ifadeler “Aleviyim” tabirinin yanina
eklenen sosyalist, laik gibi modern siyaset kavramlariyla sekillenir ve birlikte
kullanilir. inceledigimiz Uzere eklektik imkanlarin Aleviligi modern kavramlarla

birlikte sunulan evrensel bir ideoloji olarak kimlik tanimlayici yaptigidir.

“‘Arap Alevisi oldugumu hi¢ ¢ekinmeden soylerim. Soranlara,
arkadaslarima. Bunu benimsiyorum ama Suriye'den gelen
Araplardan olmadigimizi da soyluyorum. Daha modern, laik
oldugumuzu, genis gorusli oldugumuzu belirtiyorum. Anliyor
zaten arkadaslarim. Genelde siz hi¢ Arap gibi durmuyorsunuz
diyorlar. Sasiriyorlar yani. Universitede cok oldu bu. Sen
hayatimda ilk sevdigim Arapsin. Ben nefret ederdim Araplardan

diyenler. Gorusumu degistirdin.” (Meltem, 21, 6grenci)

“‘Kendimi modern, demokrat, aydin, kendimi gelistirmeye
calisan, kendiyle yarisan, sevgi dolu, sosyal, aktivist olarak
tanimliyorum. Alevi oldugumu daima ruhumda hissediyorum.
Alevi olarak kendimi ayrigtirmiyorum ama Alevilik kanimda
dolasiyor ve bu her hareketime yansiyor. Hayat gérisime de
yansiyor. Nuray Nedir? Bence kilttrdur, inang degildir. Clnki
hepsi Muslumanliktir. Fakat hayata bakis acimizda insanlik
degerlerine 6nem vermede, demokrat ruhu tasimamizda,
gercek insan olmamizda, en buyuk anlamdir.” (Nihan, 65,

emekli 6gretmen)

Aleviligi “modern/cagdas olmakla” eglestirme neredeyse tum Alevilerde

ifadelenen anlatilari sunar.

“Ben Aleviyim, ¢agdas bir insanim, laikim, Atatlirk benim igin
¢ok o6nemlidir. Onun getirdigi devrimler bizlere sundugu
imkanlar, kadin olarak c¢ok severim, arti Alevi olarak ¢ok

severim. Ben bugun ozgursem, ozgur bir kadinsam bunu
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Ataturk'e borglugum. Cunkl cok dislandik, cok itildik, can
derdine dustuk, onun sayesinde bugun 6zgur bir hayatimiz var.
Surekli katliam olurdu o olmasaydi. Daglarda vyasardik,
atalarimiz buyuklerimiz nasil daglarda yasadiysa. Cunku
Cumbhuriyet'ten sonra biz sehre indik, okuma 6zgurligunu aldik.
Herhalde surekli okumazdik, bodyle guzel bir hayati
yasamazdik, daglarda can derdine duserdik. Toros daglarinda
bizim buyuklerimizin bizlere anlattigi gibi. Zordur ¢unki duasun
caninin derdine dismugsken okuyabilir miydin? Hayal kurabilir
miydin? O ylzden bazen sadece ciftcilik yapmisiz, sadece
ascilik yapmisiz, gelismemisiz yani. Yeni yeni genglerimiz
gelisiyor. Ingallah bundan sonra boyle bir sey yasamayiz.

Korkum o, inanir misin?“ (Fatma, 56, Ev hanimi).

“‘Aleviyim Allah'in izniyle, cagdasim, o6zgurlikten yanayim.”
(Sevim, 62, Ev hanimi)

Arap Alevini benimsemesi ve on plana gikarmasinin sebebinin Tlrkiye'de
gliclenen dini sdylem ve siyasal islam’in sonucu “6z’e “gercek dindarliga”

donmek adina kimlik edinimi strecine dikkat cekenler de bulunmaktadir.

“Ben esasinda modern bir insanim, beyin olarak. Hep sosyal
demokrat olarak kendimi gordum. Aleviligimi simdi on plana
clkartmaya basladim. Su an din dejenere oldu, dinden bizi
uzaklastirdilar, bizi su yluzune ¢ikardilar. Cuma'ya gidiyordum,
gitmiyorum artik. Kiliyorsam evimde namaz kiliyorum. ki
namazi da yasiyorum. Sabah evimden c¢ikarken normal,
bildigimiz camilerdeki kilinan namazi kiliyorum ama istersem
yolda. Bizim namazimiz ¢ok farkli. YlrUyerek de arabanin
icinde de kilabilirsin. Onu da kiliyorum ama Alevi namazlarina

¢agrilinca gidiyorum.” (Huseyin, 59, isletmeci)
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Elbette ki Arap Aleviligin bir inan¢ olarak kavranmasi ve otantik kosullariyla
degerlendiriimesi gerektigini savunanlar da bulunur ancak yaygin soylem
kaliplari Aleviligi betimlemek icin kullanilan “solcu olmak”, “cagdas olmak
benzeri” benzeri sekiler kimlik elemanlarinin benimsenmesindedir. Ustelik sol
siyasi egilimli gruplar agisindan Aleviligin “ortaklasmaciligi hedef belirlemis bir

kaltar” olarak kodlanmigs olmasinin statliyu yukselten etkisi bulunur.

Dolayisiyla Arap Alevilerde yaygin egilimin “kati modernite”®ye (Baumann,
2017) ait unsurlarla kendilerini tanimlamak oldugunu séylemek mimktndur. Bu
durum Turkiye Alevilerinde gorulen evrenselci aydinlanma degerlerini 6n plana
cikaran tutumlarla uyumludur. “islamlastirmaya” karsi mevzi rolii Ustlenen
sekuler ideolojiler araciligiyla Aleviler dogal muttefikleri olan laik siyasi sisteme

entegre olurlar (Camuroglu, 2005, s. 4-6).

4.4.2. Kolektivizmden Evrenselcilige Kavrayici Bakig

Her topluluk gibi Arap Aleviler de ahlaki kararlilik ve dinsel yonelim agisindan
kUltrel konumlanmasini nihai dogruluk baglaminda de@erlendirmistir.
Dolayisiyla cemaatin ya da uzun vadede toplulugun kultarel Gretimlerinin faillere
sagladigr kararlihkla Arap Aleviler kendilerini “baska” olanla kiyaslamis ve
toplumsallasma surecinde i¢csellesen kaidelerle dogru yolda olanlarin kendileri
olduguna emin olmuslardir. Ote yandan Ehl-i Beytin islam’a bakisina
dayandirdiklari inangla perginlenen ogretileriyle Ustlinlik ya da topluluk olarak
secilmiglik Uzerinden kendilerini digerlerinin farkinda olmadigi hakikatin sahipleri
olarak gormeyi gereklilik saymislardir. Reenkarnasyonla Arap Alevi olarak
dogmanin da benzer bir bicimde ogretide Allah’in bu gelismeyi onlara odul
olarak sunmasi da secilmiglik iddialarini guclendiren anlayis olarak

devralinmigtir.

8Arap Alevilerin kendilerine kati moderniteye dayandirmalarindan kasit; sanayilesmeye 6éncelik
verilmesi, burokraside liyakatin dncelenmesi ve sekiiler egitim kurumlarinin yayginlastirmasi benzeri
siyasi taleplerin de soylem takimlarina katilmasi anlamini tasimaktadir.
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“Kendilerini diger gruplardan Ustin gérmeleridir. Dogru ya da
yanlis kavramlarini sert cizgilerle belirlemisler ve yapilan her
seyin dogrusu inancin dogrusu Arap Aleviligindeymis gibi

dugunurler.” (Kevser, 22, tasarimci)

“Yok canim hayir. Amcalara sorarsan oyle diyorlar da ben oyle
olduguna inanmiyorum. DudslUnmuyorum yani.” (Mahzar, 26,

muahendis)

Ancak gorunen o ki Arap Alevilerin kendilerini Ustun saymalarina yol agan
“‘dogustan hak’kin gen¢ kusaklar nezdinde yeteri derecede ikna edici olmadigi
ortadadir. Onlara gére Arap Alevilerin kultlrel dayanaklarindan mahrum kalarak
bilimde, edebiyatta vb. “atihm yapamamis” bir halk olmasi Ustunluk iddialarini
sekteye ugratmaktadir. Dolayisiyla sirlarin bilinmesi ya da Arap Alevi olarak
dogmak “ilerlemis” olmanin asli unsuru olarak kabul gérmez. Dolayisiyla
topluluga ait olmak ya da cemaatin kendisi kutsanacak bir mesele olmaktan
¢ikar. Bu durum beraberinde kultirinidn 6gesi olan tartismalarin Arap Aleviler

tarafindan tartigsmaya acik hale gelmesine de yol acar.

Grubun kolektif belleginin sarsilmasi ve kultirin tartismaya acik hale
gelmesinin besledigi bu slrecgte Arap Alevilerin evrenselci ve humanizmayi
onceleyen fikir gelisimlerinin 6nd acimistir. Ancak bu durum Arap Alevi
kUlturinin gegmiste de bu egilimlere sahip olmadigi anlamina gelmemektedir.

Ayrim, evrenselci ¢gikarimlarin modern terimlerle aciklaniimasindadir.

Oncelikle kolektivist-evrenselci ayriminin yapilmasi yerinde olacaktir. Murat
Onderman’in bahsettigi haliyle Tirkiye’nin toplumsal yapisinda goriilebilecek
baskin kultur tipi holistik (butlincll) ahlaka dayanir. Bu kultirde her olgu ve
eylem iligskisel yani birbirinden soyutlanmadan kavranir. Dolayisiyla iktidarin ya
da ideolojinin igsellesme sureci bireysel 6znellik dolayimi yerine kisiler arasi
iliskiler Uzerinden de@erlendirilebilir. Bu yapilanma siyaset ve sosyal hayatta
‘kayirmacilik”, “cifte standartlilik” vb. benzeri kavrayislarda kendini gosterir.
Tutumlara zemin olan kulturel durum kolektivizmdir. Kolektivizmin iglevi ise grup

uyelerine sahip gikmaya dayanan ayrimcilik yani tekilciliktir. Kolektivist kultur ise
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¢cok bicimli (amorf) benligi Uretir. (2007, s. 6-9). “Kolektivizmde mesruiyet
topluluksal cikarlara hizmetlerle élgtilmektedir” (2007, s. 28). Holist (kolektivist)
O0znenin karsisinda ise humanist 0zneler yer alir. Himanist 6zneyi 6zgun kilan
yan ise toplumsaldan edinmedigi birtakim 6zelliklere sahip olmasindadir ve bu
Ozne tipi evrenselci ahlakiyla one ¢ikar. Humanist 6zne o6zerkligini koruyacak
aragclara sahiptir (Onderman, 2007, s. 146). Bu durum evrenselci ahlaki kimlikler
ustl yapmaktadir. Dolayisiyla ahlaki kaideler “insanlik ideali” gibi Ust
soyutlamalar araciligiyla kurulmaya yakindir. Arap Alevi ise hem topluluga
aitligin inan¢ ve kultur baglamindan kimlige evrilmesi hem de sekulerlesmis
zihinsel kategorilerinden dolayr sdylem duzeyinde evrenselci aciklamalari
bulunur. Ustelik kamu kaynaklarina erigiimeye baslanan 1950’lerle birlikte Arap

Aleviler diger topluluklarla daha sik iletisim kurmaya baslamislardir:

“Turkiye'deki Aleviler hakkinda soyle, Antakya, ona da nereden
aginayim, teyzemin esi Antakyali oradan biliyorum. Onlardan
duyarak 6grendigim bir seydi. Ama bir fikir sahibi miyim,
sonradan oldu. Ben iyi insani Alevi olarak dedgil, irk olarak ayirt
etmem, insan olarak bakarim. lyi midir, koti midur?” (Gizem,

24, 6grenci)

“lletisim kurdugumda digerleriyle kurdugumdan daha farkli
iletisim kurmuyorum. Ayni sekilde iletisim kuruyorum hani Arap
olsun, olmasin. Kargimdaki kKisinin bana kargi tavrina bagli

tamamen.” (Hasan, 29, tekniker)

Elbette ki sik sik tekrarlandi§i Uzere ortak toplumsallasma ve deger
paylasiminda oturtu Aleviler kendi toplulugundan bir digeriyle karsilastigindan

“Oteki’lere kiyasla paylasimlarinin daha sik oldugunu da sdylerler

“Insanlar arasinda bir kere bir birlik bagim var. Onlarla
goérunmeyen iplerle bagh oldugumu hissediyorum. BGtin
varliklarla boyle bir baglantim oldugunu hissediyorum ama
elbette inkar edemem Arap Alevilerle farkli bir duyguya daha
cok kolay giriyorum. Cunku beni daha cok anlayacak, benimle



yakin, benzer duygulari yasayacaklarini, yasadiklarini
biliyorum, goériyorum, o nedenle bir sicaklik duyuyorum.”

(Nihan, 65, emekli 6gretmen)

“Ya kardeslik duygusu. Biz kardesligi sadece ayni anneden
babadan doganlardan olustugunu dusinmuyoruz. Biz kardesligi
inangsal boyutta da baktigimizda ayni degerlere inaniyor olmak
bizi bir kardes kilar. Bu anlamda bir sicaklik hissederiz.
Facebook'ta ¢ok yaygin minnina kelimesi, Oyle gruplar var.
Kelimenin kendisi ¢ok guzeldir. Minnina bizden demektir.
Bizden demek 1irkgilik anlaminda degil ya da bunu nasil
anhyorlarsa. Ben bunu irk¢ilik olarak gormuyorum kardeslik
olarak goruyorum. Ayni goruslerde, ayni inanglarda olmak
olarak goriyorum. Ama o bizden kelimesi de degisebiliyor.
Annesi babasi Arap Alevisi diye o bizden olmuyor. Yani ayni
inantyor mu. Adam mesela komsusu acken tok yatan bizden
degqildir diyor Hz. Ali. Adamin umurunda diyorsa dunya, o
zaman saglamiyor demek. Bizden bu adam degil yani. Dinya
yanmis umurunda degil. Kendi cikarsal degerlerine, kendi
egolarini tatmin eden bir pencereden bakiyorsa olaya o bizden
degil. Hatta bazi Sutinniler daha adaletli daha iyiyse o bize daha
kardes. Gergekleri korkusuzca sOyleyip, kendine gelecek
cikarlar elinin tersiyle itip dogrulari sdyleyebilmek. Yagar Nuri
Oztirk mesela cok daha iyi yerlere gelebilirdi isteseydi ama

dedi ki dogru bu.” (Murat, 32, kamu calisani)

“Inang olarak baslayip, kiltirle devam eden bir olgu. Zaten

Alevilik Ali'dir. Ali bir felsefedir. Eger Ali'nin felsefesini anlarsan
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Murat'in bahsettigi Uzere Arap Alevilerin bizdenlik algisi “ahlaki olan” olana
dogru genisletilebilen bir anlatiyi sunar. Bu baglanti Alevilerin kardeglik érfintn
gecerliligini ya da “kendinden olan”i benimsemenin o6nunde bir engel

olusturmaz. Hatta Arap Aleviligin kdkenden evrenselci olduguna dair anlatilar



Aleviligi anlarsin. insan olmayi degerlendirir. Mesela Aleviysen
insanlari sevmek zorundasin. insanlara zarar vermemen
gerekir. CUnkl Ali sana onu Oogretir. Araplik da zaten Hz.
Muhammed'ten itibaren bize gelen bir olgu oldugu i¢in. Biz de
Ehli Beyt soyundan oldugumuz igin her zaman i¢in dogru olman
lazim, yalan sOylememen lazim. Eline, beline, diline sahip
olman lazim. Bu sekilde buyutuldugimuz i¢in kendimi gelistirdik
tabii. Ali evrensel bir degerdir zaten. Dort kitapta gegen bir isim.
Ddnya kuruldugundan beri Ali yeryUzine inmig biridir. Arap
Alevilik diinyaya hakim olsa, diinya sevgi dolu olurdu. insan én
planda olurdu. Her dinde, her kultirde, her insanda kotu bir yan
vardir. Eger o koétulugu bastirabiliyorlarsa dinya sevgi dolu
olurdu zaten. Arap Alevilikte de koétulik ¢ok fazla. Ama bu
dunyay! hukmedebilecek sekilde kotuluk olur muydu, olmazdi.
Hani bir s6z vardir bu turkulerde de gecer, Hz. Ali ile ilgili
yazilmig Ali yolu insanligin yoludur diye. Eger Aleviysen insani
sevmek zorundasin, insani seversin yani. Ali evrenseldir. Ali
dunyaya gelen her peygamberle gelmistir. Hz. Adem'den tut.
Ondan 6nce Hz. Cebrail ile falan. Ve ben bunu duydugumda
hoca bana kizdi sen bunlari nereden biliyorsun diye. Okuyorum
abi. Okuyorum yani arastirryorum. Dunya kuruldugundan beri
Hz. Ali varmis zaten. Ali, Muhammed'ten bile 6nce dunyaya
gelmis. Yani Hz. Muhammed ne demis biliyorsun degil mi? Ali
ben her seyin sirrina erdim ama senin sirrina eremiyorum
demis. Ali sirdir. Sir yani. Yani dinyanin kuruldugu bilim
adamlarinin Big Bang teorisi, din adamlarinin dunya yedi
evrede dunyaya gelmis oldugunu varsaydigi dunya Ali'yle
kurulmustur. Ali gok blyuk bir degerdir. Ali evrensel bir dildir. Ali
felsefedir. Hani Ali sana diyor ki. Oku. Bana bir harf 6gret sana
kirk yil kéle olayim. Ama lutfen oku, arastir. Boyle olma genis
bak dinyaya. Kadina saygi goster. Kadinini egit. Cocuguna

sahip ¢ik. Gozunu ort. Eline, beline, diline sahip ol demis Haci
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Bektas. Hz. Ali'nin soyundan geliyor. E bu uygulansa dunyada
kotulak kalir mi? Kalmaz, mimkun dedil kalmaz. O yuzden Ali

diyorum bagka bir sey diyemiyorum.” (ilya, 36, 6gretmen)

Ayni gorusmeci Ehli Beyt soyundan gelmenin tum insanligi kutsal saymanin
gerekliligi oldugunu su sekilde dile getirmistir: “Arap Alevi kultirindeki insan
insani insan olarak gorip benimserse zaten ustin yaratiimigtir.” Dolayisiyla
Aleviligin iktidara geldigi kosulda dahi “iyilik’e dayandirilan 6zunu kavrayacagini
ve evrenselci degerleriyle nifak Ureten Kkultirel kosullara karsi muicadele

edebilecegini savunmaktadir.

“‘Degerler guzel degerler, yanlislik yok. Her cagda ve her
insanda olmasi gereken; durustligun neresi kotu, paylasmanin
neresi kotu, yani eglenmenin, gulmenin, iyiligin neresi kotu. Din
bu yoksa namaz kilmigsin, orug tutmussun bana ne. Hacc'ca
gitmissen bana ne. O Yaradaninla senin arandaki sey. O Allah'i
hatirlaman ig¢in yapilan seyler. Ama insana zarar vermigsin, en

adi yaratiksin.” (Fatma, 56, Ev hanimi)

Arap Aleviligin degerleri icin iyilik diyebiliim Arap Aleviligi icin

genel olarak. Temeli onu alir her zaman. (Muhsin, 18, 6grenci)
Arap Alevi Ogretisinin kokenden evrenselci degerlere sahip oldugu dile
getirenler arasinda ise nuans farkliliklari bulunur. Orta yash kusaklar islam’in
Ehli Beyt yorumu olduguna inanilan Arap Aleviligin yani inancin bu kosullari
sagladigini gencler ise gcogunlukla gundelik deneyimlerinden kaynaklan kultirin
bu kogullari sundugunu dile getirirler. Nispi olarak inan¢ boyutu diglanmis ancak
degerlerinin surdugune inanilan Arap Aleviligin “kendi 6zi”’nden kaynaklanan
kokene bakip evrenselci bakis agisini verebilecegini dusundrler. Benzer temalar

genc¢ olmayanlarda da gorulebilir.

Arap Alevilige ickin “ahlakhlik” tasavvuru toplumsallagsma surecinde dinsellikten
kaynaklanip kaynaklanmamasi onemli olmadan ailelerin aktarimdaki

onceliginde evrenselciligin yakalanabilecedi kimi yaklagsim da sunmaktadir:
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“Alevilikle ilgisi yok. Bizim icin énemli olan bize 6gretilen, bize
aktarilan ilk once insan olacaksin, durust temiz olacaksin,
namuslu olacaksin. Zaten benim her zaman sdyledigim bir sey
var. Insanlara sorarlar Mislimanhgin sarti nedir. islam'in sarti
nedir. Bunlarin sarti mi olur. ilk édnce diirist olacaksin. Sonra
hepsi arkasindan gelir. insan olup diriist olacaksin. Ogren
sartlari nedir, o ayri bir olay ama sen onlarin hepsini 6grenmis
olsan insan ve durust degilsen, ayrimcilik yapiyorsan olmaz.”

(HUseyin, 59, isletmeci)

“Ortak ve evrensel iyilik” tasavvurunun dinsel ogretiler agisindan da mumkuin
oldugunu dile getirenler bulunur. Bu goéruste her inan¢ sisteminin 6zinde

Allah’tan kaynakladigina dair atiflarda bulunulur. Dolayisiyla dinselligi “komsun

acgken tok yatma” benzeri digerkamliklarla 6zetleyen anlayiglar gecerlidir.

“‘Aslinda tim dinler guzeldir. Tim dinlerin kendilerine gore
guzelligi, 6zelligi var. Ama tabii bana sorarsan ben Alevi
oldugum igin. Alevi ve daha farkli. Daha hos, iyi gelir ama diger
dinlere de saygl duyarim. Herkesin inanci kendine.” (Kadriye,
68, Ev hanimi)

“‘Arap Alevilerin deg@erleri aslinda o kadar guzel Uclu bir seyleri
var inanglarinda; eline, diline ve beline sahip ol dedigin zaman.
Bunlarin ac¢ilimina girdiginde zaten normal hayatin felsefesi,
kurallar, insanliga saygi, hayvan sevgisi, bunun gibi cocuk
sevgisi, insanlari iyi yerlere getirme, yetistirme, terbiye etme,
topluma faydali insanlar kazandirma ve ytcelme ne bileyim bu

gibi seyler.” (Recep, 60, emekli esnaf)

Benzer bir sekilde Recep’in dile getirdikleri dinsel ogretinin yalinlagtirildigi
kosulda “6z”’UnUn “sevgiyi yeryuzunde tesis etme” ve “kendine hakim olma”ya
dayanan ahlaklilik olduguna igsaret eder. Ancak yaygin gorus dinsel kimligi agan

evrensellik tasavvurlari beyanlara katilir:
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“Zaten iyilik guzellik bir tek Alevilere has degil. Mislimanlara
da has degil. Bugun bir Hristiyan bir Ermeni, Yahudi de iyi
insansa, benim igin en makbul insandir. Dini gorisu ne olursa
olsun. Distincesi ne olursa olsun. lyi insan olsun, faydall insan
olsun. Bu arada hayraniyim Yasar Nuri'nin. Susturdular,
cikamiyorlar, konusamiyorlar. Tehditler var’. (Fatma, 56, Ev

hanimi)

“‘Dinler kegke hi¢g olmasaymis onu soruyorsan. Dinlerin
merkezde oldugunu dustnuyorum ben. Amerika'da dyle degildir
diye tahmin ediyordum. Burada da bdyle. Mutlaka kiliseye
giderler. Gitmeyene bir sey demiyorlar, baski yok da eger
yabanci degilsen, buraliysan bir degisik hastalikli gibi
oluyorsun. Burasi bir demokrat, en agik goruslu yerlerden birisi.
Texas'ta bunun bin beteri oluyor. (...) Sadece dinler degil, etnik
kéken mevzulari da diinyayr bu hale sokuyor. insana insan
oldugu igin vyaklasiimiyor ki. $oéyledir, bdyledir diye
tanimhiyorsun. Ben bdyle tglncu sahis gibi konuguyorum ama

bende de oluyor yani. Yalan olmasin.” (Mahzar, 26, muhendis)

“‘Dunya vatandasi” olmay yerel kimliklere yed tutan Mahzar'in dikkat cekmek
istedigi mevzu ise evrensel 6zneye yapilan atifla diger gorismecilerden ayrilir.
Ona gore kimlik dreten unsurlarin her biri ayrimcilik tretmek adina uygun zemin

sunmaktadir. Dolayisiyla catisma imkani dogurmaya musait ortami olusturur.

Yildirnm’in igsaret ettigi Uzere “yakin zamanh Alevi magduriyetleri, menkibelerin
yerine gecgerek ortak kimlik yapici unsur haline gelmistir (2018, 131).” Benzer
oruntuler Tarsus Araplari i¢cin de gegerlidir. Mitolojik anlatilara asina olmayan
genglerin Alevi kimlik yapici unsuru yakin tarinte meydana gelen Alevi
katliamlari ve pogromlardir. Bir yandan Alevilerin daimi olarak diglanmaya ve
saldiriya maruz kaldigi fikri canlihdini surdurir. Her ne kadar Kerbela Felaketi,
Yavuz Sultan Selim’in Halep Seferi gibi Aleviligin tarafgirligini dogrudan
etkilemis tarihsel felaketler kimi gencler tarafindan bilinmese dahi, bu anlatilari

bilenlere konu acildiginda tartismanin dinsel yonune vurgu artar. Ancak Maras,
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Corum, Madimak Katliamlari gibi yakin tarihnte gerceklesmis Alevi ortak
belleginde derin izler birakmigs meselelerde sekuler kimlik ve laiklige yapilan

vurgu daha fazla dikkat ¢eker.

Bahsettigimiz tUzere bir kisim Arap Aleviler Kerbela Coli’nde yasananlar ya da
Muhammed Peygamber’in Ali bin Ebutalip’i veli tayin etmesi benzeri 6gretiyi
tamamlayan kissalari bilmemektedirler. Bilenler acgisindan ise oOzellikle
gencglerde 6ne cikarilan adalet kavrayisinda ebeveynlerine kiyasla farkliliklar
gorulir. Orta yas ve Ustu kusaklarda Alevilere ydnelen saldirilar kolektivist
olarak algilanabilir. Ancak genel kavrayis siklikla tekrarlandigi Uzere

yapilanlarin “insanhgda sigma”digidir.

“‘Ben orada olmayi ¢ok isterdim. Onunla badglantih ¢ok kitap
okuduk c¢lnku. Cok hikayeler dinledim. Kerbela zaten farkli bir
olaydir. Hani buyuklerimiz derdi ki suyu bile igerken oh
kelimesini gekmeyeceksin. Bir damla su igin katliam yaptilar o
Kerbela c¢olinde. Bildikleri halde- simdi  kendilerini
zincirleyenler, onlar Ali'ye yardim etmedikleri igin Hasan ve
Huseyin'e yardim etmeye gitmedikleri icin- bildikleri halde
olduruleceklerini  gitmedikleri icin  su anda kendilerini
pismanlikla kendilerini doven insanlar. Cok acidir gergekten. Ve
zulimleri simdiye kadar geliyor bak. Dikkat et. Dunya var
oldugu surece onlar Ehli Beyt'e ve Ehli Beyt yoldaslarina

zulmedecekler.” (Sevim, 62, Ev hanimi)

“‘Aci cekiyorum. O zamanlar yasadim mi yasamadim mi
bilmiyorum.  CuUnki  yedi kere dinyaya geldigimize
inananlardanim. Egder o zamanlar yasamig olsaydim.
Kerbela'da Hz. Huseyin ile sehit olurdum. Yasamamigsam su
an onu sadece Ozel asure zamani degil de her animda kalbimin
sizladigini biliyorum. Sesimin titredigini de biliyorum. Ehli Beyt'e

yapilan zulumlerde Hz. Ali'ye yapilan zulimleri Hz. Ali'nin
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¢ocuklarina yapilan zulimleri, hepsini biliyorum. Hepsine aci
¢cekiyorum. Peygamber torunlarina, peygamber damadina bu
kadar iskenceyi kalbim hazmetmiyor. Olmuyor yani. Kalbim

agriyor.” (ilya, 36, 6gretmen)

Geng gorusmecilerde  Alevilerin  gecmiste  yasadiklari  “felaket’lerin
degerlendiriimesinde yapilan atiflarin ¢ogunlukla Cumhuriyet tarihi icerisinde
gerceklesen saldirilar olmasi da kimlik yapici unsurun magduriyetlerin surekliligi
oldugunu géstermektedir. Ote yandan Arap Alevi olmanin bu tip saldirilari ve
dislamalara dair duyarliik sagladigi ortadadir ancak yonelinen temel vurgu
adaletsizligin kargisinda durulmasi gerekliliginin tim magdurlari birlestirecegi

yonunde de olabilir.

“‘Beni c¢ok fazla Uzen olaylar beni ¢ok derinden yaralayan
olaylar. Mutlaka o gun geldiginde benim Uzerime Uzuntu ¢oker
cunkd hani her ne kadar ben Alevigimi kendim yasatamasam
da orf ve adete gore yasayamasam da mutlaka igimde bir
yerlerde ezilen tum toplumlar icin boyle ama kendi mezhebim
icin ¢ok ayri bir sekilde yakinlik hissediyorum. Genel olarak ben
bu sekildeki olaylari yani etnik koken ayrimlarinda ya da
mezhep ayrimlarinda bdyle olaylarin kesinlikle planl bir sekilde
oldugunu dusinuyorum. Tesaduften dolaylr bu oldu bu oldu
degil. Bunlar planh olarak yapilan ve onceden orgutlenen

insanlar tarafindan yapilan seylerdi.” (Muhsin, 18, 6grenci)

“Yine bu olaylari sadece Aleviler oldugu icin degil, Turkiye bir
suru katliam yasadi, bir surt aci yasadi, bunlarin ortak acisini
yaslyorum ben aslinda. insan kaybi haksiz yere ve sadece bir
dusuncesi olsun ya da kimligi yuzinden yakilmasi, dlduralmesi
ortak bir aciy1 hatirlatiyor bana. Ankara Gari patlamasinda
oldugu gibi. insanlik acisini yasiyorum ben Alevi oldugum igin
degil de genel bir aci duyuyorum bundan. Saldirilar sadece

bomba ile olmuyor bir de sdylemle kusatimis durumda bu
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gruplar ve devam ettigini sdyleyebiliim. (...) Yani ortak bir
payda oldugu icin ayriyeten bir insanlik durumu s6z konusu
oldugu igin tabii ki bana anlamlidir. Ortak bir aci yasiyorum
bunun igin. Ayni acisi bunun i¢in de acidigimi soyleyebilirim.”

(Ahmet, 26, akademisyen)

Ozetle Arap Aleviler kolektivist egilimlerini sirdiriirken evrenselci degerleri
merkeze koymaktan c¢ekinmezler. Bu durum sekulerlesme tartismalarinda
“bireyin dncelenisi’yle agiklanan tarihsel “buylk kopus”un (Taylor, 2014, s. 176)
Arap Alevi toplulugunda da yerellesmeye bagsladiginin gostergelerinden biri
olarak okunabilmektedir. Dolayisiyla Arap Alevilige ickin olarak tasavvuru
geligtiriimis olan radikal digerkamlk ya da evrenselcilik kavrayislarda aciga
cikmak adina daha esnek ve bireysel bir zemin bulmaya baslamistir. Sonug
olarak Arap kolektinin 6tesinde “insanlik” tasavvurunun disinceye katiimasi
adina  sekuler zihinsel kategorilerin  yerellesmesinden  ¢ekinmeden

bahsedebilmek mimkindr.

4.4.3. Kulturin Geleceqi

Asimilasyon suregclerinin kultarin devamliligi acisindan yikici etkilerini mevcut
kugsakta deneyimlendigini dile getiren Arap Alevilerin anlatimlarina goére
kaltarin/inancin iliskisel batinliginde geri donllmez yipranmalar ve anlam
dizgelerinde aksakliklar meydana gelmistir. Onlara gére Cukurova’da
deneyimlenen Arap Alevilik bu asamada toplumsallagsmaya katilan 6gretisini ve
kaltarel ogelerini hizli dondsumlere teslim etmeden bir sonraki kusaga

aktaramayacak seviyededir.

“Gelecegi bitmek Uzere. Tam bitme noktasindayiz. Bir sonraki
kusak olmayacak. Alevi oldugunu bilecek, Ali'yi de taniyacak.
Ali'yi sadece onu dovme yaptirarak ona sahip oldugunu,
sevdigini dusunecek ama onun haricinde bitecek yani.
Degerleri nispeten kalir, kaldirabilirsek o da aileden gegiyor.

Egder anne ve baba ¢ocuguna ne verirse o ¢ocuk onu zaten.
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Ama anne ve baba ne kadar umursamaz davranirsa o olay

bitecek yani.” (ilya, 36, dgretmen)

Bu karamsar tabloya gore Alevilik, benimsenmesi Arap kdkenli olanin kimligine
statlsu yuksek bigimsellikler olarak yansiyacak ancak ogretiden yoksun ve

cogunlukla folklorik imajlar olarak devamllik gdsterecektir.

“Vallahi iyi gérmiyorum. Uzlliyorum da. Bir kisim hata
buayuklerimizin. Genclerimize Aleviligi anlatamiyorlar. Ve
genclerimizin ilgisi azaldi. Onemsemez oldular, inanmaz
oldular. Cogu zaten inangsiz olmaya basladi da. Sucun ylzde
ellisi buyuklerin, yuzde ellisi genglerin. Demek ki diyorum
anlatamiyorlar. Nasil Ataturk'd anlatamiyorlarsa, Cumhuriyeti
anlatamiyorlarsa, Aleviligi de anlatamiyorlar, gencglerde bir
kopma oluyor. Dini 6grenen birgok gen¢ dinden donuyor. Bir
sikinti var ama ne oldugunu ben ¢ézemiyorum. Cag da degisti.”
(Fatma, 56, Ev hanimi)

Gorusmecinin dile getirdikleri kusaklar arasi aktarimdaki aksakligin sonuglarinin
Arap Alevi kultirine ve teolojisine olan mesafeyi arttirdididir. Ancak diger
yandan gorunen o ki ogreti ya da kultirel faaliyetler geng Alevilerin anlam
dinyasina dahil olma konusunda yetersizlikler gostermektedir. Nitekim geng
kusaklar, mitik kurgulardan, malumat kaynaklarina enformasyon ¢aginin butin
iletisim aglarina uygun olarak bilgi aligveriginde tuketici rolundedir ve yeni bilgi
kimelerine ve ideolojilere acik hale gelmigtirler. Gengligin gelecege dair
tasavvurlari ve egilimleri ebeveynlerinden farklilasmistir. Bu kosulda 6gretinin
aktarim bi¢iminin  “kdhnelegsmis” gorulmesinden topluluk i¢i hiyerargik
konumlanmalarin degersizlesmesine pek c¢ok etmenden dolayr topluluk

uyelerince arzulanan kulturel katihm érnegi gosterememektedirler.

“Cok da parlak gérmuyorum tabii. Bilmiyorum belki bir nesil
daha gider. Simdiki nesle baksana. Benim jenerasyonuma.
Benim ¢evremde egitime gitmis bir tek ben varim. Ogrenenlerin
de leride c¢ocuklari olacagi zaman  aktaracaklarini

dusunmuayorum. 90 sonrasi jenerasyon sondu belki de. Benim
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cocugum erkek olursa niyetim var, isterim 6grensin.” (Mahzar,
26, muhendis)

“‘Alevi kdlturindn ortadan kalmasini sanirm o6nemsemem
biliyor musun? Belki de ben bunu agir agir yasamadigim igin.
Yasamadigim bir seyin ortadan kalkmasi c¢ok fazla beni
rahatsiz etmez. Yani kilturden buna direkt Alevi kaltira, “Turk
kaltart, su, bu degil, genel toplumsal kultirler vardir ya. O
bagka bir seydir. Sevgidir, saygidir onlar tamam. Ama Alevilik
kUltard mesela yani. Ben birazcik bencil yaklasmis olabilir bu

konuya.” (Pelin, 19, d6drenci)

Arap Alevi kultirine “deger yluksuz” olarak yaklasan gengler érneklemde yaygin
oruntuler sunmasa da yeni nesillerde kulturin gelecegine ya da yeniden
uretimin gerekliligine olan duyarsizlik artmistir. Elbette bu durum yakin
dénemde Alevilige eklemlenlenmis “demokrat olma” benzeri “modernlik’le
uyumlulasan ogretilerin gencler tarafindan Alevilige bir kimlik 6gesi olarak

benimsenmesinin ve sunulmasinin énunde engel degildir.

“Bu kultirin korunmasi ve gelistiriimesi biraz daha digerlerine
bagh diyebilirim. Diger inaniglar birbirlerine saygi gosterirse bu
kUltur yasar ama ana akim dinilik bu savasa devam ederse
Aleviligin yasamasli ve en azindan kendi icinde 6zUnu korumasi
zora girecektir. Bu savas agma sureci biraz daha digerlerine
bagli. Biz de tabii ki amcalik kultiri devam edecektir ama
Sunni kesim bu dayatmalari, bu savasi azalmadik¢a, hosgoru
ortami saglanmadikga, azinlik olan Alevilik icin biraz daha
sikintt  yaratir diye dusundyorum. Digerlerinin  bilincini

gelistirmek gerekiyor bence.” (Ahmet, 26, akademisyen)

Ancak gorugsmecinin de dikkat ¢ektigi haliyle Aleviligin surdarulebilir olmasinin
tek kistasi topluluk igi yeniden Uretim kosullarinin surdurilebilir olmasi degildir.
Alevilige kargi ayrimci gelenege sahip olan devlet ve politikalar araciligiyla
Alevilik kurumsal vyolculugunu surdururken handikaplarla kargilagmaktadir.
Diger yandan da ayrimci soylemi ve eylemi igsellestirmis “Oteki” dini topluluklar
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araciligiyla Aleviligin ginimuizde de “saldiri altinda oldugu”na dair kabulleri

ortadan kaldiracak ikna edici bir sebep bulunamamaktadir.

Adetlerin zamanla kaybolacagini diusdntyorum ama disdnce tarzinin, mantigin
¢ok fazla kaybolmayacadini, kiltirin, dinyaya bakis agisinin ¢ok fazla
kaybolmayacagini ddgtintiiyorum, degismeyecegini digtiniyorum.” (Bilgin, 46,

bilgisayar teknisyeni)

“Kayboldugunu dusinmem, hi¢ boyle bir umutsuzluga diugsmem.
Her zaman olacagina da inaniyorum. CUnku gergekten bizim
insanlarimiz, Alevi insanlar, bunu asiliyorlardir. Her ne kadar
gencler olsa da, onun bir yerinde vardir, kalbinin bir yerinde
vardir. Aklinin bir yerinde vardir. Bitmez o.” (Kadriye, 68, Ev

hanimi)

lligkisel baglamlarin birbirini destekleyemeyecedi vaziyetin adi konulsa dahi
Arap Alevilerin bir kismi dnemli ve merkezi temanin yani Arap Alevi kiltirinde
yer alan degerlerin devamhliginin saglanmasinin yeterli oldugu gorusundedir.
Onlara goére kultir ve inancin asina olunan geleneksel halinin yipranmasi
hayiflanilacak bir meseledir ama batini dgretilerin devamlihgina uygun olarak
asil olan degerlerin surekliligidir. Bu durum degerlerin sekiler formlariyla
varhigini godsterebilir olmasinin olumlandigini gosterir. “Oz” yani “ahlakli olmak”,
“‘hoggorull ve yardimsever olmak” surdurdldigu surece Arap Aleviligin de
devam ettigi dusunudlar. Nitekim mevcut kosulda Arap Aleviligin yeniden
uretimini kulturel kurumlar araciligiyla saglayacak ortam fazlasiyla tukenmistir.
Mitik anlatilar baglamini koruyamazken oOgretinin i¢sellesmesini saglayacak
aktarim organlari surekliligini saglayamaz durumdadir. Dolayisiyla Aleviligin
devamlihdi yeni formlarla ve yeni kurumsalliklarla surdarulebilir. Ancak Arap
Aleviligin icerisinde bir hareket ¢ikmamasinin ve mucadeleci olunmamasinin

olumsuzlandigi gorular:

“Simdi cemevlerinin micadelesini veriyor Aleviler. Bizimkilerde
hic micadele yok, biter. Cemevlerini insanlar bir yerlerde kalici
bir sey yapmak icin. Mesela benim amcam cok ileri goruslu bir
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adamdi. Hoca falan degildi. Ezberi bana kisaltti verdi. Ozinu
verdi yani. Dedi ki bu bes seferdir kisalmistir yani. Yani yarin
bunu insanlar kolaylastirici seyler yapilmazsa gengleri gekmen
mumkun degil. Eskiden 32 sayfali matematik hesabini babam
elle yapardi. Ustasi olmus. Simdi makineyi eline almadan kimse
yapamaz. Bu da boyledir. Kalir nerede kalir. Bazi ayinleri tekrar
sahneye koyuyorlar ya gorsel dyle kalir yani bu. Bu tabi 10-15-
20 sene. Zaten insanlar karismaya basgladi.” (Huseyin, 59,

isletmeci)

Arap Alevilerin kulttrel sudrekliliklerini saglayacaklari kogul sadece koylerdeki
homojen iligkisel aglarda kalmistir. Kentlerde ise genclerin “bireysel ¢aba”larinin

bu surekliligi saglayabilecegi dusunulmektedir.

“Tabii ki olmali. Bizim Arap toplumunda var gencleri gekmek
icin. Simdi sdyle bir sey var. Eger o geng gercekten 6grenmek
istiyorsa zaten gidip basvurabili. Ben bunu 06grenmek
istiyorum. Bunu yapmak istiyorum diyebilir. Ama o gencin iginde
dinsel yonden bagka bir duygu yoksa bunu yapmasi ¢ok zor.
Gitmez yani. Din cezbedici bir sey degil aslinda korkutucu bir
sey ve gencler dinden korktuklari i¢in uzaklagsmislar.
Uzaklasmaya da devam edecekler yani. Cunkd din sonu
gelmez bir derya deniz yani. Okyanusun sonu geliyor, dini sonu
gelmiyor.  (...) Higbir sey yapamazsin bu dakikadan sonra
cunku gengler koptular zaten. Yani varsa da ¢ok sayili beg alt
taneyi gegmez. Umarim ondur yani. Onlar da bir sonraki nesile

aktaramayacaklar bunu. (ilya, 36, 6gretmen)

Gorusmecinin de aktardigi Uzere ¢agin gengleri olabildigince kisitlayici 6gretileri
savurma yolunu se¢gmeye meyillidirler. O halde doktriner bilgi, ginah-sevap
kaliplari onlara gundelik hayatlarinda igtihat yapma engeli sunar. Dolayisiyla
gengler, benliklerinin andalikta karar verebilecegi akiskan kararlari vermek
isterler.
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Benim sahip ¢ikmaya g¢alisan arkadaglarim var. Ama boyle ¢ok
abarti duzeyde mi hayir. Ama yine de boyle konusurken
kugukken ailelerimiz oradan bile pay bigebiliriz, kimseye
sdylemeyin, tepki ¢ekebilirsiniz. Biz anlamazdik. Ama mesela
biz kendimiz bilincine vardigimizda durumun daha ¢ok
bilin¢liyiz, korkup susmamiz gerekiyor ama aksine daha rahat
konuguyorduk. Kendi aramizda konuguyorduk.” (Meltem, 21,
ogrenci)
Baskalasmis kultirel formlarla birlikte “Arap Alevilik bilinci’ni strdirmeye
calisan gen¢ kusaklar agisindan bu tip yeniden Uretimler secilmis zamanda
aktivite olarak devam edebilmektedir. Oncesinde de bahsettigimiz (izere
dinsellik ya da kudltur Gzerine malumat edinme de metinlere basvurarak

gerceklesir.

“‘Ben kendi yasantimdan sdyleyeyim. Bu kiltlrin yok olmaya
yuz tuttugunu disundugum zamandan sonra. Kilikya Nehir
Dernegi var Mersin'de $th Ahmet Verdi hocanin aktif oldugu
Arap Alevileri inan¢ Meclisi. Bunlarin olusturulmasi ile birlikte
dedim ki bu kultir yok olmuyor devam edecek. Nehir
Dernegi'nin Mersin'de blyUk bir killiye insaati var. Orada
hocalar yetistirilecek. Orada iste Arapga egitimler verilecek. Dil
egitimleri verilecek. Universite diizeyinde bir egitim calismasi
var. Bu kultdr biraz daha yok olmaktan kurtulacak. O ylzden
fikirlerim degisti aslinda biraz. Bu calismayla birlikte Alevilik
kUltarinin devam edecegdi yonunde bir 1sik var, umudumuz var
(...) Ehlen Dergisi var Antakya'dan. Hakan Mertcan hoca da
yazim kurulunda olan bir arkadasimiz. Niye bu kultdrin
yasamasi i¢in herkesin ucundan tutmasi lazim. Okuyun diye
veriyoruz. Ekonomik desteginiz yok bari okuyun diye. (Murat,

32, kamu galigani)

Sonug olarak kurumsal dizenlemeleri farklilagsmis olan Arap Alevi toplulugu,

yayin ¢lkarma ve derneklesmeler ile Kkultirel surekliligi hareketlendirme
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¢abasindadir. Arap Aleviligin yeniden uretiminin saglanamadigina inanilan bu
kosulda, bireysel c¢abalarla tetiklenen ardindan da modern formlarla
kurumsallasacak yeni hareketliliklerin c¢areleri aranmaktadir. Olagan akista
egitim eski islevini yerine getiremediginden modernize edilmig atihmci bigimler
devreye sokulmak istenmis ve hareketin blyutlilmesi icin dncl hareketler

desteklenmistir.
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Sonug¢ ve Degerlendirme

Sekulerlesme surecini etno-dinsel bir topluluk tGzerinden tartismaya acgtigimiz bu
¢alisma, modernitenin yerel formlariyla karsilasana degin tim kurumsal yapisini
inang sistemiyle sdrekli kilmis olan Arap Alevilige ve ona tabi olanlarin
guncellenen egilimlerine odaklanmistir. Yuzyilin baslarindan itibaren iligkisel
batinltiguna “asir iletisim” kosullan itibariyle yitiren Arap Alevilik agisindan
sekuler kurumlar ve onlarin etkileri kaginilmaz bir donUsimudn kapisini
aralamigtir. Ulus devletin homojenlegtirici etkileri, sermayenin esneklesmesi,
kamusal alana katilim olanaklari, iletisim aglarinin gogalmasi ve kuresellesme
bir araya geldiginde Arap Alevi degerlerinin sekulerlesmesi kaginilmaz hale
gelmigtir. Elbette ki bu gelismeler cereyan ederken Arap Alevi dinselliginin
‘uyumcu” kapasitesi esliginde eklektik imkanlar ortaya ¢ikmis ve Arap Alevi

kimligi “cagdas” de@erlerle eslenerek yinelenmistir.

Toplumsallasma kaynaklarinin ¢esitlendigi ve bu baglamda kolektif hafiza
zincirinde kopmalar meydana geldigi kosulda c¢ogunlugu Arapcga'yi
ogrenememis olan Alevilerin mitik anlatilardaki batini sembolizme dair yorum
yapma ihtimallerinin ortadan kalktigina sahit oluruz. Cok katmanl kozmonolojik
bakisin askinhgini yitirmeye baslamasina denk disen bu dénemsellikte batini
kavrayisin imkanlari da ortadan kalkmistir. Dolayisiyla kiltirin tasiyicisi
konumundaki dinselligi sure¢ icerisinde igsellestiren geleneksel Arap Alevinin
toplumsallasma bigiminin yerini pek ¢ok kaynaktan alan esnek kultirlenme

almigtir.

Bu donem ayni zamanda yaltiimishdin sagladigi kosulla yeniden Uretimini
hiyerarsik yapilanmasindan alan kurumsalliklarin islev kaybina igaret eden bir
takim yeniden duzenlemelerin gegerlilik kazanmasi anlamina gelir. Arap Alevi
kaltarina ve dinselligini besleyen egitim, hukuk gibi pek ¢ok kurumsal
dizenleme artik yerini sekuler yapilanmalara birakmistir. Arap Alevilik kurumlari

anlami depolama ve agiga ¢ikarma yetisinden mahrum kalmistir.

Cagin niteliklerine uygun olarak insan eylemliligi Tanrisal kudrete verilen

anlama dair sorgulara yol acgarken insan iradesinin eyleyiciligi, Arap Alevi
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faillerin dinyaylr doénusturilebilir bir mekan olarak gérebilmesinin  6nunu
acmistir. Tanri kavrayiglarina dair bigimler ¢esitlemisken insana atfedilen anlam
ve bu dinyaya atif, sekuler egilimlerin asli belirleyici olarak toplumsali 6éren en
onemli etmen halini almigtir. Ancak bu durum kulture igkin olan gizemciligin
sonumlenmesi anlamina gelmemektedir. Melez bigimlerin kestirilebilir olmayan

dinyay! bir bakima kisitli imkanlarla yeniden ilahi dliizene bagladidi ortadadir.

Ancak Arap Alevi failler igin artik “sarsilmaz” gerceklige dayanan teklik ve
hakikat, imanin tasiyici unsuru olabilmekten uzaktir. Nitekim bu dunya artik
nedenselligini Tanri buyrugu Uzerinden kurgulayamamaktadir. Kaynagini bu
dinyada bulmayan toplumsallik araciigiyla dinsel referanslar birer birer
kendilerine yapilan atiflar yitirmis ve dinselligin yeni bir formu olarak sekulerlik

bagdastirmaci Dinya Géruslerine yonelik genislemeleri mimkadn kilmistir.

Artik bu dunya Tarsus Arap Alevileri icin mesruiyetini simdiki zamanda
kurmaktan imtina etmeyen akis icerisinde segenekler paletinden sectigi
eklentilerle yeni formlarin sistematik olmayan duzenleri seferber etmesinin alani
haline gelmistir. Eklektik imkanlarla birlikte Arap Alevilige tabi olanlar sdylem
dizeyinde dolasima giren 6zgurlikgu sdylemin alimhyicilari konumundadirlar.
Dolayisiyla iligskisel batinlaguna yitirmis olan dinsel ethos, modern kavrayislari
Alevilik potasinda melezleyerek simdiki zamana yonelen kimliginin Uretimini
saglama asamasina gelmistir. DUnyayi! donusturmek sekuler siyasete kanalize
edilmisken kimligin Arap Alevilik degerlerinin sekuler formlariyla slrece
katilmasi mimkin olmustur. Ozetle “sekilerlesmenin bos kabugu olarak dini
alanin temel tekamuld” olan sekullerlesme kutsal kavrayislari donusmus Arap
Alevi failler adina yeni anlam dizgelerinin kurulmasinin 6ncusudur (Turner,
2017, s. 66).
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