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OZET

Mert, Mehmet Ali. Milli Gériis Hareketinde Din-Devlet Iliskisi Ve Laiklik Algisi, Doktora
Tezi, Ankara, 2018.

Bu tezde, Milli Goriis Hareketi’nin dis politika, ekonomi, egitim ve kadin konularindaki
dini séyleminin Tiirkiye’de dinin gayri-hususilesmesinde ve yeniden kamusal alanda
goriiniir olmasinda etkin rol oynadigi iddia edilmistir. Tiirkiye nin sekiilerlesme siireci on
yedinci yiizyilda baslamis ve cumhuriyetin kurulusuyla (1923) hiz kazanmustir.
Cumhuriyetle birlikte uygulanagelen laiklik politikalar1 Tiirkiye’de din-devlet iligkisi
tartigmalarinin odagmi olusturmustur. Tiirkiye’de uygulanan sekiilerlesme politikalar
sonucunda gelisen laiklik anlayis1 Avrupa’da gelisen sekiilerlesme ve laiklik
yaklagsmlarindan farkli bir bicimde sekillenmistir.  Milli Gorlis partileri temelde
Tirkiye’de gelisen laiklik politikalarmi elestiren politikalar gelistirmistir. Jose Casanova
dinin gayri-hususilesmesi ve yeniden kamusal alana doniisii konusunda 6zgiin bir teorik
yaklasim gelistirmistir. Bu tez de Casanova’nin bakis agisindan hareketle temelde
Avrupa’da gelisen farkli din-devlet iligkilerine referansla Milli Goriis Hareketi’nin laiklik
anlayisini odak noktasi almaktadir. Bu tez Milli Goriis partilerinin dini sdylemlerinin

dinin kamusal alanda etkinlik kazanmasina yol agtigini tespit etmistir.

Anahtar Sozciikler
Laiklik, sekiilerlesme, dinin gayri-hususilesmesi, Milli Goriis Hareketi, din-devlet

iligkileri
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ABSTRACT

Mert, Mehmet Ali. The Perception of Secularism and State-Religion Relations in the
National Outlook (Milli Goriis) Movement, PhD Dissertation, Ankara, 2019.

This study maintainss that National Outlook Movement’s religious discourse on foreign
policy, education, economy and women’s issues played an active role in the de-
privatization and visibility of religion in the public sphare. Turkey’s secularisation
process dates back to the 17th century and continued in the aftermath of the declaration
of the Republic (1923). The secularising policies implemented with the establishment of
the Republic became a focal point of the discussions on religion-state ralations. The
concept of laicity in Turkey, which was formed as a result of secularisation policies, was
conceived differently from the European understanding of secularism and laicity. The
National Outlook parties proposed policies that criticised Turkey’s secularism policies.
Jose Casanova put forward a unique theoretical approach about the de-privatization and
visibility of religion in the public sphare. This thesis mainly focuses on National Outlook
Movement’s understanding of secularization based on religion-state relations developed
in Europe from Casanova’s point of view. This research concludes that the National
Outlook Movement’s religious discourses caused religion to become effective in public

sphare.

Keywords
Laicity, seculerisation, de-privatization of religion, National Outlook Movement,

religion-state ralations
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GIRIS

XXI. yizyiln ilk ¢eyreginde, dnceki yiizyilin ikinci evresinde oldugu gibi, Tiirkiye’de
din-devlet ayrimu, islam laiklik iliskisi, dini ve sekiiler dzgiirliikler gerek akademik alanda
gerekse medya ve siyaset alaninda ilgi odagi olmayi siirdiiriiyor. Bu tartigmalar sadece
Tirkiye’ye 6zgii olmamakla beraber Ortadogu’da yasanan “Arap Bahar1” siireci
sonrasinda Avrupa’ya artan gé¢ bu tartigmalarin daha da genislemesine neden oldu. Dinin
kiiresel capta uluslararas1 politika alaninda etkin faktor olarak ortaya ¢ikmasi, dinin
toplumsal roliiniin kademeli bir sekilde azalacagi iddiasindaki sekiilerlesme tezlerinin
gegerliligini tartismaya agmis oldu. Kentlesme ve sanayilesme siirecinin ortaya ¢ikardigi
sekiilerlesme olgusu sosyologlar tarafindan hayatin tiim alanlariyla ilgili aliskanliklarda
degisim seklinde tespit edilmis bir olgu olarak tanimlanir ve bir zihniyet doniigiimii olarak
tasavvur edilir. Ancak din-devlet iliskisini diizenleyen bir programa doniismesi ile
yalnizca normatif bir sdylem olmanin Otesine gegerek giiclii bir siyasi konum elde

etmistir.

Dinsel yonii 6ne cikarilan geleneksel anlayista, diinya ile ilgili olgular bu diinyanin
disinda bir sebeple ilgilendirildigi gerekgesiyle biiyiilii oldugu varsayilir. Buna dayali
olarak diinyevi olan seyler bu biiyiilii Alemin gereksinimlerine gore belirlenir. Modern
toplumda ise hayatta gergeklesen olgularin nedenlerinin yine kendi ¢evresinde aranmasi
sekiilerlesmenin gostergesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Modern toplumun tamamlayici bir
unsuru olarak ortaya ¢ikan sekiilerlesme yalnizca bireysel alanla sinirli kalmayarak devlet
ve siyaset alanina da hakim olmustur. Modernlesme yaklasimlarinin siyasi ve toplumsal
yasamin diinyevilesmenin hakimiyetine girdigi iddialarinin kabul gérdiigi 20. ylizyilin
ortalarinda, modernitenin giicliniin en gorkemli oldugu bir donemde dine yonelik
yaklagimlarda carpict bir degisim yasandi. Bu degisimin sagladigi tesir neticesinde son
yarim ylizyilda dinin yeniden diinyaya doniisiine sahit olunmaktadir (Casanova, 2009).
Bu c¢alismanin konusunu olusturan MGH de Tiirkiye’de dinin, modern bir bicimde de
olsa, siyasal alana ¢ikiginin gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Bu donemden sonra
din Tiirk siyasi hayatinda gerilimlerin basat aktorii olarak yer almigtir. Ancak,
sekiilerlesme siirecine bir meydan okuma olarak ortaya ¢ikan Milli Goriis, siyasal alanin

sekiiler sinirlar1 iginde hareket alanini belirlemek zorunda idi. Bunu yaparken, ¢cogunlukla



hareketin dinsel gostergelerle siyaset alanina ¢ikmasindan kaynaklanan laik degerleri

asindirict tutumu sorgulanmigtir.

Aslinda yiizyila yakm bir siiredir Tiirkiye’de laiklik adma uygulanagelen politikalar
devletin toplumu kendi idealleri dogrultusunda doniistiirme kapasitesinin kisitliligini
ortaya koymus oldu. Cumhuriyet yonetimi otoriter bir karakter tagiyan laiklik anlayisini
benimsemeyen ve bu anlayisa farkli bigimlerde mukavemet gosteren dini tabanli
hareketler karsisinda din-siyaset, din-devlet iligskileri hususunda ve laiklik tutumunda yeni
tanimlamalar yapma ya da farkli tedbirler alma ihtiyaci ile karsi karsiya kaldi. Siiregelen
bu gerilimli iliskiler cercevesinde genelde Islam iilkelerinde &zelde ise Tiirkiye’de
laikligin algilanmas1 ve uygulanmasma doniik farkli yaklasimlar ortaya c¢ikti Bu
yaklagimlardan birisi Tiirkiye’nin kendine 6zgii bir laiklik bicimi oldugudur. Islim
dininin Hristiyanliktaki diinyevi ve uhrevi alan ayrimi prensibine sahip olmadigi
gerekcesine dayanan bu yaklasim, Tiirkiye’de laikligin Bati’dan farkli olarak din alaninin
devlet tarafindan kontrol edildigi bir yapida gelistigini 6ne siirer. Aksi takdirde dinin

devlet alanini kontrol edecegi kaginilmaz olarak goriilmekteydi. (Citak, 2004: 8).

Islam ve Hristiyan diinyas: ayrimi yaparken dikkat edilmesi gereken bir husus ise
Hristiyan diinyasinda tek bir laiklik anlayisini olmadigidir. Miisliiman ve Hristiyan
toplumlarda gelisen farkli laiklik bigimleri oldugunu sdylemek daha dogru bir yaklasim
olacaktir. Bati’da temelde iki farkli laiklik anlayis1 gelismistir: Birincisi basta Amerika
ve baz1 bagka Anglo-Sakson tilkeler 6rneginde goriildiigii tizere, kilise ve devlet ayrimini
isbirligine dayandiran anlayistir. Bu anlayis farkli dinlerin bir arada yasamasina olanak
tantyan dini dzgiirliikler iizerinden gelisen sekiiler modeldir. Ikinci anlays ise dzellikle
Fransa’da goriilen din-devlet ayrimini din karsitlig1 ya da dinin devletin egemenligi altina

girmesi lizerinden sekillendiren anlayistir.

Tiirkiye’de laikligin diislinsel temellerinin Fransiz laikligini olusturan gelenege
dayandigin1 soyleyebiliriz. $oyle ki, Tiirkiye Fransa’da oldugu gibi cumhuriyetgi
sekiilerizm anlayisini benimsemistir. Tirkiye’de, Cumhuriyet’e gecisin ardindan
uygulamaya konulan politikalar laiklik ekseninde gelismistir. Laikligi referans alarak

yapilan sosyal ve siyasal doniisiimlerle toplumdaki Islam etkisi geriletilmeye ¢aligilmustir.



Bu doniisiim daha ¢ok Fransiz diisiince gelenegine agina askeri ve siyasal elitlerin iktidar
tizerindeki etkinliginden kaynaklanmistir. Devletin din karsisindaki tutumu, dini deger ve
kurumlarm devlet alanindan temizlenmesi ve yerlerine Batili kurum ve degerlerin ikamesi
seklinde gergeklesmistir. Ceyrek asir devam eden tek parti donemi siyasal elitinin laiklik
tasavvuru biiyiik 6lgiide Osmanli’dan tevariis edilen gelenek ve dini anlayislarin bakiyesi

ile miicadele seklinde siiregelmistir.

1946 sonrast ¢ok partili doneme gecilmesiyle yer altina cekilmis olan Islam’n,
liberallesmeye paralel olarak goriiniirliiliniin artmasi din ve siyaset iligkilerinin ne
olacag1 sorusunu beraberinde getirmistir. Tek parti rejiminin ortadan kalkmastyla tilkenin
yasadig1 sosyal, siyasal ve ekonomik doniisiimler karsisinda Islami degerleri dnemseyen
topluluklar da kendilerini bu yeni durum iginde konumlandirmaya ¢alismislardir. Ancak
devletin laiklik politikalarinin gereklilikleri ile s6z konusu gruplarin degerleri arasindaki
acmaz onlar1 devletle nasil bir iliski kurmalar1 gerektigi hususunda tavir belirlemeye
zorlamistir. Bu donemde hiikiimet politikalarinda birtakim yumusamalara ragmen
devletin laiklik politikalarinda ne din-devlet ayrimi ne de devletin din alanma tarafsiz,
Ozgiirlik¢li bir yaklasimi olusabildi. Devlet bir taraftan dini degerlerin yerine akla
dayandirildigma inanilan laik degerleri toplum alanina ikame ederken bir taraftan da din
alanina yonelik kat1 miidahalesini farkli bigimlerde siirdiirmiistiir. Zaman zaman kat1
tutum sergileyen cumhuriyet donemi laikliginin IslAimi hareketlerin tavirlarini ve
Tirkiye’nin gelisimini ne sekilde etkiledigi giinlimiizde de tartisma konusu olmaya
devam etmektedir. Bu ¢aligma esas itibariyle Tirkiye’de gelisen laikligi bu ¢ergceveden
hareketle ele alirken Islami gelenegi takip eden MGH’nin bu laik politikalar karsisindaki

tutumunu mercek altina almaya ¢aligmaktadir.

Bu tezin konusu, Tiirkiye’de siyasal islami hareket olarak 6n plana ¢ikmis olan MGH’nin
Tiirkiye’deki laiklik siirecine yaklagimi ve bu siirecin Milli Goriisiin ideolojisine etkisi
hakkindadir. Calismada laiklik ve sekiilerizm kavramlarinin teorik boyutundan yola
cikarak MGH’nin laiklik anlayig1 odak noktasi olarak alinmaktadir. Hakim literatiire gore
partilerin yapilari, stratejileri i¢ veya dig faktorlerden etkilenerek degisir. MGH’nin
kurdugu partiler de Tiirkiye’de ve diinyada ortaya ¢ikan sosyal, ekonomik ve siyasal

degisimlerden etkilenerek parti kurumunda, stratejilerinde ve politikalarinda degisime



gitmiglerdir. Ancak 1969 yilinda Necmettin Erbakan’in liderliginde baglayan Milli
Goriis’tin dort partisi Milli Nizam Partisi (MNP), Milli Selamet Partisi (MSP), Refah
Partisi (RP) ve Fazilet Partisi (FP) ayni siyasi ve ideolojik gerekgelerle yani laiklik karsit
eylemler, anayasal diizeni yikma ve din devleti kurma gerekgeleriyle kapatildi. Milli
Goriis rejimin temel karakterini olusturan laiklik ve ulusguluk anlayisina muhalifti ve
bunlarin karsisina din 6zgirliigli ve iimmet suurunu koymustu. Devlet elitinin din
karsisindaki tutumu Milli Goriis partilerinin laiklik yaklagimina karst tutumunu da
etkilemistir. Gerilimli zamanlarda Milli Goriis partileri kapatilirken dini agilimlarin
oldugu zamanlarda da s6z konusu partilerin sdylemleri dini sdylemlerin Gtesinde
yogunlasmaya baslamistir. Bu ¢alisma bir yandan Devletin din politikalar1 karsisindaki
tutumunun MGH’nin ideolojisini bigimlendirmesindeki etkisini anlamaya, bir yandan da
Tirkiye laikliginin tarihsel gelisimini irdelemeye c¢alisacaktir. Cumhuriyet’in
kurulmasindan énce ve kurulusunda dahi tiim Islam diinyasmin hilafet merkezini temsil
eden Tirkiye’nin 6zellikle tek parti doneminde onu dini unsurlarla savagsma noktasina
getiren tarihsel ve diisiinsel kosullarin neler oldugunu anlamak kuskusuz 6nem arz

etmektedir.

Bu ¢alismanin amaci, Islami ge¢misin toplumsal kimlik iizerinde onemli derecede etkili
oldugu Tiirkiye’de Cumhuriyet donemi din-devlet iliskileri, dinin siyasal alandaki temsili
ve degisen roliinii ortaya koymak ve bunlara yeni tanimlamalar getirmektir. Ancak, ana
konuyu detayli olarak ele almadan dnce okuyucunun tartismalar1 kavrayabilmesi i¢in
Tirkiye’de din-devlet iliskisi tarihsel baglam igerisinde analize tabi tutulmustur. Ayrica
koklii islami gecmise sahip Tiirk toplumunu modernite gercevesinde doniistiirmeye
calisan devletin laiklik uygulamalar1 da bu ¢ercevede esasa odaklanmak suretiyle ortaya
konulmaya calisilmistir. Cok partili siyasal hayata gegilmesiyle siyaset kurumu ve dini
gruplar arasinda ortaya ¢ikan iliski bi¢imini anlamak da bu tezin amaglarindan birini
olusturmaktadir. Bu ¢er¢evede MGH’nin resmi ideolojiye karsi tutumu, dini kurumlara
yaklagimi, diger dini gruplara bakisi ve bunlarla iligkisi, dis politika, egitim, Diyanet
kurumu, ekonomi alanlarina ve kadin konusuna bakisi gibi pek ¢cok mesele ele alinacaktir.
Bu tezin ana sorunsali, Islami sdylemi siyasal alana tastyan bir siyasi hareketin
cumhuriyetin laiklik politikalara karst muhalefet etme bigimi ve laikligi yorumlayisi

tizerinden ideolojisini nasil konumlandirdig: sorusuna cevap aramaktir. Osmanli sonrasi



Cumhuriyet’in kurulmasiyla devlet ve din arasindaki iliski, zaman zaman Ornekligi
Osmanli’da da goriildiigii tizere devletin din alanin1 kontroliiniin ifadesi olarak beliren
caesaropapism seklinde gelismistir. Devletin din alanin1 yalnizca Diyanet kurumuna
hasretmesi ve onun digindaki dini kurumlar1 tasfiye etmesi karsisinda devlet disi dini
aktorler siyasal siire¢ karsisinda orgiitlii bir tutum sergileyememislerdir. Ancak ¢ok partili
hayata gecilmesiyle s6z konusu aktorlerin siyasi siirece ciddi bir bi¢imde katilmalar1
devlet ve din arasindaki iliski bigiminin nasil olacagi hususunu giindeme getirmistir.
Ortaya ¢ikan yeni durumda dini aktorler dinin ge¢gmiste siyasi ve toplumsal alanda icra
ettigi rolii glindeme getirmeye baslamiglardir. Diyanet’in durumu, egitim sisteminde din
dersleri, dini okullarin kurulmasi, Kur’an kurslarinmn agilmasi ve Islam ahlaki
degerlerinin korunmasi gibi pek ¢ok dini meselenin giindeme gelmesi devlet ile din

iliskisinin ne olacagi sorusunun sorulmasina neden olmustur.

Yeni donemde laiklesme siirecindeki din alaninin 6zel alanla sinirl rolii yerine siyasal,
kamusal ve toplumsal alanda aktif bir dinsel alan ortaya ¢ikmustir. Ik olarak Cumhuriyet
Halk Partisi (CHP) son dénemlerinde daha sonra ise Demokrat Parti (DP) iktidariyla din
alaninda her ne kadar bir yumusama gergeklesmis olsa da askeri darbelerle iktidarlar
iizerinde otorite olusturan biirokratik elitin de zaman zaman kati laiklik uygulamalarina
miiracaat ettigi goriilmiistiir. Bu tez, séz konusu kat1 laik politikalarin Islami siyasal
hareket olarak ortaya ¢ikan MGH’nin ideolojisini olusturmasinda temel teskil ettigini ileri
stirmektedir. Batili {ilkelerde din-devlet arasindaki c¢atismalarin nihayete erdirilmesi
amacina hizmet etmesi beklenen laiklik Tiirkiye’de dindar-laik gerilimi olusturmustur.
Bu durumun laiklik teorileri agisindan ¢eliski olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
cercevede Tiirkiye’de din ile devlet arasindaki iligkilerin laiklik teorileriyle ¢eligkili bir
durum arz edip etmedigi ortaya konulacaktir. Laiklesmenin Bat1’daki gelisiminden farkli
olarak Tirkiye’deki gelisiminin laiklesme teorileri agisindan neye tekabiil ettigi de
¢aligmanmn alt konular1 arasinda yer almaktadir. Ayrica, MGH’nin geleneksel islami
cemaat sinirlar1 igerisinde kalmayip laik sistem icerisinde siyasi parti seklinde hareket
etmesinin nedenleri de bu ¢alismanin ¢ergevesi i¢inde cevap aranan dnemli hususlardan

biri olmustur.



Tiirkiye’nin din-devlet iligkisi agisindan Bati toplumlarmnin tecriibelerinden farki ne
olmustur? Tiirkiye i¢cin Bati’dan farkli bir laiklesme modelinden bahsedilebilir mi? Tek
parti Tiirkiye’si nasil bir laiklesme modeli 6ngdrmekteydi? Neden MGH’nin temel
ideolojisini Islam teskil etmistir? MGH’nin laiklik kavramma yaklasimi nedir?
Tiirkiye’de laiklik kavrami donlismiis miidiir? Bu sorular ¢alismanin temel sorunsali olan
MGH’nin rejim karsit1 parti olarak ortaya ¢ikisinin anlasilmasina katki saglayict olmasi
bakimindan onemlidir. Bu sorular esasinda Tiirkiye’nin Avrupa igerisinde kendine 6zgii

bir yer teskil ettigi hususunu da acgiklayici olacaktir.

Bu ¢alisma dini idealleri 6n plana g¢ikaran ve dini misyonla hareket eden bir goriisiin
birinci parti olarak iktidara gelisinin, “dinin, iilkeler modernlestikce kamusal alandan
uzaklasacag1" (Wilson,1997; Martin, 1969; Bruce, 2002; Berger, 1967) O6ngoriisiinii
destekleyen sekiilerlesme tezlerine bir meydan okuma oldugu iddiasindadir. Bu
cercevede MGH’ nin farkli alanlardaki dini sdylemleri analiz edilerek, dinin 6zel alana

cekilecegine yonelik sekiiler iddialara zit bir gelismenin oldugu ortaya konulmustur.

Osmanli sonrast donemde Tiirkiye’de yeniden sekillenen din-devlet, din-toplum iliskileri
aragtirmacilarin ilgisini ¢ekmistir. Bu nedenle din-devlet iliskileri kapsamina giren
meseleler Tiirkiye 6zelinde ele alinmakla beraber lilke i¢inde laiklik ve onunla iligkili
kavramlarm nasil algilandig1 iizerindeki ylizeysellik giderilebilmis degildir. Tiirkiye
iizerinde yapilan laiklik ¢calismalar1 genelde Tiirkiye ile bir baska iilkenin karsilagtirilmasi
tizerinden yapilagelmistir. Genelde bu c¢alismalarda Tiirkiye’de kurucu rejimin laiklik
anlayis1 analize tabi tutulmus, diger toplumsal unsurlarin laiklik algis1 ise ihmal
edilmistir. Bu sebeple bu c¢alisma, MGH’nin laiklikle ilgili methumlara yaklagimini
irdeleyerek bu cenahtaki boslugu doldurmayr ama¢ edinmektedir. Islami bir diizen
getirecegi endisesi ile karsilanan siyasi bir partinin programini ve siyasi sOylemini
olustururken dini Slgiilerin ne derece itibara alindigmi kavramaya yonelik bir katki
sunacag1 diisiiniilmiistiir. Bu ¢ercevede hem Tiirkiye’de gelisen laiklik modelini anlamak
hem de farkli donemlerde sekillenen din-devlet iliskilerini degerlendirmek agisindan

literatiire katki yapmasi ve var olan boslugu doldurmasi beklenmektedir.



MGH’nin bir¢ok alanda ideolojisini yansittig1 eserler, tartigmalar ve sdylemler literatiir
icerisinde yer almaktadir. Konuya iliskin eserlerin hemen hemen hepsine ulagsma
imkanmin olmasi arastirmaci agisindan kolaylik saglamis bir unsurdur. Tez konusu olarak
Milli Goriis diislincesini tiimiiyle almak yerine sadece bir konu iizerindeki anlayisini
almak gecmis yiizyill igine alan uzun bir zaman dilimini ¢ok farkli kavramlar
cergevesinde ele almanin zorlugu diisliniildiigiinde daha anlamlidir. Dolayistyla konu

MGH’nin laiklige bakisi ¢cer¢evesinde ele alinmustir.

Bu tez birincil ve ikincil verilerin bir arada kullanilacagi nitel bir arastirmaya dayanmistir.
Calisma, literatiire dayali olarak verilerin toplanmasi ve bu verilerin degerlendirilmesi ile
meydana gelmistir. Bu ¢er¢evede calismanin konusuna uygun bir sablon olusturabilmek
icin Oncelikli olarak MGH ile ilgili parti yaymnlari, hareketin 6nde gelen sahsiyetlerinin
eserleri, hareketin baglangicindan giiniimiize yayin hayatini siirdiiren Milli Gazete ve
konuyla ilgili olabilecek diger yazili ve s6zlii yayinlar incelenmistir. Bu kapsamli literatiir
icerisinden ¢alismanin amacina hizmet edebilecek kaynaklar degerlendirilmistir.
Calismanin din ve devlet alan1 gibi iki farkli alanda olmas1 hasebiyle ¢alismada siyasi
tarih, siyasi diisiinceler tarihi, modernlesme, laiklik ve siyasal Islam iizerine yaymnlanmis
eserlerden faydalanilmistir. Ayrica siyaset bilimi, tarih, sosyoloji ve din sosyolojisi
disiplinleri galismanin temelini olusturmaktadir. Arastirma literatiir taramasinin yani sira,
alanda gergeklestirilen miilakat ve gézlemlere dayandirilmaktadir. Bu kapsamda konu ile
ilgili hareketin i¢erisinde farkli mercilerde yer almis 6 kisi ile miilakat gergeklestirilmistir.
Bu c¢ercevede Milli Goriis’iin ilk partilesme doneminde hareket iginde bakanlik gorevi
iistlenmis ve halen Saadet Partisi (SP) Yiiksek Istisare Kurulu (YiK) baskanligini
sirdiiren Oguzhan Asiltiirk, Fazilet Partisi (FP) genel baskanligi gorevinde bulunmus ve
halen Milli Goriis’iin sosyal ve ekonomik arastirma kurumu olan ESAM’mn genel
baskanlig1 gorevini Siirdiiren Recai Kutan, SP’nin dnceki genel bagkanlarimdan Mustafa
Kamalak, SP genel baskan1 Temel Karamollaoglu, ESAM genel sekreterligini yapmakta
olan Atik Agdag, SP genel baskan yardimcilarindan Mubhittin @ Yildirim ile
yapilandirilmamig goriigmeler yapilarak elde edilen veriler birincil kaynak olarak

calismaya katki sunmustur.



Tez ¢alismasi Giris ve Sonug boliimleri de hari¢ olmak {izere ii¢ boliimden olusmaktadir.
Calismanin birinci boliimiinii olusturan “Bati’da Din ve Devlet Ayrismast” boliimiinde
Bati’da  tarihsel ve disilinsel gelismeler c¢ergevesinde din-devlet ayrigmasi
irdelenmektedir. Hz. Isa’dan baslayarak Roma ve Orta Cag doneminde din-devlet
arasindaki yasanan gerilimli iligkiler konu edilmistir. Devaminda ise Aydinlanma
diisiincesinin temelini bina eden diislincelere referansla bu iki olgu arasindaki etkilesim
cercevesinde sekiilerlesme tarihi incelenmektedir. Aydinlanmaci diisiiniirler dine dair
farkli bakis agilar1 gelistirmiglerdir. Teorik yaklagimlarini gelistirirken dinin dogast, islevi
ve anlamu ile ilgili goriislerini dile getirmislerdir. Burada dinin biitiin bu filozof ve
diistiniirler i¢in ne anlama geldiginden ziyade dinin siyasal olan1 sekillendiren yoniinii ele
almalar1 bakimindan bu diisiintirlerin goriigleri temel alinmaktadir. Bu diisiiniirlerin din-
devlet iliskilerinin anlagilmasi bakimindan hususiyetle degerlendirilmesi gereken c¢ok

giiclii kavramsallastirmalar1 oldugunu g6z 6niinde bulundurmamiz gerekir.

Sekiilerizm ile modern Bat1 siyaset tecriibesi birbirine paralel ¢izgide hareket ederek
gelismistir. Ancak, 6zellikle yirminci yiizyildan sonra Bat1 dis1 toplumlarda da sekiilerizm
Batr’dan farkl tarihsel tecriibelerin golgesinde kendisine yer bulmustur. Farkl kiiltiirel
yapilarda farkli sekiilerizm ornekleri olugsmustur. Modern dénemde diinya iizerinde
gelisen sekiilerizm bigimleri hi¢ kuskusuz Bati modernlesmesinin bir iirliniidiir ya da
onun hegemonyasinda gelismistir. Ayni sekilde Tiirkiye de Bati sekiilerizminden
hareketle ulusal, dinsel ve kiiltiirel bazda Bat1 dis1 bir sekiiler dokuya sahip olmustur

(Géle, 2012: 11).

Tiirkiye’de gelisen sekiilerizm anlayisinin anlasilabilmesi i¢cin Bat1 sekiilerizmi ile olan
baglantilarinin vurgulanmasi gerekir. Yoksa Tiirk sekiilerizminin Bati’dan bagimsizmis
gibi, ayr1 bir unsur olarak ele alinmas1 s6z konusu olamaz. Avrupa’da temelde {i¢ laiklik
anlayisinin gelistigini sdylemek miimkiindiir. Birincisi kiliseyle devletin ayrilig1 lizerine
oturan diisiincedir. Amerika ve bazi Anlo Sakson iilkelerinde goriilen kilise ve devletin
ayrihigi bu gelenek iizerinden gelismistir. Ikincisi ise Kita Avrupasi’nda gelisen kilise
karsithig iizerine bina edilen Voltaire’nin temsil ettigi diisiince gelenegidir. Ugiincii
laiklik anlayisi ise Rousseau’nun “yurttashk dini” anlayisi etrafinda sekillenmistir.

Fransiz laikligini biiyilkk oranda etkileyen bu gelenek icerisinde dinin toplumun



olusturdugu ahlaki yasalarla uyumlu olmasi zaruridir. Bu c¢ergevede ilgili boliimde
Bati’da gelisen modern siyaset diislincesinin baslangicindan XX. yiizyila gelene degin
hem bir tarihi arka plan ¢aligmas1 hem de onun paralelinde din-devlet, ruhani ve diinyevi
otorite ayrigmasinin okumasi yapilmaktadir. Bu cergevede Reformasyon sonrasinda
Avrupa tarihinde kilise ve devlet iligkileri alaninda yasanan gelismelerin modern Bati

diisiincesine yansimalari ele alinmaktadir.

Bu asamada, ilk olarak dinin devlet i¢in aragsallastirilmas: gerektigini savunan
disiiniirlere yer verilmektedir. Bunlar, modern siyaset diisiincesini baslatan kisi olarak
kabul edilen Machiavelli ile baglayip, devlet ile kilise arasindaki iligkiyi degistiren Luther
ve Calvin’i, sonrasinda ise egemeni dini kurumlarin tizerinde mutlak iktidar sahibi olarak
goren Hobbes’u kapsamaktadir. Ikinci olarak iktidara sekiiler bir karakter yiikleyen
filozoflar ele alinmaktadir. Bu ¢ergevede Amerikan sisteminin teorisine
dayandirilabilecegi sdylenen John Locke ve din ile demokrasinin ele ele gidebilecegini
ifade eden Tocqueville ele alinmaktadir. Daha sonra ise Aydinlanma filozoflar1 Voltaire,
Rousseau ve Montesquieu’nun dine yaklagimlarina deginilmektedir. Ttiim bu filozoflar
ele alinirken onlarin din ve siyaset iligkileri konusuna verdikleri tepkilere odaklanilmig
ve birbirileri arasindaki degisim unsurlari tespit edilmistir. Bu diisiintirler iizerinden
Avrupa’da Aydinlanma gelenegi icinde gelisen farkhi laiklik anlayislarini anlamak

kolaylasacaktir.

“Ana Akim Teoriler Cergevesinde Laiklik” alt baghiginda isee laiklesme kavrami, Bati’da
gelisen laiklik teorileri ve bunlara yonelik elestiriler Bati diisiincesi ¢ercevesinde ele
alinmaktadir. Ozellikle Tiirkiye’de gelisen laiklik anlayisini etkileyen laiklik teorileri ve
elestirileri vurgulanmaktadir. Yine MGH’nin Tiirkiye’deki laikligin karsisina koydugu
“din ve vicdan hiirriyeti” kavraminin Bati laikligindeki yeri de bu ¢ercevede incelenen
konulardan birisi olmustur. MGH laiklik yaklagimlarinda teorik ¢er¢evede ortaya koyulan
sekiilerizm tanimini n planda tutmustur. Bir bakima Islimi goriiniim veren yapisina,
Tiirkiye’de anlagila gelen laiklik kavrammin disinda kendini konumlandirmak suretiyle
mesruiyet kazandirmaya calisilmistir. Dolayisiyla Tirkiye’de uygulana gelen laiklik
yaklasimindan ziyade Bat1’nin esnek sekiilerizm teorilerinden hareketle rejim igerisindeki

konumunu siirdiirme hedefi giitmiistiir. Buradan hareketle Bati’da gelisen sekiilerizm
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yaklagimlar1 Milli Goriis Partileri i¢in bir ¢ikis noktasi olmustur. Bu ¢aligmada da bu
cergeveden hareketle Bati’da gelisen sekiilerlesme siirecinin ayr1 bir boliim olarak ele

alinmasi gerekli goriilmistiir.

Sekiilerlesme teorisine katkida bulunan ve bu paradigmaya elestirel yaklasan modern
teorisyenlerin sekiilerlesme tanimlari, sekiilerlesme modelleri ve sekiilerizmin unsurlar1
cercevesinde degerlendirmeye tabi tutulmustur. Yine bu boliimde Bat’nin olusturdugu
laik ahlak anlayis1 igindeki dinsel unsurlara deginilmektedir. Bu boliimiin igerisinde
degerlendirilen diger bir husus ise birinin digeri i¢in zorunlu olup olmadigma yonelik
olarak sekiilerizm-demokrasi iliskisidir. Demokrasi sekiilerizim iligkisi baglaminda
kamusal alanin dinden tamamen ayiklanmasmni 6n goren sekiilerizm anlayisinin
sekiilerizmin demokrasi i¢in zorunluluk arz ettigi gorlisii yerine Casanova ve
Habermas’in dinlerin kamusal alanda miinasip bir bi¢imde yer almalarmin demokrasiyi
gii¢lendirici etki yapacagi goriisti vurgulanmaktadir. Bu boliimde son olarak Tiirkiye’de
laiklik tanimlamalarinda karmasa yaratan dnemli basliklardan birisi olan sekiilerizm ve

laiklik arasinda benzerlik ve ayrimlar degerlendirilmektedir.

Ikinci bdliimde “Islam’da din-devlet gelenegi” bashigi altinda ilk olarak, Hz. Muhammed
doneminin devlete evirilis safhasi ele alinmaktadir. Ardindan Dort Halife doneminin
uygulamalarinda dini ve diinyevi olan arasinda kurulan iliskinin niteligi agiklanmaya
calisilmaktadir. Takip eden basliklarda ise sirasiyla Emevi, Abbasi, Selguklu ve Osmanli
donemleri bu gergevede degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Ozellikle Osmanli dénemi,
Cumbhuriyet’in selefi olmasi itibariyle detayl olarak {izerinde durmayi icap ettirmis, bu
baglamda ilk olarak, alti asir gibi uzun bir tarihi doneme sahip Osmanli din-devlet
iliskisini saglikli bicimde anlayabilmek i¢in bazi donemlere 6zellikle dikkat ¢ekmek
gerekecektir. Bu ¢ercevede Osmanli’da dinin konumunun farklilig1 agisindan ii¢ farkl
donemden bahsedilebilir. Birincisi, dinin devlet alanindan ayr1 olarak gelistigi on altinct
yiizyil oncesi donem; ikincisi, devletin din alani iizerinde etkisini artirdigi on altinci
yizyil ile on dokuzuncu yiizyil arasi donem; iiglincii olarak da Tanzimat sonrasi
dénemden Cumhuriyet’in kurulusuna kadarki donem. Bu son dénem Bati’da gelisen
laiklik anlayismmn Osmanli’da tartisildigi doneme tekabiil etmektedir. Cumhuriyet’i

kuran biirokratik-entelektiiel elitin ideolojisini devsirdigi donem de yine bu donem
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olmustur. Ayrica bu doneme eslik eden tartismalar MGH’nin laiklik karsit1 ideolojisini
olusturmasina da etkili olmustur. Bu donemde ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar ve Jon
Tiirklerin din-devlet kapsamindaki goriisleri ile II. Mesrutiyet sonrasinda ortaya ¢ikan
tartigmalar bu boliimiin ana temasmni olusturmaktadir. Ozetle sdylemek gerekirse, bu
boliimde laiklik ile ilgili tarihsel siire¢ icinde dne ¢ikan belli basli meseleler esas alinarak

konu analize tabi tutulmustur.

Bu boliimiin devaminda ise Tirk siyasi tarihinde din-devlet iligkilerinin en ¢atismaci
oldugu Tek Parti donemi Tiirkiye’si lizerine yogunlagsmaktadir. Tek Parti iktidarmin
Tiirkiye’de hiikiimran oldugu 1923-1946 donemi laikligin devletin bir ideolojisi haline
evirildigi bir donem olmustur. Aslinda diinyanin bir¢ok yerinde bu donemde goriilen
ideolojik krizler Tiirkiye’de de kendini gdstermis ve tiim alanlar1 kusatici bir iktidar yapis1
olusturulmustur. Tek parti doneminin olusturdugu laiklik anlayis1 1950 sonrasi ciddi
anlamda farkli anlayislarla ¢atigmaya girmistir. MGH de bu ¢atismanin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmis ve ideolojisini bu catisma tizerinden kurmustur. Bu boliimde laiklik
ideolojisinin temelinin atildigi Tek Parti doneminin din-devlet iliskileri a¢isindan bir
resmi ¢izilmektedir. Casanova gegmis donemde 6zellikle modernlesme evresinde dini ve
siyasi aktorlerin dine 1liml1 veya hasmane tutumlarmin giiniimiiz sekiilerlesme formunu
belirledigini ileri siirmektedir (Casanova, 2011: 71). Dolayisiyla ge¢misin bilgisi
sekiilerlesme bi¢imini anlamak i¢in 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
cercevede Tiirkiye’deki laiklik anlayisi lizerine yapilan ¢aligmalara referansla Tiirkiye
laikliginin teorik ¢ercevesi ¢izilmeye c¢alisilacaktir. Ayrica laiklik kavraminm farkl
kesimler tarafindan nasil anlasildigi da bu bolimde ayr1 bir baslik altinda

incelenmektedir.

Calismanin t¢linct bolimiinde ise MGH laiklik ve din-devlet iliskileri ¢cer¢evesinde ele
alinmaktadir. ik olarak, birinci kissmda MGH’ni ortaya ¢ikaran sebepler ve Milli
Goriis’lin olusumuna temel teskil eden kurumlarin niteligi lizerinde durulduktan sonra
MGH’nin kurulus asamalar1 ve hareketin kurucusu olarak Necmettin Erbakan’m siyasi
kisiligi ele alimmaktadwr. Bu meyanda Erbakan’in siyasi hareketinin bagslangicta
sekillendigi zemin olan tekke seyhi Mehmet Zahit Kotku ile irtibatindan
bahsedilmektedir. MGH’nin Tiirk siyasi hayatinda kendisini konumlandirdig1 yer de bu
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calismanin kapsami i¢inde yer almaktadir. MGH’nin amaglar1 ¢ercevesinde kalkinma,
sanayilesme, ahlaki gelisim ve sosyal adalet gibi yogun olarak vurguladig1 kavramlarin
ne anlam ifade ettikleri lizerinde durulmaktadir. Ayrica, Milli Goriis’iin “milli”lik
kavraminin, Tek Parti rejiminin laiklikle el ele yiiriittiigii ulus devlet anlayis1 arasindaki
celiskiye dikkat gekmesi bakimindan anlami analize tabi tutulmaktadir. Bunlarin yaninda
hareketin orgiitsel yapisi da irdelenen konular arasinda yer almaktadir. Bu kisimda
hareketin sorgulanmasina neden olan demokrasi yaklasimi da degerlendirmeye tabi

tutulan 6nemli konulardan biri olmustur.

Tezin ana boliimiini olusturan bu bolimde esas olarak MGH’nin farkli parti isimleri
altinda gelistirdigi laiklik yaklasimlari izerine odaklanilmaktadir. Milli Goriis’lin laiklik
kavramina yaklasimi ele alinirken onun ideolojisinin olusumunda ve sekillenmesinde
Tirkiye laikliginin etkisinin ne sekilde ve ne derece oldugu ortaya konulmaya
calisilacaktir. Bu cercevede hareketin onde gelen ve toplumsal sahada popiiler olmus
kisilerinin laiklik ve din-devlet iliskisine yonelik bakis agilar1 degerlendirilmektedir. Yine
bu baslik altinda hareketin hem ideologu hem de aktivisti olarak parti i¢inde ayricalikli
bir yer edinen Erbakan’in laiklikle ilgili degerlendirmeleri de analize tabi tutulmaktadir.
Calismanin ana temasmi olusturan bu baslik, devletin din ve laiklik konularinda
hassasiyetinin one ¢iktig1 donemlerde laiklik konusunda zaman zaman catigmaci
yonleriyle partide on plana c¢ikan karakterlerin laiklige bakis acgilarmi yansitmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu kisilerin laiklik ve din-devlet iliskilerine bakisini
incelerken onlarin yazdiklar1 eserler, konferans ve miting alanlarindaki konusmalari,

gazete ve dergilerdeki yazilar1 degerlendirilmeye alinmistir.

Takip eden basliklarda ise MGH’nin laiklik mefhumu baglaminda din-devlet iligkilerine
yaklagimi dis politika, egitim, Diyanet Isleri Baskanligi, ekonomi ve kadm ve aile konusu
olmak {lizere bes ayr1 baslik iizerinden incelenmistir. MGH’nin Tiirkiye’deki mevcut
siyasi elitler i¢erisinde 6zellikle bu konularda digerlerinden farkli bir bakis agismna sahip
olmas1 hasebiyle bu basliklar lizerinde duruldugunu vurgulamak gerekir. Bu alanlar,
Fransiz Devrimi sonrasinda laiklik ilkesi ¢er¢evesinde Fransa’da dini otoritenin etki
alanindan kurtarilmaya g¢alisilan ve yeni rejimin ele gecirmeye calistig1 baslica sahalar

olmustur. Dini otoritelerle sekiiler otorite arasindaki miicadele alan1 bu konular etrafinda
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sekillenmistir. Sekiiler otorite tarafindan laikligin tecellisi bu alanlarda goriiniir kilinmaya
calisilmistir. Dolayisiyla bu alanlardaki sdylem MGH’nin laiklige yonelik bakisini net

bicimde yansitabilecek firsati saglamaktadir.
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1. BOLUM: BATI’DA DIN-DEVLET iLISKiSI VE
SEKULERISM

Nobel odilli edebiyatgt Necip Mahfuz’'un “Cebelavi Sokagr'nin Cocuklar” adli
romaninda tasvir ettigi sokagin hakim noktasinda bulunan koskte sokak sakinleri
tarafindan goriilemeyen ancak tim sokagin kudret ve iktidarmin farkinda oldugu
Cebelavi yasamaktadir. Yazar, Cebelavi’nin, farkli nesiller boyunca sokagi
yozlagmisliktan kurtarmakla gorevlendirdigi kisilerin hikdyesini anlatir. Esasinda yazarin
tasvir ettigi sokak diinya hayati iken, Cebelavi tanriyi, gorevlendirilen kisiler ise Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar bir¢ok peygamberi temsil eder. Dolayisiyla, yazarin
tasavvurunda sokagin dejenerasyondan kurtarilmasi ig¢in gorevlendirilen peygamberler
yalnizca tanr ile ilgili veya ahiretle alakali iglerle gérevli olmayip, hayatin tiim alanlarina
miidahale eden kisiler olarak tasvir edilir. Bazilar1 diger bazilarindan karakter bakimindan
farkli olsalar da tiimiiniin gérev alani diinyevi olan1 kapsamaktadir. Din, gerek modern
devlet sisteminde gerekse modern yasam alaninda kendisine bi¢ilmek istenen rolden daha
kapsamli bigimde modern 6ncesi donemde varlik gostermistir. Mahfuz un da betimledigi
bi¢imde &zellikle Ibrahim1 dinler yalnizca manevi alani degil sokagi da diizenlemek i¢in
ortaya ¢ikmislardir. Bu cer¢evede hukuk, ahlak, siyaset, inang ve ibadet unsurlarmi
barindirmislardir. Bu agidan din-devlet iliskisinin baslangicini1 dini ve diinyevi olanin

baslangiciyla paralel zikretmek miimkiindiir.

Ayrica, dinlerin diinyevi alana bakis agilarinda temelde farkliliklardan ziyade ortakliklar
vardir. Dolayisiyla dini ve diinyevi olan arasindaki iligkinin baslangicini belli bir dini
gelenege dayandirmak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Ancak, tarihsel siireg i¢erisinde
farkl1 dinsel hiziplerin olusturdugu kurumlar dinlerin devlet ile iligkisi baglaminda diger
dinsel yaklasimlardan farklilasmasina sebep olmustur. Dolayisiyla Islamiyet ve
Hristiyanlik arasinda din-devlet ayriligi hususunda dile getirilen farklilik da bu tarihsel
slirecin bir neticesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Avrupa’da Hristiyan teokratik devlet
anlayisima karst bir reaksiyon olarak dogmus olan sekiilerlesmenin Batili bir kavram
olarak ortaya ¢ikmasi da yine bu tarihsel tecriibenin bir sonucu olmustur. Bu sebeple
giniimiiz din-devlet iligkisi tartigmalarinin akademik boyutu Avrupa merkezli

olagelmistir. Baska bir ifade ile sekiilerlesme Hristiyanlik tarihi boyunca siiregiden din
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ile devlet arasindaki gerilimin bir sonucu olarak ortaya g¢ikmistir. Dolayisiyla,
sekiilerlesme siirecini anlayabilmek i¢in kilise-devlet iligkisinin Bati’da nasil bir tarihsel

sliregten gectigine asina olunmasi faydali olacaktir.

1.1. BATI’DA DIN-DEVLET ILISKISININ TARIHSEL
GELISiMi

Esas konuyu teskil eden MGH’nin elestirel laiklik tasavvuru da Batili “laiklik” ve
“sekiilerlik” kavramsallagtrmasindan bagimsiz diisiiniilemez. Osmanli’nin Batr’yla
gelistirdigi iliskiler sonucunda 1700’lerden itibaren Bati kiiltiiriiniin etkisine girmeye
baslamasi ve Cumhuriyet doneminde tiim alanlarin Bati kiiltiiriiniin etkisinde kalarak
degisim tecriibesi yagamasi, MGH’nin sekiilerlesme konusunda takindigi tutumu belirgin
bicimde etkilemistir. Tiirkiye’de yasanan sekiilerlesme silirecini ele almadan 6nce
sekiilerlesmenin Bati’da nasil sekillendigini, Bati1 devlet gelenegini nasil etkiledigini
dikkate almak konunun anlasilmasi a¢isindan 6nem arz etmektedir. Boylece cagimizin
sekiilerlesme anlayisima hangi mecralardan gecgerek geldigine bakma firsat1 elde edilmis
olacaktir. Bu cergevede, bu boliimde Bati’da din-devlet iligkisinin tarihsel gegmisi
iizerinde durulurken Hristiyanligm Roma Imparatorlugu’na yayilmasi ve kurumsal olarak
kilisenin bu topraklarda ortaya ¢ikis1 baslangic noktasi olarak alinmaktadir. Ardindan,
Orta Cag’a damgasini vuran kilise ve devlet arasinda yasanan iistiinliik miicadelesinden
bahsedilmektedir. Daha sonra ise kilise otoritesinin devlet iizerindeki egemenligini
reddeden farkli felsefi yaklagimlar tizerinde durulmakta sonraki kisimda ise sekiilerlesme
kavraminin ortaya cikisi, farkli sekiilerlesme yaklasimlar1 ve sekiiler devlet modelleri

sekiilerlesme teorisyenlerinin yaklasimlari ¢ercevesinde ele alinmaktadir.

1.1.1. Hz isa’dan Roma’min Hristiyanhg Kabuliine

Hz. Isa'min Roma egemenligi altindaki Ortadogu topraklarinda ortaya ¢ikmasmin
ardindan kisa bir siire sonra dgretileri takipgileri tarafindan Roma Imparatorlugunun

farkl1 bolgelerine yayilmaya basladi (Mcneill, 2008). lk evrelerde imparatorlugun dini
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gruplara gosterdigi toleranstan istifade eden havariler Hz. Isa’nin gretilerinin 6zellikle
yoksul ve zayif halk kitlelerinde giderek yaygmlasmasinin getirdigi endise misyonerler
iizerinde baski olusmasma neden olmustu. Hz. Isa’nin ortaya ¢iktig1 toplumda
Yahudilerin yasam tarzlarina yonelik elestirisi, takipgilerinin de Roma devletinin
otoritesini tanimamaya yonelik tavirlar1 devletin 6ngordiigii dini sinirlarin 6tesine gegmis
bulunuyordu (Ehrman, 2007: 218). Romalilar ¢ok tanrili inang modeli olan Paganizm’e
baghydilar. Paganlar kendileri i¢inde farkli tanrilara inanmaktaydilar. Cok tanrili
olabilmenin 6nkosulu ise diger tanrilara saygi gostermekten ge¢mekteydi. Dolayisiyla
Pagan olmak sekiiler olma zorunlulugunu getirmekteydi (Altindal, 1986: 16). Ancak Hz.
Isa’nin takipgileri Roma’da kendi dinlerini yaymaya basladiklarinda kendi inanglarmdan
baska herhangi bir tanriy1 kabul etmeyeceklerini ilan ediyorlardi (Altindal, 1986: 17).
Hristiyanligin diger dini inanglar1 otekilestirici tavr1 ve Roma’nin c¢esitli dayatmaci
politikalarin1 onaylamamalar1 tehdit olarak algilanmistir. Bdylece, tanri devleti ile
diinyevi devletin zithig1 inancin1 giiden Hz. Isa’nm takipgileri devlet otoritesi ile ters
diismiislerdir. Diinyevi yasalar1 reddederek toplumu daha {istiin tuttuklar1 tanrinin
yasasini takip etmeye g¢agmrmalari sonucunda devletin yasal diizenini tehdit ettikleri
gerekgesiyle sert ve acimasiz muamelelerle muhatap oldular (Kagan, 1983: 210-213). Bu
bakimdan Hristiyanligin Roma ile iligkisinin baglangici ¢catismali bir slire¢ arz etmistir.
S6z konusu ¢atisma devletle kurumsal dini bir otorite arasinda degil, devletle dinsel
Ogretileri yayan misyonerler arasinda gergeklesmistir. Bu ¢atigmalar sonucunda Hristiyan
misyonerler 6liim cezalarma carptirilmis, bu inanci benimseyen takipgiler ise cesitli

baskilara maruz kalmislardir.

MS. 313 yilinda daha énce kendisi de Hristiyanligi kabul eden Imparator Biiyiik
Konstantinous’un yaymladigi Milano Fermani ile tiim inan¢ gruplarina din hiirriyeti
taninmig, Hristiyanliga yOnelik baskici politikalar son bulmus ve Hristiyanlar dini
ozgiirliiklerine kavugmuslardir. Ozgiirliik¢ii politikalar sonucunda Roma topraklarinda
daha da gelisen Hristiyanligin yasal bir kimlik kazanarak devlet korumasi altinda gii¢
kazanmasinin yolu agilmistir (Karamuk, t.y.: 44). Bu donemde Hristiyanlik, imparatorun
dini olmakla beraber farkli toplum kesimlerinin kendi dinlerine inanmalarma yonelik
herhangi bir engel olusturulmamustir. Bu dsnem Roma Imparatorlugu’nda belirli bir dini

inancin devlet yonetiminde esas alinmadigi, devletin tiim dini inanislara tarafsiz kaldigi
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bir evre olmustur. Ekseri tarihgilere gore devletin bu yaklasimi ¢ogulculuk olarak
nitelendirilmistir (Chadwick, 1975: 127). Bu durumun, devletin din 6zgiirliiglinii tanimas1
ve herhangi bir inanci dikte etmemesi anlayisi gergevesinde ele alindiginda modern

sekiiler devlet yapilar1 ile ortiistiiglinii s0ylemek miimkiindiir.

Yine bu dénemde Hz. Isa’nm takipcileri arasinda gelisen farkli dini ekoller birbiriyle
miicadeleye girigmistir. Kiliseler kurarak kurumsal hale gelen Hristiyanlik’ta MS. 325
yilinda toplanan Iznik Konsiilii ile yalnizca Pavlus’un &gretileri gergevesinde sekillenen
inan¢g bigimi esas almmis, diger yaklasimlar reddedilmistir. MS. 381 yilinda
gerceklestirilen Kostantinopolis Ekiimenik Konsiili ile Imparator Theodosius
Hristiyanlik’in bu seklini Roma’nin resmi dini haline getirmis ve diger dini hizipleri
illegal ilan etmistir. Bu konsiillerde kabul edilen kararlarla devletin ilkeleriyle
celismeyecek sekilde formiile edilen Hristiyanlik inanci devletin otoritesi altinda, devlete
tabi bir din olarak sekillenmistir. Boylece diger putperest inanglar yasaklanarak
Hristiyanlik Roma Imparatorlugu’nun tek inang bicimi olarak kabul edilmis; Kilise de

resmi devlet kilisesi haline getirilmistir (Palmer ve Colton, 1966: 11).

Hristiyanlik 6gretisinin segkin isimlerinden birisi olan St. Augustinus (354-430)
Hristiyan dinini devletle uzlastirmak amaciyla imparatorlugun degisen sosyal ve siyasal
sartlarindan da istifade etmek suretiyle bu doneme kadar siyasal yapmin disinda kalan
Kiliseye yeni bir rol bigmistir. Kiliseyi siyasal mesruiyetin kaynagi olarak formiile eden
St. Augustinus, siyasal iktidar1 onun egemenliginde bir yapi olarak sekillendirmistir
(Tannenbaum, Schultz, 2005: 122). Ozetlemek gerekirse, Hristiyanligm Roma
Imparatorlugu’ndaki tarihi seyri ilk olarak Hz. Isa’nin imparatorluk otoritesi tarafindan
carmiha gerilmesi ile baslamis; takip eden donemde ise 250 yili agkin bir siire illegal
olarak imparatorlugun simirlar1 igerisinde devlet otoritesine kars1 yasam miicadelesi ile
devam etmistir. Ancak Imparator Konstantin’in Hristiyanlik’1 kabul etmesi ile ayn1 dini
benimseyen gruplar basta hosgorii ile muamele gormiis, sonraki donemde ise devlet
otoritesi tarafindan desteklenerek Hristiyanlik imparatorlugun resmi dini hiiviyetini
kazanmistir. Bu donemden sonraki konumu ise neredeyse imparatorlugun tek mesru dini

haline gelmesi seklinde olmustur (Senel, 2013: 238).
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1.1.2. Roma’nin ikiye Ayrilmasindan Kilise Ayrismasina

Hristiyan diinyada din-devlet iliskisinin farklilagmasinin tarihsel baslangicini etkileyen
olay Roma’nm ikiye ayrilmasi olmustur. Imparator Konstantin ekonomik ve stratejik
sebeplerle Roma sehrinin yaninda Konstantinopolis’i (Istanbul) de ayr1 bir baskent olarak
ilan etmesiyle imparatorluk iki bagkente sahip oldu. Bu yeni bagskent Roma sehrinin
kurumsal ve sosyal yapisina benzer bigimde insa edildi. Konstantin tiim imparatorlugu
yonetiyordu ancak kendisinden sonra iki ayr1 imparatorluk ortaya ¢ikti. Her iki baskentte
de farkli kilise merkezleri olustu. MS. 476 yilinda da imparatorun tahttan indirilmesiyle
imparatorlugun Bati’daki ayagi son bulmus oldu. Roma Kilisesi ise imparatorlugun

geleneksel temsilcisi olarak varligmi siirdiirdii.

Baskentlerin ayrilmasiyla farkli iki kilisenin olugmasi beraberinde inang alaninda farkl
doktrinlerin ortaya ¢ikmasima sebep oldu. Bati’da imparatorlugun yikilmasiyla kendisine
siyasal bir konum da atfeden Roma Kilisesi ile Bizans Kilisesi arasinda yasanan inang
tartigmalarinin siyasal boyut kazanmasi pek uzun stirmedi. IV. ve VIII. ylizyillar arasinda
toplanan konstiller ihtilaflarin iyice derinlesmesiyle sonuclandi. Bu siire¢ sonunda Bat1
Hristiyanlik diinyasini temsil eden Roma Kilisesi Katolik olarak isimlendirilirken,
Dogu’daki Kiliseleri kendi biinyesinde birlestiren Bizans Kilisesi ise Ortodoks olarak
anilmaya baslandi. Daha 6nce siyasi olarak boliinen iki kilise boylece manevi olarak da

birbirinden ayrismis oldu (Palmer ve Colton, 1966: 13).

Giclii Bizans imparatorlarinin hakimiyeti altinda faaliyet gosteren Ortodoks Kilisesi
devletin diinyevi faaliyetlerinin dinsel agidan mesrulastirilmasini saglayan bir saray
kurumu konumunda idi. Kiliseler arasindaki catisma imparatorun elini iyice
giiclendirmis, bu yolla kilise ile iligkilerinde daha basma buyruk davranma imkani elde
etmistir. Diger yandan Katolik Kilisesi imparatorlugun dagilmasiyla farkli iilke
kiliselerinin tistiinde, Papalik kurumunun {istiinliigline dayanarak kiiltiirel ve sosyal
alandaki hegemonyasimi siirdiirmiigtiir. Roma Kilisesi’ni tek bagina kontrol edebilecek
giiclii bir otoritenin olmamasi nedeniyle maddi anlamda giiciinii artiran Papalik XI.
yiizyildan itibaren imparatorlugun geride biraktii devlet giiciiniin baskisii bertaraf

ederek diinyevi otoriteye kars1 tistlinliigiinii ileri sirmiistir.



19

Bati Roma’nin yikilmasmin ardindan olusan siyasi bosluktan yararlanan Papalik,
kendisini evrensel kilisenin yegane yoneticisi olarak kabul ettirmesinin yaninda krallar1
atama ve azletme yetkisini de eline gecirmisti. Ozellikle 12. ve 13. yiizyillarda kilise ile
diinyevi otoriteler arasindaki rekabette Papalik, Avrupa ¢apindaki imparator ve krallar
tizerindeki hakimiyetini iyice artirmistir (Hocaoglu, 1995: 17). Kilisenin siyasi ve dini
giicii yaninda sahip oldugu topraklar, topladigi bagislar ve kilise topraklarinin vergi
muafiyeti gibi avantajlar1 maddi anlamda giiclinii pekistirmesine 6nemli oranda katkida
bulunmustur. 13. yiizyila kadar en etkin donemini yasayan kilise, Roma medeniyetinin
tek temsilcisi konumunu koruyarak hem diinyevi hem de ruhani otoriteyi elinde
tutmustur. Kilise, dolayisiyla Papalik bu donemde maddi zenginlik bakimindan
devletlerden daha ilerde oldugu icin gerek zanaat ve sanatta gerekse entelektiiel hayatta
devletlerin iistiinde bir konuma sahipti. Hatta diisiince hayatini kontrol altinda tutan
yegane merkezler kilise otoritesi altindaydi. 13. yiizyila kadarki donemde kilise hem
diinyevi hem de ruhani alanda en {stiin otorite olarak kalabilmisti. Ancak bu dénemde
sosyo-ekonomik hayattaki degisim monarsilerin giiclenmesine zemin hazirlamis,
dolayisiyla devlet otoritesini kilise giicliniin {izerine ¢ikaracak yeni bir ortamin olugsma

imkani1 yakalanmisti.

1.1.3. Kilise-Devlet Catismasi

Din-devlet ayrimmin Hristiyanliga has dzelligini vurgulamak i¢in genellikle Hz. Isa’nin
“Sezar’m hakkini Sezar’a, tanrinin hakkini1 da tanriya veriniz” ifadesine atif yapilir.
Sekiilerizm, buradan hareketle Hristiyanligin Bati’ya armagani olarak zikredilir. Ancak
Bati tarihi bunun tam aksine din ile devlet arasindaki miicadelelere taniklik yapmustir.
Roma ddéneminde Hz. Isa’min takipgileri ile Imparatorluk arasinda bireysel boyutta
gerceklesen ¢atigmaci tutum ilerleyen donemlerde devletin yeniden gii¢ kazanmasiyla

kurumsal ¢ergevede siirmiistiir.

Tarimsal alanda yasanan teknik ilerlemeler niifusun yogun bir sekilde sehirlere gog

etmesine yol agmist1. Gelisen bu yeni sehir ortaminda ticari hayat canliligini artirmisti.
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Hukuk, vergi sistemi, askeri ve siyasal kurumlarini gelistiren monarsiler bir yandan da
toplumsal hayattaki degisim dinamiklerini kendi lehlerine ¢evirmeye galistilar. Ortaya
cikan bu yeni iliski bi¢iminde merkezi kralliklar gii¢lerini artirdi. Dolayisiyla krallar
Kiliseye karsi kendi egemenlik alanlarini genisletmeye basladilar. Bu degisim krallarin
Kilise ile olan iliskilerini derinden etkilemekteydi (Palmer ve Colton, 1966: 22). Feodalite
doneminde Bat1 diinyasmin en 6nemli ve en gii¢lii kurumu olan kilisenin dayattigi hem
diinyevi hem de ruhani kilig tlizerindeki tasallut anlayisi s6z konusu yeni diisiince
odaklarinca elestiriye tabi tutulmaya baslandi. Ortaya ¢ikan yeni diisiince akimlari her iki
alanin da otoritesinin ayr1 oldugunu, her ikisinin de birbirinden bagimsiz olarak giiciinii
tanridan aldigini ileri siirmiislerdir. Yani daha Onceki kilise-devlet iligskisinden farkl

olarak diinyevi otoritenin Kilise karsisinda bagimsizligi vurgulanmaya baglanmistir.

Krallarin otoritesinin giiclenmesine katki yapan yalnizca toplumsal alanda yasanan
degisimler degildi. Kilise igerisinde yasanan ayriliklar da siyasi otoritenin Kilise
karsisinda gii¢ kazanmasina ortam hazirlamisti. Fransa krali ile Papa arasinda yasanan
egemenlik miicadelesi sonucunda Fransa, Roma Kilisesi’ne rakip olacak, kendisine bagli,
kendi simirlari igerisindeki Avignon sehrinde bir Papa tayin etmistir. S6z konusu ayrilik
Papalik kurumunun evrensellik goriintiistinii zedelemekle kalmiyor her iki Papalik
otoritesinin de kendisini destekleyen krallara bagimliligini artiriyordu. Kilise iginde
ortaya ¢ikan bu ayrilik kilisenin yalnizca diinyevi alandaki otoritesinin sarsilmasina yol
agcmamis; ayni zamanda ruhani alandaki otoritesinin de sorgulanmasmni glindeme

getirmisti.

Papalik otoritesini sorgulayan Onemli diisiiniirlerden biri 14. yiizyilin ilk yarisinda
eserlerini veren Padovali Marsilius’tur. ltalya'nin kiigiik sehir devletlerine ayrilmis
topraklarinda diinyaya gelen Marsilius (1274-1343) iilke i¢inde i¢ barigin saglanmasi ve
stirdiiriilmesi i¢in sartlarn neler olmasi gerektigi tizerinde durur. Ona gore bir toplumda
1y1 bir yasam siirdiirebilmek i¢in bir araya gelen insanlar kendi hukuklarini diizenleyecek
siyasal otoriteyi yine kendileri olusturacagi i¢in s6z konusu bu siyasi otoritenin ilahi bir
kaynagi olmayacaktir (Tannenbaum, Schultz, 2005: 159). Marsilius, buradan hareketle
Kilisenin siyasal otorite lizerinde egemenlik iddiasmin mesru olmadigini vurgular.

Modern diinyadaki egemenlik anlayisiyla ortiisen bu yaklagim imparatorlarin yonetim
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giicliniin tanriya dayandirildig1 ve bu giiciin kilise eliyle kullandirildigi Orta Cag donemi
anlayisma itiraz niteligi tasimaktaydi ve Kilise de bu c¢ikis1 bir baskaldir1 olarak

algilamist.

Hristiyan gelenegin siyasi iktidar ile iligkisi ¢ergevesinde gelistirdigi temelde ii¢ farkli
din-devlet iliskisi modelinden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi Roma’nin
ikiye ayrilmasindan sonra Bizans’ta gelisen Ortodoks kilisesi’nin devlete tabi oldugu
model olmustur. Bu modelde Imparator hem diinyevi hem de manevi onder olarak
“tanrinin yeryiiziindeki gdlgesi” konumunda varsayilmustir. Ikinci model ise, Bati
Avrupa’da Katolik Kilisesi’nin organizasyonunda goriilen teokratik modeldir.
Augustinus’un 6gretilerinin kiliseye tam hakim olmasiyla giin yiiziine ¢ikan bu modelde
diinyevi iktidar kilise otoritesine tabi kilinmistir. Papa’nin nezdinde temsil edilen ruhban
smift kral ve hiikkiimdarlari {istiinde bir konuma sahiptir. Son olarak ise reform
hareketleri sonrasinda Protestan anlayisin sekillendirdigi sekiiler model olmustur. Bu
modelde ileride gorecegimiz gibi din ve devlet arasindaki ayrim kesin hatlarla

belirlenmistir.

Kilise'nin agilmaz duvarlar1 arkasinda formiile edilen teokratik Hristiyan diisiincesine
Kilise disindan gelen elestirel yaklasimlarin yaninda Kkilise blinyesinden gelen radikal
elestiriler de varlik gostermistir. Hatta bunlarin toplumsal hayattaki karsiligi ve
dontistiiriicii etkisi daha fazla olmustur. Hristiyanlik diisiincesi igerisinde diisiinsel hayat1
hakimiyeti altina almis bulunan Kilise babalarinin teokratik yaklasimina en biiyiik itiraz
hi¢ kuskusuz Martin Luther ve Jean Calvin'den gelmistir. Dinde reform diisiincesini
baslatanlarin 6nciisii olan bu iki diisiiniir Papa'liga karsi krallikla ittifak kurarak Protestan

hareketin yolunu agmislardir.

1.1.4. Protestan Diisiince ve Reformasyon

Orta Cag boyunca Papalik imparator ve krallar lizerinde diinyevi ve ruhani bakimdan
otoritesini tesis etmisti. On bes ve on altinc1 ylizyillarda ise Papalik ve krallar arasindaki

catigmalar eskiye oranla daha da goriinlir hale gelmisti. Ronesans ile gelisen diinya
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merkezli ve insan1 yiiceltici hiimanist yaklagim Katolik Kilisesi’nin insani hakir géren
anlayigina bir itiraz niteligindeydi. Kiliseye karsi protest bir hareket baglatan Luther
(1483-1546), oncelikli olarak Kilisenin insan tizerine kurdugu tahakkiimii kaldirip insanla
tanr1 arasinda araci kurumlari tasfiye etmeyi amaglamistir. Avrupa'nin biiyik bir
boliimiine yayilan Protestan hareketin dncii ismi haline gelen Luther, ruhban sinifinin
icinde bulundugu liikks yasam tarzina itiraz ederek, Hristiyanligin sade ve miitevazi bir
hayat tarzin1 6ngordiigiinii ileri siirer. Kilisenin tanr ile insan arasinda araci olma roliine
ve siyaset iizerindeki otoritesine son vermek istemistir. Ona gore Hristiyanlikta ruhban
smifinin yeri yoktur. Ayri ayr1 tiim Hristiyanlar tanrinm katinda esit olup baska herhangi
bir ruhani otorite altina girmeye gereksinim duymazlar. Dolayisiyla, Hristiyanlar arasinda
hem maddi hem de manevi esitsizlik yaratan ruhbanlik kurumu kendi nitelendirmesiyle

fasiddir. Kilise yalnizca bir toplanma ve ibadet merkezidir.

Papalik kurumunun tanrmin iradesi dogrultusunda vaz edilmis bir otorite olmamasi
itibariyle yoneticilerin Papa’nin otoritesi altina girmesi s6z konusu olmayacaktir. Tam
tersine diinyevi otoritenin kaynaginin tanr1 olmasi hasebiyle diinyevi iktidarin tanri
tarafindan krallara ve prenslere tahsis edilmis oldugunu diisiiniir (Senel, 2013: 319-320,
Tannenbaum, Schultz, 2005: 196). Luther'in bu goriislerinden hareketle dini pratikleri
bireysel alana indirgemekle modern donemdeki sekiilerlesmenin Onciilii diisiincelere
sahip oldugunu s6ylemek miimkiinken iktidarin mesruiyetini tanriya atfederek adeta ona
ruhani bir vasif vermekle kurumsal anlamda sekiiler diisiince yaklasimindan

uzaklasmaktadir.

Luther ile benzer goriisleri savunan Jean Calvin (1509-1564) de Reform Hareketini
etkileyen 6nemli bir kisiliktir. Fransa topraklarinda dogan Calvin'in getirdigi yeniligin din
ile devlet arasindaki ayrimi belirginlestirmesi oldugu soOylenebilir. Luther'in ruhani
otoritenin egemenligini yok sayarak dini, kisilerin bireysel alanina has kilmasi ve tek
otorite olarak da diinyevi iktidarin alanin1 genisletmesi anlayisi yerine dini otoriteyi yok
saymadan her iki otorite alanini birbirinden ayirir. Calvin'e gore diinyevi otoriteyi temsil
eden krallar ve prensler mesruiyetlerini tanridan alirlar. Dolayisiyla egemenlik tanriya
aittir. Ancak krallar ve prensler icra etmekte olduklar1 tanr1 egemenligini kilise ya da

herhangi bir ruhani otoritenin baskisina maruz kalmadan icra ederler. Aymi sekilde
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kiliselerin de prenslerin etkisi altina girmeden kendi otonom varliklarini siirdiirebilecegi
bir yapiyr 6n gormiistiir. Boylece diinyevi iktidar ile Kilise arasinda keskin bir ayrim
yaparak bir anlamda doneminde giiglenmekte olan ulusal prenslerin baskilarindan kiliseyi
kurtarmak suretiyle kendi baslarina 6zgiir bir otorite haline gelmelerini savunmustur
(Senel, 2013: 321-325, Tannenbaum, Schultz, 2005: 198-199). Kisaca, giiniimiiz Anglo-
Sakson diinyada goriilen sekiiler anlayisin temelinin dayandigi Calvin'in din-devlet
ayrimi Luther'den farkli olarak diinyevi otoritenin egemenligini giiglendirmekten ziyade
Kilisenin bagimsizligin1 6ngérmektedir (Senel, 2013: 324). Ancak Calvin, kendi siyaset
pratiginde bu teorik yaklasimindan farkli olarak kiliseyi devletin iizerinde bir otorite

olarak kurgulamistir.

Avrupa’da Katolik Kilisesi’ne karsi Protestan hareketinin ortaya ¢ikmasiyla kilise ve
Krallar arasinda yakmlagsma baslamis oldu. Kralliklar cogunlukla Katolik Kilisesi’nin
talepleri dogrultusunda Protestan hareketine karsi kanli kiyimlar yaptilar. Giiniimiiz
Almanya topraklar1 {izerinde 1618’de baslayan Otuz Yil Savaslari’nin temelinde de
Katolik ve Protestan ayrimi yatmaktadir. Vestfalya’dan sonra Avrupa’da din merkezli
mesruiyete sahip kralliklar egemen ve sekiiler unsurlardan olusan devletlere evirilmistir.
S6z konusu yeni sistemsel degisimle birlikte dine dayali mesruiyet bigimleri yerini
egemen ve sekiiler yapilara birakmistir. Tek mesru aktor olarak mutlak otoriteye sahip
egemen devletler ortaya ¢cikmistir. Yeni toplumsal yapida dinsel hukuki kavramlarin
yerini pozitif hukuk almistir. Vestfalya barisina katilan iilkeler tarafindan monarsilerin
kendi topraklarinda egemen oldugu kabul edilmesiyle ilk olarak 1555’te uygulanan
“kimin topragi ise onun dini” anlayis1 dogrultusunda iktidarlarin diger iilkelerin
miidahalesine maruz kalmadan kendi dini anlayislarini kurma haklar1 taninmustir. Temel
ilke olarak Machiavelli’nin ortaya koymus oldugu prensipler dogrultusunda ulus-devletin

din karsisindaki istiinliigii kabul gormiistiir (Rowe, 2012: 11).

1.1.5. Dine Aracsal Yaklasimlar

Din savaglarini sona erdiren Westfalya Baris antlasmasi Avrupa’nin feodal diizeninin

ulus-devlet diizenine donisiimii saglayarak 1789°da Fransa’da gergeklesen halk
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devrimiyle Orta Cag sistemine yonelik miicadelede 6nemli bir asama kaydetmistir. Gerek
siyasal alanda gerek sanayi alaninda gergeklesen devrimler biitiiniiniin Snemli
sonuglarindan birisi dini otoritenin devlet karsisinda zayiflayarak devletin basat aktor
olarak tarih sahnesine ¢ikmasi olmustur. Diger 6nemli bir sonucu ise toplumsal kesimin

dini kimlikler yerine Milli kimlik etrafinda esitlenmesi seklinde gergeklesmistir.

Reformasyon hareketinin getirdigi yeni siyasal ortamda, Orta Cag doneminin parcali
Avrupa'st yerine ulusal giic merkezleri ortaya c¢ikmistir. Katolik Kilisesi’nin tiim
Avrupa'y1 otoritesi altinda tutmaya olanak saglayan feodal yap1 yerini krallarin sahsinda
yeni olusan gii¢ merkezlerine birakmisti. Gerek yeni dini orgiitlenme gereksinimi gerekse
sosyal ve ekonomik yasamdaki doniisiim bu tiir bir yapmin ortaya ¢ikmasma zemin
hazirladi. 16. ve 17. yiizyillara geldigimizde ulus-devletlerin krallarin egemenligi
iizerinden insa edildigine sahitlik etmekteyiz. Bu donemde gelisen siyaset diigiincesi, Orta
Cag'da toplumun ve siyasi idarenin kilise egemenligi altina girmesine benzer bigimde tiim
toplumsal unsurlarm ulusal monarsilerin egemenligi altina alinmasi ¢ergcevesinde formiile
edilmistir. Bu yaklagimin literatiirde karsiliginin otoriter siyaset diislincesi yaklasimiyla

ortlistiigiinii soylemek yanlis olmayacaktir.

Otoriter siyaset diisiincesinin s6z konusu donemde en 6nemli temsilcilerinden biri hig
stiphesiz Niccolo Machiavelli (1469-1527) olmustur. Machiavelli modern diinyada
devletin temel karakterini olusturacak iki 6nemli diistinceyi savunmustur. Bunlar ulus-
devletin egemenligi ve sekiiler bir devlet sisteminin insasidir. Din ve siyaset arasindaki
iliskiyi devletin maslahatini 6ne c¢ikararak ele alan Machiavelli'nin temel amaci
parcalanmis Italyan sehir devletlerini Katolik Kilisesi’nin tahakkiimiinden kurtararak
giiclii bir birlik haline getirmek suretiyle Italyan ulus-devletini olusturmak olmustur
(Tannenbaum, Schultz, 2005: 170). Dolayisiyla, Papalik baskis1 altinda bulunan sekiiler
otoritelerin tek otorite merkezi haline gelmeleri birlik i¢in kagmnilmaz bir gerekce
olmustur. Italya'nin déneminde zengin bir iilke olmasina ragmen parcali yapismin ve
siyaseten zayifliginin sebebini hiikiimdarlarin dinin otoritesi altina girmis olmalarina
dayandirir (Barbier, 1999: 108). Geleneksel din-devlet iliskilerini altiist eden Machiavelli
bir yandan hiikiimdari1 din ve dinsel ahlaki degerlerden arindirirken ortaya koymus oldugu

sekiiler devlet anlayisinda dinin yerini hiikiimdarin kontroliinde onun amaglarma hizmet
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edecek bir kurum olarak belirler (Barbier, 1999: 109). Ozetlemek gerekirse Machiavelli
din ve devleti birbirinden ayirmak yerine ulusal ¢gikarlara hizmet edecek devlete baglh bir
dini alan formiile eder. Dolayisiyla Machiavelli'nin anlayisinda devlet mutlak anlamda

ustiinliige sahip iken dine devletin hizmetinde bir konum atfedilmistir.

Siyasal yonii itibariyle benzer bir anlayis1 Fransa'da formiile eden kisi Jean Bodin (1530-
1596) olmustur. Bodin dinsel ¢atigmalarin yol a¢tig1 savaslarm yok ettigi toplumsal
diizeni yeniden inga etmek i¢in modern devleti dogal din {izerine konumlandirarak din ve
siyasetin birlikteligini vurgulamistir. Bodin'in amac1 biitiin tebaa iizerinde mutlak
egemenligi bulunan, kanunlarla sinirlanamayan, sinirsiz, boliinemez ve devredilemez bir
devlet anlayis1 gelistirmekti. Ona gore devlet, giiclii bir kralin sahsinda dini otorite
karsisinda mutlak istiinlik saglayarak adeta diinyevi bir tanr1 yaratmaliydi. Devleti
boliinme ve ¢atismanin kaynagini olusturan kiliselerin niifuzundan kurtarmay1 amaclayan
Bodin, akla ve dogaya dayanan dogal dini modern devletin temeline yerlestirir (Barbier,
1999: 56). Bir devlet icerisinde birden ¢ok dinin bulunabilecegini diisiinen Bodin, tiim
din ve mezheplere karsi hosgorii ilkesini vurgulayarak bir anlamda modern diinyada

sekiilerizmin temelini olusturan din 6zgiirligii kavramini glindeme getirmistir.

Machiavelli ve Bodin'e benzer bicimde egemenlik kavramini 6ne ¢ikaran bir baska
diisiiniir Ingiltere'nin dinsel ¢atisma ortaminda ortaya ¢ikan Thomas Hobbes (1588-1679)
olmustur. Hobbes, toplumsal ve siyasal yasamin tiim pratiklerini egemenin elinde toplar.
Egemen kilisenin basinda bulunur. Dini olanin siyasete miidahalesine siddetle kars1 ¢ikan
Hobbes, kilise ve devleti ayr1 birer varlik olarak degil, birbiriyle ortiisen yapilar olarak
tasavvur eder. Kilise ve dinin egemenin otoritesi altinda varligini siirdiirmesinden
yanadir. Aksi takdirde dine ve mezhebe dayali boliinmeye yol agilmis olacagini vurgular.
Dolayisiyla barigin siirdiiriilebilmesi adma tiim dini degerler, orgiitler ve dinsel yapilarin
egemenin kontrolii altinda olmasi gerekir. Kilisenin devletten ayr1 ya da onun {izerinde
bir otorite olmasi s6z konusu degildir. Bu bakimdan Hobbes'un siyaset anlayisinda
modern anlamda din-devlet ayrilig1 s6z konusu degildir. O da Machiavelli gibi din alanini
egemenin otoritesini mesrulastiracak bir arag olarak goriir. Kendi basina birakilmasi
halinde ise dinsel ¢atigmalar1 koriikleyecek ve insani medeni bir varliktan ¢ikarip dogal

bir barbara doniistiirecektir (Senel, 2013: 353-358).
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Hobbes gibi mutlak iktidarin kaynagini dinsel 6gelerden arindirip, dogal durumdan
hareketle mutlakiyetgi bir yapiya yonelen diger bir diisiiniir de J. J. Rousseau (1712-1778)
olmustur. Dini, egemen ve mutlak devletin hizmetine koyan anlayism Onemli
diisiiniirlerinden biri olan Rousseau'nun diisiincelerinin belli 6l¢iilerde giiniimiize kadar
etkisini gostermesi onun din-devlet iligkisine bakisini da onemli kilmaktadir. O da
Hobbes gibi “Toplum Soézlesmesi” adli eserinde giiglii tarihsel verilerden hareketle dini
siyasete tabi kilarak din ve devletin birlikteliginin ideal bir durum oldugunu vurgular. O
da diger mutlakiyetci filozoflar gibi dinin hakikatiyle degil, toplumsal diizene ve devlete
yaptig1 katkilarla ilgilenir. Ona gore de, din genel iradeye yaptigi katki derecesinde
degerlidir. Bunun i¢in Rousseau genel iradenin hizmetinde olacak "sivil din" anlayis1
gelistirmistir (Rousseau, 2006, Senel, 2013: 389-397, Caha, 2010a). Rousseau'nun halkin
egemenligine vurgu yapan yeni siyasal anlayisi her ne kadar kendinden kisa bir siire sonra
geleneksel kilise-devlet iliskisini radikal bir bigimde degistiren Fransiz Devrimi’nin yeni
bir egemen yaratma iradeleriyle Ortiisse de onun din alanindaki yaklasiminin

devrimcilerde bir karsilik bulmadig1 goriilmektedir.

Mutlak otoriteyi savunan Machiavelli, Bodin, Hobbes ve Rousseau'nun anlayisinda
devletin mesruiyetinin dayanagi dinsel 6gelerden 6zgiirlestirilmistir. Bir anlamda Orta
Cag boyunca iktidarin mesruiyetinin kaynagmi olusturan ilahi dayanak sorgulanarak

yerine diinyevi mesrulastirma bigimleri ikame edilmistir.

1.1.6. Ayrihker Yaklasimda Din-Devlet Iliskisi

Orta Cag sonras1 donemde sehirlerin merkezi konum kazanmasiyla birlikte gelisen ticaret
Orta Cag’in avam smifi i¢inde yasayan zanaatkar ve tacir kesimin zenginlesmesini
saglamistl. Ancak, Orta Cag’in ruhban ve soylular sinifin1 kayiran sartlar1 zenginlesen bu
sehirli burjuvazinin magdur olmalarina yol agmaktaydi. Dolayisiyla modern topluma
geciste eski statii toplumunun ekonomik ve sosyal alandaki sartlarim1 degistirecek fikri
temelleri liberal diisiiniirlerin attig1 goriilmetedir. Bu donemdeki degisim taleplerinin

onemli unsurlarindan birisi de dinsel alanla ilgili idi. Avrupa'da kilisenin sosyal, siyasal
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ve ekonomik alandaki hegemonyasi yaninda birey iizerindeki askin yaklasimi donemin

diistiniirleri tarafindan sorgulanmaktayda.

Bu donemde s6z konusu siyasal, ekonomik ve toplumsal yapiyr sorgulayan onemli
diisiiniirlerden birisi John Locke (1632-1714) olmustur. Locke, doénemindeki
mutlakiyetci egemenlik anlayisini temelden sarsmisti. Mesru otoritenin ilahi otoriteden
kaynaklandig: fikrini reddeden Locke, bireyle devlet arasindaki iliskiyi rizaya dayandirir.
(Senel, 2013: 368). Machiavelli ve Hobbes'un gelistirdigi sekiiler mutlakiyet¢i iktidar
anlayisinda siyasi iktidar1 saglamak i¢cin egemen toplumsal alandaki tiim unsurlari
tasallutu altina sokmustu. Ancak Locke, otoritenin sinirlar1 konusunda mutlakiyetci
diisiiniirlerden kokli bicimde ayrilir. Ona gore devlet topluma kars1 sorumlu ve onun

hizmetinde bir kurum olarak ortaya ¢ikar.

Lock’a gore bireylerin 6zgiirliigiiniin saglanmasi, kamusal alanin ¢esitlilik ve farkliliklara
acik olmasi ile miimkiindiir. Bu noktadan hareketle dinsel hosgoriiyii hararetli bir bigcimde
vurgular. Dini egemenin denetimine tabi tutan mutlakiyet¢i diisiiniirlerden farkl olarak
din ve devleti birbirinden tamamen ayirir. Kamusal alandaki farklilik ilkesine istinaden
Kilisenin devletten bagimsizligin1 savunur. Devlet iktidarinin bireylerin rizasi
dogrultusunda yalnizca diinyevi alanla smirli oldugunu vurgulayan Locke, devletin din
iizerinde hakimiyet giitmesinin kamusal alandaki farklilik ve Ozgiirliik alanini

daraltacagini 6ne siirmektedir (Locke, 1995).

Locke gibi din ve siyaset arasinda ayrimi liberal perspektiften ele alan diger bir diisiiniir
de Alexi de Tocqueville (1805-1859)'dir. Dinin toplumsal islevi bakimdan 6nem arz
ettigini  vurgulayan Tocqueville dinin fonksiyonunu toplumsal rolii agisindan
degerlendirir. 18. yiizyll Aydmnlanma filozoflar1 moderniteyle beraber dinin yok
olacagini, modernitenin getirmis oldugu sekiilerlesme siireci sonucunda dinin
sonlimlenecegini iddia etmiglerdir. Tocqueville, Amerikan siyasal sistemini inceledigi
"Amerika'da Demokrasi" adli eserinde modernlesme diistiniirlerinin aksine dini inanglara
bagliligin azalacag: ile ilgili dngoriilerin yanls oldugunu ortaya koyar. Amerika'da
demokrasinin sosyal gruplarin olusturdugu ¢ogulcu bir yapiya dayali olarak gelistigini

sOyleyen Tocqueville, dini inanglarin soniimlenmesinin 6zgiirliik i¢in tehdit olusturacagi
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inancindadir. Dinsel gruplarin Amerikan demokrasisi i¢in temel dinamiklerinden birini
olusturdugunu vurgulayan Tocqueville, din ve siyasetin birlikteliginin hem dinsel alanin
ozerkligi agisindan hem de iktidarin istikrar1 bakimimdan tehlike arz ettiginin altin1 gizer.
Amerikan tecriibesi ona Amerikalilarin dini siyaset diinyasinin digina yerlestirerek, onun

iizerinden demokratik bir toplum insa edebilme kapasitesini gérme imkan1 vermistir.

1.1.7. Din Karsiti1 Yaklasim

On sekizinci yiizyilda ortaya ¢ikan siyasal ve toplumsal karmasa ortaminda geleneksel
toplumsal diizene yonelik diisiinsel ve pratik elestiriler daha 6nce goriilmedigi kadar
cesitli ve giiclii olmustur. Ekonomik ve siyasi alanlarda radikal doniisiimlerin yasandigi
Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi sonras1 donem geleneksel toplum iliskilerinin kokli
bicimde degisimine sahitlik etmistir. Bu donemde siyasal sisteme yonelik alternatif
oneriler getirilmistir. Kilise karsit1 anlayisin yogun sekilde etkisinin goriildiigii bu donem
Fransiz Devrimi’ne yol agan Aydinlanma Hareketi’nden beslenmistir. Aydinlanma askin,
metafiziksel ve dinsel agiklamalarin mesruiyetini ortadan kaldirmak suretiyle, bilime
dayali, akl1 6n plana ¢ikaran anlayisi onlarin yerine ikame etmistir (Cevizci, 2005: 1093).
Aklin mutlak bagimsizligin1 ortaya atan Aydinlanmacilar tanriyr merkeze alan varlik
gOriisii yerine insan1 merkeze alan bir diinya goriisii getirmislerdir (Cevizci, 2005: 175).
Aydinlanma ilk olarak Avrupa’da geleneksel din hakimiyetine 6nemli Olgiide darbe
vurmustur. Ozellikle Fransa’da halen kurumsal anlamda onemli role sahip Katolik
Kilisesi’nin hakimiyet alanimni daraltmistir. Diinya yasamina odaklanan Aydinlanmaci
diistiniirler kilise 6gretilerinin kaliplasmis geleneksel anlayis bicimlerini reddederek dini

inan¢lardan soyutlanmis ahlaki ilkeleri 6ne ¢ikarmiglardir.

Fransa’da 1789 devrim sonrasi kilise karsit1 politikalar Katolik Kilisesi’nin bu tilkedeki
etkinligine ciddi anlamda darbe vurmustur. Din adamlarina uygulanan siddet sonucu
yiizlerce rahip yagamini yitirmis, rahiplerin haklar1 en alt diizeye ¢ekilerek toplumsal
alanda dinin goriinirliigl adeta silinmistir. Kilisenin miilkleri kamulastirilmak suretiyle
maddi kapasitelerini biiyliik Olgiide tahribata ugramistir. Ayrica, merkezi ydnetimin

giiclendirilmesiyle kilisenin gii¢lii oldugu yerel yonetim alanlar1 {izerindeki kilise etkisi
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sonlandirilmistir. Katolik Kilise’nin idaresi altinda gerceklestirilen dogum, evlilik ve
cenaze hizmetleri devlet yOnetiminin idaresine verilerek kilisenin sosyal alandaki
etkisinin kirilmas1 hedeflenmisti. 1789°da Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi’nin ulusal
meclis tarafindan kabul edilmesiyle din alan1 Katolik Kilisesi’nin tekelinden alinarak
vatandaslara din ve vicdan 6zgiirligli taninmistir. Kilisenin bireyler iizerindeki dini
otoritesinin kalkmasiyla hakimiyet millete dayandirilmistir. Dolayisiyla egemenligin
tanrtya dayandirildigi geleneksel anlayis terkedilerek egemenlige sekiiler bir nitelik
kazandirilmistir. Fransa, devrimden giliniimiize kadar gegcen zaman diliminde ilan edilen
bes ayr1 Cumhuriyet anayasasinda biiyiik 6l¢iide bu uygulamalara referansla din devlet

iliskisini belirlemistir (Caha, 2011: 13-15).

1801°de Papa ile yapilan konkordat ile dini kurumlar {izerindeki baskilar az da olsa
yumusamakla beraber kilisenin devletin vesayeti altma alindigi Papalik tarafindan da
tescil edilmistir. Yiizyili agkim bir siire cok az degisiklige ugrayarak yiiriirliikte kalan s6z
konusu konkordat’in 6n gordiigi uygulamalar devletin dini faaliyetler {izerindeki
kontroliinii kuvvetlendirmistir. 1905’te yapilan yasayla din-devlet iligkisinin sinirlari
belirlenerek bazi istisnalarla beraber din ile devlet birbirinden ayrilmistir. Laikligin
jakoben, cumhuriyetgi, radikal ve devrimci bir karaktere sahip oldugu Fransa’da kilise
politik alandan tamamen diglanarak yalnizca din alan1 ile ilgili faaliyetlerle
smirlandirilmistir (Bauberot, 2009: 54). Dinsel gruplarla devlet arasindaki baglarin

oradan kalkmasi din alani ile kamusal alanin birbirinden ayriligi ile neticelenmistir.

Aydmlanma’nin 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Voltaire din karsit1 yaklagimm en
onemli temsilcisi olmustur. Aydmlanmanin geleneksel asamasinin sona erdigi 1778
yilinda olen Voltaire doneminde yasanan savas ve catismalarin kokeninin dini
inaniglardan kaynaklandigini ileri siirer. Voltaire, 1734 yilinda Ingiltere siirgiinii sonras1
kaleme ald1g1 “Felsefe Mektuplar1” adli eserinde Ingiltere ile Fransa’y1 inang, yonetim ve
diisiince diinyalar1 baglaminda karsilastirir.  Fransa’da Katolik  Kilisesi’nin
dayatmalarindan, Ingiltere’nin parlamenter rejimine karsilik Fransa’da krallik
despotizminden ve diislincenin ruhani boyutunun egemenliginden sikayetci olur. Akli
yonetimin insanlar1 aydinlatmasi sonucunda diismanliklarm azalacagini ve erdemin

yiiceltilecegini savunur. Dolayisiyla dini inanigin yerine akli koyarak onu yiiceltir. Aklin
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dinin yerine ikame edilmesindeki temel maksadinin onun hosgoriistizligiin Hristiyanlikla
birlikte var oldugu iddiasindan 6tiirii oldugu sdylenebilir. Hosgoriisiizliiglin nedeni olarak
dinsel dogmalar ve bunlarin dogurdugu dini ¢ekismeleri goriir (Bauberot, 2008: 37-40).
Dolayisiyla Voltaire onceki diigiiniirlerden farkli bir noktada yer alir. Onun konumunu

tam kilise karsitligi olarak nitelendirmek yerinde olur.

Din karsitlig1 anlayisimi benimseyen bir diger gelenek ise Aydinlanma’nin ilerlemeci tarih
anlayisini benimseyen Marksizm'dir. Marksist diisiincenin fikir babasi olan Karl Marx
(1818-1883) toplumsal diizeni materyalist temelde tanimlamaktadir. Marx din-devlet
iligkilerinde devleti mutlakiyetci distliniirlerde oldugu gibi toplumsal ve ekonomik
yasamin tiimiine hakim bir gii¢ olarak degil, iiretici giliclerin ekonomik iliskilerinin
sekillendirdigi bir yap1 olarak goriir. Ona gore toplumsal yasami belirleyen bu iiretim
iligkilerine hakim burjuvazidir. Din de devlet gibi iiretim aracglarma hakim bu egemen
smif tarafindan kontrol edilir. Dolayisiyla da somiirme-somiiriilme iligkisinin bir unsuru
olarak karsimiza ¢ikar. Marx’1n teorisinde din, toplumda egemen konumda olan kesimin
fakir kesimleri somiirme ve onlar lizerindeki baskinm bir aract konumundadir. Marx,
dinlerin birtakim inanglarla burjuva ve proleterya arasindaki somiirii iliskisini
maskeleyecek ve sOmiiriiniin devami ig¢in mesruiyet kazandiracak bir isleve sahip
oldugunu iddia eder (Marx, 1978: 53). Kapitalizmi Hristiyanlik ve Yahudiligin bir tirinii
olarak goren Marx’a gore kapitalizmden kurtulmanin yegane yolu dinin ortadan
kaldirilmasidir. Dolayisiyla dinin devletten ayrilmasi yetmez, toplumun hayatindan
tamamen ¢ikarilmasi gerekir. Ona gore insani sahte mutluluga sevk eden dinin ortadan
kaldirilmasi ger¢ek mutluluk igin bir zorunluluktur (Marx, K. ve Engels, F., 1955).
Devlete smifsiz topluma geciste gegici bir rol yiikleyen Marksist yaklasima gore bu
stirecte dine ihtiya¢ olmayacagi i¢in nasil devlet smifsiz toplum olusturuldugunda yok
olacaksa din de onun gibi silinip gidecektir (Barbier, 1999: 320-321). Ona gore ger¢ek
anlamda sekiiler toplum ancak dinin toplumsal hayattan diglanarak tim dini rollerin
bilime verilmesi ile miimkiin olacaktir (Marx, 1978: 50). Aydinlanma bu anlayista inang
ile akil arasinda bir sentez olusturma ¢abasi yerine daha radikal bir tavirla din karsit1 sekle
biriinmiistiir. Bilim, din paradigmasmin yerini alacagi yeni bir diinya goriisiine
dontismiistiir. Bilim dini olanla miicadeleye hazir, sekiilerlesme siirecinin tastyicisi

roliinii iistlenmistir (Casanova, 1994: 23).
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Ronesans ve Reform hareketleriyle baslaylp Aydinlanma ile devam eden din-devlet ve
din-toplum iligkisi dini kurumlarin diinyevi kurumlar tizerindeki etkisini temelinden
zayiflatarak yerini sekiiler yapilara birakmistir. Sanayilesmenin yol actig1 bas dondiiriicii
degisim toplumsal alandaki tiim kurumlar tizerinde etkili olurken din de bu degisimden
yeterince nasibini almigtir. Avrupa’da din algisinda 6nemli 6l¢iide degisime yol acan
sanayi toplumu dalgasi sekiilerlesme siireci ile dinin tek hakikatlilik iddiasma derin
yaralar agmistir. Bu ortamda gelisen pozitivist yaklasimlar dinin ileride ortadan kalkacagi
iddiasin1 ortaya atmislardir. S6z konusu durum farkl Bati iilkelerinde farkl dlgiitlerde
gerceklesmistir. Bati’da gelisen farkli diisince gelenekleri farkli sekiilerlik anlayislari
gelistirmiglerdir. Bunlardan Machiavelli’den Rousseau’ya kadar getirdigimiz gelenek,
devletin egemen oldugu “yurttaslik dini”” anlayisini benimserken, Lockegu gelenek olarak
nitelendirilebilecek liberal gelenek ise din ve devletin ayrilig1 yaklagimini savunmustur.
Son olarak, Marx’1n diisiincesinde oldugu gibi dine olumsuzluk atfeden yaklagim ise din

karsit1 yaklasim olarak nitelendirilmistir.

Buraya kadar olan kisimda din-devlet iliskileri baglaminda incelenen tarihsel ve diisiinsel
gelismelerin tekabiil ettigi sekiilerlesme biciminin siyasi ve hukuksal sekiilerlesme
oldugu sodylenebilir. Bu durum siyasi otoritenin kaynaginin ilahi degil, diinyevi olmasi
anlayisina dayanir. Benzer bir sekilde akli ilkelere dayanan pozitif hukukun dine dayali
hukukun yerini almasi siirecinde gelisen sekiilerlesme hukuki anlamda sekiilerlesme
olarak nitelendirilebilir. Bu ¢ergevede gelisen sekiilerlesme anlayisinin giinlimiiz sekiiler
yaklagimlarinca siirdiiriildiigii goriilmektedir. Ozellikle Fransiz Devrimi’nden sonra
gelisen kilise karsithig1 diger sekiilerlik yaklagimlari olan felsefi ve sosyolojik sekiilerligin
yayginlagmasina zemin hazirlamistir. Bilginin kaynaginin tanrisalligi yerine beseri-
rasyonel ilkelere dayandirilmasiyla gelisen rasyonel evren anlayisinin bilim insanlari
arasinda genel kabul gérmesi eski dini inaniglarin terk edilmesini beraberinde getirmis ve
toplumsal alanda da egitimin sekiilerlesmesi yoluyla kolayca yayilma imkan1 bulmustur.
Dolayisiyla dinin toplumsal hayattaki etkisinin azalmasmna isaret eden sosyolojik
sekiilerligin toplumsal alanda kabulii saglanmistir. Sonraki kisimda modern dénemde

ortaya ¢ikan s6z konusu sekiilerlesme tartigmalar1 ele alinacaktir.
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1.2. SEKULERLESME: TEMEL YAKLASIMLAR VE
KAVRAMLAR

1980 sonras1 donemde modern {ilkelerde dinin konumu ile ilgili yaygimn tartigmalarin
basladigina sahit olmaktayiz. Dinin statiisii, alan1 ve etkinligi bu doénemden sonra
sekiilerlik tartigmalarmin odaginda yeniden yer almaya baslamistir. Bati’da sekillenen
modernlesme ve sekiilerlesme kuramlar1 bilimin gelismesi ve giindelik yasamin
farklilasmas1 sonucu dinin goriiniirliigliniin kamusal alandan tamamen cekilecegini
Ongormiistii. Oysa bu iddianin aksine giiniimiizde dinin daha belirgin bir bigimde kamusal
alanin dinamik bir unsuru haline gelmeye baglamasi din-devlet iliskisi ve sekiilerlesme
tartigmalarina olan ilgiyi artrmustir. Esasinda ne modernlesme kuramcilarinin ileri
sirdiigii gibi din herhangi bir sekilde ortadan kayboldu ne de sekiilerlesme
elestirmenlerinin dedigi gibi dinin yeniden geri doniisii diye bir siirecten bahsetmek
anlamlidir (Aktay, 2017). Insanlik tarihi i¢inde hemen hemen her dénemde sekiilerligin
farkli bigcimleri ve formlar1 yasanila gelmistir. Sekiilerlesme siireci olarak tasvir edilen

donemde sekiilerlesmenin bu zamana 6zgii formu olarak karsimiza ¢ikar.

Ulus-devlet yaklasimlarmin 6n plana ¢iktigi on yedinci yiizyllda modern siyaset
diisiincesinin din-devlet iliskisine yonelik koklii degisim talepleri siyasal yasamin temel
tartigsma konusunu teskil ediyordu. Mutlakiyetci devlet yapilarinin egemen oldugu bu
donemde din unsuru mutlak hiikiimdarlarin iktidarlarinin  bir araci1 konumuna
indirgenmisti. Bat1 teoloji tarihinde Protestan gelenegin toplumun tiim kurumlarinda
etkisini giiclii bir sekilde slirdiirmesine ragmen sekiilerlesmenin temellerini olusturacak
diinyevilesme, rasyonellesme ve ilerleme kavramlar1 6ne ¢ikmusti. Ekonomik alanda
gelisimin dini bir vecibe olarak algilandigi modern oncesi Protestan gelenekte dinden
bagimsiz bir anlayis s6z konusu degildi. Din hayatin 6znesini olusturmaya devam
edegelmisti. Ancak, Aydmlanma ile baslayip modernlesme ile devam eden siiregte din
alaninda yalnizca din-devlet iliskilerini degil, ayn1 zamanda din-toplum ve din-birey
iligkilerini de igeren ¢ekismelerin yasandigi yeni bir asamaya girilmis oldu. Kapitalist
ekonomik anlayisin yayginlik kazandig1 bu gelenek, toplumsal ve bireysel hayat1 bastan
asag1 dinsel degerlerden soyutlayarak yalnizca aragsal aklin egemen oldugu rasyonel ve

sekiiler bir yap1 formiile etmistir.
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Sekiilerlesme, 6ziinde Bati diinyasinin tarihsel tecriibeleri sonucu gelisen bir kavram
olmasma ragmen Bati1 dis1 toplumlari da kapsayacak bicimde yayginlik kazandi.
Sekiilerlesme olgusunun Bati dig1 toplumlarin yasadigi tecriibeleri ve yonelimleri géz ard1
ederek bu toplumlar i¢in de bir model olarak sunulmasi ve uygulanmaya konmasi
birtakim problemlerle kars1 karsiya gelinmesine neden olmustur. Bu dogrultuda yapilan

elestiriler giiniimiizde daha da dne ¢ikmaktadir (Ozcan, 2012: 10-12).

Bu kisimda, Bati’da kilise ve devlet iliskileri baglaminda gerceklesen rekabetle baslayip,
Reformasyon Hareketleri ile bireyci ve akilci diisiincenin dini inanci ve dinsel yasami
zayiflatmas1 ve modernitenin geleneksel dini hayat1 zedelemesi iizerine yapilan
tartigmalarla devam eden bir siirecin ifadesi olarak ortaya ¢ikan sekiilerlesme kavrami
incelenecektir. Ilk olarak, sekiilerlesmenin farkli tanimlar1 iizerinde durulacak olup daha
sonrasinda sekiilerlesme ile ilgili yapilan kavramsallastirmalar ve sekiilerlesme modelleri
farkli teorisyenler iizerinden agiklanmaya ¢alisilacaktir. Tkinci olarak ise sekiilerlesme ve
laiklik arasindaki iliski baglaminda aynilik ve farkliliklar1 tizerinde durulacaktir. Yine
sekiilerizm ve demokrasi arasindaki iligki, birinin digerinin kosulu olup olmamasi

iizerinden degerlendirilecektir.

1.2.1. Sekiilerlesmeyi Tanimlamak: Kavramsal Analiz

Eimolojik olarak incelendiginde, Bat1 literatiiriinde one c¢ikan bir¢ok kavram gibi
Sekiilerlesme kavrami da Latince kokenlidir. Daha ¢ok Anglikan ve Protestan
mezheplerinin hakim oldugu ingilizce ve Almanca dillerinde kullanilmaktadir. Buna
karsin Katolik ve Ortodoks anlayisin hakim oldugu Fransizca gibi dillerde kullanilmaz.
Latin dilinde emsallerinin “yilizyil, c¢ag, diinya olarak isimlendirildigi saeculum
kelimesine dayandigi goriilmektedir. Ancak giiniimiiz diinyasinda zaman ve mekanin
diinyevi ve kutsal olarak ayrilmasi “cag” ve “diinya” anlamlarmnin kaybolmasina neden
olmustur. Farkli bir semantik baglamda ise diinyadan (seaculum) gekilip kendilerini
tanriya adayan rahiplere dini ruhban denilirken diinya hayatin1 yasamaya devam edenlere
sekiiler ruhbanlar denirdi. Weber’in insani faaliyetlerin dini olandan diinyevi olana

tasimnmasini ifade eden sekiilerlesme tanimi da bu anlam kullanilarak olusturulmustur
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(Casanova, 1999: 21). Bu diinya ile 6teki diinya arasinda ayrim yapilmasi aslinda tiim
zamanlarda gecerli olmus bir tutumdur. Ancak muhtemelen 6ncekilerden farkli olarak
modern dénemde bu iki diinya arasindaki ayrigmaya ideolojik bir boyut kazandirilmig
oldugu soylenebilir. Bu ideolojik yaklagimin sanayi toplumunun ortaya ¢ikardigi kokli
degisimin etkisi boyutuyla ge¢mise ait olan her seyden bir kopus anlamina geldigini

kaydetmek gerekir.

Ik olarak “sekiilerlesme” kavrami Westfalya Barisi ile giindeme gelmis, on sekizinci
yizyllda Fransa’da kilisenin hakimiyetinde olan miilklerin devlet idaresine
devredilmesini ifade etmek i¢in giiniimiiz kullanimina yaklasik bir formda kullanilmistir.
On vyedinci yiizyildan on dokuzuncu yiizyilla kadar sekiilerlesme din alanma ait
miilkiyetin devlet kontroliine ge¢mesini ifade etmekteydi. Fransiz Devrimi siirecinde
sekiilerlesme prensibi hayatin diger alanlarin1 da kapsayacak bi¢cimde genisletilerek
kullanilmaya bagladi. Devrim sonrasi siiregte sekiilerizm kavrammin daha keskin
(militan) kullanimmi “sekiiler toplum” olarak bilinen organizasyonun hayat1 dogatistii
degerlere atifla anlamlandirmak yerine rasyonel degerler lizerinden yorumlama felsefesi

olarak tanimlamasimda goriilmektedir (Shiner, 2008).

Larry Shiner farkl sekiilerlesme yaklasimlarindan yola ¢ikarak bu yaklagimlardaki ortak
unsurlar1 birlestirmek suretiyle sekiilerlesme kavramini alt1 farkli tanim tiirii gergevesinde
kategorilestirmistir. Ik kategoride sekiilerlesmeyi zamanla dinsiz bir topluma ulasacak
dini gerilemeyi ifade ettigi seklinde degerlendirir. Ikinci kategoriye grup cikarlarmimn
kutsal olandan diinyevi olana aktarilmasi seklindeki tamimi yerlestirir. Ugiincii olarak
sekiilerlesmenin dini diislince ve dini kurumlarm toplumun diger kesimlerinden ayrigmasi
anlamma geldigini ifade eder. Dordiincii kategoriye ge¢miste dini alanda gergeklesen
faaliyetlerin sekiiler nitelikli hale gelmesini koyar. Besinci kategoride diinyanin kutsal
karakterinin kaybolmas1 seklindeki tanimi yerlestirir. Son olarak ise sekiilerlesmenin
kutsal toplum anlayigindan diinyevi toplum anlayisina gegisi ifade ettigini belirtir (Shiner,
1967).

Sekiilerizm Bati’da Hristiyan toplumlarda siiregelen siyasi sorunlara bir ¢6ziim olarak

ortaya ¢ikmustir. Hizli bir bigimde kabul edilmesinde de dini mezhepler arasindaki
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catigmalar1 sonlandiracak bir yap1 olusturma ve dine dayali siyasi etik yerine akla dayali
ahlaki ilkeleri getirme amaci onemli rol oynamistir (Taylor, 1998: 31). Sekiilerlesme
stirecinin ¢ikis noktasi olarak on yedinci ve on sekizinci ylizyillarda gelisen akilci
yaklagimlar, bilimsel bilginin istiinligliniin kabulii, sanayi sektoriiniin gelismesi, ulus
devletlerin egemen giic haline gelmeleri ve milliyetcilik akimlarmin ortaya c¢ikisi
zikredilebilir. Batr’da kalabalik niifuslarin sehir hayatin1 canlandirmasi, teknik alandaki
gelismeler ve basin yayin hayati ile bilginin kolayca ulasilabilir olmasi gibi degisimler de

bu siirecin 6nemli tetikleyici giicli olarak 6n plana ¢ikar (Chadwick, 1975: 10-12).

Sekiilerlesme teorisyenleri arasinda simdiye kadar “efradini cami, agyarina mani” bir
sekiilerlesme taniminin ortak kabul gordiigiinii soylemek miimkiin degildir. Sekiilerlesme
tezi ile ilgili en 6nemli sorun sekiilerlesme (sekiilularization) kavraminin ne anlama
geldigi konusunda genel bir uzlaginm bulunmamasidir (Thompson, 2004). Sekiilerlesme
teorisyenleri sekiilerlesmeninin tanimi yerine sekiilerlesme silirecinin dinamikleri
iizerinde durmuslardir. Daha ¢ok modern sanayi toplumlarinda dinin ne derece toplumsal
onemini kaybettigi ile ilgilenmislerdir. David Martin sekiilerlesmenin genel gecer bir
tanimin1 yapmak yerine farkli iilke ve dinlerdeki sekiilerlesme bi¢imlerini ortaya koyar.
Sekiilerlesmeyi tanimlayici ve analitik bir terim olarak kullanan kisi Max Weber olmustur
ve sonrasinda bu kullanim hizla yayginlik kazanmistir. Diinya dinlerinin farkli siniflar
arasindaki sekil alis bigimlerini inceleyen Weber rasyonellesmenin artmasi ve
teknolojinin daha sofistike hale gelmesiyle dinin kamusal alandaki roliinii kaybedecegini
ve 0zel alana ¢ekilecegini One siirer (Rowe, 2012: 13). Yine benzer bigimde Peter Berger
de sekiilerlesmeyi dini kurum ve sembollerin toplumsal ve kiiltiirel kurumlar iizerindeki

egemenligini kaybetme siireci olarak goriir (Berger, 1973: 113).

Berger, sekiilerlesme kavraminin = seriivenini anlattigit eserinde kavramin ilk
kullanimlarmin ideolojik veya deger yiiklii bir anlam i¢ermedigini kaydeder. Kavram ilk
olarak Kilisenin etkisinin azaldigi mezhep savaslari sonrasinda kilise miilklerinin kilise
otoritesinin ellerinden alinmasini ifade i¢in kullanilmistir. Yine Roma dini hukukunda
tarikat ehli olan kimselerden diinya hayatina meyledenlerin nitelendirilmesi anlaminda
kullanim1 6n plana ¢ikmistir. Daha sonraki kullanimlart ise iki karsit kutbun birbirini

ideolojik olarak ayristirmasina kaynaklik teskil edecek bir bicimde karsitlari tarafinda
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“dinsizlestirici” nitelige sahip oldugu anlamida kullanilirken, sekiilerlesmeyi savunan
kesimlerce de dinin boyundurugundan kurtulus anlaminda kullanilmistir (Berger, 1967:
106). Ancak bazi Hristiyan ilahiyatcilar tarafindan sekiilerlesmenin ilk bigimlerinin
Protestan inancinin igeriginin gerg¢eklesmesi olarak sunulmasina kadar varan
degerlendirmeler yapilagelmistir. Berger sekiilerlesmeyi degere dayali bu
degerlendirmelerin diginda kalmaya calisarak tasvir etmeye c¢alisir. Ona gore
sekiilerlesme “sosyal ve kiiltiirel alanlardan dini kurum ve sembollerin niifuzunun elimine

edilme siireci”dir (Berger, 1967: 107).

Sekiilerlesme teorisyenlerinden David Martin, Brian Wilson ve Peter L. Berger’in 1960’11
yillarda formiile ettikleri “Rasyonalizm ve Inang Kaybi” teorisi sekiilerlesme teorileri
icerisinde 6nemli oranda kabul gérmiis ve yayginlik kazanmistir. Norris ve Inglehart bu

yaklagimi kisaca su sekilde ifade eder:

“Rasyonellesme modern toplumlarda kilisenin temel savunmalarini yerinden etmis,
Bat1 diinyasinda hurafelere dayanan batil inanglari yikmustir. Toplumda goriilen
inang kayb1 dini ¢6ziilmeye, kiliseye iiyelik ve devamda azalmaya, bireysel alanda
dini uygulamalar ve rittiellerin zayiflamasina, dini kimliklerin toplumsal anlaminin
yitirilmesine, dini organizasyonlara katilimin azalmasina ve sivil toplumda yer alan
dini gruplarin desteklerini kaybetmelerine yol agnustir” (Norris, Inglehart, 2004:
7).

Sekiilerlesme kuramlar1 ¢ergevesinde yaygmlik kazanan diger bir yaklasim da Thomas
Luckman, Steve Bruce ve Karel Dobbelaere tarafindan ortaya konulan “Islevsel Evrim
ve Amag Kayb1” kuramidir. Bu kurama gore sanayilesme ile birlikte farkli meslekleri icra
etmek tlizere gerceklesen toplumsal ayrisma ve mesleklere gore profesyonellesme
dinselligin toplumsal hayattan diglanmasini beraberinde getirmistir. Ciinkii 6ncesinde is
yasamyi, aile hayati, insan iligkileri, toplumsal yasamin her alan1 dini olanla iliskili olmak
durumundaydi. Din bir inang bi¢imi olmaktan ziyade toplumun kilcal damarlarina kadar
sirayet etmis bir olgu olagelmisti. Devletin egitim, saglik ve kilisenin daha dnce egemen
oldugu diger sosyal alanlarda faaliyet gostermeye baslamasiyla dini smifin elinde
bulundurdugu meslekler din dis1 kesimin eline ge¢mistir. Dolayisiyla islevsel alanda

goriilen doniisiim ve mesleki yonde gelisen farklilagma toplumu cemaat kiiltiiriinden
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ayristirarak  bireysellesmeye neden olmustur. Reform Hareketleri ile baslayip
modernlesme ile devam eden siirecte gelisen rasyonalite ve bireyci anlayis bir yandan
toplumdaki grup temelli yasam algisini zedelerken diger yandan da dinin kutsiyetine olan

inanc1 zayiflatmistir (Norris, Inglehart, 2004: 7-9).

Taylor, sekiilerlesme ile kastedilen seyin ne oldugunun tam olarak acik ve net olmadigini
One siirmekte, bununla birlikte sekiilerlesmenin kapsamindan bahsetmektedir(Taylor,
1998: 31). Taylor’un yaklasiminda sekiilerlesmenin 3 farkli 6zelligi 6ne ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi, Bat1 toplumlarinda dini kurumlarin diinyevi kurumlardan ayrilmasi
seklindedir. Bu yaklasima gore kamu ile ilgili konularda ruhani alana yonelik referanslar
ortadan kalkmistir. Bdylece din 6zel alanla sinirlandirilmustir. ikinci olarak, dini inang ve
pratiklerde diisiis yasanmasidir. Sekiilerlesmenin {iglincii 6zelligi tanri1 inancinin
tartisilmaz ve zorunlu goriildiigii toplumdan bu inancin yalnizca segeneklerden biri
oldugu topluma gecmeyi ifade eder. Yani din ve vicdan 6zgiirliigli niteligini vurgular

(Taylor, 2007: 1-4).

Sekiilerizmin anlamin1 agikliga kavusturmak i¢in Nader Hashemi bu kavramin sosyal
bilimlerin temel disiplinlerini teskil eden felsefe, sosyoloji ve siyaset bilimi ile iligkisi
cercevesinde ele alinmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Felsefi olarak sekiilerizm,
metafiziksel olan1 ve askinligi reddederken varolussalligi ve deneyimlere dayanmayi
savunur. Bu tam olarak iman yerine aklin egemenliginin kabul edilmesi anlamina
gelmektedir. Sekiilerizmin daha yaygin olarak kullanimini gérdiigiimiiz sosyolojik alanda
ise modernite ile iliskisi baglaminda dinin toplumsal kurumlarda, sosyal hayatta ve insani
iliskilerde etkisini yitirmesini ong0riir. Siyasi olarak ise kamusal ve 6zel alanin ayrimina
dayanir. Bu da devlet kurumlarmin dini sinifin miidahalesinden bagimsiz olmasini

gerektirir (Hashemi, 2010: 326-327).

Sekiilerlesme kuramlarinin ileri stirdiigii temel argiimanlardan hareketle sekiilerlesmenin
biri kurumsal digeri bireysel olmak {iizere iki farkli boyutu oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kurumsal diizeyde gelisen sekiilerlesme yaklasiminin temel Ongoriisii
dinden uzak bir diinya algis1 olmustur. Bu anlayisa gore kurumsal ve toplumsal alanlar

hakim dini anlayistan soyutlanacaktir. Bunun sonucunda dini semboller, prensipler ve
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kurumlar etkinligini ve saygmligmi kaybedecektir. Boylece, dinin kamusal alandaki
goriinlimii yok olarak, din 6zel alanla sinirli kalacaktir. Dolayisiyla dinin disa doniik bir
islevi olmay1p i¢ce doniik bir rol Gistlenecegi 6ngdrillmiistiir. Bu ¢ergevede dinin toplumsal
kurumlar iizerinde herhangi bir etkinligi Ongoriilemez. Bunun sonucunda ruhani
mesruiyet diinyevi olana devredilmis olacaktir. Kamusal hayatta gegerli kurallar ve alinan
kararlar dini gerekgelere gore degil, akli ilkeler dogrultusunda faydaya doniik olarak
alinacaktir. Sekiilerlesme siireci tamamlandiginda bireysel alana ¢ekilmis olan dini
inanglara esit mesafede, onlardan ayrik bir devlet yapisi s6z konusudur. Egitim, hukuk,
kiiltlir ve sosyal alanlar dinsellikten armdirilarak devletin ideolojisi dogrultusunda
kamusal alana aktarilmistir. Burada dini temelli bilgi ve inanglarin islevlerinin yerini bu

diinyaya ait iglevlere birakacagi 6ngoriisii hakimdir (Shiner, 2008).

Sekiilerlesmenin birey iizerindeki etkisini 6ngdren sekiilerlesme tezlerine gore bireyin
ruhani degerlere dayali temellendirmeleri yerini diinya merkezli temellendirmelere
birakmustir. Sekiilerlesmenin bu tipi “Bu diinya ile uyum igerisinde, ona uyum saglamak”
seklinde ifade edilmektedir (Shiner, 2008). Bu durumda topluluklar metafizik giiglerin
etkinligi yerine bu diinyaya onem verecek ve ilgi duyacaktir. Toplumlar dine dayali
anlayis yerine dinden bagimsiz bir gerceklik olusturacaktir. Boylece, bireyin diinya ile
ilgili meselelerinde kutsallik yerine rasyonalite hakim olacaktir. Tanr1 merkezli bir diinya

goriisii yerine insan ve doga merkezli diinya goriisii egemen hale gelecektir (Shiner, 2008)

Sekiilerlesme teorileri bir biitiin olarak toplumun diinyevilesme siirecini vurgulamaktadir.
Bu teoriler dini kurulus ve 6gretilerin devletin diizenlenmesinde dikkate alinmayacagini,
toplumsal ilkeler ve kiiltiirel yapilar lizerinde etkisini yitirecegini, dinin bireysel alana
¢ekilip kamusal alandaki goriiniimiiniin yok olacagmi o6ngdérmekteydiler. Ancak
giiniimiizde sekiilerlesme teorileri elestiriye tabi tutulmaktadir. S6z konusu elestirel
kuramlardan “Dini Pazar” yaklagimina gore sekiilerlesmenin bireylerin dine olan ilgisini
azaltmakta etkisinin olmadigi, ancak dini kurumlarin sunduklari hizmete gore dini
katthmin ¢esitlilik gosterdigi vurgulanmaktadir (Stark, 2002). Talcott Parsons
sekiilerlesme siirecinin toplumsal hayattan dinin yok olmasinin nedeni oldugu
yaklagimina karsin dinin toplumsal hayatta 6nemini korudugunu savunmustur. Ona gore

sekiilerizm kavramimin genel kullanimi yanilticidir. Parsons, sekiilerlesmeyi birtakim
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farklilagma olarak, dinin hukuk, politika ve ekonomi {izerindeki kontroliinii kaybetmesine
ragmen bireysel diizeyde etkinligini artirdig1 goriisiinii savunmaktadir (Parsons, 1971:
99). Diger bazi elestiriler ise dini sekiilerlesme teorilerinin bazi dngoriilerinde isabetli
oldugunu ancak bazi varsayimlarinda asiriliga kagtiklarini ileri siirmektedir (Casanova,
1994). Son doneme bakildiginda da sekiilerlesme teorilerinin asir1 varsayimlarinin aksine
dini egilimli hareketler ve organizasyonlarin toplumsal hayattaki etkisini artirdigina sahit

olunmaktadir.

1.2.2. Sekiilerlesme Modelleri

Sekiilelesme tanimi iizerinde Avrupa toplumunda dahi mutabakat saglanamamistir.
Dolayisiyla farkli iilkelerde farkli din-devlet iliskileri gelismistir. Bazen farkli
donemlerde bir iilkede farkli sekiilerlesme bigimleri ortaya cikarken bazen de ayni
donemde farkli {ilkelerde benzer yonde sekiilerlesme anlayiglarinin  gelistigi
goriilmektedir. Bir tilkedeki dini gesitlilik, endiistrilesmenin derecesi, devlet ile Kilise
arasindaki iligki, elitlerle kilise arasindaki iliski sekiilerlesmenin yoniinii belirlemistir.
David Martin “On Secularization Towards a Revised Secularization” (2005) adh
kitabinda Avrupa’nin ge¢misindeki tarihsel farkliliklarin onlarin sekiilerlesme
stireclerinde de etkili oldugunu belirtir. Martin, tarihsel durumun farklilagsmada belirleyici
oldugu iilkeleri onlarin Protestanlik, Katoliklik, dini tekelcilik ve cogulculuk durumlarina
gore smiflandirir. Ingiltere ve Hollanda’yr Kismen ABD’yi biilyilk oranda dini
cogulculugun ve yarismanin yasandigi iilkeler sinifina dahil eder. Kuzey Avrupa’nin
Protestan iilkelerini Aydinlanma ile din arasinda uyumlu bir tarihsel siire¢ yasandigi
gerekcesiyle baska bir smif olarak niteler. Tarihsel siirecte Aydinlanma’nin din ile
catisma i¢inde oldugu Latin Amerika ve Katolik Avrupa iilkelerini ayr1 bir sinif olarak
sekiilerlesme modeli i¢inde sayar. Martin’in bu formiilasyonunda Katoliklik din-devlet
catigmast tlizerinden karakterize edilirken, Protestanlik 1limlhilik ve c¢ogulculukla
karakterize edilmistir (Martin, 2005: 20). Martin, Steve Bruce’un Protestanlik ve
Yahudiligin modernite ile uyumlu oldugu, Katolikligin moderniteye karsi kismen,
Islamiyet’in ise biiyiik oranda direng¢ gosterdigi tezine atifla Tiirkiye’nin sekiilerlesme

bi¢iminin birgok Latin Amerika ve bazi Dogu Avrupa iilkeleri ile biiyiik oranda benzerlik
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tagidigini ileri stirer. Ona gore bu iilkelerin ayirt edici 6zelligi radikal sekiiler elitlerin
toplumlarini kendi degerleri yoniinde sekiilerlestirmesidir. Martin bu konuda, son olarak,
yabanct tehditler karsisinda din ve milliyet¢iligin birbiriyle kaynastigi farkli bir
sekiilerlesme modelini de zikreder (Martin, 2005: 62-63).

Sekiilerlesmenin farkli bigimlerini daha kapsamli olarak ele alan Bahattin Aksit Avrupa
toplumlarinda sekiz farkli sekiilerlesme tipolojisinden bahseder. Aksit tipolojisini
Casanova’nin “farklilagsma, 6zel alana ¢ekilme ve dinselligin azalmas1” olarak ti¢ farkl
boyutta degerlendirdigi sekiilerlesmenin boyutlarini goz oniinde bulundurarak kurar.
Birinci tip sekiilerlesme bigimini on altmci yiizyilda Ingiltere’de gelisen Anglikan
Kilise’si anlayis1 temsil eder. Bu tipolojide Kilise ulus devletlesme siirecinde devletin bir
kurumu konumuna getirilmis ve Katolik Kilisesi’nin bir alt dali olmaktan uzaklasmistir.
Artik evrensel kiliseye degil devlete bagli hale gelmistir. Ikinci tipoloji, drnegini genelde
devletlerin laiklik tizerine sGylemlerinde goriilen ancak pratikte pek uygulanmayan ya da
uygulanamayan, devletin biitiin dini inanclara esit mesafede olmasi anlayisidir. Ugiincii
tip sekiilerlesmede ise ikinci sekiilerlesme tipine benzer bir sekilde devlet tiim dinlere esit
mesafededir ama onlara kars1 kayitsiz degildir. Onlara topluma hizmetleri karsiliginda
belli bir destek saglar. Bu tipin 6rnegi bazi Kuzey Avrupa iilkelerinde goriilmektedir.
Dordiincii tip ise Fransa’nin asir1 ve Jakoben sekiilerlesme anlayisidir. Fransa’nin din ile
iligkisi tarihsel olarak ¢atigsmac bir iligki ¢ergevesinde gelismistir. Dine yonelik tavirlari
gecmiste Katolik Kilisesi’ne oldugu gibi bugiin de Miisliiman topluluklara karsi asir1
uglara savrulmustur. Bu tipolojide din tamamen kamusal alandan diglanarak 6zel alana
hapsedilmistir. Kamusal alan ve siyaset alan1 dini sembol veya dinselligi cagristiracak
simgelerden arindirilmistir. Besinci tip sekiilerlesme ise kilisenin devlet ve siyasal alan
iizerindeki tahakkiim iddiasindan vazgecerek kamusal ve siyasal alanda temsil konumuna
sahip olmas1 seklinde zikredilmistir. Bunun da 6rnegini Casanova’nin “Kamusal Dinler”
kavraminm yansimasi olarak gordiigii Ispanya’daki Katolik Kilisesi'nde gérmekteyiz.
Altmer tip laiklesme modeli kilisenin siyaset alanindan ¢ekilip yalnizca sivil toplumda
temsil kabiliyetine sahip oldugu modeldir. Buna O6rnek olarak ise Komiinist rejim
doneminde din karsit1 baskilara kars1 direnebilmis Polanya’nin ulusallasmis Katolik dini
yapist drnek verilebilir. Yedinci tip ise Brezilya’da goriilen rahiplerin halkin kurtulusu

anlayigin1 bayraklastirmalariyla oligarsik kilisenin halkin kilisesi haline evirilmesiyle
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gelisen modeldir. Son olarak ise Yunanistan’da Ortodoks kilisenin devletten ayrilarak

bagimsiz hale gelmesi seklinde gelisen model zikredilmektedir (Aksit, 2005: 69-70).

Hristiyan diinyasinda goriilen farkli sekiilerlesme modellerine yer verilen bu tipoloji
genel hatlartyla iilkelerin din karsisindaki tavirlarmi yansitmakla beraber Hristiyan
toplumlardaki gesitliligin bunlarla smirli oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ornegin
Rusya’da gelisen din-devlet iliskisini bu model icerisinde bir tipolojiye konumlandirmak
zordur. Rusya farkli dinlerden olusan bir¢ok toplulugu barindirmasina ragmen ¢ogulcu
bir yapiya sahip olamamustir. Rusya sekiilerlesme tipolojileri bakimmdan geleneksel
dinlerin acik iistiinliigiiniin oldugu bir model i¢inde sayilabilir (Ozcan, 2012: 308).
Yukaridaki tipolojiyi sekiilerlesme teorilerinin iddialar1 cercevesinde
degerlendirdigimizde her ne kadar sekiilerlesme tezinin “dinsellikten sekiilerlige dogru
bir ilerleme siireci” oldugu varsayisa da bunun tiim modeller icin bu sekilde

gerceklesmedigini soylemek miimkiindiir (Ozcan, 2012: 133).

Avrupa’da sekiilerlesme siireci siyasi, toplumsal ve kiiltiirel dontistimlere denk bir siire¢
takip etmistir. Genel olarak Hiristiyan diinyasmin 6zelde ise Avrupa iilkelerinin
sekiilerlesme anlayislarinda iizerine mutabik kaldiklar1 bir model yoktur. Weber de farkl
din-devlet iliskisi bigimlerini Avrupa’nin yasadig: tarihsel sekiilerlesme siirecine atifla
bir model olarak sunar. Weber’in tipolojisi biri hierocratik, digeri teokratik sonuncusu da
caesaropapist olmak iizere 3 farkli siniflandirmadan olusur. Birinci modelde devlet
otoritesi kilise karsisinda iistiinliige sahiptir, ancak kilisenin onay1 ile mesruiyet kazanir.
Dolayisiyla bu donemde devlet mutlak egemen degildir. Mesruiyetin kaynagi dindir. Bu
model reformasyon ve Ronesansla baslayip Fransiz Devrimi ve Aydinlanma’ya kadar
olan déneme tekabiil etmektedir. Ikinci model Orta Cag Avrupa’sma denk gelen
dénemdir ki bu siiregte kilise otoritesinin diinyevi otorite {izerinde tahakkiimii s6z
konusudur. Caesaropapist modelde ise din alani devletin egemenligi altinda biirokratik
bir kurum olarak iglev goriir (Weber, 1968: 1159-1160). Bu son modelin mutlakiyetgi

diistiniirlerin formiile ettigi devlet anlayisa karsilik geldigini sdylemek miimkiindiir.

Kilise-devlet iliskisini yansitan baska bir model de Medhurst’'un dort farkli

smiflandirmasindan olusan tipolojisidir. Bu tipolojide birinci tarz iliski bicimi Weber’in
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teokratik modeli ile benzerlik gosteren din ve devletin tek yoneticinin elinde toplandigi
din ile siyasetin uyumu seklinde ifade edilmistir. Bu model modern 6ncesi déonemin din-
devlet iliskisi 6zelliklerini tasimaktadir. Ikinci model ise mezhepsel politikadir. Bu
sistemde dini ¢ogulculuk var olmakla beraber egemen dini anlayis ile devlet arasinda
giiclii iligkiler vardir. Bu modele 6rnek teskil edebilecek iilkelerde resmi olarak din-devlet
ayrilig1 s6z konusudur. Medhurs irlanda’y1 bu siiflandirma igin en uygun &rnek iilke
olarak vermektedir. Ugiincii model devletin tiim dinlere esit mesafede oldugu dini
tarafsizligr ilke edinen modeldir. Devlet resmi olarak din-devlet ayriligi ilkesini
benimsemistir. Pratikte de bunu uygular. ABD’de devletin dinler karsisindaki tutumu tam
olarak bu meyanda olmadigma yonelik bir¢ok goriis olsa da Medhurst ABD ve
Hollanda’nm bu model i¢in 6rnek olusturdugu diisiincesindedir. Son olarak ise genelde
komiinist tilkelerde goriilen Marksist rejimlerin hakim oldugu din karsitligi modeli
zikredilmektedir (Medhurst, 1981: 114-134). Ayrica tgilincii cumhuriyet donemi
Fransa’s1 da din karsit1 modeli benimseyen iilkeler arasinda zikredilebilir. S6z konusu
sekiilerlesme tiirleri her ne kadar birbirinden farkli bigimlerde uygulama alanlar1 bulmus
olsalar da esasinda beslendikleri tarihi arka plana goére sekillenmislerdir. Fransa gibi
radikal laiklik anlayisini benimseyen iilkeler Aydinlanma diisiincesinin dini dislayici
geleneginden beslenirken, ABD, Hollanda ve Ingiltere gibi iilkelerde din-devlet iliskisi

daha liberal bir zeminde kurulmustur.

Modern toplumlarda din-devlet iliskisinin anlasilmasini kolaylastiracak bir bagska model
de Christopher Soper ve Stephen Mansma’nin gelismis demokratik iilkeleri inceleyerek
gelistirdikleri ticlii sekiilerlesme tipolojisidir. Birinci tipoloji din ve devlet ayrigsmasina
dayanir. Din bireysel alana 6zgii kilmarak devletin miidahalesinden korunmustur. Bu
sekiilerlesme bi¢iminin Aydinlanmaci liberal diisliniirlerin etkisinde gelismis bir
yaklasim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ozellikle liberal diisiiniir Locke’un dinin sivil
toplum alaninda devlet miidahalesine maruz kalmadan 6zgiirce yer bulabilmesi anlayisini
yansittigint soylemek miimkiindiir. Bu anlayista devleti dinin etkisinden korumaktan
ziyade dinin devletin miidahalesi karsisinda 6zerk kalabilmesini saglama anlayis1 s6z
konusudur. Medhurst’un dini tarafsizlik olarak smiflandirdigi modelle ortiismektedir.
Ikinci olarak zikredlilen model ise devletin geleneksel dini yapiya avantaj sagladig:

geleneksel kilise anlayisidir. Bu yapida kilise ve devlet birbiriyle uyum igerisinde hareket
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eder. Genellikle toplumun ¢ogunlugu i¢in birlestiricilik gorevi ifa eden kilise ve devlet
birbirinden ayrilmaz farkli unsurlar formundadir. Bu modelde devlet kendi kilisesine
kars1 kayitsiz degildir. Hukuki tanima yaninda maddi olarak da devletin olanaklarindan
yararlanir. Diger dini ve mezhepsel inang bi¢imlerine bu modelde tolerans gosterilir.
Ucgiincii siniflandirma ise yapisal ¢ogulcu model olarak formiile edilmistir. Bu modelin
yerlesik kilise modelinden farki devletin tiim kilise ve inanglara esit bir sekilde
muamelede bulunmasidir. Hollanda ve Almanya’nin model olarak verildigi bu tipolojide

devletler dini kuruluslara esit hak ve 6zgiirliik saglar (Soper ve Mansma, 1997: 11-12).

Yukarida kisaca farkli formiilasyonlarini verdigimiz din-devlet iliski bi¢imlerini iceren
sekiilerlesme tipolojilerinden hareketle dinin devlet alanindaki rolii, devletin mesruiyetini
saglamasida dinin etkisi baglaminda diisiiniildiigiinde biri teokratik digeri ise sekiiler
olmak tizere iki farkli ayrigmanin oldugu gériilmektedir. Dini otoritenin siyaset ve devlet
iizerinde referans kaynagi oldugu, karar mekanizmasinda temel belirleyiciligi olan
teokratik bir model giiniimiiz demokratik tilkelerinde s6z konusu olmamaktadir. Farkli
modeller altinda sekiiler olarak nitelendirilen demokratik iilkelere baktigimizda ¢ok genis
bir uygulama alanma sahit olunmaktadir. Ulkelerin kendi tarihsel tecriibeleri, toplumsal
farkliliklar1 ve dini inang bigimleri bu ¢esitlilikte temel etken olarak goriilebilir. Ancak,
Ozellikle son donemde goriilen gé¢men olgusu ve yeni dini canlanma hareketleri
devletlerin sekiiler yapilarinda degisikliklere yol a¢mus, yeni yaklasim bigimleri
gelismistir. Bazi iilkeler yeni inang bi¢imlerine yonelik hosgorii gosterirken bazilar1 da

dini 6zgiirliiklerin yasaklanmasina kadar giden uygulamalar1 sahneye koymuslardir.

Sekiilerlesmenin siyasi boyutu ile ilgili olan bu modellerde Ingiltere ve ABD gibi Anglo-
Sakson gelenegi takip eden iilkeler de dine oldukca genis 6zgiirliik alani birakmak
suretiyle dinin kaynastiric1 ve disipline edici islevinden yararlanma yoluna gitmistir. Bu
tilkelerde devlet kurumlar1 bir bakima din ve dindarlik mefhumlarina deger atfedici bir
yaklagim sergilemistir. Dinin toplum yasamu igerisindeki varligi ve bunun disa vurumu
kuskuyla karsilanmamustir. Amerikan anayasasina gore devlet otoritesinin herhangi bir
dini devletin dini olarak saptayamayacagini ve tiim vatandaslarinin kendi dini inanglarina
gore ibadet etmekte Ozgiir olduklarini temin etmektedir. Buna karsin Avrupa’da din-

devlet iliskileri konusunda farkli {ilkelerin farkli perspektiflere sahip oldugu
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goriilmektedir. Bir tarafta Fransa din karsisinda kat1 laiklik politikast benimserken diger
yanda Ingiltere yerlesik bir dini inanc1 benimsemektedir. Fransa ve onun benimsedigi
laiklik anlayigini takip eden iilkelerde din yalnizca bireylerin 6zel hayatlariyla sinirl bir
olgu olarak tasavvur edilerek dinin kamusal yasam iizerinde herhangi bir tesirinin olmasi
uygun gorilmemistir. Casanova, Avrupa llkelerinin sekiilerizm konusundaki
tutumlarmin genel yaklagimlarin aksine bir goriintii sergiledigini iddia eder. Bu tilkelerin
demokratik sekiilerlesme teorilerinin 6n gordiigli sekiilerlesme anlayisindan uzak
oldugunu vurgular. Ona gore Avrupa iilkeleri 6zellikle azinlik ve gé¢menlere yonelik
politikalarda dini tarafsizlik sergilemekten oldukg¢a uzaktir. Bununla beraber Avrupa
toplumlarinin devletlerin aksine olduk¢a sekiiler olduklarini vurgular (Casanova, 2018:
70). Tiirkiye’de egemen olan laiklik anlayisinda da Islam vurgusunun ve Islam

hukukunun devlet alanina tasinmasina karsi bir reaksiyon olugsmustur.

1.2.3. Sekiilerlesme Unsurlari ve Kuramcilar

Daha o6nce de belirtildigi gibi sekiilerizmin genel kabul goren bir tanimi sekiilerlesme
teorisyenleri tarafindan ortaya konmamistir. Onun yerine dinin devlet kurumlar1
iizerindeki etkisini yitirmesi, sosyal oneminin azalmasi, dini inan¢ ve davraniglarda
degisim, dinin kamusal alan {izerindeki roliinii kaybetmesi seklinde siirece yonelik
aciklamalar mevcuttur (Wilson,1997; Martin, 1969; Bruce, 2002; Berger, 1967;
Luckmann, 1967). Sekiilerlesme kavramimna farkli disiplinlerde ve farkli dénemlerde
kullanimina gbre bazen birbirine paralel bazen de birbiriyle celisen anlamlar
yiikklenmistir. Dolayistyla sekiilerlesme sosyologlar, felsefeciler, siyaset bilimcileri ve
ilahiyat¢ilar arasinda tartismali bir kavram haline gelmistir (Shiner, 1967). Durkheim ve
Weber gibi sekiilerlesmenin kurucu teorisyenleri kavrami daha dar anlamda kullanirken
onlarin yolunu takip eden sosyologlar 1960’larda gelistirdikleri farkli sekiilerlesme
teorilerine daha kapsamli anlamlar yiiklemislerdir (Dobbeleare, 1999: 229). Bu
teorisyenlerin basinda Berger, Luckmann ve Wilson gelmektedir. Daha sonraki
teorisyenler ise kendilerinden oncekilerin analizlerine elestiriler getirmisler, vardiklari
sonuglar1 sorgulamislar ve bu cergevede kendi alternatif sekiilerlesme teorilerini giindeme

getirmislerdir.
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Seving Ozcen sekiilerlesme tezlerini analize tabi tuttugu (2012) “Rusya ve Polonya’da
Din, Kimlik, Siyaset” adli eserinde sekiilerlesme tezlerinin yedi farkli ana unsurdan
olustugunu dile getirmektedir: Farklilagma, rasyonellesme, diinyevilik, 6zerklesme, dinin
ozel alanla smirlandirilmasi, ¢ogulculuk, dini pratiklere devamda diisiis (Ozcan, 138:
138). Bu baglik altinda sekiilerlesme kuramcilarinin yaklagimlari sz konusu unsurlar
cercevesinde tahlil edilmeye calisacaktir. Bu c¢ercevede ilk olarak dinin gerek kamusal
alanda gerekse bireysel hayatta geriledigini, teknolojik ve bilimsel gelismenin
yayginlagmasiyla yok olma siirecine girecegini savunan kuramcilarin goriisleri ele alinip

daha sonra da klasik sekiilerlesme teorilerini elestiren yaklasimlara yer verilecektir.

Dinin giindelik hayat iizerindeki etkisinin yok olacagini savunan Auguste Comte,
Hearbert Speancer, Emile Durkheim, Max Weber ve Karl Marrx gibi diisliniirler
pozitivist yontembilimsel 6nermelerle Orta Cag doneminde hakim olan dinin yerine
pozitivist bilimi getirirken, ruhban sinifi yerine de bilim insanlarini ikame etmislerdir. Bu
cercevede Comte, insanligin seriivenini “li¢ hal yasas1” iizerine oturttugu tarihsel siire¢
sonunda dinin yok olacagini 6n gormiistii. Comte’un bu yaklasimina gore birinci hali
teskil eden “teolojik” devre dinin egemen oldugu durumu yansitir. Ikinci hal olan “felsefi”
devrede din zayiflamakla birlikte ayakta kalmaya devam edecektir. Ugiincii hal olarak
gordiigii bilimsel diistincenin egemen oldugu “pozitif” evrede din yok olacaktir. Comte,
kendi ¢caginda teolojik donemin sona erip yerini bilimin aldig1 bir doneme girildigini ileri
stirer (Comte, 1952). Askin olan “tanrinin dini” yerine tanrilik gérevini topluma verdigi
bir “insanlik dini” olusturur. Bu dinde bilim tiim bilinmeyenleri aciklayacagi icin
gelecegin diinyasinda tanri diislincesine dayali dinlere de gereksinim kalmayacaktir
(Celebi, 2001: 30). Dini insanin bilgisizliginin neticesi olarak géren Comte, insanin

bilgisini artirmasiyla dine ihtiya¢ duymayacagina hitkkmetmektedir (Comte, 1952).

Benzer bir bicimde dinsel 6geler ilizerinde ¢aligmalar yapan Durkheim de Comte’un
rasyonel kapitalist liretim bi¢imiyle bagdasan din anlayisini benimser. Comte’un teorisini
daha da ileri gotiirerek dinin toplumdaki hayati 6nemini vurgulayan Durkheim’e gore
sosyal hayat ancak toplumun ortak deger etrafinda birlesmesiyle var olabilir. S6z konusu

“deger birlikteligi’nin en 6nemli saglayicisini da din olarak goriir. Yani toplumda ahenk
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ve diizen ihtiyacini karsilamak i¢in dine ihtiya¢ duyulacagmi ancak bunun tanriya dayali
bir din olmay1p toplumun rasyonalitesinin bir iirlinii olacagmi savunur. Yapisal- islevselci
ve pozitivist yaklasimi benimseyen Durkheim’e gore toplumlar “kutsal” olan ve “din
dis1” olan ayrimina sahiptirler. Bu iki kategori arasindaki ayrim gelismis toplumlarda
daha da karmagik hale gelir. Durkheim’in kutsaldan kast1 yalnizca tanri ile ilgili olan
seyler degildir. Herhangi bir sembol kutsal olabilir (Durkheim, 1968: 38). Modern sekiiler
diinyada da bir din kurumuna ait olmayan, kendisine kutsallik atfedilmis sembollerle
karsilagabiliriz. Comte’un pozitivizm dini olarak tasarladigi diinya da bdyle bir
kutsalligim gecerli oldugu bir yerdir. Comte’un tasavvurunda bilim insanlari, okullar,
iiniversiteler, laboratuarlar ayr1 bir kutsallikla bezenmistir. Durkheim de benzer bigimde
tanri ile ilgili kutsalliklarin yani dinin irrasyonel ve dogaiistii biciminin bireysellesme ile
ortadan kalkacagini, yerini ise pozitif ve rasyonel ilkelere dayali anlayisin alacagini 6ne
stirer. S6z konusu yeni anlayis bi¢iminde dinsel ahlak degil, rasyonel ahlaki ilkeler esas
alinacaktir (Durkheim, 2006: 337).

Dini yaklasimlarin gesitliliginin farkli toplumsal uygulamalara sebep oldugunu savunan
Weber de Durkheim’e benzer minvalde modernlesme ile gelisen rasyonel anlayis
bi¢iminin diinyanin biiyiisiinii bozdugunu, akilcit biirokrasinin modern toplumlarda
sekiiler anlayis1 zorunluluk haline getirdigini vurgular (Weber, 1997: 159). Din ve
toplum calismalarma farkli bir yaklasim getiren Weber’e gore din ile toplum kesimleri
arasinda karsilikli etkilesim vardir. Kendinden onceki sosyologlardan farkli olarak dinin
dogasi yerine dinin toplum igerisindeki etkinligi tizerine odaklanir. Weber dinsel davranis
bi¢imini nispeten rasyonel eylemler olarak goriir. Oyleki bu eylemler ¢ogunlukla
ekonomik amaglara gore belirlenir (Weber, 1997: 339). Ona goére ekonomik ihtiyaglar
dinin varlhigini destekleyen en 6nemli etkendir. Weber, dinlerin giiclii etik barindirmalari
ve baglilarinin eylemleri iizerindeki niifuzundan dolay1 ekonomi, siyaset ve sanat gibi
toplumun dinsel olmayan yonleri {izerine derin etkileri oldugunu savunur (Weber, 1997:
577). Weber’in yaklasimima gore din, modern toplumun olugsmasinda dnemli faktorlerden
biri olarak kabul edilir. Dinin sahip oldugu etik, insanligin gelismesini ve degerlerin
korunmasini saglar. Bat1 toplumunun Hristiyanlik inanci tarafindan sekillenmis oldugu
diisiincesi de bu goriisiinii desteklemektedir. Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin

Ruhu (1904) ile iktisat ve Toplum (1933) adli eserleri rasyonelligin hakim anlay1s olarak
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kabulii ile dini inancin zayiflayacagi diisiincesine kaynaklik etmistir. Weber, Orta Cag’da
toplumsal olanin dini ve diinyevi olmak iizere ikiye ayrildigina ancak, bu ayrimda din
alaninin daha baskin olduguna dikkat ¢eker. Sekiilerlesmenin bu ikiligi ortadan kaldirarak
icerisinde dini alan1 da barindiran alt alanlarin oldugu sekiiler alanin egemenligin hakim
oldugu yeni bir diinya olusturduguna isaret eder. Kisaca, sekiilerlesme Weber’de din
olandan sekiiler olana gii¢ transferinin gerceklesmesi olarak ifadesini bulur. Weber,
Bati’da sanayi, siyasi ve egitim alanlarinda yasanan biiyiik doniisiimii rasyonellesme ile
ifade ederken dinin 6neminin azalmasimin ifadesi olan kiiltiirel doniisiimii ise diinyanin

biiyiisiiniin bozulmasi seklinde gérmeye caligmistir.

Klasik Sekiilerlesme tezinin en 6nemli savunucularindan biri olan Bryan Wilson da
Weber’in yaklasimini takip ederek dinin etkisinin Bati toplumlarinda gerileyecegini
savunmaktadir. Ingiltere ve ABD’de sekiilerlesme siireglerini analiz ettigi “Religion in
Secular Society” (1966) adli calismasinda Wilson sekiilerlesmenin tanimini “dinsel
diistinmenin, dini pratiklerin ve dine dayali kurumlarin toplumsal 6nemini kaybetmesi”
seklinde yapar (Wilson, 1966: 14). Wilson sekiilerlesmeyi davranissal, ideolojik ve
islevsel olarak tanimlar. Incelemesinde gerek Ingiltere’de gerekse ABD’de sosyal hayatin
biiyiik boliimiinde dinsel etkinin 6nemli oranda azalma gdsterdigini vurgulamaktadir.
Durkheim’in “toplumsal ihtiyagtan dolay1r dinin ortaya c¢iktig1” goriisiinii reddeden
Wilson’a gore modernlesme dinin toplumsal alandaki varligini biiyiik Olglide sekteye

ugratmustir.

Teknolojik gelismeler, biirokrasideki doniisim gibi degisimlerin sonucu gelisen
rasyonellesme siirecinde cemaat anlayis1 yerini kurumsalliga birakmistir. Rasyonel
anlayisin gelismesiyle farkli sosyal kurumlar ortaya cikarak dini alanin temsil ettigi
olgularmn kargisinda konumlanmiglardir. Wilson, buradan hareketle mutlak ve kurumsal
rasyonellesmeden bahsetmektedir. Ona gore rasyonellesme, iligkilerin kisisellestirmeden
uzak oldugu, teknolojik ¢ergevede yonlendirildigi ve bilimsel olarak belirlendigi toplumu
isaret eder. Rasyonellesme dinin temsil ettigi seylerin zittin1 temsil eder (Wilson, 1976:
264). Ona gore rasyonel anlayisin egemen oldugu toplum yapisinda geleneksel degerler
yerine teknoloji ve bilimsellige dayali degerler 6n plana ¢ikmistir. Sosyal alandaki

yapilanmalar dini degerlere kayitsiz kalmis, bilimsel ve teknige dayali siireclere gore
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belirlenmistir. Toplumsal isleyisin dinamikleri dinin belirleyiciliginden armarak sekiiler
unsurlarin belirleyici oldugu alana kaymistir. Bu baglamda rasyonellesme aklin
gelismesinden ¢ok teknolojik gelismelerin sonucu olusan bir degisimi ifade eder. Sosyal
kontrol, ahlaki yiikiimliiliiklerin igsellestirilmesine dayanmaz. Dinden bagimsiz teknik
prosediire dayanir. Wilson, dinsel bilgi karsisinda bilimsel bilginin gecerli oldugunu
vurgular. Teknolojik gelismelerle birlikte dini bilgi toplumda mesruiyet sorunu yasamis;
bilimsel bilgi tek gecerli ve mesru bilgi olarak 6n plana ¢ikmistir. Lyotard bu yaklagimi
daha da ileri gotiirerek gelecekte bilginin mesruiyetinin ancak bilgisayar ortamina
aktarilabilmesi ile gegerlilik kazanacagin1 6ngoriir (Cevizci, 2005). Bu yaklagima gore

bilgisayar diline aktarilamayan bilgi gecerlilige sahip olamayacaktir.

Wilson, dinin sosyal Onemini yitirmesi olarak tanimladigi sekiilerlesmeyi bireysel
alandan ¢ok toplumsal alan ile iliskilendirir. Ona gore din, sekiilerlesme siirecinde
toplumsal diizenin itici giicli olmaktan yoksun kalmistir. Dinin sosyal alandaki etkisinin
azalmasini cemaate dayali toplumsal yapinin bozulmasina dayandiran Wilson’a gore, bu
durumun neticesi olarak cemaat kiiltiiriniin sahip oldugu karsilikli sorumluluk anlayisi
yerini modern toplumun bireysel sorumluluk anlayisina birakmistir. Bu sorumluluk
cergevesinde de ahlakin mutlak anlamda dini temele dayali oldugu anlayis1 asilmistir
(Wilson, 1966: 14). Wilson’in gelistirdigi sekiilerlesme teorisinde dini pratikler, dini
diisiince ve dinsel kurumlar modern dncesi sahip olduklari etkinligi kaybetmistir. inancin
temelleri artik dini soylemler degil, bilimin getirdigi rasyonel agiklamalar olmustur. Buna
gore egitim, hukuk, sanat ve iktisadi alandaki hareket etme bi¢imleri dini degerlere gore
belirlenmemektedir. S6z konusu alanlar faaliyetlerinde dini yonlendirme ve rehberlige
ihtiya¢ duymaz. Dolayisiyla bu alanlarin sekiilerlesmesi onlara 6zerklik kazandirmistir

(Wilson, 1966: XIV).

Wilson’un sekiilerlesme teorisini kisaca dzetleyecek olursak sekiilerlesmeyi cemaatten
topluma gegis siireci olarak resmettigini sdyleyebiliriz. Sosyal rol ve sosyal kurumlarin
farklilagmasi1 olarak tanimlanan bu siirecin itici giiciinii rasyonellesme olusturmustur
(Tschannen, 1991: 405). Rasyonellesme bu baglamda hem sekiilerlesmenin itici giicii
hem de sonucu olarak vurgulanir. Rasyonellesme siireci, bilim ve teknolojinin diinyay1

yeni aciklama bi¢imi olarak kabul edilmesi, toplumun dini baglardan o6zgiirleserek
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otonom hale gelmesi, dinin sosyal rol ve kurumlardan farklilagsmasi, dini
organizasyonlarin diinyevilesmesi ve dinin ¢ogulculagmasi ile ilgili bir siireci olusturur.
Bu siirecte olusan dini pratiklerde azalma ve bireysel diizeyde inangsizligin artmasi
sekiilerlesme paradigmasmin gostergelerini olusturmustur (Tschannen, 1991: 398-399).
Wilson, sekiilerlesmenin diger gostergeleri olarak bazi deliller sunar. Bunlardan en
onemlisinin Avrupa’da Kiliselerin miilkiyetlerinden ve kamusal alandaki otoritelerinden
mahrum birakilmalar1 oldugunu sdyler. Bu gergevede sekiiler alanin Kiliselerin faaliyet
gosterdigi alanlar1 kendi kontrol alanina aktarmasi Kiliselerin etkinlik kapasitelerini
oldukca kisitlamistir. Egitim ve bilimsel alanin sekiilerlesmesiyle deneye dayali akilct
diisiinme bi¢imi dini diislincenin yerini almistir. Dine dayali dogaiistii a¢iklamalarin

yerini bilimsel, maddi degerlere dayali degerlendirmeler almistir (Wilson, 1966: 149).

Sekiilerlesme ile din arasindaki iliskiyi ciddi bir bi¢imde ele alan baska bir diisiiniir de
Peter Berger olmustur. Dini sosyal islevlerine gore karakterize ettigi (1967) “The Sacred
Canopy” adli eserinde din ve sekiilerlesme ile ilgili sistematik bir yaklasim ortaya
koymustur. Durkheim, Marx ve Weber’in dine yaklasimlarinin bir sentezini yapan Berger
dinin insanin anlam ve diizen arayisinin bir 6gesi, kendisiyle kutsal bir kozmosun inga
edildigi begeri bir ugras1 olageldigini ileri siirmektedir (Berger, 1967). Din ve toplum
iliskilerinde diyalektik bir bakis agisma sahip olan Berger, dini toplumun, toplumu da

dinin bir mahsulii olarak goriir (Berger, 2015: 25).

Berger’e gore sekiilerlesme, toplumsal ve kiiltiirel kurumlarin sekiilerlesmesi kilise ile
devletin ayrilmasi, kilise miilklerinin devlete devri ve egitimin kilisenin otoritesinden
devlet kontroliine gegmesi gibi kilisenin niifuzu altinda bulundurdugu alanlardan tasfiye
edilmesi seklinde gergeklesmistir. Ancak kiiltiir ve sembollerin sekiilerlesmesi ile yapisal
bir siiregten farkli olarak felsefede, sanatta, edebiyatta ve bilimsel eserlerde dini
iceriklerin ¢ikartilmasi ve bu alanlarin 6zerklik kazanarak sekiiler bir bakis acistyla ele
alinmasi kast edilmektedir. Bu siire¢ yalnizca kurumsal alani etkisi altina almaz, ayni
zamanda kiiltiirel ve diislinsel hayatin toplami iizerinde etkili olan bir siirectir (Berger,
1967). Bu siire¢ sonunda biitiin dinler akilc1 anlay1s, bilimsel ve teknolojik gelismeler ve

felsefi diislince karsisinda zayiflayarak devlet, ekonomi, toplum ve sanat alanlarindan
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farklilagmak suretiyle 6zel alana kayacaktir. Dolayisiyla kamusal alanda yalnizca

Aydinlanma’nm {iriinii rasyonel anlayis hiikiim stirecektir (Aksit, 2005: 66).

Berger, dinin toplumsal hayat1 ingsa etme ve bunu siirdiirme hususunda 6nemli bir giice
sahip oldugunu savunur. Bu baglamda Bati’da Protestan hareketi sekiilerlesmenin
kaynagmi olusturan temel etkenlerden birisi olarak sunar. Sekiilerlesmenin kesin
baslangic1 olarak Protestanligi zikreder (Berger, 1967:113). Protestan anlayismin
sekiilerlestirici etkisinin kdkenlerini Tevrat’in “yaratici olan ama miidahil olmayan tanri
anlayis’” ve hayat1 rasyonellestirme motifi ile iligkilendirir. Kutsalligin boyutu
Protestanlik anlayisinda sinirlandirilmistir. Ancak Katolik inancinm bunun tersine
miidahaleci tanri anlayisina sahip olmasi ve ahlaki rasyonellestirmenin yerine ilahi
kokene dayali ahlak tasavvuru getirmesi dinin sekiilerlestirici etkisini sona erdirmistir.
Bunun sonucunda diinya ile ilgili “yeniden biiyiisellestirilmis” sonucuna ulagmistir
(Berger, 1967: 115-117). Buna karsilik s6z konusu dini yaklasimlara diinyada kutsalligin
olamayacagi, her seyin elestirilebilir ve sorgulanabilir oldugu hususunda ciddi elestiriler
gelmistir. Bilimsellik dogrultusunda insa edilen topluluklarda diinyaya bakista sebep ve
mantiga dayali agiklamalar ve ¢ogulcu yaklasim esas teskil etmektedir. Berger geleneksel
dini tamimlamalarin kabul edilebilirliginin sorgulanmasi ve kilise otoritesinin zayiflamasi
ile gelisen ¢ogulculuk olgusunun bilincin sekiilerlesmesinin sosyal ve yapisal karsiligi
oldugunu vurgular (Berger, 1967:127). Yani bireysel anlamda sekiilerlesme kurumsal

anlamda sekiilerlesmenin baslangi¢ noktasini olusturmustur.

Sekiilerlesme ile modern insan igin artik eskisinden tamamen farkli yeni bir diinyanin
ortaya c¢iktigin1 kaydeden Berger, kilisenin herhangi bir kurum olmasiyla beraber iki
farkli diinyanin olustugunu vurgular. Bunlardan biri kiliseye ait “6teki diinya” iken digeri
de “mevcut diinya”dir. Kilise otoritesinin disinda kalanlar 6teki diinyanin etkisinden
bagimsizlagmiglardir. Artik kutsal yapilar ve otoritelerin tahakkiim ettigi diinya soz
konusu degildir. Egitim, siyasi otorite, toplumsal alandaki kuruluslar dinsel alan ve
sembollerin vesayetinden kurtulmuslardir. Bu baglamda sekiilerlesme Wilson’da oldugu
gibi 6zerklesme siireci niteligi tasimaktadir. Berger’in teorisinde yer alan bu yeni diinyada
yalnizca sosyal ve yapisal bir degisim soz konusu degildir. Kiiltiir ve sembollerin

sekiilerlesmesi sanat, felsefe, edebiyat ve bilim alanlarinda dinin etkisini yitirmesine yol
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acmistir. Bu durum bilincin sekiilerlesmesini de beraberinde getirmistir. Bu verilerden
hareket eden Berger sekiilerlesme siirecinin kiiltiirel ve diisiinsel hayatin tamamina

hakimiyet kurdugunu kaydetmektedir (Berger, 1967: 107).

Sekiilerlesme ile c¢ogulculuk arasinda birbirlerini kuvvetlendiren bir iligki bigimi
oldugunu belirten Berger’e gore sekiilerlesme toplumsal alanin ¢ogulcu yapiya
evirilmesinde onemli rol oynarken cogulculuk ise baskin anlayislarin sorgulanabilir
kilimmasida sekiilerlesme siirecine katkida bulunur (Berger, 1995: 638). Berger
ABD’nin ¢ogulculugun en st seviyede yasandigi iilke oldugunu vurgular. Cogulculuk
kiiresel dinamiklerin etkisiyle tiim diinyada giderek artan bir ivme kazanmistir. ABD’de
goriilen artan dindarlik olgusunun sekiilerlesme donemi sonrasi gelisen dinsel tepki
niteligi tasidigimi ifade eden Berger, bu durum karsisinda teorisini revize ederek
modernlesme-sekiilerlesme diyalektigi yerine modernlesme-c¢ogulculuk iligkisini ikame
eder (Berger: 1999: 18). Cogulculugun diinya goriislerini belirlemede bireye tercih
olanagi sagladigi, dolayisiyla bireyin sekiiler tercihlerde bulunacagi 6ngoriisti hakimdi.
Ancak Berger’in son ¢alismalar1 sekiilerlesme savununucularinin 6ngoriilerinin aksine
dine yonelme oldugu seklindedir (Berger, 2002: 20-30). Cogulculuk bu durumda da yine
dindarlasma igin itici bir gii¢ olmaktadir (Berger, 2002: 86).

Sonug¢ olarak, Berger bir dini inanci benimseyen topluluklarin sekiilerlesmenin
dontstiiriicii etkisiyle kii¢iik gruplar seklinde bir yasam siirdiirmek zorunda kalacaklar1
(Stark, 2002: 36) fikrinden din ve sekiilerlesmenin ¢ogulcu “pazar” kosullarinda birbiri
ile miicadele i¢inde birlikte var olmaya devam edecegi fikrine ulasmistir (Berger, 2002:

92).

Durkheim’in endiistrilesmis toplumlarda goriilen islevsel farklilasma sonucu dini
kurumlarm toplum iizerindeki merkezi roliinii kaybedecegi tezini daha da gelistirip
savunan sekiilerlesme teorisyenlerinden olan Steve Bruce, Thomas Luckman ve Karl
Dobbelaere’ye gore yalnizca bir inang sisteminden ibaret olmayip dogum, 6liim, evlilik
ve saglik gibi hayatin bircok alaninda etkin bir islevsellige sahip olan din alani islevsel
evrim ve meslek alanindaki farklilagsma sonucu sosyal hayat {izerindeki roliinii yitirerek

yerini sekiiler yapilara birakmustir ((Norris, Inglehart, 2004: 7).



52

Bat1 toplumlarinda dinin alaninin gerilemesini konu edindigi “God is Dead:
Secularization in the West” (2002) adli eserinde Bruce, Reformasyon ve modernitenin
bireysellik, rasyonel diisiince, farklilasma ve c¢ogulculuk gibi degerleri olusturarak
gelencksel dinselligi zayiflattigi sonucuna ulasir. Endiistrilesen iilkelerde goriilen yapisal
ve islevsel farklilagma ve is yasaminda gelisen profesyonellesmeye bagli olarak artan
refah diizeyi sosyal ve kiiltiirel ¢esitliligi beslerken dini bagliligi azaltmistir (Bruce, 2002:
4). Ona gore sekiilerlesmenin baslangic noktasini din dis1 olarak gordiigii ekonomi ve
devlet gibi alanlarda dinin roliiniin azalmasi olusturur. Sekiilerlesmenin ikinci asamasini
ise dini kurumlarm sosyal alandaki roliiniin azalmasinda goriir. Ugiincii asama ise dini
pratikleri yerine getiren, hayatin1 dini inanglar1 dogrultusunda stirdiiren bireylerin dine

yonelik kayitsizligina tekabiil eder (Bruce, 2002: 3).

Teorisini istatistiki verilerle desteklemek igin Ingiltere, Hollanda ve ABD’de yapilan
dindarlik ¢alismalarma atif yapan Bruce, buradan hareketle sekiiler toplumlarda dinin
Oneminin azalacagini, dini aidiyeti olan kisi sayisinda giderek artan bir oranda azalma
goriilecegini ileri siirmiistiir. Ingiltere'de kiliseye gidenlerin oraninda 19. Yiizyila kiyasla
20.ylizy1lin sonlarinda ¢ok biiyiik oranda bir azalma goriilmektedir. 1850’lerde Kiliseye
devam eden niifus % 50 iken yaklasik 150 yil sonra bu oran % 8’e gerilemistir. Benzer
durum Hollanda icin de gecerlidir. 1930’larda herhangi bir mezhebe aidiyeti
olmayanlarin orant %14’ten 2000’li yillarda %42’ye yiikselmistir. Yine dindarlik
konusunda bir istisna olarak sekiilerlesme teorisyenleri tarafindan zikredilen ABD’de
Bruce’un istatistiki verileri kendi tezini destekleyici niteliktedir. 1950°de kiliseye devam
edenlerin oran1 %40 iken 2000’li yillarda %20’lere gerilemistir (Bruce, 2006: 35-36).
Istatistiki verilerde dzellikle ABD’de dindarligin arttigma yonelik farkli veriler farkli
kaynaklarda zikredilmektedir (Stark, 2002, Davie, Berger). “Daha fazla dindarlik”tan
“daha az dindarlik”a sayisal bir degisimin sekiilerlesmenin 6nemli bir boyutunu teskil
ettigini diisiinen Bruce s6z konusu farkli veriler karsisinda iddiasini sekiilerlesmeyi zaruri
ve evrensel bir olgu olarak nitelendirmekten ziyade geri dondiiriilmesi miimkiin olmayan
toplumsal bir durum niteligi tasidigi seklinde formiile etmistir. Buradan hareketle
sekiilerlesmenin farkli topluluklarda farkli bigimlerde cereyan edebilecegi sonucuna

ulasir (Bruce, 2003: 41).
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Avrupa ve ABD arasindaki dindarlik farkliliklarina vurgu yapan diger bir sekiilerlesme
teorisyeni Luckman Avrupa’da kilisenin modern yasamin disinda kaldigmi vurgularken
ABD’de ise dinin daha modern bir forma biirlindiigii sonucuna ulasmaktadir.
Modernlesme Oncesinde Kilisenin birey ve deger sistemi arasindaki iligkiyi saglayan
kurumsal bir yap1 arz ettigini ancak, modern toplumda kilisenin bireylere deger empoze
etme gilictinii kaybettigini vurgular (Luckman, 1967: 101) Ciinkii modernite ile birlikte
bireyler kurumlarm etkisinden kurtularak kendi dindarliklarimi sekillendirmeye
yonelmistir. Bu yiizden modern toplumlarda herhangi bir dini otoritenin bireylere kendi

diinya goriislerini empoze etmesi s6z konusu degildir (Luckman, 1967:116).

Luckmann da Berger gibi modern toplumlarda dinin bireysellesmis ve 6zel alanla smirlt
bir olgu oldugunu vurgular. Bu siireci modern toplumda goriilen degisim {izerinden
formiile eder. Diinyaya yonelik homojen bir bakis ac¢isinin modern toplumlarda yerini
biling diizeyinde farklilasmaya birakmas1 ile sosyal alanda 6zellikle dini kurumlarin
egemenlik alaninda ciddi doniisiimler gerceklesmistir. Ilk olarak din, hayatin diger
alanlar1 lizerinde kontroliinii kaybetmis, ikinci olarak rekabet halinde ¢ogulcu diinya
goriisleri ortaya ¢ikmustir. Buna bagl olarak da bireyler kendi 6zel diinya goriislerini inga
ederler. Luckmann “goriinmeyen din” kavramsallastirmasini bu bireysel otonom olma
olgusuna dayandirir. Dini igerikler bu 6zel alanda sekillenir ve “gdriinmeyen din”in
unsuru olarak islevini yerine getirmeye baslar. Diger yandan da bu 6zellesmis din daha
diinyevi bir hal alabilir (Luckmann, 1967: 75, Tschannen, 1991: 398). Bireyler arasi
etkilesim ve onlarin toplumla olan iligkisini dikkate alarak sekiilerlesme kuramini
gelistiren Luckmann’a gore toplumsal farklilagsmaya bagli olarak din 6zerklesmistir. Artik
din 6zel alana ait, kamusal alandakinden farkli bir olgu haline gelmistir. Bu 6zel dinin
norm ve degerlerini birey kendi olusturur ancak bu degerlerin kurumsallagsmasi s6z
konusu degildir. Buradan hareketle dinin modern toplumda ortadan kalkmayacagi ancak

goriinmez olarak bireysellesecegi sonucuna ulasir (Luckmann, 1967: 116).

Buraya kadar goriislerine yer verdigimiz geleneksel sekiilerlesme teorisyenleri genel
olarak tezlerini Bat1 Avrupa deneyimi iizerinden bina etmislerdir. Ancak bu tezler bazi

Avrupa toplumlar1 da dahil olmak {izere Dogu Avrupa ve diger cografyalardaki din-
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devlet-toplum-birey iliski agmi agiklayamayacaklari yoniinde elestirilere tabi
tutulmaktadir. Sekiilerlesme tezinin mutlak olarak kabul gordiigii 1960’larda dinin
toplumsal hayatin digina itilecegini savunan Berger bu iddiasindan yeni gelismeler
karsisinda vazgeger ve goriislerini tersine ¢evirir. Giinlimiiz diinyasinin sekiilerlestigini
sOylemenin miimkiin olmadigin1 savunan Berger dinin 6zel ve kamusal alanlarda

etkinligini devam ettirdigini ileri stirmektedir (Berger, 1999).

Benzer elestirileri Grace Davie’nin Avrupa’da sekiilerlesme deneyimini ele aldigi
aragtrmasinda gérmek miimkiindiir. Davie, 1960’lara kadar gecerli olarak goriilen
sekiilerlesme kurammin Avrupa dis1 toplumlardaki geligsmeleri agiklayamadigina isaret
eder. Avrupa’daki durumu istisna olarak nitelendirir. Burada’da kiliseye devam
konusundaki istatistiki verilerin sekiilerlesmenin boyutunu ortaya koymada bir anlam
tasimadigma vurgu yapan Davie, dindarhigin kurumsal bir yapiya iyelikle
belirlenemeyecegini kaydeder. Kiliseye {iyeligin azalmasinin nedenini inancin
zayiflamasindan ziyade kiliseye duyulan bagliligin zayiflamis olmasina dayandiran
Davie, Luckmann’mn “goriinmeyen din” kavramina benzer “ait olmadan inanma”
kavrammi gelistirmistir. Kurumsal olarak bir dine aidiyeti olmamasma ragmen dine
inancin1 muhafaza eden genis bir toplum kesiminin oldugunu sekiilerlesme teorilerinin

ihmal ettigini kaydetmektedir (Davie, 2000: 3-25).

Esasida Davie, toplumsal yasamin sekiilerlesmesi lizerine yapilan tespitleri sekiilerligin
bu cercevede siibjektif boyut tasidig1 gerekcesiyle elestirir. Avrupa toplumunda Kilisye
devamin o6tesinde bir dindarligm olup olmadigmi anlamak bu bakis agisina gore aslinda
kabil degildir. Bu tiir bireysellesmis toplumlarda yapilan herhangi bir eylemin, bu ister
maddiyatla ilgili olsun isterse manevi yonii olan bir eylem olsun s6z konusu eylemin,
sekiiler veya dini oldugunu kanitlayacak nesnel bir 6l¢iisii yoktur. Farkli kisilerde ayn1
fiilin birisi i¢in diinyevi digeri i¢in uhrevi bir anlami olabilir. Dini bir eylem sekiiler bir

bireyde sekiiler karakter kazanirken, diinyevi bir eylem de uhrevi bir boyuta doniisebilir.

David Martin ise sekiilerlesme teorilerine elestiri getirmesine ragmen Davie ve Berger’in
kiliseye iiyeligin azalmasmnin sekiilerlesmenin gostergesi olamayacagi elestirisini kabul

etmez. Ancak bu olgunun Bati toplumlarma has bir durum oldugunu diisiiniir. Martin’i



55

klasik sekiilerlesme teorisyenlerinden ayiran husus da sekiilerlesmenin diinya ¢apinda
gelisen bir olgu olmadigina yonelik goriistidiir. Sekiilerlesmenin modernitenin kaginilmaz
bir sonucu olmadigini1 vurgulayan Martin, Bati iilkelerinde bile sekiilerlesmenin ayni
diizeyde gelismedigini ortaya koyar. Farkli toplumlara 6zgi farkli sekiilerlesme formlar1
gelismistir (Herviev-Leger, Davie, 1996). Martin, klasik sekiilerlesme tezlerine
elestirisini i¢ varsayim iizerine bina eder. Bunlardan birincisi sekiilerlesmenin evrensel
niteligine yonelik elestirisidir. Ona gore sekiilerlesme Hristiyan toplumlar i¢in gecerli bir
stire¢ olsa da toplumdaki tiim kesimler i¢in gecerli oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Dolayisiyla modernlesen tiim iilkelerin Avrupa’dakine benzer bir sekiilerlesme siireci
yasayacagl ongorisiinii reddeder. Kars1 ¢iktigi diger bir nokta ise sekiilerlesmenin
toplumun elit kesimlerindeki yansimasinin tiim toplum kesimlerine samil kilinmasi
anlayisidir. Bu durumun toplumun geneline mutlak surette yansiyacagini dngdrmez.
Ancak bazi iilkelerde devlet ve elitlerin sekiilerlesmenin itici giicii oldugunu kabul
etmektedir. Fransa ii¢linci Cumhuriyet doneminin buna Ornek teskil ettigini
belirtmektedir. Bu varsayimlarm sonuncusu ise, modern dncesi dénem toplumlarinin
“inang cag1’nda yasadigi sekiiler tarih anlayisi elestirisidir. Ona gore gegmis toplumlarda
da belirli donemlerde sekiilerlesme deneyimi yasanmistir. Dolayisiyla sanayilesme ve
modernlesmenin getirdigi yenilikler sonucunda mutlak anlamda sekiilerlesmeye dogru
diiz bir ¢izgi halinde ilerlendigi siirecten s6z etmek miimkiin degildir (Martin, 1969: 67,
155).

Benzer bigimde, goriiniir dini pratiklerde diislisiin sekiilerlesmenin bir gostergesi
olduguna dair yaygin sekiilerlesme paradigmasina elestiri getiren baska bir sosyolog da
Karel Dobbelaere olmustur. Dobbleare de diger klasik sekiilerlesmeyi elestiren
teorisyenler gibi sekiilerlesme olgusunun tek diizeyde ilerleyen, tersine c¢evrilemez ve
evrensel oldugu yaklagimina karsi ¢ikar. Ona gore sekiilerlesme farkli diizeylerde
gerceklesmektedir. Bu cercevede sekiilerlesmenin toplumsal (makro) diizey, kurumsal
(mezo) diizey ve bireysel (mikro) diizey olmak iizere ii¢ farkli boyutta gerceklesen siireg
oldugunu belirtir (Dobbeleare, 2004: 13). Bu farkli diizeylerdeki sekiilerlesme derecesi
her bir diizeyde ve farkli toplumsal baglamlarda gesitlilik gosterir. Ornegin ABD’de
kurumsal diizeyde sekiilerlesme egilimi artarken bireysel diizeyde geriliyor olabilir

(Roberts ve Yamane, 2012: 336). Toplumsal diizeyde sekiilerlesme kurumlarin
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farklilagsmasi ve 6zerklesmesi esasina dayanir. Bu durum bir nevi dini kurumlarmn diger
sekiiler kurumlar iizerindeki otoritesini yitirme siirecidir. Bu siire¢ dini otoritenin alanini
daraltarak dinin siyaset, ekonomi, egitim, sanat, bilim, edebiyat ve aile gibi toplumsal
alandaki belirleyiciligini sona erdirir. Bu alanlar dinin konusu olmaktan ¢ikarak
toplumsal konular haline gelirler (Dobbeleare, 2007:4141). Kurumsal diizeyde
sekiilerlesme ise dini organizasyonlarin biinyesinde gerceklesen doniisiime isaret
etmektedir. Bu durum “igsel sekiilerlesme” olarak da nitelendirilmektedir (Roberts,

Yamane, 2012: 337).

Dini kurumlarin kontrol ettigi alanlarin organizasyonunun dini degerlere gore
diizenlenmesi yerine profosyonellesmesini kurumsal diizeyde sekiilerlesmenin gostergesi
olarak gdérmek miimkiindiir. Ozellikle kiliselere bagl olarak kurulan okullarm egitim
sistemlerinin ve igeriginin standart biirokratik kurumlarin diizenlemelerine gore
donlismesi bu baglamda sekiilerlesmenin isareti olarak goriilmektedir. Yine bilimsel
calismalarda dinsel anlatilara referans verilmemesi de Ortiik bir sekiilerlesmeye denk
diismektedir (Dobbeleare, 2007:4145). Bireysel diizeyde sekiilerlesme bireylerin dini
otoriter kurumlarin baskisi olmaksizin kendi istedigi bicimde inanma ya da egemen dini
yaklagimlarin disma ¢ikabilme anlamimna gelir. Bireylerin inang ve dini etkinliklerinde
gerek icerik bakimindan gerekse kapsami bakimindan degisim oldugunu kaydeden
Dobbleare, dinsel ritiiellerin merkezinde tanrinin yerini diinyevi degerlerin aldigmin altini
cizer. Dolayisiyla ayinlerin icrasmin kapsami degismistir (Dobbeleare, 2007: 4146,
Roberts ve Yamane, 2012: 337). Dobbelaere, 6zellikle kurumsal diizeyde gerceklesen
sekiilerlesmenin toplumsal diizeyde sekiilerlesme i¢in tetikleyici gii¢ olacagina isaret eder
(Dobbeleare, 2004: 14). Dolayistyla sekiilerlesmeyi Bruce gibi dine yonelik sosyal ilgi ve
bagliligin gerilemesi, devlet, ekonomi, egitim, saglik, bilim ve diger sosyal alanlarin
dinsel otoritelerin belirleyiciliginden farklilasmasi seklinde formiile eder (Dobbeleare,

2000: 36).

S6z konusu farklilasmanin sekiilerlesmenin en 6nemli boyutlarindan biri oldugunu
vurgulayan Casanova da Dobbeleare’ye benzer bi¢cimde sekiilerlesmenin ii¢ farkli boyutta
degerlendirildigini ifade etmektedir. Sekiilerlesmenin birinci boyutunu farklilagsma ve

Ozerklesme olarak nitelendirir. Bu diizeyde devlet, bilim, ekonomi gibi alanlar dinsel
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alandan farklilagir. Bu farklilasma ve onun yol actigi 6zerk alanlarin olusmasi
sekiilerlesmenin temel dinamigini olusturur. Sekiilerlesmenin ikinci boyutunu dinin
etkinliginin ve kapsanmnin gerilemesi olusturmaktadir. Ugiincii boyutunu ise dinin 6zel
alana cekilerek marjinallesmesi olusturmaktadir. Ancak dinler bunu reddederek kamusal
ve siyasal alanda yer almak i¢in miicadele vermislerdir (Casanova, 1994: 19-20).
Casanova, ii¢ boyutun her birinin digerinden bagimsiz olarak sorgulanmasi ve buna gore
yeniden formiile edilmesi gerektigini savunmaktadir. Ciinkii sekiilerlesme tezlerinin dinin
ya Ozel alanla sinirli kalacagi ya da kaybolacagi ongoriisiine 1980’lerde yasanan dini
canlanmayla bir meydan okuma ger¢eklesmistir. Casanova, dinin “gayri-hususilesmesi”
tezinden hareketle sekiilerlesme teorisyenlerinin dine yiikledikleri marjinal ve ozele
indirgenmis roliiniin gergekligi yansitmadigini ifade eder. Dinin toplumsal alandan
cekilmediginin isareti olandini hareketler yeniden kamusal alanda boy gdstermeye
baslamiglardir. Casanova’nin yaklasimina gore dinin geriye doniisii elbette geleneksel
roliine doniisii anlamma gelmemektedir. Casanova dinlerin yeni roliinii su sekilde ifade

eder:

“Ozel alan ile kamusal alan arasindaki, sistemle yasam—diinyas1 arasindaki, yasallik
ve ahlakilik arasindaki, birey ve toplum arasindaki, aile, sivil toplum ve devlet
arasindaki, uluslar, devletler, medeniyetler ve diinya sistemi arasindaki modern
smirlar1 tanimlamak ve sekillendirme miicadelesine katilmak icin siyasi miicadele

alanina girmektedir” (Casanova, 1994: 6).

Casanova da Davie ve Martin’in sekiilerlesme tezlerine yonelik elestirilerine bir yenisini
ekleyerek sekiilerlesme siirecinin gercekliginin oldugunu ancak yeni sosyal gelismelerin
sekiilerlesme siirecinde geriye gidisin isaretini verdigini dolayisiyla sekiilerlesme
teorilerinin yeniden formiile edilerek bu kavram iizerindeki kapaliligin giderilmesini
onermektedir. Bu ¢ercevede sekiilerlesme teorisini Katolikligin tarihsel siirecteki
konumlanig1 bakimindan sorgulayan Casanova sekiilerlesmenn temel kabullerinden olan
Luckmann’m dinin 6zel alana ¢ekilmesi (privatization of religion) kavrami yerine dinin
yeniden 6zel alanin disma ¢ikarak (de-privatization of religion) kamusal alanda iddia
sahibi olacag1 bir pozisyonun sdz konusu oldugunu ileri siirmektedir (Casanova, 2011).

Casanova’nin bakis agisina gore din, yeni sartlarin sundugu imkanlardan yararlanarak
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modernitenin yol actig1 baskilardan kurtulmak suretiyle yeniden canlilik kazanma imkani

bulmustur.

Casanova sekiilerizmi biri ideolojik digeri de devletin kapsamina giren bir ilke olmak
iizere ikiye ayirir. Devletin kapsamina giren sekiilerizm ilkesinin gergevesini devletin
farkli gruplar karsisinda tarafsizligi saglamasi, tiim vatandaslara diigiince Ozgirligii
sunmasi ve demokratik katilimi gerceklestirmesi seklinde ¢izer (Casanova, 2011: 66).
Casanova’ya benzer bir ayrimi Taylor da yapmaktadir. O sekiilerizmi politik ve sosyal
olmak iizere iki kisimda inceler. Ona gore politik sekiilerlesme devletin dinden
bagimsizligm ifade ederken sosyal sekiilerlesme toplumsal ve bireysel yasamda dinin

niifuzunun azalmasini ifade eder (Taylor ve Maclure, 2011: 15).

Casanova, dinin kamusal bir bi¢im alabilmesinin mesruiyet yollarini ii¢ farkli baslik
altinda swralar. Ilk olarak dinler kendi alanlarmin 6zerkligi yaninda biitiin modern
Ozgiirliikleri ve haklari, demokratik sivil 6rgiitlerin devlete karsi haklarini savunmak i¢in
kamusal alana girmelidir. Bu yaklasimin liberal degerlerle Grtiisen bir nitelik tagidigini
vurgulamaktadir. Tkinci olarak sekiiler alanlarin mutlak hukuksal 6zerkligi yaninda etik
degerleri dikkate almadan islevsel farklilasmanin kurallarma gore organize olma
iddiasma kars1 koymak {izere kamusal alana ¢ikmalidirlar. ABD’de dini kuruluslarin
devletin silahlanma yarigini, niikleer politikalarin “ahlakiligini” ve kapitalist sistemin
“adil” olmasmi sorgulamak buna Ornek olarak verilebilecek aktivitelerin basinda
gelmektedir. Son olarak dinler kamusal alana geleneksel yasam bi¢imlerini devletlerin
hukuksal veya biirokratik miidahalesinden, pazar ekonomisinin adil olmayan sartlarindan
korumak i¢in girdiginde mesruluk kazanirlar. Dinler ikinci ve {i¢iincii durumlarda siyasal
ve sosyal alanin sinirlarini sorgulayarak onlara karsi tavir alabilecektir (Casanova, 1994:
57-58). Dini kurumlar muhalif olduklar1 meseleleri bu gergeveler igerisinde kamuoyunun
giindemine getirerek toplumun bu kurumlarla yan yana gelmesini saglamak suretiyle
devlet ve sistem iginde yikici olarak gordiigii unsurlarmn doniistiiriilmesinde kuvvet

kazanrrlar (Casanova, 2001: 5).

Casanova sekiilerlesme kuraminin yeniden formiile edilirken dini ve sekiiler diinya

gorlisleri arasinda mutlak bir karsitlik ve catisma oldugunu varsayan sekiilerlesme
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teorilerinin terk edilerek dinin kamusal alanda siyasi roller istlenebilecek mesru
bicimlerinin olabilecegi ger¢eginin dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Amerika toplumunun ¢ogunlugunun hem dindar hem de sekiiler olmaya yatkin bir
topluluk oldugunu vurgulayan Casanova azinligi olusturan koktenci dindar ve
sekiilerlerin dikkate alinarak kuramin gelistirilmesinin gerceklige aykirilik teskil ettigini
vurgulamaktadir (Casanova, 1994: 38). Kisaca Casanova’ya gore yeni siirecte dinlerin
siyasal, sosyal ve ekonomik alanlarda yeniden iddia sahibi olmasi s6z konusudur. Bu
durumda sekiilerlesme kavrammnin tanimindaki muglakligin dinlerden gelen meydan
okumay1 da dikkate alacak sekilde giderilerek yeniden tanimlanmasi gerektigini salik

vermektedir.

1.2.4. Sekiilerizm ve Demokrasi Iliskisi

Sekiilerizmin liberal demokrasi i¢cin zorunlu bir unsur oldugu sekiilerlesme literatiiriinde
vurgulanan bir kanaat olarak ©One ¢ikmaktadir. Martin Lipset sekiiler kiiltiirii
demokrasinin olgunlasip pekismesi i¢in gerekli unsurlar arasinda saymaktadir (Lipset,
1959). Genelde demokrasi ve sekiilerizim arasindaki dengeyi saglamanin zor oldugu, din
alaninin kamusal alanda daha fazla yer bulmasiyla dindar olmayanlar {lizerinde baski
olusturacagi, dolayistyla demokrasinin kendisini zayiflatacagi iddialar1 6ne ¢ikmaktadir
(Hashemi, 2005: 346). Ancak farkl sekiilerlesme modelleri géz oniinde tutuldugunda bu
yaklasimin mutlak anlamda gecerli oldugunu sdylemek sekiilerlesmenin tanimindaki
belirsizlikte oldugu gibi zor bir durumdur. Demokrasi i¢in sekiilerizmin zorunlu olup
olmadig1 sorunu demokrasi ile din arasindaki iligki ile baglantili bir meseledir. Liberal
demokratik degerler din 6zgiirliigiinii garanti etmekle beraber dinin sinirlarini belirleme
konusunda farkli yaklasim sergilemektedir. Liberal demokrasinin temel ilkelerinden olan
bireysel Ozgiirliiklerle dini ozgiirliklerin celistigi durumlarda sergilenen tavirlar

benimsenen sekiilerlesme yaklasimlarma gore farklilik gostermektedir.

Demokratiklesme tarihini goz oniinde bulunduruldugunda demokratiklesme siire¢lerinin
dinselligi reddederek ya da dini toplumsal alandan diglayarak gelistigini sdylemek dogru

olmayacaktir. Aksine dini reformlarin bu siirecin itici giiciinii olusturdugunu séylemek
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daha yerinde bir yaklagim olacaktir. Bati toplumlarmin gectigi tarihsel siirecte
toplumlarin yasadigi siyasal, sosyal ve ekonomik doniisiim karsisinda din alan1 da kendi
icerisinde belli Olgiilerde dontisiim gegirerek demokratik degerler ile kendi konumu
arasindaki ¢eliskiler karsisinda tavir belirlemek zorunda kalmistir. Hemen hemen tiim
liberal demokrasilerin yasal diizenlemelerinde din-devlet ayrimina,dini 6zgtrlikleri
tanimaya yonelik ifadeler yer almasina ragmen birgok iilkenin tiim dinlere kars1 tarafsiz
kalma, dini kurumlarin 6zerkligini tanima konusunda istekli davranmadigina sahit
olunmaktadir. Bu ¢eliskili durumdan hareketle sekiilerlesme teorisyenlerinin genel olarak
dinin toplumsal alanda gerilemesi olarak ifade ettikleri sekiilerlesmenin liberal

demokratik pratiklerle paralellik gosterdigini sdylemek miimkiin goziikkmemektedir.

Avrupa iilkelerinde din ve devlet arasindaki iliski bigimi degiskenlik gostermektedir.
Avrupa’nin biiyiikk boliimiinde din demokratik sistemle etkilesim igerisinde varhigini
kamusal alanda stirdiirebilmistir. Fransa’da ise demokrasi sekiiler bir devlet yapisinin
disinda s6z konusu olamaz. Fransa’nin sekiilerizm yorumu bireylerin kamusal alanda
dinsel olana ait goriiniimleri ile yer almasini yasaklayici nitelikte olmustur. Diger taraftan
Ingiltere drneginde oldugu gibi Kiliseler devlet tarafindan kurulmus ya da Almanya
ornegindeki gibi dini gruplarin kamusal alanda yer almasi desteklenmistir (Kose, 2008).
Bu durumu asmak i¢in Tocqueville’nin ABD’de yaptig1 gozlemlerinden yola ¢ikarak
1830’larda yayinladigi ve dinin Amerikan toplumunda demokrasi kiiltliriiniin olusmasina
yaptig1 katkilarin altin1 hararetle ¢izdigi “Amerika’da Demokrasi”(1945) adli eserinde din
ve demokrasi iliskisine bakmak yararl olacaktir. Tocqueville, Amerikan toplumunun
cogulcu yapisinin temelini olusturan seyin piiriten demokrasisi oldugunu ifade
etmektedir. Dinin Ozgiirlik¢li ve esitlik¢i yapisinin Amerikan toplumunun cogulcu
yasamina katki sagladigini savunur. Din birey ve aile lizerindeki etkisi vasitasiyla
toplumsal ve siyasal kurumlar iizerinde etkiye sahiptir (Tocqueville, 1945: 310).
Tocqueville bu tecriibeden hareketle dinin demokrasi i¢in gerekli bir olgu oldugunu
savunur. Esasinda onun Aydmlanma’dan modernlesmeye, sekiilerlesme teorisyenlerinin
dinl inancmn toplum {izerindeki etkisini yitirecegi varsayimma karsi bir savunu
gelistirdigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Demokratik toplumun siirdiiriilmesinin

temel faktorlerinden biri olarak dinin varhigmmi goéren Tocqueville toplumun
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sekiilerlestirilmesinin demokratik hayat1 sekteye ugratacagi kanaatine sahiptir?
(Tocqueville, 1945: 310). Hristiyanlik ve 6zgiirliiglin Amerika’da birbirinden ayrilmaz
iki olgu oldugunun altini ¢izen Tocqueville, Avrupa’daki durumun ise farkli bir boyutuna
dikkat ¢ekmektedir. Fransa’da demokrasinin nasil kurumsallagabilecegi sorunu iizerine
Amerikan 0rnegini ele aldig1 eserinde Fransa’nin din ile siyaset arasindaki sorunlari
¢ozemedigini bu sebeple donemin en biiyiik siyasi probleminin de demokrasinin
Hristiyan Avrupa toplumlarinda kurumsallasamamasi oldugunun altini ¢izer. Avrupa ve
Amerika arasindaki farki su ifadeyle 6zetlemektedir:

“Dini ruh ve 6zgiirlik ruhu Fransa’da farkli yonlere dogru ilerlerken Amerika’da birbirine siki
sikiya bagl kalarak aym topraklar iizerinde ortak egemenlik kurmuslardir” (Tocqueville, 1945:
308).

Elbette o, Amerika’daki durumun Amerikan siyasi Sisteminin ¢ogulcu yapisindan
bagimsiz oldugunu goz ardi etmez. Tocqueville’in Onerisi din ve siyaset arasinda
karsithgm yerini uyumun alacagi bir sekiiler anlayisin gelismesi ile sekiilerlesmenin

demokrasi ile problemi kalmayacaktir seklinde okunabilir.

Klasik sekiilerlesme tezine yonelik elestirel bir tutum takman ve yeniden formiile
edilmesi gerektigini soyleyen Casanova da sekiilerizmin laiklik modelinin demokrasi i¢in
zorunlu oldugu iddialarma karsi ¢ikar. Casanova dnceki ¢alismalarinda liberal degerlerin
olgunlasabilmesi i¢in din ve devletin ayrilig1 ilkesini zaruri goriirken 2009°da yaymladigi
“Religion, Politics and Gender Equality: Public Religions Revisited” (2009) adl1 eserinde
bu yaklagimindan vazgecerek bu diislincelerin Batili sekiiler dnyargilar ¢ercevesinde
sekillenmis oldugunu vurgulamistir (Casanova, 2009a. 16). O, demokrasinin
kurumsallagmasi i¢in tiim dinlerin ifade hiirriyetine sahip olmasi kistasini dikkate alir.
Ancak dinsel kurumlar din 6zgiirliigiinii engelleyici egilimler gosterirlerse din-devlet

ayrilig1 ilkesi demokrasi i¢in zaruri hale gelir. (Casanova, 2009b. 1063).

ABD, Fransa ve Tiirkiye’nin laiklik uygulamalar1 {izerine bir karsilastirma yapan Ahmet

Kuru da Casanova’nin ¢izgisini takip ederek din 6zgiirliigiiniin tehdit altinda olmadigi

! Tocqueville, materyalist diisiincenin insanlari etkisi altina almasina karg1 en etkili ¢6ziimiin din oldugunu
diistinmektedir. Din toplumun asir1 maddi istekler dogrultusunda gitmesine engel teskil eder. Ona gore dini
inancin olmadig1 durumlarda insan akli yetisinin bir kismin1 kaybeder ve tesadif eseri bir varlik oldugu
zannina kapilarak galisma kapasitesini yitirir. Insanin dogal olarak dini inanca sahip olmasi gerektigini,
ancak dogasindaki bir aksakligin dini inancin1 yitirmesine neden olacagi inancini tagir.
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durumlarda din-devlet ayrim1 yaklasimini ikincil bir durum olarak nitelendirmek suretiyle
onunla benzer bir sonuca ulasir. Kuru, Amerikan sekiilerizminde oldugu gibi devletin
dinin kamusal alanda goriiniir olmasina karismadigi ve dinler karsisinda tarafsiz bir tavir
sergiledigi durumu “pasif”’, buna karsin Fransa ve Tiirkiye 6rneklerinde gosterdigi gibi
dinin kamusal alandan dislandigi hatta dine karsi saldirgan bir tavrin sergilendigi
“diglayic1” laiklik olmak iizere sekiilerizmin birbiriyle celisen iki farkli formunun
gelismis oldugunu kaydetmektedir (Kuru, 2009: 10-13). Kuru, pasif laikligin gorildigi
Amerika’da dine yonelik politikalar liberal demokratik degerlere daha yatkin bir gelisim
gosterirken, Fransa ve Tiirkiye gibi dislayici laikligin egemen oldugu devletlerde bunun
aksine bir durumun s6z konusu oldugu kanaatindedir. Bu karsilagtirmadan yola ¢ikarak
Kuru, kati din-devlet ayrimina dayali bir sekiilerizmin demokratik degerleri sunmada
daha basarisiz oldugu sonucuna ulagsmustir. Tiirkiye {izerine yaptigi analizlerden hareketle
Tiirkiye’deki dislayict laikligin demokrasi 6niinde onemli bir engel teskil ettigini bunu
asmanin da pasif laiklik anlayismin tercih edilmesiyle miimkiin olabilecegini ifade
etmektedir (Kuru, 2009: 10-13). Demokrasi-laiklik arasindaki etkilesim iizerine benzer
bir degerlendirmede bulunan Halil Inalcik uzlas1 ve sosyal barisin kose taslarin1 ddseyen
bir unsur olarak gordiigli demokrasinin yerlesmesinin Tiirk toplumundaki laiklik
karsithginin oniine gegilmesinde en dnemli faktdr oldugunu ileri siirmektedir (inalcik,
2016: 8-9). Gole de Tiirkiye’nin demokratiklesme seriiveninde mesafe almasinimn devletin
laik ideolojiden uzaklagsmak suretiyle ozerklik kazanmasiyla miimkiin olacagini

disiinmektedir (Gole, 2012: 17).

Din ve devlet ayrimmin demokrasi i¢in gerekli bir unsur olmadigmi savunan Alfred
Stepan’a gore, demokrasilerin istikrarl bir sekilde devamu igin siyasi kurumlarla dini
otoriteler, dindar birey ve gruplar arasinda karsilikli hosgoriiye dayali bir yapinin
olusturulmas: gerekir. Dinlerin kamusal alanin disinda birakilmasin1 demokrasinin
gerekli bir unsuru olarak gdrenlerin dinin mutlak anlamda tek sesli bir soylemi dayatacag:
endisesi tasidiklarini, ancak dinlerin ¢ok farkli yorumlara acik oldugunu ileri siirer.
Dolayisiyla bu sekilde bir ortamin “ikiz hosgdrii” (twin tolerations) anlayismin temelini
teskil edecegini savunur (Stepan, 2000: 38-41). Stephan’in 1srarla vurguladigr ikiz

hosgorii anlayiginin bir boyutu iktidarin dini gruplardan 6zgiir olmasini savunurken diger
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boyutu da dindar bireyin ya da dini gruplarin iktidar baskisindan 6zgiir olmasini savunur
(Stephan, 216).

Sekiilerizmin demokratik mesruiyetin siirdiirebilmesi i¢in zorunlu oldugunu ileri siiren
goriigler ise ¢ok dinli ve kiltiirlii toplumlarda azinlik gruplarinin kamusal tartigma
ortaminda ¢ogunluga gore dezavantajli olacagi, dolayisiyla azinlik goriislerinin toplumda
karsilik bulamayacagi endisesini dile getirmektedirler. Bu baglamda c¢ogunlugun
kararmin egemen oldugu bir siyaset alanmnin ortaya ¢ikacagi; dolayisiyla bu kararlarin
azmliklar tarafindan mesruiyetinin sorgulanmasima yol agacagi goriisii hakimdir (Taylor,

2007: 45).

Jirgen Habermas ise sekiilerlesmenin dini azinliklara daha fazla haklar taniyacagi
gorlisiindedir (Habermas, 2006). Kapitalist kiiltiiriin olugmasi sonucu esit vatandaglari
ilgilendiren tiim konularin dini kurum ve devletin etkisi altinda kalmadan miizakere
edilebilecegi bir kamusal alan ortaya ¢ikmistir. Bu alan demokratik siyasetin iglerligi
acisindan 6nemli bir mekanizma gorevi gorecektir. Habermas din alanin1 kamusal alanin
disinda tutmaktadir. Kamusal alani, vatandaslarin farklilik arz eden kimliklerini kamusal
alanin diginda brrakarak homojen bir yapi olusturduklar1 alan olarak tanimlamistir
(Habermas, 1997: 17-20). Ancak Habermas dinin son donemde “post sekiiler toplumda”
bir canlanma yasadigina isaret etmektedir. Yani din, kamusal tartismalarda kendi ilkeleri
dogrultusunda temel meselelerde etkinlik gostermektedir. Bu baglamda din-devlet
ayriligr ilkesini liberal demokrasiler ¢ergevesinde degerlendirdigi son ddénem
calismalarinda tiim vatandaslarin sisteme esit sekilde katilabilmeleri ve dini kimliklerin
temsil edilebilmesi i¢in demokratik bir model onermektedir (Habermas, 2006: 7). Bu
modelde demokratik devletler vatandaslaria, dini bir s0ylem benimsemis olsalar dahi
siyasal irade olusturma asamalarina katilmalarina izin vermelidir. Bu sekilde tiim
vatandaslar sivil toplum alanina esit olarak dahil edilmis olurlar (Habermas, 2007, 6-10).

Habermas bu tarz bir modelle sekiilerizmi farkli bir formda yeniden iiretmektedir.

On sekizinci yiizyil Aydmlanmaci disiiniirlerden baglayarak giiniimiize dek bazi
cevrelerde savunulmaya devam eden, modernlestikce dini inang bigimlerinin ortadan

kalkacagi goriisliniin gerceklestigini  sdylemek zordur. Bugiiniin en modern
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toplumlarinda dahi kamusal alanin dinin etkisinde kaldigmna sahit olunmaktadir. Bu
gerceklikten hareket eden diisiiniirler de esas olanin liberal demokratik degerler oldugu,
ancak bu degerlere yonelik tehdit unsuru olabilecek dini yonelimler oldugu takdirde din
ve devlet arasinda ayrigmaya dayali bariyerlerin getirilmesi taraftar1 olmuslardir. Bununla
beraber baz1 yaklagimlar da sekiilerlesmeyi zorunlu gormekle beraber onun gerek din ve
siyaset diizeyinde gerekse toplumsal diizeyde ayrismasinin ifadesi olarak goriilen

laikligin demokrasi i¢in gerekli olmadigi kanaatini tasimaktadirlar.

1.2.5. Sekiilerizm- Laiklik Ayrim

Laiklik ve sekiilerizm kavramlar1 ¢ogunlukla farkli laiklik modellerini ayirmak igin
basvurulan kavramlar olmuslardir. Ozellikle Fransiz sekiilerizm modelini ifade etmek
icin laiklik kavrami kullanilirken ABD’de gelisen din-devlet iliskisi modeli igin
sekiilerizm kavrami kullanilmaktadir. Laiklik kavraminin sekiilerizm kavramiyla
karigtirilmasi teorik olarak tartisma konusu olusturmustur. Bu iki kavram arasmdaki
ayrim yalnizca model ayrimi ile siirli kalmamakta, sekiilerizme laikligi de igine alan

daha kapsamli anlamlar yiiklenmektedir.

Laiklik ve sekiilerizm kavramlarmin ortak noktasi diinyevilesme modelleri olmalar1 ve
diinyevi sistemin tayininde referans noktalarinin diinyevi olmasi itibariyledir. Bu
asamadan itibaren laiklik ve sekiilerlik arasindaki fark baslamaktadir. Bu fark sadece
kelime baglaminda degildir. Bu kavramlarin arkasinda diinya ile ilgili bir farklilik da s6z
konusudur. Bu farklilik 6zellikle uygulamalarda agik bigimde goriilmektedir. Ornegin
laiklik kavrammin gegerli oldugu Fransa, Bat1 drnekleri icerisinde en kat1 ve radikal
laiklik anlayigina sahiptir. Bu 6rneklerde laiklik Rousseau ve Durkheim’in tabiriyle “sivil
din” haline doniistiiriilerek kutsallagtirilmistir. Dolayisiyla bu anlamda kullanilan laikligi
dine alternatif bir inan¢ olmaktan kurtarilmasi “laikligin laiklestirilmesi” seklinde
formiile edilmistir (Hanioglu, 2010). Buna karsin sekiilerizmi benimseyen iilkelerde dine
yonelik atiflar mevcuttur. Bu iilkelerde din-devlet iliskisi sekiiler bir zemine oturmakla

beraber hukuki metinleri dinireferanslar icermektedir. Bazilarinda devletin resmi dini s6z
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konusu iken diger bazilarinda da bazi din ya da mezhepler birincil din olarak kabul

edilmistir. Kisaca, bu iilkelerin ¢ogunda din sistem igerisinde yer bulmustur.

Laiklik (laicite) kavraminin etimolojik anlami Yunanca “laos” kelimesinden tiiremistir.
Laos, “din adamlarindan bagimsiz” halk toplulugu anlamma gelir. Ayrica, kilise
Latincesinde kilise buyruklarini almamis olma anlamma gelen laicus kelimesinden
tiremistir. (Bauberot, 2008: 19). Laos kelimesi Tiirk¢eye halk seklinde terciime edilmis
olsa da, gercekte “ahali”, “reaya” ya da “avam” sozciiklerine daha yakin bir anlami ifade
etmektedir (Altindal, 1986: 25). Din-devlet ayrimi anlaminda kullanilan laikligin kokeni
Orta Cag’da kullanilan laicite kavramina dayanmaktadir. Laicus kavraminin karsit1 olan
“Clericus” ise en alt diizeydeki din adamindan baslayarak bir silsile yoluyla papa’ya kadar
ulasan hiyerarsik yapiyr olusturan ruhban sinifini ifade i¢in kullanilmistir. Devleti
denetim altinda tutan ve yonlendiren ruhban sinifina karsi toplumsal kesimde 6nemli bir
reaksiyon ortaya ¢ikmistir. O donemde laicite kavrami ruhani otoritelerin hakimiyetinde
bulunan devlet otoritesinin diinyevi giiglere ge¢mesini ifade etmek i¢in kullaniliyordu.
Ancak Fransiz Devrimi’nin ardindan devlet ile kilise kurumu arasindaki iliski bigimini
Ozetlemek ic¢in kullanilmaya baslanmustir (Gunn, 2007: 5). Laicite ozellikle Katolik
inancin egemen oldugu iilkelerde kullanilan ve gegerliligi olan bir kavram olmustur.
Protestanlikta laik kavrami yerine sekiilerizmin kullanildigi gériilmektedir. Tiirkge’ye
laiklik olarak aktarilan laicite kavrami Fransa uygulamasinda o6zellikle ABD’de din
Ozgiirligiinii vurgulamak i¢in kullanilan sekiilerizmden farkli bir seyir takip etmistir.
Sekiilerizm ise yasanilan ¢ag ile ilgili olan, yeryiiziine dair seyleri igeren, dine ve kiliseye
ait olmayan, ruhbanlarla ilgili olmayan, ahlakinormlarin dinlere gore degil, aktiiel hayata
gore diizenlenmesinden yana olmak ve diinyevi olani ilgilendiren tiim hususlarda dini

yargilardan ve muhakemelerden kaginmak bi¢iminde 6zetlenebilir (Altindal, 1986: 14).

Laiklik ve sekiilerizmin her ikisi de benzer toplum kesimleri tarafindan Kilise otoritesine
kars1 reaksiyon olarak ortaya ¢ikmis olsa da sekiilerizim dine 6zgiirlik alani agmak
suretiyle kendi konumunu yapilandirirken laiklik daha radikal doniisiim ve reformlarla
dini sinirlama hedefinde olmustur. Sekiilerizm Protestan akiminin sonucunda ortaya
cikmistir. Protestanlik tanri ile bireyi bas basa birakan bir anlayisa sahip oldugu igin

dinsel kurumlarin tanr1 adma yiiklendigi otoriteyi reddetmistir. Siyasallasmis bir din
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anlayigin1 reddetmesi hasebiyle sekiilerizm dogal bir sonug olarak gergeklesmistir. Ancak
Kilisenin giiglii bir siyasi kurum olarak yer aldigi1 Katolikligin egemen oldugu iilkelerde
laiklik ilkesi gercevesinde Kiliseye karsi miicadele daha sert zeminde islemistir.
Dolayisiyla Fransa ile Protestan iilkelerin din-devlet iliskilerindeki tavirlarinda sertlik ve
yumusaklik ¢er¢evesinde farklilik olusmustur. Bu anlayisin olusturdugu zihniyet kalib1
dolaysiyla sekiilerizmin goriildiigii iilkelerden farkli olarak Avrupa’da ortaya ¢ikan
laiklik daha ¢ok cumhuriyet¢i gelenekle baglantili bir karakter olusturmustur. Laikligin
din karsisinda devletin istiinliigiiniin ifadesi seklinde anlasildigi bu gelenek, dini
kurumlarin mukabili sekiiler kurumlarin tstiinliigiinii savunmustur. Bu ¢ercevede dini
egitim karsisina sekiiler egitimi, monarsi karsisina da cumhuriyet anlayisini koymustur
(Altindal, 1986: 33-34).

Fransa’da gelisen laiklik anlayis1 ile Fransa disinda kita Avrupa’sinda ve ABD’de gelisen
sekiilerizm anlayislar1 arasinda benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da mevcuttur. ilk
olarak Fransa’da laiklik anlayisinin ortaya ¢ikmasi bir devrim sonucunda olmustur.
Radikal bir karakter tasiyan cumhuriyet anlayisi diger iilkelerde gelisen Anglo-Sakson
sekiilerizminden farkli bir laiklik anlayisinin benimsenmesini getirmistir. Yine Fransiz
anayasacilig1 anlayisi, “hukukun tstiinligi” ilkesi yerine “hukuk devleti” anlayisinin
egemen olmasi Ve idari sistemin kendine 6zgii bir sekilde gelismesi laikligin farkli bir
model olarak Fransa’da bigimlenmesine sebep teskil etmistir. Fransa, kendisini anayasal
olarak laiklik kavramiyla tanimlayan ilk ve tek Bat1 Avrupa iilkesi olmustur. Dolayisiyla

temelde laiklik ve sekiilerlesme diye iki ayr1 model gelismistir.

Laik model Fransa’nin devrim siirecinde yasadig: tarihi kosullardan etkilenerek radikal
ve catigmaci bir tutum arz etmistir. Bu laiklik anlayisinin miicadeleci yOniiniin
vurgulanmasi agisindan “militan laiklik” nitelendirilmesiyle siklikla kargilagsmak
miimkiindiir. Fransiz Devrimi’nin vurguladigi en 6nemli ilkeler olan “esitlik, 6zgiirlik ve
kardeslik” kavramlar1 devrimi izleyen siiregte laiklik kavramina atfedilen anlamla
bagdasmaz. Laiklik hosgorii ve din oOzgiirliigiinii degil, Katolik Kilisesi’ne karsi
diismanlig1 ve 6fkeyi ifade eden bir vizyonu ifade etmistir. Gliniimiiz Fransa’sinda da
ozellikle politikacilar tarafindan ¢okga Fransiz toplumunu birlestirici unsur olarak

zikredilmektedir. Ancak tarihsel siirecte ifade ettigi anlam bu goriisiin aksine gatismaci,
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Onyargiya dayanan, 6tekine diismanlik tireten bir dogrultuda sekillenmistir (Gunn, 2007:
27-28). Ozellikle Miisliiman gé¢menlerin din dzgiirliigii alanina giren konulara yonelik
politikalart diisiiniildiigiinde Gunn’un Fransa’da laikligin “tolerans”, “esitlik” ve
“tarafsizlik” ilkelerini ihtiva ettigi goriisiinii bir efsane olarak nitelendirmesi tam da
durumun izahi olarak okunabilir (Gunn, 2007: 39). 1879 devrimi sonrasi1 Fransiz
toplumunu Katolikler ve Cumhuriyetgiler seklinde iki cepheye ayiran laiklik politikalari
bugiiniin Fransa’sinda Miisliiman gégmenlerle Fransiz toplumu arasinda ayrilik duvarlari

insa etmekten geri kalmamaktadir.

Daha kapsayict bir formda kullanilan sekiilerizm Kilise ve dini otorite ile daha baris¢il,
uyumlu ve uzlasmact bir yol izlemistir. Ancak, sekiilerizmin ABD tarihinde gegirdigi
stire¢ Fransa’da laikligin seyrinden farkli olmamistir. Amerika’ya go¢ eden Avrupalilarin
din baskilardan kurtulma amaciyla hicret ettikleri ve din ozgirligiiniin Birlesik
Devletlerin kurulus asamasinda kurucu ilke oldugu goriisiini Amerika’nin din ile
iliskisinin tarihsel gelisimi {izerine yapilan arastirmalar yanlislamaktadir. Kolonilerde
c¢ikarilan kanunlar arasinda din hiirriyetini kisitlayici, farkli din ve mezhep mensuplarina
yonelik baskilar1 destekleyici unsurlarla karsilasmak ¢ok yaygindi. Asir1 Katolik
diismanlig1 on sekizinci yiizy1l Amerikasi’nda egemen bir goriintii olusturuyordu (Gunn,
2007: 41-43). Gunn 19. yiizyili da kapsayacak sekilde ABD’de yasalarin din 6zgiirligi
ilkesini onaylamak yerine, hakim dini inan¢ bi¢iminin degerlerini azinlikta olan
inaniglarin aleyhine olacak sekilde genislettigine isaret etmektedir (Gunn, 2007: 52).
Kisaca ABD’de Kurulus Bildirgesi’ne atfedilendini 6zgiirliiklerin yaygin olarak kabul
edilir duruma gelmesi ge¢ donemlere kadar hem tarihsel agidan hem de hukuki bakimdan

s6z konusu degildi.

Fransa’da laiklik, ABD’de sekiilerizm bu tilkelerin kurucu ilkeleri olarak 6ne ¢ikarilarak
tim diinyaya model teskil edecek evrensel degerler olarak sunulmustur. Ancak bu
kavramlarin toplumlar1 Orta Cag’in hosgdriisiiz ortamindan kurtarip esitlik¢i, tarafsiz,
akliselim ve miisamahaya dayali bir ortama ulastirdigimn ileri siirmek zorlama bir iddia
olacaktir. Ancak Fransiz laiklik modeli ile kiyaslandiginda Fransa disinda Anglo-Sakson
tilkelerinde goriilen sekiilerlesme modeli kiliselerle anlasma yoluna giderek daha ¢ok

dinin toplumsal alandaki niifuzunu ve gegerliligini sekteye ugratmak, olaylarimn iizerindeki
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esrar ve biyiiniin pozitivist yaklasimla ele almmasi, aklin metafizik baglardan
arindirilarak imanin vicdani bir meseleye indirgenmesi gibi ilkeleri 6ne ¢ikaran bir

yaklasim sergilemistir (Pehlivan, 2007: 20).

Gerek Anglo-Sakson iilkelerinde gerekse Fransa’da g¢ogulcu demokratik anlayisin
yerlesmesiyle laiklik modeli ile sekiilerlesme modelleri arasinda ortak paydalar artmustir.
Bu iilkeler fiili olarak devlet diizeyinde sekiiler bir yapidadirlar. Fransa’da oldugu gibi
laiklik ilkesi anayasada yer almis olsa da veya diger bazi iilkelerde oldugu gibi herhangi
bir dini mezhebe baglilig: ifade etmis olsa da toplumsal hayatta, kiiltiirel alanlarda, siyasi
arenada sekiiler yaklastm egemen olmustur (Tanor, 2001: 27). Avrupa insan Haklari
sozlesmesi’nin tatbikatlar1 ¢ergevesinde laiklik ilkesi Fransa’da ¢ogulculuga ve
hosgoriiye dayanan Ozgirlik¢ti bir prensip haline evirilmeye donik adimlar

goriilmektedir.

Laikligin olgiitii olarak dini kurumlarin devlet ve birey iizerindeki dayatmasinin son
bulmasi, her tiirlii dini inanisin serbestiyeti ve s6z konusu dini inanglarin hukuk oniinde
esitligi olgularmi zikredebiliriz. Bu olgiitler aynmi sekilde sekiilerizm i¢in de gegerli
olmakla beraber, laikligin din karsisindaki tutumu daha keskin iken, sekiilerizmin tutumu
daha esnek bir goriintii arz etmektedir. Baz1 yaklasimlar laikligi sekiilerizmin diginda
basli basina ayr1 bir akim olarak almaktadirlar. Bu yaklasimlarin ayni toplumsal yapidan
kaynakli olmalar1 itibariyle aralarinda benzerlikler olmasina ragmen farkli yapilanma
bi¢imleri 6ngordiikleri savunulmaktadir (Altindal, 1986: 28). Her iki anlayisin toplumsal
yasama iliskin savunduklar1 tezler de farklilik gosterir. Sekiilerizm liberal degerler
iizerinden diinya goriisiinii kurarken laiklik radikal diizenlemeler 6ngdriir. Yine birincisi
sosyal diizen i¢in adalet kavramini 6ne ¢ikarirken laiklik esitlik kavramina vurgu yapar.
Sekiilerizm toplumsal sorunlarin ¢dziimlenmesinde karsilikli anlayis ve uzlasiya dayali
cabalar1 savunurken laiklik daha gatismaci bir yol takip eder (Altindal, 1986: 28-29).
Tiirkiye orneginde de goriilecegi iizere bu iki kavramdan birini 6ne ¢ikaran goriigler
digerlerinden yalnizca yiizeysel olarak degil, ideolojik bakis acilari itibariyle de farklilik

gostermektedir.
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2. BOLUM: iSLAM DEVLET GELENEGINDE VE
TURKIYE’DE DIN-DEVLET ILISKiSI

Islam ve Bat1 toplumlarinda din-devlet iliskisi baglammda ortaya ¢ikan farkliliklarm,
Islam ve Hristiyanligin gerek yapisal bakimdan gerekse fonksiyonlari itibariyle farklilik
arz etmesi ile iligkili oldugu dile getirilmektedir (Berkes, 1984). Bu baglamda ortaya
cikan sekiilerlesme ve laiklik bigimlerinin bu iki farkli dinin ihtilaflarindan kaynaklandigi
goriisii 6ne c¢ikmaktadir. Devletlerin din ile olan iliski bi¢cimi onlarm kendi dini
gecmisleriyle iliskilendirilerek laiklik ve sekiilerlik siniflandirilmast yapilmaktadir.
Buradan hareketle Hristiyanligin din-devlet ayrismasima egilimli “Iki Kili¢” doktrinine
sahip oldugu, ancak IslAm’in bunun aksi bir karakter tasidig1 iddia edilmektedir. Bu
goriise gore Islam dini ve diinyevi diye iki ayr1 hiikiimranlik alan1 6n gdrmeyen siyasal
yonii olan bir dindir. Islam Hristiyanlik’ta oldugu gibi ruhani otoriteye sahip kilise ve
ruhban sinifi olusturmamistir. Dolayisiyla din ve devlet ayrimina mahal verecek bir yap1
teorik olarak s6z konusu olmamistir (Galner, 2000). Buradan hareketle Tiirkiye’de
gelisen laiklik bigiminin Bat1’dan farkli, kendine has bir karakter tagidig1 goriisii egemen
olmustur. Ancak tarihsel olarak bakildiginda da hem Islam geleneginde hem de Bati
geleneginde din ve devletin birlikteligi s6z konusudur. Buna karsin, birgok yaklasimda
Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin ¢ogunlukta yasadigi farkl iilkelerde birbirinden ¢ok
farkli laiklik bi¢cimlerinin gelistigi, dolayisiyla Tirkiye’de din-devlet iliskisinin Bati’dan
farkli gelismesinin Isldam’m Hristiyan dgretisinden farklilasmasiyla agiklanamayacagi
ileri siiriilmiistiir (Citak, 2004). Onceki bdliimlerde goriildiigii gibi Bati’da gelisen din-
devlet iliskisinin tarihsel baglarinin oldugunu, bunun da farkli Batili iilkeleri kendi devlet
gelenegine gore etkiledigi soylenebilir. Tirkiye 6rneginde de din-devlet iliski bigiminin
olusmasimnda gii¢lii Osmanh ve diger Islam devlet geleneginin etkisi inkar edilemezdir.
Bunun igin, Tiirkiye’de devlet yapismnin aldig1 bigim Osmanli ve islam gegmisinden ayr1

olarak diisiiniilemez.
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2.1. ISLAM DEVLET GELENEGINDE DIN-DEVLET
ILISKISININ TARIHSEL SERUVENI

Ulkelerin sekiilerlik bi¢imini anlamak icin tarihsel analize ihtiya¢ duyulur (Casanova,
2011). Tirkiye’de siiregiden laiklik tartigmalarmin ¢ergevesini belirleyen Onemli
unsurlardan birisi Tiirkiye’nin Islim ve Osmanli arka plami olmustur. Dolayisiyla
Tiirkiye’de sekiilerlesmenin gelisimini tahlil edebilmek i¢in Islim ve Osmanh ge¢misini
incelemek konunun agikliga kavusmasi icin zaruridir. Onceki bdliimde konunun
kavramsal ¢gercevesi tarihsel siireci de i¢ine alacak bigimde sunulmustur. Bu béliimde de
calismanm esas konusu olan Milli Gériis’iin laiklik yaklasimmnm ipuglarini veren Islam
ve Osmanli devlet geleneginde din-devlet iliskisi ele alinacaktir. Bu boliimde Islam devlet
geleneginin tarihsel gelisimi ve Osmanli-Tiirk modernlesmesinin kose taslarmin izahi
yapilacaktir. Bu g¢ergevede Islamiyet’in Hz. Peygamber déneminde Medine yonetim
tecriibesi, ardindan Dort Halife donemi din-devlet iliskisi bakimindan tarihsel bir
perspektifle ele alinacaktir. Bu baslhigin hemen ardindan bu donemi tarihsel olarak takip
eden ancak din-devlet iligkisi bakimindan farklilik gésteren Emevi ve Abbasi doneminin
yonetim yapist bu baglamda analiz edilecektir. Daha sonraki agsamada ise Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin de devlet gelenegini tevariis ettigi Selguklu ve Osmanli donemi 6zellikle
halifelik kurumunun dini mesruiyet saglama ve sultanlarin otoritesinin dini sinirlar
cercevesinde tahlil edilecektir. Devaminda ise Tanzimatla baslayip I. ve II. Mesrutiyet’i
icine alan, kurumsal anlamda din-devlet iliskilerinin degisime ugradigi modernlesme
donemindeki gelismeler iizerinde durulacaktir. Ozellikle bu son bashgm kapsami Tiirk

laikligini ortaya ¢ikaran temel dinamikleri anlama agisindan 6nem arz etmektedir.

2.1.1. Islamiyet’in ilk Dénemi: Diinyevi ve Uhreviligin Biitiinliigii

[slam kendinden &nceki tek tanrih dinlerin yenileyicisi oldugu iddiasi ile ortaya ¢ikarken
oncekilerin mevcut hallerinin tahrif edilmis oldugu goriisiindeydi. Islam 7. yiizyilin ilk
yillarmmda (610) Arap Yarmmadasinda kabile sistemine dayali bir sosyal yapinin
bulundugu Mekke sehrinde ortaya ¢ikt1. Islim'in devlet sisteminin mevcut olmadigi bu

siyasal yapi igindeki temel sdylemi toplumsal degerlere yonelikti. islamiyet’in siyasal bir
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boyut kazanmas1 Miisliimanlarin Mekke'den Medine'ye hicreti (623) ile baglamistir. Bu
sebeple islAm'n Hz. Muhammed dénemindeki drgiitlenme bigimi biri sivil olan Mekke
donemi (610-622) ve daha siyasi igerikli olan Medine donemi (622-632) olmak iizere iki
ayr1 doneme ayrilabilir. Hz. Muhammed'in statiisii de bu donemlerde inen vahiylere gore

sekillenmistir (Cleveland, 2008: 12).

Islamiyet, Mekke doéneminde toplumun inang ve ahlaki degerlerine yonelik telkinlerde
bulunan, daha ¢ok ice doniik bir sosyal organizasyon goriiniimiinde iken Medine
doneminde siyasal alana miidahil olan, onu orgiitleyen bir olgu olarak goriilmektedir.
Mekke doneminde Islam inancinin ilahiyata ait dayanaklarini olusturan Hz. Muhammed
bir dini 6ncii roliinde iken Medine doneminde bu roliinii genisleterek siyasi, askerd, idari
alanlarda da otorite haline geldi. 622 yilinda Miisliimanlarin Mekke'den Medine'ye go¢ii
ile baslayan “Hicret” Islam toplumunun gelismesi igin bir kirilma noktasini teskil etmisti.
Hicretten sonra Hz. Muhammed'in liderligindeki kabilelerle Medine'de yasayan Yahudi
kabileler arasinda yapilan antlasma ile Islimiyet ayn1 anda hem siyasi hem de dini bir
karakter kazandi. Bu antlasmalarla farkli inanca dayali iki topluluk arasindaki iliski
bi¢cimi belirlenirken farkli kabileler arasindaki miinasebet, hak ve yiikiimliliiklerle ilgili

muameleler de diizenlenmis oldu (Hamidullah, 1992: 41).

Islam temelde bir diinya goriisii olarak ortaya ¢ikmasi yaninda ahlak, siyaset, hukuk,
inang ve ibadet unsurlari ile bir biitiinliik icindedir. Isldm iyi ve kétii olana iliskin insana
sundugu inang¢ temelli diisiince itibariyle metafizik alana ait bir olgu olmustur. Bununla
beraber, bu inancin gerektirdigi birtakim sorumluluklar1 da insana yiiklemistir. Bu
sorumluluklar: Islam temelde iki alana ayrrmaktadir. Birincisi, insan ile tanr1 arasinda
olmas1 gereken iliskileri kapsarken ikincisi insanlarin birbiriyle olan iligkilerini
diizenleyen kimi temel kurallar biitiinii seklinde smiflandirilir. Bu ikinci alan, yani Islami
literatiirde “muamelat” olarak zikredilen mevzu hukuk alaniyla ilgili meseleleri
ilgilendirmesi hasebiyle Islim’a bir siyasa giicii atfetmektedir. Yoksa Islami temel
kaynaklarda modern devletin bigcim ve seklinin nasil olmasi gerektigine yonelik
diizenlemeye imkan verecek kati bir program s6z konusu degildir. Bu anlamda Islam’m
siyasalligindan sdz etmenin yerinde olmayacagi sdylenebilir. Ancak Islam, hayatmn

kendisini diizenleyen bir faktdr olarak bir iktidar giiciiniin gerekliligini vaz edebilir. Islam
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insanla tanr1 arasindaki iligkileri diizenlemenin Gtesinde toplumsal alanm ilahi ilkeler

1s1ginda diizenlenmesi i¢in otoriteyi, siyasi giicii denetlemeyi gerektirebilir.

Islamiyet tiim toplumsal alanlar1 diizenleme hususunda hiikiim ve direktifler getirmistir.
Ticari hayat, evlilik kurumu, miras hukuku, savas kurallari, toplumlararasi iligkiler gibi
farkli alanlardaki davranig bigimleri dini gerek¢elere gore diizenlenmekteydi. Bu durum
Islamiyet’in tiim alanlar1 kusatan dogasimin bir geregi olarak ortaya ¢ikmaktaydi. Giinliik
davranis bi¢imlerinin dini gereklilik olarak diizenlendigi bir "immet" anlayis1 soz
konusuydu. Islamiyet, toplumun tek tanr1 inancini tanima ve onun emirlerinin giindelik
yasam alanlarina miidahalesini kabul etme tizerine kurulu bir toplumsal alan insa etmisti.
Hz. Muhammed bu tarz bir toplumsal alani salt bir peygamber olarak degil, ayn1 zamanda
idareci konumunda olan bir kisi olarak yerine getirmisti (Cleveland, 2008: 14). Bu
bakimdan din ve devletin birligini temsil edici role sahipti. Isldimiyet’in bireysel ve
toplumsal alanda getirdigi hiikiimler devlet alanin1 da kapsamaktaydi. Her ne kadar Islam
kaynaklarinda belli bir devlet modeli tanimlanmamuis olsa da herhangi bir formda olusmus
bir siyasi otoritenin takip etmesi gereken Islami ilkeler kesin ve net olarak belirtilmistir
(Karatepe, 1995: 71).

Ozetlemek gerekirse, Hz. Muhammed Islamiyet’in kurucu lideri olmakla beraber farkli
dinsel topluluklarin olusturdugu Medine sehir devletinin ayni zamanda siyasi lideri
konumundaydi. Onun idari yetki alaninin digsinda kalan herhangi bir toplumsal, iktisad1
ve siyasi mesele s6z konusu degildi. Dolayisiyla Islam’mn bir din olmanm Stesinde siyasi
bir islevinin oldugu ilk donemlerden itibaren g6z ardi edilemeyecek bir husustur. Bu
donemde siyasi ve dini otorite ayrimi soz konusu olmamistir. Gerek Hz. Peygamber
gerekse onu temsil eden gorevliler hem diinyevi hem de dini otoritenin temsilcisi olarak
gorevlerini icra etmislerdir. Miisliimanlarin siyasi teskilatlanmasinda miiracaat edilen
temel kaynak Kur’an’mm getirdigi hiikiimler olmustur. Miisliiman toplumlarinda
uygulanacak hukuk esaslari, ekonomik diizenin kurallar1 ve toplumsal diizenlemeler
Allah’mn Kur’an’daki buyruklar1 temel almmarak diizenlenmistir. Dolayisiyla hukuk,
devletin 6niinde konumlanmustir. Serif Mardin, buradan hareketle IslAimi ydnetim
sistemini nihai otoritenin hukukta oldugu “nomokrasi” olarak tanimlamaktadir. islam

devletlerinin 6zellikle Bati’ya yonelik giristigi savaslarin temel motivasyon kaynagi
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Islam’1 yayma diisiincesi olmustur. “Cihad” ve “gazi”lik kurumu Islam devletlerinin kisa
siirede genis topraklar elde etmesinin motivasyon kaynag1 olmustur. Dolayisiyla Islam
siyaset diisiincesinde laik degerlerden bagimsiz dine dayali bir sistem s6z konusudur. Bu
durum Islam siyaset diisiincesinde toplum sozlesmesi goriisiiniin Bat1 siyaset diisiincesine
kiyasla daha smirli kalmasina sebep olmustur. Ayrica bu durum, Mardin’e gore Islam’in
i¢c dinamiklerinden hareketle kendi kendine yeten bir siyaset teorisi gelistirilmesini

kisitlayict sonuglar dogurmustur (Mardin, 1996: 97-98).

2.1.2. Dort Halife Donemi

Hz. Muhammed'in 632 yilinda vefatina kadar idaresi altindaki topraklar Arap
Yarmmadasi’nin disma tasmisti. Kur'an'da agik bir sekilde devlet sisteminin
zikredilmemesi ve Hz. Peygamberin bu konuda herhangi bir tavsiyesinin bulunmamas1
sebebiyle onu takip edenler kendi aralarinda bir Hilafet sistemi olusturmaya karar
verdiler. "Hilafet" kavrami Hz. Muhammed'in vefatindan sonraki yonetim modelini
tanimlamak icin kullanilmistir. Hilafet, Islam toplumunca Kur'an'm hiikiimlerini
uygulamak ve Miisliiman topluluklarin ydnetimini iistlenmek seklinde anlasiliyordu. Ibn-
i Haldun, halifenin tanimin1 "Insanlar1 ahiret ve diinya ile ilgili faydalarinda ser'i nazarin
geregine yoneltmektir. Halife, dini koruma ve diinya islerini yonetmekte seriat sahibinin
yerini tutar" seklinde yapmaktadir (Ibn Haldun, 2007: 688). Pratikte de Hz.
Muhammed'ten sonra ilk halifelik gorevini devralan Hz. Ebu Bekir (632-634) resmi
yazismalarinda ve resmi belgelerde "Resulullah'in halifesi" iinvanini kullanarak Islam
toplumunun yonetilmesi ve liderliginin yapilmasi yaninda dinin korunmasi gorevini de
istlendigini vurgulamistir (Mustafa, 1990: 149). Farkli sekillerde goreve gelen halifeler
Kur'an'da ongoriilen ilkeleri ve Hz. Peygamberin siinnetini referans alan bir yonetim
anlayis1 benimsediler (Hamidullah, 1992: 42). Halifeler Hz. Muhammed'in peygamberlik
disindaki dini ve siyasi egemenlik alanini onun halefi olarak devraldilar. Onlar da Hz.
Peygamber gibi hem dini bir sorumluluk tagidilar hem de siyasi bir organizasyonun

liderligini iistlenmis oldular (Hamidullah, 1992).
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Dort Halife doneminde Misliiman yoneticiler, Miisliiman olmayan tebaanin da idari
sahadaki yOnetim islerine hiikmetmekteydi. Hristiyanligin yalnizca manevi alani
diizenleyen ve kendisi disinda farkli bir siyasi alanin varligini kabul eden yaklagimimnin
tersine Islami yonetim sistemi toplumsal drgiitlenisi siyasi ve dini alan ayrimi1 yapmadan
tek bir idare altinda birlestirmistir. Bu donemde halifelere atfedilen “Resiiliin halifesi” ve
Mi’minlerin emiri” gibi unvanlar devletin ilahi ve askin bir temel lizerine insa
edilmediginin gostergesi olmustur. Dolayisiyla devletin immetin kendi arasindaki bir
organizasyonu olmasi itibariyle kutsalligi yoktur. Ancak Miislimanlarin siyasi birlik
olarak giiglerini pekistirmeye basladigi bu asamada, Islami yonetim yapismmn dini
kurallara dayandirildig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda s6z konusu sistemin din devleti

sistemi oldugunu s6ylemek yanlis olmayacaktir (Dursun, 1989: 63-66).

2.1.3. Halife Sultanlar Donemi: Emevi ve Abbasiler

Hz. Alinin katledilmesinden sonra Isldim toplumunun liderligini Emevi ailesi ele
gecirmistir. Bu siirecte Halifelik makami “Sii” ve “Harici” gibi gruplar arasinda hilafete
kimin hakki oldugu ve hilafetin nasil ele gecirilecegi gibi hususlarda ¢ikan ihtilaflar
sonucu bag gdsteren i¢ ¢atismalar ve siyasi boliinmelere kars1 miicadele vermekle daha
cok devletin idari ayagmi temsil eden bir kurum olarak 6n plana ¢ikarken, dinsel konular
Dért Halife doneminin aksine geri planda tutulmustur. Zamanla Islam topraklarmin
bircok farkli kiiltiirel topluluklar1 kapsayacak sekilde genislemis olmasi Miisliiman
topluluklarin da sosyolojik olarak farklilagmasini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla
yonetim yapisinda da dénemin egemen siyasi giicii olan Bizans imparatorlugu’nun idari
geleneginin etkisi goriilmeye baslamistir. Yaklasik bir asir boyunca (661-750) Islam
toplumuna hitkmeden Emevi yonetiminde Halifelik kan bagina bagli olarak devreden bir

monarsi haline donlismiistiir.

Emevi Hanedanlig1 Islam devletinin siyasal merkezini uzun donem bir Bizans sehri
olarak kalmig olan Sam'a tasiyarak Bizans yonetim usullerini benimsemistir. Emevi
Hanedan:’nin kurucusu olan Muaviye'nin Islam topraklarini genisletme, farkli toplumsal

yapilarin olusturdugu devletin idari sistemini yenileme ve kendi hanedanligmi
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giiclendirme hedefi sonugta halifeligin monarsik sistem unsurlariyla birlestirilmesi
suretiyle Bizans’m halefi bir imparatorluga dogru evirilen bir islam devlet sisteminin insa
edilmesini beraberinde getirdi. Bu yeni yonetim anlayisina paralel olarak dini otorite ile
diinyevi otoritenin ayrigsmasina yonelik donlisimiin de ilk isaretleri verilmis oldu
(Dursun, 1989: 60; Cleveland, 2008: 19). Tiim bu farklilagmalara dayanarak bu donemi

Islam toplumunun gelisiminin ikinci asamasi olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Emevi doneminde yonetimin Arap imtiyazlilig1 politikasinin genisleyen topraklardaki
Arap olmayan unsurlar lizerinde yarattigi1 rahatsizlik ve Sia taraftarlarinin muhalefet
giiciinii arkasina alan Abbasiler 750 yilinda Emevilere kars1 vermis olduklar1 miicadele
sonucunda Islam devlet iktidarmi ele gegirdiler. Halifelik makamini 750 yilindan 1258'e
kadar elinde tutan Abbasi hanedan:i ilk olarak Islam devletinin baskentini Sam'dan
Bagdat'a tasidilar. iran devlet gelenegi etkisinin dogrudan goriildiigii yeni baskentte islam
devletinin yonetimi farkli bigimde sekillendi. Sasani devlet modelinin 6rnek alindig1 bu
yeni yonetim yapisinda halifelik makami iktidarin tepesinde bulunmakla beraber yonetim
yetkileri yeni ihdas edilen "vezirlik" makamina devredildi. Dort Halife doneminin, esitler
arasinda birinci olma hiikmiindeki halifelik makami Iran devlet gelenegindeki "krallarin
krali" uygulamasina uyarlanarak mutlakiyet¢i monarsi sisteminin en iist makami haline
getirildi. Abbasi halifeleri kendilerini peygamberin halefi saymak yerine "Allah'in
yeryliziindeki golgesi" nitelemesini kendilerine unvan edindiler. Abbasiler, Emeviler’in
yeni topraklarin fethinin 6nceligi ilkesi yerine idari kurumlarin koklesmesi, ticari ve
hukuki sisteminin gelisimine yonelik adimlarin atilmasina 6ncelik verdiler (Cleveland,

2008: 20-21).

Abbasi ydnetiminde IslAm topraklar1 yonetim agisindan eyaletlere bdliindii ve bu
eyaletlerde siyasi ve idari otorite valiler araciligiyla yiriitiilmekteydi. Ancak merkezi
otoritenin siyasi ve idari giliciiniin zayiflamasiyla, eyalet valileri merkezi otoriteden
bagimsiz hareket etmeye baslamisti. 10. ylizyilda halifenin elindeki gili¢ tamamen
tagradaki eyalet yoneticilerine ge¢mis, halifeyi kendi etkileri altina almiglardi. Bu
donemde Abbasi idaresinin disinda, biri Endiiliis’te Emevilere ait digeri ise Misir'da Sii
Fatimilere ait olmak iizere iki yeni hilafet merkezi ortaya ciktl. Bu sekilde Islam

diinyasinda ii¢ farkl halifelik bas gostermis oldu. Abbasi halifesinin giiciinii yitirerek tim
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giiciin ¢evrede toplanmasi, Dort Halife doneminde goriilen dini ve siyasi alanlarin tek
elde toplanmasi anlayisinin aksi bir durumu ortaya g¢ikarmistir. Kendilerini siyasi
otoritenin temsilcileri olarak goren eyalet yoneticileri dini otorite alanini elinde tuttugu
diisliniilen halifenin gilic bakimindan Oniine gecerek iktidarinin gerilemesine yol
acmiglardir. Bu durum Abbasilerde dini ve siyasi alanlarin ayrilmasma dair bir duruma
isaret etmektedir (Dursun, 1989: 62). 1258'de Hulagu'nun Bagdat'a girmesiyle siyasi ve
idari etkinligini kaybeden Abbasi halifesi Misir'daki Memluk yonetimine siginmis,
halifelik makami da gostermelik bir makam halini almistir. Halifelik 16. yiizyilda
Osmanli yonetimine geginceye kadar siyasi iktidar sahibi olmaktan uzak, gostermelik bir

makam olarak kalmistir.

Hristiyanligin siyasal sistemin disinda inananlarin maneviyatlarina hitap etmek {izere
orgiitlenmesine karsilik Islamiyet’in kendisinin bir siyasi ve dini sistem olmasi
dolayisiyla Miisliimanlarin siyasi orgilitlenmelerinde miidahil olucu bir unsur olarak yer
almistir. Ancak Islamiyet’in yayildig1 toplumlarm sosyal yapilarindan da bagimsiz bir
orgiitlenme s6z konusu olmamistir. Tarihsel siire¢ igerisinde de Isldm toplumlarmnda
goriilen siyasi sistemler i¢inde dini ve siyasi yapilanmanin i¢ i¢eligi doniisiime ugrayarak
siyasi ve dini yapilar arasindaki iligki bigimleri farklilagsmistir. Din alaninin 6rgiitlenme

sekli ve idari sistem igerisindeki fonksiyonu degisime ugramistir.

Miisliimanlig1 kabul eden Tiirkler Islam siyaset diisiincesine ve idari sistemine katkilarda
bulunmuslardir. Bunlar arasinda Abbasi sonras1 donemde onemli bdlgesel gii¢ haline
gelen Selguklular ve Islam topraklarmin Bati’ya genislemesini siirdiiren Osmanlilar 6ne
¢ikan iki Islam toplumu olmustur. Tiirkiye siyasi geleneginin dayanagini olusturan bu iki
devletin din ile iligkilerini incelemek bu ¢alismanin konusunun kapsami bakimindan
ehemmiyet arz etmektedir. Dolayisiyla takip eden basliklar altinda once Selguklu

ardindan da Osmanl gelenegi ele alinacaktur.

2.1.4. Selcuklu Devletinde Din-Devlet iliskisi

Islam devletlerinin askeri ve biirokrasi alanlarinda gorev alan Miisliiman Tiirkler zamanla

Islam topraklar1 iizerindeki bazi bdlgelerde hakimiyet kurmay: basardilar. Bu
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olusumlardan birisi olan Selguklular On birinci yiizyilin ortalarnda Islam devletinin
merkezi konumunda olan Bagdat iizerinde héakimiyet sagladilar. Burada hilafetin
koruyuculugu gorevini iistlenen Selcuklu sultanlar1 halife tarafindan “sark ve garbin
hilkiimdar1” unvanina layik goriilmiis ve ta¢ giydirilmistir. Bdylelikle Selguklu
sultanlarmin mesruiyeti ve siyasal hakimiyeti halife tarafindan kabul edilmistir. Selguklu
yonetiminde sultan her ne kadar halifenin egemenligi altinda bir konumda olmus olsa da
fiili olarak siyasi alanin kontroliinii eline ge¢irmis bulunmaktaydi. Teorik olarak dini ve
siyasi otoritenin sahibi olan Halife yalnizca sultanin ihtiya¢ duydugu dinsel mesruiyeti
kendisine veren ya da vermek zorunda kalan bir konuma gelmisti. Bu durumdan hareketle
Selguklu devletinde ikili bir yonetim yapisindan s6z etmek miimkiindiir. Biri dini
mesruiyet saglayici olarak hilafet makamini kullanan halife iken digeri de diinyevi iktidar
alanma sahip olan sultandir (Dursun, 1989: 78). Her ne kadar bu ayrisma Bat1 devlet
geleneginde goriilen Papa ile krallar arasindaki iligki bi¢imi ile tam olarak ortiismese de,
yeni durumu Isldm nazariyesi ve gelenegine aykir1 olarak dini ve diinyevi alanin

farklilagsmas1 seklinde yorumlamak yanlis olmayacaktir.

Selguklu sultanlar1 daha 6nceki Islam devletlerinden farklilik gdsteren idari ve siyasi
yapilar olusturmuslardir. Kendilerinden sonra gelen Tiirk Islam devletlerini de etkileyen
bu yonetim anlayis1 Islam, iran ve Tiirk geleneklerinin birlesiminden olusmaktayd.
Ancak Islam ve Iran gelenegindeki merkezi yonetim anlayisindan farkli olarak ademi
merkeziyet¢i bir yonetim yapisi olusmustu. Dini 6rgilitlenme alaninda da dini ve siyasi
orgiitlenme birbirinden ayrilmaya baslamistir. Dinsel alan halifeye 6zgii bir alan olarak
nitelendirilmistir. Sultan halifeye bagli bir emir olmaktan ziyade ondan bagimsiz bir gii¢
olarak ortaya ¢ikmustir. IslAm diinyasinda ilk kez siyasi iktidar sahibi olan sultanin giicii
dini ve siyasi iktidarin sahibi olmasi 6ngoriilen halifenin {izerine ¢ikmistir (Kdymen,

1964: 319; Claude, 2008).

13. yiizyihn ikinci yarisinda Selguklu Devleti igerisinde ¢ikan taht kavgalart ve Mogol
saldirilar karsisinda zayiflamis ve yerini Tiirkmen Beyliklerine brrakmigstir. Osmanh
Devleti de bu beyliklerden biri olarak ortaya ¢ikan yerel siyasi orgiitlenmelerden birisi
olmustur. Bir sonraki baslik altinda Osmanli Devleti’nde din-devlet iliskisi ve bu iliskiyi

etkileyen geleneklerden soz edilecektir.
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2.1.5. Osmanh Klasik Déneminde Din-Devlet iliskisi

Selguklu Devleti’nin eseri olan Osmanli Devleti’'nde yonetim yapisi ve din-devlet
iligskisine bakildiginda Osmanli’nin kurulusundan nihayetine degin siiren statik anlayistan
s0z edilemez. YOnetimin yapisinin ve yoneticiler arasindaki iktidar c¢ekismelerinin
devletin siire¢ icinde doniismesiyle paralellik arz etmis oldugu agikga goriilmektedir.
Osmanli Devleti ayakta kaldig1 siire icerisinde iktidar ¢ekigsmelerinden dogan
catigmalarda iktidarin agirligr farkli kesimlere kaymakla beraber devletin iktidarini
iizerine bina ettigi ideolojik yap1 temelde statik bir durum arz etmistir. Beylik
donemlerinden baglamak tizere Osmanli yonetim yapisinda dinin 6nemli bir etkinliginin
oldugunu ve yonetim yapisini belirlemede 6nemli rol oynadigini goriilmektedir. Selguklu
ve sonrasindaki donemde sinir boyunda Ug¢ Beyligi olarak etkinlik gdsteren Osmanlilarin
devlet kurmasinda ve idari orgiitlenmesinde gaza diisiincesi 6nemli bir yer teskil etmistir.

Bu sebeple ilk sultanlar “gazi” tinvanlyla nitelendirilmislerdir.

Osmanli siyasi diisiincesi ge¢mis siyasal geleneklerden ayri diisiiniilemez. Osmanli
siyasal geleneginin olusumunda ii¢ farkli gelenegin etkisinden s6z edilebilir: Eski Tiirk
siyasal gelenegi, Bizans siyasal gelenegi ve klasik Islam siyasal gelenegi. Tiirk hakimiyet
anlayisini benimseyen Osmanli siyasi diisiincesi, Tiirk devlet gelenegini benimsiyor,
Islami kaynaklara referans veriyor ve Bizans mirasin1 devraliyordu. I1.Mehmed’in
sahsina atfettigi “Han, Sultan ve Kayser” unvanlar1 da s6z konusu gelenekleri temsil
etmektedir (Emecan, 2011a: 21). Osmanli’nin bu farkli geleneklerin her birinden izler
tasiyan siyasal kiiltlirii devletin kendine 6zgii 6rgiitlenme ve yapilanma bi¢imini ortaya
cikarmistir. Osmanli siyasal kiiltlirlinlin en belirgin 6zellikleri eski Tiirk siyasal
geleneginde yatmaktadir. Erken Islami donemlerde karsimiza ¢ikmayan, daha ¢ok Islam
oncesi donemde tecriibe edilmis “devlet ve hakimiyet” anlayisi ile karsilagilir. Osmanli
devlet anlayismin hakimiyet ve iktidar1 ilahi kokene dayandirmasi, hdkimiyet anlayigina
cihangiimul bir karakter kazandirmasi ve orfe verdigi onem agisindan bakildiginda eski
Tiirk, Hint, Cin, Iran ve diger ¢evre siyasal kiiltiirlerinin etkisini belirgin bir sekilde

tasidig1 agikardir (Tursun Bey, 2014; Ocak, 1998: 75).
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Tiirklerin toplum ve devlete yaklagimi tarih boyunca organik bir ¢ergcevede gelismistir.
Dolayisiyla mutlak hakimiyet anlayigina dayali, diger bir deyisle “kadir-i mutlak” bir
yOnetim bigcimini benimsemislerdir. Islam tarihinde goriilen siyasi muhalefet olgusu eski
Tiirk siyasal geleneginde mesru bir kurum olarak goriilmemistir. Osmanli Devleti’nin
hakim ideolojisi digsinda kalanlar “sapkin veya dinsiz” (Ocak, 1998: vii) olarak
nitelendirilerek muhalefet olusturabilecek ya da devletin biinyesinin sindiremeyecegi
unsurlar diglanmistir. Eski Tiirklerdeki hakimiyet ve hiikiimdarlik anlayigmin Osmanli
kiiltiirel yapisinda da baskin oldugunu padisahin “Allah’in yeryliziindeki golgesi”
seklinde formiillestirilmesinden anlamaktayiz. Eski Tirk hiikiimdarlik anlayisinda

hakimiyetin menseinin tanr1 oldugu bilinmektedir (Inalcik, 1958: 73).

Osmanli siyasal kiiltiiriinii etkileyen diger bir siyasal gelenek te Bizans siyasi kiiltiiriidiir.
Osmanlr’nin Istanbul’un fethi sonras1 ddnemde Fatih’in Osmanli Imparatorlugu’nu kesin
olarak kurmasiyla (Inalcik, 2003) Bizans etkisi gozle goriiliir bir hal almistir. Fatih’in
mutlak ve sinirsiz bir iktidar anlayis1 yaninda “Osmanli padisah1” kavramiyla viicut bulan
giclii yoOnetici anlayis1 Bizans siyasi gelenekleriyle onemli 0Olglide paralellik

gostermektedir (Ocak, 1998: 78; Tezcan, 2010).

Osmanli siyasal kiiltiiriiniin etkilendigi diger siyasi gelenek ise Islam’dir. Osmanli
padisahlar1 kendi mesruiyetlerini O6rfi gelenekle beraber dini temel iizerinden de
mesrulastirmaktaydilar. Hakimiyet ve iktidarin padisaha Allah tarafindan verildigi
anlayis1 Islamilesmis gelenegin bir uzantisi olarak Osmanli padisahlarinda da hayat
bulmustur. Miisliiman toplum klasik donemde Osmanli Devleti’ni dini inanglariyla bir
biitiinliik icinde (din-ii devlet) gérmekteydiler (Karpat, 2014a: 22). Ahmet Yasar Ocak,
Osmanli Devleti’ni “inang devleti” olarak nitelendirmekte ve devletin resmi ideolojisinin
esasint da Islam esaslarmm olusturdugunu ileri siirmektedir. Osmanl’nin uzun
hakimiyeti boyunca din ile devletin i¢ ige gectigi, devletin dini kendi altina alip kusattigi,
siyasal otoritenin ona miidahale hakkini kendi elinde gordiigii bir devlet yapis1 ortaya
koydugu goriilmektedir (Ocak, 1998: 73). IslAm gelenegi acisindan baktigimizda da
Osmanli’nin takip ettigi gelenekten Islim’in teorik olarak yapisi kast edilmemektedir

(Ocak, 1998: 76). Kast edilen Islam 6ncesi siyasal kiiltiirlerden de etkilenen Peygamber



80

ve Dért Halife sonrasina tekabiil eden saltanatgi Islam mirasidir. Islam geleneginde Dort
Halife donemi sonrasinda o zamana kadarki yonetim tarzindan biiylik 6l¢iide sapma
goriilmiistiir. “Hilafet” modelinden saparak saltanat yonetimini benimseyen yeni
yoneticiler Islam kiiltiiriiniin yonetim karakterini degistirmislerdir (Mustafa, 1990: 159).
S6z konusu klasik Islam siyaset gelenegi daha ¢ok Hint-iran geleneginin akil, bilgi,
hikmet gibi unsurlara dayanan karakteristik dzelliklerini tasir (Ocak, 1998: 77). Ozetle,
Osmanl siyasal yapisinin Islim geleneginden kendi biinyesine devsirdigi miras, teorik
Islam prensipleri iizerinde degil, saltanata gegisle farkl geleneklerle sekillenen degerler

iizerinden gelismistir.

Osmanlilar hiikmettikleri topraklarda yasayan farkli kiiltiirel ve dinsel gruplarin
ihtiyac¢larina cevap verebilecek esnek yonetim uygulamalari takip etmislerdir (Cleveland,
2008: 49). Klasik Osmanli yonetim sisteminin olugsmasini iktidar1 doneminde ¢ikardigi
ti¢c farkl1 kanunname ile saglayan kisi Fatih Sultan Mehmet olmustur. Iktidara geldiginde
iktisadi sorunlarla bogusan sultan ilk olarak hazineyi iyilestirme yoniinde adimlar atarken
bir yandan da askeri alanda atilimlar yapmaya baslamustir. Istanbul’un fethi Fatih’in
askeri anlamda iktidarini pekistirecegi en 6nemli girisimini temsil etmekteydi. Fatih,
Istanbul’un fethini saray halkindan dini ¢evreye ve toplumsal tabana kadar tiim kesimlere
benimsetme amaci giitmekteydi, dolayisiyla onlar1 ilk etapta ikna yolunu segti. Onlar1
ikna i¢in Istanbul’un fethinin dini bir vazife oldugu diisiincesini dzellikle vurguladi.
Fethin manevi yOniinii ortaya koyarak savini giiclendirmeye c¢alisan Fatih, ugbeylerini ise
gaza ve akinlarin fetih sayesinde daha da artacagina ikna ederek sempatilerini kazanmaya
calist1 (Emecen, 2012:186-189). Rum’un hakimi (Kayzer-i Rum) sifatini tagiyan Fatih,
imparatorluk cagini baglatirken fetihle elde ettigi giicten devleti yeniden sekillendirmede
ve i¢ siyaseti dizayn etmede de fevkalade yaralandi. Istanbul’'un fethi ile Osmanli
Imparatorlugu’nun ~ bir  diinya  imparatorlugu  olarak  kesin  kurulusu
gerceklesirken merkeziyetci bir yapiya kap1 aralamanin yani sira flituhat hareketlerinin
de 6nii agilmis oluyordu (inalcik, 2003). Fatih déneminde, Yildirim Beyazid déneminde
baslayan gii¢lii ve etkili merkezi yapilagmanin ve diger alanlarda teskilatlanmalarin

tamamlanmasiyla tek hanedana bagli klasik Tiirk-Islam devleti modeli tekamiil etmistir.
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Osmanli hiikiimdarinin kendisine mesruiyet saglayarak iktidarini gli¢clendirmesinin temel
prensiplerden birisi tebaay1 huzur i¢inde yasatma anlayisi oldugu sdylenebilir. Bu anlayss,
hiikiimdar i¢in yalniz hiikkmetmenin bir sorumlulugu degil, ayn1 zamanda dini bir vazife
olarak telakki edilmistir. Liitfii Pasa’nin, “nehy-i ani’lmunker”i gerceklestiren kisinin
Allah’in yeryliziindeki halifesi oldugu ve adaletine karsin halkin ona itaatle ylikiimli
oldugu seklindeki ifadesini dikkate aldigimizda s6z konusu hususun ayrica dini bir vecibe

olarak da goriildiigii sdylenebilir.

Osmanli Devleti’nin temelde bir Islam devleti olmasi itibariyle (Inalcik, 1958: 72) halkin
yonetiminde vurgulanan nokta tam olarak halkin dini kurallar ve hiikiimler ¢ercevesinde
tebaanin diizeninin korunmasi ve adaletin saglanmasi olmustur (Emecen, 2011a: 308).
Esasmda dini hiikiimler yaninda padisahin 6rfi hukuka dayali fermanlarinin da toplumsal
diizenlemede 6nemli rolii oldugu agiktir (Heper, 2011: 370). Her ne kadar padisahlar
mesruiyet sagladiklar1 dini hiikiimleri 6n plana ¢ikarsalar da bu hiikiimlerin yorumuna
muktedir ulema sinifi yine kendi kontrolleri altinda bulunuyordu. Dolayisiyla zorunlu
kalndiginda Islam hiikiimlerinin etrafindan dolasilmak suretiyle istenilen diizenleme 6rfi
hukuk ¢er¢evesinde gergeklestirilebilmekteydi. Ancak burada dikkat ¢ekici noktanin her
haliikarda kurallarin dayandirildigi mesruiyet kaynaginin dini kaynaklar oldugu g6z ardi

edilmemelidir.

Tursun Bey Osmanli Devleti’ni ii¢ ana gergeve etrafinda sekillendirmektedir. Bunlar
Osmanli tebaasi, padisahin sahsinda temsil olunan yonetici sinif ve hukuku temsil eden
seriattir. Bu toplumsal yap1 icerisinde cemiyet hayati padisah tarafindan ser’i hiikiimlere
bagli olarak diizenlenir. Toplumsal yapinin bozulmasmin devleti yikama ugratacagindan
ve toplumun sapkinliga diiseceginden endise eden Tursun Bey, Padisaha toplumsal yapiy1
bir arada tutmasi ve tebaasmi dogru istikamete yOnlendirmesi i¢in iistlin nitelikler
atfetmektedir. Tursun Bey’e gore insanlar1 miistahak olduklar1 mertebeye getirecek, hak
ettiklerini verecek, hukuk ve adaleti insanlarin giiclinden iistiin kilacak ve bu yolla itaati
saglayacak ilm-i siyaseti vaz edecek bir peygambere ihtiya¢ vardir. Ancak peygamber
seriatin1 bir kez vaz ettigi i¢in her zaman ona ihtiya¢ yoktur ama onlarm gorevini yerine
getirecek padisaha ihtiyag vardwr (Tursun Bey, 2014). Padisahlik ve peygamberlik

arasinda paralellik kuran, padisahi peygamberin varisi olarak géren Tursun Bey, ona
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itaatin yine peygamberin “sizden olan ulu-1 emre itaat ediniz” hadisi mucibince farz-1ayin
oldugu diisturunun altin1 hararetle ¢izer (Tursun Bey, 2014). Dini delillerden yola ¢ikarak
padisahin vazgecilmezligini ortaya koyan Tursun Bey, padisahin mutlak iktidarinin
mesruiyetini ve toplumun ona itaatini yine dini hiikiimlere baglamaktadir. Padisah,
toplumun diizeninin saglanmasi i¢in Allah’a ait kudreti kendi sahsinda toplayarak
‘Allah’1in diinya tizerindeki golgesi’ tezahiiriinde iktidarini uygulamaktadir (Tursun Bey,

2014).

Osmanl idari yapist igerisinde IslAmi orgiitlenme seyhiillslimhik seklinde
kurumlagmustir. Dini biirokrasiyi olusturan ilmiye teskilatinin zirvesini temsil eden
seyhiilislam, Osmanl idaresindeki topraklarda hukuki islerin idaresiyle gorevli kadilarin
atanmasi, miiftii ve medrese teskilatinin yonetiminden sorumluydu. Sultanlar idari ve
mali islerinin hukuki esasa uygunlugunu ulemaya damisirdi. Kadilarm Osmanli
yonetiminin ¢esitli idari birimlerinde gérevlendirilmesi ile idari yapimnm biitiin alanlarinda
dini normlarin yerlesmesi saglanmis oluyordu. Seyhiilislimlik devlete bagl bir kurum
olmakla beraber Osmanli yonetimi igerisinde en fazla serbestiyete sahip bir yapidaydi.
Seyhiilislam siyasi, toplumsal ve kiiltiirel alanlarda toplumdaki sayginligi ve itibar1
dolayisiyla onemli isleve sahip olmustur. Seyhiillslimlik makaminin giiciinii artiran en
onemli husus fetva makami olmustur. Ancak seyhiilislim ve diger miiftiilerin sahip
olduklar1 bu otoriteye ragmen padisah tarafindan atanmig olmalarmnin zaman zaman
verdikleri fetvalar1 olumsuz etkiledigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Seyhiillslamin
verecegi fetvanin 6nemi siyasi alandaki mesrulastirici rolii ile ilgili olmustur (Dursun,

1989: 138; Cleveland, 2008: 54).

Osmanlilarin farkl topraklarda uzun bir siire hitkkmetmelerinin nedeni ¢esitlilik gosteren
yerel uygulamalarin varligii hosgoriiyle karsilamalar1 ve bu cergcevede farklilik igeren
idar ve mali yonetim sistemlerinin uygulanmasi olarak kaydedilir (Cleveland, 2008: 50).
Osmanli topraklarinin genislemesiyle bir¢cok farkli din ve etnik grup da Osmanli’nin
yOnetimi altina girmisti. Osmanli’nin ¢esitli inaniglarin bir arada baris iginde yasamasina
imkan taniyan serbestiyet¢i Islam anlayisi Fatih tarafindan “millet sistemi” seklinde
resmilestirildi. Osmanli yonetim sistemi igerisinde “millet” statiisii altinda Orgiitlenmis

olan bu dini topluluklar biiyiik 6l¢iide Rum Ortodoks, Yahudi ve Ermeni varliklarindan
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olugmaktaydi. Millet sistemi i¢inde her etnik ve dini grup kendi dinini, dilini ve kiiltiiriinii
stirdiirme imkanina sahip olmustu. Her bir gayrimiislim tebaaya 6zerklik taninmis, egitim
ve dini hukuk sistemlerini uygulamalar1 dogrultusunda kendi kilise otoritelerine tabi
olmuslardir. Her bir kilise egitim, adalet ve dini konularda kendi cemaati tizerinde
yonetim yetkisine sahip olmustur. Bununla beraber kilise temsilcileri kendi cemaatleri
tarafindan seg¢ilmesine ragmen atanmalar1 i¢in padisahin onayini alma zorunluluklari

vardi (Kenanoglu, 2004).

Osmanli klasik doneminde din-devlet iligkisinin genel seyrine baktigimizda dinin devlet
sistemi igerisinde idarenin bir alt kurumu olarak gorev yaptigina, bununla beraber idari
yapiy1 diger alt kurumlara oranla daha fazla etkiledigi goriilmektedir. Ozellikle Osmanl
klasik doneminde dini ve siyasi Otoritenin zaman zaman birbirini etkiledigi zaman zaman
da birbiriyle rekabet halinde olduklar1 bir siire¢ takip ettigini sdylemek isabetli olacaktir.
Osmanl siyasi sistemi icerisinde de yargi, egitim ve din hizmetlerinin kendi idaresi
altinda orgiitlendigi dini biirokrasi idari sistemin disinda 6zerk bir kurum olmamis, kamu
biirokrasisi igerisinde kamu islerini gorecek sekilde oOrgiitlenmistir. Dolayisiyla
Osmanli’da din alani siyasal idareye bagli bir kurum olagelmistir (Heper, 2011: 340).
Dinin yonetim iizerinde tam bir hakimiyet kurdugu teokratik yonetim sistemi ve dinin
kendi alanma ¢ekilip etkinin en asgari diizeyde kaldig1 laik sistemlerden farkli olarak
Davut Dursun, Osmanli siyasi sistemini siyasi idarenin dini otoritenin mesruiyetinden
yararlandigi, zaman zaman da onun etkisine kaldig1 “yar1 dini sistem” olarak

kavramsallastirmaktadir (Dursun, 1989: 314).

Islam geleneginde halifelik ve sultanligm tek elde toplandigi durumlarda teokrasiyle
benzesen bir sistem goriildiiglinii vurgulayan Berkes’e gore de Osmanl1 diizeni her ne
kadar bu iki kurumu birlestirmis olsa da onu teokratik olarak tanimlamak noksan bir
tamimlamadir. Ciinkii Osmanli hiikiimdarlar1 i¢in hilafet makami ne islam geleneginde
oldugu gibi din hiikiimdarlikla esdegerdir ne de Bati’da Papalik makaminimn temsil ettigi
kilise hiikiimdarlig1 ile kiyaslanabilir. Berkes’e gore Osmanli Halifesi icin devlet
maslahat1 din maslahatindan &nce gelir. Ayrica din adamlar1 Islam dininin koruyucusu,
bekcisi olmakla birlikte kendi baslarina buyruk degil, devlet menfaatlerinin gozeticisi

konumunda olmuslardir. Berkes, buradan hareketle Osmanli siyasi gelenegini kendine
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0zgii bigimde siyaset bakimmdan Dogu despotizmi, dini bakimdan ise Stinni Halifelik

olarak tanimlamaktadir (Berkes, 2012).

Osmanli Devleti on yedinci yiizyil sonras1 donemde uluslararasi sistemde degisen yapiya
adapte olabilmek i¢in kendi yapisi icerisinde de bir degisim donemine girmistir. Askeri
alandaki rekabetin Avrupali devletlerin lehine gelismesi ekonomik alanda da etkisini
gostermis ve Osmanli’nin buna yonelik tedbirler almasini giindeme getirmistir. Bir yanda
askeri iyilesmeye yonelik tedbirlere girisilirken diger yandan da siyasi alanda degisime
yonelik talepler giindeme gelmistir. Ozellikle on dokuzuncu yiizyila gelindiginde siyasi
sistem icerisinde sivil ve askeri biirokrasi idari ve siyasi sistem iizerinde egemen gii¢
olarak ortaya ¢ikmislardir. Bati’dan aktarilan kurumlarin etkisinde kalan askeri ve sivil
biirokratik kesimler dinin siyasi ve idari sistem tizerindeki etkisini geriletmislerdir. Klasik
Osmanl sisteminden farkli olarak gelisen bu yonetim yapist Cumhuriyet Tiirkiye’sinin
laik yapisinin olusturulmasinda da 6ncii olmustur. Bu bakimdan bu siireci incelemek

konunun anlasilirligi agisindan faydali olacaktir.

2.1.6. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Osmanh

18. ylizy1l, Osmanli agisindan siyasal ve ekonomik ¢oziilme doneminin baslangici olarak
goriilir. Merkezi otoritenin giderek zayiflamasi mahalli liderlerin merkeze karsi giic
kazanmasina sebep olmustu. Yoneticiler ilk olarak askeri alanda yapilacak reformlarla
gerilemenin 6niine gegilebilecegine kanaat getirmislerdi (Cleveland, 2008: 70). III. Selim
yenilgileri durdurmak i¢in ¢areyi mevcut askeri sistemin disinda Avrupa standartlarinda
"Nizam-1 Cedit" adinda bir ordu kurmakta buldu. Basarisizlikla sonuglanan girisimlerin
ardindan yeni bir siyasal yapilanma niteligi tasiyan II. Mahmut’un (1808-39) reformlar1
devletin déniisiim siirecinde dnemli etkiye sahip olmustur. Ilk olarak ser’i ve 6rfi hukuk
ayrimi lizerine bina edilen hukuk sisteminde reforma giderek esitlik¢i bir adalet sistemi
olusturmaya calismistir (Berkes, 2012). II. Mahmut’un reform girisimlerinin Tanzimat’in
ilanina kadar olan dénem mutlak iktidarn sinirlanmasi, din-devlet ayrimi, uluslagsma,

anayasallagma ve Batililasma gibi yeni anlayislarin ilk niivelerinin gorildigi yillar
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olmustur. Bu siire¢ Osmanli’nin Tanzimat donemine girmesine olanak saglamigtir

(Berkes; 2012: 170, 230).

On dokuzuncu yiizy1l Osmanli'da askeri alandaki reformlarmn yani sira iktisat, hukuk,
egitim ve din alaninda Bati kurumlar1 6rnek alinarak reformlar gergeklestirilmistir.
Tanzimat? dénemi olarak nitelenen bu dénem Osmanli reform girisimlerinin en yogun
oldugu donemdi. Tanzimat Fermani’nin haklar bakimindan din farki gozetilmeden tiim
imparatorluk uyruklarmmin esit bir sekilde yararlanmasi ilkesi Osmanli topraklarinda
yasayan tim milletlerin Osmanlilik ulusu etrafinda toplanmasi amacii tasidigini
sdylemek yanlis olmayacaktir (Ozbudun, 2014: 102). Tanzimat’la hiikiimet, yonetim ve
egitim alanlarinda yapilan yenilikler, devletin ve dinsel birimlerin laiklesmesine olanak
tanimistir. Avrupa tarzi reformlar ulemanin roliinii kokten degistirip onu yalnizca dini
alanla smirhiyordu. Bu da ulemanin devletten ve biirokratik elit cevreden izole edilmesine

yol agiyordu.

Tanzimat'm istenilen basariy1 elde edememesi neticesinde Islahat Fermani (1856) ilan
edildi. Islahat’in da istenilen doniisiimii saglamada yeterlilik gosteremedigini fark eden
Osmanli yoneticileri devlete ¢cagdas bir yasal birlik verme amaciyla Kanun-i Esasi’yi
uygulamaya koymuslardir. Osmanli’nin ilk anayasasi olan Kanun-i Esasi Tanzimat’in
yarattig1 devlet icerisindeki geleneksel ve sekiiler ikiligini uzlastirmak amaciyla Geng
Osmanlilarin Onciiliigiinde hayata gec¢ti. Ancak Batili gii¢lerin etkisi altinda olan
hiikiimetin keyfi yonetimini siirdiirmesinin arac1 olmaktan 6teye gegmedi (Berkes, 2012).
Kanun-i Esasi’nin de amacina ulasmamasi ve Batili iilkelerin Osmanli’nin i¢islerine
karigmasint 6nlemek iizere 1876 yilinda Mesrutiyet ilan edilmistir. Tiirk aydnlarmin
yapilan reformlar1 yetersiz gérmesi ve ancak mesruti yonetime ge¢cmekle devletin
dagilmaktan kurtulacagi inanci Mesrutiyet’in ilaninda etkin rol oynamistir. |.
Mesrutiyet’in en 6nemli niteligi hiikiimdar, saray biirokrasisi ve din kurallarinin disinda,

ilk kez ortaya ¢ikan siyasal partiler olmustur.

2 Tanzimat kavraminin etimolojik yapisi incelendiginde bu kavramin kékiiniin “nizam verme” anlamina
geldigi gorilecektir. Bundan hareketle, Tanzimat fermaniyla yeni bir rejim, yeni bir siyasal sistem
kurulmasinin yolunun acildigi sdylenebilir.
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On sekizinci yiizyila girildiginde Osmanli ile Bati arasindaki siyasi ve kiiltiirel iliski
bicimi, imparatorlugun Balkan topraklarinda ortaya ¢ikan ulusal hareketler Osmanli’nin
Islami karakterinin doniismesine zemin hazirladi. Dolayisiyla Osmanlilar, biitiin tebaanin
kanun 6ntinde esit addedildigi Osmanlicilik fikrini ileri siirerek gayr-1 Miislim tebaanin
sadakatini kazanmaya c¢abaladilar. Ancak istenilen sonu¢ alimamadi. Bu gelismeler
Miisliiman toplum tizerinde 6nemli bir tesir birakmak suretiyle laik ve ulusal Tirkiye
devletinin kurulmasma giden yolun mihenk taslarini olusturdu (Inalcik, 1999: 101). II.
Mahmut doneminde baslayan reformlar eski ve yeni olan arasinda ikiligin ortaya
¢ikmasma yol acmistir. Bu durum Cumhuriyet reformlarinin gergeklesecegi doneme
kadar devam etmistir. Osmanl son yiizyilinda goriilen modernlesme girigimlerinindini
Kuruluslarla laik kuruluslarmn bir arada yonetilmesine doniik oldugu goriilmektedir

(Tunaya, 2010: 22).

Reformlarm gayrimiislim topluluklarin dini ve kiiltiirel alandaki hiirriyetlerini son derece
lyilestirmesi, devlet memuriyetine atanmalar1 hakkini getirmesi, vatandaslik ¢er¢evesinde
biitlin tebaay1 esit gérmesi Miisliman topluluklarla gayrimiislim halklarin siyasal
anlamda biitiinliiglinii slirdiirmesini saglayamadi. Osmanli tebaasin1 birlestirme amaci
tastyan reformlar 6zellikle Bati’da yiikselen milliyet¢iligin Osmanli topluluklarma olan
etkisi sonucunda dini kimlikler yerini siyasi ve etnik kimliklere birakmisti. Gayrimiislim
cemaatler dil ve kiiltiir farklhiliklarmi 6n plana ¢ikararak dinin yerine milliyetlerini
yerlestirdiler. Hristiyan topluluklarm bu siire¢te Osmanli Devleti’nden ayrilarak kendi
Muilli devletlerini kurmalar1 Osmanlilar1 da bu ¢abadan biiyiik oranda vazgecirdi. Farkli
dini kesimleri bir araya getirmekten ziyade ayni dine tabi olan farkl etnik yapilari
“Osmanli Miisliimanlarr” olarak birlestirmek suretiyle siyasi bir millet yaratma gayesi
giittiiler. Rumeli, Kirim ve Kafkaslarda yasayan eski Osmanli tebaasinin anavatan olarak
addettigi Anadolu’ya gelmesi Osmanli Devleti igerisindeki Miislimanlarin oranini
artirmig ve Onemli oranda ekonomik gilice ve Avrupali devletlerin destegine sahip

gayrimiislim tebaay1 dengeleyecek konuma eristirmistir.

II. Abdulhamid’in hiikiimdarhigi sirasinda (1876-1909) uygulanan politikalar da bu
gelismelere paralellik arz etmekteydi. Onun politikalar1 kendinden 6nceki biirokratlarin

uygulamaya koymus oldugu yapisal politikalarm bir sentezidir. Uygulamaya koydugu
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Islamcilik politikasinin amac1 yeniden yapilanan devletin Kafkas ve Rumeli go¢menleri
ile Anadolu’dan olusan Miisliimanlarin kiiltiiriine ve isteklerine uygun hale getirilmesini
saglamak olmustur. Bu yolla siyasi bir formiil olarak islam iizerinden ortak bir amaca
yonelmis toplum olusturmak suretiyle devlet diizeninin islemesini saglamaya ¢aligmistir

(Karpat, 2013b: 37-40).

2.1.7. 1I. Mesrutiyet: 1908-1918 Jon Tiirkler Donemi

Jon Tiirkler 1876 Anayasasi’nin vaat ettigi 6zgiirliikleri geri kazanmak ve devleti yeniden
mesruti  yonetime dondlirmek i¢cin donemin sultani Abdiilhamid’le miicadeleye
girismislerdi. Bu amacla Ittihat ve Terakki Cemiyet’i altinda birlesen grup I11.Abdulhamid
karsit1 gruplar1 bir araya getirmeye ¢alisti. Muhalif kisilerden bircogu Avrupa’ya kagmis
entelektiiel kesimden olusmaktaydi. Bu da onlarin muhalefet faaliyetlerini oradan
yuriitmelerine imkan taniyordu. 1907°deki Jon Tiirk Kongresi’nde Abdulhamid’in
devrilerek Mesrutiyet’in yeniden ilan edilmesinin karara baglanmasi tizerine harekete
gecen subaylar Selanik’te bir ayaklanma baglattilar. Mesrutiyet’i ilan etmesi ig¢in
Abdulhamit’e gonderilen protesto telgraflar1 ve yerel halkin baskis1 tizerine Abdulhamit

1908’de meclisi yeniden agarak anayasay1 yiirirliige koymak zorunda kaldi (Hanioglu,
2008, 64; Lewis, 2002: 165-168).

Ittihat ve Terakki mensuplar1 Osmanli toplumunu hizla modernlestirmek ve Osmanli
Devleti'nin dagilmasini 6nlemek istiyorlardi. Hareket Ordusu’nun miidahalesi ve
seyhiillslimin fetvasiyla Abdulhamid’in tahttan indirilmesi sonrasinda devletin yeni
sahibi olan ittihat¢ilar saltanattan Cumhuriyet’e gecisi hazirlayan siireci de baslatmis
oldular. Bu dénem, Osmanli’da bu zamana dek denenen siyasal, ekonomik ve sosyal
alanlardaki reformlarm bir sentezinin yapildig1 bir merhale olarak &ne gikmustir. ittihat
Terakki hareketinin onciileri modern okullarda egitim gormiis tasradan gelen orta smifa

mensup Kisilerdi (Ahmad, 2013: 63-67).

Ittihat ve Terakki mensuplar1 her ne kadar Abdiilhamid’in Islim’1 kendi istibdadini

mesrulagtrmak amaciyla kullandigmi iddia etseler de Abdiilhamid’in yiriittigi
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Islameilik ve Osmanlicilik politikalarma karst olmamuslardir (Ahmad, 2013: 187).
Ozellikle 1. Diinya savasinda Arap ve diger Miisliiman tebaanin baghligini Islami
kavramlara vurgu yaparak kazanmaya calistilar. islam’mn sosyal ve politik giiciinden
yararlandilar. Bunun en agik gdstergesi Halife’nin cihat ilan etmesi olmustur. Yine
ulemanin destegini saglamak icin Bat1 kaynakli din karsit1 kaynaklarin yayginlagmasini
engellemeye yonelik tedbirler almiglardir. Bu donemde seriat, anayasanin temel kaynagi
olarak dikkate alinmustir (Ziircher, 2007, 120). Bununla beraber Ittihat¢ilar Tiirkgiilitk
fikrini 6n plana ¢ikarmiglardir. Osmanli toplumunda farkli din, dil ve etnisiteden
kimlikler beraber yasamaktaydi. Devlet tiim bu kimliklerin {izerinde onlarm bir arada
yasamasini saglayan bir giic konumundaydi. ittihatgilar onu Tiirk milliyetciligi formu

altinda birlestirme ¢abasina giristiler.

Ittihat ve Terakki déneminde Tiirkgii ve sekiiler degerleri savunan kesim disinda Islamci
olarak nitelendirilen bir simnif da vardi. Her ne kadar bu donemde laiklik tartigsmalar1 6n
plana ¢ikmamis olsa da bu sinifi olusturan donemin 6nde gelen ulemasi icin Osmanli
Devleti’nin modernlesmesinin Islami bir yol takip etmesi dnem arz etmekteydi. Osmanli
Islamcilar1 modernlesme hareketini bir bakima dini yorumlama cergevesinde dini bir
vecibe olarak addetmekteydiler. Ozellikle 1908 Jon Tiirk ihtilalinin Osmanl1 ydnetiminin
Islamcilik politikasmi 6n plana ¢ikardigi bir ddnemin ardindan vuku bulmasi ve ulemadan
iltifat gormesi bu hareketin Abdulhamid’in dini alam1 zaafa ugratici oldugunu
diisiindiikleri politikalara kars1 bir tepkinin sonucuydu. Mesrutiyet’in ilan1 Islamcilar da
bir yandan reformlarm Islami hiiviyete sahip bir baglamda gerceklesecegi beklentisini
olustururken diger yandan da onlarin bagimsiz bir siyasi akim olarak ortaya ¢ikmasini
miimkiin kilnustir (Cetinsaya, 2004: 421) Bu gerceveden baktigimizda Islimcilarin

Ittihatcilarla beraber hareket etmesi anlamli hale gelmektedir.

Osmanli idaresinin modernlesme hareketinin hem ulema hem de entelektiiel kesimden
destek gormesi yaninda her iki kesimden de reformlara yonelik tepkileri géz ardi etmek
miimkiin degildir. Bu tepkiler daha ¢ok Tanzimat ve Islahat hareketlerinin yarattig1 siyasi
ve kiiltlirel bunalimlardan kaynaklanmistir. Osmanli’da degisim ve modernlesme siirecini
18. yilizyildan itibaren kapsamli bir analize tabi tutan Niyazi Berkes Tiirkiye’de

cagdaslasma hamlesinde Onemli bir periyodu olarak gordiigli Tanzimat’a karsi ilk
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tepkinin, biri seriatgilik, digeri ise anayasallagma yoniinde talepleri olan iki farkli akimin
birlikteliginde basladigini kaydeder. Anayasa akimini, Ulusculuk ve Baticilik goriislerini
savunanlar temsil ederken (Berkes, 2012; 271) Seriatcilik ve Islamecilik tepkisi ise
modernlesme  siirecinin  gerektirdigi  reformlarm  Batililarn  baskis1  altinda

gerceklestirilmeleri ve Miisliiman halka yarar saglamayis1 sonucu geligmistir.

Kendilerini Batili kurumlarin olusturulmasi ve Batili fikirlerin yayginlagsmasina adayan
biirokratlara kars1 6zellikle ulema igerisinden tepkiler olusmaktaydi. Gerek fiili gerekse
fikri baglamda Avrupa yayimaciligina yol agan bu reformlar1 klasik Islam gelenegi
icerisinde yetismis olan ulema onaylamryordu. Onlar reformlarin Islami gelenekten
sapmaya yol a¢tigin1 dolayisiyla Islami yenilenmenin gerekliligini savunuyorlardi. Batil1
reformlar1 savunanlarla Isldimci-gelenekci kutuplar arasinda yasanan cekisme ulema
tarafindan kendilerinin camilere kapatilip toplumun yonlendirilmesine imkan
saglayabilecek mevkilerden wuzaklastirilmas: seklinde algilanmistir. Zaten Batih
kurumlarin yayginlasmasmin ardindan geleneksel toplum veya ulemaya mensup bir kisi
ile Bati’da ya da Bat1 tarz1 okullarda yetismis bir biirokrat arasinda derin bir kiiltiirel

ugurum olusmustu.

2.1.8. Milli Miicadele Donemi 1918-1923

Osmanli Devleti’nin 30 Ekim 1918 tarihinde Ingilizlerle yaptig1 miitareke Osmanli’nin
Birinci Diinya Savasi’nda aldig1 yenilgiyi tescillemisti. Aslinda Osmanlilar miitareke ile
Amerikan Baskant Woodrow Wilson’in Millihakimiyet prensiplerine miinasip olarak
Osmanli topraklarmin yeniden belirlenmesini bekliyorlardi. Ancak Wilson prensiplerinin
devre dis1 kalmasiyla miitareke sartlar1 devlet lizerinde agir bir yiik getirmisti. Osmanli
ordularinin énemli bir kismi lagvedilmisti. itilaf devletleri Osmanli’nmn elinde kalan
Anadolu topraklarinin énemli bir boliimii iizerinde hakimiyet kurmus ve bazi bdlgeleri

kismen veya tamamen iggal etme hakkina sahip olmustu.

Isgallere kars1 devletin diplomatik alanda girisimlerinin basarisizlikla sonuglanmasi ve

Istanbul’'un Itilaf kuvvetlerince isgale ugramasi ve devlet erkdnmin bu giiglerin
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kontroliine geg¢mesi yurt c¢apinda birbirinden bagimsiz yerel direnis giiglerinin
olusmasmin zeminini hazirlamis oldu. MilliMiicadele’ye katilanlarin baslica gayeleri
Milliiradenin hakim kilinmasi ve Osmanli Devleti’nin hilafet biinyesinde Milli
biitiinliigliniin korunmasindan tesekkiil ediyordu (Lewis, 2002).Mustafa Kemal bu
donemde hem Islamc1 hem de sosyslist bir bir soylem benimsemek durumunda kalmist1
(Hanioglu, 2013: 32). Bolseviklerden askeri ve mali yardim almay1 uuyordu dolayisiyla
onlarla benzer sdylemleri kullanmisti. Yine Hindistan Miisliimanlarindan yardim
isteginde bulunurken onlara “seriatin sesini duyun” seklinde hitap etmisti (Hanioglu,

2013: 33).

Millet Meclisi eski Istanbul meclisinin mebuslarmmn da katilimiyla 23 Nisan 1920°de
Ankara’da toplanarak yasama, yiirlitme ve Milli iradeyi temsil etme yetkisini eline
almigti. Milli biitiinliik ve bagimsizligin saglanmasi1 konusunda ayni goriiste birlesen
meclis, muhtelif siyasi goriisleri savunan kisilerin olusturdugu bir topluluktu. Mustafa
Kemal’in meclisin toplanmasina yonelik yaymladigi bildiride belirttigine gére meclisin
toplanmasindaki ana hedefi yurdun bagimsizligini saglamak, saltanat ve hilafet makamini
isgalcilerin esaretinden kurtarmakti. Dini motiflerle ve dualar esliginde agilan Meclis
halifenin tutumu ve seyhiillslimin fetvasina karsin Ankara miiftiisiiniin yaynladig1 ve
yurdun farkli yerlerinden 152 miiftii tarafindan onaylanmis, Miisliimanlar1 halifeyi
esaretten kurtarmaya yonelik cagrisiyla desteklenmekteydi. Meclis, idari teskilatlanmay1
gerceklestirmek ve kendi yetkilerini belirlemek maksadiyla Teskilat-1 Esasiye kanunu
¢ikardi. Bu durum yeni bir siyasi diizenin kurulmasinin gostergesini olusturmaktaydi.
Buna gore milletin tek temsilcisinin Meclis oldugunu, savas ve barig yapma yetkisini
kendi biinyesinde tagidigini ve Millihakimiyetin boliinemeyecegini ilan ediyordu (Karpat,
2013a, 123-130).

Misak-1 Milli sinirlarinin bilyiik oranda diisman isgalinden kurtarilmasiyla Meclis milli
hakimiyetin tek temsilcisi oldugundan bahisle 1 Kasim 1922°de saltanat ve hilafet
makamini birbirinden ayirarak saltanati lagvetti. Boylece Osmanli hanedanliginin siyasi
yetkileri Millet Meclisi’nde toplanmis oldu. Milli Miicadele siirecinde Istanbul
Hiikiimeti’nin Milli Miicadele karsit1 tavirlar1 mebuslarin saltanat aleyhine donmelerinde

onemli rol oynamisti. Dolayisiyla mebuslar saltanatin kaldirilmasina muhalif bir tavir
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sergilemediler. Hatta baz1 din adamlari saltanatin Islam’la bagdasmadigina ydnelik goriis
ileri siirmiislerdir (Karpat, 2013a, 143). Meclis hilafeti yine Osmanli hanedanimnin
temsilcisi olan Abdiilmecid Efendi’ye vererek dini ve diinyevi iktidar1 yaklasik 400 yil
sonra seklen birbirinden ayirmis oldu. Halife yalnizca Osmanli tebaasinin basi degil,
teorik olarak tiim timmetin lideri konumundaydi. Halife’nin yeni konumu da siyasi
otoriteden yoksun birakilmakla beraber dini otoritesini siirdiirmekteydi. Halife yalnizca
Osmanli Miisliman toplumu {izerinde degil, tiim diinya Miisliimanlar1 iizerinde niifuz
sahibi olma roliinii devam ettiriyordu. Ancak halifenin seklen de olsa siyasi iktidardan
yoksun olmasi1 Islam geleneklerine aykir1 bir durum olusturmaktaydi. Halifeligin siyasi
ve dini diye ayrigtirilmasi onun niteligine uyan bir durum degildi. Bu kosullardan
hareketle halifeligin siyasi giicii eline gecirecegi ihtimalinden ¢ekinen kesimler halifelige
kars1 tavir aldilar. I. Mecliste muhafazakar kesimin yapilacak reformlara muhalif
olacagini géren Mustafa Kemal meclisin yenilenmesini sagladi. Yeni olusan mecliste
Mustafa Kemal taraftarlarinin ¢ogunlugu saglamis olmasi reformlarm hizlanmasima yol
agmust1. Hiikiimet merkezinin Istanbul’dan Ankara’ya tasmmasi ile meclis hilafete daha
yakm kesimden olusan Istanbul’dan uzaklastirilmis oldu. Yeni anayasa yapiminin
ardindan meclis cumhuriyeti ilan ederek Osmanli Devleti ile Tiirkiye Cumhuriyeti’ni

siyasi bakimdan birbirinden ayirmis oldu (Karpat, 2013a: 140).

Milli Miicadele donemi Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegisi temsil eden ara bir donem
olmustur. Bu zaman diliminde Misak-1 Millisinirlarmin iggalden kurtarilmasi etrafinda
biiyiilk oranda birlik saglanmistir. Modernlesme yoniinde tartismalar her ne kadar
giindeme gelmisse de igerik ve nitelik itibariyle kapsamli bir sekilde tartisiilmamistir. Bu
stirecte farkli goriislerden gelen temsilciler temel esaslarda nadiren ayriliga diistiiler. Bu
dénemde din Milli Miicadele etrafinda birlesen farkli toplumsal kesimleri mobilize
etmede etkin bir sekilde yer aldi. Siirdiiriilen siyasetin islamiligi 6zellikle vurgulandi.
Milli Miicadele’nin siyasi ve askeri dnderligini ele alan Mustafa Kemal ve onun milliyetc¢i
arkadaslar1 laiklik vurgusunun aksine mesajlarmi dini semboller kullanarak ve Islami
kimlik {izerinden olusturdu. Mustafa Kemal toplumun genis kesiminin destegini almak
icin siyasi meselelere dini bir vasif atfetmek suretiyle Islam’1 bir enstriiman olarak
kulland1 (Mardin, 2011, Timur, 1997). Burada siyasi mesruiyet problemini agmak i¢in din

olgusu 6nemli bir ara¢ olmustur (Kara, 2003: 29). Milli Miicadele’nin arkasindaki temel
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motivasyon “Islam topraklarmm hiirriyete kavusturulmasr” olmustur (David ve Parla,

2004).

Milli Miicadele’nin Islami sdylemi onu olusturan gruplarin kimliginin bir pargastyd1 ve
onun etrafinda birlesmislerdi. Milli Miicadele ger¢cek manada Miisliiman, Osmanl ve
Tiirk hiiviyetlerinden olusan milli bir kimligin pekistirilmesine vesile olmustur. Ancak
Cumbhuriyet’in ilaninmn ardindan II. Meclis’te giicii eline gegiren Mustafa Kemal ve
arkadaslar1 kurulan yeni devletin istikametini farkli bir yonde belirleyeceklerdi. Yeni
donemde bu ticlii kimlikten irka dayal bir kimlige gecis yasanmistir. Bunun yansimalar1

tiim sosyal ve siyasi alanlar1 da kapsamu igine alacak sekilde olmustur.

2.2. CUMHURIYET DONEMI: DiNIN DENETLENMESI VE
DEVLETTEN DISLANMASI

Tirkiye’de din-devlet iliskisinin hizla degisim gosteren tarihsel seriivenini daha iyi
kavrayabilmek i¢in yeni Tiirk devletinde din-devlet iliskisini tarihsel safhalara ayirarak
analize tabi tutmak daha anlamli olacaktir. Bu ¢er¢cevede cumhuriyet donemi din-devlet
iliskisi baglaminda kirilma noktalar1 dikkate almarak farkli basliklar altinda
incelenecektir. Ik olarak devlet elitinin Milli Miicadele siirecinde ¢okca basvurdugu
dinsel sOylemlerden uzaklasip sekiiler degerlerin dinsel olanin yerine ikame edildigi
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin insa siireci ele almacaktir. ikinci olarak siyasi alanmn rekabete
acilmasinin ardindan goriilen degisim siireci analiz edilecektir. 1950°de iktidarin el
degistirmesiyle dinin etkinliginin siyasi alana yansidigi bir doniim noktasi olmasi
itibariyle ayr1 bir baslik altinda incelenecektir. 1960 darbesi ve sonras1 donem ise devlet
biirokrasisinin kurulus ideolojisini koruma hamlesi olarak yeniden varlik gostermesi
acisindan ele almacaktir. Bu donemde dini sdylemin siyaset alaninda yer aldigini, hatta
siyasi kimligin bu sdylem {izerine bina eden partilerin ortaya ¢ikmast itibariyle din-devlet
iligkilerinin siiregelen konumuna aykir1 yeni bir asamanin olustugunu gdérmekteyiz.
Biiylik oranda bu aykir1 hareketlere tepki olarak dogan 1970 askeri miidahalesi ve

sonrasindaki gelismeler de ayr1 bir baglik altinda incelenecektir. Bu siiregte sag ve sol
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arasinda siddet olaylarinin yasanmasi her ne kadar 1980 askeri miidahalesinin ana
sebebini olugturmus olsa da dinin siyasal alandaki sinirlarmin ¢izilmesi de bu miidahale
ile saglanmistir. Darbe sonrasi gelismeler neticesinde dinin hem sosyal hem de siyasi
bakimdan daha da giic kazandig1 goriilmektedir. Ancak zaman zaman Islamci-laik
karsithgr seklinde yansitilan miicadele donemleriyle kesintiye ugrayan bu donem
Tiirkiye’nin din-devlet iligkileri baglaminda ayr1 bir doniim noktasini olusturmaktadir.

Dolayisiyla ayr1 bir baglik altinda analize tabi tutulacaktir.

2.2.1. Tek Parti Donemi: Devletin Din Uzerinde Kontroliiniin Artmasi

Bu baslik altinda ¢ok az bir donemi harig tek partili sistemle yonetilen Yeni Tiirkiye nin
laik reformlar ¢ercevesinde gelistirdigi din politikasi tahlil edilecektir. 1923’ten sonra
Tirkiye’nin istikametini bliyiilk oranda Cumhuriyet Halk Partisi ¢izmistir. Milli
Miicadele’nin onderligini yapan Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nin yerini II. Mecliste
Cumhuriyet Halk Firkasi aldi. Mustafa Kemal modern bir siyasal diizen kurma
amacindaydi. Onun asil amaci Osmanli Devleti’nin mirasi tizerinde modern bir devlet ve
toplum insa etmek olmustur. IslAm diinyasinm igine diistiigii felaketlerden hareketle
muasir medeniyetlerin takip edilmesinin zorunlu oldugunu diistiniiyordu. O bizzat dinin
kendisinden ziyade devlet ve toplum yapisinda Osmanli’dan kalan dini kurumlarin ve
dinsel geleneklerin sorun olusturdugu kanaatindeydi. Ancak reformlar1 dini kurumlarin
modernize edilmesi yoniinde degil onlarin toptan tasfiyesi veya denetim altina alinmasina
yonelik olarak gergeklestirmistir. Dolayisiyla reformlar din-devlet ayrimindan ziyade
devlet ve toplumu Batililastirma amaci tastyordu. Sekiilerlesme bu doniisiimiin bir

enstriimant olarak 6ne ¢ikmaktaydi (Gole, 1992).

Mustafa Kemal, Bat1 ve Tiirk toplumu arasindaki esitsizligin ancak Bati’nin kiiltiirel
sembollerini ve yasam bi¢imini benimseme ve laik rejimin kurulmasiyla giderilebilecegi
kamsidaydi (Inalcik, 2007). Milli Miicadele nin kimliginde halkg1 fikirlere ve Islam’a
bagliliga referans varken Cumhuriyet’in ilan1 sonrasi bu degerlerin yerini Batici modeller
almaya baslad1. Kisaca ifade etmek gerekirse Cumhuriyet’in ilaniyla Islami nitelikteki

degerler reddedilerek Yeni Tiirkiye Batili formatta yeniden olusturulmaya baglandi.
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Cumhuriyet Tiirkiye’si Osmanli devlet yapisini tevariis etmis olmasina ragmen laik
ideoloji ekseninden hareketle Osmanli’nin dini temelli yap1 ve kurumlarini reddi {izerine
inga edilmistir (Kurtoglu, 2011: 207). Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda din konusundaki
tartismalarda biiyiik oranda Islam’m tamamen yok edilmesinden ziyade onun terakkiye
mani olmayacak bir formda ve toplumsal degisime katki saglayacak islevsel bir kurum

olarak yeniden formiile edilmesi arayisi s6z konusudur (Heper, 2011: 343).

Cumhuriyet entelektiielleri Osmanli’nin son dénemde i¢ine diistigli krizin ve
kayiplarinin baslica nedenlerinden birisi olarak Islim’in Osmanli toplumu i{izerindeki
tesiri ve devletin kurumlarmin da bu tesir altinda sekillenmis olmasini goriiyorlardi. Din
Batililasma’nin oniinde en biiyiikk engel olarak gorildiigii icin laiklik reformlar:
Cumhuriyet elitlerinin politikalarinda merkezi yer teskil etmisti (Turan, 1993: 59).
Cumhuriyet elitlerinin bu diistincesi, her ne kadar Milli Miicadele doneminde biitiinliigii
temin etmek ve mesruiyet saglamak icin dini demeglerden yararlanma yoluna gidilmis
olsa da Cumhuriyet idaresinin kurulmasi1 ve muhafazakar muhalefetin biiyilk oranda

tasfiyesi ile reformlara yansimastir.

Devletin yeni sekiiler misyonuna kavugsmasi Hilafet makaminin hayatiyetini muhafaza
etmesiyle bagdasmiyordu. Laik reformlar1 destekleyenlere gore halifelik meclisin
egemenliginin boliinmezligine ve Batililagmaya yiiziini donmiis yeni iktidarin bu
goriiniimiine zarar veriyordu. Ayrica dini etkinin bir gostergesi olarak algilaniyordu.
Hilafet’in Islam gelenegini temsil edici bir makam olarak evrensel konumu ve genis bir
kitle tarafindan bu makama atfedilen itibar da g6z 6niinde bulunduruldugunda bu durum
Mustafa Kemal’in kurmak istedigi tek ve Milli bir devletin karakteriyle celismekteydi
(Toprak 1981, 45). Mustafa Kemal’in mecliste 6nderlik ettigi yenilik¢i gruba gore
halifeligin kaldirilmasiyla laik reformlar 6niindeki engeller asilmis olacakti. Dolayisiyla
kisa bir siire igerisinde uygun ortam hazirlanarak 3 Mart 1924°te hilafete son verildi ve

Halife Abdiilmecid beraberinde Osmanli hanedan1 olmak iizere siirgiine gonderildi.

Dinin devletten ayrilmasi gerektigi goriisiinii savunup, Islam’1n siyasi ve ydnetim alaniyla
iligkisini ve devletin temelini olusturdugu anlayismi reddeden kesim halifeligin

kaldirilmasmda da 6ncii rol oynanuslardi. Anayasada devletin dininin islim oldugu
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maddesine ilk siirecte dokunulmadiysa da yeni iktidar dinin kamusal ve toplumsal
alandaki niifuzunu elimine etmeyi modernlesme yolunda asilacak en dnemli engel olarak
goriiyordu (Ahamd, 1980: 81). Saltanatin kaldirilmasi, Cumhuriyet’in ilani ve son olarak
da hilafetin feshedilmesi Mustafa Kemal’in giiciinii pekistirdi ve Tiirkiye’de Batici bir
siyasal sistem ve toplumun insasmna zemin hazirladi (Aksin 2007, 192). Halifeligin
kaldirilmasmin ardindan Seriye ve Evkaf Vekaleti feshedilerek yerine Diyanet Kurumu
getirildi. islam’in toplumsal ve siyasi alandaki potansiyel niifuzundan cekinen rejim
giicleri sivil dini kurumlar1 yasaklayarak Islim’1 kamusal alandan dislamislardir. Diyanet
vasitasiyla da din alanin1 kendi tekellerine gecirmislerdir. Bu degisiklikle ulemanin devlet
diizeyindeki etkisi kirilarak tamamen hiikiimetin kontroliinde olacak bir biirokratik kurum
olusturulmus oldu. Tevhid-i Tedrisat kanunuyla egitim sistemine sekiiler bir yap1
kazandirildi. Bu yasa ile dini okullar kapatilarak ulema sinifi tasfiye edilmis oldu.
Vakiflarin devlete devredilmesiyle dini kurumlarin arkasindaki ekonomik gii¢ tamamen
sekteye ugramus oldu. Laik reform hareketi tarafindan seyhiilislamligin kaldiriimasiyla
Osmanli donemi boyunca siyasi ve dini alanda 6nemli etkinlige sahip olmus bir kurum
sonlandirilmis oldu (Hanioglu, 2013: 50). Bu kurumun kontrolii altinda faaliyet gésteren
seriat mahkemelerinin tasidigi otoritenin tamamen devlet mahkemelerine devri ile
Osmanli doneminde ser’i hukuku uygulayan ulemanin yerini modern pozitivist 6gretileri
benimsemis hukukgular almis oldu. Dolayisiyla Osmanli hukuk geleneginin son izleri de

silinmis oldu.

Hilafetin kaldirilmasi ve din alanmin devletin kurumlarinin disma itilmesi sosyal ve
siyasal hayatta 6nemli konumda bulunan ve toplumda saygmligi olan din adamlarinin
statiilerini zayiflatmisti. Mecelle’nin yiiriirlilkten kaldirilarak yerine Medeni Kanun’un
konmasi Tiirk toplumu i¢in ¢ok giiglii bir devrim anlamma gelmekteydi. Bu kanun
bireylerin toplumsal yap1 i¢erisindeki konumunu radikal bir bigimde degistirerek onun
Batili yasam tarzma uyumunu hizlandird1 (inalcik, 2007). Meclis 1925°te ¢ikardigi
kanunla siyasal alanda dinsel nitelikteki tiim sOylemleri yasaklayarak siyaset alanini da
dini motiflerden arindirma yoluna gitti. Bdylelikle Islim devlet sahasindaki siyaset,
hukuk ve egitim alanmnim disma ¢ikarilmis oldu. Bu siiregte hayata gegirilen reformlarla
laiklik ilkesi anayasanin ve Tiirk siyaset diisiincesinin temel esas1 olarak benimsendi.

Timur bu donemde yapilan reformlar1 “laikligin kurumsallagsmas1” seklinde ifade
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etmektedir (Timur, 1997). Laiklik ilkesi sonraki donemin anayasal degisikliklerine ve s6z

konusu reformlara elestirel bakan iktidarlara ragmen giinlimiize kadar varligini korudu.

Mustafa Kemal karsi devrimin dinsel ideoloji formunda ortaya ¢ikma ihtimalinden
cekinmekteydi. Dolayistyla dine 6zgiirliik alan1 birakmak yerine devletin denetiminde bir
din anlayis1 ongdrmiistii (Saylan, 1992). Atatiirk Islam’1 toplum i¢in énemli bir kurum
olarak gérmekteydi. Atatiirk’iin amacmnin Islam’1 ortadan kaldirmak degil, devlet i¢inde
kurumsal olarak yer alan dini kurumlarin giiclinii devletin kontrolii altina almak oldugu
sOylenebilir (Lewis, 2002). O din ve devletin tamamen birbirinden ayrildig: bir laiklik
anlayis1 yerine resmi ve sivil alanda yer alan geleneksel dini kurumlarm, 6ngoriilen
toplum yapisiyla uyugsmamasi nedeniyle biitiinsel bir doniisiim ¢ergcevesinde bu kurumlar
ortadan kaldirilmak suretiyle devletin etkin miidahalesine agik bir dini kurum olusturdu.
Ayrica ulemanin din iizerindeki otoritesi de bu yolla devletin denetimi altina girmis oldu
(Hanioglu, 2013: 54-55). Kisaca, Cumhuriyet elitlerinin laikligi din 6zgiirligii yerine
dinin kontrol altinda tutulmasi seklinde yorumlamalar1 din formuna biirlinmiis kars1

devrim endisesiyle ilgili oldugu sdylenebilir.

Toplumun radikal doniisiimiiniin saglanmasi i¢in giiclii bir merkeziyet¢i devlete ihtiyac
vardi. Devletin bu politikasina yonelik tepkiler {ilkenin farkli bolgelerinde de kendini
gostermekteydi. Bunlardan 1925 yilinin baglarinda Dogu Anadolu’da Seyh Said’in
liderliginde birlesen ¢cogunlugu Kiirt agiretlerden olusan bir grup hiikiimet idaresine kars1
ayaklandi. Ayaklanma her ne kadar etnik bir kalkisma olarak nitelendirilmis olsa da dini
niteligi 6n plandaydi ve halifeligin yeniden kurulmasmi talep ediyordu. Hiikiimet bir
yandan sikiyonetim uygulayip bir yandan da Takrir-i Siikiin Kanunu’nu c¢ikararak
isyancilart ve onlarla baglantili oldugu iddia edilen siyasal uzantilarmi sert tedbirlere
bagvurarak bertaraf etti. Mecliste bulunan muhalif Terakkiperver Firka da bu sert
tutumdan nasibini aldi. Radikal reformcu kesim TCF’ye karsi cephe aldi. Tek parti
donemi yoneticileri reform karsit1 tavirlara yonelik demokratik alani kisitlayici tedbirlere
bagvurdular. Hiyanet-i Vataniye kanununa eklenen “Dini veya mukaddesat-1 diniyeyi
siyasi gayelere esas veya alet ittihaz maksadiyla cemiyetler teskili memnudur” maddesi

ile siyasal muhalefetin laik reformlara yonelik elestirilerinin Oniine gecilmis oldu.
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Buradan hareketle siyasette muhalif bir kanat olusturabilecek potansiyel tasimasi ve Seyh
Said isyani ile baglantis1 yan1 sira dini siyasal amaclar dogrultusunda kullanma iddias1
bahane edilerek kapatilan TCF siyaset alanindan silinmis oldu (Ahmad, 1991: 5-8,
Ziircher, 2005). Bu grubun 6nde gelenlerinin askeri alanda 6nemli konumlarda bulunmasi
sebebiyle askerlik mesleginde olanlarin milletvekilligi yasaklanarak idari alandan
tasfiyeleri saglanmis oldu. Boylece CHP devlet otoritesini tamamen kendi kontrolii altina

almasinin Oniindeki siyasi ve idari bariyerleri de ortadan kaldirmis oldu.

CHP yo6netimi devlet kurumlarmin dinin etkilerinden arimasini reformlarin giiglenmesi
acisindan yeterli gormeyerek toplum igerisinde maddi ve manevi anlamda 6nemli dl¢iide
iletisim ag1 olusturmus tarikat kurumlarini da yasakladi. Alt tabakanin sosyallesmesinde
ciddi etkileri olan halk islam’1 diye nitelenen tarikatlarmn yasaklanmasi dinin toplumsal
hayattan diglanmasinda etkin rol oynamistir. Tekke ve zaviyeler Osmanli’da devletin
gerek merkezde gerekse tasrada Oonemli bir sivil uzantisi olarak rol iistlenebiliyordu.
Osmanl’nin kurulus ve yiikselme evrelerinde devletin yapilanmasinda ve toplum
icerisinde sosyal baglarin giliclendirilmesinde 6nemli misyon iistlenmislerdi (Mardin,
2006; Lewis, 2002: 328). Tarikatlar Osmanli toplumunda kitleler i¢erisinde medreselerde
yetismis dini onderlerden daha ¢ok etkili olmustur®. Tekke ve zaviyeler, yalnizca dini
vazifelerle iktifa eden kurum olmayip, ticaret, egitim faaliyetleri, saglik ve sosyal
yardimlagma hizmetleri gibi alanlarda da aktif gérev almaktaydilar (Karatepe, 1995: 74).
Ancak Cumhuriyet reformlarmin amaci dinsel dogmalara dayali ve yozlagsmis olarak
nitelendirilen bu kurumlarin etkisinde kalmadan kendi akli kapasitesini kullanarak
eylemde bulunacak bir insan tipi yaratmakti. Dolayisiyla Cumhuriyet’in yetistirecegi
nesil pozitif ilimlerden beslenirken geleneksel kurum ve 6gretilerin karsisinda olmaliydi.
Pozitvist yaklagimi benimseyen goriise gore din, devlet ve toplumun modernlesmesi

oniinde engel teskil etmekteydi (Ziircher, 2011).

Bu dogrultuda Cumbhuriyet ideolojisinin toplumsal alana niifuzunu kolaylastiracak
birtakim yeniliklere bagvuruldu. En 6nemli diizenlemelerden biri olarak Arap alfabesinin

yasaklanip yerine Latin alfabesinin kabul edilmesi olmustur. Hi¢ kuskusuz bu degisiklikle

311. Mahmut’un 1826’da Vaka-i Hayriye olarak bilinen miidahalesi sonrasinda Osmanli asker teskilati
icerisinde o doneme kadar etkin olan Bektasi tarikati devletin hedefi haline gelirken basta Naksibendi
tarikati olmak lizere birtakim tarikatlar devlet islerinde nifuzunu artirmistir (Mardin,...).
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toplumun Osmanl ve Islam kiiltiiriiyle irtibatmin koparilmasinin en kestirme yolu oldugu
ongoriilmiistiir. Kiltiirel nitelikteki reformlarin kabul edilmesiyle bireysel alana kadar
ulasan laiklik politikalarinda yeni bir asama kaydedildi ve 1928’de devletin dininin Islam
oldugu ibaresi anayasadan c¢ikarildi. 1937°de ise laiklik diger cumhuriyet ilkeleri ile
birlikte anayasaya dahil edildi (Ozbudun, 2014: 102). Tarih ve dil kurumlarinmn
olusturulmasi suretiyle Tiirk toplumunun Islam 6ncesi ge¢misi ve Tiirklere ait sozciikler
on plana c¢ikarilmis oldu. Tiirk dilinden Arapga kelimelerin ¢ikartilmasina agirlik
verilerek toplumun Isldimi kdkeninden uzaklastirilmas: amagland: (Toprak, 1981: 42;
Karpat, 2010: 189). 1930’larda ezanin Tiirk¢e okutulmasi da bu kiiltiirel degisimin
devami olarak reformlarin igerisine yerlestirilmis ve Isldam’m Tiirk modeli toplum
iizerinde uyarlanmaya c¢alisilmistir. Ezanin Arapca ya da Tiirk¢e okunmasinin mahzuru
dini bir boyutta tartisilmak yerine bu tesebbiis diger din aleyhtar1 diizenlemelerle beraber
toplum tarafindan din karsithgi olarak algilanmis ve rejimin Islam karsithgini ifade
etmenin sembolii haline gelmistir (Turan, 1993: 68). Medeni bir toplum yaratma ideali
cercevesinde sekillenen devrimler, bir yandan toplumun Islam’la temsil edilen sembolik
diinyasmi Batili sembollerle ikame ederken diger yandan rejimi giiglendirme adimna

Osmanlmin mirasini tastyan kiiltiirel ve siyasi yapidan kopusu hedeflemistir.

Cumhuriyet reformlar1 arasinda 6nemli bir baslik da kadin konusunda tesekkiil etmistir.
Osmanli donemi aile hukukunda Miisliman kadinlar Ser’i hukuka tabi idiler ve erkek
karsisinda 6zellikle bosanma ve veraset konusunda ikincil bir konumda muameleye tabi
tutulmaktaydilar. 1926’da Isvigre’den alinan Medeni Kanun’un yiiriirliige konmasiyla
kadin ve erkegin denk sayilmasi saglanmis oldu. Kadmin bu ve diger alanlarda ikincil
konumda olmasinin sebebinin Islam oldugu vurgulanmak suretiyle Cumhuriyet’in kadina
Ozgiirliik bahsettigi 6n plana c¢ikarimis oldu. Ancak kadmlarin secilme hakkini
Cumbhuriyet’in ilanindan 12 yil sonra sivil bir miicadele sonucunda Cumhuriyet
degerlerine hizmet etme vaadi karsiiginda kazanmis olmalar1 da anlamhdir. Tirk
kadininin se¢gme ve secilme hakkini kazanmasiyla kadina esit hak saglanmasini
amaclayan Tiirk Kadmlar Birligi esitligin saglandigini gerekgesiyle 1935 yilinda kadin
haklar1 miicadelesine son vererek kendilerini Cumhuriyet degerlerinin toplumsal alanda

yerlesmesine adamiglardir (Ziircher, 2005, Caha, 2010b).
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Cumhuriyet doneminin ilk on yilinda yapilan reformlar ve uygulanan politikalar toplum
icerisinde memnuniyetsizlife yol a¢cmisti. Bu durum karsisinda CHP igerisinde
hosnutsuzlugunu ifade eden bir grup, daha ilimli politikalarin takip edilmesini ve tek parti
yOonetiminin otoriter tutumunun nihayete erdirilmesini talep ediyordu. Mustafa Kemal’in
tavri da toplumda birikmis 6tke ve memnuniyetsizligi yatistiracak bir muhalefet partisinin
kurulmasindan yanaydi. Mustafa Kemal’in kendi kontroliinde olacak bir muhalefet partisi
aracilifiyla hem Cumhuriyet’in yenilikleri korunarak hiikiimet demokratik bir gériiniim
kazanacak hem de toplumdaki hosnutsuzluk giderilmis olacakti. Bu amaglar ¢ercevesinde
12 Agustos 1930°da Mustafa Kemal’in yakin arkadas1 Fethi Okyar, Serbest Cumhuriyet
Firkasi’n1 (SCF) kurdu. Partiye Mustafa Kemal’in kiz kardesi ve daha baska yakin
cevresinden kigiler katilmig olsa da parti kisa siirede CHP’ye kars1 siddetli muhalefetin
merkezi haline geldi. Parti iktidar partisi taraftarlarinca Cumhuriyet reformlarindan geri

dontislin temsilcisi olarak sug¢laniyordu.

Hiikiimet her ne kadar SCF’ye toplumun ragbetini azaltacak birtakim ekonomik ve
siyasal degisiklikler yaptiysa da halkin bu partiye tevecciihiinii kiramamasi ve bu partiyi
“miirteci” diye niteledikleri kesimin hamisi olarak gérmeleri, bu partinin CHP lilerce
rejime yonelik bir tehdit olarak algilanmasina neden oldu. Mustafa Kemal’in de hiikiimet
cephesinde ortaya ¢ikan yaklasima destek vermesi neticesinde SCF liderleri kurulduktan
yaklasik ti¢ ay sonra partilerini kapatmak zorunda kaldilar (Karpat, 2013b: 150-153).
Serbest Firka deneyimi biitiinciil bir toplum yaratmak isteyen reformlarin toplumsal
alanda karsiliginin olmadigin1 géstermekteydi. Buna karsilik Cumhuriyet seckinleri ¢ok
partili sisteme ge¢isin din istismarina yol a¢tigini, dolayistyla laik¢i reformlarin tamamen
yerlesmeden ¢ok partili hayata gecilmesinin Cumhuriyet degerlerine tehdit olusturacagi
goriisiine sahiptiler. Cumhuriyet eliti agisindan TCF ve SCF tecriibeleri gostermistir ki
reformlarm toplum tabaninda yerlesiklik kazanmasi saglanmadan ¢ok partili sisteme

gecis laik devletin temellerinin tahrif edilmesi anlamina gelecektir,

Mustafa Kemal, buradan hareketle Anadolu’yu dolasarak sorunlari yerinde goérme
ihtiyac1 duydu. Ancak seyahatin ardindan tek parti yonetiminin baskict politikalarmin
artirilarak reformlarm daha kapsamli hale getirilmesi yolunda kararlar alindi. ilk olarak

devlet¢i ekonomik program benimsenmekle hiikiimetin ekonomi iizerindeki denetimi
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pekistirilmis oldu. Avrupa’da yilikselmekte olan totaliter devlet anlayiglarina paralel
olarak gerek ekonomik gerekse siyasal alanda devlet¢ilik yoniinde daha radikal kararlar
alindi. Liberal ekonomik politikalar 1930°da diinyada bas gosteren kriz nedeniyle terk

edilmisti.

CHP’nin genel sekreterligine getirilen Recep Peker’in devrimlerin ancak baski ve zora
dayali olarak yapilabilecegi diisiincesinden hareketle parti ve devlet biitiinliigii saglanarak
partinin genel sekreterinin Igisleri Bakani olarak atanmasi kararlastirildi. Bu gercevede
daha Once yapilan reformlar sinirlart genisletilmek suretiyle, Cumhuriyetgilik,
Milliyete¢ilik, Halkcilik, Laiklik, Devrimcilik ve Devletcilik bagliklar1 altinda parti
programina ve anayasaya yerlestirildi. Tiirk siyaset sisteminin ideolojik prensiplerini
olusturacak olan bu ilkeler Atatiirk’iin reform projesinin 6ziinii teskil etmesi agisindan
onun takipgilerinin de bakis agilarmin temelini olusturmustur (Kili, 1980). Ancak
yiizlerce yillik imparatorluk mirasini sirtinda tastyan bir toplumun Batililagsmasi i¢in ¢ok
kisa bir zaman dilimine sigdirilan s6z konusu reformlar kisa siire sonra toplumu

degistirmede basarisiz kaldig1 hiikiimet yetkililerince de goriilmeye basland:.

Toplum hayatinda Islam’a atfedilen ehemmiyete ragmen Atatiirk sekiilerlesmenin daha
cok Fransa’da uygulanan versiyonunu benimsedi. Fransa’da laicite olarak kullanilan bu
kavram Tiirkceye laiklik olarak gecti. Ahmet Kuru laikligin bu formunu “baskici laiklik”
olarak nitelemekte ve karsisina Amerika’da tatbikine sahit olunan salt din ve diinyevi
alanin ayrimma dayali “pasif sekiilerizm”i yerlestirmektedir (Kuru, 2009). Goéle
devletlerin sekiilerlik bi¢imlerini dinlerin kamusal alandaki goriiniirliigiine gosterdikleri
reaksiyondan anlamanim miimkiin oldugunu ifade eder. Cogulcu sekiilerizm ya da otoriter
ve baskici sekiilerlik yaklagimlari devletlerin takip ettigi siyasete bagli olarak ortaya ¢ikar
(Gole, 2012: 23). Tiirkiye, Fransa’da oldugu gibi Cumhuriyet¢i sekiilerizm anlayisini
benimsemis, dinin goriinlirliglinden tecrit edilmis kamusal hayat1 bayraklastrmistir
(Gole, 2012: 11). Tirkiye’de ¢ok kiiltiirlii Osmanli toplumundan sekiiler milliyetg¢ilik
cergevesinde homojenlestirilmis bir kamusal alan yaratilmaya calisilmigtir. Sekiilerlik
dogal yolla degil, asimilasyon ve Bati kiiltiiriinii 6ziimsemeyi gerektiren bir modernlik
projesi olarak kurgulanmistir (Gole, 2012: 20). Tirkiye’de laiklik anlayist Cumhuriyet

eliti tarafindan sinirlanmis dini alanin devletin denetimine tabi hale gelmesi seklinde
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anlagilmistir. (Toprak, 1981; Kuru, 2007; Kadioglu, 1996). Laikligin bu sekilde
anlagilmasinin arkasinda dinin devlet alanini kontrol edebilecegi korkusu yatmaktadir. Bu
bakis agisina gore devletin, dini idaresi altina almamasi dinin devlete hakimiyetini
doguracaktir. Bu kaygidan hareketle Islam’1 kars1 ideoloji olarak goren rejim kat1 laiklik
politikalarmi zaruri gérmiistiir. Bu durum da Tiirkiye’nin Bati’dan farkli olarak daha

baskic bir laiklik ve sekiilerlesme politikasi uyguladiginin ifadesi olarak okunabilir.

Cumbhuriyet elitinin laiklik anlayis1 Tirk milliyetciligine dayali bir laiklik anlayisi
sergilemektedir ve Tiirk toplumu lizerinde zora dayali olarak uygulanmaya caligilmistir.
Cumhuriyetin kuruculari, laikligi yasam bicimini belirleyici “kapsayict bir doktrin”
olarak tasavvur etmislerdir (Ozbudun, 2014: 105). Modernlesme sdylemi, laiklik
politikalarmin baskici niteliginin kamufle edilmesinin araci olarak kullanilmistir. Genis
cerceveli bir medenilesme projesi dngoren laiklik politikasi toplumun tiim kesimlerine bu
politikalarin benimsetilmesi gerekliligine dayaniyordu. Toplumun dini veya geleneksel
yasam bi¢imlerinin degistirilmeye zorlanarak yerine rejimin 6ngordiigii cagdas yasam
tarzinin dayatilmasina yonelik politikalar laiklik adi altinda mesrulastiriimaya
caligtlmistir. Tiim hayat tarzlarma laiklik ilkeleri dogrultusunda esit imkan verecek bir
anlayisin Cumhuriyet degerlerini korumada basarisiz olacagindan endise eden laik kesim
cagdas hayat tarzin1 diger yasam Dbig¢imlerinin {istiinde goren bir yaklasim
sergilemislerdir. Bu anlayisa gore laiklik dinin hem kamusal alandan hem de insanlarin
zihinlerinden temizlenmesi anlamina gelmekteydi (Mahcupyan, 1998). Ancak, bu 6ngorii
tamamiyla gerceklesme imkani1 bulmadan gerek iktidar kanadindan gerekse muhalefetten
aksi yonde talepler giindeme gelmistir. Bunun en 6nemli gerekgesi olarak Mardin, akla
hitap ettigini diisiindiigii Kemalizm’in, ayn1 sekilde toplumun kalbine hitap edecek

degerler biitiinii iretemeden yoksun oldugu kanaatine sahiptir (Mardin, 1991, 142).

Atatiirk’tin 1938°de 6liimiiniin ardindan ¢ok partili sistemin ortaya ¢ikmasina kadar, Halk
Parti’sinin yapilan reformlarn gli¢lendirilmesinin diginda laiklik politikalarmda ciddi bir
degisiklik olmadi. Ismet Indnii’niin Cumhurbaskam secilmesiyle devlet-parti
biitiinlesmesi daha fazla goriiniirliik kazandi. Inénii kendisine verilen “Milli Sef”
nitelendirilmesiyle devlet ve milletin sembolii olarak tanindi. Savas yillarinda artan

ekonomik sikimtilar ve dis politika yiikii rejimin baskilarini iyice bariz hale getirmisti.
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Ancak bu durum savasi izleyen donemde ekonomik ve siyasal giiciin tek partinin
denetiminde bulunmasina yonelik reaksiyonlarin artmasinin temelini teskil etmistir. II.
Diinya savasinin diginda kalmakla 6nemli kazanimlar saglayan hiikiimet bu reaksiyonlar
karsisinda Serbest Firka’da oldugu gibi imha politikasi izlemek yerine Tiirkiye tarihinde
bir doniim noktasini teskil edecek sagduyulu bir davranmis sergileyerek cok partili

sisteme geg¢isin Oniinii agmis oldu.

Ozetlemek gerekirse, bu donem Tiirkiye’nin siyasal ve sosyal alanin1 hem hukuksal hem
de siyasal ve felsefi anlamda sekiilerlesme yoniinde doniistiirdii. Din-devlet iligkisinin
temellerini kokli degisimler gerceklestirerek yeniden belirledi. Reformlara muhalif
kesimleri diglayan baski politikalar1 Tiirkiye’de demokratiklesmenin agir aksak mirasinin
temelini olusturdu. Cumhuriyet’in kurulusunun ardindan gercgeklestirilen din alanini
kisitlayict laik reformlar genis toplumsal tabanda karsilik bulmazken biirokrasi, Bati
degerlerini benimsemis aydin kesim ve sehirli halkin bir kismi tarafindan desteklenmistir.
Dolayisiyla reformlarin etkisi de biiyiik oranda bu toplum kesimleriyle smirl kalmigtir
(Ziircher, 2005: 192; Kadioglu, 1996). Halk desteginden yoksun olan Cumhuriyet elitleri
biirokrasi ve medyada etkin olan aydm kesimi ile ittifak kurmak suretiyle reformlarin
siyasi mesruiyetini saglamaya calisti. Bu kesimler tek parti donemi boyunca iktidara
giiclii destek olusturdular. Dolayisiyla s6z konusu ittifak yaklagik 15 yi1l boyunca segime
dayal1 bir mesruiyeti olmadan iktidarda kalmayi stirdiirdii. Ancak bu birliktelik II. Diinya
savagi sonrasi degisen diinya dengeleri ¢er¢evesinde kesintiye ugradi. Bu durum devletin

laiklik politikalarinda da degisime sebep oldu.

Tek parti doneminde laiklik, Avrupa’da dinlerin birbirine istiinlilk kurmaya yonelik
giristikleri catigmaci iliskiye son vererek toplumsal barigin temini amacindan daha farkl
olarak gelisti. Avrupa’da temel arayis din mensuplari i¢in kendi inang¢lar1 dogrultusunda
giivenli bir ¢evrede hayatta kalabilmekti. Bu anlamiyla dinlerin veya dindarlarn {izerine
bir bask1 getirmiyor tam aksinedini 6zgiirliiklerin alanini agiyordu. Fransiz laikligi ise
Avrupa gelenegi icerisinde istisna olugturuyordu. Bu gelenekte laiklik tiim dinlerden veya
mezheplerden ayri, degerleri ve diizenlemeleriyle dinleri baskilayan bir yaklasim
sergilemistir. Halbuki diger Avrupa iilkelerinde goriilen laiklik toplum kesimleri

arasindaki dini ¢atigmalara bir ¢6ziim olarak gelismistir. Bu baglamda Avrupa’da gelisen
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siyasi laiklik, sanayilesme ve sehirlesme siireclerinin sonucunda toplum diizeyinde ortaya
cikan dinselligin azalmasi seklinde gelisen sekiilerlesmeden farkli bir diizeyde

geligmistir.

Tiirkiye’de ise laiklik toplumsal diizeyde bir siyasi arayisin sonucunda ortaya
¢ikmasindan ¢ok disaridan uyarlanmis, dini kontrol etme ve goriinmez kilmak tizere
olusturulmus bir tasaridan ibarettir. Fransiz laikliginde oldugu gibi laiklik, kendi felsefesi,
ideolojisi ve ritiielleri olan alternatif bir dini islev gordii. Laikligin dinler karsisinda ileri
bir agsama olarak goriildiigii bu anlayista laiklik dinler ve inang bigimleri arasinda bir
hakem gorevini yiirlitmek yerine olusturdugu dini anlayisi topluma dayatma ve toplumun
inancini denetleme seklinde gelisti (Heper, 2011: 374). Laikligin toplum kesimlerinde din
karsithig1 seklinde anlasilmasinda bu anlayisin belirleyici rolii oldugunu séylemek yanlis

olmayacaktir.

2.2.2. Cok Partili Sisteme Gegis

Onceki boliimde Cumhuriyet’in ilk evresinde devletin dini alana yonelik politikalarina ve
bu politikalar karsisinda siyasal alanda gelisen tepkilere kisaca deginildi. Cok partili
doneme gecisle ortaya ¢ikacak olan din-devlet iligskisinin gegmise baglh etkilerini gormek
inceleyecegimiz donem acgisindan onem teskil etmektedir. Bu bolimde c¢ok partili
doneme gecilmesiyle birlikte din-devlet iliskilerinin doniisiimii  incelenmeye
calisilacaktir. 20 y1l1 agki bir siire devam ede gelen tek parti yonetiminin din karsisinda
kat1 tutumunun ardindan siyasal rekabetin olusmasiyla din-devlet iligkilerinde bariz bir
doniisiimiin yasandig1 asikardir. Siyasi rekabet ortamu iktidarin sorunsuz bir bicimde
cogunlugu kati laik ilkeleri benimsemis bir siyasal elitten dine kars1 daha yumusak ve

hosgoriilii bakis agisina sahip diger bir siyasal elite ge¢isine zemin hazirlamistir.

Tiirkiye’nin ¢ok partili sisteme gegisinde sosyo-ekonomik, kiiltiirel, siyasal ve dis diinya
ile iliskili bircok faktor etkili olmustur. Ozellikle bu alanlarda gériilen olumsuz gidisat
sonrasinda ¢ok partili doneme gecis talepleri artti. Halk Parti iktidar iilkenin II. Diinya
Savasi’nin ¢atisma ortamina aktif olarak dahil olmasina mani olmakla beraber savasin

getirdigi olumsuz kosullarin etkisinden iilkeyi alikoymakta basarili olamadi. Ozellikle
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ekonomik alanda bas gdsteren sikintilar gerek siyasal rejimin gerekse Halk Parti’sinin
yipranmasina neden oldu. Bu siirecte savasi kazanan Miittefiklerin safinda yer almay1
ozellikle dis tehditler agisinda zorunlu géren yoneticiler savas doneminde uzunca bir siire
tarafsizhigin1 korumakla giicendirdigi Bati’nin itibarmi temin etmek i¢in demokratik
diinya diizenine intibak saglamay1 liizumlu gordiiler. Sovyet isteklerine karsi koyabilmek
icin Amerika’'nin destegine ihtiya¢c duyulmasi Tiirkiye’yi Bat1 Blok’una yaklastirmist1.*
Amerika’nin Truman Doktrini ¢ercevesinde Tiirkiye’ye destek ¢ikmasi Tiirkiye nin
rahatlamasmi saglamis ve Tirkiye’nin otoriter ve totaliter devletlerden uzaklasip
demokratik blokta yer alma kosullarini kolaylastirmistir (Ziircher, 2005). Her ne kadar
Tirkiye, cok partili yasama disaridan kaynakli tehditlere kars1 kendi glivenligini saglama
gerekcesiyle gegmis oldugu bir gerceklik olsa da Tiirkiye nin demokratik diizene gecisini
hazirlayan faktorlerin basinda Osmanli son doneminden beri tartisilan ve Cumhuriyet’in
kurucu seckinlerinin de ittifak ettikleri liberal fikirler oldugunu sdylemek yanlis

olmayacaktir.

Halk Parti’sine getirdikleri elestirilerle kamuoyunun da destegini alan muhalifler kisa bir
stire sonra partilerinden istifa edip 7 Haziran 1945°te DP’yi kurdular. Bu arada donemin
onemli i3 adamlarindan biri olan Nuri Demirag 6 Haziran 1945’te MilliKalkinma
Partisi’ni kurarak resmen ¢ok partili donemi baglatmisti. Ancak kamuoyunda esas ilgiyi
MilliKalkinma Partisi degil, Halk Partisinden istifa eden Celal Bayar, Fuat Kopriili,
Refik Koraltan ve Adnan Menderes’in kurdugu DP ¢ekiyordu. DP’nin gercek bir
muhalefet partisi oldugu kanaatinin halkta hasil olmasiyla en iicra koselere kadar parti
orgiitlenmesini tamamladi. Biitiin muhalif kesimleri kendisine ¢eken partinin
programindan ¢ok iktidar partisine rakip olmasi 6nem arz etmekteydi. 21 Temmuz
1946°da yapilan genel se¢cimlerde her ne kadar Halk Partisi resmen se¢imi kazanmis olsa
da se¢imin saibeli oldugu iddialar1 kamuoyunda karsilik bulmustu. Buna ragmen DP 64
milletvekiliyle mecliste temsil edilme firsatini elde etmisti. DP’liler edindikleri bu se¢im

tecriibesiyle kendi giiclerinin farkina varmislardi.

4 Stalin’in liderligindeki Sovyetler’in Tiirkiye’den Kars, Ardahan, Artvin ve Bogazlari istemesi sonucu
Tirkiye, Bati ittifakina katilmak durumunda kaldi.
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Cok partili sistem igerisinde toplumla daha yakin bag kurup onlarin sempatisini
kazanmak zorunda oldugunu anlayan CHP yOnetimi ilk olarak dini degerler {izerinden bir
Ozgiirlik alani acgarak laiklik konusunda onemli bir tutum degisikligine gitti. Dinin
toplumsal alandaki etkinligini g6z 6niinde bulunduran iktidar ¢ok partili hayatin getirdigi
sartlar geregince dine kars1 6nceki keyfi ve taviz vermez tutumunu degistirmek zorunda
kalmigtir. Bu ¢er¢evede din alaninin gerek 6zel hayatta gerekse kamu alaninda daha genis
yer edinmesini saglayacak dine karsi daha hosgoriilii politikalara bagvurmustur. Bu
yaklagima paralel olarak da CHP i¢inde siyaset yapan dindar kimligiyle 6n plana ¢ikmis
bir kisi olan Semsettin Glinaltay bagbakanliga getirilmistir. Cok partili sistemin rekabet¢i
kosullar1 neticesinde Giinaltay hiikiimeti din politikalarmin yumusamasi1 yoniinde
birtakim yasalar ¢ikardi (Karpat, 2013b). Egitim alaninda din derslerinin okullarda
serbest birakilmasi, Kur’an Kurslarmin agilmasi ve Ankara’da bir ilahiyat fakiiltesinin
yeniden resmi egitim sistemi igerisinde yer almasi bu yonde atilmis 6nemli agilimlardan
bazilar1 olmustur. CHP laik reformlara yonelik toplumun karsi tavrindan hareketle
yaratmak istedigi kontrollii IslAm anlayisin1 dini degerlerin formunu degistirmek suretiyle
yenilemeye c¢alismistir. Ancak bu politikalar da CHP’nin 25 yildan fazla bir zamandaki
uygulamalarmi telafi etmek i¢in halk tarafindan ikna edici bulunmamistir. Karpat, din
politikalarimdaki yumusamanin savas sonrasinda yiikselise gecen sola yonelime kars1 bir
tedbir seklinde gelistigi i¢in laikligin saglam bir temele kavusturulmasi agisindan {imit

verici olmamistir (Karpat, , 2013b: 399).

2.2.3. Demokrat Parti iktidari: 1950-1960

14 Mayi1s 1950 se¢imini DP’nin kazanmasiyla Tiirkiye yeni bir doneme girmistir. DP’nin
1950 secimlerinden basariyla ¢ikmasi ve iktidarin bariscil bigimde DP’ye gegisi Tiirkiye
demokrasisi agisindan énemli bir gelismenin gostergesi olmustu. iktidar degisimi devlet
ve din iligkisini onemli Ol¢iide degistirdi. Bu donemde kirsaldan kente artan gog
sonucunda modernlesmenin etkisi daha genis kesimler iizerinde etkili olmustur. DP

iktidart Cumhuriyet donemi geg¢misinden bir kopusu ifade etmekten ¢ok tek parti
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doneminde ihmal edilen sosyal ve ekonomik alanda halkin talepleriyle devletin
reformlarmi &rtiistiirecek politik bir misyona sahipti. iktidarda kaldig1 10 yil boyunca
iilkeyi 1924 Anayasa usullerince yonetti. DP iktidar1 Atatiirk’iin mirasini esas almakla
beraber 6zellikle parti kongrelerinde partililerin dini alandaki serbestiyetlerin artirilmasi
yoniindeki talepleri partiyi CHP karsisinda zor durumda birakmaktaydi. DP eliti de
iktidara gelebilmek igin 6zellikle kirsal kesimin kiiltiirel hassasiyetlerini dikkate alarak
politik s6ylem tiretmekteydi. Bu anlamda din DP’nin 6niinde 6nemli bir olanak olarak
ortaya ¢ikmaktaydi. DP’liler CHP’ye karsi dini sdylemleri kullanmaktaydi. (Mardin,
2011; Mardin, 1991: 123).

DP iktidara gelir gelmez ezanin Arapga olarak okunma yasagmnin kaldirilmasi, bazi
tiirbelerin halkin ziyaretine acilmasi, din derslerinin yayginlastirilmasi gibi uygulamalarla
laikligin asiriya kacan tutumunu hafifletmek icin tesebbiiste bulunmustu. Bu tiir
politikalar her ne kadar Cumhuriyet donemi politikalarindan keskin bir doniisii ifade
etmiyor olsa da CHP’nin laiklik ve Atatiirk inkilaplarinin tehdit altinda olduguna yonelik
ithamlar1 DP’nin din hiirriyetini savunmakla beraber zaman zaman bu alanda
kisitlamalara bagvurmasina sebep olmustur. Bu ¢ercevede Millet Partisi dini siyasete alet

ettigi gerekcesiyle kapatilmistir.

Laiklik konusunda yiiriitiilen politikalar ve bu politikalara yonelik itirazlar gerek hiikiimet
ve muhalefet arasinda gerekse dindar ve sekiiler toplum kesimleri arasinda olusmus
ayrismay1 derinlestirdi. Iktidarm muhalefeti bastirmak igin sert tedbirlere basvurmasi
muhalefetle iktidar arasindaki iliskileri iyice germisti. Inénii’niin demokrasinin tehlikede
oldugu, dolayistyla DP’nin gazabindan kurtarilmasi gerektigine yonelik bildirisi ordunun
goreve cagrilmasi olarak algilandi (Karpat, 2010: 285). Bu gibi sdylemlerin ¢ogalmasi
iizerine, kendilerini Cumhuriyet’in sekiiler kazanimlarmi korumanin giivencesi olarak
goren askerler harekete gegtiler. Ordu da CHP’nin laiklik iizerindeki hassasiyetini
paylasmakta ve devrimlerin getirdigi kazanimlar1 korumak ve laikligi tehdit olarak
gordiikleri din istismarmi 6nlemek amaciyla Cumhuriyet’in kurulusundan beri ilk defa
siyasal alanda boy gostermesine sahit olundu. DP’nin orduyla iligskisi her ne kadar
catigmact bir formda olmamis olsa da bir grup subay 1960°da yonetime el koyarak

demokrasiyi, devleti ve Atatiirk’{in mirasin1 korumay1 hedeflediklerini duyurdular. Her
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ne kadar DP dini sdylemleri siyasal alana tagimis olsa da laikligin disinda dinsel bir siyasi
¢izgi takip etmeyecegi acikt1. Esposito DP’nin Islam’1 kamusal alanda daha yaygmn ve
gorlinlir kilmasini siyasal olmaktan ziyade kiiltiirel bir olgu olarak yorumlamaktadir

(Esposito, 2002).

2.2.4. 27 Mayis Darbesi: Vesayet Doneminde Laiklik Politikalari

Askerler teokratik rejimin {ilkeye hakim olacag: tehlikesini g6z 6niinde bulundurarak
laikligi miidafaa etmek i¢in siyasi slirece miidahale etmistir (Mardin, 1991). Ancak bu
miidahale Cumhuriyet’in ilk dénemi din politikalarina doniisten ziyade dinin devlet
kontrolii altinda oldugunu garanti altina alic1 daha esnek bir politika belirlenmesi seklinde
olmustur. Askerl miidahale sonrasi subaylardan olusan “Milli Birlik Komitesi” {ilkenin
idaresini ele almistir. Komite militan laiklik anlayisina geri doniis olacagi beklentilerinin
aksine Islam hakkimnda olumlu sdylem iireterek Islom’1t mesrulastirma araci olarak on
plana ¢ikarir. Bu ¢ercevede Milliv Birlik Komitesi Bagkanligina getirilen ve daha sonra
da Cumhurbaskan1 olan Cemal Giirsel’in yurt gezilerinde Islami degerlere sik¢a vurgu
yaptig1 goriilmektedir (Tekin, Akgiil, 2011: 658). Milli Komite kisa siirede demokrasiye
yeniden gecilecegini ilan ederek iiniversite hocalarindan olusan bir komite olusturmak
suretiyle yeni Anayasa ¢alismalarina basladi. Universite hocalari ilk olarak DP’ye kars1
girisilen darbenin mesruiyetini tanimistir. Bu durum Osmanli déneminde padisahlarin
tahtan indirilmelerini mesrulastirmak i¢in alinan seyhiilislomin hal kararmin yerini
iiniversite hocalarinin aldiginin gostergesi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir

(Karpat, 2013b).

Kaldirilan anayasada laiklik ilkesi genel bir kavram olarak 6zgiirlikk¢li bir sekilde yer
almakla beraberdini 6zgiirliikklerin alanmi kisitlayici politikalara alet edilmek suretiyle
uygulanmasi s6z konusu olmustu. Yeni olusturulan anayasada ise bir taraftan din hiirriyeti
teminat alta alinmakla beraber degisik maddelerle bu hiikiimlerle gelisen ifadelere yer
verilerek bu defa anayasa metinlerinde de din hiirriyeti kisitlanmistir. Anayasa 19.

maddenin basinda “Herkes, vicdan ve dini inan¢ ve kanaat hiirriyetine sahiptir.” ifadesi
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ile din hiirriyetinin alanin1 genisletirken ayni maddenin son bendinde biiyiik oranda bu

ifadeyle ¢elisen engelleyici tedbirleri su sekilde getirmistir:

“Kimse, Devletin sosyal, iktisadi, siyasi veya hukiiki temel diizenini, kismen de olsa,
din kurallarina dayandirma veya siyasi veya sahsi ¢ikar veya niifuz saglama
amaciyle, her ne suretle olursa olsun, dini veya din duygularimi yahut dince kutsal
sayilan geyleri istismar edemez ve kotiiye kullanamaz. Bu yasak disina ¢ikan veya
bagkasini bu yolda kiskirtan gergek ve tiizel kisiler hakkinda, kanunun gosterdigi

hiikiimler uygulanir ve siyasi partiler Anayasa Mahkemesince temelli kapatilir”.

Bu madde ile devlet idaresi diginda dini bir cemiyet kurma, dini yayin ve egitim kurumu
olusturma hakkin1 tehlike altina sokmustur. Anayasa din istismarina karsi bu denli ciddi
tedbirlere basvururken din alanmi bu denli kisitlamasi din hiirriyetine aykirilik tegskil
etmekle beraber din aleyhtar1 bir nitelik tasidigini1 soylemek yerinde olacaktir (Turan,

1993: 81-83).

Anayasanin kabulii ile baglayan normal siyasete doniisle birlikte DP’nin ¢izgisini devam
ettirmek isteyen, daha dnce DP’nin alt kademesini teskil etmis olan siyasi sahsiyetler
1961 Anayasasi’nin siyasi partilere actig1 alandan yararlanarak AP ve Yeni Tiirkiye
Partisi’ni (YTP) kurdular. 1961 Anayasasi’nin tek partinin gii¢lii bir sekilde iktidara
gelmesini engelleyen nisbi temsil sistemini kabul etmis olmasi koalisyon hiikiimetlerini
zaruri kiliyordu. 15 Ekim 1961°de yapilan se¢imlerde bu iki partinin toplam oylar1
CHP’nin oy oranin1 agmakla beraber 1965 secimlerine kadarki siire¢, Indnii’niin ii¢iinde
basinda bulundugu dort ayr1 koalisyon hiikiimetleriyle gegmistir. Tiirkiye’nin bu gidisat1
siyasi istikrarin yakalanmasina engel teskil etmistir. Bu siirecte gerek CHP i¢inde gerekse
AP’de daha 1liml1 kesimler partilerinde kontrolii ele ge¢irmislerdir. CHP’de sol egilimli
gruplarin giicii zayiflarken AP de Islami yonii agir basan ve askeri yonetimle hesaplasma
arzusunda olan gruplar tasfiye edilerek daha ilimli ve modern muhafazakarlar partiye
hakim olmuslardir. 1965’ten sonra CHP Tiirkiye’de yasanan toplumsal degisime ayak
uydurmak ve halkin talep ve ihtiyaglarina paralel politikalar gelistirmek gayesiyle

ozellikle tek parti doneminde takip ettigi laikligi merkeze alan sdylemini yumusatmustir.
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1965 secimlerinde AP %52 oy alarak sec¢imlerden birinci parti olarak ¢ikti. AP’nin
baskanligimi siirdiiren Siileyman Demirel’in ilimli ve uzlagsmaci tavri askeri idareyle bir
sorun yagamadan iktidarin tekrar AP’ye devrini kolaylastirmis oldu. 12 Mart 1971
hiikkiimet darbesine kadar olan donemde iilkeyi tek basina yoneten Demirel hiikiimeti
DP’nin siirdiiregeldigi ilimli laik politikalar takip etmistir. Demirel dindar se¢cmenin
oyunu alabilmek i¢in dini soylemlere sik¢a bagvurmustur. AP hem oylarini aldig1 dindar
taban1 hem de parti icindeki muhafazakar kesimi memnun etmek i¢in din konusunda
iliml1 olmakla beraber devletin ¢izmis oldugu laik sinirlar1 agmamaya hassasiyet
gostermekteydi (Mardin, 1001). Bununla beraber, isldim enstitiilerinin agilmasi, Imam
Hatip okullarinin yayginlastirilmasi ve Miisliiman toplumlarla iliskilerin gelistirilmesi
gibi rejimin tek parti doneminde takip ettigi politikalara aykir1 siyaset anlayisi bu
donemde olusmaya baslamistir. Bu tavirlar rejim destekgileri tarafindan laiklige aykiri
amag giidiilmesi gerekgesiyle sik sik elestiriye tabi tutulmustur. Demirel, bu politikalar

sayesinde milliyet¢ci ve muhafazakar kitleyi AP semsiyesi altinda toplamustir.

Ancak donemin siyasal atmosferinde ne AP ne de CHP gerek sagda gerekse solda yeni
ideolojik hareketlerin taleplerini karsilayabilecek s6ylemler tiretebilmistir. Solda Tiirkiye
Isci Partisi (TIP) 1965°’te meclise girerken sagda da Milli Gériis ve Milliyet¢ci Hareket
siyaset sahnesinde yerini almistir. Milliyet¢ci Hareket Partisi’nin (MHP) basina gecen
Alparslan Tirkes milliyet¢i ideolojinin savunuculugunu yaparken Necmettin Erbakan’da
1969 secimlerinde bagimsiz olarak meclise girdikten sonra arkadaslariyla beraber
MNP’yi kurmak suretiyle siyaset alaninda Isldmi diisiincenin savunuculugunu
istlenmistir. Tiirkiye siyasetinin arayis i¢inde oldugu bir donemde ortaya ¢ikan bu iki
hareket 1970’lerin koalisyon hiikiimetlerinde yer almalar1 bakimindan siyasete yeni bir

boyut kazandirmiglardir.

1969 se¢imlerinde AP’den aday olmak isteyen Erbakan’in Demirel tarafindan liste dis1
birakilmasi onu bagimsiz aday olmak zorunda birakmusti. Erbakan, Demirel’in Islama
arkasini1 dondiiglinii ve partisini mason ve siyonistlerin enstriimani haline getirdigi
soylemini dillendirmistir (Ziircher, 2007). Konya’dan adayligini koyan Erbakan yeterli
oranin bir hayli iizerinde oy almastyla kendi partisini olusturma cesareti kazanmist1. 26

Ocak 1970’te bagimsiz vekil olarak girdigi mecliste MNP’yi kurarak partisini temsil
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etmistir. Partinin ilkelerini milliyet¢i ve mukaddesat¢1 bir ¢izgide tanimlayan MNP
Biiyiik sanayici ve tekelci sermayeye karsi cephe alirken Erbakan’in Odalar Birligindeki
yoneticiligi doneminde yakin iliski kurdugu Anadolu’da orta Olgekli sermayedar
kesiminin ¢ikarlarmi temsil etmekteydi. Ancak MNP, silahli kuvvetlerin 12 Mart 1971°de
Demirel’e verdigi muhtira neticesinde dini siyasete alet ettigi gerekgesiyle kapatilmis ve

Erbakan’in milletvekilligi diistiriilmiistiir.

2.2.5. Koalisyonlar Dénemi: 1971-1980

1970’lerde sekillenen Tiirk siyasi hayatmi biiylik oranda 12 Mart Darbesine karsi
siyasetcilerin tutumu belirlemistir. Ordu 1974 yilina kadar dolayli olarak yonetimi elinde
tutmustur. Ordu muhtira gerekcesini “Tiirkiye Cumhuriyeti’ni koruma ve kollama”
gorevini gerceklestirmek olarak ilan etmekteydi. Ilk etapta darbe iilke ¢apinda ortaya
cikan anarsi, ekonomik ve siyasi istikrarin bozulmasi ve Atatiirk’lin ¢izdigi cagdas
ilkelerden sapma gibi gerekcelere dayandirilarak AP’ye karsi bir tavir olarak yansitildi.
Ciinkii AP yonetimi 1961 Anayasasi’n1 degistirme yoniinde bir ¢aba i¢inde goriiliiyordu.
Bu sartlarda bir¢ok sol grubun ve aydin kesimin destegini almakta gecikmedi. Ancak bir
miiddet sonra askerlerin idareyi kendilerine verdigi teknokrat hiikiimet liberal ve sosyalist
gruplarla ordu vesayetine karsi olanlara yonelik uyguladig1 baskilar artmusti. Istikrari
saglamay1 amaclayan bu tedbirler ekonomik ve siyasal alandaki sorunlar1 ¢6zmekte

basarili olamamis ve hiikiimet tiyeleri kisa bir siire sonra istifa etmiglerdir.

Darbecilerle CHP nin dirsek temasinda olmasi parti i¢inde rahatsizliklara sebep olmus ve
ortanin solu fikrini benimseyen Biilent Ecevit, May1s 1972°de Ismet indnii’niin istifasiyla
parti baskanligina se¢ilmistir. Bu durum CHP igerisinde laiklik konusunda hakim
felsefeyi degistirmemis olsa da CHP ilk defa halkla bu denli bir yakinlasma icerisine
girmistir. 1973 se¢imlerinin din-devlet iligkileri baglaminda Tiirk siyasi hayatina getirdigi
yenilik ilk defa bu denli dini sdylemleri partinin merkezi sdylemi haline getiren bir
partinin dnemli bir basar1 saglamis olmasi olmustur. Se¢im sonuglarinin ortaya ¢ikardigi
tabloya gore MNP nin devami niteligindeki MSP’nin %11.8 oy alarak 48 milletvekiliyle

meclise girmesi saskinlik yaratmistir. Buna karsin, ordunun miidahalesine karsi tavir
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almay1p sonrasinda askerlerle iligkisini restore eden Demirel’in %29 oy alarak bir 6nceki
se¢imlere gore bilyiik bir diisiis yasamasi, gelenek¢i ve Islamei tabanin merkez sag ile
ayrismasinin isareti olmustu (Saribay, 1985: 99). Ote yandan %33 oy oraniyla CHP’nin
birinci parti olarak meclise girmesi CHP’nin demokratik siyaseti takip etmesinin halk
tarafindan odiillendirildiginin gostergesi olmustur. CHP’den ayrilan sag kanat laik¢i
kesimin kurmus oldugu Giiven Partisi ise %5 oy alarak diisiik sayida milletvekili meclise
gondermistir. 60’larda siyaset sahnesine ¢ikan diger partilerin de meclise girmesiyle
higbir parti tek basina hiikiimet kurabilecek meclis ¢ogunluguna ulagsamamis oldu. Se¢im
sonrasinda iktidar sivil siyasetgilere gecti ancak istikrarli bir hiikiimetin kurulmasi ve
siddetin 6nlenmesi konusunda basarili olamadilar. Ordu, 1961 Anayasasi’nda degisiklik
yaparak MilliGiivenlik Kurulu’nun yetkilerini genisletmek suretiyle hiikiimetler tizerinde

etkisini hissettirdi.

Mecliste olusan ¢ok partili siyasal ortam uzlasmaz iki partinin koalisyon hiikiimetinde bir
araya gelmesine sebep olmustur. Yeni lideriyle demokratiklesme siyaseti ve ortanin solu
fikriyatini parti igerisinde kabul ettirme yolunda 6nemli mesafe kat etmis olan CHP ile
MSP ortak protokol imzalayarak yeni hiikiimeti kurdular. MSP Islami degerleri 6n plana
¢ikaran bir parti olmasi itibariyle iki parti arasinda laiklikle ilgili fikir birligi yoktu.
Benzesmeyen iki partiyi temsil eden siyasetgiler arasinda dnemli konularda ciddi anlamda
goriis farkliliklar1 hakimdi. Kisa zamanda hiikiimet igerisinde birtakim uyusmazliklar
ortaya ¢ikmisti. Ecevit’in Kibris harekati sonrasinda kazandigi prestiji erken segime
gitmek suretiyle avantaja ¢evirme istegi neticesinde Eylil 1974’te Ecevit’in istifasi
sonrasinda ittifak bozulmustur. Hiikiimet bunalimlarinin ardindan AP, MSP ve MHP’ nin
ortaklasa kurduklar1 Milliyetci Cephe hiikiimeti 1977 secimlerine kadar ¢ekismeli gecen

bir siyaset tablosu esliginde iktidar1 ellerinde tutmuslardir.

1977 se¢imleri de meclis aritmetiginde kritik bir degisim getirmedigi gibi sik sik sekteye
ugrayan koalisyon hiikiimetlerinin olusturdugu siyasi gerginlik kargasa ve anarsi
ortammin trmanmasint engelleyici bir zemin olusturamamistir. Terdr faaliyetlerinin
Oniine gegilememesi ve uzun bir siire meclisin yeni bir cumhurbaskani belirleyememesi
toplumun siyasilere itimadini yitirmesine neden olmustu. Bu durumdan vazife gikaran

askerler de rejimin varligina kars1 tehditlerin olusmasi, devlet kurumlarinin ¢alisamaz
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hale gelmesi ve i¢ ¢atismalarin engellenememesi gibi konular1 gerekge gostererek daha
onceki askeri miidahalelerde oldugu gibi TSK i¢ hizmet kanunun verdigi iilkeyi koruma
yetkisine dayanarak 1980°de yonetime el koydular. Darbeyi gergeklestirenler MSP
tarafindan Konya’da diizenlenen Kudiis Mitingi’nde yapilan islami sistem ¢agrilarmin
miidahaleye giden yolun taslarmi ddsedigini savunmuslardir. Ozellikle 1979 iran Islam
Devrimi’nin etkilerinin Tirkiye iizerinde etkisinden g¢ekinen askerler i¢in dini igerikli
gosteri ve olaylar endise verici olmustur. Askerl miidahalenin, diger nedenler yaninda,
MSP’nin askerleri endiselendiren laiklik karsiti tutumu olmustur (Heper, 2011: 347).

Dolayisiyla darbenin gerekgesi laikligin korunmasi olarak ilan edilmistir.

2.2.6. 1980 Sonrasi Donem

Parlamento ve hiikiimetin feshedilmesiyle siyasi otorite Genelkurmay Baskani Kenan
Evren’in bagkanhiginda bulunan MilliGiivenlik Konseyi’'nin (MGK) kontroliine
gecmistir. “Demokratik diizenin islemesinin onilindeki engellerin ortadan kaldirilmasi”
maksadiyla askeri mahkemelerin yetkileri artirilmis ve devlet kurumlarmin basma
askeriyeye mensup kisiler getirilmistir. Demirel, Ecevit, Erbakan ve Tiirkes basta olmak
iizere siyasetciler tutuklanmistir. Toplumda diizenin yeniden saglanmasi konusunda
askeri yonetime giiven olustugu izlenimi olusmus olsa da siyasi iktidara mutlak anlamda
egemen olmus bir askeri yonetimin toplumsal karsilig1 bulunmuyordu. Bunun farkinda
olan darbeciler sivil idareye gecilecegine dair giivence vermisti. Ancak eski siyasetg¢ilerin

siyasi hayattan dislanmasiyla sivil siyasete gecis s6z konusu olabilmisti.

Toplumsal kurumlarin yeniden formatlandigi donemin aktorii olan askeri idare,
hazirlattig1 anayasada laiklik ilkesinin herhangi bir degisiklige tabi tutulmadan anayasada
yer almasmi giivence altma almistir. Evren laikligi “dinin devlet alanindaki smirmin
¢izilmesi” olarak tanimlamaktaydi (Evren, 1982: 120). Devletin resmi ideolojisinin yeni

versiyonunda Islam, Ziya Gokalp’ten bu yana ilk defa dne ¢ikmaya baslamistr. Tiirk-
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Islam sentezi® formunda giindeme gelen bu uzlastirilmis Islam formu askeri yonetim
tarafindan tatbikat sahasina aktarildi. Isldm siyaseten aragsal bir konuma tasind1 (Mert,
2004: 415). Devletin din {izerinde kontroliiniin arttig1 bu donemde “devlet dini” olusturma
cabasi goriilmekteydi. Bir anlamda devlet dini laiklestirme politikast izlemekteydi
(Tiirkone, 1993: 33). Askeri rejimin Islim’: milliyetcilik iizerinden devlet sahasina
tagimasi sekiilerlesmenin 6n gordiigii tim dini faaliyetleri sivil alana birakma
yaklagimiyla ¢elisen 6nceki durumun devami seklinde gerceklesmistir. Bu durum ANAP
iktidar1 doneminde artarak devam etmistir. Bu donemde cumhuriyet kurumlariyla sivil
dini olusumlar arasinda daha 6nce olmadigi kadar uyuma dayali bir iliski baslamistir.
Devlet egitim, sosyal faaliyet ve ekonomi alanlarinda dini olusumlara artan oranda firsat

alanlar1 agmistir.

1981 Anayasast MGK’ya siyaset iistli glic devsirmekle kalmayip siyaset sahnesinde de
kendi golgesi olacak bir partinin iktidar1 ele gegirmesini saglamak i¢in propagandaya
girismisti. Buna karsin toplum siyasi iktidarm sivilligini desteklemek suretiyle baskilara
boyun egmemeyi se¢mistir. 6 Kasim 1983 tarihinde yapilan se¢imlerde adaylar MGK’nin
tetkikinden gegmek suretiyle secimlere katilabilmisti. Turgut Ozal darbe Oncesi
Demirel’in bagbakanligi doneminde hiikiimetin ekonomi politikasmi yiirtitmekteydi.
Darbeden sonra da ekonomi yonetimi kendisine teslim edilmisti. Ancak kendisinin dindar
kisiligi ve Sufi geg¢misi, kurmus oldugu Anavatan Partisi’nin (ANAP) se¢imlere
katilmasma miisaade edilmekle beraber, se¢im Oncesi Evren’in tenkidine maruz
kalmasmma neden olmustu. Degisik kesimlerden farkli diisiince tarzlarina sahip
kimselerden olusan ANAP, 1983 secimlerinde askeri yonetimin tahminlerinin 6tesinde
yiiksek bir oyla iktidara geldi. Ozal hiikiimeti ii¢ dénem boyunca tek basma iktidarda
kalmig, ama askerlerle ge¢imsizlik yasamamistir. Devlet icerisinde {ist diizey gorevlerde
tecriibe kazanmus olan Ozal, toplumsal taleplere cevap verebilmek icin askerlerin mutabik

olmadiklar1 girisimlerin 6niinii agmaktan da ¢cekinmemistir.

51980 darbesi ile “Tiirk —islam sentezi” askeri rejimin ideolojisi olarak hayata gegcirildi. Tiirk islam sentezi
1970’lerde Aydinlar Ocagi cevresinde toplanan aydinlarin sol fikri akimlara karsi olusturduklari ideolojik
programdir. Bu sentezin ana fikri islami kimligi vurgulayan bir milliyetgilik idi. Bu yaklasimin temeli Namik
Kemal gibi Osmanli son dénem entelektiellerinin dislincelerinden etkilenmisti. Bu yeni sentez yaklasimi
cumbhuriyet rejiminin gelistirmis oldugu milliyetciligi dislamadan bazi islami sembol ve degerlerin bu
milliyetgilikle birlestirilmesini amaglamistir (inalcik, Halil, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag: 1300-1600,
istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012).
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Ozal’n yaklasimi tiim alanlarda liberallesme yoniindeydi. Ekonomik alanda liberallesme
yoniinde alinan mesafe diisiince alanina da yansmmustir. Ozal modern Bat1 degerlerini
benimsemekle beraber din alaninin 6zgiirlesmesi yolunda 6nemli adimlar atmistir.
Osmanli mirasinin yeniden devlet diizeyinde 6nemsenmesi giindeme gelmistir. Tiirkiye
toplumunun manevi temellerini olusturan kaynaklara baglihigim1 vurgulayan Ozal
kendisinin dindar ve tasavvuf ehli oldugunu da agik¢a ifade etmekten kaginmamustir. Ozal
bu tutumu ile kurulusundan beri Cumhuriyet’in varligina tehdit olarak algilanan irtica
korkusuna cesaretle karsi koymustur. Buradan hareketle Ozal’in yaklagimlarmm eski
vesayetci yapmin temellerini tamamen sarsmis oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir

(Karpat, 2013a: 222).

1990’1 yillarda olusan koalisyon hiikiimetlerinin basarili bir siyaset iiretememeleri ve
1980 darbesinin neden oldugu antidemokratik uygulamalarin giderilememesi Islami
kesimin siyaset sahnesindeki yiikselisinin zeminini hazirlamigtir. Yilmaz ve Ciller’in
partilerinde muhafazakar kanadin agirligini kirarak statiikodan yana tavir almalar1 RP’nin
yiikselisinin sebeplerinden en onemlisi olmustur (Taskin, 2009: 468). 1990’larda
Tirkiye’de siyaset yeni bir eksene oturmustur. Daha dnceleri sag ve sol gelenek iizerine
yiikselen siyasi miicadele yerini bir yanda laik degerlerle kendini tanimlayan merkez
partilerin oldugu diger yanda ise Isldm vurgusunun &ne ¢iktig1 siyasi ¢evre arasindaki
miicadeleye birakmustir. Tiirkiye’de toplumsal sorunlarin derinlesmesi, doniisim ve
yenilik taleplerinin daha giiglii seslendirilmesine neden olmustur. Erbakan’in
baskanlhigindaki RP ilk olarak 1991 parlamento seg¢imlerinde MHP ile ittifak yapmak
suretiyle oylarin %17’sini alarak sag oylarin bu partiye yonelisinin isaretini vermistir.
1994 yilinda yapilan yerel secimlerde Tiirkiye’nin ii¢ metropol kentinin ikisinin, on bes
biiyliksehir belediyesinden altisinin belediye baskanliklarmi kazanmakla 6nemli bir
basar1 saglamistir. Refah’in bu basar1 grafigi 1995 segimlerinde de siirmiis ve Refah
Partisi % 21 oy alarak merkez sag partileri geride birakarak birinci parti olmustur.
Erbakan, Tiirkiye’nin ilk kadin bagbakani olan Tansu Ciller’in genel baskanlhigindaki
Dogru Yol Partisi (DYP) ile kurulan koalisyonda Bagbakanlik gérevini iistlenmistir.
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Islami degerleri 6n plana ¢ikaran bir siyaset takip eden Erbakan’n dzellikle dis politikada
niifusun ¢cogunlugu Miisliimanlardan olusan iilkelerle iligkileri derinlestirmeye yonelik
adimlar atmasi1 gerek i¢ politikada gerekse uluslararasi sistemde rahatsizliklara yol
agmist1. RP her ne kadar siradan halkimn beklentilerine yonelik vaatleri vurgulasa da Batili-
laik kimlik vurgusu yapan elitler karsisinda Islami kimlikle iliskilendirilerek hasim
konumuna mevzilendirildi. Devlet eliti, iktidarin RP tarafindan ele gegirilmesinin laik
kazanimlara maliyetinin telafi edilemez oldugu diisiincesinden hareketle rejime tehdit
olarak gordigii RP’ye karsi post-modern bir darbe gergeklestirdi. Rejim giiglerinin
iktidarmn Islami hiiviyetine bir tepki olarak yorumlanabilecek bu hareketi ile devletin
laiklik hassasiyeti bir kez daha yiizlinii gostermis oldu. Erbakan bir yildir siirdiirdigti
basgbakanliktan istifa etmek zorunda kaldi. RP’nin iktidarin biiylik ortagi olmasiyla
endiseye kapilan kesim iki senaryo arasinda gidip gelmekteydi: Ya laik sisteme alternatif
bir Islam1 diizen kurulacak ya da ordu miidahalede bulunacakti (Heper, 2011: 285). Ancak
bunlardan hi¢ birisi gergeklesmedi. Hiikiimet laik egilimli bir koalisyondan olusan
sivillerin elinde kaldi. Her ne kadar ordu yasal sinirlar iginde kalarak siyasete direkt
miidahale etmemis olsa da endise ve huzursuzlugunu her firsatta gostermekteydi. 28
Subat siireci olarak bilinen bu miidahale sonucunda RP “laiklige aykir1 fiillerin odag1”
oldugu gerekgesiyle kapatilirken Erbakan’in da i¢inde bulundugu bazi partililer Siyaseten
yasakli hale gelmistir. Ayrica askerler laik diizeni kurulus asamasindaki ilkelere gore
yeniden restore etmistir. Ancak Erbakan’m arkadaslari bu defa FP ¢atis1 altinda bir araya
gelerek siyasi hayatlarma devam etmislerdir. Onceki parlamento segimlerine gore
oylarmin bir béliimiinii kaybetmis olsa da MHP’nin ardindan ti¢iincii Parti olarak meclise

girmistir.

Ozbudun ve Hale (2010: 41), FP ile RP arasindaki ideolojik farkliliklarin kayda deger
oldugunu vurgulamaktadir. FP doneminde hareketin ahlaki degerlerine vurgu devam
etmekle beraber, demokratiklesme, insan haklari, hukuk devleti, piyasa ekonomisi gibi
kavramlar 6ne ¢ikarilmaya baslanmistir. Yine RP doneminden farkli olarak laik degerlere
yonelik karst tutum yumusatilmistir. Ancak bu parti de RP’nin devami oldugu
gerekceesiyle kapatildiktan sonra parti mensuplar: eskiler ve yeniler diye ikiye ayrilmis.
Erbakan’in mirasma sahip ¢ikan “eskiler grubu” SP ile yola devam ederken “yeniler

grubu” Adalet ve Kalkinma Partisi’ni (AKP) kurmuslardir. SP’nin i¢inde bas gosteren
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yenilenme hareketi ile “Ak Saclilar” olarak nitelendirilen Erbakan’in arkadaslarinin
tasfiye girisimi krize neden olmus ve akabinde bu durum yeni bir ayrismay1 getirmistir.
Partinin genel baskanligini yapan Numan Kurtulmus ayrilarak baska bir parti kurarken
SP’nin basina uzun zamandir siyaset disinda kalmis olan Erbakan gelmistir. Ancak 2011
yilinda yapilacak seg¢imler Oncesinde vefat etmistir. Erbakan’in arkadaslar1 SP ile

Erbakan’in Milli Goriis ¢izgisini devam ettirmektedirler.

2002°de gergeklestirilen parlamento segimleri AKP’nin biiylik basarisi ile sonuglandi.
Tiirk siyasetinde yeni diizenin isaretlerini veren se¢im sonuglariyla 1990’larda kendini
gosteren mali yikimim etkisiyle eski sag partilerden higbiri mecliste temsil edilebilme
smir10lan %10 barajini asamadi. 2002 se¢imlerinin ardindan hakim parti konumuna gelen
AKP, muhafazakar kesimin itibar ettigi yeni parti olarak uzun bir zamanin ardindan Tiirk

siyasetinde tek basina iktidar olma basaris1 gosterdi.

Muhafazakar demokrat olarak kendisini tanimlayan AKP, rejimin tepkisini ¢ekmemek
icin ilk asamada dini soylemlerinde daha ihtiyath bir tavir sergiledi. Tiirkiye’nin kurulu
laik diizenini ihlal edecek eylemlerde bulunan bir partinin iktidarda uzun siire
kalamayacag1 tecriibesinden hareket eden AKP, bir yandan etkinligini yitirmis sag
partilerin niifuzlu politikacilarmn1 biinyesine katarken bir yandan da Islami sdylemden
uzak bir durus sergileyerek iliml1 bir gériiniim kazanmaya ¢alismistir (Heper, 2011: 326).
Séylemlerinde geleneksel Islami vurguyu siirdiirmekle beraber uzunca bir siire hakim
liberal degerleri temsil eden bir parti goriiniimii verdi. Tiirkiye’deki laikligin yeniden
yorumlanmasi gerektigini vurgulayan AKP,dini hareketlerle devlet arasindaki iliskiye
yeni bir boyut kazandirdi. Batili degerleri kendi sdyleminde sik¢a kullanarak Islami

degerlerle Ortiistiirme yolunda ¢aba harcadi (Gokariksel, Secor, 2015: 21-22).

Demokratik ve dindar kimligini 6ne ¢ikaran AKP, bu 6zellikleriyle Miisliiman toplumlar
icin 6rneklik olusturma iddiasinda oldu. Ancak kati laiklik anlayisina sahip muhalifkesim
din ve politik olanin kamusal alanda birlikteligi hususuna aksi yonde tepki vermekteydi.
Buna karsilik AKP laik kurumlara karsi din Ozgiirliigiinii savunarak onlarin devlet
tizerindeki etkisini tasfiye etti. AKP doneminde Tiirk laiklik anlayismin yeniden

yorumlanmasi giindeme geldi. Kamusal alanda bagortiisii yasaginin kaldirilmasi gibi
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dinin goriiniirliigiiniin artmasma yonelik politikalar izlenmistir. Buna karsilik laik
reformlarin yeniden diizenlenmesine yonelik herhangi ciddi bir girisim séz konusu
olmamistir. Yalniz miiftilere nikdh kiyma yetkisi verilmesi Cumhuriyet tarihinde
hukuksal anlamda laik reformlarin gevsetilmesi yoniinde atilan en dnemli adim oldugu
soylenebilir. Bu durum Cumbhuriyet’in ilk doneminde son verilen “cok hukukluluk”
anlayigsina yeniden doniisiin baslangici seklinde algilandi. Cok hukukluluk anlayisinin

laik diizeni baltalayacagi gerekgesi yeniden rejim tartismalarma yol agmustir.

Kisaca AKP ile girilen degisim siirecinde dinin sosyal ve siyasi giicii arttt. Cumhuriyet’in
ilaninin ardindan muhafazakar ve laik kesimler arasinda yasanan gerilimlerle merkezin
disinda kalan muhafazakar kesim AKP doneminde yeniden merkeze yerlesmeye basladi.
Bu cergevede din yeniden 6zel alanin dismna ¢ikarak kamusal alanda gortiniirlik
kazanmaya basladi. Ancak bu durum laik kesim ile iktidar arasinda catismaci bir
atmosferin olusmasini beraberinde getirdi. Laiklik ilkesinin kanunen ihlalinin ilk
gostergesi olarak da miiftiiliiklere nikah kiyma yetkisinin verilerek dini nikaha hukuksal
bir nitelik kazandirilmis oldugu iddia edildi. Dolayisiyla ¢ogulcu siyasi bir sistemin
olusturulmas1 iizerinde AKP déneminde de mutabakat saglanamamistir. Onceki
muhafazakar parti iktidarlarinda oldugu gibi AKP déneminde de dini ve siyasi aktorler
demokratik siiregte her ne kadar din alaninda Cumhuriyet’in laik yapis1 karsisinda
stireklilik arz eden bir agilim saglamis olsalar da bu durum hukuki ve kurumsal anlamda
miiftiiliklere nikdh kiyma yetkisi disinda bir degisimi igermemistir. Hatta kazanimlar

bazen kesintilere ugramstir.

2.2.7. Tiirkiye’de Laiklik Algisinin Farkh Bicimleri

Cumhuriyet yonetimine gecisle birlikte Tirkiye’de, laiklik kavrami modernlesme
projesinin bir bileseni olarak giindeme geldi. Oyle ki kisa zamanda modernlesme ve
Batililagma siireci laiklik politikalari ile smirli hale gelmistir (Mert, 1994: 55). Osmanl1
son doneminde Bati karsisinda zaafa ugrayan devletin kurtarilip yeniden selamete
kavusmasimni saglamak i¢in dnde gelen aydinlar Bati’y1 izleyerek, dini diisiincenin yerine

akla ve bilime dayali diisiince bigimini yerlestirmeye c¢alismiglardir. Cumhuriyet
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doneminde laiklik yeni Cumhuriyet aydmlarinca Bati’y1 yakalamanin temel
kosullarindan en Onemlisi olarak goriilmiistir (Mert, 2001: 202). Cumhuriyet eliti

sekiilerlesmeyi modernlesmekle esitleyen bir tutum sergilemistir.

Diger taraftan, laiklik ilkesi cercevesinde toplumsal hayatta ve Islami semboller
tizerindeki degisiklikler laiklige yonelik muhalefetin kalkis noktasini olusturmustur. Laik
degerlere karsi direng tiim Islim diinyasinda oldugu gibi Tiirkiye’de de Islami
referanslara dayanan kesimden gelmistir. Belki de Cumhuriyet tarihinde laiklik kavrami
iizerinden gerceklesen ayrisma baska hicbir kavram i¢in gecerli degildir. Osmanli’nin son
iki ytizyilmi da i¢ine alan Tiirk reform tarihinin Cumhuriyet déneminde ulastigi noktay1
laiklik ilkesinin bas tac1 edildigi asama olarak nitelendirmek yanlis olmayacaktir. Laiklik
ilkesi iizerine yapilan tartismalar 0 zamandan beri etkisini yitirmeden siyasal alani
kusatmis durumdadir. Bu tartigmalar boyunca laiklik kavramma farkli yaklagimlar
degisik kesimler tarafindan getirilmistir. Bu yaklasimlardan birini de “laik kesim” olarak

nitelenen grubun i¢inden biri olarak Berkes getirmistir.

Berkes, Tiirkiye’nin ¢agdaslagsma seriivenini analiz ederken ¢agdaslasma kavramina 6zel
bir 6nem atfeder. Diger Islam toplumlarinda da oldugu gibi Osmanl toplumunun temel
sorunu din ve devleti birbirinden ayiracak laiklesme sorunundan ziyade “kutsallastirilmis
gelenegin boyundurugundan kurtulma” seklinde nitelendirdigi ¢agdaslasma sorunudur
(Berkes; 2012: 19). Sekiilerlesme konusunda referans noktasi olan ¢alismalariyla 6ne
cikan Berkes’in bu yaklasimi hem laiklik ilkesini benimseyen hem de laiklik ilkesine
mesafeli olan gevrelerce dikkate deger bulunmustur. Berkes, laiklik kavrami yerine bir
Bat1 kavramu olan “sekiilerizim”i Tirk dil yapisi igerisinde anlamli hale getirdigi
“cagdaslagsma” kavrami seklinde ikame etmistir. Berkes, laiklik ilkesinin Bati’dan oldugu
gibi alinarak kullanilmasmi hem islam, Osmanli ve Tiirkiye nin sahsina miinhasir dini
gelenegine uygun diismedigi hem de Tirk modernlesmesinin sadece laiklikle sinirli
olmadig1 gerekgesiyle uygun bulmaz. Gerekgesini ise Tiirk geleneginde din ve devlet
ikiligi anlayisinin olmamasma dayandirir. Berkes, laiklik kavraminin Bati’nin dini
gelenegi g6z oOniinde bulunduruldugunda anlamli oldugu, ancak Osmanli gibi din ve

devletin birbirinden ayrilmas: veya ikisinin ayr1 sahalarda viicut bulmasi gibi bir
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gelenegin olmadigr toplumda karsilik bulmasmin igerdigi anlam bakimindan miimkiin
olmadigini dile getirmektedir (Berkes; 2012: 20).

Laiklik kavraminmn kullaniminda birbiriyle gelisen goriislerin varligina dikkat ¢eken
Berkes, Hristiyanlik’ta oldugu gibi Islam geleneginde de din-devlet ikiligi oldugu
anlayisinin yersiz oldugunu vurgular. Bunun tam aksi goriis olan Islim’da laiklik
kurumunun higbir yerinin olmadig1 anlayisin1 da elestirir (Berkes, 2012: 17). Yukarida
ifade edildigi gibi Tiirkiye’de laiklik konusunun Cumhuriyet tarihi boyunca sorun olarak
algilanmasinin temelleri de Berkes’in ifade ettigi gibi kavramim mensei olan Avrupa din
gelenegi ile Is1am gelenegindeki din anlayisinin ayni1 olmasi inanci ve bunun aksi sekilde
gelisen laikligin Islam geleneginde yeri olmadig1 inancmna dayanir. Her iki inancin da
sorunlu oldugunu vurgulayan Berkes, modern Tiirk tarih siirecini inceleyerek sorunun

din-devlet ayrimi1 davasinin 6tesinde olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Berkes, Cumhuriyet elitinin laiklik kavramimna olan tevecciihiiniin, yalniz mefhum
itibariyle degil, daha 6nce ¢agin gereklerine gore degisimi ifade etmek i¢in kullanilan
asrilik gibi kavramlara 6zellikle dinci kesim tarafindan negatif bir anlam yiiklenmesi
sonucu yeni bir kavram bulma cabasindan kaynaklandigini ifade eder. Dolayisiyla
toplumun hafizasinda olumsuz bir anlam ¢agristirmasi gerekgesiyle reform stirecini tam
olarak ifade edebilecek kavramlar yerine Bati’dan alman muglak bir kavrama
basvurulmustur (Berkes; 2012: 23).

Yukarida ifade edilen nedenlerden dolay:1 Berkes, Osmanli son doneminde goriilen
yenilesme girisimlerini ifade i¢in laiklik kavrami yerine, asra uygun olana yonelisi
anlamma gelen ve Bati’daki “secularisme”nin karsiligi olan “cagdaslasma” kavramini
tercih etmistir. “Secularizm” kavraminin hem anlam, hem kéken agisindan ¢agdaslasma
kavramiyla benzer 6zellikleri tagidigini, hatta onun tam olarak karsiligi oldugunu ifade
etmistir. Berkes’e gore ¢agdaslasma kavrami laiklik kavramini da bir bakima iginde
barindiran bir 6z tasir. Cagdaslasma sadece din-devlet ayrimi olmaktan ziyade, aslinda
dini kisvelere birinmiis tiim geleneksel anlayislarin toplumsal hayatin disina
tasinmasimnin bir ifadesidir (Berkes, 2012: 20).
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Laiklik ve sekiilerism kavramlarmin es anlamli olmadig1 konusunda goriis belirten Biilent
Tanor’e gore Tiirkiye’de uygulanan laiklik anlayisi ile Fransa’da tarihsel siirecte gelisen
laiklik anlayis1 arasinda farkliliklardan ¢ok benzerlikler vardir. Tiirkiye’de fiiliyatta var
olagelmis laiklik uygulamalarinin “laik¢ilik” olarak nitelendirilmesine karsi laiklik
ilkesinin 6nermelerinden hareketle bu uygulamalarin Fransiz laikligi ile ortistiigii tezini
savunur. Laikligin ilk 6nermesi olarak “dinin devlet islerine karismamas1” ilkesini ele
aldigimizda bu ilkenin Tirkiye’de de Cumhuriyet doneminde benimsenmis oldugunu
belirtir (Tanor, 2001: 27). Ikinci ilke olarak “devletin din islerine karismamas1” hususu
ise Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanligi kurumunun mevcudiyeti ile bagdasmaz. Ancak
bu durumun 1905 Anayasasi’na kadar Fransa’da da benzer bir formda oldugu hatta bu
statiniin belli bolgelerde korundugunun altin1 ¢izmektedir. Ayrica Tandr, diyanet
kurumunun varh@mn laikligi zedeleyici bir unsur olma durumunu bu kurumun
kurulusunda hedeflenen islevinin esasinda din islerinden ¢ok laik kiiltiirii kitlelere tasima
amaci tasidigi ile agiklamaktadir. Ozellikle 1960°lardan sonra bu kurumun pratikte islevi
degiserek din hizmeti veren bir kurum haline déniismesinin Tiirkiye’nin laik karakterini
degistiremeyecegi iddiasindadir. Son olarak, laikligin olmazsa olmaz “din ve vicdan
hiirriyeti” ilkesinin de Tiirkiye’nin benimsedigi bir ilke oldugunu vurgular. Tanér,
Tiirkiye’deki durumu laiklik yerine laik¢ilik ya da diger laiklik dis1 atiflarla agiklamanin
laiklik ilkesi agisindan anlamsiz olacagi, aksi takdirde ayni durumun Fransa igin de
gecerli olacak bir ¢eliski olusturacagi tizerinde durur (Tandr, 2001: 27-29). Esasinda
Tanor, Tirkiye’nin laiklik karakterini laiklik ilkesinin viicut buldugunu iddia ettigi Fransa
tizerinden ag¢iklar. Buradan hareketle “eger Tiirkiye laik degilse Fransa da laik bir tilke

degildir” 6nermesinin geliski olusturacagi iddiasindadir (Tanor, 2001: 27-29).

Tam da bu noktada Sami Selguk Tiirkiye nin laiklik tecriibesinin Fransa’dan etkilendigini
dile getirirken Fransa’nin da laikligi degil, laikgiligi benimsemis oldugunu ileri siirer.
Laiklikle sekiilerizmi ayn1 anlamda kullanan Selguk, Fransiz laikliginin ¢ogulcu olmayan
yapisindan hareketle laikligin yozlasmis, dejenere olmus laik¢ilik bigiminin devrim
Fransa’sinda ortaya c¢iktigini ve laikg¢ilik anlayiginin Tirkiye’de de benzer bir forma
birindiigiinii  dile getirmektedir. Selguk’a gore Tirkiye egemenligin dayanagi
nahiyesinden laik olmakla beraber devletin tanzimi agisindan teokratik, dini yonlendirme
bakimindan ise laik¢i bir devlettir. (Selguk, 2000: 81).
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M. Ali Kiligbay, Tiirkiye’de laikligin son derece yanlis tanimlanan ve eksik anlagilan bir
kavram oldugunu belirtmektedir. Laikligi en basit sekliyle insanlarin bu diinyaya iliskin
fiilleri, yani diinyevi taraflar1 olarak tanimlar (Kiligbay, 1998: 76). Laiklikle sekiilerizmin
anlam bakimindan benzerliklerinin sonugta onlarin ortak noktada bulugsmalar1 anlamina
geldigine dikkat ¢ceken Kiligbay, tiim dinlerin dinsel alan ve din dig1 alan seklinde farkl
iki alan belirledigini ve 6zellikle Islamiyet’in din dis1 alam dini olandan daha genis
tuttugunu ifade eder. Dolayisiyla laiklik, dinin kendi 6ziinde bulunmayan ancak suiistimal
edilerek din dis1 alanin dinsellestirilmesi ¢abalarina engel teskil edecek bir olgudur. Bir
anlamda diinyevi alani koruma ¢abasidir. Bu baglamda Kilicbay laikligin dinsel
totaliterligi dizginleyecek ve demokratik bir diizenin kurumlagmasini saglayacak yegane
kurum oldugunu ifade eder (Kiligbay, 1998: 77-78). Kisaca, Kilighbay laikligi dinin
diinyevi alan1 yonetme islevinin bertaraf edilmesi olarak goriirken sekiilerizmin de hem
etimolojik anlam1 geregi hem de islevsel baglamda laiklikle benzerlik tasidig1 goriistinii

benimsemistir.

Laikligi tarihsel siirecte iistlendigi rol itibariyle tanimlayan Miimtaz Soysal ise laikligin
Batr’da gecirdigi asamalarin altin1 ¢izmektedir. Soysal laiklesme siirecinde ilk asama
devlet organlarinca siirdiiriilen mezhep bagnazligimin ortadan kaldirilmas: ile
gerceklestigini dile getirmektedir. Tkinci asama ise “devlet dini” anlayisinin terk edilmesi
seklinde cereyan etmistir. Ugiincii olarak, hukuk diizeninin ve kamuyla ilgili kurallarin
dine dayali olmaktan ¢ikarilmasiyla laiklik sathasi tamamlanmistir (Soysal, 1974). Bu
yaklagim laikligi teokratik devlet anlayismin karsisina koymaktadir. Yoksa dinin devlet
alan1 disindaki boyutu ile ilgili degildir.

Laiklik konusunda tartigmalarda fikirleri Ozellikle muhafazakar kesimdeki genis
kitlelerde karsilik bulan Ali Fuat Basgil, laik kelimesinin uzun siiren tartismalarin konusu
olmasina ragmen layikiyla anlagilamadigmi ve bunun temel nedenini laikligin, Miisliiman
gelenegin aksine, dini bir sinifin var oldugu Fransa’da ortaya ¢ikmis olmasindan
kaynaklandigmni ileri siirer (Basgil, 1991). Laiklik kavrammin Fransiz Devrimi
sonucunda hukukun ve devletin dinin egemenligi disina ¢ikmasi anlaminda kullanilmaya

basladigini dile getiren Baggil’e gore lilkemizde kullanimi II. Mesruiyet donemine denk
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gelmektedir ve dinsizlik anlamma gelen “la dini” terimi yerine kullanilmistir (Basgil,
1991: 148). Laiklik ilkesinin 1937’de anayasanin dnemli bir prensibi haline gelmesine
ragmen laiklik uygulamalarinin bir terdr araci seklinde cereyan etmesinin laikligin
anlagilamamasindan kaynaklandigini1 dile getirir. Dolayisiyla kisilerin hak ve
hiirriyetlerinin korunmasi agisindan laiklik kavraminin net bir sekilde tanimlanmasi ve
sinirlarmim ¢izilmesi gerektigi iizerinde durur. Tek parti doneminde siyasi otoritenin
bireyin 6zgiirlik alanmin daraltilmasina neden olan uygulamalarinin da bu eksiklikten

kaynaklandigini vurgular (Basgil, 1991).

Din karsit1 pozitif diisiincenin fikri yanhslarini agiga ¢ikarmaya ¢alisan Basgil, insan ve
toplum hayatinda 6nemli bir yere sahip olan dinin bireylerce baski ve engellemelere
maruz kalmadan yerine getirilebilmesi gerektigini savunur (Basgil, 1991: 109). Din
hiirriyetinin korunabilmesi i¢in siyasi ve dini taassuba karsi tedbir alinmasi gerektigini
vurgulayan Basgil’e gore bunun igin gerekli baglica unsur laikliktir (Basgil, 1991: 149).
Laikligin din karsitli§1 anlamma gelmedigine dikkat ¢eken Basgil’e gore laik diizende din
ile devletin birbirine rakip olmasi degil, her birinin kendi sahasinda daha verimli bir
sekilde islemesi Oongoriiliir. Laik olmayan devlette dinin siyasilerin emrine girmeye ve

onlarin masast olmaya mahkiim oldugunu ifade eder (Basgil, 1991: 168).

Tek parti doneminin 6zgiirliik ve demokrasi ihlali seklinde cereyan eden politikalarma
elestirel bir tutum sergileyen Basgil’in aksine yine kendisi gibi muhafazakar bir durus
sergileyen Peyami Safa, bu donemde tek parti iktidarmin din ve laiklik politikalarini
yerinde bulur. Ona gore Kemalizm dine kars1 degil, dine sonradan eklenmis gelenek ve

hurafelere kars1 miicadele vermektedir (Beris, 2005: 394).

Safa’nin bu gériisiine karsin Islami kesimin dnemli bir bdliimiinde tek parti ddnemi laiklik
uygulamalarmm “din diigmanlhig1” seklinde gelistigi goriisii hakimdir. Onlara gore bu
donemde laik rejim toplumun din anlayisina, dini kurum ve inisiyatiflere yonelik yogun
bir miicadele igerisine girmistir. Islimci1 gevrenin énde gelen yazarlarindan olan Mehmet
Sevket Eygi laikligin Islamiyet’e kars1 bir reaksiyon olarak gelistigini ve bu gergevede
Kemalist inkilaplarin da ayn1 kapsamda yer aldigini dile getirir. (Eygi, 1996). Bu goriise

gore Cumhuriyet doneminde dine karsi miicadelenin merkezine laiklik ilkesi
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oturtulmustur. Dolayisiyla bu donemde Miislimanlarca kutsal sayilan degerlere yonelik
politikalar laiklik ilkesinin bir geregi olarak addedilmis ve laiklik bu kesimlerce “din

karsithig1” olarak algilanmistir.

Bu kesimin sdyleminde laiklik Islam’la karsit ve birinin digerini reddettigi dgretiler
oldugu 6ne siiriilmektedir. IslAm1i kesimin 6nemli yazarlardan Ahmet Tasgetiren Allah’mn
koydugu kurallar disinda insanlar tarafindan yeni kurallarin irat edilemeyecegi bunun
Islamiyet’le tezat olusturacagi gerekgesiyle bir Miisliimanin laik olamayacag1 dnermesine
ulagir (Tasgetiren, 1994). Tasgetiren’in yaklagiminda hayatin tiim alanmi kusatan
Islam’1n koymus oldugu ilkelerin Miisliimanlar agisindan en dogru ilkeler oldugu, bunun
disinda parlamentolarin ya da diger iktidar sahiplerinin koymus oldugu kurallarin kusurlu
oldugu anlayis1 hakimdir. Dolayisiyla Miisliimanin bu ikisinden birini tercih etmek
zorunda oldugu sonucuna varmaktadir. Buradan hareketle laikligin kilise-devlet, dini
smif-sekiiler toplum ayrimima dayanan Hristiyan geleneginin bir iiriinii olmasi, Islim’n
ise hem dini hem de diinyevi alan1 kusatan bir gergeklik olmas1 hasebiyle laiklik Islam’m

disinda ve onunla ¢elisen bir kurum seklinde yorumlanmistir.

Islamc1 sdylemde laiklige dair farkli dénemlerde yeni birtakim yaklasimlar ortaya
cikmistir. IslAmi hareketlere yonelik baski ve siddet dahil olmak iizere rejim giicleri
tarafindan uygulanan miidahalelerin laiklige referansla mesrulastirildigi algis1 bu
cevrelerde genis yanki bulmustur. Ozellikle islAmi hareketlerin daha fazla gdriiniirliik
kazandig1 90’larda laiklikle ilgili sorunun kaynaginin bizzat laikligin kendisinden degil,
Tiirkiye’deki uygulamalardan kaynaklandig1 goriisii yayginhik kazanmistir. Bu
yaklagimlar laikligi din ve vicdan 6zgiirliigli ¢ercevesinde aciklamaya caligmiglardir.
Islamc1 kesimin laiklik ve demokrasi konusundaki kat1 durusunun yumusamasinda farkls
laiklik a¢ilimlarmin ve Bati’da gelisen laiklik modellerinin Tiirkiye’de taninmasi ile ilgili
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ozellikle MGH’nin iktidar ortagi oldugu
donemde laiklik konusunda hedef haline gelmesi hareketin farkli sdylemlere agilmasina
sebep teskil etmistir. Bu siirecte Milli Goriis’iin entelektiiel cevresi iizerinde tesiri goriilen
diisiince gelenegi liberal diisiince olmustur. Bu ¢ercevede liberal diisiince dergisinin
yaymlarmin Tirkiye’de uygulanagelen laiklik ve demokrasi anlayislarini elestiriye tabi

tutmast ile Milli Goriisgiilerin bu yondeki diislinceleri arasinda paralellik ortaya ¢ikarken,
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bu yayinlarin liberal bakis agisin1 Tiirkiye muhafazakarlarma kazandirmasi onlarin bu

yonde bir agilim saglamasina hizmet etmistir.

Tiirkiye’de ilk defa bu donemde entelektiiel alanda zemin bulan liberal diisiince laiklik
kavramindan ziyade din 6zgiirligii ve miidahalesizlik goriistinii 6n plana ¢ikarmistir. Bu
hareketin 6zgiirliik anlayisinda din ve vicdan 6zgiirligli dinin varli§inin korunmasi,
gelistirilmesi, korunmasi ve siirdiiriilmesinin geregi olarak anlasilir (Sambur, 2009:
41).din1 Ozgirliikleri negatif oOzgirliikler baglaminda degerlendiren bu 6zgiirlilk
yaklasimina gore din alami devletin yasak bdolgesidir. Din alani bireyin ihtiyag ve
taleplerine gore belirlenen bir miidahalesizdik alani olarak goriilmiistiir (Sambur, 2009:
42). Bu yaklasima gore din ve vicdan Ozgiirliigii bireyin sadece devletten gelen
baskilardan masun olmasi degil, herhangi bir dini kurum, smif veya sivil otoritenin de
bireyin biling alanini tasallutu altina gegirememesi anlamina gelmektedir. Birey ideolojik
acidan devletten bagimsiz olarak inancini toplumsal hayata yasama imkanma sahip
olmalidir. Dolayisiyla bu 6zgiirliik yaklasiminda bireyin dinini vicdaninda hapsedilmis
bir duygunun o6tesine gecirerek toplumsal alanda yasamiyla biitlinlestirebilme ve bu
dogrultuda 6rgiitlenme hakkina sahiptir. Bu durum 6zgiirliik¢ii ve cogulcu laikligin geregi
olarak vurgulanir (Sambur, 2009: 45). Laikligin, devlet tarafindan, modern, iyi, rasyonel,
bilimsel ve ilerlemeyle ilgili olanla 6zdeslestirilip mesrulastirilmasina karsin dinin
ilkellik, hurafecilik, asirilik gibi kavramlarla es goriilerek Otekilestirilmesi tizerinden
devletin toplumsal hayata miidahale hakkini kendisinde gérmesi laikligin otoriter boyut
kazanmasma neden teskil edecegi seklinde agiklanmaktadir (Sambur, 2009: 46). Bu
cercevede dini Otekilestiren laiklik yaklagimiin dislayici karaktere sahip oldugunun alti

¢izilmektedir.

Kuru ve Stepan dislayict laiklik anlayisini devletin kamusal alanda dine kars1 sert tavir
almas1 seklinde tanimladiklar1 “dislayic1  sekiilerlesme” kavrami {izerinden
degerlendirirler. Tiirk sekiilerliginin dini kamusal alanin disina tasiyarak, bireysel olana
ait bir din anlayisini savundugunu iddia etmektedirler (Kuru ve Stepan, 2013). Dinin
kamusal alanda goriiniirliigii karsisinda pasif rol listlenen “pasif sekiilerlesme” anlayisini

dislayict sekiilerlesmenin karsisina koyarlar. Bununla Tiirkiye’nin dislayict sekiilerizmi
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terk ederek pasif sekiilerlesme anlayisina yonelmesinin demokratiklesme igin kritik

oldugunu vurgulamaktadirlar (Kuru ve Stepan, 2013).

Ozetle sdylemek gerekirse Tiirkiye’de gelisen laiklik anlayisina karsit tutum gdsteren iig
farkli grup oldugunu soyleyebiliriz: Bunlardan birinci grubu dini manevi bir ihtiyag
olarak goren muhafazakar kesim teskil etmektedir. Bu grup laiklik uygulamalarinin
Islami degerleri ve toplumun ahlakini zayiflattig1 gerekgesiyle laiklige karsi cikarlar ve
gecmise dzlemlerini dile getirirler. Ikinci grup ise din 6zgiirliigiinii yalnizca insan haklari
kategorisinde degerlendiren liberal gruptur. Bu grubu olusturanlar Cumhuriyet rejimi ile
beraber devlet iizerinde dini niifuzun hakim oldugu bir devlet yapisindan dinin devletin
kontroliine girdigi bir yapiya doniisiimiin gerceklestigi bir okuma yaparlar. Dolayisiyla
her iki durumun da din-devlet ayrimimi gerektiren laiklikle gelistigi kanisindadirlar.
Onlara gore din yonetim ve hukuk alaninin disinda kalarak bireysel ve toplumsal alana
terk edilmelidir. Bunlarin disinda kalan ve Cumhuriyet rejiminin laiklik uygulamalarini
onaylayan gruplar ise devletin dine yonelik tutumunda her tiirli liberallesmeye muhalif
olan kesimdir. Dinin devletin denetiminin digina ¢ikarak toplumun inisiyatifine terk
edilmesinin Cumhuriyet ilkelerinde tavize yol agacagindan endise etmislerdir (Karpat,

2013b: 389-405).
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3. BOLUM: DIN-DEVLET ILiSKiSi EKSENINDE MILLIi
GORUS HAREKETI

MGH’nin lideri olarak iin kazanan Necmettin Erbakan’in Tirk siyasetinin onemli bir
sahsiyeti olmasmm baglangict genellikle onun 1969 yilinda Konya’dan bagimsiz
milletvekili olmasina kadar geri gotiiriilmektedir. Erbakan’mn salt bir siyasi figiir olarak
ele alindig1 bu yaklasim MGH’nin boyutunun anlagilmasi agisindan yaniltici olacaktir.
MGH’nin fikri temellerini olusturan kaynak, siyasetin Otesinde, kokleri Cumhuriyet
Tiirkiye’sinden daha geriye uzanan Sufi hareketlere dayanmaktadir. Hi¢ kuskusuz
Erbakan’in siyasi hayati, kendisinin 6liimiiniin ardindan da varligini siirdiiren MGH’nin
gelisim siireciyle yakindan irtibatlidir. Onun ideolojisini olusturdugu kiiltiirel ortam ve

seyhleriyle olan kisisel iligkileri siyasi soylemlerine de yansimistir.

Tek parti doneminde olusan siyasal ortamda dinin siyaset ve devlet sahasindan diglanmasi1
sonucu kendi igerisine kapanan tarikatlarmm yeniden siyaset sahnesine ¢ikist DP’nin
iktidara gelmesiyle miimkiin olmustur. Ancak, DP iktidar tecriibesi dine smirli 6lgiide
alan agmakla beraber tek parti doneminin laik politikalarina sadik kalmaya devam
etmistir. Darbe sonrasinda DP’nin devamu niteligindeki AP dedini hareketleri tatmin
edecek yeterlilikte din alanina serbestlik getirmemis; dini alanin genislemesinin oniindeki
siyasi ve hukuki engellerin kaldirilmasi konusunda politika iiretmekte kayitsiz kalmastir.
IIk énce AP i¢inde ayr1 bir yapilanma olusturularak partiyi dini gruplarin kontrol etme
girisimi bagariya ulasmayinca farkli bir partinin kurulmasi tizerine basta Erbakan’in da
bagl oldugu iskender Pasa grubu ve diger bazi dini gruplar ittifak yapmislardir
(Yorgancilar, 2009). MGH’nin siyaset sahnesine ¢ikisinin baslangicini olusturan siire¢ bu
sekilde olmakla beraber, bunun oncesinde Erbakan ve arkadaslarmin siyaset disindaki

girigimleri de onun olusum siirecinde 6nem arz etmektedir.

Bu boliimde ilk olarak MGH’nin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan siirece degindikten
sonra Erbakan’in siyasi hayati {izerinden MGH’nin siyaset alaninda gecirdigi tecriibe
tarihsel baglamda ele alinacaktir. Ardindan da MGH’nin sosyolojik ve ideolojik yapis1

tizerinde durulacaktir. Daha sonraki bolimlerde ise farkli basliklar altinda MGH’nin
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benimsedigi siyasi yaklasimlar, laiklik ve sekiilerizm c¢ercevesinde analize tabi

tutulacaktur.

3.1. MGH’NIN TARIHSEL ARKAPLANI

MGH’nin fikri &nciiliigiinii yapan kisi Iskender Pasa Cemaati’nin dnderligini yapan
Mehmet Zahid Kotku (1897-1980) idi. MGH’nin kurulus ve yapilanmasi Kotku’nun
yakin ilgi ve yoOnlendirmesi ile ger¢eklesmistir (Yavuz, 2003: 207). Osmanli
medreselerinde aldig1 geleneksel dini egitimin yaninda Istanbul’da Giimiishanevi
dergahinda seyhinin maneviyatla ilgili sohbetlerinin miidavimi olan Kotku, tekke ve
zaviyelerin kapatilmasinin ardindan iilkenin farkli bolgelerinde din hizmetinde bulunur.
Gimiishanevi dergahimin seyhi Abdiilaziz Bekkine’nin (1895-1952) vefati iizerine onun
halefi olarak Istanbul’a gelen Kotku farkli camilerde imamlik ve vaizlik gorevini
stirdiiriir. Ayn1 zamanda dergahin 6nderligini de devraldig icin biiyiik dlgiide iiniversite
cevresinden olusan tarikat mensuplarinin irsat sorumlulugunu da distlenmis
bulunmaktaydi (Yasar, 2004: 327). 1958°de Iskender Pasa Camii imam-hatipligi gérevine
getirildikten sonra bu cami ayrica dergdhm yeni merkezi konumuna gelmis oldu. Cemaat
faaliyetlerinin buradan yiiriitiilmesi nedeniyle tarikat bu caminin ismiyle anilmaya
baslandi (Cakir, 2011: 21). Geleneksel tarikat anlayisindan tamamen kopmayan cemaat
ayni zamanda Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla uzun yillar yasakli hale getirilen din

egitiminin Oniiniin a¢ilmasma yonelik ¢abalardan da geri durmuyordu.

Tarikatlar Osmanli doneminde devlet dis1 yapilarin bigimlenmesinde 6nemli rol
oynamistir. Ayrica ulemanm din anlayisinin disina ¢ikan farkli dini kavrayislar
sergilemislerdir. Resmi Ogretinin sinirlarmma  baglh  kalmadan kendi &gretileri
dogrultusunda talim ve terbiye hizmeti géren dergahlar devlet eliti disinda kalan siniflarin
biirokratik kesime direnisinin merkezleri olmuslardir (Mardin, 1991: 93). Osmanli’nin
tarih sahnesinden ¢ekilmesinin ardindan devletin ilgisini kaybeden tarikatlar, dini
degerlere aykir1 gordiikleri Cumhuriyet politikalarma kars1 direng olusturdular.

Yasaklanmalarinin ardindan yer altina ¢ekilmelerine ragmen sosyal alanda faaliyetlerini
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gayri resmi yollarla siirdiirdiiler. Tarihsel siirecte Islimi yasam bigimini toplumsal alanda
etkin bir sekilde temsil etmis olan tarikatlar sosyal tabakanin neredeyse tiim alanlarina
niifuz edebilme kabiliyetine sahip olmalarinin sagladig1 avantajla zaman zaman siyaset

tizerinde de etkin konum kazanmiglardir (Mardin, 1991).

Tarikatlarin bu tecriibelerinin, her ne kadar yasakli hale gelmis olsalar da Cumhuriyet
sonras1 doneme aktarildigimi sdylemek miimkiindiir. Tek parti doneminin baskici laik
politikalar1 siirecinde siyasetin disinda kalan tarikatlar toplumu dini ve ahlaki ¢ercevede
yenileme amacina odaklanmislardi. Devlet alanindan dislanan isldm’m toplumsal hayatta
merkezi bir konum kazanmasima yonelik hareket eden tarikatlar, ekonomik, siyasal ve
entelektiiel alanda olusan laik elit kesime paralel, hayatlarnin merkezine Islam’1
yerlestiren bir toplulugun yetismesine rehberlik etmislerdir. Bu sayede, Islam siyasal

hayatta daha etkin rol almaya baglamistir.

Ayn1 durum Iskenderpasa dergahi i¢in de sdz konusu olmustur. Dergah’m olusturdugu
ekol daha ¢ok orta sinifa yakin is diinyasi, siyaset cevreleri ile {iniversite hocalar1 ve
ogrencilerine hitap ediyordu. Dergah’in miidavimlerinden olan Nazif Giindogan dergahi,
goriinmeyen Universite olarak nitelemektedir (Gilindogan, 2008). Kotku, verdigi
vaazlarinda siklikla kalkinmadan, sanayilesmeden, yerli iiretimden ve ekonomik
degerlerden bir din meselesi olarak bahsetmekteydi. Kotku’nun sohbetlerinde Tiirkiye ve
Islam diinyasmin karsilastigi giincel meseleler dne ¢ikmaktaydi. Dinin, hayatm tiim
safhalarindan uzaklastirilmak istendiginin altmi1 c¢izen Kotku, dini kaygi tasiyan
Miislimanlarin topluma maneviyatin1 geri kazandirma sorumlulugunu tasidigini
vurguluyordu. Dolayisiyla bu amagla dernek ve cemiyetler kurulmasi yoniinde baglilarma
telkinde bulunuyordu. Kotku, bireysel olarak Miisliimanlarin irsat edilmesini temel
hedefalmakla beraber Miisliiman topluluklar arasindaki birlikteligin bozulmasina da
kayitsiz kalmamistir. Miisliimanlarin farkli goriiste olmalarinin, onlarm birligini
engelleyici bir gerekceye doniismemesi gerektigi hususu iizerinde hassasiyetle
durmustur. Miislimanlarin birlik ve ittifak i¢inde olmalarmi, diger Miisliman
topluluklarla beraberlik olusturmalarini Islami bir yiikiimliiliik olarak addetmistir

(Gilindogan, 2008).
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Donemin siyasi meseleleri de sohbetlerin ihmal edilmeyen konulari arasinda yer
almaktayd1. Ozellikle Batili devletlerin Islam toplumlarmi sémiirge haline getirdigi,
hemen hemen tiim Miisliiman topluluklarin fakirlik ve isgal tehdidi altinda oldugu,
dolayisiyla Islam’a kars1 diismanlik i¢inde olan bu giiclerin fiili isgallerini diisiince,
egitim, iktisat ve kiltliir alanlarma dogru genisletmek suretiyle Miisliimanlarin
kalkinmasii Oniindeki engelleri artirma c¢abasina karsi uyanik olunmasi gerektigi

vurgulanmaktaydi (Giindogan, 2008, Yasar, 2004: 330-335).

Kotku, devlet ve toplum arasida kopuklugun nedenini devletin kendi isldm1i degerlerini
terk ederek Bati medeniyetinin Isldim’la celisen yasam bicimini tesvik etmesinde
gormiistiir. Miisliimanlarin hayatlarin1 kusatan Bati taklitciligi, toplumu degerlerinden
uzaklastirmistir. Toplumsal yozlasmay1 Islam ahlakindan uzaklasmis bir neslin ortaya
¢ikmis olmasiyla ilintilendiren Kotku, devlet dairelerindeki iltimas ve riigveti bu rahatsiz
edici durumun en agik Ornegi olarak zikreder. Batili degerleri empoze eden egitim
kurumlarmin da Bati’nin taklit¢iliginden ileri gitmedigini ifade eden Kotku, kendi
doneminde 6zellikle yiiksek 6grenim mensuplarinin Bat1 degerlerini benimseyen dinden
uzak kimseler olmalar1 gerektigi konusunda bir kabullenisin oldugunu soéyler. 1950’11
yillarda 6zellikle daha dindar olan kirsal kesim insaninin 6nemli bir oraninin egitimsiz
oldugu, tiniversiteye girme imkan1 asgari diizeyde oldugu i¢in iiniversite egitimi sehirli
ve sekiiler kesime has bir olgu olarak algilanmaktaydi. Kotku bu yaklagimi reddederek
Ozellikle takipgilerine egitimin zaruriyetini telkin ediyordu. O, kalkinmanin temelinde
egitimin oldugunu dolayisiyla kalkinmaya bireyden baglanmasi gerektigi {izerinde

duruyordu (Giindogan, 2008).

Kotku, tilkenin kalkinmasinin 6niinde en biiyiik engel olarak igneden iplige kadar yabanc1
iirlinlerin piyasaya hakim olmasini gosteriyordu. Bu durum karsisinda buldugu ¢ikis yolu
ise yerli liretime ehemmiyet verilmesinin gerekliligi seklindeydi. Aksi takdirde Bati’dan
alinan borglarla faiz ekonomisine mahkiim olunacagi, dolayisiyla ekonomik sorunlarin
ilelebet devam edecegi uyarisinda bulunuyordu. Bu sebeple Islam’in faizi yasakladign,
Miisliimanlarm ise Islami cizgiden uzaklastiklar: icin fakirlige ducar olduklarini ileri
stirmekteydi.  Kisaca ifade etmek gerekirse, Kotku bir yandan Miisliimanlarin

maneviyatina yonelik irsad vazifesini yerine getirirken diger yandan da onlarin diinyevi
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ihtiyaglarina yonelik sorunlarin halli i¢in ¢alismaktaydi. Ancak her ikisini de dini bir

vazife telakkisi i¢erisinde siirdiirmekteydi (Kutan, 2016).

Kotku Tiirkiye’nin sanayileserek ekonomik ve siyasi bagimsizlik elde etmesinin oniiniin
acilmasima biiyiik 6nem vermekteydi. Bu minvalde, 1956 yilinda Kotku’nun telkinleriyle
Cemaat tiyelerinin ortakligi ve Erbakan’m onderliginde kurulan Giimiis Motor fabrikasi
cemaatin yalnizca dte diinyaya ait meselelerle sinirli kalmayip diinyevi alanin da dini bir
sorumluluk tasidigina dair bir yaklasimin sergilendigi O6rnek olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

3.1.1. Erbakan’in Siyasi Hayati ve Liderligi

Erbakan da Istanbul Teknik Universitesi yillarinda Giimiishanevi Tekkesi yoluyla bagl
oldugu Bekkine’nin sohbetlerine devam ederken bir yandan da ondan geleneksel usulde
dini dersler aliyordu. Bekkine’den sonra da ayni sekilde Kotku’nun sohbetlerine devam
etti. Osmanli-Islaim gelenegine bagli Anadolulu muhafazakar bir aileden gelen
Erbakan’mn ahlaki terbiyesi tizerinde Glimiishanevi dergahinin 6nemli tesiri oldu (Saadet
Partisi, 2018). Seyhine olan bagliligi onun kisisel, sosyal, ekonomik ve siyasal konularda
seyhinin fikirleri istikametinde hareket etmesini sagliyordu. Kotku’nun ekonomi,
kalkinma ve diinya ile ilgili bakis agisindan 6nemli dl¢iide etkilenen Erbakan’in siyaset
hayatindaki hareket tarzi lizerinde de her iki seyhinin etkileri gozle goriiliir derecede
belirgindir. Tiirkiye nin ekonomik, siyasi ve kiiltiirel anlamda ahlaki degerlerden yoksun
oldugunu disiindiigii Batili degerlerin boyundurugundan kurtulmasi gerektigi inancini

tastyordu.

Erbakan {tiniversite hocalig1 yillarinda iilke ¢apinda diizenledigi konferanslarla tarihte
Miisliiman ilim adamlari tarafindan bilime yapilan katkilari ele alan ilim ve Islam iliskisi
konularini ele aliyordu. Bu konferanslarla Miisliimanlarin ge¢mislerini hatirlamalari,
hafizalarini tazelemeleri saglaniyor; bu sayede bilimle Islim’in sentez olusturabilecegi

yoniinde motive ediliyorlardi. Konferanslarin diger bir konusu da yine seyhlerinin yakin
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ilgisi olan Tiirkiye’nin sanayilesme konusu ve yerli sanayi girisimleri olmustur (Erbakan,

1993).

1951 yilinda bilimsel ¢aligmalar yapmak iizere gittigi Almanya’da Aachen Teknik
Universitesi’nde Alman ordu birliklerinin teknik donanimlari iizerinde arastirma yapan
merkezde ve bir motor fabrikasinda ¢aligmalarini yiirliten Erbakan burada edindigi
tecriibelerle Tiirkiye’nin de bu modeli takip ederek sanayi alaninda hizla gelisebilecegi
inancindaydi. Bu dogrultuda ITU’de dogent olarak gdérev yaptigi dénemde motorlar
iizerine ¢esitli arastirmalarda bulundu. 1956 yilinda kendi idaresinde kurulan Giimiis
motor fabrikasi yerli sanayi konusunda dnemli bir misyon tistlenmis oldu. Kisa bir siire
sonra fabrika Tiirkiye’nin %100 yerli ilk motorunun seri imalatina baglamistir. Erbakan,
karsilagtig1 birgok engelden hareketle yerli sanayicinin 6niindeki biirokratik engelleri
asmak icin 1966’da Odalar Birligi Sanayi Dairesi Baskanligi gorevini {istlenir.
Anadolu’da verdigi konferanslarla oradaki sanayicilerin ilgisini ¢eken Erbakan kisa bir
siire sonra atandig1 Tiirkiye Odalar Birligi Genel Sekreterligi doneminde kendisinin
fikirlerine ilgi gosteren kii¢iik sanayicilere Biiylik sehirlerdeki sanayiciler gibi esit avantaj
saglanmas1 yoniinde politikalarin uygulanmasinda aktif rol oynar. Buradaki konumunun
sanayi politikalarin1 yonlendirmede yetersiz kaldigini géren Erbakan, aday oldugu
Tirkiye Odalar Birligi Genel Baskanlig1 se¢imlerini Anadolu sanayicilerinin destegiyle
kazanir. Ancak iktidarin baskisiyla koltugunu kisa bir siire sonra birakmak zorunda kalir.
Gorevden alinmasinin en biiyilk nedeni donemin Demirel hiikiimeti ile yerel Tiirk
sermayesini metropol sermaye karsisinda destekleme konusunda fikir ayriliginin
olugsmasi olmustur (Saribay, 1985). Bu olay Erbakan ile Demirel arasinda Siyaset
sahnesinde de siirecek olan sert rekabetin ilk 6rnegini olusturmustur. Bu olayla Erbakan

laik elite kars1 Islami elitin bir temsilcisi olarak ortaya ¢ikmisti.

Akademi ve is diinyasinda dnemli bir kariyer elde eden Erbakan hem sanayi sektoriindeki
hem de Odalar Birligi’ndeki tecriibelerinden hareketle sanayicilerin Oniine ¢ikan
engellerin ancak siyaset yoluyla asilabileceginin farkina varir (Saribay, 2011: 576). Bu
amagla ilk olarak 1968’de Senato iiyeligi i¢in, sonraki yil da milletvekilli adayligi i¢in
Adalet Partisi’ne basvurur. Bu donemde AP igerisinde “milliyet¢i muhafazakar” olarak

taninan bir grup Demirel’in parti liderliine muhalefet etmekteydi. Bu kisilerle Odalar
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Birligi doneminde siki iligkiler kuran Erbakan’in diisiincesinde AP listesinden meclise
girdikten sonra bu grubun destegiyle Demirel’in yerine gelmek oldugu sdylenmistir.
Ancak Demirel’in vetosu ile adaylig1 kabul edilmez (Aydin ve Taskin,2014: 198).. Bunun
iizerine 1969 genel secimlerinde Konya’dan bagimsiz aday olan Erbakan, Iskender Pasa
dergahmin onciiliigiinde, bir kisim tliccar ve yoresel dini gruplarin desteginde giiglii bir

oy orantyla meclise girmeyi basarir (Yavuz, 2003: 207).

1969 secimlerinden sonra AP i¢cindeki muhalif muhafazakarlarin 6nde gelenleri Demirel
tarafindan kabineden dislanir. Bunun iizerine AP’den ayrilip Erbakan’m kuracagi parti
catis1 altinda birlesilmesi beklentisinin aksine Demokrat Parti ad1 altinda ayr1 bir parti
kurarlar. Erbakan, se¢imlerin ardindan parti kurma caligmalarina baslar ve seyhi
Kotku’nun yonlendirmesi ve Nurcu kadrolarla ittifaki sonucunda Erbakan onlardan ayr1
bir yol izleyerek MNP’yi kurar (Yavuz, 2003: 207, Cakir, 2002: 232). Sartbay MNP’nin
kurulusunu zorunlu kilan baslica nesnel kosullar1 Tirk toplumunda sanayilesmeyle
birlikte islevsel boliinmelerin keskinlesmesi seklinde agiklar (Saribay, 1985). MNP, DP
ve AP doneminde refahi artan kiigiik sanayiciler ve kiigiik ticaret erbabini kendi safina
cekerek dinsel muhalefeti bu sosyo-ekonomik tabana dayandirarak kendine varlik alani
olusturur (Saribay, 2011: 579). Diger taraftan Partinin tabanini olusturan kesim
ekonomik, sosyal ve siyasi acidan laik elitlerin olusturmus oldugu merkezin disina
itilenler olmustur (Sayari, 1978, :185).

AP’nin hitap ettigi muhafazakar ve geleneksel Kitle, bu partinin biiyiik sermaye ile
kurdugu iliskinin kendilerini ikinci plana ittigini disiinmiislerdir. Taleplerinin
karsilanmamasi bu kesim {izerinde rahatsizlik olusturmaktaydi. Kiiciik sermaye
sahiplerini temsil eden bu grup ikinci plana itilmis olmanin verdigi duyguyla AP’ye kars1
MNP’de birlesmislerdir (Saribay, 1985: 96). Bu gevrelerle beraber toplumda 6nderlik
vasfl bulunan ve toplum {izerinde niifuzu olan bir kisim tarikat ve cemaat 6nderlerinin
parti ile beraber hareket etmesi partinin Islami kimliginin daha agir basmasini beraberinde

getirmistir.

Siyasi parti kurumunun, toplumun birligini zedeleyici niteligine isaret ederek cemaat

cevresinde bir parti kurulmasina bu doneme kadar mesafeli duran Kotku, kurulan partiyi
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mevcut siyasi rejimi doniistiirme hedefinde olan bir siyasi aktor degil, toplumun kiiltiirel
ve ahlaki degerlerini savunacak, dezavantajli kesimin ekonomik c¢ikarlarini ahlaki
degerleri onceleyerek temsil edecek bir dernek veya mesleki kurulus olarak tasavvur
ediyordu (Yasar, 2004: 331; Dagi, 2002: 194). MNP’nin kurulmasiyla 1950°den beri DP
ve AP’de genis oy potansiyelleri nedeniyle bir aksesuar olarak bulundurulan Islami
kesim, aksesuar olma durumundan kurtularak siyasette bagimsiz aktdr olma konumuna
ulagir (Akgiin, 2004: 658). MNP, DP ve AP’nin uzun yillar kendi biinyesinde barmdirdigi

dinsel muhalefeti kendi tabaninda birlestirmek suretiyle siyaset alanina ¢ikmistir.

MNP, Kemalist ilkelerin smirlarin1 belirledigi mesru siyasal sistemin disinda bir
catigmaya sapmasi sebebiyle 1971 yilinda ordunun hiikiimete verdigi muhtira sonrasinda
Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilir. Kapatilma gerekgesi olarak partinin “dine
dayali bir devlet kurma amac1” ve “laiklige aykir1 olarak devletin ictimai, iktisadi, siyasi
ve hukuki temel nizamlarim kismen de olsa dini esas ve inan¢lara uydurmak amaciyla
cemiyet tesis, teskil, tanzim veya sevk ve idare etme” fiilleri gosterilmistir (RG,
14.01.1972, Say1 14072). Esasinda MNP’nin kapatilmasindaki temel etken 12 Mart
muhtirasinin arkasindaki kadronun o giiniin sartlarinda toplumsal bunalima tek care
olarak Kemalist ideolojinin ilkeleri dogrultusundaki uygulamalarm yeniden ikame
edilmesi seklindeki politikas1 olmustur. Bu politika, mesruiyet anlayigini Kemalist
ideolojiden farkli olarak dini referanslara dayandiran bir partinin kapatilmasinda
belirleyici etken olmustur (Saribay, 2011: 579). MNP ilk defa laik elit karsisinda
geleneksel toplum kesimini siyasete katmak suretiyle kendi elit kadrosuyla bir dinsel
muhalefet 6rnegi sergilemis, ayrica bu hareket modernlesme siirecinin lokomotifi olan

laik sistem igerisinde Islami siyasete mesruiyet kazandirmada basarili olmustu (Saribay,

1994: 65).

Kurucularmin Erbakan’in iiniversite ¢evresinden olusan miihendisler, kiiltlirel olarak
Milli Goriis ile ortakligi bulunan kiiclik dlgekte ve orta diizeyde is yapan sermaye
sahipleri, orta ve diisiik gelire sahip Anadolulu insanlardan olusan MNP’ nin programi
teknolojik gelisme, hizli sanayilesme, toplumun manevi ve ahlaki degerlerine atif
yapmaktayd: (Cakir, 2011: 229). Bu program, Tiirk toplumunun yasadigi sosyal

dengesizlik ve adaletsizlikleri elestiriyordu. Ayrica ekonomik sistemin biiyiik



134

sehirlerdeki i adamlarmin lehine isledigini, Anadolu’daki kiigiik sanayici ve tiiccarlarin
dezavantajli durumda oldugunu, dolayisiyla yalnizca montaj sanayi ve ithalata dayali is
yapan sanayicilere ayrilan doviz payinin Anadolulu kiigiik sanayicilerle de paylastiriimast

gerektigini savunuyordu (Saribay, 2011: 576).

Erbakan, MNP’nin kapatilma kararmm ahnmas: siirecinde Isvigre’ye gitti. Partinin
kapatilmasinin ardindan yine Iskender Pasa dergdhma mensup Siileyman Arif Emre
tarafindan MNP nin devami niteliginde MSP’nin kurulusu gergeklestirildi. Her ne kadar
MNP’ nin kurucularima yeni partide resmi olarak yer verilmese de ilerleyen siirecte bunlar
da partiye dahil oldular. Erbakan da 1973 se¢imleri 6ncesinde Tiirkiye’ye gelerek partinin
teskilatlanma faaliyetlerine katildi. Ordunun siyasete miidahalesinin ardindan askerin
direktifinde olusan ara donem hiikkiimetlerinin istikrarsiz gidisat1 sonrasinda Demirel’in
sagda tek parti olarak gii¢ kazanmasindan endise duyan askeri kanadin bir kism1 merkez-
sagda ayrigsma yasanacagi beklentisiyle Erbakan’in basinda olacagi bir partiye soguk
bakmayacaklarinin sinyallerini veriyordu (Yavuz, 2003: 209). Erbakan, Isvicre
dontislinde partinin basma ge¢gmek i¢in acele etmedi. Parti liderligini, partinin kilit rol

oynayacak bir pozisyonda mecliste yer almasiin ardindan devraldi.

MSP’nin programi da yine sanayilesme ve ahlaki degerlerin insas1 lizerine bina edilmisti.
Erbakan bunu “maddi ve manevi kalkinma” seklinde cem etmistir. MSP, MNP’ nin
laiklige aykir1 fiillerinden dolay1r kapatilmasinin getirdigi ihtiyatla direkt olarak
Tirkiye’nin laik yapisma karsi elestiride bulunmasa da, onun insa ettigi laik yapmin
unsurlarmda degisim talep etmekteydi. Topluma Islimi degerlerin yaninda islam ve
Osmanl tarihsel bilincinin yeniden kazandirilmasinm gerekliligini vurguluyordu. Aksi
takdirde inang, ahlak ve tarih bilincinden yoksun, Bat1 degerlerinin pesinden giden bir
anlayisin maddi ve manevi kalkinmayi gergeklestirmesinin miimkiin olmayacagini
savunuyordu (Erbakan, 2013: 469-70). Osmanli ge¢misine paralel bigimde Batililasmaya
doniik elestirel tavir hareketin siyasal kimligini olusturan en 6nemli tutumlardan birisi
olmustur (Dag1, 2002: 200). MGH millilik tanimin1 Kemalist elitin sirtin1 dondiigii kendi
kiiltiirel miras1 ve Islim medeniyeti anlayisina dayandirmaktaydi. MSP’nin de MNP gibi
Islami degerlere bagl, Millibir karakter tasidigmi, ayrica Batr’dan bagimsizligi
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vurgulayan, donemin komiinist cereyanlar1 aleyhinde olan, Islam iilkeleri ile sik1 bir is

birligini destekleyen bir diisiince yapisinda oldugunu sdyleyebiliriz.

MSP 1973 segimlerinde %11.8 oy oraniyla 500 milletvekili bulunan parlamentoda 48
iiyeyle temsil edilme imkani buldu. Ayni se¢cimlerde CHP % 33 oy oraniyla birinci parti
olarak 185 vekil ¢ikarirken AP %29 oy oraniyla 149 sandalyeye sahip oldu (TUIK; 2018).
Meclisteki sandalye dagilimi tek partiye hiikiimet kurma sansi tanimazken MSP’nin
ortaklik yapacagi tarafin hiikiimete gelmesi muhtemel olan bir yap1 olustu. Erbakan
partisinin hiikiimet ortagi olmasinin, partinin iizerinde olusmus olan siipheleri gidererek
mesruiyetini artiracagi ve devlet biirokrasisinde yer edinerek giic kazanacagi
diistincesiyle hem AP hem de CHP ile hiikiimet kurmaya olumlu yaklast1 (Cakir, 2011:
232). AP’nin hiikiimet disinda kalma egilimi sonrasinda MSP igerisinden CHP ile
hiikiimet kurulmasina karsi itirazlara ragmen Erbakan’m onayiyla CHP ile koalisyon

kurulmasi kararlastirild1.

MSP, Erbakan’in bagbakan yardimcisi oldugu hiikiimette 25 kisilik bakanlar kurulunda 7
bakanla temsil edildi. Adalet, I¢isleri, Tarim ve Gida, Ticaret ve Sanayi bakanliklarini
alan MSP ayrica din islerinden sorumlu devlet bakanligini da kendi biinyesine almisti.
MSP’nin hiikiimet ortakli§i doneminde dini duyarliligi daha yiiksek olan kesimlere
yonelik gergeklestirdigi icraatlar hem bu kesimin alanini genisletmesini sagladi hem de
devletin din karsit1 politikalarinda daha esnek bir tavir sergilemesinin 6niinii agt1 (Dursun,
1995: 1214). Bununla beraber, yaklasik bir yil siiren CHP-MSP koalisyonu hem ig
politikada hem de dig politikada ciddi sorunlarla karsi karsiya geldi. Cumhuriyet’in
kurulusundan beri ilk defa Tiirkiye topraklar1 disinda Kibris’ta askeri miidahaleye giristi.
Kibris harekatinin basariyla sonuglanmasindan yarar saglamak amaciyla Ecevit’in se¢ime
gitme istegi sonucunda hiikiimet diistii (Yavuz, 2003). Muhalefetin se¢cime kars1 ¢ikmasi
sonucu Ecevit’in se¢cim talebi olumlu sonuc¢lanmadi. Bu defa AP, MSP, MHP ve CGP
ortakliginda I. Milliyet¢i Cephe hiikiimeti kuruldu. Ayn1 bakanliklar1 koruyan MSP 1977

secimlerine kadar iktidar ortagi olarak kald.

1977 segimleri 6ncesinde parti icerisinde baglayan kriz MSP’nin se¢im ¢aligsmalarimi zor

duruma sokmustu. MNP kurulurken ittifak i¢inde olduklar1 Nur cemaati liyeleri CHP ile
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yapilan ittifaki siddetle elestirmislerdi. CHP ile koalisyon sonrasinda Erbakan’in siyaset
tarzindan memnuniyetsizliklerini dile getirmeye devam ettiler. Ancak partiden kopma
noktasma gelmeleri 1977 seg¢imleri 6ncesinde yapilan parti kongresinde giindeme geldi.
Nur cemaatine yakin kisiler MSP yonetim kurullarindaki gorevlerden dislandiklarmi 6ne
stirerek partiden ayrildilar (Yorgancilar, 2009: 319). Parti igerisinde se¢im Oncesi kriz
yasanmasina neden olan bu ayrigma partinin se¢imlerde oylarinin diismesine etki etti.
Se¢im sonuglarma gore MSP oy oranmi %11°den %8.6’ya, meclisteki sandalye sayisini
ise 48’den 24’e distlirdii. Buna ragmen se¢im sonuglarmin tek parti iktidarma olanak
vermemesi sonucunda kurulacak hiikiimetlerde koalisyonu belirleyebilecek “anahtar” rol
oynamaya devam etti. AP’nin MHP ile olusturdugu koalisyonda yer alan MSP daha
onceki hiikiimetlerde kendi elinde tuttugu bakanliklar1 biiyiik oranda korudu. “Milliyet¢i
Cephe Hiikiimeti” adiyla anilan bu hiikiimet yiikseliste olan sola karsi ortak bir tavir
seklinde gelismisti (Heper, 2011: 198). Ancak i¢ ¢atismalarin tirmandigi ve ekonomik
olumsuzluklarin baskin oldugu pargali iktidar ortakliklarinin ardindan 1980 askeri
miidahalesine kadar muhalefette kaldi. MSP’nin bu déneme kadar yer aldigi ii¢ ayr1
koalisyonda Erbakan bagbakan yardimciligi gérevini yiiriitme sansi bulurken MSP’li
vekiller de basta sanayi, ticaret ve sosyal alanlardaki bakanliklarda gorev alarak
Tiirkiye’nin Bat’dan bagimmsiz yerli iiretime ve Islami degerlere yonelmesi ydniinde

politikalar tiretti.

Askerin partilerin birlik i¢inde hareket etme beklentisi yoniinde kendilerini memnun
edecek bir adim atilmamasi tizerine 12 Eyliil 1980°de ordu bir kez daha yonetime el
koydu (Heper, 2011: 199). Askeri cunta yonetimi ihtilalin gerekgesini, diger nedenlerin
yam sira, MSP’nin cesaretlendirdigi radikal Islam tehdidi olarak agikladi. Iktidarda
kaldig1 stire boyunca MSP’nin devlet kurumlarinda kadrolastigi, dolayisiyla devletin laik
yapisini tehdit edecek faaliyetler i¢cinde oldugu gerekgesiyle Erbakan ve MSP yoneticileri
tutuklanarak askeri mahkemelerde yargi karsisma c¢ikarildi. Diger parti lider ve
yoneticileri de darbe ile tutuklanarak siyaseten yasakli hale gelmis oldu. 16 Ekim 1980
tarthinde MSP diger partilerle birlikte askeri rejim tarafindan kapatild1.

Ordunun ii¢ y1l boyunca uyguladigir din politikalar1 resmi din anlayismin sivil dini

kurumlarin yerini almasi amaciyla olusturuldu. Devlet okullarinda din dersleri zorunlu
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hale getirildi. Bu yolla devlet, din egitimini kontrol altina almay1 amaglamisti. Ayrica,
dini kimligin toplum nezdinde kabuliiyle toplumun, devletin tasvip etmedigi komiinizm
gibi ¢esitli ideolojilere kaymasinin 6nii alinmig olacakti (Kahraman, 2007: 106). 1980
oncesi ¢atigmaci politik ortamin sonuglarindan hareketle siyasi gruplarin hareket alani
biiyiik dl¢lide kisitlanirken 6zellikle ideolojik acidan daha yumusak goziiken tarikat ve
Sufi gruplar siyaset disinda kendilerine hareket alani bulmakta zorlanmadi. Siyasal
gruplasmalarin oniiniin alinmis oldugu bir ortamda gengler daha ¢ok bu gruplar igerisinde
sosyallesme imkani buldu. Bu gruplar da toplumun dini anlamda yenilenmesini saglayici
rol oynadi. Dini gruplar siyaset alanmin daraltilmasindan kaynaklanan boslugu
doldurmak suretiyle kendilerine farkli toplum kesimlerinden taraftar buldu. Kisa bir
zamanda hem Tiirkiye’nin ticra kdselerine hem de diinya cografyasina yayilma imkani
elde ettiler. Egitim, medya, is diinyas1 ve sosyal yardimlasma gibi ¢esitli alanlarda 6n
planda yer almaya basladilar. Sekiiler degerlere kars: Islami degerleri n planda tutan bu
kesim kirsal ve yoksul kesimlere daha kolay niifuz edebilme imkéni buldu. Bu gruplardan
bazilar1 Erbakan ve partisini Islami degerleri politik bir ara¢ olarak kullanmakla suclasa

da bu gruplarm tabanlarinin 6nemli bir boliimii Milli Goriis partilerine destek verdiler.

1983 yilinda tekrar demokratik siyasal hayata doniiliince tiim diger eski partiler gibi MGH
de MNP ve MSP’nin devami olarak 19 Temmuz 1983’te Refah Partisi ile siyaset
sahnesine ¢ikt1. Erbakan’m siyasi yasakli olmasi hasebiyle partinin baskanligini Ahmet
Tekdal yapmaktaydi.  1987’de yapilan referandum sonucunda siyasi yasaklarin
kaldirilmasiyla o doneme kadar parti bagskanligini siirdiiren Ahmet Tekdal istifa ederek

yerini Erbakan’a birakt1.

MGH partilerini farkli toplum kesimlerine dagilmis olan muhafazakar kitle teskil
ediyordu. Ancak bu defa Erbakan’m hem ITU’den hem de Iskender Pasa cemaatinden
yakinen tanid181, daha énce partisinden de milletvekili aday1 olan Turgut Ozal’m ANAP’1
vardi. Dergahin seyhi Kotku 1980 yilinda Erbakan hapiste iken vefat etmis; yerine
ilahiyat¢1 akademisyen Mahmut Esad Cosan gelmisti. Kotku sonrasinda Cosan ile
Erbakan arasinda yasanan gatisma dergdhin desteginin Erbakan’in partisinden diger
partilere kaymasina neden olmustu. Bundan da en ¢ok faydalanan ANAP olmustu. Eski
MSP kadrosunun kayda deger bir kismi1 da ANAP igerisinde yer almaktaydi. Dolayisiyla
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MGH’nin tabanindan gelen bir kesim de Ozal’in iktidar1 dsneminde saglanan avantajlarla
cesitli devlet kademelerinde gorev alma imkanma sahip oldular. Ozal, Miisliiman
kimligin laik smirlar i¢cinde kalarak yaygimlik kazanmasina yonelik politikalar izledi
(Bora, 2005: 594).

Ozal her ne kadar Erbakan’la benzer bir kiiltiirel arka plan1 paylasiyor olsa da Bati ile
ekonomik ve siyasal ortaklik kurulmasi yoniinde adimlar atiyordu. Soguk savasin sona
erdigi ve Sovyet tehdidinin kalktig1 bir dénemde Ozal’m NATO ile iliskileri daha da
giiclendirme ve Avrupa Birligi tiyeligi ¢cabast RP’nin ANAP’a karst muhalif sdylem

iirettigi en d6nemli hususlar olmustur.

Erbakan’in liderliginde girilen 1987 erken genel se¢imlerinde %7.2 oraniyla RP %10
barajin1 asamayarak meclis diginda kalmasma ragmen 1984’teki mahalli se¢imlerde
ald131 %5 oy orani sonrasinda biiyiime trendini devam ettirmistir. Ozal’m cumhurbaskani
olmasinmn ardmdan Ozal’in destekledigi Yildirim Akbulut’a karst Mesut Yilmaz’m
partinin liderligini ele gegirmesi ile ANAP’ta one ¢ikan sekiiler egilimler 1991
secimlerinde dini gruplarin RP’ye kaymasini hizlandirdi. Bununla beraber se¢im dncesi
Milliyet¢i Calisma Partisi (MCP) ve Islahat¢1 Demokrasi Partisi (IDP) ile kurulan ittifakin

sonucunda %16.2 oy almasiyla parlamentoya girme sansi elde etti.

1991 se¢imlerinin ardindan yeniden baslayan koalisyon hiikiimetleri doneminde hiikiimet
politikalarmin basarisizligi, sekiiler egilimli partilerin toplumsal sorunlara duyarsiz
tavirlar1 ve liderler arasinda bitmek bilmeyen bireysel ¢ekismeler toplumun merkezdeki
liderlere olan giivenin kaybolmasina neden oldu. Ekonomideki olumsuz gidisat ve
partilerin ¢6ziime yonelik sdylem iiretememeleri toplumun RP’ye olan iltifatin1 artirdi.
RP’nin merkez sag partilerin ¢ekisme ve karsilikli polemiklerinden uzak durarak daha
cok kirsal kesimin sosyal ve iktisadi konulardaki sikintilarmi, yozlagsma ve ekonomik
sorunlar1 sdyleminin merkezine almasi, is¢i ve koyliiniin sorunlarina duyarl tavri ona

iktidarin yolunu agan en 6nemli husus olmustur (Bayramoglu, 2001: 76).

RP yeni sdylemini “adil diizen” slogani lizerinden dillendirmekteydi. Bu sloganin

iceriginden ziyade cagristirdigi anlam alt gelir grubu tarafindan karsilik buluyordu



139

(Bayramoglu, 2001: 73). Ulkenin en temel sorunu haline gelmis olan Kiirt meselesinin de
Islim paydasi altinda kardeslik g¢ercevesinde degerlendirilmesi diger partilerle RP
arasindaki farklilig1 ortaya koyan énemli bir husus olmustur. RP, Islam’1 iist kimlik olarak
kullanmak suretiyle bu kesimin de temsilciligini istlenme iddias1 giitmekteydi (Sen,
1995). Esasinda Milli Goriis partilerine simdiye kadar mesafeli kalmis ve rejimle
ilintilendirilen sorunlardan etkilenmis toplum kesimleri RP’nin sdylemlerini onayliyordu
(Kahraman, 2007). Tim toplum kesimleri iktidarin basarisiz icraatlarindan rahatsizlik
duyuyor ve koklii bir degisimin gerekliligine inantyordu. Dolayisiyla toplumun gbziinde
alternatif tek parti olarak RP goriiniiyordu. Ancak RP onlarin rejimle ilgili ¢ekincelerini

giderecek soylemlerden sakinmaktan uzakti.

RP siyasi hayatinda esas merkezi konumuna 1994 yerel se¢imlerinde % 19.7 oy oraniyla
aralarinda Istanbul ve Ankara’nmn da bulundugu bircok sehrin Belediye baskanliklarini
elde ederek eristi. Bu sonuglardan itibaren gerek Tiirkiye’de gerekse diinyada Islami bir
partinin iktidarmdan ciddi bir bicimde sdz edilmeye baslandi. Ozellikle Istanbul’da
belediye hizmetlerinde kisa siirede iyilestirmelerin gergeklestirilmesi RP’nin bir yil
sonraki genel se¢imlerinde elini gii¢clendiren 6nemli bir koz oldu. Yerel se¢cimde elde
ettigi basariy1 genel segimlerde daha da ileri gotiirmek isteyen RP parti soyleminde de
revizyona gitti. Daha genis kesimlere yonelik séylem iireten RP teskilatlar1 bilhassa
kadinlarin basat rol aldig1 propaganda faaliyetlerine giristi. Siyasi mirasini devraldigi
MSP’nin daha dar kapsamli hedef kitlesi yerine farkli toplumsal kesimlere hitap etmek
isteyen parti sdyleminin temel yaklasimlarinda degisiklige gitmistir. Ozellikle ekonomi
sOyleminde 1980 oncesinden farkli olarak iilkede esen liberallesme havasina paralel
ekonomik model ortaya koymaya caligmistir. Bu degisim c¢ergevesinde sosyal ve
ekonomik yetersizlikle kars: karsiya kalmis kitlelerin Islami degerlere vurgu yapilarak

ortak bir duyguda birlesmeleri saglaniyordu.

Tiirkiye’nin her bir kdsesinde goriilen mahalle olusumlar1 dini dayanisma cergevesinde
ozellikle kirsaldan go¢ edenlere is bulma, maddi destek ve egitim yardimi gibi konularda
destek olmaktaydi. Toplumda 6nemli bir kitleyi olusturan bu kesimi arkasma alan RP
orgiitlii dini gruplar ve cemaatlerin 6nemli bir boliimiiniin desteginden yoksun olmasina

ragmen 1995°te gercgeklestirilen genel segimlerde %21.4 oy oraniyla birinci parti oldu



140

(Akgtin, 2004: 658). Ancak siirdiiriilen koalisyon goriismelerinden bir sonug ¢ikmayinca
ANAP ve DYP’nin kurdugu hiikiimetin diginda kalarak ana muhalefet gérevini iistlendi.
DP ve ANAP arasinda se¢im Oncesi yasanan kisisel ¢ekismeler hiikiimet kurulduktan
sonra da devam edince dort aydan daha kisa bir siirede koalisyon bozuldu. Bunun {izerine
yeniden baslayan hiikiimet kurma c¢aligmalar1 RP ile DYP’nin ortakliginda Erbakan’in

basbakan olarak yer aldig1 54. hiikiimetin kurulmasiyla sonug¢landi.

Erbakan’in basbakanlik teamiillerinin disina ¢ikarak ilk ziyaretlerini Iran’a ve sonrasinda
Libya ve Malezya gibi Islam iilkelerine yapmas1 dzellikle laiklik konusunda hassas olan
kesim ve Batili gii¢ler tarafindan endiseyle karsilandi. Bu ziyaretlerin ardindan,
Tiirkiye’nin dnciiliiglinde, Batililarin 6nderliginde kurulmus olan G-7 ekonomik ittifakin
bir alternatifi olarak, niifuslar1 en yiiksek 8 tilkenin iiyeliginde D-8 ittifaki ger¢eklestirildi.
Bu durum Tiirkiye’nin Batr’dan kopusunun ifadesi olarak hem igerideki laik elit kesim
hem de Bati tarafindan endise ile karsilandi. Dis politikada goriilen aykir1 tutumun
devamu niteliginde, Ankara’nin Sincan kazasinda, RP teskilatmin dnciiliigiinde, Israil’in
Filistin’i isgalini protesto i¢in diizenlenen “Kudiis Gecesi” ne katilan Iran biiyiikelgisinin
Tirkiye’deki laik rejimi hedef alan konusmasinin yer almasi orduyu harekete gecirmis ve
donemin etkili generallerinden Cevik Bir’in “demokrasiye balans ayar1” olarak

nitelendirdigi Sincan’da tanklarin yiirtimesi hadisesi gerceklesmistir.

Parti’nin gerek i¢ siyasette takip ettigi tutum gerekse dis politika egilimleri hem ordu
icerisinde hem de laik kesimde derin bir kaygiya yol acti. Hasan Biilent Kahraman s6z
konusu kayginin nedeninin laiklik kaynakli olmaktan ziyade ekonomik oldugunun altini
¢izmektedir. Kahraman, MGH hareketinin 1970 sonrasi iktidar ortagi oldugu dénemlerde
tesvik politikalarmin biiyiik sermaye kesiminden Anadolu sermayesine kaymaya
basladigini ve bu kesimin giiclenerek siyasallasmasimin laik kesimi kaygiya sevk ettigini
dile getirmektedir (Kahraman, 2007: 69). Esasinda bu kaygilar1 RP’nin Islam’1 kamusal
alanda gorliniir kilan konumunu, dini kamusal alandan ve vatandaslik kimliginin
belirleyicisi olmaktan men eden sekiilerizm bi¢gimlerine yonelik bir meydan okuma olarak

degerlendirmek miimkiindiir.
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Ordu demokratik se¢imlerden birinci parti olarak ¢ikmig RP’nin iktidarda kalmasini
engelleyecek sekilde post modern darbe olarak nitelendirilen bir miidahalede bulundu. 28
Subat 1997°de toplanan MGK “irtica ile miicadele” kapsaminda RP liderini zor durumda
birakacak birtakim kararlar1 hiikiimete dikte etti. Bu kararlar arasinda Atatiirk ilkelerinin
uygulamaya konulmasi, kamusal alanda giyim kusamin bu ilkelere gore diizenlenmesi,
Kur’an Kurslarinin kisitlanmasi, imam Hatip okullarinin orta kismimin kapatilarak bu
okullarin yalnizca din hizmeti ile sinirlandirilmast Erbakan’in parti tabaninin kabule
yanasmayacagl hususlarin basinda gelmekteydi. Ordunun rejimi koruma hassasiyetini 6n
plana ¢ikararak temelde din alanini kontrol altina almaya yonelik bu kararlar1 devletin
laik yapismi koruma amaci tasimaktaydi (Dursun, 1995, 247). Ordu bu yolla hiikiimet
iizerindeki miidahalesini mesru kilmak i¢in gerekge liretmis oluyordu. Ordunun bu tavri
Tiirkiye demokrasisi iizerinde agir bir bask siireci baglatmis oldu. Bundan dolay1 28
Subat uygulamasi Tiirkiye’de demokratik deneyimin kesintiye ugramasini temsil eden bir
stire¢ olmustur. Tirkiye sekilsel olmasa da fiiliyatta bir darbe yasamis oldu. Asker,
medya, biirokrasi, sendikalar, is diinyas1 ve siyasi elitin aksi yondeki iddialarma karsin
daha sonraki siirecte ortaya cikan gesitli iligkiler gostermektedir ki devletin istikrarmni
tehlikeye sokacak sartlar kurgulanarak Erbakan’m hiikiimetten uzaklastirilmasi
saglanmistir. Bazi sdylem ve eylemleriyle kamusal alanda dinin goriinilirliigiiniin
artmasia neden olan RP, irticayla miicadele ¢ercevesinde kati laiklik anlayisini yeniden
restore etmek isteyen ordunun hedef noktasi haline getirilmistir. Bayramoglu, askerin
miidahalesini irticayla miicadelenin 6tesinde, devletin niifuz alanini siyasetin iizerine
genisleterek siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal alanlarin tahrip edilip
siyasetsizlestirildigi bir durum olarak izah eder (Bayramoglu, 2001). 28 Subat siireci
gerek siyaset alanina yaptig1 miidahale gerekse “silahsiz kuvvetler” lizerinden toplumsal
alan1 diizenleme ¢abasi ¢ok partili donemde siyaset ve sosyal alanda goriiniirliigii artan

Islamci cizgiye bir tepki olarak degerlendirilebilir (Kafadar, 2002, 356).

Refahyol hiikiimetinde bagbakanlik gérevi doniisiimlii olarak icra edilecekti. Doniistimlii
bagbakanlik modelinde ilk yarim siirede basbakanlik yapan kisi ikinci yarim siire i¢in
basbakanlig1 diger partinin liderine devredecekti. Ancak hiikiimetin RP kanadina yonelik
sivil ve askeri baskilarm artmasiyla bir yil dolmadan bagbakanligin devrini kararlagtiran

hiikiimet ortaklari, cumhurbaskant Demirel’in hiikiimeti kurma gorevini bu iki partiden
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her hangi birine vermemesi lizerine basbakanlik devri gerceklestirilemedi. RP ve DYP
yoneticileri giivenoyu sayisindan fazla imza toplayarak hiikiimet kurma gorevinin
kendilerine verilmesini talep etmelerine ragmen Demirel kararmdan donmedi. Bu durum
cumhurbagkaninin siyasete miidahalesi olarak yorumlandi. Demirel’in takindigi tavir
hiikiimet karsit1 askeri ve sivil gruplarin tavrinin devami niteligindeydi. Bunun {izerine
hiikiimet kurma gorevini iistlenen ANAP, DSP ve cogunlugunu DYP’den ayrilanlarin
olusturdugu Demokrat Tirkiye Partisi (DTP) ortakliginda yeni bir hiikiimet kurdu. Bu
gecis doneminde RP’nin kendisi ve sosyal alanda faaliyet gosteren kuruluslari ile genglik

orgilitleri Anayasa Mahkemesi tarafindan mal varliklarina el konulmak suretiyle kapatildi.

RP’nin kapatilmasinda en 6nemli neden daha 6nceki MGH partilerinin kapatilmasinda
oldugu gibi partinin devletin belirledigi laiklik ¢ercevesi disina ¢ikmasi olarak
gosterilmisti. Devlet giicleri, sistemin Ongordiigii laiklik anlayisi dogrultusunda
MGH’nin dini sdylemine kars1 durmustur. Ordu ve elit kesim MGH partilerinin sistem
icindeki mesruiyetine siiphe ile yaklasmislar, bu partileri zaman zaman sistem i¢in tehdit
unsuru olarak algilamiglardir. Bu ¢ekismeli durum nedeniyle MGH partileri ¢evrede
kalmis; merkeze yerlesememistir. Bu partiler her ne kadar sistemin eksikliklerine yonelik
elestirisini yumusatarak sistemle baris yapma maksadiyla hiikiimet ortakligina talip
olmus olsa da ordu ile uzlasi saglayamamistir. Bu tutum yonetimle ilgili ciddi talepleri
bulunan tabanin beklentileriyle tezatlik olusturan bir durumun ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.

RP’nin kapatilip yerini Fazilet Partisi’ne birakmasinin ardindan MGH’nin i¢inde ayrigsma
isaretleri goriinmeye basladi. Parti liderligine Erbakan’a sadakati ile bilinen ve uzun siire
yakminda bulunmus Recai Kutan getirildi. 2000 yilinda gerceklestirilen kongrede MGH
tarthinde ilk defa parti liderligi i¢cin yaris gerceklesti. Bir yanda Erbakan’in manevi
liderliginin slirmesini arzulayan Kutan ve arkadaglari1 varken diger yanda kendisini
yenilik¢i kanat olarak nitelendiren Recep Tayyip Erdogan ve arkadaglar1 yer almaktaydi.
Erdogan’in hiikiim giymesi dolayisiyla Parti liderligi yarigin1 Abdullah Giil yiirtitti. Giil
633 oya karsin 521 oy alarak delegeler arasinda ciddi destek gordii. Fazilet Partisinin
2001°de Anayasa Mahkemesi tarafindan yine “laiklik karsit1 odak olma” gerekgesiyle
kapatilmasinmn ardindan disarda diinya egemen giicleriyle icerde de TUSIAD gibi
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merkezde yer alan ¢ikarci gruplarla iyi iligkiler gelistireceginin sinyalini veren yenilik¢i
kanat Milli Goriis ¢izgisinde devam etmek yerine Erdogan’in liderliginde Adalet ve
Kalkima Partisi’ni kurarak kendilerine katilan 52 milletvekili ile mecliste yer ald1. Milli

Gorts iginde kalan 48 milletvekili ise SP ile yollarina devam etti.

Numan Kurtulmus’un Genel Bagkanligindaki SP i¢inde bas gosteren yenilenme hareketi
neticesinde “ak saglilar” olarak nitelendirilen Erbakan’in arkadaslarina yonelik tasfiye
girisimi krize neden olmus ve akabinde yeni bir ayrismay1 getirmistir. Partiye kayyum
atanmasina kadar siiren ¢atigmalar sonucunda Genel Baskan Kurtulmus partiden ayrilarak
Halki Sesi Partisi (HAS) adinda yeni bir parti kurarken SP’nin bagina uzun zamandir
yasakli olan ve resmi olarak siyaset disinda kalmig Erbakan gelmistir. Ancak 2011 yilinda
yapilacak se¢imler oncesinde vefat etmistir. Erbakan’m arkadaglar1 SP ile Erbakan’in

Milli Goriis ¢izgisini devam ettirmektedirler.

3.1.2. MGH’nin Orgiitsel Yapisi

MGH temelde Iskenderpasa Dergahi cevresinde sekillenmis olmakla beraber yapis1 ve
organizasyonu itibariyle salt bir tarikat karakteri arz etmez. MGH birgok tarikat ve
geleneksel dini yapiyla olusturdugu etkilesimimin bir sonucu olarak bir yandan siyasal
parti goriiniimii arz ederken bir yandan da dini cemaat yonii bulunmaktadir. Milli Goriis
bir hareket olarak iginden ¢iktig1 Iskenderpasa Dergahi’nm islevini birgok yoniiyle
iistlenerek bu islevini iilke ¢apinda yerine getirmeye ¢alismistir. Bu agidan bakildiginda
MGH’nin dayanigmaci cemaat formunda teskilatlanmasi takipgileri agisindan bir ahlak

okulu, iktisadi bir birlik ve siyasi parti islevi gormiistiir (Yavuz, 2004: 591).

MGH’nin bir hareket olarak olusumu partilesme siirecinden sonra baslamakla beraber
Erbakan heniiz siyasete atilmadan Once sivil alanda faaliyet gostermeye baslamistir.
Erbakan’in iiniversite hocalig1 ddneminde verdigi “Bilim ve Islam” baslikl1 konferanslar
dizisi ile gegmis Islam toplumlarinin bilimsel alandaki basarilar1 vurgulanmak suretiyle
toplum kesimlerinin gelismis modern Bat1 karsisinda 6zgiliven kazanmasi asilanmaya

caligilmigtir. MGH’nin ilk sivil toplum kurulusu Erbakan’in siyasete atilmasindan evvel



144

iniversite ve dergdh c¢evresinden arkadaslariyla kurdugu Ekonomik ve Sosyal
Arastirmalar Merkezi (ESAM) olmustur. Ulke sorunlarma Islami diinya goriisii,
Miisliiman ahlak esaslarina uygun, Millitarihi birikimi referans alarak ¢oziimler aramaya
calisan merkez, tiyeleri arasindan devletin iist makamlar1 da dahil olmak iizere
Tiirkiye’nin son yarim yiizyilinda ekonomi, siyaset ve sosyal alandaki gidisatina etki eden
kisiler ¢ikarmustir. Ozellikle Milli Gériis ideolojisinin olusumunda belirleyici bir rol
oynamas! itibariyle hareketin merkez1i bir kurumu olarak 6ne ¢ikmistir. Miisliiman diinya
ile gelistirilen iligskilerde ve D-8 Teskilati’nin olusum asamasinda aktif rol oynamasi
acisindan MGH’nin yol haritasini belirlemede Bati tipi diislince kuruluslarina esdeger bir

konumda goriilebilir (ESAM, 2018).

MNP’ nin kurulusunun ardindan gii¢lii bir parti disiplini olusturarak Tiirkiye genelinde
hizla teskilatlanmasi hareketin genislemesinde 6nemli rol oynamistir. Kurumsal isleyisin
fonksiyonlarinin, alanmin ve niteliginin zenginlestirilmesi amaciyla iktisadi alanda,
kiiltlir ve fikir alaninda, basinda ve sivil toplum alaninda kurumsallagsmaya gitmistir.
Saglik, egitim, teknik alan gibi hemen hemen tiim mesleklerde teskilatlanmaya giden
hareket birgok devlet kurumuna alternatif kuruluslar gelistirerek bu kuruluslarin
kadrolarmi yetistirme ¢abasi i¢ine girmistir (Calmuk, 2004). MNP’nin kitlesini
geleneksel Islami degerleri benimseyen kirsalda yasayan niifus ve orta dlgekte is yapan
sanayici kesim olusturmaktaydi. Daha sonraki donemlerde merkeze yonelen yeni dindar
kesimi ve diizen partilerine tepki olarak MGH partilerine yonelen kitleyi de biinyesine
katmistir. MGH partileri kendi tabanlarin1 saglamlastirmak i¢in her mahallede, her
sokakta hatta her apartmanda bir sorumlu gérevlendirmekteydi. Boylece il ve ilge bazinda
tiyelerden olusan divanlar vasitasiyla organik bir iliski ag1 gelistirilmisti. Bu iligki bi¢imi
sayesinde tabanmn inanci daha saglam ve kararhi hale gelmekte, yonetim ile taban

arasindaki irtibat daha saglikli bigimde islemekteydi (Sen, 1995: 82).

Hareketin bir siyasi parti organizasyonunun Otesinde bir sosyal olusum seklinde
teskilatlanmas1 partilerinin  kapatilmasinin ardindan yeniden hizli bir sekilde
orglitlenmesine olanak tanimistir. Partinin genis kesimini olusturan taban ile iist yonetim
arasindaki iligki hicbir zaman canliligmi yitirmemekle beraber, parti politikalarmda

belirleyici roliin merkez kadronun hakimiyetinde oldugunu sdylemek yanlis
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olmayacaktir. Hareket tabani itibariyle daha ¢evreye has geleneksel deger yiikli iken
piramidin tepesine dogru gidildik¢e daha elit anlayisin agirlik kazandigi bir teskilat yapisi
arz ettigi soylenebilir. MGH bu nitelikteki genis teskilat yapisini bir arada tutabilecek ve
merkez1 olarak yonlendirebilecek bir arag olacak MilliGazeteyi 1973 yilinda yaymlamaya
basladi. Gazete kendi tabanini dini degerler yoniinden ve hareketin ideolojik yaklasimi
cergevesinde egitmek i¢in dnemli bir islev yiiriitmekteydi. MGH kendi parti teskilatlar1
ve iiyeleriyle yakin bir bag olusturma ve onlarin siyaseten bilinglenmesine destek olmay1
partinin temel gorevi olarak addetmistir. Parti bu yoniiyle var olan bir se¢gmen kitlesinin
temsilciligini yapmaktan ziyade bir bakima kendi se¢gmen Kkitlesini liretme yoluna
gitmistir. Bu cabay1 6zellikle teskilatin gengligi lizerinde daha derinlikli bir bicimde
yapabilecek organizasyon olarak MilliGenglik Vakfi (MGV) kurulmustur. 1975 yilinda
parti teskilatia paralel bir kurulus olarak tiim Tiirkiye geneline yayilan MGV 28 Subat
stireci neticesinde Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatildigi 2004 yilina kadar sosyal ve
egitime yonelik aktivitelerin yaninda ihtiyag¢ sahibi 6grencilere burs saglama ve yurt agma
faaliyetlerini de yiirtitmiistiir. Kapatilmasinin ardindan Anadolu Genglik Dernegi (AGD)

ad1 altinda faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmektedir.

Diger siyasi partilerden farkli bir organizasyon anlayisini gorebilecegimiz baska bir
teskilatlanma unsuru da o donemde yogun bir sekilde Avrupa’ya is¢i olarak giden Tiirk
is¢ilerle temas kurmak i¢in kurulan Avrupa Milli Goriis Teskilat1 (AMGT) olmustur. Bu
kisilerin kimliklerini ve IslAimi degerleri koruma kaygis1 bir araya gelmelerinin temel
dinamigini olusturuyordu. Bu tegkilatin partiye katkisi oy potansiyeli olusturmaktan ¢ok

maddi kaynak saglama bigiminde olmaktaydi.

MGH Miisliiman iilkelerde giiclii olusumlar meydana getirmis Islami hareketlerden farkli
olarak uzun bir siire kendi okullarmi agma girisiminde bulunmadi. 1995 yilinda
Ankara’da Aziziye Koleji’nin agilmasiyla bu alana adim atan MGH’nin plan1 Milli Goriis
kolejlerinin yayginlastirilmasiydi. Agilisa katilan Erbakan’in konusmasinda gosterdigi
hedef birkag¢ yil icerisinde Milli Goriis’lin kolejlerinde 6grenci sayismin bir milyonu
asacag1 seklindeydi. Ancak, 28 Subat siireci bu yondeki gelismelerin dniine set ¢ekmis,
Milli Goriig’lin dolayli olarak etkisini gdsterdigi ve biiylik oranda egitim faaliyetlerini

kendisi iizerinden siirdiirdiigii Imam Hatip okullarinin da &niinii kapatmustr. Milli
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Goriig’tin sembol kurumlarindan biri olarak goriilen bu okullar Adalet Partisi doneminde
yayginlagmaya baslayip 6zellikle MSP-CHP koalisyonu doneminde hizli bir biiyliime

gostermisti.

Fazilet Partisi’nin kapatilmasinin ardindan partililer arasinda yasanan ayrisma sonrasinda
MGH aktif tabanmin 6nemli bir kesimini Ak Parti’ye kaptirmasina ragmen sosyal ve
kiiltlirel alandaki faaliyetlerini ayakta tutmay1 basarmistir. Televizyon istasyonu kuran
Milli Gériisgiiler 6zellikle IslAim diinyasmin fakir kesimlerine yardim gotiirecek sosyal
yardimlasma dernekleri kurmuslardir. Ozellikle yerel ydnetim iizerinden devlet
imkanlarin1 ele geg¢iren MGH yoneticileri bu imkanlar1 toplumun yoksul kesimleriyle

paylasarak onlarin siyasal destegini almay1 basarmistir (Caha, 2004: 483).

MGH’nin sosyal, siyasal ve ekonomik alanda yerine getirdigi islevler ile bu hareketin
diger siyasi partilerden yapisal olarak farklilik arz ettigini sdylemek miimkiindir. MGH
bu alanlarda siyasi parti boyutunu asan bir toplumsallagsma fonksiyonunu tistlenmistir.
Hareket, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik kaynaklarini da harekete gegirerek taraftarlarini
Islami bir hayat tarz1 ve ahlak anlayis1 cergevesinde birlestirmek suretiyle onlarm bu

siyasi kimlik etrafinda biitiinlesme islevini tistlenmistir.

3.1.3. MGH’nin ideolojisi

Tiirkiye’de CHP ve DP ¢izgisini takip eden merkez partilerin iktidar1 elde etme yolunda
devlet ideolojisini bir ara¢ olarak kullanma egilimi s6z konusudur. Sol ve sag ¢izgide
siyaset yapan bu iki gelenegin ideolojik yonde ciddi anlamda bir ayrigsmaya gitmedigi
goriiliir. Sol cenah1 temsil eden partiler ideolojilerinin temeline laikligi koyarken sag
partiler laikligi vurgulamakla beraber daha popiilist politikalar1 6n plana ¢ikarmislardir
(Mahgupyan, 1996: 1246). Bu iki ¢izginin disginda kalan MGH ise segmen goziinde
mesruiyetini, siyasetinin temel referansmi geleneksel ve Islami degerlere dayandirarak
devsirmeye ¢aligmistir. MGH’nin bu yaklagimi Cumhuriyet’in laiklik ilkesine bir meydan
okuma olarak degerlendirilmistir. Ote yandan devletci ve milliyetci zeminden de

ayrilmamistr.
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Cumhuriyet Tiirkiye’sinin tek partili doneminde Islami duyarlilig: yiiksek olan kesimler
Kemalist reformlar karsisinda siyasal alanda miicadele imkani bulamadigindan kisith
faaliyetlerini daha ¢ok yer altina ¢ekilmek suretiyle siirdiirmekteydiler. Cok partili hayata
gecisle beraber mevcut siyasi partiler biinyesinde siyasal hayata katilmaya calistilar.
Ancak 1961 Anayasasi’nin ideolojik partilerin faaliyetlerine imkan veren diizenlemeleri
sonrasinda diger ideolojik diisiincelere sahip partilerle beraber Islami degerleri ve
Osmanli gecmisini 6n plana c¢ikaran Milli Goriis de Islami kesimin temsilcisi olarak
siyasal hayata adim atmus oldu (Aktay, 2004: 350).

Milli Goriis ideolojisi 19. yiizyilin pozitivist anlayisinin etkisinde gelisen Cumhuriyet
politikalarina alternatif olarak Islim ve Osmanli kiiltiiriine dayali yeni bir yaklagim
getirme amaci tasimistir. MGH’nin diinya goriisiinde Osmanli gegmisi 6nemli bir unsur
olarak yer almaktadir. Tiirkiye’de Cumhuriyet eliti devlet kurumlarini Osmanli
gecmisginin  reddi iizerine bina ederken MGH bu gegmisi bir deger olarak
onemsemektedir. MGH Tiirk etnisitesine dayali modern ulus-devlet yerine, Milliolarak
nitelendirilen, 6nce Miisliiman toplumu i¢ine alacak sonrasinda ise tiim insanlhiga samil
bir “limmet” insa etme motivasyonuna sahiptir. Afgani, Abduh, Mevdudi ve kutub gibi
Islamciligin 6nde gelen temsilcileri toplumun yeniden kurana gore olusturulmasi
gerekliliginden ve dinin yeniden Kur’an’a gore yenilenmesinden bahsediyorlardi (Guida
ve Caha, 2013: 580). Erbakan ise Osmanli gecmisine referansla bir doniisiim
hedefliyordu. Onun yaklasimma toplumu kokten yeniden insa etmek yerine ona
kaybettigi maneviyat1 ve giiveni asilama kaygisi hakimdi. O maneviyat ve giivenle

toplumun kendiliginden yeniden dirilecegini diistiniiyordu.

Milli Gériis’iin istikametini ¢izen esas 6zne Islim olmustur. MGH Islam’1 dislayan
sekiiler yaklasimlarm aksine IslAimi geg¢misi onceleyen bir modernlesme yaklasimi
sergiler. Dolayisiyla Erbakan Milli Goriig’iin herhangi bir parti gibi salt bir siyasi
hareketten ibaret olmadigmi vurgulamistir. Ona gore Milli Gorilis’iin kurulusu Hz.
Adem’e kadar geriye gitmektedir. MGH, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e Alparslan’dan
Fatih Sultan Mehmet ve Abdulhamid’e kadar gegmis tiim Islam ve Tiirk biiyiiklerinin

olusturmus oldugu ilkeler istikametinde kendisini sekillendirmis bir hareket olmustur
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(Erbakan, 2013: 22). Tek parti déoneminin laiklik politikalarinin esnetilmesi yolunda ¢aba
harcayan Milli Gériis partilerinin “Islamcilik” akimmin bir parcasi olmadigini sdyleyen
Mardin bunun gerekcesi olarak parti ideolojisinin Islam’mn felsefi gelenegine
dayanmasindan ¢ok, Batililasmanm Tirk toplumu {izerine yarattig1 tahribata yonelik
alinacak maddi ve manevi tedbirler lizerine yogunlagmasini gosterir. Mardin bu partilerin
Islami sdylemlerini “tasrali Islom” nitelemesiyle agiklamaktadir. Felsefi boyut tasimayan
bu islami yaklagim islami bir sistem kurmanin 6tesinde pratik ve popiiler degerler iizerine

odaklanir (Mardin, 1991: 35).

MNP’ nin kurulusu esasinda ideolojik bir yaklagimin sonucunda cereyan etmis bir vakia
degildi. Mehmet Zahid Kotku’nun liderligindeki iskenderpasa Dergdhi’nin dnde gelen
isimlerinin partinin kurulusunda rol iistlenmelerinin temel amaci partiyi siyasi rejime
yonelik degisim talebinde bulunacak bir olusumdan ¢ok, Tiirkiye’nin yerel kosullar1 ve
gidisat1 g6z Oniinde bulundurularak toplumun ahlaki ve kiiltiirel yasantisina yonelik
calisacak bir dernek veya sosyal ve ekonomik alanda faaliyet gosterebilecek bir meslek
kurulusu seklinde teskil etmektir (Yasar, 2004: 331). Gerek MNP dbénemi gerekse
MSP’nin ilk evresinde zaten klasik sag partilerin dini sembollere yer veren gelenegini
artrrarak siirdiirmekle yetindi. Ancak, gerek i¢ siyasette Milli Goriis partilerine yonelik
idarf uygulamalar gerekse islam diinyasinda yiikselise gegen Islami hareketlerin partililer
iizerindeki etkisi ozellikle 1970’lerin ikinci yarisindan sonra daha radikal bir ¢izgide
hareket edilmesine yol agt1 (Yasar, 2004: 331). Sosyal ve kiiltiirel sinirlar iginde kalarak
siyaset yapma tasavvuru yerini, toplumun daha genis memnuniyetsiz kesiminin destegini

alarak iktidar odakli bir siyaset yapma anlayisma birakmustir.

Milli Gortis, Tiirkiye’ nin 6nemli bir kesimini teskil eden orta gelir diizeyine sahip kirsal
kesim ve kiicilk 0Olgekli sanayicinin yeni ekonomik diizenin getirilerinden
memnuniyetsizlik duymasina cevap olarak maddi ve manevi kalkmmanin birlikte
gerceklestirilmesi anlayisini gelistirmistir (Saribay, 1985). Bu gruplar kendi ekonomik
kazanimlarinin 6niinde en biiylik engel olarak gordiikleri Bat1 mengeili sermayenin ve
Bat1 kokenli ekonomi yaklagimlarin hakim oldugu Tiirk ekonomisinin manevi boyutunun
eksik oldugunu, dolayisiyla kendi ekonomik cikarlarmin dniindeki engelin Islami bir

yaklagimla asilacagmi savunmuslardir (Yiicekdk, 1976: 75). Ozellikle kiiciik sehir ve
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kasabalarda onemli bir temsil alani bulan bu kesim Milli Goriis partileri etrafinda
toplanmistir. Milli Goriig, dindar kimlige sahip bu kesimin egemen sermaye karsisindaki
temsilciligini tstlenmekte ve kapitalist ekonomik diizenin yok ettigi cemaat imgesini

kargilamak iizere dini temel alan bir toplumsal uyum 6nermekteydi (Keyder, 1998: 70).

Tiirkiye’de Milli Goriis partilerine kadar genis segmen destegine sahip partiler arasinda
Islami séylem vurgusu s6z konusu olmamustir. Gerek DP gerekse AP daha ¢ok geleneksel
degerlere vurgu yapmak suretiyle genis segmen destegine ulagmisti. Buna karsin Milli
Goriis partilerinin kurulus beyannameleri ve diger parti programlarinda din temal1 bir¢ok
vurguya rastlamak miimkiindiir. Zaten MNP kurulus asamasinda AP’nin hiikiimette icra
ettigi politikalara kars1 duran dini egilimli kisilerin olusturmus oldugu bir parti idi (Heper,
2011: 197). Milli Goriis partileri Islami kesimin siyasal alandaki temsilcisi olarak
goriilmiistiir. Erbakan Ortadogu’nun tiim Miisliiman iilkelerinde gériilen catismaci Islami
tavir ile uyum arayisi iginde olan muhafazakar tavrin birbiriyle ¢atismasina mahal
vermeden her iki u¢ arasindaki goriislerin bir parti igerisinde birlestirilmesine olanak
saglamistir. Mardin, MGH’nin savundugu Islami degerlerin modernizmle saghkli bir

sentezini ger¢eklestirdigini vurgulamaktadir (Mardin, 1991: 309).

Erbakan, Tiirkiye’deki mevcut siyasi partiler tizerinde ikili bir ayrima gitmistir. Bu ayrimi1
Islami kavramlar cercevesinde “hak-batil” seklinde tasnif etmistir. Bu ayrima dayali
olarak Milli Goriis partilerini hakkin temsilcisi olarak zikrederken diger partileri de batil
olanin ¢esitli goriniisleri seklinde taksim etmektedir (MilliGazete, 21.03.1991).
Erbakan’a gore, Milll Goriis’tin kaynagini milletin tarihi ve 6zl olusturmaktadir. Buna
mukabil, batil goriis olarak nitelendirdigi sol ve sag kanat merkez partilerinin menseini
Bat1 kaynakli ve Miisliiman kiiltiiriine yabanci seklinde tarif etmistir. Erbakan, MNP nin
gayesini milletin biiyiik tarih tecriibesi ve ulagmis oldugu olgunluk sayesinde milletin
fitratinda mevcut olan ahlak ve faziletlerin kuvveden fiile ¢ikarmak olarak olarak izah
eder. Bu sayede toplumun diizen, huzur, adalete kavusmasi1 ve vatandaslarin refah ve
selamete ermesi hedeflenmistir (Saribay, 2011: 577). Siileyman Arif Emre de MSP genel
baskanligr doneminde Tiirkiye’de “solcu”, “liberal” ve “milli” olmak iizere baslica ii¢

farkli goriisiin bulundugunu ifade etmistir. Ona gore Milliolan: temsil eden MSP’yi diger
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goriiglerden ayiran esas unsur MSP’nin maddi kalkinma yaninda manevi kalkinma ve

ahlaki diizeni saglamay1 amaglamasi oldugu goriisiindedir (MilliGazete, 23.07.1973).

Milli Goriisiin siyasi sdyleminde temellendirilen iki ana olgudan s6z etmek miimkiindiir.
Bunlardan birincisi diger sag partilerin de politikalarinin merkezine oturttuklar1
kalkinmacilik anlayisidir. Digeri ise Tiirk siyasetinde Milli Goriis disindaki partilerin
iizerine sOylem iiretmekten uzak durduklari maneviyatcilik diisiincesidir. Milli Goriis
partileri siyasal alana atildiZt MNP doneminden itibaren gerek muhalefetteki
sOylemlerinde gerekse iktidar ortagi olduklar1 donemlerdeki icraatlarinda “Yeniden
Biiyiik Tiirkiye” idealine ulasmanin zeminini maddi ve manevi kalkinma fikri ile

dosemistir.

Erbakan’in kalkinma anlayisi referansini yine Islam’dan alan bir olgudur. Miisliimanlarin
insanligin onciiliigiinii yeniden ele alarak, Isldm’m hayata uygulandigi bir diinyanin
kurulabilmesi igin kalkinmanin elzem oldugu inancimi tasimaktadir. Miisliimanlarin
gerilemesini maddi ve manevi alanda zayif diismelerine baglayan Erbakan
kalkinmalarmin da bu iki temel unsur tizerinden olmasi gerektigi goriisiinii tasir (Esam
2017). Erbakan’in bu bakis agis1 siyasete girmeden onceki donemlerde de goriiliir. Bu
donemde kalkinmanin maddi ve manevi alan1 kapsayan Islami bir ilke oldugunu vurgular
(Erbakan, 1993). Onun kalkinma anlayis1 Isldm’1 kapsamli olarak algilamasiyla

iliskilendirilebilir.

Milli Gériig’iin diisiincesinde kalkmma fikri tiim Islam diinyasmni modern miistemleke
haline getiren Batili emperyalist giicler karsisinda bagimsizligi saglamanin yegéane yolu
olarak goriilmiistiir. Erbakan’n tahayyiiliinde Batili emperyalist diinyanin taseronlugunu
yapan Istanbul sermayesi karsisinda Tiirkiye’nin sanayilesmesini ve bagimsizlasmasini
saglayacak Anadolu sermayesi, maddi kalkinmanin motoru olarak goriilmiis ve
Erbakan’in Odalar Birligi’ndeki gorevi de dahil olmak tizere yer aldig1 tiim hiikiimetlerde
bu gruplarin ekonomik bakimdan Onlerinin agilmasimi ve giiclenmelerini saglayacak
diizenlemelere gidilmistir. Sanayilesmeyi bir dava olarak goren Milli Goriisciiler
1970’lerde “Agir Sanayi Hamlesi” baslatarak maddi kalkimmanin 6niiniin ag¢ilmasini

hedeflemislerdir (Dagi, 2002: 193).
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Milli Goriis’tin maddi kalkinma ile birlikte manevi kalkinmaya vurgu yapmasi 6zellikle
Bat1 medeniyetini rehber edinen Miisliiman kesimin maddi olan ile manevi olan arasinda
ayrim yapmasina bir elestiridir. Erbakan’a gore kalkmmanin 6nemli bir unsuru olan
maneviyat ahlakli olmay1 ve manevi degerlere baghlig1 gerektirir. Dolayisiyla Erbakan
“Once ahlak ve maneviyat” tabirini bir slogan olarak hayati1 boyunca kullanagelmistir
(Cakwr, 2004: 547). Miisliman toplumlar1t madden ve manen =zayiflatan Bati
medeniyetinin bu ilkelere ihra¢ ettigi madde fanatizmi yalnizca Bati taklit¢iligi
boyutunda kalmistir. Bu durum Erbakan’a gbre Batr’ya teslimiyetin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Dolayisiyla maddi kalkinmanin gergeklestirilerek bagimsizlasmanin
oniindeki engellerin kalkmasi i¢in gerekli olan sey Miisliiman toplumlarin ahlaki
degerlere tutunarak maddi kalkmmay1 gerceklestirmesidir. Sonrasinda ise yalnizca Islam
toplumlarmin degil, Bat1 medeniyetinin i¢inde bulundugu manevi bunalimdan da

kurtulmasi bu sayede gergeklesecektir (Erbakan, 2013: 225-226).

Erbakan, kalkinmanmn maddi ve manevi boyutuna ek olarak diinya iizerinde adaletin
saglanabilmesi i¢in Islam birliginin tesis edilmesinin zaruriyetine dikkat ceker. “Yeni bir
diinya”’nin kurulabilmesi i¢in Miisliiman {ilkeler biinyesinde siyasi bir isbirliginin
olusturulmasi elzemdir. Bunun i¢in evvela Islam topluluklar1 arasindaki birlikteligi bozan
ihtilaf ve ¢atismalari sona erdirilmesi gerekir. Bu ¢er¢evede MGH dis politika hedefini
Islam cografyasinda Tiirkiye nin lider iilke olmas1 seklinde kurgulamistir (Yavuz, 2011:
600). Milli Goériis’iin “Islam Birligi” vurgusu ile son Osmanli padisahlarindan
I1.Abdulhamid ve yine o donemin Islimci aktivistlerinden Cemaleddin Afgani’nin Islam
birligi diislincesi paralellikler barmdirir. Ancak Erbakan bu birlikteligin temelini Bat1
iilkelerinin Islam iilkelerini bélmeye yonelik politikalarina kars: Islam iilkeleri arasinda

yaptirim giiciine sahip siyasi kurumlar olusturma iizerine bina etmistir.

Islam iilkeleri Batr'nin “kuvveti iistiin tutan” catigmaci medeniyeti karsisinda islam’in
“hakki {istiin tutan” barig¢1 medeniyet anlayisi temelinde uluslararasi yeni bir diizen
tizerinde anlagacaklardir. Akabinde de bu diizeni tiim diinyaya hakim kilacaklardir
(Erbakan, 2013: 2015). Milli Goriis ideolojisine gore bunu saglayacak olan Erbakan’in
siklikla vurguladigr bin yillik sanl tarihinde en yiiksek serefe sahip olmus kendi
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milletimizdir. Tiirklerin Islam’1 kabuliine tekabiil eden bu dénemi MGH &rnek bir
medeniyet kuran, insanligm Oniinii agan, ahlak ve fazilet timsali olan, ilimde, fende ve
teknikte diinyaya onderlik yapan, Bati’nin gelistirmis oldugu teknolojinin temelini atan
Tiirk milleti ile 6zdeslestirmistir (Erbakan, 1975: 159). Yeni bir diinyanin kurulmasi
esasinda bu “san ve seref” dolu tarihe doniisle miimkiin olacaktir. Erbakan bu ideali heniiz
1969 se¢imlerinde Konya’dan bagimsiz aday oldugu siirecte “milliyet¢ci ve mukaddesatgi

bir Tirkiye yaratmak™ sloganiyla dillendirmekteydi (Saribay, 2011: 576).

MGH “diizen” ve “diizenin degistirilmesi” olgularma biiyiik 6nem atfeder. Milli Goriis
anlayisinda, toplumu idare eden diizenin bireysel ve toplumsal hayatin smirlarini
belirleyici kapasitesinden hareketle yeni bir diizenin insa ¢abasi ortaya c¢ikar. Milli
Goris’iin 6zcii kadrosunda yer alan Oguzhan Asiltiirk toplumsal bozulmanin temel
sebebini diizenle iliskilendirmektedir (Asiltiirk, 1991, 5). Kisilerin garpik ve yozlagmis
bir diizen icerisinde inang¢larinin tersi bir hayat tarzini1 yasamaya mahk(im olacaklarinin
altin1 ¢izer. Ona gore fakirligin, ahlaksizligin, faiz nedeniyle ortaya ¢ikan somiiriiniin,
kumar ve riigvetin tesvik gérmesinin temel sebebi diizenin kendisidir. Cagimiz diinya
diizenini emperyalizm ve Siyonizm’in kontroliinde goren Asiltiirk, cogunlugun emegiyle
olusturulan iiretimin diizenin bozuklugu nedeniyle, adaletsiz dagitim kanal1 iizerinden
kiiciik bir azinliga aktarilmasini diizenin mahsulii olarak gormektedir. Ayni sOmiirii
diizeninin {ilkeler arasinda cereyan etmekte oldugunu; sermaye piyasasini elinde
bulunduran Siyonizm’in az geligsmis iilkelerin kaynaklarini gelismis iilkelere aktardigini
ve bu yolla diinyada kurulmus adaletsiz diizene hizmet ettiginin altini1 ¢izmektedir. S6z
konusu bu diizeni “bozuk diizen” diizen diye nitelendiren Asiltiirk, diizenin nasil olmas1
gerektigi sorusuna ise net bir sekilde “adil” olmasi gerektigi seklinde yanitlamaktadir.
Asiltiirk 1k, cinsiyet, inang ve diislince farkina bakmaksizin herkesin hakkini alacagi bir
diizen tasavvuru ortaya koymaktadir (Asiltlirk, 1991: 6). Asiltiirk’{in tasarladig1 diizenin

Milli Gortis’teki karsiligi “adil diizen” doktrinidir.

“Adil diizen” kavrami Milli Goriis ideolojisinin esaslarindan birini teskil etmektedir. RP
doneminde ekonomi, sosyal, siyasi, ahlaki ve dini olmak iizere farkli alanlarda

Tiirkiye’nin sorunlarma ¢6ziim olabilecek bir recete onerme iddiasiyla gelistirilmis bir
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proje olan adil diizen, 6zellikle degisen ekonomik sartlara Islami degerler gercevesinde
bir ¢6ziim olma vasfi tasimistir. Toplumda yaygin ekonomik dengesizlikler adil diizen
projesinin ilgi odagi olmasmin baglica sebebini olusturmaktaydi. (Erbakan, 1991: 9).
Erbakan adil diizeni, Batil diizenlerin kuvveti iistiin tutan hak anlayislarina istinaden
“kuvveti degil, hakki iistiin tutan diizen” seklinde tanimlamaktadir (Y 6riinge, 8-15 Eyliil
1991: 20). Batil hak anlayisinda hakkin kuvvet, cogunluk, ayricalikli olma ve ¢ikar
unsurlarimdan dogmasma karsilik adil diizende hakkin dogustan, emekle ve adalet geregi
dogdugunu savunan Milli Goriis gelenegi bu itibarla adil diizeni bir “baris diizeni” olarak
tasvir eder. Erbakan, “Milli Goriis” ve “adil diizen” kavramlar: arasindaki farkliligir Milli
Gorilis kavramimin meselelere bakis acgisini ifade ettigini, adil diizen kavrammin ise
diizenin nasil olmas1 gerektigini gosteren bir yontem oldugu seklinde agiklamaktadir
(Yériinge, 8-15 Eyliil 1991: 22). Ote yandan gerek islami kesimden gerekse farkli toplum
kesimlerinden adil diizene elestiriler s6z konusu olmustur. Bu elestiriler onun Batili
ekonomik sistemin bir taklidi oldugu, Bati’nin ekonomik sistemine karsi ciddi bir
alternatif olusturamayacagi, ekonomik gercekligi yansitmadigi ve Islami yoniiniin

tartigmali oldugu gerekcelerine dayandirilmaktaydi.

Kisaca ifade etmek gerekirse Milli Goriis’iin ideolojisinin ana eksenini olusturan olgular
Islam, kiiltiirel ve tarihsel degerler seklinde zikredilebilir. Bununla beraber bazi
politikalarinda milliyet¢i ve devlet¢i tutum sergiledigini soylemek yanlis olmayacaktir.
MGH milliyet¢i, muhafazakar sdylemi Islami kavramlarla tevil ederek ideolojisini insa
etmistir. Bu kimlikleri farkli zamanlarda daha fazla kabul gérecegi umuduyla 6n plana
cikarmistir (Yavuz, 2011: 600). MGH’nin mesajlar1 bolgelere gore de farklilik tagimustir.
Dogu ve Giineydogu bdlgelerinde daha ¢ok dine referans 6ne c¢ikarken bazi bolgelerde
ise daha diinyevi mesajlar ortaya koymuslardir. MGH partileri “Milli Goriis”, “maddi ve
manevi kalkinma”, “yeniden biiyilk Tiirkiye”, “adil diizen”, “hakki tistiin tutan
medeniyet”, “sahsiyetli dis politika” gibi sloganlar1 6ne ¢ikararak yeni bir diizen sdylemi
gelistirmistir. Buna karsilik Bati taklitcisi zihniyet, faizci diizen, somiirii diizeni, modern
miistemlekecilik ve uydu dis politika anlayislarina karsi agir elestirisini siyasi sdyleminin

merkezine koymustur (Saribay, 2011: 577). Erbakan tiim bu hedeflerin basariya

ulagsmasinin temelinde iki unsuru koyar: iman ve cihat. Erbakan, cihat kavramin1 inanilan
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seyin gergeklesmesi igin gayret sarf etmek seklinde tanimlamaktadir (Erbakan, 1991c:
12)

3.1.4. MGH ve Demokrasi

Islam ve demokrasi iliskisi baglaminda Islam’in demokrasi ile tutarh bir iliski kurup
kuramayacag1 ya da demokrasinin mesruiyetini kabul etme hususundaki tavirlar 6nemli
bir ihtilaf konusunu tegkil etmistir. Bu baglamda MGH’ye yoneltilen elestirilerin basinda
demokrasinin Islami diizenin kurulmasinda bir ara¢ vazifesi gorecegi seklinde
degerlendirildigi gorlisii olmustur (Akgiin, 2002: 660). Laik kesim Milli Goriis
partilerinin demokrasiyi kullanarak iktidar1 bu yolla gasp etme arzusundan endise
ediyordu. Ciinkii Milli Goriis’lin bir defa iktidar1 ele gegirdigi takdirde laik yagam tarzini
yasaklayip yerine seriat diizenine dayali bir yasam tarzi ikame edecegi kaygisi dile
getirilmekteydi. Ozellikle kadinlarm giyim kusam konusunda Iran’daki 6rnek ¢okca
giindeme getirilerek benzer bir uygulamanin Tirkiye i¢in de gecerli olabilecegine dair
endiseler glighii bir sekilde diriligini koruyordu. Bununla birlikte Milli Goriis partileri laik
kesimin bu yaklasimlarmin yersiz olduguna dair ikna edici bir karsilik verememisti.
Ozellikle parti igerisinde yonetim diizeyinde gorev almasalar da popiilaritesi yiiksek

politikacilar sdylemleri bu endiselere dayanak teskil edecek sekilde olmustur.

Esasinda yalniz MGH igerisinde degil bagka hareketlerde de demokrasiye karsi alenen
tavir alan bir siyasi sdylem s6z konusu olmamistir. Yalniz demokrasiden anlasilan sey
hareketler arasinda farklilik gostermektedir. Demokrasi denildiginde ileri demokrasi,
liberal demokrasi ya da sosyal demokrasi seklinde farkli demokrasi bigimleri akla
gelmektedir. Dolayisiyla MGH semsiyesi altinda ayni ideoloji etrafinda biitiinlesmis bir
kitleden ziyade 6zellikle demokrasi gibi modern degerlere yaklasimlarinda farkli egilim
ve tutuma sahip cesitli gruplardan s6z etmek mimkiindiir. Bu nedenle parti
yoneticilerinin sdylemlerinde demokratik degerler konusunda celiskili sdylemler 6ne
cikmistir. Bu tiir ¢eliskili ve belirsiz ifadeler partinin nihai amaci konusundaki kuskulari

artrmustir (Ozdalga, 2006: 127-128).
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MGH 1969°da siyasi hayata adim atmasindan itibaren devletin demokratik prosediirlerine
ciddi bir itiraz gostermeden uymustur. Bu ilkeler laik elit kesimin hararetle savundugu
ilkeler olmasina ragmen genellikle medya, akademi, siyaset ve is diinyasindan olusan bu
elitler demokrasinin kesintiye ugratildigi darbelerde askerin tarafinda saf tutmustur.
Atatiirk ilkeleri arasinda demokrasi kavrami yer almamaktadir. YoOnetici elitin bati
degerlerine olan ilgisi demokratik siyaset ve ¢ok partili sisteme gegisi benimseme
konusunda ¢ekimser ve isteksiz davranmasia engel teskil etmemistir. Gole, bu durumun
Islami degerlerin toplumsal alanda goriiniir olmasma dayali bir yapiya yol agacagi
endisesi ile ilgili oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle de Batici elitlerin tercihleri, laik
degerlerin korunmasi igin otoriter devlet, aydinlanmis despotizm ya da tek parti sistemi

olmustur (Gole, 1996: 19).

Askeri darbeler sonrasmda MGH partileri rejimle uyumlu hale gelecek sekilde
ehlilestirilmeye c¢alisilmistir. Zaman zaman da MGH partilerinin  mesruiyetinin
sorgulanmasina mahal verecek isnatlarla MGH i¢inden ¢ikan daha ilimli partilere 6ne
¢ikma imkani verilmistir. Bu durum 1970 askeri muhtrrasinin ardindan MNP’ nin
kapatilmasinin ardindan bir grupdini hareketin Milli Goriis partilerinden destegini
cekmesiyle sonu¢lanmistir. 1980 darbesi sonrasinda ise bir donem MGH i¢inde bulunmus
Ozal’1n siyaset alanma ¢ikmasimda herhangi bir mahsur gériilmemistir. Son olarak ise 28
Subat siireci sonrasinda benzer bir siire¢ MGH ¢izgisinden ayrildigini ifade eden AKP ile

yasanmistir.

MGH demokrasiyi Islam’a aykir1 bir kavram olarak gérmedigi i¢in reddetmemistir.
Bireysel Ozgiirliikklere yonelik teminat veren partililer, 6zellikle pozitif 6zgiirliiklerin
Islami ilkelerin dtesine gecmesinden yana temkinli durus sergilemislerdir. Esasinda
MGH’nin demokrasiye yaklasimini laiklige karsi yaklasimiyla esitlemek ilk olarak
laikligin demokrasinin 6n kosulu oldugu anlayisina dayanmaktadir. ikinci olarak bu iddia
[slim diisiincesinde demokrasi geleneginin olmadigi savina dayandirilmaktadir.
Demokratik degerlerle Islami ilkelerin birbiriyle aykirilik arz ettigi goriisiinden hareketle
laiklik karsithigr ile demokrasi karsithigi ayni daire ig¢ine konulmaktadir. Halbuki
Tiirkiye’de demokratik talepler 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli Devleti

icerisinde dillendirilmeye baslamistir. Donemin demokrasi anlayisinin en 6nemli prensibi
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olan mesruti yonetim talebi MGH’nin kendi fikri arka planinda yer alan Geng Osmanlilar
tarafindan gelmistir. Osmanli entelektiiellerinin anayasal mesruti yonetim talepleri II.
Abdulhamid’in tahta ¢ikisiyla karsilanmigtir. Ancak kisa bir siire sonra askiya alinan
anayasa 1908’de yeniden yiirlirliige girmistir. Mesruti yonetime doniis daha onceki
boliimde de belirttigimiz gibi ulema ve islimc1 entelektiieller tarafindan da kabul ve

destek gormiistiir.

Daha sonraki tarihsel siirece bakildiginda demokratiklesme ydniindeki adimlarm Islami
kesim tarafindan olumlu karsilandigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Ortadogu
cografyasina baktigimizda da Islami hareketler genel olarak demokratiklesme ydniinde
taleplerle bazen sokaklara dokiilirken firsat bulduklarinda da se¢im sandiklarma
yonelmislerdir. Ancak bu talepleri kendi iilkelerinin laik yOnetimleri tarafindan
cogunlukla engellenmistir. Misir, Cezayir, Tunus, Filistin, Pakistan gibi ¢ogunlugunu
Miislimanlarin olusturdugu iilkeler bunun en ag¢ik 6rnekleri olmustur. Demokrasi
talepleri gerek bu cografyadaki laik yonetimler icin gerekse Batili miittefikleri i¢in
rahatsizlik verici bir gelisme olmustur. Batili devletler, demokratik mesruiyete sahip
yonetimlerden ziyade Ortadogu’da “istikrar”1 saglayacak statiikonun devamindan yana
olmustur (Esposito, 2002: 385-386). Dolayistyla Islim’in demokratik degerlerle sorunlu
iliskisinin oldugu, IslAmcilarm demokratik sistemi iktidar1 ele gegirmek igin

kullanacaklar1 6n kabulii Bat1 demokrasi literatiiriinde hakim diisiince olmustur.

Islam ve demokrasinin uyumsuzlugunu ileri siiren goriisler, genelde onun demokrasinin
sekiiler mantig1 ile uyusmayan tarafi oldugu ve Isldim hukukunun dogmatik oldugu
yoniinde iddialar ileri siirmektedirler. Sanford Lakoff Islam diisiincesinin demokrasinin
temel karakterini teskil eden bireycilik, cogulculuk ve laiklige aykir1 prensipler tagidigini
dolayisiyla islam toplumlarinda demokrasinin gelisemeyecegini savunur (Sahin, 2006:
193). Bugiin diinya iizerinde demokrasinin uygulandig iilkelere baktigimizda daha ¢ok
[slim disindaki dinlerin ¢ogunlugu barindirdig iilkelerde goriilmektedir. Islam
iilkelerinde ise daha g¢ok otoriter rejimlerin hakim oldugunu goérmekteyiz. Islam

iilkelerinin gdriintiisii de bu tiir iddialarin ciddiye alinmasinda etkili bir rol oynamustir.



157

Islam ve demokrasi iliskisinin tartigilmaya basladig1 zamandan giiniimiize dne ¢ikan
Islam diisiiniirleri bu konuda birbirine aykir1 goriisler ileri siirmiislerdir. Mevdudi ve
Seyyid Kutup gibi siyasal Islam'm savunucular1 Islim’in temelde Allah'in egemenligine
healel getirdigi gerekgesiyle demokrasi ile uyusmayacagini ileri siirmiislerdir (Sahin,
2006: 193). Bu gériiste olan Islam diisiiniirlerinin Bat: demokrasisine vurgu yapmalar,
demokrasinin temel niteliklerinin dikkate alinmasidan ziyade Bati devletlerinin 6zellikle
dini degerler karsisindaki tutumlarma tepkili olduklarmin bir gostergesi oldugu
sdylenebilir. Giiniimiizde demokrasiye gecen Islam iilkelerinde dahi Islaim aydmlarinin
laiklik ilkesine mesafeli tutumlarmin sebebi Islam toplumlarinda uygulanmaya konulan
modern degerlerin 6zglrliikcli olmalarindan ¢ok baski araci olarak kullanilmis
olmalaridir (Caha, 2003, 75). Dolayisiyla bu durum Islam iilkelerinde modern degerlere
kars1 bir dnyargry1 beslemistir. islam ve demokrasinin uyumlu oldugunu hem Bati'da hem
de Dogu'da savunan birgok diisiiniir bulunmaktadir. Islam toplumlarinda demokratik bir
sistemin miimkiin oldugunu savunan diisiiniirlere gére Islam, ¢ogulculugu bir deger
olarak 6n plana ¢ikarirken herhangi spesifik bir yonetim bi¢imini de zorunlu kilmamistir

(Sahin, 2006: 193).

Islam toplumlarinda demokratik yonetim bigiminin geleneksel ydnetim bicimlerinden
farkl1 bir sorgulamaya tabi tutulmasi bir anlamda demokrasinin Bat1 menseli siyasal proje
olmasinda aranmalidir. Demokrasinin Bati toplumlarinda geleneksel yonetim bigimlerine
alternatif bir siyasi proje olarak ortaya ¢iktig1 donemde Miisliiman toplumlar da biiyiik
oranda Bati tarafindan sOmiiriilme silirecini yasamaktaydi. Dolayisiyla bu durum
Miisliiman toplumlarin demokrasiyi benimsemesini zorlastirirken kendilerini Bati’nin
boyundurugundan kurtarabilecek daha ¢ok askeri otoritelerin eline birakmistir. Bu durum
da Islam iilkelerinde krallik ya da tek partili otoriter rejimlerin yerlesmesine sebep
olmustur. IslAim ve demokrasi arasindaki tezat veya uyumun net olarak ortaya
konulmamasi yaninda bu tiir rejimlerin Islim toplumlarmda zemin bulabilmesi de
demokrasinin &niindeki engellerden biri olmustur (Caha, 2003: 57). Islami hareket
liderlerinin demokrasi aleyhindeki beyanatlar1 daha ¢ok Batili yaklasimmn bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu yaklasim Bati’nin Ortadogu’da uyguladigi somiirgeci ve
saldirgan politikalara ve Islim’1 g6z ardi1 eden bolgesel yonetimlere karsi bir durus olarak

okunmalidir. Bu ¢ercevede MGH Cezayir’de Islami Selamet Partisi’nin secimin birinci
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turunda yiiksek oy oraniyla tek basina iktidara gelme firsati ortaya ¢iktiginda askerlerin
idareyi ele almasi karsisinda Batili iilkelerin rejimden yana tavirlari demokrasinin
Batililarin ve igbirlik¢ilerinin menfaatine oldugunda gegerli olan sey oldugu inancini
kuvvetlendirmistir. Cezayir tecriilbesi bu cenahta “demokrasinin harakirisi” olarak
nitelendirilmistir. (Yoriinge, 16-26 Ocak 1992: 8-9). Bu ¢ercevede Dilipak, Bat1’y1 insan
haklar1 ve demokrasi ile ilgili taahhiitlerinin gergek¢i olmadigi, Bati demokrasilerinin
seytana 0zglrliik saglayici bir misyon ylriittigli seklinde itham etmektedir. Dilipak Bat1
demokrasisi karsisma Islam seriatin1 koymaktadir. Demokrasi adina Batililarin vadettigi
degerlerin iflas etmis oldugunu, buna karsin seriatin hukuk, mesruiyet, insan haklarinin
teminat1 yaninda demokrasiden farkli olarak diinya ve ahiret saadeti vadettigini

vurgulamaktadir (Dilipak, 1992: 10).

Diger yandan, Cezayir’de demokrasinin Islamcilar aleyhine rafa kaldirilmasindan
hareketle Milli Goriisiin demokratik yolla iktidar hedefine ulagsma ¢abasinin Lizumsuz
goriilmesinin s6z konusu olamayacagi yoniinde telkinler hareketin yayin organlarinda
dile getirilmistir. islAmi olmayan idarelerin bulundugu iilkelerde yapilan siyasi
calismalarin iktidara gelme ihtimali olmasa dahi Islamilesme siirecine katki yapacagi

gOriisii hareket igerisinde etkin olmustur (Tosun, 1992: 2).

MGH, demokrasinin Islam gelenegini dikkate alinmadan, yalnizca Bati’nin degerlerine
has yaklasimiyla sinirli olarak kabul edilemeyeceg§i kanaatine sahiptir. Bati’da da
demokratik yonetimler farkli dinsel ve mezhepsel geleneklerde farkli demokratik
sistemlerin uygulandigma vurgu yapmaktadirlar. Tarihsel siiregte birgok sekle biiriinmiis
demokratik sistemin Islami degerlerle uyumlu bir sekil kazanmasmnm miimkiin
oldugunun altin1 ¢izen MGH yoneticileri Batili demokrasilerde nasil ki evrensel ilkelere
dayal1 hukuki kurallar gegerli ise Islami degerleri dislamayan ve Islami 6lciiyii koruyan

bir hukuk sistemi olusturmanin miimkiin oldugunu ileri stirmektedirler (Yoriinge, 19-26
Ocak 1992).

Ozbudun, MGH’ nin gogulcu ve liberal demokrasi anlayisindan ziyade ¢ogunluk¢u bir
demokrasi anlayisimi benimsedigini ileri siirmektedir. MGH’nin berrak bir demokrasi

tanim1 yapmaktan yoksun oldugunu vurgulayan Ozbudun’a gore, bu hareketin partilerinin
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demokrasiyi aragsal bir olgu olarak m1 yoksa takip edilmesi gereken bir istikamet olarak
mi gordiikleri belirsizlik arz etmistir (Ozbudun, 2010: 36). Cakir, Erbakan’m demokrasi
kavramiyla iligkisinin iyi olmadigmni, demokrasinin “beseri ideoloji” olarak
kiicimsendigi, insani iligkilerde de otoriter ve totaliter egilimin hakim oldugunu sdyledigi
MGH’de demokrasiye itibarli bir konum atfedilmedigi kanaatindedir (Cakir, 2004: 569).
Ozdalga da Erbakan ve arkadaslarinin demokrasi savunularinin esasinda kendilerinin ve
partilerinin c¢ikarlar1 ile smirli bir hareket tarzini yansittigimi dile getirmekte ve
Erbakan’in iktidar ugruna demokrasi sdylemini kullandigini belirtmektedir. Ayrica,
Erbakan’in sisteme muhalif tavrinin onu diger siyasetcilerden daha demokrat nitelikte bir
siyaset¢i durusuna sevk etmedigini ileri siirer (Ozdalga, 2006: 128). Bununla beraber
Ozdalga MGH’nin demokrasiye iki yoniiyle katki sagladigma isaret etmektedir. Bunlar
Kitle siyasetinin ehemmiyeti {izerinde durulmasi ve tabanda gii¢li Orgilitlenmenin
gelistirilmesidir (Ozdalga, 2006: 128). ismail Kara da Islimi kesimde demokrasi {izerine
yapilan tartigmalarin derinlikten ve samimiyetten yoksun oldugunu dile getirmektedir
(Kara, 1997). Benzer bir durumun laiklik yaklasiminda da goriildiigii belirtilmektedir
(Ozbudun ve Hale, 2010: 38). Erbakan ise kendilerinin ger¢ek demokrasinin savunucusu
olduklarmi ileri siirmektedir. Erbakan kendi partisini Tiirkiye’de gercek ¢ogulcu
demokrasi anlayisinin tatbik edilmesi ve insan haklarmnin teminat altina alinmasi yoniinde
canla basla ¢alisan bir parti olarak tanitmaktadir (Erbakan, 1993a). Tiirkiye’de hakiki
demokrasinin olmadigini vurgulayan Erbakan, diktatorliigiin yerine giidiimlii demokrasi
ya da “demokratur” sisteminin demokrasi gibi gosterilerek halkin yonetimi segmek degil,
diizene alet edilmek istendiginin altini ¢izmektedir. Erbakan egemen gii¢lerin Tiirkiye’de
iktidar1 kontrol etmek i¢in bu metodu kullandigini ifade etmistir (Erbakan, 1989).
Tiirkiye’deki diizeni tahakkiim rejimi olarak nitelendiren Erbakan, hileli se¢cim kanunlar1
ve medya oyunlariyla milletin arzusunun tersi yonde politikalar iiretilmekte oldugunun
altin1 ¢izmektedir. Erbakan, buradan hareketle Tiirkiye’yi demokrasi goriintiisii altinda
halkin aldatildig1 bir kéle diizenine benzetmistir (Erbakan, 1993c: 20).

Tiirkiye’de demokrasi soylemine ve demokratik uygulamalara elestiri getiren diger bir
Milli Gériiscii de Siikrii Karatepe olmustur. Ideal bir demokrasi tanim1 yapan Karatepe
temelde demokrasaiyi sahiplenmekle birlikte Tiirkiye’deki mevcut duruma yogun

elestiriler getirmistir. Tirkiye’de tiim kesimlerin demokrasi talebi oldugunu, tiim
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partilerin demokrasi vadettigini ancak demokrasinin ne demek oldugunun tam anlamiyla
bilinmedigklerini belirtmektedir. Tirkiye’de uygulanagelen demokrasinin demokrasi
adma bir aldatmacadan ibaret oOldugunu ifade eden Karatepe’ye gore demokrasi bir
miinasebetler sistemidir ve toplumsal tabandan gelmelidir. Yoksa devlet zoru ve
empozesi ile zuliim sisteminin hakim olacagi kaygisini dile getirir. Karatepe demokrasi
icin gerekli sartlar1 su sekilde siralamaktadir: ilk olarak, toplumsal hayatla ilgili tiim
asamalarda genis katilimin olmasi gerekir. Ikinci olarak, katilimin kademeli sekilde
gerceklesmesi arzu edilir. Uciincii olarak, demokrasilerde yarisin kurallar1 adil bir
bicimde tespit edilmelidir. Bir baska 6zellik olarak ise farkli fikirlerin temsili i¢in
baskiin olmamasi gereklidir. Aksi takdirde daha once tespit edilmis ve mesru goriilmiis
fikirlerin farkli temsilcilerinin yarigindan ibaret olur ki bu da sadece belli bir diisiinceyi
onaylamaktan 6teye gecemez. Bu cercevede Karatepe Tiirkiye ’nin demokrasi alanindaki
en biliylik eksikliginin alternatif fikirlerin katilim saglamasmin Oniinde engellerin
olmasidir (Karatepe, 1991: 7). Karatepe ayrica demokrasinin Ol¢iisiiniin toplum
tabanindan gelen Orgiitlenmelerin giicli ile Olgiilebilecegini savunmustur. Tiirkiye’de
demokrasinin kiiltiiriiniin olusmasindaki sakincali duruma deginen Karatepe’ye gore
demokratiklesme ad1 altinda kisi sultas1 demokratik alani kaplamis, toplumun tabanindan
gelen ses susturulmustur (Karatepe, 1991: 8). Karatepe’nin Cumhuriyet dénemi
demokrasi elestirisinde dikkat ¢ekmek istedigi temel nokta din ile demokrasi arasinda
kurgulanmus karsithgin varligi olmustur. Dini diisiincenin, inancin siyasal alanda ifadesi
talebi onun demokrasi talebiyle paralellik arz etmektedir. Ozellikle 1990’lardan sonra
olusan yeni katilimc1 demokrasi dalgasi ile hem Islami kesimde demokrasiye yonelik
temkinin kirilmasini getirmis hem de Tiirkiye’ nin farkli kesimlerinin demokratik siyasete
katiliminin imkanlar1 artmistir. Bu cergevede Karatepe’nin demokrasi vurgusu Milli
Goriis partilerinin 6zellikle RP ve sonrasi donemde demokrasiyi sahiplendiklerinin kanit1

olarak degerlendirilebilir.

MGH’nin dinsel sdylemi kamusal alana tasiyarak 6zel alana itilmis din anlayigini reddi,
modern demokratik sistemlere karsi bir tehdit olusturmamaktadir. MGH moderniteye
rakip olacak bir Islami sistem kurmak yerine modernitenin Islam’la celisen yonlerini
doniistiirerek Islam’la uyumlu bir model énermektedir. Dolayisiyla sekiilerlik tanimmin

da bu ¢ercevede yapilmasimni talep etmektedir.
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3.2. MGH VE LAIKLIK YAKLASIMI

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin temel esaslarindan biri hi¢ kuskusuz laiklik ilkesi olmustur.
Uzerinde siyasi ¢atismaya varacak derecede tartismalarin yasandigi laiklik kavrami farkli
kesimlerce degisik bigcimlerde yorumlanmistir. “Din ve devlet islerinin birbirinden
ayrilmasr” seklinde tamimlanan laikligin Kemalist elit tarafindan Islim’m kamusal
alandaki varligmnin tasfiye edilmesi seklinde uygulanmasi Islimi duyarlilig1 olan kesimin
laiklige yonelik tavrimi belirleyici ana unsur olmustur. Tek parti doneminin ardindan
Islam’n yeniden kamusal alanda goriiniirlik kazanmasi laiklik tartismalarmin taraflar

arasindaki ¢atigsmanin merkezine oturmasini beraberinde getirmistir.

MGH’nin laiklik yaklasimi temelde iki ¢izgi lizerinde sekillenmistir: Birincisi, laikligin
“din karsithgr” oldugu diislincesidir. Bu yaklagima gore, laikligin Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde dine karsi miicadelenin araci olarak kullanildigi, Islam’in gériiniirliigiiniin
siyasal alandan dislanmasina yonelik tiim devrimlerin laiklik ilkesi merkeze alinarak
yiiriitiildiigii goriisii hakimdir. Insan hayatmin biitiiniinii kusatan bir IslAm anlayisina
sahip bu yaklasima gére Islim’da din-devlet ayrimi seklinde bir olgu s6z konusu degildir.
Dolayisiyla laikligin Islam’la ¢elisen bir duruma karsilik geldigi anlayisi vardir. Laikligin
Hristiyan Bat1 geleneginin bir mahsulii oldugu, Islam’dan farkli olarak bu gelenekte kilise
ile devletin birbirinden ayr1 konumlandig1 ancak Islaim’da din ile devletin biitiinciil bir
yap1 arz ettigi, dolayisiyla Islom’da din ile devletin birbirinden ayrilmayacagi kanaati

egemendir.

Ikinci anlayis ise, laikligi tiimden reddetmek yerine onun kavramsal olarak yanlis
yorumlandigini iddia etmistir. Bu yaklagima gore, dindar kitle ile miicadelenin bir aygit1
gibi kullanilan laikligin yeniden yorumlanmasi gerekir. Bu yaklasim laikligi din ve
vicdan hiirriyetini garanti altma alan bir ilke olarak tanimlamistir. Demokratik Bati
iilkelerine referansla yapilan bu tanimlamanin hedefi laikligin Tiirkiye uygulamasi
olmustur. Milli Goriis igerisinde egemen olan goriis basta birinci yaklasim iken
demokratik degerlere yonelik sOylemlere paralel olarak ikinci goriis zamanla egemen
yaklasim haline gelmistir. MGH partilerinin resmi goriisii ikinci yaklagimi1 benimserken
partilileri ideolojik olarak besleyen kadrolar daha ¢ok birinci yaklasimi dillendirmislerdir.

Her iki yaklasim da Tiirkiye’de uygulanagelen laiklik anlayisinin temelde baskici ve
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yasak¢1 oldugu tlizerinde mutabiktirlar. Bu boliimde ilk olarak partinin resmi goriisii ve
parti politikalar1 diginda parti mensuplarina yonelik yaymlar ve partililerin referans aldig1
kisilerin laiklik ve din-devlet iligkisi yoniindeki yaklagimlari ele alinacak, ardindan da
Erbakan’in soylemleri dogrultusunda partinin bu yondeki politikalar1 analize tabi

tutulacaktir.

3.2.1. MGH’nin Fikir Onciilerinin Laiklik ve Din-Devlet iliskisine Yonelik
Yaklasimlar

Milli Goriis i1deolojisinin parti tabanina yayilmasi parti lideri Erbakan’mn sdylemleri
yaninda bazi hatip ve entelektiiel kisiler araciligiyla olmustur. Partiye bagh kurumlarda
ve yayin organlarinda partililere ulasma imkan1 bulan bu kisiler Erbakan’in parti lideri
olarak belirli ¢ekincelerden dolay: ifade edemedigi bircok konuda farkli yaklasimlarini
acik bir sekilde ortaya koymuslardir. Bu kisilerin din-devlet iliskisi ve laiklik konularinda
biiyiik oranda bir fikir birliginden s6z etmek miimkiindiir. Laiklik ilkesi ¢ercevesinde
yiiriitiilen politikalarin devlet katinda ve toplumsal katmanda meydana getirdigi ahlaki ve
iktisadi yozlasma onlarin temelde elestiri konusu yaptiklar1 ortak konudur. Tiirkiye’de

uygulanan laiklik politikalarina yonelik elestirel tutumlarmin dayanagini islam olusturur.

Bu kisiler laiklik politikalarmin yol actigi maddi ve manevi buhrandan ¢ikis yolu
arayislarmi Islami ilkelere dayali bir siyasi anlayistan hareketle formiile etmislerdir. Bu
onciilerin diisiincesinde kapsayici bir Islam duyarlilig1 hakimdir. Séyle ki, Islam’a biitiin
sistemi, toplumu ve bireyi kusatan bir vasif yiiklenir. Islim kanuni diizenlemelerden
ahlaki ilkelere, insanmn varliga bakisindan bireyin toplum i¢indeki konumuna kadar
hayatmn biitiiniinde etkin rol iistlenir. Isldim hukuku bireylerin hak ve o6devlerini
belirlerken Islim ahlak: da insanin diger bireylere ve topluluklara ydnelik tutum ve
muamele yontemini belirler. Ozetle ifade etmek gerekirse Islim’1 kapsamli bir felsefi
diisiince olarak géren bu anlayis Is1dm’in hukuk, ahlak, akil ve ruh alanina hitkkmeden bir
otorite oldugu inancindadir. Bu nedenle Islam’in toplumsal iliskiler iizerinde ve sosyal
diizene hakimiyetin disinda tutularak bireyle Allah arasindaki iliskiyle ya da bireysel
ibadetlerle smirlandiriimas: Islaim’m &ziinden sapmakla es deger olarak goriilmiistiir.
MGH ideolojisinin toplumsal tabana yayilmasinda aktif rol almis bu kisiler toplumsal ve

siyasal alanmn beraberligini vurgulamak suretiyle Islim’m devlet eliyle gerek devlet
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alanindan tasfiye edilmesini gerekse toplumsal alanda engellemelere maruz birakilmasini
tenkit etmislerdir. Bu tenkitlerini 6zellikle Cumhuriyet elitinin Islami ahlak ve kiiltiir

ilkelerini reddederek Bati’y1 taklit etmelerine yoneltmektedirler.

Bu baglamda en kapsamli elestiri getiren kisi “Cumhuriyet Dénemi Din-Devlet liskileri”
adli ii¢ ciltlik bir eser meydana getiren Hasan Hiiseyin Ceylan olmustur. Milli Goriis’iin
hem fikri planinda hem de pratik siyaset alaninda 6nemli isimlerinden birisi olan Ceylan,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegis siirecini inceledigi ¢alisgmasinda hilafetin kaldirilmasi,
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin ilgas1 ve Tevhid-i Tedrisat kanunu ile dinin kamusal
alandaki niifuzuna en agir darbenin indirildiginin altin1 ¢izmektedir (Ceylan, 1989: 12).
Tiirkiye’nin din-devlet iliskilerini ii¢ evreye aymran Ceylan, Osmanli’nin kurulusundan
1839 Giilhane Hatti’nin ilanmna kadarki donemi “dine bagli devlet” evresi olarak
nitelendirmektedir. Bu evre Kur’an ve Siinnete baglh kalan Osmanlilarin ilay-1
kelimetullah ugruna hareket ettiginin altin1 ¢izmektedir. Ikinci evre ise birinci evrenin
sonundan Hilafetin kaldirildig1 3 Mart 1924 tarihine kadar siiren “yar1 dini devlet” olarak
isimlendirdigi donemdir. Bu dénemi “dini yonetim alanindan uzaklastrmanm Bati
giiclerince empoze edilmis sekli” olarak niteler (Ceylan, 1990: 36). Ugiincii evre ise tek
parti siireci ile baslayip askeri rejimin olusturdugu 1982 Anayasasi ile devam eden
“devlete bagli din” evresidir (Ceylan, 1989: 15). Ceylan, bu ii¢ evre igerisinde
Miisliimanlar agisindan en zorlu ve sikintili evre olarak “devlete bagli din” diizeninin
gozlemlendigi Cumhuriyet evresini géormektedir. Bu donemin baslangicini saltanatin
kaldirilmasi, Hilafetin ilgas1 ve devletin dini gozetim ve denetiminde bulundurmasi, dini
hayatimn devlet tarafindan ydnlendirilmesi ve kontrol altinda tutulmasi i¢in Diyanet Isleri

Baskanligmin kurulmasi ile baslatmaktadir (Ceylan, 1990b: 36).

Din hiirriyeti prensibini esas alarak yaptigi degerlendirmede Ceylan, liglincii evrede
devletin dine ve dindar kesime yonelik politikalari ¢er¢cevesinde dindarlarin inandig1 dinin
akidelerini serbestce benimsemede, ibadetlerini dinin usul ve esaslar1 ¢ercevesinde
serbestce icra edebilme noktasinda, dinin hiikiimlerine yonelik tahsil alma ve baskalarina
ogretme konusunda, dinin emir ve yasaklarma uyma hususunda temel hak ve
hiirriyetlerden yoksun kaldigini1 vurgulamaktadir. Laikligi “devletin din islerinden, dinin

de devlet islerinden ayrilig1 ve birbirine miidahalesinin olmamas1” seklinde anlayan
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Ceylan iciincii evre olarak nitelendirdigi Cumhuriyet doneminde laiklik ilkesinin
Miisliimanlar i¢in bir baski unsuru olarak kullanildigi hususuna dikkat ¢ekmektedir
(Ceylan, 1990: 149). 1930’lara gelindiginde laiklik anlayismin daha agik bir sekilde dini
sindirme ve yok etme faaliyetine doniistiiglinii diistinen Ceylan bu laiklik yaklagimini
“Kemalist laiklik” olarak nitelendirmektedir (Ceylan, 1990b: 36). Ceylan, laikligin
temelde din hiirriyeti giivencesi sagladigini ancak Cumhuriyet politikalarmm laiklik
adma temel hak ve hiirriyetlerin 6niinde engeller ¢ikarmak suretiyle din hiirriyetinin yok
edildigine isaret etmektedir (Ceylan, 1989: 18). Ceylan 1980 sonrasinda giindemde
onemli yer teskil eden bagOrtiisii sorununun ¢oziimiinde de laikligin ger¢ek anlamda
oldugu sekliyle uygulanarak devletin din alanmna karismamasi ve din hiirriyetinin
saglanmasini tek ¢ikis yolu olarak gérmektedir (Ceylan, 1989: 25). Bu durumun “devlete
bagh din sistemi” iginde zaruret icabi s6z konusu oldugunu vurgulayan Ceylan’in
yaklagimindan, Miisliman toplumlar i¢in ideal olanin Osmanlinin ilk déneminden
baslayarak 19.ylizyilin ortalarma kadar devam eden “dine baglh devlet sistemi” oldugu

anlagilmaktadir.

Kurulusundan itibaren Islami bir devlet yapisi arz eden Osmanli’nm Ceylan’in
yaklasimina gdre s6z konusu Islami vasfi Yavuz Sultan Selim’in halifeligi devralmasiyla
tamamlanmistir (Ceylan, 1989: 26). Osmanli sultan1 devlet katinda en yiiksek sahsiyet
olmanin yami sira Hz. Peygamberin halef ve vekili sifatina haiz dini bir sahsiyet
riitbesinde idi. Devletin hukuki ve idari esaslar1 dogrudan veya dolayli olarak Islam
seriatina dayanmaktayd1. Seyhiilislamlik konumu halife-sultana dini rehberlikte bulunma
misyonunu yerine getiren niifuzlu bir makam olarak 6ne ¢ikmaktaydi. Tanzimat ve Islahat
hareketleri ile baglayan yenilikler doneminde devlet eskiden oldugu gibi dine bagh
teskilat yapisini korumakla beraber birtakim uygulamalarda Islamilikten siyrilma
tesebbiisleri ve idarede laiklesme hareketlerinin 6n plana ¢iktigin1 vurgulayan Ceylan, bu
durumun Kanun-i Esasi ve 1921 Anayasast ile korundugunu ancak 1924 tarihinde islam
hukukunu red anlamina gelen Ser’iye ve Evkaf Vekaletlerinin kaldirilmasi ile dine bagl
devlet sisteminin tam zidd1 bir yapmin olusmasiyla Tiirkiye’nin ¢ok farkli bir doneme
girmis oldugunu dile getirir. Ceylan, hilafete son verilmesini de bu gegisin kirilma noktasi
olarak gormektedir (Ceylan, 1989: 30-31). Ceylan her ne kadar {i¢iincii evrede laikligin

din hiirriyeti ilkesine atifla Cumhuriyet politikalarina elestiri getirse de goriislerinin
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biitiiniine baktigimizda o devleti Islam’in ayrilmaz bir parcasi olarak nitelemektedir.
Halifeligin kaldirilmasint kirilma noktasi olarak gormesi de bu diisiincesinin bir

yansimasi olarak okunabilir.

Ceylan Tiirkiye din-devlet iligkisi tarihinin laiklige gecis ve laiklik olarak nitelendirdigi
ikinci ve Uglincii asamalar1 tenkide tabi tutar. Laiklige ge¢is asamasimi devletin dini
kimligi tizerindeki tahribatindan dolayi, laiklik asamasini da devletin din alanmi
kisitlamas1 nedeniyle elestirir. Ideal olarak gordiigii birinci asamaya atifla da din ve
devletin birlikteligi olgusunun terkedilmesinin neden oldugu olumsuzluklara isaret eder.
Bu cercevede, laiklik adina din ile diinya islerini ayirmanin Miisliimanlar i¢in dinsizlik
anlamina gelecegi goriisiinii paylasir (Ceylan, 1990: 153-154). Hayatin inang, yonetim ve
toplumsal alanin1 kusattigmi diisiindiigii islam’m devlet ile iliskisinin kesilmesi, devletin
dini referansmi kaybetmesi ile tam anlamiyla Islimi bir yasammn kurulamayacag:

diisiincesini tagidigini sdylemek miimkiindiir.

Miisliimanlarm Islam’1 algilayis bi¢imini de elestiren Ceylan, Islam’m sadece namaz,
orug, zekat ve hac gibi ibadetlere hasredilerek Allah inanci ¢ergevesinde anlasilip cihat,
“emr-1 bil magruf, nehy-1i anil miinker” gibi hayatin toplumsal ve siyasal cephesi ile ilgili
temel dinamiklerin goz ard1 edildigini vurgular (Ceylan, 1990a: 5). Ceylan Islam’1 “iman
ve cihat” diye iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan birincisi ibadet alanin1 kusatirken
ikincisi toplumsal ve siyasal alan1 kapsar. Ceylan, Islam’n ikinci boyutu olarak zikrettigi
cihat alanma kars1 duyarsiz kalinmasinin birinci dinamigin de eksik kalmasina neden
olacag: anlayisina sahiptir. Bir anlamda Islim’in cihat boyutu ibadet boyutunun da
temelini olusturan bir unsur olarak goriilmiistiir. O, Avrupa Ekonomik Toplulugu
meselesini, Insan haklari ile ilgili konular1, hukuk anlayisini, ekonomiyi Islam1 bir mesele
olarak goriirken hac ve zekat gibi ibadet alanini da siyasi bir mesele olarak ele almaktadir.
Kisaca slami hayatin ancak ibadet ve cihat boyutuyla yani siyasal alanda var olmakla

anlamli olabilecegi kanaatini tasimaktadir (Ceylan, 1990a: 5-6).

Refah Parti’sinin laiklige aykir1 faaliyetleri sebebiyle kapatilmasma sebep olan ve
siyaseten yasakli hale gelen siyaset¢ilerinden birisi olan Sevki Yilmaz’in goriisleri parti

tabanina niifuz etme agisindan hareket i¢erisinde dneme sahiptir. Hareketin haftalik yaym
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organi Yoriinge dergisi Yilmaz’1 1991 genel secimlerinde Tiirkiye ¢apinda kasetleri en
cok dagitilan ve tiim parti liderlerinden daha ¢ok dinlenen kisi olarak sunmaktadir
(Yoriinge, 27 Ekim - 4 Kasim 1991: 7). Verdigi konferans ve yaptig1 agiklamalarla da
medyanin giindeminde uzun siire yer alan Yilmaz, Ceylan gibi devletin dini
referanslardan arindirilmasina reaksiyoner bir tavir alir.  Iktidar olgusunu Islam’in asil
unsurlarindan biri olarak géren Yilmaz, islam’la siyasetin ayrilig1 iddiasma kars1 Islam’1
iman, ibadet, maneviyat, baglilik yaninda devlet, yonetim, iktidar, millet ve cihat
kavramlariyla 6zdes tutar. Bu kavramlarin birbirinden koparilamaz oldugunun altini
cizer. Ona gore Islam hayatin tiimiine samil olup devleti de i¢ine alan biitiinciil bir toplum
sistemidir. Bu sisteme ulasabilmek i¢in Islam, inananlara inanmayanlar1 uyarma

hususunda bir gorev yiikler.

[slim’in devlete ulagmasmin yolunu toplumda Islim inancinin yayginlik kazanmasi
iizerine bina eden Yilmaz, Osmanli’nin yikilis1 ile Miisliimanlarin immet olma vasfini
kaybettiklerini, bunu geri kazanmanin yolunun da Miisliimanlarin irka dayali milliyetgilik
yerine {immet anlayis1 altinda birlesmesi, Islam icerisinde mezhepsel ayriliklarin ¢atisma
nedeni olmasmin dniine gegilmesi, farkl tarikat1 benimseyen kesimlerin Islam bayragi
altinda bir araya gelmesi ile miimkiin olacagmin altin1 ¢izmektedir (Yilmaz, 1993). Bu
birliktelik MGHni iktidara tastyacaktir. Onun gdziinde Islam’1n iktidar alanmna tasinmast,
Islam idealinin gergeklesebilmesinin en dnemli enstriimanidir. Islam’m kamusal alanla
ilgili hiikiimlerinin hayata ge¢irilmesi bu enstriiman sayesinde miimkiin olacaktir. Devlet
asamasina ulasamadig1 takdirde islam toplumunun toplumsal ve siyasal hiikiimler koyan
ilahi kanunlari tatbik etme durumu s6z konusu olamayacaktir. Dolayisiyla bu ortamda bir

Islam toplumundan bahsetmek miimkiin olmayacaktir (Yilmaz, 1991)

[slam’in devlet ve toplum diizeyinde tiim alanlarla ilgili meselelere cevap buldugunu
Kur’an’a dayandirarak savunan Yilmaz, bu ¢ergevede bir kisinin hem Miisliiman hem de
laik olamayacaginmn altmi ¢izer. Kur’an’da “Rabbin unutkan degil” ve “Islam’1

~ .9

tamamladig1” ayetlerine atifla Isldm’in aile hukukundan devlet hukukuna, ekonomiden
toplumsal iliskilere kadar ihmal ettigi herhangi bir alanin bulunmadigini; “Rabbin
sasirmaz” ayeti ile bu alanlarda Islam’m gériislerinin isabet derecesinin kusursuzlugunu;

“din olarak Islam’1 secti” ayetine referansla da Islim’m disinda sag ve sol ideolojileri
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Islam’1n reddettigini dolayisiyla Miisliimanlarimn liberalizm, kapitalizm gibi yaklagimlar

yerine yalnizca Islami yaklasimi benimsemelerinin zorunlulugunu dile getirir (Y1lmaz,

1993a).

Yilmaz, ayrica din-devlet iliskileri bakimindan diinyada {i¢ farkli goriisiin hiikiim
stirdiigiinii de dile getirmektedir. Bunlardan dinin hayatin tamamindan diglanmasini
ongoren, dolayisiyla Allah’m hi¢cbir seye karigmayacagini savunan komiinizm anlayigini
birinci siraya koyar. Ikinci olarak dinin hayatin yalnizca bireysel alanma yani hayatin
yalnizca bir kismina ait oldugu anlayis1 kapitalist goriis olarak zikreder. Laikligin 6rnegi
olarak zikrettigi bu yaklasimi masonluk olarak da nitelendiren Yilmaz, bu anlayisin dini
yalnizca inang alani olarak ayrilmis mabetlere hapsettigini, mabetlerin disindaki alani
akilla yonetilen alan olarak gordiigii seklinde izah eder. Bu iki anlayisin da Allah’in
kudret anlayisiyla c¢elistigini dile getiren Yilmaz, iiglincii gorlisi Allah’m her seye
miidahil oldugu gériis olarak niteler. Islami goriis olarak zikrettigi bu yaklasima gére din
siyaset ve devlet alan1 olmak tizere tiim toplumsal iliskilere istisna olmaksizin egemendir

(Y1lmaz, 1992).

Yilmaz, gerek Sovyetler Birligi’nin uyguladigi komiinist devlet anlayismi gerekse
Modern Avrupa devlet modelini Islam toplumlarmin taklit etmelerine siddetle kars1 ¢ikar
ve Miisliimanlarm Islam ilkelerini savunacak bir devlet anlayismi ideallestirmelerini
bekler. Miisliiman toplumun, hayatlarmin her alanmi Islim boyasi ile boyamas1
sonucunda, hukuk alani basta olmak iizere sosyal ve siyasal alanin tiim noktalarinin bu
boya ile boyanmasmin ka¢milmaz olacagini ileri siirmektedir. Dolayisiyla Islam’mn
hakimiyeti, bireysel, toplumsal ve devlet alaninda toplu olarak gergeklesecektir. (Y1lmaz,
1990).

Islami ilkelerle boyanmis iktidar kurulduktan sonra devlet toplumu, Bat1 taklitgilerinin
Avrupa modelini hukuksal, kurumsal ve ahlaki cercevede Islam toplumlarma aktarma
anlayis1 yerine Islim’m toplumsal diizene iliskin belirledigi hiikiimlerle idare eder. Bu
anlayisa gore devlet Islam’n dnerilerini hayata geciren, bir anlamda onun hedeflerine
ulagmasi i¢in bir ara¢ gorevi listlenmis olur. Ancak Yilmaz, bununla modern dénem

oncesi Avrupa modelinde oldugu gibi devletin iizerinde bir dini grubun hakimiyetini



168

ongormez. Tersine, Y1lmaz’in hareket noktasi da zaten devletin dini bir kurum oldugudur.
Yani devlet otoritesinden baska dini iktidar diye bir iktidar s6z konusu degildir.
Dolayistyla islam toplumlar1 ile Avrupa’daki dini-diinyevi iktidar ayrismasi seklindeki
kiyaslamaya kars1 ¢ikar. Y1lmaz, buradan hareketle laikligi IslAm toplumlari i¢in anlamsiz
bir olgu olarak zikreder. Ayrica Tiirkiye’de uygulanan laikligin “devlet dini” haline
getirilmesinin Miisliimanlar i¢in tehdit haline gelmis olmasindan yola ¢ikarak laikligi din
diismanhig1 seklinde yorumlar. Bu da onun dini olgularla siyasi olgular1 bir potada

birlestirmesinin zeminini hazirlar.

Yilmaz’in Miisliman toplumlarinda devlet iktidarinin tekligi anlayis1t Gazali’nin devlet
egemenligi anlayisi ile paralellik arz etmektedir. Gazali’nin ideal toplum anlayigsinda din
ile devlet birbirine 6zdes olarak zikredilir. Bu anlayisa gore devlet, din i¢in vardir.
Gazali, devletin amacin1 bu diinya refahi ile 6te diinya nimetlerine ulagsmak olarak
konumlandirir. Bu devlet anlayisinda yoneticilerin gorevi insanlar1 hakiki mutluluga
gotiiren dinin ideallerini gergeklestirmek olarak tayin edilir. Ideal siyaseti toplumun hem
zahirine hem de batinina hilkmeden Hz. Peygamber’in otoritesindeki siyaset olarak goriir
(Cilingir, 2009: 23).

Yilmaz da benzer bir anlayisla dini ve uhrevi otoritenin tek elde toplanarak devlet
otoritesince kullanilmasini gerekli goriir. Ayr1 bir dini otoritenin devlet kademesinde yer
almasma kars1 ¢ikar. Bu baglamda Tiirkiye’de dini kurum olarak organize edilmis DIB’in
ozerk hale getirilerek sivil alana tasinmasi gerektiginin altmi ¢izer. Diyanet Isleri
Bagkanini Islam alimlerinden olusan bir kurulun segmesi gerektigini savunan Yilmaz,
ayrica devlet yerine Miislimanlarin katkisiyla olusturulacak biit¢ce ile din gorevlilerin

maaglarinin verilmesi gerektigini ileri siirer (Y1lmaz, 1991a).

MGH iizerinde verdigi eserlerle kayda deger etkisi olan diger bir kisi de Sadik Albayrak
olmustur. O da Ceylan gibi Cumhuriyet doneminde dine ve dini kurumlara karsi
uygulanan politikalar1 siddetli bi¢imde elestiriye tabi tutmustur. Albayrak, Tirkiye’de
kendisinden vazgegilemeyecek en dnemli unsur olarak gordiigii Islamiyet’i, devletin
hiikiimranhigmi ebedilestirecek bir faktor olarak gérmektedir. Bu baglamda Islam dininin

ortaya koydugu diizen anlayisi insanligin yalnizca bireysel hayatinda degil, toplumsal ve
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devlet alaninda da refah ve saadetini temin edecektir (Albayrak, 1973: 15). Albayrak,
Islam kurumlarmin Osmanli son déneminde islevlerini yeterince yerine getirememesinin
Bat1 yanlis1 kesim tarafindan yanlis tevil edilerek bu durumun temel miisebbibi olarak
Islam’1n goriilmesine ve bu kurumlarm terk edilerek yerlerine Batili kurumlarm ikame
edilmesine neden oldugunu ileri siirer. Islim’in ge¢cmis dénemlerde devlet nezdinde
iistlendigi miispet roliin goz ardi edilmesinin sonucu olarak Miisliiman toplumun ihtiyag
duydugu manevi temelin yok edildigini ve sonugta toplumsal ve ekonomik alanda atilan

adimlarin miispet neticeler dogurmadigini savunur (Albayrak, 1973: 13)

Tiirkiye’nin dini ve Millikiiltiirden yoksun kalisinin baslangicini 1839 Giilhane
Fermani’na dayandiran Albayrak, 1856 Islahat Fermani ile Islim’in idare sahasinda
ruhunu imha eden bir Bati taklit¢iligi yoluna girildiginin altmi ¢izmektedir. Yapilan
reformlarin Hristiyan ve diger azinliklarin hareket alanmni genisletirken Islim’in devlet
nezdindeki statiisiiniin yozlastirilmasmin Miisliiman toplum i¢in felaketler dogurdugunu
dile getirir. Avrupa medeniyetinden kendi medeniyetimizin hiikiim ve kurallarina
uymayan kanunlarmn iktibas edilmesini zelil ve hakir bir duruma diisme ile es goren
Albayrak, Avrupa’y: taklide yonelmenin Tiirk milletinin Islam ile kazandig1 asalet,
karakter ve seciyesinde bozulmaya sebep oldugunu iddia etmektedir (Albayrak, 1973:
21).

Calismalarinda Osmanli son dénemindeki degisim ve Cumhuriyet’in ilk doneminde
goriilen radikal doniisiimler iizerine odaklanan Albayrak, Osmanli Devleti’nin Kur’an ve
seriat hiikiimlerine tabi, Islam dini esaslar1 iizerine kurulmasina ragmen diger dinlere de
miisamaha gosteren bir sistemi islettigini vurgular. Ancak yasanan doniisiimle
Osmanl’nin kanunla teminat altma aldig1 gayri-Miislimlere miisamahanin benzerini
devletin din ilkesinin kaldirilarak laikligin benimsenmesinin akabinde kendi Miisliiman
toplumu goérememistir. Bu bakis acis1 Albayrak’in laiklige yaklasiminin temelini

olusturmustur.

Ona gore laiklik Bati’da dinin diinya islerine karismamasi ve buna ilaveten devletin de
dine karsi lehinde veya aleyhinde bir tutumda olmamasi olarak anlasilirken bizdeki

tatbikat1 bunun tersine dini miesseselerin devletin kontroliine alinmasi ve milletin dini
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ihtiyaglarmi karsilayacagi kurumlarin kaldirilmas: seklinde cereyan etmistir. (Albayrak,
1973: 284-286). Dini siyaset ve iktidarla iligkilendiren Albayrak din ve devletin ayr1
seyler oldugunu, dinin devlet alaninda olmadig: bir diizende de Islam’mn yasanabilecegini
ileri siirenlere itibar edilmemesi gerektigi kanaatini tasir. O Islim’1 insanligin maddi ve
manevi tiim meselelerini halletmekten sorumlu ilahi bir nizam olarak tarif eder. Islam’1
ibadet, itikat ve ahlak esaslar1 yaninda toplumsal alanda bireylerin karsilasacagi sosyal,
iktisadi ve kiiltiirel meselelerde hiikiim sahibi olmas1 hasebiyle bir biitiin olarak ele alir.
Bu hususiyetinden dolay1 Isldm’in ancak devlet otoritesi ile hiikmiinii icra edebilecegi
anlayisina sahiptir (Albayrak, 1993: 13). Ancak, Albayrak mevcut sistem icerisinde sahih
anlamda bir laiklik ortaya konulacaksa bunun en azindan laikligin genel tanimima uymas1

gerektigini savunmaktadir (Albayrak, 1973: 287).

MGH’nin partilesme asamasina gegiste 6ncii olan isimlerinden birisi olan Hasan Aksay
Milli Gériis’ii Gazali, Aksemseddin ve Ismail Hakki’nin buyruklarini benimseyen, ebede
uzanma inancini tasiyan, Islam tarihi icinden akip gelen, devire, topluma ve ortama gore
degismeyen, tarihi gergeklere baglh olan goriis seklinde izah eder. Milli Goriis’lin
karsisina da Fransa Parlamentosu’nun sandalyelerinin yerlesimine gore sol ve renksizler

olarak konumlandigini iddia ettigi goriisleri koyar (Aksay, 13.01.1973: 1).

Dini insanin temel fiki ve diisiince tarzi olarak tanimlayan Aksay’a gore, dinin bu
fonksiyonunun terkedilip kul ile Allah arasinda bir mevkiye sikistirilmasi dinin tatbikini
islevsiz hale getirecektir. Ona gore dinin duaya ve sekille ilgili ibadetlere indirgenmesi
onun ruhunun alinmasi anlamina gelecektir. Dolayisiyla dinin esas gorevi olarak gordiigii
diinya tlizerindeki bozgunculugun 6nlenmesine hizmet edemeyecektir. Bu cergevede din
hiirriyeti ad1 altinda yalnizca ibadet ve inang 6zgiirliigiliniin zikredilmesinin igerisinde hile
ve fitne gizlendiginin altin1 ¢izmektedir (Aksay, 20.01.1973: 1). Materyalist ve diger
ideolojiler nasil ki diinya ile ilgili goriiglerini ortaya koyabiliyorlarsa, inanlarin da
inanglarinda “din istismar1” ithamina maruz kalmadan dini diisiincelerini ifade
edebilmeleri, Islim’m diinya ile ilgili fikirlerinin temsil imkan1 bulabilmesi gerektigini
vurgulamaktadir (Aksay, 20.01. 1973: 8).
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Aksay, din ve inang hiirriyetinin Avrupa’da laiklik kurumuyla teminat altina alinmasinin
Hristiyanlik ile devlet arasinda belirli ve kayitli bir sinirin olmasma istinaden
gerceklestigini dile getirir. Bu bakimdan Hristiyanlik ile devlet arasinda bir ihtilaf olmas1
s6z konusu degildir. Yani Hristiyanlik devlet alanina ait olan diinyevi meselelere, devlet
ise dinin temelini teskil eden inang ve ibadet alanina miidahale etmez. Ancak, IslAim
dininin kusattigi alanin Hristiyanlik inancindan farkli olarak inang ve sekli ibadetle
smirlandirilmas1 s6z konusu degildir. Dolayisiyla laiklik miiessesinin  Miisliiman
topluluklarda din ve vicdan hiirriyetini saglamada maksadi karsilayamayacagini savunur
(Aksay, 20.02.1973). Aksay, buradan hareketle laiklik prensibini “dini inang¢larindan,
inanclarin1 soylemek, yazmak ve yaymaktan dolay1 baski altma almamak ve dinde
zorlama yapmamak” seklinde yeniden tanimlar (Aksay, 25.02.1973). Ancak, Cumhuriyet
doneminde laikligin hiirriyetten ziyade dine ve dindara baski1 araci olarak kullanildigmin

altin1 gizer.

Cumhuriyet donemi ile Tirkiye’nin kiiltiir istilasina maruz kaldigini ifade eden Aksay,
yabanci kiiltiiriin yozlastirdigi, Bat1 kiiltiiriiniin bir robotu haline getirdigi, kendi milletine
diisman ettigi ve gelismeyi kendi kiiltlir ve inancinin disinda arayan aydin ve yoneticilerin
milletini begenmez hale gelmis oldugu kanaatine sahiptir. Aksay bu durumun millet-
devlet gatismasi sonucunu dogurdugunu belirtmektedir (Aksay, 03.03.1973: 1). Bunu
gidermenin yolunun da manevi sahada toplumun ahlaki ve manevi gelisiminin
saglanarak, karsilikli saygi ve sevgiye dayali, mesut ve azimli bir cemiyetin meydana
getirilmesi ile miimkiin olacagmi savunur. Bu misyonu da en basta devlete yiikler (Aksay,
11.02.1974). MGHni de bu misyonu devlet katinda gerceklestirmekle vazifeli
gormektedir. Tyiligi emretme ve kotiiliigii nehyetme gayesi ile ortaya ¢ikan Milli Goriis’ii
milleti Batililastrma ve Batili fikirler dogrultusunda bilinglendirme amacindaki
kokiinden kopmus kesimin boyundurugundan kurtararak biitiin diinyayr aydinliga
kavusturacak kendi medeniyetini yeniden yaratma davasi olarak gérmektedir (Aksay,
1971: 21).

Laikligin Tiirkiye’de uygulama bi¢iminin dine ve dindarlara baski unsuru olarak
kullanildigini vurgulayan diger bir kisi de Esam genel sekreterligini yiirtitmekte olan Atik
Agdag’dir. Agdag, laikligin din ve devletin ayristirilmasi arglimanma karsi laikligin

Islam’la ortiisebilecegine dair bir alanmn sz konusu olamayacagmm dile getirmektedir.
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Islam’1n yasanabilir olmasimin devlet alanina aktarilmasi ile miimkiin olabileceginin altini
¢izen Agdag, Islam medeniyetinin toplumlar1 adalet, baris ve saadet icerisinde idare etme
kabiliyetine sahip oldugunun altini ¢izmektedir. Dolayistyla toplumu mutlu etmek, iilkeyi
kalkindirmak i¢in Bati’dan ithal bir goriis ve fikriyatla hareket etmenin faydasiz oldugu
kanaatine sahiptir. Kisaca Agdag Milli Goriig’lin dinin toplumsal hayatin 6tesinde siyasal

alanda da var olma iddiasinda oldugunu acgik¢a beyan etmektedir (Agdag, 2019).

MGH’nin Refah Partisi catis1 altinda 6zellikle ekonomi politikasinin merkezine
yerlestirdigi “adil diizen” anlayisinin teorisyenlerinden biri olan Siileyman Karagiille,
laikligi temelde reddetmek yerine Islamiyet’in kendi laiklik anlayismin tanimmi yapmaya
girigir. Laiklik kavraminin {izerinde yogun tartigmalar olmasina ragmen aydmlhiga
kavusturulamadigmin altin1 ¢izen Karagiille, bu kavramin anlagilmasi i¢in karsit1 olan
teokrasi kavraminin anlagilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu c¢ergevede dine
yonelik yaklagimlar1 ele alan Karagiille insanda fikir, his, irade ve iinsiyet olmak iizere
dort ayr1 meleke bulundugunu ifade eder. Bu melekeler ise ya sirasi ile dogruluk, iyilik,
fayda ve adalet seklinde ya da bunlarin karsit1 olan yanlishik, kotiiliik, zarar ve haksizlik
seklinde cereyan eder. Bu faaliyetlerin toplumsallasabilmesi i¢in ise dil, sanat, teknik ve
hukuk olmak {izere dort toplumsal miiesseseye ihtiya¢ oldugunu dile getirir. Bunlar
bireyin diisiinsel faaliyetlerini agiga cikaran bir ifade tarzi olmakla beraber bunlarin
iizerine bina edilerek toplumun yapisini meydana getirecek olan dort ayr1 kurum

oldugunu vurgular. Bu kurumlar ise ilim, din, iktisat ve devlettir (Karagiille, 12.07.1973,).

Karagiille insanda mevcut temel melekelerin sonucu olarak ilim, din, iktisat ve devletin
zuhur ettigini dolayisiyla bunlardan herhangi biri olmadan toplumsal yapinin s6z konusu
olamayacagini savunur. Bu dort unsuru insanin biinyesini olusturan organlara benzeten
Karagiille, bu yapilardan herhangi birinin bir baska kurum i¢in varlik sebebi olmadigi,
hepsinin bagl basina toplum i¢in var olduguna dikkat ¢eker. Her bir kurumun vazifesi
birbirinden farkli olmakla beraber ayn1 topluma hizmet etmeleri hasebiyle aralarinda tam
bir dayanigma ve irtibat s6z konusudur. Bu kurumlarm dogal ve kendiliginden oldugunu
savunan Karagiille’ye gore her toplumun kurumlarinin kendine has olmas1 gerektigini

aksi takdirde toplumun kendisine ait olmayan sistemlerle atin goziinlin inege
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nakledilemeyecegi gibi, yasayamayacaginin altin1 ¢izmektedir (Karagiille, 12.07.1973:
2).

Karagiille, Islam’in digindaki ideolojilerin ve felsefi yaklasimlarm tiimiiniin bu dort
miiesseseyi biitiinciil bir sekilde ele almadiklarini ifade eder. S6z konusu diisiince ve
iddialar ya bu dort miiesseseden birini inkar ederler ya da birini digeri iizerinde veya
digerinin emrinde kabul ederler. Karagiille’nin spirtiialistler, anarsistler, mistisizm,
materyalizm, sosyalizm ve rasyonalizm olarak zikrettigi bu ideolojik yaklasimlar bu
miiesseseler arasinda bir catismanin oldugu anlayisma sahiptirler. Avrupa’da gelisen
demokrasi, laiklik ve kapitalizm ise bu miiesseseleri birbirinden ayr1 ve miistakil olarak

konumlandirir (Karagiille, 13.07.1973a:2).

Islamiyet’in biitiin bu sistemleri kokiinden kaldirip reddettigini ifade eden Karagiille’ye
gore Islamiyet Batililarin anladigi cercevede ne teokrasi ne de laiklik olarak
tanimlanabilir. Isldim’a gdre toplumsal miiesseseler birlik ve ahenk icerisinde var olurlar.
Birinin digerine hakimiyeti s6z konusu degildir. Islam diisiincesinde insanin uzuvlari
arasindaki ig boliimiinde oldugu gibi bu miiesseseler arasinda da vazifeler ve salahiyetler
ayr1 ayr1 tevdi edilmis ve aralarinda bir miicadele s6z konusu olmamistir (Karagiille,
12.07.1973: 2). Karagiille bu durumdan hareketle Osmanli son dénemi ve Cumhuriyet
doneminde 1slah amaciyla Avrupa’dan getirilen miiesseselerle mevcut birtakim
miiesseseleri ikame etmenin tiim bu diizenin dogalligin1 bozdugunu, dolayisiyla bu
miiesseseler arasindaki ahengin bozularak catigmanin ortaya ¢iktigmi ileri siirer. Bu
sirecte goriilen, tiim miiesseselerin dine baglanmasini isteyen teokrasi, dinin diger
miiesseselerden birine baglanmasini isteyen goriis, din ile devletin birbirinden ayrilmasini
isteyen Avrupa tarzi laiklik veya dini diger toplumsal kurumlarla es goriip kendi basina
varligin1 kabul eden laiklik goriistiniin gergek laikligi istismar ettigi goriistindedir. O
gercek laikligi din ile diger miiesseseleri es tutarak aralarinda siki bir igbirliginin oldugu
yaklasim seklinde tanimlar. Bu laiklik saptamasini da Islamiyet’in laiklik yaklasimi
seklinde sunar. Bunun disindaki yaklasimlar1 dogal diizeni degistirmeye tesebbiis olarak

yorumlayip Islim’dan irtidat ile es tutar (Karagiille, 13.07.1973: 2).
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Karagiille’nin yaklasiminda laikligin Bati’da ve Tiirkiye’de uygulanan formunun diginda
“Miisliiman laiklik” seklinde tanimlanmasi daha once goriislerine yer verdigimiz Milli
Goriiscii yazarlarin yaklagimindan biliylik 6lclide ayrilmaktadir. Onlar laikligi genel
olarak Hristiyanligin kendi disindaki inang ve fikirlere miisamaha gdstermemesinden
hareketle Bati’da Hristiyanligin ve onu temsil eden Kilisenin devlet ve diisiince tizerindeki
baskisma karsi bir tepki olarak tanimlanmak suretiyle Bati’ya has bir olgu olarak
gormektedirler. Ancak Islim’da bdyle bir kisitlamanim sdz konusu olmamasi sebebiyle
laikligi Islamiyet’in bir vasfi seklinde zikretmenin celiskili bir durum olusturdugu

kanaatine sahiptirler.

Milli Goriis diisiincesinde, laikligin anayasa veya kanunlarda agik bir taniminin yapilarak
ortaya konulmak istenmemesinin temelinde, laikligin tabu haline getirilerek bu kavram
tizerine fikir beyan etmek isteyenlerin bertaraf edilmesi amacinin yattig1 goriisii hakimdir.
Dolayisiyla bu anlayis laikligin dokunulamaz, izah edilmekten azade bir put ve totem
olarak resmedildigini ileri siirer. Yine bu diisiincede hukuken sug isnat edilemeyen bir fiil
veya diisiincenin Islami bir nitelik tasiyor olmasi itibari ile kendisine aykirilik intibai
verilebilecek bir tabunun karsisina konulmak suretiyle su¢ haline getirilmesi arzu
edilmistir. Son olarak, laiklik Islaim karsithigmm toplumun akil gdziinden saklanip

kamufle edilmesi i¢in bir ortii gorevi iistlenmistir (MilliGazete 13.01.1974).

Tirkiye’de uygulanan laiklik anlayisina elestiri getiren Milli Goriis kurucularindan bir
digeri de Siileyman Arif Emre olmustur. Emre, Tiirkiye’de uygulanagelen laikligin
devletle millet arasinda yasanan soguk savasi andirdigina isaret etmistir. 1lim dis1 laiklik
anlayismin millet devlet kaynasmasmi engelleyici bir nitelik tasidigini vurgular (Emre,
1993: 13). Kendilerine yonelik din istismar1 nitelendirmelerine karsilik o digerlerini
laikligi istismar etmekle su¢lamaktadir. Laikligin istismar edilmesinin sebeplerinin ¢esitli
oldugunu diisiinen Emre baslica sebepleri ¢esitli bagliklar altinda siralar. Emre en 6nemli
husus olarak Islam ahlakinin getirecegi diizenin mesruiyetini yok saymak icin laikligin
maske yapildig1 goriisiindedir. Bazi1 kesimler ise batililasmay1 dine karsi olmakla
yorumlayan laiklik 6zentisi i¢inde olanlardir. Emre iiciincii olarak mutaassip laiklerin de
laikligi istismar ettikleri goriisiindedir. Emre bu kesimi laikligi bagimsizlik ve vatanin

biitiinliiglinden daha istiin tutan bir fikr1 delalet icerisinde goriir. Bir baska grup ise
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laikligi ve Atatiirkciiliigii ateistlik olarak yorumlayanlardir. Bununla beraber laiklik
istismarcis1 olarak gordiigii kesimlerin hemen hepsinde miistereken milletin siyasi
ristiine ermemis olduguna yonelik yanlis kanaat mevcuttur. Tim bu gruplarin
“fosillesmis laiklik anlayis1” olarak nitelendirdigi laiklik yaklagimlarinin kendilerini
Miisliiman topluma yabancilastirmis oldugunu, milleti digladiklar1 i¢in milletin de onlar1

digladigini belirtmektedir.

Devlet millet kaynagsmasmin saglanamamis olmasin1 da bu yabancilagsmaya
dayandirmaktadir (Emre, 1994 15). Demokratik {ilke standartlarma paralel ve insan
haklarina uygun bir laiklik modeli i¢in en makul yolun anayasada yer alan diisiince ve
ifade hiirriyeti ile din ve vicdan Ozgirligiine dair maddelerin tek madde haline
getirilmeleri oldugunu savunur. Emre anayasada yer almasi gereken bu birlestirilmis

madde Onerisini su sekilde yapar:

“Her Tiirk vatandasi, diisiince ve ifade ve din ve vicdan hiirriyetine sahiptir.

Bu hiirriyetlerin 6niine dokunulamaz” (Emre, 1993: 13).

Bunun yaninda, devletin laik olduguna dair maddeden sonra ise laikligin tanimmimn yer
almas1 gerektigi gorlislinii savunur. Emre, laiklik taniminin su sekilde yapilmasinin

gerekliligi lizerinde durur:

“Laiklik din ve vicdan hiirriyetinin teminatidir. Hi¢ kimseye din, diisiince ve

kanaatlerinden dolay1 bask1 yapilamaz. Devlet bu konuda tarafsizligini korur”

(Emre, 1993: 13).

Bu gergevede Ayrica, devletin siyasi, toplumsal, iktisadi nizamlarinin dini esaslara ve
inanglara uydurmay1 yasaklayan ilkelerin kaldirilmasi gerektigi {izerinde durur. Islami
kurallarin diglandig1 bu anayasa ilkelerini ateist felsefelerin iiriinii oldugu ve din
diismanlhigmin ifadesi seklinde yorumlar. Pesin hiikiimlii olarak nitelendirdigi bu
anlayisin insan haklarmin 6n plana ¢ikarildig1 bir diinyada Tiirkiye’nin sirtinda bir
kambur olusturdugu diisiincesini tasir (Emre, 1994a: 7). Emre, laiklik konusundaki bu

degerlendirmelerinin giiniin sartlar1 karsisinda gerceklesebilecek makul ¢oziimler olarak
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sunar. Yoksa onun ve Milli Goriig’tin 6ngdrdiigii din ve vicdan hiirriyeti ile ilgili ilkelerin

daha insani ve {istiin oldugu iddiasindadir (Emre, 1993: 13).

Milli Goriis lider kadrosu iginde yer alan bir diger siyaset¢i Bahri Zengin de laikligin
evrensel bir tanimima yasalarda yer verilmemesi iizerine yaptig1 degerlendirmede bunun
sebebini ideolojik devletin kendisinin laiklige aykir1 hareket etmis oldugunun ortaya
cikacagindan kagmmasi seklinde aciklamaktadir. Zengin, anayasa ve yasalarda laikligin
tanimlanmadan yer almasini uzun bir stire devletin laikligi ateizmin yerine ikame etmesi
ile iligkili gdrmektedir. Ateizmi dine ait olan tiim unsurlarm kamusal alandan diglanmasi
seklinde tanimlayan Zengin, Cumhuriyet dénemi politikalarmmn biiyiik oranda Islami
kimligi kamusal alanda yasaklamasi ile alakali olarak devletin laiklik ad1 altinda ateizm

uyguladigi sonucuna ulagmaktadir.

Zengin, Karagiille ile benzer bir noktadan hareketle devletin bir dini vecibeyi zorlamas1
veya yasaklamasinin s6z konusu olmamasi seklinde tanimladig: laikligin Tiirkiye’de
devletin hos gormedigi dinsel kimliklere sahip olanlarmm kamusal haklardan istifade
etmesini engellemek i¢in kurgulandigmi ifade etmektedir. “Miisliimanim” diyebilme
serbestliginin din 6zglrliigli anlamma gelmedigini vurgulayan Zengin’e gore din
Ozgiirliigliniin olabilmesi i¢in kisinin bask1 ve smirlama olmaksizin kendi dini kimligiyle
kamusal alanda var olabilmesi gerekir. Ateizmin din 6zgiirliigiinii tanimadigini ifade eden
Zengin, laikligi bunun karsisina koyar. Dini inancindan dolay1 basortiisii takan
ogrencilerin okullara alinmamasini devletin ateist tutumunun bir sonucu olarak goren

Zengin, tim bu uygulamalari laiklige aykir1 gérmektedir (Zengin, 2001: 36).

Zengin, devletin bir dini veya dinin belli bir yorumunu resmilestirip devlet dini haline
getirmesinin savunulamayacagmni dile getirirken bunun Islim’a da aykir1 oldugunu
vurgulamaktadir. Dinin yerinin sivil toplum alan1 oldugunu, orada ayni dinin farkh
yorumlariin 6zgiirce yasayabileceginin altin1 ¢izen Zengin, devletin toplumun dinsel
taleplerine kayitsiz kalamayacagini, ancak devletin herhangi bir dini veya onun belli bir
yorumunu resmilestirmesinin diger yorumlarini ihmal etmesi anlamima gelecegini bunun

da ideolojik devlet anlayisini getirecegini savunur (Zengin, 2001: 43).
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Cumhuriyet Tiirkiye’sinin laiklik ad1 altinda ideolojik devlet projesini gerceklestirdigini
sOyleyen Zengin, ideolojik devleti bir yasam formunu resmilestirerek onu devlet eliyle
topluma dayatma ruhsatini kendisinde goren devlet anlayisi seklinde tanimlamaktadir.
Cumbhuriyet elitinin de Batili degerleri mutlak dogru olarak tabulastirmasi, bunlari
kendilerince toplumun menfaatine, onlara dayatma hakkini kendilerinde gormeleri ve bu
dayatmay1 devlet eliyle yapmalari Zengin’e gore ideolojik devletin gostergeleridir.
Zengin, bu dayatmanin laiklik kilifi altinda gergeklestirilmeye calisilmasimin laikligin
tanimlanmamasindan kaynaklandiginin altin1 ¢izmektedir (Zengin, 2001). Zengin’in,
Tiirkiye’de liberal gelenegin laiklik yaklasimi ile biiyiik oranda paralellik arz eden bir
bakis agist gelistirdigini sdylemek miimkiindiir. Zengin’in ozellikle Refah Partisi
doneminde ve daha sonra Fazilet Partisi’nde parti politikalarmi belirleyen kadro
icerisinde yer almasinin partinin laiklik, demokrasi ve Avrupa Birligi gibi alanlarda

sOylemlerini liberal ¢izgiye tasimasinda kaynaklik ettigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Benzer bir yaklasimi Refah Partisi’nin kapatilmasinin ardindan kurulan Fazilet Partisi’nin
genel baskanligina getirilen Recai Kutan’da gormek miimkiindiir. Kutan, laikligin
topluma bir din gibi dayatilmasini laikg¢ilik olarak nitelemektedir. Laikg¢iligin de devlet
eliyle dine vedini hareketlere karsi savasta bir arag haline getirilmis oldugu goriisiindedir.
Laikligi temelde reddetmemekle beraber “laik¢ilik” uygulamalari ile Tiirkiye’de laikligin
siyasallastirildigini ifade eden Kutan, laik¢iligin karsisma din ve inang hiirriyetinin

teminat1 seklinde tarif ettigi “demokratik laiklik” anlayisini koyar (Kutan, 1998: 32).

MGH partilerinin 6nde gelen isimlerinden Asiltiirk laikligi dinin reddi anlamina geldigi
seklinde yorumlar. Ona gore laiklik din serbestligi degildir. Din serbestliginin teminatinin
Islam oldugunu vurgulamaktadir. Asiltiirk laikligin Batr’da kilise ile devlet yonetimi
arasindaki catigmaya ¢6zlim bulmak icin dinin devlete, devletinde dine karigsmamasi i¢in
ortaya atilan bir ¢dziim seklinde gelistigini fakat Islam’m din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasmin s6z konusu olamayacagmni vurgulamaktadir. Asiltiirk’e gore
Allah’in sectigi diizen insanlarin hem diinyada hem ahirette mesut olabilmesi i¢in
uyacaklar1 kurallar1 gsterir. Miistesriklerin laikligi herkesin istedigi dinde serbest olmas1
seklinde takdim etmelerinin yaniltict oldugunu, asil maksatlarmm dini toplumdan

soyutlamak oldugunu ifade etmektedir. Asiltiirk’e gore diinyada inanan ve inanmayanlar
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icin Allah’m verdigi temel haklar vardir. O Islam diizeninin inanmayanlarin da huzur ve
mutlulugunun miimkiin olacagmni vurgulamaktadir. Islam diizeninde yasayanlarin inanci
ve kazancinin teminat altinda oldugunu, kimsenin kimseye inancindan dolayir baski
yapamayacagini savunur. Bununla beraber herkesin toplumsal kurallara uymak zorunda
oldugunu belirtir. Islam’1 ilahi bir nizam olarak tanimlayan Asiltiirk Islam’da laiklik diye
bir methumun s6z konusu olamayacagmi savunur (Asiltiirk, 2019). Asiltiirk, Islam’mn
modernlesme, sekiilerism vs. hareketlerin tiimiinii reddettiginden hareketle Islam inang
biciminin devlet alanina tasmmmasi hususunda dinin kismi uygulamalarinin dikkate

alinmasina siddetle kars1 koyar.

SP lideri Temel Karamollaoglu ise laiklik ve sekiilerism kavramlarma, farkli kesimlerce
bu kavramlara degisik anlamlar yliklenmesinden hareketle siiphe ile bakmaktadir.
Laikligin Tiirkce bir kelime olmamas1 dolayisiyla anlaminin ¢ifte standart uygulamalar
olusturacak sekilde tatbik edilmesinin toplumun bir kesimini magdur ettigini
vurgulamaktadir. Tiirk entelektiiellerinin daha ¢cok Fransa ile irtibath olarak yetismeleri
dolayisiyla Fransa’da dini reddetmeye yonelik laiklik anlayismnin onlarin dine bakislarini
sekillendirmesi istikametinde etki ettigini vurgulayan Karamollaoglu, Tiirkiye’de bu
durumun laikligin “la-dini”’lik olarak uygulanmasina zemin hazirladiginin altmi
cizmektedir. Tiirkiye’de laiklik uygulamalar1 Islam’mn temel prensipleriyle mutabik
olmayan tatbikatlara yol agmasina ragmen zamanla laikligin baskic1 bir unsur olmamasi
anlayisinin temelde kabul gordiigiiniin altin1 ¢izmektedir. Laikligin fikir ve inang
hiirriyeti saglamasi seklinde anlasilmasi durumunda Milli Goriis’iin de bdyle bir laiklik

anlayisini kabul edebilecegini vurgulamaktadir (Karamollaoglu, 2019).

MGH nin lideri Necmettin Erbakan da laikligi din hiirriyeti ¢ercevesinde degerlendiren
bir bagka isim olmustur. Erbakan, laiklik kavraminin anayasa ve yasalar ¢ercevesinde bir
tanimimnin yapilmamis olmasmin laiklik admna, laikligin kendisinin katledilmesine
sebebiyet verdiginin altmi gizer (Erbakan, 1992: 14). Erbakan laikligin Tiirkiye’de islam
diismanlig1 seklinde tatbik edilmekte oldugunu, bu laiklik tatbikatinin gergekte laiklik ile
de ortiismedigini, Miisliimanlara yonelik diigmanlik seklinde tezahiir ettigini vurgular.
Laiklik maddesinin anayasada yer almasimin gerekli olmadigini diisiinen Erbakan, Bat1

taklitcilerinin laikligi herkesin inan¢ ve diisiincesinde hiir olmasi seklinde
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tanimlamalarina ragmen tatbikatta yalnizca taklit¢i diislincesinin hiirriyetini kabul etmek
stiretiyle Miisliimanca diisliniisiin  yasaklandigin1 dile getirir. Erbakan laiklik
kelimesinden yararlanilarak bu diismanligin yapildigma dikkat ¢eken Erbakan, bu yolla
Tiirkiye’de yapilan tahribat basta ABD olmak iizere Batili ilkeler tarafindan kapitalist
sistemin ve siyonist sermayenin somiiriisiiniin devami i¢in diger Miisliiman iilkelere de
taginmak istenmektedir (Erbakan, 1992: 15-18). Laiklik kavraminin Eski Yunan’da laicus
kelimesinden tiiredigini ifade eden Erbakan, Sokrates ve Aristo’nun bu kavrami
kullanimindan hareketle laikligin din 6zgiirligli anlamina geldigi diisiincesine ulasir.
Sokrates’in “toplumun temel yapisini ahlak olusturur ancak laicustan bazilarina gore ise
hukuk olusturur” ifadesindeki “laicus”un iki vasfi oldugunu belirtmektedir: Birincisi
“koeksis tans” ile ifade edilen bizden baskalar1 iken ikinci vasfi da varh@mi ve
mesruiyetini kabul ettigimiz digerlerini ifade etmektedir (Erbakan, 1973: 2). Fransiz
Ihtilali sonrast laiklik kelimesinin laicus ile benzer bir anlamda yani diisiincesinden dolay1
kimseyi kinamama anlaminda kullanildigimi ifade eden Erbakan, laikligin esasini da bu
baglamda hi¢ kimsenin diisiincesi ve inancindan dolayr kinanmamasi seklinde tefsir

etmektedir (Erbakan, 1973: 2).

MGH’ye gore Tirkiye’de laiklik toplumsal sorunlarin temelini teskil eden bir unsur
olarak sekillenmistir. Bunun temelinde, laikligin anlasilmamis olmasi ve yanlis
tamimlamalardan dolay1 din 6zgiirliigiine ters tatbikatlara sebebiyet vermesi yatmaktadir.
MGH laiklik yaklasimini laikligin din diismanhigi1 seklinde yorumlanmamasi gerektigi
diisiincesi lizerine insa etmistir. Bu ¢ergevede gerek teorik baglamdan gerekse anayasa
maddelerinden ve mahkeme ictihatlarindan yola c¢ikarak laikligin farkli sekillerde
yorumlanabilecegini ileri slirmiistiir. Bu yorumlardan basta gelen tanimin din ve vicdan
hiirriyeti oldugunu vurgulayan MGH liderleri, devlet alaninin dini kurallara bagl olarak
degil, akla ve bilime dayali ilkeler dogrultusunda yonetilmesi anlaminda kullanilan laiklik
yaklasimmin dadini 6zgilirliikleri daraltict bir nitelik tasimadiginin altimi ¢izmektedir.
Erbakan din-devlet iliskisi baglaminda tiim toplumlarin yonetim ve hukuk sistemlerini
olustururken belli deger sistemlerinden yararlandiklarint savunmaktadir. Batili
devletlerin uzun ge¢mise sahip olduklar1 Hristiyanliktan etkilendikleri gibi Milli Goriigiin
ilkelerini benimsemesinde Islam’m etkisinin olmas1 bakimmdan Batili modellerden ¢ok

ayr1 bir yaklagima sahip olmadigini vurgular. (Erbakan, 1997: 107). Erbakan, laikligin 3



180

unsuru oldugunu hatirlatmaktadir. Bunlardan birincisi herkesin dini inancinda serbest
oldugu ilkesidir. Digerleri ise devletin dine dinin de devlete miidahale etmemesidir.
Erbakan Tiirkiye’de bu 3 unsur yaninda laiklige eklenen dordiincli unsur olarak gercek
Islam dinine bagl olmanin yasak olmasidir. islam dinine baglanmak isteyenlerin ancak
devlet tarafindan Diyanet Isleri Bakanlhig1 araciligiyla icat edilmis olan yeni dini kabul
etmeleri imkan1 taninmustir. Erbakan, buradan hareketle islim’la Bati arasaida laikligin
farkin1 ortaya koymaktadir. Batr’da laikligin Batililarin iddialarma goére dinin 6ziine
donmesi yani “sezar’in hakkini1 Sezar’a verin, Allah’in hakkini Allah’a verin” ifadesine
uygun olarak devlet ve din arasindaki iliskileri belirlemek istediklerini dile getirmektedir.
Tiirkiye’de 1se durumun Bati’dan farkli olarak Miisliiman topluma gore dinin G6ziine
donmenin gereklilikleri de farkli olacaktir. Erbakan diyanet tarafindan icat edilen dinin
de Hristiyanlikta oldugu gibi diinya ile ilgili hi¢gbir esas olmamasmin istendigini halbuki
Islam’m devlet yonetimi, sosyal ve hukuki meseleler hakkinda bir¢ok prensip vaz
ettiginin altmi ¢izmektedir (Yoriinge, 18 Eyliil 1993: 28). Erbakan’in bu sdyleminden
hareketle onun Islim’dan kopuk bir kamusal alan yaratilmasina muhalif oldugunu
sdylemek zor olmayacaktir. O siyasi soylemlerinde ortaya koydugu gibi laikligi Islami
prensiplerin devlet alanina aktarilmasinin 6niinde en biiyiik engel olarak goérmektedir.
Laiklik kavraminin anayasadan ¢ikarilmasini istemesi de bu goriisii ile paralellik arz

etmektedir.

Tirkiye’de birtakim kesimlerce “inananlara baski1” seklinde anlasilan laikligin temelde
dine kars1 bir hareket olmayip, Orta Cag Avrupa sistemine hakim olan kilise otoritesini
sonlandirmay1 ama¢ edinmis bir ilke olusundan yola ¢ikan MGH Onderleri giliniimiiz
devlet anlayisinin toplum iizerinde mutlak egemen olma vasfini yitirdigini, dolayisiyla
devletlerin bireylerin dini tercihlerine miidahale etme kapasitelerinden bahsetmenin s6z
konusu olmadigini, bu sebeple laikligin de herkesin dinini istedigi gibi yasamasi
anlamindaki kullanimimnin en kabul edilebilir yorum oldugunu savunur (Erbakan, 1997:

103-104).

RP ile beraber ekonomide degisen soylem demokrasi ve laiklik konularinda da 6zellikle
rejim giiclerini iknaya yonelik ilimli tutum gdze carpmaktaydi. Yavuz, bu donemde

RP’de dinsel ve laik s6ylemin demokratik bir bakis agisiyla insa edilmis oldugunu ifade
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eder (Yavuz, 2011: 597). Bati tipi laikligin makuliyetinin parti ydneticilerince
dillendirilmesi 6nemli bir degisim olarak 6ne ¢ikmaktaydi. MGH kendisini din alaninin
devletin denetimine ve baskisi altina alindigi laiklik anlayisina karsi konumlandirmistir.
Kendilerinin herkesin inan¢ Ozgiirliigline, hi¢ kimsenin inancindan dolay1 bask1
gormemesi ve devletin herkesin inancini istedigi gibi yagamasini teminat altina almasi
anlayigina herkesten daha ileri diizeyde inandigini dile getirmekte, laikligin bu sekilde
anlagilmast durumunda kendilerinin bu ilkelere bagli olduklarinin altini ¢izmektedir
(Erbakan, RP 4. Biiyiik kongre a¢ilis). Tiirkiye’ye 6zgii bir laiklik tatbikatinin s6z konusu
oldugunu vurgulayan Erbakan, laiklik kavram iizerindeki miiphemlik ve muglakligin
giderilmesi i¢in anlaminin agik ve net ifade edilmesi gerekliligini savunmustur (Erbakan,
RP 4. Biiyiik kongre acilis). Erbakan’m temel itiraz1 Bati’da uygulanan laiklikten ¢ok

laikligin Islam’m karsisma rakip bir ideoloji olarak sunulmasima olmustur.

Erbakan laikligin temelde Bati modernliginin Hristiyan kokenlerinden tiiremis bir
ideoloji oldugunu savunur. Bu baglamda laiklik, Hristiyanliga iliskin 6zel bir olgudur.
Hristiyanlik sekiilerlesme siirecinde 6nemli rol oynamistir. Bir bakima Hristiyanlik
icerisinde gelisen reform talepleri uzun donemde sekiilerizmin Avrupa toplumunda
onemli bir konum kazanmasma imkan saglamustir. Dolayisiyla laikligin Isldm diinyasi
icin yabanci bir olguyu temsil ettigi vurgulanir (Gauchet, 1998). Erbakan laikligin
Tirkiye’deki uygulamasinin da Batililagma olgusu ¢ergevesinde Batili bir yagsam bigimi
ve Bati1 tarzi din-devlet iligskisi seklinde tezahiir ettigini vurgular. Yani Tiirkiye’de
uygulanan laikligin Bati taklit¢iligine indirgenmis baskici bir versiyonu seklinde
gelistiginden yakinir. Laikligin bireylerin hayatlarma sekil veren bir ideoloji haline

getirilmesine karsi ¢ikar (Yoriinge, 23-30 Agustos 1992: 15).

Erbakan, laiklik kavrammin yerlilikten yoksun oldugunu, dolayisiyla laiklik kavrami
yerine onun anlamini net bir bicimde ortaya koyacak bir tanimlamanin getirilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Laiklik kavrami MGH biinyesinde “kirlenmis” bir ifade
olarak yer almaktadir. Bu terminolojiyi kullanmak suretiyle iceriginin tanimlanmasi da
MGH agisindan tatmin edici olmayacaktir. MGH’nin talebi daha ¢ok din-devlet iligki
bicimine kendi Millikavramlarina es bir tanimlama getirmek seklinde anlasilmaktadir. Bu

tanimlama Bati’da gelisen sekiilerizm ve laiklik tanimlamalar1 ile belli 6lciilerde ortak
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nokta olusturmakla beraber Tiirkiye aidiyetinin olacagi yeni bir kavram olusturma talebi

olarak goriilebilir.

Milli Gortis ¢izgisinin din-devlet iliskisindeki tavri, Tiirkiye’de kamu alanini dini esaslara
gore tesis etmekten ziyade toplumun talepleri dogrultusunda dini inanglarmi
yasayabilecek 6zglirliik alaninin genisletilmesi seklinde olmustur. Bu dogrultuda devlet
alaninin diizenlenmesi, hukuki diizenlemelerin gerceklestirilmesi gibi faaliyetlerde
devletin vatandaslarin inanglar1 ve dini yorumlariyla karsitlik i¢inde olmamasi, onlarin
hassasiyetlerinin dikkate alinmasinin gerekliligini 6ne ¢ikarmaktadir. Erbakan bir ilkenin
dinde yeri olmasi itibariyle yasaklanmasini veya laiklige aykiri bulunmasmnin esas
kendisinin laiklige aykiri oldugunu ileri siirmektedir. Erbakan’a goére AB’nin kendi
kiiltiirtinii ve cografi sinirlarin1 tanimlamada Hristiyan koklerine atif yapmakta iken
Tirkiye’nin Miisliiman ge¢misini diglayarak bir laiklik tanimi yapmasi s6z konusu
olamaz (Erbakan, 1992: 19). Erbakan din-devlet iliskisi baglaminda tiim toplumlarin
yonetim ve hukuk sistemlerini olustururken belli deger sistemlerinden yararlandiklarini
savunmaktadir. Batili devletlerin uzun ge¢mise sahip olduklar1 Hristiyanliktan
etkilendikleri gibi Milli Gériisiin ilkelerini benimsemesinde IslAm’in etkisinin olmasi
bakimindan Batili modellerden ¢ok ayr1 bir yaklasima sahip olmadigini vurgular.
Avrupa’da dini kurallarin mecliste kabul edilmesiyle anayasada yer alabildigi 6rneginden
hareket eden Erbakan tiim diisiincelerin serbest¢ce meclisin ¢atisi altina getirilebilecegi
goriisiindedir. Parlamentonun kararlar1 dogrultusunda seriat hiikiimlerinin de pekala
Tirkiye’de yiirlirliige girebilmesi imkanmin bulunmasi gerektigini ileri siiren Erbakan’in
goriisiinde dinin sosyal ve siyasal hayatta rehber olma islevi laiklik agisindan celiski
olusturmamaktadir (Saribay, 2011: 582-583). MGH Tiirkiye’de rejim giiglerinin formiile
ettikleri hukukun toplumu yeniden bigimlendirmeye yonelmis olduguna dikkat
cekmektedir. Halbuki hukuk kaidelerini diizenlemesi gereken toplumsal kesimlerdir
(Erbakan, 1992: 20). MGH’de devletin, toplumun inancini yok farz ettigi yaklagimin
degiserek, toplumun kendi tarihi, kiiltiirii ve gelenegi disarida birakilmadan toplumsal
pratiklerden hareketle diizenlemelerin yapilmasmin din-devlet iligkilerinin daha saglikli

zemine oturtacagi gorisii hakimdir.
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Erbakan’m dini sdylemleri ve dindar kisiligi goriinmeyen laik ilkelerle tezatlik arz
etmistir. Dindar kesimlerin kamusal alanda dinsel gdstergelerle varliginin artmasi laiklik
tartismalarini siddetlendirmistir. Erbakan Tiirkiye kamusal alaninda Isldm’m goriiniir
kilmmasmi istemektedir. Erbakan’in farkli toplumsal politikalarda IslAmi bir referans
noktasi olmasi laik dinamikler agisindan sorun teskil etmistir (Gole, 2012: 24). MGH
laikligi bir diisiince bi¢cimi olarak ele almaz. MGH’nin anlayisinda laikligin toplumun din
ve inang¢ hiirriyetini temin etmeye matuf devletin niteligi ile ilgili bir kavram oldugu
goriisii hakimdir. Bu yaklagima gore laik sistemde din ile devlet yan yana, baris iginde,
bir arada bulunur. Yoksa devlet din alaninin disinda, toplumun dini ihtiyaglarina kayitsiz
bir formda tesekkiil etmez. Dolayisiyla bu yaklasim siyasi iktidara toplumun dini

ithtiyaglarini takip etme ve yerine getirme konusunda sorumluluk yiikler.

3.3. MILLi GORUS’UN DIS POLITiKA YAKLASIMINDA
ISLAM VURGUSU

MGH’nin diinya gériisiinde Islami referanslarin en belirgin oldugu alan dis politika
olmustur. Gelenegin baskin oldugu toplumlarda dinsel referanslar gerek i¢ politikada
gerekse uluslararasi alanda mesruiyet saglamanin araci olarak kullanilmistir (Ar1, Arslan,
2005: 48). Dini soylemler iizerine bina edilen MilliMiicadele ile kazanilan bagimsizlik,
Cumhuriyet Tiirkiye’sinin tiim toplum kesimlerinin istisnasiz ortak deger olarak
bayraklastirdiklar1 bir olgu olmustur. Ancak II. Diinya Savas1 sonrasinda yeniden dizayn
edilen uluslararasi sistem igerisinde Tiirk dis politikas1 biiyiik giiclerden bagimsiz konum
elde edememistir. Olusturulan uluslararasi kurumlar Batili devletlerin kontrolii altinda ve
Batili siyasal degerlerin egemenliginde kalmistir. Bu sistemin siirdiiriilebilir olup
olmadigma yonelik tartigmalar olmus; bazi iilkeler kendi politikalarini tatbik edebilmek
icin farkli olusumlara girmislerdir. Ancak temelde BM bayragi altinda temsil edilen
sistemin diginda kalma imkanini1 bulamamislardir. Tiirk dis politikas1 da 6zellikle II.
Diinya savagindan sonra Bati1 blokunun galip gelmesiyle yenilesme hareketi gercevesinde
Batili kurumlar i¢inde yer almak suretiyle yoniinii Bati’ya ¢evirmistir. Tiirkiye’nin II.

Diinya savas1 sonrasi siyasi tarihi, dig politikada Bati’ya 6zellikle ABD’ye teslimiyet¢i
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bir yaklagim sergiler. Bu donemde ABD, Tiirk dis politikasin1 Sovyetlere karsi bir arag
olarak kullanagelmistir (Tanilli, 2008: 197).

Osmanli son doneminde uzunca bir siire tartisilan Batililasmanin mahiyeti Milli Goriis
Partileri ile yeniden giindeme gelmis; MGH, Bati1 yonelimli dis politika elestirisini
sdyleminin merkezine yerlestirmistir. NATO, ABD, AB ve israil ile iliskilerin mahiyeti
MG partileri tarafindan siddetle elestirilmistir. Ancak, Milli Goriis kimliginin bu
elestirilerden hareketle “Bati karsit1” seklinde konumlandirilmasi yerine MGH’nin dis
politikada one ¢ikardig1 unsur Islam diinyasi ile iliskilerin gelistirilmesi ve bu gergevede
bagimsiz bir dis politikaya sahip olmas1 g6z dniinde bulundurularak Islami bir hiiviyet
tagidigimi sdylemek miimkiindiir. Daha 6nce ifade edildigi gibi, MGH’nin dis politika
anlayisinin merkezinde din olgusu en 6nemli unsur olarak yer alir. Bati karsithg: ise

Miisliimanlik merkezli dis politika anlayisiin mefhum-u muhalifi olabilir.

MGH, Islam unsurunu Tiirk toplumsal kiiltiiriiniin bir ifadesi olarak i¢ siyasette oldugu
gibi dis siyaset sdyleminde de belirleyici bir kaynak olarak kullanmistir. Her ne kadar
sekiilerlesme akimlarinin politikay1 dinsel egilimlerden tecrit etme girisimleri belli
seviyede basarili olmus olsa da dinin 6nemli oranda diinya politikasimin sekillenmesinde
etkisi oldugu inkdr edilemez. Bu durum gerek politika yapicilarin kendi dini
hassasiyetlerinden gereksedini kuruluslarin devlet politikalarin1 yonlendirmesinden
kaynaklanmaktadir. Din modern donemde, Westfalya sistemi 6ncesinde temel belirleyici
aktor olma pozisyonundan farkli olarak ulus-devletin ¢ikarlar1 dogrultusunda uluslararasi
politikay1 etkileme kabiliyetine sahip olmustur. 1970 sonras1 donemde dinin politik alana
etkisi ve miidahalesi giderek artmis; dini gruplar sekiilerlesme teorilerinin 6ngdrdiigii gibi
modernlesme kulvarinda yol kat edildik¢e ortadan kalkmamais; aksine sosyal ve politik
konularda daha fazla etkinlik gostermeye baslamiglardir. Dini dernek, vakif, enstitii ve
farkli alanlarda faaliyet gosteren dini organizasyonlar siyasi amaglarmi direkt olarak
politik alanda rol almak suretiyle ya da dolayli yollardan gergeklestirme stratejisi

giitmiislerdir.

MGH’nin diinya politikas1 algis1 dini igerige sahip olmasi bakimindan ¢agdas uluslararasi

yaklagimlar ¢ercevesinde tarih dis1 olarak algilanmaktadir (Dagi, 1998). Oysa yukarida
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belirttigimiz sekliyle dinin uluslararasi sistem tizerinde etkisini siirdiirmeye devam ettigi
gercegini goz Oniinde bulunduruldugunda MGH’nin dis politika yaklasimmin ¢eliski ya
da gergekligin disinda bir durum olarak goriilmesi uluslararasi politikadaki unsurlarin
ihmal edilmesi anlamina gelir. Bu baglamda MGH Batili kurumlari elestiriye tabi tutarak
onlarin yerine geleneksel degerler ¢ercevesinde yeni bir iligki bigimi ikame etme

anlayigini temsil eden bir hareket olmustur.

3.3.1. MGH’nin Diinya Gériisiinde Bat1 Olgusu

Miisliiman devletlerin, 6zellikle de Osmanli’nin Bati ile ¢atigmaci tarihsel tecriibesi
MGH’nin Batr’ya karsi tavrini belirlemesinde en énemli unsuru teskil etmistir. Bati’ya
kars1 politik sdylemini de s6z konusu bu tarihsel biling olusturmustur. MGH’nin
yaklagimida Bati, Eski Yunan diislincesi ve pagan Kkiiltiirin hakim oldugu Roma
geleneklerinin Hristiyanlik orfii ile biitlinlestigi bir diinya goriisii ve hayat tarzi olarak
tamimlanmaktadir (MilliGazete, 25.03.1973) . Bu anlayista Bati ve Bati taklitgiligi
yozlastirici, sorun iireten, geri kalmamiza sebep teskil eden bir olgu olarak karsimiza
cikar. MGH’ye gore Bati taklit¢iligi seklinde Osmanli son doneminden giiniimiize tevariis
eden yonetim zihniyeti toplumun “Millive manevi degerlerden” uzaklastirilmasi yolunda

politikalar uygulamistir. (MilliGazete 04.12.1995).

MGH’nin Tiirk dis politikasi ile ilgili yaptig1 agilimlar diger etkenlerle beraber kendisinin
merkez icinde yer alan partilerden ayrigmasma neden olmustur. Diinya goriisii Islami
gelenege referanslardan tesekkiil etmesi itibariyle MGH’nin dis politika yaklagimi
ideolojik yapisiyla paralellik arz eder. MGH Tiirkiye merkezli politikalar iiretmekle
beraber diinyay1 anlayis bicimi alemstiimul olmustur. Nihai hedefinde diinya nizami
olusturma projesi vardir. Bu projeyi dinsel yaklasimindan soyutlanmis olarak diigiinmek
miimkiin degildir. Bu bakis acisinin temelinde Islam ve Tiirk geleneklerini yansitan
Selguklu ve Osmanli izleri ile beraber dini ve tasavvufi 6nderlerin diinya algis1 oldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir. MGH’nin “yeniden biiyiik Tiirkiye” sdylemi tarihte zuhur
etmis Islam devletleri tahayyiiliinden hareketle kurgulanmugtir (Dag1, 1998: 76).



186

MGH’nin Bati algis1 onun Islimi degerlere yaklasimma gére sekillenmistir. Tiirkiye’nin
tarihsel, kiiltiirel ve cografi olarak IslAm diinyasina ait oldugu gerceginden hareket eden
MGH, ortak noktalarin asgari diizeyde oldugu gerekgesiyle kendi konumunu Bati
kargisinda tanimlar. MGH dis politika s6yleminin 6tesinde Tiirkiye’nin i¢ meselelerini de
Batililasma meselesi g¢ercevesinde ele alir. Yani MGH i¢in Bat1 karsitligi yalnizca
devletler bazinda bir politika meselesi olmaktan Gte i¢ siyasi meseleleri de kapsayan bir
zihniyet meselesidir. Erbakan bu yaklasimini 6zellikle se¢im 6ncesi yaptigi mitinglerde

ve hiikiimet icraatlarini elestirdigi konusmalarinda “Bati taklitciligi” sdylemi iizerinden

insa eder:

“Tiirkiye’de iki parti vardir: Biri Milli Goris; Tarihimiz, inancimiz, kimligimiz. ..
Sultan Fatih’in goriisiidiir. Bu milletin ruh kokiidiir. Obiirii ise taklitci ve isbirlik¢i
gortislerdir.” (Erbakan, 2016: 30)

Erbakan’a gore Bati zihniyetine sahip yonetimler Millibir dis politikaya sahip olamazlar.
Tirkiye’nin MilliMiicadele sonrasinda yiiriittiigli dis politika anlayisini Miisliiman
topluluklarla iliskileri ihmal ettigi gerekcesiyle elestiriye tabi tutar. Ozellikle I1. Diinya
Savasi sonrasi takip edilen Bat1 yonelimli politikalar ve Tiirkiye’nin Bat1 yoriingesine
girerek bir¢ok alanda kendi dis politikasini {iretmekten mahrum birakilmasi ihanetle
esdeger tutulur. Dolayisiyla Milli Goriis politikalarinin temel vurgusu Cumbhuriyet
doneminin Miisliiman tilkeleri dislayici ve “Bat1 giidiimli” politikalarm terk edilip, yerine

Islam diinyasi ile iyi iliskilerin yeniden kurulmasi iizerine odaklanmaktadir.

MGH Tiirk dis politikasinda Bati’nin merkezi konum teskil etmesini politika yapicilarin
kendi tarihsel ve kiiltiirel kdklerine yabancilasmis olmasiyla iligkilendirmektedir. Batili
degerler lizerine insa edilen, daha ¢ok Bati egemenliginin kabullenilmis oldugu ve
Batr’nin ¢ikarlarmin digina ¢ikamayan bir dis politikaya karsi yerel degerleri 6n plana
¢ikartmak ve tarihsel gegmise atif yapmak suretiyle Osmanli ve Islim kimligini
vurgulayan bir dis politika 6nermektedir. Dolayisiyla Batililagsma ile yon degistiren Tiirk
dis politikasinin yerine “milli” ve “Islimi” olanm ikame edilmesinin gerekliligi
vurgulanmaktadir. Nasil ki Osmanli son déneminde Batililasma politikalar1 Islam diinyasi
tercihli yaklagimlar1 anlamsiz bir konuma itmisse, MGH nin Islami kimlige dayal: dis

politika yaklasimi Batili siyasal tercihleri anlamsiz kilacak bir projedir.
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Yukarida da ifade edildigi gibi MGH’nin amac1 diger merkezi partiler gibi yalnizca
iktidar1 elde etme kaygisi degildir. MGH’nin temel amaci Tiirkiye’de “adil diizen”
cergevesinde bir sistem kurmanin &tesinde diinya capinda “hakki iistiin tutan” bir
medeniyet inga etmektir. Bu medeniyet MGH’nin ¢ergevesini belirledigi yeni bir
medeniyet olmaktan ziyade kokleri Islam oncesi tarihsel siire¢ icerisinde de varhigini
slirdiirmiis olan peygamberlerin gelenegine dayanan bir medeniyettir (Erbakan, 2016: 29-
30).

3.3.2. MGH’nin Batih Giiclere ve Kurumlara Tavn

MGH’ye gore uluslararasi kurumlar basta Siyonizm olmak iizere Batililarin giidiimiinde
isleyen kurumlardir. Erbakan, BM’yi Israil’in kurulmas: ve vadedilmis topraklara
egemen olmasi i¢in Siyonistler tarafindan kurdurulmus bir kurum olarak gérmektedir
(Erbakan, 1991a: 51). BM Giivenlik Konseyi’nin Filistin, Kesmir, Azerbaycan,
Cecenistan ve Bosna Hersek kararlar1 Miislimanlar aleyhine diismanca tutumun
gostergeleri olarak algilanmistir. Bu durum MGH ¢evrelerince Batili kurumlarin
Miisliiman topluluklara karsi olan diismanliklarinin bir gostergesi olarak okunmustur.
Ayrica toplumda da Bati’nin Miisliimanlara ¢ifte standart uyguladigi seklinde bir izlenim

olusmasina neden olmustur.

MGH gerek ekonomik yonii gerekse siyasi birlik olusturma amaci tasimasi itibariyle AB
aleyhtar1 bir tavir sergilemistir. MGH, AB’yi yukarida zikredilen Bati algisi gergevesinde
ele almistir. Bati’nin emperyalist amaglarla olusturdugu bu toplulugun Papaligin
onderliginde kurulan “Hristiyan Birligi” oldugunu vurgulayan Milli Gorisciiler
Tiirkiye’nin AB ile ortakligmin Tiirkiye’nin aleyhine oldugunu, Avrupa’nin uydusu
haline geleceginin altm1 ¢izmislerdir. Avrupa ile kiyaslandiginda ciddi 6lgekte niifusa
sahip olan Tiirkiye nin Miisliiman niifusunun Hristiyan AB igerisinde etkisizlestirilecegi
endisesini tastyan hareket AB’ye alternatif olarak “Islam Ortak Pazar’n1 énermektedir.
(Erbakan, 1991). MGH, AB karsitligin1 Tiirkiye’nin AB’den farkl bir kiiltiirel gelenege

sahip olmas1 ve Miisliiman kimligiyle a¢iklamaktadir.
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MGH’nin AB’ye karsi itirazlarindan birisi de Tiirkiye’nin AB’ye girmesinin ardindan
Israil’in de birlik igine almmasi suretiyle Israil ve Tiirkiye’nin tek devlet catis1 altinda
birlestirilmesinin kabul edilemez oldugu seklindedir. Erbakan AB’ye iiyeligi
Tanzimat’tan bu yana siire gelen Batililasma projesinin son halkasi olarak gérmektedir.
(Erbakan, 1991: 28). MGH Bati ile tamamen ¢atismaya dayali bir iligki ongérmemektedir.
Bu yaklasimmi AB konusunda da sergileyen MGH, AB ile karsilikli iligki bigimi
ongormektedir. Bu durumun temel gerekgesi olarak da Tiirkiye’nin AB lyeliginden
dogacak bagimliligindan muaf kalarak Islam topluluklariyla iliskisine engel teskil
etmeyecek bir iliski bigimi Ongormiis olmasidir. Tiirkiye’nin AB ile gergeklestirdigi
Glimriik Birligi (GB) antlasmasmin tgilincii  iilkeler ya da birliklerle ticaretin
gelistirilmesine engel teskil edecegi gerekgesiyle Tiirkiye’nin GB’ye girisine karsi
¢cikmistir. Erbakan GB’nin Tiirkiye’yi Bat1 somiirgesi haline getirecegini ileri stirmiistiir.
(Erbakan, 1991d: 28). Diger partilerin “dis politika” diye bir hareket tarzlarinin olmadig:
iddiasinda olan Erbakan, onlar1 “uydu” olmakla ve “dis giidiim”Liliikle suglamaktadir.
Milli Goriis’tin en biiylik 6zelligini de Tiirkiye’yi dis giidiimden kurtaracak bagimsiz bir
dis politikaya sahip olmasi seklinde agiklamaktadir (Erbakan, 1991: 29).

MGH’nin dis politika yaklasimimim merkezinde yer alan diger bir olgu da Tirkiye’nin
NATO ile ittifakidir. Soguk Savas doneminde Sovyet-ABD gerilimi gergevesinde
Tirkiye’ye karst Sovyet tehdidinden hareketle MG partilerinin NATO’ya karsi tepkisi
Avrupa Ekonomik Toplulugu’na (AET) ya da diger Batili ittifaklara kiyasla daha dl¢iili
olmustur. Tirkiye’nin Sovyet tehdidi karsisinda Bati iilkeleri ile ittifak kurmasi
Osmanl’nin Rus tehditleri karsisindaki politikalariyla uyumlu goriilmekle beraber
Tiirkiye’nin Bati’ya tamamen angaje oldugu elestirisi Milli Goriisciilerin bu donemde
NATO ile ilgili yaklasimlarinin temelini olusturur. Bu ittifak ¢er¢evesinde MGH’nin
sahsiyetli dis politika olusturulabilmesi ig¢in 6nemsedigi unsurlar Millimenfaatlerin
savunulmasi, Bati’nin enstriimani haline gelinmemesi ve nimet-kiilfet dengesinin
gbzetilmesi seklinde siralanabilir (Dagi, 1998: 53). MGH’nin elestirisi Tiirkiye’ nin
NATO ile ittifakimin Tiirkiye’yi askeri olarak Bati’ya bagimli hale getirecegi seklindedir.
Tiirkiye ile NATO arasinda karsilikli ¢ikarlara gore isleyen bir ortakliktan ziyade Bat1’nin
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cikarlarina gore isleyen bir ortaklik s6z konusu olmustur. Kibris harekatinda Bati’nin

Tiirkiye’ye olan tavri da bunun gostergesi olarak 6ne ¢ikarilmistir.

Soguk Savas’in sona ermesiyle degisen uluslararasi sartlar ¢ergevesinde Tiirkiye’nin
NATO igerisindeki stratejik Oneminin azalmasiyla MGH’nin hedefledigi islam
iilkeleriyle Bati’ya alternatif birlik olusturma fikrinin gergeklestirilmesi i¢in imkan
dogdugu sonucuna varilmistir. Sovyet ve Bat1 blogunun birbirine yakilagmasi sonrasi
ozellikle NATO’nun Islam iilkelerine miidahalesi MGH nin NATO’ya elestirisini daha
keskin hale getirmesine neden olmustur. Korfez Savasinda NATO’nun miidahalesi
Miisliimanlara yonelik bir saldir1 olarak gorilmiistiir. Erbakan, Korfez Savasi’nin
Bat’nin somiirii diizeninin bir gostergesi oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore Bati’nin
temsil iddiasinda oldugu insan haklari, demokrasi, hukukun istiinliigii gibi amaclar
dogrultusunda degil, Siyonist Israil’in bolgeye yerlesmesi ve bdlgenin zenginliklerinin
gasp edilmesi maksadiyla Irak topraklarina askeri miidahale gergeklestirmistir. Erbakan
bu hususu ifade ederken Irak’in “arz-1 mev’ud” topraklarmin bir kismini1 barmdiran

Miisliiman bir devlet oldugunu 6zellikle vurgulamistir (Erbakan, 2007).

Bosna Hersek’te Bosnal1 Miisliimanlara uygulanan silah ambargosu da yine NATO’ ’nun
Miisliimanlara karsi diigmanca tavrmin 6rnegi olarak sunulmaktadir (Yoriinge, 19 Eyliil
1993: 24). Erbakan bu tecriibelerden hareketle NATO’nun yeni diisman konseptinin

Miisliimanlar oldugunu sikca dile getirmistir:

“31 Mart 1991°de Varsova Pakt’'nin sona ermesi ile birlikte NATO varligimi
koruyabilmek i¢in komiinizmin yerine ikame edebilecegi yeni bir diismana ihtiya¢ duydu
ve bu ihtiyac Ingiltere’nin eski baskanlarindan Margaret Thatcher’in teklifi ile Islam ve
Miisliimanlar olarak belirlenip karsiland1” (MilliGazete,16.10.1977).

Erbakan Sovyetlerin dagilmasiyla eski konjoktiir icerisinde NATO’nun O6neminin
azaldigini, bunu telafi etmek igin ise Islim’1 ortadan kaldirmay1 yeni hedef olarak
sectigini dile getirmektedir. NATO’nun diigman renginin Sovyetleri temsilen kirmizidan,
Islim’in temsili olan yesile donmesinin dahi NATO’nun Batr’daki Siyonist ve asir1
uclarin eline gectiginin gostergesi oldugunun altmi ¢izmektedir. Bu ¢ercevede

Tiirkiye’nin NATO igerisinde yaptig1 hizmetlerin tamammnmn Islam’1 yok etmek igin
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Batililari planina hizmet etmek anlamina geldigini savunmaktadir (Erbakan, 1993c: 24).
Buna karg1 Tiirkiye’nin 6nderlik edecegi Miisliiman iilkelerden olusan ve bu iilkelerin
ortak savunmasimi éngdren bir “Islim NATO’su” &nerisi getirmektedir (Refah Partisi,
1991: 167). Genel olarak MGH soyleminde Soguk Savas sonrasi donemde Tiirkiye nin
NATO iyeliginin Millimenfaatlerine yarar saglamayacagi gerekgesiyle {iyelikten
ayrilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir (MilliGazete, 13.09.1995). Alternatif olarak da
NATO benzeri bir savunma teskilatimin Miisliiman {ilkeler arasinda kurulmasinin

gerekliligi savunulmustur.

MGH’nin NATO ya paralel dis politikada kars1 durdugu diger bir gii¢ ise ABD olmustur.
MGH’nin ABD’ye karsi negatif algisinin temelinde II. Diinya Savasi sonrasinda bu
iilkenin Miisliiman cografyaya bu toplumlarin ¢ikarlarina aykir1 tarzda miidahale edici
faaliyetlerde bulunmasi ve Israil devletinin kurulusundaki destekleyici tavrindan ileri
gelmektedir. Ayrica, Soguk Savas doneminde Ortadogu’ya yonelik politikalarinda bolge
iilkelerinin Sovyet blogu karsisinda Bati blogunun birer enstriimant konumuna
stiriiklenmesi ve diger blokta kalan tilkelerle diigmanlik iligskisine zorlanmalart MGH’nin
ABD’ye kars1 olumsuz tavirlarinda rol oynayan faktorler olmustur. Bu durum MGH’nin
hedefledigi Miisliiman iilkeler arasindaki birligin zeminini sarsmasi agisindan 6nem teskil
etmigtir. Bu goriise gore ABD Miisliiman iilkeler iizerinde tehditler {iretmek suretiyle
bask1 olusturmus ve bu iilkelerin dis politikalarmin bagimsiz bir ¢er¢evede seyretmesine

engel teskil etmistir.

MGH’ye gore Miisliman iilkelerin genelinde kendi ¢ikarlarindan ziyade, Batili
devletlerin dolayisiyla da Israil’in blgedeki ¢ikarlariyla drtiisen politikalar takip eden bir
hariciye zihniyeti olusmustur. Bu sebeple Miisliiman iilkeler kendi ¢ikarlarmma hizmet
edecek birlik olusturma politikas: gilitmek yerine Korfez Savasi’nda oldugu gibi Batili
cikarlar1 savunmak i¢in birbiriyle ¢atisma durumuna gelmislerdir. Miisliiman {ilkelerde
kurulan askeri isler, bu iilkelere yonelik Batililarin zoruyla uygulanan ambargolar ve
diger izolasyon politikalar1 Miisliiman {ilkelerden ¢ok Batililarin bolgedeki emellerine
hizmet eden politikalar olarak goriilmektedir. Kisaca, MGH’ye gore Miisliiman iilkeler

Batili giiglerin ve Israil politikalarinin uygulamaya sokulmasi igin alet edilmistir.
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MGH’nin yaklasimma gére Tiirkiye Batili giiclere yaklastigi oranda Islam Birligini
kurma hayalinden o derece uzaklagmis olacaktir (Refah Partisi, 1991: 65).

MGH’nin nihai hedefini olusturan medeniyet projesinin karsit1 olarak gordiigii ve zit
kutba yerlestirdigi baslica unsur Siyonizm’dir. MGH, Siyonizm’i biitiin insanlig1
somiirmeyi ve kendisine kdle yapmayi gaye edinmis bir inang” olarak nitelendirmektedir
(Erbakan, 2013: 105). Siyonizm’in dayandigi temel ideolojinin Yahudi teolojisinde yer
alan “Kabala” inancina dayandigini 6ne sliren Erbakan’a gore bu inang temel ilkelerini
koleligi yticeltici niteligiyle dikkat cekmis Misir’da uzun siire hiikiim slirmiis
medeniyetlerden almaktadir. Bu diisiinceye mensup olan kisiler kendilerini {istiin irk
olarak gormiisler ve kendilerine tanri tarafindan vadedildigine inandiklar1 kutsal
topraklara hakim olmak ve buradan da tiim insanlig1 denetimleri altina almak igin
yiizyillardir ¢alismaktadirlar (Allen, 2012: 74). Vadedilmis topraklar arasinda
Miisliimanlarin kutsallik atfettikleri Kudiis sehri yaninda Tiirkiye’nin Giineydogusunda
bulunan Firat ve Dicle nehirleri arasindaki bolgenin de bulundugunu ifade eden Erbakan,
Siyonizm’in Biiyiik Israil’i kurmak i¢in Ortadogu’da uygulamaya koydugu planin birinci
asamasini Israil devletinin kurulmasi olarak agiklar. Israil devleti, Filistin topraklarinin
isgali ile baslayan siire¢ icerisinde 1948’de Batil giiclerin destegi ile kurulmustur. Israil
devletinin Tiirkiye dahil birgok Batili iilke tarafindan tanmmmasiyla ilk asama
tamamlanmis olup ikinci asama olan vadedilmis topraklarin isgal edilmesi evresine
gecilmistir. Erbakan’a gore bu evrede Firat’tan Nil nehrine kadar uzanan bélgenin isgal
edilmesi planlanmustir. Ugiincii asamada ise Tiirkiye, Misir ve Suriye basta olmak {izere
bolgedeki devletlerin pargalar haline getirilerek zayiflatilmasi hedeflenmistir (Erbakan,
1991a: 200). Israil’in bu istikamette yiiriittiigii diisiiniilen politikalar, MGH’nin Islam
iilkelerini belli bir birlik altinda bir araya getirme projesine en biiylik tehdit olarak
algilanmaktadir. Erbakan Israil’e yonelik karsitligin Israil ile ortak cikarlar cercevesinde
iki miittefik olarak ayni kurulus i¢inde yer almanin 6nce Miisliimanliga sonra da insanliga

aykiri oldugu gortsii ile dile getirmistir (Erbakan, 1991a: 89).

Islam tarihi boyunca Islam topraklari i¢inde yer alan Kudiis sehrinin Israil tarafindan isgal
edilmis olmast MGH’ye gore Islam iilkelerinin birlik olusturmasi i¢in dnemli ve kutsal

sayilan bir gerekc¢e olusturmaktadir. Bu yaklagima gore Kudiis’iin iggalden kurtarilmasi
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ancak Miisliiman iilkelerin birlesmesi ile miimkiin olacaktir. Israil’i terdrist bir iilke
olarak nitelendiren MGH’ye gore Kudiis’iin isgaline son verilmeden Ortadogu’ya baris
gelmeyecektir. Dolayisiyla, Israil’in Filistin topraklar1 iizerindeki emellerini destekleyen
Batili iilkelerle isbirligi yapmak ihanetle esdeger goriilmektedir. Erbakan Bati merkezli
politikalarin da bu goriise hizmet ettigi kanisini tagimaktadir. Siyonizm’in Bati diinyasini
kontrolii altina almig oldugunu diisiinen Erbakan bu minvaldeki goriislerini su sekilde dile

getirmistir:

“Biz Milli Gériisciiler, yillardan beri Amerika’nin Israil’in asirlik hedeflerine hizmet
ettigini, tek kutuplu bir diinya olmanin imkanlarin1 kullanarak Israil’in “Arz-1 Mev’ud’
politikasinin  gergeklestirilmesine yardim ettigini, sdylemekteyiz. Siyonizm diinya
hakimiyetini kurmak i¢in mutlaka Tirkiye’yi ortadan kaldirma niyetindedir”

(MilliGazete, 18.10.2017).

Buradan hareketle MGH’nin Bati ile ilgili ¢ekinceleri arasinda Tiirkiye topraklarinin bir
kismmin Biiyiik Israil’in kurulmasi planma gore Bat1 devletlerinin de destegiyle Israil’in
bir pargasi haline getirilmek istenmesi yer almaktadir. (Erbakan, 1991a: 2). SP Genel
Baskanligini yiiriiten Temel Karamollaoglu AB Parlamenter Meclisi iiyeligi doneminde
Israilli diplomat ve politikacilarla yaptig1 goriismelerden edindigi izlenimleri aktarirken
Israil’in Tiirkiye topraklar1 {izerindeki emelinden duydugu endiseyi su sekilde ifade
etmektedir:
“Gorevimiz geregi Israilli diplomatlarla miinasebet kurmak zorundaydik.
Onlara bir defasinda Israil’in vadedilen topraklari ele gecirme projesinden
vazgecerlerse bolgede baris igerisinde yasama sansi bulabileceklerini
sOyledim. Ancak bana bu topraklara sahip olmanin kendi arzularindan degil,
dinlerinin bir geregi oldugunu sdylediler. Dolayisiyla Israil’in bu
topraklardaki emeli kendilerince dini bir vecibe olarak goriilmektedir”
(Karamollaoglu, 2015).

MGH’nin Siyonizm’e bakis1 6zellikle son iki yiiz yildir diinyada sahnelenen politikalarla
baglantilidir. MGH’ya goére Siyonizm diinya politikasini kendi planlar1 ¢ergevesinde
yonlendirmektedir. Bu yiizden Siyonizm’e kars1 miicadele onun ait oldugu medeniyete

alternatif Islam medeniyeti ile miimkiindiir. Aksi takdirde IslAim diinyasmna ekonomik,
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ahlaki ve kalkinma baglamimda geri kalmigligini asmak miimkiin olmayacaktir. Erbakan
bu durumu “diinyay1 ezen giiciin kalbi siyonizmdir” seklinde dile getirmektedir (Erbakan,
1990: 7). Kisaca, Siyonizm MGH partileri icin igeride ve disarida Miislimanlarin

aleyhine gelisen olaylarin temel sebebini olusturmaktadir.

Milli Goriis partilerinin kullandig1 Siyonizm karsiti sdylem Bati’da gelisen Yahudi
karsithgindan farkli olarak temellerini Islami kaynaklardan alan bir sdylemdir.
Ortadogu’da ortaya ¢ikan IslAmi egilimli hareketler de benzer sdylemlere
basvurmaktadirlar. Bu hareketlerde oldugu gibi MGH de Siyonist karsit1 soylemini biiyiik
olciide Islami kaynaklardan devsirmistir. Kur’an’da bircok surede Yahudilerle ilgili
anlatilar s6z konusudur. Ozellikle Yahudi topluluklarin kendilerine gonderilen
peygamberlerin gosterdikleri hak yolu tanimayip onlara zulmetmelerinin ve yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmalarinin alt1 siklikla ¢izilen bir husus olmustur. Kendisini hakkin
muhafizi olarak goren MGH’nin de batil olarak gordiigii olaylarin arkasinda Siyonizm’in

oldugunu savunmasi Islami gelenekle &rtiisen bir husustur.

MGH olaylarin goriinmeyen yiiziinii Siyonizm iizerinden agiklamaya ¢alismakta ve buna
kars1 tedbir olarak da ge¢miste hakki {istiin tutan medeniyetlerin kuvveti {istiin tutan
medeniyetler karsisinda galip geldigi gibi Milli Goriis’lin de Siyonizm ve Bati
somiirgeciligi karsisinda galip gelecegi inancini asilamaktadir (Erbakan, 1991: 122).
Erbakan, giiniimiizde iki ylizyili askin siiredir hakim Bati medeniyetinin karsisinda
MGH’nin yer aldigim ifade etmektedir. Dolayisiyla genel olarak Bati’nin 6zelde ise
Siyonizm’in temel korkusu Milli Gériistiir. Israil’i Ortadogu’da ¢ibanbasi olmakla tasvir
eden Erbakan, Siyonizm’in Milli Goriis partilerinin digerlerinden farkli oldugunun, Milli
Goriis’iin iktidar olmasi durumunda Islim 4leminin birlikteliginin perginlenecegi ve
isgalin kalkacagmin farkinda oldugunu vurgulamaktadir. Bu sebeple Tiirkiye’de Milli
Goriis’lin iktidara gelmesinin Oniindeki en biiyiik engel de bu unsurlardir (Erbakan,
1991b: 16). Bu anlayisa gore RP’nin 1997°de iktidardan uzaklastirilmasi Batili giiglerin
icerideki igbirlik¢ilerle yapmis olduklar ittifak neticesinde olmustur (Erbakan, 2016a:
112)).
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Milli Goriisciilere gore Erbakan’m 1997°de iktidardan diisiiriilmesi Abdulhamid’in
1909°da tahttan indirilmesi ile paralellik arz etmektedir. Yahudilerin Filistin’den toprak
taleplerine kars1 ¢ikmis olmasi nedeniyle i¢erideki isbirlik¢iler tarafindan tahttan indirilen
Abdulhamit gibi Erbakan da Siyonizm’in igerdeki isbirlik¢ilerinin Bati’dan aldigi
talimatlar sonucunda istifaya zorlanmistir. Erbakan’a gore Biiyiik Israil’in kurulmasmnimn
oniindeki en biiyiik engel Milli Goriis tiir. Ciinkii MGH Tiirkiye nin Israil ile iliskilerini
gelistirmesine yonelik adimlara siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Tiirkiye nin Israil ile yapmis
oldugu istihbarat ve askeri kapsamli antlagsmalar Tiirkiye ile Islam iilkeleri arasimnda

sorunlara yol agacagi gerekgesiyle elestiriye tabi tutulur (MilliGazete, 17.04.1996).

Erbakan’a gore Bati1 kaynakli politikalar Tiirkiye’nin i¢ sorunlarmi artirmaktadir.
Tirkiye’nin PKK terdrii ile miicadelede basarili olabilmesi i¢in oncelikli olarak ABD’nin
bolgede denetimsiz bir sekilde varligmni siirdiirdiigii “Ceki¢ Gii¢ iin kaldirilmasi, iran’a
yapilan ambargonun sonlandirilmas: ve Batili iilkelerin PKK’ya verdigi destegin
onlenmesinin gerekliligini savunmaktadir. Erbakan Libya’da Kaddafi ile yaptigi
gorismede Kaddafi’nin Kiirtler lizerinden Tiirkiye’yi itham edici sozlerine karsilik
meselenin Bat1 kaynakli bir terér meselesi oldugu ve Kaddafi’nin de Batili sdylemleri
dillendirdigi seklindeki karsiligi Erbakan’in bu meselede de Bati’ya yaklasimini ortaya
koymaktadir. Milli Goriis’iin dini sOylemleri, Batr’ya kars1 tavri, ABD’nin bolgedeki
hegemonyasma karsithig1 ve Israil aleyhtar1 politikalar1 Batil1 iilkelerin Milli Goriis’e
mesafeli durmasma neden olmustur. Din ile yonetim arasinda keskin ayrimi ongéren
diger politik hareketlere karsin dinin yonetim tizerine etkinligini savunan MGH Bazi

batililarca bir tehdit unsuru olarak goriilmiistiir.

3.3.3. MGH’nin Dis Politikasinda Islim Diinyasinin Merkezi Konumu

MGH’nin dis politika sdyleminde Islim ve Islim diinyas1 merkezi konumda yer
almaktadir. MGH’nin s1am birligi hedefinin ¢ikis noktasini binlerce yillik tarihi gegmise
dayanan hakki {istiin tutan medeniyetlerin temsilcileri olan peygamberler ve onlari takip
eden islam devletleri olustururken nihai hedefi de yine bu medeniyetin giiniimiiz

versiyonunu olusturacak olan “adil diizen”dir (Erbakan, 2010: 65).
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Bati ile Tiirkiye’'nin ¢ikarlar1 geregi ekonomik ve siyasi yelpazede iliski gelistirmeyi
ongoren hareketin Islim diinyasma ilgisi stratejik bir amag tasimaktadir. MGH’nin
yaklagimimda Tiirkiye nin Islam diinyasi ile iliskileri zorunluluk ya da herhangi bir ¢ikar
iliskisinden ziyade dogal tercih olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Batili iilkelerin somiiriiye
dayal1 politikalarma ve NATO’nun yeni stratejisi olarak Islam iilkelerini hedef alma
girisimlerine karst Miisliiman iilkelerden olusan blogun Bati’ya kars1 giiclii bir durus
sergileyebilecegi savunulmaktadir. Bu blok igerisinde Tiirkiye “lider iilke” olarak yer
alacaktir. Islam diinyasmmn iginde bulundugu mevcut istikrarsiz kosullar bu iilkeler
arasinda ekonomik, siyasi, askeri ve kiiltiirel alanlarda gerceklestirilecek isbirligi ile
giderilecektir (MilliGazete, 21.09.1995). Erbakan bu hedefin gergeklestirilebilmesini
Tiirkiye’nin Bat1 blokundan ayrilarak Isldm diinyasmin liderligini eline almasma
baglamaktadir (MilliGazete, 05.07.1996). Tiirkiye’de kurulacak olan adil diizen 6nce D8
tilkelerine sonra Miisliiman iilkelerden olusan D60’lara daha sonra ise diinya iizerinde
sOmiiriilen diger iilkeleri kaplayacak sekilde genisleyecektir. Bu sayede Tiirkiye olusacak
yeni diinya diizeninde oncii bir role sahip olacaktir. Erbakan’in ifadesiyle “lider iilke”

konumunda olacaktir. (Erbakan, 1997a: 57).

MGH’de Tiirkiye’nin Bat1 ile olan ittifakinin kendisini kisitladig, tarihsel, kiiltiirel ve
dinsel olarak ortaklig1 bulunan iilkelerle birlik olusturmasinin Tiirkiye’ye kurulacak yeni
diinyanin 6nciisii olma sans1 verecegi goriisii hakimdir (Erbakan, 1991a, 29). Bati’nin
cikarlar1 dogrultusunda hareket eden Islam iilkelerinin yonetimleri, iliskilerin
giiclendirilmesi ile Bat’nin boyundurugundan kurtulacak ve Islam toplumunun
cikarlariyla Ortiisen politikalar takip edeceklerdir. MGH’nin Tiirkiye’de iktidara
gelmesinin diger Islam iilkelerinde de benzer ydnetim taleplerini tetikleyecegi kanaatine
sahip olan Milli Goriig’iin 6nciilerine gore Miisliiman topluluklarin Bati ve Siyonizm’in
amaclar1 konusunda daha cok bilinglenmesiyle islam birliginin kurulmasi kolaylasacaktir

(Turkish Daily news, 23 Kasim 1994).

MGH’nin Avrupa ve Batr’ya yonelik elestirileri 6zellikle Soguk Savas’ i sona ermesinin
ardindan kamuoyunun dikkatini ¢ekmeyi basarmistir. Dogu blokunun yikilis1 ve

Sovyetlerin dagilmasi ile ortaya ¢ikan yeni diinyada Islim ve Tiirk Diinyas: ile ilgili
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bolgesel gelismeler kamuoyu iizerinde daha fazla etki etmistir. Soguk Savasin bitmesiyle
Batili giiclerin Tiirkiye ile kurmus olduklar1 stratejik iliskilerin artik eskisi gibi
olmayacagima yonelik birtakim gelismeler, AB’nin Tiirkiye’nin iiyeligine kars1 olumsuz
tavr1 ve Kiirt sorununa yaklagimi kamuoyunun Bati’ya olan itimadini hizla sarsmistir.
Ozellikle merkez sag partilere destek veren kesimin MGH’nin Bat1 karsit1 dis politika

Onerilerine sempati gdstermesine sebep olmustur.

MGH, Tiirk dis politikasinin Korfez Savasi’nda Batili giiglerle ortak hareketinin
Tiirkiye’nin c¢ikarlarma aykiri oldugunu, Tirk dis politika yapicillarinin “Bat’nin
usakligin1” yapmaktan bagka bir politikasiin olmadigi vurgusunu dis politika séyleminin
merkezine oturtmustur. Korfez krizinde Suudi Arabistan Krali Fahd ve Irak lideri Saddam
Hiiseyin ile goriiserek arabulucu rolii listlenen Erbakan, Miisliiman iilkeler arasinda
cereyan eden ihtilaflarda Tiirkiye’nin iizerine diisen gdrevin yangma koriikle gitmek
degil, ¢c6zlim i¢in taraflara adil bir sekilde davranmak oldugunu vurgulamaktadir. Kérfez
krizi bahanesiyle emperyalist iilkelerin ve Siyonizm’in kendi planlar1 dogrultusunda
bolgeyi isgal etmek istediginin altini ¢izen Erbakan Miisliimanlar arasindaki meselelerin
sulhane bir sekilde ¢6ziime kavusturulmasinin onemini vurguladi (MilliGazete,
02.11.1990: 1). Bu baglamda MGH’ye gore Korfez Savasi, Soguk Savas’in sona
ermesiyle NATO’nun belirledigi yeni diisman konseptinin bir pargasidir. Erbakan’in
iddiasma gore Iskogya’da toplanan NATO iilkeleri Ingiltere basbakani Margaret
Thatcher’in onerisi ile yeni diisman olarak Islam’1 belirlemistir (MilliGazete,

02.11.1990).

Buradan hareketle Bati’nin Tiirkiye’ye olan ihtiyacinin sona erdigini diisiinen Erbakan’a
gdre Siyonist plan gergevesinde once Irak sonrasinda Suriye ve Iran olmak iizere
bolgedeki devletler pargalanarak gligleri kirilacaktir. Sonunda sira Tiirkiye’ye gelecektir.
Tiirkiye’nin boliinmesiyle de Siyonizm’in vadedilmis topraklar iizerindeki emelleri
gerceklesmis olacaktir. Bu yaklagima gore Kuzey Irak’taki Kiirt devleti de bu planin bir
pargast olarak islemektedir. Erbakan bu diislincelerini 1991°de mecliste yaptigi

konusmada su sekilde ifade etmektedir:
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Bugiin onlar (AB ve ABD), Kiirt meselesi ile mesgul oluyorlarsa sirf Tiirkiye’yi
parcalamak icin, Biiyiik Israil’i kurmak i¢indir. Onlar, Osmanliy1 parcaladiklar: gibi,
Tirkiye’yi pargalamak istiyor; Tirkiye’yi parcalayincaya kadar daha kolay
somiireyim diyor. Bu sebepten dolayidir ki, biz, bu memleketin 60 milyon evladiyiz;
her seyden Once Miisliimaniz, birbirimizin kardesiyiz. Bugilin yeryliziindeki 1,5

milyar Miisliiman bir araya toplanmali (Erbakan, 1991e).

1990’larda Ortadogu ve Balkanlarda ortaya c¢ikan catisma ortammi Miisliiman
topluluklarin 6zellikle Bosna Hersek’te karsilastigi kiyim karsisinda Batili devletlerin
tavrinmn kamuoyunda Bati’nin Hristiyan kimligi ile ilgili oldugu izlenimini yaratmis ve
Batr’nin Tiirkiye ile Miisliimanligi sebebiyle ortak politika olusturabileceklerine yonelik
inancin zeminini agidirmistir. Batr’nin Tiirkiye’ye tavrinda dinsel faktorlerin agir bastigi
inanc1 Tirkiye’nin yeni arayiglara girmesinin mesruiyetini artirmistir. Dolayisiyla
MGH’nin Bat1 karsiti sdylemi daha makul karsilanir olmustur. Bu gelismelerden
hareketle MGH Bati karsit1 soylemini daha da ileri gétiirerek Tiirkiye’nin dahil oldugu
Bat1 menseli uluslararasi organizasyondan ¢ikarak Miisliimanlarin ¢ogunluk olusturdugu
iilkelerin bu kurumlara alternatif olusturacak organizasyonlar gelistirme projesini
giindeme getirmistir. Erbakan’in bagbakanligi doneminde olusturulan D8 6rnegi bu

politikanin en bariz 6rnegi olmustur.

MGH’nin kimligi Bat1 egilimli dig politika tercihinin reddi iizerine insa edilmistir.
Dolayisiyla diger partilerden temelde ayrismayi getiren ana unsur dis politika yaklagimi
olmustur. Bati yanlis1 dis politikanin sonucu olarak Tiirkiye, Bati’nin giidiimiinde ve ona
bagimli bir dis politika anlayist sergilemistir. Erbakan, Osmanli son déneminde olusan
Bat1 giidimlii politikalarin MilliMiicadele ile yeniden sahsiyet kazandigini ancak
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin kiiltiirel ve sekil itibariyle Batililasma hedefini politik alana da
benzer bicimde yansitmasi neticesindeBati1 kontroliine girdigini ve dis politikada bagimli
hale gelindigini ileri siirmektedir. Her alanda goriilen Bat1 taklit¢iligi dis politikada da
Bati’nin giidiimiinde olmay1 beraberinde getirmistir. Tiirkiye’nin bu siiregte siirdiirdiigi
dis politika Tanzimat ve Islahat hareketlerinin bir devami olarak goriilmekte, dis politika
yapicilar1 da Millibir politika takip edebilecek kimlikten yoksun, toplumun arzularini
dikkate almayan, taklit¢i zihniyete sahip bir grup olarak tanimlanmaktadir (Erbakan,
1991a: 55).
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MGH’nin dis politika yaklasim1 geleneksel Tiirk dis politikasinin izlemis oldugu ¢izgi ile
onemli zitliklar1 barindirmistir. Erbakan, 150 yildir takip edilen bu politikalarin kargisina
“sahsiyetli dis politika” yaklasimini koyar. Sahsiyetli dis politikaya 6rnek olarak Milli
Goriis’lin iktidar ortakligi doneminde gerceklesen 1974 Kibris harekat: ile ABD
tarafindan Tiirkiye’ye uygulanan ambargoya karsilik Tiirkiye’nin Amerikan islerini
kapatma karar1 almas1 gosterilir. Ayrica, 1980°de Israil’in Kudiis’ii baskent ilan etmesi
karsisinda Israil ile iliskileri devam ettiren donemin disisleri bakaninin MSP’nin gensoru
Onergesiyle diigiirilmesi de MGH’nin sahsiyetli dis politika yaklagimina 6rnek olarak
sunulmaktadir. MGH’nin sahsiyetli dis politika yaklasimi ¢ergevesinde Tiirkiye’nin

yoniinii Bati’dan Dogu’ya dogru ¢evirecek politikalari su 5 baslik altinda siralanmaktadar:

1. Islam iilkeleri Birlesmis Milletleri: Siyasi bir platform olarak &ne cikarilan bu
kurumun temel amaglar1 Isldm iilkeleri arasindaki sorunlarin ¢dziimii, uluslararasi
sorunlar karsisinda ortak tavir sergilenmesi, siyasi ve diplomatik bir giic olusturmak
suretiyle Miisliiman iilkelerin haklarinin korunmasi seklinde sunulmaktadir. MGH’nin
ozellikle altin1 ¢izdigi Batili giiglerden bagimsiz bir irade sergilenmesi Miisliiman iilkeler

arasindaki sorunlarin ¢oziilmesinde rol oynayacaktir.

2. Islam Ortak Pazart: Miisliiman iilkelerden olusan bir ekonomik birlik Miisliiman
topluluklar arasindaki ekonomik iliskilerin artmasini saglayacak ve MGH’nin ekonomik
alanda ciddi 6nem verdigi kalkinma alaninda ilerleme kaydedilmesine zemin

hazirlayacaktir.

3. Islam Ulkelerini Kapsayan Ortak Para Birimi (islim dinarmnin kabul edilmesi):
Ortak para birimi fikri Islam Ortak Pazari kurumunun bir devami niteliginde
olusturulmak istenen bir girisim olmustur. Bunun amaci1 Miisliiman iilkeler arasindaki
ticaretin dolar egemenliginden kurtarilarak ticaretlerini kendi ortak para birimleri

iizerinden yaparak sermaye akisini kolaylastirma amaci tasimaktadir.
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4. Islam Ortak Savunma Teskilatr: Bu kurumun temel amaci Miisliiman iilkelere
yonelik saldirilarda caydirici gii¢ olabilecek bir askerf ittifak olusturma kaygisi olmustur.
Ozellikle Bosna Hersek, Cecenistan, Azerbaycan gibi iilkelere 1990’larda yapilan
miidahalelere karsi Batili giiclerin ¢ifte standart uygulamasi bu yondeki askeri isbirligi
ihtiyacinin zorunlu oldugu kanaatini giliglendirmistir. Ayrica bu alanda gelistirilecek
isbirligi ile ortak silah iiretiminin gergeklestirilmesi de MGH’nin amagclar1 arasinda yer

almaktadir.

5. Kiiltiirel Isbirligi Orgiitii (Islami UNICEF): Kurulmak istenen bu kurumun amac1
BM catisi altinda kiiltiirel alanda faaliyet gosteren UNICEF kurumuna benzer bigimde
Miisliiman iilkelerin kiiltiirel olarak kaynasmalarina imkan verecek bir organizasyonun
olusturulmasidir. (Erbakan, 1993c: 22-23, Aral, 2016: 148-150).

Yukarida MGH’nin kurmay1 planladigi olusumlar esasinda onun hedefledigi Islam
birligine ulasmada arac1 kurumlar olarak 6n gériilmektedir. MGH’ye gore Islam ortak
paydasi altinda siyasi, ekonomik, askeri ve kiiltiirel alanlarda entegrasyon saglayacak
Islam iilkeleri tarihsel olarak zaten olusturmus olduklar1 birliktelige yeniden
kavusacaklardir. Bu bakimdan MGH islam birligi projesini savunurken, bunun tarihsel
bir olgunun yeni bigimiyle diriltilmesi oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Erbakan ve
arkadaslar1 tarih boyunca birbirleriyle c¢atismaci iliskiler siirdiiren Bati iilkelerinin
Hristiyan birliginin catis1 olarak gordiikleri AB’nin basarisina atifla Miisliiman tilkeler
arasinda gergeklestirilecek birligin temellerinin daha saglam dayanaklara sahip
oldugunun altini ¢cizmektedirler. MGH 1996-97°deki bir yila yakim iktidar1 ddoneminde bu
ama¢ dogrultusunda D-8 (Developing 8- Kalkinmakta olan 8’ler) orgiitiinii hayata
gecirmistir. Adil Diizen kavraminin teorisyenlerinde Arif Ersoy Islam Birligini
Miisliimanlarin inanglarmin geregi olarak addetmektedir. Miisliimanlarin iginde
bulunduklarin olumsuz durumdan da Islim Birliginin kurulmas: sayesinde
kurtulacaklardir. Bunun yaninda islam Birligi sadece Miisliimanlara degil diinyaya bar1s

getirecek bir sistem olarak tasavvur edilir (Ersoy, 1992: 12).
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3.4. MILLi GORUS’UN EGITIiM YAKLASIMINDA iISLAM
VURGUSU

Egitim, Tirkiye’de laiklik {izerine yapilan tartigmalarda onde gelen alanlardan birisi
olmustur. Osmanli doneminde sekiilerlesme yoniinde ilk adim egitim yoluyla atilmistr.
Osmanl egitim sisteminin sekiilerlestirilmesi biliyiik oranda Tanzimat ile baslamistir
(Mardin, 2011). Berkes, II. Mahmud’un kurdugu askeri okullarin siyasi ve askeri elitleri
yetistirmede oynadigi roliin ayni zamanda sekiilerlesmenin de temel dinamigini
olusturdugunu ifade etmektedir (Berkes, 2012). Osmanli’da Batililagsma siirecinde
gerceklestirilen yenilenme hareketleri daha ¢ok “islahat” niteliginde reformlardan
olusmaktaydi. Osmanli iki yiizyila yakin siiren Batililasma takviminde sosyal, siyasal ve
ekonomik sorunlar1 ¢cozmeye calisirken radikal adimlar atmaktan kagmmustir (Kafadar,
2002: 351). Ancak, Cumhuriyetle birlikte degisimi tedrici olarak gergeklestirme
diisiincesi yerini koklii ve radikal adimlarin atilmasma birakmistir. Bu radikal degisimin
odagmi ise Osmanli’da yoneten-yonetilen arasindaki bagi olusturan din yerine laiklik

ilkesi olusturmustur.

Cumhuriyet donemi boyunca da laiklik politikalarinin 6nde gelen ¢atisma konusu egitim
olmustur. Cumhuriyet eliti laik reformlarla toplumun kiiltiirel yapisin1 Batili referanslar
geregince degistirmek istiyordu. Batililasma istikametinde ciddi bir engel olarak goriilen
Osmanli mirasindan kurtulmak istiyorlardi (Goéle, 1997: 51, Kafadar, 2002: 352). Bunu
yapmanin yolu da egitimden geciyordu. Bir¢ok alanda oldugu gibi egitim sisteminde de
radikal bir degisime gidildi. Nitekim medreseler kapatilarak Tevhid-i Tedrisat kanunuyla
egitimde birlik saglanmis oldu. Dini menseili egitim miifredatina sahip kurumlarin
kapatilmas1 yasalagtirildi. Arap harflerinden uyarlanmis Osmanlica yerine Latin
alfabesinin yeni alfabe olarak kabul edilmesi ve dilin basta Arapca olmak iizere yabanci
kelimelerden arindirilmasi da egitimin laiklestirilmesi yoniinde bagka bir tatbikat
olmustur. Medreselerin kapatilmasiyla devlet kademelerinde onemli oranda bir giicii
elinde tutan ulemanin tasfiyesi saglanmis oldu. Bu sayede egitim kurumlarinin ulemanin
etkisinden ¢ikarilmasi ve yeni Cumhuriyet ile hedeflenen rejime 6zgii bir vatandas tipi
yetistirilmesi hedeflenirken buna muhalif olabilecek anlayislarin dogmasinin Oniiniin

alinmasi amaglanmist1 (Lewis, 2008: 355-356).
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Kurulacak yeni rejimin taleplerine gore sosyal alani yeniden diizenlemek isteyen bu
yonetici sinifin yeni vatandas tipi, dini 6gretilerden beslenmeyip, bilimsel kaynaklara
dayanan laik egitim anlayisi ile sekillenecekti (Tunaya, 2010: 124). Tiirk modernlesmesi
yolunda en 6nemli adimlardan biri olan s6z konusu diizenlemelerle olusan yeni egitim
sistemi laik diisiincenin temelini olusturmustur. Yonetici elit laikligi cagdaslagsma
projesinin en temel 6gesi olarak gormekteydi. Dolayisiyla egitim sisteminin ¢agdas bir
nesil yetistirebilmesi i¢in dinin devlet alaninin yaninda diisiince alanindan da dislanmasi
gerekiyordu (Tandr, 1987: 182). Devletin uygulamis oldugu bu laik egitim projesi egitim
alabilen kesim tizerinde etkili olmus ancak kirsal kesimde yasayan g¢ogunluk dini
bagimliliklarini eskisi gibi devam ettirmisti. Bu durum sonucunda egitimli laik devlet
elitleri ile genis toplum kesimlerinin diisiince ve yasam bigimleri arasinda bagdasmaz
celigkiler ortaya ¢ikmistt (Ahmed, 2015). MGH’yi ortaya ¢ikaran da biiyiik 6l¢iide bu

paradoks olmustur.

Tek parti donemi biiyiik oranda din egitimi veren okullarm olmadigi ve kismen koy
okullarinda din dersinin yer aldig1 bir sistem uygulamisti. Tek parti doneminde, smirli din
egitimi laik miifredat icinde yer almakla beraber gayri resmi olarak varligmi siirdiiren
tarikatlar bu konuda yeni roller tistlenmisti. Uygulanagelen kat1 laiklik politikalarina kars1
CHP igerisinden bir kesim rahatsizliklarini dile getirmislerdir (Mardin, 2012). Cok partili
hayata gecisle beraber 6zellikle II. Biiyiik Savas’in ardindan Bati’da totaliter rejimlerin
yerlerini demokrasilere birakmasiyla olusan yeni diizlemde toplumun dini talepleri ve
toplumsal alanda ortaya cikan din egitimi eksikligini dikkate alan bir kisim
milletvekillerinin 6nerisi ile halkta yiikselen CHP karsithigimni onleyici unsur olarak din
egitiminin se¢meli ders olarak ilkokullarda verilmesinin 6nii agilmais, ilk ilahiyat fakiiltesi

de bu donemde kurulmustur (Kafadar, 2002: 354, Mardin, 2011, Subasi, 2005: 225).

DP’nin iktidara ge¢mesi ile bu yondeki diizenlemeler artarak devam etmistir. dort yillik
Imam Hatip okullar1 agilarak ilkokullarm yaninda orta 6grenimde de din derslerinin
verilmesine baslanmistir. DP déneminde 20’yi gegmeyen Imam Hatip okullarinin sayisi
ozellikle 1970’lerde olusan sag parti koalisyonlar1 doneminde artmistir. Ozellikle Milli

Goriis’iin yer aldig1 birinci ve ikinci MilliCephe hiikiimetleri dénemi Imam Hatipler igin
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bir doniim noktasint olusturmustur. Bu okullara yonelik kisitlamalar yerini avantaj
saglama politikasina birakmistir (Erbakan, 1978). Refah Partisi’nin iktidarin biiylik ortagi
oldugu 1996-97 yillarnda Imam Hatip okullar1 popiilerligini siirdiirmekle beraber
toplumu dindarlagtirma ve RP’nin “arka bahgesi” olma seklindeki kaygilar dolayisiyla,
post modern darbe sonrasi sol ve merkez sag partilerin ittifaki ile kurulan hiikiimetlerin
politikalar1 sonucu zorunlu egitim siiresi 1998°de sekiz yila ¢ikarilmak suretiyle bu
okullarm orta kisimlar1 kapatilmis ve imam Hatip Lisesi mezunlarinin da iiniversiteye
girisleri Ilahiyat alaniyla sinirlandirilmis; bunun disinda tercih yapacaklara puan kesintisi
getirilmistir. Bu siirlamadan 6tiirii Imam Hatip liselerinde okuyan dgrencilerin sayisinda
ciddi anlamda diisiis goriilmiistiir. 28 Subat siirecinde bu okullarla ilgili diizenlemelerle
Imam Hatipler marjinallestirilmeye c¢alisilmistir (Ozbudun, 2014: 113). Bu siiregte
kapatilma ile yiiz yiize kalan Imam Hatiplere yonelik bu politikalar esasinda laiklesmeyi
merkeze alan resmi ideolojinin ¢agdaslagsma ve Batililasma paradigmasi ile ortiisen bir
tutumdur. Ancak AKP iktidar1 13 yil aradan sonra Imam Hatiplerin orta kisimlarmi
yeniden agmak suretiyle bu okullarin oniindeki engeli kaldirarak sayilarimin artirilmasini

tesvik etmistir (Ozbudun, 2014: 113-114).

Ote yandan Imam Hatip okullar1 ve Ilahiyat fakiilteleri daha yayginlasmaya basladig1 ilk
donemden itibaren ideolojik tartismalara neden olmustur. Bu tartigmalarin temelinde
Imam Hatip okullarmm ve mezunlarmm sayismin artmasinin Tiirk siyasi hayat1 iizerinde
goriilen etkisi olmustur. Ulke ¢apinda Imam Hatiplerin yayginlasmasi ve artan dgrenci
sayilar1 yaninda bu okullarin diger egitim kurumlariyla rekabet edebilecek niteliklere
ulagmasi Islami imaji 6ne ¢ikan toplumsal dilimin devlet alanina tasinabilmesine imkan
vermistir (Caha, 2004: 481). Bu okullardan mezun olanlar Tiirkiye’de yeni bir Miisliman
aydinlar smifi olusturmustur. Siyaset, egitim, biirokrasi ve is diinyasinda alternatif bir
smif olusumu bu sayede sekillenmistir. Laik kesim imam Hatip okullarina laik rejime
kars1 husumet merkezleri seklinde siiphe ile yaklagsmistir. Buna karsin sag partiler bu
okullarm savunuculugunu yapmustir. Milli Goriis partileri ise Imam Hatip okullarimi

“Biiyiik Tiirkiye” idealinin yap1 taglar1 olarak gormiistiir.

MGH’nin siyasi sdylemlerinde egitim c¢ok yonlii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir

taraftan toplumsal yapiya yiiklenen anlam dolayistyla toplumun sosyal, siyasal, ekonomik
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ve ahlaki yonde degisiminin itici giicii olarak goriilirken diger taraftan Cumbhuriyet
rejiminin uyguladigr egitim politikas1 g¢ercevesinde toplumsal yapida Batililasma
yoniinde meydana gelen degisim MGH’nin egitime yonelik diisiincesini belirlemistir.
MGH, Cumhuriyet dénemi egitim politikasinin yanlighigi yiiziinden geng neslin kendi
tarihi degerlerini reddeden ve Milligayeyi hedeflemeyen bir istikamette egitildigini ileri
stirmiistiir (Mardin, 2012: 125).

Egitim MGH’nin kiiltiir, sanayilesme, sosyal adalet ve egitim olmak {izere Islamji
prensipler cercevesinde olusturdugu dort temel esastan birisi olmustur (Eligiir, 2010).
Egitim bir toplumun gelisiminin gerekli unsuru olarak goriilmiistir. MGH’nin egitim
alaninda temelde gergeklestirmek istedigi hedef ve prensipler gerek mecliste yapilan
konugmalarda gerekse partinin yayinlarinda agik¢a ortaya konulmustur. MGH’nin egitim
anlayismin temelinde, hareketin sloganini olusturan maddi ve manevi kalkinma
anlayismin etkileri vardir. Bu itibarla, MGH’nin egitim anlayisi, kaynagi Bat1 olan ve
Batililagsma anlayisiyla yogrulmus diger egitim anlayislarindan ayrilir. MGH’ye gore tiim
bu yaklasimlar kendilerinin savundugu manevi ve ahlaki zihniyeti temel alan egitim
anlayisinin aksine, mazisinden, Millisuur ve sahsiyetten kopuk, maddeci zihniyeti temel
alan anlayislardir (Erbakan, 1975: 90-91). Bat1 bilimi ile Islam ilmi arasmda ayrim yapan
Erbakan’a gore Islam’da ilim Allah’1n yarattiklarmi anlama ve kesfetme ¢abasi iken Bati
bilimini baska topluluklar1 baski altina almak i¢in gii¢ elde etme ¢abasi iginde olmak
seklinde tasvir eder. Dolayisiyla Bati biliminin Islamilestirilmeden alinmasinin Bat1’nin
bir nesnesi olma anlamina geldigini vurgular (Erbakan, 1993). Insan1 manevi yonden
egitiminin gergeklesmesi Adil Diizen sayesinde olacaktir, Ahlakli, faziletli ve diiriist
insanlari yetisecegi bu sistemde diizenbaz, haksiz kazang saglayan ve azgin kisiler itibar

gormeyecektir (Asiltiirk, 1991: 6).

Erbakan’a gore milletimizin biiyiik ve serefli tarihi boyunca ilme ve fazilete verdigi 6nem
bilinmeden cemiyete faydali olacak ve egitim alaninda miispet neticeler verebilecek
caligmalar yapilamaz. Bir toplumun fertlerini sekillendirebilmek, her seyden evvel o
toplumun gec¢miste biriktirdigi hazinelerin farkina varilmasina baghdir. Bunun i¢in
gecmiste ecdadimizin biitiin diinyaya ilim ve irfan sagtigini, maddi ve manevi ilimlerde

oncii oldugumuzu, asirlarca insanlhiga 151k tutmus bir millet oldugumuzu bilmeden
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egitimin taklitten 6teye gecemeyecegini vurgular (Erbakan, 1975: 90-91). Diger taraftan,
“cocuklarimizin Millisuur ve sahsiyete kavusabilmesi” Bati’nin sakat diinya goriisiine
ulagmay1 hedef haline getirmis, taklit¢i, suni amaclari olan bir egitim sisteminin yerine
hakiki ev sahibinin kendi fikri hazinelerine donmesine baglidir. Bu itibarla egitimi
Millisuur ve sahsiyetten uzak bir dava ile imar etmeye c¢alisanlarin gayretleri bosa gider.
Onun icin egitim miesseselerini “yabanci fikirlerin kozmopolit zihniyeti haline”
getirmek degil, ahlaki ve manevi zihniyeti temel alacak bir miiessese haline getirmeye
calismak gerekir (Erbakan, 1975: 91). Miisliimanlarin ilim ve teknolojide ilerleyebilmesi
icin giinlin ihtiyaglarmi dikkate alan yogun bir egitim siirecine girmeleri gerektigini
savunan Erbakan, Islam toplumunda ilmi sistemin Islim inancinin esaslar1 temelinde

yeniden diizenlenmesi gerektigini savunur (Erbakan, 1991d: 31).

“Manevi kalkinmanin saglanmas1” Erbakan’in maarif anlayigmin temel kavramidir.
Erbakan’a gore yeni nesillere yalnizca teknik ve mesleki bilgiler verilirken, Millive
manevi degerlerle donanmalarina ve ahlaki yonden gelismelerine ehemmiyet
gosterilmemistir. O bu durumun sebep oldugu baslica sonuglar1 agiklarken, bir yandan
toplumla yoneticiler arasinda dogan kopukluga isaret ederken, diger yandan da bu
durumun “kalpleri ve dimaglar1 Milliidealden mahrum” kalmis yeni neslin zararl

cereyanlara katilarak iilke biitiinliiglinii tehdit eder hale geldigi seklinde yorumlamistir

(Erbakan, 1975: 108).

Erbakan, bir asr1 askin bir zamandir madden ve manen Bati’nin istilasina maruz kalmis
bir memlekette, lilkenin kalkinarak Batili devletlerin 6niine gegmesinin basaril bir egitim
politikas1 ile miimkiin olacagi anlayigiyla hareket etmistir. Ona gore egitimde basarili
olmak demek, milletin fitrat1 ve tarihi kisiligi ile 6rtiisen, ahldk ve maneviyat1 dnceleyen
bir temele dayanarak toplumu yeniden canlandirmak demektir (Erbakan, 1975: 109).
Onun bu goriislerinin temelinde muasir medeniyetlerin iizerine ¢ikma anlayisi
bulunmaktadir. Bu anlayis Tiirkiye’de klasiklesmis “Batililasarak medenilesme”
anlayisindan olduk¢a farkhidir. Erbakan muasrr medeniyet seviyesinin {istiine
cikabilmekten, seref dolu tarihiyle iftihar eden, ge¢misi ile sarsiimaz baglara sahip,
taklit¢iligin her tiirii ile arasina mesafe koymus imanli ve azimli yeni nesillerin maddi

sahada da kalkinmay1 saglayabilecek hale gelmesini anlar. Erbakan zorunlu laik egitimin
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dayatilmasima kars1 ¢ikarak devlet eliyle dinden uzak ideolojilerin sekillendirdigi elitlerin

devlet yonetimini tekeline almasina kars1 gelir.

II. Mahmut donemi itibariyle hizlanan Batililasma hareketleri, toplumsal kokeni
olmaktan ¢ok biirokrasinin zorunlu kiiltiirel doniistimleri ¢ercevesinde gerceklestirilirken
hedef muasir medeniyetler seviyesine ulagsmak olmustur. Halbuki, Erbakan’m muasir
medeniyetler seviyesinin {stiine ¢ikma hedefinde manevi ve ahlaki yonde gelisim temel
esas olmasi itibariyle, klasik modernlesme yaklagimindan ayri, “koklere doniis”
sloganiyla ifade edilebilecek farkli bir modernlesme goriisiiyle karsilasilir. Nitekim imam
Hatip okullari, bu tiir bir egitim anlayisinin uygulandigi; manevi sahada kendini
yetistirmis layikiyla egitim verebilecek ehil hocalar eliyle, Millisuurun yeni nesillere
benimsetilmesi ¢ergevesinde bu tiir bir egitim anlayisinin uygulamaya konulmus sekilleri

olarak ortaya ¢ikar (Erbakan, 1975: 92-93).

Erbakan, Tiirkiye’de dini ve ahlaki egitimin Oniindeki engelleri ve O6grencilerin bu
konulardaki nahos durumunu siraladiktan sonra egitimde asil meselenin maddi
imkansizliklar degil; ahlak, fazilet ve maneviyat yoniiniin eksik birakilmasi oldugu
sonucuna ulasir. Bunun igin, ilim ve teknikte verimli ¢aligmalar yapabilmek her seyden
once yeni nesle maddi ilimlerin yaninda ahlaki ve manevi ilimlerin de ayni degerde
verilmesi gerekir (Erbakan, 1975: 96). Su halde Erbakan’in anlayisinda maarif davasi, en
son tahlilde, yeni nesillerin maddi ve manevi seviyelerinin yiikseltilmesi meselesi olarak
netlesir. Erbakan’a gore Cumhuriyet Tiirkiye’sinde egitimin maddeci temellerini atan, her
isin basmi mide olarak géren CHP ve her igin baginin para oldugunu zanneden renksiz
zihniyetin temsilcisi AP nin savundugu amaglarin Erbakan’mn sdyleminde bulunmadig:
aciktir. Ancak Erbakan’in “maarif davasi”, 6zellikle dinin kamusal alanda goriiniirliigline
mesafeli partiler tarafindan MGH’ nin iktidar ortagi oldugu dénemlerden itibaren “MGH

icin toplumsal bir taban olusturma gayreti” olarak degerlendirilmistir.

MGH partilerinin din 6grenimine atfettigi 6nem dolayisiyla egitim politikalarinin esasini
olusturan Imam Hatiplere kars1 suglamalar daha ilk kuruldugu yillarda baglamistir. imam
Hatipler uygulamada kurulma amaglar1 olarak goriilen din adamu yetistirme anlayisidan

uzaklasarak daha inancli toplum yetistirme anlayisina yonelmislerdir. Nitekim bu
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okullarin 1949 tarihli agilig hedefleri dikkate alinirsa, bu okullarin dini bilgi ile donatilmis
bir yeni nesil olugturmaktan ziyade, toplumun dini ihtiyaglarini karsilamay1 temele alan
tek yonlii bir mesleki egitimin hedeflendigi bir tiir meslek okulu modeliyle karsilagilir.
Bu yaklagimm aksine MGH partilerinin koalisyon ortagi oldugu dénemlerde Imam Hatip
okullarinin orta kisimlarinin agilarak yayginlagtirilmasi, bu liselere 6grenci alimmda
yapilan kisitlamanin kaldirilmast ve yine bu okullardan mezun olanlarin istedikleri
fakiilteye girislerinin saglanmasma yonelik adimlar Tirkiye’de laikligin yapisinin
sorgulanmasma neden olmustur. Imam Hatip liselerinin ihtiyacin iizerinde mezun
vermeleri, din gorevliligi disinda devlet kadrolarina atanmalar1 ve alanlar1 disindaki
iiniversitelere yerlesebilmeleri ile ilgili endisenin arkasindaki temel gerekge gelecekte
devlet alaninin ve egitim sisteminin laik yapismin bozulacagi kaygisidir. Ayrica, dini
okullardan mezun olanlarm sekiiler yiiksek egitim kurumlarmma girmelerinin, MGH’ye
yakin kesimin biirokrasiye girmesine yol acacagini, bunun da dine dayali devletin
olusmasini kolaylastiracagi endisesi laik kesimde yaygin bir goriistii (Heper, 2011: 332-
333). Buna karsin MGH bu kaygilari, anayasanin devlete bireylerin hem maddi hem de
manevi varligimm gelistirilmesi, Milliahlakin korunmasi gibi goérevler yiikledigi
gerekgesiyle yersiz bulur. Erbakan’a gore liselerde okutulan sosyoloji ve benzeri derslerin
anayasada Ongoriilen bu gorevleri yerine getirmesi miimkiin degildir. Ayrica lisede
verilen din derslerinin de 6grencilerin Millibiinyelerini tamamlayici nitelik arz etmedigini
dile getirmektedir (Erbakan, 1975: 100). Ona gore iilkemizde manevi biitiinliigiin
giiclenmesi, devlet-millet kaynasmasinin gergeklesebilmesi, yeni neslin edep, terbiye,
iffet ve haya sahibi olabilmeleri ancak Islam’m ahlak ve faziletiyle miimkiindiir. MGH
gelenegi bu kavramlari Islam’la iliskilendirmek suretiyle bu alanlarda verilecek egitimin
dini boyutunu mesrulastirma yoluna gitmistir. Dolayisiyla bu da Imam Hatip okullarinin

cogaltilmasimin gerekcesini olusturmustur.

MGH’nin dini degerlere dayali egitim anlayiginin tezahiir ettigi diger bir kurum da
Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli Kur’an Kurslaridir. MGH Kur’an Kurslarinmn da imam
Hatipler gibi yaygmlastirilip devlet tarafindan desteklenmesi yoniinde politika
yuriitmiistir. MGH’nin bu yaklasimi esasinda devlet politikasiyla belli olgiilerde
paralellik arz etmektedir. Devletin dini kurumlara verdigi destegin devletin laik yapisini

asindirdigini ileri siiren kesimler bu kurumlarin daha ¢ok devletin kontrolii altinda ancak
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devlet desteginin olmadigi bir anlayis Ongormektedirler. Devletin dini kurumlar1
denetlemesinin laiklikle olusturacagi geligki ise heniiz elestirel diisiince tasavvurunu
gelistirme olanagi olmayan cagdaki Ogrencilere dinsel dogmaya dayali 6gretilerin
asitlandig1r kontrol dis1 egitim kurumlarinin yaygmlasarak laik egitim kurumlarina
alternatif hale gelmelerinden endise duymalar1 ile agiklanmaktadir. Bu da egitimin laik
karakterini zedeleyecektir. MGH ise cemaat ve tarikatlarin resmi veya gayri resmi dini
kurumlarina karst olmamakla birlikte bu kurumlarin devlet kontrolii altinda ve devlet
destegiyle faaliyet gdstermesinin Oniinii agmaya c¢alismistir. MGH’nin bu yondeki
politikalar1 kendisi gibi Islam diinyasinda tesekkiil etmis Miisliiman Kardesler gibi
hareketlerin veya cemaatlerin kendi okullarin1 kurmalarma benzer genis c¢apta bir
okullagsmaya gitmemesi anlayisin1 getirmis, daha ¢ok bu ydndeki faaliyetlerini Imam

Hatip ve Kur’an Kurslar1 izerinden yliriitmiistiir.

MGH’nin egitim politikas1 sekiiler yaklagimlarmm “herkesin dinini 6grenme”
Ozgiirliigliniin 6tesinde toplumsal diizenin saglanmasi i¢in toplumun dini 6gretilere dayal
ahlak ve maneviyat temelinde egitimden gegirilmesi, bu Ogretilerin toplumda
yaygmlastirilmasini merkeze alan bir yaklasima sahiptir. Bu anlayis her ne kadar
toplumun devlet eliyle gayri sekiilerlestirilmesi olarak elestirilere tabi tutulsa da MGH
bunu anayasanin idarecilere yiikledigi bir gorev seklinde yorumlamaktadir. MGH milletin
din egitiminden mahrum birakilmasina mahal verecek politikalardan kaginarak dini
hissiyatin istismar edilmesine imkan birakmayacak bir egitim politikasin1 kendi laiklik

anlayisiyla temellendirmistir (MilliNizam Partisi, 1969: 16).

Devletin dini egitimi iistlenmesi itibariyle MGH ve Tiirkiye laikligi arasinda paralellik
vardir. Ancak rejimin, okullar1 laik ahlak ve laik birey yaratmanin temeli olarak
gormesine karsin MGH okullar1 isldim ahlak: ve kiiltiiriiniin yeni nesillere asilandigi
merkezler olarak kurgulamaktadir. Bu durum laik kesim tarafindan Atatiirk’tin “fikri hiir,
vicdani hiir, irfan1 hiir” nesil yetistirme anlayisina aykirilik teskil ettigi gerekcesiyle
yogun tepkilerle karsilagmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, MGH’nin egitim ile ilgili
soylem ve politikalarmin ortak yonii toplumsal alanda Tiirkiye’yi bagimsizlastrma ve
refaha kavusturma misyonuna sahip “inangli insan modeli” yaratma arzusudur.

Ongoriilen adil diizen de bu anlayisa sahip nesil {izerine insa edilecektir.
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Sekiilerlesme yaklagimlarinda egitim kiiltiirel ve diisiinsel hayatin dinden ayristirmanin
motoru olarak goriilmiistiir (Berger, 1967). Bu anlayisa gore egitimin dinsel alanin
vesayetinden kurtarilmasi felsefe, edebiyat ve bilim alanlarinda dinin etkisini yitirmesine
yol agacaktir. Dolayisiyla sekiilerlesme siireci kiiltiirel ve diisiinsel hayatin tamamina
hakimiyet kurmasiyla bilincin sekiilerlesmesi gergeklesecektir. Tiirkiye laik egitim
sistemi de sekiilerlesmenin genis kitlelere yayilmasinin itici giiciinii olusturmustur.
MGH’nin egitim konusundaki yaklagimi tam da bu siirecin geri dondiiriilmesine
yoneliktir. Elbette bu doniis egitimin dini otoritenin niifuz alanina gegisi anlamina
gelmemektedir. Ancak egitim, bilim, ekonomi, edebiyat, kiiltiir ve ahlak gibi konularin
yeniden dinin konusunu teskil edecek sekilde yeni bir diizenlemeye gidilmesini
ongormektedir. Sekiilerlesmenin ahlaki rasyonellestirici anlayisi yerine ilahi kdkene
dayal1 ahlak tasavvuru getirerek sekiilerlesmenin etkisini ortadan kaldirmay1

amaclamistir.

3.5. MGH’NIN DIYANET iSLERi BASKANLIGI’NA
YAKLASIMI

Diyanet Isleri Baskanhigi Cumhuriyet politikalarinin laiklik yaklasimlariyla celiski
olusturdugu gerekcesiyle giiniimiize kadar gerek statiisii ve mesruiyeti gerekse yetkileri
ve faaliyetleri itibariyle laiklik tartismalarinda basi ¢eken kurum olmustur. Osmanl
sonras1 donemde yeni elitlerin olusturdugu Cumbhuriyet yonetimi, yeni rejimin temel
ilkeleri arasinda saydigi laikligi din devlet ayrismasindan ziyade ¢cogunlukla dini kontrol
altinda tutma bigiminde muglak bir kavram olarak kullanmistir. Laiklik, dinin devlet
kontrolii altinda siyasi ve toplumsal bir kontrol mekanizmasi olarak hukuk sistemi
icerisinde yer almasi seklinde algilanmistir (G6zaydin, 2009: 273). 1924’te hilafetin
ilgasi, Tevhid-i Tedrisat kanunu, Seriye ve Evkaf Vekaletinin Diyanet Isleri
Bagkanligi’na devri kanunlar1 ile devletin dini kimlikten tecridi gerceklestirilmistir.
Cumhuriyet elitleri geleneksel din anlayisina karsi ¢ikarak devlet eliyle kendi ideolojileri
dogrultusunda yeni bir din anlayis1 ongdrmiislerdir. Bu cercevede Diyanet Isleri

Bagkanligi’n1 kurmuglardir.
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Diyanet Isleri Baskanligi, Basbakanliga bagli bir kurum olarak smirli bir alanda
konumlandirilmistir. Diyanet kurumunun icra ettigi fonksiyonlar1 géz oniine aldigimizda
Osmanli’daki esdeger kurumlarin bir devami oldugu ve s6z konusu kurumlarla benzerlik
tasidig1 seklindeki iddianin abartili oldugunu ifade etmek gerekir (Kara, 2005: 182).
Osmanlr’daki karsihigi oldugu one siiriilen seyhiillslimlik makammin Diyanetle
benzerlikten ¢ok farklilik iliskisi vardir. Dolayistyla devamlilik iliskisinin bulundugunu
sOylemek zorlama bir yorum olacaktir. Diyanet’in yukarida ifade edilen yetki ve gorevleri
de bdyle bir kiyaslamanin miimkiin olmadigmi gostermektedir. Esasinda Diyanet Isleri
Baskanligi’nin yetki ve sorumluluklar1 arasinda toplumun din hizmetinin karsilanmasi
yaninda din alanmin kontrol altinda tutulmasi oldugu agiktir. Din alanini ilgilendiren
konularda ¢ogunlukla siyasiler karar alic1 olmus; Diyanet ise aliman bu kararlar1 savunma

ve uygulama iglevi gormiistiir.

Diyanet tegkilat1 klasik sekiiler yaklasimlarin din i¢cin 6ngordiikleri sivil bir 6zgiirliik
alanmin tersine devletin din iizerine siki denetim mekanizmasinin bir araci olmustur
(Saylan, 1992: 80-85). Diyanet Isleri Baskanlig1 din ve devlet islerinin ayrilmasi veya
baska bir ifadeyle devletin dinler karsisinda tarafsiz kalmasi yoniindeki laik zemini
onemli Ol¢iide olanaksiz kilan bir kurum olarak yorumlanmistir (Gozaydin, 2016). Bu
kurumun kurulus amaci daha ¢ok geleneksel din anlayisina karsi devletin tasvip ettigi din
anlayisini yayginlastirma islevidir. Geleneksel dini anlayis1 takip eden gerek bir kisim
eski Osmanli ulemas1 gerekse bazi dini tarikatlar da Diyanetin bu misyonundan
rahatsizliklarmi dile getirmislerdir. Kamusal alanda dini goriintimlere karst miicadele
eden devlete karsi c¢ikilirken 6zel alanda da dini yasantiya miidahale araci olarak

kullanilan Diyanete kars1 tavir alinmustur.

Diyanet Isleri Baskanlig1 devletin dini kontrol altinda tutma ihtiyacmni karsilayacak bir
enstriiman olma konumunda olmustur (Mardin, 2011). Devletin din iizerinde tek hakim
konumda olacagi, dini olani diizenleyecegi ve keyfi miidahalelerde bulunabilecegi bir din
isleri kurumu olugmustur. Her ne kadar din-devlet iliskilerinin yapis1 farklilagsmis olsa da
devletin din lizerindeki kontrolii artarak Osmanli’dan Cumhuriyet’e tarihsel bir siireklilik

izlemistir. Bu ¢ercevede de alternatif sivil dini olusumlar illegallestirilmistir. Dolayisiyla
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teorik olarak din-devlet ayriligi goz oniinde bulunduruldugunda Diyanet kurumunun
devlet adina din islerini diizenleyen yegane kurum olmasi devletin laikligi agisindan
celiski olusturmaktadir. Bu durum Tiirkiye’de laik kavraminin neyi ifade ettiginin
belirsizligini artirmistir. Laik ilkelere gore diizenlenmis bir devlet yapis1 iginde Diyanet
Isleri Baskanligi’nin bagli oldugu bu kurumsal baglilik ile celiski olusturacak bir bicimde
toplumsal alanda dini referanslara gore temsil imkani1 bulmasi ve bazi alanlarda kamu
islerinin dini normlara gore mesrulastiriima gorevini tstlenmesi laiklik kavrami ile
ortlismemektedir. Laik devlette dinin bireysel alanla sinirli kalmasi, dini alanin devlet
tarafindan diizenlenmesinin devletin laik olma niteligini zedeleyecegi gerekgesiyle
Diyanet kurumu elestirilmistir. Din alan1 devletin kapsami icinde kaldig1 siirece
Tiirkiye’de laiklik iizerinde farkli toplumsal kesimlerin mutabik kalacagi bir konsensiis

gerceklesmeyecektir.

1950'de DP'nin iktidara gelmesiyle din alanindaki birgok kisitlamanm kaldirilmasina
ragmen Diyanet’in statiisinde Oonemli bir degisiklige gidilmemistir. 1965'te ise
Diyanet’in gorevleri dini ibadetlerin yerine getirilmesi, camilerin yonetimi ve dini egitim
ile sinirlandirilmigtir. 1982 Anayasasi ile ulusal birlik ve dayanigmaya katki saglama
amac1 Diyanet kurumunun gorevleri arasina girmistir (Cakir ve Bozan, 2005: 65). Bu
gorevleri yerine getirirken de, Diyanet dinin devlet ideolojisi ile uzlastirilmasi
dogrultusunda hareket eder. Dolayisiyla Cumhuriyet’in bir din-devlet ayrimi
gozetmedigi, aksine dini tekelinde tutacak bir tahakkiim iliskisi kurdugu sdylenebilir
(Kara, 2005: 191). Kisaca Diyanet, Cumhuriyet tarihi boyunca toplumun dini ihtiyaglarini
karsilamak yerine, “devletin din islerine bakan” bir kurum islevi gérmiistiir. Gerek sag
gerekse sol hiikiimetler biiyiik 6l¢iide bu durumu kendi politikalarini toplum nezdinde
mesrulastirma firsat1 olarak degerlendirirken MGH ise bu durumu kendi siyasi idealleri

i¢in bir enstriiman olarak islevsellestirmistir.

MGH’nin 1973 se¢imlerinin ardindan Diyanet’ten sorumlu bakanlig1 biinyesine alarak
hiikiimet ortagi olmastyla Diyanet Isleri Baskanligi’na yonelik devlet politikasi dini
kontrolden ziyade faaliyetleri ve icraatlar1 bakimindan ihya politikasina doniismeye
baslanustir (Cakir, 2004: 547). Laiklik hassasiyeti ile ne ¢ikmis mevcut Diyanet Isleri

Bagkani Dr. Liitfi Dogan gorevden almarak yerine Siileyman Ates tayin edilmistir. Yine
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bu donemde ilk icraat olarak Diyanet mensuplarmm maddi imkansizliklarinin
giderilmesine yonelik diizenlemelere gidilmistir (MilliGazete, 03.02.1974). MSP’nin
1974’te CHP ile beraber meclise sundugu hiikiimet programinda din gorevlilerine
ekonomik ve sosyal kalkinma baglaminda gorev yiiklemesi ve onlarin toplumdaki manevi
konumuna ve degerine vurgu yapilmasit MGH’nin diyanet kurumuna yaklagimmin
karakterini ortaya koyacak onemli bir husus olmustur. Ayrica MSP’nin seyhiilislamlik
makamimi andrracak sekilde Diyanet Isleri Bagkani’nin hayatta bulunma kaidesine gore
omriiniin sonuna kadar gorevde kalmasma yonelik sunulan yasa teklifinin lehine olan
tavr1 da Cumhuriyet’in Diyanet kurumuna bigtigi konumdan bir sapma olarak
anlasilmistir (MilliGazete, 06.11.1974). Ayrica Diyanet Isleri Baskani’nmn atama yolu ile
tesbitinde de MGH’nin ¢ekinceleri vardir. Hareketin yaym organi Y6riinge dergisi Mayis
1992°deki yaymninda “Baskanimizi biz segmek istiyoruz” bashgi ile diyanet kurumunu
kapak konusu yapmistir. Dergi, Tiirkiye’de laik bir sistem varsa devletin din islerine
karigmamasi gerektigini ancak dini kurumlara atamanin devlet tarafindan yapilmasinin
celiski olusturdugunu vurgulamaktadir. Laik devletin dini devlet islerine karistirmamay1
kendilerine telkin ettigini ancak onlarin din islerine miidahale ederek Diyaneti devletin
din politikasinin ve devlet dininin temsilcisi konumuna indirgemektedir. Ayrica dergi
Diyanet Isleri Baskani’n1 Papa ile kiyaslayarak Papa’nin dinsel otoriteye sahip bir grup
kardinal tarafindan se¢ilmesine atifla “en az Papa kadar laik olmak istiyoruz” talebi ile
okurlarinin karsisina ¢ikmustir (Yoriinge, 26 Nisan - 3 Mayis 1992: 1). Parti’nin 6nde
gelen simalarindan Yasin Hatipoglu da kendi kurumlar1 i¢in dini diizenlemeleri kabul
etmeyen bir yapmin dine ait olan kurumlar1 tasallutu altina almasi ve bu kurumlar
iizerinde dilizenlemeye gitmesinin herhangi bir haklilikk tarafi olamayacagini
vurgulamaktadir. Siyasi otoritenin atama usulii ile Diyanet kurumunu istedigi yonde
kullanmasmin &niinii a¢tigmi ifade eden Hatipoglu Diyanet’in Islim’dan, Islami
kurallardan ve uygulamalardan taviz vermeyecek bir sistemle yoOnetilmesinin

gerekliliginin altin1 ¢izer (Hatipoglu, 1992: 10).

Diyanet Isleri Baskanhigi'min devletin denetleyici mekanizmasmin dismna g¢ikariimasi
yoniinde bir politika gelistirmekten ziyade diger partilerde oldugu gibi din alaninin devlet
endeksli olmasmi destekleyici adimlar atilmistir. Cumhuriyet eliti tarafindan resmi

ideolojinin dlgiilerine gore dini yapilandirma politikasinin bir araci olarak ihdas edilen
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Diyanet kurumu, MGH’nin elinde dinin topluma anlatilmasi ve yayglastirilmasina
hizmet etmenin bir araci olarak islev gérmiistiir. Bu agidan Cumhuriyet politikalarinin
din karsisinda tarafsiz olmak yerine yeni bir din anlayigi ihdas etme ve dini kontrol altinda
tutma seklinde uyguladig: laiklik anlayis1 yerine, Diyanet kurumu eliyle dini degerlere
gore toplumu yeniden insa etme anlayiginin hakim oldugu sinirl bir diyanet politikas1
uygulamaya konmaya c¢aligilmigtir (Mavis, 2018: 208). Buna karsin MGH Diyanet’e din
isleri disinda sosyal dayanisma anlayisini benimsetmek suretiyle yoksulluk ve
magduriyetlerin ortadan kaldirilmasi gérevini yiikler. Diyanet teskilatinin fikri destegi ve
tim yurt ¢apinda olusturmus oldugu teskilat yapisi ile bir sosyal yardimlagsma hareketi
baslatmaya parti programinda yer verilmistir (Milli Selamet Partisi, 1973: 11). Ayrica, bu
dayanigmanin sihhatli isleyebilmesinin geregi olarak ihlas ve ahlakla donanmis bir nesil
ongoriilmistir. Bu dogrultuda Diyanet’in din egitimi alaninda daha etkin rol almasini
saglayabilmek i¢in Diyanet kurumunun biitgeden aldig1 payin artirilmasi yoniinde

politika takip edilmistir (MilliNizam Partisi, 1969: 10).

MGH’nin Diyanet Isleri Baskanlig1 konusundaki politikalarmna biitiinliiklii bakildiginda,
laiklik baglaminda bu kuruma yonelik elestirilerin odak noktasini teskil eden konularda
bir degisim politikas1 6ngérmemistir. Gerek laik kesim gerekse MGH kimligine sahip bir
kisim muhafazakar entelektiiel devletin din alanindan geri ¢ekilmesi, devletin Diyanet
kurumu iizerindeki denetimine son vererek bu kurumun devlet alan1 disma ¢ikarilmasi,
dini derslerin devlet okullar1 miifredatindan ¢ikarilmasi, cami ve Kur’an Kurslarmimn 6zel
alana terkedilmesi gibi laiklige aykmrilik teskil ettigi diisiiniilen meselelerin yeniden
diizenlenmesi gerektigini kaydetmislerdir. Bununla beraber, MGH’nin farkli dinler
karsisinda tarafsiz bir devlet anlayisini zedeleyici bir unsur olan Diyanet’in statiistinde bir
degisiklige gitmekten ziyade, maddi yonden biitgesinin iyilestirilmesi, Diyanet
mensuplarimin - sayginhiginin artirilmasi, din egitiminin Diyanet eliyle daha da
yaygmlagtirilarak din gorevlilerine dini alanim1 asan bir rol atfedilmesi 6rneklerinde
oldugu gibi kamu giiciiniin din alaninda kullanimina sundugu goériilmektedir. MGH bu
alandaki politikalarini devlete endekslemistir (Bulag, 1998: 37). Bu ¢ergevede devletin
vazifesi olarak goriilen topluma ahlak, fazilet, edep, haya gibi degerlerin benimsetilmesi

ve MGH’nin ideali olan maddi ve manevi alanda kalkinmanin gergeklestirilebilmesi
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Imam Hatip kurumlar1 gibi bu amaca hizmet yolunda en islevsel ara¢ olan Diyanet’in de

baslica misyonu olarak goriilmiistiir.

3.6. MILLi GORUS’UN EKONOMI POLITIKALARINDA
ISLAM VURGUSU

MGH’nin ayr1 bir parti olarak ortaya ¢ikmasi genelde “cevre”yi temsil eden Anadolulu
kiiciik ve orta 6lgekteki esnaf ve sanayicinin “merkez”’den diglanmasi ile agiklanmaktadir
(Saribay, 1985). Muhafazakar sag partiler de dahil olmak tizere laik devlet elitinin daha
cok metropol sehirlerin sanayisine hakim is adamlarma iltimas gecerken Anadolu’yu
thmal eden bir politika takip etmesi dolayistyla 1969 yilinda zamanin Demirel hiikiimeti
ile TOBB bagkanligina secilen Erbakan arasinda ¢ikan bir ¢ekismenin ardindan Erbakan
ve arkadaglar1 biiyiik sanayicileri destekleyen biirokrasi ve Adalet Partisi’ne yonelik

miicadelesini siyasi alana aktarmak maksadiyla partilesmeye gitmistir (Saribay, 1985).

Erbakan ve arkadaslar1 Tiirkiye nin ekonomisi ile ilgili sorunlarmni farkli sekillerde dile
getirmis ve cesitli projelerle ekonomik alanda faaliyet gostermislerdi. Erbakan’in
ekonomi alaninda en 6nemli sorun olarak gordiigii husus, yabanci sirketlere aracilik eden
firmalarin is hayatinin onde gelen mevkilerine hakim olmalar1 idi. Erbakan Tiirkiye
ekonomisinin geri kalmasinin, adaletsiz gelir dagilimin, yoksulluk ve ahlaki yozlagsma
basta olmak iizere toplumda goriilen sikintilarin en 6nemli kaynagi olarak bu yabanci
kaynakli ekonomik somiiriiyli gérmekteydi (Saylan, 1992: 102). Bu durumu ekonomik
isgal olarak nitelendiren Erbakan, parti kurmadan cok daha erken donemlerde
Milliekonomik giiciin yabanci sermayenin sOmiiriisiinden kurtarilmasini zorunlu
gormekteydi. Erbakan ve arkadaslar1 bagli bulunduklari Iskenderpasa cemaatinin énderi
Kotku’nun da yonlendirmesi ile “Giimiis Motor” adinda ¢ok ortakli bir motor fabrikasi
kurmustu. Sanayilesmeyi bir dava olarak savunan Erbakan, derin anlamlar yiikledigi
Gilimiis Motor’u sanayilesme ile ilgili verdigi konferanslarda bir tanitim filmi ile
dinleyicilere izletmek suretiyle sanayide yerliliin Onemini vurgulamaktaydi
(MilliGazete, 25.06.1973). Disa bagimliligi dayatan yabanci giidiimlii sermayeden

bagimsiz ve Millisanayilesmeyi gerceklestirebilecek bir siyasetin gerekliligini de Odalar
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Birligi tecriibesi ile gormiis olan Erbakan bu bilingle siyasi hayata atilmistir. Kendi
iktisadi kaynagi ve giiciiyle kendi varligini devam ettirme seklinde nitelendirilen
“Milliekonomik diizen” 1 benimseyen Milll Gorliis “komiinist ve kapitalist
emperyalizm”in  Millickonomiye miidahalesine itiraz etmekteydi (MilliGazete,
21.01.1974).

Erbakan, bu dénemde Tiirkiye’de ti¢ farkl iktisadi goriisiin oldugunu ortaya koymaktadir.
Bunlardan birincisini Adalet Partisi’nin temsil ettigi kapitalist iktisadi diizen olarak
nitelendirdigi liberal goriis olarak zikrederken ikincisini devletin patron olarak
ekonomiye hakim oldugu ve CHP’nin biinyesinde temsil edilen sol goriis olarak
siralamaktadir. Son olarak kendi partisinin temsil ettigi Milli Goriis diisiincesini diger
ikisinden farkl bir goriis olarak ortaya koymaktadir. Yatirim ve ekonomik tesisleri sadece
belli bir zlimreye ya da devlete mal eden diger partilerden farkli olarak Milli Goriis’iin
diger toplum kesimlerinin de adilane bir sekilde yatirimlardan hisse sahibi olabilecegi
yaygm kalkimma prensibini ilke edinmesi ve kalkinmanm temeline ahlak anlayigini
yerlestirmesi hususiyetiyle diger iki goriisten ayrildigini vurgulamaktadir (MilliGazete,
14.03.1973).

MSP-MNP ekonomik programmin Islami referans1 merkezi bir konumda olmamakla
beraber Erbakan, materyalist yonii 6n planda tutulmus, manevi taraflar1 ihmal edilmis
ekonomi planlarmin kalkinmada istenilen hedefe ulasamayacagi goriisiinii tasimaktaydi.
Kalkmmmanin ancak ahlaki tekamiil ve maneviyatla gerceklestirilebilecegini vurgulayan
Erbakan, kalkinmanin gerekliligi olarak ayrica saglam bir Millibiinye ve devlet-millet
kaynagmasma ihtiya¢ oldugunun onemini belirtmekteydi (Erbakan, 1973). MSP’nin
kurucu bagkani olarak gorev alan Siileyman Arif Emre de partinin ahlak anlayiginin
iktisadi hayata adil bir 6lgli getirecegini, bunun da bdlgeler ve zlimreler arasi
dengesizlikleri gidererek topyekin bir ekonomik kalkinmayr baslatacagini

ongormekteydi (MilliGazete, 6.10.1973).

1969°da baslayip 1980°e kadar devam eden MNP-MSP doneminde Islam kiiltiir ve
ahlakini sdyleminin merkezine yerlestirmekle beraber Islami sdylem ekonomi

politikasinin merkezini olusturmamaktaydi. Erbakan daha ¢cok TOBB’da baslattigi,
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kiiclik ve orta olgekli sanayiciye yonelik kaynaklarin esit dagitimmni merkeze alan bir
ekonomi politikas1 ile Millisanayiye destek olmayr hedeflemisti MNP-MSP i¢in
sermayenin esit dagilmasi ile yabanci menseili sirketler yerini yerli sanayi kuruluslarina
birakacakti. Milli Goriis partilerinin ekonomi politikasina gore 6zellikle agir sanayi
alaninda gelisim saglayacak Millikuruluslar agirlikli olarak Anadolu insanmin hisse
sahibi olacagi KiT’lerden olusacakti. Devlet fabrika sahibi olmak yerine yalnizca
sermaye sahipleri arasinda koordinasyon saglayici role sahip olacakti. MGH partileri bu
donemde hiikiimet ortagi oldugu biitiin koalisyonlarda Sanayi Bakanligi’n1 elinde tutmak
suretiyle bu yonde Onemli adimlar atma sansi yakaladi. Bunlarla beraber, ahlak ve
maneviyat bakimmdan da toplumun iyilestirilmesi bu hareketin temel mevzulari
arasindaydi. MGH partilerinin  bu temsili onlarin sdylemlerinde Islami tonu

stirdiirmelerine dayanak teskil etti (Yavuz, 2005: 283).

Tirkiye’nin ilerlemesi ve ekonomik agidan kalkinmasi i¢in Erbakan’m ekonomi alaninda
yapilmasmni  gerekli gordiigii en ©Onemli husus Islim Ortak Pazari’nin
gerceklestirilmesidir. Miisliiman topluluklar arasinda isbirliginin gelistirilmesi i¢in
gerekli adimlardan biri olarak goriilen Ortak Pazar gergeklestigi takdirde 6nemli bir
niifusa sahip olan Islam iilkeleri ellerinde bulundurduklar1 hammadde ve genis pazar
hacmiyle kendi ekonomik planlamalarmi yapabileceklerdir. Bu yeni diizen kurulduktan
sonra Miisliiman topluluklar sanayi alaninda ve diger sektorlerde kendi ihtiya¢ duydugu
gereglerin liretimini yapabilecek ve kredi ihtiyacini kendi imkanlariyla karsilayacaklardir.
Dolayisiyla, bu iilkelerin Batili giiclere 6dedigi yiiksek faizler son bulacagi igin
teknolojide ilerleme, toplumsal refah seviyesinde yiikselme goriilecektir. Kisaca Milli

Goriis’lin hedef haline getirdigi kalkinma gerceklesecektir (Erbakan, 1991d: 30).

Erbakan Miisliiman iilkelerin ekonomik agidan disa bagimliliktan kurtulmalarmin tek
¢ozlimii olarak kendi aralarinda ekonomik isbirligine gitmelerini gérmektedir. Miisliiman
iilkelerin biiyiik boliimiiniin ekonomilerini Batil1 yabanci bankalardan aldiklar1 borglarla
yiiriittigline isaret ederek bu durumun onlar1 esir durumuna diisiirdiigiine dikkat
cekmektedir. Burada Tiirkiye’ye diisen vazifenin de Avrupa Ortak Pazarma girmek
yerine sahip oldugu niifus giicii ve diger imkanlarla Miisliiman iilkelerle ortak pazar

kurmanin ehemmiyetini idrak etmesi ve bu pazarin 6nderligini yapmasi gerekir (Erbakan,
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1991d: 31). Kisaca Erbakan, kalkinma hedefinin Islami ilkelerden ve Islam

topluluklarindan bagimsiz gergeklesebilecegini dngdrmemektedir.

1970’lerde MNP-MSP’nin ekonomi politikasi ile ilgili soylemi daha ¢ok o doneme kadar
tatbik edilmis ekonomik modellere ve Cumhuriyet’in modernlesme projesine yonelik bir
elestirel tutum sergilerken 6zellikle 1980 askeri darbesi sonrasi Tiirkiye’nin piyasa
ekonomisine gegmesi ¢ergevesinde ekonomik politika degisimine paralel olarak MGH de
yeni ekonomik gerekliliklerle uyumlu yaklagimlar gelistirdi (Bugra, 2014: 93). Diinyada
dinin kamusal alana yeniden doniisiiniin baglangici olarak goriilen bu donemde MGH
ekonomi politikasinda, ekonomiyi Islami referanslarla yeniden tasarlayan bir formiil
gelistirmeye giristi. RP ekonomi politikalarimi “ekonomik adil diizen” modeli altinda
formiile etti. Bat1 egemenligindeki giicii {istiin tutan medeniyet karsisina hakki iistiin tutan
Islam medeniyetinin temsil ettigi “adil diizen”i konuslandiran RP’nin bu yaklasimi
mevcut ekonomik sistemler karsisinda alternatif bir model iiretme ¢abas1 olarak goriildi

(Bugra, 2014: 95).

1980 oncesi Islami ilkeler temelli ekonomik program gelistirmemekle beraber MGH
partileri Islami kavramlar1 ekonomi sdyleminde 6n planda tutmaktaydi. MSP sosyal
adalet, esitlik, kalkinma gibi kavramlar1 Islami degerlere atifla izaha calismaktaydi. Her
ne kadar benzer kavramlar sol partiler tarafindan zikrediliyor olsa da, hatta MSP’liler
karpuz metaforundan hareketle “yesil komiinist™ olarak nitelendirilmis olsalar da kendi
sOylemlerinin, soldan farkli olarak derin anlamlar igcerdigini, Milli Goriis’iin solun ve
liberal goriisiin igerdigi olumlu degerlere sahip olmakla beraber onlarin olumsuz

yonlerine bir elestiri ve onlara alternatif olusturdugunu hararetle savunmakta idiler

(Asiltiirk, 1991: 6).

Yukarida dile getirilen agiklamalardan anlasilacag tizere, MGH 1980°e kadar agir sanayi
hamlesi temelinde ekonomi politikasint maddi ve manevi kalkinma slogani gergevesinde
sunarken (Saribay, 1985) 1980 sonrasinda bu sdylemini agirlikli olarak bilimsel
boyutlartyla ele alinmis “adil ekonomik diizen” anlayigia kaydirmistir. Burada ilk olarak
MGH’nin maddi ve manevi kalkinma anlayigina degindikten sonra “adil ekonomik

diizen” anlayis1 ele alinacaktir.
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3.6.1. Maddi ve Manevi Kalkinma

Milli Gériis kalkinma meselesini, referansini islami degerler olusturmak iizere, maddi
ilerleme, teknolojik gelisme ve sanayilesme terimleri yaninda maneviyatin ihmal
edilmemesi yoniiyle ele almaktadir. Adalet, hak, merhamet, Isldim kardesligi ve
yardimlasma gibi Islami degerlerin muhafaza edilmesiyle tatbik edilecek bir kalkinmanin
insanligin liderliginin yeniden Miisliimanlara gegmesini ve tiim insanliga yeniden barig
ve adalet getirecegi inanc1 bu kalkinma anlayismin kapsamu igerisinde yer alir (Erbakan,
2010). Bu baglamda Milli Goriis’iin “Yeniden Biiyiik Tiirkiye” slogani tiim insanlik i¢in
ornek teskil eden bir medeniyet kurmus Tiirk ve Islam ge¢misine referans igermektedir.
MSP’nin ilk kongresinin agilisinda konusan Emre devletin topluma maddi ve manevi
yonden kendisini gelistirebilecek sartlar1 saglamasi gerektigini, bu prensip ¢ergevesinde
de maddi ve manevi kalkimmanin muvazeneli sekilde yiiriitiiliip ahlaki gelisime agirhik
vereceklerini vurgular (MilliGazete, 23.07.1973). Ahlak ve maneviyat yonii ihmal
edilmis kalkinma yaklagimmm Miisliiman toplumlar i¢in basariya ulasamayacagimnin

altin1 ¢izen Erbakan, bu yonde tarihi tecriibelerden hareketle goriisiinii destekler.

MGH’nin kalkinma konusuna yaklasimi Batili modernlesme projesine alternatif olarak
gelismistir. IslAm toplumlarinin gegmis medeniyet tecriibesi ile bu amaca ulasilabilecegi
goriisiindedir. MGH’ye goére zaten Bati’nin sahip oldugu bilimsel ilerlemenin kékeninde
Misliman bilim insanlarinin emegi vardir. Yani Bati’'nin maddi anlamda
modernlesmesinden yararlanmak Batili olmay1 gerektirmemektedir. Miisliimanlarin
inanclarmna sahip c¢iktiklar1 donemlerde bilimde ve teknolojide diinyanin liderligini
ellerinde tuttuklarini, inang yoniinii ihmal ettikleri durumlarda da bu konumlarini
kaybedip geri kalmis olduklarina dikkat ¢eker (Erbakan, 1975: 160). Kibris zaferini elde
eden giiclin de milletin maneviyati oldugunu bu baglamda degerlendirir (Erbakan, 1975:
161). Bu yoniiyle Bati’ya yonelmekle kalkinacaklarini zanneden diger kalkinma
modellerini siddetle elestirir. Erbakan, siyasete girmeden evvel de verdigi “Islam ve
Bilim” konferanslarindaki temel vurgusu, Bati’nin kalkinmasinin ve teknolojik yonde

ilerlemesinin motoru olarak Miisliman disliniirlerin farkli alanlarda yaptiklari ilmi
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buluslar oldugu seklindedir (Erbakan, 1993). Erbakan, Miisliimanlarin geri kalmalarinin
temel sebebini ilim adamlarinin giincel meseleleri toplumun faydasina olacak sekilde

¢ozlime kavusturmay1 basaramamalarina dayandirir (Erbakan, 1991c: 17).

Erbakan bilimi maddi kalkinmanin temellerinden biri olarak sayar. Maddi kalkinmanin
sanayilesmeden gectigini ve sanayilesmenin fabrika kuran teknoloji ve bilgiye sahip
olmak oldugunun altmi hararetle cizer (Erbakan, 1974a). MGH Tiirkiye nin Islami
politikalarla sanayilestirilebilecegini vurgulamak suretiyle sanayilesme ile Islami soylem
arasinda sik1 bir irtibat kurmustur (Bulag, 1993: 62). Islam’mn dini ve maddi bilimi
birbirinden ayirmadigimdan hareketle birinin digerinden ayrilamayacaginin 6nemini
vurgular. Bat1 taklit¢ilerinin Bati medeniyetini iistiin goren anlayislarma karsi elestiri
getiren Erbakan’a gore Bati medeniyeti her ne kadar Miisliiman bilim adamlarmin
eserlerinden yararlanarak maddi yonden kalkinmayi gergeklestirmis olsalar da onlar1
eksik anlamiglardir. Miisliimanlarin kendi inanglarini temel alarak Bati medeniyetinin
faydali taraflarini zararh olandan ayirarak daha da ileri seviyeye ulasacaklarini savunur
(Erbakan, 2014c: 366). Avrupalilar bu ilimleri anlamadan aldiklar1 i¢in gelmis olduklar1
noktadan ileri gitmeleri s6z konusu olmayacaktir. Miisliimanlik onlardan farkli olarak
hem maddi hem de manevi ilimleri getirmistir (Erbakan, 1993). Erbakan, islam ve bilim
konferanslariyla toplumun Bati karsisindaki karamsar tavrini giderip yerine umut ve
giiven ikame etme gayesi giitmiistiir. Bu hedefi gergeklestirmek i¢in Kur’an, siinnet ve
diger peygamberlerin 6rnekligi basta olmak iizere biitiin dini referanslara bagvurmustur.
Maddi ve manevi kalkmmanin gerceklesmesi i¢in gerekli erdemlerin kaynagmin Islam
oldugunu ifade eden Erbakan, Bati medeniyetinin ise bunlarin katili oldugunu ifade eder
(Erbakan, 1993). Kalkinmak igin Batililagmak gerektigi iddiasina karsi duran Erbakan,
Millive Islam’a uygun ahlaki degerlerin 6ziimsenmesi ile kapsamli sanayilesme ve
kalkinmanin hizli bir sekilde gergeklesecegi kanaatindedir. Osmanli son doneminde Bat1
karsisinda geri kalmislik durumundan kurtulmak icin ¢ikis yolu arayan Islamci
entelektiiel harekete benzer bigimde bu defa Cumhuriyet doneminde siyasal alanda
Islimcihigm kuruculugunu yapan ve onu temsil eden Milli Goriis, Bat1 taklit¢iliginden
kurtulmanin savunusunu yapmaktadir. Dolayisiyla Milli Goriis bir yandan diger merkez

partilerde oldugu gibi ekonomik alanda atilim saglayacak “kalkinma” ve “agir sanayi”
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gibi iktisadi terimleri yogun bir sekilde kullanirken diger siyasi hareketlerden farkli

olarak ekonomik gelismenin manevi yoniinii vurgulamaktadir (Mert, 2004, 414).

Erbakan islam’in hayatm biitiiniinii kapsayic1 dzelligini vurgulamakla beraber Bat1 ve
Bat1 medeniyetinin degerleri karsisinda ilkeli konumunu korumaktadir. Bilim ve teknoloji
gibi alanlarda Bat1 karsit1 bir tavir sergilemez. Konugmalarinda 6zellikle Almanya’da
gecirdigi calisma hayatindan orneklerle Bati’nin maddi alandaki kalkinma ydntemini
model olarak sunar. Ayrica Bati’dan gelen biitiin sosyal degerlere karsi oldugunu
sOylemek de dogru bir yaklagim olmayacaktir. Ancak o Bati medeniyetini, hayat tarzini,
somiirgeci mantigini ve hatta bilimsel-teknolojik kalkinmasinin birtakim ydnlerini
elestiriye tabi tutar. Genel olarak, Bati’y1 ve Bati taklit¢iligini Tiirkiye’ nin geri kalmasina
neden olan ve Tiirkiye’nin kalkinmasina engel teskil eden temel sebeplerden birisi olarak
goriir. Ozellikle II. Diinya savas1 sonrasinda alman borglar belli bir azinligm elinde olan
ithalat¢1 kesimin eliyle Bati’ya aktarilmis olmasindan sikayet eder. Bu durumun
ekonomik olarak yabancilarin koleligine mahkiim olusumuza sebep oldugunu, asilmasi
icin de ¢6ziimii mevcut ekonomik sistemin yerine Millibir ekonomik anlayisin yerlesmesi
gerektigi seklinde agiklar (Erbakan, 1974: 7-8). MGH’nin diinya goriisti de iktisadi alanda
gelisme saglanamamasinin ve ahlaki yozlagsmanin temel sebebi olarak laik anlayis ve Bat1

taklit¢iligi oldugu dogrultusunda sekillenmistir.

Maddi ve manevi alanda kalkinmanin, MGH’nin diisiince anlayisinda ana eksene
oturdugunu soylemek yanlis olmayacaktir. MNP-MSP donemimde Erbakan’n AP ve
CHP’ye elestirileri de bu yonde sekillenmistir. Bat1 kapitalist sistemin kotii bir taklitcisi
olarak gdrdiigli AP’ nin somiirii ve faize dayali uygulamalarmin israf ve fakirlige neden
oldugunu ifade eder. Ayni sekilde insan1 makine mesabesine indiren solcu CHP’yi de
insanin ahldk ve maneviyatma deger vermeyen Batili anlayisin bir taklit¢isi sayar
(Erbakan, 1975: 65). Sol ve liberal Batili yaklasimlari temsil eden “Avrupa’y: taklit
ruhunu” elestirisinin merkezine yerlestiren Erbakan, kendi anlayigini “milli” kavrami
cergevesinde kardeslik, ahlak, maneviyat, esitlik, adalet, giiclin degil hakkin tstiinligi,

herkese refah ve adil diizen gibi Islimi deger yiiklii kavramlarla gelistirmistir.
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3.6.2. Adil Ekonomik Diizen

Tiirk ekonomisi 1980 sonras1 gerek Tiirkiye’de gerekse diinyada serbest piyasa ekonomi
anlayismin yiikselise gecmesine paralel olarak MGH’nin yeniden siyasal alana katildig1
RP de siyasi, sosyal, ekonomik ve dini alanlar1 kapsayan “adil diizen” modelini siyaset
zeminine ¢ikarmistir. Adil diizen kavrami RP’nin  programinin omurgasini
olusturmaktaydi. Bu donemde, Milli Goriis’iin hedef kitlesi Anadolu sermayesinin
giiclenip serbest piyasa ortaminda biiyiik sermaye sinifi ile rekabet edebilecek hale
gelmesi RP’nin ekonomi siyasetinin kapsamini ifade eden bir program gelistirmesini
zaruri hale getirmistir. Erbakan’in gergek serbest piyasa olarak nitelendirdigi bu
ekonomik yaklasim “adil diizen” in bir parcas1 olarak “adil ekonomik diizen” programi

seklinde sunulmustur.

Adil diizen MGH’nin 1970’lerde maddi ve manevi kalkinma yaklasiminin yerine ikame
edilen kapsamli bir proje olarak giindeme gelmistir. Izmir’de Islami yasam tarzi
gelistirme c¢abasinda olan, birtakim entelektiiel tarafindan olusturulmus Akevler
hareketinin bir projesi olarak gelistirilen “adil diizen” MGH ig¢inde politika yapmis olan
Siileyman Karagiille, Siileyman Akdemir, Arif Ersoy ve arkadaslar1 tarafindan
gelistirilmistir. Daha sonra Erbakan’a sunulan bu proje diger alternatifleri arasindan
se¢ilerek RP nin programma eklemlenmistir (Cakir, 2004).% Adil Diizen programi, 1980
oncesi partinin merkezi sdylemini teskil eden “maddi ve manevi kalkinma” sloganinin
yerini almistir. Adil diizen yalnizca maneviyat ve ahlak alanini degil ekonomik alani da
kapsar. MSP doneminde kiigiik 6lgekli sermaye grubunun temsilcisi olarak goriilen
hareket bu gruplarin globallesen ekonomi igerisinde yer almaya baglamasiyla yoniinii bu
yeni orta sinifin taleplerine ¢evirmistir. Sozciiliigiinii yaptigi kesimin degigsimiyle hareket
de yeni sdyleminde Islami vurgu ile beraber serbest piyasa ekonomisini temel alan
yaklagimlar sergilemistir (Sen, 1995: 9). Bu ¢ergevede, ¢okiise gegmis batt medeniyetinin

elestirisi konumunda goriilen “adil ekonomik diizen™ kapitalist ve sosyalist ekonomi

6 “Adil diizen” programi ile beraber Ankara Okulu olarak faaliyet gosteren, bir kisim
akademisyenin olusturdugu ayr1 bir program da ayn1 ortamda karsilikli tartisilmis ve Erbakan’a
sunulmustur. Erbakan bu iki programdan “adil diizen” programi yoniinde tercih yapmustir.
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yaklagimlarinin hatali yanlarini reddedip, faydali yanlarini proje igerisinde degerlendiren

bir sistem olarak sunulmustur (Erbakan, 1991).

Milli Goriisgiiler adil ekonomik diizeni diger iktisadi diizenlerden ayiran esas unsurun
adil ekonomik diizenin ahlaki ve manevi degerlere yer vermesi olduguna dikkat
cekmektedirler. Asiltiirk, diger iktisadi diizenleri ezen-ezilen iliskisine dayali sistemler
olarak nitelendirmektedir. Bu diizenlerde aglik, fakirlik, pahalilik, enflasyon, issizlik,
sOmiiriilme, gelir dagiliminda dengesizlik, dis bor¢ yiikii, toplumsal infial ve
gelismemislik kagmilmaz bir akibet olarak karsimiza g¢ikacaktir (Asiltiirk, 1991a, 7).
Buna alternatif olarak zikredilen adil ekonomik diizende ise faiz olmadigi i¢in sOmiirii
olmayacaktir. Ayrica serbest tesebbiis oldugu i¢in de ¢alisan hakkini alacaktir. Asiltiirk,
adil ekonomik diizeni diger iktisadi Sistemlerle kiyaslamaya giderek adil ekonomik
sistemin farkini ortaya koymaya caligmistir. Buna gore 6zel-kamu miilkiye dengesinin
korundugu, faiz yerine karin esas alindigi, devlet ve sermaye tekelinin
olumsuzluklarindan korunmus, sermaye yerine emege kredinin tahsis edildigi, hasila ve
sermayeden verginin alindig1 ve makro diizeyde planlamanin gerceklestigi bir ekonomik

sisteme ulagmaktadir (Asiltiirk, 1991a: 8).

Erbakan, Adil ekonomik diizeni Islami prensiplere dayali, rant ekonomisi ve sdmiirii
diizeni olarak nitelendirdigi donemin ekonomik anlayisina kars1 faizsiz ekonomi ve kar
ortaklig1 sistemi seklinde soylemlestirmistir (Erbakan, 1992, ODTU Adil Diizen
konferansi). Erbakan’a gore adil ekonomik diizenin uygulamaya konulmasiyla mevcut
kole diizeninin yerini herkese refah saglayan, herkesin hakkimi kollayan, faizin
olmayacagi, firsat esitliginin tanindig1, haksiz vergilerin ortadan kaldirildig, karsiliksiz
paranin basilmadigi, kredilerin adalet 6l¢iisiine gore dagitildigi, Miisliman devletlerle
“ortak Pazar”m kuruldugu bir ekonomi diizeni alacaktir (Erbakan, 1991). Kapitalist ve
sosyalist ekonomik sistemleri insanligin tabiatina aykir1 ve zulme sebebiyet veren haksiz
sistemler olarak goriirken adil ekonomik diizenin bunlarin aksine dogal ekonomik diizeni
olusturdugunu 6ne siirmektedir (Erbakan, 1991: 75). Erbakan adil ekonomik diizen
sistemine tarihsel derinlik katmak amaciyla onu tiim peygamberlerin kendi topluluklarina
uyguladig1 ekonomik prensiplerle Ortiistiiriir. Ayrica onu, peygamberlerin biiytlik

miicadelesi olarak nitelendirdigi hak ve kuvvet arasindaki miicadelede “hakki iistiin
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tutan” tarafa yerlestirir (Erbakan, 1991: 72). Bu yaklasimdan hareketle adil ekonomik

diizenin temelini dini referanslarin tegkil ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

1980 6ncesi MGH ekonomi politikalar1 sermayenin esit dagilimini saglamak amaciyla
devletin 6nderliginde yiiriitiilecek bir iktisat politikasini desteklerken hareketin en nemli
dayanagini teskil eden Anadolu sermayesinin yiikselisi ile Adil ekonomik diizen sdylemi
serbest piyasa ve devlet miidahalesi arasinda dengeyi gozeten bir model Oonermistir.
Devletin denetimci, dezavantajli olanlar1 tesvik edici ve ortak hizmetleri goriicii
seklindeki miidahalesinin gerekliligi islam ekonomisinde servetin tek elde birikmemesi
anlayis1 ile haklilastirilmistir (Erbakan, 2010..). Adil gelir dagitimiyla toplumsal adaletin
saglanmasi, miilkiyetin giivence altina alinmasi, refah diizeyini artiric1 tedbirlerin
alinmas: Islim’da ekonominin temel prensipleri arasinda yer alir. Ayrica, ahlaki bir
sosyal cevre ve toplumun manevi tekamiilii i¢in asgari maddi imkéanlarin saglanmasi
zaruri goriiliir. Dolayisiyla bu misyon ¢ergevesinde devletin ekonomiye miidahale imkani
dogar (Capra, 1970). MGH partileri de bu inan¢ dogrultusunda israftan kaginmayi, genel
kalkinmanin saglanmasini, adil vergi sisteminin kurulmasini, gelirin adil dagilimini
saglamayi, faiz ve somiiriiniin sonlandirmasini taahhiit ediyordu. Bu ¢er¢eveden hareketle
AED’nin toplumsal refah ve maneviyat arasindaki baga yaptig1 vurgu, egitim, saglik ve
diger ortak alanlarda devlete yiikledigi gorev ile Islaim ekonomisi prensipleri arasinda

onemli paralellikler oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

AED’nin finans alaninda iizerinde durdugu onemli meselelerden biri para ve faiz
meselesidir. Adil diizende “ekonomik diizenin en zararli mikrobu” seklinde tasvir edilen
faiz, ekonominin tiim yiikiinii tliketicinin sirta yiiklemesi ve toplumda ge¢im sikintisina
neden olmasi sebebiyle toplumu ezen, ¢lirliten bir kanser olarak goriiliir (Asiltiirk, 1991b:
7). AED temelde tiiketim yapan toplumun baskalarinin hakkin1 ihlal etmemesi i¢in en az
ayni oranda liretim yapmasi gerektigi iddiasmi savunur. Paraya da bu {iretim ve tiiketim
iligkisi icinde mala esit bir deger yiikler. Yani paranin mal karsiliginda olmasi karsiliksiz
paranin Oniine gececektir (Erbakan, 1991: 25, Erbakan, 2010: 60). Ancak, yeterli liretime
sahip olmayan, yani yatirim yapmak igin iirettiginden fazla paraya ihtiyaci olan kisiler
icin faiz yerine kredi alabilmesi miimkiindiir. Erbakan krediyi kiginin daha sonra geri

vermek kaydiyla, belirli sartlar ger¢evesinde iirettigi maldan fazla tiiketmesi seklinde
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tanimlar (Erbakan, 2010: 65). Kredi ancak iiretimi tesvik i¢in bagvurulan bir kaynaktir.
AED’de krediler ortaklik, emek karsiligi, yatirim karsilig1 gibi faize imkan vermeyen bir
aligveris olmas1 hasebiyle enflasyona yol agmayacaktir (Erbakan, 2010). Islam ekonomisi
de AED’de oldugu gibi paray1 miibadele vasitasi, mala ulasim araci olarak goriir. Mal ile
iliskilendirilmemis paranin deger iiretmeyecegi anlayismin hakim oldugu Islam
ekonomisinde paranin bizatihi zenginligi artirict bir unsur olamayacagi diislincesi
hakimdir (Ozsoy, 2012, Tabakoglu, 1987). Paranin dagilimmi olumsuz etkileyecegi ve
ekonomide genel faydaya zarar verecegi gerekgesiyle faiz siddetli bicimde yasaklanmistir
(Tabakoglu, 1987). Islam’1n para tanimi ile AED’nin paraya yiikledigi nitelikler benzerlik
tasimaktadir. Yine AED’nin faize yonelik hassasiyeti ile Islim’m faiz karsisindaki
tutumu arasinda paralellik dikkat ¢ekicidir. AED’nin para teorisinin verimli igleyebilmesi
icin esasinda paray1 iyi yonde kullanacak Islam’in 6ngordiigii ahlakli toplumun varlhig
zorunludur. Dolayisiyla AED’nin  isleyebilmesi toplumun ahlaki gelisiminin
saglanmasina baglidir. Bu ¢ergevede toplumun temelde egitim yoluyla manevi sahada
kalkinmas1 gerekliligi onemli bir unsur olarak MGH’nin ekonomi politikasiyla

irtibathdir.

AED’nin Islam ekonomisiyle benzerlik olusturdugu ydniinde dne ¢ikan diger hususlar ise
fiyatlarin belirlenmesinde arz-talep dengesinin goézetilmesi, rizaya dayali fiyat ilkesi,
devlet gelirlerinin belirlenmesinde ve verginin adil dlgiilere gore diizenlenmesinde Islami
prensiplere referans vermesi seklinde siralanabilir. AED nin Islam ekonomi ilkeleriyle
benzerlikleri c¢ercevesinde genel bir degerlendirme yapildiginda AED’nin temel
prensipler bazinda Islam ekonomik anlayisini referans aldig1 sdylenebilir. Bu baglamda
Islam ekonomisi iizerine dnemli ¢alismalar1 bulunan Sebahattin Zaim, AED ile ilgili
yaptig1 degerlendirmede AED’nin tam olarak bir Islam ekonomisi olmamakla beraber
Islami prensipleri géz 6niinde bulunduran bir yaklasimi temsil ettigini ifade eder (Ersin,
Yildirim, 2015: 167). islam fikhi {izerine degerlendirmeleri ile 6n plana ¢ikan ilahiyatg1
Hayrettin Karaman da benzer bicimde AED’nin tam olarak Islami ekonominin kendisini
yansitmadigmi ancak, Islami ilkelerin kilavuzlugunda hazirlanmasi itibariyle islam

ekonomisine anlamli bir katki oldugunu ifade etmektedir (Ersin, Yildirim, 2015: 168).
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MGH’nin iktisat anlayigi sinirli bir 6zel sektor grubuna avantaj saglamak yerine
kalkinmay1 tiim yurt sahasma yaymak, 0Ozel girisimin Oniindeki engelleri ortadan
kaldirmak, helal kazanci tesvik etmek, miilkiyet hakkina riayet etmek dogrultusunda
sekillenmistir (MilliNizam Partisi, 1969). iktisadi kalkinmanin temeline yerlestirdigi
“agir sanayi” gorlslinii iktisadi ve siyasi bagimsizligin teminat1 olarak almaktadir.
MGH’nin anlayisina gore iktisadi alanda gelismenin saglanamamasinin ve ahlaki

yozlagsmanin temelinde Bati taklit¢iligi ve laik diinya goriisii yatmaktadir.

3.7. MILLi GORUS’UN KADIN VE AiLE KONULARINDA
iSLAM VURGUSU

MGH’nin MNP ile ger¢eklestirdigi ilk parti tecriibesinden bu yana kadin konusu daima
giindemde olan bir konu olmustur. Ozellikle gectigimiz yiizyilin basindan beri farkli
ideolojik yonelimler arasinda siiregelen catigmanin da ana eksenlerinden biri kadin
konusu olmustur. MGH partileri igerisinde kadinlarin statiisiine yonelik bakis agisini
belirleyen en 6nemli unsurun geleneksel degerler ve Islami tavir oldugunu soylemek
yanlis olmayacaktir. Esasinda bu faktorler Tiirkiye’nin modernlesme seriiveninde kadin
konusuna yaklasimin belirleyici unsurlar1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tirkiye’de
gelisen kadm hareketleri bu degerlere yonelik radikal bir itirazi temsil ederken Milli
Gorilis kadinlarinin seriiveni daha ¢ok bu geleneksel ve dinsel degerlerden kopmadan

kamusal alanda kadin olarak varlik imkani arayis1 seklinde cereyan etmistir.

Feminist literatiirde Cumhuriyet dncesinin kadmlar1 geleneksel ve dini baglarla zapturapt
altma alinmis, pasif objeler olarak sunulmustur. Buna karsin Batili kadin egitimli,
rasyonel, modern ve disa doniik bir karakteri temsil etmistir (Pappe, 2005: 292).
Oryantalist bakis ag¢isini yansitan bu yaklasim 6zellikle tarih alaninda yapilan arsiv
caligmalarinda kadi sicilleri gibi belgelerin kadinin bosanma, miras hakkini arama gibi
alanlarda hukuk miicadelesi verdigini ortaya koymaktadir. Yine Osmanli arsiv
belgelerinde kadinin toplumsal hayata farkli bicimlerde katiliminin oldugunu gosteren
bilgilere rastlanmaktadir (Kafadar, 2009). Bu yaklasimin 6&zellikle Tiirkiye’de
cumhuriyet¢i kadnlarin Islamec1 kadin olgusuna bakismi sekillendirdigini soylemek

yanlis olmayacaktir.
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Osmanli modernlesmesinin basladigi 19.yy'dan itibaren 6n plana ¢ikmaya baslayan kadin
tartigmalar1 ve kadin hareketi Osmanlinin son donemlerinde iyice gii¢lenerek
Cumhuriyet’e gecis siirecinde de etkinligini siirdiirmiistiir (Demirdirek, 1998: 66).
Yapilan hukuki reformlarla kadmlarin statiisiinii iyilestirme yOniinde adimlar atildi.
Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlar1 kadmnlarin bireysel konumunu ilgilendiren ¢ok
esliligin yasaklanmasi, esit bosanma hakki ve ¢ocuk velayeti hususunda ebeveynlere esit
hak taninmas1 gibi hususlar olmustur (Kandiyoti, 1987). Ancak kadmlarin ¢ok az1 yeni
rejimin getirdigi haklardan yararlanabildi. Ciinkii kadinlarm biiyiik ¢ogunlugu erkeklerin
sosyal denetimi altinda bulunmaktaydi (Cosar, 1978). Cumhuriyet’in kurulus yillarinda
ozellikle oy hakk: cergevesinde miicadele veren Tiirk kadini oy hakkini elde etmesiyle
birlikte derneklerini feshedip minnet borcu olarak rejime hizmet etme roliinii iistlenmistir.
Rejimin gbziinde onlar artik Cumhuriyet rejiminin en sadik hizmetgileri olarak goriilmeye
baslanmistir. Cumhuriyet reformlarinin kadinlar1 6zgiirlestirme ya da kadmnlik bilinci ve
kimligi olusturma gibi amaglar tagimadigini ileri siiren Arat’a gore, bu donemde
kadmlarin egitim almak ve becerilerini gelistirmek suretiyle Cumhuriyet’in ideal es ve
anne roliinii istlenmeleri beklenmekteydi (Arat, 1994: 57). Oy hakki miicadelesini “Tiirk
Kadmlar Birligi” ad1 ile kurduklar1 dernek semsiyesi altinda siirdiiren kadinlar bu siirecte
onemli Olgliide siyasal biling kazanmislardi. Kadmlar Birligi’nin kapanmasi, Tiirk
kadinlarinin feminizm yoOniindeki seriiveninde bir doniim noktasi olusturdu. Birlik
icerisinde kazanilan tecriibe, biling ve sivil hareket potansiyeli birligin kapanmasiyla yok
oldu. Boylece sigrama yapmakta olan feminist hareket de noktalanmis oldu. Bu siiregten
sonra ortaya ¢ikan kadin kuruluslarinin resmi ideoloji ve sdylemler cercevesinde

gelistigini s0ylemek miimkiindiir.

1961 Anayasasi’nda politik alanin yeniden diizenlenmesi ile kadinlar da ortaya ¢ikan
ideolojik cesitlilik icinde kendi alanlarini genisletme sans1 elde etti (Arat, 1991). Bu farkh
kliklerin olusturdugu kadin gruplar1 biitiiniiyle kadin haklar1 ve kadmn konusuna
egilmekten ziyade parti ve Orgiitlerin faaliyetlerinde alt kademelerinde yer almiglardir
(Kandiyoti, 1991). Bu durumda kendilerini de kusatan ideolojilere hizmet eden kadin
imajm1 asamanuglardir. Islami hareketler i¢in de durum bundan farkli olmamstir. Islami

toplumsal diizenin korunmasi igin kadinlar1 geleneksel rollerine bagl tutmak Islami
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hareketlerin kadinlarla ilgili bakiginin merkezini olusturmaktadir (Kandiyoti, 1989). 1980
askeri darbesi ve askerin vesayetci diizeni, toplumsal hareketler tizerinde ¢eliskili bir etki
yapt1. Bu yillarda Tiirkiye'de toplumsal gruplarda daha ¢ok insan haklari, ¢evre, dinsel
haklar, kadin haklar1 ve etnik haklar gibi konularmn tartisilmasi goriiniir olmaya basladi.
Bu olgular ¢ercevesinde diyebiliriz ki, 1980 sonrasinda toplumun sesi 6nceki donemlere
oranla daha giir ¢ikmaya baglamis, devletin toplum {izerindeki golgesi giderek
soniiklesmistir (Caha, 2010b: 179). Niliifer Gole 1980 sonrasi Tiirkiye'deki siyasal
degisimi analiz ederken siyasal dinamiklerin ¢ogulcu bir farklilagsma egilimine
girdiklerini ve sistemden ¢ok politikalar1 sorgulamaya yoneldiklerini ifade eder (Goéle,
1994). Bu donemde kadinlar, feminist sdylemde yeni bir sayfa agarak sadece kadnlarla
ilgili problemleri degil, bunun yaninda evrensel diizeyde aile diizenini, ataerkil sistemi,
erkeklik, kadmlik gibi kavramlar1 tartismaya acmis ve elestirmislerdir. Tirkiye'de
feminist gruplarm yarattig1 bu dalga islimci kadinlar1 da etkilemis, bu kesimlerde de

kadmn konusuyla ilgili esas ivme 1980 sonrasinda gelismistir (Caha, 2010b: 181).

Cumhuriyet’in kurulusunun ardindan tek parti doneminde yer altma g¢ekilen Islameci
gruplar, 1950 sonrasinda tizerlerindeki baskimnin yumusamasiyla giin yiiziine ¢iktilar.
Ilerleyen yillarda bu gruplar modern egitim kurumlarinda okumaya ve siyasetle
ilgilenmeye basladilar. Bu siire¢te modern egitim kurumlarinda goriiniir olmaya baslayan
Islamc1 kadmlar bir taraftan geleneksel kadm roliinii siirdiirmeye ¢alisirken diger yandan
da bu rolleri sorgulayarak kadmin yeni bir temel iizerinde varolusunu saglamaya
calismislardir. Bu anlamda farkli bakis agilar1 olmakla beraber feminist hareketin igcende
yer alan kadinlarla ortak degerlere vurgu yapmaktadirlar. Bu donemde yiikselise gecen
Islami hava kamusal alanda da gériinmeye basland1. Bireysel olsa da bazi iiniversitelerde
basortiilii 6grencilerin ortaya ¢ikmast s6z konusu goriiniirliigiin en dikkat ¢eken bigimi
idi (Barbarosoglu, 1996). Devletin basortiisiiniin goriintirligiinii engellemeye yonelik
gelistirdigi cezalandiric tutum Islamer kesimin tepkisine yol agmusti. Laik rejimin
basortiisiine kars1 takindig1 yasakgi tavir, Islami kesim arasinda toplumsal diizeyde bir
dirence yol acarak Islami aidiyet sembolii haline gelmesinin zeminini hazirlamis oldu
(Caha, 2004: 481). Ancak 1960 ve 1970'lerde iilkenin i¢ ¢ekisme ortamina girmesi bu ilgi
ve direnci ikinci plana iterek goriiniirliiglinii engellemistir (Berberoglu, 1999). Kadmin

ortiisii Islami kesimde Islamilesmenin temel simgesi olarak kabul edilmistir. Géle Islamc1



227

kesimde kadma ytiklenen bu tastyict misyon ile Cumhuriyet rejiminin modern kadina
yiikledigi Batililagma hedefleri dogrultusunda bedeni ve hayat tarz1 ile yeni yasam bigimi
inga etme anlayis1 arasinda paralellik kurar (Gole, 2000: 104). Cumhuriyet kadininin
Kemalist rejimin yiikselmesinde iistlendigi merkezi rolii ayn1 sekilde Islimc1 kadin da

ustlenecektir.

1960'l1 yillarmn ortalarindan itibaren kadin konusu Islimi kesimin giindemine girmeye
baslamustir. Bu donemde Islimi duyarlilig1 olan dergi ve gazete gibi yaym kollarinda
Islam ve kadm konularinda yaymlar yapilmaya baslanmustir. Bu yaymlar genel olarak
Islaim’da kadin haklari, ortii, iffet, namus gibi degerler iizerinde tartismalar1 konu
edinmistir. MGH’nin yaym organi seklinde ¢ikan MilliGazete de kurulusundan itibaren
haftalik “kadin ve ev” sayfasi hazirlamak suretiyle kadinlarla ilgili meselelerde MGH’nin
genel yaklagimini okurlarina sunmustur. Bu yaynlar kadmlar1 geleneksel rollerini takip
etmeye tesvik eden, aile kavramini 6n plana ¢ikaran, kadini evinin sahibi, cocugunun
terbiyecisi olarak, geleneksel Islami anlays1 telkin edici bir yol izlemistir. Bu sayfada
¢ikan ¢cogu isimsiz yazilar kadinin ana goérevinin ev hanimligi oldugunu kabul etmektedir.
Bu yazilarda ¢alisan kadin konusu bir sorun olarak ele alinmakta ve kadinlarin erkeklerin
is1 olarak gordiikleri alanlarda ¢alismasina yonelik olumsuz bir tavir sergilenmektedir.
Gazetenin kadin ve ev sayfasi, Islam anlayisinda toplumun temel yapi tasi, degerlerin,
inanglarin tasiyicis1 olarak degerlendirdigi aileyi modern diinyanin yozlastirici

etkilerinden kurtararak saglikli bir aile tipi yaratma amacini giitmektedir.

O donemde 6nemli bir tartisma konusu olarak 6n plana ¢ikan niifus planlamasi da
MilliGazete ve Yériinge Dergisinin Islami duyarlilik gergevesinde sik sik ele aldigi
konulardan birisi olmustur. Niifus planlamasina yonelik politikalara sert bir tavirla kars1
cikan gazete ve dergi, bu politikalar1 Miisliman nesli kurutma amaci tasiyan bir
propagandadan ibaret gormektedir. MSP’nin 6nde gelen isimlerinden Hasan Aksay,
gazetede yer alan makalelerinde niifus planlamasini hiyanet olarak nitelendirmekte, bu
durumun kabullenilmesini ise Islam &ncesi kiz gocuklarmi diri diri gdmen cahiliye
hareketine benzetmektedir. Bu karanliklardan kurtulmanin yolunu ise Islam’mn giir
sedasinin yeniden aydmligi sunmasi olarak ifade etmektedir (Aksay, 15.02.1973b: 7).

MilliGazete’nin kadin ve ev sayfasinda yer alan yayinlardan hareketle yaratilmak istenen
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aile tipinin merkezine ev kadininin oturtuldugunu sdylemek miimkiindiir. Sayfada ideal
kadin evinin biitiin iglerini gordiigii gibi, ¢ocuklarmin ve kocasmin kilik kiyafetinin
temizliginden ve aile harcamalarini agik vermeden karsilamaktan sorumlu, esine ve evine
sadik, itaatkar, ailesi i¢in her tiirlii fedakarhiga katlanabilen, sefkatli ve temizligi ile

temayliz etmis bir model olarak tanimlanir (MilliGazete, 28.02.1973: 2).

Gazetenin kadin sayfast “Miisliiman kadmin Allah’a kars1 gérevleri” bashikli kdsesinde
ideal Miisliiman kadin1 karakterize eder. Buna gore Miisliiman kadin imanin gerektirdigi
vecibeleri yerine getiren, Allah’m “Ortiiniin” emrine hakkiyla riayet eden, toplumda
namus ve serefini muhafaza eden, anne ve babasma hiirmet gosteren, esine itaat eden ve
cocuklarini Islam ahlakiyla yetistiren bir kisidir (MilliGazete, 01.01.1974: 2). Cocugun
terbiyesi gorevi Miisliman kadmna yiiklenen 6nemli bir vazife olarak karsimiza
cikmaktadir. Cocuklar, okuldan ve toplumdan 6nce annenin kucaginda din, iman, vicdan
ve ahlaki degerlerini kazanacaklardir. Annelerin g¢ocuklarmma Islam biiyiiklerinin
hayatlarini hikdye ederek onlar gibi olma sevk ve heyecanini kazandirmalarini telkin eder
(MilliGazete, 01.01.1974: 2). Kisaca, cinsiyete dayal is boliimiinii savunan bu diisiinceye
gore evin reisi erkektir ve kadin ona itaatte kusur etmemelidir. Kadina ailesi, ¢ocuklar1 ve
kocasmin mutlulugu ile smirlanmis, bagimsizligi s6z konusu olmayan ev kadini1 tipi bir
hayat tarz1 dngdrmektedir. Ancak 1973’te gazetenin genel tutumunun aksine Islam1i camia
icinde yazilar1 ve romanlariyla popiilerlik kazanan Sule Yiiksel Senler gazetenin bas
sayfadan giinler oncesinden reklammi yaptig1 yaymlarla modern Islami giyim tarzi
resimleriyle MilliGazete sayfalarinda yer alir (MilliGazete, 27.02.1973). Senler dindar
kadinin kamusal alanda goriiniirliigiiniin 6nciisii olmustur. Ayrica bu durum MGH
kadinlarin1 kamusal hayatta goriiniir olmaya cesaretlendirici bir rol oynamistir. Senler
gibi egitimli kadinlarin kamusal alanda goriiniirliigii diger muhafazakar kadinlarin da
kamusal alana katilimini saglayabilirdi, ancak egitim diizeyinin diisiikliigli sebebiyle uzun
slire etkisini yeterince hissettirememistir. Bunun i¢in muhafazakéar kesimin yogun bir

sekilde tiniversite siralarinda yer almaya basladigi 1990°1ar1 beklemek gerecekti.

Yoriinge Dergisi’nin kadin ve aile konusundaki yaymlar1 MilliGazete ile paralellik
gostermektedir. Yoriinge aileyi hi¢bir toplulugun yabana atmadigi sosyal bir kurum

olarak nitelendirmektedir. Sicak aile ortaminin kisilere bedenen ve ruhen huzur
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verecegini, gelecek nesillerin saglikli yetigmesinin ve cemiyetin devaminin da bununla
miimkiin olacagini vurgular (Yoriinge, 17-24 Mart 1991: 22). Buradan hareketle aile
icerisinde ¢ocugun yetismesinde Oncelikli rol yiiklenen kadin “ana” olarak 6n plana
cikarilir. Dergi 1990’larin basinda hizla ¢ogalan kadin kurulus ve derneklerini “ana”ya
kars1t olmakla suclar. Kadinin 6zgiirliigiini 6ne ¢ikaran bu kuruluslarin savundugu
degerlerin kadinin annelik vasfinin bayagilastirilmasma hizmet ettigini bu durumun da
kadinlarin meta olarak kullanilmasi sonucunu dogurdugunun altini ¢izer (Yoriinge, 27
Ocak — 3 Subat 1991: 28-29). Dergi kadin kurulusglarmin evlilik, nikah gibi degerleri
hafifletmeye yonelik sdylemlerine siddetle tepki gosterirken kadinin ¢aligmasi hususunda
kocasindan izin almasini esasa baglayan kanun maddesinin kaldirilmasina benzer bir
tepkinin olusmadig1 goriilmektedir. Dergi bu durumu “feministlerin zaferi” seklinde
okurlarina duyururken, maddenin kaldirilmasinmn Isldim’in kadmlarin calismasini
yasakladig1 yoniindeki spekiilasyonlar iizerinden dini inancglara saldirinin engellenmis
olunacagi i¢in olumlu yonde algilanmustir (Yoriinge, 21-28 Nisan 1991: 26). Yoksa bu
konudaki islAm’mn meseleyi ¢6zmiis oldugu vurgulanir. Islam’da kadmi eve kapatmanin
s0z konusu olmadiginin, kadinin aligveris, sosyal, ekonomik ve 6§renim alaninda evden
disar1 ¢tkmasinin Islami agidan mahzurlu olmadigimn alt1 ¢izilir (Y6riinge, 21-28 Nisan
1991: 22). “Her kadin 6nce ev kadinidir” sloganiyla okurlarma seslenen dergi, kadin
olmak ile ev kadinlig1 arasinda iliski kurmakla beraber kadini sadece ev isleri ile smirh
tutmaz (YOriinge, 13 Haziran 1993: 44). Kisaca dergi kadin ve aile konusundaki
meselelerde gelenek ve Islam’a atifla pozisyonunu belirlemektedir. Benzer bir bakis
acismi1 da Asiltiirk’te gdérmekteyiz. Asiltiirk kadmi Islam’m degerlendirdigi bigimde
degerlendirmenin gerekliligini vurgular. Ona gore kadin toplumsal alanda egitimcidir.
Ailesine maddi destek saglayabilir. Bununla beraber kadinin laik toplumda istismar
edilmesinin 6niine Islam’a gore kadinmn konumunun belirlenmesi ile gegilecektir. O
Bati’nin kadini nefsi i¢in alet olarak gordiigiinii, istismar edemeyecegi durumda da onu

degersizlestirdigini vurgular (Asiltiirk, 2019).

Dergi geleneksel iiretken kadinin yerini modern “tiiketici kadin”in aldigindan sikayet
ederken modern kadmin karsisina kendine ozgii kimligiyle “Miisliman kadin™1
koymaktadir. Gelenegi modernlesmenin siizgecinden gegirerek modernitenin belli

yonlerini alan Miisliiman kadinin Islimi hareketler araciligiyla sosyal yasama katilarak
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faal hale geldigine isaret eden dergi, Islami hareketlerin motorunun kadm olduguna dikkat
cekmektedir (Yoriinge, 23 Mayis 1993: 44). “Islami Hareketlerde Kadinmn Rolii” baslhikli
arastrma yazisinda dergi Miisliman kadmin Islam’m ilk donemlerinden itibaren
toplumsal hareketlere katiliminin egitim, teblig, savas alan1 da dahil olmak tizere farkl
diizeylerde gerceklesmis oldugunu 6ne ¢ikarmistir. Dergi bu durumu kadin kimliginin
toplum igerisinde olusmasina ve kadinin sosyallesmesine katki saglayan bir olgu olarak
gormektedir (Yoriinge, 5 Eylil 1993: 44-45). Dergi, buradan hareketle 6zellikle 1980
sonrast donemde kadmin toplumsal yasama daha aktif katilimmin yeniden glindeme
gelmesi ve sehirlesmenin artmasi neticesinde Islimi kimligiyle 6n plana ¢ikan kadinlar
kendi siyasi hareketine katmak i¢in cesaretlendirmek istemistir. Dergi kadinin yerinin
sadece miting alanlar1 olmadigini, erkek alani olarak kabul edilen siyaset yapma alaninda
da kadinlara yer agilmasinin zaruretini 6ne ¢ikarmistir. Refahli kadinin siyasete etkin
katilimi ile RP’nin oy oraninin yiikselisi arasinda paralellik kuran dergi bu durumu
kadinin analik 6zelliginden gelen potansiyellerini hak davanin yayilmast i¢in de
gostermesi ile iliskilendirmektedir (Yoriinge, 19 Eyliil 1993: 45). RP Kadinlar
Komisyonu Bagkani Siiheyla Kebapcioglu’da Refahli kadinlar1 aktif olarak siyasete
katilmaya ¢agirirken siyasi miicadeleyi Isldm’1n cihat emriyle es tutmaktadir. Dolayisiyla
cihadin kadini1 ve erkegi olamayacagi i¢cin Milli Goriiscii erkek ve hanimlar1 teskilatgilik

ruhu icerisinde ortak calismaya ¢agirmaktadir (Kebapgioglu, 1991: 11).

Erbakan’in kadinin ¢alismasi hususundaki goriisii de MilliGazete ve Yoriinge dergisi
paralelinde seyretmistir. Ona gore kadmin dogasi onun ev ve ailesi ile ilgilenmesini
gerektirir. Bununla beraber Erbakan’m arzuladigi durum kadmm siyasal ve toplumsal
hayat sahnesinden silinmesi degildir. Ancak toplumsal alandaki temel gorevi ile ilgili
alanlarda galismasini ve buna yonelik egitim gdrmesini dnemser. Ornegin 6gretmenlik
veya Ozellikle kadinlarla ilgili alanlarda hekimlik yapmasini kadinin konumuyla uyumlu
goriir (Erbakan, 1993b: 48). Erbakan diger alanlardaki Bati’ya yonelik tavrini kadin
konusunda da siirdiiriir. Miisliiman kadmin Batili kadini taklit¢i zihniyetle takip etmesini
elestirir. Islam’1n bayraktarhigm1 yapmus bir milletin torunlarinm giyim kusamda ve sekil
itibariyle Batr’ya benzemesini maskaralik tabiriyle ifade eden Erbakan, Islam’in
Miisliiman kadina medeni ve siyasi alanlarda biitlin haklarini verdigini ve onu koruyucu

onlemler aldigini dile getirmektedir. islam ve toplumun gelenekleriyle higbir yakmlig:
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olmayan Batil1 aile anlayisinin taklit edilmesinin toplumsal hayat1 yozlastiric1 etkileri

olacagmi vurgulamaktadir (Erbakan, 1993b: 50).

Erbakan’in kadinin siyasal hayata katilimi1 konusundaki goriisleri ile ¢alisma hayatia
kisitli katilimi dogrultusundaki goriisleri arasinda paralellik oldugu gézlemlenmektedir.
Ozellikle ilk siyasi partilesme siirecinde kadin parti igerisinde aktif gorev almakla beraber
onun parti Orgiitlenmesindeki konumu hanimlar komisyonunda yer almakla smirl
kalmistir. Kadm biitiiniiyle se¢imde oy potansiyelini artirict unsur olarak goriiliirken
secilme konumu onun dogal egilimine aykir1 olarak addedilmistir. Genelde MGH’nin
ozelde ise Erbakan’m kadm sorunlari hakkindaki goriisleri bir yandan genel Islam
diisiincesi baglaminda sekillenmisken diger taraftan da yasadigi donemde Tiirkiye’nin
toplumsal sartlarindan etkilenmistir. Gerek MGH yayinlarinin gerekse basta Erbakan
olmak iizere parti yonetimlerinin degerlendirmelerinden yola c¢ikarak en azindan
1990’1ara kadar 6n goriilen kadin tipini, kendisini duvarlar arkasinda goriinmez kilmus,
erkegini ise kamusal alana tasimis, cinsiyet temelli is b6 liimiinii benimsemis bir tip olarak

niteleyebiliriz.

Ancak bu durumun kisa bir zaman iginde farklilasmaya basladigini sdylemek yanlis
olmaz. MGH’de kadin konusuna yaklasimda goriilen degisim diger politikalarda goériilen
degisimden daha fazla olmustur. Bu deg§isimin en bariz goriiliir oldugu yer kadmin parti
icindeki ve kamusal alandaki konumuna iliskin tutumu olmustur. Parti icinde Erbakan’in
yaninda partinin birgok kurulunda yer almis Bahri Zengin kadinlarin Milli Goriis
partilerinde siyasi hayata katilmalarmi kendisinin tesvik ettigini dile getirmektedir.
1987°de yapilan secimlerde ilk defa kendi se¢cim bdlgesinde kadnlarin RP igerisinde
siyaset arenasina ¢ikmis olduklarmi, buna parti icerisinden ilk sathada bazi tepkiler olmus
olsa da sonraki donemde bu durumun tiim Tiirkiye sathina yayilarak RP igerisinde parti
kurullarinda bas1 agik ve kapali kadinlarin el birligiyle faaliyet yiiriittiiklerinin altini
cizmektedir (Zengin, 1991: 27). MGH partilerinin bu degisime olanak tanimalarmnin
baslica sebepleri olarak Tiirkiye’de Ozellikle 1980 sonrasi onemli doniisiim yasayan
feminist hareketin etkisi, kadmlarmn giiclinden yararlanarak daha ¢ok oy alma ¢abas1 ve
parti yonetiminin kadinlara yonelik daha yenilik¢i goriisleri benimsemeleri gibi faktorler

siralanabilir. Ozellikle 1991 sonrasi donemde secilme konumuna goz diken “Refahli
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kadmn” tipinin konumunda degisim goriilmiistiir. Yine de bu durum partililer tarafindan
biiyiik 6l¢iide sosyal zorunluluk gergevesinde bir istisna olarak yorumlanmistir. Ancak
onceki donemlerde pek goriilmeyen yeni kadin tipinin partiye girmesi ile parti i¢cindeki
kadin goriintirliigiinde de farklilik yasanmugtir. Refah Partili Kadmnlar erkek egemen
diizene bagkaldiran feminist hareketlerin aksine “hak diizeni inga etme misyonunu
iistlenmislerdir. islami kimlikle siyaset alanma c¢ikan bu kadmlarin tavirlari siyasi
olmaktan ¢ok sosyal ve kiiltiirel olmustur. Iktidara ortak olma amaci tasimamustir (Sdzen,

2010: 312).

Bu yeni kadin tipi toplumsal diizeyde modernlesmenin sonucu olarak modern egitim ile
donatilmist1. Gerek sehirlesmenin artmasi gerekse modern egitim kurumlarmin tasrada
yayginlagmasiyla modern egitim talebi de tasradaki insanlar1 sarmalina almay1 basardi.
Onceki donemlerde kiz ve erkek ¢ocuklarini Kur’an Kurslar1 ve imam Hatip liselerinde
egitim almaya gonderen muhafazakar babalari ¢ocuklart modern egitimin nimetlerinden
faydalanmaya baslamis, buralardan da tniversiteye gegisleri miimkiin olmustur. Bu
gelisme sonucunda Onceki yillarda pek goriilmeyen basortiilii kizlar, iiniversitelerde, is
cevresinde daha ¢ok goriiniir hale gelmislerdi (Barbarosoglu, 1996). Modern egitimin
simgesi haline gelmis tiniversitelerde basortiisiiniin bu denli gériiniir olmas1 Kemalist elit
tarafindan laiklik kazanimlarina bir tehdit olarak degerlendirilmistir (Géle, 2008: 116).
Ozellikle 28 Subat siirecinde devletin basortiisiine karsi baslattig1 savas1 yeni dindar
kadinlar i¢in bir doniim noktas1 olarak alabiliriz. Milli GOriis’tin parti teskilatlar1 ve sivil
kurumlar1 bir taraftan zenginlesmeye baslayan ve modernlesen diger taraftan da dinsel
degerlerini koruma kaygisi tasiyan dindar kadmlarin goriiniirliigiiniin arttigi1 bir yer haline
gelmistir.  Yalnizca partinin politik smirlar1 ile kendilerini sinirlamayan bu kadnlar
kurduklar1 ¢esitli derneklerle ve vakiflarla yardim ve dayanigsma gibi sosyal alanda da
faaliyet gostermeye baglamiglardir. Egitim, yoksul bolgelere yardim, meslek edindirme
gibi alanlarda faaliyet gdsteren bu kuruluslar, ayrica bu alanlarda projeler ireterek

yaymlar yapmislardir (Eraslan, 2002: 260-261).

RP’nin sosyal ve siyasi faaliyetlerinde kadinlar basat rol oynuyordu. RP’li kadin
goniilliller organize ettikleri konferans ve sosyal aktivitelerle 6zellikle kadmnlarin RP

saflarina kazandirilmasi sagladi. Diizenlenen konusmalarda rol model olarak goriilen
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konusmacilarin Is1Am ve modernligi birlestirmis giyim tarzlari, egitim seviyeleri dzellikle
kirsaldan goc¢ etmis kadmnlar ilizerinde ciddi manada tesir etmekteydi. Bu sayede
iiniversiteye kizlarint gonderme konusundaki tereddiitleri kirilmistir. Dolayisiyla
iiniversitelerde benzer tarzda Islami kiyafet giyenlerin goriiniirligii artmistir. Bu
donemde geleneksel giyim tarzlarmi siirdiiren kadinlarin giyim sekli tartigmali
sembollerden birini olusturuyordu. Tesettiir, devletin dayattigi hayat tarzi karsisinda
kadinlarin kendi alternatif Isldmi bakis agisinin temsilini olusturuyordu. RP icerisindeki
kadmnlar cogunlukla giyim tarzlar1 yiiziinden devletin ¢izgilerini belirlemis oldugu
kamusal alanda aktif rol alamasalar da sosyal ve politik sorunlar karsisinda erkeklerden

daha ileri bir aktivasyonla parti igerisinde dnemli bir statii elde ettiler.

Refah Partisi’nin gerek 1994 yerel segimlerinden gerekse sonraki yil yapilan genel
secimlerden birinci parti olarak cikmasinda en genis pay sahibi olarak kadinlar
gosterilmistir. MNP ve MSP doneminde yaygin bir sekilde kadinlarin siyasi arenada rol
almalar1 beklenmezken Refah Partisi ile Islamci kadimlar siyaset sahnesine yalnizca
ideolojilerine paralel politikalar sunan bir partiyi iktidara tasimak katilmamislardi. Ayn1
zamanda basta bagortiisii olmak {izere kendi problemleriyle ilgili temel talepleri kamusal
alanda dillendirmek icinkatilmislardr. O ddnemde partinin Istanbul Hanimlar
Komisyonu baskani olan Sibel Eraslan o doneme kadar partili kadmlarin partinin
ideolojik tercihleri dogrultusunda partiye hizmet ettiklerini ancak 1990’lardan itibaren bu
durumun degiserek kadinin toplumdaki yerini tanimlayan ve kadim elinden alinmis
haklarinin miicadelesini veren bir partili kadmn tipinden bahsetmektedir (Eraslan, 2004:
823). Ancak ev ev, sokak sokak, mahalle mahalle dolasip partinin sdylemini en {icra
koselere kadar samimiyetle tasiyan partili kadnlar karar organlarinda erkeklere kiyasla
oldukca sinirh katilim saglayabilmislerdir. Her ne kadar adaylik statiisii elde edemeseler
de geleneksel rolleri dikkate alindiginda kadinlarin ev disma ¢ikarak kamusal alanda yer
almalar1 devrim niteliginde bir degisim olarak nitelendirilmistir (Aktas, 2004: 835). Refah
Partisinin  kapatilip yerini Fazilet Partisinin almasiyla kadmlarm karar alma
mekanizmalarmna katiliminda kayda deger bir artis goriilmiistiir. Basortiilii adaylarla ilk
defa se¢ime katilan FP’den milletvekili secilen Merve Kavake1 basortiisii ile meclise
girmek isteyince basortiisii ve basortiilii kadin yeniden tartigmalarin odagi haline

gelmigtir.
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MGH i¢inde kadinin konumuyla ilgili gelinen noktada en net bakis acismni yansitan
calisgma SP Kadin Komisyonunun koordinasyonlugunda diizenlenen Kadin kongresi
olmustur. MGH’nin arastirma kurulusu ESAM’a bagh kadin ve aile komisyonunun
vizyon ve misyonunu paylastigi bu kongre kadmnin siyaset, ekonomi, egitim, kiiltiir ve
aile alanlarinda gii¢lendirilmesini tavsiye etmektedir. Kadmin bir ulusun gelismisligi ve
refahimin yansimasi oldugu dile getirilen ¢alismada kadinin toplumsal alanda giiclenmesi
icin alinmas1 gereken tedbirler iizerine durulur. Bu c¢ercevede calisan kadmnlarin is
giivenlikleri, c¢alisma saatleri ve calisma ortamlar1 ile ilgili kadmi ailesinden
koparmayacak sekilde hukuki diizenlemelerin yapilmasi1 yOniinde talepler dile
getirilmistir. Ayrica kadinin egitim hayatinda karsilastig1 ayrimeciligi ortadan kalkmasi,
toplu ulasimda kadinlara has boliim ayrilmasi, baski ve siddete karsi kendilerine korunma
saglanmasi, ev ve lilke diizeyinde karar alma mekanizmalarinda kadmin da esit sartlarda
katiliminin saglanmasi, kadinlarin da politika, ekonomi ve medya gibi kurumlarda temsil
edilmesine yonelik tedbirlerin alinmas1 gerekliligi vurgulanmistir. Bu haklarin Islam’in
himayeci karakterinden kaynaklandig1, dolayisiyla Islami bir gereklilik oldugu diisiincesi
one ¢ikan bir goriis olmustur (Kadin ve Aile komisonu, 2006: 18). Bu ¢er¢evede Hz.
Peygamberin kadina yonelik tutumunun kadinlarm ilerlemesine ve toplumsal alanda
sayginlik kazanmasina Onderlik ettigi esi Aise ve kizi Fatima’ya referansla
vurgulanmustir. Kur’an’da yer almayan, buna karsin hadislerin ihlal edilmesi ile Islam
toplumlarinda ortaya ¢ikan uygulamalarin kadinin geri plana birakilmis olduguna isaret
edilen kongrede Islamiyet’te kadma saygi duyuldugu, kadmm diismanhiginmm islaimiyet’te
yer almadig1 vurgulanmistir (Kadin ve Aile komisonu, 2006: 8). Ozetle, s6z konusu
komisyon tarafindan kadin ve aile konusunda IslAmi referanslarla geleneksel kadin

anlayisindan farkl bir kadin tahayyiilii ortaya konmustur.

Milli Gortis icerisinde kadinin goriiniirliigi, Tiirkiye’de feminist hareketlerin yiikselisi ile
paralellik arz etmistir. 1980 sonrasi kadin hareketlerinin artan orgiitlenmesine benzer
sekilde dindar kadmlar da bulunduklari cemaat veya kuruluslarda goriinirliiklerini
sergilemeye baglamiglardir. Kadimin ev icinde, aile ile ilgili alanda varliginin kabulii
devam etmekle beraber aile disinda da toplumsal boyutta rol alma talebi 6ne ¢ikmaya

basladi. Boylece kadinlar evlerinin disina tasarak kamusal alanda yer almaya bagladilar.
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Ik olarak hemcinsleri ile ilgili alanlarda parti faaliyetlerinde gérev aldilar. Ulke ¢apinda
kadin Orgiitlenmesine giderek partinin yiikselisine ciddi katkida bulundular. Gerek
partililerin ataerkil kiiltiiriiniin baskis1 gerekse rejimin Isldmci kadma yonelik
uygulamalarina miicadeleci bir tavirla direng gosteren partili kadinlar adim adim
erkeklerle beraber kamusal alanda boy gostermeye basladilar. Kadin ve erkegin
birbirinden farkli olup birinin digerinin tamamlayicisi oldugu anlayisi siirmekle beraber

kadinlarin geleneksel anlayistaki konumlarinin degismesinde 6nemli rol oynadilar.

MGH biri Batililasmis kadin, digeri ise eve kapatilmis toplumdan kopuk kadin imajlar1
arasinda ailevi degerlerini onemsemekle beraber toplumsal alani da bir cihat yeri olarak
goren kadmi insa etmeye calisir. Milli Goriisiin diisiincesinde Batililagmis kadin
Ozgiirligii, bedeni ve bagimsiz olmay1 temsil ederken Milli Goriisgli kadin sadakati,
aileyi, kutsiyeti ve gelenegi temsil eder. Cumhuriyet diisiincesi kadini erkegin
hizmetinde, zapturapt altia alinmis pasif bir varlik olmaktan kurtarmayi, erkekle esit hale
getirmeyi ve bunun neticesinde de onu cumhuriyetin hizmetine alarak 6zgiir kilmay1
ongorirmistiir. Cumhuriyet Tiirkiye’sinin kadinlar1 egitim alaninda cumhuriyetin
gontllii elgileri olarak yetistirmesinin ardindaki temel kaygmin bu oldugunu séylemek
yanlis olmayacaktir. Buna karsin Milli Goriis anlayisinda kadin kamusal alandan ¢ok
aileye ait bir varlik olarak algilanmistir. Muhafazakar kadmlarin egitim alanma
katilmasinin gecikmesinde en Onemli etken kadinmn aile i¢i geleneksel egitimle
yetinmesinin yeterli olacagi goriisii olmustur. Milli Goriis diisiincesine gore evde
iistlendigi bu rolle kadin gelecegin Milli Goriisciisiinii yetistirmek suretiyle Islam’mn

onurunu yiikseltmesine en biiyiik katkiy1 yapmis olacaktir MilliGazete, 21.07.1976).

MGH kadinin oy oranlart ilizerindeki etkisinden hareketle kadin1 yeniden kesfetti.
Tarlada, dokuma tezgahinda ¢alisan, ¢ocuk yetistiren ve diger kadin alani olarak goriilen
mekanlarda yer igsgal eden kadin, MGH {izerinden siyasal alanin arka saflarinda da olsa
siyasal yiize kavustular. Oy kaygis1 ile baglayan bu degisim bu ¢evrede yer alan erkeklerin
bakis acisinda degisim yarattl. Erkekler zorunlu egitim gibi yasalarin zorlamasi ya da
ekonomik gerekgelerle kadinlarin toplumdaki konumunun degigmesini kabul ettiler.
Cumhuriyet elitlerinin kadina rejime hizmet etme misyonu yliklemesine benzer bigimde

Milli Goriisgii kadin da partiye oy getirecek bir unsur olarak ailenin disina ¢ikabilmistir.
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Netice itibariyle Milli Goriiscii kadinlar yeni bin yila girerken siyaset alaninda daha
yogun bir sekilde yer almis olsalar da, egitimin kadinlar arasinda erkeklerle esit oranda
yayginlagmis olmasina ragmen, erkeklerin siyasi konumlariyla kiyaslanabilecek bir

seviyenin oldukga gerisinde kaldiklar1 goriilmektedir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu tezde MGH’nin laiklik yaklagimi dinin gayrihususilesmesi ve yeniden kamusal alana
cikigin1 ongdren sekiilerlesme tezleri baglaminda ele alinmistir. Bu tezde din temelli
sosyal ve siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikan MGH’nin Tiirkiye’nin modernlesme
projesi dogrultsunda uyguladigi laiklik politikalarina yonelik tutumuna odaklanilmistir.
Benzer konuya odaklanan arastirmalarin ¢ogundan farkli olarak 6zellikle din-devlet
iligkisi acisindan 6ne ¢ikan dis politika, ekonomi, egitim, Diyanet kurumu ve kadin
konularina odaklanmak suretiyle dini soylemin Milli Goriis partileri tarafindan devlet
alanina taginmasiin boyutlar1 ortaya konulmaya ¢aligilmistir. Bu tez MGH’nin laiklik
anlayismin dinin 6zel alanla smirlandirilmasina dayanan klasik laiklik tezlerine yonelik
bir itiraz1 temsil ettigini ileri siirmektedir. Bu tez, MGH’nin ideolojisi ile laiklik ilkesi
arasinda temel zitliklarin bulundugunu, fakat sekiilerizmle din ve vidan hiirriyeti
cergevesinde bazi yonlerde paralellik gosterdigi sonucuna ulasmistir. Ayrica MGH’nin
Islamc1 yapismin sekiilerizmle ¢atisacak derecede bir din devletine evrilecek ideolojisinin
olmadig1 saptanmistir. Yani Milli Goriis’tin din odakl siyasi talepleri olmakla beraber
teokratik bir nizam tasaris1 6ngérmedigi anlasilmaktadir. Ciinkii MGH hem olusumunda
dini gelenege dayanmasi itibariyle hem de dini soylemleri sik kullanmasi miinasebetiyle
dini parti kimligi arzetmesine ragmen daha ¢ok diinyevi amaglar1 6n plana ¢ikaran bir

hareket olmustur.

MGH’nin dini sOylemi devlet alanina tasiyan siyaset tarzi sekiilerlesme teorilerinin
yeniden formiile edilmesini 6ngdren Casanova’nin dinin gayri hususilesmesi (de-
privitization of religion) tezini destekleyici nitelikte bir durum arz etmektedir.
Sekiilerlesme teorilerinin modern diinyadaki gelismelerin gerisinde kalmasindan
hareketle sekiilerlesme kavramimin tanimlanmasinda bir problem olustugu diislincesini
sekiilerlesme tartigmasinin temeline yerlestirmistir. MGH de tanimlanmamuis bir laiklik
kavrami iizerine bina edilecek herhangi bir hiikkmiin Demokles’in kilict seklinde
isleyecegi endisesini tagimistir. Bu ¢calismanin amaci Casanova tarafindan dinin kamusal
alana ve siyasi miicadele alanmna ¢ikisi olarak niteledigi yeni donemde MGH’nin dini
marjinal olmaktan ve 6zel alanla sl kalmaktan ¢ikarmak suretiyle kamusallagtirma

yoniindeki soylemini analize tabi tutmak olmustur.
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Sekiilerlesme tezleri genel olarak sekiilerlesme stirecini birbiriyle iliskili tic farkli
baglamda gergeklestigini ileri siirerler. Birincisi, dinin geleneksel faaliyet alanlarindan
cekilerek kendi alani ile sinirli kalmasi seklindedir. Bu siirecte devlet dini otoritenin
baskisindan kurtulacaktir. Bu durum Max Weber’in tiim alanlarin kendi rasyonalitesini
yarataca@1 rasyonellesme siireci ile ifade ettigi siirece isaret eder. Ikinci siire¢ dini inang
ve pratiklerde diisiisiin ger¢ceklesmesidir. Son olarak ise inangsizligin inang bigimlerinden
biri haline gelmesi seklinde gerceklesen durumdur. Bu ¢aligma sekiilerlesmenin birinci
stireciyle ilgili olarak konuyu ele almaktadir. Tiirk siyasetinde ve devlet politikalarinda
dini ve sekiiler alanlarin farklilasmas1t MGH agisindan sorunlu bir mesele olarak tesekkiil

etmistir.

Avrupa’da din savaglarina son verecek ulus-devlet anlayisinin bir {iriinii olarak ortaya
cikan sekiiler diinya goriisii kilise iktidarinin diinyevi iktidarin kurumlar1 tizerindeki
baskismin sonlandirilmasini amagliyordu. Sekiilerizm kavrammm XIX. yilizyilin
ortalarinda pozitivizmin iirlinii olarak kullanilmaya baslamasina paralel bir bigimde
sekiilerizmin anlami kurumsal smirlarmi asarak toplumsal ve bireysel alana da samil
felsefi bir paradigma olarak ortaya c¢ikmustir. Sekiilerlesmenin din islerini devlet
islerinden ayiran boyutu yaninda devletin direkt olarak miidahale alanina girmeyen baska
bir kapsami s6z konusudur. Modernlesmenin sehir hayatina egemen kildigi maddeci
yaklasimin iriinii olan bu durum bireylerin hareket tarzlarinda maddi beklentilerin dini
beklentilerden daha belirleyici oldugu bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Sekiilerlesmenin
bu boyutunu etkileyen en 6nemli faktor sanayiye dayali gelisen sehir yapisinin dine yer
birakmayan diizenlenis bigimi olmustur. Sanayi kentinde gelisen sekiiler yasam bi¢cimi de
devletin miidahalesinin disinda, insanlarin geleneksel degerlerinden siyrilip bu siirecin

bir pargasi olmasiyla gelismistir.

Sekiilerlesme ile kastedilen sey, genel cergevesi itibariyle dinin toplumdaki geleneksel
etkinliginin azalmasi, toplumsal alanin dini referanslardan arinmasi, rasyonel ilkeler
dogrultusunda toplumsal ve siyasal alanin diizenlenerek dini otoritenin miidahalesinden
kurtarilmasi ile toplumsal alanin diinyevilestirilmesi seklinde olmustur. Ancak,
sekiilelesme tanimi iizerinde Avrupa toplumunda dahi mutabakat saglanamamustir.

Dolayisiyla farkl tilkelerde farkli din-devlet iliskileri gelismistir.
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Modernlesme ve sekiilerlesme teorisyenleri, geleneksel degerlerden arinmis, sekiiler
kurumlarin hakim oldugu toplumlarda dinin siyasal, kiiltiirel ve hukuksal alanlardaki
etkileme giiciinii kaybedecegini, bireysel alanda da dini aidiyette gerileme yasanacagini
ileri siirmekteydiler. Bu anlayis, Aydinlanma’nin {iriinii olarak kabul edilen bilimsel
bilginin {stiinliigiinii, rasyonalitenin biricikligini ve pozitivist diinya algis1 sonucunda
toplumsal alanda dinin dneminin azalacagini, dolayisiyla toplumda rasyonel bir diinya
goriisliniin hakim olacagmi ongoriir. Sekiilerlesme bir akim olarak egemenligini ilan
ettigi bu donemde, donemin aydinlar: tarafindan ¢agin gereksinimlerine en uygun, geri
dondiiriilemez, hatta tizerinde herhangi bir tartismanin yapilmasmin makul olmasimin
beklenmedigi kutsanmig ve yliceltilmis bir kavram gibi diistiniilmiistiir. Oysa bugiin bile
kavramm sinirlarmi belirleme noktasinda degerlendirmeye agik birgok yaninin oldugu

asikardir.

Sekiilerlesme yaklasimlarinin giindelik yasamdan ve siyasi olandan dinin armacagi
tasavvuru biiylik oranda tahribata ugramis durumdadir. Giiniimiizde dinin bireyin
yasaminin daha fazla niifuz edecek bir bicimde yaygmlik kazandigi bir durum s6z konusu
olmaktadir. Giindelik yasamda oldugu gibi siyaset de dinin etkisinden bagimsiz degildir.
Siyasi tercihler iizerinde dinin etkisi hi¢bir zaman tamamen yok olmamustir. Ozellikle
devletler arasi iliskilerde sekiiler yaklasimim bash basina hakim oldugunu sdylemek
anlaml1 olmayacaktir. Buna Israil’in diinya politikasmi olusturmada dini gerceveyi
kullanmasi, Batili iilkelerin Miisliiman tilkelere olan tavirlarindaki c¢ifte standart en

belirgin 6rnekler olarak zikredilebilir.

Osmanli’da ulema Bati’daki ruhban sinifi gibi diinyevi iktidar lizerinde hak talebi olan
orgiitlii bir sinif olarak ortaya ¢ikmadi. Bat1’da ruhban siifinin ruhun bedene tistiinliigiine
paralel, kilisenin de bireyin aklindan ve devletten {istiin oldugu anlayisina karsm toplumu
ozgiirlestirme hedefi olarak laiklik ihtiyaci dogdu. Ancak Osmanli ulemasi i¢in bireyin,
toplumun ve devletin iizerinde sorgulanamayan bir gii¢ tesekkiilii s6z konusu olmamagtir.
Yine Hristiyanhigin tek mesru yorumu Katolik Kilisesi olarak kabul edilmekteydi. Bunun
disinda kalan tiim yorumlar Westfalya Antlagsmasi’na kadar gayr-1 mesru olarak

addedilmekteydi. Halbuki, Osmanli toplumsal yapisi icerisinde, kisitlamalar olmakla
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beraber, ulema sinifinin disinda devletten ayri sivil dini olusumlar mesru kabul
edilmekteydi. Bu ¢ergevede Bati’da oldugu gibi dini hiirriyet sorunu lizerinden devlete
kars1 dini savaslar goriilmemistir. Genelde IslAm diinyasinda &6zelde ise Osmanli
Devleti’nde din, kurumsal olarak, devletin disinda, ondan bagimsiz bir sekilde var
olmamuis; biiylik dl¢iide devletin ¢izdigi sinirlar dahilinde alt kurum olarak yer almustir.
Bat1 tecriibesinde oldugu gibi devlete rakip bir otorite konumuna hi¢bir zaman
ulagsmamustir. Islam’m zaten devletten ayr1 bir giic olma iddias1 da mevcut olmamustir.
Bu ¢ercevede yorumlanan laiklik ilkesinin islam tecriibesi ile bir iliskisinin olmadig:

sOylenebilir.

Islam tarihi icerisinde farkli zaman ve cografyalarda kurulan devletler idari sistem
acisindan ¢esitlilik ortaya koymuslardir. Tiirkiye Cumhuriyeti’ne uzanan silsile igerisinde
yer alan ve bu bdliimde zikredilen islam devletleri idari acidan biiyiik oranda 6nceki
sistemlerin takipgileri olmuslardir. Bu silsile igerisinde temel kopus Dort Halife sonrasi
donem ile olmustur. Emevi halifeleri devletin nizammi Islam ilkeleri yaninda dénemin
ileri gelen imparatorluklar1 Bizans ve Sasani gelenegini de devletin biinyesine
tastmiglardir. Ayn1 durum Osmanli i¢in de s6z konusu olmustur. Bu devletlerde islami
olan ve diger geleneklerin iiriinii olan birbiriyle harmanlanarak yeni bir Islam gelenegi
ortaya c¢ikarilmistir. S6z konusu devlet geleneklerini birinci bdliimde bahsedilen
sekiilerlesme modellerinden herhangi birisi igerisinde dogrudan zikretmek kolay degildir.
Ancak, modern 6ncesi donemde din-devlet iligkisi baglaminda Medhurst’un dort farkli
smiflandirmasindan birincisi olan din ve devletin tek yonetici elinde toplandigi, din ve
siyasetin uyumlu oldugu teokratik modele daha yakm durdugu sdylenebilir. islAm
geleneginde halife ve sultanlik makamimnin bir aradaligi bu model ile paralellik arz
etmektedir. Yine Weber’in tipolojisinde yer alan, devlet otoritesinin dini kurumlar
karsisindaki Gistlinliigii yaninda mesruiyetin kaynaginin dini olmasini 6ngoren hireokratik
model ile de Islim devlet bigimleri arasinda benzerlik kurmak miimkiin goziikmektedir.
Bununla beraber Avrupa’dan farkli olarak Islim toplumlarinin tiim dénemlerinde dini
farkhilagmanin oldugu bir yap1 s6z konusudur. Islim devletleri homojen bir toplumsal
yap1 olusturmaya yonelik siyaset giitmemislerdir. Bu durum farklilagsma ve ¢esitliligin
sekiilerlesmenin en Onemli iki unsuru olmasi hasebiyle Avrupa’da goriilen farkl

sekiilerlesme modelleri ile paralellik arz eder.
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Tanzimat’la girilen yeni diizen arayis1 Bati ile biitiinlesme c¢abast olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Oncesinde aile hayati, is alani, insani iliskiler, kisaca tiim toplumsal yap1
dini olanla iliskili idi. Ancak yapilan reformlarla 6zellikle Batili tarzda kurumsallagmanin
getirdigi yeniliklerle din Olgiisiine gore sekillenen kurumlar yerini din dis1 egilimlere
birakmaya baglamistir. Bir anlamda bu durum Shiner’in (1967) sekiilerizm
tanimlamasindaki kutsal toplum anlayis1 yerine diinyevi olan1 ikame etme arayislari
seklinde agiklanabilir. Bu baglamda 6ne ¢ikan kurumlar askeri ve idari boyutlu egitim
kurumlar1 olmustur. Ozellikle II. Abdulhamid doéneminde egitim kurumlarinin
yaygmlagmasi mesleklere doniik profesyonellesmeyi ve toplumsal ayrismay1 getirmistir.
Lockman, Bruce ve Dobblelaere Bat1 toplumlarinda goriilen benzer durumu “islevsel
evrim ve amag kaybr” yaklasimiyla aciklamaktadir. Islevsel alanda goriilen doniisiim
cemaat kiiltiiriine dayali toplumun c¢oziilmesine yol a¢cmis ve bireysellesmeyi
tetiklemistir. Bu durum dinselligin toplumsal hayattan dislanmasim getirmistir.
Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gegisin lokomotif giicii kadrolarinin da bu kurumlar
icerisinde yetigmesi itibariyle daha bagimsiz bir gergeklikle donatilmis olduklari
sOylenebilir. Kisaca, Osmanli son doneminde sekiilerlesmenin, yeni Batili kurumlarin
ihdas1 ile kismen kurumsal, bu kurumlarin yetistirdigi toplumsal kesim itibariyle de

kismen bireysel boyutunun varlik gésterdigi soylenebilir.

Tirkiye’de uygulanan laiklik anlayis1 Bati’da gelisen sekiilerlesme ve laiklik
diisiincesinden farkli bir formda gelismistir. Bati’da temelde iki farkli sekiilerlesme
biciminin gelistigi goriiliir. Birisi Fransa’da goriilen din-devlet ayrimini temel alan dine
kuskuyla yaklasan anlayis iken digeri Anglo-Saxon iilkeler 6rneginde goriildiigii lizere,
kilise ve devlet ayrimini isbirligi temelinde kurgulayan yaklasim olmustur. Amerikan
anayasasma gore devlet otoritesinin herhangi bir dini devletin dini olarak
saptayamayacagmi ve tiim vatandaglarinin kendi dini inanglarma gore ibadet etmekte
Ozgiir olduklarini temin etmektedir. Avrupa’da ise din-devlet iligkileri konusunda farkli
iilkelerin farkli perspektiflere sahip oldugunu gormekteyiz. Bir tarafta Fransa din
karsisinda kati laiklik politikas1 benimserken diger yanda Ingiltere yerlesik bir dini inanc1
benimsemektedir. Baz1 Batili demokrasilerde dinin kamusal alanda belli 6l¢iilerde rol

alabilmesine karsin Tiirkiye’de egemen olan laiklik anlayisinda ise Islam vurgusunun ve
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Islam hukukunun devlet alanina tasmmasma karsi bir reaksiyon olusmustur. Fransa’da
laikligin ayirt edici 6zelligi olarak mutlak bir din-devlet ayrimi, dini rakip olarak gérme
anlayis1 hakimken diger anlayis farkli dinlerin bir arada yasamasina olanak tanityandini
ozgiirliikler {izerinden gelisen sekiiler modeldir. Almanya, Italya ve Ingiltere gibi
iilkelerde goriilen din ve devletin beraberligi ve isbirligine dayali yaklagimi Casanova’nin
yeni donemde Ongordiigli sekiilerizm perspektifinin istikametini ¢izecek nitelikte
olmustur. Bu anlayis dini sorunlu bir olgu olarak algilayan laiklik yaklasimlarimin aksine

kamusal alanda olmasinin faydali oldugunu degerlendiren bir yaklagimi temsil eder.

Laik rejimler, dine yonelik tavirlarina gore “kati” ya da “yumusak”, “a¢ik” ya da “kapal1”,
“glicli” ya da “zay1f” olmak tizere degisik Olceklerde ele alinabilir. Tiirkiye, Fransiz laik
modele benzer bicimde kamusal alanin anayasaya dayal olarak dini 6gelerden ve dinsel
etkiden armdirilmis oldugu, Siinni Islam anlayisinin kurumlar araciligryla kontrol altinda
tutuldugu “giiclii laiklik” olarak nitelendirilmektedir. Tiirkiye’de gelisen laikliginin
Osmanl ve Islam devlet geleneginden bagimsiz gelistigini sdylemek miimkiin degildir.
Ciinkii Tiirk devlet geleneginde Bat1 6rneginde oldugu gibi dini ve diinyevi alan arasinda
boliinmiisliik olmaktan ziyade din ve devletin birlikteligi s6z konusu olmustur. Hilafet ve
saltanatin birlikteligini temsil eden devlet en dstiin dini otoriteyi temsil etmesi itibariyle
tiim dini kurumlarin tizerinde bir otoriteye sahip olmustur. Tiirkiye 6rnegi de bu gelenegin
etkisiyle Diyanet Isleri Baskanligi’nmn araciligiyla din alanini kontrol altma almistir.
Tirkiye’de gelisen laiklik kendi tarihsel tecriibesi ile Batili moernlesme tecriibesinin

olusturdugu melez bir laiklik bigimi olmustur.

Tiirkiye’nin kurulus asamasinda devlet din ile i¢ i¢ce gecmis bir politika takip etmistir.
MilliMiicadele’nin arkasindaki motivasyon Islam olmustur. 1921 ve 1924 Anayasasi’nda
devletin dininin Islam olduguna dair ibarenin yer almasi Yeni Tiirkiye nin din ile mesafeli
olmadiginin isaretidir. Yine Lozan Antlagmasi ile azinlik tanimini dine aidiyet lizerinden
tanimlamistir. Ancak Atatiirk ve arkadaslarinin iktidarlarini giiclendirmesinin ardindan
devletin islam vurgusu yerini din dig1 politikalara birakmustir. Tek parti déneminde
cagdas uygarlik seviyesine ulagsma hedefi dogrultusunda dinin devlet yonetiminde
referans olmaktan ¢ikarilmasi ve topluma modern sekiiler degerlerin kabul ettirilmesinin

gerekliligi 6ne ¢ikan hususlarolmustur. Tiirkiye’de dinin kontrol altina alinmasi seklinde
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uygulanan laiklik cumhuriyet elitinin medenilestirme misyonu dogrultusunda Tiirk
toplumunun &zel ve kamusal alanda nasil var olmasi lazim geldigini kurgulayan bir sosyal

proje olarak zuhur etmistir.

Bu donemde gerceklesen reformlar sekiilerlesme agisindan ii¢ farkli baglik altinda
toplanabilir. Birincisi, hukukun sekiilerlesmesinin sonucu olarak isldim hukuku (seriat)
yerine Avrupa hukuk kurallarma dayali tekli bir hukuk formunun olusmasidir. Ikinci
olarak, dini ve diinyevi kurumlarm ayrismasi seklindedir. Uciinciisii ise sosyal yasam
alanlarina miidahale yoluyla Islami toplum yapismin Bati kiiltiiriine adaptasyonu ile
sekiiler bir toplumsal yap1 olusturulmaya ¢alisilmasidir. Teorik baglamda sekiilerlesmeyi
dinin yalnizca manevi alanla smirli kaldigi, dinin belirleyiciliginden armdirilmis bir
siyasal doniisiim olarak ele aldigimizda Cumhuriyet donemine gecisle uygulanan laiklik
politikalarmin sadece dinin diinyay1 sekillendirme yoniinii degil bizatihi dinin kendisini

hedef aldigina tanik olmaktay1z.

Yeni rejimin dine kars1 gelistirdigi tutum din tanimin1 yasaklamak veya Islam yerine
baska bir din ihdas etme seklinde olmamistir. Bunun yerine Islam’1 pozitivist bakis
acisiyla yorumlayarak laik ilkeler dogrultusunda yeniden yapilandirmaya caligmistir.
Ancak tarikat ve tekke gibi dini kurumlar hayatiyetini illegal boyutlarda devam
ettirmislerdir. Rejimin Islami kurumlari bertaraf etme ¢abas1 Osmanli Devleti biinyesinde
giiclii bir yapiya sahip resmi Islam’m halk nezdinde zayiflayip yerine popiiler islam’a

yonelmesi Islam’m siyasallasmasina yol agmustir.

Laiklik tanimlarindan hareketle tek parti doneminde gelisen laikligin kutsal olandan
diinyevi olana doniisii, dinl kurumlarin toplumsal kurumlardan ayrismasimi, daha 6nce
dini alanda gergeklesen egitim, evlilik, hukuk gibi alanlarin sekiiler nitelikli hale gelmesi
gibi olgulara karsilik geldigi soylenebilir. Islam’m tek parti déneminde sekil alis bigimine
bakildiginda dinin kamusal alandaki roliiniin degisimine sahit olunmaktadir. Din yeni
konumunda devlet kurumlar1 iizerindeki otoritesini kaybetmis, ancak rejimin toplumsal
doniisiimii saglama aracit olarak islev goérmeye baslamistir. Yoksa sekiilerlesme
teorisyenlerinin 6n gordiigii sekilde 6zel alanla sinirli kalmamistir. Sekiilerlesme ile dini

kurum ve sembollerin toplumsal ve kiiltiirel kurumlar tizerindeki egemenligini kaybetme
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stireci seklindeki ongoriisii Cumhuriyet ideolojisinin toplumsal yapiya niifuz edememesi
nedeniyle gergeklesememistir. Din toplumsal kurumlarda farkli sekillerde etkisini
stirdiirmeye devam etmistir. Tilrkiye’de laiklesmenin en goriiniir sekli iki karsit kutbun

birbirini ideolojik olarak ayristirmasina kaynaklik edecek bigimde gelismistir.

Cok partili hayata ge¢ilmesiyle bircok parti siyaset sahnesine ¢ikmistir. 1945 ile 1950
arasinda kurulan yirmi dort siyasi partiden yaklasik ii¢te birinin program islami temalar
icermekteydi. Islam topluluklaryla iliskilerin kurulmasi, egitim kurumlarida geleneksel
degerlerin yer almasi, dini kurumlarin devletin kontroliiniin digina ¢ikarilmasi, sosyal
alanda geleneksel ve Islami kurumlarin yeniden tesisi gibi talepler bu partilerin
programinda yer bulmustur. 1950 sonras1 ddonem cumhuriyet eliti ile muhafazakar kitle
arasinda laikligin tanimi1 ve uygulamasi iizerine yapilan cekismelerle ge¢mistir. Bu
donemin biiyiik bir boliimiinde iktidar1 elinde bulunduran sag partiler cumhuriyetin
laiklik anlayigina karsi biiyiik oy patansiyeli olusturan muhafazakar toplum kesimlerinin
dini taleplerine daha duyarli politikalara yonelmistir. Ancak laiklik ve cumhuriyetin
garantOri olarak kendisini konumlandiran askerler politikacilarin devletin din politikasini
ihlal ettigi gerekcesiyle defaatle sivil alana miidahale etmistir. Zaman zaman da bu
kurumlar dini aragsal hale getirmekten geri durmamistir. 1980 darbesi sonrasinda zorunlu
hale getirilen din ve ahlak egitimi toplum tizerinde ideolojik yonlendirme yaparak laik
devletin siirdiiriilebilirligini saglamak i¢in dini aragsallagtrmistir. Kisaca ¢ok partili
donemde dindar kesim dinin yalnizca 6zel alana ve devlet kontroliine terk edilmesini
ongoren rejim gliclerine karsi sessiz kalmamistir. Bir yandan devlet disi aktorler bir
yandan da bireyler dini kimlikleriyle kamusal alanda varlik miicadelesini stirdiirmiistiir.
MGH’ye de toplumun ruhsat vermesinin birincil faktorii hareketin dini talepleri devlet

alanina tasimast ile ilgili olmustur.

1950 sonrasinda baslayip 80’lerde hiz kazanan gogler neticesinde kentte olusan
geleneksel niifusun modern araglarla tanigmasi, dernek, vakif, sosyal kurumlar
araciligiyla kendi kiiltiirel degerlerine dayali sivil toplum orgiitleri kurmasi sonucunda
dini hareketler kamusal alanda gii¢ kazanmis oldu. Muhafazakar kesimlerin ig diinyasinda

kayda deger konum elde etmesi, sosyal alanda boy gdostermesi bu donemde daha yaygin
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goriliir olmustur. Dolayisiyla din, eskisinden farkli olarak yalnizca kirsal kesimde
goriilen bir olgu olmaktan ziyade is diinyasi, sivil toplum alan1 ve siyaset diinyasinda
giiclinli iyice pekistirmis bir olgu haline gelmistir. Buradan hareketle modernlesme
teorilerinin vurguladigi gibi, daha fazla modern olmanin dine yabancilasmay1 getirecegi
goriigiiniin Tiirkiye’de dinin toplumsal alandaki roliinii agiklayamayacagini sdylemek

mumkindir.

Tiirk siyasi hayatinin geride birakmak iizere oldugumuz yiizyilinin bir hulasasini yapacak
oldugumuzda cumhuriyet Osmanli’dan tevariis ettigi ¢cok kiiltiirlii ve farkliliga dayali
toplumsal kesimleri ayni kiiltiir etrafinda tek bir potada eritme idealinin krizlerini tecriibe
etmeye devam etmektedir. Cumhuriyet’in kurucular1 toplumu geleneksel toplumsal
yapidan ve bu toplumsal yapmin 6n gordigi zihniyetten kurtararak modern Bati
medeniyetinin degerlerini kazandirmak i¢in tek ulus ve ortak kiiltiir semsiyesi altinda
toplama siyasetini benimsemislerdir. Bu kurtulus ideali devletin ¢izdigi dogrultuda
topluma yeniden ab-1 hayat iksirini sunacak bir dava olarak telakki edildi. Bu ideal toplum
kesimleri arasinda tiim farkliliklar: ortadan kaldirarak toplumsal degerlerden bagimsiz
olarak yaratilacak homojen kiiltiir etrafinda toplumu birlestirmeyi gaye edinmisti. Bu
asamadan sonra topluma diisen gorev, aidiyetini geleneksel cemaat kiiltiirii igerisinde
aramak yerine, dilini, etnik kimligini hatta devletin 6ngordiigii inancin disinda kalan
dinini de terk ederek ulusal kimlik etrafinda birlesmesidir. Ozgiir bir toplum ancak bu
sekilde gergeklesecektir. Cumhuriyet eliti Osmanli’daki ¢ok kiiltiirlii yapinin toplumda
esitsizlik ve ayrismalara yol agtig1 elestirisi tizerinden yeni Tiirk ulusunu sadece devlet
karsisinda esitlige dayali bir vatandaslik degil, tiim farkliliklardan miicerret, sosyal ve
iktisadi yonden de esitlenmis bir vatandaslik {izerine bina etmistir. Ulusu “smifsiz,
imtiyazsiz, kaynasmus bir kitle” (Tan6r, 2006: 84) olarak tanimlayan bu anlayigta Tiirk
kimligi, Aydinlanmaci diisiiniirlerin goriislerinin tesiriyle farkliliklarin olmadigi, 6zel
¢ikarin yerini ortak yararin aldig: ideal bir toplum anlayis {izerine oturtulmustur. Devlet
mekanizmasini ele geciren Cumhuriyet eliti kendilerini adadiklar1 bu misyonu
gerceklestirmek i¢in de devleti bu gergevede formiile etmislerdir. Dolayisiyla devletin
toplumsal degerlere kayitsiz bir orgiitlenme olmak yerine modern Bati degerlerini tegvik
eden, hatta toplum kesimlerini bu dogrultuda zorlayan bir yapida olmasi zorunluluk teskil

etmistir. Devlete bigilen boyle bir misyon laikligin karakterini belirleyici en temel unsur
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olmustur. Dolaysiyla Tiirkiye’de gelisen laiklik din karsisinda devletin tarafsiz oldugu
din-devlet ayriligina dayali bir laiklik anlayis1 olmaktan ziyade olusturulacak ideal
toplumun vatandaslarmin geleneksel dini diisiinceden ve dinsel cemaatlesmeden arinarak

devletle biitiinlesmeyi dngodren bir diisiince tarzidir.

Tiirkiye’nin laiklik tecriibesine genel olarak bakildiginda Tiirk laikliginin Bati’da gelisen
laik ve sekiiler modellerden farkli, kendine 6zgii ayr1 bir model gelistirdigi goriiliir.
Sekiilerlesme kuramcilarimin Batr’da gelisen sekiilerlesme modelleri disinda Bati disi
olarak niteleyebilecegimiz ayr1 bir siniflandirmaya dahil edilebilecek bu modelde devlet
dinin kamusal ve 6zel alanda tahakkiimiinii bertaraf edici reformlarla din alanmni denetim
altina almistir. Bati’da bazi modellerde oldugu gibi bagimsiz ve 6zerk din alanmnin
olugsmasina resmi diizeyde miisaade edilmemistir. Ancak, Osmanli’dan tevariis ettikleri
gelenegi Cumhuriyet donemine tasiyan tarikatlar ve modern forma biiriinmiis cemaat
yapilar1 6zellikle siyaset alani tizerinden devlet alanmin sekiiler karakterinin asinmasina
zemin hazirlamiglardir. Boyle bir yapinin ortaya ¢ikmasina olanak saglayan temel etken
devletin Osmanli gegmisinde bir biriyle biitiinlesmis din ve devlet yapisinda aranmalidir.
Bati’da toplumsal alani dontistiiriicii sanayilesme ve diisiinsel akimlarin yeterince etkin
olamadig1 Tirkiye’de Bati’dan farkli olarak laik ve sekiiler anlayisin benimsenmesi
miimkiin goériilmiiyordu. Dolayisiyla laiklik tepeden inmeci bir yontemle kabul
ettirilmeye calisildi. Devlet eliti din ve devlet alanin1 ayirmakla beraber dini devletin
denetimi altinda tutma yoluna gitti. Devletin disinda da devletten bagimsiz dini
orgiitlenmelere imkan verecek hukuki diizenlemelerden kagindi. Cok partili hayata
gecisle birlikte din siyasetin odagna girmeye basladi ve iktidarlarin laiklikten 6diin
verdigi bir donem baglamis oldu. Din kisa zamanda partilerin kendilerini tanimladig: bir
zemin oldu. Bu durum siyasal alana miidahalelerin yolunu agarken laikligin

olgunlagsmasinin oniinii kesmis oldu.

Tirk siyasetinde kurucu zihniyetin yerini daha ilimli, hatta kurucu elitin Batici
modernlestirme anlayisma muhalif iktidarlar almis olsa da temelde toplumu belli bir
yasam bigimi etrafinda benzerlestirme idealinden kopamamuislardir. Toplumu tek irade
etrafinda toplamay1 amag edinen bu yaklasimlar iilkede sivil alanin, ¢ok kiiltiirliliik ve

tolerans kiiltiiriiniin gelismesine engel teskil etmistir. Tktidarlarm birlik, beraberlik adina
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toplumdan beklentileri farkliliklarini terk ederek iktidarin belirledigi kiiltiirel kulvarda
yer almak olmustur. Toplumun farkli kesimlerinin degerlerini dikkate almayan politikalar

Tiirkiye’de laikligin baskici ve tarafli gelismesinin 6niinii agan en biiyiik etken olmustur.

Tiirkiye’de gelisen laiklik modeli sekiilerlesme modelleri a¢isindan degerlendirildiginde
ilk olarak Weber’in tipolojisinde din alanini devletin egemenligi altinda bir kurum olarak
sistemlestiren ceaseropapist model ile ortaklik barindirdig1 soylenebilir. Bunun yaninda,
Medhurst’un resmi olarak din-devlet ayrimi olmasina ragmen egemen dini anlayis ile
devlet arasinda giiclii bir iliskinin bulundugu mezhepsel politika tipolojisi de Tiirkiye
tecriibesinin bir boyutunu olusturmaktadir. Tiirkiye’de laiklesme politikalart donemlere
gore cesitlilik gostermistir. 1980 sonrasi donemde rejim dinin kaynastirici ve disipline
edici islevinden yararlanmak igin din ve dindarlik mefhumlarina deger atfedici bir
yaklagim sergilenmistir. Buna karsin 28 Subat siirecinde dinin toplum yasamu igerisindeki

varlig1 ve bunun disa vurumu rejim giicleri tarafindan kuskuyla karsilanir olmustur.

Bu ¢alismada Tiirkiye’de MGH’nin 1960’larin sonlarinda siyaset sahnesine ¢ikis1 ve
takip eden siirecte Islam’1 devlet alanmna tasimayr ongdren siyasi sdylemleri
degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Milli Goriis’iin IslAm1 sdylemlerinden hareketle onun
Tiirk devletinin temellerine Islam’1 yeniden enjekte etmeye yonelik bir tesebbiis oldugunu
sdylemek yanlis olmayacaktir. Dis politika, ekonomi, egitim ve i¢ siyasette Islam’m
goriiniirligiinii Snemseyen, siyasi sdyleminde Islam vurgusunu dne ¢ikaran ve toplumsal
alanda dini degerlerin yaygmlasmasini savunan bir hareket olan Milli Goriis’iin
Tiirkiye’de devletin 6ngordiigli laiklikle ¢atigmact bir karakter arz ettigini sdylemek
miimkiindir. Milli Goriis, modern donemde daha 6nce olugsmamis bir hareketi temsil
ettigi sdylenebilir. Hareketin entelektiiel kokenlerinin aydinlanmac fikirler ile Islam
arasinda bir sentez meydana getirmeye ¢alisan Yeni Osmanlilar’a dayandigi soylenebilir.
MGH’nin siyasal sdyleminin kaynaklarmin birgogu Osmanli ve Islaim devlet gelenegine
dayanmaktadir. Osmanli Devleti’ni her firsatta referans olarak gosteren Erbakan’in
ozellikle kurulus devri padisahlarmin sufi seyhlerle olan irtibatinin bir benzerini kendisi
ile Iskenderpasa dergdhi seyhi Mehmet Zahid Kotku arasinda kurmus oldugu
goriilmektedir. Yine Osmanli’nin yonetim anlayiginin merkezi kavramlarindan birisi olan

“adalet” Milll Goriig’lin “adil diizen” kavramsallastirmasinda yer bulmustur. Ayrica
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Osmanl’nin Islam diinyasinda 6ncii rol oynamasinda énemli rol oynayan cihat ve gaza
anlayis1 da Milli Goriig’lin tevariis ettigi onemli kavramlar olmustur. Milli Goriisgiiler

siyaseti cihat olarak gormiiglerdir.

Mevdudi ve Kutub gibi islami hareketleri temsil edenler toplumun yeniden Kur-an’a gore
olusturulmas: gerekliliginden s6z ediyordu. Ayrica dinin de yeniden kur-an’a gore
yenilenmesinden bahsediyorlardi. Erbakan ise Osmanli ge¢misine referansla bir doniisiim
hedefliyordu. Onun hedefinde toplumu kdkten yeniden insa etmek yerine ona kaybettigi
maneviyat1 ve giiveni asilamay1 hedefliyordu. Sonrasinda ise toplumun kendiliginden
yeniden dirilece8i beklentisi icerisindeydi. Sekiilerlesme modern sartlar igerisinde din
alanini toplumsal hayattan tecrid etme egilimi géstermekteydi. Erbakan' in ¢abast modern
donemin kurumlarinin Islam’in temelleri ve ilkeleri ile uyumlu hale getirilmesi seklinde
anlasilabilir. Islam’m evrenselligi baglaminda modern toplumsal kurumlarm Islam'la
bagdasir bir forma uyarlanma c¢abast MGH’nin sekiilerlesmeye olan itirazi olarak
goriilebilir. Islam'in temel sdylemlerinden birisi evrensel olmasidir ki bu da kurumlarin
degisimine uyum saglayabilme kapasitesi anlamina gelmektedir. Kurumlar1 kendi ilkeleri
dogrultusunda revize etmesi dinsellesme olarak karsimiza ¢ikar. MGH’nin dinsel sGylemi
kamusal alana tasiyarak oOzel alana itilmis din anlayisini reddi modern demokratik
sistemlere kars1 bir tehdit olusturmamaktadir. MGH moderniteye rakip olacak bir Islami
sistem kurmak yerine modernitenin Islam’la ¢elisen yonlerini doniistiirerek Islam’la
uyumlu bir model onermektedir. Dolayisiyla sekiilerlik taniminin da bu g¢ergevede

yapilmasini talep etmektedir.

Milli Gériis partilerinin islamc1 imaji onlarmn geleneksel degerlere sahip toplum kesiminin
temsilcisi olmas1 yaninda karsi partilerin ve rejimin ithamlar1 sonucu ortaya ¢ikan
durumla ilgilidir. MGH laik bir sistem igerisinde varlik bulmasma ragmen Islami
hareketin merkezi konumuna yiikselmistir. Laik bir sistem igerisinde siyasal parti
biinyesinde orgiitlenen Islami bir olusumun iktidarda yer almasinin mesruiyetinin
taninmast MGH’nin 6nemli bir basarisi olarak goriilmiistiir. Ancak MGH partilerini
yalnizca Islami sdylemin tastyicisi olarak gdrmek, siyasetini dini olanla smirlandirarak
dine dayali devlet hedefinde bir hareket olarak tanimlamak eksik ve yanlis bir bakis

acisint yansitir. Halbuki Is1im MGH’nin genel séyleminin dis kabugunu olustururken
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siyasetinin Ozlinii olusturan sey dezavantajli ekonomik smiflarin da adil paylasim
dogrultusunda ekonomiden pay almalarma yonelik talep oldugu ileri siiriilebilir. Tiirk
laikligi merkezi kontrol eden devlet iktidarmin elinde bulundurdugu imkanlari ¢cevrede

yer alan daha genis kesimlerle paylagsmak istemedigi bir rejim olarak kurgulanmustir.

MGH’nin ¢ikis noktasini olusturan esas unsur da bu ¢eligki barindiran iligki bigimi
olmustur. Islami kesimin iktidar ortagi olmasi ve bu sayede kendi tabanmnin kamusal
imkanlardan yararlanarak zenginlik diizeyinde ve yasam kalitesinde artis saglamasi bu
kesimde diinyevilesmeyi de beraberinde getirmistir. Bu durum sekiilerlesmenin énemli
bir boyutu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Sekiilerlesme teorilerinin en Onemli
dayanaklarindan birisi diinyevilesme ve dinsellik arasindaki karsitlik olmustur. Bu
yaklagima gore dini diisiince insan1 diinyevi olandan koparan bir unsurdur. Ancak Milli
Goriis diisiincesinde diinyevi olan uhrevi olanla birlikte formiile edilmistir. Siyaset basta
olmak tizere diinya ile ilgili tiim faaliyetler dini kapsamda tasavvur edilmistir. Milli
Goriis’ii dine yaklasimi agisindan diger sag partilerden ayiran 6nemli bir husus ta bu

anlayis olmustur.

Bu ¢alismanin temel kalkis noktast MGH’nin laiklik konusuna bakis ag¢isini anlamaya
doniik olmustur. Bu baglamda hareketin din-devlet iliskisi c¢ercevesinde genel
kanaatlerini kisaca su basliklar altinda siralayabiliriz: Ik olarak MGH Islam’m devlete
atfedilmesini talep etmemektedir. Bunun yerine devletin vatandaglarin dini kimligini
dikkate alan diizenlemelere gitmesini talep etmektedir. Dinin siyasete iliskin talebi
oldugu goz ardi edilmemelidir. Bu talep Islam’in ibadet, ahlak ve inang gibi yonlerinden
bagimsiz olarak evrensel degerler diizeyindedir. Ikinci olarak, devlet, din mesabesinde
formiile ettigi sekiiler ideolojilere mesafeli durmalidir. Burada totaliter din devletlerin
doguracag1 sorunlardan kagmirken, benzer sorunlarin ideolojik bir devletten dogdugu
goriisiine atif yapilmaktadir. Uciincii olarak, Diyanet Teskilatr’'nin 6zerklestirilerek dini
alan yaninda sosyal ve egitim alam1 da dahil olmak iizere toplumsal ydniiniin
genigletilmesi 6nemli bir husus olarak 6ne cikmaktadir. Son olarak, dini egitimin
yaygmlastirilmast hususudur. Devlet tarafindan toplumsal talepler dogrultusunda yeni
nesillerin ahlaki ve dini degerlerle biitiinliik i¢inde yetistirilmesi Millibiitiinliik i¢in 6nem

arz etmektedir.
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MGH’ye gore devlet, tiim dinlere ve onlarin farkli yorumlarina 6rgiitlenme serbestligi
saglar. Devlet din ve vicdan 6zglirliiglinii teminat altina alir. Herkesin din ve inanglarinin
gereklerini yerine getirebilecek giivenceyi saglamakla ylikiimli olur. Bu tanim laiklik
kavramini zimnen 6ngdrmesi hasebiyle ayrica kavrami zikretmeye ihtiya¢ olmayacaktir.
Dolayisiyla kavramin yaratacagi karmasa da asilmis olacaktir. Devletin din ve vicdan
Ozgiirligiine yonelik tutumunda laiklik bireylerin inancinin kamusal alanda goriiniir
kilmmasin1 engelleyici ve kamusal haklarin1 kisitlayict  bir kaynak olarak
kullanilmamalidir. Dinsizlik veya din karsithgi olarak anlasilmamasi gereken laiklik,
farkliliklara ve haklara saygili, inanci dolayisiyla kimsenin diglanmadigi bir anlayisi
yansitmalidir. Laiklik dini inanglarma gore yasamini diizenleyen birey ya da kitlelerin

yasam bi¢imlerine miidahil olunmamasi seklinde anlasilmalidir.

Milli Goriis’tin dini sdylemleri, Bati’ya kars1 tavri, ABD’nin bolgedeki hegemonyasina
karsithg1 ve Israil aleyhtar1 politikalar1 Batili iilkelerin Milli Goriis’e mesafeli tavir
sergilemesine neden olmustur. Din ile yonetim arasinda keskin ayrimi dngdren diger
politik hareketlere karsin dinin yonetim {izerine etkinligini savunan MGH Batililarca bir
tehdit unsuru olarak goriilmiistiir. Islam toplumlarmm karsi karsiya kaldigi biiyiik
sorunlarm asilmasina c¢are arayisi olarak Islam birligi hedefi 6ne ¢ikmistir. Islam
birliginin kurulmasi sadece siyasi alanda degil, ekonomik ve kiiltiirel alandaki hedeflere
ulasmanin dinamigi olarak goriilmiistiir. Islam, sosyal, siyasal ve ekonomik konularda

sorunlarin asilmasi i¢in referans noktasi olmustur.

Milli Gériis’iin egitim politikas1 da Islami degerler iizerinden sekillenmistir. imam Hatip
okullar1 laikligin ve cumhuriyet reformlarinin mesrulastirilma araci olarak islev gérmesi
amacima hizmet edecek bir kurum olarak cumhuriyet eliti tarafindan formiile edilmis
olmakla beraber pratikte bu okullar basta MGH olmak iizere Islami hareketler i¢in insan
kaynag1 saglyacak kurum konumuna doniismiislerdir. MGH’nin ideali olan maddi ve
manevi alanda kalkinmanin gergeklestirilebilmesi Imam Hatip kurumlar1 ve Diyanet’in

baslica misyonu arasinda yer almasiyla gergeklestirilecektir.
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MGH’ nin kadm konusuna yaklasiminda mevcut ataerkil sistemin etkisi yaninda, Islami
bakis acisinin da belirleyici bir agirliga sahip oldugu goriilmektedir. Bu konuda tizerinde
durulmas1 gereken konulardan birisi, MGH’nin kadinlarla ilgili sorunlarda kadinlara
yiiklenen geleneksel rollerin tamamen benimsenmesini degil, baz1 noktalarda bu rolleri
kabul etmeye yanasmamaktadirlar. Ozellikle parti kademelerinde aktif rol alan Milli
Goriis¢li  kadinlarin  sdylemlerinde bu durumu goézlemek olanaklidir. Onlarin bu
tutumlarinin ¢evreden gelen daha geleneksel kadinlarin toplumsal konumlarina iligskin

hareket tarzlarmin degisip doniismesine katki yaptigi sdylenebilir.

Sonug olarak, MGH dénemin ekonomik ve siyasi sartlar1 yaninda temelde Islami
taleplerle siyasal yasam alanina ¢ikmistir. Bu tez MGH’nin siyaset alanmna Islami sdylemi
tasimasinin izlerini farkl alanlarda takip etmeye ¢aligmistir. Ayrica hareketin laiklik
sOylemi de bu tezin kapsaminda yer almistir. Bu ¢ercevede hareketin laiklik yaklagima ile
Tirkiye’de ve Bati’da uygulama bigimleri karsilastirilmis olup hareketin Tiirkiye
uygulamalarini laiklige aykirilik teskil ettigi gerekgesiyle elestirmis oldugu ancak Anglo-
Saxon tipi sekiilerizm ile uzlasabilecegi tesbit edilmistir. Hareketin laiklik tanimmin din
ozgiirliigii gercevesinde yapilmasi Islam’la uzlasi i¢inde olacak bir laiklik tanimina

ulagmak istendigi seklinde saptanmustir.

Bu ¢alismanin Tiirk siyasi hayatinin son 50 yilinda etkin bir sekilde varligmai siirdiiren bir
siyasi ve sosyal hareketi incelemesi acisindan literatiire katki saglayacagi
diistiniilmektedir. Ayrica laiklik tartismalarinda ve demokrasi diisiincesinde MGH’nin
tutumunun nasil gelistigini aciklamak agisindan da katki sunacagi beklenmektedir. Buna
ilaveten dis politika, ekonomi, egitim, dini kurumlar ve kadin konularinda hareketin
Islami bakis acisin1 yansitmasi agisindan da daha genis calismalara zemin hazirlayacagi

sOylenebilir.
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