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OZET

SABITOGULLARI, Selim. Balkanlar’da Melamilik ve Osmanli Yonetimi (XVI.-XVII.
Yiizyillar), Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2019.

Melami hareketi, Osmanli tasavvuf tarihinin en problemli konularindan birini teskil
etmektedir. Bayrami-Melamiligi, Osmanli Devleti'nde XV. yiizyilin ikinci yarisinda
Hac1 Bayram-1 Veli tarafindan tesis edilmistir. Ondan sonra gelen ve Meldmet anlayisini
daha da canlandirip coskun bir ilahi cezbe ve Hurtfiligin de etkisiyle ileri bir vahdet-i
viiciid anlayisiyla gelistiren Dede Omer, tarikatt Osmanli devlet ve toplum diizeni
karsisinda elestirici ve aktif bir konuma getirmistir. Doktrinlerinde bulunan kutb-Mehdi
inanc1 ise Melamiler’i, Osmanli yonetimi de dahil olmak tizere kendilerinden baska bir
otorite tanimamaya yoneltmistir. Boylece, Bayrami-Melamileri ile Osmanli merkezi
yonetiminin iligkileri yeni bir doniim noktasma gelmistir. Ozellikle XVI. yiizyildan
itibaren Bayrami-Melamileri, merkezi yonetim nazarinda kusku ve endise ile takip
edilen, genel diizeni her an sarsabilecek bir ¢evre olarak goriilmeye baslamistir. Ismail-i
Ma’suki, Hamza Bali ve Besir Aga gibi 6nde gelen seyhlerinin idami ise hareketin
yeraltma ¢ekilmesine ve Balkan sahasma kaymasma sebep olmustur. Iste bu
aragtirmada, XVI. yiizylldan XVII. yiizyila uzanan iki yiiz yillik bir donem iginde,
ozellikle Balkan topraklarindaki Bayrami-Melamileri’nin, merkezi iktidarla

iliskilerinden dogan baz1 problemler, tarihi bir perspektifle ele alinmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler:

Balkanlar, Melamilik, Hamzavilik, Osmanli Y6netimi, Vahdet-1 Viictid, Kutb, Tasavvuf



vi

ABSTRACT

SABITOGULLARI, Selim. The Meldami Movement and Ottoman Rule in the Balkans
(16th.-17th. Centuries), Master’s Thesis, Ankara, 2019.

Melami movement is one of the most problematic issues of Ottoman mystical history.
Bayrami-Melami order was established by Haci Bayram-1 Veli at the second half of
15th century. Dede Omer, successor of him developed Malimatiyya perception with the
sense of wahdat al-wujiid meaning “unity of being” under the effect of Hurfism and
brought the movement into an active position against Ottoman state and social order.
One of its doctrines, kutb-Mehdi concept leaded Melamis not to recognize any authority
including Ottoman government beyond itself. Therefore the relations between Bayrami-
Melamis and Ottoman administration entered into a new turning point. Especially from
16th century Bayrami-Melamis were regarded as a potential danger against existing
order and followed by political authority. Execution of pioneering sheiks of it as Ismal-i
Ma’stiki, Hamza Bali and Besir Aga caused the movement to go underground and move
to the Balkans. In this study, several problems of Bayrami-Melamis particularly in the
Balkans originating from their relations with political authority beginning from 16th

until the end of 17th century will be handled within the historical perspective.

Keywords:

Balkans, Melamis, Hamzavis, Ottoman Rule, Wahdat al-Wujud, Kutb, Mystics
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GIRIiS

Bu calismanin konusu, XVI.-XVII. yiizyillarda Balkanlar’da sekillenen Bayrami-
Melamiligi hareketinin siyasi iktidar ile iligkilerini incelemektir. Bu kapsamda ele
aldigimiz meseleler, Melamilik 6zelinde, teolojik alandan politik sahaya tasiman
diistinceler, orgitlilige dayali muhalif yapilanmalar, devlet yapisinin doniistim
gecirmesine bagli yasanan sosyal sikintilar, dolayisiyla toplumdaki ayrisma ve farkli
kesimlerin birbirlerini tolere etme alanlaridir. Birbiriyle miicadele eden siyasi ve dini
aktorlerden meydana gelen karmasik sahneyi yansitan bu siireclerin, Osmanli hakimiyet
anlayisin1 agiklamak bakimindan kritik seviyede 6neme sahip oldugunu disiiniiyoruz.
Bununla birlikte s6z konusu hususlar, Osmanli Imparatorlugu’nun en belirgin 6zelligi
olan farkli kesimleri bir arada yonetme iddiasinin, ayn1 zamanda toplumda yasanan kriz

ve ¢oziilmenin kaynagi haline geldigini gostermesi a¢isindan da onemlidir.!

Belirgin bir bicimde XVI.-XVII. yiizyillarda yogunlastigi gériinen muhalif hareketlerin,
Osmanli Imparatorlugu tarihinin en dikkate deger konularindan biri oldugu agiktir.
Biiyiik oranda Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6. 1241) vahdet-i viicid 6gretisine bagh
stfi c¢evrelerde, bilhassa siyasal iktidara muhalefet eden kesimlerde toplumsal
reaksiyona doniisecek bigimde gelisen bu hareketlerin, s6z edilen yiizyillarda
imparatorlugun i¢inde bulundugu doniisim ve ¢oziilme siireci ile ¢ok yakin bir

iliskisinin bulundugu muhakkaktir.?

Nitekim Melami hareketinin uzun bir doneme yayilmasi, birbirinden oldukca farkli
sosyal cevrelerce sergilenmesi, Osmanli iktidarinin ideolojisine karsi bir ideolojiye
sahip olmasi, bizi merkeze karsi ciddi bir muhalefet olgusuyla kars1 karsiya
birakmaktadir. Bu muhalefetin Anadolu’daki ve Osmanli bagkentindeki kismi bugiine
kadar baz1 caligmalarda ele alinmakla beraber, 6zellikle Bosna ve yakin g¢evresi ile
Balkanlar’in diger baz1 kent ve kasabalarindaki Melami ¢evreleri iizerinde ¢ok fazla
durulmamistir. Bu ¢ercevede hareketin miinhasiran Balkan topraklarinda daha genis ve

koklii bir ¢evrede gelismesi, iistelik Bayrami-Melamiligi’nin Ugiincii Devresi olarak

! Karen Barkey, Farkliliklar Imparatorlugu Osmanhilar: Bir Karsilastirmali Tarih Perspektifi, ¢ev. Ebru
Kilig, Istanbul, Versus Yayinlar, 2011, s. 43.

2 Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri: Osmanli Dénemi, Istanbul, Kitap
Yayinevi, 2011, s. 128.



kabul edilen XIX. yiizyildan giinimiize kadar uzanan devresinin Anadolu’da degil,

Balkanlar’da bas gostermesi, 6nemli bir diger husustur.

Buradan hareketle oncelikle Melamiligin, Balkanlar’da yayilmasimin sebebi/sebepleri
tizerinde durulacaktir. Baslangicta hareketin, merkezle iligskisi uyum i¢indeyken daha
sonra takibata ugramalarini, Osmanli iktidar anlayisinin degisiminde mi, hareketin
radikallesmesinde mi aramak gerekir? Yahut sosyo-ekonomik durumun degiskenlik
gostermesi mi statik ilerleyen iliskilerin bozulmasina etki ederek, tarikati muhalif bir
cephe olusturmaya itmisti? Osmanli siyasal otoritesi, bu harekete karsi nasil bir politika
izlemis, yaptirimlari nasil olmustur? tez kapsaminda cevap aranacak sorulardan

bazilardir.

Bilindigi tizere “sapkinlik” suglamalariyla karsi1 karsiya kalan ve onde gelen seyhleri
idam edilen Melamiler, Osmanli yonetimi tarafindan potansiyel bir tehlike olarak
gorilmustiir. Melami hareketinin maruz kaldigr bu muamele ise, biiyiik 6l¢tide sahip
olduklar1 tasavvuf doktrininde yatmaktadir. Iste bu noktada, ozellikle tarikatin
kapaliligini ve merkezin nizam-1 alem anlayis1 ile Melamiler’deki vahdet-i viiciid
telakkisi ve onunla dogrudan aldkali kutb-Mehdi goristi altinda yatan doktrin
uyusmazligim goz oniinde bulundurmamiz gerekiyor.® Peki, vahdet-i viicid ve kutb-
Mehdi inanc1 nedir, Bayrami-Melamileri’nde nasildir ve bu goriis, siyasi otoriteyi neden

rahatsiz etmistir?

Tarikatin  vahdet-i viiciid anlayisi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin  diisiincelerine
dayanmakla birlikte Hurtifiligin de etkilerini tasimaktadir.* Melamiler, vahdet-i viiciidun
Ehl-i Siinnet’e yakin yumusak bi¢imini degil huliilcii ve daha asiriya kayan bir bi¢imini
benimsemistir. Vahdet-i viiciidun bu yorumu ayrica, dini ve diinyevi bir misyona sahip
olan ¢ok gii¢lii bir kutb anlayisiyla da yakindan ilgilidir ki; siyasal iktidar ile Melamiler

arasindaki sorunlarin sebebi, ancak bu kuth ve Mehdilik anlayisiyla agiklanabilir.

Osmanli Devleti’nin, kurulusundan itibaren tarikat ¢evreleriyle siki bir miinasebet

gelistirdigini ve onlar1 maddi ve manevi yonden destekledigini biliyoruz. Bununla

3 Colin Imber, Studies in Ottoman History and Law, Istanbul, Les Editions Isis, 1996, s. 141-142.

4 Colin Imber, “Malamatiyya”, EI? vol. 6, Leiden, Brill, 1991, s. 228; Hamid Algar, “The Hamzaviyye: A
Deviant Movement in Bosnia”, Islamic Studies, vol. 36, no. 2-3, 1997, s. 253.

> Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyillar), (1. Basim: 1998),
Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2013, s. 305-307.



birlikte ileri gelen bazi Bayrami-Melami seyhlerinin, bizzat merkezi otorite tarafindan
idam edildigi distntldiigiinde, devlet ile tarikatlar arasindaki iliskiler bakimindan bir
celiski gibi gortinen bu durum, ayni zamanda Osmanli’nin tarikat ¢evrelerine karsi

gosterdigi tutumun neye gore degistigi meselesini de tartismaya agmaktadir.

Osmanli Devleti’nin, seriat ¢ergevesi disina ¢ikan ya da devlet diizenine karsi gelen
cevreleri, ulema-mesayih, Stinni-gayri Stinni ayrimi yapmaksizin cezalandirdigini
soylemek miimkiindiir.® Nitekim idam edilen Bayrami-Melami seyhlerinin de seriata
aykirt davrandiklar1 gerekgesiyle zendaka ve ilhdd’la yani dinden ¢ikmis olmakla
suglandiklar1 goriilityor.” Yénetimin, devlete karsi olusan tehditle ilgilenmesine ragmen,
Melamiler’i ve diger heterodoks sufi c¢evreleri mahkiim ederken dini 6n plana
cikarmasinin altinda yatan sebep, tizerinde duracagimiz bir diger 6nemli mesele olacak.
Bunun, kars: tarafin kendilerini dini soylemlerle ifade etmesi ile ilgili oldugu agiktir.®
Ote yandan dénemin mahkeme sicillerine bakildiginda, idam edilen Meldmi seyhleri
hakkindaki iddialarin bizzat onlar tarafindan sodylendigine dair elimizde kesin veriler

bulunmamaktadir.

Merkez1 otoritenin verdigi idam kararlarinda seyhlerin, siyasal iktidar i¢in potansiyel bir
tehlike arz edip etmediginin son derece etkili oldugu unutulmamalidir. Hac1 Bayram-1
Veli (6. 1429) de dahil, yine Melami seyhlerinden Pir Ali Aksarayl (6. 1539) ve
Gazanfer Dede’nin (6. 1566) de buna benzer suglamalar sebebiyle merkez tarafindan
sorgulandiklar1 fakat sugsuz olduklar1 kanaatine varilarak serbest birakildiklari
bilinmektedir. Bu itibarla, yonetim - tarikat miinasebetleri tarihi boyunca gériilen,
zaman zaman bazi tarikatlara kars1 sert bir tutum izlenmesinin, nizam-1 dlem prensibinin

bozulmast ile baglantili oldugu séylenebilir. '

Bu ortamda Melamiler’e tepki gosterenlerin, sadece yonetim ¢evreleri oldugunu
sOyleyemeyiz. Seriata aykiri tasavvuf anlayislar1 sebebiyle ulema ve bazi stfi ¢evrelerin
de tepkisini ¢ekiyorlardi. Melamiler’e gelen tepkiler, 6zellikle coskun vahdet-i viiciidcu

fikirleri savunan Ismail-i Ma’suki’den (6. 1539) itibaren baslamis Hamza Bali (6. 1573)

¢ Ahmet Yasar Ocak, “XVI. ve XVIL Yiizyillarda Bayrimi (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Ynetimi”,
Belleten, cilt: 61, say1: 230, Nisan 1997 s. 104.

7 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 315.

8 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 386.

° Abdiilbaki Golpmarh, Meldmilik ve Melamiler, Istanbul, Milenyum Yayinlar, 2011, s. 34, 43-44, 68.

10 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 108.



sonrasinda artarak devam etmis, yine ayni ¢evrelerce Melamiler’in vahdet-i viiciida
iliskin goriislerine karsi ¢ikan ve bu goriisleri sebebiyle Ehl-i Siinnet dis1 olduklarini
iddia eden eserler yazilmistir.!! Tepkileri bertaraf etmek isteyen Melamiler ise, yeraltina
cekilmek zorunda kalmis ve kendilerinin, seriata bagli oldugunu ispatlama gayreti
icerisine girmislerdir. Ancak kapanma dénemlerinde bile Melami hareketi herhangi bir
kesintiye ugramadan devam edebilmistir.'? Ozellikle Ismail-i Ma’suki, Hamza Bali ve
Besir Aga (6. 1661) gibi 6nde gelen seyhlerinin idam edilmelerinden sonraki bu
gizlenme donemi, Melamiler igin énemli bir doniim noktasidir. Oyle ki Kadizddeliler
doneminde kutb Hasan Kabadaz (6. 1601) ve Balkanli miiridleri Hiiseyin Lamekani (6.
1625) ve Abdullah Bosnevi (6. 1645) gibi Bayrami-Melamiler’in énde gelen kisileri,
devlet erkdn1 ve donemin din otoriteleri diger tarafta, Melamiler’in tabani arasinda bir
yumusak siper roliinii tistlenmisler, yonetimin goziinde fazla sivrilmemislerdir. Nitekim
ayn1 donemin kutblar silsilesine bakilirsa senelerin tam uyusmadigi goriiliiyor ki bu da
Melami hareketinin aragtirmaya deger bir diger sorunsali olarak karsimizda

durmaktadir.

Osmanli donemi tarikat ve stfi c¢evrelerinin tarihi, sadece Osmanli Devleti’nin degil,
genel olarak Islam medeniyetinin tiimii acisindan hayli 6neme sahiptir. Osmanli sosyal
yasantisinin belirlenmesinde son derece 6nemli olan tasavvuf akimlari ve tarikatlarini
yalnizca siyasal otorite ile olan iligkilerle smirlandirmak yeterli olmayacaktir. Bu
iliskilerin halka yansiyis sekli de ¢ok onemlidir. Ciinkii halkin siyasal otorite ile olan
iliskileri tizerinde, Melami cevrelerinin hi¢ siiphesiz etkisi olmustur. Ayrica 6zellikle
Ahmet Yasar Ocak’in iizerinde durdugu gibi Hamzavi-Meldmi ve diger benzer
heterodoks hareketler, dénemin sosyal ve ekonomik sartlariyla dogrudan iliskilidir."* Bu
baglamda {izerinde duracagimiz tektanrili inanca mensup toplumlarin mesiyanik
beklentileri, hicri milenyumun sonunda kiyamet beklentileri (binyil beklentisi) ve bu
diisiincelerin yonetim ¢evrelerince nasil karsilandigr meselesi, calismamizin bir baska
problemli ayagini olusturmaktadir. Ilgili boliimde aktaracagimiz verilerin gosterdigi
gibi, kiyametin yakin zamanda kopacag1 beklentisi, Osmanli yonetici sinifi, ulema, sifi

cevreler, Siiler, hattd Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi toplumda farkli sosyal statiilere

' Algar, “The Hamzaviyye”, s. 252.

12 Riiya Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi: Bayrami Melamileri veya Hamzaviler”, Tasavvuf, cilt: 4,
say1: 10, Ocak-Haziran 2003, s. 251-252.

13 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 298-299.



sahip cesitli kesimlerin Mesih/Mehdi’nin hiiviyeti ve binyilcilikla'* ilgili bazi
inanglarinin yorumlanisini derinden etkilemis, taraflar arasinda bir rekabetin olusmasina
zemin hazirlamistir.'> Son olarak tez kapsaminda ele alinacak biitiin bu meselelerin,
Balkan cografyasinda Osmanli hakimiyetinin daha iyi degerlendirilmesine 6nemli bir

katki saglayacagini diistiniiyoruz.

Bununla birlikte ¢alismamizda Melamilik ve siyasal iktidar iligkileri {izerinde
durmamiza ragmen, meselenin sadece ana hatlarina temas edebildigimizi itiraf
etmeliyiz. Osmanli’da yasanan toplumsal krizin mahiyeti ve imparatorluk diizenini
saglamak i¢in alinan tedbirlere karsi gosterilen ¢ok sayida dini-politik hareket, elbette
daha ayrintili bir incelemeyi gerektriyor. Dolayisiyla ¢calisma, XVI.-XVII. ylizyillardaki
Melamilik - merkezi iktidar iliskilerinin tarihi gelisim siirecine kisa bir genel bakis
niteliginde olup, konu hakkinda ortaya koyulan tarihsel ve politik baglamlarin bir
Ozetini sunmaktadir. Bugiine kadar tarikatlarin tarihi, genelde din tarihi ¢erg¢evesinde
incelendigi i¢in, tiim bu konular1 sosyal-politik bir vakia olarak degerlendirip, tarihsel
bir yaklasim icinde anlayabilmek bizim i¢in ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Bu sebeple
amacimiz, iki taraf arasindaki miicadelenin toplumsal hayati sekillendiren son derece
canlt yapilar oldugunu gostererek, siirekli degisen, evrilen iliskilere ve siireclere

odaklanan tarihsel bir degerlendirme ortaya koymaktir.

Kaynak ve Arastirmalar

Osmanli Devleti’'nde Melami hareketinin degerlendirilebilmesi i¢in dncelikle onlardan
kalan c¢esitli eser ya da kayitlarin, diger tarihi kaynaklarla birlikte ele aliarak
incelenmesi gerekiyor. Fakat gizli bir tarikat olan Bayrami-Melamileri’nin tarihi
hakkindaki bilgiler, sinirli sayida kaynaktan elde edilebilmektedir. Tarikatla ilgili olarak

onemli bir kaynak grubu miihimme defterleri ve ser’iye sicilleri gibi resmi kayitlarda,

" Binyilcilik, yakin gelecekte yeni bir cagin gelisini gosterecek olan yikici gelismelerin gergeklesecegine
dair inang¢lar biitiiniidiir. Bu dinsel hareketin mensuplari, kiyamet gelmeden once adalet, baris ve
mutlulugun hiikiim stirecegi diistiniilen bin yillik bir donemin gelecegine inanirlar.

15 Cornell H. Fleischer, “The Lawgiver as Messiah: The Making of the Imperial Image in the Reign of
Stileyman”, Soliman le Magnifique et son temps, ed. Gilles Veinstein, Paris, Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, 1990, s. 160-167; Tijana Krsti¢, Osmanli Diinyasinda Ihtida Anlatilari, cev. Ahmet
Tung Sen, Istanbul, Kitap Yaymevi, 2015, s. 117-118.



idam edilen Melami kutblar1 ve miiridleri disinda bilgi bulunmamaktadir. Aslinda
Bayrami-Melamileri’yle ilgili verileri, biiylik o6lgiide tarikat mensuplarinin yazdigi
smirli sayida eserler ile diger tarikatlarin ve biyograflarin olusturdugu kayitlardan
alabilmekteyiz. Bu kaynaklar ise, tarikatin kendini gizlemeye calismasindan ileri geldigi
dustintilen istii kapali bir anlatimla ve kendi ideolojik goriislerine gore yazildiklar i¢in
yanli bir iisluba sahiptir. Hattd bazi miielliflerin zaman zaman, ihtiyatli davranmak
adina asil diistincelerini gizledigini ve resmi otoriteye karsi gelmeyen diisiincelere sahip
olduklarin1 kanitlayacak tiirde risaleler yazdigin1 gormekteyiz. Nitekim bu eksiklikler,
Bayrami-Melamiligi hareketinin arastirilmas: ve tahlil edilmesi konusunda karsimiza

biiytik giicliikler ¢ikarmaktadir.

Bayrami-Melami c¢evrelerine ait elimizde bulunan eserlerden en eskisi, Abdurrahman el-
Askeri’nin 957/1550°de kaleme aldig1 Mir’atii’l-Isk’1dir. Bu 6zelliginden bagska eser,
yazari Abdurrahman el-Askeri’nin, ileri gelen Melami kutblarindan biri olan Pir Ali
Aksarayi, oglu Seyh Ismail-i Ma’suki ve Aksarayi’nin mesrQi halifesi oldugunu ileri
stirdiigii Pir Ahmed Edirnevi’nin (6. 1591) yakindan tanidigi kisiler olmas1 sebebiyle de
verdigi bilgiler bakimindan biiyiik 6neme sahiptir. Bayrami-Melamiligi’nin fikir yapis1
ve diislince sistemini ortaya koyan bu eser, ayni zamanda tarikatin belli bir tarihten
sonra nasil farkli bir mahiyete biiriindiigiinii gozler oniine sermektedir. Eser, Ismail
Eriinsal tarafindan ortaya ¢ikartilarak basilmustir.!® Bundan baska yine Askeri’ye ait
Esrarii’l-darifin irsddii’l-asikin giiftarii’l-vasilin tenbihii’l-gafilin adl kiiglik bir risalest,

bizim i¢in 6nemlidir.!”

Diger bir Bayrami-Melami kaynagi ise Melami ¢evrelerinden olan Hakiki’nin (6. 1640)
Irsdd-ndme isimli eseridir.'!® Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi veren en eski
kaynaklar arasinda bulunan bu eser 1009/1600-1601 tarihinde yazilmistir. Tarikatin
tarihi gelisimi hakkinda pek bilgi alamadigimiz Irsdd-name’de genellikle Melamiligin

esaslar1 hakkinda bilgi verilmektedir.

1o ismail Eriinsal, XV-XVI. Aswr Bayrami-Melamiligi'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Akeri’nin
Mir’atii’I-Isk’1, Ankara, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003.

17 Bu eserden ilk defa Abdiilbaki Golpinarli, Mevianadan Sonra Mevlevilik adli galigmasinda bahsetmis
ve Mevlevilik ile Melamiligi karsilagtirirken bundan birkag satir nakletmistir. (Abdiilbaki Gélpinarli,
Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, Inkilap Kitabevi, 1953, s. 189)

18 Hakiki Bey, frsdd-ndme, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 203/7.



Sar1 Abdullah Efendi’nin (6. 1661) kaleme aldig1 Semerdtii’l-Fuad fi’l Mebde-i ve’l-
Medd isimli eserini, sliphesiz Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi veren Onemli
kaynaklar arasinda sayabiliriz. Bes boliimden olusan eserde “insan”, “kutb”, “tarikat”
gibi konular {iizerinde durulduktan sonra Meldmi taifesinin ileri gelenlerinin
biyografileri sunulmustur. Melam1 seyhleri hakkinda verdigi kiymetli bilgiler sebebiyle
s6z konusu eser, aynt zamanda L4&’lizdde ve Miistakimzade nin eserlerine kaynaklik
etmistir. Bu calismada hem eserin 1288 Istanbul basimi hem de Millet Kiitiiphanesi’ nde

bulunan ayri bir niishas1 birbirleriyle karsilastirilarak kullanilmagtir.'

Sar1 Abdullah’in soyundan gelen La’lizdde Abdiilbaki Efendi’nin (6. 1746) kisaca
Sergiizest olarak bilinen Mendkib-1 Melamiyye-i Bayramiyye adli eseri de Bayrami-
Melamiligi tarihini aydinlatan miihim eserlerdendir.?® Eser, tarikatin kurulusundan
baslayarak Bayrami-Melami seyhlerinin biyografilerini vermis, Meladmi doktrini konusu
tizerinde siklikla durmustur. Miiellif, eserin sonuna ayrica Sar1 Abdullah Efendi’nin
Meslekii’l-Ussak manzumesini ve kendisinin yazdig1 zeyli eklemistir. Bu manzume

kismi1 daha sonra L4’lizade tarafindan ayrica serh edilmistir.?!

Yine Melami oldugu kesin olarak bilinmeyen, fakat Melami ¢evreleriyle yakindan ilgisi
bulunan Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi’nin (6. 1787) Mendkib-1 Melamiyye-
i Suttariyye-i Bayramiyye isimli eseri, Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi
toplayabilecegimiz kaynaklar arasindadir. Hact Bayram-1 Veli’den baslayarak XVIIIL.
yuzyll dahil, Melami kutblarinin hayatlariyla ilgili 6nemli bilgiler veren eser, Sari
Abdullah ve 6zellikle La’lizade’nin eserlerinden yararlanarak yazilmistir. Siileymaniye

ve Millet kiitiiphanelerinde ayr1 iki niishas1 bulunmaktadir.?

XVIL yiizyll Melamiligi’nin 6nemli isimlerinden biri olan, aynt zamanda Halveti
tarikatina da intisap ettiini bildigimiz Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin (6. 1655)
Kutbiye-i Dil-i Ddnd, Divan, Vahdetndme ve Miifid ii Muhtasar isimli eserleri, hem

Melamiler hem diger tarikatlarla ilgili bilgi vermesi bakimindan bizim i¢in oldukca

19 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii'I-Fudd fi’l Mebde-i ve’l-Mead, Istanbul, Matbaa-1 Amire, 1288.

20 La’lizade Abdiilbaki Efendi, Sergiizest, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye, nr. 1052.

2l La’lizade Abdiilbaki, Serh-i Kaside-i Meslekii’l-Ussdk, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636.
22 Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Mendkib-1 Meldamiyye-i Suttariyye-i Bayrdmiyye,
Siileymaniye Kiittiphanesi, Nafiz Pasa, nr. 1164; Ayn1 eser, Millet Kiittiphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye, nr.
1051.



onemlidir.® Eserlerinde 6zellikle vahdet-i viiciid anlayismin 6n planda oldugunu
gordugltimiiz miiellif, zikrettigi isimlerle, Melamiligin tarihi gelisiminin belirlenmesinde
oldukca fayda saglamaktadir. Yine Ibrahim Efendi’nin halifesi Sunullah Gaybi
Efendi’nin (6. 1676) eserleri, kullandigimiz 6nemli kaynaklar arasindadir. Sohbetname
ve Bi’atndme’sinde Melami ziimreleri ve doktirinine dair ilging bilgiler vermektedir.?*
Her iki miiellifin, yazdiklarindan otiirli ¢evrelerinin tepkisini ¢ektigi, zindiklik ve
miilhidlikle suglanarak takibata ugradiklari bilinmektedir. Bu soylentilere son vermek
isteyen Sunullah Gaybi, Risdle-i Halvetiyye ve Bayramiyye, Akdidndme ve Risale-i
Redd-i Hulil gibi eserler kaleme alarak huliil ve tendsiihii reddetmis, seriata bagl

oldugunu ispat etme ¢abasina girmistir.

Yine Ibrahim Efendi ile ¢agdas, Melami taifesinden Tifli Ahmed Celebi’nin (6. 1660)

Sakindme isimli eseri, kullandigimiz degerli kaynaklar arasinda yer almaktadir.?®

Malami c¢evreleri disinda basgka tarikat cevrelerince yazilan eserler de Bayrami-
Melamileri ile ilgili miihim bilgiler vermektedir. Ornegin Melami Seyhi Hamza Bali’nin
yargilanip idam edilmesi meselesi hakkinda ayrintili bilgiler veren Halveti seyhi Seyyid
Seyfullah Nizdmoglu'nun (6. 1601) kaleme aldigi Cdmiii’l-Avarif isimli eseri*® ve
Celvetiyye tarikatinin Hasimiyye kolunu kuran Uskiidarli Hasim Baba’nm (5. 1783),
donemindeki Meldmi anlayisim isledigi Esrdru’l-Ilahiyyin ve Etvaru’l-Melamiyyin

adindaki risalesi ¢alismamizda kullandigimiz diger eserlerdir.?’

Halveti seyhi Miiniri-i Belgradi’nin (6. 1617) eserlerinden Silsiletii’l-Mukarrebin ve
Mendkibu’'l-Miittekin’de Bayrami-Melamileri hakkinda bagka kaynaklarda verilmeyen

bilgiler bulunmaktadir.?® Miiellif, bilgileri sunan kisilerin ya kendileriyle ya da onlari

2 fbrahim Efendi, Kutbiye-i Dil-i Ddnd, Siileynaniye Kiitiiphanesi, Ziihdi Bey, nr. 154/1; Aym yazar,
Divan, Stleymaniye Kiitiiphanesi, Digiimlii Baba, nr. 224; Ayni yazar, Vahdetndme, Silleymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 59/2; Aym yazar, Miifid ii Muhtasar, Sileymaniye Kiitiiphanesi,
Karagelebizade, nr. 354/2.

24 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 3137; Ayn1 yazar
Bi’atname, Milli Kiitiiphane, Yz. A. 364/2.

2 Tifli Ahmed Celebi, Sdkindme, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Manzum, nr. 624.

26 Seyyid Seyfullah Nizdmoglu, Cdmiii’l-Avdrif, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi, nr.
2335.

27 Uskiidarli Hasim Baba, Esrdru’l-lldhiyyin ve Etvdru’l-Meldmiyyin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi, nr. 784.

28 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin ve Mendkibu’l-Miittekin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid
Ali Pasa, nr. 2819.



yakindan taniyanlarla gortismiistiir. Bundan dolay1 eserde menkibeleri verilen kisiler

hakkindaki veriler son derece kiymetlidir.?’

Halveti tarikatinin Sivasi koluna bagli seyhlerinden Muhammed Nazmi Efendi’nin (6.
1700) Hediyyetii’I-Thvan, Bayrami-Melamileri hakkinda bilgi vermesi agisindan
dikkate degerdir.>° Esasinda bu eser, kendi tarikatina mensup yedi seyhin hayatlarmni ve
menkibelerini anlatmak amaciyla yazilmis, fakat Idris-i Muhtefi (6. 1615),

Kadizadeliler hareketi gibi devrin olaylarindan da bahsetmistir.

Tim bunlarin yaninda caligmada ayrica Bayrami-Melamiligi’ne tepki mahiyetinde
kaleme alinan birkag risdleye de yer verilmistir. Bunlardan ilki Siinbiiliyye (Halvetiyye)
seyhi Yusuf Sinan Efendi (6. 1529) tarafindan yazilan [btdl-i Riistihi (Tadlilii’'t-Te vil)
adli risalesidir.’ Digeri ise, Halveti seyhi Abdiilmecid-i Sivasi’nin (6. 1639) yazdig
Diirerii’l-Akdid’ dir.** Sivasi, bu eserde aym dénemde yasadigi Melami seyhi Idris-i
Muhtefi’yi, zindiklik ve miilhidlikle suglamis ve Ehl-i Siinnet dist olduklart igin
Melamiler’e tepki gostermistir. Kullandigimiz reddiye mahiyetinde yazilan bir diger
onemli risale, Mehmed Amiki’nin her bahse “eyyiihe’l-veled” diye basladigi i¢in bu

isimle de anilan Risdle-i Beydn-1 Hamzaviyye isimli eseridir.>?

Bayrami-Melamileri’yle ilgili biyografik bir kaynak olan, Nev’izdde Atai (6. 1635)
tarafindan Taskopriiliizdde‘nin Sakdik-1 Nu’'mdniyye’sine yazilan Hadadikii’l-Hakdik fi
Tekmileti’s-Sakdik adli zeylini yine kullanilan eserler arasinda zikredebiliriz. Eser,
Taskopriiliizade’nin eserinin geldigi Kanuni doneminin son yillarindan, 1044/1634
senesine kadar yasayan ulema ve mesayihin hal terclimelerini igermektedir. Bunlar

arasinda Melami tarikatina mensup birgok kisi bulunmaktadir.>*

2 Bu sebeple Clayer, bir makalesinde s6z konusu kaynak iizerinde durmustur. (Nathalie Clayer, “L’zil
d’un savant de Belgrade sur les Melamis-Bayramis a la fin du XVIe-début du XVlIle siécle”, Meldmis-
Bayrédmis: Etudes sur trois mouvements mystiques musulmans, eds. Nathalie Clayer - Alexandre Popovic
- Thierry Zarcone, [stanbul, Les Editions Isis, 1998)

30 Muhammed Nazmi Efendi, Hediyyetii’I-Ihvédn, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye, nr. 1128.

31 Yusuf Sinan Efendi, Ibtdl-i Riisihi (Tadlilii’t-Te vil), Stileymaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi, nr.
3689/1.

32 Abdiilmecid-i Sivasi, Diirerii 'I-Akdid, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 300/1.

33 Mehmed Amiki, Risdle-i Beydn-1 Hamzaviyye (Eyyiihe’l Veled), Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet
Efendi, nr. 764/3.

3 Nev’izade Atal, Sakdik-i Nu'maniyye ve Zeyilleri Haddikii’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, nsr.
Abdiilkadir Ozcan, Istanbul, 1989.
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Hiiseyin Vassaf Bey’in Sefine-i Evliya-i Ebrar Serh-i Esmar-1 Esrdar ismindeki eserinin
de 6nemini burada vurgulamak gerekir. Bes ciltten olusan eserin, Melami tarikatinin
ileri gelenlerini igine aldigi bolum II. cilttedir. Eserin mevcut tek niishasi bugiin

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.*®

Bunun disinda, ¢alismamizda yararlandigimiz eserler arasinda tarih kaynaklar1 da yer
almaktadir. Bunlardan ilki Pecevi Ibrahim Efendi’nin (6. 1649) Tdrih-i Pecevi’sidir.’®
Miuellifin, bizzat tanig1 oldugu olaylar1 anlatmasi ve mutasavviflardan bahsetmesi,

eserin degerini artirmaktadir.

XVIL yiizyiln en 6nemli vakaniivislerinden Na’ima Mustafa Efendi’nin (6. 1716)
kaleme aldig1, 1592-1659 tarihleri arasinda gecen vakalar1 iceren Tarth-1 Na’ima adli

eserini, miihim veriler sunan kaynaklar arasinda gosterebiliriz.>’

Son olarak EvliyA Celebi’nin (6. 1684?) seyahatnimesinden bahsetmek gerekiyor.*®
Ozellikle Balkan cografyast hakkinda yaptigi agiklamalar, kayda deger veriler

icermektedir.

Konu tizerine yapilmis arastirmalara gelecek olursak, Balkanlar’da Melamilik ile ilgili
yapilan miistakil bir eser bulunmamakla birlikte, genel olarak Bayrami-Melamileri ve
bunlarin Osmanli siyasal iktidari ile miinasebetlerine iliskin dikkate deger ¢alismalar

mevcuttur.

Ebl Ridvan Sadik Viedani’nin Tomdr-1 Turuk-1 ‘Aliyye: Melamilik adli eserini
Bayrami-Melamileri ile ilgili bilgi veren en eski arastirmalar arasinda gosterebiliriz.*
Eserin tamami, tarikatlar, silsileleri ve subeleri hakkinda yazilan dort kitaptan
olusmaktadir. (Meldmilik, Istanbul 1338-1340; Kadiriyye, Istanbul 1338-1340;
Halvetiyye, Istanbul 1338-1340; Siifi ve Tasavvuf, Istanbul 1340-1342)

3% Hiiseyin Vassaf Bey, Sefine-i Eviiyd, Silleymaniye Kiitiiphanesi, miiellif niishasi, cilt: 2, 1923.

36 Pecgevi Ibrahim Efendi, Tdrih-i Pecevi, haz. Fahri Derin, Vahid Cabuk, cilt: 1-2, Istanbul, Enderun
Yayinlari, 1994.

37 Na’im4 Mustafa Efendi, Tarih-i Na'imd, cilt: 1-2-3, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1280.

38 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatndmesi, haz. Yiicel Dagl - Seyit Ali Kahraman, cilt: 1-2, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2003.

3 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 ‘Aliyye, Istanbul, 1338-1340. Eser, Irfan Giindiiz tarafindan
sadelestirilip Tarikatlar ve Silsileleri ismiyle nesredilmistir. (Sadik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri, haz.
[rfan Giindiiz, Istanbul, Enderun Kitabevi, 1995)
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Melamiler’e dair yapilmis en 6nemli inceleme siiphesiz Abdiilbaki Golpimarli’nin
Melamilik ve Melamiler adli eseridir. Ilk bastmi 1931 yilinda yapilan eserde,
Melamiler’le ilgili o giine kadar hi¢ kullanmlmams degerli belgelere yer verilmistir. Tk
devre Melamiligi, ikinci devre Melamiligi (Bayrami Melamiligi) ve Muhammed
Naru’l-Arabi (6. 1887) ile baslayan {i¢tincli devre Melamiligi hakkinda bilgiler veren ve
aynt zamanda Meldmi seyhleri {izerine bir biyografi olma 6zelligi tasiyan eserin, o
doneme kadar Melamilik hakkinda 6zel bir calismanin olmadigini diisiiniirsek, alaninda
biiyiik bir boslugu doldurdugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Melami taifesinden Kaygusuz
Vizeli Alaeddin (6. 1562) hakkinda yazdig1 eseri de bizim i¢in 6nemlidir.*°

Gerek muhtevas1 gerekse konuya yaklasim bigimiyle biiyiik énem arz eden Ahmet
Yasar Ocak’in Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyillar) adli eseri
yararlandigimiz ¢aligmalarin basinda gelmektedir. Eserde, XV-XVIIL. yiizyillar arasinda
yogunlagsan ve dini nitelikli o6zellikleriyle 6ne ¢ikan bir dizi bireysel ve toplumsal
hareket ele alinmakla birlikte Bayrami-Melamileri tizerinde 6zellikle durulmustur. Bu
toplumsal hareketlerin halk tizerindeki etkileri ve siyasi iktidara yansiyisini biitiin
boyutlariyla ele alan eser, bu alanda ¢alisma yapanlarin basvurdugu temel eserlerden
biridir. Yazarin, Melamiler’le ilgili bunun disinda ulusal ve uluslararasi kitap veya
dergilerde yaymlanmis ¢ok sayida makalesi bulunmaktadir. “XVI. ve XVII. Yiizyillarda
Bayrami (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Yonetimi™*!' ve “Kanuni Sultan Siileyman

Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Kars1 Bir Tepki Hareketi: Oglan Seyh Ismail-i

Masuki”* adl1 makalelerini iyi birer &rnek olarak verebiliriz.

Nathalie Clayer, Alexandre Popovic ve Thierry Zarcone editdrliigiinde yayinlanan
Meldmis-Bayramis: Etudes sur Trois Mouvements Mystiques Musulmans ise
Melamiligin birinci, ikinci ve tigiincii devresi tarihi seyri ile aldkali bir eser olup bu
alanda ¢alisma yapan arastirmacilarin makalelerinden olusmaktadir.*® Bundan baska,

Alexandre Popovic’in Balkanlar’da Islam, Les Derviches Balkaniques Hier et

40 Golpmarl, Kaygusuz Vizeli Aldeddin, Hayati, Siirleri, Istanbul, Remzi Kitaphanesi, 1933.

4 Ahmet Yasar Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Y&netimi”, ss. 93-110. Makalenin
Fransizca’si i¢in bkz. "Les Melami-Bayrami (Hamzavi) et I’ Administration Ottomane aux XVIe-XVlIle
Siécle”, Melamis-Bayramis: Etudes sur trois mouvements mystiques musulmans, eds. Nathalie Clayer -
Alexandre Popovic - Thierry Zarcone, Istanbul, Les Editions Isis, 1998, ss. 99-114.

42 Ahmet Yasar Ocak, “Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Kars1 Bir Tepki
Hareketi: Oglan Seyh Ismail-i Masuki”, Osmanli Arastirmalar, cilt: 10, 1990, ss. 49-58.

4 Nathalie Clayer - Alexandre Popovic - Thierry Zarcone, Meldmis-Bayrdmis: Etudes sur trois
mouvements mystiques musulmans, Istanbul, Les Editions Isis, 1998.
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Aujourd’hui ve Cultures Musulmane Balkaniques isimli eserlerinin de Balkanlar’da
Islam kiiltiiriinii anlamamiz bakimmdan &neminin biityiik oldugunu burada belirtmek

gerekiyor.**

Bundan baska Bayrami-Melamiligi hakkinda Slobodan 1li¢’in Hiiseyin Lamekani: Ein
osmanischer Dichter und Mystiker und sein literarisches Werk adli monografik eserini
zikretmeliyiz.* Eser, Melami Seyhi Hiiseyin LAmekani hakkinda bilgi vermekle beraber
esas olarak onun Divan’1t {lizerine yogunlagsmistir. Divdn’in hem Siileymaniye
Kiitiiphanesi hem de Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi’ndeki ntishalar1 kullanilarak
olusturulan c¢alisma siiphesiz Bayrami-Melami tarihine biiyiik katki saglamaktadir.
Divan’dan elde edilen veriler 1s181inda Melamiler’in diinya goriisiindeki degisim ve
merkezi otorite ile aralarindaki iligkilerin tarihi seyri daha iyi analiz edilebilmektedir.
Ayrica 1li¢, Bayrami-Melami hareketi, ibnii’l-Arabi ve Hurtfilik ile ilgili olarak, cesitli

dergi ve konferanslarda ¢ok sayida makale-bildiri yayinlamistir.

Ayse Asude Soysal’in XVII. Yiizyilda Bir Bayrami Melami Kutbu: Oglan(lar) Seyh(i)
Ibrahim Efendi, ismindeki doktora tezi istifide ettigimiz bir baska miihim
arastirmadir.*® Burada, Oglan Seyh Ibrahim Efendi iizerinde durulmakla birlikte,
Bayrami-Melamiligi tarihi ve mensuplarinin diistinceleri hakkinda da ayritili bilgi

mevcuttur.

Yine Paul Ballanfat’in Bayrami-Melamileri’yle ilgili eserini, konu hakkinda bilgi veren
yeni ¢alismalar arasina ekleyebiliriz.*’” Eser, Melami hareketi, ideolojisi ve Melamiler’in
Osmanli yonetimiyle iliskilerini ele almaktadir. Ayrica Mustafa Akdag’in Tiirkiye 'nin
Iktisadi ve Ictimai Tarihi adli eserinde Bayrami-Melamiligi’nden bahsedilmektedir.*®
Bizzat Akdag tarafindan bulunan, yargilanarak idama mahk(m edilen Oglan Seyh

Ismail-i Ma’suki’nin sicil kaydi, Bayrami-Melamileri’nin tarihini aydimlatmas:

4 Alexandre Popovic, Balkanlarda Islam, Istanbul, Insan Yaymlar1,1995; Aym yazar, Les Derviches
Balkaniques Hier et Aujourd’hui, Istanbul, Les Editions Isis, 1994; Ayni yazar, Cultures Musulmane
Balkaniques, istanbul, Les Editions Isis, 1994.

4 Slobodan 1li¢, Hiiseyin Lamekani: Ein osmanischer Dichter und Mystiker und sein Literarisches Werk,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 1999.

% Ayse Asude Soysal, XVII Yiizyilda Bir Bayrami Melami Kutbu: Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi,
Yaymmlanmamis Doktora tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dal,
Ankara, 2005.

47 Paul Ballanfat, Unité et spiritualité: Le courant Meldmi-Hamzevi dans [’Empire otoman, Paris,
L’Harmattan, 2013.

8 Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, Istanbul, Tekin Yaynlari, 1979.
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bakimindan onemlidir. Ayrica Hamid Algar tarafindan, “The Hamzaviyye: A Deviant
Movement in Bosnia” ismiyle yayimlanan makalenin, ¢alismamiza biiyiik ol¢tide katki

sagladigini burada belirtmeliyiz.*’

Tiim bu arastirmalardan baska Yusuf Ziya Inan, Omer Riza Dogrul, Ekrem Ismn, Ali
Bolat ve Bilal Kemikli gibi arastirmacilarin da Melamilik’le ilgili eserleri
bulunmaktadir. Ayrica islam dini ve tasavvufunun Balkanlar’daki durumu ve Melamilik
ile alakali Safvet BaSagi¢, Adem Handzi¢, Muhamed Hadzijahi¢, Fehim Nametak gibi
arastirmacilarin  genellikle Bosnak¢a yayinlanmig eserlerine bakilmasi gerektigini

eklemeliyiz.

4 Hamid Algar, “The Hamzaviyye”, ss. 243-261.
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BOLUM I
BALKANLAR’DA MELAMI HAREKETI

1.1. HAREKETIN BALKANLAR’A KAYMASI VE SEBEPLERI

Balkanlar’da Melamilige ge¢gmeden evvel, konuyu daha iyi kavramamiz agisindan
tarikatin dogusu ve gelisimi lizerinde kisaca durmak yararl olacaktir. Dine farkli bir
yorum getirme ve onu daha i¢ten ve derin yasama amaciyla ortaya ¢ikan tasavvuf ve
mistik ogretilerin, Islam’m daha ilk yiizyillarinda Horasan, Bagdat, Sam ve Misir’da
yogunlagsmaya, bu bolgelerde kendine has birer akim haline doniismeye basladigi
goriilmektedir.’® Tasavvuf diisiincesinin kurulus doénemini olusturan bu donemde,
Iran’m Horasan bolgesindeki esnaf tabakas arasinda gelisen, agir ziihd anlayisina dayali
sekilci sff anlayisii (Kerramilik) kinayan, gosteristen uzak kalmayi kendisine amag
edinen bir tasavvuf akimi1 dogmustur.’! Kaynaklar, “Melametiyye” denilen bu diisiince
sisteminin, [X. ylizyilda Hamdin el-Kassar (6. 885) tarafindan gelistirilip sistemli bir

tarikata doniistiiriildiigii tizerinde yogunlasmaktadir.>?

Tasavvufun artik sistemlesip tarikatlar seklinde orgilitlenmeye basladigr XII. yiizyildan
itibaren, daha ¢ok bir “diisiince” seklinde varligimi siirdiiren Melametiligin, yine bu
donemde ortaya cikan Kalenderilik, Naksibendilik, Kiibrevilik ve Mevlevilik basta
olmak {izere cesitli tarikatlar iizerinde biiyiik etki biraktigin1 goriiyoruz.>® Ardindan bir
siiklin donemine giren s6z konusu tasavvuf akimi, Tirk tasavvuf kiiltiirii icindeki asil
olusumunu, XV. yilizyilda Haci Bayram-1 Veli tarafindan kurulan Bayrami tarikati

biinyesinde gerceklestirir.>*

30 Tasavvufun ortaya ¢ikisi ve gelisimi hakkinda bkz. Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short
History, Leiden-Boston, Brill, 2000; Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam, Bloomington, Ind.,
World Wisdom, 2002; Annemarie Schimmel, Isldm '1n Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik, istanbul,
Kabalcr Yaynlari, 2001; Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period, Edinburgh, Edinburgh
University Press, 2007.

SIAhmet T. Karamustafa, “Antinomian Sufis”, The Cambridge, Companion to Sufism, ed. Lloyd Ridgeon,
Cambridge, Cambridge University Press, 2014, s. 101-102.

32 Golpmarl, Meldmilik, s. 3-4; Frederick de Jong, “Malamatiyya”, EI°, vol. 6, Leiden, Brill, 1991 s. 123;
Nihat Azamat, “Melamiyye” TDVIA, cilt: 29, Istanbul, 2004, s. 25, Mustafa Kara, “Hamddn el-Kassar”,
TDVIA, cilt: 15, Istanbul, 1997, s. 455.

33 Golpmarly, Melamilik, s. 9-16.

5% Ekrem Isin, “Melamilik”, DBIA, cilt: 5, Istanbul, Kiiltiir Bakanlig1-Tarih Vakfi, 1994, s. 380.
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Genellikle Osmanli reayasinin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan ve vergi ylikiinii ¢eken
koyli, ciftci ve zanaatkar orta tabaya hitap eden Bayrami tarikatinin, kisa zamanda
Anadolu’da ¢ok sayida miirid topladig1 anlasilmaktadir.”® Daha bu dénemde yasanan
baz1 olaylar bile, devletin onlara kars1 takip edecegi siyaseti haber verir niteliktedir.
Semeratii’l-Fuad’in aktardigima gore, tarikatin bu kadar ilgi gérmesi ve genislemesi,
devleti rahatsiz edecek kadar biiylik boyutlara ulasmis, II. Murad (1421-1451) da gelen
sikayetler tizerine, yakindan tanimak ve hakkinda bir karara varmak maksadiyla seyhi
Edirne’ye cagirmustir. Fakat II. Murad, Edirne’ye getirilen Hact Bayram ile yaptigi
miilakat sonucunda, hakkindaki sdylentilerin dogru olmadigini anlamis ve Ankara’ya
donmesine izin vermistir.’® Gelen sikayetler genellikle onun halki dalalete sevk ettigi,

saltanat davasina kalkigma ihtimali bulundugu yéniindedir.’

Haci Bayram-1 Veli’nin 1429 tarihinde vefat etmesinin ardindan Bayramiyye tarikati
ikiye ayrilmis ve bu ayrilisla birlikte tarikat icinde iki farkli egilim ortaya ¢ikmustir.
Miridlerin bir kismi ziihd, takva ve riyazeti 6ne ¢ikaran ve merkezi iktidara yakinligiyla
bilinen Aksemseddin’e (6. 1459); ilahi ask, cezbe ve melamete temayiilii olanlar da
yerlesik dogmalara aykir1 egilimler gosteren Dede Omer’e (6. 1475) tabi olmuslardir.
Aksemseddin’in devam ettirdigi kola Semsiyye-i Bayramiyye, Dede Omer’inkine ise
Melamiyye-i Bayramiyye adi verilmistir.’® Bu kol, vahdet-i viicid goriisinii 6n plana
cikarmig, buna ilaveten resmi-Stinni diisiinceye karsi kutb-Mehdi ideolojisi sebebiyle

basindan beri merkezin takibatina maruz kalmistir.>’

Bununla birlikte Bayramilik’ten Bayrami-Melamiligi’ne gecis siirecinde yalnmizca fikri
ayrimdan bahsetmek yeterli olmayacaktir. Bunda donemin siyasi, toplumsal ve
ekonomik krizlerinin, 1402 Ankara Savasi’ndan sonra olusan otorite boslugunun,

Fatih’le birlikte baslayan merkeziyetci yonetim anlayisinin yol agtigi sikintilarin ve

3 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 299.

56 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, s. 235; Golpmarh, Melamilik, s. 34.

57 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, s. 235.

8 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk, s. 34-36; Golpmarli, “Bayramiyye”, Isiam Ansiklopedisi, cilt: 2,
Istanbul, Milli Egitim Bakanhigi Yaymlari, 1997, s. 424. Enisi’nin Mendkib-1 Aksemseddin’inde ve
bununla ilgili birgok kaynakta Haci1 Bayram-1 Veli’nin halifesi olarak Aksemseddin gosterilmistir. (Enisi,
Mendlkib-1 Aksemseddin, haz. A. Thsan Yurd-Mustafa S. Kagcalin, Istanbul, 1994, s. 140-142) Kefevi’nin
eseri ve diger Bayrami-Melam1 ¢evrelerinin kaynaklarinda ise Haci Bayram’in gercek halifesinin Dede
Omer oldugu séylenmis ve bunu ispatlamaya ¢alisan bir takim rivayetlere yer verilmistir. (Golpnarli,
Meldamilik, s. 40)

3 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 299.
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sehzadeler arasindaki taht miicadelelerinin, Safevi propagandasinin Anadolu’da ve

Rumeli’de yarattig1 tedirginliklerin biiyiik etkisi oldugunu da kabul etmek gerekir.*

Dede Omer’in 1475 yilinda vefat etmesiyle birlikte kutbluk makamia 6nce BiinyAmin-i
Ayasi (6. 1520?), ardindan da Pir Ali Aksarayi ge¢mistir. Melamiligin Istanbul’a
girmeden 6nceki donemde faaliyetleri bu iki seyh vasitasiyla yiiriitiilmiistiir.®' Ozellikle
Pir Ali Aksarayi, Anadolu Melamiligi’nin en 6nemli ayagimi olusturmaktadir. Bu
seyhin, Mehdilik iddia ettigi ve bu ylizden faaliyetlerinin merkez tarafindan siki bir
sekilde takip edildigi bilinmektedir.®> Ancak Melami hareketinin bundan sonraki
gidisatin1 tayin eden en 6nemli gelisme, oglu Ismail-i Ma’suki’nin Istanbul’a giderek
burada tarikatin yayginlasmasini saglamasi olmustur. Nitekim Ismail-i Ma’suki’nin
oldukca kisa siiren Istanbul’daki faaliyetleri, tepkilere yol agmis, hakkinda ¢ikarilan
zindiklik ve miilhidlik su¢lamalar1 dikkate alinarak 9 Mayis 1539°da sorguya c¢ekilerek
Seyhiilislam Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi’nin verdigi fetva tizerine on iki
miiridiyle birlikte Atmeydani’nda idam edilmistir.> Melami tarihinde bir déniim noktasi
olarak gosterebilecegimiz Oglan Seyh’in bu trajik 6liimii, bir taraftan Melamiler’in daha
fazla taraftar toplamasini saglamis diger taraftan da Osmanli yonetiminin bu tiir olaylar
karsisinda nasil bir tutum sergileyeceginin ¢ergevesini ¢izmistir. Ciinkii bundan sonraki
zindiklik ve miilhidlik hareketlerinin yargilanist ve bunun sonucunda verilen cezalar

Ismail-i Ma’suki’nin diisiincelerinin icerigiyle dogrudan ilgilidir.%*

Pir Ali Aksarayi’nin yetistirdigi halifelerden Nalinct Mehmed Dede ve Ahmed
Edirnevi, XVI. yiizyilda Melamiligin gelismesine biiyiik dl¢tide katki saglamislar, Seyh
Yakub Efendi (6. 1588) ile Seyh Hasan Efendi ise Helvai Tekkesi’ni kurmuslardir.%®

% Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 298-299.

1 Golpinarl, Melamilik, s. 42.

2 Sar1 Abdullah, Semerdtii’I-Fudd, s. 246-248; La’lizade, Sergiizest, v. 7a.

% fsmail Eriinsal, kaynaklarda daha once 935/1528 olarak verilen Ismail-i Ma’suki’nin idam tarihinin
yanlis oldugunu iddia ederek, Pir Ali Aksarayi’nin vefatinin 945/1539 tarihinde gergeklestigine, oglunun
da ondan alt1 ay sonra idam edildigine ve idam fetvasmin Ibn Kemal degil Civizide Muhyiddin Mehmed
Efendi tarafindan verildigine dikkati cekmektedir. (Ismail Eriinsal, “XV-XVI. Asir Osmanli Zendeka ve
lhad Tarihine Bir Katki”, Osmanli Arastirmalart, sayt: 24, 2004, s. 140-142); Mustafa Akdag ve
Abdiilbaki Gélpinarli da mahkeme sicilindeki tarihi 945 olarak diizeltmistir. (Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi
ve Ictimai Tarihi, s. 64-65; Golpmarl, Melamilik, s. 49); Ahmet Yasar Ocak da ikinci tarihi yani 945
tarihini dogru kabul eder. (Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 327) Ismail-i Ma’suki’nin sicil kayd i¢in bkz.
Ek 1.

% Imber, “Malamatiyya”, s. 227; M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalari, Istanbul,
Enderun Kitabevi, 1972, s. 196.

% Isn, “Melamilik”, s. 381.
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1548-1555 yillar1 arasinda Bozdogan Kemeri’nde Istanbul’un ilk Meldmi merkezini
faaliyete gegiren Yakub Efendi, tarikatin1 gizlemis ve ¢evresinde Bayrami seyhi olarak
bilinmistir. Tekke, ayn1 zamanda faaliyetlerini sehir diginda devam ettirmek zorunda
kalan Hiisameddin-i Ankaravi (6. 1556), Hamza Bali ve Hasan Kabadiiz gibi Melami-
Hamzavi seyhlerinin Istanbul’daki temsilciligini yapmus, tarikat ici haberlesmede kilit

noktalardan birini olusturmustur.®

Ismail-i Ma’suki’nin 1539 senesinde katledilmesinden sonra Bayrami-Melamiligi
Istanbul disina tasarak, ozellikle Balkanlar’da yayginlasmis ve tarikatin yasadigi bu
sosyo-kiiltiirel olusum XVI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli tasavvuf
hayatinda oldukga etkili olmustur. Hareketin Balkanlar’a yonelisinin ardinda, Ismail-i
Ma’suki’nin idamindan sonra kendilerini gizlemek ve merkezin denetiminden

uzaklasmak oldugu ileri siiriilebilir.®’

Nitekim Melamiler iizerindeki bu yogun baski sebebiyle tarikati Hayrabolu’dan
yonetmek zorunda kalan Ismail-i Ma’suki’nin halifesi Ahmed Sarban (6. 1545),
yetistirdigi halifeleri araciligiyla ozellikle Rumeli Melamiligi’nin sehir hayatinda
koklesmesini  saglamistir.® Ahmed Sarban’in faaliyetlerine zemin olusturan ve
Melamiligin Balkanlar’da yayilmasii saglayan mistik etkilerin kokenini, Ismail-i
Ma’suki’nin XVI. yiizyilin baglarinda gercgeklestirdigi Edirne seyahatine kadar geri
gotiirebiliriz. Pir Ali Aksarayi’nin halifelerinden Ahmed Edirnevi’nin Ismail-i Ma’suki
ile ters diiserek Edirne’ye gittigi ve orada Melamiligi yayarak pek ¢ok miirid edindigi
bilinmektedir.®* Bunun {izerine Ismail-i Ma’suki, onun arkasindan Edirne’ye gitmis ve
miiridlerini kendi tarafina cekmeye calismistir.”® Iste Ahmed Sarban, bu sirada Ismail-i
Ma’suki’ye intisap etmis ve daha sonraki donemlerde tarikati esnaf ve Sipahi Ocagi

mensuplarindan olusan bir grup arasinda yayginlastirmustir.”!

Balkan Melamiligi’nin, Ahmed Sarban’in yetistirdigi halifeler vasitasiyla iyice
teskilatlandigim goriiyoruz. iki kusak halinde faaliyet gosterdiklerine sahit oldugumuz
bu halifelerden “Taptap” lakapli Sah Ali ve Vizeli Alaeddin (6. 1562), daha sonraki

% Ekrem Isin, “Helvai Tekkesi”, DBIA, cilt: 4, Istanbul, Kiiltiir Bakanlig1 Vakfi, 1994, s. 49.
87 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 360.

8 Isin, “Melamilik”, s. 382.

® Ertinsal, Mir atii’[-Isk, s. 219-220.

70 Eriinsal, Mir’atii’l-Isk, s. 223-224.

"I Isimn, “Melamilik”, s. 382.
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kusagin temsilcilerinden Gazanfer Efendi (6. 1566) ile Osman Hasimi Efendi’nin (0.
1594) yetismesini saglayanlar olarak bilinirler. Boylece Rumeli Melamiligi, ona intisap
eden Osman Hasimi Efendi ile Istanbul’da siki bir 6rgiitlenme ve tekke organizasyonu

kurmustur.’?

Ahmed Sarban’in girisimleriyle tesis edilen Rumeli Melamiligi Hamza Bali tarafindan
Balkanlar’a dogru iyice genisletilmis ve 6zellikle Bosna havalisinde hareket oldukca
ilgi gormiistiir. Bizzat kendisi de Bosnali olan kutb, artik faaliyetlerini Bosna’dan

yiiritmeye baslamis, boylelikle tarikatin merkezi Balkanlar’a tasinmistir.”

Melami hareketinin, faaliyet alan1 olarak Balkan sahasii tercih etmesinde Balkan
toplumunun 6zelligi etkili olmalidir. Nitekim Balkanlar’in hala, XV. yiizyilin en genis
dini-siyasi toplumsal hareketi olan Seyh Bedreddin Isyaninin etkisinde olmasini,
Melamiler’in burayi faaliyet alani olarak se¢gmesinin arkasindaki en biiylik etkenlerden
biri olarak diistinebiliriz. Nitekim yukarida da bahsettigimiz gibi Ahmed Sarban,
Balkanlar’da bulunan Bedreddini gruplari arasindaki heterodoks egilimler ile Kalenderi-
Bektasi felsefesini, kendi Sii-Batini tasavvuf diisiincesiyle birlestirerek Rumeli

Melamiligi’nin temellerini atmigtir.”*

Balkanlar’daki Hiristiyan heretik mezhepler ile daha sonra Anadolu’dan gelen
heterodoks gruplarin olusturdugu bu dinsel ortamin, Dimetoka yakinlarinda Simavna
koyiinde dogan Seyh Bedreddin’in Ogretilerine iyi bir temel olusturdugunu
soyleyebiliriz. Kendi diisiincelerini Hiristiyan ve Islam heterodoksisinin hakim oldugu
Balkan sahasinda daha rahat yayabileceginin farkinda olan seyhin ilk icraati, kendisine
destek saglayacagini diisiindiigii Dobruca’da bulunan, Balkanlar’da ilk Isldimlasma
hareketini baslatan Sar1 Saltik Tekkesi’'ne gitmekti.”” Bu tekkenin, XIII. yiizyilda Sari
Saltik (6. 1297) tarafindan kuruldugu ve 1263 yilinda Bizans Imparatoru VIII. Mihail’in
izni ile Anadolu’dan onunla birlikte gelen Babai hareketine mensup Kalenderi

derviglerine ait oldugu bilinmektedir.”® Fakat kaynaklardaki birtakim kayitlardan,

™2 Vicedani, Tomdr-1 Turuk, s. 39; Ekrem Isin, “Sacli Emir Tekkesi”, DBIA, cilt: 6, Istanbul, Kiiltiir
Bakanlig1 Vakfi, 1994, s. 383.

73 La’lizade Sergiizest, v. 10a-b.

"4 Qcak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 344-345.

75 Michel Balivet, Seyh Bedreddin: Tasavvuf ve Isyan, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2000, s. 87.

6 Ernst Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu: Osmanlilar (1300-1481) 2: Halk Ayaklanmalar: ve Askeri
Feodalizm, ¢ev. Y1ilmaz Oner, Istanbul, Alan Yayinlari, 1988, s. 35.
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Balkanlar’daki ilk Miisliiman yerlesmesinin XI. yiizy1l dolaylarinda Arap tiiccarlar ile
Ismaili Baskirt tiiccarlar tarafindan olusturuldugunu anliyoruz. Kayitlar dogrultusunda,
buradaki Ismaili propagandasinin, yani heterodoks Islim geleneginin XIII. yiizyildan
daha eskilere gittigi iddia edilebilir. S6z edilen Miisliman varligin zamanla asimile
oldugu bilinse de Sar1 Saltik’in bolgedeki faaliyetleri ile birlikte tekrar giin yiiziine
ciktigin1 soyleyebiliriz ki Sar1 Saltik’in basinda bulundugu Cepni boyuna mensup
Tiirkmen agiretinin, Suriye Ismailileri ile baglantisi bulunan Babailer ortamindan

geldikleri diisiiniildiigiinde bu yaklasim olduk¢a mantikl gériinmektedir.”’

1416 tarihinde, kaynaklarda “Agacdenizi” olarak gecen, bugiin Bulgaristan’da
“Deliorman” ismiyle bilinen bolgede, Osmanli yonetimine karst meydana gelen bu
genis capli isyanin bizi ilgilendiren kismi, Seyh Bedreddin’in de Mehdilik iddiasinda
bulunmasidir.’”® Benzeri hareketlerin 6rneklerine, gerek Seyh Bedreddin’den once
gerekse sonraki donemlerde siklikla rastlamaktayiz. En belirgin 6zellikleri, esitlik¢i ve
paylagimer bir ideoloji kullanmak olan bu gibi hareketlerin 6nderleri, Hiristiyan
diinyasinda Mesih, Islam diinyasindaysa Mehdi kimligiyle ortaya ¢ikmuslardir. iste Seyh
Bedreddin’in Mehdi kimligini, Melamiler’deki siyasal fonksiyonlar1 da tistlenen kutb
telakkisiyle iliskilendirebiliriz. Diger bir deyisle Seyh Bedreddin, Melamiler’de agik
olarak goriilen kutb-Mehdi anlayisiyla harekete gegmistir.” Seyh Bedreddin’in kaleme
aldigr Varidat’ta boyle bir ifade ge¢memektedir. Fakat Seyh Bedreddin’in torunu
tarafindan yazilan menakibnameye gore Bedreddin, tesir ettigi Miisliman ve
Hiristiyanlar tarafindan “ikinci Mesih” olarak goriilmekteydi. Yine seyhin, Mehdilik

hiiviyetiyle hareket ettigi, Kissling ve Werner tarafindan da iddia edilmektedir.

Seyh Bedreddin’in, binyilci beklentilerden, diinya tizerindeki siyasal diizenden

kaynaklanan zulmii ortadan kaldiracak bir dini sahsiyetin gelecegi beklentisinden

77 Ahmet Yasar Ocak, Sart Saltik: Popiiler Islam’mn Balkanlar’daki Destani Onciisii (XIII. Yiizyil), Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011, s. 25-33; Ferhad Daftary, Ismaililer, Tarih ve Kuram, gev.
Erciiment Ozkaya, Ankara, Rastlantt Yaymlari, 2001, s. 163, 241; Ahmet Yasar Ocak, “Balkanlar’da
Popiiler Islam’in Mahiyet ve Temelleri Meselesine Dair”, IX. International Congress of Economic and
Social History of Turkey, Dubrovnik-Croatia, 20-23 August, 2002, s. 119-121.

78 Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu: Kldsik Cag (1300-1600), ¢ev. Rusen Sezer, Istanbul, Yap1 Kredi
Yayinlari, 2003, s. 196-197.

7 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 198-199, 345.

80 Hans Joachim Kissling, “Zur Geschichte des Derwischordens der Bajramijje”, Siidost Forschungen,
vol. 15, Miinchen, 1956, s. 241-243; Ernst Werner, Seyh Bedreddin ve Borkliice Mustafa, Istanbul,
Kaynak Yaymnlari, 2006, s. 67; Ayn1 yazar, Biiyiik Bir Devletin Dogusu, s. 39.
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faydalandig1 soylenebilir.®! Su aciktir ki onlar, Seyh Bedreddin’i kendilerine bir diinya
cenneti sunan mukaddes bir Mehdi olarak goriiyorlardi. Daha sonraki donemlerde adeta
seyhin gercek sahsiyeti unutulmus ve insanlar onu kendi degerler sisteminin canli bir
temsilcisi olarak inanglarinin merkezine yerlestirmistir. Nitekim zaman icerisinde daha
once onunla ilgisi bulunmayan farkli Miisliman heterodoks gruplar da Seyh Bedreddin

akimma dahil olmuslardir.®?

Zaten isyandan sonra Seyh Bedreddin’in diistinceleri kaybolmamis, aksine o donemde
Bedreddin Stfileri, Simaveni Tdifesi veya Seyh Bedreddin’in miiridleri diyebilecegimiz
bir topluluk olusmustur ki bunlar, Bulgaristan’da 6zellikle Deliorman bolgesinde ve
Trakya’da yasayan Balkan Alevileri’dir. Ozellikle Deliorman yoresi ve cevresi,
heterodoks ziimrelerin merkezi olmasi bakimindan 6énemlidir. Burada olusan ziimrede
giiniimiizde de canlihgini koruyan huliil ve tendsiih merkezli islam inanglarinin temeli,
siiphesiz ki Ismaili telakkisiyle, Sar1 Saltik ve Seyh Bedreddin kiiltiiyle birlikte atilmus
ve XVI. yiizyllda Safevi propagandasiyla gelismistir. Dikkatle incelendiginde, bu

ziimrelerin inan¢ merkezlerindeki baglantiy1 takip edebilmek miimkiindiir.®?

Kisaca Balkan topraklarinin, muhtelif heterodoks cemaatleri, Ismaili-Hurfi 6gretileri
biinyesinde barindirdigim  gériiyoruz. Iste zamaninda Seyh Bedreddin’i ¢eken
Balkanlar’in bu yapisi, ayn1 sebeplerden 6tiirii Melamiler’in de ilgisini ¢ekmis ve onlari,

faaliyetlerini devam ettirmek tizere buraya yoneltmistir.

81 Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu, s. 48-49.

8 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 228-229.

8 Tadeusz Kowalski, “Les éléments ethniques turcs de la Dobroudja”, Rocznik Orientalistyczny, vol. 14,
1938, s. 70-73; Frederick de Jong, “The Kizilbas sects in Bulgaria: Remnants of Safavi Islam”, The
Turkish Studies Association Bulletin, vol. 9/1, 1985, s. 30-31; S. S. Bobcev, “Deliorman Tiirkleri’nin
Kokeni”, ¢ev. Tiirker Acaroglu, Belleten, sayi: 203, 1988, s. 705-706; Yuri Stoyanov, “On Some Parallels
Between Anatolian and Balkan Heterodox Islamic and Christian Traditions and the Problem of Their
Coexistence and Interaction in the Ottoman Period”, Syncrétismes et hérésies dans I’Orient seldjoukide et
otoman (XIV.-XVIIIl. siecle), (Actes du Colloque du Collége de France, Octobre 2001), Collection
Turcica, vol. 9, Paris: Peeters, 2005, s. 114-118; Miifid Yiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin,
Istanbul, Bakis Yaymlari, 2002, s. 133-135; iréne Mélikoff, “Bulgaristan’da Deliorman Kizilbas
Toplulugu”, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik Bektasilik Arastirmalari, cev. Turan Alptekin, Istanbul, Demos
Yayinlari, 2009, s. 129-139.



21

1.2. BOSNA’DA MELAMI HAREKETI VE SEYH HAMZA BALI

Genelde Siinni s0fi yorumun hakim oldugu Bosna bolgesinde, Melamilik ilging bir
istisna olarak karsimiza ¢ikiyor.®* Melami hareketinin Bosna’daki takipgileri ve onlarin
faaliyetleriyle ilgili en erken kayitlar, XVI. yiizyilin ikinci yarisinda mensuplarina
yonelik takibatin baslangiciyla ortiismektedir. Bu, hareketin en zirvede oldugu donem
olmakla birlikte, ayn1 zamanda, etkisinin tam olarak ortadan kaldirilmasa bile olduk¢a

kisitlandig1 bir donemdir.®

Sadece Bosna’da degil, Sirbistan ve Macaristan’mm Osmanli yonetimindeki bazi
bolgelerinde genis bir alanda etkili olan Melami hareketinin, XVI. ylizyllda Hamza Bali
ile birlikte Osmanli Devleti’nin siyasi ve dini biitiinligiine kars1 yerel ve nispeten kiigtik
bir tehdit olarak ortaya ¢iktigi goriiliiyor.®® Hamza Bali, Melamiligi Orta Anadolu’dan
Balkan topraklarina tasiyan lider olarak nitelendirilebilecegi gibi Osmanli tarihinin
mistik bir diistinceye dayali 6nemli sosyal-siyasal hareketlerinden birinin temsilcisi
olarak da disiiniilebilir. Nitekim ondan sonra Melamiler, Hamzavi ismiyle anilmaya

baslanmis ve bu isimlendirme oldukca genis bir kullanima sahip olmustur.®’

Tarikatin kendisi hakkinda oldugu gibi, Hamza Bali’ye dair bildiklerimiz oldukc¢a
sinirli. Yapilan aragtirmalar Bosnak koékenli oldugu bilinen bu seyhin, Bosna’nin
kuzeydogusunda yer alan Vlasenica ve Zvornik arasindaki Orlovi¢i Koyii’'nde diinyaya
geldigini soyliiyor.®® Hayatinin bir noktasinda seyhi Hiisameddin-i Ankaravi’ye intisap
ettigi, onun ileri gelen halifelerinden biri oldugu ve muhtemelen Ankaravi’nin idami ile
Bosna’ya doniip Melamiligi yaymaya basladigi bilinenler arasindadir.’’ Sergiizest’te

“Hamza” isminin kendisine Hiisameddin-i Ankaravi tarafindan, ileride sehit edilecegi

84 Mitja Velikonja, Religious Separation and Political Intolerance in Bosnia-Herzegovina, ¢ev. Rang’ichi
Ng’inja, Texas, Texas A&M University Press, 2003, s. 64, 70.

85 Ines AsCerié-Todd, Dervishes and Islam in Bosnia: Sufi Dimensions to the Formation of Bosnian
Muslim Society, Leiden-Boston, Brill, 2015, s. 161.

8 Algar, “The Hamzeviyye”, s. 243.

87 Golpmarli, Melamilik, s. 74; Ocak, Zindiklar, s. 341; Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnisi”, s. 253.

88 Safvet BaSagié, Bosnjaci i Hercegovci u islamskoj knjizevnosti, Svjetlost, Oour Izdavacka Djelatnost,
Sarejevo, 1912, s. 25; Adem Handzi¢c—-Muhamed Hadzijahi¢, “O Progunu Hamzevija u Bosni 1573
Godine”, Prilozi, vol. 20-21, Sarajevo, 1970-71, s. 68; Tayyib Oki¢, “Quelques document inédits
concernant les Hamzawites”, Proceedings of the Twenty-second Congress of Orientalistes, (15-22 Eyliil
1951, Istanbul), Leiden, 1957, s. 280.

8 Golpmarli, Melamilik, s. 71.
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ongoriillerek Peygamber’in amcas1 Hz. Hamza’ya ithafen verildigi yazilirken®® Safvet
Basagi¢ ve diger baz1 Bosnak arastirmacilar, Hamza Bali ile yine Orlovi¢i Koyii’nde
padisahin bagisladig1 toprak tizerine insa ettigi zaviyede 1519-1533 tarihleri arasinda
faaliyet gosteren bir bagka Seyh Hamza Dede arasinda bag kurarak Hamza ismini bu
seyhten aldig1 varsaymmi iizerinde durur.’’ Alexandre Lopasic ise, daha ileri giderek,
Hamza Bali’nin Hamza Dede’nin kizindan torunu veya azathi kolesi Hasan b.
Abdullah’m oglu olabilecegini iddia eder.”” Hamza Bali’nin, kendisinden yarim asir
daha yashi Seyh Hamza Dede’nin soyundan geldigine dair kesin bir delil yoksa da
Melamiligin temellerinin, Bosna’da Hamza Bali’den 6nce bu tekke tarafindan atilmig

olabilecegine dair elimizde bazi ipuglar1 vardir.

Ne yazik ki Hamza Dede’nin 1519 tarihinde kurdugu tekke ile ilgili tarihsel veriler,
sadece tekke hakkindaki idari ve mall kayitlardan gelmektedir. Tekkenin dini
faaliyetleri hakkinda yazili herhangi bir bilgi yoktur. Dahasi tekke, yakin zamana kadar
aktif olmasina ragmen (1954’te kapatilmistir), buraya gelen dervislerin dini pratikleri
gizemini korumustur. Dervislerin uygulamalarini ¢evreleyen gizlilik ve seyhlerinin
diizenli bir silsileye sahip olmayisi, ayrica Hamza Dede’nin baslangigta tekkeyi vakif
geliriyle degil kendi parasiyla finanse etmesi, basta Muhamed HadZijahi¢ olmak iizere
bir takim arastirmacilar tarafindan, aralarinda Meldmi geleneginin var olabilecegi
seklinde yorumlanmistir.”> Ayrica tekkede hicbir zaman semah yapilmamasi, toplu
halde zikr ya da herhangi bir miizikli ritiielin icra edilmemesi de bu savi destekler
niteliktedir.”* Bu bilgiler dogrultusunda HadZijahi¢, Hamza Dede’nin tekkesindeki
ogretilerin Hamzaviler’inkiyle az da olsa benzer oldugu, dolayisiyla tekkenin Hamzavi

hareketi ile baglantili olmasi gerektigi sonucuna varmustir.”> Hamid Algar ise, Hamza

20 La’lizAde, Sergiizest, v. 10a.

ol Safvet BaSagié, Bosnjaci, s. 25; Adem Handzi¢, “Jedan savremeni dokument o $ejhu Hamzi iz
Orlovi¢a”, Prilozi, vol. 18-19, Sarajevo, 1968-69, s. 205-206; Dzemal Cehajic’, Derviski redovi u
Jugoslovenskim zemljama sa posebnim osvrtom na Bosnu i Hercegovinu, Orijentalni Institut u Sarajevu,
Sarajevo, 1986, s. 192.

2 Alexandre Lopa3i¢, “Islamisation of the Balkans with Special Reference to Bosnia”, Journal of Islamic
Studies, vol. 5/2, 1994, s. 169.

3 Muhamed Hadzijahi¢, “Tekija kraj Zvornika — postojbina bosanskih Hamzevija?”, Prilozi, 10-11/1960-
61, Sarajevo, 1961, s. 201-202’den naklen Aséeri¢-Todd, Dervishes, s. 175-176.

9 Cehaji¢, Derviski redovi, s. 201.

95 Muhamed Hadzijahi¢, “Tekija”, s. 201-202.
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Dede Tekkesi ile Hamza Bali arasinda bir baglantinin kurulabilmesi i¢in yeterli kanit

olmadigin1 6ne siirerek, bunlar1 spekiilatif yorumlar olarak degerlendirmistir.”®

Durum ne olursa olsun, Melami geleneginin XVI. yiizyilin ikinci yarisinda kuzeydogu
Bosna’daki varliginin tesadiifi olmadigini ve bu Ogretilerin temelinin, Melamiligi
yalnizca tekkesinde degil, tiim ¢evre bolgelerde temsil eden Hamza Dede’ye kadar
uzandigini varsayabiliriz. Diger yandan, kaynaklardan Hamza Dede’nin tekkesini insa
ettigi dosnemde bolgede Islamlagma siirecinin oldukg¢a erken bir safhada oldugunu da
anliyoruz. 1533’te bile Konjevi¢i kasabasinda toplam 21 haneden yalnizca 6’sinin
Miisliiman oldugunu géz oniine aldigimizda, tekkenin, bolgenin Islimlasmasinda
onemli bir rol iistlendigi acikca goriiliiyor.”” Bu da bize oradaki ilk Miisliiman
toplulugun dervis geleneklerinin hangi kanaldan beslendigini acikliyor. O halde, Hamza
Dede ve tekkesinin tam olarak benzer olmasa bile, Meldmi ideolojisine olan
duyarliliginin, daha sonra Hamza Bali’nin, aym1 bolgedeki topluluga kolayca niifuz

etmesini sagladigini ileri stirebiliriz.

Diger taraftan, Melami diisiincesinin, Hamza Bali’den énce Ismail-i Ma’suki ve Ahmed
Sarban doneminde Bosna bolgesi basta olmak tizere, Rumeli cografyasinda yayilmaya
basladig1 zaten biliniyor.”® Muhtemelen Hamza Bali de ilk olarak memleketi Bosna’da
Melamilige ilgi duydu ve daha sonra Istanbul’a giderek bazi vezirlerin hizmetinde
bulundu.”” Seyh, Ankaravi’nin 1568’de idam edilmesinin ardindan kurbluk makamina
gecti ve kendi propagandasini yapmak i¢in en uygun yer olarak gordiigli Bosna’ya
donerek Melamiligi yaymaya calist1. Iste merkezi iktidarla Melamiler arasindaki ipleri

tamamen koparan olaylar, asil olarak bundan sonra baslads.'*

Nitekim beklenen olur, Hamza Bali’nin ¢evresinde olusan genis takip¢i agindan rahatsiz

olan Bosna’daki ulema ve diger tarikat seyhleri, onun davranislarini istidraca yorarak,

% Algar, “The Hamzeviyye”, s. 246.

°7 Adem Handzi¢, “Jedan”, s. 212; Asceri¢-Todd, Dervishes, s. 178-179. Hamza Dede’nin tekkesini
kurdugu 1519°da bolgede neredeyse hi¢ Miisliiman yokken, 1533°te Orlovi¢i Koyti’nde 5 “bekar” olmak
tizere 3 Miusliiman hane bulunuyordu. 1548’de Konjeviéi ndhiyesindeki iki kdyde 5 “bekar”, 20 hane
vardi; bunlardan sadece 9’u Hiristiyan geri kalan1 Miisliman idi. XVIL. yiizyilin ortalarina gelindiginde
ise 1664’te burada olan Evliya Celebi’nin belirttigine gore Konjeviéi artik yiizlerce hanenin bulundugu
tamamiyla Miisliiman bir kasabaydi. (Evliya Celebi, Seyahatndame, s. 293)

8 Harry Norris, Islam in the Balkans, London, C. Hurst&Co Ltd, 1993, s. 116.

% Oki¢, “Quelques document”, s. 280-281. Yazarin Hammer’den aktardigina gére Hamza Bali’nin,
maiyetinde ¢alistiklarindan biri de Kanuni devri vezirlerinden Pertev Pasa idi.

190 Qcak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 343.
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timmf oldugunu ve irsad vazifesi i¢in uygun olmadigini iddia ederler. Sonunda da “fitne

ve fesad” ¢ikartabilecegi konusunda kadiy1 ikna eder ve Istanbul’a sikayet ettirirler.'"!

Bu sikayet dogrultusunda merkezden gelen ilk ferman 19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573
tarihine aittir. Zvornik sancakbeyi ve kadisina yazilan fermanda, Yukari Tuzla’da
(Gornja Tuzla) yasayan Hamza ismindeki sahsin yakalanmasi, ¢avuslardan Mustafa’ya
teslim edilerek derhal Istanbul’a getirilmesi emredilir.!> Aym1 tarihli ikinci fermanda
Bosna ve Hersek sancakbeyine hitap edilir ve ayn1 sekilde Hamza’nin ve takipgilerinin
tutuklanip baskente transfer edilmesi istenir.!”® Bundan dért ay sonra Hersek
sancakbeyine gonderilen 26 Rebiiilahir 981/25 Agustos 1573 tarihli fermanda ise,
stipheli Hamzaviler’in tutuklanip, miilhidligi sabit olanlarin hapsedilmesi ve fermanin
birer niishasinin Bosna ve PozeSkom (PoZega) sancakbeylerine, bir diger niishasinin ise

Macaristan’daki Budin beylerbeyine gonderilmesi i¢in ¢agrida bulunulur. %

Hamza Bali, gergekten de ilk fermandaki emre gore tutuklanarak Istanbul’a getirilir ve
donemin seyhiilislami Ebussuud Efendi (6. 1574) tarafindan yargilanir. Ebussuud
Efendi, hem Bosna’daki hem de Istanbul’daki seyhlerin goriisiinii alir ve onu Oglan
Seyh Ismail’in tarikinde olmakla suglayip, katli igin fetva verir. Hamza Bali, bu fetva

{izerine 6 Haziran 1573’te Deveoglu Yokusu’nda idam edilir.'%

Her ne kadar Hamza Bali ve destekcileri “miilhidlik”le suc¢lanmis olsalar da
kovusturmaya iliskin resmi belgeler, Hamzaviler’in “sapkinligi’nin niteligi hakkinda
herhangi bir ayrint1 icermez ve kendilerine yoneltilen suglamalarin nasil kanitlandigina
dair delil sunmaz. Idamimn gerekcelerini biraz daha farkli sekilde yansitan Miiniri-i

Belgradi, Hamza Bali hakkinda pek ¢ok farkli seyin konusuldugunu, onun sihire

101 [ a’1izade, Sergiizest, v. 12a.

102 BOA, 21 numarali Miihimme Defteri, belge no: 585, s. 242 19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573. Belge i¢in
bkz. Ek 2.

103 BOA, 21 numarali Miihimme Defteri, belge no: 586, s. 242, 19 Zilhicce 980/22 Nisan 1573. Belge icin
bkz. Ek 2.

104 BOA, 22 numarali Miihimme Defieri, belge no: 374, s. 194, 26 Rebiiilahir 981/25 Agustos 1573.
Belge i¢in bkz. Ek 3.

105 Golpnarli, Melamilik, s. 71. Atai idam tarihini 969/1561-62 olarak vermis, daha sonraki miiellifler de
bunu esas almistir. (Atal, Sakaik, s. 71) Ancak miihimme defterlerindeki kayitlar idamin 980/1573°te
uygulandigin1 gostermektedir. Hattd Hamza Bali’nin idam edildigi Deveoglu Yokusu yakinlarindaki
adina yaptirilan meshedi tizerindeki 6liim tarihi de 969/1561-62°dir. (bkz. Ek 14) Muhtemelen bu makam
tasi, Atai’nin vermis oldugu yanlis tarihi esas alan Melamiler tarafindan idamdan sonraki siirecte
koyulmustur. Hamza Bali’nin naas1 ise miiridleri tarafindan gizlice alinip gétiirilmis ve Zeytinburnu’nda
bir mezarliga defnedilmistir. (bkz. Ek 15)
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yorulan, “diledikleri takdirde Istanbul’dan taunu (veba) aminda def edebilecegi”
iddiasinin olsa bile bunun zendeka ve ilhada delil teskil etmedigini, yoktan var
edebilmek gibi bir¢ok kerametinin ise herhangi bir kanitinin olmadigin1 sdyler. Miiellife
gore idamin asil sebebi, ¢ok sayida miiridinin olmasindan dolayi, merkeze karst bir
ayaklanma girisiminden korkulmasidir.'® Atai’ye bakilirsa, Hamza Bali’nin infazinin
sebebi, Bosna’da insanlara seriat hiikiimlerinin dar ve yetersiz oldugunu gostermesi,

fikirleriyle onlar1 yoldan ¢ikarmasidir.'"?

Gortinen o ki Hamza Béali’nin idami, tarikatin sonunu getirmemis, aksine takipcileri
iizerinde biiyiik bir etki birakarak onu daha isyankar bir harekete doniistiirmiistiir.!%
Ozellikle 1573 sonrast miihimme kayitlarina bakildiginda Hamzaviler’in, teori
seviyesindeki diisiincelerini daha ileri bir safhaya tagiyarak yalnizca tasavvuf sinirlart
icerisinde degil, daha ¢ok sosyal baglamda degerlendirilebilecek bir pratige doktiikleri
acikea goriliiyor. Hattd bazi arastirmacilar, Balkan kokenli olan Veziriazam Sokollu
Mehmed Pasa’nin 1589 yilindaki suikastinda bile Hamzaviler’in parmaginin oldugunu

iddia ederler.'??

1582 yilina ait bir dizi miithimme kaydindan elde ettigimiz veriler, Bosna’da siikinetin
saglanamadigin1 gosteriyor. Hamza Bali’nin idaminin yaklasik on yil sonrasina
tarihlenen ilk iki fermanda Zvornik, Gracanica ve Tuzla bolgelerinin kadilarina hitap
edilir ve Yukar1 Tuzla kazasinda on yedi kadar Hamzavi'nin, kendisinin Hamza
Bali’nin yerine “Sultan” oldugunu iddia eden Mehmed b. Hasan isimli sahsin etrafinda

toplandiklari, teftisin ardindan suglarmin ispat1 halinde idam edilmeleri istenir.!!

Yine 24 Ramazan 990/22 Ekim 1582 tarihli miihimme kaydinda Saraybosna’da harekete
gecen bir takim Melami'nin idam edildigi, geriye kalanlarin da yakalanip gerekli

cezanin verilmesi gerektigi belirtilirken, 6 Sevval 990/3 Kasim 1582 tarihli bir diger

106 Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-Mukarrebin, v. 140a.

107 Atai, Sakaik, s. 70.

108 Algar, “The Hamzeviyye”, s. 248.

109 Muhamed Hadzijahi¢, “Udio Hamzevija u atentatu na Mehmed-Pasu Sokolovi¢a”, Prilozi, vol. 5,
1954-55, ss. 325-330.

10 BOA, 47 numarali Miihimme Defieri, belge no: 419, s. 177, 1 Cemaziyelahir 990/23 Haziran 1582;
BOA, 47 numarali Miihimme Defteri, belge no: 435, s. 185, 8 Cemaziyelahir 990/30 Haziran 1582.
Aralarinda bir haftalik bir siire bulunan her iki belgede de ayn1 olay anlatilmaktadir. Belgeler i¢in bkz. Ek
4 ve Ek 5.
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belgede, Mehmed b. Hasan’in, 6nemli devlet gorevlerine kendi adamlarini yerlestirmek

suretiyle tekrar ayaklandig1 kaydedilir.'!!

Saban 990/Agustos-Eyliil 1582 tarihli bir diger kayitta ise, merkez tarafindan meselenin
arastirilmasi i¢in gorevlendirilen Saraybosna Kadist Bali Efendi’nin baskanliginda
olusturulan  heyetin, Hamzaviler’in = yakalanmasinda  gosterdikleri  gayretin
miikafatlandirilmasini  istemelerinden, 1582 yili boyunca siirdiiriilen takibatin,
Melamiler’in isyan potansiyelini basarili bir sekilde yok ettigi anlasiliyor.''?> Zaten bu
fermanlarin, Saraybosna’ya gonderilen bir belge hari¢ sadece Kuzeydogu Bosna
bolgesine gonderilmesi, gecen on yillik siiregte diger bolgelerdeki Melamiler’in
temizlendigini; Zvornik ve Tuzla mintikas1 disinda genis ¢apl bir takibata artik ihtiyag

duyulmadigin1 gosteriyor.

1582 tarihli belgeler ayrica hareketin Bosna’daki esnaf teskilatiyla olan iliskisine dair
ilging ipuglart sunuyor. 30 Haziran 1582’de Zvornik, Gracanica ve Tuzla kadilarina
gonderilen hiikiimde, yargilanip su¢lu bulunanlar arasinda “¢arkct Behram” ve “tdcir
Yusuf” seklinde belirtilen iki tiiccar da yer alir.''® Baska bir belgede, bunlara “carkc:
Husrev” diye baska birisi eklenir.!'* Bununla beraber, belgelerde adi gecen baskalariin
da zanaatkar olmasi fakat bunun yazilmamis olmasi miimkiin. Dolayisiyla 1582
takibatiyla ilgili kayitlar, ayn1 zamanda gecen on yillik siirede yok edilmeye c¢alisilan
Melamiler arasinda zanaatkarlarin oldugunu teyit ediyor. Bu da fiitiivvet ve melamet
arasindaki tarihsel bagin, Hamzavi hareketinde ne kadar 6nemli bir rol oynadigmin

isareti olarak yorumlanabilir.!!

Aht teskilatinin Bosna’da oldukga gii¢lii sekilde temsil edildigi diisiiniildiiginde, Hamza
Bali ve ardillarinin esnaf arasindaki niifuzunun, harekete nasil fayda sagladigini tahmin

etmek zor degil. Melamiligin bu pozisyonunun, bolgede giiclii ekonomik ve siyasi

"I BOA, 48 numarali Miihimme Defteri, belge no: 375, s. 137, 24 Ramazan 990/22 Ekim 1582; BOA, 48
numarali Miihimme Defteri, belge no: 419, s. 151, 6 Sevval 990/3 Kasim 1582. Belgeler i¢in bkz. Ek 6 ve
Ek 7.

12 BOA, Bas Mukataa Kalemi, belge no: 5000/13, v. 15a-b, Saban 990/Agustos-Eyliil 1582. Belge i¢in
bkz. Ek 8.

13 BOA, 47 numarali Miihimme Defteri, belge no: 435, s. 185, 8 Cemaziyelahir 990/30 Haziran 1582.
Belge i¢in bkz. Ek 5.

114 BOA, 48 numarali Miihimme Defteri, belge no: 419, s. 151, 6 Sevval 990/3 Kasim 1582. Belge icin
bkz. Ek 7.

115 Imber, “Malamatiyya”, s. 228.
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etkilere sahip olabilecegi gercegi, Osmanli yonetiminin géziinden kagmamis olacak ki
yakalananlarin hepsi idam cezasina carptirilir. Her haliikarda hareketin olusturdugu
mevcut tehdit, fazla abartilmis olsa da ulema ve siyasal otoritenin korkularinin tamamen

yersiz olmadigm gosteriyor.'!°

Sonug olarak 1582°deki takibat, Hamzavi hareketinin siyasi mahiyetini sonlandirmis
izlenimi verir. Bu tarihten sonra Melami tarikat silsilesi teknik olarak kesintiye
ugramadan devam etmesine ragmen, mensuplarinin politik bir aktiviteye karistiklaria
dair herhangi bir kayda rastlanmiyor. Zaten hareketin bundan sonraki faaliyetleri, daha
ziyade Bosna disinda gerceklesir. Hamza Bali’nin ardindan kutbluk makamina gegen
Hasan Kabad{iz da dahil, iki halifesi Hiiseyin Lamekani ve Abdullah Bosnevi, Balkan
kokenli olmalarina ragmen tarikati bagka yerlerde temsil etmek zorunda kalmislardir.
Tabii ki diisiincelerini her yerde ifsa etmemeye, gizlilik icerisinde yasamaya bilhassa
Ozen gostererek bunu basarabilirler. Ancak merkezin Melami korkusu siirekli devam
eder, takipgileri de yine baskiya maruz kalmaktan kurtulamazlar.!'” Oyleyse, Bayrami-
Melami geleneginin isyanci 6zelliginin, muhtemelen Hamza Bali’nin kisisel etkisinin

bir sonucu olarak, yalnizca Bosna ve yakin ¢evresiyle sinirli kaldigi iddia edilebilir.

1.3. HAREKETIN DIiNi, iDEOLOJiK VE TOPLUMSAL ZEMINI

1.3.1. islam Oncesi Dini Zemin

Melami hareketnin, nasil bir zeminde gelistigini daha iyi anlayabilmemiz i¢in Ba#
Trakya ve Balkan bolgelerindeki halklarin nasil bir anlayisa sahip oldugunu, temsil
ettikleri inanglarin mahiyetini ortaya koymamiz gerekiyor. Ozellikle Bosna ve gevresi
olmak tizere tiim Balkanlar’in, yaklagik VL.-IX. ytizyillardan beri “diialist” karakterli iki
heterodoks Hiristiyan mezhebi olan Bulgaristan kokenli Bogomilizm ve Fransa ve
Ispanya’ya kadar izleri takip edilebilen Katharizm’in kuvvetle hakim oldugu

merkezlerden biri oldugu dikkat cekmektedir.'!®

116 As¢erié-Todd, Dervishes, s. 172-173.
17 Algar, “The Hamzeviyye”, s. 255.
118 Imber, “Malamatiyya”, s. 227; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 213.
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Bogomilizm, esasinda VII. yiizyillda Ermenistan bolgesi ve Bizans Imparatorlugu’nun
Dogu eyaletlerinde muhalif bir hareket olarak ortaya ¢ikmis olan Paulos¢u (Paulician)
hareketin Balkanlar’daki uzantisidir. Maniheizm’den bir hayli etkilenmis olan bu akima,
Dogu Hiristiyanligi’nin diialist bir yorumu da denebilir. Paulosgulugun temel doktrini,
“yilik” ve “kotilik™ giiclerinin miicadelesine dayanmakta olup, Semdvi Peder’in
diinyadaki kotiiliigii ve zulmii ortadan kaldirmak tizere giinlin birinde bir kurtarici
gonderecegine inanmaktan ibaretti.!!” Bizans merkezi yonetimince hos karsilanmayan
Paulosgu hareket, IX. yiizyllda Balkanlar’a siiriilmiis ve bunlar, daha sonra

Bogomilligin kaynagimi olusturmuslardir.'?

950’lerde gilintimiizdeki Bulgaristan topraklarindaki Paulosgular arasindan, Bogomil
isimli bir papaz ¢ikarak yeni bir mezhep kurmustur. Bu inang, 6zellikle yiiksek tabaka
mensuplarina karst ¢ikan Slav koyliileri arasinda yayilmaya bagladi ki bu durum,
Bogomilizm’in ihtilalci bir toplumsal tepki hareketi olarak ortaya ¢iktigini gosteriyor.
[liml1 diialist olarak yorumlanan Bogomiller, yiiksek Ortodoks ruhban sinifina tiimiiyle
kars1 ¢ikiyor, 6zel miilkiyeti, cinsel iliskiyi, evliligi ve hayvani gidalar1 reddediyor,
ikonlar1 ve Hag¢’1 6n plana ¢ikarmiyorlardi. Her tiirlu sekilcilige muhalefet eden hareket
mensuplari, aslinda tek bir Tanr1 kabul etmekte ve Baba ile Ogul’u, bunun iki ayr1 giicli

saymaktaydilar. Béylece teslisi de reddetmekteydiler.'?!

Yapilan arastirmalar, boyle bir inancin ne Paulosculuk’ta ne de Maniheizm’de
goriildiigiinii, bunun Iran kaynakli Zerdiistiligin bir kolu olan Ahura Mazda ve Ehrimen

inancina dayal1 Ziirvanizm’e yakin oldugunu ortaya koymaktadir. Yani buradaki diialist

19 Paulosguluk hakkinda genis bilgi igin bkz. Leon Arpee, A History of Armenian Christianity, New
York, Armenian Missionary Association of America, 1946; Nina G. Garsoyan, The Paulician Heresy: A
Study of the Origin and Development Paulicianism in Armenia and the Eastern Provinces of the Byzantin
Empire, Paris, Mouton & Co., 1967; Yuri Stoyanov, The Other God: Dualist Religions From Antiquity to
the Cathar Heresy, New Haven, Yale University Press, 2000; Janet Hamilton-Bernard Hamilton-Yuri
Stoyanov, Bizans Déneminde (650-1405) Hristiyan Diialist Heretikler, ¢ev. Leyla Kuzucular, Ankara,
Yurt Kitap Yayinlari, 2011.

120 Dmitri Obolensky, The Bogomils: A Study in Balkan Neo-Manichaeism, Cambridge, Cambridge
University Press, 1948, s. 44-47; Harry J. Magoulias, Byzantine Christianity: Emperor, Church and the
West, Chicago, Rand McNally, 1970, s. 57-58; Yuri Stoyanov, “The Interchange Between Religious
Heterodoxies in the in the Balkans and Caucasus: The Case of the Paulicians”, The Balkans and
Caucasus: Paralel Processes on the Opposite Sides of the Black Sea, eds. 1. Biliarsky - O. Cristea - A.
Oroveanu, Cambridge Scholars, 2012, s. 108-113.

121 Steven Runciman, The Medieval Manichee: A Study of the Christian Dualist Heresy, Cambridge, Eng.
University Press, 1947, s. 66-68, 74-75; Obolensky, The Bogomils, s. 110; Stoyanov, “On Some
Parallels”, s. 76-79; Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, Istanbul, Emre Yaymnlar1, 2005, s.
96-97.
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elementler, direkt veya dolayl bir sekilde Ilk¢ag sonlar1 ve Ortacag baslangicindaki
Dogu’nun dini diinyasinda var olan Zerdiistizm’den, Hiristiyan heterodoksluktan ve

Gnostik baglantili kalintilardan etkilenmistir.'??

Bogomiller ve Bati Avrupa’daki ilk Kathar topluluklar1 arasindaki iliskinin detaylar
pek bilinmemekle birlikte elimizdeki kanitlar, Balkan-Bizans Hiristiyan diializminin
Bogomil versiyonunun erken Katharlik iizerindeki teolojik etkisini dogrulamaktadir.'??
XI. yiizyill baglarinda Katharizm’in, Balkanlar’da etkin hale gelmesiyle birlikte bu
Hiristiyan heretik akimlar, Bizans hakimiyetindeki Anadolu topraklari, Balkanlar’in bati
kiyilar1 ve Bosna sahasinda oldukg¢a taraftar toplamislardir.'?* Genel kiliseye aykiri
diisen inanclarindan ve hizli bir sekilde yayilmalarindan endiselenildigi icin
Hiristiyanlik i¢indeki heterodoks mezhepler, takibata ugramis, yok edilmek istenmistir.

Yapilan baskilar, bu inang mensuplarinin yeraltina cekilmelerine sebep olmustur.'?®

Hiristiyanligin  hetorodoks yorumunu temsil eden Bogomilizm, Katharizm gibi
mezheplerin savunuculari, Katolik ve Ortodoks Hiristiyanligin baskilarindan kurtulmak
icin, artik yeni bir giic olarak gordiikleri Osmanlilar’a yaklagsmislar ve yavas yavas
Miislimanhigi kabul etmeye baslamislardir. Miisliimanligi kabul etmelerinin altinda
yatan asil sebep, muhtelif kaynaklarda o©ne siiriilen Bogomilizm ve Katharizm
doktrininin Islam’a yakinligindan ziyade,'*® kendi varliklarin1 ve sosyal konumlarimni
muhafaza etmek istemeleriydi. Boylece hem bolgedeki Avusturya-Macaristan’in
olusturdugu tehlikeyi hem de Katolik Bosna Kralligi’nin ve Ortodoks Kilisesi’nin
heretik gruplar {izerindeki baskisint bertaraf edip, kendilerini mesri olarak

gosterebileceklerdi.'?’

122 Stoyanov, The Other God, s. 141-146.

122 Mine G. Saulnier, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, Istanbul, AD
Yayinlari, 1996, s. 15-23; Malcolm Lambert, The Cathars, Oxford, Malden, Mass, USA, Blackwell
Publishers, 1998, s. 297-314; Stoyanov, The Other God, s. 1-6; Sean Martin, The Cathars: The Most
Successful Heresy of the Middle Ages, Harpenden, Pocket Essentials, 2005, s. 15-40.

124 Mehmed Handzi¢, Islamizacija Bosne i Hercegovine: 1 Porijeklo Bosansko-Hercegovackih
Muslimana, Sarajevo, Islamska Dionicka gtamparija, 1940, s. 6-7; Stoyanov, “On Some Parallels”, s. 81-
82.

125 Albayrak, Bogomilizm, s. 98-99.

126 Aleksandar Solovjev, “Nestanak bogumilstva i islamizacija Bosne”, Godisnjak Durustva istoricara
BIH, Sarajevo, 1949.

127 Safvet Basagi¢, Bosnjaci i Hercegovci, s. 14-16; Handzi¢, Islamizacija Bosne i Hercegovine, s. 31;
Alexandre Popovic, Balkanlar’da Islam, s. 186; Philippe Gelez, Petit Guide pour Servir a I’etude de
L’Islamisation en Bosnie et en Herzegovine, Istanbul, Les Editions Isis, 2005, s. 201-215.
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Hiristyan hetorodoks gruplarin isldmlasma siireci, birbiriyle uyusmayan ve biraz da
ideoloji haline gelmis bilimsel ve popiiler yaklagimlarin bulundugu bir alandir. Michel
Balivet, bolgede Tiirk hakimiyetinden 6nce azinlik olarak yasayan Yahudiler’in
varligina dikkat cekerek bunlarin, zamanla Bogomilizm ve Katharizm gibi heterodoks
Hiristiyan mezheplerine tabi olduklarini fakat Hiristiyanligin etkisinin zayiflamasiyla
birlikte imtiyaz kazanmak i¢in Miisliimanlig kabul ettiklerini soyler.'?® Ancak Tayyip
Oki¢’in Osmanli arsiv belgeleri {izerine yaptig1 arastirmadan, bolgede Osmanl
hakimiyeti sonrasinda bile henliz Miisliimanlig1 kabul etmemis cok sayida Bogomil’in

2 Bu Islam’a gegenlerin sayisinin  ¢ok abartilmamasi

bulundugunu anliyoruz.!
gerektigini sOyleyen Slobodan Ili¢ ise, Nedim Filipovic’in yaymladigi 1468/9 tarihli
Bosna sancaginin en eski icmal defterine dayanarak, XV. ylizyillda Bosna’da herhangi
bir kitlevi Islaimlasmanin olmadigna, ilk on sene icerisinde islimlasmanin %3 olduguna
ve nitekim XVI. yiizyihn ikinci yarisindan &nce bir kitlesel Islimlasmadan soz
edilemeyecegine dikkat ¢ekmektedir.!*® Oranlardan anlasildigi gibi Balkanlar’daki
Islamlasma siirecinin olduk¢a yavas ilerledigi, ancak yine de onlarm bir kisminin
Islam’a dondiga goriiliir.'*! Tayyip Oki¢, Osmanlilar’m, tahrir defterlerinde genel
olarak Hiristiyanlar i¢in kullandig1 “kdfir” ifadesinden farkli olarak baska bir grubun
“Kristian” seklinde kaydedilmesine isaret ederek, islam’a ilk donen bu az sayidaki
insanin Bosna Kilisesi’ne bagl Hiristiyan heretikler oldugunu soyler.!3? Nitekim Bosna

bolgesindeki halkin biiylik bir kisminin Bosna Kilisesi’ne bagli oldugu ve bdélgenin

Islamlasmasinda bu kilisenin oldukca etkili oldugu bilinmektedir.'*?

128 Michel Balivet, “Byzantins judaisants et Juifs Islamises: Des Kiinhan (K4hin) aux Xionai (Xionio#)”
Byzantion, vol. 52, 1982, s. 42-47.

129 Tayyib Okig, “Les Kristians (Bogomiles Parfaits) de Bosnie d’aprés des documents turcs inédits”,
Siidostforschungen, sayt: 14, R. Oldenbourg, Miinchen, 1960, s. 122-133.

130 Slobodan 1li¢, “Bosna Bogomilleri ve Islamlasma: Bilimsel Bir Yanilgidan Ulusal Bir Mitos’a”, Tarih
ve Milliyet¢ilik: 1. Ulusal Tarih Kongresi (Bildirimler), (30.04-02.05 1997, Mersin), Mersin, 1999, s. 223-
224,

131 Obolensky, The Bogomils, s. 265-266; Antonina Zhelyazkova, “Bir Tarih Yazimi Sorunsali Olarak
Balkanlar’da Islamlasma: Giineydogu Avrupa Perspektifi”, Osmanli ve Balkanlar: Bir Tarih Yazimi
Tartismasi, eds. Fikret Adanir-Suraiya Faroghi, ¢ev. Beril Idemen, Istanbul, fletisim Yayinlari, 2011, s.
284-285.

132 Okig, “Les Kristians”, s. 115-116.

133 John V. A. Fine, The Bosnian Church: a New Interpretation, a Study of the Bosnian Church and Its
Place in State and Society from the 13th to the 15th Centuries, New York, Columbia University Press,
1975, s. 385-386; Noel Malcolm, Bosnia: A Short History, New York, New York University Press, 1994,
s. 27-58.
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Elbette inang¢ sistemlerinde farkliliklar bulunmakla birlikte Hiristiyan heretik ziimreler
arasindaki en belirgin ortak nokta, hepsinin diialist olmalar1 ve ilahi bir kurtaricinin
gelecegine (Mesihgilik) inanmalariydi.'3* Fakat s6z konusu heretik ziimrelerdeki Mesih
inanci, ne Katolikler ya da Ortodokslar’daki Mesih inancina ne de Miisliimanlar’daki
Mehdi inancina benziyordu. Onlar, Mesih’in gercekten degil, manevi olarak viicut
bulacagina inaniyorlardi. ilahi kurtarici beklentisinin, Melamiligin en belirgin vasfini
olusturdugunu dikkate alirsak Bogomilizm, Katharizm gibi gruplarin bu karakteristigine
ozellikle dikkat ¢cekmemiz gerekir. Bazi arastirmacilar, aralarindaki yakinlasmay1 daha
ileriye gotiirerek Hamzavi hareketini, Islim ve Hiristiyanhigin senteziymis gibi
gosterseler de bu yaklasim pek gercegi yansitmaz.!*® Biz, Islim ve Hiristiyan
heterodoksisinin inan¢ yoniinden birbirine benzer olmalarindan ziyade, her iki grubun
iktidar ve mevcut diger otoriteler tarafindan baski gormeleri ve otekilestirilmelerinin
getirdigi ortak psikolojiyi ve iktidara karsi durus yontemlerini paylagsmalarimin daha
muhtemel oldugu kanaatindeyiz. Ustelik Hamzavi-Melami ideolojisinde Bosna Kilisesi
veya Hiristiyan heterodoksisine dair belirgin herhangi bir ize rastlanmaz. Hamza
Bali’nin, 6gretilerini olustururken Bayrami-Melami geleneginin disinda bir ekleme ile
ilgili bir kanit olmamakla birlikte, tasidigi heterodoks unsurlarin Tiirk-iran koékenli

oldugu goriiliir. '3

Ancak yine de Hamza Bali’nin, Balkan cografyasinda kendisini kutb-Mehdi olarak
sunmasinin cevresindeki topluluklara yabanci gelmedigi, Islam’1 se¢mis olsalar bile
hafizalarinda hala yasayan “ilahi kurtaric” beklentilerinin, boylelikle bir sekilde
karsilandig1 iddia edilebilir. Bu itibarla Hamza Bali’nin, Melamiligi Bosna-Hersek
bolgesine ¢ekmesini ve Melamiligin Balkan cografyasinda kuvvetle yerlesmesini, bu
topraklarin cok onceden beri diialist heretik akimlarin etkisinde olmasina baglayabiliriz.
Nitekim Bosna-Hersek havalisinde Hamza Bali ile birlikte baslayan olaylarin bu

meseleyle yakindan ilgili oldugu aciktir.'?’

134 Balivet, “Byzantins judaisants” s. 51-53.
135 Cehaji¢, Derviski redovi, s. 204-205.

136 Hamid Algar, “The Hamzeviyye”, s. 257.
137 Norris, Islam in the Balkans, s. 345.
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1.2.2. Hurifilik

Osmanli Imparatorlugu’nda Melami hareketinin dini ve ideolojik boyutunu
anlayabilmek icin, neredeyse biitiin heterodoks ¢evreleri ciddi dlgiide tesiri altina alan
HurGfiligin yaklagik XV.-XVIL yiizyillar boyunca Anadolu ve Balkanlar dahil, Osmanl
topraklarindaki etkilerini muhakkak incelemek gerekir. Ciinkii dikkatle bakildiginda
Hurtfiligin, Melamiler’de var olan vahdet-i viiciid ve kutb-Mehdi anlayisiyla siki bir

baglantisinin oldugu fark edilebilir.

Fazlullah Esterabadi tarafindan XIV. yiizyil’da Iran’da kurulan Hurdfilik, izleri XVIL.
yiizyilla kadar Anadolu ve Balkanlar’da goriilebilen, bir ¢esit senkretik, mistik bir
mezhep ve felsefi bir akimdir. HurGfi 6gretisinin esasi, eski donemlerden gelen ve
harfler ile sayilarin kutsalligini kabul ederek, bunlara farkli anlamlar atfeden bir goriise

dayanmaktadir diyebiliriz.'*8

Timur Devleti’'nin en giiclii doneminde ortaya c¢ikan Fazlullah Esterabadi, batini
yorumlar1 sebebiyle idam edildikten sonra, Hur(fi olarak anilan taraftarlari, siki bir
takibata ugramislardir.'*® Bu siki takibat sonrasinda Hurffiler’in biiyiik kisminm
Anadolu topraklarina sigindiklar1 bilinmektedir. HurGfiler, buradan, fikirlerini rahatca
yayabilecekleri Balkanlar’a gecerek Arnavutluk basta olmak iizere Filibe, Varna gibi

onemli sehirlerde faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.'4

Ayni sekilde bu topraklarda da Hurifiler, XVI. ylizyll boyunca siirecek olan bir dizi
takibata maruz kalmislar, 6liim cezalarina carptirilmislardir. Merkezin bu sertlesen
tutumuna kars1 HurGf1 daileri, Balkanlar’da hala var olan Bedreddinliler ve Bektasiler’le
birlesmislerdir. Ahmed Refik’in XVI. yiizyilla ait yayimmladigi bazi miihimme
kayitlarindan, Balkanlar’da 6zellikle Filibe, Tatarpazar1 ve ¢evresinde sik sik Hur(fi

takibatinin yapildigimi, yakalananlarm idam edilerek yakildigini anliyoruz.'*' Hurdfi

138 Clement Huart, “Hur(ifi”, £I’, vol. 8, Leiden, Brill, 1987, s. 339; Hamid Algar, “Hurfism”, Elr, vol.
12,2004, s. 483.

139 Abdiilbaki Golpinarl,, Hurifilik Metinleri Katalogu, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1973, s.
28: Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 153; Hisamettin Aksu, “Hurtfilik”, TDVIA, cilt: 18, Istanbul, 1998,
s. 409.

140 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 153-154.

141 Ahmed Refik, “Osmanli Devrinde Rafizilik ve Bektasilik”, DEFM, say1: 9/2, 1932, s. 49.
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olmasalar bile, onlarin inang¢larindan olduke¢a etkilendikleri goriilen Kalenderi ziimreleri

de bu takibata tabi tutulanlar arasindadir.'#?

Hurtfilik 6gretisinin harfler ve sayilarla olan ilgisine gelince, zaten Huriif sozciigi
Arapca’da “harfler” anlamima gelmektedir; Hurifi ise harflere mensup olanlar, yani
“harfciler” demektir. Bu akimin taraftarlar1 felsefelerini, harflerin ontolojik
onceliginden hareketle temellendirmislerdir.'*? Inanisa gore yaratilis, harflerden olusan
sesle birlikte baslamistir. Iste bu sesler en fazla 32 tanedir ki bu, 32 harfe karsilik gelir.
S6z konusu 32 harf, varligin temelidir. Hur(filer, harfleri 6zellikle Kuran’in 28 harfi,
Fazlullah Esterdbadi’nin eserinde kullandigi 32 harfi ve bunlarin timiinii ifade eden
“insan™1, felsefelerinin temeline almislardir; peygamberden Kuran’a, ibadetlerden
ahirete kisaca Isldim dininin konusu olan her seyde 28 ve 32 harfin varligm

vurgulamaya ¢alismislardir.!#

Hurifi felsefesinin, harflerden sonra vurgu yaptigi bir diger temel husus “insan’dir.
Allah, Hurtfiler’ce insan-1 kamil’in yiizinde tecelll etmistir. Bu sebeple insan-1 kdamil’e
secde, Allah’a secde anlamina gelmektedir. Yaradilis, insanla kemale ermistir, aslinda o
her seyin bas1 ve nihayetidir. Yaratan da kendisidir, yaratilan da. Oliimden sonra insanin
ruhu viicud-1 mutlakla birlesir, harf ortadan kalkar, sese doniiserek goriinmez olur.
Nitekim mevcut kiyamet diistinceleri, HurGfizm tarafindan kabul edilmemis ve Kurani
antropomorfizm, Tanri’’nin yalnizca insanin i¢inde temsil edilebilecegi goriisiiyle

aciklanmistir. Kisacas1 Hurfilik, aslinda insanin Tanr1 oldugu fikrini savunmaktadir.'#

Iste Melamiler’i asil ilgilendiren mesele, Hurifiligin harflerle ilgili goriislerinden cok,

huliil ve Mehdilik inanciyla olan baglantisidir. Hur(filigin temel inanci, Fazlullah’in

192 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar),
Ankara, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992, s. 154-155; Iréne M¢élikoff, “Astar-abad’li Fazlullah ve
Hurtfiligin Azerbaycan’da, Anadolu’da, Rumeli’de Gelismesi”, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik Bektasilik
Arastirmalar1, cev. Turan Alptekin, Istanbul, Demos Yayinlari, 2009, s. 179.

43 Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibn Riisd’iin Oliimiine, ¢ev. Hiiseyin Hatemi,
Istanbul, Tletisim Yayinlari, 1994, s. 155.

144 Fatih Usluer, Hurufilik: Ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, Kabalci Yaymlari, Istanbul,
2009, s. 125-126; Golpnarli, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1nkllap Yayinlari, 1997, s.
148.

145 Iréne Mélikoff, “Le gnosticisme chez les Bektachis/Alévis et les interférences avec d’autres
mouvement gnostiques”, Syncrétismes et hérésies dans [’Orient seldjoukide et ottoman (XIV-XVIII
siecle), (Actes du Colloque du Collége de France, Octobre 2001), Collection Turcica, vol. 9, Paris:
Peeters, 2005, s. 66; A. Bausani, “Hurufiyya” EI? vol. 3, Leiden, Brill, 1971, s. 601. Golpinarli,
Mezhepler ve Tarikatler, s. 152.
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Allah’in shreti oldugu, yani Allah’in Fazlullah’in viicudunda goriindiigi ve onun
kiyamet giinii yaklastiginda, Miislimanlar’1i, Hiristiyanlar’t ve Museviler’i kurtarmak
icin gelecek Mehdi oldugu big¢iminde Ozetlenebilir. Allah’in insan bedenine hulil
ettigini (incarnation) kabul eden bu giiclii inang yoluyla HurGfilik, Anadolu ve
Balkanlar’da yayilis1 sirasinda basta Melamiler olmak {izere Kalenderi, Bektasi, Halveti
cevrelerinde ve genel manada Kizilbashilik’ta olan s6z konusu inanci daha fazla
derinlestirmistir. Hur(fi inancinin derin etkisi, Osmanl topraklarinda gizli, fakat yaygin
bir sekilde yiizyillarca siirebilmistir.!*® Fazlullah Astarabadi’nin HurGfi &gretilerinin
Melami cevrelerinde 6nemli bir yere sahip oldugunu, muhtelif kaynaklarda Fazlullah’a
yapilan atiflardan anlayabiliyoruz. Mesela, Gaybi Sohbetname’sinde Melamiler’in kendi

aralarinda Fazlullah’a ait beyitler okudugunu sdylemektedir:

“Adem’in hakikatinin Hakk ehli katinda neden ibéret oldugunun delili olarak Fazl’1

Yezdan’in [Fazlullah-1 Astarabadi] su giizel beytini okurlardr:

Ma Hiida-y1 alem u 4dem yaftim [Biz alemin ve Ademin Tanr1’sin1 bulduk]

Inciinin Adem veli kem yaftim [Ondan ddemin konumunu asagida bulduk]”!4’

Melamiler’in Hurafiligin tam manada takipgisi oldugunu s6ylemek miimkiin olmasa da,
“Allah”, “insan” ve “dlem” hakkindaki goriislerinin olusumunda bu inang sisteminin
miihim bir yeri olmustur.'*® Nitekim Oglan Seyh Ismail’e atfedilen bazi dizelerde,
Allah’in insan yiiziindeki goriiniisiiyle ilgili birtakim isaretlere rasthiyoruz: “Imdi,
yaradamn ozii, yarin yiiziiniin giizelliginde goriindii”.'* 1dris-i Muhtefi’ye ait bir
gazelin son misrasinda gegen “saret-i rahman”, “fazl-1 vedid’ gibi terkipler, seyhteki
Hur(fi telakkileri acik stiretle gostermektedir: “Secde eder stiret-i rahmana Idris her
nefes / Kible-i tahkike erdi erisip fazl-1 vedid’. Hurifiligin Melamiler tizerindeki
etkisini ozellikle, yine Melami seyhi olan Hiiseyin Lamekani’nin miiridi Oglan Seyh

Ibrahim’in edebiyatinda daha net gérmekteyiz:

“Hakkin feyzi dleme diimdiizdiir anlar isen

Bu goriinen mevcidat bir ylizdiir anlar isen

146 Tregne Mélikoff, Haci Bektas: Efsaneden Gercege, ¢ev. Turan Alptekin, Istanbul, Cumhuriyet
Kitaplar1,1998, s. 162; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 156.

147 Sunullah Gaybi, Sohbetndme, v. 3a.

148 Golpinarli, Melamilik, s. 128.

149 Imber, “Malamatiyya”, s. 226.
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Enbiyanin geldigi, dort kitabin indigi

Her lisanin dedigi bir sozdiir anlar isen

Hak vechini gérmeye gozgii (ayna) diismiis ademe

Bu ayinede dlem bir tozdur anlar isen

Arife bir s6z iyan: bozulup bozudulan

Dost ile baki kalan bir gozdiir anlar isen

Ibrahim’in yiiziinden Adem kimdir bilmege

Bu muamma bir 6zge rumuzdur anlar isen”!°

Melamiler’e gore Allah’in cemali en agik haliyle insanda tecelll etmektedir. Nitekim
Allah, gergek olgunlugu ile insanda goriilebilmektedir. insanin, Allah’in yaratti1 bir
eseri olduguna inanan Melamiler, bu ildhi giicin cemalinin yine insanin kendisinde

oldugunu eserlerinde ¢ok acik bir sekilde dile getirmektedirler:

“Hakk kemaliyle cemaliin eyledi sende ‘1yan

Sensin ol sun’-1 ilahi Hakk cemali sendediir”!>!

“Hakk cemalidiir cemaliin Hakk kelamidur soziin

Asik-1 billah isen bilmege sa’y it kendoziin”'52

Yine Melami taifesinden oldugunu bildigimiz Tifli’nin Sdki-ndme isimli eserinde de

buna benzer ifadeler gegmektedir:

“Adem’dir olan cemale mir’at
Adem’dir olan miifiz-i ayat
Adem mihr-i cihan-1 candir
Mir’at-1 zemin {i 4smandir
Adem’dir o zat-1 pak-1 kevneyn

Sultan-1 serir-i kabe kevseyn™!™3

Bahsi gecen diisiinceler, elbette Hur(filik 6ncesinde Islam tasavvufu igerisinde belli

kesimlerce temsil edilmisti. Colin Imber ve Ahmet Yasar Ocak, Hurufilik’te var olan bu

150 Golpinarh, Melamilik, s. 100.
151 Sunullah Gaybi, Divan, v. 20b.
152 Sunullah Gaybi, Divan, v. 35a.
153 T1fli, Sdki-ndme, v. 4b.
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hulil inancini, blylik 6l¢tide vahdet-i viiciidcu doktrinin temelindeki Hallac-1 Mansir
(6. 922) gelenegiyle ilgili géren yorumlarin dogru oldugu konusunda hemfikirdir.
Bunun en agik gostergesi, Bayrami-Melamiligi, Mevlevilik, Kalenderilik, Bektasilik
gibi vahdet-i viiciidcu ¢evrelerin edebiyatlarinda Hallac-1 MansQr ve meshur Ene’l-Hakk
inancinm hakimiyetidir."** Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin, hemen biitiin siirlerinde
vahdet temasi ile birlikte “distiin insan™ yazdig1 ve bircok yerde “Ene’l-Hakk” lafzim

telaffuz ettigi goriiliir:'>>

“Hakikat 4dem isen sen Hiive 'l-Hak di Ene’l-Hakk di

Bu manayi bilenler bildiler suhd-1 siikiir bir bir!%¢

“Gozilin agub gordiigiin sensin, arayip buldugun sensin

Ene’l-Hakk didigiin sensin, hakikatde kerem bahsa”!>’

Iste Bayrami-Melamileri ve siyasi otorite arasinda problemlere sebep olan 6nemli itici
glice sahip ideolojiyi irdelerken, HurGfi doktrininin bahsi gegcen bu kendine has
inanglarinin giiclii etkilerini de dikkate almak, konunun esasini kavramak acisindan bir

hayli 6nemlidir.

1.2.3. Vahdet-i Viiciid Anlayis1

Melamiler’in neden Osmanlt siyasi iktidarinin takibatina ugradigini iyi anlayabilmek
icin Melami doktrininin arka planma iyi bakmak ve irdelemek gerekir. Iste burada
karsimiza Melamiler’in doktrinlerinin temelini olusturan vahdet-i viicid (varligin
birligi) diistincesi ve bu baglamda onunla direkt ilgisi bulunan kutb-Mehdilik anlayisi
cikmaktadir. Eldeki veriler, bu diisiincelerin Bayrami-Melamileri’nce olduk¢a kuvvetli
bir bi¢imde savunuldugunu gosteriyor. Dolayisiyla soézii edilen bu ii¢ kavramin iyi
bilinmesi, Bayrami-Melamileri’nin tavirlarmi anlamamiza biiylik oOlgiide katki

saglayacaktir.

154 Imber, “Melamatiyya”, s. 226; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 157-158.

155 Ayse Asude Soysal, Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi, s. 185-186; Bilal Kemikli, Oglanlar Seyhi
Ibrahim: Miifid-i Muhtasar, Istanbul, Kitabevi Yayinlari, 2003.

156 Tbrahim Efendi, Divan, v. 71a.

157 {brahim Efendi, Divan, v. 47a.
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XIII. yiizyihn o6nemli mutasavviflarindan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin gelistirdigi
“vahdet-i viicud’a, kisaca yaraticinin varligini, kuvvetini, sifatlarinin tecellisini mevcut
her seyde goren, biitiin yaratilmiglarin ona bagh olarak var olduklarina, ancak bu
varligin, onun ezeli ve ebediliginin yaninda bir yansimadan ibaret olduguna inanan bir
diisiince sistemidir diyebiliriz."*® Yine bu diisiinceye gore Tanri, ¢okluk mertebesine
nazaran tiirlii tiirli, vahdet mertebesine nazaran birdir. Alem, bir tek hakikat ve
viiciddan meydana gelir. Tanri, mutlak ve tek varliktir; biitiin zamanlar1 ve mekanlari

kaplayan bir 1giktir. Alem, O nun tecelli ve zuhurundan ibarettir.'>

Vahdet-i viiciid inanci, ibnii’l-Arabi ile 6zdeslesmis olmasina ragmen ibnii’l-Arabi,
olusturdugu sistem i¢in vahdet-i viiciid kavramimi hi¢bir zaman kullanmamistir. Bu
kavram, ibnii’l-Arabi’den sonra, daha ¢ok onun goriislerini inceleyenler tarafindan
ortaya atilmistir. ibnii’l-Arabi’nin eserlerindeki asil kavram “vahder tir; fakat ona kars
gelen elestirilerde vahdet-i viiciid one ¢ikartilmistir. Ciinkli  6zellikle Naksiler
tarafindan, muhtemelen vahdet-i viicida gelen saldirilardan kurtulmak amaciyla bir
vahdet-i suhiid'®® kavrami yaratilarak, ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleri sanki bir Panteizm
gibi gosterilmeye ¢alisilmistir. Hemen hemen biitiin tarikatlarda vahdet-i viiciid goriisii
oldugundan, ibnii’l-Arabi’nin diistincelerinin asir1 yorumunu savunan takipgilerini de
vahdet-i mevciidcu olarak tanimlamiglardir. Gergekte Anadolu tasavvufunda boyle bir
ayrim yoktur. Bu yilizden Paul Ballanfat, Melamiler ve Hallac-1 Manslr, Yunus Emre
gibi Anadolu’daki bagimsiz dervisler de dahil diger tasavvuf gruplarmin tiimiinii, dinler
tarihine gore kolayca kategorize edeceginden, sz konusu kavramlar1 kullanarak yapilan
ayrimlarm yanls oldugu kanaatindedir.'®! Ballanfat’in goriislerini paylasmakla birlikte
bu kavramlarin Sadreddin Konevi’den (6. 1274) itibaren kullanildigimi da

unutmamaliy1z.

158 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, ¢ev. Atilla Ataman, Istanbul, Gelenek Yaymlari, 2003, s.
23-24.

159 Tbnii’l-Arabi, Fiisiisii’l-Hikem, ¢ev. M. Nuri Gengosman, Ankara, MEB Yayinlari, 1964, s. 51-56;
Mehmet Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, haz. Ismail Kara, Istanbul, insan Yaymlar1, 1992, s.
234; Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar Kavramlar, gev. Ahmet Y. Ozemre, Istanbul,
Kakniis Yaynlari, 1999, s. 75.

190 Naksibendi seyhi imdm-1 Rabbani’nin (6. 1624) gelistirdigi vahdet-i suhiid teorisine gére, varlik
aleminde Tanri’dan baska goriilen bir sey yoktur, goriilen her sey Tanri’dir. Vahdet-i viiciid, Tanr ile
alemi, asil ile g6lgeyi birbirinin aynisi olarak gortirken, vahdet-i suhiid, golgeyi asildan, alemi Tanr1’dan
farkli kabul eder. Bir seyin golgesi onun asli olamaz. Yani alem ile Tanri’y1, yaratict ve yaratilmisi
birbirinden ayirir. (Hiisameedin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viiciid,
Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1990, s. 81-82)

161 Ballanfat, Unité et spiritualité, s. 188-189.
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Konu hakkindaki tartismalarin bir diger yoniinii, vahdet-i viiciidun bir “Panteizm” olup
olmadig1r meselesi olusturur. Mesela Afifi, her iki kavramin ayni sey oldugunu
savunurken'®?> Erdem, “Tanri-Alem” miinasebeti olarak ele aldig1 vahdet-i viiciid ve
Panteizm’in ¢ok farkli seyler oldugunu soyleyerek birbirlerinin yerine kullanilmalarina
kars1t c¢ikar. Erdem’e gore, Panteizm’de Tanr1 ve alem bir ve ayni seydir; vahdet-i
viictidda ise Tanr1 bir olmakla birlikte, Tanri’nin isim ve sifatlarinin tezahiirti, tecellisi
s6z konusudur.'®® Bu yaklasim, ibnii’l-Arabi ve erken dénem Anadolu tasavvufu icin
dogrudur; fakat vahdet-i viiciidun sifl kesimler arasindaki yorumu birbirinden olduk¢a
farklidir. Genelde merkezi iktidar, ulema ve diger bazi tarikatlardan gelen tepkilerle,

vahdet-i viiciidun asir1 yorumuna sahip stfi ¢cevreler karsi karsiya kalmislardir.

Vahdet-i viiciid anlayisinin bu hali, 6zellikle Balkan sahasinda yayilarak Kalenderiler,
Bektasiler, Kizilbaslar ve &nemli 6lciide Melamiler’i etkisi altma almistir.!s*
Melamiler’de en belirgin &rneklerini Ismail-i Ma’suki, Oglan Seyh Ibrahim gibi
kutblarda rastladigimiz vahdet-i viiciid inancinin asir1 yorumunu Osmanli’da giiglii bir
bi¢imde savunan ilk sahsin, Seyh Bedreddin olduguna yukarida deginmistik.'®> Seyhin
s6z konusu anlayisinin, XVI. yiizyilda 6zellikle Bayrami-Melamiligi ve Halvetiyye nin
baz1 subeleri tarafindan benzer bir yorumla devam ettirildigini gormekteyiz. Bu itibarla
her iki ziimreyi de Seyh Bedreddin’in gériislerinin gergek birer takipgisi sayabiliriz.'®
Nitekim Bayrami-Melami tasavvurunun olugmasinda ve onlar1 siyasal yonetimin

goziinde marjinallesmesinde Seyh Bedreddin’in vahdet-i viiciid yorumunun hayli etkili

oldugunu goriiyoruz.

O halde burada Seyh Bedreddin’deki vahdet-i viiciid goriisiine bakmak yararli olacaktir.
Seyh Bedreddin’e gore Tanri, mutlak viiciiddan ibarettir. Biitiin fiiller her tiirlii kemalat
kendisinde toplayan bu zattan zuhur ettigi icin O, Tanr1 seklinde isimlendirilmistir. Iste
Seyh Bedreddin, bir¢ok meseleyi buradan hareketle izah etmeye ¢aligmistir. Fikirlerinin
asil zeminini olusturan itici gilici anlamamiz i¢in kendi kaleminden devam edecek

olursak: Bir tohumda bir agacin tamami mevcut ve sakli oldugu gibi her zerrede biitiin

192 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, Ankara, ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1975, s.

163 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid, s. 93.

164 Norris, Islam in the Balkans, s. 116.

165 Werner, Seyh Bedreddin, s. 67.

16 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 151-152.
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varliklar mevcuttur.'®” Allah, biitiin goriinen seylere tecelli etmis asli bir viicut ve batini
bir cevher oldugu i¢in goriinen seylerden her biri digerine stiret hasebiyle aykir1 ise de
hakikat sebebiyle hepsi birdir. Bu sebeple tecelliye mazhar olanlardan birisi “ben
Allah’im” derse, bu s6z gercege uygun oldugu icin dogrudur. Ciinkii gercekte biitiin
esya, o mazharm asil ve hakikatinden zuhur etmistir. Bu [ldh’in ¢oklugu manasina
gelmez zira ¢okluk asilda degil strettedir. Her seyde goriinen birdir, ondan gayrisi
goriinmez.'®® Seyhin, bu dogrultuda Ibnii’l-Arabi’yi Hallic’la tamamladig1 goriiliiyor.
Dolayisiyla bu anlayisin, Hallac-1 Mansir gelenegine ait Ene’l-Hakk’¢1 diisiinceyi
yansittigr agiktir.'® Soz konusu yorum, ayn1 zamanda ziihdcii bir anlayis olmayip,
Ismail-i Ma’suki’deki gibi Tanri’nin insanda zuhur ettigini kabul eden cezbeci anlayis
bicimine dontigsmiistiir denebilir. Nitekim ¢ogu ulema ve diger bazi tarikatlar, bu ekoliin
ogretilerine her yerde tepki gostermislerdir. Iste bu noktada Seyh Bedreddin’in isyankar
kisiligiyle birlesen coskun vahdet-i viiciid anlayisi, artik tasavvuf icerisinde degilse de

iktidarin nazarinda siyasal bir nitelik kazanmaya baslamistir.

Seyh Bedreddin’in iistlendigi bu siyasi/isyankar misyon, Isldim topraklarinda mistik
dustincenin, toplumsal-politik hareketler i¢in ne ifade ettigini géstermesi bakimindan 1yi
bir orek teskil eder.'” Nitekim birgok bakimdan benzer olmalar1 sebebiyle
Melamiler’in, Bedreddin’in diisiincelerini takip ettikleri soylenebilir.!”! Mesel,
Uskiidarl1 Hasim Baba’nin eserinde gecen Melamiler’deki vahdet-i viiciid diistincesinin

Seyh Bedreddin’in yukarida aktardigimiz diistinceleriyle ortiistigli goriiliiyor:

“Gordiikleri bir sifattir ve isittikleri bir s6zdiir ve hakikatte mevceid sem’, basar, rd’1, mer’i,
mir’at birdir. (...) Mutlak, batin, zahir, evvel, ahir birdir. Sen gérmemek ile olmamak 1dzim
gelmez ve sen gormek ile sonradan olmak lazim gelmez. Hemén evvel, ahir, zahir batin
O’dur. Delilim, ve hiive’l-evvelii ve hiive’l-dhirii ve hiive’z-zahirii ve hiive’l-batini
cimlede zamir, Allah’a raci’dir. Vav igba’ i¢indir mana demek olur ki, evvel de ahir de

zahir de batin da “hiive”dir ki, Allah’tir. Her bir esya zamirin mercii oldur.”!7?

167 Vecihi Timuroglu, Seyh Bedreddin, Varidat, Ankara, Tiirkiye Yazilar1 Yayinlari, 1979, s. 88.

168 Timuroglu, Seyh Bedreddin, s. 98-99.

199 Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 167; Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum
(13-15. Yiizyillar), Istanbul, Kitap Yayinlari, 2014, s. 56.

170 inaleik, Kldsik Cag, s. 197.

17 Balivet, Seyh Bedreddin, s. 117.

172 Uskiidarli Hasim Baba, Esrdru’I-Ilahiyyin, v. 112b.
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Oglan Seyh Ibrahim’in hemen biitiin eserlerinde degisik misralarla ifade edilen bu
vahdet-i viiciidcu anlayis1 yansitan en carpici orneklerden bazilarin1 buraya nakletmek
yararli olacaktir. Asagidaki beyitlerde Ibrahim Efendi, Tanri’'min zAtiin esyaya
yansidigini, her bir nefesin bin tecellinin ger¢eklesmesine vesile oldugunu, O’nun
nlrunun biitiin esyada goriindiigii ve esyanin o nlirun asikar olmasi i¢in var oldugunu,
goriinen her seyin Tanri’nmin nliruna ayna teskil ettigini ve onun yiiziinii yansittigini

belirtmektedir:

“Kamu esyaya zatindir mtisemma

Idersin bir nefesde bin tecella

Kemal-i hikmetin anen fe dnen

Zuhur itmekde daim asikara

Cemi’ esyada nlirun oldu zahir

Kéamus! niruna oldu miizahir

Miizahir niiruna mir’at olupdur

Gériinen vechine ayat olupdur.”!”

Kutbiyye-i Dil-i Ddand ve Divan’daki diger kasidelerde ise Tanri’nin zatinin “Adem”de

tecelli ettigine dair diisiinceler belirginlesmis, coskun bir séylesiyle dile getirilmistir:

“‘Ayn-1 Vahid denilen bu kdinatin 6ziidir

Ciimlede devr eyleyen sz ‘ayn-1 Vahid sozidiir

Bu cem’iyyetde zahir oldi vech-i pak-i Zdt-1 Hakk

Goriindi vech-i Ademden HudA-y1 bi-misl ii bi-hemta”!7

“Ne haletdir ne hikmetdir ne gayretdir ne kudretdir
Nebi dir: Hakk bana adem goriindi Leyle-i Esrd

Nebi mi’rdcda Rabbim siiret-i ademde gérdiim dir

Hakk’1 Ademde isbat eyle gezme serseri sahra”!”

173 ibrahim Efendi, Vahdetndme, v. 46b.
'™ Ibrahim Efendi, Kutbiyye-i Dil-i Dand, s. 98.
175 [brahim Efendi, Divan, v. 37a.
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Yukarida isaret edildigi gibi, Melamiler’in vahdet-i viiciid diisiincesi, genel olarak
mevclt her seyi, daha da oOnemlisi “insan”t Tanrr’lastirma fikri {izerine
temellendirilmistir. Her nereye bakilirsa Tanri’nin vechinin goriilecegine, tek hakiki
varligin Tanr1 olup, O’nun zatinda bir araya geldigine, goriiniirde ¢ok olan seylerin,
gergekte tek (vahdet) olduguna ve goriilen alemin, ashinda izafi olup Mutlak Varlik’in
yansimasindan ibaret olduguna inanmislardir.!’”® Melami cevrelerinden hemen her
miellifin, bu diistincelerini ¢ok net olarak ortaya koymaktan ¢ekinmediklerini

sOyleyebiliriz.

Goraldugi gibi, 1limli tasavvuf cevreleri, bu yoruma olduk¢a uzak, Ehl-i Siinnet
inancina uygun bir vahdet-i viiciid anlayisint benimsemisken, Melami diislincesinin
temelini olusturan Eski Hind, Yunan, Yeni Eflatuncu felsefe ekolii ile birgok Sia
firkasmin ve Ismaililigin genis 6lciide tesirini tastyan vahdet-i viiciid telakkisi, 6zellikle
Hallac-1 Mansir ile simgelesen bir tasavvuf mesrebi yaratmistir.!”” Siyasal iktidar ve
ulema ile kars1 karsiya gelen cevreler, genellikle vahdet-i viiciid doktrininin asiri
yorumunu kabul etmis tarikatlardir. Osmanli merkezi yoOnetiminin Melamiler’e
uyguladigr siki takibatin ve seyhleri hakkinda verilen idam cezalarinin bir sebebinin de
bu oldugunu disiinebiliriz. Ciinkii s6z konusu topluluklarda olusan muhalefet ortamu,
Seyh Bedreddin 6rnegini géz oniine aldigimizda, merkezi rahatsiz etmeye yetiyordu.
Esasinda Osmanli iktidariin, vahdet-i viiciid inanciyla herhangi bir sikintis1 yoktu.
Nitekim Osmanli’nin gosterdigi tepkiyi, vahdet-i viiciid telakkisine karsi bir tavir olarak
degil, s6z konusu muhalefet ortamin1 yok etmek maksadi ¢ercevesinde degerlendirmek

miimkiindiir.'”®

1.2.4. Kutb-Mehdi inanci

Vahdet-i viiciid goriisii ile dogrudan aldka kurabilecegimiz kutb-Mehdi anlayisi da yine
Melami doktrininin temelini olusturmasi bakimindan bir hayli 6nemlidir. Tasavvuftaki

veldyet teorisiyle siki bir baga sahip olan kutb telakkisini kisaca, veliler ziimresinin

176 Ferit Kam - Mehmet Ali Ayni, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, Istanbul, Insan Yayinlar1, 1992, s. 94.
177 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, s. 35, 41; Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 37.
178 Ocak, “Bayrami (Hamzavi) Melamileri”, s. 109.
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basindaki kisi, Tanr1 adma kainatt yonettigine inanilan en biiylik veli olarak
tanimlayabiliriz. XI. yiizy1l sfi mielliflerinden Hucviri’nin Kesfii’l-Mahciib adl1 eseri,
kutb kavrami ilk kez ele alan yerlerden biri olarak gosterilir.!” Hucviri burada, veli
hiyerarsisinin basindaki kisi olarak kuth kavramini, Hakim el-Tirmizi’nin (6. 908)
goriisleri dogrultusunda agiklamaya calismistir.'®® Buna gore kutb, maddi-manevi biitiin
varliklarin merkezinde yer alir, her sey onun ¢evresinde déner. Alemdeki diizeni devam
ettirmesi i¢in Tanr1 tarafindan gérevlendirilmistir.'! Bunlarin kendi aralarinda asagidan
yukartya dogru azalan ve mertebeler silsilesi olusturan bir hiyerarsisi vardir. Bu

hiyerarsinin en yukarisinda da kdinat1 yénetmekle gérevlendirilen kutb bulunur.'®?

Cesitli yerlerde kutb-1 dlem, kutb-1 ekber, sahibii’z-zaman, sahibii’l-vakt veya Gavs
kelimeleriyle ifade edilen ve insan-i1 kamil terimiyle ayni anlamda kullanilan kutb
kavraminin, kokleri ¢ok eskiye dayanan bir felsefi goriis oldugu bilinmektedir. Bu
anlayisin, Isldm tasavvuf diisiincesine, muhtemelen islAm o©ncesi eski mistik Iran
kultiirt, ozellikle Yeni Platoncu telakkiler ve erken donem Hiristiyan diisiincesi
vasitasiyla girdigi tahmin edilmekle birlikte bazi kaynaklar kutb diisiincesini, Sii
inancindaki On iki Imam ve Ismaililer’deki veldyet nazariyeleri ile iliskilendirmistir.'®3
Hattd Henry Corbin, veli hiyerarsisinin basindaki kutbu, temel olarak Siinni
mistisizminde de kabul gormiis bir Sii diisiincesi olarak tanimlamaktadir.!®* Ibn Hald(in
ise kutb kavrammin, diger pek ¢ok diisiince akimini i¢inde barindiran Ismaili inancindan

ve Rafizilerden alindigin1 kaydeder.!®

Kutb telakkisinin en genis kapsamli yorumunu yine Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve onun
takipcilerinde bulmaktayiz. Ona gore, her eksen, etrafinda donen seylerin kutbudur. Bu

bakimdan kabile sefi ve asiret reisi, kabilesinin ve asiretinin kutbudur. Ciinkii idare

17 Hucviri’den 6nce “kutb” kavramina ilk defa Muhammed b. Ali el-Kettani’de (6.934) rastlanir; fakat
Kettani’nin “kutb” hakkinda verdigi malumat Hucviri’ninkine gore ¢ok daha dar kapsamli ve kisadir.
(Siileyman Ates, “Kutup”, TDVIA, cilt: 26, Istanbul, 2006, s. 498)

180 Frederick de Jong, “Kutb”, EI? vol. 5, Leiden, Brill, 1960, s. 543; Hakim el-Tirmizi veldyet kavramina
dayali bir tasavvufi sistem olusturmustur. Eserlerinden, imdmet kavramindan ayrilmis bir velayet
teorisinin nasil bir siirecin sonunda olustugunu anlamak miimkiindiir. Tirmizi’nin bu teorisine goére, bu
mertebeye yalnizca Allah dostlari, manevi agidan seckin kisiler, agkin bir tasavvufi tecriibe yasayanlar
erisebilir. (Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 344; Bernd Radtke - John O’Kane, The Concept of Sainthood
in Early Islamic Mysticism: Two Works by Al-Hakim Al-Tirmidhi, Richmond, Curzon Press, 1996, s. 7-9)

181 Hucvird, Kesfii 'I-Mahciib, gev. Siileyman Uludag, istanbul, Dergah Yayinlari, 1982, s. 56-57.

182 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 69.

183 de Jong, “Kutb”, s. 543; Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, s. 56.

184 Corbin, “Malamatiyya”, 229.

185 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir K. Ugan, Istanbul, MEB Yayinlar1, 1991, s. 554-555.
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ettigi toplum ona dayanir, onun cevresinde doner. Mistik anlamdaki kuth da buna
benzer. Ibnii’l-Arabi, kutbu, evrensel akli ilkenin (hakikat-i Muhammediyye) tam bir
cisimlesmis hali olarak goriir. Bir devirde en miikemmel insan kim ise o devirde
insanlarin kutbu odur. Buna gore kutb, bir tiir prototiptir. O, bir grubun ideal temsilcisi

ve piridir.'%

Ibnii’l-Arabi’ye nazaran kutbun adi Abdullah’dir. Kendisine sigmildiginda gavsii’l-
dzam ismini alir.'®” Bunun disinda her devirde bir kisi olan Hatemii l-evliya vardir ki, o
da Hz. Isa’dir. Ona gore Hz. Isa, saf kutsalliga ve ruha sahip kamil bir insandir ve
kiyametten once cenneten bu diinyaya gelecek olandir. ibnii’l-Arabi’nin metafizik

diinyasinda, Hz Isa tarih iistii ve dinler 6tesi bir yere sahiptir.'®3

Ibnii’l-Arabi, kutb inancimi insan-1 kdmil kavramiyla temellendirmeye ¢alismis ve bu
terim daha sonraki tasavvuf kaynaklarinin, 6nemle tizerinde durdugu bir konu haline
gelmistir. Buna gore, asil yaratma fiili insan-1 kamil asamasindan sonra gerceklesmis,
biitiin her sey ondan yaratilmigtir. Tanri, onun dlemde kendisinin halifesi oldugunu
bildirmis, boylelikle Tanri’nin kainattaki hiikkmii insan-z kamil ile viicut bulmustur. Yine
[bnii’l-Arabi’ye gore bu ilahi kudreti en dogru manasiyla anlayabilecek potansiyele
sahip oldugu i¢in, dlemin var olusunun sebebi ve koruyucusu insan-1 kamildir. Tanri,
yalnizca insan-1 kamil ile anlasilabilir; ¢iinkii O, Tanr1’nim mazharidir.'® Yaratilmislarin
en mitkkemmelinin insan-1 kdmil olduguna inanildig1 i¢in bu anlamda Hz. Muhammed
olarak da goriilen bu makam, ondan sonra enbiyada ve evliyada tezahiir eder. Daha ag¢ik
bir ifadeyle, Tanri’nin ilk yarattigi varlik olan hakikat-i Muhammedi, son peygamber
olarak goriillen Hz. Muhammed’in bizzat kendi sahsidir.'”® Ibnii’l-‘Arabi’nin burada

kastettigi, Hz. Muhammed’in streti degil, yaradilis mertebelerindeki ashidir.

Melami doktrininin &nemli 6lgiide Ibnii’l-Arabi teozofisinden etkilendigi aciktir.
Nitekim hemen biitin Melami kaynaklarinin insan-1 kamil kavrami tizerinde

durduklarin1 ve hakkinda genis malumat verdiklerini goriiyoruz. Meseld, Mir’ atii’l-

186 de Jong, “Kutb”, s. 543-544.

187 Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb: ibn Arabi’nin Gériisleri”, Tasavvuf, 2, 5,
2001, s. 173.

188 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 67-68.

189 Tbn Arabi, Fiisisii'l-Hikem, s. 401; James W. Morris, “Ibn ‘Arabi’s ‘Esotericism’: The Problem of
Spiritual Authority”, Studia Islamica, vol. 71, 1990, s. 41-43.

19 fbn Arabi, Fiisiisii’l-Hikem, s. 441; Michel Chodkiewicz, Seal of the Saints: Prophethood and
Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi, Cambridge, The Islamic Texts Society, 1993, s. 47-48.
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Isk’ta gecen hakikat-1 Muhammediyye ile ilgili ifadeler bize, Melamiler’deki insan-1

kamil anlayisinin giizel bir 6rnegini sunmaktadir:

“Insdn-1 kamil, kabe-i ikbal, kible-i iclal, ars-1 4zam, kitAb-1 miibin, immii’l-kitab, levh-i
mahfiiz, kiinc-hane-i vahdet, mirat-1 [lahi, gencine-i esrar-1 sahi, ma’ni-i sah-1 15k, Hizr-1
lediinni, matla’u’l-envar, mahzenii’l-esrar, kdmil-i miikemmel, kutb-1 dlem, sahib-i tasarruf,
sahib-i nefesdurler. Tarik-i 15k i¢inde evliya ismiyle itlak iderler. Her devirde bir ism ile
miisemma olmisdur. Anun-¢iin ta’rifat-1 elkab ¢ogalmigdur. Hakikat budur kim ctimle evsaf
ile mevstfdur (...) Insdn-1 kamil ki mecma’-1 kemalat-1 [lahiyye ve gencine-i esrar-1
padisahiyyediir, sultan-1 serir-i hilafetdiir, emr-i irsdda me’mar olur. Zulmet-abad-1 fisk u
fiicirda miitehayyir olan perisan dilleri ve beyaban-1 viicid-1 hayvanide sevda-y1 sehevat-1
nefsani ile ser-gerdan olan ervah-1 bi-nir-1 yakine delil olub iradet-i Hakkila velilere havale
iderler. Cezevat-1 mevacid ve cezebat-1 cezbetiin min cezebati’r-Rahman ile miiserref idiip
kultibda olan siibiihati ref’ idiip tecelliyat-1 envar-1 ilahi ile piir-ndr iderler”'®' “fnsdn-1
kdmil ki mirat-1 lahidiir tecelliyat-1 Zatdan eyle hayrandur ki viicidindan feyz olan
ma’ninun lezzatindan Agah degiildiir dimisler (...) Insdn-1 kdmil dahi Ayine-i Zatdur.
Tecelliden niir-1 mahz ve mutlakdur'®? “(...) kdmil-i miikemmel, kutb-1 dlemden ibaretdiir

ve lafz-1 evliya insdn-1 kdmilden kinayediir.”'*3

Gorialdugi gibi kainati yonetmekle gorevlendirilen ve veldyet teorisine gore veli
hiyerarsisinin en st noktasinda bulunan kutb, hakikat-i Muhammediyye’nin mazhari
olarak kabul edilmistir. Ciinkii o Tanri’nin tam manasiyla fiillesmis, biittin ilahi sifatlar1
kendisinde toplayan ve temsil eden stretidir. Tanr1, ona tiim sifatlariyla tecelli ettigi igin
her zaman ve yerde istedigi bicim ile goriiniir.'** Her veli hiyerarsisinin, kendisine ait
bir kutbu vardir ve her biri sonucta kutbii’l aktab denilen bir tek kutba tabidir.
Tarikatlarin, XI. yiizyildan itibaren etki alanlarini iyice genisletmesinin ardindan, her
tarikat ¢evresi kendi seyhini kuth kabul etmeye baslamistir. Nitekim Bayrami-
Melamileri’nde de ayn1 durum olmus ve Melami seyhleri, bir 6ncekinden hilafet alarak

sirastyla kutb kabul edilmislerdir.'*>

Hemen biitin Melami kaynaklarinda, kutb inanciyla ilgili ¢ok iddiali ifadeler

gecmektedir. Hakiki, frsad-ndme’sinde kutb meselesini su sekilde ele almaktadir:

11 Eriinsal, Mir atii’l-Isk, s. 176-177.

192 Eriinsal, Mir atii’l-Isk, s. 151.

193 Briinsal, Mir’atii’l-Isk, s. 47.

194 de Jong, “Kutb”, s. 544; M. Edgar Blochet, “Etudes sur ’ésotérisme musulman”, J4, 20/2, Temmuz-
Agustos 1902, s. 61-63.

195 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 309-310.
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“Pes salik olan kisi kiifiir ve dalélette ve bahr-1 zulmette miistagrak iken rah-1 maksidu
miisahede edemez. Pes tecelliyat-1 ilahidir ki nfir-1 niibtivvet ve sirr1 velayettir ki Hakikat-1
Muhammediyye, Hazret-i Adem aleyhi’s-selamdan bu alemin intihdsina varinca bire
nakleder ki makam-1 kutbu l-aktabdir (...) Imdi ol kisinin viicid-1 serifi kible-i hakiki ve
kabe-i ma’nevidir. Leyl i nehar goklerde cemi’-i meldike-i kiram ve yerlerde medeniyyéat
ve nebatat ve hayvanat ve ins i cin ve cemi’-i mahlikat hal diliyle ciimlesi ol kisiye sticid
tizerinedir. Ve kagan ki ol kisinin miiddet-i dmrii tamam olub ahire erise, onun hali ve sirr1
ki nlr-1 Ahmed ve Hakikat-1 Muhammediyye’dir, bir bedenden dahi tecelli eder. Bir an bu
alemde eksik olmaz. Nitekim giines bir burgtan bir burca nakledip tuld’ eder, zemin i
asman ve dehr-i zamandan eksik olmaz. Kezalik ol nir-1 ilahi ve sems-i ma’nevi dahi bir
burctan yani bir bedenden gerci gurib eder, amma bir bedenden dahi tecelli etmekle bir an
bu alemden eksik olmaz. Zira sdyle ki bir an eksik olsa on sekiz bin dlem zir {i zeber
olurdu. [Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim] hadisin mazminu dahi bu méanaya isaret
eder ki ciimle cihdn ol kisinin viicid-1 serifiyle can bulup zindedir. Eger haki