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OZET

KAHVECI, Zeynep Nagihan. “Beypazarinda Giindelik Hayatin Déniisiimii:
Kadinlarin Deneyimleri”, Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2018.

Beypazari’'nda turizmin baslamasiyla birlikte kadinlarin evlerinde rettikleri
sarma, baklava, bazlama gibi Urunleri tezgahlarda ve dikkanlarda satmaya
bagladiklari ve boylece ekonomik ozgurlUklerini elde ettiklerine yonelik bir
donusum anlatisi vardir. Bu donusum anlatisinda kadinlar toplu bir kategori
olarak sunulmakta, 6zneliklerine ve gundelik hayatlarina dair herhangi bir bilgi
verilmemektedir. Bu ¢alisma, Beypazarr’'ndaki dontisum anlatisinda s6zu edilen
kadinlarin  kamusal ve 0Ozel alandaki gundelik hayat deneyimlerine
odaklanmistir. Her bir kadinin deneyiminin biricik oldugu meselesi bu
¢alismanin izlegini olusturmaktadir. Tezgahlarda ve dukkanlarda satis yapan
kadinlarin emek sureglerine nasil dahil olduklari, gindelik hayat icerisinde
gelistirdikleri direnis pratikleri, kadinlar arasi iligkiler, kendiliklerini nasil
kurduklari gibi konular bu c¢alismada ele alinmistir. Calisma, Beypazari
donugum anlatisinin tek sesli bir anlati olmadigini ve kadinlarin her birinin
deneyimlerinin, hayallerinin, eylemliliklerinin ve direnis pratiklerinin birbirinden

farkh oldugunu ortaya koymustur.
Anahtar Sozciikler

Beypazari kadinlari, gundelik hayat, deneyim, anlati, emek
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ABSTRACT

KAHVECI, Zeynep Nagihan. “The Transformation of Daily Life in Beypazari:
The Experiences of Women”, Master’s Thesis, Ankara, 2018.

There has been a transformational narrative of the fact that, with the
commencement of tourism in Beypazari, women began to sell products such as
wrapping, baklava, bazlama, which they produced in their homes, on benches
and shops, thus obtaining economic freedoms. In this transformational
narrative, women are presented as a collective category, with no information on
their subjectivity and everyday life. This study focuses on the everyday life
experiences of women in the public and private areas mentioned in the
transformation narrative in Beypazari. The issue of how each woman's
experience is unique is the pursuit of this work. The issue of how each woman's
experience is unique is the pursuit of this work. Topics covered in this study
include how women involved in sales at counters and shops participate in labor
processes, the resistance practices they have developed in everyday life,
interrelations between each other, and how they establish themselves. The
study has revealed that the Beypazari transformation narrative is not a
monolithic narrative, and that the experiences, dreams, activism and resistance

practices of each of the women are different.
Keywords

Women in Beypazari, everyday life, experience, narrative, labour
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GIRIS

«Yasanan haliyle bir hayat, anlatilan haliyle bir hayattan
ayrilamaz.»

Jerome Bruner

Bir varmis bir yokmus. Uzak Ulkelerden birinde hikim suren $ah Sehriyar
adinda bir hikimdar varmis. Sah Sehriyar, karisinin kendisini aldattigini
dgrenince, tim kadinlarin sadakatsiz olduguna inanmaya baslamis. Once
karisini olduren Sehriyar, ardindan her gece yeni bir kadinla evlenip, sabaha
karg! evlendigi kadini idam ettiriyormus. Gunler gunleri, aylar aylari kovalamis
bu devran bdyle strlp gidiyormus. Gun gelmis Sehriyar, vezirinin kizi Sehrazad
ile evlenmis. Sehrazad, gece oldugunda baslamis Sah Sehriyara hikayeler
anlatmaya. Gun dogmaya yakin hikayeyi en heyecanl yerinde kesen Sehrazad
icin hikayenin geri kalani caninin bedeli oluyormus. Sehriyar ise hikayenin
buyustine kapilmis dinlerken en heyecanli yerinde kalinca merakindan
Sehrazad’in canini bir sonraki gin dogumuna kadar bagisliyormus. Ancak
Sehrazad’in  hikayelerinin ardi arkasi gelmiyormus. Hikayelerin buyusune
kapilan Sehriyar bir tirli $Sehrazad’in canini alamiyormus. Sehrazad anlattikga
Sehriyar'in ruhu iyilesiyormus. En sonunda S$ehriyar'in kadinlara olan ofkesi
gecmis. Sehrazad, hikdyenin glcund kullanarak S$ah S$ehriyar'in  ruhunu,
yuregini iyilestirmis. Sehrazad’in hikayeleri hem kendi caninin hem de diger
kadinlarin caninin bedeli olmus. Isin 6zii Eduardo Galeano’nun Kadinlar adli
kitabinda ifade ettigi gibi “6lim korkusundan anlati tstathgi dogmus” (2016, s.
7). Sehrazad'in Sehriyara anlattigi hikayeler Binbir Gece Masallari olarak
adlandiriimig. Bu masallar kadar, burada anlaticinin Sehrazad olmasi da
onemlidir. Sehriyar, Sehrazad’in sdzline, sesine kulak vermigtir. Binbir Gece
Masallar’'na kulak verirken, Sehrazad’in kendi hikayesini de unutmamak

gerekir. Oysa nice Sehrazad vardi sesine, soztine kulak vermedigimiz...

Bu calismada $ehrazad’in hikadyesinden yola ¢ikarak baska Sehrazad’larin

hikayelerinin pesine diusme hevesiyle yola ¢ikmis bulunmaktayim. Akademik



yazinin gereg@i olarak calismanin metaforik hikayesinden gercek hikayesine
dogru bir donus yapmam gerekir. Calismanin konusuyla iligkilenmenin hikayesi
de en az konunun kendisi kadar onemli olsa gerek. Bu arastirma konusunun
ortaya cikigl, 2012 yilinda Gazi Universitesi, Ankara Kalkinma Ajansi ve
Altindag Belediyesi igbirligi ile duzenlenen Ankara Somut Olmayan Kulturel
Miras Muzesi projesinin altt ay sUren alan aragtirmasi sirasinda katildigim
Beypazari gorusmeleri ve kisisel Beypazari ziyaretlerine dayanmaktadir. Proje
kapsaminda, Beypazari merkezinde yapilan gorusmelerde bakircilik,
dokumacilik, telkari islemeciligi gibi geleneksel meslekleri surdirmekte olan
erkek gorismecilerle gorusulmustar. O dénemde kadinlar da hélihazirda
Beypazari cargisinda dukkanlarda ve stantlarda satis yapmaktaydilar. Bu
noktada toplumsal cinsiyete gore yapilan gorugmeci ayrimi bagka bir
calismanin yapilmasi gerekliligini ortaya koymustur. Baska bir c¢alisma
tasarlanmasina dair temel hareket noktasi ise 2015 yilinda aldigim Dijital
Hikaye Anlatimi: Yaratici Medya adli yuksek lisans dersinin yukumlaligu olarak
hazirlanmasi gereken proje 6devi olmustur. Bu projede Beypazari kadinlari ile
dijital hikdye anlatimi atdlyesi yaparak onlarin heybelerinden ddkulenleri
toplamay1 planlhyordum. Arastirma igin yaptigim kaynak taramalarinda
“Beypazari kadinlar’”’na yonelik bir anlati olusturuldugunu gérdim. Buna gore
Beypazari kadinlari evlerinde aileleri igin Urettikleri erigte, tarhana, sarma gibi
artnleri artik daha fazla Ureterek hem ekonomik gelir elde etmekte hem de
Beypazari turizminin déniisimiinde énemli bir rol oynamaktaydilar. ilk basta
ben de bu anlatiyi kadinlarin ekonomiye katki saglamalari, emeklerinin
karsihgini almalari agisindan okudum. Aldigim bir dersin donem sonu odevi
olarak ortaya c¢ikan bu konu, calismayi genigletme istegimle tez konum oldu.
Gecen surede yaptigim okumalar, aldigim dersler 1siginda ¢ok buyuk bir hataya
dismus oldugumu fark ettim. “Beypazari kadinlari” anlatisi kadinlari 6zcu bir
bakis acisiyla bu anlatinin bigtigi rollerin pasif tasiyicisi ve yeniden Ureticisi
olarak goérmekteydi. Ozneliklerini yok sayarak kadinlari bir kategori olarak
sunmaktaydi. Tum bunlar galismanin sorusunun ortaya ¢ikmasina neden oldu.

Batun bir kategori halinde sunulan “Beypazari kadinlar’’nin Ayse Teyze, Fatma



Abla olarak hikayeleri, gindelik hayat deneyimleri nedir? Bu buylk sorudan

hareketle ¢calismayi gelistirecek olan pek ¢ok soru ortaya gikmistir.

Beypazari dénusim anlatisinin detaylarina gegmeden dnce “anlati” kavraminin
ne olduguna bakmak gerekir. Calismanin temel meselelerinden birisi olan
“anlati” kavramini Erol Mutlu soyle tanimlamigtir: “Mantiksal olarak birbiriyle
baglantili, zaman i¢inde gerceklesen ve tutarli bir konuyla bir butin haline
getirilen iki ya da daha fazla olayin (ya da bir durum ile bir olayin) aktarimas”
(Mutlu, 2008, s. 31). Burada s6zu edilen anlati daha ¢ok edebiyatla iliski olarak
tanimlanmistir. Bu ¢calismada s6zU edilen Beypazari donlisum anlatisi ise daha
¢cok toplumsal olaylarla ilgili ve iktidar mekanizmasi tarafindan olusturulmus bir
yapidadir. Yani diger bir deyisle “buylk anlati”dir. Robert Fulford, anlatinin hem
asinalik icermesi, bilinen bir geylerden bahsetmesi hem de ani bir donusg
barindirip buyuk bir degisimden s6z etmesi gerektigini ifade eder (2014, s. 17).
Beypazari donusUm anlatisi da igerisinde barindirdigr asinalikla ve diger
yandan bir degisim barindirmasiyla tam da Fulford’'un s6zinU ettigi anlati
tanimina denk dusmektedir. Bu calismada oOncelikle Beypazari donusum
anlatisi gibi bir “buyuk anlati’nin ne olduguna, neleri icine alirken neleri digarida
biraktigina bakilacaktir. Ancak calismanin temel meselesi bu buylk anlatinin
“asil” 6zneleri olan kadinlarin mikro anlatilari ve bu mikro anlatilari olusturan
hikayeleri olacaktir. Cunkl Beypazari donisim anlatisini ve burada yasanan
degisimi anlayabilmenin yolu bu anlatinin “kdklerindeki dramatik yakiti olusturan

hikayeleri” (Fulford, 2014, s. 40) kadinlarin sesinden dinlemekten gegmektedir.

Bu c¢alisma, Beypazari kadinlarina dair olusturulmus anlatidaki kadinlarin 6zne
oldugunun bilinciyle her birinin deneyiminin kendine has ve biricik oldugu
iddiasiyla hareket edecektir. O blyuk anlatinin satir aralarina sikismis kalmis
hikayelerin izini sirmeye g¢alisacaktir. Kadinlarin sesini duymak, birbirlerini nasil
anladiklarini, anlamlandirdiklarini anlamak, ayrica bu kadinlarin kadinlar arasi
iligkilerini nasil kurduklarini incelemek g¢alismanin hedefleri arasindadir.
Calismanin temel meseleleri ev igi emek, bu emegin ekonomik degere

donugmesi, kadin emegi, gindelik hayat deneyimiyle iligkili anlatilar olacaktir.



Akademik bir arastirma g¢alismasinin en basinda yapilmasi gerekenlerden birisi
de konu hakkinda daha 6nce yapilmig galismalarin tespit edilmesi ve gézden
gegiriimesidir. Bunun yapilmasindaki amac¢ arastirmacinin konuya bakarken
kendini ve calismasini diger calismalara goére nasil konumlandiracagini
belirlemesini saglamaktir. Bu dogrultuda yapilacak olan ¢alismanin konuyla ilgili
daha 6nce yapiimis calismalardan farki ortaya konulmalidir. Oncelikle YOK’Uin
tez tarama sisteminden “Beypazari kadini/kadinlar” anahtar kelimeleriyle
tarama yapilmigtir. Ancak bu taramada herhangi bir tez kaydi bulunamamistir.
Calismanin baglamindan hareketle “Beypazari” anahtar kelimesiyle yapilan
taramada ise antropolojiden sosyolojiye, muhendislikten mimarliga, turizmden
ziraata pek c¢ok alanda yapilmig toplam 118 tez c¢alismasi bulunmustur.
Bunlarin icerisinden Beypazari kadinini iceren ¢alismalara yonelik bir tarama

yapilmigtir.

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Antropoloji Anabilim dalinda
Zeynep Kése tarafindan hazirlanmis olan “Turizmde Kadin istihdami ve Kadin
Girisimciligi: Beypazari Ornedi” adhi tez ¢alismasi, genel olarak kadin
girisimciligi meselesine egilmekle birlikte odak noktasina turizmde kadin
girisimciligi ve istihdamini almig, bu durumu da Beypazari érnek olayi Gzerinden
incelemigtir (Kose, 2014). S6zu gegen tez galismasi genel olarak kadinlarin
girisimcilik ve istihdam sureclerindeki sikintilarina deginmekle birlikte bu surecin
kadinlarin gundelik hayat deneyimlerine etkisinden daha ¢ok turizme etkisine

bakmistir.

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Halkbilim B&limd  Etnoloji
Anabilim dalinda Akiko Takano tarafindan hazirlanmis olan “Turkiye’de Turizm
ve Kultir ‘Beypazar’nda Turizm Gelisme Sirecinde Yerli Halk ile Turist
Yabancilar Arasindaki Etkilesim Uzerine Etnolojik Bir inceleme” adl yiiksek
lisans tezi temeline turizmin geligmesini almis c¢alismalardan biridir. Bu
calismada kadinlarin Urettikleri GrUnleri satmalarn sayesinde gorunur hale
gelmeleri meselesine deginildigi gorulmektedir. Bunun diginda g¢alismanin
yazari, anket yontemini kullanarak turistlerle gérisme yapmistir. Anketlerde

Beypazari kadinlarinin “blrgl” adi verilen geleneksel ortlleri Gzerine sorular da



sorulmustur. Buradan hareketle ¢calismada kadinin geleneksel orttsuyle birlikte
turistik bir imge haline geldigi, turistlerin de burguyl Orterek bu deneyimi
yasamak istedikleri ve fotograf ¢ektirmek istedikleri degerlendirmesi yapilmistir
(Takano, 2008). Goruliyor ki bu calisma, kadinlarin drettikleri Grlnler ve
geleneksel kiyafetleriyle turistik, nostaljik imgeler halinde cizildigini ortaya

koymaktadir.

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Halkla iliskiler ve Tanitim Anabilim
dalinda Hayret Sumer tarafindan hazirlanmis olan “Kent Pazarlamasi:
Beypazari Ornek Olay!” adli tez calismasi ise kent pazarlamas: stratejilerinden
yola ¢ikarak Beypazari’nin marka kent olma yolundaki galismalarini incelemigtir.
Beypazar’nin marka kent olma slrecindeki projelerinin ve politikalarinin
icerisinde de kadin istihdami meselesine deginilmistir (Simer, 2013). Ancak
s6zU gegen bu tez galismasi, Beypazari’'ndaki bu donlisum surecinde kadin
istihdami meselesini mikro duzeyde bir etken olarak almasinin yani sira
kadinlarin bu surece etkisinden ¢ok bu surecin kadinlara sagladigi ayricaliga

deginmisgtir.

incelenen tezlerin igerisinde toplumsal cinsiyetten hareketle yapilmis en farkl
tez, Ankara Universitesi Fen Bilimleri Enstitisi Tarim Ekonomisi Anabilim
dalinda Hilal Ar tarafindan hazirlanmis olan “Iklim Degisikligi Risk Algisinin
Toplumsal Cinsiyet Esitligi Acisindan incelenmesi: Ankara ili Beypazari ilcesi
Arastirmasi” adli ¢alismadir. Bu galismayi benim nazarimda farkli kilan ise
toplumsal cinsiyet esitligi gibi agirhkh olarak sosyal bilimler alanindaki
calismalarda yer alan bir konuyu, fen bilimleri alaninda hazirlanmis bir
calismanin hareket noktasi olarak kullanmis olmasidir. Calismada, iklim
degisikligi algisinin tarimda calisan kadin ve erkeklere gore nasil bir degisiklik
gOsterdigi anket yodntemiyle ortaya konulmaya calisiimistir. Calismanin
sonucunda, yuksek risk algisi seviyesine sahip kadinlarin orani erkeklere gore
daha fazla bulunmustur. Buradan hareketle, toplumsal cinsiyet etkisi, kadinlarin
erkeklere oranla daha fazla dogal kaynaklara bagl faaliyetler strdurdukleri ve
yasadiklari bireysel tecribelerin risk algilari Uzerinde etkili oldugu seklinde

yorumlanmistir. Erkeklerin ise Ustlendikleri baba rolinden ve evin gegiminden



sorumlu olmalarindan dolay! ekonomik sorunlar konusunda iklim degisikliginden
daha fazla endise duymalarina neden oldugu c¢ikarimi yapilmistir (Ar, 2014).

Goruldagu gibi calismada kadin emegi Uzerinden bize bir sey sdylememektedir.

ey

YOK'liin tez sisteminde “kadin emegi” anahtar kelimesiyle tarama yapmaya
devam ettigimde ise karsima 16 tez calismasi cikti. Bu calismalarin genel
olarak kadin emegi, kadin istihdami, kadinin gérinmeyen emegi, feminist

iktisat, kadin iggiler gibi konulardan hareketle hazirlandigi gértlmektedir.

Beypazari kadinlarina dair yapilan literatur taramalarina tez kaynakgalarindan
hareketle ve cgesitli makale sistemleri Uzerinden devam edildiginde pek ¢ok
makaleye ulasiimistir. Birsen Sahin’in “isletmelerin Sosyal Sorumluluklarinin
Kirsal Kalkinmadaki Roli: Beypazari Ornedi” adli makalesinde genel olarak
kalkinma, istihdam, restorasyon ve bunlarin turizme etkisi meseleleri Uzerinde
durularak galisma hayatina girmis kadinlarla yapilan goérismelerden kesitlere
yer verilmistir. Bu gérismelerle yazar, Beypazari’'ndaki ekonomik kalkinmada ve
turizmin gelismesinde restorasyonun etkisinin kadinlarin da agzindan
duyulmasini saglamaktadir. Ayrica metin icerisinde yazar, kadinlarin evde
tuketim icin yaptiklari UrUnleri satmalarinin ekonomiye katki sagladigina
deginmektedir (Sahin, 2006).

Cigdem Kara, “Turizmde Geleneksel Mutfaktan Yararlanma: Beypazari Ornegi”
adh bildirisinde Beypazari'nda satigi yapilan yemekleri halkbilimsel Grunler
olarak incelemekte ve bu Urunlerin turizm ve surdurulebilir kalkinma tzerindeki
etkisini degerlendirmektedir. Tum bunlari degerlendirirken de kadinlara sadece
bu Grunlerin Ureticisi olarak deginmektedir. Bildiride gecen “Beypazar’'nda ev
kadinlarinin evin disinda Ucretli bir igste ¢alismasi hos karsilanmadigi halde
kalifiye olmayan birgok ev kadini, iyi bir ev kadini olarak bilmeleri dogal olan
yemek pisirme bilgi ve becerileri sayesinde is sahibi olabilmistir (Kara, 2010, s.
207) ifadesi yapacagim tez calismasinin izleginin farkini gdstermek igin
onemlidir. Bu ifadeden kadinin toplumsal cinsiyet rolleri agisindan sinirlarinin bir

kez daha cizildigi anlagiimaktadir. Kadinin ev i¢ci emeginin Ucret karsihgi



olmadigi icin gorunmez sayildigl, “dogal olarak” tasimasi gerektigi ozellikleri

sayesinde is sahibi olabildiginin yinelendigi gorulmektedir.

A. Uslu ve T. Kiper tarafindan hazirlanmis olan “Turizmin Kdultarel Miras
Uzerinde Etkileri: Beypazari/Ankara Orneginde Yerel Halkin Farkindaligi” adli
makale de yine pek ¢ok diger ornekte oldugu gibi turizm ve kaltirel miras
Uzerine bir degerlendirme yaparken, kadini bu sureci etkileyenden ziyade
surecten etkilenen olarak gdstermektedir. Calismaya gore bu sirecin etkisiyle,

calisan kadin ekonomide s6z sahibi olmustur (Uslu&Kiper, 2006).

Melike Kaplan ve Zuhal Yonca Odabas’'in kitap bolumud olarak yazdiklari
“Cultural Heritage and Women: The Case of Beypazari® adli yazida kulturel
miras ve kadin iliskisi Beypazar’ndaki kadinlarin dretim yapip satmalari
Uzerinden Orneklendirmektedir. Yazida Beypazar’'nda yasanan dontsumuin
kadinlar icin sadece ekonomik bir guclenme getirmedigi ayni zamanda
kadinlarin sosyal statisunun de gelistigi vurgulanmigtir. Bdlgede yasanan
donusumde kadinlarin geleneksel Uretimi surdurebilmeleri igin kurumsal bir
yapinin bulunmamasinin bu suregte onlarin dezavantajli konumda olmalarina
neden oldugu ifade edilmigtir. (Kaplan&Odabas, 2014).

Calisma icgin yapilan on arastirmada tez ve makale disinda Beypazari
kadinlarina yonelik pek ¢ok video ile haber metnine de ulasiimistir. Bu haber
metinlerine genel olarak bakildiginda Beypazari kadinlarina dair anlatinin izleri
¢ok net gorulmektedir. Beypazari’nin donusumunde rol oynayan kadinlarin yer
aldigi haber metinlerinin Ozeti sdyle verilebilir: Zamaninin olmamasi, ¢ocuk
bakimi, yasli bakimi gibi faaliyetlerin sorumlulugu, ev i¢i emegin 6zel alana
girdigi icin gormezden gelinmesi, toplumsal baski gibi sorunlardan dolayi
kadinin kamusal alana girmesi imkansiz hale gelirken Beypazari kadini bir
donusumu gergeklestirmis ve tarlada tarim isciliginden turizm patronluguna ve
isverenlige yuUkselmistir. Kadinlar evinde esi, ¢ocuklari ve ailesi igin Urettikleri
tursu, tarhana, eriste, baklava, yaprak sarma, etli glveg, icli ekmek, gozleme,
yarimca gibi yoresel Urlnleri bu seferde tezgahlar icin Uretmeye ve disardan

gelenlere satarak gelir elde etmeye baglamistir. Bugun Beypazari’nda turistlere



hizmet veren isletmeler, aligveris yapilan dukkanlar kadinlar tarafindan
yonetiimeye baslamigtir. Beypazari kadinlarinin diger kadinlara ornek tegkil
ettigine, evlerine ve turizme katki sagladiklarina dair pek c¢cok haber metni
oldugu goérulmektedir. Beypazar’'nda kadinlarin bu basarisi pek ¢ok gazetede

«tarim isgiliginden turizmde isverenlige» bashgiyla yer almigtirt.

Beypazari kadinlari anlatisinin haber metinlerindeki yansimasina bakildiginda
bu “dénisim”in kahramanlarinin kadinlar olarak sunuldugu goérulmektedir.
Ancak arastirmay! derinlestirip, bu durumla ilgili videolar izlendiginde asil
kahramanin Beypazar’nin 1999-2008 yillari arasinda belediye baskani olan
Mansur Yavas olduguna dair pek ¢ok sdylem karsimiza ¢ikmaktadir. Mansur
Yavas donemi belediyeciligi, Beypazari mitini olusturmustur. Oyle ki Eksi
So6zlik’te Mansur Yavas’a dair yapilan taramalarda “Beypazari mucizesi”,
“belediyecilik yetenekleriyle Ankaralinin umudu olmus buyuksehir belediye
baskan adayi kisi”, gibi tanimlamalarin yani sira “Beypazari belediyeciliginin
farkhhgi” Gzerine pek c¢ok entry oldugu gortlmistir?. Beypazar’'nda Mansur
Yavas doneminde baglayan projelerle birlikte kulturel doku on plana gikariimaya
baglanmigtir. Bu dogrultuda, turizme yonelik olarak ilge mutfagi, tarihi 6ren
yerleri, mimari doku, mizecilik gibi alanlarda diizenlemeler yapiimistir. Ozellikle
mimari dokunun korunmasindan hareketle yapilan restorasyon c¢alismalariyla
Beypazari merkezinin adeta zamanda yolculuk yapiliyormus hissi veren bir

nostalji mekanina dénusttrilmeye ¢alisildigi goérilmektedir.

Mansur Yavas'in belediyeciligi etrafinda olusmus bu mitin mihenk taslar
arasinda Beypazari kadinlari da vardir. Mansur Yavas donemi belediyeciliginin
kadinlar Gzerinden anlatildigi videolar bulunmaktadir. Bu videolarda genel
olarak Beypazarr’nin gecmisi referans gosterilerek Mansur Yavas’in calismalari

anlamh kilinmaktadir. Bunlardan birisi ve bu ¢alismanin konusuyla ilgili olani

1 http://www.08haber.com/haberGoster.php?hid=7452,  http://www.baskentlilerhaber.com/beypazarli-
kadinlardan-mansur-yavas-a-ziyaret_d41284.html,
http://www.mansuryavas.com.tr/icerik.php?page=beypazari&Kkategori=faliyetler,
http://www.gucluanadolugazetesi.com/beypazarinin-renkleri-kadinlarin-emekleri-7728.html,

2 https://eksisozluk.com/mansur-yavas--1680631


http://www.08haber.com/haberGoster.php?hid=7452
http://www.baskentlilerhaber.com/beypazarli-kadinlardan-mansur-yavas-a-ziyaret_d41284.html
http://www.baskentlilerhaber.com/beypazarli-kadinlardan-mansur-yavas-a-ziyaret_d41284.html
http://www.mansuryavas.com.tr/icerik.php?page=beypazari&kategori=faliyetler
http://www.gucluanadolugazetesi.com/beypazarinin-renkleri-kadinlarin-emekleri-7728.html
https://eksisozluk.com/mansur-yavas--1680631

“Beypazarrnin Girisimci Kadinlar” adiyla dolagsima girmis olan videodur3. Bu
videoya genel olarak bakildiginda daha once s6zu edilen “Mansur Yavas'in
yarattigi Beypazari’na dair anlatinin tekrarlandigi goértlmektedir. Kadinlar,
Beypazari’ni Mansur Yavas oncesi ve sonrasi olmak uzere ikiye ayirmaktadir.
Mansur Yavas donemine kadar garsidan tek bir kadinin dahi gecemedigi, ancak
onun doénemiyle birlikte kadinlarin cargiya inebilmelerinin 6tesinde, carsida
kendilerine ait tezgahlarda, dikkanlarda satis yapabildikleri sdyleminin sik sik
yinelendigi gorulmektedir (bknz. Fotograf-1 ve Fotograf-2). Eski ve yeni
Beypazari karsilastiriimasi, kadinlarin gorunadrlikleri ve kamusal alana
cikabilmeleri Gzerinden kurulmaktadir. Kadinlar, Mansur Yavas sayesinde
‘kimseye muhta¢c olmadiklarini”, “ticaret kadini”, “kendi iglerinin patronu”

olduklarini ifade etmektedirler.

Fotograf 1. Gllten A. Beypazari’'nin girisimci kadinlarini anlatirken®

3 https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
4 https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig


https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
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Fotograf 2. Sema U. Beypazari'nin girisimci kadinlarini anlatirken®

Videodaki kadinlarin genel séyleminde “biz” ve “Beypazari kadin1” vurgusu 6n
plandadir. Kadinlar, kendilerini bir yere konumlandirarak, “diger kadinlar’in
kendilerini drnek almasi gerektigini ve “Beypazari kadini gibi” olabileceklerini
vurguladiklari kolektif bir basari hikayesi anlatmaktadir. Buradaki “Beypazari
kadini gibi” olmak vurgusu, Turk modernlesmesi anlatisindaki “Turk kadini”
sOylemini  fazlasiyla c¢agnistirmaktadir. Beypazar’ndaki bu  donlisum
hikadyesindeki kadinlar ile modernlesme projesinde yer alan kadinlar arasindaki
iligki, aradaki bunca yila karsin baglam degisse de amagclarin degismedigini
gOstermektedir. A. D. Smith, milliyet¢i sdylemin kendisini hem yeni kimlikler
lehine geleneksel baglantilari donustirap eritecek modern bir proje hem de
mugsterek toplumsal geg¢misin derinliklerinden gelen saf kdltirel degerlerin
dirilmesi olarak sundugunu ifade eder (akt. Kandiyoti 2015, s. 165-166).
Buradan hareketle Beypazari kadinlarinin imge olarak yer aldigi bu projenin ikili
bir yapisi oldugu sdylenebilir. Bir yandan kadinin kamusal alana ¢ikabilmesinin
saglandigi “modernlik” iddiasi olan diger yandan da yine ayni kadinlarin
“‘geleneksel” olarak imgelestirildigi bir projedir. Kadinin burada kamusal alana

cikabilmesini saglayan ise ev i¢inde yaptigindan ¢ok farkl bir sey degildir.

5 https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig


https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
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Videoda yer alan kadinlardan birisi olan Sema Uzunoglu, esiyle birlikte ¢alistigi
cay igletmesinde kendisinin bir kadin olarak orada bulunmasinin diger
kadinlarin rahatlikla oraya cay icmeye gelmelerini sagladigini ifade ediyors®.
Sema Uzunoglu’nun sdézlerinden kendisinin “kadin” olarak orada bulunmasinin
diger kadinlarin da kamusal alana c¢ikabilmesine olanak sagladigi
anlasiimaktadir. Tum bu anlatinin geneline bakildiginda, Mansur Yavag'in
caligsmalarinin sadece turizm anlaminda degil toplumsal yapida da bir kiriimaya,
donusume neden oldugu gorulmektedir. Ancak kadinin kamusal alana
¢clkmasina ve dahasi esnaflik gibi eril alana ait goértlen bir mesledi icra
etmesinin saglanmasina dair bu anlatida dikkat edilmesi gereken noktalar

vardir.

Oncli meslek sahibi kadinlardan Hamide Topcuoglu anilarini sdyle
aktariyordu: Meslek sahibi olmayr da baska turli yorumluyorduk: Bu
“hayatini kazanmak” i¢in degildi sanki! Bu bir ise yarama, bir hizmet gérme,
bir basari gosterme icindi... Biz, karnimizi doyuran olsa da calisacagiz! Zira
kisiligimizi ancak gorebildigimiz “is”le ispatlayacagiz... Atatirk kadini
gorevli kilmak yoluyla kurtarmisti... (Durakbasa’dan akt. Arat, 2016: 103).

...her evden bir kadinin ¢ikmasini istedi. Allah razi olsun Mansur beyden.
Onun sayesinde her kadin artik disarida tezgadhinin ya da isletmesinin
basinda isini yapabiliyor. Her kadinin evden ¢ikip bir is yapmasiyla birgok
kadinlar da faydalandi. Ve Beypazari’'nda turizmi baslatan Mansur bey
sayesinde de su an her kadin bir is sahibi. (Gllten Adali, Beypazari’nin
Girisimci Kadinlari”)

Cumhuriyet dénemi Turk modernlesmesini yasamis olan Hamide Topguoglu ile
Beypazari donusimunde yer almis Gllten Adal’nin sdyleminde benzerlik
oldugu gorulmektedir. “Ataturk, kadini gorevli kilmak vyoluyla kurtarmisti”
ifadesiyle, “Mansur Yavas, her evden bir kadininin ¢ikmasini istedi” ifadesi
arasinda zamansal, dénemsel bir fark olsa da sdylemin degismedigi ortadadir.
Serpil Sancar, Turk modernlesmesi doneminin ‘erkek egemen karakterini”
belirleyen en 6énemli o6zelligin, “konusan 6zne”sinin erkek oldugunu ifade
etmektedir (2014, s. 313). Buradan hareketle aslinda her iki kadin da “konugan
0zne” gibi gorunseler de asil konusanin, sinirlari belirleyen 6znenin erkek

oldugu sdylenebilir. Yine her iki kadinin ifadesine bakildiginda minnettarlik

6 https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
7 https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig


https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
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duygusu 6n plana ¢ikmaktadir. Turk modernlesmesi anlatisinin bagkahramani
Ataturk’e olan minnettarlik duygusu ile Mansur Yavas’a duyulan arasinda

benzerlik oldugu ortadadir.

“Beypazari kadinlar’”’na dair anlatinin geneline bakildiginda bu doéntsimuin
kadinlar tarafindan elde edilen bir basaridan ¢ok kadinlara verilen bir “imtiyaz”
gibi sunuldugu gorulmektedir. Anlatiya dair alt metinlere dikkatle bakildiginda
tipki Kemalizmin modernlegsme anlatisinda oldugu gibi kadinlarin kendisinin
calisarak bir seyleri elde etmesinden ziyade onlara eril glg¢ tarafindan “verilmis”,
“‘bahgedilmis” bir seyler oldugu sdylenmektedir. Kadini kusaklar arasi bilgi
aktariminin teminati olarak konumlandiran, Beypazari turizmindeki doniasimun
kahramani olarak gosteren bu anlatinin arkasinda yatan baska gostergeleri
gormek gerekir. Bu anlatinin ana kahramani Beypazari kadinlari olarak gorulse
de hazirlanan videolara ve haber metinlerine bakildiginda ana kahraman olarak

Beypazari bagkanligi yapmis olan Mansur Yavas gosterilmektedir.

“Beypazarr’nin Girisimci Kadinlari” adiyla dolagsima girmis bu videonun Mansur
Yavas'in 2014 Ankara Buyuksehir Belediye Bagskanhgi secimlerindeki adayhgi
sirasinda sec¢im slogani olan “yavas gardasim yavas” slogani amblemiyle
kullaniimasi ve Mansur Yavasg'in fotografinin bulundugu afisin gdsterilmesi bu
‘romantik donisum” anlatisinin ideolojiyle olan iligkisini de ortaya koymaktadir
(bknz. Fotograf-3).
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Fotograf 3. 1999-2008 Dénemi Beypazari Belediye Bagkani Mansur Yavasg'in
afigi®

Mansur Yavas’in 2014 secimlerindeki adayliginda ge¢mis ¢alismalarini referans
gOstermesi siyaseten olagan karsilanabilir. Ancak kadinlar gunud baglaminda
hazirlanmis bir videonun ideolojik bir amagla kullaniimasi, bu anlatinin derin
anlamlarini gostermektedir. Schick’e gore, “pecgesiz bir kadinin fotografi, bir
traktor, sanayi kompleksi ya da yeni bir demiryolundan farkli degildi; erkeklerin
basarilarinin bir 6rnedini daha simgeliyordu yalnizca. Bu imgelerde kadinlar
yine, erkekler tarafindan erkekler igin yurutilen siyasal sOylemin hizmetinde
birer nesneye indirgendiler (akt. Kandiyoti, 2015, s. 169). Bu ifadelerden
hareketle Mansur Yavas'in Beypazari belediyeciligi donemine dair diger
faaliyetleriyle kadinlara yer verdigi donusum projesi arasinda bir fark olmadigi
ifade edilebilir. Beypazari kadinlari, tam olarak Mansur Yavag'in yurattugu
siyasal sOylemin hizmetinde birer nesneye indirgenmis olmasalar da
dzneliklerinin Uzerinde ¢ok fazla durulmadigi sdylenebilir. Ote yandan, Mansur
Yavag'in kadinlarin c¢argi, pazar gibi kamusal mekanlarda birakin satig
yapmasini, dolagmasinin bile imkansiz oldugu Beypazar’'nda bdylesi bir

degisimi saglamigs olmasi noktasi da oOnemlidir. Kadinlarin dolagiminin

8 https://www.youtube.com/watch?v=tpS6RiH0Xig
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mekansal sinirliliklarla gizildigi bir toplum yapisinin kirilmasi noktasinda Mansur

Yavag’in baslattigi degisim ve donuasimun payi buyuktir.

Beypazari kadinlari, turizmin gelismesi ve beraberinde buradaki ekonomik

4 “*

kalkinmanin anlatildi§i “Beypazari Modeli/ Beypazari’'nin Ureten Kadinlari” adli
video da bu tez calismanin izlegi icin 6nemlidir®. Bu videoda yer alan su

ifadelere dikkat etmek gerekir:

Beypazarr'ni ziyaret edenler kendilerini turist degil misafir gibi hissediyorlar.
Saticilarin neredeyse tamamina yakinin kadin olmasindan dolayi. Kimi
geleneksel kiyafetleri icinde olan kadinlar musterilerle sicak, samimi iligkiler
kuruyorlar. Beypazari’'nda kadinlari her yerde gormek mumkun. Gittiginiz
her yerde kadinlar sizi kargiliyor. Yerel Urlnler satan dikkéanlarda,
konaklarda, gimus tezgahlarinda, sokaklarda.. Beypazar’'nda her yere
kadin eli degmis.

Bu ifadelere bakildiginda kadinlarin evin icerisi olan 6zel alanda nasil
tanimlaniyorlarsa, evin disi olan kamusal alanda da oOyle tanimlandiklari
gorulmektedir. Bir eve gittiginizde sizi agirlayan kisinin kadin olmasiyla
Beypazari garsisina gittiginizde sizi karsilayan kisinin kadin olmasi arasinda
kurulan iligki goze carpmaktadir. “Geleneksel kiyafetleri iginde olan kadinlar’
ifadesi de bu kadinlarin “Beypazari kadini imgesi’ olarak nasil 6n plana
cikariimaya calisildiklarini géstermektedir. Geleneksel olani Gzerinde tasiyan,
gorunurligunu saglayan kadin bedenidir. “Gittiginiz her yerde kadinlar sizi
kargiliyor” ifadesi ise kadinlarin hepsini topyekun bir kategori olarak
sunmaktadir. “Kadin” vurgusunun bu kadar fazla olmasi bile toplumsal cinsiyet

ayriminin varhgini fazlasiyla géstermektedir.

Bu calisma ne Beypazarrnin turizminin ivme kazanma meselesine ne marka
kent olmak yolundaki basarilarina ne Mansur Yavas mitine ne de yoresel
arinlerin Uretimi ve pazarlanmasindaki basarilara odaklanmaktadir. Bu tez
calismasi sOzu edilen tum bu sureglerin kahramani olarak gosterilen “gorkemli”
“‘Beypazari  kadini” anlatisinin  igerisindeki  hikayelere  odaklanmayi

hedeflemektedir. Beypazar’'ndaki bu surece bir sekilde dahil olmus kadinlarin

® https://www.youtube.com/watch?v=2Rs-OY Qw4nE
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gundelik hayat deneyimlerinin izini strecek olan bu g¢alisma, bir nevi o “buyuk
anlati’nin gundelik olana yansiyan tarafina yani madalyonun o6teki yuzine
bakmaya calisacaktir. Beypazari turizmindeki donusumuin kahramani olarak
gOsterilen Beypazari kadinlari anlatisinin arkasinda yatan bagka gostergeleri

gOérmeyi amag edinmektedir.

Bu gergevede calismanin birinci b6lumunde, kultur; toplumsal cinsiyet; kamusal-
Ozel alan; emek, hane-igi emek, Ucretli emek; gundelik hayat kavramlarina dair
literatir taramasi yapildiktan sonra kuramsal c¢erceve olusturulmustur.
Calismanin ikinci bélumundeyse galismada verilerin toplanma yontemi olarak
derinlemesine gorusme; verilerin analizi noktasinda da feminist sdylem analizi
hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan ikinci boélimde arastirmacinin alan
deneyimine ve sosyal medya paylasimlarina yer verilmistir. Sahada derlenen
malzemenin analizinin yapilmaya baslandigi uUglincu bodlumde ise oncelikle
Beypazar’'nda yasanan donuasimin mekansal izleri, kamusal ve Ozel alana
tezahurleri hakkinda bilgi verilmistir. Bu bodlumde kadinlarin kamusal
mekanlardaki hareketliliginin, Urettiklerini tezgahlarda ve dikkénlarda satiyor
olmalarinin kentin gundelik hayatina etkisinin ne oldugunun izleri suralmuagtur.
Analize devam edilen dordincu bolimde de yasanan dontusumun kadinlarin her
birinin gundelik hayat deneyimlerindeki etkisine bakilmaya calisiimigtir. Bu
baglamda, gorisme yapilan kadinlarin tezgahlara ve dikkénlara cikis
hikayeleri; ev-igi ve uUcretli emek sureclerindeki deneyimleri; Ucretli emek
surecine dahil olmalarinin yasamlarina olumlu/ olumsuz etkileri; kadinlarin
kendiliklerini nasil olusturduklari; son olarak da kadinlarin aralarindaki iligkilerin
hangi baglamda ve iktidar iligkileri igerisinde kuruldugu meseleleri incelenmistir.
Sonug bdélimindeyse gorisme yapilmis olan kadinlarin anlatilariyla sekillenen

bu ¢alismada elde edilen veriler bir batlin halinde gézden gegirilmistir.
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1. BOLUM

KURAMSAL GERGEVE

1.1. Kiiltiir Kavramina Bakmak

Sosyal bilimler alaninda bazi kavramlarin tanimlanmasi konusunda karigikliklar
yasanmaktadir. Bu kavramlardan en gobze c¢arpaninin kdltur kavrami oldugu
gorulmektedir. Cesitli disiplinler kultir kavramina kendi perspektifinden bakarak
yorum getirmistir. Kavram, adeta bir oyun hamuru gibi her bir disiplin tarafindan
farkh bir sekle sokulmustur. Her disiplin kendi ihtiyaclari, calisma ydntemleri
acisindan kultir kavramini bir noktaya yerlestirmigtir. Burada kaltur kavramina
ana akim antropoloji, halkbilimi ve kultirel calismalar disiplinlerinin bakis
acgllarindan bakilmaya caligilacaktir. Bu gdzden gecirme, c¢alismada kultire

hangi perspektiften bakilacaginin yol haritasi niteliginde olacaktir.

Kultur kavraminin disiplinler i¢i ve arasi yolculuguna genel olarak bakildiginda
kavramin 18. ve 19. ylzyildaki ¢aligmalarda basat unsur oldugu gorulmektedir.
Suavi Aydin, kavramin tarihinde 18. yuzyildan beslenen fakat 19. yuzyilda
netlesen bir kirllma oldugundan s6z eder. Bu kiriima Orta ve Dogu Avrupa’da
gelisen tarihselci kaltir anlayisi ile Anglo-Sakson kaynakli yapisal-islevselci
kaltar anlayisi arasindadir. 19. yuzyillin geleneksel dinya egemenleri, tarihi
diglayan bir kdltar anlayisini, dolayisiyla antropolojik olani desteklemiglerdir.
Fransa, ingiltere ve Amerika’daki akademik anlayis bu gelenegin izinden devam
etmistir. Bu anlayis karsisinda ise 19. yuzyilin magdurlari da kendi siyasi
varliksal-megruiyetlerini  dayandirabilecekleri ~ zemini,  tarihselci  kultur
kavraminda bulmuslardir. 18. ylzyll Alman idealizminin bu kavrami “ulusal

olan’la 6zdeslestirmesi ise yararligini saglamigtir (Aydin, 2002, s. 16).

Suavi Aydin’in kidltir kavramindaki s6zinU ettigi kinlmanin Anglo-Sakson
dunyadaki yankilari, bize kultur kavraminin ana akim antropolojideki yolculugu

hakkinda bilgiler vermektedir. Buna gore kendisini “uygarlik” ve “uygarlastirma
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misyonu” ile temellendiren ve bunu sadece toplumsal degil siyasi kimliginin de
bir pargasi haline getiren Anglo-Sakson dunyasi, kultir kavramina tamamen
farkh, tarihsiz bir yon vermistir’ (Aydin, 2002, s. 25). Anglo-Sakson dinya,
yuklendigi bu misyonla “ilkel” topluluklara yonelmistir. Boylece “19. ylzyil
kolonyalizminin ac¢imlanmasiyla essiz bir yasam tarzi olarak kudltirin
antropolojik anlami da ilk kez ilgi gormeye baglar. Tartismaya konu olan yasam
tarzi da genellikle “uygarlasmamis” olanindir (Eagleton, 2011, s. 36-37). Suavi
Aydin, antropolojinin klasik pratigi, 6zellikle islevselciligin uygulamalari, zamanin
disinda bir sosyo- kulturel sistemi veya yaplyl nesnelestirmek suretiyle ya da
“kaltdr’ kavramina hapsedilmis sekliyle, tarihsizlikle maldl oldugunu belirtir
(2002, s. 25). Ayni sekilde Eagleton da antropoloji biliminin Bat’nin diger
toplumlari mesru inceleme nesnelerine donusturmeye basladigi bir zamana
isaret ettigini ifade eder (2011, s. 37). Tum bunlardan hareketle ana akim
antropoloji ¢alismalarinin kultire, kendini hakim bir yere konumlandirarak
baktigi gorulmektedir. Bu dogrultuda ana akim antropoloji disiplini i¢erisinden
kUltire yonelik yapilan ¢aligmalarin medeni batilinin otekisini bularak kendi

varligini konumlandiracagi yerliler Gzerinde yapildigi sdylenebilir.

Suavi Aydin’in s6zunu ettigi kultir kavramina dair yasanan kirilmanin diger
ayagl olan Orta ve Dogu Avrupa’da gelisen tarihselci kaltir anlayisina
bakildiginda Alman idealizminin ve romantizminin 6n planda oldugu
gorulmektedir. Alman romantizminde, tarihsel varligi gorulebilir olan halkin
kendi tarihine 6zgulligunu veren tinini korumasi gerektigi disuncesi hakimdir.
Bu da Alman romantizminin kultirden anladigi seye denk gelmektedir (Aydin,
2002, s. 18). Bu anlayisin yol haritasini ¢izen baslica isim Herder olmustur.
Herder, “volk” (halk) ve “nation” (ulus) kavramlarini es anlamda kullanmigtir
(Sundhaussen’den akt. Aydin, 2002, s. 18). Buradan hareketle “halkin ruhu”
anlayisinin ortak kultlre, degerlere sahip bir “milli kGltir” olusturma yolunda 19.
yuzyilin uluslasma hareketleri igerisinde kullaniimaya baslandigi gérulmektedir.
Bu ulus-devlet olusturma surecinde “milli kultir’e dair verileri bir araya getirme
amaci, halk bilimi disiplininin ortaya ¢ikis nedenlerinden birisi olmustur. Halk

biliminin disiplin olma yolundaki hareket noktalarindan en o6nemlisi Alman
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romantizmi ve beraberinde Herder olmustur. “Herder, postmodernizmin ilk
isaretlerini veren, diger seylerin arasinda ge¢ donem romantik diagtinusun can
damarini olusturan “kultir” kelimesini cogullastirmayi énerir ve farkli uluslarin ve
dénemlerin kdltdrlerinin yani sira bir ulustaki farkli ekonomik ve toplumsal
kultarlerden bahseder” (Eagleton 2011, s. 22). Herder'in her bir ulusu
digerinden ayiran “fark” anlayisi ulus-devlet olusturma surecinde kultarin
ideolojik malzeme olarak kullanilmasina neden olmustur. Dolayisiyla halk bilimi
calismalari milliyetcilik akimiyla ayni dogrultuda ve birlikte ilerlemistir. Ocal
Oguz, insanin ve kultarlerin evrimi baglaminda tarihi yeniden kurma ve bu
cercevede uluslarin kokenlerini arastirma gibi iki temelde yurayen folklor
calismalarinin, Herder’in ulusal ruha yoénelik tanimlamalariyla kazandigi yeni
boyutun 19. ve 20. yuzyillarda son derece etkin olarak kullandidini ve Ummet
elestirisinden ulusa gegis sureclerinde “ulusal’” burjuva elegtirisinden isgi
olumlayan sureglerde “sinifsal” yeni vurgularla butin dinyada yayginlastigini
ifade etmektedir (Oguz vd., 2008, s. 9). Tum bunlardan hareketle halkbilimi
calismalarinda kultaran kimligi ve ulusu kurucu bir unsur olarak kullanildigi

gOrulmektedir.

Kaltdr kavraminin baslangigta belirledigimiz tg¢ disiplin igerisindeki yolculugunun
izini sUrece@imiz son disiplin ise kultirel calismalardir. Kiltirel calismalar
disiplini, Marksizmin kultlr, ekonomiye bagl bir degisken yapan analizlerinin
elegtirisi noktasindan hareketle ortaya c¢ikmis ve erken donem kulturel
calismalar yaklagimi ile birlikte altyapi- Ustyapr argimanlari, Marksizmin
aleyhinde tartismaya aciimistir (Gokturk, 2016, s. 12). Kultirel ¢aligmalar
disiplinin kaynak ekoll Britanya kultirel ¢alismalarndir. Philip Smith, Britanya
kUlturel calismalarinin ¢agdas kultlrel kuram igindeki hakim aktorlerden birisi
oldugunu ifade etmektedir. Temel ilgi noktalarindan birisi kaltirin iktidar ve
direnigin isledigi bir alan olarak arastiriimasina yonelik olmasidir (Smith, 2007,
s. 208). Bu nokta, kulturel galigmalar gelenegindeki kultur anlayisi ile diger
disiplinlerin arasina bir sinir gizgisi ¢ekmektedir. Bu baslangi¢c noktasindan
hareketle disiplin igerisindeki kultir anlayisinin ipuglarina ulasmaya devam

edebilmek igin Cagdas Kulturel Calismalar Merkezi c¢evresinde Raymond
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Williams ve Stuart Hall’'Un goruglerine bakmak gerekir. Williams’in ¢alismalarina
bakildiginda kultird “siradan” ve dolayisiyla butin bir yagam bigiminin Ustlne
kuruldugu zemin olarak tanimladigi gorulmektedir (Bennett, 2013, s. 42). Hall
ise kulturel olanin kaginilmaz sekilde politik oldugunu ileri strer. Kultarun iginde
barindirdigi hegemonik micadeleleri ve direnig gucunu anlayabilmeyi ve ortaya
koyabilmeyi amaglayan Hall, bu dogrultuda yazinini da politik olanin
gercevesini, siradan insanin gundelik deneyimini kapsayacak sekilde genigletir
(Oguz, 2014, s. 129). Stuart Hall, kaltart “yasanmis pratikler” ya da “bir toplum,
bir grup ya da sinifa kendi varolus kosullarini deneyimleme, yorumlama ve
anlamlandirma olanagl saglayan pratik ideolojiler” bigciminde goéren benzer
bicimde coémert bir bakis agisi sunar (Eagleton 2011, s. 46). Kiltar, kimlik ve
glndelik hayatin politik olgular oldugunu disunen Hall'lin c¢alismalarindaki
birlegtirici olgu Gramsci'nin “hegemonya” kavramsallastirmasidir. “Hegemonya”
kavrami “Marksizmin alt-yapinin Gst-yapiyl belirledigi yonundeki determinist
yaklasimini ve kultlran sinif micadelesinin basitge bir propaganda araci oldugu
yonundeki varsayimini asmayi sagladidi icin énemlidir” (Oguz, 2014, s. 130-
131). Sonug olarak Cagdas Kulturel Calismalar Merkezi’'nin kurucu isimleri olan
Hall, Williams ve digerlerinin calismalarina bakildiginda sokaga, gundelik
hayata ve siradan insanin deneyimine duyarsiz bir sosyal bilimin merkezin

temel elestirilerinden birisi oldugu gértlmektedir (Oduz, 2014, s. 129).

Buraya kadar deginilen noktalardan hareketle kultirel ¢aligmalar disiplininin,
kalturd, ana akim antropoloji ve halk bilimi disiplinin izledigi ¢izginin disinda
bagka bir yerde konumlandirdigi gortulmektedir. Buna goére kultur, bir yandan
politik bir micadele ve direnis alani olarak tanimlanirken bir yandan da hig
olmadigi kadar glundelik ve siradan olan Uzerinden tanimlanmaya baglamistir.
Andy Bennett, kilttrel galismalarin en dnemli yonundn bireyleri yukaridan hazir
sekilde dayatilan kaltiran edilgen alicilari yerine, kultlrel gergekligin Gretiminde
belirli bir dizeyde aktif olan failler olarak yeniden kurmasi oldugunu
soylemektedir (2013, s. 53). Bu disiplin, klltire gindelik hayat perspektifinden
bakarken kultira Ureten, yasayan, etkileyen ve kultirden etkilenen éznelerin

deneyimlerini ¢alisma alaninin temeline almistir. Kilttrel galismalar, bir “oteki”
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pesinden gitmektense, her bireyin deneyiminin “biricikligini” kendi 6znelligi
icerisinde degerlendirmeyi ve yorumlamayi tercih etmigtir. Bu yuzden arastirma
alanini etnisite Uzerinden tanimlamamigtir. Konulari toplumsal cinsiyetten
populer kultire, siniftan kimlige, medyadan sokada kadar pek c¢ok alanda
cesitlilik gostermektedir. Kultirel ¢alismalarla birlikte ana akim antropoloji ve
halk bilimindeki kolektif deneyim vurgusundan bireysel bakis agisina dogru bir

gecis oldugu soylenebilir.

1.2. Toplumsal Cinsiyet

Evrenin olusumundan tutun da insanin yaradilisina kadar pek ¢ok mitsel anlati
vardir. Bu anlatilara gére once yerylizii sonra insan yaratilmistir. Insanin
yaradilisina dair mitsel anlatilar, genellikle erkegin yaratiliginin kadina onceligini
anlatmaktadir. Kimine gore ilk insan Adem’dir ve onun sol kaburga kemiginden

Havva yaratiimigtir. Bir digerine gore;

(...) bir magara varmis. Bu magarayi bir defasinda yagmur sulari basmis ve
insan bigiminde olan bir cukuru doldurmus. Glines isisinin etkisiyle, bu
kalibin igindeki gamur, dokuz ay sonunda canlanmis. Iste ilk insan boyle
meydana gelmis olan Ay Atam’dir. (...) Bir gin yeni bir su baskini ile o
¢ukur yine dolmus ve ikinci bir yaratik canlanmis kalibin igcinde. Ama bu kez
Isis1 yeterince olmadigi, gamur tam pismedigi igin “yaratik” eksik kalmig; bu
ilk kadindir (Boratav, 2015, s. 20).

Kadinin erkege gore “ikincil”, “eksik” olmasi Uzerinden kurulmus bunun gibi pek
¢ok mitsel anlati 6rne@i bulunmaktadir. Aslinda “yaradilis ayrimci bir masal,
kadinlari erkeklere oranla ikincil pozisyona yerlestiren bir kurguydu (Havva,
Adem’in kaburgasindan yaratiimisti!)” (Scott, 2013a, s. 35). Ancak bu ayrimci
masalin bir kurgu olmasi meselesi bunun toplumsal olarak yerlesmis ve
kusaktan kusaga aktariimis, kemiklegsmis bir anlati oldugu gergegini de
degistirmemektedir. Yaradilis mitleriyle saglam bir zemin elde etmis olan
kadinin erkege gore “ikincil” bir konumda olmasi “biyolojik yeniden Uretim”
meselesinde de surmeye devam etmigtir. Carol Delaney, Tohum ve Toprak
(2001) adh kitabinda bu konu hakkinda bir degerlendirme yapmistir. Delaney,

yaratici olanin, dunyaya bir insan getirenin erkek oldugunun dusunuldigunu ve
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bunun da erkegi yaraticilik vasfi sebebiyle Tanr’'ya benzettigini soyler. Yaratilis
uzerinden devam edildiginde yasami veren erkektir, kadinlar dogurmaktadir. Bu
da yasam vermenin ve dogurmanin birbirinden farkli seyler olarak
degerlendirildigini gostermektedir (Delaney, 2001, s. 45). Yaratilis mitlerine dair
anlatinin cinsin yeniden Uretimi meselesinde metaforik olarak devam ettigi
Delaney’in kitabinin adinda yer alan “tohum ve toprak” ifadesinden de
goOrulmektedir. Buna gore kadin toprak, topraga tohumu eken erkektir. Delaney,
soyun surdurulmesi igin bir kadinin gerekli oldugunun kabul edilmesine ragmen
kadinlarin bu suregte rollerinin destekleyici olarak dugunuldagind, yaratici ya
da birlikte yaratici olmadigini ifade etmektedir (Delaney, 2001, s. 28). Yaratilis
surecinden beri kadinin katkisinin yaratici deg@il de destekleyici oldugu

dusuncesi, bize bu dusuncenin buyuk anlatiyla olan iligkisini gostermektedir.

Bu mitsel anlatilarda kadina “ikincil” bir konum atfeden sdylemi kimin (kimlerin)
olusturdugu o6nemlidir. Anlatilara bakildiginda eril bir sdylem icerisinde
kurgulandiklari gorulmektedir. Bu da akla iktidarin kim oldugu sorusunu
getirmektedir. Ataerkil bir sistemin iktidarda oldugu bir yapi icerisinde
olusturulan anlatilar da bu sistemi onaylayan ve surdurilmesine yonelik

olmalidir.

Insanin yaradilisina dair tim bu mitsel anlatilar ve bu anlatilarin kurgulandig
soylemin ataerkil bir iktidar bicimi igerisinde kurulmus olmasi bizi cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet ikiligine supheli yaklasmaya goétirmektedir. Bu sipheli
yaklasma meselesini Mirce Eliade’nin “insan 6limliiddr, glnki (...) belli bir
mitsel olayin ardindan hem cinsiyetli hem de 6lumld duruma gelmistir’ (2016, s.
129) ifadesiyle kuvvetlendirebiliriz. Buradan hareketle eger sonradan “cinsiyetli”
hale gelmek gibi bir durum varsa o zaman cinsiyet ve toplumsal cinsiyet

kavramlari arasindaki ayrimin bulaniklastigi sdylenebilir.

Mitsel anlatilari da temele alan kadin ve erkek olmaya dair buydk bir anlati
oldugu bilinmektedir. Bu anlatinin buyuklugu onu kusaktan kugsaga aktarilarak
buglne kadar getiriimesini saglamigtir. Buyuk anlatiya gore biyolojik olarak

erkek ve kadin bedeninde dodmus olan 6znelerden, verili oldugu sdéylenen
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cinsiyetlerine uygun olarak kadinlik ve erkeklik rollerine gore hareket etmeleri
beklenmektedir. Bu beklentiyi doguran da cinsiyet ile toplumsal cinsiyet
kavramlarinin birbirlerine karistiriimis olmasidir. Cinsiyet terimi, sosyologlar
tarafindan erkek ve kadin bedenlerini tanimlayan anatomik ve fizyolojik farklari
anlatmakta kullanilirken; toplumsal cinsiyet, erkekler ile kadinlar arasindaki
psikolojik, toplumsal ve kulturel farklarla ilgilidir (Giddens 2005, s. 107). Benzeri
sekilde J.W. Scott da toplumsal cinsiyetin kadinlara ve erkeklere iligkin roller
hakkindaki fikirlerin tamamen toplumsal olarak yaratildigini ifade eden “kulturel
ingalar’a isaret etmenin bir yolu olarak tanimlandigini ifade etmektedir. Bu
tanimlama da toplumsal cinsiyetin, cinsiyetli bir bedene =zorla yuklenen
toplumsal bir kategori olarak sunuldugunu géstermektedir (Scott, 2013b, s. 68).
Goruldagu Uzere cinsiyetin kaltirin icinde sekillendiriimesi ve anlamlandiriimasi
ortaya toplumsal cinsiyet kavramini ¢ikarmistir. Cinsiyetlerin kiltarin iginde
sekillendiriimesiyle ortaya c¢ikan kadinliga ve erkeklige dair rolleri belirleyen
“anlatinin zaferi’yse kendisine toplumda saglam bir yer edinmis olmasidir.
Fulford, anlatinin segici oldugunu hatta dogru da olamayabilecegini ama
olaylarin zaman icinde gergeklestigi hissini yarattigini ifade eder (Fulford, 2014,
S. 26). Dolayisiyla s6zi edilen toplumsal cinsiyet anlatisinin da gec¢misten
buglne aktarilarak gelmesi ve benimsenmesinin nedeni de zaman iginde

gerceklestigi hissini vermesinden kaynaklanmaktadir.

Toplumsal cinsiyet esitsizliginin sinirlarinin belirginlesmeye baslamasinin tarihi,
avci-toplayiciliktan tarim toplumuna gegis surecine kadar gitmektedir. Tarim
toplumuna gegisle birlikte yerlesik olmanin da getirisi olarak mulkiyet meselesi
ortaya cikmistir. Tayfun Atay, bu durumu sdyle aciklamaktadir: Erkek isi olarak
kabul edilen tarla sirmenin ve surt gutmenin yani sira topragl elde tutma
(mulkiyet) yolunda kacinilmaz olarak kendisini gosteren surekli catisma (savas)
hali, fiziksel gucu gerekli kilmigtir. Bdylece yodun tarimin yasam bigimi oldugu
bu toplumsallik asamasinda erkek, on plana c¢ikarken; kadin, ev-i¢ci hayatla
sinirlanmisgtir (Atay, 2012, s. 23). Milkiyet hakkiyla birlikte ortaya iktidarin ve
glcun kaynagi, sahibi olan erkek 6zneler ¢ikmistir. Atay, tarim toplumunun,

beraberinde kadini da surulecek tarla olarak gorilmesi anlayisini da
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destekledigini dile getirmektedir. Yani “tarlayr da kadini da “suren” erkek-insan,
artik her ikisinin de sahibidir” (s. 24). Bu esitsizlik anlatisina gore erkek, 6zne
kadin da onun nesnesi konumuna yerlestiriimistir. Buna gore artik bireyler,
“toplumsal senaryonun”, “kllttrel senaryonun” (Mutlu, 2008, s. 282) cizdigi
rollerin geregini yerine getirmeye baslamiglardir. Erkeklerden ve kadinlardan
toplumun kendilerine atfettigi “cinsel rol’lere (s. 61) gore hareket etmeleri
beklenir. Bu rolleri belirleyen ise icinde yasadiklari toplumun kulturel deger
yargilari ve tutumlaridir. Bu rollerin aksine hareket eden bireyler, toplumda
kinama, toplulugun disinda birakilma gibi uygulamalara maruz kalabilirler.
Bunun diginda toplum tarafindan marjinal gruplar olarak da tanimlanabilirler.
Her ne kadar teknolojik gelismeler, kuresellesme, egitim seviyesinin yukselmesi
gibi etkenler olsa da bu tur yaptinmlarin pek ¢ok toplulugun igerisinde devam
ettigi gorulmektedir. Tim bunlar toplumsal cinsiyet kavrami Gzerinden agiklanan
farkhliklarin sonuglarini géstermektedir. Oysa J. W. Scott'un ifade ettigi gibi
toplumsal cinsiyet, ancak farkhliklar cevap degil soru oldugunda, kim ve ne
olduklarini bildigimizi varsaymadan nerede ve ne zaman olursa olsun
“erkeklerin” ve “kadinlarin® ne anlama geldigi sorusunu sordugumuzda faydali
bir kategori olabilir (2013a, s. 51).

Buraya kadar cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ikiligi Uzerinden, birbirlerini karsilikh
olarak etkilediklerinden ve tim bunlarin etrafinda olusturulmus, aktarilmis blayuk
anlatidan bahsedildi. Bu anlatidaki ikiligi aciklayan ise “kultirel insa” fikridir.
“Kalturel inga fikri, biri biyolojiye digeri kultire gonderme yapan cinsin ve
toplumsal cinsiyetin itinayla ayirt edilebilecedi gorustine dayaniyordu” (Scott,
2013c, s. 181). J. W. Scott; Judith Butler, Donna Haraway gibi bazi
elestirmenlerin bu ayrimin hatali oldugunu belirttiklerini ifade eder. Eger
toplumsal cinsiyet kulturel olarak insa edilebiliyorsa, cinsin biyolojik anlamlari da
kiltarel olarak insa edilebilirdi (s. 181-182). Bu da cinsiyetin verili bir sey
olmaktan ziyade tipki toplumsal cinsiyet gibi sOylemsel olarak olusturulmus bir
kurgu olabilecegi fikrine kadar gitmektedir.

Toplumsal cinsiyet ve cinsiyet arasindaki bu keskin ayrimin sinirlarinin

bulaniklastigi noktada Judith Butler'in bu kavramlari tersylz ettigi Cinsiyet
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Belasi (2014) adh kitabinda ifade ettiklerine bakmak gerekir. Butler, bu
calismasinda kendi ifadesiyle toplumsal cinsiyetin insa edilmis ve performatif
boyutunu agiklamay! hedeflemektedir. Kitaptaki tartisma boyunca toplumsal
cinsiyet masallarinin yanlis bir sekilde “dogal olgu” adi verilen seyleri nasil tesis
edip, dolagima soktuklarinin izini surmenin de amaglari arasinda oldugunu
belirtmektedir (Butler, 2014, s. 28, 37-38).

Judith Butler, Cinsiyet Belasi (2014) kitabinda ikili bir toplumsal cinsiyet
sisteminin  varsayllmasi, cinsiyetin toplumsal cinsiyetin acgiklanmasinda
bedensel bir dayanak saglamasi meselelerine elestirel yaklasmaktadir. iki
kavram birbirinden ayri de@erlendirilip toplumsal cinsiyetin kendisinin insa
edilmigligi ortaya konuldugunda toplumsal cinsiyetin kendisi zaten ylUzergezer
bir yap! haline gelecektir. Boylece erkek ve eril, erkek bedeni imledigi gibi digi
bedeni de imleyebilecek, kadin ve disil de disi bedeni imledigi sekilde erkek
bedeni imleyebilecektir (s. 51).

Judith Butler, 6ncelikle sorgulanmasi gerekenin “verili” bir cinsiyet ya da “verili
bir toplumsal cinsiyet” ten bahsedilip bahsedilemeyecegi oldugunu ifade eder.
Buradan hareketle de cinsiyetin degismezligine edilecek itirazin cinsiyet denen
inganin en az toplumsal cinsiyet kadar insa edilmis bir sey oldugunu ortaya
koyacagini ve dolayisiyla bu iki kavramin arasinda ayrim olmadiginin ortaya
cikacagini belirtir (Butler, 2014, s. 51-52).

Butler, Foucaultnun “soylem” kavramsallastirmasindan hareketle toplumsal
cinsiyetin sOylemsel ingasina deginir. “Toplumsal cinsiyet (...) ‘cinsiyetli
doga’nin ya da ‘dogal bir cinsiyetin uretiimesinde ve bunlarin ‘sdylemsellik
oncesi’, klltir 6ncesi bir seymis gibi, siyasi olarak tarafsizken kulttrin gelip
uzerinde etki ettigi bir yuzeymis gibi tesis edilmesinde kullanilan
sdylemsel/kultarel aractir” (Butler, 2014, s. 52). Butler, toplumsal cinsiyetin
sdylemsellik 6ncesinde var olmadigi dusunuldiginde, toplumsal cinsiyet
ifadelerinin ardinda bir toplumsal cinsiyet kimligi yatmadigini ifade eder; “o
kimlik, tam da kendisinin birer sonucu oldugu sdylenen ‘disavurumlar’, ‘ifadeler’

tarafindan performatif olarak kurulur (Butler, 2014, s. 77).
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Butler'in yuriattigu tartisma Uzerinden toplumsal cinsiyet ve cinsiyet ayrimi
meselesine bakildiginda yaradilis mitleriyle temellendirilmis, Gzerine de kulturel

insa ile kurgulanmis bu anlatinin ¢dkecegdi goértulmektedir.

1.3. Kamusal Alan-Ozel Alan

Evi imleyen “6zel alan” ile evin digindaki her yere kargilik gelen “kamusal alan”,
bu tez calismasinin temel kavramlari arasinda yer almaktadir. Bu kavram
ikilisinin dikotomik yapisinin tarihsel slregteki seyrine bakmadan énce “kamusal
alan” kavramina bakmak gerekir. Jurgen Habermas’in Kamusal Alanin Yapisal
Dénisimi adlh  doktora calismasiyla birlikte “kamusal alan” kavraminin
etrafinda bir tartisma baslamistir. Bu tartismada kimileri Habermas’in kamusal
alana yonelik tezini desteklerken, kimileri elestirerek farkl tezler 6ne strmustar,
bu iki grubun digsinda Habermas’in tezine eklemeler yapanlarin da oldugu
goOrulmektedir. Tum bu tartismalarda Habermas’t merkezde tutan ise ortaya

attigl “kamusal alan” tanimi olmustur.

Habermas, on sekizinci yuzyil boyunca felsefe, iktisat, politika ve toplumsal
orgutlenmeye iligkin  temel sorunlar hakkindaki tartismalardan ve
entelektlel fikir paylagsimindan olusan aktif bir kamusal alanin var oldugunu
ileri strer. Bu etkinlik, bicimsel politika Uzerinde etkisi olan bir potansiyele
sahipti. Kafeleri, kamusal alan olusumunda merkezi yerler olarak gorr.
insanlar buralarda bulusur ve hem arkadaslari hem de yabancilarla temel
konulari tartisirlardi (Smith, 2007, s. 73).

Habermas’in 18. ylzyil toplumunda ¢esitli konularin tartigilabildigini varsaydigi
kamusal alan kavramini farklliklardan s6z etmeyen, bitlnleyici ve kapsayici bir

yapi olarak sundugu gorulmektedir.

Kamusal alan’ kavramiyla, her seyden énce, toplumsal yasamimiz iginde,
kamuoyuna benzer bir seyin olusturulabildigi bir alani kastederiz. Bu alana
tim yurttaglarin erigmesi garanti altina alinmigtir. Ozel bireylerin kamusal
bir gévde olusturarak toplandiklari her konusma durumunda, kamusal
alanin bir pargasi varlik kazanmis olur (Habermas, 2015, s. 95).

Habermas’in kamusal alan tanimindan hareketle ortaya c¢ikan kavramsal

tartismada kavramin olumlu taraflarini gésteren ama ayni zamanda eksikliklerini
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de ortaya koyan isimlerden birisinin Nancy Fraser oldugu goériimektedir.
Frasera gore kamusal alan kavrami “modern toplumlarda(ki), politik katilimin
konusma ortami araciligiyla icra edildigi bir sahneye isaret etmektedir. “Bu,
yurttaslarin ortak meseleleri hakkinda muizakerede bulunduklari bir alan [...]”
(Fraser, 2015, s. 104). Habermas da Fraser da devletin kamusal alanin bir
parcasi olmadigini, aksine devlete kargi elestirel sdylemlerin Uretildigi bir alan

oldugunu ifade etmektedir (Habermas, 2015; Fraser, 2015).

Fraserin Habermas’'in kamusal alan kavrayisina dair olumlu gdéruslerinin
yaninda elestiri getirdigi ve 6neride bulundugu noktalar da bulunmaktadir.
Fraser'in dért maddede topladigi noktalar séyledir: ilk olarak Habermas'in
burjuva kamusal anlayisindaki alanin herkese agik ve erisilebilir olduguna dair
iddiasinin olgusal olarak gerceklesmedigini belirtir. Clnkl plepyen erkekler
mulkiyet acisindan oOzellikleri nedeniyle, kadinlar da kendilerine yuklenen
toplumsal cinsiyet statlleri dogrultusunda kamusal alana katilimdan dislanmistir
(Fraser, 2015, s. 104-105). Fraser'in ikinci elestirisi Habermas’in burjuva
kamusal alaninin tekilligini, bu alanin yegane kamusal alan oldugunu
vurguladigi iddiasina olmustur. Tek ve kapsayici bir kamusal alanin toplumsal
esitsizligin etkilerini arttiracagini ifade eden Fraser, bdylece bagimh grup
uyelerinin kendi goruslerini ifade edemeyeceklerini, istek ve amaglari hakkinda
muzakerede bulunamayacaklarini belirtir. “[... ] bu kosullar bagimli gruplari,
“‘daha gugsuz olanlari, daha guglu olani yansitan sahte bir ‘biz’ igcinde eriterek”
tahakkim iligkilerini maskeleyen muzakere tarzlarini ortaya dokme
yetenedinden ¢ok daha fazla yoksun birakacaktir’ (s. 116-117). Fraser,
Habermas’in butinsel ve tek kamusal alan anlayiginin aksine igerisinde
kadinlarin, isgilerin, geylerin vs. bulundugu bagimli grup Uyelerinin alternatif
kamular olusturdugunu ileri sirmektedir. Dahasi “bu alternatif kamulari, bagimh
toplumsal grup Uyelerinin kendi kimlik, ¢ikar ve ihtiyaglari hakkinda muhalif
yorumlar formile etmelerine izin veren karsit sGylemler tureterek yaydiklari,
birbirine paralel sdylemsel alanlara igaret ettigi igin, madun karsi kamular
olarak” adlandirmaktadir (s. 117). Fraser'in Gglncu elestiri noktasi “[klJamusal ve

Ozel sayilan alanlarin iligkisinde dogal olarak verili olan ve bastan belirlenmis
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sinirlarin olmadigidir. Neyin ortak, kamusal bir mesele sayilacagina tamamen
sOylemsel muicadele sonucunda karar verilecektir’” (s. 124). Fraser, bu
sdylemsel mucadele sonucunda ortaya ¢ikabilecek “[...Jmakul bir kamusal alan
kavrayisinin, burjuva erkek egemen ideolojisinin ‘6zel’ yaftasi yapistirarak
konusma-digi biraktigi meselelerin ve ¢ikarlarin digslanmasini degil, i¢cerilmesini
destekleyecegini” ifade etmektedir (s. 131). Son olarak, kamusal alanin devlet
olmadidini aksine hikimet-disi sdylemsel fikirler gévdesi oldugunu ifade eden
Fraser, gucli ve glgslz kamular olmak Gzere bir siniflandirma yapmistir. Bu
dogrultuda “zayif kamular [...],mUzakere pratigi yalnizca fikir olusturma
surecinden ibaret olan ve ayni anda karar verme surecini kapsamayan kamular;
egemen parlamentolar [...], sdylemiyle hem fikir olusturma hem de karar verme

sureclerini kapsayan kamulardir” (s. 128-129).

Fraser'in disinda Habermas’in kamusal alan kavrayisinin eksik yonlerine dair
yoneltilen elestirileri Philip Smith soyle 6zetlemistir: Habermas’in kamusal alani
ideallegtirmesi onun savinin en sorunlu yanlarindan birisidir. 19. ylzyilin
kamusal alanini évme egiliminde olan Habermas, bu surec¢te olusan dislama
bicimlerinden s6z etmemektedir. Habermas’in kamusal alan olarak s6zunu ettigi
kahvehanelere egitimli ve zengin erkekler gidebilmekteydi. Oysa is¢i sinifi,
kadinlar ve azinliklar bu alana katihmin diginda kalmaktaydi. Bu durum da
Habermas’in kavrayisinin sorunlu yaninin tek ve birlesik bir kamusal alan tarifi
oldugunu gostermektedir (Smith, 2007, s. 74).

Habermas’in tezine yonelik elestirilerin hareket noktalarindan birisi olan
toplumsal cinsiyeti gormezden gelmesi konusunda Leonore Davidoffun da
tartismaya qirdigi gorilmektedir. Davidoffa gére Habermas’in calismasindaki
‘yurttag toplumu’ aslinda 18. yuzyilda ortuk bicimde bulunan burjuva ve erkek
imajiyla benzerlik olusturmaktadir. Clinkd “yurttaslik faziletinin kendisi [...] guglu
bir erkeklik bi¢cimini kodlayan, soyutlanmis ve rasyonel bir bireycilik anlayisi
uzerine yaslanmaktayd)” (Davidoff, 2016a, s. 213). Erkeklik imaji Uzerinden
olusturulan bu yurttaglik algisinin kadini rasyonel bir birey olarak goérmeyip
yurttaslik taniminin diginda tuttugu soylenebilir. Davidoff, “[..] bir yandan

kadinlara atfedilen Ustin ahlaki degerlere saygi gosterilirken, diger yandan
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kadinlarda oldugu varsayilan, erkek tutkularini uyandiran cinsel cazibesi,
yurttaslik faziletlerini bozucu bir 6zerlik olarak gorulmekte” oldugunu ifade
etmektedir (s. 213).

Habermas’in 19. yuzyll burjuva kamusal alani Uzerinden yaptidi
kavramlastirmasina ve bu kavramlastirmaya gelen elestirilerin ardindan
kamusal alan/6zel alan ikiligi etrafinda donen kavramsal tartismanin surecine
bakilmasi gerekmektedir. Hannah Arendt, “insanlik Durumu” adli kitabindan bu
kavram ikiliginin tarihsel slUrecine deginmektedir. Arendt, yasamin o0zel ve
kamusal alanlarindaki ayrimin, en azindan Antik-kent devletinin ortaya
cikisindan beri farkhlasmig, hane alani ile siyasal alana karsilik geldigini ifade
etmektedir. Nitekim ne 6zel ne de kamusal nitelikte olan toplumsal alanin ortaya
cikiginin kokeni ise modern ¢agin dogusuna dayanmaktadir ve siyasi bigimini
ulus devlette bulmustur (Arendt, 2016, s. 65).

Arendt, Klasik Yunan’da kamusal alan ile 6zel alan yani kent sahasi ile hane ve
aile sahalari arasinda bir ayrim oldugunu belirtir. Bu ayrim ortak bir dinyayla
ilgili etkinlikler ile yagamin surdurulmesine yonelik etkinlikler arasindaki ayrima
denk dusmektedir (Arendt, 2016, s. 66). Arendt, Klasik Yunan'da insanlarin
hanede istek ve ihtiyaglari gidimunde yasiyor olmalari durumunun yasamin
zorlamasi olarak goéruldigunu ifade etmektedir. Dahasi dogal islev olarak
gorulen erkegdin yiyecek saglayici emegi ile kadinin dogurucu emegi de ayni
yasamsal kacinilmazhdin konusuydu (s. 67-68). Zorunlulugun alani olarak
tanimlanan hanenin (oikia), karsisina ise 6zgurlik sahasi olarak tanimlanan
polis gelmekteydi. Ancak, “polis’in 6zgurliginin kosulu, hanede yasamin
zorunluluklarina hakim (efendi) olmaktan” ge¢mekteydi (s. 68). Bu durumda
hanede efendi olan emir alan degil emir veren durumda olan kisi, polis’in

(kentin) 6zgurluk alanina girebiliyordu.

Tarihi antik-kent devletlerine kadar goturulen kamusal alan/6zel alan ayriminin
sinirlarinin modern dénemde farklilagsmaya basladi§i gorulmektedir. Nurdan
Gurbilek, Mahrumiyet adli yazisinda genel olarak bu kavram ikilisinin tarihi

seyrine bakarken ayni zamanda kavramlarin toplumlarin kendi 6zel tarihsel ve
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kilturel seyrinde farkliliklar gosterebileceginden hareketle, Turkiye Ozelinde
kamusal-0zel kavramlarinin kargilik geldigi noktalara dair bilgi vermektedir.
Gurbilek, antik-kent devletleri strecindeki bélinmenin modern bélinmenin atasi
oldugunu disinmenin yanhs oldugunu, ¢linkd bu durumun modern bigcim ve
anlamlarinin farkh oldugunu ifade etmektedir (Gurbilek, 1991, s. 40). Modern
insan, 6zel olani daha dogal, daha 6zgur bir alan olarak, kamusal olani ise
zorunluluklar ve goérevler alani olarak tarif etmekteydi; Eski Yunanlilar icin ise
insanin kendini yeniden uretmesini saglayan ev hayati, calismanin, ekonominin
alani; polis de 6zgurluklerin alaniydi (s. 40). Modern insanin zorunlulugun alani
olarak goérdugu kamusal alanin Eski Yunanlilar i¢in ézgurlagun alani oldugu
gorulmektedir. Benzer sekilde Gulnur Acar-Savran da bu ikiligin modern
bigiminin antik ¢agdaki bigimiyle arasinda streklilik degil de koklu bir farkhlik
oldugunu ifade etmektedir. Acar-Savran’a gore 0zel/kamusal ikiligi sadece Bati
duguncesinin ikiliklerinden biri olarak, doga/kultur, kadin/erkek, duygu/akil vb.
dizisine referansla anlasiimaz. Bu ikiligin modern dinyada denk geldigi anlam
dunyasini kavrayabilmek i¢in Uretim, yeniden Uretim, ¢calisma, emek dunyasi da

g6z 6nune alinmalidir (Acar-Savran, 2013, s. 111).

Ozel alan/kamusal alan ikiliginin modern anlamdaki kurulusunun antik déneme
gore farklilastigi noktalardan birisi de mekéanlarin kullanim iglevlerindeki
degisimdir. Bu degisimi Gulnur Acar-Savran’dan Ozetlersek: Modern anlamda
“Ozel alan”in olugmasi ev ile igyerinin ayrismasiyla baglantihdir. Bu ayrismayla
beraber hane, toplumsal tUretimden kopmus ve anlami degismigtir. Aile evi, kimi
kadin icin soyun devaminin saglamanin kimisi i¢in de ucretli emek glcunin
yeniden uretiminin mekanina donusmustur. Boylece modern 6zel alan artik
“hane” degil “yuva” olarak tanimlanmaya baslamis ve beraberinde yeni bir ev isi
ve ev emegi ortaya ¢ikmistir. Bu sureci bdyle okumak, tcretli emegin yaninda
Ucretsiz ev emeginin de ayni toplumsal dizenlemenin bir pargasi oldugunun
gorulmesini saglamaktadir. Clnkl gergekte 6zel/kamusal ikiliginin modern
bigimi, ev-igi-aile-ev kavramlarini dogallastirarak sunabilmektedir. Bu durum da

ayni zamanda kadinlarin 6zel alanda maruz kaldiklari baski ve ezilme
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bicimlerinin de dogal bir sure¢ olarak gorulmesini saglamaktadir (Acar-Savran,
2013, s. 112-113).

Ozel alan/kamusal alan ikiligi meselesinin toplumsal cinsiyet ayrimiyla birlikte
disunilmesi gerekmektedir. Elestirel Feminizm Sézligi'nin Kamusal/Ozel
maddesinde toplumsal cinsiyet rolleriyle neredeyse birebir 6rtigen kamusal alan
O0zel alan bolinmesinin  formilasyonunu  Rousseau’nun  gelistirildigi
belirtiimektedir. Buna gore, “Rousseau, kadinlari tamamen dogallastirir, “kadin”
ile “anne”yi birbiri iginde eritmek suretiyle kadinlarin bagimliliklarini ve toplumsal
gorunmezliklerini insa eder. Ona gobre anne, genel iradenin kurulmasi igin
gerekli olan tarafsizliga ulasamayacagi igin toplumsal s6zlesmeye katilamaz”
(Lamoureux, 2015, s. 217). Rousseau’nun bu tezinin izini stren 18. ve 19.
yuzyihn (aralarinda Hegel, Hume, Kant, Nietzsche, Proudhon ve
Schopenhauer’in  bulundugu) dusunuarleri, “ayri alanlar” kavramlastirmasini
geligtirirler; bu kavramlastirma kadinlarin politika dianyasina katilmalarinin
yasaklanmasi ve [..] is piyasasina cinsiyetli bir “cifte standart” sokma iglevlerini
tasimaktadir (s. 217). “Ayri alanlar’ kavramsallastirmasinda kadinin kamusal
alanin diginda birakilmasi meselesi Nancy Fraser'in “kamu iginde konusmak
icin bir penise sahip olmanin zorunlulugu gerceginin bir grafik izi olan ‘kamusal’
(public) ve ‘kasik kemigi’ (pubic) arasindaki etimolojik baglanti’nin olduguna
yonelik ifadesini akla getirmektedir (Fraser, 2015, s. 107). Rousseau’nun
formulasyonu, dusinurler tarafindan geligtirilen “ayri alanlar” kavramlastirmasi
vb. gibi ileri strdlmus tezlerden goruldigu Uzere kamusal/dzel ikiligi toplumsal
cinsiyet ayrimiyla yukli bir suregte ilerlemektedir. Gllnur Acar-Savran, ayni
sekilde toplumsal cinsiyetin kamusal alanin modern bigimde yapilagsmasinda da
olusturucu bir unsur oldugunu ve bunun yansimasi olarak yurttaslik, hak ve
mulkiyetin cinsiyet-yuklu iligki bigimleri olarak olustugunu ifade etmektedir (Acar-
Savran, 2013, s. 113).

Aksu Bora, kamusal alan/6zel alan ayriminin devletin alani/toplumun alani ve
ev alani/ ev digi alan olmak Uzere iki ayrima tekabul ettigini belirtir. Bu ayrimin
yansimasi olarak devlet, tanimi geregi kamusal; aile, ev ve mahrem hayat ise

O0zel sayllmaktadir. Bu iki ayri alanin getirisi olarak da iki iktidar odagi



31

varsayllmasi gerekmektedir (Bora, 2015, s. 685). Kamusal denen alan, aklin,
sagduyunun, yasalarin, siyasetin kalesi olarak erkeklerin egemenligine, 6zel
denen alan ise ekonomik faaliyetler bu alana ait olmaktan ciktigindan beri,
duygularin, fedakarligin, doga yasalarinin yasam alani olarak kadinlara ait
sayllmaktadir (Cantek vd., 2017, s. 121).

Bora ve Cantek vd. digerlerinin tanimlamalarindan bir kez daha goéraldugu
Uzere 0Ozel alan/kamusal alan ikiligi, toplumsal cinsiyet ayrimiyla birebir
Ortismektedir. Bu oOrtismenin kamusal alan/6zel alan tartismasina feminist
elestirinin de girmesine ve tartismanin seyrini degistiren bir stirece gecilmesine
neden oldugu gorulmektedir. “Feminist elestirinin temel temalarindan biri ve
egemen anlayigi degistirme c¢abasi, kadinliga ve erkeklige, kadinlara ve
erkeklere, kadina ve erkede dair siniflandirmalarin yapilanmasi ve sinirlari
uzerine odaklanmigtir’” (Davidoff, 2016a, s. 189). Bu dogrultuda kadinlk ve
erkeklige dair yapilar ve bu yapilar arasinda sinirlar olusturan 6zel/kamusal
ikiligi de feminist elestirinin odagina girmistir. Feminist elestiri, kamusal/6zel
ayriminin cinsler arasi egitsizlikler ve hiyerarsinin temel dayanaklarindan birisi
oldugunu belirtmektedir. Kadinin ikinci cins sayilmasinin zeminini hazirlayanin
duygular ve oOzveriyle ortlmus bir 6zel alan kurgusu oldugunu ileri suren
feminist elegtiriye gore bu kurgu, kadin emeginin sdmurusunu, aile i¢i siddeti ve

benzeri sorunlarini gérinmez hale getirmektedir (Cantek vd., 2017, s. 121).

Feminist elestiri, 6zel/lkamusal ikiliginin kendisine yonelttigi elestirilerin yaninda
bu ikiligin modern kapitalist toplumlardaki taniminin evrensellestiriimesine de
karsi ¢ikmaktadir. GlUlnur Acar-Savran, bu evrensellestirmenin bazi kadinlari
gérinmez kildigini ifade etmektedir. Clnki ikiligin modern-Batili bigiminin ve
bagka kadinlardan yaltilmis olarak varsaydigi kadin imgesi, ev disinda
calismak veya ev igini ve c¢ocuklarinin bakimini baska kadinlarla paylagsmak
durumunda olan kadinlari yok saymaktadir. Acar-Savran, dahasi bu ikiligin
modern bigiminin yudceltiimesinin “kamusal” alana ¢ikabilmeyi kurtulmuglugun
Olcutd haline getirmenin, 6zel alanin disinda ¢ikamayan kadinlar “pasif
kurbanlar” olarak goéren bir yaklagimin ortaya c¢ikmasina neden oldugunu

belirtmektedir (Acar-Savran, 2013, s. 100). Olgularin ve olaylarin toplumdan
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topluma kulturden kulture degisiklik gosterebilecegi, dolayisiyla kavramlari
degerlendirirken her toplumun kendi 6zgul baglamina da bakilmasi gerektigi
sdylenebilir. Aksu Bora da benzer sekilde Bati’'dan farkli toplumlara bakarken
kamusal/6zel ikiligi meselesine ickin olan “iktidar” ve “siyaset’in bu
toplumlardaki anlaminin ve isleyiginin anlagilmasi gerektigini belirtmektedir
(Bora, 2015, s. 685). Cunku iktidar, toplumsal iligki bi¢cimine gore farklilik
g6sterebilmektedir. “iktidar higbir zaman tek yénli bir etki degildir, ¢ift yénli
isleyen bir mekanizmadir. iktidar sahipleri ile Uzerinde iktidar kurulanlar
arasinda yeniden ve yeniden muzakere edilen, degisen, bozulan, yeniden
kurulan bir “uzlasma” durumunu gerektirir’ (s. 689). Bora'nin ifadelerinden yola
cikarak kadinlarin tamamiyla “pasif kurbanlar” olarak goérilemeyecegini, aksine
ara alanlar agabildiklerini ifade edebiliriz. Gulnur Acar-Savran da bu noktada su

bilgileri vermektedir:

[...] pek ¢cok feminist yazar, kadinlarin 6zel alan ya da hane-i¢i sayilabilecek
mekanlarda cesitli dayanisma aglari olusturduklarini ve bunlardan gug¢
aldiklarini, erkek-merkezli bir bakisla kamusallik olarak goérilemeyecek
cesitli iliskiler temelinde kendi kamusalliklarini kurduklarini, patriarkal baski
karsisinda birtakim “hayatta kalma stratejileri” gelistirdiklerini, patriarkal
iktidari ezenle ezilenin karsilikli stratejilerden olugan bir “patriarkal
pazarliga” dayandigini” (Sirman, 1990; Wedel, 1998 ve 2001; White, 1999;
Kandiyoti, 1988 ve 1996) yazdigini ifade etmektedir (Acar-Savran, 2013, s.
100-101).

Bu ifadelerden anlasildigi GUzere kadinlarin 6zel alan igerisinde pasif, kaderlerine
razi, etkisiz bireyler olmadiklari gesitli guclenme stratejileri ve hiyerarsi iligkileri
icerisindeki geciglilikleri kullanarak “hayatta kalma stratejileri” geligtirdikleri
gorulmektedir. Bu farkindalik hali kadinlarin da kamusal alanlar yarattiginin
gorulebilmesini saglamaktadir. Aksu Bora, kadinlarin “hayatta kalma
stratejilerinin® kamusal alanin ekonomik yanina etkisinin goz ardi edilmemesi
gerektigini ifade eder. Kadinlarin aile, hane ve mahalle ekseninde yuruttugu
toplumsal iligki aglarinin son derece iglevsel oldugunu belirten Aksu Bora,
Nukhet Sirman’in ifadelerinden hareketle kadinlarin kadinlararasi aglar igcinde
isgucl  sadlayabildiklerini ve evliliklerin duzenlenmesinde kilit roller
ustlendiklerini ifade etmektedir (Bora, 2015, s. 690-691). Tum bu toplumsal
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iligskiler “kadinlarin  ‘geleneksel’ kamusallik tarzlar” (s. 693) olarak

degerlendiriimektedir.

“‘Kamusalligin  kurucu 6gelerinden birinin  konusma ve tartisma etkinligi”
oldugunu belirten Eser Koker, kadin kamusal alanin da elbette konusma
araciligiyla kurulacagini ifade etmektedir (Koker, 2015, s. 702). Koker, kadin
kamusalliginda konusmanin, muzakere etme bigimlerinin 6tesinde bir anlam
tasimasini, politika yapabilmenin konusgabilirlik hali ile iligskilendiriimesine
baglamaktadir (s. 702). Kapi dnlerinde, mutfaklarda, balkonlarda, camdan cama
surdurtlen konusabilirlik halini “sakh konugmalar” olarak adlandiran Kdker, bu
konusmanin ozelliklerini; “baskiya kargi direnme anlamiyla yasam dinyasina
baglanmislik, dayanismanin simdi tesis edilmesi anlamiyla eyleme
baglanmislik, konugmanin kendi Uzerine disunum saglamasi yoluyla her an
yeniden kurulmanin mumkun kilinmasi olarak” dusunebilecegini ifade
etmektedir (s. 704). Koker, devaminda J. Scott’a referansla tabi olanin egemen
karsisindaki séylemi olan ‘gizli senaryo’nun belirli bir toplumsal mekana ve
gruba 6zel olacagini ve bu senaryonun onu diglayan bir kamu iginde geliserek
kendi soOzleri ve pratiklerini olusturdugunu ekler. Bu durumda “baski altinda
tutulanlar olarak kadinlarin, iktidar karsisinda kendi sozlerini bir giz perdesi
arkasinda incelikle insa ettiklerini soyleyebiliriz. Kadinlar, so6zleri Ustundeki
tahakkiUmu agmak igin, konugsmalarini dedikodularin, sohbetlerin, sdylencelerin
gegciciliginde kurarlar” (s. 705). Gerek Aksu Bora'nin gerekse Eser Koker'in
ifadelerine bakildiginda kadinlarin toplumsal iligkileri surdirmek igin cesitli
stratejiler geligtirdikleri gortulmektedir. 18. Ylzyil burjuva toplumu Uzerinden
kamusal alani tek ve butinsel olarak varsayan Habermas’in tezinin aksine

kadinlarin kendi kamusal alanlarini yaratabildikleri gorulmektedir.

1.4. Emek, Hane-igi Emek, Ucretli Emek

“‘Kadin olma”ya dair pek ¢ok anlatida “emek” kavraminin sikhkla kullanildigi

” “®

gorulmektedir. Dahasi “emek vermek”, “kadin olma’nin kurucu unsurlarindan

birisi olarak gundelik hayat icerisindeki sdylemde her daim yerini almaktadir.
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Kadin ve emek meselesi gundelik hayatta bu kadar ¢ok yer almasina ragmen
ayni zamanda da bir o kadar da gorinmez bir konuma sahiptir. Bu ikili durum,
feminizmin “kadin ve emek” meselesini teorik bir dizlemde tartismaya

baglamasiyla politik bir zemine taginmigtir.

Kadin ve emek meselesine dair temel tartisma noktasi, kadinin ev igindeki
emeginin gorunmezligi, karsiliksiz olmasi Uzerinden baslamaktadir —bu
tartismadan bugune gegen sureye bakildiginda bu hareket noktasinin ¢ok da
ilerisine gidilmis oldugu sdylenemez. “Goérinmeyen emek ya da diger bir
sOyleyisle ev emegi, turin biyolojik yeniden Uretimini ve gocuk bakimini, emek
gucundn yeniden uretimini, calisma yasaminda hane halkinin yeniden Uretimini
(beslenme, temizlik ve hane dizeni), hasta ve yash bakimini, ev bakimini
kapsar” (Saygiligil ve Saglam 2016, s. 55). Kadinin ev icindeki emeginin
goérunmemesi, karsihidr olmamasi meselesi Marksist feminizm, liberal feminizm,
radikal feminizm, ikili sistem kuramcilari ve islevselciler tarafindan
tartisiimaktadir. Tum bu tartismalar; hane-i¢ci emek, patriyarka, kapitalizm,
patriyarkal kapitalizm, uretim- yeniden Uretim, kamusal alan-6zel alan, cinsiyete

dayali is boluma gibi kavramlar Gzerinden yurimektedir.

Hane-ici emek kavramsallastirmasinin ortaya c¢ikmasindaki en temel etken
kapitalist dretim iligkileri olarak gorulmektedir. Aksu Bora bu durumu goyle
aciklamaktadir: Kapitalist Uretim iligkilerinin gelismesi ve yayginlagsmasinin
beraberinde ev ile is yerinin ayrilmasi, evi ekonominin disinda bir “yer” haline
getirirken bir yandan da ekonomi ile iligkilendirildiginde de eve ancak tuketicilik
konumunun atfedilmesinin son yiz elli-iki yiz yillik bir tarihi vardir. Oncesinde
ev isleri ve gocuk bakimi yine esasen kadinlar tarafindan yuratilmas olmasina
ragmen ev ile galisgma mekani arasinda bir ayrisma yoktur (Bora, 2014b, s. 59).
Kapitalizmle birlikte, ev ile galisma mekéani arasindaki ayrisma, cinsiyete dayall
is bolumUnu daha da belirgin hale getirmistir. Buna godre, erkekler piyasadaki
islere yonelirken, kadinlar da hane-igi igleri yuruteceklerdir. Her iki tarafta da
emek sO6z konusuyken hane-icinde olan emegin payina gorunmezligin
dismesini saglayanin ne oldugu tartismanin izlegini yonlendirmektedir.

Erkeklerin is gucl, emek piyasasinda arti deder uretmeye basladikga,
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kadinlarin  hane-iginde gosterdigi emegin deger Uretmedigi soylenerek
gorunmez hale gelmistir. Kapitalizmle birlikte ailenin temel Gretim birimi oldugu
donemdeki kadinin ev igi emegi ile tarima dayali yasamsal madde uretimi

arasindaki dogrudan iligki ortadan kalkmistir.

Cinsiyete dayali is bolumunin kapitalizmle birlikte daha da belirgin hale
gelmesi, bu durumun kapitalizm Oncesinde etkisiz oldugu anlamina
gelmemelidir. Kapitalizm oncesindeki toplumsal iligkilere, cinsiyete dayali ig
bolumune; toplumsal cinsiyet ve emek meseleleri Uzerinden bakildigindaysa
tartisma patriyarka kavrami gercevesinde yurimektedir. Elestirel Feminizm
So6zlugu’'nde patriyarka s6zcugunin Yunanca pater (baba) ve archie (koken ve
komutanlk) sézcuklerinin birlestiriimesinden ortaya ¢iktigi, s6zlik anlami olarak
baba otoritesi demek oldugu ifade edilmektedir (Delphy, 2015, s. 245-246). “M.
Weber, patriyarka kavramini erkeklerin evin reisi olma konumlarini kullanarak
yonettigi toplumlardaki devlet sistemlerine referansla kullaniyordu” (Walby,
2016, s. 38). Feminist tanim ise baba ve kocanin ayni sey oldugunu ileri
surmustir  (sf. 247). Patriyarka kavraminin cinsiyet esitsizliginden
ayristirlamayacagini ifade eden Sylvia Walby, kavrami, erkeklerin kadinlar
uzerinde egemen oldugu, kadinlari ezdigi ve somurdugu toplumsal yapilar
sistemi olarak tanimlamaktadir (s. 39). Walby, patriyarkanin patriyarkal Uretim
tarzi, Ucretli emek, devlet, erkek siddeti, cinsellik ve kultirel yapilardaki
patriyarkal iliskiler olmak Uzere alti yapinin bilesiminden olustugunu ifade

etmektedir. Bu alti yapiyi ise soyle agiklamaktadir:

1. Patriyarkal uretim iligkileri, kadinlarin ev i¢ci emegine kocalari ve birlikte
yasadiklar erkekler tarafindan el konulmasi yaklagimina dayanmaktadir.

2. Ucretli calismadaki patriyarkal iligkiler, kadinlari (icretli galismada daha iyi
islerden dislarken kalifiye olmayan iglere mahkum eden bir ayrimciligin
uygulanmasina neden olmaktadir.

3. Devlet, politikalarinda ve eylemlerinde patriyarkal c¢ikarlara meyil
gOstermektedir.

4. Erkek siddeti, erkeklerin kadinlara rutin olarak gosterdigi davraniglardir.
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5. Zorunlu heteroseksuellik ve cinsel cifte standart cinsellikteki patriyarkal
iligkilerin temelini olusturmaktadir.

6. Patriyarkal kulturel kurumlar, kadinlarin bir dizi alanda patriyarkal bakisla
temsilini saglamaktadir (Walby, 2016, s. 40-41).

Christine Delphy’e gore, patriarkanin tumuyle kendine 6zgu olan maddi temeli
ev-ici Uretim tarzidir (akt. Savran, 2013, s. 18). Goruldugu Uzere ev-igi uretim
tarzi hem patriarkanin hem de kapitalizmin maddi temeli olarak tarif

edilmektedir.

Patriarkanin maddi temelini de olusturan ev isine, tarihsellik agisindan
bakildiginda, Leonore Davidoffun bu konu Uzerindeki c¢alismalari akla
gelmektedir. Davidoff, ev isinin ezelden beri var oldugu kabul edilse bile bu
islerin kim tarafindan, ne zaman, hangi nedenlerle yerine getirildiginin
sorgulanmasi gerektigini ifade eder. Bu islerin her zaman ve her yerde kadinlar
tarafindan yuratiimedigini, bu islerin yetigkin kadin rolinin bir parcasiyla
Ozdeslestiriimesinin  bizim (toplumun) basmakalip duslnce tarziyla ilgili
oldugunu ekler (Davidoff 2016b, s. 146-147). Bu sorgulamadan hareketle “ev
isi” kavraminin kendisinin kulttrel olarak kuruldugu” gorulmektedir (Mead’'den
akt. Davidoff 2016b, s. 147).

Simone de Beauvoir'in kinci Cins (1974) adli kitabindaki ev isi tarifi sdyledir:

Bu tlr bir galisma, negatif temele oturur: temizlik, pisligin yok edilmesi,
toplama, dizensizligin ortadan kaldinimasidir. Ve yoksulluk kosullarinda
herhangi bir tatmin mimkin degildir, mezbele kadinin terine ve
gbzyaslarina ragmen hala mezbeledir: Yerylzinde hicbir sey onu hog hale
getiremez. Kadin timenleri kire kargi herhangi bir zafer kazanmadan bu
bitip tikenmez micadeleyi suardurirler. (...) Pek az is Sysphus’un
iskencesine sonsuzca tekrarlanan ev igleri kadar benzer. Temiz olan
kirlenir, kirlenen temizlenir, tekrar ve tekrar, gin be guin. Ev kadini,
zamanin disindadir; o higbir sey yapmaz, sadece simdiyi surtkler (akt.
Bora 2014b, s. 62).
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Leonore Davidoff'un da ev igini tanimlamaya yonelik ifadeleri gsunlardir:

“‘Ev igi, en temel anlamiyla, faaliyetlerden, insanlardan ve malzemeden
anlamh orantller olusturarak yakin gevrede dizen saglayip strdirmekle
iligkilidir. Boylesi bir dizenin yaratimasinda en 6nemli bdolim, temel
bilesenlerin ayristirilarak onlarin aralarindaki sinirlarin belirgin kilinmasidir.
Ornegin yemek pigirilmesi, ¢ig malzemelerin yeni bir maddeye
doénusumudur’ (Davidoff, 2016b, s. 147-148).
Simone de Beauvoir ev isini surekli tekrara dayanan, her gin yinelenen, temiz
ve kirli arasinda gidip gelen, bir “mezbele” olarak tanimlamaktadir. Bu tanima
gbre bu mucadeleyi surdurenler de kadinlardir. Leonore Davidoff, ev iginin
dizen saglanip, bu diuzenin surdurilmesine yonelik bir faaliyet oldugundan
hareket etmektedir. Davidoff, ev isinin sadece kadinlar tarafindan yapilimasi
gereken bir faaliyet olarak goérilmesinin toplumun basmakalip duslnce
tarzindan kaynaklandigini iddia ettigi icin ev igini kimin yapmasi gerektigi
konusunda cinsiyete yonelik bir ifade kullanmamaktadir. Her iki tanimlamada

ortak olan nokta ise ev iginin duzen saglama ile olan iligkisidir.

Aksu Bora, Kadinlarin Sinifi adh ¢alismasinda Iris Marion Young’'un ev ve ev
islerini farkli bir perspektifle alan bir feminist kuramci oldugunu ifade eder.
Young, Beauvoir'in yaklagsimini elestirerek, ev islerinin sadece simdiki zamanin
surdirtlmesi ve tekrardan ibaret olmadigini sdyler ve ona goére farkhhgi
kavramak icin yuva fikrine ihtiya¢ vardir (Bora, 2014b, s. 64). “Yuva, 6zneligin
ve tarihselligin hem yaratici/yikici askinlik fikrinden hem de surekliligin tarih disi
tekrarindan farkl, 6zgul bir kipini ortaya koyar” (akt. Bora, 2014b, s. 64-65).
Buradan hareketle ev islerini bir butin olarak gormektense bunlarin
farkhliklarini, anlamlarini, kimin tarafindan ve ne amacla yerine getirildiklerini
dikkate almak gerekmektedir. Young'un yaklasimi, evi kadinlari erkeklerden
farkhlastiran, kendi aralarinda ortaklastiran bir deneyim alani olarak algilayan
ve ev icindeki faaliyetleri birbirinden ayirt etme ihtiyaci duymayan

yaklasimlardan ayrilmaktadir (Bora, 2014b, s. 65).

Askinlik ve emek gucunu sanatin, yaraticiligin, yeniligin alaninda géren Young,

yuva isi ile ev isi (home making- housework) arasinda bir ayrim yapmaktadir
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(Bora, 2014b, s.72). “Yuva igi, nesnelere yasayan anlamlar ihsan etmek, onlari
uzam iginde ait olduklari kigilerin yasam etkinliklerini kolaylastirmak Uzere
dizenlemektir’ (akt. Bora, 2014b, s. 72). Sevgi dolu bir bakim etkinligiyle ev
halki igin anlamli bir kimligin surdurtlmesi ile kivetin Gzerinin gamasir suyuyla
ovulmasi arasinda fark vardir. Bu farki yaratan birincisinin 6zgul ve kisisel
olmasi iken ikincisinin genel ve anonim bir etkinlik olmasidir. (Bora, 2014b, s.
72).

Gulnur Acar-Savran, Kadinin Goériinmeyen Emegi adli kitabinin 6nsézunde,
“‘Kadinlarin gérinmeyen emegi neden gorulmez? Bu emek nasil bir toplumsal
iliski cercevesinde yer almaktadir?” sorusundan hareketle bir tartisma yuratur.
Buna gore, kadinlarin gorUnmeyen emegi cinsiyete dayali isbolumi ve
toplumsal cinsiyet iligkileri gcergcevesinde harcanan bir emek bigimidir. Boylece
bu emek, patriyarkal yapinin temel dayanaklarindan birisi haline gelir.
Goérinmeyen emek, dogallastiriimis emektir. Bu emegin dogallastiriimis
olmasinin nedeni ev ici, aile, 6zel alan ve bu alandaki cinsiyetgi is bolumunan,
patriarkanin modern bicimi olan kapitalist patriarka gercevesinde toplumsal-
olmayan yani “dogal” bir alan olarak kurulmasidir. Boylece bu alandaki igler de
kadinlarin dogal yatkinliklari olarak gdsterilir. Acar-Savran’a goére bu emegin
gorunmezliginin bir diger nedeni de ev iginde yapilan iglerin belirli mesai
saatlerinin olmayisidir. CUnku ev ici calisma dizeni bu emegin miktarini gizler.
Ayni zamanda da ig zamaniyla bos zaman i¢ ice gecmistir ve boylece is
yapmakla sevgi paylasmayi ayristirmak imkansiz hale gelmistir. Bu emegin
gorunmez olusunun en dnemli nedeni ise karsiliksiz olmasidir (Savran, 2016, s.
11).  Gulnur Acar-Savran’in kadinin emeginin gérinmez olusu Uzerinden
yurattiga tartismada; bu emegin kimin i¢in kim tarafindan yapildigi, mekani,
zamansizhgr ve Ucret karsilidi olmamasi gibi nedenlerin oldugunu ortaya

koymaktadir.

Gulnur Acar-Savran, goérinmeyen emegi Uce ayirmaktadir; temizlik, yemek,
camasir alisveris gibi ev igleri ilk kategoriyi; kendine bakamayacak durumda
olan aile Uyeleri ve yakinlar (gocuk, yasl, hasta, engelli) i¢cin harcanan emek

ikinci; tarimda Ucretsiz aile iscilerinin ve kentte kliglk aile isletmelerinde Ucretsiz
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calisan kadinlarin emegi ise Uguncu kategoriyi olusturmaktadir (Savran, 2016,
s. 13).

Gorinmeyen emegin toplumsal iligkileri igcindeki yerine de bakmak gerekir. Bu
konuda Gulnur Acar- Savran, sOyle bir dederlendirme yapar: Goérinmeyen
emek kadinlarla erkeklerin ev ve aile iligkilerinin digina c¢ikartiip bu emege
toplumun batinu igerisindeki konumu agisindan bakildiginda ortaya yeniden
uretim kavrami cikar. Boylece ev ve bakim igleri patriarkal kapitalizmin
toplumsal uretimden ayrismis olan yeniden uretim alanini olugturur. Ev ve
bakim igleri mulk (sermaye) sahibi olmayan siniflarda emek glcunun yeniden
uretimini, malk sahibi olan ve olmayan siniflarda ise soyun yeniden uretimini
saglamaktadir (Acar- Savran, 2016, s. 15). “Yeniden Uretim kavrami, karsiliksiz
ev emeginin toplumun butandyle baglantisini kurmaktadir (s. 15). Bu
baglamda, “(...) toplumsal yapi, kadinlarin karsiliksiz emegi Uzerinden yukselir’
(s. 15).

Kapitalizm oncesi emek meselesini cinsiyet esitsizligi  Uzerinden
degerlendirirken kullanilan patriyarka kavrami, kapitalizmle birlikte ortadan
kalkmamistir. Dahasi  kavram, kapitalizme eklemlenen, kapitalizmin
eklemlendigi ya da bagimsiz olarak emek tartismalarinin temelinde yer almaya

devam etmektedir.

Ev-ici emek ve beraberinde cinsiyete dayall ig bolumu Uzerinde yurlyen
kuramsal tartisma gesitli izlekler Uzerinden yurimustur. Bu izleklerden birisi olan
islevselciligi Sylvia Walby, sdyle agiklamistir; islevselci dusiunce, evi adil bir is
bélimiune dayali bir uzlasma mekani olarak almaktadir. Cinsiyete dayali is
bolimu, ortaklasan c¢ikarlar nedeniyle evde kolektif karar alma mekanizmasinin
bir parcasi olmaktadir. Bu yaklasima goére, cinsiyetler farkli ama esit kabul
edilmektedir (Walby, 2016, s. 104). “Ev igindeki cinsiyet iligkileri ve Uretim
meselesinde radikal feministler ayaklarini kadinlarin erkekler tarafindan
sOmUrdldigu yaklagimi tizerine” basmaktadir (s. 106). Liberalizm bashgi altinda
yer alanlar ise evde kadinla erkek arasindaki gérev bolugimuinin farkhligina

vurgu yapma egilimindedirler. Bir baska ortak 6zellik ise ideolojinin, normlarin
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ve degerlerin, cinsiyete dayali isboliumundeki toplumsal cinsiyet modellerinin

belirlenmesine odaklanmalaridir (s. 110).

Marksist feminist analizlerin hareket noktasi sinif iliskilerinin ve siniflar
arasindaki somuridye dayali ekonomik iligkilerin, cinsiyetler arasindaki iligkileri
anlamak icin 6nemli olmaktadir. Marksist feminist yaklasimin ev-igine dair tek
bir yaklagimi yoktur, farkl turleri bulunmaktadir. Ancak toplumsal cinsiyet ve ev
hayatina hi¢c deginmeyen Marksist yazarlar da vardir. Marksist feminist analizin
genel olarak yaklagimlari soyledir; aileyi esas olarak ideolojik duzeyde
konumlandiranlar, ekonomik dizeyi esas alanlar ya da ailenin kapitalizmin bir
arinu olarak kadin ezilmisligi karsisinda nétr konumda oldugunu dasutnenlerin
yani sira onu kadinlarin ezilmigliginin ciddi bir cephesi olarak degerlendirenler.
(Walby, 2016, s. 113).

Marksist feminizmle radikal feminizmin bir arada oldugu ikili sistem teorileri ise,
‘kadinlarin ev emegi ile kapitalizm arasindaki iligkinin yani sira, ev emeginin
toplumsal cinsiyet yukli niteligi’ni inceler. Bu teoriler, patriarka ile kapitalizmin
birbirinden beslenecek, birbirini pekistirecek bicimde eklemlendigini ve
kadinlarin karsiliksiz emeginden hem kapitalizmin hem de patriarkanin yarar

sagladigi tezinden hareket etmektedirler (Acar-Savran, 2013, s. 42).

ikili sistem teorisyenlerinden Heidi Hartmann, oncelikle bir patriarka tanimi
yapar. Ona gore, patriarka, “yararl bir bicimde, maddi temeli olan ve hiyerarsik
olsa da erkekler arasinda, onlarin kadinlara egemen olmalarini saglayan bir
karsilikli bagimhlik ve dayanisma kuran ya da yaratan erkekler arasi toplumsal
iligkiler dizisi”dir (Hartmann, 2016, s. 174). “Hartmann’a gore, patriarkal iktidarin
maddi temeli, gerek Uretim gerekse yeniden Uretim ve cinsellik alaninda,
kadinlarin emek gugleri Uzerindeki erkek denetimidir’ (Acar-Savran, 2013, s.
43).

Bir bagka ikili sistem kuramcisi Christine Delphy de kadinlarin ev i¢i emegi
uzerinden bir analiz geligtirmistir. Erkek egemenligini kadin emeginin

somurusunun temeli olarak goren Delphy, ev-ici emek tartismasina Marksist
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feministlerden farkh bir yerden bakmaktadir. Delphy’e gore kadinin emeginden
asil cikari saglayan sermaye degil erkeklerdir. Bu durum da “patriyarkal
somurl” olarak tanimlanmaktadir. Es zamanli ama ayri olarak var olan ev-igi
uretim tarzi ile kapitalist dretim tarzi patriyarkal sOmurinun yapisini
olusturmaktadir. Bunlardan hareketle Marksist Uretim tarzi kavramini takip
ederek Delphy, ureten sinif (ev kadinlar) ve somuren sinif (kocalar) olmak
uzere iki sinif tanimlamaktadir. (Walby, 2016, s. 118). Bu baglamdan
bakildiginda kadinlar icin “basdlisman”in kapitalizmden ziyade erkekler oldugu
gorulmektedir. Delphy’e goére, ev igindeki uretimlerinin yalnizca kullanim
degerine sahip olup, piyasaya girip degisim degeri Uretemiyor olmalari,
kadinlarin ev-ici emeginin Ucretlendiriimemesinin asil nedeni degildir. Bu
emegin karsiliksiz olusunu saglayan kadinlarla erkekler arasindaki 6zgul dretim
iligkisidir. Kadinlar, bu 6zgul Uretim iligkisine aslinda bir is s6zlesmesi olan evlilik

so6zlesmesiyle birlikte girmis olmaktadirlar (Acar-Savran, 2013, s. 47).

Ucretli emek meselesiyle ilgili bir degerlendirme yapabilmek icin kapitalizm
sonras! slUrece bakmak gerekir. Cunkl “Ucretli emek” kavrami kapitalizmle
gelen dretim iligkileri sonucunda ortaya ¢ikmistir. Kavramin karsisina piyasada
dolasima girmedigi varsayllan ev i¢ci emegin “Ucretsiz emek” olarak
adlandiriimasi ¢ikmigtir. Kapitalizm o6ncesinde de kadinlar ev ici emek
karsihginda para almiyordu ancak bu duruma dair “Ucretsiz emek”
kavramsallagstirmasi kapitalizmle birlikte ortaya c¢ikmistir. Raymond Williams,
Anahtar Sézclikler adli kitabinda Ucretli/licretsiz emek ayrimindan degil
dogrudan “emek” kavraminin tarihgesinden bahseder. Buna gobre emek
kavrami, baslangicta is ve aci ya da zahmet anlamlarina gelmektedir. 16.
yuzyildan itibaren kavramin zahmet anlami ¢gocuk dogurmaya uygulanmistir. 17.
yuzyilldan itibaren ise “her malin degisim degerinin gercek 6lgusi.. emektir”.
Bdylece kavram “her tlrden Uuretken isi anlatirken, arttk sermaye ve
hammaddeyle birleserek meta ureten Uretim unsurunu anlatiyordu”. Bu yeni
kullanim kapitalist Uretim iligkilerinin kavranigina aittir (Williams, 2012, s. 212-
214).
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Yildiz Ecevit, Uretim ve Yeniden Uretim Siirecinde Ucretli Kadin Emegi adli
makalesinde kapitalist Uretim iligkilerinin oldugu yerlerdeki kadin emeginin

ozelliklerini siraladigr maddeler sOyle 6zetlenebilir:

1. Kadinlarin ekonomik yapi igerisinde bazi sektorlerde ayrigtiriimig olmasi
hizmet sektori, yapim sanayinin bazi dallan gibi bazi iglerin
“kadinlagsmasi’na yani kadin isi olarak belirlenmesine neden olmustur.

2. Teknolojik ilerlemelere ragmen kadinlar, genellikle isyerinin daha az ya da
yari beceri gerektiren, en rutin, en az doyum saglayici islerinde
calistinimaktadirlar. Kadinlarin galigtiklari iglerde genellikle yukselme
imkanlari dusuktur. Karar alabildikleri, duzenleyici ve orgutleyici olabildikleri
islerden ziyade kadin iscilerin daha ¢ok alinan kararlari uygulayan, verilen
emir ve gorevleri yerine getiren bir yerde konumlandirildiklari goriimektedir.

3. Esit ise esit Ucret gibi taleplere yonelik calismalar yapilsa da erkeklere oranla
kadin iscilerin Ucretleri daha dustk olmaktadir.

4. Kadinlarin yaptiklari igler, daha ¢ok ev icinde yaptiklari islere benzer ve yari
zamanl olmaktadir. Bu iglerin de genellikle dusuk Ucretli ve sosyal
guvenliksiz igler oldugu goérulmektedir. Sosyal guvenligin olmayigi ve dusik
Ucret problemleri, kadinlarin digaridan alip evde yaptiklari islerde de ortaya
cikmaktadir. Kapitalist bir isletmede c¢alismiyor olmamalari bu kadinlarin
ucretli emekgi kategorisine girmelerine engel degildir.

5. Kadin ig¢ilerin orgutlenmeleri zor ve sendikalagma oranlari dugtuk olmaktadir.
Ekonomik kriz durumlarindaysa isten ilk 6nce kadin iscilerin ¢ikarilmasi tercih
edilmektedir (Ecevit, 1985, s. 73-75)

Kadinin gorunmeyen emegi olarak sadece ev-iginde yaptiklari igleri kabul edip,
ucretli calismayla arasinda fark oldugunu sdylemenin meseleyi bir ¢ikmaza
suruklemekten bagka bir sey olmadigi ortadadir. Aksu Bora, kadinlarin Ucretsiz
calismalarinin  maddi bir karsihgr olmadigindan dolayr gorinmez kabul
edilmesine ve Ucretli galismanin farkh degerlendiriimesi gerektigi meselesine
karsi cikar. Bu anlayis bir yanda gorinmeyen emegin, diger yanda da, iyi kotu
karsilidi olan bir emegin oldugunu savunmaktadir. Aksu Bora'nin bu kavrayisa

kargi cikis noktasi ailenin sirlariyla toplumun sirlari arasindaki baglantilar
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koparmasidir. Bora’'ya gore kadinlarin aileleri icin gosterdigi emek kadin
olmalarinin dogal bir getirisi olarak dusunuldikg¢e yani kadinlik emekle birlikte
tanimlandikga bu degismeyecektir. ClUnkl kadin ister kocasinin dukkanini
isletsin, ister ogretmenlik yapsin butiun bu c¢aba kadinlik gorevi olarak
gorulmektedir. Zaten, “kadinin parasinin bereketi olmaz” “(Bora, 2014a, s.
132).

Emek vermenin kadinin dogasinda olmasi gereken kurucu bir bilegsen gibi
anlatilmasi, kadinin emegi s6z konusu oldugunda ister Ucretli ister ev-igi emek
olsun hep “1-0” geride olma anlatisinin yine, yeniden ortaya c¢iktigi
goOrulmektedir. Bu durum Bora’'ya gore kadinlarin emeklerinin drunlerine
ailelerinin yani sira igverenlerin kolaylikla el koyabilmesini saglamistir.
Kadinlarin emegine bu kadar kolay el koyulabiliyor olmasi, onlarin her turll
sosyal haktan yoksun ve ¢ok dusuk Ucretlere razi edilerek ¢alistirilmalarinin
nedeni olmaktadir. Diger bir deyisle, karsiliksiz ¢alisma bir kadinlik bilgisi haline
gelmistir (Bora, 2014a, s. 133).

Kadinin ev-ici emegdi s6z konusu oldugunda 0zel patriyarkadan s6z ederken,
isgucl piyasasindaki kadin emedi meselesinde de kamusal patriyarkanin
devreye girdigi gorulmektedir. Sylvia Walby, kamusal patriyarkayi, istihdam ve
devlet gibi kamusal alanlarda kolektif bir bicimde el koymanin oldugu, ayrimci
ve tahakkimcu olarak tanimlamaktadir. Walby, 6zel patriyarkanin da kadin
ezilmisliginin temel alani olarak ev-i¢i Uretimine dayandigini, tek tek egemen
erkeklerin kadin emegine el koydugu, patriyarkal stratejinin de diglama olarak
ortaya ciktigi bir yapi olarak ifade etmektedir (Walby, 2016, s. 45). Gulay
Toksb6z de “Turkiye'de aile yapisinda Ozel patriarkanin ve toplumsal yapida
kamusal patriarkanin ifadesi olan kultirel pratikler ve ideolojiler(in) gugld”
oldugunu belirtir. Ancak Toks6z, 6zel ve kamusal patriarkanin kadinlarin
isguclne katilmasi Uzerindeki etkisinin toplumsal sinif, dini inang ve etnisiteye
gore farkhlik gosterdigini ekler. Ayrica kamusal ve 6zel patriarkanin 20. yuzyil
boyunca kendi i¢cinde ¢esitli kirllmalara ugradigini, 6zellikle ait olunan toplumsal
sinif temelinde kadinlar agisindan 6zel patriarka karsisinda farkli gi¢lenme ve

pazarlik olanaklarinin dogdugunu belirtmektedir (Toksdz, 2012, s. 111-113).
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Tam bu tartismalar, kadinin emeginin hem ev-icinde hem de kapitalist Gretim
iligkileri icerisinde gorinmez oldugu noktasinda ortak bir yapi sunmaktadir.
Kadinin ev-igindeki dezavantajli konumu onun ig gucu piyasasinda da sosyal
guvencesi olmayan, Ucreti dusuk, yukselmesi zor iglerde yer almasina neden
olmaktadir. Kadini ikincil konumda goren bu durumun ortadan kaldiriimasi igin
gerek evde gerek Ucretli gcalisma sektorindeki toplumsal cinsiyetlendirilmis
alginin degistiriimesi gerekmektedir. Bu degisimin baslangi¢ noktasi da emegin
kadinligin  kurucu unsurlarindan birisi olduguna dair soylemin ortadan

kaldiriimasidir.

1.5. Gundelik Hayat

“Bir gliniin hikdyesi diinyanin hikdyesini ve toplumun hikayesini
kapsar” (Lefebvre, 2016, s. 12)

Gundelik hayat denildiginde akla ilk olarak her glin yinelenen, siradan, asina
olunan, gorunuste higbir gizemi bulunmayan gunluk rutin pratikler gelmektedir.
Oysa Hegel’e gore “asina olunan illa ki bilinen degildir’ (akt. Gardiner, 2016, s.
13). Hegel'in bu ifadesi glndelik hayatin belki goérindigu kadar siradan
olmadigini dahasi gundelik hayata farkli bir gozle bakilmasi gerekKliligini

gOstermektedir.

Gundelik olan, [...] insan soyunun varlidini sirdurmek igin gelistirdigi
etkinliklerden olusur, yeme, igme, barinma, Uretme, guvenlik, soyun
yeniden Uretimi gibi basit insani gereksinimleri kargilamak Uzere yapilan
tim etkinlikler, ‘gundelik’ rutinlerin, yigilmis bilgilerin, ritiellerin, toplumsal
isbolumUndn arasinda dagiimis bir yigin isi kapsar (Sahin ve Balta, 2001, s.
185).

Gundelik hayat icerisinde yer alan tim bu etkinlikler tekrar eden bir yapiya
sahiptir. Henri Lefebvre, gindelik hayatin bitin siradanhdi iginde déngulerden
olustugunu ifade eder. (Lefebvre, 2016, s. 14-29). “Gundelikligin disina ¢gikmak
olanaksizdir; onun disina c¢iktiklarini iddia edenler bile ona kapilmislardir”
(Lefebvre, 2016, s. 19).
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Gundelik hayatin “siradan” ama ayni zamanda “gizemli” olan paradoksal yapisi
gundelik hayat tartismalarinin temeline oturmustur. “Toplumsal olanin
yaratiliginda “kultar” ve “yap1” arasindaki etkilesime dair suregelen tartismalar
icerisinde gundelik hayat bu etkilesimin gergeklestigi fiziksel alan olarak dnemli
hale gelir” (Bennett, 2013, s. 11-12). Gundelik hayat tartigmalarinin bu
noktalardan hareketle basladigi soOylenebilir. Bu tartismanin igindeki
yaklasimlardan birisi olan sistemler yaklagsiminin bakis agisina goére (bu
yaklasim Emile Durkheim ve Karl Marx'in yapitlariyla bagdastirilir) gundelik
hayat bireysel 6znenin tahakkimunidn ve somarisunun gergeklestigi bir uzam
olarak tanimlanmaktadir. 19. yuzyilin sonlarinda ortaya c¢ikan yeni kuramsal
yaklasimlar, sistemler yaklasiminin bireylerin faillik kapasitesini hesaba
katmadigini iddia ettiler. Boylece “glindelik hayat” fail, birey ve toplumsal yapi
arasinda bir dolayimlayici olarak taninmaya baglamistir (s. 12-13). Tartisma,

artik bireyin gundelik hayat igerisindeki faillik konumu Gzerinden yurimektedir.

Gundelik hayat tartismasinin girdigi bu strecte Max Weber ve George Herbert
Mead de  Dbireylerin pasif bir boyun egisle toplumsal normliar
icsellestirmediklerini iddia etmektedir. Bireyi gundelik hayatta anlamin ingasinda
aktif bir fail olarak kavramsallagtiran fenomenolojik yaklasimin bakis agisi da
Schutz, Berger ve Luckmann gibi kuramcilarin eserlerinde gelistirilmistir
(Bennett, 2013, s. 13-14). Bireyin glundelik hayat icerisindeki konumunun pasif
olmadi§i goérisunden hareketle Erving Goffman, guindelik etkilesimin
dramaturjik bir modelini gelistirmigtir. Goffman, bireylerin gundelik hayatlarini
yaratici bir sekilde yodnlendirebildiklerini, kaniksanmiglarini kirarak, kendilerine
cekilebilir hale getirebildikleri alanlar yarattiklarini ifade etmektedir. Bunu
saglayanin da toplumsal rollerin igsellegtiriimesiyle tanimlanan gundelik hayatin
pratik deneyimi yoluyla, bireylerin “sahne O6nu” ve “sahne arkasi” benlikler
yaratarak rollerini idare etmeyi ve onlarin arasinda muzakere yapmayi

o6grenmeleri oldugunu ileri stirmustur (s. 14).

Yirminci yuzyilin sonlarindan itibaren, gundelik hayat, cok daha dinamik ve
cekismeli bir alan olarak kavramsallastiriimaya baslamistir. Bu nedenle gundelik

hayatin artik homojen bir butin olarak tanimlanamayacagi, ¢ogul ve gekismeli
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bir alan olarak tanimlanmasi gerektigi iddia edilmistir (Bennett, 2013, s. 15). Bu
dénlsiimde iki temel etken oldugu ileri sirildd. ilki modernitenin ¢ékiginin
beraberinde sinif, toplumsal cinsiyet, irk ve meslek tabanli modernist kimlik
kavrayislarinin onemini kaybetmesiydi. Medya ve kultur endustrilerinin dneminin
artmasi ise donugumun ikinci temel gostergelerinden birisiydi. Bu endustrilerin
tuketim ve bos zaman aktiviteleri etrafinda temellenen yeni toplumsal kimlik

bigimleri dnerdigi ileri sirulmekteydi (Chaney’den akt. Bennett, 2013, s. 15).

Gundelik hayat tartismasi, kapitalizm 6éncesi ve kapitalizm sonrasi guindelik
hayati etkileyen faktorleri de ¢calisma alaninin igine dahil etmektedir. Lefebvre’ye
gbre modern oncesi toplumlarda gundelik hayat daha uzmanlasmig
faaliyetlerden ayri goértlmek yerine, nispeten farklilasmamis insani pratikler
butlinline dahil olarak distndlirdi. Uretken emegin ginlik hayatla, dogal
dunyanin ritmiyle ve doénguleriyle organik bagi vardi (Gardiner, 2016, s. 113).
Lefebvre, bu bagi koyli yasami Uzerinden dOrneklendirir; koyli yasaminda
uretken faaliyet yasama ickindir, calisma yeri evin etrafinda dizenlenmistir ve

dolayisiyla ¢alisma, ailenin gundelik faaliyetiyle i¢ icedir (Lefebvre, 2015, s. 36).

Kapitalizm ve burjuva toplumunun yerlesik hale gelmesiyle toplumsal faaliyetler
farkhlasmaya, birlesik bir butin olmaktan c¢ikmaya baslamistir. Bu durum
emegin parcalanmasini, dizene sokulmasini ve uzmanlagsmasini beraberinde
getirir; aile hayati ve bos zaman isten ayriir (Gardiner, 2016, s. 114).
Kapitalizmle birlikte Gretim, evin disinda bir calisma mekénina ¢ikmistir. Bu
mekansal bolinme, beraberinde calisma zamani ve bos zaman olmak Uzere
zamansal bir bolinmeyi de ortaya ¢ikarmistir. Andy Bennett, yirminci yuzyilin
baglarinda bos zaman aktivitelerinin ve tuketiciliginin arttigini, iscilerin daha
fazla hak kazandigini, maaslarinin arttigini ve g¢alisma surelerinin kisaldigini,
bos zaman ve eglence taleplerinin yukseldigini ifade eder (Bennett, 2013, s.
25). Boylece temel ihtiyacglari ve yasamsal ihtiyaclari karsilamak igin
gerceklestirilen ¢calisma ve bu galismanin kargihginda kazanilan para, bunlarin
disinda bos zaman piyasalariyla ilgili Grunlerin ve hizmetlerin de alinmasi igin
kullanilmaya baslandi (Bocock’dan akt. Bennett, 2013, s. 26). Bos zaman ve

tuketim bicimleri ile onlari olanakli kilan kapitalist endUstriler arasindaki iligki
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gundelik hayat tartismalarina farkli yaklasimlarin ortaya gikmasina neden oldu.
Frankfurt Okulu kuramcilari kitlesel bos zaman ve tuketim bi¢imlerinin kapitalist
tahakkiUmu ve somuruyu Ortbas ettigini ileri sirmusglerdir. Bu yaklasimin aksine
daha iyimser denilebilecek bir baska yaklasima gore ise bos zaman ve tiketim
yeni kolektif disavurum ve yaraticilik bigimlerine alan agmaktadir (Bennet, 2013,
S. 26).

Bu iki farkli yaklasim, gundelik hayat tartismalari kanalinda Henri Lefebvre ve
Michel de Certau’nun gorisleriyle paralellik gostermektedir. Her iki kuramcinin
da kitle kultaru, tuketimin bireylerin bilincindeki ve eylemlerindeki etkisi etrafinda

yuruttukleri gindelik hayat yorumlarina deginmek gerekmektedir.

Lefebvre’'ye gbre gundelik hayat mitevazi ve saglamdir, dogal olandir,
goérunuste gosterigsizdir, kisiyi mesgul eder ve ugrastirir, modernlik ile birlesen
bir seydir. Gundeliklik ve modernlik arasinda bir iligki kuran Lefebvre, ikisinin
karsilikh olarak birbirini  belirttigini ve gizledigini, megrulastirdigini ileri
surmektedir (Lefebvre, 2016, s. 35-36). Lefebvre'ye goére modernlik ile bagini
kurdugu gundeliklik sadece bir kavram degildir, ayni zamanda bu kavram,
“toplum”u anlamak igin bir ipucu olarak kullanilabilir (Lefebvre, 2016, s. 40).
Toplumsali anlamanin bir anahtari olarak gundelik hayata bakan Lefebvre,
kapitalizmin beraberinde ortaya g¢ikan bos zaman, kitle kultiriG meselelerinin
toplumdaki yansimalarini da inceler ve elestirir. Bu noktada Lefebvre’nin
elestirisinin Frankfurt Okulu’nun kitle kaltlrt elestirisiyle paralellikler gosterdigi
ve ondan ayrildigi noktalar oldugu goérulmektedir. Frankfurt Okulu, o6rgutlt
kapitalizmin temel araglarindan birisi olarak gordukleri kitle kaltarinun, kitleleri
hem ekonomik hem de ideolojik olarak somurdugunu ileri surmektedir. Ayni
zamanda kitle kalturGinan, tiketim drinlerinin fetislestiriimesiyle ortaya ¢ikan
yanls bilincin, bireylerin daha 6zglr ve disunumsel alanlar kurabilmelerinin
onunde engel teskil ettigi de Frankfurt Okulu’nun ve takipgilerinin iddialari
arasindadir. (Bennett, 2013, s. 36-37). Lefebvre de kitle kultirinin bireylerin
bilinci ve eylemleri Uzerindeki etkisine Frankfurt Okulu’nunkine benzer bir
elestirellikle bakar. Ge¢ kapitalizmde kitlesel olarak Uretilen gundelik hayat

deneyimi, tuketim mallari ve hizmetleri yoluyla daha da yayginlasir (s. 39).
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Gundelik hayati modernligin Grini olarak goren Lefebvre, modernitede yaratici
insan faaliyetinin rutinlestigini ve metalasmis bigcimlere donustugunu, seylerin
degisim degerlerinin kullanim degerlerine Ustin gelerek Marx’in tabiriyle “meta
fetisizmine yol actigini ileri strer. (Gardiner, 2016, s. 114). Ancak Lefebvre, bu
acmazdan cikilabilecegi konusunda tamamen karamsar degildir. Bireylerin faillik
yetisine sahip olduklarina, eninde sonunda kapitalist kudltar endustrileri
tarafindan sunulan yanlis gundelik hayat temsilinin reddedilecegine inanan
Lefebvre, radikal bir yabancilasmadan arinma projesinin hala somut bir olasilik
oldugunu dusunur (Gardiner, 2016, s. 125; Bennett, 2013, s. 38-39). Lefebvre,
bireyleri yanhg biling kurbani ve kapitalizmin getirdigi tahakkimcu gundelik
yasam tarzina vyazgili gbérmemesi, eninde sonunda bireylerin faillik
gOsterebileceklerini ileri sirmesi bakimindan Frankfurt Okulu kuramcilarindan

ayrilmaktadir.

Gundelik hayat tartismalarinda yer alan bir diger kuramci, bireyin gundelik
hayati anlamlandirma pratikleri izleginde hareket eden Michel de Certeau’dur.
De Certeau, diger arastirmacilardan farkli olarak elle tutulur glindelik pratiklerin
¢ozumlemesini yapmistir (Gardiner, 2016, s. 216). De Certeau, kitle kaltarinu
tek tarafli bir akig, tahakkim ve iradenin teslimiyeti olarak gormek yerine iki
yonllu bir sure¢ olarak degerlendirir. Bu degerlendirmeden hareketle De
Certeau, medya ve Kkultur endustrilerinin sundugu Urunlerin anlamlarinin
belirlenmesinde hem tuketicilerin hem de Ureticilerin etkin oldugunu ileri surer.
De Certeau'nun bu bakis agisi, onu ¢agdasi Lefebvre’den kitle kultGrinin
merkeziligine daha iyimser yaklagsmasi bakimindan ayirmaktadir (Bennett,
2013, s. 93). De Certeau da tlketici kapitalizmin baskici ve tahakkim edici
yonunu kabul eder ama nihayetinde insanlarin yaratici enerjilerini kontrol altina
alamayacagini ileri surer (Rigby’den akt. Gardiner, 2016, s. 224-225). Kapitalist
toplumdaki iligkilerin katiligi ve meta bi¢ciminin her yere yayiimis olmasi, direnis
ve elestirel tahayyulli ortaya cikarabilecektir. De Certeau icin bu anonim
yaraticilik evleri, kiyafetleri, yemek yapmayi, insanlarin sehirlerde kasabalarda
yaptiklari seyleri, envaigesit profesyonel isi; yani yaraticiligin dort bir yanda fark

edilebilecegi alanlari i¢ine alan teknokratik akil ve sol kilttrel elegtiri tarafindan
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gormezden gelinen pratikler ve ritiellerde agiga cikar (Rigby’den akt. Gardiner,
2016, s. 225). Gardiner buradan hareketle, De Certeau’nun yaraticilik
anlayisinin, surekli bir yaratim ve yeniden yaratimi savunan, kulturin geg
kapitalizmdeki pargali ve faydaci dogasindan sikayet eden, butlnlesmis bir
kalturin  yeniden ortaya c¢ikacagi zamani bekleyen Lefebvre ve
Sitasyonistlerden ¢ok farkli oldugunu ileri surer. De Certeau, butunlesmis
kultur beklentisini teknokratik rasyonalitenin bir pargasi olarak gorur ve bunun
dunyanin cesitliligini tirdeslige veya ayniliga indirgedigini, dolayisiyla “6tekilige”
var olma hakki tanimadidini ileri sirer. Bu da De Certeau’'nun Lefebvre’nin
Prometheusgu “butlnsel insan” kavrayigina degil, kultarin sistematik olmayan
ve ¢ogul niteliklerine, “anonim” kitleler tarafindan uglarda yasayan hayatlara ilgi

gOstermesine neden olur (Gardiner, 2016, s. 225).

De Certeau, gundelik hayati belirli yagsam projelerini gergeklestirmek icin ortaya
konulan bireysel gabalarin ortak Urinu ve igerisinde dinamik mucadelelerin yer
buldugu bir alan olarak didslinmektedir. (Bennett, 2013, s. 94-95). Bu
degerlendirme, De Certeau’nun bireyi glndelik hayat igerisinde pasif bir
konuma vyerlestirmedigi gibi gundelik hayati bir mucadele alani olarak
tanimladigini ve bireyin de bu alanda aktif bir bigcimde yer aldigini
gOstermektedir. De Certeau’nun gundelik hayat degerlendirmesinde iktidar
meselesi de kaginilmaz olarak yer almaktadir. Foucault'nun iktidara yonelik
kuramsallastirmasinin gugsuizler tarafindan kullanilan taktiklere degil de resmi
iktidarin stratejilerine odaklandigi elestirisiyle De Certeau, iktidar meselesine
farkh bir yorum getirmektedir. Foucault’'nun iktidarin batincul yapisina yonelik
vurgusunun aksine De Certeau, iktidarin bitlincal yapisinin arasinda olusmus
olan veya olusacak catlaklar olabilecegini savunur. Bu catlaklar da iktidarin
altinin oyulmasina yonelik tabi olan grubun taktiklerinde aranmalidir (Gardiner,
2016, s. 229). Tahakkumdun, iktidarin oldugu her yerde mutlaka ona kargi
gelistirilen, kendisine ara alanlar, ¢atlaklar agan ve buralardan sizan bir direnis

vardir.

De Certeau’ya gore halk kitleleri “yanlis bilincin® kurbanlari dedgildir, elitler

tarafindan  sunulan degerleri ve inanglari sorunsuz bir sekilde
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benimsememektedirler (Gardiner, 2016, s. 233). De Certeau’nun bu gorusu de
beraberinde “tahakkim ve direnis” meselesi ile gundelik hayati “taktik” ve
“strateji” kavramlari Uzerinden kuramsallastirmasinin hareket noktalarindan
birisi olarak kabul edilebilir. De Certeau, strateji ve taktik arasindaki temel
ayrimi erk sahibi ve tabi olan Uzerinden yapmaktadir. Ona gore, strateji, erk
sahibiyle ve mulkiyetle baglantili olarak bir mekanin olmasiyla iligkilidir (De
Certeau, 2008, s. 112). Stratejinin aksine taktik ise uygulama alani olarak
sadece oOtekinin alanina sahiptir. Eline gegcirdigi firsatlari toparlayabilecedi bir
zeminden, merkezden yoksun olmasi yani mekénsiz olmasi onu zamana
bagdimli hale getirmektedir. Kazanglarini muhafaza edemeyen taktik, surekli
olaylarla oynamak ve bunlar firsata ¢evirmek durumundadir (s. 54). Taktigin
sahip oldugu “mekansizlik” ona zamanin inis ¢ikislarini kargilayan zamansal bir
hareketlilik saglamaktadir (s. 113).

De Certeau’nun temel onermesi, gundelik tuketim faaliyetlerinin ¢cogunun
‘taktiksel’ nitelikte oldugu ydénindedir (Gardiner, 2016, s. 234). De Certeau,
gunluk yasamdaki okumak, konusmak, dolasmak, yemek yapmak gibi pek ¢ok
aliskanlik ve uygulamanin taktik turinden oldugunu ileri sirmektedir. TUm
bunlarda “guglU” tarafindan kurulan dizende “zayifin” gevirdigi dolaplarin izleri
bulunmaktadir (De Certeau, 2008, s. 117). De Certau, taktigi zayifin sanati
olarak tanimlamaktadir (s. 114). De Certeau’'nun yaklasimi gostermektedir ki
mekansizliga kargi zamansalligin getirdigi hareketliligi ustaca kullanmayi
basarabilen “zayifin”, gindelik hayat igerisinde eline gegcirdigi firsatlar

kullanabilmesini saglayan taktiktir.

‘Roller’ veya ‘yapilar’ gibi sosyolojik soyutlamalari es geg¢en gundelik hayat
bakis acisi, ‘mutfak isleri, senlik anlari, gunlik yuariylGsler, bos zaman
faaliyetleri ve benzeri’ gibi gorinirde Onemsiz edimlere yogunlasmaktadir.
(Gardiner, 2016, s. 280). Arthur Asa Berger, amaci ne olursa olsun telefon
kullanmaktan ev hanimlarinin siradan bir gunune, restoranda bahsis vermekten
bisiklet sosyolojisine kadar pek c¢ok faaliyetin, gunlik yasami inceleyen her
alandan arastirmacinin c¢alisma konusu haline geldigini ifade etmektedir.

Gunluk yasantilar, ayni zamanda, insanlarin iginde hayatini oynadidi ve
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kimliklerini insa ettigi anlatilar, dykuler olarak gortulmektedir (Berger, 2014, s.
170).

Tum bu tartismalar gundelik hayatin siradan ama bir o kadar da incelenmeye,
dikkat edilmeye deger olan yapisi etrafinda toplanmaktadir. Tartismalarin temel
noktalarindan bir digeri de gundelik hayat icerisindeki 6znelik durumudur.
Gundelik hayat igerisinde bireyi pasif konumda goren yaklagimlarindan ziyade
genellikle bireyin faillik kapasitesinin vurgulayanlar 6n plana c¢ikmaktadir.
Bireyler, gundelik hayat igerisindeki eylemlerinde “pasif kurbanlar’ degildir.
Aksine iktidarin karsisinda dogrudan olmasa bile cesitli “taktiklerle” direnis
gOstermektedirler. Bu calismada da gundelik hayat igerisinde bireylerin
deneyimini  Onceleyen, gundelikligin  siradanligi  igerisinde  yurutulen
faaliyetlerdeki direnis pratiklerini ve iktidar karsisinda gelistirilen taktikleri

incelemeye calisan bir bakis agisiyla ilerlenecektir.
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2. BOLUM

YONTEM

2.1. Alan: Beypazari Diye Bir Yer Varmig?

Edger akademik bir caligma icin alan arastirmasi yapiyorsaniz oncelikle
arastirmayi yapacak oldugunuz mekani anlamaniz gerekir. Mekan demek ayni
zamanda arastirmanin baglami demektir. Mekana oOncelikle bir batin halinde
kusbakisi bir perspektiften bakip daha sonra ise bakiginizi her bir detaya ayri
ayri yoneltmelisinizdir. Buradan hareketle tez igin segilmis calisma alani olan

Beypazarr’'na genel hatlar itibariyle bakmamiz gerekir.

... goérmenin bir bakma, bakmanin bir segme pratigi oldugunu, secimlerimizi
daha 6nceki bilgilerimizin esliginde yaptigimizi ve bir kente, kasabaya ya
da kdéye donmus bir resim gibi bakilamayacagini hatirlatmak istiyorum;
bakilan o kasabanin caddeleri, sokaklari, sokaklarda dolasan erkek, kadin
ve cocuklari, onlarin konusma bicimleri, jestleri ve mimikleri, giysileri,
iligkileri, evleri, isyerleri, butin bunlarin butinlukli ve hareketli géruntaleridir
(Tarkes, 2013, s.163).

Turkes’in ifadelerinden hareketle Beypazar’'na bakmak sadece tarihi
gegmisinden, Uzerine yazilanlardan bahsetmek degildir. Beypazari’'ni gegmisiyle
buglinuyle var eden halkinin gundelik hayatinin igine sokulmaya calismak
gerekir. Beypazari’nin sokaklarinda akip gidenin izini takip edebilecegimiz

ipuglari ise bu calisma icerisinde gortsuilen kadinlarin ifadelerinde aranacaktir.

Beypazari denilince akla ilk gelen buranin bir tasra oldugudur. Oyle ki kendisi
bile tasralihk sifatini Uzerinden atali ¢ok olmayan, merkez kabul edilen
Ankara’nin tasrasi olan bir yer. Nurdan Gurbilek, Tasra Sikintisi adli yazisinda
sehirde de yasanabilecek bir deneyimi; bir digta kalma, bir daralma, bir evde
kalma deneyimini, bdyle yasanmis hayatlari tasra sikintisi ile ifade
edilebilecegini soyler (2014, s. 55). Gurbilek'in s6zunu ettigi bu tasra sikintisi
meselesinin Beypazar’'nin mazisinde kaldigi gértlmektedir. Clinkl Beypazari,

Tanil Bora’nin Tagraya Bakmak adh kitabinin sunus yazisindaki “somut
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mekanlar olarak tagralarin goruntuden c¢iktigr” (2013, s. 10) ifadesinin aksine
“goruntuye girme” hali i¢erisindedir. Bunu da saglamanin en iyi yolunu kegfetmis
gibi. Beypazar’nin sehirden gelenin gérmek istedigi, deneyimlemek istedigi

“nostalji” mekanini saglamaya calisan bir hali var.

Beypazarr’nin tagra olma meselesine yeri geldikge devam edecegim. Ancak
akademik yazin gereg@i bir mekani ¢alisma alani olarak segtiyseniz oraya dair
temel bilgileri vermek gerekir. Beypazari, Ankara’nin 99 km kuzeybatisinda,
istanbul’'un 320 km giineydodusunda, batisinda Nallihan, dogusunda Ayas ve
Gudul, kuzeyinde Kibriscik ve guneyinde Mihaliggik ilgeleri ile g¢evrilmis,
oncelikle tarihi yapilari ve kalturt ile énemli bir ilgedir (Torun ve Torun, 2011, s.
1). Tarihi Hitit ve Friglere kadar uzandigi sdylenilen Beypazari tarih boyunca
kurulan pazar ve panayirlariyla ticaretle baglantili bir yer olarak anlatiimaktadir
(Beypazari Kaymakamhigi, 1994, s. 1). Evliya Celebi de Seyahatname adli
eserinde Beypazar’nin halkina, camilerine, mimari dokusuna, c¢arsisina yer
vermigtir. Seyahatname’de su ifadeler oldugu gorulmektedir: “Halki garipsever
ve comert kisilerdir. Kadinlari gayet edepli ve akilli olur.” (Torun ve Torun, 2011,
S. 45).

Beypazar’na dair bu temel bilgileri verdikten sonra buranin tasra olarak
“goruntiye girme” meselesine geri donebiliriz. Beypazari’'ndaki bu surecin
aktorlerinden birisi olan Mansur Yavas doéneminde baslayan projelerle birlikte
kulturel doku on plana ¢ikariimaya baslanmistir. Bu dogrultuda turizme yonelik
olarak ilge mutfagi, tarihi éren yerleri, mimari doku, muzecilik gibi alanlarda
diizenlemeler yapiimistir. Ozellikle mimari dokunun korunmasindan hareketle
yapilan restorasyon calismalariyla Beypazari merkezinin adeta zamanda
yolculuk yapiliyormug hissi veren bir nostalji mekanina donusturulmeye
calisildigi gorulmektedir. Muzecilik faaliyetlerine bakildiginda 6zellikle Yasayan
Mulze onun ardi sira ise Hamam Muzesi 6n plandadir. Yasayan Muze, ilgenin
turizm potansiyelini arttirmasinin yani sira ilgenin kultirand aktarmasi agisindan
onemli gorulmektedir. Yasayan Muze kendisini halk yagami ve onun drettiklerini
sergileme dusuncesiyle kurulmus, Tudrkiye'nin ilk ve tek uygulamali kultar

muzesi olarak tanimlamaktadir. Mlze, ¢alismalarinda insani yani ziyaretgisini
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merkeze alir. MUzede, iletisim ve etkilesim odakli yaklagimlar, gegmisi ziyaretgi
icin erigilebilir kilmanin bir yolu olarak kullaniimaktadir. Bu baglamda muzenin
Otesinde bir sahneye donugsen Yasayan Muze, ziyaretgisini seyirci olmaktan
cikarir. Ziyaretgi, sergilenen gosterinin bir pargasi haline gelir. Amag, muzenin
iletmek istedigi dusunceleri etkili ve unutulmaz kilmaktir. Yasayan Muze
“Isitirim, unuturum; gorarum, hatirlarim; yaparim, ogrenirim.” felsefesini kendine
ilke edinmistir!®>, Mizede masal anlatimindan bilmece sormaya, ebru
yapimindan thlamur baskiya, ¢gocuk oyunlarindan karagoze, kursun dokmeye
kadar pek c¢ok etkinlik gerceklestirimektedir. Bu calisma igerisinde Yasayan
Mize'ye deginilmesinin nedeni buradaki uygulamalarin kendisinden ziyade

Beypazari’nda yasayan kadinlarin bu uygulamalari gergeklestirmeleridir.

Beypazar’nda yasanan bu slrece bakildiginda gecmisin imgelestirilerek
sunuldugu, seyirlik bir mekén haline geldigi gorulmektedir. Merkezin esiginde
kalmig, tasra diye addedilen Beypazari, bunu kabul etmis ancak bu durumu
kendisini gelip gorulmesi gereken bir mekan gibi kurarak lehine c¢evirmistir.
Melih Pekdemir, Tasranin “tasl topragi altin”da ne vardir? adli yazisinda
tagsrada gecmisin en kiymetli hazine oldugunu ifade eder (2013, s. 82).

Beypazari da elindeki “hazineyi” isleyip, izleyicisine sunmaya galismistir.

2.2. Yonteme Dair

Calismanin konusu cgalisilacak yontemin belirlenmesinde en dnemli etkendir. Bu
calismada ev ici emegini ekonomik degere donusturen Beypazari kadinlarinin
gundelik hayat deneyimlerine, hikayelerine ulasmayl hedefliyordum. Bu
hikadyelere ulasabilmenin yolu ise niteliksel bir yontem olan etnografiden
gecmekteydi. Etnografik calismanin geregi olarak bu c¢alismada veriler;
derinlemesine gorusme, katihmli gézlem ve alan notlariyla toplanmistir.
Derlenen veriler ise feminist elegtirel sdylem analizi yontemiyle incelenmigtir.

Calismanin alan arastirmasi kisminda Beypazari merkezinde Subat-Mayis

10 http://www.yasayanmuze.net/page2.aspx
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2017 tarihleri arasinda 15 kisiyle derinlemesine gorusme yapilimistir. Gorusmeci

bilgileri soyledir:

Tablo 1. Gérusmeci bilgileri

Ad! Yas | Medeni durum Egitim Meslek
Meral Abla 46 Evli- 3 ¢ocuk ilkokul Dikkan sahibi
Hulya Abla 37 Evli- 2 cocuk Lise Dukkan sahibi
Zehra Teyze 60 Evli- 3 gocuk ilkokul Dukkan sahibi
Nuray Abla 35 Evli- 2 cocuk ilkokul Dukkan sahibi
Gulsim Abla 42 Evli- 2 gocuk ilkokul Dukkan sahibi
Nazli Abla 45 Esi vefat etmis.'?- 1 gocuk | Lise Dukkan sahibi
Nermin Abla 35 Evli- 3 gocuk ilkokul Dukkan sahibi
Songul Abla 45 Evli- 3 gocuk ilkokul Tezgah sahibi
Ayse Teyze 47 Evli- 3 gocuk ilkokul Tezgah sahibi
Dilek Abla 36 Evli- 2 gocuk Ortaokul Tezgah sahibi
Cemile Teyze | 49 Evli- 2 cocuk ilkokul Tezgah sahibi
Elif 31 Evli- 1 gcocuk Lise Dukkan sahibi
Ayten Abla 45 Evli- 2 gocuk ilkokul Tezgah sahibi
Seher Abla 41 Evli- 2 gocuk ilkokul Tezgah sahibi
Asiye Teyze 55 Evli- 2 gcocuk ilkokul Dukkan ve
tezgah sahibi

Derinlemesine gorusmeleri, kadinlarin deneyimlerini, Beypazar’'nda yasanan
surecinin onlarin gundelik hayatlarinda etkilerini anlayabilmede sosyal baglamin
onemli oldugu noktasindan hareketle, dukkanlarinda ve tezgahlarinda
gerceklestirdim. Tezgah sahibi kadinlarin tezgahlarinin bir arada olmasi
durumunun “ortak deneyimleri” ortaya koymasi agisindan arastirmaya olumiu

etkisi olmustur.

Arastirmanin  yontemine ge¢meden oOncelikle bu c¢alismanin  kadinlarin
deneyimlerini temeline alan feminist bakis acisiyla hareket edecegini belitmek
gerekmektedir. CUnkd calismanin bakis agisi ve hareket noktasi hangi
yontemin kullaniimasi gerektigi konusunda yol haritasi olmustur. Pozitivist bilim
anlayisinin erkek ideolojisinin yeniden Uuretim mekanizmasi olmasi, bilen

Ozneler olarak kadinlari kabul etmemesi, bilgiye ulagsmadaki yontemlerin ve

11 Goriigmecilerin adlar1 anonim olarak verilmistir.
12 Meryem abla kendisine “dul” denilmesinden hoslanmiyor. Bu konudaki hassasiyetini goriismemizde
belirtmistir.
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objektiflik denilen kavramin erkek bakis acgisini yansitmasi feminist bakig
acisinin hem hareket noktasi hem de en blyuk elestiri kaynagi olmustur (Cakir,
1996, s. 307). Feminist bakis agisi, bu elestirilerden hareketle pozitivist bilim
anlayisinin hakim paradigmalarindan olan deneysel, Olgulebilir, nesnel gibi
kavramlara karsi, deneyimi temele alan bir yol haritasini takip etmeye
baglamistir. Bu dogrultuda, kadinlar, bilimi erkeklerin yalnizca kendi
deneyimlerini tanimladiklari bir alan olmaktan c¢ikarmak, kendilerine ait
deneyimleri gorunur kilmak, bilgi konusunda hak iddia etmek ve kendileri igin

kendi adlarina bilgi Uretmek igin harekete gegtiler (Cakir, 1996, s. 307).

Feminist arastirma, pozitivist bilime karsi c¢iktigi noktalardan hareketle

“epistemolojik ilkeleri” bes ana noktada toplamistir. Bu ilkeler;

1. “Arastirmaci-arastirilan iligskisinde,

2. Bir arastirma deneyimi olarak duyguda,

3. Arastirmacilarin entelektiel 6zge¢gmiglerinde,

4. Arastirmaci ve arastirilanin farkli gergeklikleri nasil kavrayacaginda ve
kavrayislarinin nasil bagdastirilacaginda,

5. Arastirma ve yazma surecindeki karmasik iktidar sorununda” (Stanley
ve Wise’'dan akt. Kimbetoglu, 2015, s. 59-60).

Bu ilkelerden goruldugu Uzere feminist arastirma, pozitivist bilim anlayisinin
kesinlikle yer vermedigi “deneyim”, “duygu”, “iktidar sorunu” gibi kavramlari
temel hareket noktasi olarak saymaktadir. Tium bunlardan hareketle feminist
bakis agisina sahip olunan bu calismada hem arastirilan 6znelerin hem de
arastirmaci 6znenin deneyimlerine, duygularina yer verilmistir. Saha arastirmasi
boyunca ve analiz surecinde arastirmaci-arastirilan hiyerarsisinin farkinda

olunarak hareket edilmigtir.

Belkis Kimbetogdlu, niteliksel arastirmanin sosyal olanin bilgisinin insanlarin
kendi ifade ve anlatilarindan derlendigi bir arastirma 6zelligi gosterdigini ifade
eder (2015, s. 38). Bu nedenle Beypazari kadinlarina dair anlatinin ézneleri
olan kadinlarin kendi ifadelerini derlemek gerekmektedir. Bu derleme
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sonucunda ortaya cgikacak olan nitel veriyse sosyal olanin bilgisini ortaya
koyacaktir. Kimbetoglu, nitel veriyi bireylerin, sureclerin, olgularin hakkinda
deneyimlerin, davraniglarin, faaliyetlerin tanimlandidi, niyetlerin, isteklerin,
degerlerin, fikirlerin icinde yer aldigi duygularin, hislerin yansitilabildigi,
bilgilerin, inanglarin, kanaatlerin ayrintili bir bigcimde aktarilabildigi bir veri olarak
tanimlamaktadir (2015, s. 43). Nitel verinin tim bu 6zellikleri, derlendigi kisinin
Oznelik konumunu korumasini saglar. Bilgisini, deneyimini dahasi hikayesini

aktaran, anlatan bir 6zne olarak varligini konumlandirmig olur.

Niteliksel bir arastirma yontemi olarak etnografi, Hammerly ve Atkinson’a gore
antropologun goérece genig bir zaman dilimi icinde inceledigi toplumda,
insanlarin gunluk yasamina katilmasi, neler oldugunu gozlemesi, neler
sodylendigini dinlemesi ve sorular sormasidir (akt. Altuntek, 2009, s. 9). “Bir
bagska deyisle, etnografya ‘orada olma’yi, ‘deneyim’i ve ‘gbzlem’i imler”
(Altuntek, 2009, s. 9). Tum bu ifadelerden alanda sadece arastirilanin deneyimi
degil arastiranin da deneyiminin énemli oldugu noktasi 6n plana ¢ikmaya
baslamigtir. Tayfun Atay, Etnografik Hikayeler kitabina yazdid1 sunus yazisinda
etnografinin bir insan toplulugunun “hayat bilgisi’ni yazmak oldugunu ve
yazmanin da yasamadan olmayacagini ifade eder (2016, s. 9). Dolayisiyla
alanda arastiran ve arastirilanin birlikte deneyimledigi duygular, fikirler, olaylar,
tepkiler kisacasi her sey etnografinin icine girmeye baslar. ilk basta uzak,
egzotik diyarlara gidip, orada yasayan halklarin bilgisini “oldugu gibi” derleyip,
salt arastirilan halkin bilgisi olarak sunan antropolojik galismalardan bugun
arastirilan kadar arastiranin da deneyiminin de énemli olmaya bagladig! yeni bir

yaklagim ortaya ¢ikmaya baglamistir.

Nitel arastirma yontemi olarak etnografinin antropoloji alanindaki genis
kullanimina bir giris yaptiktan sonra feminist bakis acgisiyla yapilan kadin
calismalarindaki kullanimina da deginmek gerekmektedir. Bu ¢alismanin temel
meselesi, kadin deneyimleri GUzerine olduguna gore yontemsel bakis acisinin da
buna gore sekillenmesi gerekmektedir. Yonteme dair yapilan literatur

taramalarinda feminist antropoloji ve etnografya kavramlarina ulasiimistir.
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Feminist antropoloji, toplumlarin kendi 6zgul tarihleri, ideolojileri, siyasal
yapilari ve ekonomik sistemlerinde yapilasmis toplumsal cinsiyet rollerini,
kadin ve erkek arasindaki iligkileri inceler. Antropolojinin bu altdisiplini,
calisma hayatinda, evde ve toplumda kadinin aleyhine igleyen ayrimlari
sorgulayan ve bu durumu degistirmeye calisan kadin hareketlerinin, yani
feminizmin verdigi itici gli¢cle geleneksel antropolojinin 6n kabullerine ve
yontemlerine bir kargi elestiri olarak 1970’lerde gelismeye baglar (H.
Moore’dan akt. Altuntek, 2009, s. 151).

Feminist antropoloiji, eril bir soyleme sahip ana akim antropolojiden siyrilmaya
galisan, kadinlarin deneyimlerine deger veren bir bakis agisiyla hareket
etmektedir. Belkis Kimbetoglu, feminist teoriye gore c¢alisan arastirmacinin,
kadinlari birincil veri kaynaklari ve “bilen 6zneler” olarak goren ve degerlendiren
bir durus sergilemesi gerektigini ifade eder (2015, s. 53). Bu noktada
unutulmamasi gereken, kadinlarin batun bir kategori olmadigi her birinin birer
O0zne oldugudur. Cunki Aksu Bora’nin ifade ettigi gibi “tabii ki kadinlarin
deneyimleri farkhdir ama sadece erkeklerden dedgil, birbirlerinden de farkhdir”
(20144, s. 120).

“‘Kadin yasantilarinin, deneyimlerinin, kadin sorunlarinin, kadinlarin kendi
seslerinden gorundrlestirimesi niteliksel yontemle miumkun olabilmektedir”
(Kelly vd. akt. Kimbetoglu 2015, s. 63). Niteliksel yontemin bu o6zelliginden
hareketle calismada derinlemesine gorusme teknigi  kullanilacaktir.
Derinlemesine gorusme teknigi arastirilanin  sesini, sozunu o©on plana
cikarmaktadir. “Derinlemesine gorusme bir veri toplama teknigi olarak, agik-uglu
sorularin sorulmasi, dinlenmesi, cevaplarin kaydedilmesi ve iligkili ilave
sorularla arastirma konusunun detayl bir sekilde incelenmesini mumkun kilar”
(Kimbetoglu, 2015, s. 71). Dolayisiyla karsilikli bir iletisimin saglanmasi
gerekmektedir. Gorismecinin gorustigu kisiyle gliven temelinde bir iletisim
kurabilmesi bu teknigin temel sartidir. Bu noktada igin igerisine her ne kadar
sans faktoru girse de gérismecinin tavri, tutumu, karsisindakini dinlemesi gibi

etkenlerin 6nemi de unutulmamaldir.

Derinlemesine gorusme, katilimli gdézlem ve saha notlariyla verilerin toplandigi
bu calismada sorular Beypazari’ndaki donusimuin ne oldugu, bu dontsimuin

genel olarak gundelik hayata yansimasi ve arastirmaya katilan kadinlarin
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gundelik hayatlarinda bu dontsimun izlerinin nasil oldugu olmak tUzere Ug¢ ana
kategori cercevesinde sorulmustur. Ses kayit cihazinin kapatildigi, ablalar ve
teyzelerle bir arastirmaci olarak degil de “bizim kiz” diye benimsedikleri
sohbetlerine, caylarina ortak ettikleri zamanlar da katilimhi gozlemi
gerceklestirmemi sagladi. Alanda gegirdigim surede gozlemlediklerim ve
deneyimlediklerimi de alan notlari aracihdiyla kayda gecirebildim. Alan notlari
ve katilimh gozlem ses kayit cihaziyla kaydedilemeyenlerin de bu galismanin

icerisinde yer alabilmesini sagladi.

Baslangigta ¢alismanin alan arastirmasi kisminda etnografik bir ydontem olarak
s6zIlU tarih calismalarinda da kullanilan derinlemesine goérigsme yonteminin tek
basina vyeterli olmayacagi ve bazi metodolojik sorunlari barindirdigi
dusunuldigunden tamamlayici olarak dijital hikaye anlatimi atolyesi yapilmasi
planlanmaktaydi. Ancak atdlye yapilmasi planlanan gérismecilerin bir araya
gelmesi noktasinda ortaya ¢ikan zamansal sikintilardan kaynakli olarak yontem
arastirma sirasinda kullanilamamistir. Yontem, dustinimsel etnografinin énem
verdigi meselelerden birisi olan arastirmacinin alan deneyiminin aktarimi
noktasinda 6nemli bir ara¢ olabilmektedir. Buradan hareketle bir arastirmaci

olarak alan deneyimime dair bir dijital hikaye hazirladim*3.

Calismada alan deneyimi konusunda yararlanilmis olan dijital hikaye
anlatiminin Tarkiye’deki akademik caligmalarda daha yeni yeni kullaniimaya
baslandigi sOylenebilir. Dijital hikaye anlatimi konusunda uzman olan Burcu
Simsek, dijital hikayeyi, “2,5-3 dakikalik kisa ve amator bir form olarak atdlye
ortaminda kolektif bir yapi i¢inde her bir katiimcinin kendi yasamindan bir
hikayeyi, kendi sesi ve istedigi gorsel ogelerle desteleyerek dijital ortama
aktarmasiyla ortaya cikartilan bir form” (2010: 38) olarak tanimlamaktadir.
Simsek, yazili bir form olan dykd kavramini, s6zlU bir form olan hikdye anlatma
kavramindan ayirmaktadir. Hikdye anlatimi, siradan insanlarin herhangi bir
uzmanlik bilgisine sahip olmadan gundelik yagamlarini, yasadiklarini birbirlerine
aktarmasidir. Buradan hareketle Simsek, aslinda herkesin hikaye anlaticisi

13 Hazirlanan dijital hikdyeye alan deneyimine dair kistmda yer alan karekod okutularak erisilebilecektir.
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oldugunu belitmektedir (2010: 38-39). Gundelik hayat igerisinde
deneyimledigimiz, yasadigimiz her sey, tum kargilagmalar kigisel tarihimize dair
anlatinin pargalaridir. Hepsi kendi igerisinde degerli ve biriciktir. Glndelik hayat
icerisindeki karsilagmalarda insanlar kapi oOnunde olsun katildiklari bir
seminerdeki c¢ay-kahve molalarinda vs. olsun birbirlerine surekli hikaye
anlatmaktadirlar. Hayatin bu kadar icerisinde olan hikdye anlatma meselesi
dijital hikaye anlatimiyla beraber baska bir boyuta tasinmistir. Boylece anlatilan
hikayeler anlatildiklari zamanin ve mekanin sinirlarini agma imkani kazanmisgtir.
Kisilerin kendi deneyimlerini, kendi seslerini, kendi sectikleri gorsellerle
dolagima sokmalari dijital hikdye anlatiminin en temel 6zelligidir. Dijital hikaye
anlatimi, ozellikle marjinalize edilen sesleri, ana akim medyada duyurulmayan
ve duyulmayan bireylerin ve topluluklarin kendilerini ifade etmelerini saglayan
hem etkili hem de kolektif ortamda Uretilen bir form olmasi bakimindan tercih
edilmektedir. (Simsek, 2010: 41). Dijital hikaye anlatimi yonteminin asil 6nemli
olan noktas! baslangicta olusturulan “hikdye c¢emberi” asamasidir. Burcu
SimsekK’in ifade ettigi gibi hikdye ¢gemberi atélye g¢alismalarinin en basinda yiz
yuze katihmcilarin aktif etkilesimi ile ortaya ¢gikmaktadir. Bu asamada hikayeler
anlaticilarin  birbirlerine sorduklari sorular ve onlarin meraklari yoninde
sekillenmektedir (Simsek, 2010: 39).

Hatice Sule Oguz'un etnografik bir ydontem olan derinlemesine gorisme
yonteminin barindirdigi metodolojik sorunlar ve yeni bir etnografik yontem
olarak dijital hikaye anlatimi Uzerine yazdigi The Potential of Digital Storytelling
as an Ethnographic Research Technique in Social Sciences (2015) adli
makalesi bu ¢alismanin yéntem kisminin belirlenmesinde yol gosterici olmustur.
Oguz, etnografik arastirma yontemlerinin (derinlemesine gérisme, odak grup
gorusmeleri gibi) sosyal bilimlerde deneyim, biricik olma, siradan, gunlik
yasam, duygular vs gibi konulari anlayabilmek igin sorular sormada kullanilsa
da Oznenin deneyimlerini iletmek konusunda vyetersiz kalabilecegini ifade
etmektedir. Bu yontemlerin arastirmaya entegre olma, arasgtirmaci-arasgtiran
ikiligi ve 6znenin sesinin nakledilmesi konusunda problemli oldugu tespitini

yapmaktadir. Oguz, tim bunlardan hareketle derinlemesine gorisme yodntemi
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kullanildiginda hem arastirma sirasinda hem de sonrasinda toplanan datanin
yorumlanmasinda bir gug iligkisi, arastirmaci-arastirilan hiyerarsisi olabilecegini
belirtir. GoriUsmeler sirasinda soruyu soran tarafin sadece arastirmaci olmasi,
arastirmaciyl bir nevi yonlendirici ve yurutici konumuna getirebilir. Oysa
Oguz'a gore dijital hikaye anlatimi atdlyesinde kurulan hikdye ¢emberi
asamasinda, ilk sorudan sonra diyalog gunluk bir sohbete doner (Oguz, 2015).
“Hikdye c¢emberi, workshopun diyolojik dogasinda digerlerinin katkisiyla
hikayelerin ortaya c¢iktigi diyolojik bir agsamadir. Hikayeler arasinda bir hiyerarsi
yoktur. Batin hikayeler esit konumdadir. Katilimcilar birbirlerinin hikayesini
daha detayl olarak anlamak igin sorular sorabilirler.” (Simsek’ten akt. Oguz,
2015). “Diyalog, arastirmaci ve Ozne arasindaki “karsilikli glveni” kurma
zorlugunun Ustesinden gelmeyi saglayabildiginden dolayl bir etnografik
arastirma teknigi olarak dijital hikdye anlatimi workshoplarinin ¢ok guglu
yanlarindan birisini saglar” (Oguz, 2015). Goruldugu uzere dijital hikdye anlatimi
yontemi diyalojik yapisiyla arastirmaci-arastirilan ikiligini kirmasi, karsilikli
guveni saglamasi acgisindan elde edilecek datanin hem toplanmasi ve hem
yorumlanmasi surecini kolaylastirmaktadir. Dijital hikaye anlatimi atdlyesi
yonteminin etnografik bir yontem olarak kullanildigi 6rnek galismalardan birisi
Hakan Ergul’an derledigi Sahanin Sesleri adli kitapta yer alan Burcu Simsek'in
Hikaye Anlattiran, Hikdyemi Anlatan, Kendi Hikdyesini Yaratan Cember: Dijital
Hikaye Anlatimi Atélyesinde Birbirine Karisan Sesler/im adl yazisidir (Simsek,
2013: 279-305). Simsek, bu yazida iletisim arastirmalarinda etnografik bir
yontem olarak dijital hikdye anlatimi atdlyesi yonteminin uygulamasinin nasil
olacagini, atdlye ekibiyle birlikte yaptiklari bir atdlye uygulamasi ornegi

uzerinden anlatmaktadir.

Derinlemesine goérusme, katihimli gdézlem ve saha notlari yoluyla toplanmis
veriler feminist elegtirel sdylem analizi yontemiyle incelenmistir. “Soylem analizi
konusma ve metinler araciligiyla olusan anlam urunleri ile ilgilenen genis
kapsamli sosyal ve kulturel aragtirmalar i¢inde kullanilan bir arastirma yontemi”
olarak tanimlanmaktadir (Celik ve Eksi, 2008, s. 99). Elestirel sdylem analizi,

gulg, hakimiyet, hegemonya, sinif farki, cinsiyet, irk, ideoloji, ayrimcilik, ¢ikar,
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kazang, yeniden olusturma, donustirme, gelenek, sosyal yapi ya da sosyal
dizen gibi temalar1 6n plana cikaran bir yontemdir. Elestirel sOylem analizi glic
iligkileri, degerler, ideolojiler, kimlik tanimlamalari gibi ¢esitli toplumsal olgularin
dilsel kurgulamalar yoluyla bireylere ve toplumsal duzene nasil yansidigi ve
nasil islendigi ile ilgilenir (Van Dijk’tan akt. Celik ve Eksi, 2008, s. 113).
Calismanin anlatisal verisinin incelenmesinin yolu, soOylem analizinden
gecmektedir. Kadinlarin  hikayelerini  anlatirken  kullandiklari  sdylem,
kullandiklari s6zclkler, ifadeleri gundelik hayatlarinda aileleri, akrabalari,
komsulariyla olan iligkilerine dair ipuglari vermektedir. Beypazari kadinlarina
dair “eril hakimiyet’in kurguladidi anlatinin ne kadarinin kadinlarinin gergek
deneyimlerine, hikayelerine yansidigi da elestirel sdylem analizi yoluyla
anlasilabilmektedir. Calismanin feminist bakis acisiyla yuritilmesi ayni
zamanda feminist elestirel bir sOylem analizini gerektirmektedir. Bu nedenle
Judith Baxter'in “feminist post-yapisalci sdylem analizi” Uzerine sdylediklerine
bakmakta fayda vardir. Baxter, feminist post-yapisalci séylem analizine dair su

noktalari belirlemigtir:

1. Feminist post-yapisalci sOylem analizi, ilk olarak metinsellestiriimis ve
kurgulanmig bir pratik olan durumlarin ve tim arastirmalarin yapilandiriimig
dogasinda dikkat ¢eker.

2. Feminist post-yapisalci soylem analizi, kizlar/kadinlarin arasindaki
farkhiliklari kesfeder. Bu farkliliklar onlarin karmasik ve belirsiz glg
deneyimlerini icermektedir. Ayni zamanda ikili terimlerle olusturulmus
cinsiyeti reddeder.

3. Feminist post-yapisalci sdylem analizi, spesifikligi, yerellestirmeyi, eylem
odaklihgi, islevselligi ve gegiciligi saglayan donustlrict feminist sirecleri
desteklemeyi amaglar.

4. Feminist post-yapisalci sdylem analizi, sdylem analizinin kurucu ekolleri
tarafindan acgiklanig “buydk anlat”” igin tamamlayici bir yaklasim o&nerir.
Bunun anlami da feminist post-yapisalci sGylem analizinin ¢ok daha iyi
bilinen yaklasimlarin yaninda alternatif stratejiler éneren, tamamlayici bir
metodoloji olarak etkili olabilecegidir (Baxter, 2008, s. 249-250).
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Elestirel feminist sdylem analizi bu c¢alismanin konusu olan kadin
deneyimlerinin incelenmesinde, kadinlar arasi ve kadinlarin aileleri ile
arasindaki gug, iktidar, paylasim, ortaklik, farkhlik gibi unsurlarin
anlasabilmesinde yol gdsterici bir analiz ydontemi olmustur. Bu ¢alisma, belirli bir
kuramsal ve yontemsel cerceveye dayansa da alan arastirmasinin dogasi

geregdi 6znel yorumlari da igerdigi goz 6nunde bulundurulmalidir.

2.3. Hikayenin Pesinde/izinde #beingthere!4

“Bir yerlere giden insan, asla ayni kigi olarak dbnmez”
Dupa Dealuri (2012)/ Cristian Mungiu

Alan arastirmasi demek bir yol hikayesi demektir. Hikayelerin pesine disen
arastirmaci, kisisel tarihine eklenecek olan bir yol hikayesinin hem pesinde hem
de icindedir. Baslangic noktasi evi olan arastirmaci, alandaki hikayelerin pesine
dismek igin ¢iktigi yolculuktan evine geri doner. Ancak donulen yer ayni olsa
bile, arastirmaci artik baslangigtaki kisi degildir. Bu yolculuk, arastirmacinin
hikayelere karistigi, baskalarinin hikayelerine karistigi, kendi hikayesini
heybesinden doktligu, alandakilerle yeni hikayeler yazdidi bir erginlenme

sUrecidir.

Alan arastirmasi Joseph Campbell'in “kahramanin  sonsuz yolculugu”
kavramsallastirmasini hatira getirmektedir. Campbell, mitsel anlatilardaki,
kahramanin sonsuz yolculugunu; yola c¢ikig, erginlenme ve donus olmak Uzere
uc¢ ana bolumde ele almaktadir. Bu U¢ ana bolumun alt kisminda bu yolculugu
gelistiren ve anlamlandiran boélumler bulunmaktadir (Campbell, 2010). Alan
arastirmasini yapmak icin kaygi, korku, heyecan karisimi duygularla yola
citkmistim. Arastirmanin basindaki “ben” ile sonrasindaki “ben” arasinda
farkliliklar olacagini basindan beri tahmin ediyordum. Ancak Campbell’in
s6zunu ettigi “erginlenme”nin sinirlarinda dolasabilecegimi dusinmuyordum.

Uzerimde inanilmaz bir sabretme hali vardi. Normalde beklemeyi, bekletiimeyi

14 “#beingthere” ifadesi “orada olmak” anlamina gelmektedir.
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sevmeyen, bu tur durumlarda gerilen birisi olarak bu benim igin sasilacak bir
durumdu. Alan arastirmasinin ilk guninu sadece bir kigiyle gorismus olarak
tamamlamis olmak bile bendeki sabretme halinin gdstergesiydi. ilk giiniin ¢cok
baylk bir kismini Meral ablanin benimle goérismesini beklerken onun
gOzlemeleri, bazlamalari pisirmesini seyretmekle gec¢misti. Bu bekleyisin
ddulilyse Meral ablayla sohbet tadinda gegen gériisme oldu. ilk ginin benim
icin asil can alici noktasiysa goérisme sorularim bittikten sonra Meral ablanin
gelip “bak simdi ben sana hikdyemi bastan anlatayim” deyip hayatina dair

baska hikayelerin icerisinde beni gezintiye ¢ikarmasi oldu.

Alana her ¢ikis iginde merak, korku, heyecan barindiran bir bilinmezlik haliydi.
Oyle planh, programli hesapl, kitapli cok da kestirilebilir bir sey degildi isin 6zu.
Glne basladigim noktadan cok farkli bir yerde oluyordum gln bittiginde.
“Tamam, seninle bir roportaj yapalim” diye baslayan gérismeler “seninle sohbet
etmek ne kadar da keyifliymis” diye sona eriyordu. Alanda olmay: keyifli hale
getiren de bu sohbet hali oluyordu. Gérismelere gittikge artik “bizim kiz”, “sen
yabanci sayilmazsin, bizim kizsin artik” gibi aidiyet, samimiyet, benimse(n)me
gibi kavramlara karsilik gelecek bir iliskilenme hali yasadigimi gérdum. Kimse
esinde bahsederken Mustafa Bey, Ahmet, Mehmet diye bahsetmiyordu.
“Mustafa amcan bdyle bir adam igte!”, “abin simdi mal teslim etmeye gitti” gibi
arastirmaci kimligi bir tarafa birakan, aidiyet kuran hisim, akraba, komsuluk gibi
iliskilere yonelik ifadeler kullaniyordu. Boylesi bir iliskiienme hali... Keza bu
iliskilenme hali tek tarafli bir stre¢ olmuyordu. Ben de kendileriyle iliski kurarken
Zehra Teyze, Hulya Abla, Mustafa Amca gibi hitap sekillerini kullaniyordum. Bu
hitap edis ilk andan itibaren arastirmaci- arastiran ikiligini kirmada ve
mesafelenmeyi minimum duzeye indirmeyi saglamada onemli olmaktadir. Bu
durum, alan arastirmasi oncesinde mesafeli bir dille hazirlanan ve yaziya
gegirilen sorularin arastirma sirasinda tim bu mesafeyi kapatan, birincil, samimi
iligkilerin gerektirdigi hitaplarla sorulmasini getirmigtir. Samimi hitap etmek
noktasi ise “saygisizlik” gercevesinde anlasiimamalidir. Birincil dereceden, yuz
yuze iligkilerin oldugu bir alanda galisiyorsaniz mesafelenmeyi minimum duzeye

indirmek arastirmanin gidisatt noktasinda faydali olacaktir. Ancak bunu
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yaparken de orada bir arastirmaci oldugunuzu unutmamak konusunda da

dikkatli olmak gerekmektedir.

Alan arastirmasi sadece goérusmecilerle yapilan goriasmelerle sinirli
olmamaktadir. Kisisel sohbetler, cay saatleri gibi pek ¢ok etkinlige dahil olma
firsatim oldu. Ustelik sadece goriisme yaptigim kisilerle degil, o sirada orada
diger teyzeler, amcalar, ablalarla sohbet edebilme sansim oldu. Dilek Abla ile
gbrisme yaptigim sirada ne sordugumu merak eden Mdinteha Teyze’'nin
gbrusme boyunca usuyen ellerimi avucunda tutarak isitmaya c¢alismasi alan
arastirmasinin teknik bir seyden ziyade bir iligkilenme hali oldugunu anladigim
anlardan sadece bir tanesiydi. Gorusmeler sirasinda hayat hikayelerine,
sikintilarina, mutluluklarina kismen dahil oldugum ablalarimi, teyzelerimi her
gidisimde sirayla gezip halini hatirini sorma ihtiyaci hissediyordum. Hulya
Abla’nin hastanede yatan kizinin durumunu, Meral Abla’nin siparigini verdigi
cay kazaninin gelip gelmedigini ve daha burada sayamayacagim pek ¢ok seyi

takip ediyordum.

Alan aragtirmasi, aslinda benim igin hem goérisme yaptigim kadinlara hem de
kendi i¢ dunyama dogru yaptigim bir yol hikayesi. Bu yolculuk halinin arastirma
icin veri toplamak bir yana, asil getirisi bir yerlerde calabilecedim kapilarin
olmasini saglamasi olmustur. Arkadaglarimla Beypazar’na gittigimde
dikkanlardan, tezgahlardan c¢ikip “bizim kiz gelmis” diyerek kosup sarilmalari,
“bir istegin bir arzun var mi” demeleri belki de heybeme dolan asil guzelliklerdi.
Ben onlarin hikayelerinin pesinden giderken onlar da benimkini 6grenmek
istemiglerdir. Benim is sahibi olabilmem onlara dert olmus ve bunun igin
dualarini ve guzel dileklerini eksik etmeyeceklerini defalarca dile getirmiglerdi.
Alan arastirmasi bittikten sonra beni sik sik arayan Ayse Teyze'nin bir gun
araylp “az once buradan gegen birisini sana benzettim, icim bir tuhaf oldu”

demesi, aramizda olusan bagin bir géstergesi olmustu.

Alan aragtirmasi, deneyimsel dogasinin yani sira  arastirmacinin

O0zdusunumselliginin de devreye qirdigi bir surectir. Buradan hareketle dijital
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hikdye anlatimini®, alan arastirmasi sirasindaki 6zdislinimsel sireglerimi
yansitmak igin bir ara¢ olarak bu tez ¢alismasina dahil ettim. Dijital hikayeyi,

alan arastirmasinin tamaminin bir yol hali olmasindan hareketle hazirladim.

Fotograf 4. “Yol dedigin” adl dijital hikaye

2.4. Alandan Sosyal Medyaya Yansiyanlar

Gelisen ve degisen teknolojilerle birlikte dijitallesmis bir ¢cagda yasamaya
basladik. internet kullanabildigimiz siirece aglar araciligiyla sanal sinirlarda
rahatlkla dolasabilir olduk. Tom Chatfield, Dijital Caga Nasil Uyum Saglariz adli
kitabinda, guinumuzun dijital alemini, her seyden once, insanlarin deneyimlerinin
ve degerlerinin igine akiyor olmasinin buyuattigunu ifade etmektedir (2013, s.
30). Bunu saglayan en 6nemli anlatim yerleri ise sosyal medya mecralaridir.
Facebook, instagram, Twitter gibi sosyal mecralar, kisilerin deneyimlerinin,
hikayelerinin dolagima girdigi yerler haline gelmigtir. Bu sosyal mecralar
araciligiyla belki de Walter Benjamin’in artik hayatimizda bir hUkmu olmadigini

soyledigi “hikadye anlaticisi’nin bazi degisikliklerle geri dondugunu soyleyebiliriz

15 Dijital hikdye anlatimma dair gerekli bilgi i¢in tezin yontem kismina bakiniz.
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(Benjamin, 2008, s. 77). Benjamin, butin hikdye anlaticilarinin beslendigi
kaynagin agizdan agiza aktarilan deneyim oldugunu ifade eder (2008, s. 77).
Sosyal medya mecralariyla beraber deneyim, sadece agizdan agiza degil aglar
araciliiyla da aktarilmaya bagslamistir. Diger bir deyisle Walter Ong’un
kavramsallastirmasindan® hareketle hikayelerin, deneyimlerin “birincil s6zIi
kultar’deki aktarimdan farklilasarak “ikinci s6zIU kultir’un imkéanlariyla dolasima
girdigi séylenebilir (2010, s. 23-24).

Ben de bu dijital ¢cagin bireylerinden birisi olarak bu sosyal mecralarda
paylagsimlar yapmaktayim. Alan arastirmasinin deneyimsel dogasi yasadigim
surece dair ayri bir farkindalik gelistirmemi sagladi. Dijital gagin imkéanlariyla
alan arastirmasindaki deneyimsel suUre¢ bir araya gelince alana dair sosyal
medya paylasimlarinin da bu calismada yer almasi fikri ortaya ¢ikti. Benim
sosyal medya paylasimlari yapmakta ¢ogunlukla tercih ettigim mecra Instagram
olmustur. Instagram, baslangicta kullanicilarina gesitli filtre se¢enekleri sunarak
fotograf ve video paylasmalarini saglayan bir sosyal medya platformudur.
Fotograf ve video paylasimina yonelik olmasi Instagram’i bir nevi fotograf
albumu haline gelmigtir. Zamanla kullanicilar, fotograflarinin ve videolarinin
altinda hislerini, duygularini, hikayelerini dikkat gekmesini istedikleri meseleleri
ise cesitli hashtag’lerle paylasmaya baslamisglardir. Bir gesit hafiza mekani
haline gelen Instagram, kullanicilarinin seslerinin, fotograflarinin, videolarinin
en onemlisi deneyimlerinin dolagsima girdigi bir mecradir. Ben de alan
arastirmasi  sirasinda #beingthere hashtag’ini  kullanarak alana dair
deneyimlerimi, fotograflarimi, duygularimi ve hikayelerimi Instagram araciligiyla

paylastim.

16 Walter Ong, yaz1 ve matbaa kavramlarimin varligim bile bilmeyen, iletisimin yalniz konusma dilinden
olustugu kiiltiirleri, “birincil sozlii kiiltiir”, giinlimiiz ileri teknolojisiyle yasantimiza giren telefon, radyo,
televizyon ve diger elektronik araglarin “s6zlii” nitelikleri, iiretim ve iglevi once yazi ve metinden ¢ikip
sonra konugma diline doniistiigii igin “ikincil sozlii kiiltiir” olarak kavramsallastirmistir (2010, s. 23-24).



Fotograf 6. Hikayelere dogru yol alma hali®

zeynepsimurg
Beypazan

zeynepsimurg Mesajimizi aldigimiza gore
@#beingthere

O Q A

31 begenme

zeynepsimurg
Beypazarni Tarihi Cargi

zeynepsimurg Bir yanda 'modern’
dinyanin kiyafetlerini satan bir magaza
diger yanda 'geleneksel' olani tagiyan bir
kadin.. ortadaki gizgiye artik siz ne derseniz
C#beingthere

© Q

33 begenme
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17 Alan arastirmasinm basladig ilk giinden bir fotograf karesi. Kadinlarin hikayelerinin baglandig1 yerde

benim de alan hikdyem baglamisti.



zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carsi

zeynepsimurg Beypazarli bir abinin profili Z
devami kapinin ardinda Z 2 @ ©#beingthere
KEFEN YORGANIM
7 | g MEZARTASI YASTIGIM
© Q R
24 begenme

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Alandayim pozu =
#beingthere

24 begenme

O Q A

Fotograf 8. Beypazari sokaklarinda bir hikaye avcisi
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18 Beypazari’nda bir zamanlar kadmlarm bu olmadan sokaga ¢ikamadiklar1 adma “biirgii” denilen orti.

Altina da Miinteha teyzenin soziinii ettigi “guyruklu don” giyilirmis.
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carsi

zeynepsimurg Beypazari'ndan baharat
manzaralar @#beingthere

O Q A

24 begenme

; zeynepsimurg
> Beypazan Tarihi Carg

zeynepsimurg Bakana degil gorene; duyana
degil dinleyene.. #beingthere

O Q A

26 begenme

Fotograf 10. Beypazari esnaflarini bekleyen dikkanlar

19 Bu biberler Nuray Abla’nin kendine ait mekani olan diikkkdnmm yaraticiligiyla nasil déniistiirdiigiinii
gostermektedir.
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargt

zeynepsimurg Bugln de heybemiz
guzelliklerle doldu = #beingthere

© Q N

34 begenme

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Vira bismillah Z#beingthere

O Q A

35 begenme

Fotograf 12. Kahvenin kirk hatiriyla baglayan bir alan gininden

20 Beypazari’nda bir alan giiniin sonu, Nazli Abla’nin diikkdninda Songiil abla, Miinteha Teyze ve Merve
ile soze s6z eklemekteyiz.



zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Beypazari'nda Ug aylarin
baslangicnda bereketli olsun diye insanlar
ekmek, kibrit, tuz, seker, cay, pide gibi seyler
dagitiyorlar. Eskiden gdzleme de yapilip
dagitiirmig. Benim payima da bu kibrit digtu
© © #beingthere #tradition #custom
#religious

© Q A

21 begenme

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carsi

zeynepsimurg Beklenmedik isler getiren alan
Z asla asla demeyin ZZ kuslar da bu hikayeye

dahil olsun ZZ #beingthere

O Q A

29 begenme

Fotograf 14. Anka Kusunun izinden Kaf Dagr'na dogru
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg El emedi g6z nuru buginden
kalanlardan sadece biri Z @ #beingthere

© Q A

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carg

zeynepsimurg Anlatmig iste hal-i ptr-melalini
Z #beingthere

O Q N

33 begenme
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zeynepsimurg
Beypazan

zeynepsimurg Kim bilir kimlerin izleri gegmis
buralardan.. camdan cama ne asklar ne
sevdalar ne dedikodular... #beingthere

2 ¢ A

32 begenme

Fotograf 17. Beypazari sokaklari

Fotograf 18. Beypazari garsisi

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Emek emek temizlenmis,
kurutulmus, yerlerini almiglar.. #beingthere

© Q A

28 begenme
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargt

zeynepsimurg hal-i pur-melalini anlatan bir
baska gencimizle birlikteyiz 2 #beingthere

O Q N

15 begenme

Fotograf 19. Sesini duyamasak da s6zunu bildiklerimiz

Fotograf 20. Eski bir Beypazari evi (1)

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carsi

zeynepsimurg Arkasindaki yaganmighgin
golgesinde kim bilir kag bahardir umuda gigek

aglyor @ I CT#beingthere #bahar
#mevsimbaharolunca

O Q R

33 begenme
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zeynepsimurg
Beypazan

zeynepsimurg Beypazari'nda meydan
okumak Z #agirmesajigerir

cikohat ZZ

zeynepsimurg @cikohat =

© Q A

Fotograf 21. Araba arkasi yazisi

/ zeynepsimurg
/ Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Alan deyip gegmemek
lazim.. Tim bilinmezligi, kestirilemezligiyle
birlikte bir yol halidir alan.. Bu yol halinde
hikayelerine misafir oldugunuz pek gok
kahraman gikar karginiza.. Meryem abla da
bu kahramanlardan birisi.. Tim
sevecenligiyle bendeniz Zeze'nin dostlarini
tUm igtenligiyle kucaklayan, s6zunl
sakinmadigi gibi hogsohbetini de eksik
etmeyen Meryem abla kahramanlardan
sadece birisi... #beingthere #kadinlaringlict
#kadinlarinhikayeleri
#kadinlarinsesinesoztinekulakver

@

40 begenme

-

H

Fotograf 22. Nazli Abla’ya misafir olduk
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carst

zeynepsimurg Bir yani diger yanina; 'dayan
bak bu bahar baska olacak, umudunu
kaybetme..' demekte..

@ Q N

34 begenme

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carsi

zeynepsimurg Emek emek topladig envai
gesit bitkilerini dizdigi tezgahinin baginda ilmek
ilmek 6rguslnu 6ren Mimine teyze
#kadinlarinhikayeleri #kadinlaringtct
#kadinlarinsozlerinekulakver

© Q A

25 begenme

Fotograf 24. Cemile Teyze tezgahinin basinda
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Gln coktan baglamig, telagsiz,
asinaliklarla dolu... #beingthere

27 begenme

© Q A

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg =

20 begenme

O Q A

Fotograf 26. Beypazari’nin meshur tarhana ¢orbasi
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Fotograf 28. Beypazari sokaklari (2)

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Her birinin hikayesi ayr degerli
benim igin.. gaylarina, sofralarina, sohbetlerine
ortak ettiler beni.. onlarin séylemiyle 'bizim kiz'
oldum ben.. gérigmeleri tamamlayayim diye
tezgah tezgah dolagan Meliha teyze, Aysu
abla.. gayl vazgegilmez olan Nurdane.. hayatinin
anahtar kelimesi mutluluk olan Nazmiye abla..
Ben de bugun onlarin gay saatlerindeki tath
sohbetlerine eslik etsin diye kek yaptim
getirdim 2 @ #beingthere #kadinlarinhikayeleri
#kadinlarinsozlerinekulakver

© Q A

34 begenme

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Gegen gunden gelecek olana
s6zU soze ekleme hali.. #beingthere

© Q N

24 begenme
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Hani Cahit Sitki diyor ya "gln
eksilmesin penceremden” iste Gyle bir gey...
#beingthere #scapeoffield

© Q A

26 begenme

Fotograf 29. Beypazari’ndan insan manzaralari

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Carsi

zeynepsimurg Yeni sakinlerinin gtindelik
hayatlarini surdtrebilmeleri, ihtiyaglarini
karsilayabilmesi igin tabelalar Gzerinden
kurulmaya caligilan aginaliklar.. #beingthere
#scapeoffield

O Q

22 begenme

Fotograf 30. Beypazari’nin yeni sakinleri
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zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Alanin ilk glnl Fatma abla ile
gorugme yaparken Mustafa amca bir boslukta
yanima gelip sen asil bunun hikayesini dinle
dedi Emine teyzeyi gostererek. Esini
kaybettikten sonra dinya derdinden gegmis,
gun boyu dolanir dururmug Beypazari'nin
sokaklarinda.. kimi yerde cay iger.. kimi yerde
karnini doyururmus.. Aralarinda gegen bir
diyalogun sonunda Mustafa amcaya 'sen deli
misin, bakkal hig parasiz sigara verir mi?'
demis.. Mustafa amca gultyor bana 'deli’ dedi
diyerek.. ardindan ekliyor 'sakliyr dugtnde
satar' diye..

Bu fotografi son gidisimde gektim.. belki gegen
omriin muhasebesini yapiyordu.. belki de
gelecek olanin ne getireceginin..dumanini
savura savura.. #beingthere #scapeoffield
#heybeyedolanlar

O Q A

35 begenme

Fotograf 31. Hikayesi anlatilan Emine teyze

zeynepsimurg
Beypazan Tarihi Cargi

zeynepsimurg Ne varsa yarim kalmis,
gelecegindir

Bir kez girilmig sokaklar

Agllmanmig kapilar.

Cemal Sureya

© Q A

31 begenme

Fotograf 32. Beypazari sokaklari (3)



Fotograf 34. Alandan manzaralar

zeynepsimurg
Beypazan

zeynepsimurg Kim bilir hangi yollardan, hangi
hikayelerden, yasanmigliklardan, hangi
acilardan gegmis de gelmisti bu balkona.. dili
olsa belki de anlatirdi ait oldugu bedenin
hikayesini.. nasil da ele veriyordu bu
topraklardan olmadigini. #gundelikhayat
#goghalleri

@ a A

32 begenme

zeynepsimurg
Beypazan

zeynepsimurg Her dogan yeni gunle
baslarlardi aceleci olmayan bir merakla bir
bir dizilmeye.. kimin nasibine dugeceklerdi..
hangi heybeye atlayip kimlerin hikayelerine
ortak olacaklardi acaba.. kimisi bir ninenin
torunlarn igin Grecedi patiklerde, yeleklerde..
kimisi bir gelin kinasinda.. kimisi bir asker
ugurlamasinda.. dilerim yol aldigi hikayeler
umuda dogru olsun.. agit olup goklere
karigmasin..

#beingthere #yolalmahikayeleri
#alandanmanzaralar

© Q R

30 begenme
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zeynepsimurg
Beypazan

zeynepsimurg "Doganin her anini sevmek
gerekiyor. Yagmur yagiyorsa islanacaksin, kar
yaglyorsa Uglyeceksin, glines varsa yanacaksin
diyenlerdenim” diye ne guzel de agmigt
dinyasini bana Meryem abla.. MUzigi
duyuyorsan da dans edeceksin o zaman ©
#beingthere #kadinlarinsesinekulakver
#heybeyedolanlar

O Q N

48 begenme
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3. BOLUM

BEYPAZARI’NDA GUNDELIK HAYATIN DONUSUMU

Beypazari’nda turizmle birlikte ortaya ¢ikan ve kadinlarin 6n planda sunuldugu
bir dontsum anlatisi vardir. Bu anlati, Aksu Bora’nin sézunu ettigi “herkes’e
seslenmeyi amagclayan “Ust anlat’”dir. Ancak, Ust anlati gergekten insanlarin
orada kendi hikayelerini bulacaklari bir sey olmalidir (Bora, 2014a, s. 63). Oysa
bu anlati, kadinlari topyekdn bir kategori olarak sunmaktadir. Kadinlara dair
ama kadinlarin kendi sesine yer vermeyen bu anlati, ana pargalari eksik kalmis
bir yapboz gibidir. Bu anlatinin eksik pargalarini tamamlayabilmenin yolu ise
kadinlarin “gercekten orada kendi hikayelerini bulmalarini” yani hatirlamalarini

ve dile getirmelerini saglamaktan gecmektedir.

Hikayelere ge¢meden oOnce anlatiyl olustugu baglamdan bagimsiz olarak
incelemenin imkansizligindan hareketle gerceklestigi baglama bakmak gerekir.
Bu bélumde oncelikle s6zu gegen anlatinin gergeklestigi yer olan Beypazari’nda
mekansal boyuttaki donustimler ele alinacaktir. Mekansal degisimle birlikte
donusumun gundelik hayattaki izleri de goOsterilecektir. Bu bolimun son
meselesi ise kadinlarin ev-i¢ci emegini ekonomik degere donustirmek amaciyla
tezgahlarda, dukkanlarda yer almasi olacaktir. Kadinlarin tezgahlarda ve
dikkanlarda yer almasi, mekansal donugsumun toplumsal cinsiyet rolleri
baglaminda nasil oldugunu gostermesi agisindan énemlidir. CUnkd bu durum,
turizmle birlikte gelen dontsim anlatisinin kurgulandigi yerde kadinlarin

gorunur hale gelmesine dayanmaktadir.
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3.1. Mekanin Degisen Anlamlari: Hanlaroniui Deyip De Gegemezsin/

Gecemezdin!

“Mekén kavrami zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsalla
tarihseli birbirine baglar” (Lefebvre, 2014, s. 25).

Connerton, her turli baslangicin icinde bir animsama ogesi yattigini belirtir
(1999, s. 14). Gorusme yaptigim kadinlarin hikayelerine baglamalarini saglayan
animsama o6gesi ise Hanlaréni Meydani ve buraya yuklenen anlamlar olmustur.
Hanlarénd, Beypazari kadinlari icin hem geg¢misi hem de buguni kuran, her
hikdyede tekrar edilen bir baglangic mekani olmustur. John Urry’nin ifade ettigi
gibi mekan, zorunlu olarak zamana nitelik katmistir (2015, s. 45). Mekanlar,
kisilerin deneyimleriyle birlikte cesitli anlamlar yuUklenirler ve zamanla bu
anlamlar degigip donusebilir. Ayten Alkan, mekanin olaylarin gectigi yer ile
toplumsal faillerin ve davranigsal birimlerin yoneldigi sey olma ozellikleri
arasinda toplumsal olarak Uretildigini ifade etmektedir. Bu da beraberinde
toplumsal faillerin nesnel ve 6znel deneyimlerinin mekana anlam yukleyip
yeniden tanimlamasini getirmektedir (Alkan, 2017, s. 9). Toplumsal olarak
uretiimis bir mekan olan Hanlaroni’'ne dair, kigilerin nesnel ve Oznel
deneyimlerinden hareketle ortaya ¢ikan anlamlari ve bu anlamlarin degisimlerini

onlarin hikayelerinde gormek mumkunddr.

“Beypazarr’nda bir degisimden s6z etmek mimkin mudir?” ya da “Son 10-20
yilda nasil bir degisim yasandi?” sorularina genel olarak “turizmin gelmesi”
ifadesini iceren cevaplar verilmekteydi. Gorisme yaptigim kisilere gore “turizm?”,
Beypazari degisiminin temel kavramlarindan birisiydi. Turizmle gelen degigimin
orneklendiriimesi ise “Hanlaronu” veya diger adiyla “Havuglu meydan” diye
adlandirilan yere dair olmaktaydi. Bu yere dair soylemlerin dillere pelesenk
olmus ifadesi, kadinlarin eskiden Hanlaroni’nden gecemedigi meselesine
dayanmaktaydi. Hikayeler, bir zamanlar kadinlarin Hanlaréni Meydani’'ndan

gecememesiyle bagliyordu.
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Oncelikle sunla bagliyim. Bizim kiiclikligimizde geng kizhgimizda Havug
Meydani dedigimiz yer bizim icin Hanlaréni. Hanlaroni dedigin zaman her
taraf kahve. Simdi artik bankasiydi, dikkaniydi ¢cogaldi, degisiklikler oldu.
Ordan bir bayan, bir gen¢ kiz gecemezdi. Ordan gegen bir bayan olsun,
geng kiz olsun koétu yolluydu. Erkekler onu disunurdi. Ne kadar da
zemzeme batiriimis, temiz bir aile de olsa, hoca karisi da olsa aynen bdyle
dusundlardi. O kinldi. (Zehra Teyze, 60)

Zehra Teyze'nin (60) Hanlaroni’nun mekansal tasvirini yaparken dunu ve
buginu arasindaki farkliliklari dile getirdigi gorulmektedir. Eskiden sadece
erkeklerin sosyal aktivite mekani olan kahvelerin bu meydanin etrafinda
bulunmasi, kadinlarin buradan gecemeyisinin temel nedenlerinden birisi
olmaktadir. Simdi ise banka, dikkan ve benzeri pek ¢ok yerin agilmasi,
mekandaki hareketliligin cinsiyete bagli yapisini etkilemistir. Kadinlarin
tezgahlarda ve dikkanlarda satis yapmaya baslamalari, Uretim sirecinin yani
sira ticaret boyutuna da dahil olmalarini saglamistir. Bu da beraberinde kentteki
banka, dikkan gibi pek cok mekanda hareket edebilmelerini ve gorinir hale

gelmelerini getirmistir.

Mesela bundan bir 15-20 sene 6nce, turizm baglamadan dnce zaten yoktu.
Hicbir sey yoktu. Gadinlar, ¢arslya, pazara ¢ikamazdi. Ayipti, pazara gadin
gismisi aligverise gitmezdi. Gadin gismidir pazara c¢ikmazdi, c¢argiya
¢ikmazdi. Bizim su havug heykelini gérdin sen. Havug heykelinin yanindan
gegemezdin. Hanlaréni’nden. Ama onunla beraber sindi ben aksama kadar
elli kere giderin gelirin. Bankadaki hesaplarimi simdi her seyi internet
bankaciligini bile 6grendim gali. Her sey biliyoz yani. Eskiden gadinlara
ayip olurdu, gunah olurdu. Kéti gadin goéziyle gérilirdi. Emme simdi
Beypazari asti onu. (Gllsim Abla, 42)

Gulsim Abla (42) da Zehra Teyze'nin (60) ifadelerine benzer sekilde eskiden
Hanlaroni Meydani basta olmak Uzere kentin kamusal mekanlarindan
kadinlarin gecemeyiginden bahsetmektedir. Kadina ¢izilen bu mekéansal
sinirlih@r saglayan ve garanti altina alan ise toplumsal normlar olmaktadir.
Gulsim Abla (42), buglne gelindigindeyse Beypazar’'nin bu sireci astigini
ifade etmektedir. Gulsim Abla’nin (42) Hanlarobni Meydanrna dair bireysel
deneyimindeki dedisimin buglne yansiyan sonucu, “ben aksama kadar elli kere
giderin gelirin” ifadesi olmaktadir. Bir zamanlar kadinlarin gecemedigi bu
mekandan bugun bir kadin olarak kendisinin defalarca gecgebildigini vurgulayan
Gulsim Abla (42), 6te yandan internet bankacihdini bile kullanabildigini de



87

belirtmek istemistir. “Her seyi biliyoz yani” ifadesi kadinlarin gindelik hayatinda
Beypazari’'ndaki mekansal donisumun yani sira baska degisimlerin oldugunu

da gostermektedir.

Ben liseye giderken mesela Beypazari ¢ok farkliydi simdi ¢ok farkli. Mesela

bizim Beypazari’'nda Hanlarénu denilen yerden bayanlar fazla gecemiyodu.

Ben okula giderken bile bu sikinti vardi. Su an ama ¢ok rahatiz. Rahatlikla

calisabiliyoruz. Rahatlikla gezebiliyoruz. Oyle bir sorun vardi. Haa bu

sorunu da bu turizmin agilmasina borg¢luyuz giderilmesinin. O sekilde. (Elif,

31)
Hanlaréni Meydanr’'nda yasanan mekansal donusumu turizmle iligskilendiren Elif
(31), gérusmecilerin igerisinde yasca en geng olanidir. Bu durum da Elif'in (31)
ifadelerinin slirece dair kendi deneyiminden daha ziyade, kendisine aktarilan
deneyime dayandigini géstermektedir. Dénisimun buginku sonuglari ise Elif’'in

(31) ifadesiyle rahatlikla ¢aligsabilmek ve gezebilmek olmaktadir.

Hemen hemen Ug¢ farkh kusak olarak adlandirabilecegimiz Zehra Teyze (60),
Gulsim Abla (42) ve Elifin (31) anlattiklari, mekana dair deneyimlerindeki
ortakligi gostermektedir. TUm bu anlatilara bakildiginda aslinda kadinlarin genel
olarak c¢arsl, pazar diye tabir edilen kamusal alanlardan gecemedigi
goOrulmektedir. Hanlaronl, bu kamusal alanlar iginden c¢ikip simge haline
gelmistir. Hanlaront’'nan bir kamusal alan olarak kadinlar icin sinir haline
getirildigi ve sinir ihlalinin oldugu durumlardaysa ise cezalandiriimanin ortaya
cikabildigi gorulmektedir. Buradaki cezalandirma, “mahalle baskisi” ya da diger
bir deyisle “toplumsal baski” yoluyla iglemektedir. Hanlaronu gibi eril hakimiyetle
cevrelenmis bir mekadndan gecgen kadinlarin “kéta yollu”, “kétd kadin” gibi
adlandiriimalara maruz kalacagl anlatiimigtir. Bu soylemlerde isin i¢ine din
inang ve ahlak olgusunun girdigi gorulmektedir. “Dinin ve gelenegdin
buyruklariyla dayatilan taassup ve ahlak anlayiglari da kadinin mekéansal
hareketliliginin rotasini belirler” (Cantek vd., 2017, s. 13). “Ayip olurdu, gunah
olurdu”, “ne kadar da zemzeme batiriimig... hoca karisi da olsa” buradan gecen
kadinin “kétd yollu” oldugu gibi ifadeler inan¢ ve ahlak boyutunun ne derece
belirgin oldugunu gdstermektedir. Tum bu baskiyli saglayan ise iktidarin

glcudur. Aksu Bora, iktidarin nasil yasayacagimizi, nerelere gidip
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gitmeyecegdimizi, neleri soyleyip soyleyemeyecegdimizi belirlemenin yani sira asil
gucundn adlandirmak oldugunu ifade eder. Adlar, insanlarin da nesnelerin de
bu dinyadaki yerini belirler. Bu yer belirlemeyi saglayan adlar, bazen gurur
verirken bazen de beraberinde cezalandirmayi getirir (Bora, 2014a, s. 37).
Hanlaroni’nden gegememeye dair siniri ¢izen, gecgen kadini ise cezalandirma
amaciyla adlandiran iktidar, bugin bu durumu tersine gevirmistir. Bir zamanlar
Hanlaréni’nden gecti diye “kotu gozle” bakilan kadinlarin bugliin ayni mekandan
gecebiliyor olmalari “déndsim anlatisi’nin temel getirilerinden birisi olarak

anlatilabilmektedir. Oysa her ikisini de kuran ve igleten ayni iktidardir.

Hanlaroni’nden kadinlarin gegcememesine dair bu sinir meselesine karsi
cikiglarin olup olmadigli da merak konusu olabilir. Toplumsal baskinin yaptirim
gucunden dolay1 buradan ge¢meyen kadinlarin yaninda bu duruma direnis
goOsterenlerin olma ihtimali de bulunmaktadir. Ancak buna dair bir ifadeye

sadece Meral Abla’nin gériugsmesinde rastladim.

Yani bir glin aksam ben goriimceme gittik oturmaya tamam mi. Saat on bir
oldu. Oradan geriye dénecez, Hanlaréni’nden Havug¢ heykelinin oldugu
yerden gecersem daha cabuk evime gelecem. Ama o beni yukarlardan
dolandirmak istedi. Ordan gegmek yasak dedim ya eskiden yasakti. Ben
ordan gecicem dedim. Gegerdin gegmezdin gecerdin.. Cocuklari aldim
yanima gecenin on birinde ordan gectim eve gittim. O da ben ordan
gecmiycem dedi. Bagka yerden dolanmis. Halbuki arkamizdan takip ederek
baska aralardan gelmis (glluyor). Eve gelmis ondan sonra. Eve geldik
kaplya asagida durmus girene birer tokat siz niye ordan geldiniz, Ggiimiz
de birer tokat yemistik. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’nin (46) Hanlaréni’nden gegmeye dair bu hikayesi, mekansal siniri
asmaya dair bir 6rnektir. Sonunda toplumsal bir dislanma ve baski gérmese de
esi tarafindan farkh bir ceza yaptirrmina ugramigtir. Esinin bu sinir ihlaline
yonelik gosterdigi ceza, fiziksel siddet uygulamak yéonunde olmustur. Meral Abla
(46), mekansal sinirhligi astigini dile getirirken gece saati oldugunu da

belirtmektedir.

Beypazari donusumu sorgulandiginda Zehra Teyze’nin (60) “En basitinden
Hanlaréoni’nden gecme olanagl...” cevabi mekanin simgesel o6nemini

gostermesi agisindan onemlidir. Kadinlarin Hanlaronu veya “Havuglu meydan”
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denilen yerle kurduklari iligkinin boyutunun ne kadar buydk oldugu
gorusmelerde ortaya ¢ikmigtir. Hanlaronu ve kadinlar arasinda olusturulmus bu
mekansal ve cinsiyetlendiriimis bag, Aristophanes’in “Lysistarata”sinda
kadinlarin “polis”in en 6nemli kamusal mekanlarindan olan Akropolis’i isgal
etme meselesini hatirlatmaktadir. Bu hikdyeye gore, kadinlarin Akropolis’i
almasi, kentin simgesel olarak ele geciriimesi demektir (Aristophanes’den akt.
Alkan, 2017, s. 9). Hikdyede s6zl gegen Akropolis ile Hanlaronl arasinda
mekanin kadinlar tarafindan ele gecirilmesi agisindan benzerlik vardir. Her ne

kadar birisi kurgusal dinyayi anlatan bir metin olsa da toplumsal gergeklikten

uzak oldugu sdylenemez.
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Fotograf 36. Kadinlar Hanlaréni Meydani’nda

Hanlaroni Meydani’'ndan bir zamanlar kadinlarin gegemeyisi, mekanin
toplumsal cinsiyetle nasil kurgulandiginin bir 6érnegi olarak okunabilir. Kadinin

disinda tutuldugu bu meydan, kadinlar igin bir “sinir” olusturma amaci
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tasimaktadir. Turizmle gelen dénusim anlatisinin simgesi olan Hanlaréni’'nden
kadinlarin gegebilmesiyse bu sinirin iggali olarak okunmalidir. Lefebvre,
mekanin, temelde bir “ayna” ve toplumsal degismeyi gosteren bir isaretler
sistemi oldugunu ifade eder (Akt. ince, 2014, s. 207). Buradan hareketle
Hanlarond, Beypazar’'ndaki donusumun izlerinin ve toplumsal degismenin
isaretlerinin seyredilebildigi bir “ayna” olarak nitelendirilebilir. Bu aynaya
yansiyanlarin toplumsal etkisinin ve islerliginin boyutuysa gorusme yaptigim
kadinlarin  anlattiklarinda ortaya c¢ikmaktadir. Serpil Cakir, mekanin
kurgulanmasinin sadece bir “yer’” olmasinin o6tesinde, dayatillan toplumsal
rollerin i¢sellestiriimesine yonelik olarak hafizalara naksedilme surecini de
ortaya cikardigini belirtir (Cakir, 2017, s. 79). Hanlaroni’ntin toplumsal rollerle
birlikte hafizalarda nasil yer aldigi, kadinlarin hikayelerinde buranin “sadece bir
yer’ olmaktan 6tesini nasil imledigini gostermektedir. Aksu Bora, bireysel hafiza
ile toplumsal olan arasinda yakin bir iliski oldugundan bahseder (2014a, s. 187).
Hanlaréni Meydanr’'ndan kadinlarin gegemediklerine dair tekrar eden sdylemin,
her goérismeci tarafindan yinelenmesi bireysel hafiza ile toplumsal hafiza

arasindaki iligkinin gértlmesi agisindan énemlidir.

3.2. Déniisiimiin Kamusal Ve Ozel Tezahiirleri: “Fabrikalagmadik

Ama Medenilestik”

Serpil Cakir, kentin mekansal tarihi ile kadin tarihinin i¢ ice oldugunu ifade eder
(2017, s. 98). Beypazar’nin mekénsal dénusimu ile kadinlarin bu kadar
yakindan iligkili olmasini Cakir'in ifadesi agiklamaktadir. Beypazari’'na dair
donusuim anlatisinin igerisinde barindirdigi tarihsellik, kadinlar ve onlarin
deneyimleyebildikleri/deneyimleyemedikleri Gizerinden anlatiimaktadir. Gerek bu
anlatinin sunulan kisminda gerek gorusmecilerin sdylemlerinde kadinlarin
mekani yani kamusal alanlari nasil kullanip/kullanamadiklari, kilik-kiyafetleri ve
gorunarlikleri yinelenmektedir. Tum bu dontsumdn miladi olarak da turizmin
gelmesi gosterilmektedir. Turizmden 6nce ve sonra olmak Uzere ikiye ayrilan bu
anlati, Beypazari’nin genelinin gundelik hayatini etkilemis olsa da temelde

kadinlarin mekansal hareketliligi Gzerine kurulmustur.
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Beypazari’'nda kadinlarin tezgahlarda ve dukkénlarda satis yapmasi, sadece is
sahibi olan kadinlarin gundelik hayat deneyimlerini etkilememistir. Ayni
zamanda Ucretli emek surecine dahil olmayan kadinlarin kent iginde yer alan

kamusal mekanlardaki hareketliligini de etkilemigtir.

Eskiden ben mesela bu ise ilk baslarken benim esim otur dedi. Gadin
gismisinin pazarda isi yok mesela bizim aile dyledir. Gadin gismi pazara
cikmaz, alisveris etmez. Ben ne getirirsem onu yir. Carsida pazarda senin
isin yok. Ben gendim cabalarimla pazara gelirdim. Esim gelirdi beni
pazarda gorurdl, geriye goéturtrdi arabayla. Ben gerisin geriye dolmusa
binerdim geriye gelirdim. Oyle 8yle, inadila zorula basladim yani. (Gllsiim
Abla, 42)

Yani turizmde de degisimlik oldu, bayanlarin is agisindan degisiklikler oldu.
Ozgurlikte taa cok degisiklik oldu. Her sey. Tabii ki de carsiya cikarken
dogru eskiden bayanlar biraz ¢ekinerek cikardi, simdi rahatca ¢ikiyoruz.
Sanki oturmaya gider gibi her giin ¢arsidayiz (gultyor). (Dilek Abla, 36)
Belkis Kimbetoglu, kentsel alanlarin bireylerin, sadece c¢alisma alaninda degil
pek cok alanda o6zgirce, istedikleri yonde cesitli etkinliklere katilabilecegdi
mekanlari iginde barindirmakta oldugunu ifade eder. S6zu edilen bu mekanlarin
kullanicilar iginde kadinlarin orani, kadinlarin kenti ne olgude yasayabilir
olduklarinin goéstergesidir (Kimbetoglu, 2001, s. 277). Kentin kamusal
mekanlarinin  butin sakinlerine ayni Olcide acik olmasi gerekirken,
gorusmecilerin deyimiyle “turizmin gelmesine” kadar kadinlarin bu durumun
dezavantajli kesimi oldugu anlatiimaktadir. Kadinlarin, éncesinde birakin
kamusal alanda satis yapmalarini, gorinur olmalarinin, aligveris yapmalarinin,
gezmelerinin bile toplumsal baski yoluyla denetlendigi gorulmektedir. Ayten
Alkan’a gore, ¢arsi, pazar gibi mikro mekanlarda, geleneksel aligveris tarzlarinin
cinsiyet-yukli  yerel ekonomi-politigini okumak ve cinsiyetler parodisinin
performans alanini gérmek de mumkundur (2017, s. 25). Gulsim Abla’nin (42)
esinden aktarmis oldugu “Gadin gismi pazara ¢ikmaz, aligveris etmez. Ben ne
getirirsem onu yir. Cargida pazarda senin igin yok.” sdzleri aslinda toplumsal
baskinin esinin dilinde ifade bulmus halidir. “Gadin gismi”’nin  mekéansal
hareketliliginin  sinirlari  toplumsal olarak tanimlanmistir.  Bu  sinirlarin
bekcileriyse hem 06zel alanda hem de kamusal alanda sinir ihlali olmasi

ihtimaline kargin gozlerini dikmis beklemektedirler.
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Kadinlarin kentin kamusal alanlarinda aligveris amacli olarak goérunur hale
gelmelerinin yaninda, gundelik hayat igerisinde sosyal aktivite adi verilebilecek
faaliyetlere de katilabilir hale gelmesi déonusimle gelen gelismelerden birisi

olarak anlatiimaktadir.

Mesela surada goérlyorsunuz masada. Bu bayanlar Beypazarli gelmisler,
oturmuslar, yemek yiyorlar, kahvalti yapiyorlar, geziyorlar gocuklarini alip.
Onceden béyle bir sey yoktu. Gidip bir lokantaya oturup yemek yiyemezdin.
Yani ayiplanirdi. Beypazari ufak yer. Herkes birbirini tanirdi. Falancanin
karisi surda oturmus yemek yiyor demek kotu bir seydi eskiden. En ¢ok
bayanlara ben ¢ok seviniyom, bilmiyom. (Meral Abla, 46)

Kadinlarin  kentin lokanta, kafeterya gibi kamusal alanlarina ¢ikip
oturabilmelerini saglayan, diger kadinlarin dikkanlarda ve tezgahlarda
bulunmasidir. Ucretli emek silirecine dahil olan kadinlarin kamusal alandaki
gorunurligu beraberinde bu surece dahil olmayan kadinlarin da mekansal
hareketliligini saglamistir. Kadinlar, birbirleri i¢in bir nevi guvenlik agi

olusturmustur. Diger bir deyigle kadinlar kendi kamusalliklarini kurmuglardir.

Kadinin kamusal alana ¢ikmasinin yani sira hangi kiyafetle ¢ikacagi da temel
meselelerden birisidir. Aksu Bora'nin ifade ettigi gibi kadinlarin giysileri,
bedenleri, saglari, yurayusleri hep isaretlerle yukludar. Cunku onlar “bakan’lar
degil “bakilan’lardir ve bakilan olmak bazi dengeleri sirekli kollamak demektir
(Bora, 2014a, s. 141). “Bakilan” olarak kadinlarin kendileri gibi kiyafetleri de
donusum anlatisinda yerini almigtir. Dolayisiyla bu sureg¢, kadinlarin hangi
kiyafetlerle kamusal alanda hareket edebilecedi konusunda da degisikliklerin

olmasini beraberinde getirmigtir.

Onceden yani saklana saklana korka korka... Oyle... Gapana gapana. Yani
giyafet 6zglrligu bile dogdu bayanlara mesela. Yani 6nceden belli bir
standartlarda giyiniyoduk, salvar, burga... (Dilek Abla, 36)

Eskiden bayanlar Beypazar’'nda blrgl dedigimiz &rtuler vardi. Onlari
Ortmeden basina sokaga bile gikamazdi. (Meral Abla, 46)

Bir bayan asla yalniz gezemezdi terlik dedigimiz tabiri yazin biz orda
havuclu meydanin edrafinda, ¢arsida giyemezdik. Koétl gozle bakarlardi. O
insanlar annelerimize kotu gozle bakarlardi. (Hulya Abla, 37)
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Bayanlar simdi biz mesela tllbent Uzerinde, basimizdaki tilbentle ¢arsi
pazar gezebiliyoruz. Bizim blrgimuiz var. Blrgu dedigimiz kullandigimiz
értimiiz var. Ortimiiz ve tek gozle gecerdik, burnumuz, yiziimiiz ve tek
gbzimuz kapall, tek goz icinde gezerdik. Ona goére de kéti kadin lakabi
alinirdi. Oyle de olsan gegemezdin, yasakti yani... Gengler istedikleri
kiyafeti giyebiliyorlar, biz de istedigimiz kiyafeti giyebiliyoruz. Demin de
sdyledigim gibi basimizdaki tllbentle biz artik carslyr altini Gstlne
getirebiliyoz, gezebiliyoz... Rahat, o glinki dedigimiz olayimizi kalktl. Simdi
neslin cogunlugu mesela pantolon Usti kiyafet veya yani ici etek Ustl
parddsi bagortl. Daha rahatlasti yani bunlar. (Zehra Teyze, 60)

Serpil Cakir, kadinlarin nasil giyindiklerinin toplumun niteliklerinin bir gostergesi
oldugunu dile getirir. Kadinlarin giyimi, geleneksel zamanlarda Glkenin dininin,
modern zamanlardaysa ulus devletin simgesi olarak gortimustir. Giyim, ayni
zamanda kadinlarin i¢ mekandan dig mekana gec¢melerinin belirleyicisi ve
gostereni olarak kabul edilmektedir (Cakir 2017, s. 87). Beypazarrnin
“geleneksel ortisu” olarak tabir edilen “burgu” de kadinlarin, i¢ mekandan dig
mekana gecmelerini saglayan bir tur sinir belirleyicisi gorevi gormekteydi.
Gorisme yaptigim kadinlarin dénisime dair anlatilarinda kadinlarin kilk-
kiyafetine dair ifadeler yer alirken, bu baglamda erkeklere dair herhangi bir
seyden bahsedilmemigstir. Bu da Beypazari’ndaki donusim anlatisinin izlerinin
modernlegsme anlatisinda oldugu gibi yine kadin bedeni Uzerinden cisimlestigini

gOstermektedir.

Kiyafete dair cinsiyetler arasi ayrimcilikla gergevelenmis bu bakis agisi, sadece
Beypazari kadinlarina yonelik olmamigtir. Turizmin basladigr ilk yillarda
disaridan kente gezmeye gelenlerin giydikleri kiyafetlerin kentin hem erkek hem
kadin sakinleri tarafindan elestirel bakislara ve sdylemlere maruz kaldigi

gorusmecilerin aktardigi bilgiler arasindadir.

Degisti tabi degismez olur mu. Tim mesela ister istemez gafa agik mesela
birini gorsek biz onu kotu gozle goruyorduk mesela hepimiz Oyle benim
ailem de olsun ben de olayim esim de olsun. Haa bagi agikmis aman sunu
etmis bunu etmis. Ama simdi ne yapiyorsun? Ee buraya Universite geldi.
Kendimiz mesela disardan gelenleri gériyoz. Ben ilk zamanlarda basi
aciklara satis yapmazdim, erkeklere satis yapmazdim, gorgardik gekinirdik,
elimizi yuzumuze gapatirdik. Ama onlarin da oOyle olmadigini 6grendik.
Gafasi agik, surasi sdyle burasi bdyle diye herkes elestiri yapiyordu.
Eskiden bir sey bilmiyoduk ama gimdi bakiyosun onlarin da ne kadar iyi
insanlar oldugunu. Basini Ortinmeyle basini agarak da higbir farkin
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olmadigini insanin iginin guzelliginin icinde oldugu. Demi i¢ guzelligi versin
Allah. (Gulsim Abla, 42)

Onceden garipsiyorlard iste o eski zamanlarda. Cok kétiiydi. Boyle gelsin
bir mini etek giyen, topuklu ayakkabiyla gezenlere bdyleee bakiyorlardi.
Simdi bak hic utanmiyorlar. Cok kétiiydii Beypazari eskiden. Oyle
gezemezdin iste. (Meral Abla, 46)

Gulsum Abla’nin (42) eskiye dair elestirisinde kendisini de igine kattigi bir nevi
“kisisel muhasebe”sini yaptigi bir séylem bulunmaktadir. Gegen suregte kendi
go6rusundeki degisimi, “hatali” buldugu yanlari da belirtmigtir. Gulsim Abla’nin
(42) “dis diunya’ya acllmig olmasini sadece Gulsum Abla’nin kendisinin
kamusal alana c¢ikabilmesi degil, Beypazari digindan gelenleri gérmesi de
saglamistir. Meral Abla’nin elestirisi ise kendisini icine dahil etmedigi ama bir

yandan da deneyimledigi bir sdylem icermektedir.

Beypazarr’'ndaki donusumuin gundelik hayattaki etkilerini kadinlarin deneyimleri
ve anlattiklari Gzerinden 6grenmeye calistigimda birbirinden farkli goéruslerle
kargilastim. Buraya kadar goruldugu uzere donusumun kadinlarin kamusal
alanda gorunurliklerini sagladi§i, beraberinde kilik kiyafet konusunda
kendilerinin deyimiyle “daha rahat” oldugu anlatiimistir. Ancak donusum
anlatisinin bu yodnunden hi¢c bahsetmeyen, donusumu deger yargilarinin

olumsuz yonde degismesi olarak goren sdylemlerde bulunmaktadir.

Ya c¢ocuklar degisti. Yani buralara Universiteler gelince yani agilma. Eskiden
bizim hi¢ bilmediklerimizi ¢ocuklar simdi bilir oldu. Yani saygi, sevgi... Biz
yasli bir amca gecerkene dniunden ge¢mezdik. Bardakla su verirkene
elimizi baglar tutardik ama onlar hep kalktl. Yani aileyle cogu ¢ocuklarin
baglantisi bile kesildi. Yani gen¢ ortamlari gordikce, turizmi gordukge.
(Seher Abla, 41)

Seher Abla’'nin (41) ifadeleri, Beypazar’'nda yasanan degisimi “geleneksel
degerlerin kaybolmasi” agisindan degerlendirdigini gostermektedir. Turizmin
olumlu yani olarak maddi getirisini gérugsme sirasinda surekli yineleyen Seher

Abla (41) igin bu sure¢ toplumsal yagami olumsuz etkilemistir.

Donusim anlatisinin  mekénsal etkisinin somut olarak kent peyzaji ve

mimarideki deg@isimle aciklayan ifadeler de bulunmaktadir.
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Bak 15-17 yil éncesi burasi hi¢ kus ugmayan bir sokaktl. Mansur Yavag’in
belediye baskanlik zamaninda buralari evlerinde diglarini agiga ¢ikartti hani
daha guzellestirdi sokagi. Eski bizim begenmedigimiz hani kdy evi gibi olan
evler meger gercekten konakmig, konak oldu. Konakmis yani gercekten
guizelmis o ahsap evler. Dis cepheler yapilinca igi de duzeltilince hani gizel
bir sey ortaya c¢ikti. (Asiye Teyze, 55)

Daha degisti. Mesela eskiden bu evlerde oturuyorduk simdi daha modern.

Ben de dairede oturuyorum kaloriferli. Bakis acilari da degisen c¢ok

degismeyen de cok. (Songll Abla, 45)
Gorusmelerde Beypazari degisimi/donusumu, bir yandan “gelenek-goreneklerin
bozulmasi”, mimari yeniliklerin olmasi acilarindan degerlendirilirken, asil
vurgunun gundelik hayat icerisinde kamusal mekanlarda kadinlarin géranurltgu
Uzerinde oldugu gorulmustar. Kadinlar, bugln, bir zamanlar sadece erkeklerin
rahat¢ca dolasabildigi kentin kamusal mekanlarina c¢ikabilmekte ve gundelik
hayatlarinin bir pargasi olan sosyal aktiviteleri buralarda surdurebilmektedirler.
Tum bu anlati, mekanla birlikte kadinin gundelik hayatindaki donusimu
gostermektedir. Gerek Ucretli emek surecine dahil olan gerek olmayan
kadinlarin Hanlaroni Meydani basta olmak Uzere kentin sokaklarinda gorunur
olmasi, kadin ve mekan arasindaki iligkinin kadinin lehine dedgistigini

gOstermektedir.

3.3. Kendine Ait Bir Tezgah!: Elinin Hamuruyla Erkek isine Karigmak

“Eskiden kapali bir kutuyduk, evimizdeydik, bi sanki sandigin
icinde bekliyoduk, sanki bi sihirli el geldi bize dokundu, bizi
sandiktan ¢ikartti diyebilirim size.” (Hiilya Abla, 37)

Beypazari déonisumundn itici gucl olarak nitelendirilen turizmin en 6nemli
getirisinin ne olduguna yonelik sorgulamalarimda siklikla verilen cevap
“bayanlara is imkani sagladi” seklinde olmustur. Ancak gorusmelerin geneline
baktigimda bu noktada bir karsilikli donisme/ donlistirmeden s6z edildigini
goérdim. Turizmin gelismesi, kadinlara is imkani vyani istihdam ortami

saglamaktaydi ama diger yandan bu gelismeyle beraber Beypazari’nda ortaya
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¢ikan degisimde en onemli rolin kadinlara ait oldugu da gérusmelerde siklikla

dile getiriimekteydi.

Tabii ki yani ben ilkokul mezunuyum, turiste acildi burasi herkese, butin
bayanlara is sahasi oldu. Yani bu turistik olmasaydi, is sahasi olmasaydi
ben belki tarlaya gidecektim belki evde oturcaktim. Ama simdi bi is
sahibiyim, patronum. (Nuray Abla, 35)

Nuray Abla’'nin (35) ifadeleri turizmin kadinlar igin ¢alisma ortami sagladigina
yoneliktir. Bu ifadelerde kadinlarin turizme katkisindan ziyade turizmin
kadinlarin Gcretli emek surecine dahil olmasindaki katkisi 6n plana ¢ikmaktadir.
Nuray Abla’nin (35) sdyleminde “is sahibi” olmaya karsilik gelen seyin kamusal
mekanlarda Ucretli emek surecine dahil olmak oldugu goérulmektedir. Bu
sdylemden Nuray Abla’nin (35) tarlada galismayi Ucretli emek kapsaminda
goérmedigi ve ev-iginde yurlitlilen igleri de “evde bos oturmak” olarak

disundugu, emek boyutunda degerlendirmedigi anlagiimaktadir.

Belediye 6nemli bu arada. Belediyenin tanitmasi 6énemli ama degisime
katki saglayan %80 kadinlar. (Nermin Abla, 35)

En 6nemli gérdigum sey bayanlarin ¢ok girisimci olmasi. Beypazarr’nin
hanimlarindan bdéyle bir sey beklemiyodum daha dodrusu ben, bu kadar
acik olacaklarini. Simdi sen de gezersen etrafta gérecen esnafin ¢ogu
bayan. Onceki kapaliliga gdére bu gok biiyiik bir gelisme, ¢ok biyik bir sey
yani. (Meral Abla, 46)

Hep buranin gadinlari gendileri zorlayarak zaten gendi ¢abalariyla, zorla bu
gelisimi, bu isi sevdi isteyerek, gendi c¢abalarimizla ettik. Zaten
gOérmussundur calisanlar gadinlar. Erkekler yani etseler bile arka planda
galirlar onlar. (Gulsim Abla, 42)

Uretken ve galiskan, isten korkmayan, azimli bayanlar. Yani %90’ bayan
burda bu isi yapanin. Onlarin sayesinde artti. (Nuray Abla, 35)

Beypazari'nin dedismesinde mi? Tabi canim beyler ne kadar yapabilir ki.
Kadinlarin buyuk bi seyi var. Kadinlar 6nce kendilerine cesaret toplayip,
carslya oturabildiler. Eskiden oturamazken hani arkasina bakmadan,
gayinvalidesi, gaynatasi bi sey diyecek mi korkusu olmadan elinde ne
varsa getirdi, satti yani. Bu beyler yapmaz ilk 6nce. Ama simdik kadinlar
baslatti, beyler de onlara uydu yani dyle diyelim. (Dilek Abla, 36)

Bu ifadeler, Beypazari donlisiminde kadinlarin etkisinin nasil ve ne boyutta
oldugunu gostermektedir. Ayni zamanda kadinlarin kendilerinin de bu
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donusumdeki paylarinin farkinda oldugu anlagiimaktadir. Kadinlarin bu ifadeleri,
Beypazari donugumu anlatisinda tek tarafli bir etkiyi vurgulayan, turizmin
kadinlara is sahasi actigi soOyleminin kurgusaligini ortaya koymaktadir.
Kadinlarin Urettikleri Grlnleri tezgahlara, dikkanlara ¢ikip satmalarinin turizmin

gelismesindeki etkisi, bu donusuman karsilikli yapisini ortaya koymaktadir.

Tezgahlarda en ¢ok gadinlar irtibati guruyor misafirlerle. Yani erkekler ikinci
sirada. (Ayse Teyze, 47)

Ayse Teyze’nin (47) kente disaridan gelenleri “misafir’ olarak adlandirmasi ve
gelen Kkisilerle iletisimi kuranin kadinlar oldugunu vurgulamasi O6nemli bir
noktadir. Ayse Teyze'nin (47) bu ifadeleri eve gelen misafirlerin kadinlar
tarafindan agirlandigi gibi tezgaha gelenleri de agirlayanlarin kadinlar oldugunu
gOstermektedir. Beypazari’nda turizmin gelismesini saglayan da “gelenlerin
kendilerini evlerde agirlanan misafirler gibi hissetmeleri” meselesidir. Bu durum,
kadinlarin hem kamusal mekanlardaki gorunurliklerinde hem de Ucretli emek
surecine dahil olmalarinda toplumsal cinsiyet rollerinin etkisinin ortadan
kalkmadigini bir kez daha gostermektedir. Kadinin kamusal alandaki varliginin
toplumsal cinsiyetin kadinlara tanimladigi roller baglaminda gorunir oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.

Gorusmelerin  geneline bakildiginda, kadinlarin dénusumdeki paylarinin
farkinda olduklari gorulmektedir. Kadinlarin tezgahlara gikmalari, Uretken, azimli
olmalarinin yani sira bir “direnis” olarak da ifade edilmistir. Ancak, bu slre¢ ve
kadinlarin bu suregteki roli olumlanirken ev-i¢i emek ve yine 06zel alan
kapsamina dahil edilen tarla, bahge isleri de gérinmeyen emek olarak bizatihi
kadinlarin soylemlerinde yer almaktadir. Nuray Abla’nin (35) “is sahasi
olmasaydi ben belki tarlaya gidecektim belki evde oturcaktim”; Dilek Abla’nin
(36) “Yani ¢ogu kadin evinde otururken simdik kendi el isiyle, evde yaptigi
artnleriyle, onlarla... Getiriyo burda satiyo.” ifadeleri, ev-ici emegin
gorunmezliginin ne kadar igsellestirildiginin  ornekleri olarak okunabilir.
Kadinlarin ev-iginde hem tirGn yeniden tretimi hem de bakimi gibi faaliyetlerde

verdigi emek, ekonomik bir deger Uretmedidi icin goérUnmez olarak
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degerlendiriimektedir. Bunun da Otesinde gorustugum pek ¢ok kadin, ev
islerinin yani sira dncesinde tarla, bahge iglerine gitmekte ya da el-isi, dokuma
gibi UrUnleri Uretip evden satmaktaydi. Tum bunlara ragmen ¢ogu gorusmeci,
yaptiklar Uretimi is veya calisma olarak degerlendirmemektedir. Bu durumun
istisnasi olarak Elif'in (31) “kadinlar zaten hep galisiyodu Beypazari'nda” ifadesi

gOsterilebilir.

Kadinlarin tezgahlara c¢ikip dukkanlarini, imalathanelerini acabilmelerini
saglayan kadinin 6zel alan igerisinde yeniden Uretim faaliyetlerinde kullandigi
“kadinhk bilgisi” olmustur. Fusun Ertug’a gore kadinlarin bilgileri yaraticiligin
devreye girmesiyle birlikte c¢evreyi, mekani, var olan sinirh olanaklari
kullanabilmelerini saglamaktadir (2010, s. 86). Kadinlarin ne gibi isler yaptigini,
neler Uretip tezgahlara, dukkanlara ciktigini sorguladigimda soéyle cevaplar

verilmigtir:

Tarhana, makarna ondan sonra salgaydi, yapragidi, tursu yapip satanlar
var. Ondan sonra el isileri satanlar var. Ortiiler, yazmalar herkes bir seyler,
hediyelik esyalar. Kendine gore bir seyler buluyor millet. Havug suyu sikan
hanimlar var. Erkekler yoktu arkalarinda kimsenin. (Meral Abla, 46)

Valla onlar ellerinden geleni yaparlar ama su an tarhana, eriste, sarma,
baklava, bazlama ya da lokanta tarzi yerlerimizde mutfak bdliminde
caligiyorlar. (Hulya Abla, 37)

Kadinlarin kusaktan kusaga aktardigi “kadinhk bilgisi’nin kapsaminda olan bitki
toplayiciligi ile gida saklanmasi, hazirlanmasina yonelik becerilerini ekonomik

degere donusturdukleri gorulmektedir.

Gogunu kendim yapiyorum, topluyorum. Mesela biz sirkeler yapiyoruz
kendimiz. Yaz boyu bi seyler topluyoruz, yaz boyu, kisa kadar. (Bunlari
yapmak seni rahatlatiyor mu?) Benim psikolojime ¢ok iyi geliyo. Clnku
sdyle oluyo, mesela papatya toplayip ta¢ yapiyoruz. Onlari oksayarak
topluyorum c¢unku ¢ok iyi geliyor. Bilmiyorum koyden ben geldigim icin mi
onlarin icinden geldigim icin mi? Allahim diyorum boyasini ne guzel
surmuis. Hatmi cicegi var mesela renk renk topluyoruz. Onlari da o6yle
oksayarak topluyorum hep. Psikolojime ¢ok iyi geliyo. (Songul Abla, 45)

Bu otlari toplamaya mesela biz gidiyoz, bayirlardan hep, mecbur hep
kadin... Gegen bak su kizilcigi kendim yaptim, gecen hafta bitirdim. Ben
iste bugun yine tarhana yumurdum da geldim. Bunlar hep sunlari ben
gendim Urediyom, bayirlardan, dagdan mesela su ayva yapragini, alig
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gicegini, gul hatmiyi, kirk gilit otunu, karacayi, adagayini hep kendim

topluyom, o 1sirgani. Hep daglardan kendim topluyom. (Cemile Teyze, 49)
Kadinlarin hangi bitkinin ne ise yaradigi, nerede bulunacagi, ne zaman
toplanacagina dair bilgisini tezgahlarda sundugu goérulmektedir. Fisun Ertug,
kadinlarin dogadaki bitkileri bahcgelerinde yetistirdikleri bitkiler kadar iyi
tanimalarini, dogayi evcillestirmis olmalariyla baglantilandirmistir (2010, s. 82).
Kadinin dogayla bu kadar yakindan iligkili olarak dugstnutlmesi kamusal/6zel
alan ayrimini mesrulastiran noktalardan birisidir. Efrat Tseelon, kadinin
dogayla, erkegin kulttrle 6zdeglestiriimesinin, dogal alanin 6zel alanla yani evle,
kialturel alanin ise kamusal alan ile yani dig dunyayla Ozdeslestiriimesini
beraberinde getirdigini ifade eder (2002, s. 109). Ancak kadinin dogadan
topladiklarini tezgahlarda satiyor olmasinin “kdlttrel bir sunum” olarak

anlatilmasi ikiligin arasindaki sinirin belirsiziesmesi olarak gorulebilir.

Kadinlar, tezgahlarda gida UrUnlerinin disinda dokumalar, takilar, haviu kenari,

oya, patik, hirka ve lif gibi Grtnleri de Uretip, satmaktadirlar.

Dukkan bir de bu tezgahi agiyorum. Burda iste ufak tefek kendimin
yapabilecegdi bileklik, takilar yapiyorum kendim. Yani birgogunu kendime
taclari yapiyorum, gicekler filan kendim yapiyorum. (Asiye Teyze, 55)

Mesela ben kendim 6zellikle elisimle basladim bu ise. Sirf bes tane bi

seyim vardi ¢esidim vardi. Simdik ¢ok sukdr bir surt var. (Dilek abla, 36)
Tezgahlarda, dukkanlarda satisa sunulan trunler, her kadinin kendi ilgi alanina
ve becerisine gore ¢esitlenmektedir. Bu urunlerin pek gogu zaten kadinin ev-igi
denilen 6zel alanda “aile”sinin gundelik hayatini ve yasamini surdurebilmesi igin
kadinlar tarafindan dretilmektedir. Bu Uretimin bilgisi “kadinlik bilgisi” olarak
kusaktan kusaga kadinlar arasinda aktarilmaktadir. Ertug’'un ifade ettigi gibi
ekonomide adi anilmayan, goérilmeyen ancak yasamin sdrdurtlmesi igin
vazgecilmez olan ne varsa kadinlarin bilgisi o alandadir (2010, s. 90).
Kadinlarin tezgahlara ¢ikmalarinin ekonomik getirisinin yani sira burada onemli
olan durettiklerinin goérundr hale gelmesidir. Asiye Teyze’nin (55) dedigi gibi
“Kendi yaptigini sattigi ortaya c¢ikiyor mesela kendi Urettigi. Daha farkl oluyor

bence.”
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Kadinlarin tezgahlarda dukkéanlarda yer almasinin Beypazari’nin gundelik
hayatini etkilemesinin yani sira buraya gelen turistler agisindan ne ifade ettigine
yonelik sorular sordugumda genellikle kadinin “6zel alan” igerisinde tanimlanan

ve cinsiyet rollerinin gerektirdigi sekilde anlatildigi gérulmustar.

Yukariya ciktiysaniz stantlarda bile kiguk tezgéhda bile bayan vardir yani.
Cunki o musterisine gller ylziyle evinde agirladigin gibi bayan ne yapiyor
maddiyati dustnmuyor, evinde agirladigi gibi sicakkanlilikla, geliyor
dukkana sanki misafir agirlar gibi agirliyor. O musteri sana tekrar geri
doéndiglnde o kadar haz duyuyosun ki o kadar misafiperversiniz, ¢ok gtler
yuzlistunuz oyle. Bence kadin. Dukkanini evi gibi gérmesidir. Ben kuguk
esnafim ama bana gore dyle. Annemle ikimiz ¢alisiyoruz. Hani buraya biri
geliyor mesela sen geldin surda bi kurulu soframiz kahvaltimiz olsun, 6glen
soframiz olsun ne yediysek mesela bi parca boélim vermemiz hani evimiz
gibi gérmemizdendir. Beypazarl kultrumuz yani bizim misafirperver bir
klltire sahibiz. (Nermin Abla, 35)

Su andaki ortam gelisme bu turizm pazarina oturup da satis yapan
bayanlar, erkekler degil, erkekler oldugu zaman gelen insanlar tezgahin
onlnden bile séyle yan dbnerek gegiyor. Gilerylz, kendilerini tanitmalari
urdnlerini bunlar derim ben. Ve titizlik. En basitinden iste reklamdan
basliycaz bayanlarin titizliginden temizliginden yapilan gériinim, tezgahtaki
gérinim c¢ok 6nemli, Gulerylz ¢ok 6nemli. Bir insana sen tezgahina
vardigin zaman ya da dukké&na vardigin zaman bir asik surata mi
yanasirsin yoksa guler ylize mi yanasirsin. Aynen bu. (Zehra Teyze, 60)

Kadinin mekénla kurdugu temel iliskinin evde baglamasinin etkisi, bu
soylemlerde gorulmektedir. Kadinlik bilgisini ve deneyimini evinde sundugu gibi
tezgahlarda ve dikkanlarda sunmasi gerektigi ifade edilmektedir. “Gller
yuzuyle evinde agirladigin gibi”, “dukkanini evi gibi goérmesidir’, “bayanlarin
titizliginden temizliginden” gibi ifadeler kadinlk rollerinin ve bu rollerinin getirisi
olan emegin nasll i¢sellestirildigini gostermektedir. Ev ile ¢alisma alani arasinda
kurulan iligki, kadinin c¢alisma mekanini da eve benzer bir ortama
donustirmesini saglamistir. Bu da galisma yerinin kamusal alani ile evin 6zel

alani arasindaki ayrimin bulaniklasmasini ve gegisliligi saglamistir.

Tezgéhlarda ve dukkénlarda kadinlarin yer almasinin bir bagka boyutu da
esnaflik gibi erillikle kusatilmig bir alanin isgali olarak okunabilir. Beypazari
carsisinda bir zamanlar erkek esnaflarin fazla olmasini saglayan noktalarin

basinda, geleneksel meslekler olarak tanimlanan ¢omlekgilik, bakircilik, telkari



101

islemeciligi, marangozluk gibi zanaatkéarlik gerektiren isleri gerceklestirenlerin
erkekler olmasi gelmektedir. Zanaatkarlik kapsaminda gorulen iglerdeki eril
hakimiyete dair Richard Sennett'in Zanaatkar kitabindaki degerlendirmeleri, bu
surecin kokeni ve gelisimi hakkinda bilgi vermektedir. Sennett, Atina’da
kadinlarin dokumaciliktaki becerilerinin kamu alaninda saygi kazanmalarina ve
dokumanin kendilerine 6zgu bir zanaat olarak kabul edilmesine neden oldugunu
ifade eder. Oysa ascllik gibi ev icinde yapilan diger zanaatlarin ise kamusal bir
statlisu bulunmamaktadir. Klasik bilimin gelismesinin becerinin cinsiyet
boyutuna katkisiyla erkekleri kapsayan zanaatkar kelimesi Uretilmigtir (2013, s.
36-37). Sennett’in ifadeleri zanaatkarhigin eril yapisinin nasil olustugunu ortaya
koymaktadir. Bu cinsiyet ayriminin bugun hala devam eden yansimasi, “evde
yapilan zanaatlarin ve evde c¢alisan zanaatgilarin gogu, artik ev diginda yapilan
islerden daha farklh bir karakterdedir” seklinde olmustur (s. 37). Beypazari’'ndaki
kadinlarin evde Urettiklerini kamusal alanlar olan c¢arsi, pazar gibi yerlerde

satmalar esnafliktaki eril yapinin kirilmasini saglamistir.

Ev ile sokak arasinda pencere kenari, balkon ve kapi 6nu gibi kadinlara ait
olarak gorulen “ara alan’lar vardir (Cantek vd., 2017, 122). Kadinlarin Ucretli
emek surecine dahil olduklari dikkanlari, tezgahlari 6zel ile kamusalin i¢ ice
gectigi “ara alan’lara donusturdukleri gorulmektedir. Kadinlar olusturduklari bu
yeni “ara alan’larla kendi kamusalliklarini kurmaya ve surdurmeye

baglamisglardir.
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4. BOLUM

BEYPAZARI KADINLARININ ANLATILARINDA DONUSUMUN
IZLERI

“Kadinlar, sonradan ¢ekilmig sinirlarla birbirinden uzaklastirilan
farkli diizen ve hayatlari birbirine dikip onarirken yasami
iyilestiriyorlar” (Kelekgi vd., 2018, s. 176).

Beypazarr’'nda turizmin baslamasiyla ortaya ¢ikan anlatinin slogani, “tarim
isciliginden turizmde isverenlige” basligiyla videolarda, gazete haberlerinde,
basinda vs. yer aldi?t. “Beypazari kadini” vurgusunun siklikla yinelendigi bu
anlati, kadinlari toptan bir kategori olarak gérmekteydi. Ustelik bu anlatinin
anlaticilari genel olarak kadinlar degildi. Kadinlarin anlatilarini  kendi
seslerinden duyurmak yerine onlar Gzerine kurgulanmis bir anlati yineleniyordu.
Oysa bu anlati, birbirinden farkli kadinlk deneyimlerini igeriyordu. Kadinlarin
anlatilarindan onlari guglu kilan ya da ezen konumlarinin ne kadar farkh
oldugunun izleri surilebilirdi. Bu farkliliklari gérebilmeyi saglayacak olansa her
kadinin  deneyiminin  birbirinden farkh ve biricikk oldugu noktasinin
unutulmamasiydi. Dahasi kadinlarin  birbirinden farklh  sosyo-ekonomik
seviyelere sahip olmasi, 6zel alandaki iligkileri ve bu iligkilerinin farkhligi da g6z
onunde bulundurulmahdir. Tiam bu farkhliklari gérebilmek igin de kadinlarin
sesine, kendi deneyim anlatilarina bagsvurmak gerekmektedir. Bunun
yapilmasindaki itici gl¢ ise Necla Akgokge’nin de belirttigi gibi yagsam deneyimi
ve direnig pratiklerini kavramsallagtirmanin, kaydetmenin bunun bilgi haline
gelmesini saglanmanin, diger kadinlara ve gelecek kusaklara aktarmanin
kadinlar i¢in hayati éneme sahip olmasidir (2001, s. 53). Bu baglamda,
Beypazari kadinlarinin hikayelerinden hareketle onlarin yasam deneyimi ve
direnig pratiklerinin izini surmek ve bunlari bir kadin arastirmaci olarak gelecege
aktarmak da benim bu calismayr yapmamdaki itici gu¢ olmustur. Tum bu
degerlendirmelerin 1s1ginda Beypazari’'ndaki donusuim anlatisinin kadinlarin

21 http://www.beypazariguncel.com/ekonomi/tarim-isciliginden-turizmde-isverenlige-h23.html
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gundelik hayat deneyimi igerisinde olumlu veya olumsuz neleri donustirdigune,
degistirdigine bakacagim. Tezgéahlara, dukkénlara gikmalarina dair baglangic
anlatilari, kamusal alanda galigabiliyor olmanin hayatlarina getirileri-goturuleri,
emek boyutu, benlik anlatilari, kadinlarin birbirleri arasindaki iligkileri gibi

konular bu bolimdun izlegini olugturmaktadir.

4.1. Herkesin Bir Hikayesi Var! Durmasin igerisinde: ise Girisme

Hikayeleri

Carol Gilligan’a gore bir sese sahip olmak, insan; sdyleyecek bir seyinin olmasi
ise kisi olmak demektir. Ancak konusma, yogun ve iligkisel bir eylem olarak
dinlemeye ve igitiimeye baghdir (Gilligan, 2017, s. 19-20). Diger bir deyigle ne
anlattiginiz kadar anlattiginizin dinlenilmesi, sesinizin isitimesi de 6nemlidir.
Gilligan'in ac¢tigi izlekten hareketle Beypazari dénisim anlatisinin temeli olan
kadinlarin hikayelerine kulak vermek gerekmektedir. Onlar Gzerine kurgulanan
anlatyr yinelemektense, kendilerinin sesine, s6zune kulak verip hikayelerini bu
calisma icerisinde aktarmaya calisacagim. Bu kisimda, gorustugum ablalarin,
teyzelerin sesini, s6zunu daha ¢ok sunabilmek amaciyla mumkun oldugu kadar

baslangi¢ hikayelerini kendi ifadeleriyle verecegim.

Meral Abla (46), alandaki ilk gorismecim olmasi dolayisiyla onun dikkani
benim igin baslangi¢ noktam olan Hanlaréoni meydanindan sonra ikinci sirada
gelmektedir. Meral Abla (46), dikkaninda esi Mustafa Amca ile birlikte
calismaktadir. Tarhana, goézleme, bazlama, sarma, baklava Meral Abla’'nin (46)
alanina dahilken, g¢ayin sorumluluguysa Mustafa Amca’ya ait. Meral Abla (46),
uretimi asil yapanin kendisi oldugunun bilincinde oldugu igin dikkéanlarina ait
her tlrlu karar aliminda son s6zun kendisinde oldugunu siklikla yinelemektedir.
Ancak Meral Abla (46), bugunlere kolay gelmedigini de yine gorugsme aralarinda
anlatmigtir. Meral Abla (46), dukkdn ag¢gmadan Once de evde bazlama
yapiyormus; bu bazlamalari ise esi satiyormus. DUkkani actiklari ilk zamanlarda

da mutfaktan disari gtkamiyormus. Uretenin kendisi olmasina ragmen goérinir
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olmadiginin farkinda olan Meral Abla (46), mutfakla-digsarisi arasindaki siniri

nasil kaldirdigini sdyle anlatiyor:

Mesela ben iceride calisirdim, kapiyl, mutfagin kapisini Gstiimden orter,
disariya ¢ikmak yok. Bir gelen olunca ki hani gérunmeyin, hi¢ ses etmeyin,
konusmayin, sesiniz duyulmasin falan derlerdi. Ben sokakta go6zleme
yapacagim dedim mesela, kokudacagim. Tabi canim. Tabi savasa savasa.
Kesinlikle kiskanirdi, ¢gikartmazdi. Dévise dovise. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’nin (46) baslangi¢c hikayesi ,belki de pek ¢ok kisinin hikayesinde
ortak nokta olan ekonomik sebeplerle yakindan iligkiliydi. Mustafa Amca’nin
islerinde yasadigi problemler, Meral Abla (46) icin hareket noktasi olmus. Daha
¢cok para kazanacadini, ¢ocuklarini okutabilecegini disinen Meral Abla (46),
evde bazlama yapmaktan dukkan agip islerini gelistirmesine kadar olan sureci

soyle anlatmistir:

Ben disarida olsam, buralara masa atsam, surda gézleme yapsam nasil
olur? Ondan sonra bir gin tepem atti iste c¢ikayim disariya gézleme
yapayim. Boyle bir inat ettim geldim, suraya bir sofra bezi serdim, sofra
attim Ustline, yanina da bir tiplu sac koydum. Yerde. Buralar beton ¢ok
kétl haldeydi ama gine de c¢iktim. Godzlemeye basladim sonra baklava
yapacagdim diye inat ettim baklava yaptim. Yanina kahvalti hazirladim,
kahvaltiya gecgtim. Yaprak sarma yaptim. Yéresel neyimiz varsa sundum.
Memnun da kaldik. Iyi de para kazandik Allaha sikir. Digariya ben hig
gitmiyordum &6nceden. Mustafa amcan satiyordu. Uretimi gine ben
yapiyordum. Gorundr degildim. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’nin (46) karsisinda yer alan Zehra Teyze (60) de “Zehra Teyze’nin
Yeri” adl dikkanini kizi Hilya, damadi ve esiyle birlikte isletmektedir. Zehra
Teyze'nin (60) gorusmecilerin icerisindeki yeri, turizmin gelmesiyle birlikte

tezgahlara ilk ¢ikan kadinlardan birisi olmasidir.

18 yil Oncesi, bagkanimizin birinin sayesiyle bir o senenin baskaninin
sayesiyle biz mesela turizme baslarken, ondan dnce ben ¢ift¢i oldugum icin
su aramizda hemen Carsamba pazarimizda ben bazlama yapar satardim,
yesilliklerin arasinda. Bagkanimiz bize dedi ki ki abla ben de turizm pazari
kurcam, pazara oturur musun? Allah allah dedim niye ben? ilk niye ben?
Ben dedi iki yidir seni takip ediyorum. Uriin verdigin yerlerden, bu
bazlamayi verdigin yerlerden hicbir sikayet almadim. Bir bayansin, bir
supurge ¢dpu, odun ¢opu ya da bir sag kili da mi olmaz. Bu bahaneyle beni
baskan turizm pazarina davet etti. 18 yil 6nce 19 yil 6nce biz pazara
oturduk, devam ettirdik. Cok sukur, ¢cok sikir yani ne bileyim ki énculik
ettik. Onclligimiiz cok kolay. Biz iki bayan olarak basladik. Arkamiza iki
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U¢ tane daha geldiler. Hepimiz bes kisiydik, turizm pazarinda turisti
karsilayan. (Zehra Teyze, 60)

Zehra Teyze'nin (60) ifadeleri, Beypazari’nda kadinlarin kamusal alanda Ucretli
emek slrecine dahil olmalarini Mansur Yavag’in turizmi getirmesiyle baslatan
anlatidaki eksikliklere denk dusmektedir. Mansur Yavas'in bu girisiminin
oncesinde Zehra Teyze (60) de dahil olmak Uzere birka¢ kadin, Urettigi Urlnleri
pazarda satmaktadir. Mansur Yavag’in girisiminin bu sureci, farkli boyutlara
tasidigini inkar etmemekle birlikte kadinlarin bu slregteki etkisinin ve azminin
de o6n plana cikariimasi gerekmektedir. Zehra Teyze’'nin (60) bu dénidslimin

baslangicina dair anlattiklarindaki “Onculuk ettigi” vurgusu aslinda kendisinin ve

bu surecte yer alan kadinlarin payinin farkinda oldugu gostermektedir.

Zehra Teyze'nin (60) baslangi¢c hikayesi, esinin tim endiselerine ve karsi
cilkmalarina ragmen iglettigi dukkan agmasiyla devam etmis. Ardindan da
uretimi arttirmak amaciyla imalathane agmis. Dukkan agilirken karsi ¢ikan esi,
imalathane agma meselesinde de yine ayni tavri sergilemis. Zehra Teyze (60),

bu sureci goyle anlatiyor:

Dedim ki amcana ben bu imalathaneyi kuracam. “Sen aklini mi Gsuttin®
dedi bana. “Nasil kurulacak bu cepte yok, elde yok avugta yok”. “Kuracam
ben bu imalathaneyi” dedim. Ve gittim, gittim esnaf kefaletten kredi ¢ektim,
imalathanemi hazirladim. Amcana kalsa kapatalim gidelim, artik yeter.
(Zehra Teyze, 60)

Zehra Teyze (60), diukkan ve imalathane agmayla kalmamis yanina aldigi kizi
ve damadiyla birlikte iglerini ilerletmis. Danismanlari sayesinde fuarlara gitmeye
baslayan, televizyon programlarina ¢ikan Zehra Teyze (60), bu durumdan ¢ok
memnun oldugunu anlatiyor. Zehra Teyze’nin (60), damadiyla birlikte sloganlari
‘dinyanin mali dinyada kaynananinki damada kalir felsefesiyle kiziyla

damadini yanina alarak Ugu on Ug, on Ugu yirmi U¢ yaparak buyumektedir.”

Hulya Abla'nin (37) hikayesiyse digerlerine gére biraz daha farkhlik
gOstermektedir. Zehra Teyze’'nin (60) kizi olan Hulya Abla (37), 6ncesinde

bagka islerde galistiktan sonra annesinin dikkaninda garson olarak galismaya
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baglamigs. Onun Uretim boyutuna gec¢mesiyse dikkanda yasanan bir olay

sonucunda olmus.

ilk deneyimim.. ben aslinda hi¢ gdézleme agmasini bilmiyodum bak bi giin
musterinin bi tanesine kizdim, bi sinirlendim gézleme agmasini 6grendim.
Ben anneme burda yardimci oluyodum iste karsonluk ya da bulasikgl
diyebilirim size. Ama ben hi¢ 6n tarafa gegmiyodum gézleme bolimuine hig
girmedim. Bayanlar yapiyodu. Bir gin musterinin bi tanesi dedi ki “ben
ordan duseni yemek istiyorum” dedi. Annem yok, elemanlar yok. Onlar
bana yaptilar, yaptilar ee bi isleri ¢ikti gittiler. Misterinin bi tanesi benimle
inatlasti dedi ki ben ordan diseni yemek istiyorum deyince, sacdan diseni.
Ee adamin hakl olarak yani dogal hakki. Ben ona kizarak bi basladim
g6zleme acmaya (guliyor). Benimkisi boyle oldu. (Hilya Abla, 37)

Hulya Abla’nin (37) Ucretli emek sirecine dahil olma hikayesini diger pek cok
kadindan farkhlastiran, annesi Zehra Teyze'nin (60) kurdugu bir didzen
icerisinde yola ¢ikmis olmasidir. Zehra Teyze (60), Hulya Abla’nin (37) annesi
olarak bu surecgte bir yandan kizina deneyimini aktarirken birlikte ¢alismaya

baglamalariyla birlikte ortak bir deneyim surecine de girmislerdir.

Gulsim Abla (42) da tezgahta satis yapmaya baslamis ardindan dikkan ve

imalathane acarak devam etmis.

Turizmle beraber biz de basladik. 15 senedir de bu igi yapiyoz. 10 senedir
dikkandayiz. Bunun 5 senesi 6nce tezgahlarda stantlarda satiyoduk kendi
Urettiklerimizi. Simdi de dikkandayiz. Mansur zamaninda basladi. Benim
kardesim belediyede calisiyodu. O da belediyede kendi elemanlarina,
¢alisanlarina senin esin, senin annen, senin ablan, senin hanimin tarhana,
makarna satin, tezgah agin, sdyle bdyle deyince. Benim de kardesim bana
boyle bdyle baskan dedi sen tarhana, makarna sat. Ben de tarhana,
makarna annemden aldim makarnayi, gayninamdan darhana godum da
geldim. Orda iki kilo tarhanayla bir kilo makarnayi sattim, para gazandim.
Onlardan gazandidim parayi aksama kadar tarlada bayirda gazaniyom
ama agsama kadar oturdugum yerden Ug¢ kilo seyi satinca aksama kadar
gazandigim parayl gazandim, yorulmadim. Ertesi haftaya kadar ben ne
yapacam nasil edecem bunu Ureteyim diye dusinmeye basladim. Bes kilo
tarhana bes kilo makarna git gide git gide ¢ogaldi iste simdi. (Gllsim Abla,
42)

Gulsim Abla’nin (42) kamusal alanda tcretli emek surecine dahil olma hikayesi,
Zehra Teyze'ninkiyle (60) benzerlik gostermektedir. Daha 6ncesinde tarlada

calisan Gulsum Abla (42), donemin belediye baskaninin yonlendirmesi ve istegi

dogrultusunda tezgaha c¢ikmistir. Tezgahta satis yaparak kazandigi paranin
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tarladakinden fazla olmasi ve tezgaha geldiginde daha az yoruldugunu fark
etmesi Gulsum Abla’'nin (42) bu ise devam etmesini saglamigtir. Ancak bu igse
devam edebilmesi de kolay olmamistir. Esinin baglarda hi¢ istememesine

ragmen inat ederek tezgaha gelmeye devam ettigini soyle anlatmistir:

ik basta tepkiliydi zaten (esi igin diyor). Hani tezgdhda pazarda gadin
gisminin isi yok diye. Onda sonra da iste o gettirdi ben geri geldim. O beni
eve goturdu ben geriye geldim déyle dyle gadinin inadi yendi erkegi. Her
zaman derler ya (gulayor). (Gulsim Abla, 42)

Gulsim Abla’nin (42) yan komsusu olan Nuray Abla’nin (35) hikayesi ise kendi

ifadeleriyle soyle baslamistir:

Yaptigim isi nasil degerlendiriyorum. Esimin isi yoktu. Benim isim yoktu.
Esim c¢ocuklara bakiyordu ben tezgahla basladim bu ise. Tezgdhta masa
ortusu, sofra bezi, yazma satarak basladim. Simdi baydlttim daha sonra.
Evde eriste yaptim, tarhana yaptim bu sekilde. Simdi imalatim var. Ve
toptan disariya génderiyorum. (Nuray Abla, 35)

Nuray Abla’nin (35) tezgahta baslayan calisma hayati, sonrasinda dukkan ve
imalathane sahibi olma noktasina varmis. Ancak bu arada gegen sure¢ Nuray
Abla (35) ve ailesi igin kolay olmamis. Tezgahtan sonra ilk dukkanlarini
actiklarinda c¢ok yuklu bir mal veren esi dolandiriimis ve kendi tabiriyle
batmiglar. Bu yasanan olay Nuray Abla (35) icin bir donim noktasi olmus. Bu
noktada tum hesaplarin kendisinde olmasi gerektigini sdyleyen Nuray Abla (35),
tam anlamiyla isi eline almis. GuUnduz uretim yapan Nuray Abla (35), gece
sabaha kadar da paketleme yapmaya baslamig. Bir yandan maddi sureci
yonetmekle ugrasan Nuray Abla (35) diger yandan da bosanma esigine gelmis.
Bu arada tesaduf eseri Beypazari’nda yeni agilmig bir marketin araba ¢ekilisine
katilmiglar. Tarhana yapmak igin ellerindeki son parayla salga almak icin o
markete gitmis olmalar gekilise katilabilmelerini saglamis. Cekilis sonucu araba
Nuray Abla’'ya (35) c¢cikmis. Bu olay Nuray Abla (35) igin hayatinin donum
noktasi olmus, isleri duzelmeye baslamis. Nuray Abla (35), batmalariyla
kaybettiklerini paranin kendilerine geri dondugune yonelik inancini goyle ifade

etmistir: “Ondan sonra hani Allah ama... Ordan gitti ama aldi.. Hani alirm
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denerim veririm denerim diye bir gsey var ya... Allah’in... Korkan Allahtan

korksun. Verdi bize geriye.”

Nazli Abla’nin (45) hikayesini digerlerinden ayiran nokta olarak, onun turizmle
beraber dukkan agmasindan once bankada galigiyor olmasi gosterilebilir. Esinin
bu ise birlikte girmek istemesi Uzerine bankadaki igini birakan Nazli Abla’nin

(45) kendi ifadeleriyle baslangi¢ hikayesi soyledir:

Ben daha 6nce bu iglere baslamadan 6nce bir bankaciydim. Ve bankada
gercekten ¢ok yoruluyordum. Ve esim tarafindan evde beklemenin ve
benim ¢calismam ona ¢ok blyUk sorundu. Ve biz esimle dlisunup tasinip bir
karar aldik. Turizm yeni ac¢ilmaktaydi ilgemizde. Ve ben bankay! birakip
beraber esimin karariyla beraber vermis oldugumuz bir kararla turizmde yer
aldik. ilk turizmci bayanlardan biriyim. Ve iyi ki de bankayi birakip bir ézel
isim olmus, bir Elifzade Havu¢ Suyu agcmis bulunmaktayim. Ve bu isi yapan
ilklerden biriyim. Cok cabalar gosterip, bircok festivallere katildim.
Beypazari Belediyesi temsilen bircok vyerlere gittim. Kalecik, Cubuk,
Mudurnu, Goéynik ve Ankara, Balikesir olmak Uzere bircok yerlere gittik,
geldik. Ve kendimi aha 6zgur hissettim, daha guzel para kazandim. Bir de
Ozgurltgun tadini aliyorsun ¢aligirken (Nazli Abla, 45)

Nazli Abla (45), esiyle birlikte ¢iktigi bu yoldaki deneyimlerinden dolayi ¢ok
mutlu oldugunu ve kendisini basarili hissettigini goérigme sirasinda yinelemigtir.
Esinin vefatiyla birlikte bu isi sirdirmesindeki itici gli¢c ise cocugunun egitimini
surdurebilmesini saglamak olmus. Kizini evlendirdikten sonra hala bu igsi
yapmaya devam eden Nazli Abla (45), havug suyu sikip satmanin yani sira Hint
kinasindan dévme yapmaya da merak salmig. Bu meraki da onun igin bir gelir

kaynagina donusmus.

Nermin Abla’nin (35) hikayesine kulak verdigimizde onun ¢alisma hikayesinin
mekani olan yerin esiyle birlikte galistiklari dikkanlari oldugunu anlamaktayiz.
Bu dukkan, Nermin Abla (35) icin is yeri olmanin 6tesinde bir yer haline gelmis.
Buray! agtiklari zaman ogullan ¢ok kug¢likmus. Cocugunu burada blyutmus
olmasi burayi bir nevi ev-i¢i alan gibi konumlandirmasina ve anlamlandirmasina

neden olmus.

Esimle beraber. 2010'daydi. Alti senemiz doldu, yedinci senedeyiz yani.
Oncesinde ev hanimiydim. Buraya beraber basladik. Cocudu burda
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blyattik kigugu. Esimle hani esim kendisi diukkan agmak isteyince biz de
ailecek calisalim dedik. Ama g¢ocugumu burda blyltmek bana hi¢ zor
gelmemisti. Yani aile ortami olunca. Ben ona destek o bana destek.
(Nermin Abla, 35)

Nermin Abla’nin (35) dukkanlarini aile ortami olarak degerlendirmesinde esiyle
birlikte olmasi ve ¢ocugunu burada buyutmus olmasinin yani sira kendisinden
surekli “annem” diye bahsettigi kayinvalidesinin olmasi da etken.
Kayinvalidesinin yanlarindan olmasinin kendisi igin ¢ok anlamli oldugunu
gbérisme sirasinda ara ara Yyinelemekteydi. Nermin Abla’nin (35)
kayinvalidesinin onun hikayesinin kahramanlarindan birisi olmasi kadinlar arasi

deneyimin ortaklasmasi ve dayanigsmasi olarak degerlendirilebilir.

Elifin (31) hikayesi, tezgah ile dikkan arasinda bir araf hikayesi. Ancak bu
hikayede bir taraf cennet diger taraf cehennem degil. Elifin (31) kendi yaptigi
takilar tezgahta satmasiyla baslayan calisma yolculugu esiyle birlikte actigi
sekerleme dukkaniyla devam ediyor. Ancak Elif (31), gorustigum dukkan sahibi
diger kadinlara gore farkli bir konumda yer aliyor. Gerek diukkaninin bulundugu
yerin tezgahlara ¢ok yakin olmasi gerek tezgahlardaki kadinlarla kurdugu iliski

onun deneyimini farklilastiriyor.

Calismaya mecburiyetten basladik ilk dnce. Ya ben daha énce taki igleri
yapiyodum. ilk énce ben tezgahtan girdim. Daha sonra hani esimin de
meslegi sekerleme oldugu icin hani bi dukké&n acalim ya taki olsun ya
sekerleme derken sekerlemeye karar verdik. Takiyi biraktim, bu seferde
esimin mesledini 6grenmeye calistim yine o da zor, mecbur (gultyor). O
sekilde. Esimin hicbir tepkisi olmadi. Hani esim uretiyor ben sadece satigi
yapiyorum burda. (Elif, 31)

Ayse Teyze (47), alan arastirmasi sirasinda tanistigim ilk andan beri, benim igin
“bas koordinator’lik vasfini hakkiyla tasimaktadir. Tezgahlardaki ablalarin
¢oguyla gorusmemi saglayan Ayse Teyze (47) oldu. Ayse Teyze'nin (47)
yonlendirici, kapsayici Ozellikleri devreye girmig, hemen gorusmeci sayimin
tamamlanmasi icin harekete gecmisti. Ayse Teyze’nin (47) tezgahi bir nevi
toplanma yeri, ¢ogunlukla gay saatleri orada yapiliyor. Clinklu ¢ayr demleyen,
pigirilecek bir sey varsa hazirlayan gogunlukla kendisi. Ayse Teyze'nin (47)
baglangi¢c hikayesinin hareket noktasi pek c¢ogunda oldugu gibi ekonomik
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sebepler sonrasinda onu tezgadha baglayan sey ise manevi olarak rahatlamasi

olmus.

Hemen hemen bu sey basladi baslayali 10-15 yil oluyo. El isi, oya iste dyle
lif gibi gazak gibi corap, patik gibi. Onlar sirke. Onlar da kendi yapimlarimiz.
(Ayse Teyze, 47)

Songul Abla’nin (45) s6zune kulak verdigimizde onun da tarlaya gitmesiyle

baglayan ¢alisma hayatinin tezgahta devam ettigini 6greniyoruz.

Benim bu ise esim gir dedi, sonra istemedi. Sonra da birak dedi ama ben
birakmak istemedim. Evet esim istedi. Simdi ben tarlaya gidiyordum. O dedi
ki gitme tarlaya, gel bu isi yap dedi. Oyle basladim. Sonra da istemedi,
bilmiyorum, birak filan dedi. Ben de birakmak istemedim. Cunkd ben evde
kapal kalmak psikolojime iyi gelmiyodu. Alistim ya caligsmaya, insanlarin
hani, sosyal hayat ne bileyim. (Songul Abla, 45)

Dilek Abla’nin (36) tezgéha ¢ikmasindaki itici glc, bagka kadinlarin tezgahlarda
oturuyor olmasi ve ev-i¢i emegini evde bos oturmak olarak degerlendiriyor

olmasi olmus.

Soyle arkadaslarima bakiyodum iste. Evim bu ¢evrede oldugu icin tabi bu
da cok fark ediyo. Ben de oturayim dedim, evde bos oturmaktansa. Zaten
evde yapiyodum ben el isi devamli. Ben de oturayim, hem yapayim hem
satayim dedim. Bdyle bdyle ¢ogaldi gitti yani ¢cok stkir. (Dilek Abla, 36)

Cemile Teyze (49), kuzu besleyip onu satarak ekonomik gelir elde ederken
engelli oglunun istegiyle ve yonlendirmesiyle tezgahta satis yapmaya baglamis.
ik basladiginda pek ¢ok seyi bilmedigini ama zamanla 6grendigini anlatan

Cemile Teyze’nin (49) en blyuk destekgileri esi ve ogullar olmus.

Hidirhidin depeye c¢iktiydim guzu guduyodum. Orda benim oglan dedi elleri
gordu, komsu, arkadaslar boyle satiyolarmisti. Benim oglan dedi anne biz
de yapaam dedi, ben de iyi oglum dedim. Onlar 250 milyon liralik yapiyodu
ben 1 milyon yaptim. Mesela eller 1 milyona veriyorsa ben 500’e verdim.
Oyle dyle basladik yani. Yani benim engelli oglan sebep oldu bu ise. lyi
oldu Allah razi olsun. (Cemile Teyze, 49)

Ayten Abla (45), calisma hayatina tarlada baglamis bir yandan da evde el isi

yapiyormus. Sonrasinda ise tezgahta satis yapmaya baslamis. Bu konuda en



111

baylk destekgisinin esi oldugunu sdyleyen Ayten Abla ot toplamaya esiyle

birlikte gittigini anlatiyor.

Benim esimin arkadasi boyle tezgahcilik yapiyordu. Onlar kayinvalidesiyle
anlasamamiglar. Biz bunu birakacagiz, sana birakalim, Gstliindeki tezgahin
arunlerini sayalim. Sen bize bir iki ay igcinde 6deme yap diye... dyle sey
oldu, kuruldu dizen. Yani ben hazira kondum gibi yani. Sonra ben hep o
ardnleri toplamayi, sabahtan, sabah ezani gidip otlari toplamayi yani nerde
ne oldugunu hep sonra 6grendim. Bildigim bir sey degildi. Ha GrUnleri
topladik yaptik paketleri yaptim. Esim o kadar ¢ok bilmiyordu. Ben tabi tarla
isine gittigim icin daha c¢ok kolay geldi. Onlari kurutup, kuruttum, paket
yaptim, yikadim, hazirladim, tezgdhimin ustiune koydum. Hangi drin hangi
seyde oldugunu hep 6grendik yani bolgede oldugunu. Bdlge bdlge otlar
topladik. (Ayten Abla, 45)

Esinin bakkal dukkaninin énine tezgadhini agan Seher Abla’nin (41) ¢alismaya
dair hikayesindeki hareket noktasi, ekonomik sebepler olmus. Ozellikle
cocuklarin egitim masraflarini karsilayabilmek, Seher Abla’nin (41) tezgahta
satis yapmasinin yani sira tarla, bahge iglerine gitmeye devam etmesine de

neden olmus.

Ben 18-19 yasinda evlendim. Dort yil evde ev hanimligi yaptim. Sonra bu
turizme atilinca... turizmle ugrasiyorum. Eriste, tarhana, baharat gesitleri...
Yani evde dolma sarip sattigimiz zamanlar oldu. Uretim yani... Once
kendim yapiyordum. iki yildir yani tarhanayi, corbaligi, eristeyi disaridan
alip satiyorum. Once bazlama yapip satardim. Tarhana, eriste, corbalik..
Yani boyle festivallerimizde dolma sarardik, hésmerim yapardik, bazlama,
icli, pide, gézleme onlari satardik. Yani turizm ¢ok oldugu zamanlar. (Seher
Abla, 41)

Esi emekli olduktan sonra birlikte agtiklari gimuasgt dukkaninin dniinde tezgah
agan Asiye Teyze (55), burada kendi yaptigi takilari satiyor. Dukkan agilmadan
once de evde el isi yapip disari satan Asiye Teyze’nin (55) su an
calismasindaki en buyuk motivasyonu konugma boyunca sik sik yineledigi ig

yerlerinin bulundugu sokagi ve buranin hareketliligini sevmesi olmus.

Digari ¢alisiyordum ben nakis yapiyordum digari. Bir sire halk egitim
merkezlerine ¢ok gittim. Kurslara katildim, devamli dikis nakis. Ondan énce
de pratik kiz sanat okuluna gitmistim zaten. Hani ¢ok bir ilgim vardi,
seviyordum, elim yatkindi. Maras isi falan yapiyordum bindalli isi. Ondan
sonra onlar daha hani zor isler. Sonra iste gimugst dukkani olunca daha
iyi oldu. Burayi ben actirdim esime. Benim Ustume yaptik iyi oldu. Burayi
dedim hani agalim, calisiriz. Kendi seyim vardi biraz. (Asiye Teyze, 55)
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Tum bu hikayelere bakildiginda aslinda hemen hemen hepsinin tezgahlara
¢cilkmadan veya dukkanlarini agmadan once ya evinde bir seyler Uretip, yapip
sattigI ya da tarla, bahge iglerine qittigi goértlmektedir. Ancak genellikle evden
uretim ve satig sureci ile tarla iglerini Ucretli emek kapsaminda
degerlendirmedikleri gorulmektedir. Dilek Hattatoglu, 6zgurlesme ya da diger bir
deyigle guglenmenin kadinlarin galismaya dair algisinda disarda calismayla
iliskilendirilen bir sire¢ oldugunu ifade etmektedir. Clnkld disarida galisma,
kadinin 6zel alandan kamusal alana ¢gikmasinin bir isareti olarak gorulmekte ya
da ev icinde galismanin kadina bigilen bu yere dair higbir tehdit olusturmadigi
kabull vardir (Hattatoglu, 2001, s. 174). Goriusme yaptigim kadinlar, ekonomik
gelir elde etmelerine ragmen “ev eksenli” calisma stregleri ile ev diginda Ucretli
calismaya dahil olma sureglerini birbirinden farkl olarak degerlendirmislerdir.
Hemen hemen hepsi kamusal alanda c¢alisabiliyor olmanin kendilerini
Ozgurlestirdigini dile getirmigtir. Bu durumun 6n plana ¢ikan bir diger noktasi da
urettikleri Grtnlerin alicilariyla dogrudan iligki kurabilmeleridir. Uriini alan
musterilerin memnuniyetini, degerlendirmelerini bizzat duyabiliyor olmalari da

kendileri igcin 6zguven arttirici bir durum olmaktadir.

4.2. “Tezgaha Cikmak” Bahane Sohbet Sahane: Caligmanin
Getirdikleri Goturdukleri

Kadinlarin evlerinde Urettiklerini satarak ekonomik gelir elde ettiklerini, eglerine
harclik verebildiklerini vurgulayan Beypazari anlatisinin «tarim isgiliginden
turizmde igverenlige» gibi baslklarla medyada yer almasi “kadinin
glclenmesine” yonelik bir nevi mesaj verme niteligi tagimaktadir. Ancak yine ve
yeniden belirtmek gerekir ki kadinlara topyekun bir kategori olarak gorup
guglenme meselesini de ortak deneyimleri olarak okuyamayiz. Dilek Hattatoglu,
guglenme teriminin Kisilerin hem iginde yasadiklari gergekligi donusturulebilir bir
gerceklik  olarak gormelerini, hem de kendilerini bu gercgekligi
donulsturebilen/donisturilebilecek 6zneler olarak gérmelerini igerdigini belirtir.
Kisinin bodyle gordugu sadece bilingten degil, eyleminden anlagilabilir.
Gucglenme, eylem de igeren bir konuma sahiptir (Hattatoglu, 2003, s. 96).
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Buradan hareketle, kurgulanan kadin anlatisina bakmaktansa kadinlarin kendi
deneyimlerine dair ne anlattigina bakmak gerekmektedir. Ev-digi Ucretli
¢alismanin guclenme getirip getirmedigi, getirdiyse bile bunun kisiden kigiye
degisebilecedi noktasina dikkat edilmelidir. Cunkl kadinlarin her birinin 6zel
alanindaki deneyimleri, sosyo-kultirel durumlari vb. birbirinden farklilk
gOstermektedir. Dolayisiyla guglenmenin eylemsel boyutu her birinde farkl bir
seyir izleyebilmektedir. Tum bunlari géz onunde bulundurarak ev disinda
calismanin goérisme yaptigim kadinlarin deneyimlerindeki farklihgi, onlarin

ifadelerinden hareketle sunmaya calisacagim.

Ev disinda c¢alisma yasami, goérusme yaptigim kadinlarin hayatlarini ev-igi
alanlarindan tutun da kisisel 6zelliklerine kadar hem olumlu hem de olumsuz
olarak pek cok acgidan etkilemistir. Genel olarak kadinlarin sdylemlerindeki
ortakliklar soyle toparlanabilir; 6zguvenin artmasi; kendi parani kazanabilmek;
istedigini yapabilmek ve alabilmek; s6z hakki; yeni insanlarla tanismak;
begenilmenin verdigi haz, mutluluk ve doyum hissi. Ancak bu ortakliklarin
boyutu da yine kisiden kisiye farklilik gostermektedir. Ozgliven, maddi boyut ve
bunlarin getirisi olan s6z hakki meselesi pek ¢ok gorusmede yinelenmektedir.
Kendi paralarini kazanabiliyor olmalarinin verdigi 6zguvenle s6z hakki elde
edebildiklerini dusundyorlardi. Ancak burada o6zguven, iki farkh agidan
dusunulmelidir. Birisi aile icinde s6z hakki elde etmeyle, diger anlami ise yeni

insanlarla tanigip onlarla iletisim kurabilme meselesiyle iligkiliydi.

Meral Abla (46), disarida c¢alisma yasaminin ona getirisini sOyle ifade
etmektedir:

Bir 6zglven oldu tabi. Simdi kendime guveniyorum. Ailede bir s6z hakkin
oluyor, para kazandigin igin. Ondan sonra sdzlin geciyor, kocana karsi
mesela. Para bunu c¢ok etkiledi hem de. Hani evde oturan bir bayanla
¢alisan bir bayanin arasinda ¢ok fark var yani bence. Yaptigim is ¢ok guizel.
Ben severek yapiyorum bilmiyom boyle insanlarla tanismak, sohbet etmek
daha guzel, isten ziyade. Cok insanlarla tanisiyorsun. Ne bileyim ben.
Kendimi bir tUniversite mezunu gibi hissediyorum, mesela simdi. Cocuklarim
bile diyor annecim sen ne bileyim ¢ok gelistirdin kendini ondan sonra hani
senin fikirlerine, seylerine 6nem veriyoruz. Sana danigmadan bir gey
yapmayiz. Ben bunlara seviniyom. (Meral Abla, 46)



114

Calisma, Meral Abla’nin (46) hayatini maddi boyutta etkileyip aile iginde s6z
hakki getirmig. Ancak bu boyutundan daha fazla onun kigisel doyumu
noktasinda olumlu etkisi olmus. Cocuklarinin olumlu degerlendirmeleri, onlarin
g6zundeki izlenimi, fikirlerine 6nem vermeleri Meral Abla’nin (46) calismayla
gundelik hayati arasindaki etkilesimde en c¢ok vurguladigi yer oldu. Dahasi
Meral Abla’nin (46) “Kendimi bir Universite mezunu gibi hissediyorum, mesela
simdi.” ifadesi calismanin ona Kkattiklarinin 6zeti gibi okunabilir. Universite
okuyup polis olmak isteyen ama babasi uygun goérmedigi icin bunu
gerceklestiremeyen Meral Abla (46), calisma yasamiyla hissiyat boyutunda

buna ulasmis oldugunu dusinmektedir.

Nuray Abla’nin calisma yasamindaki kirilma noktalarina bir énceki boélimde
deginmistim. inis cikis egrileriyle ilerleyen g¢alisma yasamindan su anda gayet
memnun oldugunu dile getiren Nuray Abla’'nin caligmaya dair anlattiklarina
bakildiginda hem ekonomik hem de kisisel doyum anlaminda gu¢lenmenin izleri

gorulmektedir.

lyi yénleri de oldu kétii yénleri de. Soyle sosyal hayatin yok, cok fazla
gezemiyosun, sey yapamiyosun ama soyle bi etkisi de var. Cocuklarima
ben para verebiliyorum. Bagkurum 6deniyor. Ondan sonra istedigim her
seyi alabiliyorum. En 6nemlisi de bagkalarina is verebiliyorum. Benden
baska bayanlara is verebiliyorum. Kendimi ¢ok gugclu hissediyorum. Yani
bendeki his bu. Yani ben guglu bir bayanim, bi seyleri bagarabiliyorum.
Benim igimdeki duygular bunlar, hisler bunlar. (Nuray Abla, 35)

Nuray Abla’'nin (35) kisisel doyumunu saglayan sadece kendisinin dogrudan
kazanimlar degil; ayni zamanda baska kadinlara da galisma alanlari agabiliyor
olmasi da onun dolayll yoldan elde ettigi manevi bir kazanim. Cocuklarina
kendisinin para verebilmesi, bagkalarina is verebiliyor olmasi onun glglenme
yolundaki eylemliligini bize sunmaktadir. Basarili oldugunun, bir seyler
yapabiliyor oldugunun bilincinde olmasi kendisinin bu surecgte kisisel doyuma
ulastigini gostermektedir. Calisma yasaminin olumsuz yonU olarak sosyal
hayatinin ¢ok fazla olmamasi oldugunu sdyleyen Nuray Abla bu durum igin de

kendisine cesitli firsatlar yaratabildiginden bahsetmistir.
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Meral Abla (46) ve Nuray Abla’nin (35) calisma yasaminda ulastiklar kigisel
doyumun, 6zguven ve gugclulik hissinin ne kadar yogun oldugunu gorisme
sirasinda ve daha sonraki kisisel sohbetlerimde gozlemledim. Benzeri bir etkinin
Beypazarr’'nda “turizm pazari’na ilk ¢gikanlardan birisi olmanin gururunu yasayan
Zehra Teyze’'nin (60) soyleminde de oldugunu gordim. Esgini, kizini ve
damadini da yanina alan Zehra Teyze (60), ¢calisma yasaminin basindan

bugune olan sureci sOyle anlatmaktadir:

Beni degisim c¢ok glizel etkiledi. Sizin gibi esler, dostlar, misafirler, saygili-
saygisiz insanlarla karsilasiyorsun. Cok insanlarla karsilastim. Ve daha da
karsllagiyorum. Sayglr da goériyorum ragbet de goérliyorum. Saygimi
ragbetimi de ben de onlara gosteriyorum. Taninmak ¢ok giizel bir sey. izmir
fuarinda bu sene mesela komple gastelerdeydim. Gecen sene kurban
bayramindan sonra Kanalturk’teydim.. Goren diyor ki mesela izleyen, seni
yine televizyonda izledik biz. Béyle bunlar ne gizel yani duygu bunlar ¢ok
guzel bir duygu. Azmettim ¢ok sukur. Eger ki su andaki rahatsizliklarim el
versin ben bu kadar daha azmederim. Hi¢ korkmam artik. Eskidenmisti
banka kredisinden korkmak, esnaf kefaletten korkmak. Calistiktan sonra
her sey oOdeniyor. Gordim. Coluguma c¢ocuguma, calisanlara ekmek
veriliyorsa, ekmek kazaniliyorsa bu beni mutlu eder. (Zehra Teyze, 60)

Zehra Teyze’nin (60) gecirdigi surecin zorlugunun farkinda olmasi, azminin
sonucunda aldigi olumlu sonuglarin 6zguvenini ne kadar arttirdigi soylemine
yansimaktadir. Bunlarin yani sira taninirliginin kendisini mutlu hissettirdigini
sodyleyen Zehra Teyze’nin (60) gértnur olabilmenin hayatina etkisinin farkinda
oldugunu gostermektedir. “[...] devami olcak Zehra Teyze (60) 6lmeyecek kendi
Olse bile 6lmeyecek.” sdzleri kendisinden sonrasina iz birakma isteginin ifadesi

olarak degerlendirilmelidir.

Esiyle isletmeye bagladigi dukkanini, esini kaybettikten sonra tek basina
isletmeye devam eden Nazli Abla (45), sadece gorisme sirasinda degil kisisel
sohbetlerimiz sirasinda da kendisinin “gug¢lu bir kadin” oldugu vurgusunu siklikla
yinelemekteydi. Esinin kaybindan sonra “toplumsal baski’nin olabilecegini
dusunen, kendisine insanlarin “acima’sini istemeyen Nazli Abla (45), tum
bunlari g6z 6ntne alip kendini telkin ettigini dile getirmekteydi. Nazli Abla (45),

esiyle dukkan isine bagladiklarindan bugline kadar olan sureci sdyle anlatmigtir:
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Biz de cesitli bir sektor olarak turizmde havug¢ suyu yapmaya basladik. Ve
bu basarimizla ki ¢ok gercekten glizel paralar kazandik. Ve ben de bu
alanda kendimi basarili gériyorum. Ve benim de bu alanda calismamla
ayaktayim, gucliyum. Kendime caligiyorum. Kimseye muhtac¢ degilim. Ve
gecim kaynagimin en guzel yonu. Bi de en ¢ok sunu seviyorum. Bu
turizmdeki en guizellik bir sirii glizel insanlar tanisiyorsun. ilgene senin igin
gelen insanlar gorince gergekten galistiginin en guzel mukafati, en guzel
bedeli bu diye, para degil diye disuniyorum. (Nazl Abla, 45)

Nazli Abla (45), sUreci degerlendirdiginde kendisini “basarili” ve “guglu” olarak
tanimlamaktadir. Tanistigi insanlarla onlarla sohbet etmesi, slrecin, Nazl
Abla’nin (45) hayatina duygusal boyuttaki etkisini gostermektedir. Calisma
yasaml, bu yaniyla da Nazli Abla’nin (45) kisisel olarak doyuma ulagsmasini
saglarken belli ihtiyaclarini karsilamasi agisindan maddi boyutta da etkisini

gOstermisgtir.

Simdi bankadan ¢iktigim glnden sonra bir 6zgurlik elde ettim. Simdi 6zel
galismaya baslayip kendi isimi yapmaya basladigimda zaman geldi ¢ok
guzel paralar kazandim, gecimimi rahat bir sekilde goétirdim. Yapmak
istedigim bircok seyler vardi, onlari yapamiyordum zaman yetmiyordu, vakit
kisithydi. Onun kendi isimde kendime serptim o glnleri, vakit, zaman, sinir
koymadan. O da blyuk bir keyifti. Tabi maddi olarak distinecek olursam,
glzel paralar da kazandim, daha rahat hareket ettim. Ama ben isimde
bircok seyleri borgsuz calistim alabildiklerimi aldim. Vaktimi c¢ok glzel
degerlendirdim gezmeye cikabildim. Yasamimi glizel devam ettirebildim
bdyle. Maddi alanin disinda da daha insan kendi isinde daha 6zgur
hissediyor. Zaman 6nemli olmuyor, istediginizde agip istediginizde is
yerinizi kapatabiliyorsunuz. Kendinizin oldugu igin. Bu da insana bir
Ozgulven veriyor. Daha mutlu hissettiriyor kendini. (Nazl Abla, 45)

Beypazar’nin son 10-20 vyildaki degisimini, Hanlaréni’nden kadinlarin
gecebilmesi Uzerinden anlatan Gllsim Abla’nin (42) hayatinda bu silrecin
yansimasinin boyutunu ise “[...] internet bankaciligini bile 6grendim gali” ifadesi
gOstermektedir. Gulsum Abla (42), bu suregte hesaplarini internet

bankaciligindan takip edebilir hale gelmis.

Benim hayatimi nasil etkiledi. Kendi kararlarimi mesela tamam oldu bitti
verirdim karar ama yani kendi bagina bi seyler yapabiliyosun. istedigini
alabiliyosun. Istedigini yapabiliyosun. Ben hani tamam &nceden yapilir
edilirdi ama bir gseyler kazaniyorsun kazandigin zaman da mesela higbir
sey demeyeyim. Bundan 15 sene dnce 20 sene Once bir disarida yemek
yemek bizim i¢in aklimizin ucundan bile ge¢gmezdi. En basiti. Ama simdi ne
yapilyoz aksam duikkani kapattiktan sonra hadi surda gidelim de aksam
yemedini orda yiyiverelim diyebiliyosun. Hani esin ona karismiyor. Ama
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eskiden c¢ok liks bir seydi, disarda yemek yemek. Beypazar’nda zaten
yemek yiyecek yer bulamazdin. Turizmle beraber lokantalar, restorantlarda
¢ogaldi. O sekilde. (Gulsim Abla, 42)

Gulsum Abla’nin (42) calisma yasaminin getirisi olarak, gundelik hayat
icerisinde mekanin sosyal aktivitelerin  gergeklestirilebilmesi  boyutunda
kullanilabiliyor olmasini, éne ¢ikardigi gorilmektedir. Emeginin karsiliginda elde
ettigi kazancin harcama 6zgurligunin kendi elinde olmasi da Gulsum Abla (42)
icin 6nemli. Bunlarin yani sira verdigi emegin karsihginda olumlu donugler
almak da onun igin caligmanin getirilerindendir. Urettiginin begenilmesi,
bedenen Kisilerin tekrar gelmesi veya telefonla aramasi Gulsim Abla’yi (42) ¢ok
mutlu etmektedir. Gérismemiz sirasinda Gulsum Abla’yl (42) Trabzon’dan
arayan musterisi Gulsim Abla’dan (42) aldiklari drinlerden ¢ok memnun
kaldiklarini s@ylemis ve onlara Urun yollamasini istemisti. Gulsum Abla (42),
telefonu kapattiktan sonra iste benim icin calismanin karsihd bu demisti.
Gulsim Abla (42) da Zehra Teyze (60) gibi calisma yasaminin getirdigi
taninirhlk boyutuna deginmis ve de bu sayede belki de hayati boyunca
yasamayacagi deneyimleri yasadigini, taniyamayacagi insanlari tanidigini ifade

etmistir.

Ozglivenin artiyor. insanlarla tanigiyon mesela televizyonda gérdigin
Unluleri mesela aklini ucundan bile gegemez degdil mi ama televizyonda
g6rdigin o dnliler hayatina giriyorlar, misterimiz oluyorlar. Birokratlar
olsun, sanatgilar olsun onlarla tanisiyoz. Mesela ben belki de aklimin
ucundan gegmez, evde otursam, tarlaya gitsem TBMM aklimda gegcmez.
Ama burda tanigtiim bir misafirimiz, bir o§lumuz beni oraya davet etti, beni
gezdirdi. Meclisi goérdik. Baska da ben nereden gbéreyim. Sanatgilari
gordum. Benim hayatta yani kendime 6zglvenim artti. Her seyden 6nemlisi
Ozguvenim artti. Dunyaya bakis ac¢in dedisiyo, hani insanlara bakis acin
degisiyo. Tamam iyi yanlari da kétl yanlari da var ama insanlari taniyosun.
Once toz pembe ben iyiyim herkes iyi. Ama burda iyiyi de kétlyl de sana
hayat her seyi anlatiyor. Ogretiyor yani. Ticareti 6grettigi gibi iyiyi kotiyl de
Ogretiyor. (Gllsim Abla, 42)

Hulya Abla’nin (37) ¢alismaya dair baslangici ve sureci belki gorustugum diger
kadinlar igerisinde en farkli olani olarak degerlendirilebilir. Farklihgr saglayan
sey ise Hulya Abla’nin (37) turizmle gelen bu istihdam alaniyla iliskilenme

halinde bulunmaktadir. Annesinin dukkaninda galismaya baslayan Hulya Abla
(37), kurulu bir duzenin igerisinde surece dahil olmustur. Hulya Abla (37) ile
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Zehra Teyze (60) arasinda anneden kiza kusaklar arasi bir aktarim
bulunmaktadir. Anneden kiza bu aktarim, Hulya Abla’'nin (60) is yasamiyla en
¢cok aile boyutunda iliskilenmesine neden olmustur. Dahasi Zehra Teyze’'nin
(60) damad yani Hualya Abla’nin (37) esini de yanlarina almasi ailevi boyutun

etkisini daha da arttirmistir.

isimi severek yapiyorum buna emin ol. Ve verimli olduguma inaniyorum,
sevdigim icin. Her sabah cocuklari okula génderdikten sonra saat 8.30’'da
buraya geliyorum. Annemle babam bizden 6nce gelmis oluyorlar. Onlarla
birlikte iste bi de onlarla birlikte onlarin yaninda olmayi ¢cok seviyorum. Yani
kendi ailemin, babamin yaninda bir seyler Uretmek, onlarla birlikte bir ¢ati
altinda bir is yapabilmek emin olun bizim icin ¢ok gurur verici ve guzel bi
sey. Iste zaten isini severek yapinca gizel seyler cikiyor ortaya. [...] Soyle
sdyleyeyim 6zel hayatimiz kalmadi. Artik bi 17-18 yillik bir evliligimiz var.
Biz ¢codu seyi zaten yasayarak buraya kadar geldik. Yani ¢ok 6zel bir
hayatimiz olmasa da her seyimizi burda yasiyoruz, bu dikkanda yasiyoruz.
Hani UzUntumuazd, sevincimizi, bayramimizi bile burda kutluyoruz. Bundan
simdilik memnunuz, ilerde ne olur bilmiyorum. Ama bizim i¢in tabii ki maddi
acidan bir 6zgurlugumuz var. Eskiden asgari Ucretle galisir, ¢cok kisith bir
hayatimiz vardi. Ama simdi dyle degil. Zaten calistikga kazaniyorsun, hani
ayagini da yorganina goére uzattigin surece sikinti yok. (Hulya Abla, 37)

Hulya Abla’nin esi, annesi ve babasiyla bir arada caligiyor olmasi 6zel alan ile
kamusal alan arasindaki gegisliligin etkin bir sekilde olmasina neden olmaktadir.
“Yani ¢ok 6zel bir hayatimiz olmasa da her seyimizi burda yasiyoruz, bu
dikkénda yasiyoruz” ifadesi de bu durumu o6zetlemektedir. Bu gecislilik hali
ailecek bir arada olmalari agisindan olumlu olsa da 6te yandan Huilya Abla’'nin
(37) “6zel hayatimiz kalmadi” s6zlerindeki serzenis de gézden kagmamaktadir.
Calismanin Hualya Abla’nin (37) hayatini ekonomik yonden olumlu etkiledigi de

kendi ifadelerinden anlagiimaktadir.

Nermin Abla (35) da tipki Meral Abla (46) gibi “para kazanma” ile ailede “s6z
hakki” sahibi olma iligkisini dile getirmis ve c¢alismanin onun yasamindaki

etkisini soyle anlatmistir:

Kisisel olarak kendimi ifade edebiliim. Once de hep basiktik yani. Simdi
her konuda fiziksel olarak, yerel, s6zel olarak ifade edebiliyorum yani s6z
hakki dogdu bana. Calismanin etkisi. Cunku beraber g¢aligiyoruz. Hani ne
kadar da sey olsa kadinin hani disa acilinca hem parasal hem sey
O0zglvenle de cokla beraber ailede daha etkisi oluyor yani. S6z hakki.
(Nermin Abla, 35)
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Ben caligtiktan sonra mesela bir mugterinin bana geri donmesi veya bir
telefonda hani istediklerini gondermesi.. hani bir insan... ben zaten
okumay! cok istemistim ailem okutmadi beni 6énce onla baslayalim. Sonra
nasip bu dukkén agilinca insana 6zglven geliyor ondan sonra ilersini
disunidrsen parani ne kadar zor kazanildigini 6greniyorsun ona gore
yatirrm yapmayi disinidyorsun mesela hani ona goére harciyorsun. Bi de
o6zguven yani sonugta bi kadinin kendi ayaklari Uzerinde durabilmesi
demek yani disariya agiliyorsun degisik hayatlar gériyorsun. Bana gdre bu.
(Nermin Abla, 35)

Nermin Abla (35), sadece calisma surecinin kendine hem maddi hem manevi
boyutta getirilerinden bahsetmiyor. “Yani disariya agiliyorsun degisik hayatlar
goruyorsun” ifadesi Nermin Abla’nin ¢alisma surecinin 6zeti olarak okunabilir.
Nermin Abla’nin ¢aligma mekéniyla iliskilienme boyutu da gbze carpmaktadir.
Klguk gocugunu burada blyutmesi, bu suregte yasanan sikintilar bu mekani
onun gozunde daha da anlamli hale getirmektedir. Kayinvalidesi ve esiyle
birlikte bu dikkanda cgalisiyor olmasi da yine Hulya Abla’nin (37) hikayesindeki
gibi 6zel alan-kamusal alan arasindaki gegcisliligin silinmesine neden oldugu
gorulmektedir. Nermin Abla (35), bir yandan g¢arsi, pazar gibi kamusal alan diye
nitelendirilen bir alanda calismaktayken ote yandan bu mekéani 6zel alanin
sorumluluklari igcinde gorulen ¢ocuk bakimi, yemek pisirme gibi etkinlikleri
surdurdugu bir alana donustirmektedir. Bunlarin yani sira gelen giden
musterilerin Nermin Abla’nin (35) ailesine, hayatina dair suregle ilgili bilgi sahibi
olmalari, soru sormalari kendisini iyi hissettirmektedir. Nermin Abla’nin (35)
dinu ve bugunuyle baglanti kurmalari kendisinin baskalarinin gozundeki

degerini gérmesini saglamakta ve bu durum onu mutlu etmektedir.

Gorusme boyunca calismayla iliskilienmesini, ekonomik boyut Uzerinden
oldugunu surekli yineleyen Seher Abla (41), esinin calismasinin tek basina
yeterli olmadigini dustindugu igin 6ncesinde bag-bahge iglerinde sonrasinda ise

esinin dukkaninin éntne agtigi tezgahla ¢alismaya devam etmis.

Ya hayatimda neler oldu. Yani devamli ¢alistik. Hani gidecegdimiz yerlerden
eksik kaldik ama bir yerlere de ulastik. Allahima binlerce kere stkdirler
olsun. Evimiz yoktu aldik, arabamiz yoktu aldik, gocugumuzu Universitede
okuttuk. Yani var yok demedik hani belirli bir sartlar altinda hani krize
girmeden sikintiya girmeden calisarak ayakta durmaya calistik. Ya mutlu
hissettiriyor. Hani suraya oturduysak U¢ kurus bir kar yapalim bir destek
¢ikalim ¢linku krizde oldugumuz i¢in yani bunu yapmamiz bizi mutlu ediyor.
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Yani sevinerek mutlu olarak da yapiyoruz bdyle hani hi¢cbir zaman igin
mutsuzum surda satis yapiyorum degil. Yani muhannete muhtag
olmuyorsun. Calistigin icin ayakta durabiliyorsun. Yani baska birinden
yetmedigi zaman U¢ kurug para istesen iki gun sonra kapina gelir. Ama
calistigin icin bu seyin yok. (Seher Abla, 41)
Seher Abla (41), calisma yasaminin ekonomik boyutunu vurgularken asil
amacinin da c¢ocuklarin egitim giderlerini kargilayabilmek oldugunu sik sik
belirtmigtir. Bireysel olarak calisma surecinin kendisine etkisini sordugumda,
“Ya hayatimda degistirecegi kendimi geligtirdim. Hani konusmanla, tavirlarinla..”

diyerek tim gayesinin ¢gocuklarina iyi bir yasam verebilmek oldugunu anlatti.

Ya benim kendimi iste o ¢ocuklarim okutabildiysem, islerini verebildiysem
ben onlar icin ayaktayim. Yani kendim icin de ama c¢ocuklarim igin. Bizim
her zaman icin 6ncelik gelen ¢ocuklarimiz. Hedefimiz o yani bir yeriye
ulassin. Bizim veremedigimiz hani gezmedir, tozmadir, o imkanlari
gocuklarimiz yasasin, okusunlar bir yere gelsinler. Yani cumartesi pazari
olan bir igleri olsun. Coluguna ¢ocuguna, esine vakti ayiracak bir sey.
(Seher Abla, 41)

Rosalind Coward’a gore kadinlar, yalnizca kendini gelistirme ya da para ilgili
sistemlere giremedikleri ya da erkekler gibi giremediklerinden dolayi
hayatlarinda ahlaki ya da duygusal bir amag¢ olmasi gerektigine inandiriimaya
calisilmaktadir. Bu amag¢ da kadinlarin bagimh insanlarin bakimiyla
ugrasabilmesini saglamaktadir. Birinin hayatinin sizinkine bagl olmasi
kadinlarda annelik icgudusu ve bagi olarak ortaya ¢ikmakta bu da toplumsal
ideolojiler tarafindan onaylanmaktadir (Coward, 1989, s. 69). Seher Abla’nin
(41) ifadeleri, genel olarak toplumsal ideolojinin onayladigi annelik bagini ve bu
bagin geregi olarak gosteriimesi gereken tutum ve davraniglarin nasil

icsellestirildigini gostermektedir.

Ekonomik anlamda olumlu sonuglara ulastigini anlatan Seher Abla (41), sosyal
hayat ve akraba iligkileri noktasinda mahrumiyet yasadigini belirtmistir. Esinin
bakkal dukkani olmasindan dolayi aile olarak bir yere hep birlikte gidememeleri
de Seher Abla’nin (41) dile getirdigi konulardan birisiydi. Dahasi tezgéh
surecinin oglu ¢ok kuguk yastayken baslamasi, iglerin yogunlugundan dolayi

onunla ¢ok fazla ilgilenmemesine neden olmus.
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Oglum iki buguk yasindaydi biz bu turizme basladigimizda. Yani ¢ocuklarla
ilgilenemedik. Surda yaptigimiz yer su bizim gézlemecinin arka tarafinda
bahceli evimiz var. Biz ordan dikkana vyollardik babasinin yanina
babasiyla. O ¢ocuk yani dyle dyle tutumlu olmaya da alisti. Yani parayi
harcanirkene dusundr. Calisan bayan anneyi, babayi, esi dostu, akrabayi
gelip gitme seylerimizi... Yani ortama cocuklarim fazla katilamiyor. Her
gidecedin yere bir saatlik, yarim saatlik dyle yani. Calisan bayan oldugun
icin yani hani akraba iligkileri bitiyor yani. Cenazeye mi gidiyoruz birimiz
dikkandayiz birimiz cenaze evindeyiz. Yani yakinimiz da olsa digin de
olsa yani toplu aile olarak gidemiyoruz bir yerlere. (Seher Abla, 41)

Daha oncesinde evden ceyiz isi Uretip satan Asiye Teyze (55), simdi esiyle
birlikte iglettikleri gimiis diikkaninin éniinde kendi yaptigi takilari satiyor. Ucretli
emeginin kamusal alanda gorunur hale gelmesiyle evden Uretip yapip sattigi

doénemin kendisine getirilerini Asiye Teyze (55) soyle anlatmistir:

Biz buray! agtik.. Burayl agmadan 6nce ben evde hani nakistir, dikistir ufak
tefek seyler yapiyordum zaten. Evde calisiyordum. Ama buray! agtiktan
sonra dukkandan ben mesela emekli olucam bagkurlu oldum, sigortali
oldum. Yani buranin bana getirisi en ¢ok o oldu. insanlarla daha ok
iliskilerim farkh oldu. Baska, hayatimda iste insanlarla hani daha ¢ok iletisim
farkhhgr oldu. Mesela hani maddi yoninden, manevi yénden. Ekonomik
destegim oldu. Ben evde otururken evden calisirken hani ¢ok Kisi
gormuyordum. Disarda daha farkl insanlarla, daha degisik kigilerle
tanistim. (Asiye Teyze, 55)

Asiye Teyze (55) de ucretli emegin ekonomik yonunu vurgulamanin yani sira bir
vatandas olarak sosyal guvencesinin olmasini bu surecin getirisi olarak
anlatmaktadir. Digsarida ¢alisma yasaminin getirdigi sosyallesme, yeni insanlar
tanima diger gorusmecilerim de oldugu gibi Asiye Teyze’nin (55) sdyleminde de
yinelenmekteydi. Asiye Teyze (55), calismayla kurdugu iliskinin yani sira
dikké&ninin bulundugu sokakla “sevgi” boyutunda iligskiienmesini de surekli
tekrarlamigtir.  Dukkanin ve tezgahin bulundugu yerin diger kadinlarin
tezgahlariyla karsilikli olmasi Asiye Teyze'nin (55) mekanla kurdugu iligkiyi

daha da anlamli hale getirmektedir.

Ne bileyim bu sokagi seviyorum. Arkadaslarimiz da her seyimiz de... Bura
hareketli bir sokak.. evde yalniz durmaktan.. Her glin bir yere oturmaya
gidecen ya gelenin olacak. Yani birkag kisiyle gérisecen. Ama burda ¢ok
farkh degisik kisilerle tanigiyorsun. Her kesim insanlari goriyorsun. Yerli
yabanci batin farkli kigilerle tanisiyorsun.” (Asiye Teyze, 55)
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Elifin (31) dukkéninin benzer sekilde Asiye Teyzeninki (55) gibi tezgahlara
yakin konumda bulunmasi, onun da galisma mekaniyla olan iligskisini sadece
dukkaniyla degil ¢cevreyle birlikte kurmasini saglamaktadir. Tezgahlardaki diger
kadinlarla olan iligkisi, onu dukkan gorustugum sahibi diger kadinlardan

ayirmaktadir.

Ya dukkan olunca daha iyi oldu. Daha hani verimli olmaya basladi. Ya
benim igin artik bura hani olmazsa olmazlarimdan. Oyle sdyleyeyim yani
alistim. Buraya gelmedigim zaman kendimi ¢ok bos hissediyom. Yani
calisirken gayet keyif aliyorum. Arkadaslarimi gormeden gunumu
geciremiyom. Kendimi de ¢ok iyi hissediyorum ¢aliginca (gultyor). Her gin
buraya gelmeyince olmuyor. Yani sanki bura bizim icin yeme, igme gibi bi
sey. Valla evden daha iyi burasi (gultyor). (Elif, 31)

Ev disinda Ucretli emek surecine dahil olmasinin getirisini sosyal c¢evresinin
gelismesi olarak goéren Elif (31), 6te yandan bu tir calismanin ekonomik
getirisini, bedensel olarak daha az yorucu oldugunu ve Urettiklerinin
begenilmesinin verdigi olumlu hisleri de anlatmistir. Dukkanda satig yapmaya

basladidi ilk zamandan buguine gecgen suregte 6grendiklerini sdyle anlatmistir:

Haa bak ilk basladigim zaman da sdyle de bi sikinti vardi. Paray yanlis mi
aldim, dogru mu aldim. Onun ¢ok stresi vardi tUstimde. Gergekten artik o
sey kalmadi. Yani ahgiyosun. Fazla mi verdim az mi verdim. Onu sey
yapacam diye baska musteriye hani tam konsantre de olamiyodum. Clnku
hi¢ alismadidim bir ortam. Musteri hani insanlarla bu kadar i¢li digh bi is
yapmadim. ilk geldigimde mesela buraya geldigimde sen anca oturuyon
hani hi¢c kimseye buyur etmiyon misteri gelirse bakiyon diyorlardi. Ama
simdi artik hani masteri tutmayi, kagirmamayi o sekilde her seyi
ogreniyorsun.” (Elif, 31)

Elifin (31) bu ifadeleri, basindan sonuna deneyimsel bir 6grenim slrecinden
gectigini gostermektedir. Bu slregte yol gostericileriyse tezgahlardaki diger
kadinlar olmustur. Kadinlarin arasinda deneyimlerinin ortaklastigi bu sureg, bir
yandan sosyal cevre saglarken oOte yandan birbirlerine yol gdstermelerini
saglamistir. Kadinlarin arasindaki esnaflik iligkisine bakildiginda tezgahlara
daha 6nce tezgaha ¢ikmis olanlarin sonradan gelenlere deneyimlerini aktardigi
gorulmektedir. Genel olarak ev disi galisma yasamindan memnun oldugunu her

seferinde yineleyen Elif'in (31) tek sikintisi ikinci gocugu yapamiyor olmasidir.
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Bunun da nedeni kari-koca g¢aligmalari ve gocuga bakabilecek bagka kimsenin

olmamasidir.

Dukkan sahibi olan kadinlardan sonra tezgahlarda Urettiklerini satanlara
gectigimizde, ev disi calisma hayatinin deneyimlenmesinin farklilastigi
gorulmektedir. Burada dukkan sahibi ve tezgéh sahibi kadinlar diye iki ayri
kategori belirtimesinin sebebi, sadece gorusmelerin aktarimini kolaylastirma
amaci tagimaktadir. Yoksa her bir kadinin deneyiminin kendisine has oldugu

noktasi tezin temel izlegini olusturmaktadir.

Benim ifademle bas koordinator Ayse Teyze (47), calisma yasaminin kendisine

getirilerini sOyle anlatmigtir:

Bayagi iyi etkiledi, kendi param oldu, kendime gluvenim geldi, dilim uzadi
(gulGyor). Yani gendi parani gendin gazaniyosun. Tabi tabi paran olsa...
Gelisiyosun, insanlari taniyosun. Mesela evdeyken O&yle bir sey
dusunemiyosun. Butun insanlar ayni zannediyosun. Ama bu ise baslayali
insanlari daha yakindan tanima imkanin oluyo. (Ayse Teyze, 47)

Ev disinda Ucretli ¢calismayla iligkisini, ekonomik getirisi ve beraberinde gelen
O0zguven uzerinden aciklayan Ayse Teyze (47), bu sureci kendisi icin “gelisim”

olarak tanimlamaktadir.

En azindan psikolojimi duzeltiyor. Evdeki stresini atmana yardimci oluyor.
Ekonomik tabi hem de alistik artik. Yani buraya gelmeyince kendimizi bi
tuhaf hissediyoz (guluyor), yani eksiklik varmis gibi.” (Ayse Teyze, 47)
Ayse Teyze (47), galisma mekaniyla olan iliskilenmesini anlatirken, evin diginda
bir yer olan tezgahinin kendisini iyi hissettirdigini vurguluyor. Caligsma yasami ve
mekani, Ayse Teyze’nin (47) evdeki sikintilarindan uzaklasabilmesini saglayan

bir nevi terapi nitelegindedir.

Songul Abla (45) da Ayse Teyze (47) gibi tezgahta satis yapmaya basladigi
gunden buglne gegen sureci “gelisim” olarak degerlendirmektedir. Bu sureg,
Songul Abla’nin (45) hayatini ekonomik ydnden etkilemesinin yani sira

sosyallesmesini de saglamis.
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Daha gelistiriyor insani. Ben daha icine kapanik daha sessizdim mesela
buraya oturmadan. Kendine ¢ok sey oluyo, aciliyosun hem gelisiyosun.
iste insanlarla i¢c ice oluyo. Ne bileyim iste kendi parani kendin
kazaniyosun. Bi 6zgliven oluyo. Istedigini kendin yapabiliyosun kigik
kii¢uk de olsa. Yani alip yapabiliyosun. (Songll Abla, 45)

Calisma yasami Songul Abla’nin (45) insan iligkilerini etkiledigi gibi kendi Urettigi

ekonomik degeri idare edebilmesini, istedigini alabilmesini de saglamistir.

“Tezgaha c¢ikmak” digerlerinde oldugu gibi Dilek Abla (36) i¢cin de ekonomik

getiriyle sosyallesmenin ve dzguvenin birlikte etkili oldugu bir sureg.

Ya insanin 6zguveni artiyo, kendi ayaklarinin Gstinde duruyosun, ya evde
de yapiyosun ama bodyle taa ¢ok ticarete atilinca daha kendine glvenir
oluyosun. Kendim ben bise yapabiliyorum seyi oluyo. Ekonomik olarak da
oluyo tabi. Ayy insan ¢ok mutlu oluyo yani en azindan hani bi yerde dayak
oluyorsun derler ya dyle bi sey bizimki. Hani esindir ediyo diyosa sen evin
ekmegini goétirdyosun. Bu taa iyi bi sey yani. Musterek olmak ta iyi. (Dilek
Abla, 36)

Dilek Abla (36), Ucretli emek slrecini drettiginin karsiliginin sadece maddi
boyutuyla degil ayni zamanda manevi boyutuyla da goérindr olmasi agisindan
degerlendirmektedir. Bu sureg, “bir seyler yapabilme” olarak tanimlanirken bu
eylemlilik halinin getirisi de 6zgiiven olarak gérilmektedir. Ote yandan Songdil
Abla (45) ve Ayse Teyze (47) de oldugu gibi tezgah, Dilek Abla (36) igin de bir

nevi terapi niteligi tagimaktadir.

Evde ¢ok sinirli olursam, buraya cargiya geldigim zaman, arkadaglarimla
konusurken rahatliyom. Mesela bugtnlerde ¢ok sinirliyim (gultyor) yani
sabah geldigimde dokunsan aglayacaktim ama burda arkadaglarim o bisi
diyor o bisi diyor insan rahatlyo. Yani ben onun icin evde oturamam
herhalde. Ben gezmeyi severim dogru da yani oturmay! da unutuyo insan
buraya baslayali. Yani sosyal hayatin bitiyo diyelim soyle hani calismaya
sabit oldugun icin mecbur agmak zorundasin. (Dilek Abla, 36)

Dilek Abla (36), tezgéhta gecirdigi vaktin kendisini iyi hissettirdigini ve

rahatlattigini anlatmaktadir. Ancak Ote yandan c¢alismayla birlikte sosyal
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hayatinin bittigini de belirtmektedir. Oysa Dilek Abla’nin (36) tezgédha gelmesiyle

birlikte galisma hayati ekseninde bir sosyallik ortaya gikmaktadir?2.

Cemile Teyze (49), yasadigi saglik problemlerinden dolayi tezgaha gelmekle
ilgili sikintisini séyle anlatmistir: “inan kere gelmem. Bi de 2-3 kere ameliyat
oldum. Gegen sene gine ameliyat oldum. O ylzden yani hi¢ gelmek istemiyom
ama napiyim.” Tezgahta ¢alismaya dair boyle bir giris yapan Cemile Teyze (49),
gorusmemiz ilerledikce c¢alisma yasaminin kendi hayatina manevi yodnden

etkisini anlatmaya baglamistir.

Evde oldugu zaman iyice bir strese giriyor insan. O zaman ben mesela bu

rahatsiz olali mesela anca birbirimizi sey ediyodun. Mesela eve gittik boyle

bi sey oldugu zaman anca birbirimizle dovusuyoduk ama buraya geldigin

zaman stres atiyon en azindan. Mesela esinle dostunla paylasiyon. Burda

yani gelenle gidenle vahit gegiyo mesela Ki bi stres atiyon bi sey atiyon bi

gomsuyla ediyon bi onla ediyon meselakin. Mesela bak abin ¢ay demliyo,

mesela bi cay demliyo iciyoz, nescafe gaynatiyo igiyoz, gelen giden

misafire de ikram ediyoz. Evimizdeki gibi. (Cemile Teyze, 49)
Saglik problemlerinin olumsuz etkisine ragmen tezgaha gelmenin Cemile Teyze
(49) icin iyilestirici, rahatlatici bir tarafi oldugu gértlmektedir. Cemile Teyze (49),
tezgédhta gecen surecte yeni insanlarla tanigmasini, arkadaslariyla sohbet
edebiliyor olmasini vurgularken 6te yandan esinin de kendisiyle birlikte olmasini
da anlatmaktadir. Eginin ¢cay demlemesini, kahve yapmasini, birlikte igmelerini
ve gelen misafirlere de ikram etmelerini “evimizdeki gibi” diye aktaran Cemile

Teyze (49) icin tezgadhin hem kamusal hem 6zel nitelik tagidigi gérulmektedir.

Tezgahinin 6nunden gecen musgterilerle iletisim kurabilmek i¢in kendine has
yontemler gelistirmis olan Cemile Teyze (49), evde pisirdigi tarhana corbasini
termosla yaninda getirip gelen musterilere ikram ediyor. “Simdi benden gériince
su gomsu da yapmaya basladi. Ben iste tadina baksin da alsin, glivene guvene
deyi. Bu isi ben akil ettim yani.” diyen Cemile Teyze (49), musterilerle

arasindaki iligkiyi sOyle anlatmistir:

22 Kadmlar arasindaki bu sosyallesmenin nasil oldugu meselesi “Kadmlar arasindaki iliskiler: Kadm
kadinin dostu mudur kurdu mudur?” adli béliimde detaylandirilacaktir.
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Benim hosuma gidiyor. Ben onlarla mesela girgir, samata ediyom. Hadi
gengler aliveringali digune gidecen gali aliverin de sey etcem diyom
mesela, onlarin da hosuna gidiyo. Hadi gengler onlarin da hosuna gidiyor
deyince hazediyolar, yengemize bak diyolar yengem bizi gen¢ etti diyolar.
Musteriler benden memnun ben muisterilerden memnunum. (Cemile Teyze,
49)

Ucretli caligmanin Ayten Abla’nin (45) hayatindaki yerini “Cark dontyor. Clnki
ben evime rizkimi goéturebiliyorum.” ifadesi 6zetlemektedir. Ekonomik deger
urettigi sirece nerede ne is yaptiginin ¢ok da dnemli olmadigini dugunen Ayten

Abla (45), bu sureci soyle degerlendirmektedir:

Simdi sdyle bir sey hayat dort kulplu tekne. Ben buraya gelmesem de ya
temizlige gidecem ya tarlaya gidecem ya mutlaka bir yere gidecem. Esimin
calistigiylan hayat yarumuyor. Destek olmak igin esime ¢alismam lazim. Ha
tezgéh olmus benim igin higbir sey dnemli degil. Tezgahi olmus ev temizligi
olmus tarla olmus fark etmez. Burayi tercih ederdim. Yani tarladaki
vicudunun yorgunluguylan kazanilan bir emek sarfettigin. Bu da emeginin
karsiligini uf deyip de yoruldugun zaman dinlenebilme bir mekanin oluyor
yani. (Ayten Abla, 45)

Ancak tarla isinin “yUkte agir pahada hafif’ niteligi, Ayten Abla’nin (45) tezgahi
daha cok tercih etmesini saglamigtir. Tezgahta calismasi sayesinde ailesiyle

birlikte daha fazla vakit gegirebiliyor olmasi da Ayten Abla (45) i¢in 6nemli bir

nokta olmaktadir.

Cocuklarim zaten ben hep tarlaya gittigim icin daha memnun kaldilar.
Clnku biz sabah kahvaltisinda birbirimizin yGzinG goruyorduk, buraya
gelmek igin. llk 6énce onlar kalkmadan ben ise gidiyordum onlar evde
toplandigi zaman ben tarladan eve geliyordum. Yani sabah ezani ¢ikip
aksam ezani evime giriyordum. Ama simdi boyle her dakika c¢ocuklar
ylzima gdrebiliyor.” (Ayten Abla, 45)
Bir siniflandirma yapmaktan kaginmakla birlikte dukkan sahibi kadinlar ile
tezgéh sahibi kadinlar arasinda farkhliklar bulundugu sdylenebilir. Meral Abla
(46), Gulsim Abla (42), Nuray Abla (35), Nazli abla (45) gibi dikkan sahibi
kadinlarda ekonomik degerin verdigi gucluliuk hissinin ¢ok yuksek oldugu
goOrulmektedir. Gelirin idaresinin kendilerinin elinde olmasi ve karar merci
olmalari diger bir deyisle iktidari ellerinde bulundurmalari galismanin verdigi
gliclenmeyi hissetmelerini ve hissettirmelerini saglamaktadir. Ote yandan,

Nermin Abla (35) ve Seher Abla (41) dukkan igletmelerine ragmen ev disinda
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Ucretli caligmanin verdigi gliclenme hissini ¢ok fazla vurgulamamistir. Ucretli
emek surecine dahil olmalarinin ekonomik getirisinin farkinda olmalarina
ragmen, bu getiriyi bir nevi katki olarak degerlendirmemektedirler. Tezgahlarda
satis yapan Ayse Teyze (47), Songul Abla (45), Dilek Abla (36), Cemile Teyze
(49), Ayten Abla (45) da benzer sekilde Urettikleri ekonomik degeri katki olarak
nitelendirmektedirler. Genel olarak bakildigindaysa ev disinda ucretli emek
surecine dahil olmus dukkan sahibi kadinlar ile tezgah sahibi kadinlar arasinda
soyle bir farklihk da ortaya ¢ikmaktadir. Dikkan sahibi kadinlar diger kadinlarin
emeginin farkinda olmayla birlikte bireysel deneyimlerini daha fazla
vurgulamiglardir. Tezgadh sahibi kadinlar ise daha kolektif ve kadinlar arasi

deneyimi vurgulayan ifadeler kullanmislardir.

Gorisme yaptigim kadinlarin kamusal alandaki Ucretli emek slrecine dahil
olmalarina bakildiginda gundelik hayatlarina, kisisel yapilarina ve hayat
goruslerine hem olumlu hem olumsuz etkileri oldugu gorulmektedir. Genel
olarak tezgah ve dukkanlar, kadinlar icin evin disindaki dinyaya agilan bir
pencere niteligi tasimaktadir. Dahasi Ayse Teyze'nin (47), Songul Abla’'nin (45),
Cemile Teyze'nin (49) so6zinu ettigi “tezgdha c¢ikma’nin “stres attirmasi”,
‘rahatlatmasi” gibi yonleri de bu slrecin “sagaltici” bir tarafi oldugunu
gOstermektedir. Kadinlarin ev digindaki mekanlara, kamusal alana g¢ikmasi
Aynur ilyasoglu’nun ifadesiyle “kapi disina c¢ikma’si baska insanlar iliskiye
girme imkani énemlidir (ilyasoglu, 2001, s. 192). Gériisme yaptigim kadinlar da
kamusal alanda c¢alisiyor olmalarinin en 6nemli getirisi olarak yeni insanlar
tanidiklarini ve onlarla iletisim kurduklarini ifade etmiglerdir. Ote yandan
kamusal alanda Ucretli calismanin kadinlarin hayatindaki en belirgin olumsuz
etkisi, 6zel alandaki “sorumluluklarinin” devam etmesi olmustur. CUnkl evin
disinda caligiyor olmalari pek gogunun ev igindeki isleri konusunda bir azalma

saglamamis hatta cift tarafli bir emek slrecine girmelerine de neden olmustur?3.

2 Kadinlarin ev-igi emek siireclerine dair degerlendirmeler “Igsellestirilmis Emek: Bayaniz Sonugta”
baglig1 altinda verilecektir.
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4.3. igsellestirilmis Emek: “Bayaniz Sonugta”

“Evimde igsimi de dutuyom sonra geliyom burda parami da

gazaniyom.” (Ayse Teyze)

Beypazari’nda kadinlar, Urettikleri Grlnleri tezgahlarda ve diukkanlarda satarak
ekonomik degere donusturmektedirler. Beypazari anlatisina gore bunu
saglayanin turizm oldugu calismanin bagindan beri yinelenmektedir. Kadinlarin
ekonomik gelir elde ettikleri hatta bazilarinin kocalarina harglk verdigi gibi
ifadeler, bu donlsim anlatisinin slogan ifadeleri olarak pek ¢ok yerde
gecmektedir. Ancak ev disindaki Ucretli emegin ekonomik getirisi her bir kadin
icin ayni olmadigi gibi 6zel alandaki deneyimlerindeki etkisi de dedgisiklik
gOstermektedir. Beypazari anlatisi, kadinlarin 6zel alandaki deneyimlerine ve
emek sureclerine hi¢ deginmeden kadinlarin hepsinin toplu bir kategori olarak
ekonomik ydnden kazanim sagladigini vurgulamaktadir. Aynur llyasoglu,
calisma-ucretli isin bir topluluga etkisini anlayabilmek igin toplumsal alanda olup
bitenlerin yani sira hane igcinde de nelerin degistigine bakmak gerektigini ifade
eder. Ev ve ev disindaki degisimi yasantilama bicimlerinin etkilesimini
gbrebilmek agisindan giindelik hayatin degisiminin bilgisi 6nemlidir. ilyasoglu,
bu sureclerde kadinlarin varhdinin ve katkilarinin goérunir hale getirilmesinin
gerektigini de belirtir (ilyasoglu, 2001, s. 27). Bu bélimde kadinlarin Ucretli
emek sUrecine katilmalariyla ev digi ve ayni zamanda toplumsal cinsiyetin
yukledigi sorumluluklar geregi ev ici alandaki deneyimlerini ortaya koymaya
¢alisacagim. Beypazari donusimu anlatisinin sadece kadinlar agisindan ev disi
alana odaklanmasi, ev icine dair herhangi bir degerlendirmede bulunmamasi
ilyasoglu'nun sézini ettigi glindelik hayatin degisiminin bilgisine tam olarak
ulasilmasini engellemektedir. Dolayisiyla ucretli emek surecine dahil olmusg
kadinlarin, ev igi ve ev disli olmak Uzere bu donltsumul gundelik hayatlarinda
nasil yasantiladiklarinin izini surmek gerekmektedir. Beypazari donusumu
anlatisinda kismen nesnelestirilerek anlatilan kadinlarin her birinin 6zneligini
hangi iktidar iligkileri baglaminda kurduklari ve nasil emek sureglerinden gectigi

noktasi dnemlidir. Beypazar’'nda gorustigum kadinlarin ifadeleri Gzerinden bu
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anlatinin yer vermedigi toplumsal cinsiyet rolleriyle yukliU emek sureclerine

bakmaya c¢alisacagim.

Kadinlarin 6zel alan olarak kabul edilen ev-igindeki yeniden uretim ve bakim
faaliyetleri, ekonomik olarak “arti deger” Uretmedigi icin “gérinmeyen emek”
olarak adlandinlir. Karsiliginda Ucret ddenmeyen tum bu hizmetler, kadinin
“‘dogasI” geregi yapmasi gereken isler olarak tanimlanmaktadir. Erkegin emedgi,
is glcu piyasasinda “arti deger” Uretmektedir. Dolayisiyla evi gegindiren, maddi
boyutu saglayan erkek olurken, ev igindeki sorumluluklari yerine getirmek de
kadinin gorevi olarak gorulmektedir. Beypazari’nda kadinlarin emeginin is gucu
piyasasinda “arti deger” Uretmeye baslamasiyla ev-i¢i alandaki sorumluklarinda
bir dedisim olup olmadi§i sorgulandiginda her bir kadinin deneyiminin bu
konuda da degiskenlik gosterdigi ortaya cikmistir. Bazilari ayni sekilde ev-
icindeki isleri yurutmeye devam ederken, bazisi oglundan ya da kizindan destek
almakta bazisi da disaridan bu hizmetleri satin almaktadir. Ekonomik gelir elde
etmeyle iktidar arasindaki iliski, hepsinin hayatinda dogru orantili gitmemigtir.
Gorusmelerdeki ifadeler, bir yandan patriyarkal sistemin kendilerine yukledigi
sorumluluklar igsellestirip surdlirmekte olan kadinlari 6te yanda da “ataerkil

pazarlik”a girismekte olanlari gostermektedir.

Meral Abla (46), ev icindeki iglerin sorumlulugu konusunda en buylk degigimi
yasayanlardan birisi olmustur. iki ogluna da ev isleriyle ilgili sorumluluk yikleyen
Meral Abla (46), esine de yavas yavas goOrevler vermeye basladigini

anlatmaktadir.

Himm orda evet bir de ev var. Simdi aksama kadar burda c¢aligiyorsun,
yoruluyorsun. O da goéruyor. Eve gidiyosun gine yemek isteyecek, cay
isteyecek, meyve isteyecek, her seyi isteyecek. Hadi bakalim kalkin diyom.
Biriniz salatayi yapin, biriniz ¢gorbayi karistirin. Ben de ana yemek ne varsa
onu yapayim. Arkasindan kiguk ogluma bulasiklari makineye diz diyom.
Anca o sekilde. Camasiri ben yikiyorum mesela asmasi blyuk ogluma ait
durmesi kiglk ogluma ait. Mustafa amcana o kadar yaptiramiyorum daha
Salata filan iste corba karigtir onlari.. Once hep benim Ustiimdeydi. Simdi
bélustik. Simdi de evde bir giin kalsam bile aksama kadar evdeydin haydi
bakalim yemekleri yap diyorlar. (Meral Abla, 46)



130

Meral Abla’nin (46) Ozel alanda ve c¢alisma alani olan kamusal alanda
deneyimledigi emek sureclerinin farkinda oldugu goralmektedir. Calisma
hayatinda verdigi emegin farkinda olmasi ve ekonomik gelirin idaresini eline
almasi 6zel alandaki iktidar iliskilerindeki konumunu da etkilemistir. Meral Abla
(46), aslinda daha 6nce de ekonomik gelir elde etmesine ragmen gug¢lenme
yasayamamig, ayni zamanda c¢ocuklarin kiglik olmasi ev i¢i alandaki emek
faaliyetlerini de tek basina sirdirmesinde etken olmustur. Ucretli emek
sureciyle guclenme elde etmeye basladiktan sonra ev-igi alandaki
sorumluluklart bdollustirmeye baslamistir. Meral Abla’nin dun ve bugun
arasindaki sdylemi, toplumsal cinsiyet rollerinin aslinda sdylenildigi kadar sabit
olmadigini géstermektedir. Aynur ilyasoglu, toplumsal cinsiyetin bir dizi iligki ve
yasantilar icinde yogrulup, muicadele edilerek kuruldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla hangi noktada direnme pratiklerinin ortaya cikabildigi, kadinlarin
nerede fail, nerede mudanhil bir gi¢ oldugu her birine 6zgu toplumsal cinsiyet
olusturma siirecleri arastirilarak ortaya konulabilir (ilyasoglu, 2001, s. 65).
ilyasoglu’nun ifadeleri, Meral Abla’nin (46) diinden bugiine dair aktardig
gundelik hayat deneyiminde toplumsal cinsiyet rollerinin sabit bir zeminde
olmadigini gostermektedir. Meral Abla’nin (46) Uucretli calisma sureciyle
yasadigl guglenme, toplumsal cinsiyet rollerinin yUkledigi sorumluluklara karsi
direnme pratikleri gelistirebilmesinde etkendir. Ancak Meral Abla’nin (46) Ucretli
calisma ile birlikte direnme pratikleri gelistirebilirken bir baskasinin gundelik
hayat deneyiminde direnmenin izlerini goremeyebiliriz. Bu da bize her bir
kadinin deneyiminin kendi sosyo-ekonomik baglami ve sdylemi iginde

degerlendiriimesi gerektigini bir kez daha gostermektedir.

Cemile Teyze’nin (49) de ev i¢i alandaki sorumluluklarinda degisim kismen
Meral Abla (46) ile benzerlik gostermektedir.

Tabii ki yardimci oluyolar. Getirip gétirmeye mesela as etmeye degil de.
Mesela camasirlari oglanlar atiyo makineye yikayolar. Evi toplamasina,
misafir dogru geldigi zaman mesela ¢ay dogru demleyiveriyolar. (Cemile
Teyze, 49)
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Nuray Abla (35) ise temel sorumluluklarinin kendisine ait oldugunu ama kismen

aile icinde gorev dagilimi yapabildigini sOyle anlatmigtir:

Ben sorumluyum yine. Cocuklarim destek esim yine destek. On bes glinde
bir yardimci geliyor eve. Ailem de yardim ediyor. Cocuklar da esim de
herkes kendi odasini toplayip hani en azindan o sekilde Ustiine diseni
yapiyor. (Nuray Abla, 35)

Zehra Teyze (60), ¢cocuklarinin buyimesi ve yasinin ilerlemesinden dolayi ev-igi

alandaki iglere dair sorumluluklarin degismesini goyle anlatmistir:

Hayir, gece variyordum. isimi yapiyodum, giindiiz buraya geliyordum. O
zaman genctim ama simdi artik temizlik¢i aliyorum. Yillardir, 7-8 senedir
aliyorum artik. ilk etaptaki mesela o ¢arsiya bazlama satmaya getirdigimde
gece saat Uce kadar aksam yumururdum gece Uge kadar bazlamami
ederdim. Saat yediye kadar yatardim. 7'de kalkip tekrar buraya gelirdim.
Ama simdi de ki bana yap, yapamam. (Zehra Teyze, 60)

Zehra Teyze’nin (60) ev igleri konusunda destek almasi konusunda, ekonomik
gelir elde edebiliyor olmasinin etkisi olsa da degdisimi asil saglayan yasinin

ilerlemesi ve fiziksel glicindeki yetersizlik olmustur.

Ev isleri konusunda esinden kismen destek gorduiguni ifade eden Elif (31),
ucretli emek surecine dahil olmasinin ev-igindeki islerin yurttulmesine etkisini

sOyle anlatmaktadir:

Hi¢c destek almiyorum ev islerinde. Sabah yapip geliyorum biraz, biraz
aksam yapilyorum, yetismeye c¢alisiyorum yani. Esim de yardimci oluyo bu
konuda. Yani en azindan eve gittigim zaman yemeklerde falan yardimci
oluyo. Yani ekonomik anlamda cok iyi oluyor, esim de hani g¢alismami
istiyo. Calismami istedikten sonra hani ¢ok da yardimci oluyo Allah razi
olsun. Hani evde de dyle yemek olsun hani ¢ocuk konusunda olsun. (Elif
Abla, 31)

Elifin (31) “en azindan [...] yemeklerde falan yardimci oluyo”, “Calismami
istedikten sonra hani ¢ok da yardimci oluyo Allah razi olsun” ifadeleri, ev-igi
alandaki iglerin yurutilmesindeki sorumlulugu kendisinin nasil i¢sellestirdigini
gOstermektedir. Kari-koca her ikisi de is glcu piyasasinda Ucretli emek surecine
dahil olmus olmalarina ragmen Elif (31), esinin ev iginde Ustlendigi birtakim igler

icin “minnet” iceren ifadeler kullanmaktadir.
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Esi ve annesiyle birlikte yasayan ve galisan Gulsum Abla’nin (42) ¢ocuklari da
sehir disinda Universite okumaktadir. Gulsum Abla (42) da gocuklarinin kiguk
oldugu ve tarlaya qittigi donemle bugunu kiyaslayarak ev-igindeki

sorumluluklarindaki degisimi sOyle anlatmistir:

Bayira gidiyodun, yogun oluyodun. O =zaman mecbur. Bebeklerin
yanindaydik. Tarlaya ise de gitsen evde de varinca ediyoduk. Gizim
blylkken lisedeyken gizim da yardimci oluyodu. Simdi kimse galmadi iste.
Ebeyle de ikimizin ne olacak igte birer kere haftada bir Ust bas soyunuyoz.
Bir makineye dep bi tl yap. Evin icinde de kimse kalmayinca da pek isimiz
olmuyor. Biz eve varir varmaz. Yemegimizi de hep buralarda yedigimiz igin
bir cay fashimiz oluyor. Abin ¢ayi goyarsa ben demliyom, ben goduysam o
demliyor. Birimiz tepsiyi, birimiz ¢aydanhgi aliyoz. Haftada bir makinemiz,
Utimuz onlar da benim goérevim tabi. Devam ediyor tabi evin hanimisin.
Sabah kahvaltimiz burda dikké&nda beraber yapariz. Aksam yemegimizi de
burda beraber yiyoz evde bi gay bi meyve seyimiz olur iste. Sonra ébir ev
islerinde de bir ayda bir makineye, evde kimse yok c¢lnku. Haftada bir
¢amasirin oluyo, ttlin oluyo. (Gulsim Abla, 42)

Gulsim Abla’nin (42) ev-ici iglerdeki sorumlulugunun degisimine dair vurgusu,
yapilan islerin miktari boyutunda olmustur. Aslinda eskiye nazaran gosterilen
emek boyutu daha az olsa da yine 0zel alanda kadina has kabul edilen igleri
surdirmektedir. Gulsim Abla’nin (42) “tabi evin hanimisin” ifadesi de ev
iglerinin kadinin sorumlulugunda oldugunun i¢sellestiriimesinin yansimasi olarak

okunmalidir.

Ev icinde gosterdigi emegine dair hi¢bir serzeniste bulunmayan Hilya Abla (37),
bu konuda disaridan destek almamakta ve bu igleri gorev bilinciyle

yapmaktadir.

Tabi sabah erken kalktigimda evimi silip, sUpUrip &yle geliyorum,
kesinlikle. Ha ben sabah erken kalkamamis, o bir saatlik keyfimi eger
uyuyarak geciriyorsam aksam burda dukkani kapattiktan sonra giderek
yapiyorum. Evde higbir gun kalmiyorum. Annemle birlikte 5 yildir
caligsiyorsam, 5 yilin her glint burdayim. (Hilya Abla, 37)

Sabah erken kalkamadigi, uyudugu vakitleri telafi edilmesi gereken bir durum
olarak anlatan Hulya Abla (37), bunun telafisini de isten dondigu saatlerde
yaparak saglamaktadir. Esiyle birlikte ayni yerde ¢alisan Hulya Abla (37), ev-igi

alandaki gerceklestirdigi igleri sorumluluk bilinciyle i¢csellestirmigtir.
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Hulya Abla (37) ile benzer sekilde Ayse Teyze (47) de ucretli emek surecine
dahil olmasina ragmen ev igindeki islerin yuratilmesine devam etmektedir. Esi
calismiyor olmasina ragmen bu konuda kendisine destek vermemektedir. Esinin
yardim edip etmedigini sordugumda Ayse Teyze’nin (47) cevabi, “Yok, nerde

bizde dyle goca” olmustur.

Yok etkilemiyor, isini dutuyosun iniyosun veya aksam gidince dutuyosun.

Yoo simdi her sey golay gamasir makinesi, bulasik makinesi, stpurge var.

(Ayse Teyze, 47)
Gundelik yasam igerisinde zamanini ev-igi ve tezgaha gelme durumuna gore
ayarlayan Ayse Teyze'nin (47), ev iglerini gorev bilinciyle icsellestirdigi
gorulmektedir. Ev iglerinin sorumlulugunun neden kendisinde olduguna dair bir
sorgulama yapmayan Ayse Teyze, dahasi gelisen teknolojiler sayesinde artik

bu islerin de kolay oldugunu disunmektedir.

Ucretli emek siirecine esiyle birlikte islettikleri diikkanla girmis olan Nermin
Abla’'nin (35) ev-igindeki iglerin yurGtilmesine dair “sorumluluklarinda” herhangi
bir degisiklik olmamigs. Dahasi ailecek calistiklari ve gocugunu da buyutmus
oldugu ¢alisma mekani her ne kadar kamusal alanda bir yer olsa da 6zel alanda
surdlrilen beslenme, temizlik gibi rutinlerin devam ettigi bir yer olmustur. Ote
yandan ev-igcinde de benzer faaliyetlerin surdurtlmesi gerekliligi, Nermin Abla

(35) icin ¢ift tarafli sorumlulugu beraberinde getirmistir.

Cocuklarin dersi, evin temizligi, yemekler. Ayni ayni devam ediyor.
Azaltmadi. Anne demek iste fedakarlik demek. [...] Cok yogun zamanlarda
¢ok yorgun ise gidiyorsun onu da bir ayri yere koymak lazim. Yoruluyorsun
hem bedenen hem manen hem kafan da yoruldugu zamanlar olabiliyor. O
zaman da tabi anlayis bekledigin zamanlar oluyor. Hep ben mi hep ben mi
dedigin zamanlar da oluyor tabi. (Nermin Abla, 35)

Hem ev icinde hem de isyerinde cift tarafli emek gosteren Nermin Abla (35),
dénem donem bu duruma dair serzeniste bulundugunu anlatmaktadir. Ote
yandan g¢ocuklari igin verdigi bakim hizmetlerini, “duygusal emek” kapsaminda
nasil i¢gsellestirdigini “anne demek fedakarlik demek” ifadesinden anlamaktayiz.

AN TH L ]

Bu ifade, ayni zamanda toplumsal cinsiyetin yukledigi “ideal annelik”, “annenin
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gorevleri” gibi rollerin nasil benimsendigini gostermektedir. Annelik ve fedakarlik
arasinda kurulan iliskideki duygusal boyut, kadinlarin bu iligkiye dair emek

sureclerindeki kadinlik rollerini daha kolay benimsemelerini saglamaktadir.

Genellikle ev igindeki iglerin yurGtilmesinden “anne” veya “es” vasfinda olan
kadinlar sorumlu olmaktadir, varsa “kiz ¢ocuklari”’ndan destek alabilmektedirler.
Songul Abla (45) ve Dilek Abla (36) her ikisi de kizlarindan destek almaktadirlar.
Benzer sekilde Ayten Abla (45) da Universiteyi yeni bitirip gelmis olan kizindan
ev isleri konusunda destek alirken, tezgaha getirecegi Urlnlerin hazirlanmasi,

toplanmasinda da esinin kendisine yardimci oldugunu anlatmaktadir.

Ben sorumluyum ama kizim var simdi o yardimci, yapiyor. Siliyo,
supduriyor, o sey yapilyo. Esim cok destek olmuyo (guliyor). Oglum da
olmuyor, biz erkegiz, siz yapcaksiniz diyolar (Gultyor). (Songul Abla, 45)

Ama simdik kizim var, o, okumazsa yapiyo. Yoksa kim yapacak ki hani
yoksa esim zaten vardiyali galisiyo. Kizim yapiyo yani gelirse, yaz
tatillerinde o yapiyo. (Dilek Abla, 36)

Kizim daha bu sene bitirdi okulu, yeni geldi. Yapar o da yapar yani. Boyle
tarla isine ya da toplama isine kizim ya da oglum karismiyor. Esimle
beraber yapiyoruz. (Ayten Abla, 45)

Esi emekli olduktan sonra birlikte agtiklari gumus dukk&ninin énunde tezgah
acan Asiye Teyze (55), ise beraber gidip geldikleri icin eskiye nazaran ev isleri
noktasinda zorlanmadigini anlatmaktadir. Esinin ev islerinin yapilmasina danhil
olup olmadigini sordugumda ise cevabi soyle olmustur: “Cok fazla is yapmiyor
ama ¢ok da zor bir insan degil. Cok iyi bir insan oldugu igin hani ¢ok rahat...

Gergekten hani sey yapmiyor, zorlamiyor.”

Pek ¢ok kadinin oldugu gibi Seher Abla’nin (41) da sorumlulugunda olan aile
bireylerinin beslenmesi gundelik hayatin temel meselelerinden biridir. Seher
Abla (41), goérismemiz sirasinda bir yandan da depolarinda esiyle birlikte
yiyecekleri, 6gle yemegini hazirliyordu. Yemegin yanmamasi igin ara ara gidip
kontrol etmesi gerekiyordu. Gorismemiz sirasinda yasanan bu durum, Seher
Abla’nin  (41) Ucretli emek surecine dahil olmasiyla 6zel alandaki

“sorumluluklarinin” azalmadigini bir 6rnegidir.
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Ya biz iste hani dedim ya bak calisan aileler olsa ben de Universite okumus
olsam calisanim derim. Esime disaridan yemek getittiririm. Yani yari isi sen
tut yarisini ben tutayim veyahutta disaridan bir temizlikgi bayan getittir o
yapsin. Ben de seninle beraber galisiyorum. Ama biz okumadigimiz i¢in
iste okumayan her zaman ezik ve basik kaliyor. Bak sabah beraber geldik,
sabah beri su ahsap evi temizleyecem, hem asagida boéyle yemegimiz,
sabah kahvaltimizi yaptim, bulasiklari yikadim. Simdi yemegi yapip tekrar
bulagiktl. Hem misteriyle ilgileniyoz. Oyle iste. (Seher Abla, 41)

Seher Abla (41), kendisinin Ucretli emek slrecine dahil olmus olmasinin ev
icindeki iglerin yeniden duzenlenmesinde tek basina etken olamayacagini
distinmektedir. “Universite mezunu” olamamanin verdigi sikintiyr gérisme
aralarinda tekrar etmigtir. Seher Abla’nin (41) ev igleri konusunda is bolumu
isteyebilme hakkini, egitim durumuyla bagdastirdigi goértilmektedir. Seher Abla
(41), esiyle birlikte ¢alistigi icin, Nermin Abla (35) gibi ¢calisma mekanlarindaki
beslenme, temizlik gibi faaliyetleri de yuritmeye devam etmektedir. Seher
Abla’nin (41) soylemi, toplumsal cinsiyet rollerini ne kadar benimsedigini ve

i¢sellestirdigini de gostermektedir.

Ya bayan bayanligini erkek erkekligini bilecek. Yani dyle bayanin yapacagi

isi erkegin yapmasi mantiksizdir. Ben oyle dusuntrim. Kadin kadinhgi

bilecek erkek erkekligini herkes yapmasi gereken isi. Bak esim de benim

gider faturadir, sudur budur.. O islere de ben hi¢ yani bakmam. Ben

yapacagdim isi bilirim o yapacagi isi bilir.” (Seher Abla, 41)
Goérusme yaptigim kadinlarin kamusal alanda Ucretli emek slrecine dahil
olmalari, 06zel alandaki emek sureclerinde bir azalma saglamamistir.
Gorusmeler, 6zel alan olan ev ile kamusal alan arasindaki gegisliligin boyutunu
gOstermektedir. Handan Dedehayir, cagdas anlamiyla 6zel yasam kultarinun
alani olan ev igerisindeki iligki bigcimlerinin bireydeki izlerinin, ev disina
tasindigini ifade eder. Benzer sekilde kamusal alanin yansimalari da 6zel alana
mudahil olur, iceriye sizar. Dolayisiyla ic mekandaki yasama alani, dig
mekandaki iliskiler aginin niteligini belirlerken 6te yandan da onlar tarafindan
belirlenir (Dedehayir, 2010, s. 158). Goérusmelerdeki ifadeler de kadinlarin
deneyimledikleri, icerisi ve disarisi arasindaki bu etkilesimi dogru niteliktedir.
Kadinlarin pek cogunun evinde urettigi Urlnleri, tezgahlarda ve dukkanlarda
satmasi isyeri ve ev ayrimi meselesini de bulaniklastirmaktadir. isyeri ve ev

ayrimi  Uzerinden Beypazar’'ndaki kadinlarin ifadelerine bakildiginda,



136

tezgahlarda urettigini satan pek ¢ok kadin i¢in ev, imalathane olarak igyerinin bir
uzantisi haline gelmektedir. Imalathane sozctginin iginde bulunan hane
sdzcugu de kadinin bir kez daha “ev” ile iligkisinin Ucretli emek kapsaminda

kuruldugunu gostermektedir.

Kadinin emekle iligkilenme hali, mekan, ister kamusal ister 6zel alan olsun pek
fazla degisiklik gostermemektedir. Ev-iginde bakim ve yeniden Uretim faaliyetleri
icin gosterdigi emegdi kadindan “fedakarca” yapmasi beklenir. Clnkd bu iglerin
kadinlar igin “duygusal emek” boyutu da vardir. Kadinlarin “kadin”, “anne” ya da
“es” olarak yapmasi gerekenler siralanirken, manevi yonu de vurgulanmaktadir.
Aksu Bora, annelik kimliginin toplumsal olanla bireysel olan arasindaki kesisme
noktalarindan birisi ve belki de en énemlisi oldugunu ifade etmektedir (Bora,
2001, s. 78). Emegdin kadinlar tarafindan duygusal boyutunun en c¢ok
hissedildigi nokta, toplumsal olanla bireysel olanin kesisme noktasi olan annelik
kimligi olmaktadir. Kadin ve emege dair bu izlekten hareketle Beypazari’nda
go6rustigum kadinlarin Ucretli ve ev icindeki emeklerini duygusal boyutuyla ve

gorev bilinciyle nasil igsellestirdiklerine bakmaya c¢alisacagim.

Beypazar’nda kadinlar genelde gozleme, bazlama, sarma, baklava, tarhana
gibi gida Urlnlerini ya da gesitli ot, baharat vb. seyleri hazirlayip satmaktadirlar.
Benzer sekilde kadinlar, evlerindeki bireylerin beslenmesi i¢cin de yemek
hazirlamaktadirlar. Her iki mekan igerisinde benzer faaliyetleri ytrtutmeleri
Uzerinden sorular sordugumda, cevaplar, agirlikh olarak calisma mekanindaki
uretimin de tipki evlerindeki gibi oldugu ve annelik hissi Uzerinden

ilerlemekteydi.

Cocuklar buyudukten sonra onlari ev igindeki iglerin yapilmasi sirecine dahil
eden Meral Abla (46), dukk&nina gelen musterilere yemek hazirlamasini ev

icindeki emegiyle iliskilendirerek sdyle aciklamistir:

Ya yok higbir fark yok bence. Evimde nasil 6zen gdsteriyorsam yiyecegime,
icecegime, cocuklarima burda daha fazlasini gésteriyorum. Burda daha ¢ok
Ozen gosteriyorum yani. Ayni evimdeki gibi ama hani burda herkesin
damak zevki bagka sevdigi seyler bagka oldugu igin onlara hitap edecek
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seyler yapmaya calisiyom. Once soruyom hani neyi seversiniz patates mi
seversiniz patlican mi seversin. Sevmedigin bir sey var mi? Ondan sonra
yapip 6ntine koyuyorum. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’ya (46) cocuklar buyumeden once ev igindeki isleri kendisine yuk
olarak gorup gormedigini sordugumda, verdigi cevap emegin duygusal

boyutunu gormemizi saglamaktadir.

Yok hissetmiyordum. Hep severek. Clinki evde yaptigim zamanlarda
calismadigim zamanlarda c¢ocuklarim ¢ok kiguktli. Sen de anne olunca
anlayacaksin. Onlara hizmet etmek hi¢c insana yuk olmuyor. Daha
seviyorsun. Bu da hi¢ yik olmuyor bana. Benim hosuma gidiyor. Hele
insanlar begendigi zaman hani takdir ettikleri zaman daha bir mutlu
oluyorsun. Daha bir zevkle yapiyon. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’'nin (46) bu ifadelerine bakildiginda, fiziksel emegin agirhgini sevgi
emegiyle orttugu gorulmektedir. “Sen de anne olunca anlayacaksin” ifadesi
Meral Abla’nin (46) bir kadin olarak bana ¢ocuklar icin verilen bu emegin yik
olmayacagini anlatmaya calistiginin gostergesidir. Anneligin deneyimsel bir
yaplya sahip oldugu, bu deneyimin ancak yasandiginda anlagilabilecegi

vurgusu burada one ¢gikmaktadir.

Gulsim Abla (42) da evde ¢ocuklarina yemek pisirmekle musterilerine satmak

icin yemek Uretmenin arasinda bir fark gérmedigini anlatmaktadir.

Evde mesela iki gap yemek yapiyosun, onu c¢ocuklarina yidiriyosun,
cocuklarina beraber yiyosun. Buraya geldigin zaman da ayni sekilde o
yiyenler mutu olmasa. Kendi c¢ocuklarini kendi aileni mutlu ediyosun.
Buraya gelenler de mesela bir tencere dolma yirken gencler vardi bdyle
gelmigler, dolmanin tadina bakin, tencereden dedim bakin. Ya teyze diyor,
annem diyo esim diyo bana hi¢ yedirmez tencereden bi sey diyo. Annem
yapardi bana yi yi tencereden diye. Sen annem gibisin anne gibisin dedi.
Annenim oglum dedim yiyin tencerenin Ustinden yiyin. Yiyenlerin mutlu
olmasi. Yani ben illa o tencerenin Ustinden yediler diye herkes eliyle
yemiyor onlara ben ya c¢atal verdim ya kurdan verdim. Ordan bi bistiyse
sicak sicak tadina bakiveriyolar. Onlarin mutlulugu yetiyo bana. (Gulsum
Abla, 42)

Gulsim Abla’'nin (42) ifadeleri, gelen musterilerle arasindaki iliskiyi anne-gocuk
iliskisi boyutunda kurdugunu gostermektedir. Bunu saglayan ise Gullsim

Abla’nin (42) dukkanina gelen musterilerle kendi aile ortami arasinda bir fark
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oldugunu dusinmemesidir. Bir anne olarak evde c¢ocuklarina yemek
pisirmesiyle dukkanina gelenlere pisirdigi yemekleri satmasindaki ortak hissiyat,
yine toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda degerlendirmelidir. Dolmayi! satan
erkek olsaydi muhtemelen Gilsim Abla’nin (42) dukkanina gelenlerle kurdugu
gibi birincil dereceden bir iligki kurmayacakti. Cunku erkege yuklenen toplumsal
cinsiyet rolleri bdylesi bir “duygusal boyutun” olmasi gerekliligini ortaya

cikarmamaktadir.

Evi ve is yeri arasinda kuvvetli bir mekansal bag kuran Nermin Abla (35), is
yerindeki emegini de eviyle iligskilendirerek degerlendirmektedir. Evinde
cocuklarina yaptigi yemedin begenilmesiyle dukkéninda Uretip sattig
uranlerden olumlu donus almasindan ayni derecede mutluluk duymaktadir. Bu
noktada Gulsim Abla’nin (42) ve Nermin Abla’nin (35) emek streclerine dair

sOylemlerinin benzerlik gosterdigi gorulmektedir.

O da benim emegim ya ondan kazaniyom ya ayni oluyo yani kendin
yaptigin icin. Onu da mesela glizel bi sey sunarsan musteri sana geri
sunuyo. Nasil evde esin, ¢ocuklarin yemekten yaptigin pasta pogacadan
zevk aldilarsa iyi bi sarma ¢ikarman iyi bir baklava ¢ikarman musteri sana
geri donlyo her seyin kivaminda olmasi. Ayni 6zenerek ayni sey yani.
(Nermin Abla, 35)

Zehra Teyze (60) de gelen musterileri evine gelen misafir gibi degerlendirdigini,

ona gore hizmet sundugunu anlatmaktadir.

Gunkd evimdeki insanlar gibi dusundyorum gelen insanlarimi da. Benim
yemedigim bir seyi musterime yedirmem ki. Sen begenmiyorsan,
begenmedigin bir seyi karsina verir misin? Eksimis bir yemegi verir misin?
Yok iste ben onu disinemem. Ben onu disinemedigim icin Zehra teyze
oldum. (Zehra Teyze, 60)

Toplumsal cinsiyetin kadina yukledigi rollerin, kadinlar tarafindan fazlasiyla
icsellestirildigi ornekler de bulunmaktadir. Seher Abla’nin (41) ifadeleri bu

durumun orneklerinden birisi olarak degerlendirilebilir.

E bayaniz sonugta bunu yapacaz, satmayi da yapacaz yemegi de yapacaz.
Yani her zaman igin ben bunlari sdylerim. (Seher Abla, 41)
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Seher Abla’nin (41) bu ifadeleri, emegin i¢inin de disinin da kadinlar igin bir
oldugunu gostermektedir. En azindan kendisi toplumsal cinsiyetin kadinlar igin
tanimladigi rollerin gereginin yerine getirilmesi gerektigine inanmaktadir. Eger
“bayansaniz” bunun geregi olarak zaten yemegi de Uretimi de satisi da

yapmaniz gerekir.

Kadinlarin ifadeleri, genel olarak emek sureglerine toplumsal cinsiyet rolleri
baglaminda dahil olduklarini géstermektedir. ister ev-ici olan 6zel alanda ister
ucretli emek piyasasina katildiklari kamusal mekanlarda olsun, kadinlarin emek
sureglerindeki “sorumluluklarinin” gok da degismedigi gérilmektedir. Ustelik pek
¢ogu bu emekleri annelik, es olmak gibi birincil dereceden iligkilerle baglantili
olarak “goérev” bilinciyle strdirmektedirler. Bu da kadinlarin emek sureclerine
“‘duygusal emek” boyutuyla da katildiklarini géstermektedir. Kadinlarin Ucretli
emek surecine dahil olmalari ev igindeki Uretim, yeniden uretim faaliyetlerindeki
“sorumluluklarini” azaltmadigi ya da ortadan kaldirmadigi gibi pek c¢ogu
isyerlerinde de buna benzer faaliyetleri yurtitmektedirler. Bu da kadinlarin emek

sureclerinde “cift yonlU” bir ezilme yasamasina neden olmaktadir.

4.4. Kadinlarin “Benlik” Anlatilari: “Ben Oyle Ser Sur Bir Kadin

Degilim...”

“Kimlikler, gegmisin anlatilari tarafindan konumlandirildigimiz
ve kendimizi iginde konumlandirdigimiz degigik tarzlara
verdigimiz adlardir.” Stuart Hall (akt. Huyssen, 1999, s.11)

Beypazari donlUsim anlatisinin kadinlara dair ama kadinlarin seslerine yer
vermeyen yapisindan g¢alismanin basindan beri bahsedilmektedir. Kadinlarin
kendiliklerini nasil tanimladiklarini 6drenmenin yolu ise yine kadinlarin
anlatilarindan gegmektedir. Gorlstigim her bir kadinin ifadesi 6zneliklerini
birbirinden farkli sosyo-kullturel zeminde ve iktidar iligskileri baglaminda
kurduklarini  gostermektedir. Gorismelerde ve Kisisel sohbetlerimizdeki
ifadeleriyle kadinlar, benliklerine dair ipuglari vermiglerdir. Erol Mutlu, benligi,
“bir kisinin kendisine iligkin zihinsel yapisi” olarak tanimlamaktadir. Mutlu,
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benligin toplumsal deneyimden olustugunu, Kiginin kendisini digerlerinin
tepkilerinde yansitilmig olarak gordugunid ve bunlarin kiginin kendisine iliskin
algilar értntasu aracihgiyla yorumladigini ifade etmektedir (Mutlu, 2008, s. 47-
48). Gorisme yaptigim kadinlarin kendi benliklerine dair sdylemlerinde de
toplumsal deneyimlerinin izleri gorulmektedir. Kadinlar, kendi benliklerine dair
anlatilar kurarlarken, genellikle bir “Oteki” Uzerinden ne olduklarini ya da ne
olmadiklarini vurgulamisgladir. Gérismelerde kadinlarin benlik anlatilarinin izleri,
gundelik hayatlarina dair sordugum sorularin cevaplarinin satir aralarindan

takip edilebilmektedir.

Go6zleme yapip, satmaya c¢ikan ilk kadinin kendisi oldugunu Ustune basa basa
sdyleyen Meral Abla (46), kisisel yeteneklerini de gérisme sirasinda ara ara

vurgulamigtir.

[...] biraz yetenekliyim herhalde. Ben her seyi cabuk &3dreniyom. Ya
go6reyim yeter. Yapabiliyorum yani iyi veya kotl. Sonra gelistiriyom kendimi.
Kendime glvenim mi ¢ok diyeyim sana o iste dedim ya ko¢ burcuyum diye
herhalde ondan oluyor bu. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’nin (46) ifadeleri, kendiliginin ve eylemlilik kapasitesinin ne kadar
farkinda oldugunu gostermektedir. Bir geyleri yapabiliyor olmasini yetenekli
olmasiyla ve kendine guveniyle iliskilendiren Meral Abla (46), 6te yandan bu
durumu burcuyla da iligkilendirmektedir. Diger bir deyigsle, kendine guveninde,
yetenekli olmasinda bir yandan kisisel ozelliklerinin etkisini vurgularken diger
yandan da bunu “ko¢ burcuyum herhalde ondan bu oluyor” ifadesiyle bir

“gerceklige” dayandirmaya galismaktadir.

Gundelik hayat igerisindeki hareketliligini anlatan Hilya Abla (37) ise kendisini

soyle anlatmistir:

Ben ¢ok oynak bi gadinim hi¢ yerim belli degil. [...] yani emin ol buraya bir
seyler yapmak icin geliyoruz. Hani evde oturmus olsak zaten otururduk.
Ben de dyle evde de hic bos duramam ya cam ya kapi ya pasta ya bérek
yani benim seyim bu yapim bu. Hayat tarzim. (Hulya Abla, 37)
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Hulya Abla’nin (37) “yapim bu”, “hayat tarzim” diye tanimladigi yapinin
icerisinde toplumsal cinsiyetin kadinlara yukledigi rol ve sorumluluklarinin izleri
oldugu gorulmektedir. Handan Dedahayir, toplumsallagma surecinin bir pargasi
olan benlik kavraminin gelisiminde, bireyin toplumun beklentileri dogrultusunda
aile ici iligkilerinin 6zelliklerine bagh olarak belirli bir kimlik kazandigini, yerini ve
yonuna belirledigini ifade eder. Boylesi bir suregte kadinin benlik kavrami, evde
ve toplumun diger mekanlarinda hangi rolleri ustlenip, bu rolleri nasil
sergileyeceg@inin aracina donusur (Dedehayir, 2003, s.159). Toplumsal
deneyimin izlerinin Hilya Abla’nin (37) kendisine dair anlatisinda ne kadar

yogun oldugu su ifadelerden anlagiimaktadir:

Cok fazla goz 6niinde olan bir insan degildim. Bu ise basladigimda resmen
podyumda yurur gibiyim. Yani surekli géz onundeyim. Bazen diyorum
suraya heykelim dikecem. Yani surekli disardayim surekli géz énuindeyim.
O ylzden oturmama, kalkmama, konusmama, Usturubuma dikkat etmek
zorundayim. Cunku ben dyle ser sur bir kadin degilim yani nasil diyeyim
aslinda ¢ok sert gérunurim ama degilim. Ama gérunimum her zaman igin
sert gorunar. (Hulya Abla, 37)

Efrat Tseelon, goérunur oldugunu, seyredildigini, incelendigini ve sahnede
bulundugunu hissetmenin kisinin kendi benlik algisina derinden islemis
oldugunu ifade eder (Tseelon, 2002, s. 84) . Hilya Abla’nin “resmen podyumda
yurur gibiyim” ifadesi, Tseelon’'un bu degerlendirmesindeki gibi gérunur olmanin
kendisinin benlik algisina nasil islemis oldugunu gostermektedir. Hulya Abla’nin
(37) ifadeleri, bir yandan goérinir olmanin glven veren hissini vurgularken ote

yandan bu goranarlGglin sinirlarinin toplum tarafindan belirlenmis ve

icsellestiriimis olan kurallarla ¢izildigini gostermektedir.

islerinde yasadigi sikintilarin etkisiyle esiyle de zorlu siireclerden gecmis olan
Nuray Abla (35), bu sureci “mucadele ederek” atlattiklarini anlatmigtir. Kamusal
alanda ucretli calisma ve yasadigi zorluklarin etkisiyle kigisel oOzelliklerinin

degismesini soyle degerlendirmistir:

Yani ben c¢ok agik soézliyimdir. Bu ydnden sevenlerim de c¢ok
sevmeyenlerim de. Kesinlikle galismaya basladiktan sonra zaten kendine
glvenin geliyor. lIginde soOyleyemedigin seyleri, yasayamadigin, disa
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vuramadigin seyleri calismaya basladiktan sonra vuruyorsun. (Nuray Abla,
35)

Nuray Abla (35), Ucretli emek silrecine girmesinin kendisine verdigi guvenle
kisisel ozelliklerinin de degistigini, rahatsiz oldugu seyleri artik gekinmeden dile
getirebildigini ifade etmistir. Bu dile getirebilme halini ise “agik sézlUluk” olarak

degerlendiren Nuray Abla (35), benlik algisini da bunun tzerinden kurmaktadir.

Nazli Abla (45), gérisme yaptigim kadinlarin arasinda benlik algisi en yuksek,
kendine dair ifadelere siklikla yer veren, dahasi bu durumun da bilincinde olan
tek kisiydi. Hemen hemen sordugum butln sorularin cevaplari, Nazli Abla’nin
(45) kendiligini nasil kurduguna dair ifadeler icermekteydi. Nazli Abla’nin (45)
“hayatim bir film gibi hikdye gibi” ifadesi yagadiklarini, deneyimlerini anlatmaya
deger gormesi durumunun Ozeti gibi dusunulebilir. Esinin hastaliginin ortaya
cikmasi ve beraberinde gelen tedavi slreci, Nazli Abla (45) igin zorlu bir donem
olmus. Nazli Abla (45), bu donemde yasadiklarini “¢cok zamanlar hep evin
erkegi gibi kadini gibi oldum” diyerek anlatmaya baglamistir. Sonrasinda egini
kaybeden Nazli Abla (45), toplumun kendisine bakis acisini soyle

degerlendirmistir:

2007’de kaybettim. Ama o dénemden bu yana ekonomik alanda kendimi bir
yerlere getirmek zorundaydim. CuUnku esi 6lmus kadin, zavalli kadin, garip
kadin yani acinarak bakilan gozler vardi. Ben onlari hi¢cbir zaman kabul
etmedim. Ya isimdi ya para kazanmanin yollariydi ¢inkd zorunlu oldugum
mecbur oldugum bir evladim vardi. Onu hayata hazirlamak zorundaydim. O
nedenle evimin kadini ¢ok olamadim. Zaman geldi 6zel ihtiyaclarimiz iste
mutfaktir, banyodur, bilmem ne bdyle basit islerimizi tabii ki yapiyorduk
onlar zaten olmasi gereken seylerdi. Hani dolu dolu bir evde oturan kadin
havasinda olamadim. Surekli disardaydim. (Nazli Abla, 45)

Nazh Abla (45), yasadigi bu zorlu sureci anlatirken toplumun gézinden nasil
gérindugunu ya da gorunebilecegini de anlatmaktadir. Toplumun boylesi
degerlendirmelerini kabul etmedigini sdylemesine ragmen Ote yandan da
toplumsal cinsiyetin kadinlara bigtigi roller Gzerinden kendisini elestirmektedir.
“Evimin kadini gok olamadim.”, “Hani dolu dolu bir evde oturan kadin havasinda
olamadim.” ifadeleri, kadinlari ev-i¢i alanda konumlandiran, “ideal kadinlik”

anlatisina uygun olup/olamamanin Nazli Abla’nin (45) sdyleminde dile gelmis
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halidir. Nazli Abla (45), toplumun bakis agisinin ne oldugunu anlatirken ote

yandan ona kargi kendisini nasil konumlandirdigini da dile getirmektedir.

Hayatta su hayatta beni yildiran, korkutan hicbir sey olamaz. Ben kendimi
gercekten ¢ok gugli hissediyorum. Clnkil kadin olup toplumda esi 6lmis
bir insanin ayakta kalabilmesi gergcekten ¢ok zor. Toplumun bakigl o kadar
farkh ki, cesitli bircok bakiglar var bu bakiglarin icinde bir stri. Gulzeller,
glzel yonleri var, farkli yonleri var. Arti ve eksileri var. [...] Ve toplumun
bakis agisini ben nefret ettii o U¢ kelimeden nefret ediyorum. Dul
kelimesini hicbir zaman kendime yakistirmadim ona da Ug¢ yildiz diyorum.
Ve hicbir zaman o kategoriye koymadim. Karsima kim ¢ikmigsa kadin veya
erkek olmak Gzere ben buyum dedim. Ve ben buyum dedigimi kelimelerde
birakmadim. insanlara gercekten gosterdim. Calistim kimseye muhtag
olmadim. DUsUnUn ki bir annenin gocugunu, bir kiz evladini bir hayata
yetistirip belirli bir yere getirebilmesi gergekten kolay degil. (Nazl Abla, 45)

Nazli Abla (45), toplumun kendisine bakis agisini elestirdigini ve buna karsi
durdugunu ifade etmektedir. Ancak 6te yandan da “kadin” olmanin 6zellikle de

13

‘esi 6lmug” bir kadin olmanin ve “ bir kiz evladi” yetistirmenin getirdigi
zorluklardan da bahsetmektedir. Nazli Abla (45), yasadiklari karsisinda

sergiledigi tutumu anlatirken kisisel 6zelliklerinden de bahsetmisgtir.

Ya simdi sdéyle diyeyim su anda kendimi ¢ok farkh bir gézle bakarim ben.
Kendi eksiklerime de bakarim. Acaba surda yanlis miyim burda dogru
muyum, ¢ok mu abartiyorum, ben nasil bir insanim diye kendimi zaman
zaman elestirmisimdir. Bir de rahat yasamayi seven bir kadinim. Riski
sevmem, sikintiyl sevmem. Rahat bir sekilde ¢alismak benim igin buylk
keyiflerdir. CUnku dedigim gibi biz bu diinyaya bir daha gelmiycez. Her seyi
de bu dunya icin kendimize de zaman ayirmamiz lazim. Her seyi de para
olarak gérmuyorum.” (Nazl Abla, 45)

Esini kaybettikten sonra kizinin egitim hayatini tamamlamasini ve “yuvasini
kurmasini” saglayan Nazli Abla (45), bir nevi kendisi disinda sorumluluklarini
tamamlamistir. Elde ettigi geliri, kisisel zevkleri ve ihtiyaglari i¢cin harcamakta
olan Nazli Abla (45), gorusme yaptigim kadinlar igerisinde 6zneligini ve bireysel
tercihlerini en fazla vurgulayan kisiydi.

Gorusmelerde “Gundelik hayatiniz icinde kendinize 6zel olarak ayirdiginiz
vakitler var midir?” sorusuna verilen cevaplarda da kadinlarin benlik algilarina

dair izlerin oldugu gorulmektedir.
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Gulsum Abla (42), elemaninin ve ¢ocugunun olmadigl gunu kafa dinleme gunu
ilan ettigini, aksam herkes gidince arkadasiyla oturup kahve igtigini anlatmigtir.
Bunun diginda da senede bir kere berbere gitmektedir. Televizyon izleme
aligkanligina yonelik sorular sordugumda da izledigi dizileri ve bu dizileri neden

tercih ettigini soyle anlatmistir:

Ben iste biraz sey olacak emme gadinlarin etmedigi, degisik bi sey benim
Eskiya Dunyaya Hukumdar Olmaz, Dirilig Ertugrul. Bakiyom sevgi agk
seylerinde o, onu seviyo, 0 onu seviyo, o onu severken o6tekine goyup
gidiyo, o onu aldatiyo, ¢ok degisik entrika entrika. Bizim yani o6rf adetlerimiz
dyle degil. insani kot ahlaka, gengleri kétii seye itiyo bana dyle geliyor. Hig
Oyle seylere bakasim gelmiyor, askl meskli seylere. He Ertugrul’a bakarim
yani boyle hosuma gider. Eskiya hosuma gider, Dunyaya HukUmdar
Olmaz. iste bdyle 2-3 tane dizimiz var yani. Aksamlari carsamba giinleri bi
de sali glnleri iki tane dizim var. (Gulsim Abla, 42)

izledigi dizilerin tiirine yénelik aciklama yapan Gilsim Abla (42), “gadinlarin

etmedigi” ifadesiyle kadinlarin televizyon izleme aligkanliklarina ydnelik bir
genellemeye kargi kendi mesafelenmesini gostermektedir. Ote yandan “sskli
meskli seyler” dedigi turdeki dizileri de deger vyargilarini bozdugu igin
elestirmektedir. Olumsuzladigi turdeki dizileri bir yandan kadinlarin izledigine
dair bir genelleme yaparken 6te yandan bunlarin genclerin Gzerinde koétu etkileri

oldugu degerlendirmesinde bulunmaktadir.

GuUn igerisinde olmasa da aksamlari arkadaslariyla kahve icmeye, tath yemeye
giden Nuray Abla (35), bunlar kacamak olarak degerlendirmektedir. Nuray
Abla’'nin (35) televizyonda izlemekten hoslandi§i seyler ise Gulsum Abla'nin

(42) kendisiyle arasina mesafe koydugu ask dizileri olmaktadir.

Dizilerim var. Mesela neleri izlerim, Kalbimdeki Deniz, olmazsa olmaz.
Kesinlikle, yani isim varsa isimi ertelerim. Yani bi hastalik yani bi hani Gzlci
bir olay olmadidi surece asla kagirmayacagim bir dizi. Cok seviyorum. Ask
dizisi. Ask kadiniyim diye disunidyorum (gulldyor)ayni zamanda. (Nuray
Abla, 35)

Meral Abla (46), gun boyu dukkanda cay igcmekten biktidi icin aksamlari tek
keyfinin fistikh c¢ikolata yemek oldugunu anlatmigti. Hatta bu ¢ikolata

meselesinin 6nemini “ben unutursam alip geliyorlar, yoksa krize giriyorum”
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diyerek belirtmigti. Meral Abla (46) da televizyonda izlemekten keyif aldigi

seyleri soyle anlatmigtir:

Bir dizim var. O dizi geldigi zaman o c¢ikolatayl da yanima. Dizi ¢ok var da
en cok seyi izliyoz keyifli oluyo ¢unki ben Gzuntuli seyler izlemek
istemiyorum. Ask ve Mavi var ya. O gadini ¢ok seviyom gaynana olani. Sen
ona bir bak ¢ok glizel konusmalari falan. Cok fena bir bayan. Iste o kadin
olmasa o dizi izlenmez. Cunkl onu (diziyi) esim, cocuklar da seviyorlar.
Bizimkiler seyi severler. Flash tvyi ondan sonra bdyle oyun havalari. Yaban
Tv. Boyle seyleri severler. Ben de sadece bdyle neseli dizi severim bir de
belgesel severim. Belgeselleri kagirmak istemem. Discovery Channel’l ¢cok
izlerim. Ben de ¢ok seviyom ya gercekten gok seviyom. Ne bolim olursa
olsun. Hayvanlarla ilgili olsun, cografik olsun ne bileyim hepsini ¢ok
seviyorum. izliyom izliyom biyik oglum da seviyor ¢linki. Sézimii
gegiriyorum Ama bilmedigimiz o kadar ¢ok seyler var ki bir karincanin bile
neler yaptigini. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’nin (46) televizyonda izleyecegi programlari secerken Kkriterleri
oldugu gérilmektedir. Uzintlli seyleri izlemeyi sevmeyen Meral Abla (46),
daha ¢ok neseli dizileri izlemeyi tercih etmektedir. S6zUnu ettigi diziyi izlemesini
saglayan kadin karakteri, “cok fena bir bayan” olarak nitelendirmektedir. Meral
Abla’nin (46) popduler kdltir Grinid olan bir dizi karakteriyle kurdugu
iligkilenmenin boyutunun tam olarak ne oldugu gorulmese de onun hayal ettigi,
arzuladidi bir seylere denk geldigi sdylenebilir. Bu da popduler kultir tGrinlerinin
tercih edilmelerinde kisilerin arzu ve hayallerine ne derece karsilik geldiklerinin

etkili oldugunu gostermektedir.

Nazli Abla’nin (45) genel sdyleminde benlik algisinin ¢ok ylksek oldugunu daha
once de belirtmigtim. Gundelik hayati icinde de kendisine ayirdigi vakitleri nasil
degerlendirdigini anlatirken yine kendi 6zneligini nasil vurguladigi 6n plana

cikmaktadir.

Ben bu kadar bir geyleri anlattim ama kendim her seyden ¢ok degerliyim.
Kesinlikle kendime gok deger veren bir insanim. Oyle de olmaliyim. Ben
bos zamanlarim diye bir sey yok. Gerektiginde calisinm gerektiginde
gezerim. Doga benim igin vazgeciimezim. Birazcik oralara gittigimde,
sessizce mutlulugu yakaliyorum. Kendimi de sosyal yonlerimle fazlasiyla
yasarim. CUnku toplumun en 6énemli bireyiyim. Ben bir kadinim. Hep
calismiycam tabii ki. Kendime de zaman ayiracam. Gezilere giderim.
Canim istediginde sosyal aktive olaylarimiz var burda, kadinlar matinesi
filan yapiyor arkadaglarim onlara da katiliyorum, egleniyorum, canli



146

muziklerimiz oluyor onlara gidiyorum. Zaten onlari yasayamazsam,
yapamazsam gercekten benim yasamim ¢ok eksik derim kendimce. (Nazli
Abla, 45)

Nazl Abla’nin (45) kendisine verdigi degeri surekli vurguladigi gorulmektedir.

Doganin her anini sevmek gerekiyor. Yagmur yagiyorsa islanacaksin, kar
yagiyorsa usuyeceksin, gines varsa yanacaksin diyenlerdenim ve bir saati
orada kendime feda ediyorum. Ve soguk bir ginde gittiysem eve
geldigimde bir kahveyle kendimi &dullendiriyorum. insanin kendisine de
odul vermesi kadar guzel bir sey yok. Her yaptigim, basarili buldugum
kendimce, yaptigim bir olay harekette ben kendime bir 6dl veririm. Bu da
benim basari belgem olur kendi kendime yasadiklarimla. (Nazli Abla, 45)

Nazl Abla (45) ile yaptigim gorusme, kisisel sohbetlerimiz ve gézlemlerim onun
hayatinda birka¢ kirilma noktasi oldugunu gostermistir. Bunlardan ilki bankadan
ayrilip dukkan agmalari ve isleri genigletme surecidir. Nazli Abla (45) icin bu
surecin karsiligi 6zgurluk, maddi getiri ve faydal igler yaptigina dair inang
olmustur. Ardindan esinin hastaligi, vefat edigiyle baslayan suregte Nazli
Abla’nin kizini tek basina okutup evlendirmesi gelmektedir. Bu donem Nazl
Abla (45) igin toplumun bakisi kargisinda gugcli durabildigi, micadele edebildigi
bir direnme haline denk gelmektedir. Kizinin okulunu bitirmesini saglayip onu
evlendiren Nazli Abla (45) icin farkh bir sure¢ baslamigtir. Nazli Abla (45),
kendisinin disindakiler igin yapmasi gerekenlerin oldugu bir listede her bir
maddeyi yerine getirmis ve bu listeyi katlayip bir kenara koymustur. Sonrasinda
sanki kendi hayatina, hayallerine, beklentilerine ve isteklerine dair yeni bir liste
ile yola devam etmektedir. Boylesi bir hayali listenin varligini hissettirense Nazli
Abla’'nin her firsatta bu zamana kadar yaptiklarina ve yapmayi planladiklarina
dair bir seyler anlatmasi olmustur. Arkadaslariyla birlikte katildigi sosyal
aktiviteleri anlatmasinin yani sira Nazli Abla (45), bireysel olarak dogada
gezdigini, kendisine vakit ayirdigini, kendisini 6dullendirdigini de siklikla
vurgulamistir. Nazh Abla’nin (45) ifadeleri, dogayla kurdugu iliskilenme halinin
kendisi igin ne kadar onemli oldugunu gostermektedir. Bireyselliginin kendisi igin

onemli oldugunu vurgulayan Nazli Abla (45), 6te yandan evde tek basina



147

yemek pisirmenin ve o yemegi yemenin tadi olmadigini da sdylemeden

gecmiyordu?*.

Handan Dedehayir, bireylerin aile ici iligkilerde, toplumun iginde ve mekanlarda
kendilerini nasil konumlandirdiklarini, hangi rolleri nasil Ustlendiklerini belirleyen
etkenlerin basinda “benlik kavrami”’nin oldugunu ifade eder (Dedehayir, 2010, s.
159). Gorusme yaptigim kadinlar da aile igi iliskilerinde, gerek 6zel gerekse
kamusal alanda kendilerini nasil konumlandirdiklarini anlatmislardir. Kadinlarin
benlik algilarinin izleri, bazilarinda gundelik hayat deneyimlerine dair
anlatilarinin satir aralarinda hissedilirken Nazli Abla (45) ve Meral Abla (46) da
ise bizzat s6ze dokiulmekteydi. Kadinlarin benlik algilarinin izlerinin surildugu
ifadelerin bazilarina bakildiginda, bir “6teki”, “baskasi” lUizerinden kendilerinden
bahsettikleri gérlilmektedir. Bu “6tekilik” meselesi ise baska kadinlarin yaptiklari
veya yapmadiklarn seyler Uzerinden kurulmaktadir. Yine pek c¢ok ifade,
kadinlarin benlik algilarinin sekillenmesinde toplumsal cinsiyet rollerinin ve
toplumun bakis agisinin, “deger yargilari’nin etkili oldugunu géstermektedir.
Kimisi bu deger yargilarinin dylesine i¢sellestirmis adeta bir sorumluluk bilinciyle
hareket ederken, kimisi de bunun karsisinda durmaya calisirken farkinda

olmadan o bakis agisinin eksenine girmektedir.

4.5. Kadinlararasi iligkiler: “Kadin Kadinin Dostu Mudur Kurdu

Mudur?”

“Bir yasamin anlatisi, birbiriyle baglantili anlatilar dizisinin bir
parcasidir; s6z konusu anlati, kigilerin kimliklerini edindikleri

gruplarin éykusi iginde gémuiliidiir” (Connerton, 1999, s. 38)

Beypazarrna turizmin gelmesiyle kentte yasanan donusume dair anlatida
kadinlarin ekonomik gelir elde ettiklerinin vurgulandigi ¢alismanin basindan beri

yinelenmektedir. Ancak bu anlatinin satir aralarinda ekonomik gelirden g¢ok

24 “Eskiden bir firda patates yapardim. O zaman tabi esim hayatta kizim yanimdaydi. Artik yapsam dort
patates, iki kofte anca yerim, sonrasi giinlerce dolapta kalir.” Meryem Abla’nin (45) goézleri uzaklara
dalarak anlattig1 anisinin satir aralarindan beklenen, 6zlenen bir seylerin oldugu okunmaktaydi.
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daha 6nemli seyler bulunmaktadir. Tezgahlara ve dukkanlara gikan kadinlarin
kendi deneyimlerine dayanan anlatilar turizm anlatisinin kargisinda tamamen
baska bir seyin kuruldugunu godstermektedir. Ekonomik gelir tabi ki kadinlarin
gundelik hayatlarinda maddi bir etki gostermektedir. Clnkl “eve ekmek getiren
erkektir’” diye baslayan buyuk anlatiyr, kadinlarin “artik (ekmegdi) ben
goturdyorum?” ifadesinin “tersyuz” ettigi gerceg@i de bir kenarda durmaktadir. Bu

durum anlatinin ekonomik boyutunun asil vurgulanmasi gereken yonudur.

Beypazar’'nda kadinlarin tezgahlara ve dikkanlara ¢ikmalari yani evlerinde
urettiklerini kamusal alanda Ucret karsiliginda tuketime sunmalari her birinin
gundelik hayatinda farkli etkiler yaratmigtir. Kamusal alanda ucretli ¢alisma
surecinin gorusme yaptigim kadinlar i¢in genel olarak 6zguven, guclulik ve
psikolojik olarak rahatlama gibi getirileri oldugu go6rilmektedir. Her birinin
deneyiminin kendine has oldugunu c¢alismanin basindan beri vurgulamaktayim.
Ancak gorusmeler kadinlarin bireysel deneyimlerinin biricikligini ortaya koyarken
ayni zamanda kadinlararasi deneyimin ortakliginin nasil kuruldugunu da
gOstermektedir. Gorisme yaptigim kadinlarin diger kadinlara yoénelik algisi;
dikkan ve tezgah sahibi kadinlar olmak Uzere iki bolumde sekillenmektedir.
Baoylesi ikili bir bolunmeyi ortaya ¢ikaran birinde kadinlararasi hiyerarsi ve iktidar
meselesinin patron-is¢i iliskisi kapsaminda olmasi ve rekabet durumudur.
Dolayisiyla dukkan ve imalathane sahibi kadinlar ile tezgah sahibi kadinlarin
diger kadinlarla calismaya dair sdylemi, zaman zaman birbirinden farklilk

gOsterebilmektedir.

Diger kadinlarla galismay patron-is¢i iliskisinde degerlendiren dikkan sahipleri
de bu durumu olumlu ve olumsuz dederlendirmeleri agisindan farkh sdylemlere
sahiptirler. Meral Abla (46), yaninda kadin eleman galistirma konusunda genel
olarak olumsuz de@erlendirmeler de bulunmustur. Meral Abla (46), olumsuz

degerlendirmelerini gerekgeleriyle birlikte soyle ifade etmistir:

Bagka kadinlarla ¢alismak ¢ok zor. Bilmiyom belki erkeklerle galismak daha
kolay. Bayanin cocugu hasta olur gelmez, kocasiylan tartisir gelmez.
Aksam sz verir sabah gelmez. Gelir dedigini yapmaz. Cok goy dersin az
goyar. Az pisir dersin ¢ok pisirir. Cok zor yani. Bdyle ne bileyim kendini
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gelistirmis bayan bulmak da c¢ok zor. Bu isi daha c¢ok kdyli kesimi
yapabiliyor gézlemeyi, sunu bunu. Gadinin da diinyadan haberi yok onu
yetistirmek dmrinu bitiriyor. Devamli musterilerim sen yaparsan yeriz yoksa
yemeyiz derler. Bunu &Ogretemezsin ¢ok zor. Cok zorlandim. Tabi
yaslandim baksana bana. (Meral Abla, 46)

Meral Abla’nin (46) ifadeleri kadinlarla birlikte ¢alismaya dair yasadigi olumsuz
deneyimlerin etkisiyle negatif bir sdylem icermektedir. Birlikte ¢alistigi kadinlari,
kendisinden farkli yani “Oteki” olarak anlatmaktadir. “Kendini gelistirmis bayan

bulmak zor”, “gadinin dunyadan haberi yok onu yetistirmek omrana bitiriyor”
ifadeleri, kendisini, s6zunU ettigi kadinlardan farkli bir yerde konumlandirdigini
gOstermektedir. Dahasi yaninda galisan kadinlarin “gocugu hasta oldugu” ya da
“kocaslyla tartistigl” icin ise gelemiyor olmalarini elestirmesi, bu kisilerin 6zel
alanda yasadigi sikintilari gérmezden gelmesi anlamina gelmektedir. Bu
sikintilari sadece kadin galisanlarin yasattigini erkeklerle g¢alismanin daha iyi
olabilecegini sOylemesi, kadinin ev igindeki ikincil konumunu kuran eril sdylemin
ucretli emek piyasasinda Meral Abla’nin (46) dilinden vyinelendigini

gOstermektedir.

Meral Abla’'nin (46) kadinlarla calismaya dair olumsuz degerlendirmelerinin
aksine imalathanesinde kadin calisanlari bulunan Zehra Teyze (60), bu

durumdan memnuniyetini soyle dile getirmigtir:

isimiz onu gerektiriyor bir. Bir de neden bayanlar evde baski gérsiin.
Kendilerine glven gelsin. Parasini kazanan insan simdi kendi guvenli,
Ovgulu. Sen caligiyorsan ben de ¢alisiyorum neden bu baski bana diyecek.
Bunu diyebilme hakki yaratiliyor o zaman. Ozgliven olmazsa higbir sey de
olmaz. Carsiya gidecem Mustafa bana para ver dedigim zaman. Sana ya
20 lira ya 30 lira ya da 50 lira ¢ikaricak ama benim yapacagim is 200,
300’lik. Tabi kendi paran olunca 6zglvenin fazla, gereken yerlere
harcaman fazla. Kiz gelin edecek ne yapcak adam ceyiz algak. Erkek
diyecek ki yeter gari aldiginiz ya da yeter param yok diyecek. E ondan
sonra ne olcak. Bir didisme gircek araya. Ama bayan calistigi zaman biraz
erkek destekledigi zaman o&zguvenler her isler daha ¢ok artacak. (Zehra
Teyze, 60)

Zehra Teyze'nin (60) kadin galisan tercih etmesinin temel nedeni, isin yapisi
geredi olsa da kadinlarin evde baski gormemeleri ve ekonomik gelir elde

etmelerinin gerekliligi de bu tercih de etkili olmaktadir. Ancak kadinin ekonomik
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gelir elde etmesindeki amacinin gelin edecegi kizinin geyiz parasi oldugunu da
eklemesi, bu gelirin aile icindeki konumunun olmasi gerekli ama ayni zamanda

temel ihtiya¢ olmayan harcamalar olarak distnuldiguni gostermektedir.

Gulsim Abla da (42) Zehra Teyze (60) gibi imalathanesinde ve dikkaninda
kadin elemanlarla ¢alismaktan dolayl ¢ok mutlu oldugunu “kadin onlar benim

hemdas arkadasim onlar benden onlar” diyerek anlatmigtir.

Ee herkes evine ekmek, rizik parasi, herkes rizkini géturiyor. Gazaniyo,
evine aksam giderken her ihtiyacini esine sormadan mesela bebeklerinin
ihtiyacini karsiliyor, cocuklarini Universite okutuyorsa cocugunun harchgini
gondermeye calisiyor iste burdan aldi§i parayla. Tabi herkes kazandigi
parayl yani iyi yerlere harciyor. (Gulsim Abla, 42)

Gulsim Abla (42), kadinlarin elde ettigi gelirin genellikle temel ihtiyaglarin
kapsaminda yer almayan ama ayni zamanda gerekli olan harcamalara yonelik
oldugunu dusunmektedir. Dilek Hattatoglu, kadinlarin kendini c¢alisan kadin
olarak tanimladiginda, evin gecimine katkida bulunduklarini séylediklerini ama
bu gecimin ilk planda c¢ocuklarin egitim harcamalari ile nitelendigini ifade
etmektedir. Sonu¢ olarak kadinin geliri, aglik harcamalarindan sonra gelen,
daha liks harcamalarin temel sayilabilmesini saglamaktadir (Hattatoglu, 2003,
s. 103). Hattatoglu’nun degerlendirmesi, Gllsim Abla’nin (42) da kadinlarin

gelirinin gocuklarin egitim harcamalariyla iliskilendirmesini agiklamaktadir.

Nuray Abla’nin (35) yaninda kadin eleman calistirmayla iliskili gorugu Gulsum

Abla (42) ve Zehra Teyze (60) ile benzerlik gostermektedir.

Ee onlarin da ihtiyaci var, is ariyorlar ve onlara bir bayan is verebiliyor. Bir
de sey vardir, sanki patron-is¢i degil de bir arkadas gibiyiz. En dnemlisi de
bu. (Nuray Abla, 35)

Nuray Abla’nin kadin eleman caligstirmaktan memnuniyetini vurgulamasinin
diginda kendisinin bir kadin olarak ig verebiliyor olmasini 6nemsedigini
gormekteyiz. Bu durum Ucretli emek piyasasinda kadin dayanigmasinin dnemini

gOstermektedir. Kapitalist sistemle ortaya c¢ikmis olan patron-is¢i kavram
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ikilisinin  yerine Nuray Abla’'nin (35) bu iligkilenmeyi arkadaslhk Uzerinden

degerlendirdigi gorulmektedir.

Kadinlararasi iligkilerin izinin surulebilecegi bir diger nokta da rekabet boyutu
olmaktadir. Rekabet boyutu kimi zaman iligkilerin olumsuz etkilenmesini
saglarken kimi zaman da her iki taraf igcin de guven verici Ozellikler

gOsterebilmektedir.

Meral Abla (46) ve Hulya Abla’nin (37) karsilikli dikkanlarda olmalari
aralarindaki rekabetin bir siire sonra olumsuz yone dogru evrilmesine neden
olmus. Hulya Abla (37), Meral Abla’nin (46) dukkaninin oldugu yeri satin alinca,
aralarinda bir “husumet” ortami olusmus. Her ikisiyle de yaptigim gorusmelerde
ve Kkisisel sohbetlerimde birbirlerine dair olumsuz elestirilerde bulunmus
oldugunu goérdim. Gelen musteriyi, herkesin kendi duikkadnina c¢ekmeye
calismasi, birbirlerinden farkli taktikler gelistirmelerine neden olmus. Meral Abla

(46), bu durumla ilgili sdyle bir degerlendirmede bulunmustur:

Karsilikli simdi biz iki gdzlemeciyiz. Tam karsi karsiyayiz. Onun igin ben
fenayim o da benden fena. Simdi kapisiyoz aramizda. Ama o seviyeyi
asmamak lazim. Bir seviye olmasi, sinir olmasi lazim. Hani musteri cekmek
acisindan, kendi tarafina yoneltmek agisindan, seviyeye asmamak sartiyla
¢unkl cok glzel. Bir micadele bir sey olmazsa bir isin anlami kalmaz
bence. Olmasi lazim. Birilerinin olmasi lazim. Hogsuma gidiyor tabi canim.
Savaslyoz en azindan. (Meral Abla, 46)

Meral Abla (46), Hulya Abla (37) ile aralarinda olan bu rekabetten gayet
memnun oldugunu dile getirmektedir. Yaptigi isi anlamli kilanin bu rekabet ve
mucadele durumu oldugunu dugunmektedir. Ancak bu mucadelenin de sinirlari

olmasi gerektigini de séylemeden gegcememektedir.

Kadinlararasi rekabetin olumlu olarak nitelendirilebilecek bir 6rnegi olarak
dikkanlari yan yana olan Nuray Abla (35) ve Gulsim Abla’'nin (42) arasindaki
iligki gdsterilebilir. Nuray Abla (35) aralarindaki komsu esnaflik iligkisini soyle

anlatmistir:
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Biz yapariz bak Gulsum ablayla ikimiz. Biz de konusmuyorduk daha

onceden, eglerle alakal bir sey vardi, konusmadik falan. Ben burayi bir

bucuk sene oldu acali, biz daha 6 aydir konusuyoruz Gillsim ablayla. Hani

aramizda bir sogukluk falan vardi. Onlar iki ortaklardi, o, ortagindan ayrildi

falan. Simdi konusuyoruz. Onda fistik yoktu mesela. O benden satiyordu.

Dedim ki ben ona ben getittiriyorum bdyle bdyle... Sana da koyayim dedim

sen de sat dedim hani kiloda beg lira kari var dedim. Tezgahlara veriyorum,

sen de sat. O da ¢ok iyi olur ben de diyecektim ¢ekindim dedi. Bak ona da

koydum simdi. O mesela bir sey oluyor yoksa hemen.. mesela blueberry

var. Musteri istedigi zaman hemen geliyor bizden gétirtyor, parasini

getiriyor. Mesela sdyle bir sey var ikimiz zit bir sey olsak. Mesela onda var

ya musteri soruyor ya hemen getirip koyarsin. Ben getirmek yerine bende

yok ya ona satiyorum. Ama bunu herkes yapamiyor iste. Mesela benim

glcum var.. Mesela onlar ortakliktan ayrildi mesela.. hani biraz maddi

durumlari sikintiliydi. Ben getirebilirdim istesem. Bir telefonun basina

gelirdim. Ama is onda degil yani. Kétu dustindigin zaman isin de koétu

gidiyor. Ama sen iyi niyetliysen isin iyi gidiyor. (Nuray Abla, 35)
Eslerinin arasindaki anlasmazliktan dolay!r Nuray Abla (35) ile Gulsum Abla’nin
(42) arasindaki iligki, baslarda iyi degilken sonrasinda kendileri bu durumun
gereksiz olduguna karar vermis ve konusmaya baslamiglardir. ikisinin
girisimiyle aralarindaki iliskinin yardimlagsma ve dayanisma boyutuna gectigi
goOrulmektedir. Bu durum beraberinde eslerinin de arasindaki anlagsmazligin
ortadan kalkmasini saglamistir. Fusun Ertug, kadinlarin sadece hane halkinin
beslenmesini, sagligini guvence altina almaktan sorumlu olduklarini 6n
kabulunin onlarin haneler, aileler ve koy ici iligkilerin aksamadan
yurutilmesindeki rolinin yok sayllmasindan kaynaklandidini ifade etmektedir
(Ertug, 2010, s. 89). Gulsim Abla (42) ile Nuray Abla’nin (35) birbirlerine
attiklari  adim, kadinlarin  haneler ve aileler arasindaki iligkilerin

duzenlenmesindeki ve yurutulmesindeki etkin rollerini gostermektedir.

Goérusme yaptigim kadinlar, dikkénlarda, tezgahlarda ve imalathanelerde
kadinlarin ¢aligiyor olmasina dair genel olarak hep olumlu degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Nuray Abla (35) ve Zehra Teyze (35) kadinlarin sirece danhil
olmalarinin kendilerine cesaret ve guiven verdigini ifade etmislerdir. Nermin Abla
(35) da benzer sekilde kadinlarin tezgahlarda ve dikkanlar da satis yapabiliyor

olmasinin kendisinin bu surece dahil olmasini kolaylastirdigini sdyle anlatmistir:

Mesela karsi da ilk tezgahtar oldugum zaman bdéyle hani ilk dikkani
actigimda musteriyle konusmadan o6nce bi c¢ekingenlik oluyor. Bi de
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bakiyosun ¢evrendekilere, o yapiyo sana da bi guiven geliyor. O yapiyo da
ben neden yapamam. Hani ilkten mesela bi bdyle bi ¢ekingenlik oluyo,
musteriyle bi sey yapamiyon ama calisanlari goérdikce o yapar da ben de
yaparim. Daha fazla bi gayretli oluyosun. (Nermin Abla, 35)

Tezgahlarda ve dukkanlarda kadinlarin galisiyor olmasi, Nermin Abla’nin (35)
ucretli emek surecine dahil olmasi noktasinda itici gu¢ olmustur. Etrafinda
bagska kadinlarin satig yapabiliyor olmasi, kendisinin de bu igin Ustesinden
gelebilecegi noktasinda cesaret kazanmasini saglamistir. Bu durum, ayni
zamanda bir kadin olarak kamusal alanda yalniz olmadidini hissettirmesi

acisindan da Nermin Abla (35) icin dnemli olmaktadir.

Kadinlarin Beypazari c¢arsisinda emeklerini degerlendirmeleri ve gorinur

olmalari konusunu Nazli Abla (45) soyle degerlendirmektedir:

Turizm sektorinun her aninda dukkanlarda birgogunda kadin gorebilirsin.
Gercekten kadinlarimiz her alanda basarili ve imalathaneleri herkesin
hemen hemen var. Hepsi gergekten basarililar. Beypazari’nda
kesfedilmemis ablalarimiz, kardeslerimiz var. Onlar hicbir seysiz, bombos
otururken bu carsi esnafindaki bayan arkadaslarimizin tespitiyle su anda
hepsi calismaktalar. Ve onlara is kapisi oldu. Ve onlar da su anda evlerinin
aile butgelerine katkida bulunuyorlar. Gugli bir sekilde kendilerini
imkanlarini  kullanaraktan maddi imkanlarini saglayan. Bunlari bizler
bircogunu taniyoruz. Ve o guglu bayanlari gérdikge de tabii ki benim de
kadin dayanismasi diyelim buna. Mutlu eden durumlar. Her kadin kendi igin
calismali. (Nazli Abla, 45)

Hulya Abla’'nin (37) degerlendirmeleri:

Bir bayan kesinlikle yani sdyle sdyleyeyim bir igin icine bayan girdiginde
karsidaki insanlara guven veriyor. Yani hi¢ tereddutsuz, dusinmeden
yapilan Grunu direkt alabiliyor. Bilmiyorum nedir degildir ama hani erkekler
aslinda bir mutfakta da erkek var, tezgahtarlarda da erkek var ama kadinin
verdigi guven hicbir seyde yok. O ylzden her kadin bence tezgahinin
basinda ya da bir 6n planda olmali diye didstntyorum. [...] Ya soyle
sdyleyeyim Beypazar’nda cok seyler yasandi. insanlar bir riin alirken
teredditld aliyor. O tereddidu en azindan ortadan kaldiriyorlar, bir bayanin
olmasi. (Hulya Abla, 37)

Nazl Abla (45) ve Hulya Abla’nin (37) kadinlarin ucretli emek sirecine kamusal
alanda dahil olmalarinin kent igin etkileri konusunda olumlu degerlendirmeler

yaptiklari gorulmektedir. Nazli Abla (45), tezgahlara ve dukkanlara c¢ikan
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kadinlarin, bu imkana sahip olamayan kadinlarin da evlerinde veya
imalathanelerde Uretim sirecine dahil olmalari konusunda yol gdsterici ve
yardimci olduklarini anlatmaktadir. Nazli Abla (45), kadinlarin dahil oldugu bu
sureci, ekonomik gelir elde etmelerinin getirisi olarak guglenmeleri boyutunda
degerlendirmektedir. Hulya Abla (37) da kadinlarin tezgahlarda gorinur
olmalarinin, musterilerin Urtnleri alirken guven duyarak almalarina neden
oldugunu vurgulamaktadir. Bu glveni saglayan ise kadinin mutfak ve
beslenmeyle iligkisinin dogdallastiriimis yapisi olmaktadir. Ote yandan gelen
musteri, Urand, Ureticisinin elinden alabilmektedir. Bu da glven duygusunun

olusmasini saglayan nedenlerden birisi olabilmektedir.

Seher Abla’nin (41) diger kadinlarla birlikte esnaflik iliskisi kurmasina ayni
mekani paylasiyor olmasina dair degerlendirmeleri bu tur bir iligkiye dair

mesafelenmis bir sdylem icermektedir.

Ben sergime oturdugum zaman, sabah geldigim zaman Allahim benden
aciz bulduklarina ver sonra bana ver derim. Cunki herkes colugunun
gocugunun, esinin rizki pesinde. Yani aileye destek pesinde. Yani biri
¢ocuk okutuyor biri ev éduyor. Biri ne bileyim digin borcu édiyor. Yani en
azindan buraya oturmuslarsa hani tarlaya gidemeyen agir is yapamayan is
bilmeyen her isimi yaparim satarim destek c¢ikarim diyor. Bir yandan
evimde tarhana, erigte yaparim bir yani sofra bezi satarim dyle hani esim
tarlaya géndermez en azindan bir sergim olur. Oyle yani hani bizim karsi
arkadaglardan da beklentilerimiz bunlar. Herkes is igin duruyor, burdalar. lyi
yani herkes iginin pesinde. Ben onu digunirim, rnizkinin pesinde.” (Seher
Abla, 41)

Seher Abla’nin (41) tezgahlarda ve dukkanlarda caligan kadinlarla sadece
esnaflik baglaminda iliskilendigi gorulmektedir. Seher Abla (41), pek ¢ok
konudaki degerlendirmesinde oldugu gibi, kadinlarin calismasi noktasina da
sadece ekonomik boyutuyla odaklanmaktadir. Cocuklarinin daha iyi yasam
kosullarina sahip olmalari amaciyla hareket eden Seher Abla’nin (41) hedef
noktasini yaptigi isin gelir boyutu olugturmaktadir. Buna odaklanan Seher Abla
(41), diger kadinlarla duygusal boyutta bir iligkilenme haline girmemektedir.

Dukkan sahibi kadinlarin diger kadinlarla birlikte ayni baglamda calisiyor

olmalarina dair ifadelerinde isgi-isveren iliskisini bazen olumlu bazen olumsuz
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sOylem uzerinden de@erlendirdikleri gorilmektedir. Tezgah sahibi kadinlarin ve
dukkanlarinin konumlari geregi Elif (31) ve Asiye Teyze'nin (55) calisan diger
kadinlarla iliskilenme hali dikkan sahibi kadinlara gére farkhlik géstermektedir.
Mekansal bir aradaligin sagladigi yakinlk, tezgah sahibi kadinlarin
deneyimlerinin  ortaklagsmasini ve daha birincil iligkiler kurabilmelerini

saglamaktadir.

Kadinlarin tezgahlarda bir arada olmasinin verdigi destek ve dayanisma
hissinin yogunlugu, gorusmelerde siklikla vurgulanmistir. Kadinlarin bir arada
olmasi, daha rahat hareket edebilmelerini saglamis, rekabetten ziyade

arkadashgin 6n plana gikmasina neden olmustur.

Anlastigimizda guzel bir ortam oluyor. Yerine gore sohbet ediyoruz. Yardim
ediyoz birbirimize. Mesela benim tezgdhimda yoksa 6bir ablada varsa
diyorum o©Obur ablada var. Birbirimize O&yleyiz yani. Yerine gore
tartistigimizda oluyo haksizlik olursa. Tabi arkadas oluyo. Burda higbiri
gelmese insan kendini yalniz hissediyor. Yook, yani hep bana hep bana da
olmaz. Paylasmak lazim degil mi? (Songul Abla, 45)

Daha iyi birbirini.. gadin gadindan daha iyi anlar hani her gonuda her
seyde. Yani adamlar da iyi de gadinlar daha iyi irtibati guruyolar. (Ayse
Teyze, 47)
Songul Abla’nin (45) ifadeleri, kadinlar arasindaki arkadaslik iliskisinin sohbetli,
tartismali her yonunin oldugunu gdstermektedir. Yani kadinlarin arasindaki
iligkilerin surekli olumlu ve kusursuz bir yapi godstermedigi anlasmazliga

dustukleri zamanlarin da oldugu gorulmektedir.

Kadinlarin arasindaki arkadaglik iligkisi, karsilikh olarak guven duymalarini ve
tezgahlarini birbirilerine emanet edebilmelerini saglamaktadir. Diger kadinlarla
birlikte calistiyor olmanin kendisine ne ifade ettidine sorusuna Elifin (31)
cevabinin “O benim igin tam bir avantaj. Ya dikkanimi goyup gidebiliyorum
mesela bu hanimlara.” seklinde olmasi aralarindaki dayanismanin gostergesi
olarak okunmalidir. Dilek Abla (36) da bu durumu Elif (31) ile benzer sekilde

degerlendirmektedir:
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Cok iyi yani, kadin olmasi daha iyi. Beylerle o kadar icli disli olamayiz yani.
Guven veriyo tabi. Arkadaslarim ¢ok iyi. Yani isim oldugu zaman mesela
din ben burda yoktum. Actim gittim onlar bakiverdiler. Ya da bak bugtn bi
arkadasim yok onun yerine biz bakiyoz. Boyle olmasi da ta iyi. Birbirimize
destek oluyoz. O 6yle olmasa... (Dilek Abla, 36)

Anahtarin kilitte durmasi ya da sokak kapisinin aralik birakilmasi komsulugu ve
kolektiviteyi besleyen bir semboldir (Cantek vd., 2017, s. 149). Dilek Abla’nin
(36) ve Elifin (31) s6zunu ettigi tezgahlarin emanet edilmesi meselesi 6zel
alana dair bir aliskanlik olan kapi Uzerinde anahtar birakmanin kamusal
alandaki tezahudrtdir. Kadinlarin tezgahlarini acip, yeri geldiginde birkag
saatligine yeri geldiginde gun boyu diger kadinlara emanet edebilmesi
kadinlarin arasindaki komgulugu ve kolektiviteyi beslemektedir. Dilek Abla’nin
“beylerle o kadar igli digli olamayiz yani” ifadesi, erkeklerle aralarinda bir sinir
olmasi 6n kabulinin yansimasi olarak okunabilir. Bu 6n kabul de erkeklerle
kadinlar arasinda bir mahremiyet siniri gizilmesine neden olmaktadir. Kadinlari
birlestiren ve yakinlastiran unsur ise mahremiyet sorunsalini ortadan kaldiran

“hemcins” olmalar yani “kadinlik” temelinde bir araya gelebiliyor olmalardir.

Sordugum batin sorulari mutlulukla iligskilendirerek cevaplayan Ayten Abla (45),
diger kadinlarla calismayi da “Yani ben kendimi mutlu hissettigim igin herkesin
de mutlu hissetmesini isterim.” olarak degerlendirmistir. Ayten Abla (45), diger
kadinlarla aralarinda kurdugu iligskinin esnaf arkadasligindan ¢ok daha farkl bir

boyutta oldugu soyle anlatmigtir:

Onlar her zaman gérdigumuz yuz oldugu icin arkadaslarimizi gérmeyince
evde duramiyoruz. Artik buraya atiyoruz... islerimizi hallediyoruz buraya
geliyoruz. Onlari esnaf arkadas olarak degil artik hani bir géremedigimiz
yuz olarak goérlyoruz. Bu arkadasimi hasta mi ki niye gelmedi ki diye
disunuyoruz yani. Satis yapip yapmamak pek 6nemli gelmiyor artik
alisinca... Burda vakit gecirdigimiz igin... Mesela bir fabrikaya nasil gidersin
de bir arkadasimiz rahat olur da neden gelmedi gibi dugunursun... Ayni
burada dyle. (Ayten Abla, 45)

Tezgahlarda satis yapan kadinlarin arasindaki guvene dayali bu “samimi”,
“birincil dereceden” iligki, mekani, kadin kamusalligini yaratacak sekilde
donusturmelerine neden olmaktadir. Kadinlarin arasindaki bu iligki, ayni

zamanda 6zel alanda kadinlara mahsus olarak kabul edilen komsuluk iligkilerine
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de denk dusmektedir. Bir grup kadini birlikte olduklari kamusal mekan olarak
sayilan balkon, kapi 6nU ve eve yakin rekreasyon alanlarindaki etkinliklerinde,
buralari 6zel sayilan bir alanin uzantisi kilabilirler (Cantek vd., 2017, s. 133).
Tezgahlarda kadinlarin kurdugu iligki, sohbetleri ve ¢ay saatleri etkinlikleriyle,
kamusal alan olan Beypazari Carsisi’'ni bir nevi 6zel alanin uzantisi haline
getirmelerini saglamistir. Kadinlarin sohbetleri, 6zele dahil gibi ama ayni
zamanda kamusalin sinirinda kabul edilen kapi esigi ve onu, balkon, cam
kenari gibi yerlerden kamusalin merkezine tasinmistir. Tezgahlardaki kadinlarin
arasindaki bagin da esnaflik iligkisinden farkli olmasini saglayanin da daha
onceki deneyimlerinin etkisi oldugu sdylenebilir. Kadinlar arasi arkadashgin,
komsuluk iligkilerinin verdigi asinalik, tezgahlardaki kadinlarin ¢cay saatlerinde
bir araya gelmelerine neden olmaktadir. Kadinlarin birbiriyle boylesi bir
ilisklenme hali iginde olmalari, mekani kendilerine uygun halde
donustirmelerine neden olmustur. Mekanin boylesi donuasumu, 6zel-kamusal
sinirinin  gegigkenligini gostermektedir. Bu durum da beraberinde kamusal
mekan olarak nitelendirilen sokakta, zamanla kisirli aksamusti veya 06gle
caylari, orgu o6rmek, nakis islemek gibi “6zel alan pratiklerinin”
gerceklestirimesine kadar gitmistir. Tezgahlarda gérisme yaptigim kadinlar igin
ev-digi calisma zamani ile bos zamaninin birbirine karistigr soylenebilir.
Gundelik hayatlari icinde kendilerine 6zel olarak vakit ayirip ayirmadiklarini
sordugumda, bir kisminin cevabi tezgahlarda bir araya gelip yaptiklar cay

saatleri ve sohbetleri olmustur.

Oglen yemegindeki o gay muhabbeti iste olmazsa olmaz yani mutlaka
olacak. Dukkana gelince ya ilk biz ben koyarim cayi ya arkadaglar mutlaka
yapariz yani o muhabbeti, sohbeti. Yemeyi, icmeyi mutlaka yapariz. (Elif,
31)

Vazgecilmez seyim yok. Sadece cay saatlerimiz var. Mutluluk veriyor. Ben
giderim onlara bir seyler aliriz, onlar bana alir. Bir giin ben alirim bir gin
onlar alir. (Ayten Abla, 45)

Yoo, yok iste bunu 6zel sayiyoz. Stresini atiyosun en azindan
arkadaslarinla ileri geri gonuguyosun da... (Ayse Teyze, 47)

Kadinlarin 6zel alan pratiklerini kismen sokaga tasidiklari gorilmektedir. Cayin

yaninda yenilen atigtirmaliklara dair Ayten Abla’nin (45) “bir giin ben alirnm bir
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gun onlar’ ifadesi kadinlarin arasinda gorinmeyen bir anlasmanin
igsellestirilmis davraniglar halini geldigini gdstermektedir. Ote yandan Ayse
Teyze’nin (47) ifade ettigi gibi kadinlarin tezgahlarda bir araya gelip Ucretli emek
surecine dahil olmalarinin yani sira sohbet etmelerinin kendileri i¢in “sagaltic”,
iyilegtirici bir tarafi oldugu gorulmektedir. Kadinlarin sohbetleri Eser Koker'in
sozunu ettigi kamusallik ve konusma arasindaki iliskiye tekabul etmektedir.
Kadin kamusal alani da konusma araciliiyla kurulmaktadir (Kéker, 2015, s.
702). Cahsmanin kuramsal kisminda Habermas’'in sézuna ettigi 18. ylzyil
burjuva kamusal alaninin sinirli yapisinin aksine farkh kamusalliklar oldugunun
bir 6rnegdi olarak Beypazari kadinlarinin bir araya gelerek olusturduklar
kamusal alani goésterebiliriz. Ayni zamanda bu kadinlarin mekéansal ve iligkisel
boyutta olusturduklari bag, Eser Koker ve Aksu Bora’nin s6zina ettigi kadinlarin
kendi kamusal alanlarini yaratabildikleri dusuncesinin de somut 6rneklerinden

birisidir.

Genel olarak Beypazari Carsisi’'nda tezgahlara dikkanlara g¢ikan kadinlarin
birbirleri hakkinda olumlu ve olumsuz degisen soylemleri olmasina ragmen,
mekani, kendilerine gore donusturdukleri  gorulmektedir.  Kadinlarin
goruslerindeki bu farkhliklar da yine onlart bir kategori olarak
dusunemeyecegimizi gostergesidir. Kadinlarin her birinin farkli dinamiklere ve
karakter Ozelliklerine sahip olmasinin yani sira ekonomik sermayelerinin de
degiskenlik gdstermesi aralarinda farkh iktidar iligkilerinin olusmasina neden
olmaktadir. Dukkan sahibi kadinlardan gelirin idaresini elinde tutanlarla bu
gelirin idaresini esleriyle beraber yurutenler arasinda sdylem farki oldugu
ifadelerinden anlasiimaktadir. Gelirin idaresini yurutebilmeyle iligkili olarak
eylemlilik hali, kadinlarin ev-i¢i ve ucretli emek surecindeki iligkilerini kendi
lehlerine cevirebilmelerine neden olmaktadir. Ote yandan tezgahlarda satis
yapan kadinlar, ekonomik ydnden kismen birbirleriyle benzerlik gosterseler de
her birinin aile ici dinamiklerindeki ve karakter Ozelliklerindeki farkliliklar
aralarindaki iliskide etkili olmaktadir. Tezgahlardaki kadinlarin arasinda her ne
kadar dayanisma olsa da gelen musteriyi tezgaha ¢ekebilmek adina stratejiler

geligtirdikleri gérulmektedir. Bu da zaman zaman aralarinda kug¢uk tartismalarin
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olmasina sebep olmaktadir. Ote yandan iglerinde deneyim farkligi olmasi da isi
bilen kadinlarin, daha sonra gelenlere deneyimlerin aktardigi bir ortamin
olusmasini saglamaktadir. Kadinlarin arasindaki iligkinin kurulmasinda ve

surdurdlmesinde bu aktarim ortaminin etkili oldugu sdylenebilir.
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SONUG

Beypazari’nda turizmle birlikte kadinlarin evlerinde Urettikleri sarma, baklava,
bazlama gibi Urlnleri tezgahlarda ve dikkanlarda satmaya baslamalariyla
ekonomik ozgurliklerini elde ettiklerine yonelik bir donisim anlatisi
kurgulanmistir. Bu kurgusal anlatinin yerel yonetimler tarafindan ideolojik
amagli olarak kullanilmasi ve kadinlari bu anlatinin 6znelerinden ziyade kismen
nesneleri olarak konumlandirmasi olmak Uzere iki temel sorunsal
bulunmaktadir. Kadinlarin tezgahlara ve dukkanlara c¢ikabilmesi erkin eliyle
tepeden inme bir hak olarak verilmis gibi sunulmaktadir. Kadinlarin tezgahlara
ve dukkanlara c¢ikabilmesini saglayan mucadeleler ve iktidar iligkileri ile
Ozneliklerine dair vurgunun olmadigi gorulmektedir. Dahasi kadinlarin hepsini
batin bir yapi icinde goéren bu anlati, her birinin deneyiminin kendisine has
oldugunu, farkh sosyo-ekonomik dinamiklere sahip olduklarini gbézden
kacirmaktadir. Beypazari donusum anlatisinin  yerel yonetimlerin segim
kampanyalarinda da yer almasi anlatinin kimler tarafindan anlatildigi noktasini
gostermektedir. Oysa anlatinin kadinlarin gindelik yasamlarina nasil etki ettigi

temel noktadir.

Bu c¢alismada s6zu edilen Beypazari donugum anlatisinin “reklam yluzu” olan
kadinlarin gundelik hayatlarina, bu surecin, nasil yansidigina odaklanmaya
galistim. Oncelikle kadin emegi ve Beypazar’nda kadinlari konu edinmis
¢alismalara dair literatur taramasi yaptim. Ardindan c¢alismanin izlegini kuracak
olan kultur, toplumsal cinsiyet, kamusal alan-6zel alan, hane-i¢ci emek, Ucretli
emek ve glundelik hayat kavramlari Gzerinden ¢alismanin kuramsal ¢ercevesini
olusturdum. Alan arastirmasinda 15 kadinla yaptigim derinlemesine
gorusmeler, kigisel sohbetler ve gozlemlerim aracihdiyla analizi yapilacak
malzemeyi toparladim. Kuramsal c¢ercevede kullandigim kavramlari temele
alarak, alandan toplanan veriyi elestirel feminist sdylem analiziyle incelemeye
calistim. Gerek gorusmeler sirasinda gerekse verilerin analizi sirasinda feminist
sOylem analizinin temel maddelerinden birisi olan her bir kadinin deneyiminin

kendisine has oldugu noktasini goz 6nunde bulundurdum. Bu tez calismasi,
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kurgulanan anlatinin kargisinda bir yerde konumlanmaktadir. Dolayisiyla bu
calisma, kadinlara dair olan donusum anlatisinin yerine kadinlarin kendi sesine
yer veren, onlarin seslerini, sozlerini duyurmaya calisan bir motivasyonla

yazilmistir.

Verilerin analizi kisminda, oncelikle anlatinin mekani olan Beypazari’ndaki
donugumun izlerini kadinlarin ifadelerinden yola c¢ikarak ortaya koymaya
¢alistim. Anlatinin baglaminda yer alan Hanlaronu Meydani, donUsumun
getirdigi  degisimin  mekani olarak, kadinlarin sdylemlerinde surekli
yinelenmekteydi. Bir zamanlar kadinlarin Hanlaroni’nden gecemeyigi,
donusumle birlikte gegebiliyor olmalari, burayi anlatinin basladigi ve surdugu
yerin merkezi haline getirmistir. Hanlaréni Meydani, kentin kamusal
mekanlarinin iginden siyrilip kadinlar i¢in sinir gérevi géren bir simge mekan
haline gelmistir. Kadinlarin bir zamanlar buradan gegememesine dair anlatiyi
kurgulayan iktidar mekéanizmalari, bugun tam aksine kadinlarin buradan

gecebiliyor olugunu anlatinin temeli olarak sunmaktadir.

Kadinlarin kamusal alanda ucretli emek surecine dahil olmalari, sadece onlarin
degil, ayni zamanda bu surece dahil olmayan diger kadinlarin da glindelik hayat
deneyimlerini etkilemigtir. Kamusal alan igerisinde kadinlarin varhgi, diger
kadinlarin da bu alanlarda rahatlikla oturup kalkabilmesine, dolasabilmesine
neden olmustur. Kadinlarin kentin icinde dolagiminin ve gorunurligunun
sinirlandiriimasinin yani sira hangi kiyafetlerle g¢ikabilecedinin de belirlendigi
anlatilmistir. Gorigsmelerde kadinlar eskiden i¢ mekandan dis mekana “burgd”
adi verilen ortulerini 6rtmeden gegemediklerini dile getirmislerdir. Artik bu
ortinun istege baglh olarak ortaldaga, kilik-kiyafetin artik daha “ézgur”
secilebildigi kadinlarin donugime dair anlatilarinda yinelenmigtir. Tum bunlar
modernlesme anlatisinin kadin bedeni, kilik-kiyafeti Uzerinden kurgulanan
yapisinin izlerinin daha mikro bir 6rnedi olarak Beypazari donisum anlatisi

uzerinden surulebilecegini gostermektedir.

Beypazari donugum anlatisinin mekénsal degisiklikler getirmesinin yani sira

kadinlara is imkani saglamasi meselesi de tekrar edilmistir. Kendi Urettikleri
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urtnlerle Gcretli emek surecine dahil olan kadinlar, esnaflik gibi eril hakimiyetle
kusatilmig bir alani da bir nevi ele gecirmeye baslamislardir. Ustelik bunu
yaparken kendi yontemlerini gelistirdikleri gorilmektedir. Kadinlarin mekanla
olan iligkisinin baslangigta ev Uzerinden kurulmus olmasi, onlarin tezgahlari ve
dukkanlari da “evlerindeki gibi” bir emek anlayigiyla gérmelerini saglamigtir. Bu
da gelen musterileri “misafir’ gibi, evlerinde agirladiklari gibi karsilamalari
gerektigine dair bir sOyleme sahip olmalarina neden olmustur. Beypazari
Carsisr’nin, kadin esnaflarin, dikkanlarda ve tezgahlarda yer aldigi bir mekana

donustugu gorulmektedir.

Beypazari donligum anlatisinin kentin genelindeki etkisinin ortaya koyulmasinin
ardindan, kadinlarin kendi anlatilarinda bu surecin izlerinin ne olduguna
bakmaya calistim. Her bir kadinin deneyiminin kendine 6zgu olmasindan
hareketle, ise girisme hikayelerini aktardim. Bu hikayelerin hepsinin temelinde
ekonomik sebepler olsa da gorustigum her bir kadinin farkh deneyimsel

sureclerden ve iktidar iligkilerinden gectigini gordim.

Gorusme yaptigim kadinlarin ise girisme hikayelerindeki farkliliklar gibi ¢calisma
yasaminin her birinin gundelik hayatina etkisinin de degiskenlik gosterdigi
anlasiimaktadir. Aksu Bora, 6zne olmanin “olmak”la degil hareket etmekle ilgili
oldugunu dusunduguna ifade eder (2014a, s.11). Buradan hareketle Beypazari
kadinlarinin  0zneliklerini  hareket ederek vyani Ureterek kurduklarini
soyleyebiliriz. Gérisme yaptigim kadinlarin farkli sosyo-ekonomik surecler ve
aile dinamiklerine sahip olmalarindan dolayi, ¢alismanin, hepsinin hayatinda
benzer Olgide gucglenme sagladigi sdylenemeyebilir. Ancak Aksu Bora’nin
sozunu ettigi “0zne olma” ile “hareket etme” arasindaki iligkinin, gorisme
yaptigim kadinlar icin gecerli oldugu gorilmektedir. Ureterek, urettiklerini
satarak ekonomik gelir elde eden kadinlar, bdylece evlerinde s6z hakki elde
ettiklerini, 6zguvenlerinin arttigini, yeni insanlarla iletisim kurabildiklerini

soyleyerek kendi 6zneliklerinin farkina vardiklarini géstermislerdir.

Kadinlarin kamusal alanda Ucretli emek surecine dahil olmalariyla beraber

ekonomik gelir elde etmelerinin, 6zel alan olarak kabul edilen ev igi emek
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sureclerindeki sorumluluklarinin azalmasi noktasinda ¢ok da etkili olmadigi
goOrulmektedir. Kadinlar Ucretli emek surecine dahil olarak kamusal alanda; ev
icindeki yeniden Uretim, bakim ve beslenme faaliyetlerini strdirerek 6zel alanda
olmak Uzere cift tarafli bir emek vermektedirler. Gérlisme yaptigim kadinlarin
bazilarinin esleri, erkek ve kiz gocuklari kendilerine kismen “destek” olsa da
temelde Ozel alan icerisindeki iglerin sorumlulugu vyine kendilerinde
bulunmaktaydi. Lefebvre’nin ifade ettigi gibi gindelik hayatin agirligi kadinlari
uzerindeydi ve kadinlar var olan durumu tersine gevirerek gundelik hayattan
¢ikar saglasalar da yine de bu yuku tagsimaya devam etmekteydiler (Lefebvre,
2016, s. 87). Levebvre’nin kadinlarin gundelik hayatla aralarindaki iliskiye dair
bu degerlendirmesi, onlarin kamusal alana c¢iktiklarinda da emek sureglerinin
dezavantajli kesiminde yer aliyor olmalarinin bir agiklamasi olarak dugunulebilir.
Gorusme yaptigim kadinlarin igerisinde 6zellikle esleriyle birlikte calisanlarin,
O0zel alandaki emek etkinliklerini igyerlerinde de surdurduklerini gordim.
Kadinlar igin isgyerleri evlerinin yani 6zel alanin bir uzantisi olarak bakim ve
beslenme faaliyetlerinin surdurdikleri mekanlar haline gelmekteydi. Bu durumu
saglayan da Aksu Bora’nin ifade ettigi “kadinligin emekle tanimlanma” meselesi
olmaktadir. Cunku kadinlarin 6zel alanda aileleri i¢in gosterdigi emek, onlarin
kadin olmalarinin dogal bir sonucu olarak gorulmektedir. Benzer sekilde esinin
yaninda da c¢aligsa, profesyonel bir meslegi de icra etse tim bu ¢alisma kadinhk
gorevi olarak kabul edilmektedir. “Kadinin parasinin bereketi olmaz” “(Bora,
2014a, s. 132) ifadesi de tam bu noktada goérusme yaptigim kadinlarin
kazandiklari gelire dair sdylemlerine denk dusmektedir. Blyuk ¢ogunlugu elde
ettikleri geliri, ana gelir olarak tanimlamamaktadir, ya ese, eve destek ya da
temel ihtiyaglardan sonra geldigi igin luks kabul edilebilecek ¢ocuklarin egitim
masrafi, kiz ¢ocuklarinin g¢eyizi gibi konularda harcanan, adeta ucundan

kdsesinden iligtirilen bir gelir olarak gormektedirler.

Kadinlarin  “benlik anlatilari’na dair kisimda onlarin kendiliklerini nasil
kurduklarini, kendilerini nasil tanimladiklarini bazen dogrudan ifadelerinden
bazen de anlattiklarinin satir aralarindan ¢ikararak sunmaya c¢alistim.

Kadinlarin her biri farkli deneyimsel sureclerden gegctikleri ve farkli karakter
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yapilarina sahip olduklari igin her birinin kendiligine dair sdylemi de degiskenlik
gostermektedir. Ekonomik gelirin boyutu ve idaresi de kadinlarin kendiliklerine
dair sdylemlerini etkileyen noktalarin basinda gelmektedir. Gelirin idaresini
elinde tutan dukkan sahibi kadinlarla egleriyle birlikte dukkan isleten kadinlarin
sOylemi tabi ki bir olmamaktadir. Bunlarin yani sira tezgadh acan kadinlarin da
soylemi diger iki gruba gore farklihk gostermektedir. Kadinlarin her birinin farkli
iktidar ve direnis mekanizmalarinin iginde bulunmasi gundelik hayatlarini
surdurulebilir kilma noktasinda kendilerine has taktikler gelistirmesine neden

olmustur.

Kadinlarin arasindaki iliskilere odaklanan son kisimda ise kamusal alanda
kurduklari esnaflik iligkisini ve dikkan sahibi olanlar acisinda da isveren-isgi
iligkisinin boyutlarini degerlendirmeye c¢alistim. Dukkan sahibi kadinlarin,
yanlarinda kadin eleman caligstirmak konusunda genellikle olumlu gorugleri
olmasina ragmen bu durumu dezavantaj olarak goéren ifadeler de
bulunmaktadir. Kadinlarin aralarindaki iligki, isci-isveren boyutunda oldugunda
isin icine bir nevi hiyerarsi ve farkli iktidar iliskileri girmektedir. Tezgahlardaki
kadinlarin birbirleriyle iliskilenmeleri de dayanisma ve deneyim ortakhgi
minvalinde ilerlemektedir. Bu da kadinlarin arasinda, 6zel alan pratikleri icinde
degerlendirilebilecek bir komsuluk iligkisi oldugunu gostermektedir. Kadinlar igin
her gun tezgahlarina gelmenin ekonomik etkisinin yaninda burada gecirdikleri
zamanin onlar igcin rahatlatici ve “sagaltic’” bir tarafi da bulunmaktadir.
Lefebvre, gundelik hayatin i¢ine surulmus olan kadinlarin gundelik hayattan bir
kale kurduklarini, ancak 6te yandan da gundelik hayatin digina ¢ikmak igin
mucadele ettiklerini ifade eder (Lefebvre, 2016, s. 106). Lefevbre’nin sézinu
ettigi bu kaleden c¢ikig, Beypazari’'nda gorusme yaptigim kadinlar i¢in kendi

kurduklari kamusal alana gikabiliyor olmalarina tekabul etmektedir.

Bu calismanin genel sonuglarindan birisi Beypazar’nda turizmle gelen
donusum anlatisinin kadinlara dair kisminin sunuldugu gibi sterilize edilmis, tek
sesli bir anlati olmadigidir. Gérisme yaptigim kadinlar bu doénisumi farkh
iktidar, direnis mekanizmalari igerisinden gecgerek deneyimlemislerdir.

Kadinlarin her birinin hayalleri, eylemlilikleri, ezilme pratikleri ve bu ezilmeye
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karg! gelistirdikleri stratejilerinin birbirinden farkli oldugu bu calismanin elde
ettigi sonuclardan birisidir. Kadinlarin gundelik hayata dair deneyimlerine
bakildiginda iktidarin kimde oldugunun c¢ok da sabit olmadigi gorulmektedir.
Kadinlarin hayatlarinda erkek otoritesinin tamamen hakim oldugunu soylemek
ortaya batunuyle bir “magdur”, “kurban” sdylemi gikarmak anlamina gelir. Bu da
kadinin “ikincil konumu” Uzerinden surekli yinelenen anlatinin tekrarindan baska
bir sey olmaz. R. W. Connell, erkeklerin otoritesinin toplumsal yasamin tim
alanlarina yayilmadigini, bazen otorite sahibi olanlarin kadinlar oldugunu,
bazen de erkeklerin iktidarinin karismis ve ¢ekismeli halde oldugunu ifade eder
(Connell, 2017, s. 167). Beypazar’ndaki kadinlarin gundelik hayatlarinda
erkeklerle olan iligkilerindeki iktidar ve otorite meselesinin degiskenligi,

Connell’in degerlendirmesine denk diismektedir.

Kadinlar, kendi kamusalliklarini kurdugu bu alanda bir “birlikte olma” hali
icerisindedirler. Burada s6zlU edilen birliktelik, “iligki, paylasim, degis tokus,
aracilik, yakinlik, anlam ve duygudur’ (Nancy, 2011, s. 174). Burada o6zellikle
tezgahlarda kadinlarin arasinda paylasimi saglayan birbirleriyle “abla” ve
‘kardes” olarak iliskilenmeleridir. Tezgahta calismaya daha o6nce baslamis
olanlarin digerlerine “ablalk” vasfiyla deneyimlerini aktardidi gorulmektedir.
Ancak bu s6zu edilen iligkilenme hali, “saf” bir duygusal bag ile yirimemektedir.
Kendileri de gorusmelerde ara ara tartigtiklarina ama zamanla her seyin yoluna
girdigini belirtmiglerdir. Kadinlarin anlatilarina bakildiginda, iktidar ve otorite
meselesinin izleri sadece 6zel alanda degil, tezgahlarda ve dukkanlarda birlikte
calistiklari, mekani paylastiklari diger kadinlarla aralarindaki iliskilerde de
surulebilmektedir. Kadinlarin patron veya isci statistinde olmalari veya tezgaha
dair daha fazla “tecribe” sahibi olmalari bu iktidar iligkilerinin ydnunu
belirlemektedir.

Sonug olarak Beypazari dontsum anlatisinin 6znesi olan kadinlarin anlattiklari,
onlarin topyekdn bir kategori olarak gorulemeyeceginin anlagiimasini
saglamigtir. Her birinin bu yasanan donlUsum surecine etkisi ve bu surecgten
etkilenisi farklilk gdstermektedir. Ote yandan gorisme yaptigim kadinlarin

farklihklari kadar onlara bir araya getiren deneyimlerini ortaklagtiran
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benzerlikleri de bulunmaktadir. Gundelik hayat icerisinde hem 6zel hem de
kamusal alan olmak Uzere ¢ift tarafli emek sureclerine dahil olan Beypazari
kadinlari, ortakliklari ve farkhliklariyla bir araya gelerek kendi kamusal
mekanlarini kurmuslardir. Yani Estes’in ifade ettigi gibi “kadinlar, gorevleri ve
gundelik isleri sonsuz oldugunda bile, dyle bir yere sahip olmanin, onu kendileri
kilmanin, binlerce yolunu bulmuslardir (Estes, 2011, s. 318). Bunu yaparken de
tezgadh ve dikkadn komsulugunun o6tesinde birbirleriyle “ablalik”, “hemdaslik”,
“arkadaslik” baglaminda iligkiler kurmuslardir. Beypazar’'nda goértstigum
kadinlarin kendilerine, birbirlerine ve mekana dair deneyimleri, kadinlar ve
Utopik olanin arasindaki iliskiyi konu edinen Ara Sira Yasama Umudu®® adli
yazidaki su degerlendirmeyle Ortismektedir: Kadinlar tim sinirlarina ragmen
mekanin igindeki iligki bicimlerini degistirmekte, mekani agmaktadirlar; tohum ve
toprakla, esyalarla, iplerle ve boyalarla “sonsuzca acilarak” iligki kurmakta ve
“pirliktelik” olusturmaktadirlar; zamanin verili sinirlariyla oynayarak binlerce
yillarda biriken “kadinlik bilgisini” tasiyarak zamani genisletmektedirler (Kelekgi
vd., 2018, s. 171).

25 “Ara Sira Yasama Umudu” adli bu yazi “Utopia’nin 500. Yilinda Politikayla Arzunun Kesistigi Yer:
Utopyalar” konferasinda (11-12 Mayis 2017) Ozge Kelekei, Nihan Bozok ve Meral Akbas tarafindan
bildiri olarak sunulmustur. Daha sonra bu bildiri “Utopyalar Politikaya Arzunun Kesisigi Yer” adiyla
fletisim Yayinlari tarafindan basilmustir.
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