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OZET

ATABAS, Ahmet. Geleneksel Mahallede Toplumsal Hafiza: Bursa Emirsultan
Mahallesi, Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2018.

Bu ¢alismada, sosyolojik diizlemde hafiza-mekan iliskisine odaklanilarak, geleneksel
ozelliklere ve tarihi bir ge¢cmise sahip bir mahallede toplumsal bellegin olusumu,
korunmasi ve aktarilmasi konulari arastirilmaktadir. Toplumsal hafiza ve mahalle,

calismanin merkezinde yer alan kavramlardir.

Toplumsal bellek, bireylerin zihinlerinde yerlesik olmakla birlikte bireysel hafizalarin
disinda var olan ve bireysel hafizalarimiz1 da etkileyen ve sekillendiren bir toplumsal
hatirlama olgusudur. Her bir bireyde, bireysel bir yeti oldugu diisiiniilen hafizanin
disinda, aile, dini gruplar, kdy ve mahalle gibi ayni anda i¢inde bulundugu veya mensup

oldugu toplumsal grup adedince toplumsal hafiza katmani1 bulunmaktadir.

Mahalle ise, aileden sonra bireylerin en yakin fiziki grubunu olusturmaktadir. Insan
iligkilerinin mekéansal izdlisimii olarak tanimlanan mahalle, bireylerin hafizasini
sekillendiren 6nemli bir toplumsal grup olmanin yani sira toplumsal iliski ve gercevelerin
belirlendigi 6nemli bir mekandir. Calismada, gegmisi 14. yiizyila kadar uzanan, belirli
gelenek, adet, toren, aligkanlik, pratik ve kurallar gibi kendine has hususiyetlerinin
yaninda Osmanli Devleti’nin ilk bagkentligini yapmis Bursa’nin tarihi ve kiltirel arka
plant nedeniyle arastirma yeri olarak Bursa Emirsultan Mahallesi secilmistir. Nitel
goriisme teknigi kullanilarak mahallede yasayan veya ge¢miste yasamis olan 20 kisi ile

yar1 yapilandirilmig soru formu iizerinden goriismeler gerceklestirilmistir.

Sonug olarak, arastirma neticesinde elde edilen veriler, i) mahalle tarihi, algisi, anlatilart
ve degisimi, ii) mekanlar, iii) toren ve etkinlikler, iv) iliskiler, pratikler ve aligkanliklar
ve son olarak v) sahsiyetler seklinde besli bir tasnifle kategorize edilerek sunulmaktadir.
Ayrica mahalledeki toplumsal hafizaya dair bulgular analiz edildiginde dini inang,

tarihilik ve degisim temalar1 6n plana ¢ikan ¢ikmaktadir.
Anahtar Sozcukler

Toplumsal Hafiza, Hatirlama, Hafiza-Mekan 1iliskisi, Mahalle, Bursa Emirsultan
Mahallesi
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ABSTRACT

ATABAS, Ahmet. Collective Memory in Traditional Neighborhood: Bursa Emirsultan
Neighborhood, Master’s Thesis, Ankara, 2018.

The present study offers an in-depth analysis of the formation, preservation and
transmitting of the collective memory in a neighborhood featuring traditional and
historical characteristics, focusing on the sociological context of the relationship between

memory and space. Collective memory and neighborhood are key concepts of the study.

Collective memory, though embedded in the minds of individuals, exists outside of
individual memory as a social remembrance phenomenon that affects and shapes it. Apart
from the individual memory, everyone has layers of collective memory as many as social

groups they belong to, such as family, religious groups, villages and neighborhoods.

As for the neighborhood, it is the closest physical group of the individuals after the family.
The neighborhood, defined as the spatial footprint of social relations, is an important place
where social relations and frameworks are identified, apart from being an important social
group that shapes the memory of individuals. In this study, Bursa Emirsultan
Neighborhood, with a history extending to the 14th century, was chosen as a case study
due to special characteristics Bursa shows, as the first capital of the Ottoman State, such
as traditions, customs, ceremonies, habits, practices and rules as well as its historical and
cultural background. Through a semi-structured questionnaire, interviews were
conducted with 20 people who are currently living in the neighborhood or had lived in

the past.

As a result, research findings are categorized by a five-fold classification: i) history,
perception, narratives/stories and change of the neighbourhood, ii) spaces, iii) ceremonies
and events, iv) relationships, practices and habits and finally v) personalities. Moreover,
when the findings of the collective memory in the neighborhood are analyzed, the themes

of religious belief, being historicity and change comes to the forefront.
Keywords

Collective Memory, Remembering, Memory-Space Relationship, Neigbourhood, Bursa

Emirsultan Neigbourhood
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GIRIS

“Ag kapiy1 bezirganbasi, bezirganbasi
Kap1 hakki ne verirsin? Ne verirsin?..

Cocuklarin hepsi giirbiiz ve giizeldi. Fakat tistleri baslar1 perisandi. Bir
zamanlar Hekimoglu Ali Pasa’nin Konag1 bulunan bir mahallede bu hayat
dokuntusi evler, bu fakir kiyafet, bu tiirkii ona garip diisiinceler veriyordu.
Nuran, ¢ocuklugunda bu oyunu muhakkak oynamisti. Ondan evvel annesi,
annesinin annesi de ayni tiirkiiyli sdylemisler ve ayni oyunu oynamislardi.
‘Devam etmesi lazim gelen, iste bu tiirkiidiir. Cocuklarimizin bu tiirkly(
sOyleyerek, bu oyunu oynayarak biiyiimesi; ne Hekimoglu Ali Pasa’nin
kendisi, ne konagi, hatta ne de mahallesi. Her sey degisebilir, hatta kendi
irademizle degistirebiliriz. Degismeyecek olan, hayata sekil veren, ona bizim
damgamizi basan seylerdir.” (Tanpinar, 2000, s. 20)

Ahmet Hamdi Tanpinar’in Huzur romanindaki bu ifadeler, esasinda ¢alismamizin iki
temel noktasi olan hem mahalle, hem de toplumsal hafiza konularina ayn1 anda isaret
etmektedir. Yazar, bir taraftan Hekimoglu Ali Pasa Konagi’nin bulundugu mahalleyi
giincel hali {lizerinden betimler ve “mahallenin” fiziksel degisiminin bir anlamda
“mukadder” oldugunu ifade ederken, diger taraftan bir turki ve oyun tzerinden nesilden
nesile aktarillan ve degigsmeyecek olan “toplumsal hafiza”y1r vurgular. Calismamizin
mahalle boliimiinde de ifade edilecegi lizere Tanpinar (2008, s. 130-131), daha 1940’11
yillarda dahi “mahallenin kalmadigini1”, artik yalnizca belediye teskilatinin bir ciiz’i
olarak var olan mahallenin yerini apartmanlara biraktigini ifade etmistir. Anlamu, algisi,
mekanlari ve iligkileri ile birlikte siirekli degisen ve bundan sonra da degisecek bir fiziksel
mekan olan mahallede, Tanpinar’in ifadeleriyle “degismeyecek olan”, “devam etmesi
lazim gelen” ve “hayata sekilde veren” gelenek, kiiltiir, deger, aliskanlik ve iligkilerden
miirekkep toplumsal hafizanin ne oldugu, nasil olustugu, hangi yollarla aktarildig:

sorular1, caligmamizin temel gerekcesini ve konusunu olusturmaktadir.

Arastirma ile, bireysel ve toplumsal hafizanin 6nemli bir pargasi ve tasiyicisi olan
mekanlardan, geleneksel nitelikleri ve tarihi vasfina binaen arastirma evreni olarak
secilen bir mahalle Gizerinden, mahallenin toplumsal hafizasinda nelerin oldugu, bunlarin
nasil korundugu ve aktarildiginin tespit edilmesi amaglanmaktadir. Ayn1 zamanda bu

caligsma ile, diinyada daha yaygin olmakla birlikte tilkemizde yakin zaman kadar iizerinde



yeterince durulmadigi diisiiniilen toplumsal bellek konusunda, hafiza-mekan iliskisi

sorgulanarak bu alandaki literatiire katk1 saglanmasi hedeflenmektedir.

Toplumsal hafiza ya da bellek, bireylerin zihinlerinde yerlesik olmakla birlikte bireylerin
ve bireysel hafizalarin disinda var olan ve ayni zamanda bireysel hafizalarimizi da
etkileyen ve sekillendiren bir toplumsal hatirlama olgusudur. Bireylerde, aile, dini grup,
ekonomik faaliyet grubu, mahalle, sehir, tilke, yerel ve ulusal gruplar gibi ayn1 anda i¢inde
bulundugu veya mensubu oldugu toplumsal grup adedince toplumsal hafiza katmani
bulunur. Bir anlamda birbirini etkileyen ve zaman zaman birbirine karigan, zaman zaman
da ayrisan i¢ i¢e ge¢mis bir hafiza katmanina sahip oldugumuz sdylenebilir. Toplumsal
bellege dair diger bir husus, bireylerin davraniglari, degerleri, bilingleri ve giindelik
yasantisindaki pratikleri olusturan pek ¢ok konunun, toplumsal bellek tarafindan
sekillendirildigi ve bunun vasitastyla aktarildiginin siklikla ifade edilmesidir. Toplumsal
aligkanliklar, kullanilan dil, adabimuageret kurallari, toplumsal degerler gibi bireylerin
hayatini ve giindelik pratiklerini olusturan, ayni topluluktaki ¢ogunluk tarafindan bilinen
ve paylasilan bilgi ve teamiller, blyik 6lcude toplumsal bellek kavrami ile ifade edilen
olgu tarafindan sekillendirilerek aktarilir ve bdylelikle belirli bir siire devamlilig
saglanir. Bu, toplumsal yasamin bir geregi oldugu gibi bireyler agisindan da konforlu ve

tutarlilik saglayan bir durum oldugu sdylenebilir.

Hafiza, hatirlama eylemine isaret eder. Hatirlama ise hatirlanan seyin oldugu gibi
hatirlanmas1 degil, simdiki zamandan Odiing alinan veriler yardimiyla bir yeniden
ingasidir (Halbwachs, 2017, s. 66 ve Kirmizi, 2014). Bu yeniden insada Ornegin
Halbwachs (2016)’a gore aile, din, ekonomik gruplar gibi ““toplumsal cerceveler”,
Connerton (2014)’a gore anma, téren ve bedensel pratiklerin i¢ine gizlenmis “toplumsal

“ ey

aliskanlik bellegi” belirleyicidir. Halbwachs hatirlamanin, bizim zihnimizdekilerin yani
sira gevremizdekilerin zihinlerinde bulunan ortak veriler ya da kavramlardan yola
cikilarak yapilmasi gerektigini, ¢unki bu veriler ve kavramlarin bizim zihnimizden
onlarinkilere, onlarinkilerden de bizimkine, karsilikli ve araliksiz olarak ge¢cmekte
oldugunu ve bunun da yalnizca, hafizamizin ayn1 toplulugun bir parcasi olmus ve olmaya

da devam ediyorlarsa miimkiin olabilecegini ifade eder.

Bireysel ve toplumsal hatirlama siireglerinin énemli bir vechesini, hatirlanan olayin

zamani ve mekani olusturmaktadir. Hatirlama eylemi biiyiik 6l¢iide zaman ve mekan



tizerinden gergeklesir. Toplumsal hafizada derin yer etmis bir savasi ya da depremi
zamani ve mekani ile hafizamiza kaziriz (Karaarslan, 2014, s. 78). Zaman kavramiyla
birlikte mekén ve hafiza arasinda yogun bir iliski vardir. Kirsal bolgelerde kdy, sehirlerde
ise mahalleler, bireylerin ilk halkadaki fiziksel ¢evresi ve en fazla bulundugu mekén
olmasi nedeniyle hem bireylerin, hem de toplumlarin kiiltiir, kimlik ve hafizalarinin

olusumunda 6nemli bir konumdadir.

Calismanizdaki ikinci 6nemli baslik olan mahalle kavrami, basta da ifade edildigi tizere
artik olmadig1 diistiniilen ve bu nedenle “nerede o eski mahalleler” nostaljik duygusuyla
yaklagilan, 6zlemle bahsedilen, televizyon dizilerine ve romanlara konu olan ge¢mis
zamana ait bir degerli bir mekan ve yakin iliskiler agi ile, zaman zaman kurdugu baski
vb. boyutlartyla birlikte kismen pejoratif ve menfi anlamiyla tartisilan bir olgu arasinda,
daha ziyade bu iki farkli zeminde gidip gelmektedir. Auguste Comte’un, insanlarin akli
dengelerini korumalarinin temelinde, giindelik temasinin oldugu fiziki nesnelerin biiyiik
Olclide degismemesinin ve bunlarin bize bir siireklilik goriintiisiinii sunmasinin yattigi
(aktaran Halbwachs, 2017, s. 139) ifadeleri, esasinda iginde yasadigimiz ev ve esyalar,
sokak, yakimimizdaki agaglar gibi mahallenin temelindeki nesnelerin dnemini vurgular.
Arastirma ile, pek ¢ok davranigsal ve toplumsal siiregte 6nemli rol oynamasina ragmen
akademik sahada daha ziyade sehir planlama ve sivil mimari alanlarinda yogunluklu
olarak ¢alisilan mahallenin, toplumsal hafiza veghesiyle sosyolojik diizlemde incelenmesi

saglanacaktir.

Calismamizda aragtirma sahasi olarak segilen Bursa’daki Emirsultan Mahallesi, ge¢cmisi
14. yiizyilla kadar dayanan tarihi bir mahalledir. Aslen Buharali olup Medine’de
bulundugu sirada gordiigii bir riiya lizerine Bursa’ya ve mahallenin simdiki bulundugu
yere gelen ve mahalleyi kuran Emir Sultan, peygamber soyundan gelmesi ve tasavvuftaki
mertebesi nedeniyle dini, Yildirnm Beyazit’in damadi olmasi ve manevi konumu
itibariyle padisahlara kili¢ kusatmasiyla da tarihi agidan 6nemli bir zattir. Bu 6zellikleri
nedeniyle yasadigi donemde insanlarin yogun bir sekilde ziyaret ettikleri bir yer olan
Emirsultan, tiirbenin de dahil oldugu Emirsultan Kiilliyesi’nin burada olmasi nedeniyle
tarih boyunca bu 6zelligini devam ettirmistir. Emirsultan’a gosterilen bu ilgi ve saygi,
beraberinde pek c¢ok gelenck, anlati, inanis, mekan, aliskanlik, pratik ve iliskiyi

getirmistir. Tiim bunlara, Osmanli’nin ilk baskenti olan Bursa’nin kendi sehir kiiltiiri,



cesitli milli adet ve gelenekler, dini ritlieller ve yogun gé¢le birlikte gelen farkli kilttrler
ve degisimler de eklendiginde, ortaya toplumsal hafiza bakimindan son derece verimli
bir calisma sahasi ¢ikmaktadir. Bu baglamda ¢alismamizda Emirsultan Mahallesi’nin bu
zengin Kkiltiirii, tarihi, iligkileri ve pratikleri arastirilacak, bir anlamda mahallenin

toplumsal hafizasi yoklanacaktir.

Calismamiz dort boliimden miitesekkildir. Birinci boliimde, arastirmamizin metodolojisi
aktarilacak ve arasgtirmamizin konusu, amaci, kapsami ve yoOntemi izah edilecektir.
Arastirma modeli olarak yorumlayici yaklasim kapsamina giren ¢alismamizin ydntemi
noktasinda; ¢alismanin teorik kavramsal ve kurumsal kismini olusturan toplumsal bellek
ve mahalleye iliskin literatlir zaramas: gergeklestirilecek, saha ¢alismasi boliimiinde ise
nitel goriisme teknigi uygulanacaktir. Arastirma yeri olarak Bursa Emirsultan Mahallesi

belirlenmistir.

Ikinci béliimde, toplumsal bellek kavramina iliskin kuramsal ve kavramsal ¢erceve ortaya
konacaktir. Etimolojik bir izahat ve alternatif kullanimlar aktarildiktan sonra, kuramsal
kisimda 6zellikle Maurice Halbwachs’in “Hafiza’nin Toplumsal Cerceveleri” ve Paul
Connerton’in “Toplumsal Aliskanlik Bellegi” kavramlari ¢ergevesinde toplumsal bellek
kuramlar1 ayrintilariyla islenecektir. Toplumsal bellek konusu, bireysel ve toplumsal
hatirlama siirecleri, hatirlayan bir 6zne olarak toplumsal gruplar, isaret noktalari1 ve baskin
anilar, anma torenleri ve bedensel pratikler gibi basliklar halinde aktarilacaktir. Ayrica

toplumsal bellek-tarih, toplumsal bellek-zaman ve toplumsal bellek-mekan iligkilerine

deginilecektir.

Calismamizin {¢lincli boliimiinde de, mahalle kavramina giris yapilacak, mahallenin
olusumu, mabhalle algisi, mahalle mekanlar1 ve mahallenin aktorleri, ilgili literatir
Uzerinde izah edilecektir. Bu boliimiin ikinci kisminda ise Bursa Emirsultan Mahallesi’ne
iliskin erigilen kaynaklar Gizerinden bilgi verilecek, mahallenin tarihi ve kurulusu, 6nemli

mekanlar ve kiiltiirli ortaya konmaya caligilacaktir.

Dordiinci ve son bolumde ise Bursa Emirsultan Mahallesi’nde yapilan saha galismasi ve
nitel goriismeler neticesinde elde edilen veriler tasnif edilerek aktarilacaktir. Analiz
asamasinda, elde edilen veriler ger¢evesinde On plana ¢ikan kavram ve temalar

yorumlanacaktir.



1. BOLUM: ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Aragtirmamiz, hafiza-mekén iligkisi baglaminda toplumsal bellegin olusumu ve
aktariminda, yakin fiziksel ¢evremizi olusturan mahallenin nasil bir islev gordiigiiniin,
geleneksel bir mahalle 6rnegi tizerinden incelenmesini konu edinmektedir. Toplumsal
bellek, bireylerin zihinlerinde yerlesik olmakla birlikte bireysel hafizalarin disinda var
olan ve bireysel hafizalarimizi da etkileyen ve sekillendiren bir toplumsal hatirlama
olgusudur. Her bir bireyde, bireysel bir yeti oldugu diisiiniilen hafizanin disinda, aile, dini
grup, ekonomik faaliyet grubu, mahalle, sehir veya tilke gibi, yerel ve ulusal gruplar gibi
aynmi anda i¢inde bulundugu veya mensup oldugu toplumsal grup adedince toplumsal
hafiza katmani bulunur. Bir anlamda birbirini etkileyen ve zaman zaman birbirine
karisan, zaman zaman da ayrigan i¢ ice ge¢mis bir hafiza katmanina sahip oldugumuz

sOylenebilir.

Calismamizin kavramsal tartismalar boliimiinde ayrintili bir sekilde aktarilacagi iizere
pek ¢ok sosyal bilimci, tezahUrleri veya bi¢imleri konusunda ayrilsalar da, toplumsal ya
da kolektif bellegin var oldugu inancinda birlesmektedirler. Ozellikle Fransiz Sosyolog
Maurice Halbwachs’in {izerinde durdugu bir konu sudur ki, bireysel hatirlama
siireclerimiz biiylik Ol¢iide toplumsal yasantiya, iliskiye ve araglara bagimlidir.
Halbwachs (2016) bunu, “toplumsal ¢erceveler” kavramiyla formiile etmektedir. Unutma
ihtimalinin en yiiksek oldugu hatiralar, ¢ogunlukla tek basina yasadigimiz,
hatirlanmasinda diger hafizalardan destek alamayacagimiz hatiralar olmaktadir. Bu
durum, sifresini sadece bizim bilip, bir siire sonra unuttugumuz bir kasay1 agamama
benzetmesi (Halbwachs, 2017, s. 37) ile ifade edilmektedir. Aileden baslayarak, inang
gruplari, ekonomik faaliyet gruplari, ulus vb. toplumsal gruplarin, ¢evrelerin, yapilarin ve

iligkilerin hafizamizin olusumunda 6nemli etkileri vardir.

Toplumsal bellege dair diger bir husus, bireylerin davraniglari, degerleri, bilingleri ve
giindelik yasantisindaki pratikleri olusturan pek ¢ok hususun, toplumsal bellek tarafindan
sekillendirildigi ve bu vasitasiyla aktarildigi siklikla ifade edilmektedir. Toplumsal
aligkanliklar, kullanilan dil, adabimuageret kurallari, toplumsal degerler gibi bireylerin

hayatini ve giindelik pratiklerini olusturan, ayni topluluktaki ¢ogunluk tarafindan bilinen



ve paylasilan bilgi ve teamuller, biuyuk 6lctide toplumsal bellek kavramu ile ifade edilen
olgu tarafindan sekillendirilerek aktarilir ve boylelikle belirli bir siire devamliligi
saglanir. Bunun, toplumsal yasamin bir geregi oldugu gibi bireyler agisindan da konforlu

ve tutarlilik saglayan bir durum oldugu sdylenebilir.

Bireysel ve toplumsal hatirlama siireglerinin 6nemli bir vechesini, hatirlanan olayin
zamani ve mekani olusturmaktadir. Hatirlama eylemi buyik 6lglide zaman ve mekén
tizerinden gergeklesir. Toplumsal hafizada derin yer etmis bir savas1 ya da depremi
zamani ve mekani ile hafizamiza kaziriz (Karaarslan, 2014, s. 78). Zaman kavramiyla
birlikte mekén ve hafiza arasinda yogun bir iligki vardir. Kirsal bolgelerde koy, sehirlerde
ise mahalleler, bireylerin ilk halkadaki fiziksel gevresi ve en fazla bulundugu mekéan
olmasi nedeniyle hem bireylerin, hem de toplumlarin kiltir, kimlik ve hafizalarinin

olusumunda 6nemli bir konumdadir.

Bu baglamda arastirmanin konusu ve kapsami, teorik diizeyde belirli kiiltiir, duygu,
aliskanlik, deger, iliski, kural ve toren gibi unsurlara isaret eden ve bireysel hafiza ve
hatirlama siireglerinde bu derece etki sahibi olan toplumsal bellegin, pratik diizeyde nasil
olustugu ve korundugu, ne gibi degisimlerin oldugu ve gelecege nasil aktarildig:
hususlarinin Bursa’daki tarihi bir mahalle Gzerinden incelenmesi olarak belirlenmistir.
Bursa Emirsultan Mahallesi’nin arastirmaya konu edilmesinin nedeni, aragtirmanin

yontem bolumunde izah edilecektir.

1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmamizin da igine girdigi nitel arastirmalar, Maxwell’in de ifade ettigi gibi genel
olarak olaylarin ve iliskilerin nasil olustugunu ve nasil bir siire¢ izledigini anlamamizi
saglar (aktaran Demir, 2009, s. 290). Bu baglamda siire¢ analizi, nitel aragtirmalarin en

gucli yonudr.

Aragtirmanin amaci, hem bireysel, hem de toplumsal hafizanin 6nemli bir tasiyicisi olan
mekanlardan, ¢alisma kapsaminda secilen ve geleneksel nitelikleri haiz olan bir mahalle
tizerinden toplumsal hafizanin nasil korundugu ve aktarildiginin tespit edilmesidir. Bu
calismada, diinyada daha yaygin olmakla birlikte iilkemizde yakin zaman kadar {izerinde

yeterince durulmadigi disiiniilen toplumsal bellek konusunda, toplumsal bellek-mekan



iliskisi sorgulanarak bu alandaki literatiire katki saglanmasi amaglanmaktadir. Ayrica
Tiirkiye’de zaman zaman tartisilan ve pek ¢ok toplumsal surecte 6nemli rol oynayan

mahalle kavraminin, bir vechesiyle sosyolojik diizlemde incelenmesi saglanacaktir.

Toplumsal arastirma yontemleri baglamindaki ¢aligmalar1 6nemli 6l¢iide referans kabul
W. Lawrance Neuman, arastirmalari amaglart bakimindan iige ayirir: incelemeci,
tamimlayici ve agiklayici arastirmalar (2014, s. 51). Neuman’in tasnifi baglaminda
aragtirmamizin, kismen incelemeci, daha ziyade de tanimlayici arastirma sinifina girdigi
sOylenebilir. Neuman, incelemeci aragtirmanin, heniiz hakkinda yapilmig aragtirmanin
bulunmadig1 yeni konularda, daha ziyade 6n fikirler gelistirme ve “ne” sorusu iizerine
odaklanarak ¢ok az anlasilmis bir meseleyi inceleme oldugunu ifade eder. Tanimlayici
arastirma ise, bir durumun, toplumsal ortam ya da iliskinin belirli ayrintilarinin resmini
sunarak daha ziyade “nasil” veya “kim” sorusunun cevabini arar. Neuman’in (2014, s.
53) da ifade ettigi gibi, tanimlayici ve incelemeci arastirmanin fazlaca ortak noktasi

bulunur ve cogu zaman pratikte birbirine karigir.

Aragtirmamizin toplumsal hafiza boyutu, bugiine kadar {lizerinde pek ¢ok arastirmanin
yapildigt ve Neuman’in tasnifi baglaminda “tanimlanmig bir alan” oldugu
diistinilmektedir. Bu dogrultuda, toplumsal bellegin &zellikle mekéan dlzeyinde
incelenmesi, tanimlanmis bu alanin bir boyutunun incelenmesi anlamina gelmektedir ve
daha ziyade “nasil” sorusuna odaklanmaktadir. Calismamizin, kuramsal tartismalar
boliimiinde ayrintili bir sekilde aktarilacak olan toplumsal bellege dair pek ¢ok kuram,
toplumsal bellegin zaman igerisinde bir sekilde, mekanlar, aligkanliklar, anma torenleri,
bedensel pratikler, aile, dini kurallar, ekonomik yapilar ve benzerleri Uzerinden
aktarildigini ileri siirmektedir. Calismamizda da, toplumsal bellegin geleneksel bir mekén
olarak mahalle (zerinden incelenmesi, caligmaya tanimlayici aragtirma vasfini

kazandirmaktadir.

Toplumsal bellek, Turkiye’de bugline kadar gorece daha az ¢alisilmig, son zamanlarda
tizerinde daha yogunluklu durulan bir alandir. Bu alandaki ¢alismalar incelendiginde,
daha ziyade anitlar ve simgesel binalar gibi yapilar, eylemler, aidiyetler ve torenler
tizerinden incelendigi sOylenebilir. Hafiza-mekan iligkisine dair c¢alismalar da
bulunmakla birlikte, spesifik olarak geleneksel Ozellikleri 6n plana ¢ikan, tarihi bir

gegmise sahip, zaman igerisinde gorece daha az degisime ugrayan bir mahalle tizerinden



toplumsal bellegin arastirilmasi, bilindigi kadariyla daha once calisiilmamis bir konu
olmasi nedeniyle Neuman’in isaret ettigi incelemeci arastirmanin kapsamina da dahil

olmaktadir.

Sosyal bilimlerdeki arastirmalarin amaglari1 baglaminda Bachman & Schutt’un yapmis
oldugu tasnif ¢ergevesinde de (aktaran Boke, 2009, s. 13), arastirmamizin kesif amagl
arastirma (exploratory research) kapsamina girdigi sdylenebilir. Daha ziyade, gorece
daha az c¢alisilmis alanlarda kullanilan bu arastirma sekli, calismamiz baglaminda
yeterince verinin olmadigi mekan-hafiza iliskisi lizerinde temel gergeklikleri ortaya

koymaya yardimci olacaktir.

1.3. ARASTIRMANIN YONTEMI

1.3.1. Arastirma Yaklasim ve Yontemi

Sosyal bilimler alanindaki ¢aligmalar, temel fikirler, ideal tipler ve arglimanlarin idealize
edilmis ve basitlestirilmis modelleri olarak ¢esitli yaklasimlar iizerine insa edilirler. Bu
yaklasimlar1 bilimsel bir paradigma, yani bir diislince sistemi biitiinii olarak da gorebiliriz.
Daha geleneksel olarak pozitivist, yorumlayici ve elestirel yaklagimlar bulunurken, yakin
zamanda feminist ve postmodern arastirma yaklasimlari da olusmaktadir. Pratikte,
nadiren toplumsal arastirmacilarin bir yaklagimin tiim bilesenlerini kabul eder,

cogunlukla her birinden ¢esitli unsurlar alinarak kaynastirilir (Neuman, 2014, s. 119).

En eski ve yaygin yaklasim olan pozitivist sosyal bilim, doga bilimlerinin karsiligi oldugu
ve arastirmacinin bir nedensel yasadan mantiksal olarak tiirettigi bir neden-sonug
iligkisini temel kabul eder. Sosyal bilimin amacinin yasalar kesfetmek oldugunu ve
degerden bagimsiz ve objektif olmasi gerektigini, sosyal bilimler alaninda yapilacak
aciklamalarin, diger aragtirmacilar tarafindan da yinelenerek dogrulanabilecegini savunur
(Neuman, 2014, s. 129). Yorumlayici sosyal bilim yaklasimi ise, insan bilimlerinde
konusma, kelime ya da resimlerden olusan bir metnin ayrintili bir “okumasina” ve
incelemesine vurgu yapan hermendtik (yorumbilgisi) ile iliskilidir. Her arastirmaci,
metnin anlami i¢in kendi okumasini gergeklestirir ve bu metne kendi 6znel deneyimini
aktarir.  Neuman (2014), sosyolojide yorumlayici yaklasimin, sembolik etkilesimci

ekolle ya da Chicago ekoliiyle iliskilendirildigi ve ¢cogunlukla nitel aragtirma yontemi



olarak adlandirildigini ortaya koyar. Yorumlayici aragtirmaci, pozitivist arastirmacilarin
aksine, nicel Ol¢limler ve istatistikler yerine, arastirdiklari konularda daha derin bir
anlay1s kazanmak adina ayrintili nitel veriler toplar. Insanlarin duygu ve yorumlarini
inceler, paylasir, olaylar1 onlarin goéziinden goriir. Elestirel sosyal bilim yaklagimi da,
yorumlayici sosyal bilim yaklagiminin pozitivist yaklagima yonelttigi elestirilere katilir,
ilave elestiriler yapar ancak yorumlayici yaklasim ile de anlasmazliga diistiigii alanlar
mevcuttur. Ornegin Bourdieu, hem pozitivistlerin objektif, nicel ampirik yaklagimni,
hem de yorumlayicilarin 6znel, iradeci yaklasimini reddeder (aktaran Neuman, 2014, s.
141).

Bu bilgiler 1s181nda, arastirmamizin yorumlayici yaklagima dahil oldugunu sdylenebilir.
Bunun nedenleri arasinda, ¢alismanin nitel bir arastirma olmasi, arastirmanin yiiz yiize
goriisme teknigiyle yapilacak olmasi, katilimcilarin 0znel deneyimlerinden sonuglar
cikartilmaya calisilacak olmasi gibi nedenler sayilabilir. Genel olarak yorumlayici
yaklagimin, insanlarin kendi toplumsal diinyalarini nasil siirdiirdiigline dair anlayis ve
yorumlara varmak iizere yapilan sistematik analiz (Neuman, 2014, s. 131) tanimu ile

arastirmamizin amaci ve igerigi ortiismektedir.

Arastirmamizin da dahil oldugu nitel arastirmalarda, 6rneklemin temsil giiciinden ¢ok
arastirilan konuyu aydinlatma potansiyeline odaklanilir. Neuman’a (2014, s. 320) gore,
nitel arastirmalarda 6rneklemenin temel amaci, arastirilan konuyu netlestirebilecek ve
derinlestirebilecek olan belirli kisiler, drnekler, olaylar ya da eylemler toplamaktir. Bu
kapsamdaki 6rnekleme yodntemlerinden biri olan amagsal ornekleme, genelleme
yapilmay1 gerektirmeyen belirli 6zel konularda tercih edilen bir 6rnekleme modelidir.
Aciklayici arastirmalarda ya da saha arastirmalarinda yogunlukla kullanilir. Genellikle
arastirmaci, kendisi ya da bir uzman yardimiyla yargi kullanarak ya da belirli bir amag
etrafinda 6rnek olay ya da kisileri secer. Nitel aragtirmalarda yaygin olarak kullanilan bir
diger orneklem yontemi de, kartopu oOrneklemesidir. Toplumsal arastirmacilarin,
cogunlukla birbiriyle baglantili insanlar agiyla ilgili ¢aligmalarindan dolay1 bu yontem
tercih edilir. Calismamizda biiyiik 6l¢iide amacgsal 6rneklem (purposive sampling),
kismen de kartopu 6rneklem yontemlerin se¢ilme nedeni genellikle, nitel goériismelerdeki
zorunluluk cercevesinde eldeki bilgilere gore ana Kitleyi en iyi temsil edecegine karar

verilen bireylere ulasilmasi gerekliligidir (Seyidoglu, 2003).
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1.3.2. Arastirma Sahasi

Aragtirma yerinin se¢iminde, genellikle verilerin zenginligi ve arastirmaya uygunluk en
onemli kriterlerdendir (Neuman, 2014, s. 533). Arastirmalar baglaminda baz1 yerlerin
zengin veriler saglama olasilig1 digerlerinden fazla olabilmektedir. Arastirmamizda Bursa
Emirsultan Mabhallesi’nin secilme nedeni, oncelikli olarak geleneksel diyebilecegimiz
tarihi bir vasfa sahip olmasidir. Her ne kadar Alver’in (2013, s. 14), ginimiz mahalle
incelemelerinin 6niinde 6nemli zorluklarin bulundugu, bu yiizden mahalleye dair
literatiiriin biiylik 6l¢iide gegmis donemlerin mahalleleri (6zellikle Osmanli mahallesi)
lizerine oldugunu ve bu durumun mahalle iizerine c¢aligmalarda saglikli bir zemin
olusturmadigina dair tespitinde haklilik pay1 olmakla birlikte, mahalle Uzerine toplumsal
hafizanin olusumu ve aktarimi 6zelinde yapilacak olan bir ¢alismada bu niteliklerde bir

mahallenin ¢alisilmasinin bir gereklilik oldugu diisiiniilmektedir.

Ileride deginilecegi iizere, Emirsultan Mahallesi, ge¢misi 14. yiizyila kadar giden bir
tarihe sahiptir (Koseoglu, 1946). Toplumsal bellegin korunmasi ve nesilden nesile
aktarilmasi konusu incelenirken, herhangi bir yeni sehri ya da sehrin yeni insa edilen
kisimlarinda yer alan bir mahalle ya da semti incelemek anlamli sonuglar vermeyebilir.
Ayni sekilde 6zel bir tarih, kiiltiir ve mekéna sahip olmasina ragmen, zaman iginde ¢esitli
imar projeleri ya da gocler nedeniyle fiziksel, demografik ve kulturel olarak buyik
degisimler yasayan ya da Cem Behar’in calismasiyla bildigimiz Istanbul’daki Kasap
Ilyas Mahallesi 6rnegindeki gibi “6liimii” ilan edilen mahallelerin oldugu da
bilinmektedir. Bu baglamda sehir olarak Bursa ve Bursa’nin en eski mahallelerinden biri
olan Emirsultan, tarihi bir ge¢gmise sahip, zaman iginde fiziksel degisimin ve kilturiin
diger semt ve mahallelere nispeten daha yavas yasandigi bir yer olmasindan ve yapilan
on goriismeler neticesinde kendine has kimligi olan bir yer olduguna dair veriler elde

edilmesinden dolay1 arastirma yeri olarak belirlenmistir.

1.3.3. Arastirma Grubu

Arastirma kapsaminda, hayatinin bir bolimiinii ya da tamamim1 Bursa Emirsultan
Mahallesinde ge¢irmis 20 kisi ile goriisiilmiistiir. Gorlisme siireleri otuz dakika ile bir
buguk saat arasinda degismis, ortalama 1 saat olarak gergeklesmistir. Katilimeilarin 13’

erkek, 7°si kadindan olusmaktadir. Katilimcilar arasinda mahallede dogup bugiin 60’11
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veya 70’11 yaglarindan olanlar, mahallenin muhtari, imami, kanaat 6nderleri gibi 6nemli
sahsiyetleri, mahalle sakini 6gretim tiyeleri ve 6gretmenler, mahallenin gengleri, mahalle
esnafi, mahallenin ev hanimlar1 gibi kisiler yer almaktadir. Katilimcilar secilirken,
mahalleyi temsil baglaminda kisilerin hem egitim, meslek, yas gibi demografik yonden,
hem de dogma biiyiime mahalleli olanlar, mahalleden taginanlar veya mahalleye sonradan

gelenler gibi farkli katmanlardan olmasina dikkat edilmistir.

Nitel Goriigme Katilimc1 Profilleri

Katilimer 1

M.O. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahallede
yas1yor.

Katilimer 2

L.Y. Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48 yildir mahallede yasiyor.

Katilimer 3

S.0. Erkek. Is adamu. 63 yasinda. 47 yildir mahallede yasiyor.

Katilimci 4

S.C. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahallede
yas1yor.

Katilimer 5

AE. Erkek. Emekli Matematik Ogretmeni. 69 yasinda. 65
yildir mahallede yasiyor.

Katilimci 6

M.E. Erkek. Devlet Memuru. 15 yildir mahallede yasiyor.

Katilimer 7

Y.Z.A. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yi1ldir mahallede yasiyor.

Katilimer 8

M.A. Kadin. Ev hanimi.75 yasinda. 65 yildir mahallede
yas1yor.

Katilimc1 9

N.A. Kadin. Ev hanim1.75 yasinda. 20 y1l mahallede yasadi.

Katilimer 10

Y.S. Kadin. Emekli Sinif Ogretmeni. 40 yildir mahallede
yas1yor.

Katilimer 11

K.K. Erkek. Esnaf. 28 yildir mahallede yasiyor.

Katilimer 12

A.E.O. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime
mabhalleli.

Katilimer 13

S.A. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.

Katilimc: 14

M.S. Kadin. Calisan. 45 yasinda. 25 yildir mahallede yasiyor.

Katilimer 15

AY. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahallede
yas1yor.

Katilimer 16

R.B. Kadin. Ev Hanimi. 49 yildir mahallede ikamet ediyor.

Katilimer 17

S.D. Kadin. Ev Hanimi. 57 yildir mahallede ikamet ediyor.

Katilimer 18

F.S.K. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiylime
Emirsultanli.

Katilimer 19

M.C. Erkek. Emekli devlet memuru. 34 yil mahallede yasadi.

Katilimc1 20

S.B. Erkek. Devlet Memuru. 40 yasinda. 30 yil mahallede
yasadi.
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1.3.4. Veri Toplama

Calismada, sosyal olgular1 i¢inde bulunulan ¢evre i¢inde incelemeyi, arastirmayi ve
anlamay1 amacglayan ve Ol¢mekten ¢ok degiskenlerin derinlemesine incelenmesini
onceleyen (Demir, 2009, s. 288) nitel arastirma ve nitel arastirma igerisinde de nitel
goriisme yontemi uygulanmistir. Bu yontemin secilme nedeni, bir mekan Gzerinden
toplumsal bellegin aktarilmasi hususunun, sayisal veri ya da istatistiksel analizlerden
daha ziyade, bireylerin zengin anlatimlari ve bunlarin yorumlarma duyulan ihtiyagtir.
Nitel goriisme tekniginin kullanilma nedenleri arasinda, ictenlikli ve derinlemesine
bilgiler toplayabilme ve genis sondajlama sorulariyla yanitlarin giivenirliligini saglama

ihtiyaci oldugu da sdylenebilir.

Arastirmada, goriisme yontemleri icerisinde yer alan yari yapilandiriimis gériisme teknigi
uygulanmistir. Sorular agik uglu sorular olmakla birlikte belirli bir sistematik ve yap1
cergevesinde sorulmustur. Boylelikle hem belirli bir sistematik izlenirken, hem de
goriisiilenden daha detayli bilgiler vermesi hedeflenmistir. Maxfield ve Babbie’nin de
belirttigi gibi, agik uglu sorularin amaci1 daha detayli ve zengin bilgiye ulasmaktir. Agik
uclu sorular tasnif etmek gii¢ olsa da, nitel arastirmalar genelde daha az kisiyle yapildigi
ve genellemekten daha ziyade belirli olgular: tarif veya izah etmek amacini giittiigii i¢in
bu 6nemli bir sorun degildir (aktaran Demir, 2009, s. 292). Neuman (2014, s. 585)’in

ifade ettigi gibi saha gortismeleri, karsilikli bir kesif siirecini tesvik etmelidir.

Veriler, derinlemesine goriismeler yoluyla toplanmistir. Bireysel goriismeler gondllilik
esasina gore yapilmii, bireysel goriismelerin yapilacagi kisilere Goniillii Katilim Formu
imzalatilmistir.  Goriismelerde, katilimcilardan izin alinarak ses kayit cihazi
kullanilmigtir. Arastirma verileri, aragtirmaci tarafindan katilimcilarin istedikleri
mekanda ve zamanda toplanmisg, arastirma kapsaminda bireysel goriisme yapilmasi

planlanan kisilere aragtirma hakkinda bilgi verilmistir.

Verilerin yeterliligi agisindan nitel calismalar, nicel calismalarda oldugu gibi 6zne
sayisina gore degil, toplanan veri miktarina gore degerlendirilir. Morse’nin de ifade ettigi

gibi kafi miktarda veri toplandiginda ve doygunluk gerceklestiginde yeterlik saglanmis
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olur (aktaran Neuman, 2014, s. 660). Bu baglamda arastirmamizda 20 katilimci ile veri

yeterliliginin saglandig1 gorilmiistiir.

1.3.5. Verilerin Kodlanmasi ve Analizi

Nitel veri kodlamalarinda genellikle arastirmacilar, ham verileri kavramsal kategorilere
ayirir ve temalar veya kavramlar yaratir. Nitel arastirmalarda kodlama, veri analizinin
onemli bir pargasidir. Arastirmaciy1 kurama ve genellemelere dogru ilerletir. Kodlama,
eszamanl olarak veri indirgeme ve verileri analitik kategorilere ayirma iglemini ihtiva
eder. Verilerin kodlanmasi, ¢ok sayidaki islenmemis verilerin kiigiik, islenebilir kiimelere
indirgenmesi isidir (Neuman, 2014, s. 664). Nitel verilerin kodlanmasinda genellikle iki
yontem kullanilir. Bunlardan ilki, 6ncesinde kavramlardan olusan bir listeyle kodlamaya
baslanmasi; ikincisi ise, kodlama temalarinin veri notlarinin okurken olusturulmasidir.
Bu bilgiler 1s1¢inda calismamiz 6zelinde, toplumsal bellek kuramlarina ve hatirlama
pratiklerine dair teorik bilgiler ve benzer alanlarda yapilan saha ¢alismalarinin verileri,
ister istemez bazi tema ya da kavramlarin zihnin bir kenarinda tutulmasini saglamistir
ancak kavram ya da temalarin olusturulmasi islemi, verilerin incelenmesi esnasinda

gergeklestirilmistir.

Strauss’un yapmis oldugu tasnif ger¢evesinde (aktaran Neuman, 2014, s. 664-669),
aragstirmamizda veriler ti¢lii bir kodlama sistemi ile kodlanmistir. Birinci asama olarak,
acik kodlama yapilmis ve sahadan elde edilen veriler okunurken belirli tema ya da
kavramlar tespit edilmistir. Ikinci asamada eksenli kodlama yapilmis ve verilerin
tizerinden gegerken, veriler degil, acik kodlama ile elde edilen tema veya kavramlar
gozden gegirilerek incelenmistir. Bu agama bir anlamda tema ya da kavramlari yeniden
diizenlemek, siniflandirmak, birlestirmek, elemek ya da genisletmek tizere yapilmistir.
Son asamada ise segici kodlama yapilarak, verilerin Uzerinden son bir kez gegilmis ve
belirlenen tema ya da kavramlara Ornek olusturan vakalar aranarak karsilastirmalar

yapilmustir.

Kodlamalar neticesinde One ¢ikan tema ya da kavramlar tizerinden veri analizi
gerceklestirilmigtir. Neuman, veri analizinin, “verilerde 6riintl arama” anlamina geldigini
ve tekrar eden davranislar, nesneler, asamalar ya da fikirler tizerinden gergeklestirildigini

ifade eder (2014, s. 673). Oriintiiler belirlendikten sonra bu oriintiiler, ¢alismamizin
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kuramsal tartismalar boliimiinde ifade edilen kuramlar ve Emirsultan Mahallesi’nin

fiziksel ve kultlrel ortami ¢ergevesinde yorumlanmustir.

Yorumlama asamasinda, daha ziyade ideal tipler ¢ercevesindeki baglamlari karsilagtirma
ve benzesimler (analoji) kullanilmustir. Ideal tipler, Weber tarafindan ortaya konulmus ve
pek cok nitel arastirmaci tarafindan siklikla kullanilmaktadir. Ideal tipler, karsilastirma
amagli olarak kullanilan ve Neuman’1n ifadesiyle “yapay bir aragtir”, ¢linkii gerceklikler,
ideal tipe hicbir zaman tam anlamiyla uymaz (2014, s. 674). Baglamlar1 karsilagtirma,
zitliklar ve ayric1 zellikleri olan 6rnek olaylar iizerinden genel siireclerin isleyisini
ortaya koymaya yarar. Spesifik sartlarin, kiiltiirel ortamlarin ve bireysel bakis acilarinin,

toplumsal ortam ve siireglerin anlasilmasindaki benzersiz roliinii gosterir.

Benzesimler ise genellikle nitel verileri diizenlemek amaciyla, iki nesne, siire¢, asama ya
da olay1 birbirine benzer oldugunun ifade edilmesidir. Daha ziyade sonuglarin
netlestirilmesi ve mantiksal karsilastirmalar1 kolaylastirmak igin yapilir (Neuman, 2014,
S. 676). Bilinen seylere ve tanidik deneyimlere atifta bulunarak, veriler igindeki Oriintiiler
hakkinda bilgileri iletir. Caligmamiz 6zelinde, 6rnegin Connerton’in Fransiz Devrimi
sonrasinda toplumsal bellegin bir yansimasi ve devami olarak nitelendirdigi bedensel
pratikler, saha ¢alismamizda elde edilen verilerle karsilastirilmig ve bazi benzesimler

ortaya konulmustur.



15

2. BOLUM: TOPLUMSAL BELLEK
2.1. KAVRAMSAL CERCEVE
2.1.1. Bellek/Hafiza ve Toplumsal Bellek/Hafiza

Toplumsal bellek kavraminin, niianslar1 olmakla birlikte buyik 6l¢tde ayni1 anlama igaret
eden farkl1 kullanimlar1 bulunmaktadir. Bu durum, hem ingilizce, hem de Tiirkge literatiir
icin gecerlidir. Kavramimizin Tirk¢e’deki karsiligi olarak yaygin olarak toplumsal
hafiza, toplumsal bellek, kolektif bellek, sosyal hafiza, ge¢miste daha yaygin olmakla
birlikte ictimai hafiza ya da cemiyet hafizas1 gibi kullanimlar tercih edilmektedir. Bugun
icin genellikle toplumsal ya da sosyal diyerek ifade etmis oldugumuz kavram ve hususlar,
bundan 40-50 sene kadar evvel daha yaygin olarak i¢timai kavramiyla ifade edilmekte
idi. Ornegin Hilmi Ziya Ulken’in (1969) Sosyoloji SézIiigii adl1 eserine bakacak olursak
toplumsal ya da sosyal yerine neredeyse tamamen ictimai kelimesinin/kavraminin

kullanildigin1 goriiriiz.

Kullanim tercihleri farkli olmakla birlikte burada kavramin iki boyutu ortaya
konulmalidir. Birinci olarak kavramin toplumsal, kolektif, sosyal, ictimai veya cemiyet
boyutu anlamsal ve etimolojik olarak incelenmelidir. Tirkce kokenli olan ve bugin
dilimizde es anlamlilar1 arasinda en yaygin olarak kullanilan toplum kelimesinin Ttrk Dil
Kurumu (2017) tarafindan “ayni toprak parcasi iizerinde bir arada yasayan ve temel
cikarlarini saglamak i¢in is birligi yapan insanlarin tiimii, cemiyet” olarak tanimlandigi

gorariz.

Tirk Dil Kurumu sézligiinde, toplum kelimesinden tiiretilmis ve “toplumla ilgili”
anlamina gelen bir kelime olarak toplumsal, bati dillerinde “toplumsal” kelimesine
karsilik gelen social kavraminin Tiirkgelestirilmesi ile olusmus bir kelime olarak sosyal,
Arapca’da “toplanma, birikme anlamina gelen “i¢tima” kelimesine nispet eki eklenmesi
suretiyle olusmus i¢timal, Fransizca collectif/collective kelimesinin Tiirk¢elestirilmesiyle
elde edilen ve “birgok kimsenin bir araya gelmesi sonucu olan, ortaklasa, toplu”
anlamlarina gelen kolektif ve son olarak Arapca’da “toplamak™” anlamina gelen “cem”

kelimesinin mastar eki ile birlesmesi sonucu olugmus ve toplum manasinin yani sira



16

yuksek dernek, sosyete, diigiin anlamlarinda da kullanilan cemiyet kelimelerinin kiglk

farkliliklarla birlikte ayni anlama isaret ettigini gorebiliriz.

Kavramin ikinci boyutunu ise hafiza veya bellek olusturuyor. Arapga’da hefeze
kokiinden tiretilmis bir kelime olan ve “saklayan, muhafaza eden” anlamina gelen hafiza
icin yine Turk Dil Kurumu’na (2017) miiracaat edecek olursak bize soyle bir tanim
verilmektedir: “yasantilari, 6grenilen konular1 bilingli olarak akilda tutma, saklama giicii,
bellek.” Bir bagka sozliik ise hafizayi, “idrak edilen, algilanan, 6grenilen seyleri zihinde
tutma ve hatirlama hassasi, bellek” olarak tanimlamaktadir (Ayverdi, 2005, s. 1140). Her
iki sozliiglin de hafiza kelimesine es anlamli olarak sunduklar1 bellek kelimesi,
“ogrenmek, ogrenip akilda tutmak” anlamindaki Tirkge “bellemek” kelimesinden
tiiretilmis ve “yasananlari, 6grenilen konulari, bunlarin gegmisle iligkisini bilingli olarak
zihinde saklama giicli, dagarcik, akil, hafiza, zihin” seklinde tanimlanmaktadir. Bellegin
ayn1 zamanda teknik bir karsilig1 olarak “bir bilgisayarda, programi degismeyen verileri,
yapilacak is i¢in gerekli olan ara sonuglar1 toplayan bolim” olarak da bir tanimi

mevcuttur.

Toparlanacak olursa, hafiza ve bellek kelimelerinin es anlamli olarak kullanildiklarini ve
tanimlarda ortak olarak, yasananlari, ogrenilenleri, idrak edilenleri akilda/zihinde tutma
ve saklama yetisinin vurgulandigini, bellegin tip ve mithendislik gibi teknik alanlarda da
kullanildigin1 ve toplumda daha yaygin olarak hafiza kelimesinin tercih edildigi

soylenebilir.

Tiirk¢e kavram ve sozliiklerde, kelimelerin ve kavramlarin etimolojik kokenlerini de g6z
ard1 etmeyerek yapmis oldugumuz bu kisa gezinti neticesinde, toplumsal bellek
kavraminin ve bu kavrama muadil kullanimlarin esasinda iki temel kisimdan/boyuttan
olustugunu 06ne surebiliriz. Bunlardan ilkinin daha ziyade toplamak ve toplanmak
kokeninden Uretilen ve bir arada yasayan insan topluluguna ait, ortak manasini haiz;
ikincisinin ise daha ziyade saklama/muhafaza etme kokeninden tiiretilmis ve seyleri
zihinde tutma, saklama ve hatirlama anlamlarimi haiz kelime ve kavramlar oldugu

gorulmektedir.

Ingilizce literatiire bakilacak olursa, burada da benzer sekilde collective memory (kolektif

bellek/hafiza) ve social memory (sosyal bellek/hafiza) kullanimlarinin daha 6n planda
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oldugu, ancak public memory (kamu hafizasi/bellegi) ve cultural memory (kulturel

hafiza) kavramlarinin kullanimina da rastlandig goriilmektedir.

Kelimelerin etimolojik kdkenleri ve sozliik anlamlarina bakildiginda, Fransizca collectif
ve Latince “bir araya toplamak” anlamina gelen collectivus kékeninden iiretilmis bir
kelime olarak kolektif, “bir grup insanin her bir bireyi tarafindan paylasilan” sozliik
anlamina sahiptir (Cambridge Dictionary, 2017). Yine Latince “muttefik” anlamindaki
socialles/socius kelimesinden tiretilen social, sifat olarak “bir toplum ve organize bir
sekilde birlikte yasayanlarla ilgili” sozlik anlamini tasimaktadir. Public kelimesine
baktigimizda, yine etimolojik olarak Latince “insanlara ait” manasindaki publicus
kelimesinden gelmekte ve “belirli ya da kisitl bir grup degil, insanlarin tiimii ile ilgili”
anlamina geldigini gérmekteyiz. Son olarak cultural kavramini ele alalim. Etimolojik
olarak Latince “topragi ekip bigmek” kelime manasina gelen cultura ve oradan milhem
Fransizca’da culture kelimesinden gelmekte ve sozliklerde “bir toplumun inanglart,
gelenekleri ve davramiglar: ile ilgili” manasim tagimaktadir. Toparlanacak olursa, bu
Ingilizce kelime ve kavramlarda Tiirkge kullanimlarda oldugu gibi baz1 vurgularin ortak
oldugu goriilmektedir. “Paylasilan, ortak” ve “bireyden ziyade bir grup insana ve topluma

ait” vurgular1 bu noktada 6n plana ¢ikmaktadir.

Terminolojik olarak Tiirkce ile mukayese edildiginde, Ingilizcedeki kullanimlarin
yukarida Tiirk¢e kisminda bahsedildigi sekliyle ikinci, yani hafiza kismimin memory
olarak sabit oldugunu, yalnizca ilk kismin farklilastigi ilk adimda tespit edilebilmektedir.
Peki acaba kavramin ilk kismindaki collective, social, public ya da cultural
kelimeleri/kavramlarinin tercih edilmesinin nedeni, biyuk 6l¢iide Tiirkge’de oldugu gibi
esanlamli kelimeler ya da eski-yeni kullanimlar arasindan pek de mihim olmayan bir
tercih midir, yoksa bu kelimelerden birini tercih edenlerin vurgulamak istedikleri bir

niians var midir? sorusuna cevap aranmalidir.

Leidin Universitesi’nde vyiiriitillen bir arastirma projesindeki bir ¢alismaya gore,
Halbwachs, collective memory terimini kullanmis, buna karsin tarihciler ve sosyal
bilimciler ¢ogunlukla social memory terimini tercih ederken bazi filozof ve g¢ogu
edebiyatcilar cultural memory terimini tercih etmektedir (Memory: concepts and theory,
2018). Pratikte terminolojik olarak “ortak (shared) hafiza” tanimlarindaki bu farkliliklar,

bu alandaki ¢alismalara dair yaklagimlardan daha az bir farklihiga isaret etmektedir.
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Calismaya gore collective memory teriminin mucidi Halbwachs, aile, sinif ve din gibi
sosyolojik kategorilere dayali yaklasimi tercih etmektedir. Cultural memory terimini
tercih edenlerin yaklasimi hatirlama, baskilama ve zaman zaman psikanalitik diistincenin
de verileriyle bilingaltina dair giiclii bir ilgi ve bunlarin edebiyat ve gorsel sanatlardaki
izlerinin takibini daha ziyade konu edinmektedir. Social memory teriminin kullanicilar
ise hafizanin sosyal cevresine daha fazla odaklanma egilimindedir ve ge¢cmise dair
bireysel hikayelerin mevcut anlatilar ve anma bigimleri ile nasil bir etkilesim i¢inde

oldugunu sorgulamaktadirlar.

Bahsedilen bu niianslar bir kenara, sosyoloji alaninda toplumsal hafiza/bellek
denildiginde akla gelen ilk isim Maurice Halbwachs’tir ve kendisinin kullandigi kavram
collective memory’dir. Bu kavramin uluslararast literatiirde biiyiik 6l¢iide kabul edildigi
ve yaygin olarak kullanildigi soylenebilir. Halbwachs, kendinden 6nce Bergson ve
Durkheim’in yaptig1 tartismay1 devam ettirerek bireylerin, sosyal yap1 ve anlamlardan
soyutlanmis imge ve gOriintlileri hatirlamasinin ancak riiyalarda olabilecegini
belirtmektedir (Karacan, 2015). Bunun disinda ge¢misi anlamamiz/hatirlamamiz, ait
oldugumuz gruplarla iliskilerimize dayanmaktadir. Bu baglamda Halbwachs, hafizayi
sosyal insanin bir konusu olarak tasavvur eden ve sosyolojinin calisma alanina getiren

kisi olarak kabul edilmektedir.

Halbwachs ve sonrasinda toplumsal hafiza ¢aligmalarinda kullanilan temel kavramlari
tanimlamak ve farklarini ortaya koymak ve neden sadece collective memory degil social
memory, cultural memory gibi kavramlarin tercih edildiginin izini siirmek (zere, konu
hakkindaki tartigmalari toparlayici nitelikteki bir baska ¢alismaya miiracaat edelim. Olick
ve Robbins (1998, s. 111)’e gore Halbwachs, otobiyografik hafiza, tarihi hafiza, tarih ve
kolektif hafiza/bellek kavramlar1 arasindaki farklari ayirt etmistir. Tarihi hafiza, bize
sadece tarihi kayit ve vesikalar iizerinden ulasan hafiza olur iken otobiyografik hafiza,
bizim tecriibe ettigimiz olaylarin hafizasidir. Tarih, hayatlarimizin artik dnemli bir parcasi
olmayan ve artik organik bir bagimizin olmadigi, hatirlanmakta olan gegmis iken kolektif
hafiza, kimligimizi sekillendiren aktif geg¢mistir. Hafiza, ge¢misimizle bagimizi
kaybettikce kaginilmaz bir bi¢cimde tarihe doniismektedir. Ancak tarihi hafiza, hem
organik/yasayan hem de 6lii olabilmektedir: Bizlere verilmis olan ge¢misi canli tutarak

dogrudan yasamadigimiz seyleri dahi kutlayabiliriz.
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Kolektif hafiza her ne kadar bir kisi tarafindan kontrol edilemeyecek gibi goriinse de
Halbwachs hatirlayanlarin, gogu zaman baskalariyla birlikte yapsalar da, nihayetinde
bireyler oldugunu hatirlatir. Coser de sunu belirtir: Durkheim i¢in Toplum her seyin
ustiinde iken (biydk T ile toplum en 6nemli birim iken) Halbwachs daha temkinli ve
bilincli “gruplar”la ilgilenir, onlar1 ele alir (aktaran Olick & Robbins, 1998, s. 111).
Halbwachs kolektif hafizay1 ¢ogul olarak niteler, ortak hafizanin igtimai farklilasmaya
tesir eden bir gosterge oldugunu belirtir. Ama bazi yazarlar, Halbwachs'in ¢alismalarinda
Durkheimci gelenegin asir1 kolektivist tonunu da tespit etmektedir. Fentress ve Wickham
bu anlamda (Halbwachs'in ¢alismalarinda) herhangi bir insan tekinin diisiinsel
stireclerinden kopuk bir kolektif biling kavramsallastirmasi oldugu stiphesindedir ki bu
da bireyi, igsellestirilmis kolektif iradeye boyun egen bir ¢esit otomat olarak gorme
(otomata doniistiirme) riski tasir (aktaran Olick & Robbins, 1998, s. 111).

Bu sorunlarin bir sonucu olarak, bazi yazarlar kolektif hafiza terimine mesafeli durmakta
ve alternatif terimler kullanmaktadir. Sturkin kiiltiirel hafizay1, “yeterince kulttrel anlam
ve lrilinlerle dolu resmi tarih sdyleminin sokaklar1 diginda paylasilan hafiza” seklinde
tanimlamaktadir. Fentress ve Wickham ise kolektif hafiza yerine sosyal hafiza terimini
referans almaktadir (aktaran Olick & Robbins, 1998, s. 111).

Assmann, hafiza terminolojisi tartismalarindaki gesitliligi ortaya koymak tizere 4 hafiza

tird arasindaki farklar: belirtmektedir:

1 — Mimetik (taklit) bellek: ge¢misten gelen pratik bilgilerin aktarimu.

2 — Maddi bellek: nesneleri ihtiva eden tarih.

3 — Iletisimsel bellek: dil ve iletisimde ge¢misin kalintilari.

4 — Kdltarel bellek: gegmisten anlamlarin aktarimi.

Assmann’a (1995) gore, kulturel bellek onceki ii¢ alanin az ¢ok biitiinliik iginde
bulustugu alan1 olusturur. Gelenekler, kiiltiirel anlamin devredilme ve canlandirilma

bigimi olarak kiiltiirel bellegin alanina girer (aktaran Olick & Robbins, 1998, s. 111).

Kolektif hafiza/bellek kavramindan bahsederken bu kavrama yonelik elestirileri de ifade
etmeliyiz. Olick ve Robbins (1998, s. 112)’e gore bu elestirilerden biri, kolektif bellek
kavraminin daha spesifik terim ve kavramlari (resmi hafiza, tarihi hafiza, kiiltiirel hafiza,
lehge hafizasi, aile hafizasi, kamu hafizasi, yerel hafiza gibi) zenginlestirme yerine tercih

edilen agsiri-toparlayict vasfi iizerinedir. Bir bagka elestiri, esasinda kolektif bellek
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kavraminin, mit, gelenek, gérenek ve tarihi biling gibi daha eski formulasyonlara yeni bir
sey katmadigidir. Gedi ve Elam, kolektif bellek kavraminin asir1 kullaniminin bir nevi

“zorlama” oldugunu ve kaginilmaz bir bi¢imde yararli baz1 ayirimlar1 ortadan kaldirdigini

ifade etmektedir (aktaran Olick & Robbins, 1998, s. 112).

Herber Blumer da, kendisinin eylemsel (operational concepts) ve duyarlilastirma
(sensitizing concepts) kavramlart klasik ayrimini temel alarak kolektif bellegi ikinci
kavramlar arasina almakta ve bize sunu demektedir: kolektif bellek, tarihe ya da tarihi
bellege alternatif degildir, daha ziyade anma sembolizmi ve ritlielin yaninda tarih
tarafindan da sekillendirilmistir (aktaran Olick & Robbins, 1998, s. 112). Olick ve
Robbins tiim bu izahlardan sonra, bu alandaki arasgtirmalari dair genel bir konu bashgi
olarak toplumsal hafiza ¢calismalari (social memory studies) kavramsallastirmasini tercih

etmektedir.

2.1.2. Bellek/Hafiza Tiirleri

2.1.2.1. Bireysel/Otobiyografik Hafiza ve Toplumsal/Tarihsel Hafiza

Halbwachs hafizay1 ikiye ayirir: bireysel ya da otobiyografik hafiza ve toplumsal ya da
tarihsel hafiza. Toplumsal gruplarin somut bir hafizasi yoktur, bireysel bir bedene ya da
beyne bagli oldugu 6l¢iide var olabilir. O halde bireylerde hem bireysel hafizalar, hem de
kolektif hafizalar var olacaktir. Bir baska ifadeyle, birey iki tiir hafizaya dahil olmaktadir.
“Bir taraftan, hatiralari, kisiligi veya 6zel hayati ¢ergevesinde yer alacaktir; onun icin
digerleriyle ortak olan bu hatiralar, yalnizca, digerlerinden ayrildigi kadar onu
ilgilendiren yoniiyle birey tarafindan degerlendirilecektir. Diger taraftan ise bazi anlar
sadece, kisisel olmayan hatiralarin, grubu ilgilendirdigi Ol¢lide hatirlanmasina ve
stirdiiriilmesine olanak taniyacaktir” (Halbwachs, 2017, s. 45-46). Halbwachs’a gore bu
iki hafiza arasinda sik¢a gegiskenlikler olmakta, bireysel hafiza hatiralar1 onaylamak,
onlar1 belirlemek ve hatta bosluklarinin bazilarinit doldurmak icin kolektif hafizayi temel
alabilmektedir. Ote yandan, zaman zaman bazi bireysel hatiralar kolektif hafizaya niifuz
etse de, artik kisisel bir biling olmayan bir cergeve igerisine yerlestiginde sekil

degistirirler.
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Halbwachs, bireysel hafizanin tamamen izole ve kapali olmadigini, bireylerin kendi
gecmisini hatirlamak i¢in digerlerinin hatiralarina basvurmaya yogunlukla ihtiyag
duydugunu ifade etmektedir. Bireyler ¢ogu zaman kendilerinin disinda var olan ve toplum
tarafindan onanmis referans noktalarina geri giderler. Dahasi ¢evreden 0ding alinan
kelimeler ve fikirler olmadan bireysel hafizanin isleyisi miimkiin degildir. “Bununla
beraber sadece, zamanin bir aninda gordliglimiiz, yaptigimiz, hissettigimiz,
diisiindiigiimiiz seyleri hatirlariz, yani hafizamiz digerlerininkiyle karismaz. Hafizamiz

uzamda ve zamanda oldukga dar bir sekilde sinirlandirilmistir. (Halbwachs, 2017)”

Kolektif hafizada ise bu sinirlar ¢ok daha uzak olabilirler. Bireylerin i¢inde yer aldigi
toplumsal grup, hatirladig1 séylenen ama sadece yazili kaynaklardan ya da tanikliklardan
bilinen birtakim olaylardan ibarettir. Bir tlkenin, bir ulusun ya da herhangi bir toplumsal
grubun hafizasinda yer isgal eden olaylara ¢ogu zaman bu ulusun ya da gruplarin
mensuplar1 bizzat sahit olmamistir. Onlar1 zihnimizde canlandirdigimizda, bireysel
hafizay1 tamamlamak ya da giiclendirmek i¢in digerlerinin hafizasina yerlesmek zorunda
kaliriz. Biz dogmadan dnce meydana gelmis eski olaylarla ilgili yanimizda, konusarak ya
da okuyarak biiyiitebilecegimiz, tarihsel hatiralardan olusan bir bagaj tasidigimiz belirten
Halbwachs (2017, s. 46-47), buradakinin, 6diing alinmis ve bize ait olmayan bir hafiza
oldugunu soyler.

“Bu sebeple, gercekten de, dilersek birini i¢sel ya da i¢, digerini digsal; ya da

birini kisisel hafiza, digerini ise toplumsal hafiza olarak adlandirabilecegimiz

iki hafizay1 birbirinden ayirt etmek gerekecektir. Daha da kesin olarak sdyle

diyecegiz: otobiyografik hafiza ve tarihsel hafiza. Neticede, yasamimizin

tarihi genel tarihin bir pargasi oldugundan, otobiyografik hafiza tarihsel

hafizadan yardim alacaktir. Fakat ikincisi, birincisinden elbette ¢ok daha
genis ¢apli olacaktir” (Halbwachs, 2017, s. 47).

Uzun siiredir yasayip sonra tagindigimiz bir sehri diisiinelim. Bu sehri biliyoruz, ¢linkii
orada yasadik. Ayn1 zamanda bu sehirde tam 100 y1l 6nce bir savasin yasandigini ya da
150 y1l 6nce diinyaca {inlii bir edebiyat¢inin yasadigini da biliyoruz. Bu sehri hatirliyorum
cunki orada uzun bir sure yasadim. Savasi ya da tinlii edebiyatg¢iy1 da hatirliyorum ¢iinkii
bunlar hakkinda sdylenenleri duydum, mekanlarini ve temsillerini goérdiim ya da okudum.
Bunlar o kadar sik yasadim ki bunlar1 hayal etmekte hi¢bir zorluk yagamiyorum. Ayni
zamanda, bu ge¢miste yasananlara bizzat tanik olmadigimi da iyi biliyorum, okudugum

ya da duydugum kelimelerde, zaman icerisinde olusturulmus ve bana bu gecmisten ulagsan
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her sey olan simgelerle bunu yapabiliyorum. Halbwachs buna benzer bir érnek vererek
bu durumun aslinda bildigimiz tiim tarihsel olgularda da aym oldugunu belirtir. “Ozel
isimler, tarihler, ... kimi zaman bir anekdot ya da bir hikaye; bu, eski olaylarin, olduk¢a
kisa, mezarlarda okudugumuz yazilarin ¢coguyla ayni1 dogrultuda genel ve yetersiz bir
mezar tasi yazisi. Bunun sebebi, tarihin ger¢ekten de uzamin 6l¢iildiigii ve her an yeni

mezarlar igin yer bulmanin gerektigi bir mezarliga benzemesi (2017, s. 47-48).”

2.1.2.2. Kisisel-Biligsel-Aligkanlik Bellegi

Connerton ise bellegi ii¢ baslikta incelemektedir: Kisisel, bilissel ve aliskanlhik bellegi.
Connerton, bellek tirlerine gecmeden 6nce toplumsal bellegin giindelik yasamin her
anina bu derece yayilmisligi ile sosyal bilimler kuramlarinda toplumsal bellek konusuna,
kicuk istisnalar disinda kapsamli olarak nadiren deginilmesi arasinda “sasirtict bir
orantisizlik” oldugunu ileri slirmektedir. Yarattigimiz ve kabul ettigimiz g¢esitli
belleklerin bulundugunu gostermenin, bu hususta basta gelen giicliiklerden biri oldugunu
belirten Connerton (2014, s. 41), 6zellikle toplumsal niteligi agir basan bellek tiiriiniin
otekilerine gore “savsaklanmis” durumda bulunmasinin nedeninin biiyiik 6l¢iide, bellek
niteligi ileri siiriilen baz1 animsama tiirlerinin (kisisel, biligsel gibi), ilginin odagini

olusturagelmesi oldugunu belirtmektedir.

Connerton ilk olarak kisisel bellegi ele alir ve bu bellegin konusunu, bir kimsenin
yagamoykiisiinden alan animsama eylemlerini gosterdigini ifade eder (2014, s. 42).
Kisisel bir ge¢mis i¢ine yerlestirilmis olduklarindan ve kisisel bir gegmise gondermede
bulunduklarindan dolay1 kisisel bellek tabirini tercih eden Connerton, “ben, sunlari
sunlari, su su zamanlarda, su su yerlerde yaptim” ifadelerinin kisisel bellege isaret ettigini
sOylemektedir. Geg¢miste yaptiklarimiz, kendimizle ilgili kanaatimizin 6nemli bir
temelini olusturdugundan, bu bellek tiirdl, biiyiik 6l¢iide kendimize iliskin kavrayisimizi

olusturur.

Ikinci bellek tirii olan bilissel bellek, kelimelerin anlamlar, siirlerin dizeleri, bir kentin
plani, trafik isaretleri, matematik denklemleri veya mantiksal dogrular gibi kullanimlari
kapsar. “Bu tiir bir bellegin bilgisine sahip olmak i¢in bir kimsenin gegmiste kendisinin
bir biligsel ya da duyusal durum yasadigini bilmesi, bilgilerinin bdyle bir durumun {irtinii
olmasi gerekir; ancak -bellek savlart ile ilgili birinci tiirden farkli olarak- bu tir anilari

akilda tutabilmek ve kullanabilmek i¢in onlar1 6grenmenin baglami ya da siireci hakkinda
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herhangi bir bilgiye sahip olmamiz gerekmez (Connerton, 2014, s. 43)”. Bu tir
animsamanin gerektirdigi, amimsayan kisinin, animsanan seyle ge¢cmiste karsilasmis,

onun deneyimini ge¢miste yasamis ya da onu ge¢miste 6grenmis olmasidir.

Bir t¢unci bellek tird ise ahiskanhk bellegidir. Aliskanlik bellegi, belli bir uygulayimi
(performans) yeniden ortaya koyma becerimiz ile ilgili olup yazi nasil yazilir, araba nasil
kullanilir ya da nasil yiiziiliir gibi kullanimlar1 ifade eder. Bu bellek turinde, ¢ogu zaman
beceri ya da uygulayimlara iliskin bilgiyi nasil, ne zaman, nerede edindigimizi
hatirlamayiz; ¢ogu durumda animsadigimiz, bildigimiz ve baskalarina yaptigimizi

gosterebildigimiz uygulayim olgusundan baska bir sey degildir (Connerton, 2014, s. 43).

Connerton, kisisel ve bilissel bellegin giindelik hayatta neye tekabiil ettigi ve dnemi ile
aligkanlik belleginin yasamimizda ne kadar genis ve yasamsal bir yeri oldugunu, s6z
konusu yetinin isleyemez oldugu amnezi (bellek yitimi) durumunu inceleyerek belki daha
kolay kavrayabilecegimizi ifade eder ve norofizyolog Luria'nin bir ¢alismasini referans
alir (2014, s. 45). S0z konusu galisma, bir Rus askeri olan Zazetski'nin beynine giren bir
mermi ve olusan zedelenmenin yol actig1 onarilmaz bir hasarin iirlinii olan psikolojik

bozukluklar ve bunun Gykiisiinii derleme ¢abasini ihtiva ediyor.

“Zazetski, yikici bir kisisel bellek yitiminin acisin1 yasadi. Yaralanmasinin
hemen ertesindeki haftalarda, 6nadini, babasinin, yakin akrabalarinin ve
evinin bulundugu kasabanin adin1 animsayamadi; ... hatta cephede ne tur bir
yasam siirdiigiinii ammsamakta biiyiik giigliikler ¢ekti. Biligsel bellegindeki
yitimler de ayn1 derecede yikiciydi. Cevresindeki nesnelerin neler oldugunu
animsamada gUclik cekiyordu. Bazi seyleri (cansiz nesneleri, bitkileri,
hayvanlari, kuslari, insanlar1) gordiiglinde ya da diisiindiigiinde, onlari
belirten sozciikleri hemen aklina getiremiyordu. ... Bir sézciik duydugunda,
onun ne anlama geldigini hemen anlayamiyor, animsayamiyordu.
Bellegindeki iiciincii yitim alani, ahskanhk edinilmis davrams kahiplarii
kullanmakla ilgiliydi. Hastanede, birini bag isaretiyle ¢agirmak, hos¢a kal
anlaminda el sallamak gibi, daha 6nce siradan isaretler olarak yaptigi seyleri
yeniden Ogrenmesi gerektigini kesfetti. ... Doktorlar onunla tokalagmak
istediginde, hangi elini uzatacagini bilemiyordu. Daha sonra, evin ¢evresinde
bazi basit igleri yapmak isteyince, odunlar1 kesmesi, ¢iti onarmasi, ambardan
bir miktar siit getirmesi istendiginde, bu islerin nasil yapilacagini bilmedigini
gordii. Bellekteki bu siddetli yitimin alanini adlandirmamiz gerekirse
"aligkanlik bellegi”nden baska ad verebilir miyiz? (Connerton, 2014, s. 46-
47)

Connerton, sosyal bilimcilerin kisisel ve biligsel bellekten farkli olarak aligkanlik bellegi

onermelerini kabul ettiklerini ancak genellikle fazla ilgi gostermediklerini, daha ziyade
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"gercek” bellekte animsamanin bir "zihinsel eylem” ya da "zihinsel olus” oldugunu
diisiindiiklerini ifade etmistir. Connerton, Bergson’un, biri aligkanliklardan olusan bellek,
oteki antmsamalardan olusan bellek olmak iizere iki bellek tiiriinii birbirinden ayirdigini,
benzersiz bir olayin animsanmasi isleminin, aligkanliklardan olusan bellek tiirtinden
temelden farkli bir sey oldugunu diisiindiigiinii belirtir. Bergson'a gore bir seyin nasil
yapilacagina iliskin bellek, "motor diizenek” dedigi bir seyi akilda tutmaktan bagka bir
sey olmadigr gibi, bu, "en istiin bellek” denen seyi olusturan benzersiz olaylarin
animsanmasi1 ¢abasindan kokten farklidir; yalnizca bu ikinci animsama tiiriine tam

anlamiyla "bellek” denir (aktaran Connerton, 2014, s. 44).

2.1.2.3.Canli Bellek-Resmi Bellek

Nuri Bilgin’in Tarih ve Kolektif Bellek isimli ¢alismasinda yer alan bir bagka hafiza tiirii
karsilastirmasi da canli bellek-resmi bellek tizerinedir. Bilgin (2013, s. 16), her iki bellek
tiiriiniin de toplamda kolektif bellegi olusturdugunu ifade etmektedir. ilk olarak, yakin
zamanda yasanan olaylarin hemen ardindan (ya da eski olaylar i¢in yiizyillar sonra dahi
bu yapilabilir) tesis edilen, resmi kayitlara uygun goriilen sekilde islenen ve bir bakima
giicli elinde bulunduranlar tarafindan "hatirlanmasini istedikleri tarzda hatirlanmasini
amaclayan” bir gegmis veya bellek ingsas1 vardir. Bu, bir toplulukta hékim gruplarca

uretilen “resmi tarih” ya da “resmi bellek”tir (Bilgin, 2013, s. 15).

Ikinci olarak da, olaylar1 yasayanlarin olusturdugu, bir bakima olaylarin yiikiinii ¢eken,
agirhi§ini tagiyan, acilarini ya da sevinglerini, tehdit veya korkularini hissetmis insanlarin
inga ettigi bellek vardir. Bilgin, bu bellegin, zaman i¢inde siirekli evrilmesi, degisim ve
doniistimler gegirmesi nedeniyle “canli bellek” olarak adlandirildigini ifade eder (2013,
s. 16). Van Ypersele, kolektif bellegin bu iki bigiminden birinde ge¢misin segilmesi,
ikincisinde ise ge¢gmise maruz kalinmasi sdz konusu oldugunu belirtmektedir (aktaran
Bilgin, 2013, s. 16). Kolektif bellegin bu iki bi¢imi, ¢ogu kez, zaman iginde birbirine daha

cok yaklasip benzer hale gelir, bir siire sonrasinda da ortiisiir.

Bilgin, bu ikili tasnifi daha iyi anlayabilmek adina bir ii¢iincii baslik olarak da daha
bagimsiz veya bilimsel diyebilecegimiz “tarih”ten soz eder. Bilgin’e gore bu,
“glnimdazin tarihgisinin olaylardan siyrilarak ve ge¢misin temsillerinden az ¢ok
bagimsiz olarak, baska tarih¢ilerce de izlenebilir ve tahkik edilebilir bir tarzda hareket

ederek yaptig1 inceleme ve arastirmalarin sonunda yazilan tarihtir” (2013, s. 16).
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Sonug olarak, kolektif bellegin bu iki bi¢giminin birbirini tamamladig1 veya destekledigi,
zira bir taraftan resmi bellegin, sectigi bir ge¢misi yonetirken, diger taraftan canli bellegin
maruz kaldig1 bir ge¢misle basa ¢ikmaya caligirken, her ikisinin de nihai olarak kolektif
kimligin gereklerine az ¢ok bagimli olduklari ifade edilmektedir (Bilgin, 2013, s. 19).

Toplumsal bellek kavrami iizerinde yapilan bu etimolojik agiklama ve kavramsal
tartismalardan sonra toplumsal bellek kavrami gergevesindeki kuramsal tartigsmalara

gecilebilir.

2.2. KURAMSAL TARTISMALAR

Toplumsal bellek konusunda 19. yiizyildan itibaren Avrupa iilkeleri basta olmak tizere
dinyada cesitli akademik c¢alismalar yapilmaktadir. Tiirkiye’de ise son yillarda konu
hakkinda yapilan calismalarin sayisi artmakta ise de bu calismalarin henlz yeterli
diizeyde oldugu sdylenemez. Neyzi’ye (2014) gore, en genel anlamiyla bireysel ve
toplumsal hatirlama ve unutma siireclerini inceleyen, biiyiik 6l¢iide tarih, antropoloji,
edebiyat ve psikoloji gibi disiplinlerin kesistigi ve son donemde kendi disiplinlerarasi
calisma alanimi olusturan ve bu baglamda hem diinyada hem de Tiirkiye’de oldukca
yuksek bir ilgi goren bellek calismalari, 6zellikle baz1 gelismeler neticesinde sosyal

bilimcilerin ve aragtirmacilarin bu ilgisine mazhar olmustur.

Bu gelismelerden biri olarak yazar, 20. yilizyildaki diinya savaslar1 ve totaliter rejimlerin
toplum ve birey tizerindeki etkilerini inceleme siireglerine isaret etmektedir. Savaslar
sirasinda askerlerin yasadiklar1 travmalar, fiziksel ve psikolojik bozukluklara sebep olur
ve askerlerin hatirlama bigimini etkiler. Bunun yani sira 20. yiizyilda yasanan ¢esitli
soykirim ve siirgiinlerin, sozlii tarih ¢alismalariin hizla gelismesine sebep oldugu ve
sonraki donemde diinyanin pek ¢ok bolgesinde yasanan toplumsal siddetin arastirilmasi
noktasinda sosyal bilimcilere 6rnek oldugu ifade edilmektedir. Neyzi (2014),
Passerini’den alintiyla bellek konusunun sosyal bilimlerde yogun olarak arastirilmasinin
soOzIi tarihin gelisimiyle basladigini belirtmekte ve toplumda gorece giigsuz durumda olan
kadinlar, azinliklar ve gé¢menler gibi kesimlerin, yasam deneyimlerinin ancak kendi

agizlarindan dinlenmesi yontemiyle tarih disipline i¢ine dahil edilebilecegini savunan ve
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zamanla kendi akademik alanlarini olusturan sozlii tarih¢ilerden bahsederek bir bakima

toplumsal bellek ¢aligmalarinin bunlarla beslendigini ifade etmistir.

Toplumsal bellek konusundaki kuramsal temellere referans baglaminda birkac sosyal
bilimci daima 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim Barash’in da (2007, s. 11) belirttigi gibi
“yilizyilimizin kuramsal yonelimlerinde, Henri Bergson ve Maurice Halbwachs gibi az
sayida dikkate deger istisna disinda bellegin merkezi roliine dikkat ¢eken pek
olmamistir”. Yakin zamanlarda sosyoloji, tarih ve felsefe alanlarinda bellegin 6nemini
ortaya ¢ikarmaya yonelik yeni girisimlerde bulunana kadar, farkl felsefi yonelimlerde ve

insan bilimlerinde sadece kii¢ik bir role sahip olmustur.

Olick’e (1999, s. 334) gore toplumsal hafiza kavramimin modern kullanimi, anma
ritiielleri Uizerine derinlikli bir sekilde yazdig1 “Dini Hayatin ilkel Bigimleri” adli kitab
ile Emile Durkheim (1858-1917) ile ayn1 zamanda Durkheim’in 6grencisi olan ve 1925
yilinda kaleme aldigi “Hafizanin Toplumsal Cergeveleri” adli kitabi ile Maurice
Halbwachs (1877-1945)’a dayandirilabilir. Olick, Durkheim’1 anmis olsa da, hafiza
kavraminin psikoloji alanindaki kullanigini elestirerek, kavramin sosyal boyutuna dikkat
ceken ve modern sosyoloji literatiiriine girmesini saglayan ilk sosyal bilimcinin Maurice

Halbwachs oldugu yaygin olarak kabul gérmektedir.

Bu nedenle, smirliliklart olan ¢alismamizin kuramsal bolimiinde Halbwachs’in iki
onemli eseri ve bu eserlere dair yapilan calismalar {izerinden Halbwachs’in teorisi
ayrintili bir bigcimde aktarilmaya ¢alisilacaktir. Halbwachs’in yani sira, 6zellikle Fransiz
Ihtilali ve sonuglari iizerinden toplumsal bellek konusunu ayrintili bir bicimde inceleyen

Paul Connerton’in tezleri degerlendirilerek aktarilacaktir.

2.2.1.Maurice Halbwachs ve Hafizamin Toplumsal Cerceveleri

Toplumsal hafiza ya da bellek denildiginde akla ilk gelen isim kuskusuz Maurice

Halbwachs®’tir. Emile Durkheim’in 8rencisi ve ekoliiniin énemli bir temsilcisi olan

! Fransiz sosyolog. Fransa’nin Reims sehrinde diinyaya geldi. Paris’teki Lycée Henri-1V’de egitimini
alirken Henri Bergson’un 6grencisi idi. Ecole Normale Superieure’de felsefe egitimi aldi. 1918’de
Université de Caen Normandie, 1919’da L université de Strasbourg ve 1935’te Université de Paris‘de
Ogretim liyesi olarak gorev yapti. 1945°te Collége de France’da toplumsal psikoloji kiirststine atandiktan
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Halbwachs, toplumsal hafiza kavramini ilk kullanan olmamakla birlikte (Olick &
Robbins (1998, s. 106) tarafindan, bilinen literatiirde bu kavrami ilk kullanan kisinin 1902
yilinda Hugo von Hofmannsthal oldugu belirtilir.) s6z konusu kavrami derinlemesine bir
bicimde ele alan ve bu kavramdan hareketle toplumsal hafiza kuramini ilk gelistiren

sosyal bilimci oldugu yaygin olarak kabul edilir.

Halbwachs’in toplumsal hafizaya iliskin goriisleri genellikle 1950 yilinda kaleme aldig1
Kolektif Bellek (orijinal adiyla La mémoire collective) adl1 eseriyle bilinse de kuraminin
temellerine inmek i¢in 1925 yilinda yayinlamis oldugu Hafizanin Toplumsal Cerceveleri
(orijinal adiyla Les cadres sociaux de la mémoire) eseri incelenmelidir. Zaten Kolektif
Hafiza kitabi, kendisinin 6lumunden sonra, Hafizanin Toplumsal Cergeveleri kitabinin
bir tamamlayicis1 mahiyetinde, yayimlanmamis makalelerin bir araya getirilmesi ile

olusturulmustur.

Calismamizin ileriki sayfalarinda detayli bir bi¢imde tartisilacak ve tafsilatiyla izah
edilmeye calisilacak olmakla birlikte, Halbwachs’in toplumsal hafizaya dair temel
diisiincesi nedir sorusuna oldukca 6zet bir sekilde su cevap verilebilir: Halbwachs,
bireysel bellegin disinda kolektif ya da toplumsal bellegin oldugunu, hatirlayan bir 6zne
olarak bireylerin hatirlama siire¢lerinde i¢inde bulunduklar1 toplum ve gruplarin etkisi
altinda bulunduklar1 ve baz1 toplumsal gerceveler sayesinde gegmisi hatirlayabildiklerini
ileri surer. Bizatihi bir varlik olarak toplumlarin somut bir hafizas1 yoktur, bu hafiza
bireylerde ve ¢esitli hafiza mekanlarinda tecelli etmektedir. “Bir grubun hafizasi, bireysel
bir bedene ya da beyne bagli oldugu oOlgiide var olabiliyor ve devam edebiliyor”
(Halbwachs, 2017, s. 45). Bireylerin hatirlama faaliyeti, birebir ge¢miste yasanan bir ani
yeniden yasama degil, i¢inde bulunulan toplum ve gruplarin olusturduklar1 ¢erceveler

kullanilarak yapilan bir yeniden insa faaliyetidir.

Hafizanin Toplumsal Cerceveleri kitabinin Tiirkge baskisinin takdim bdliimiinde Thomas
Hirsch, Halbwachs’in, hafizanin ge¢mise ait seylerin bireysel olarak muhafazasi degil,
bunlarin yeniden bir {iretimi oldugunu sdyledigini belirtmektedir. Hirsch’e gore
Halbwachs, ge¢misin, yasanan zamanin i¢inde, bireyin ait oldugu grup ve ¢evrelere bagh

toplumsal ¢ercevelerin yardimiyla yeniden iiretildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

birkag ay sonra, Paris’te Gestapo tarafindan tutuklanarak, Almanya’da Buc-Henwald toplama kampina
gonderildi ve bu kampta yasamini yitirdi.
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Hafizanin da 6tesinde, toplumsal olanin, bireylerin duygu, deneyim ve diisiincelerinin de

kaynag1 oldugu ortaya konmaktadir (Halbwachs, 2016, s. 13).

Connerton (2014, s. 65), Halbwachs’in, bireylerin anilarini, bilhassa akrabalik, dini ya da
smifsal baglantilar1 gibi toplumsal bir gruba mensubiyetleri yoluyla edinebildiklerini,
belleklerinde bir yerlere yerlestirebildiklerini ve hatirlayabildiklerini ileri stirdiigiinii
ifade etmektedir. Bir seyi hatirlamamizin sebebini, ¢cogu zaman bagkalarinin bizi bunu
hatirlamaya tesvik etmesi, onlarin hafizalarinin bizimkinin yardimina gelmesi ve bizim
hafizamizin ise onlarinkine dayanmasi olarak agiklayan Halbwachs (2016, s. 17), peki
miinferit diistindiiglimiizde vardigimiz bu sonu¢ neden “tum durumlarda” boyle olmasin
der ve buna Kkarsilik kolektif hafiza kavramina kapiy1 aralar. Ona gore kolektif hafiza ve
bu hafizanin toplumsal c¢ergeveleri vardir ve bireysel diislincelerimiz de bu gergeveler

icine yerlesip bu hafizaya dahil oldugu 6l¢lide hafizanin hatirlamast miimkiindiir.

Halbwachs’a gore, her hatirlama girisiminin ki bunun igerisinde yalnizca bizim taniklik
ettigimiz olaylar ve heniiz agiga ¢ikmamis duygu ve diisiinceler de dahildir, i¢inde
bulundugumuz sosyal gruplardaki pek ¢ok kimsenin de sahip oldugu bir diisiinceler
kiimesiyle iliski iginde olur; “kisiler, yerler, tarihler, sozciikler, dil bi¢imleri gibi seylerle
olur; yani, bir pargasi oldugumuz veya pargasi edildigimiz toplumlarin maddi ve manevi
tim yasamlariyla birlikte gergeklesir” (Connerton, 2014, s. 65). Halbwachs (2016, s.
19)’a gore hafizanin toplumsal gerceveleri, bireysel hatiralarin bir bileskesi olmadig1 gibi
disaridan gelen anilarin gelip igine yerlestigi i¢i bos formlardan ibaret de degildir. Bilakis,
toplumdaki baskin fikirlerle birlikte her doneme uyum saglayan bir ge¢mis imgesini

yeniden olusturmak i¢in kolektif hafizanin faydalandigi araglardir.

Cok tuhaf ve ¢eligkili goriinse de, zihnimizde en zor canlandirdigimiz hatiralarin, yalnizca
bizimle ilgili olan, bizim de bir sekilde kendimizden ve digerlerinden gizledigimiz, en
mahrem pargalarimiz1 teskil edenler oldugunu ifade eden Halbwachs (2017, s. 37),
acilmasi zor ve karmasik bir kilide sahip bir kasada servetini saklayan, kilidin sifresini
hatirlamayan ve sifrenin tekrar belirmesi i¢in isi sansa birakan bir kisi 6rnegi {izerinden

bu durumun daha iyi anlasilabilecegini belirtir.
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2.2.1.1. Riya Analizi

Halbwachs kuramina, bireylerin toplumsal cergevelerin disina cikabildigi tek alan
oldugunu iddia ettigi riiyalarla giris yapmaktadir. Zira toplumsal ger¢eklik alaninin
disinda sayilabilecek riiyalarda bile toplumsal etkilerin oldugunu sdyleyerek kuramina
temel olusturmak istemektedir. Halbwachs’a gore riiya sirasinda gegmisi yeniden
yasamak gibi bir durum s6z konusu degildir. Riiyalarda, an1 goriintiisiine sahip imgeler
kullanildiginda, bu gergekten yasadigimiz sahnelerden kopmus kesitler halinde
gerceklesmektedir. Olay ile riiya arasinda zihin, anilar lizerinde diistinmekte ve bu anilari
bir ya da c¢ok kez canlandirdigi icin onlari imgelere doniistiirmektedir. Riiyalarda
hafizanin atil ve uyku halinde oldugunu, o derece ki, riiya géren bir kiside hafizanin, ona
yasityor gorlinen bir kisinin uzun zaman aslinda Olii oldugunu hatirlatmadig:
belirtmektedir. Riiya konusunda oOzetle Halbwachs, riiya gordiigli sirada insanin
benzerlerinin bulundugu toplumla iliski i¢inde olmay1 kestigini, riiyalarin gergek hayattan
ve anilardan parga parga kesitlerle olusturulan imgeler iizerinden yasandigini, hafizanin
devre dist oldugunu ve bunun sayesinde toplumsal ¢erceveler, devamlilik, kronolojik
ilerleme ve diizenlilikten yoksun tek bir alan olarak insana riiyalarin kaldigini, bunun
disindaki tiim hafiza alanlarinda toplumsal c¢ercevelerin belirleyici oldugunu

belirtmektedir (2016, s. 62-64).

Riiyalarin biitiin bu bagimsiz alanina ragmen toplumsal diislincenin gerceveleri ¢esitli
bi¢imlerde riiyalara niifuz eder. Halbwachs, “kuskusuz, riiyaya ve uyanik zamana ait ¢ok
sayida ortak kavram olmali” der (2016, s. 67). Riiyalarda, nesnelere, kisilere ve
durumlara, onlara uyanikken verdigimiz isimleri veririz. Kavramlar kadar zaman ve
mekanlar da riiyalara niifuz etmektedir. Uyanikken algilarimizi ve anilarimizi iginde
siraladigimiz mekan ve zaman gergeveleri arasindan, riiya i¢indeki unsurlari buluruz ama
bu unsurlar par¢alidir ve kirik bir porselenin desenindeki daginik pargalar gibi tuhaf bir
bi¢imde bolinmislerdir. Riya goéren Kisi riiyasindaki imgeleri tanir, zihni bu imgelerin
neyi temsil ettigini anlar, anlamlarin1 kavrar, onlart isimlendirir. “Kisi uyurken bile bir
anlama arac1 olmasi sifatiyla soziin kullanimint muhafaza eder, nesneleri ve eylemleri
ay1rir ve bunu yapmak i¢in de kendisini toplumun bakis agisina yerlestirir” (Halbwachs,
2016, s. 114).
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Riiyanin yaninda, beynin dil ve konusma bdolgelerinden sorumlu bélgelerinin tiimiine ya
da bir kismina gelen fiziksel hasar veya fel¢ neticesinde olusan afazi rahatsizliklarina da
deginen Halbwachs, hafizanin alaninin daraldigi, toplumsal cercevelerin big¢imini
yitirdigi, bozuldugu ve de kismen yok oldugu en ayirt edici durumlar olan riiya ve afazi
incelemelerinin, toplum i¢inde yasayan insanlarin, anilarini yerlestirip yeniden bulmak
icin kullandiklar1 c¢ercevelerin disinda bir hafizanin miimkiin olmadigi sonucunu

verdigini ifade eder.

Bireylerin gordiikleri riiyalardaki toplumsal etkilere dair diisiincelerini aktardiktan sonra

Halbwachs’a gore “nasil hatirliyoruz?” sorusunun cevabina gecilebilir.

2.2.1.2. Gegmisin Yeniden Insas1

Cocuklukta yasadigimiz seyleri nasil hatirlariz ya da nasil unuturuz? Yetigkinlerde
cocukluk anilarinin deformasyonuna dair Halbwachs, ¢ocuklugumuzda okudugumuz ve
bize nese verdigini hatirladigimiz bir kitap 6rnegini vererek, yetiskinligimizde bu kitab1
elimize yeniden aldigimizda anilar1 canlandirma beklentisi ve o zamanlar ic¢inde
bulundugumuz ruh haline yeniden doénecegimize olan inangtan bahseder. Oysa ¢ogu
zaman yasanan, yeni ya da en azindan degistirilmis bir kitap okuyormus hissidir. Kitap
ayni kitap, sayfa ayni sayfa, resimler ayni resimler, disaridan gelen etkiler ayni, retina ve
g0z sinirlerimiz ayni, i¢csel konusma ayni, dikkatimizi ve o zamanlar sahip olmadigimiz
diisiince ve kavramlar1 kendimizden uzaklastiriyoruz ancak yine de ayni imge ortaya
cikmiyor. Halbwachs’a gore eksik olan sey o zamanlar bilincimizi isgal eden, bugiin ise
artik olmayan ya da kismen olan duygu ve diisiinceler biitiinii an1 ve kavramlardir (2016,
s. 126). Tam bu noktada Bergson’un “psiko-motor mekanizmalar” dedigi, bazi anilarin
unutulmasi, bazi giigsiiz anilarin ise viicuda gelmesini saglayan terime Halbwachs
“kavramlar sistemi” demektedir. Halbwachs, Bergson’un da nihayetinde zimnen, “bazi
anilarin yeniden ortaya ¢ikmamasinin sebebinin, ¢ok eski olmalar1 ve yavas yavas yitip
gitmeleri degil, bugiin mevcut olmayan bir kavramlar sisteminin i¢ine vaktiyle gomiilmiis

olmalaridir” dediginden bahsederek ortak noktada bulusuldugunu ifade eder.

Kusku yok ki her bireyin hafizasi biriciktir. Ancak bu hafiza, sadece sizi ilgilendirenler
dahil her olaydan, onlar1 bize toplumsal ortamdan gelen diisiincelerle iliskilendirdigimiz
olglide saglam bir an1 olarak muhafaza ettigimiz i¢in grup hafizasinin bir pargasi haline

gelmektedir. Gegmis olaylar hakkinda muhakeme yapmadan diisiinemedigimizi ifade
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eden Halbwachs, “Muhakeme yapmak da, bireysel goriislerimiz ile ait oldugumuz
cevremizin goriislerini ayn1 diisiince sistemi i¢inde iliskilendirmektir. Boylelikle kolektif

hafizanin ¢ergeveleri anilarimizi kapsar ve bu anilari birbiriyle iliskilendirir” (2016, s.

188) der.

Toplumun ve dahi bireylerin mensubu olduklari daha dar gruplarin hafiza ve hatirlamaya
dair etkilerinden bahsederken Halbwachs’in verdigi 6rneklerden biri de dildir. Toplum
icinde yasayan insanlar, anlamimi anladiklari kelimeleri kullanirlar. Anlami birey
tarafindan anlagilan her kelime, anilara eslik eder ve kelimelere karsilik gelmeyen an1 da
yoktur. Anilarimizi canlandirmadan 6nce onlarla konusuruz. Bir anlamda ge¢misimizi
inga etmemize olanak taniyan sey, bir toplumsal uzlasimlar sistemi olan ve toplumsal

hafiza baglaminda bir “cergeve” olan dildir (2016, s. 346).

2.2.1.3. Isaret Noktalar1 ve Baskin Anilar

Bireylerin hatirlama siireglerinde isaret moktalarmin 6nemle altin1 ¢izen Halbwachs,
Hafizamin Toplumsal Cergeveleri isimli eserinin “anilar1 konumlandirmak” bolimunde,
bir bagka Fransiz Psikolog Théodule-Armand Ribot’a atifla bir anty1 tanimanin, onu isaret
noktalar1 arasina yerlestirmekle miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ribot, isaret
noktalarini, yogunluk ve dayanikliligiyla unutulmaya kars1 daha direncli olan, karmagsik
yapistyla da pek ¢ok iliskinin merkezinde olan ve tiim bu 6zellikleriyle anilarin yeniden
canlanma sansSlarin1 artiran biling durumlari olarak tanimlamaktadir (aktaran Halbwachs,
2016, s. 65). Isaret noktalar1 genel olarak bireysel bir karaktere sahip olmakla beraber

bazilar aile, topluluk ya da daha genis ¢ergevede bir ulus i¢in ortak olabilmektedir.

Halbwachs, kolektif hafizay1 kuramsal olarak ifade ederken ve 6zellikle gegmisteki bir
aniy1 hatirlamada, kendi anilarini hatirlama siire¢lerinden 6rnekler de vererek isaret
noktalarina dikkati ¢ekmektedir. Strazburg’da iken ve Paris’e bir smavin jiriligini
yapmaya gitmek zorunda oldugu bir sirada, gegen yil aynm1 donemde ayni sinavlarin
oldugu zaman nerede oldugunu hatirlamaya c¢alisirken yasadiklarini anlatiyor.
Halbwachs, Montparnasse Gar1 yakinlarinda bir kafede kahvalti yaparken havanin
giizelligi ve caddedeki insanlarin siikineti goziiniin Oniine geliyor, asir1 yorgunluk ve
kaygi donemlerinde nadir olarak hissettigi dinlenmisligi hatirliyor. Buradan yola ¢ikarak
o sirada garin yakinindaki kayipederinin evinde yagadigini, hizmetci dahil herkes gittigi

icin kahvaltisini evde yapamadigini ve tek basina yasadigim1 hatirladigini, bunu
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hatirlamasina olanak saglayan bu animin bireysel bir isaret noktasi: oldugunu belirtiyor
(2016, s. 167).

Yine ayni1 giinlerde duygusal bir bagka aninin olusturdugu yeni bir isaret noktas: 6rnegini
veriyor. Bir aksam yemeginden sonra kayinpederinin evine vardigini, yorgun oldugunu
ve bir yakininin sagligindan endise duydugunu ve onu oyalamaya calistigini ifade ediyor.
Ardindan balkona ¢iktigini, mahalledeki biiyiik evlerin tizerinde bir baski olusturdugunu,
sokagin karsisindaki penceresi agik evde somurtkan yiiz ifadesiyle tek basina gazete
okuyan bir ihtiyar1 gordiigiinii aktardiktan sonra tiim bu gordiiklerinin i¢inde bulundugu
hiiziinlii ruh haliyle uyumlu oldugunu ve biitiin bunlarin o dénemde yemeklerini
annesinde yedikten sonra kayimnpederine gittigini ve orada kaldigim1 net bir sekilde

hatirlamasina imkan verdigini belirtiyor (2016, s. 168).

Peki o doneme ait onca olasi ani arasindan sadece bu ikisinin bu denli 6n plana
cikmasinin, tizerinde durdugumuz konu baglaminda bir isaret noktas1 olmasinin sebebi
nedir? Acaba ¢ok belirgin duygusal yonlerinden dolayr mi bu anilar yazarin aklina
kazinmistir? Halbwachs bu sorular1 kendine sordugunda esasinda isaret noktalarin1 da
aciklayici olacak sekilde 6zetle sunu soylemektedir: Hatirlanan bu iki an1 ve ¢agristirdigi
duygu ve diisiinceler hakkinda o zamandan beri defalarca diisiinmiis olmak miimkiin.
Onlarcasi arasindan bu iki aninin ortaya ¢ikmasini sebebi, diisiinme sayesinde bunlarin,
o zamanlar i¢inde bulunulan genel kosullarla diger anilardan daha iyi iligkilenmis olmasi
olabilir. O kosullar1 hatirlamak, bu anilar1 bulmak i¢in yeterli oldugu gibi ayn1 zamanda
bu anilar da, o donemin kosullarini belirlemeye yardimci olmustur. “Ama hi¢ kusku yok
ki, izlerini muhafaza eden ¢ergevelere sahip olmasaydim bu anilar1 canlandiramazdim”

diye izah eder Halbwachs (2016, s. 169).

Hem bireysel ge¢misimizi incelerken, hem de aile gibi en kictk toplumsal gruplardan
ulus gibi en genisine, hatta tim insanlar1 kapsayan diinya toplumunun tarihine
baktigimizda bazi anlar ve olaylar daima 6n plana ¢ikmaktadir. Genellikle bu olaylar,
bireyler ve toplumlarin kaderini daha fazla etkiledigi, bizlerde daha fazla iz biraktigi i¢in
diger tim yasananlardan daha kalicidir. Kuskusuz yakin zamandan ge¢mise dogru
gittikge olaylarin kendi aralarinda da bir derecelendirme yapilir, daha fazla iz birakanlar
belleklerde veya belgelerde korunur, digerleri yavas yavas silinmeye yliz tutar. Bireylerde

onemli bir basarinin elde edildigi anlar, ailelerde bir biiyiigiin kaybedildigi zamanlar,
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uluslarda savaslar ya da siirgiinler, diger anlardan daha kalici izler birakir. Diinya ve
insanlik tarihinde de gegcmise gittikce destanlara konu olan savaglar ya da tekerlegin
bulunmasi, yazinin icadi, atesin bulunmasi gibi tarihin seyrini degistiren hadiseler tarih
kitaplarina konu olabilmektedir. Iste tiim bunlar1, Halbwachs’1n iizerinde énemle durdugu

isaret noktalar1 olarak gorebiliriz.

Halbwachs, isaret noktalarina benzer olarak Bergson’a atifla baskin anilar
kavramsallastirmasini da kullanmaktadir (2016, s. 183). Bergson, bir aninin gegmisteki
yerini ararken, bu antya komsu olan ve onu konumlandirmamiza olanak taniyan bagkaca
bazi anilarla karsilasmamizin tesadiifen olmayacagini belirtmistir. Ancak Halbwachs’a
gore bir aniyla karsilagincaya dek, ge¢cmisin tiim olaylarini ve imgelerini yeniden {ireten
anilarin timiini canlandirdigimizi varsaymak da dogru degildir. Burada baskin anilardan
s0z edebiliriz. Baskin anilarin aralarindan, arka arkaya gelen anilar1 gézden gecirerek
yavas yavas bizi ilgilendiren aniya ulasabiliriz. Bergson’a gore bu baskin anilar isaret
noktalarindan daha ziyade aranan aninin yeniden ortaya ¢ikmasi i¢in canlandirmamiz

gereken anilarin biiyiikliik ve yogunluk diizenini belirlemeye yararlar.

Halbwachs baskin anilar baglaminda haritalar 6rnegini vererek, bir sehri ve konumunu
bulmak i¢in giderek biiylik 6l¢ekte haritalara art arda bakmaya benzetmistir. “Bu bir nevi
hafizanin geniglemesi veya genlesmesi durumudur. Baskin anilarin, biiyiikligiliyle ayirt
edilen ve ayni harita iizerinde diger yakin ve esit onemdeki sehirleri bulmamiza olanak

taniyan su ya da bu sehre karsilik geldigini” ifade etmektedir.

Halbwachs neyin baskin anilar olabilecegi konusunu da tartismistir. Zira Onemli
zannettigimiz pek cok olay ya da kisileri ¢ok kisa bir zamanda unuttugumuz vakidir.
Anilarimiz1 simdiki anin bakis acisiyla yeniden canlandirdigimizi ifade eden Halbwachs,
bilincimize niifuz etmek amaciyla {lizerimizde baski uygulayan seyin ge¢misin tiimii
olmadigini, iglerinden yalnizca giincel kaygilarimiza karsilik gelen ve yeniden ortaya
cikabilecek olanlarin oldugunu belirtmistir. “Genel olarak anilarin yeniden ortaya
cikmasi, daha 6zelde de bu anilara giden haritadaki 6nemli isaretler olan baskin anilari
belirleyen sey, bugiinkii ihtiyaglarimiz ve bugilinkii diisiince ve algilarimizla olan

iligkileridir” (Halbwachs, 2016, s. 184).

Halbwachs, bir anmin yerini bulmamizda harita Ornegindeki yoOntemin yeterli

olmayacagini da belirtmektedir: Ilk olarak s6z konusu olanin, bu aniy1 ge¢misin bir
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bolgesinde aramak oldugu belirten Halbwachs, ama “neden su bdlgede degil de bu
bolgede?”, “neden essiz oldugu varsayilan kiigiik ya da biiylik 6l¢ekli haritanin su
bolimiinde degil de bu boliimiinde?” ya da “bu bolimii tesadlfen mi seciyoruz?”
sorularin1 sormaktadir. Yontemsel olarak daha az ayrintili haritalardan daha ¢ok ayrintilt
haritalara gectigimizi, haritalar biiyiidilk¢e ya da sehirler ¢ogaldik¢a da kaybolma
ihtimalinin daha ¢ok oldugunu disiinmektedir. Rastgele ilerlemek istemiyorsak
aklimizda onceden, aranilan ani ile digerleri arasindaki iliskilere dair birtakim genel
kavramlara sahip olmamiz ve bu iliskiler hakkinda diisiiniiyor olmamiz gerektigini
sOylemektedir (2016, s. 185).

Baskin anilarin bireyler ve toplumlar diizeyinde nasil farklilagtigini, dahasi farkl
gruplarin iiyeleri tarafindan ayni olaylar hakkinda ¢ocuklarina anlatip devredecekleri
anillarin ayni olay ile ilgili olduklar1 kolay kolay sdylenemeyecek denli farkli
olabilecegini Connerton’in (2014, s. 40) aktardigi carpici bir 6rnekle izah edebiliriz:
1935'te, siyasal tutuklu olarak Giiney Italya'da uzak bir kdy olan Gagliano'ya siirgiin
edilen Carlo Levi, doktor oldugu igin tiim kdylulerle tanisir ve 1. Diinya Savasi’na nasil
baktiklarin1 6grenmek ister. Levi, Gagliano koylilerinin bu savasi anlatilmaya deger bir
olay olarak animsamadiklar1 gibi, savasta Olenlerden de s6z etmediklerini gorir. Buna
karsin herkesin soz ettigi bir “Haydutlar Savas1” vardi. Haydutluk yetmis y1l 6nce, 1865'te
sona ermisti; koyliilerin bu savasa katilmis bulunabilecek ya da gorgii tanig1 olabilecek
denli yashlar1 pek azdi. Yine de yash geng, kadin erkek, sanki diinmiis gibi o savastan
s0z ediyorlardi. Haydutlarin seriivenleri kolaylikla giinliik konusmalarina girmis bunlarin
anis1 koyde ve yoresinde bir¢ok yere konan adlarda yad edilmekteymis. Gagliano
kdyliilerinin sevkle ve bir mitos tutarliligiyla soziinii ettikleri savaslar, arada sirada patlak
veren baskaldirilarda, haydutlarin orduya ve kuzeyin hiikiimetine karsi verdikleri
savaglardi. Buna karsin 1. Diinya Savasi'na girilmesinin nedenlerinin ve ¢ikarlarinin pek
bilincinde degillerdi, Biiylik Savas onlarin belleklerinin bir boliimiinii olugturmuyordu.
Gagliano koylileri igin baskin ani, neredeyse diinyada tiim insanlar1 etkilemis ve
belleklerinde yer etmis 1. Diinya Savasi degil, kendilerini daha ¢ok ilgilendiren Haydutlar
Savastydi.
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2.2.1.4. Cergeve Kavrami

Halbwachs’in kuraminda 6nemli bir yeri olan ¢erceve kavrami ile neyi kastettigi izah
edilmelidir. Bir olay1 konumlandirmay1 her diisiiniisiimiizde o olay1 bir biitiin i¢inde g6z
Oniline getiririz. Sadece biling alaninda bulunduklar1 i¢in her an fark edebildigimiz
kavramlar biitiinii degil, aym1 zamanda bu kavramlardan yola ¢ikarak basit bir
muhakemeye benzeyen bir zihin islemiyle ulasilabilen tiim kavramlar cercgeveleri
olusturmaktadir. Yasanan zamana yaklasip uzaklasmaya gore ilmekleri ¢ok ya da az siki
olan cergeveler vardir. Hafiza en yakin olaylari, net bir sekilde akilda tutar. Birkag gin
gectikten sonra anilarda pek ¢ok bosluk olusmaya baslar. Anilarimiz kaybolduktan sonra
onlar1 yeniden olusturmamiza olanak taniyan ¢ergevelerin salt bireysel olmadigi, ayni

gruptan insanlar i¢in ortak olduklar1 bilinmektedir (Halbwachs, 2016, s. 170).

Halbwachs, en son gordiigiimiiz insanlar, nesneler, binalar, olaylar, ¢evremizde
yasayanlar ve yasananlarin bizimle birlikte gegici bir toplum olusturduklarin
belirtmektedir (2016, s. 178). Bunlar bizim tzerimizde etkide bulunabilecekleri gibi biz
de bunlar tGzerinde etkide bulunabiliriz. Cevremizdeki bitiin bu nesne ve insanlar, ginlik
ugrasilarimizla yakindan iligkilidir. En yakin ge¢misi bu kadar iyi hatirlamamizin sebebi
de budur.

Halbwachs, psikologlarin anilarin konumlandirilmasini agiklamak i¢in baska kuramlar
diistinmesine sebep olan seyin, insanlarin ayni anda pek ¢ok farkli gruba bagli olmalar
oldugu gibi ayn1 olayin anisinin kolektif ve ayr1 hafizalara bagl olan pek ¢ok cercevede
yer almasi oldugunu belirtmektedir. Psikologlarin bireyle yetindikleri i¢in, bireyin
diistincesinde anilarin pek cok sekilde baglanabilecegini saptamislardir. Psikologlarin
cagrisimlart c¢ok genel kategorilerde, benzerlik ve yanyanalik baghg altinda
siniflandirdiklarini belirten Halbwachs, bunun bir agiklama olmadigin1 savunmaktadir.
Ikinci olarak psikologlarin, bireylerin gesitliligi araciligiyla, bireylerin dogal ya da
edinilmis fizyolojik egilimlerinden kaynaklandig: haliyle, cagrisimlarin ¢esitliligini fark
ettiklerini belirtiyor. Bu hipotezin de ¢ok karmasik ve ¢ok zor dogrulanabilir oldugunu;
her haliikarda bizi psikoloji alanindan uzaklastirdigini ve son olarak yine bir tespitten
ibaret olduguna isaret ediyor. Halbwachs’a (2016, s. 187) gore her bir aniy1, bireysel
diisiincede ortaya ¢iktig1 haliyle, ancak uygun diisen grubun diisiincesine yerlestirdigimiz

zaman iyi anlayabiliyoruz. Goreli gii¢lerinin ne oldugunu ve bireysel diisiincede nasil
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siraya dizildiklerini, ancak bireyi aym1 anda baglh oldugu ¢esitli gruplarla

iligkilendirdigimizde anlayabiliyoruz.
“Kuskusuz herkes 6zel mizacina ve yasam kosullarina gore baska hi¢ kimsede
olmayan bir hafizaya sahiptir. Yine de bu hafiza, goriiniiste sizi hususi olarak
ilgilendirenler dahil her izlenim ve her olaydan, ancak onlarin hakkinda
diisiindiigiimiiz i¢in, yani onlar1 bize toplumsal ortamdan gelen diisiincelerle
iligkilendirdigimiz olgiide dayanikli bir an1 olarak muhafaza ettigimiz i¢in
grup hafizasinin bir pargast ve bir yoniidiir. Gergekten de gegmisimizin
olaylar1 hakkinda muhakeme yapmadan diisiinemeyiz. Oysa muhakeme
yapmak, bizim goriislerimiz ile ¢evremizin goriislerini ayn1 diislince sistemi
icinde iliskilendirmektir; basimiza gelen bir seyde, toplumsal diisiincenin
sahip oldugu anlam ve kapsamini her an bize hatirlattig1 olaylarin 6zgiin bir
uygulamasint gérmektir. Boylelikle kolektif hafizanin g¢ergeveleri kisisel

anilarimizi kapsar ve bu anilan birbirleriyle iligkilendirir (Halbwachs, 2016,
s. 188).”

Ozetle, hatirlamak ve bir aniyr konumlandirmak igin, onu zaman igindeki yerini
bildigimiz diger ami biitiiniiyle iliskilendirmek gerekiyor. Yakin zamandaki anilari
birbiriyle iliskilendiren sey, zamanda yan yana olmalar1 degil, bir grup icin o an iliskide
oldugumuz ya da onceki giinlerde iliskide bulundugumuz insan grubu i¢in ortak
diistinceler biitiiniine bagli olmalaridir. Bunlar1 canlandirmamiz i¢in kendimizi bu grubun
bakis acisina yerlestirmemiz, ilgilerini benimsememiz ve diislincelerinin egilimini takip
etmemiz yeterlidir. Eski anilar1 konumlandirirken de ayni sey gecerlidir. Bu anilar1 diger
gruplarin ya da ailemiz gibi daha dar gruplarin ortak anilar biitiiniine yerlestirmemiz

gerekiyor.

2.2.1.5. Hatirlayan Bir Ozne Olarak Gruplar

Halbwachs, kolektif hafizanin genel cercevesini tartistiktan ve bireysel hatirlama
siireglerinin arka planin1 izah ettikten sonra belirli gruplarin hafiza meselesinde
oynadiklar1 role gelmekte ve aile, dini gruplar ve toplumsal siniflar {izerinden bizzat

hatirlayan bir 6zne olarak gruplar ele almaktadir.

Bireylerin ayni anda cesitli diizey ve yogunluklarda pek ¢ok grubun iiyesi oldugunu
belirten Halbwachs (2017, s. 74), genis baglamda bir grup olarak ulusun, her ne kadar
iyelerinin hayatlariin genel gergevesini belirlese de, iiyelerinden her birinin bireysel

yasam ve hatiralarina etkisi oldukga sinirli oldugunu belirtir. Kendisine gore ulusal tarih,
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bir ulusun hayatin1 degisime ugratan en 6nemli olaylarin bir 6zeti oldugu i¢in ulusun,

tiyelerinin her birinin bireysel yazgisiyla ilgilendigini sdyleyemeyiz.

Halbwachs’a gore kolektif hafizanin olusumu ve gelisiminde ulus gibi genis gruplardan
ziyade aile, dini gruplar, meslek birliktelikleri, k0y, mahalle ve sehir gibi daha dar gruplar
etkilidir. Bu gruplarda tiim bireyler, farkli bakis acilarina sahip olsa da biiyiik 6lciide
ortaklasa diisiiniir ve hatirlar. Kiiclik gruplarin hafizasi, iiyelerinin yasadiklarini ve
davraniglarini biiyiik 6l¢iide kayit eder. Bu yasanti ve davraniglar, kii¢iik gruplarda etki
yaratir ve bu gruplarin degisim geg¢irmesine sebep olabilir. Bu nedenle bireylerin
hatiralarinin bi¢cimi bozuldugunda onlar1 diizeltmek i¢in diger grup iiyelerine basvurmasi

yeterli olacaktir (2017, s. 76).

Giliniimiiz toplumlarinda her ailenin kendine ait bir ruhu, sadece onun hatirlayacagi anilari
ve yalnizca iyeleri arasinda bilinen sirlar1 vardir. Halbwachs’a (2016, s. 195) gore bu
anilar, sadece ge¢mise ait bir dizi bireysel imgeden olusmazlar. Bunlar ayn1 zamanda
kaliptir ve 6rnektir. Bunlarin i¢inde grubun genel tutumu ifade edilir; sadece grubun
tarihini yeniden liretmekle kalmazlar, ayn1 zamanda dogasini, niteliklerini ve zaaflarim
da tanimlarlar. "Bizim ailemiz uzun 6miirliidiir”, "serefli bir aileyiz” veya "zenginlesmek
icin ugragsmiyoruz” denildiginde, gruba ickin oldugunu varsaydigimiz ve gruptan
tiyelerine gegen fiziksel ya da ahlaki bir 6zellikten bahsedilir. Gegmisten alinan bu tiirden

cesitli unsurlardan, aile hafizasinin degismeden korunacagi ve bir bigimde ailenin

geleneksel iskeleti olan bir gergeve viicuda gelir.

Halbwachs’a (2016, s. 196) gore, tipki bireysel hatirlama siireglerinde anlatildigi gibi
gruplarin hatirlama siireglerinde de yeniden bir insa s6z konusudur. Akrabalarimizin
karakterlerinin bulundugu, evimizde gecen ve hafizamizda yer eden belirli bir sahne, o
zaman yasadigimiz sekliyle yeniden ortaya ¢ikmaz. Onu tekrardan insa ederiz; ondan

once ve sonra gelen pek ¢cok donemden 6diing alinmig unsurlari i¢ine sokariz.

Her ailede kendine 6zgii bir ruh ve ailenin sadece kendisine has gelenekleri oldugunu
belirtir Halbwachs. Zira aile hafizasi sadece {liyelerini bir araya getiren akrabalik
iligkilerinin degil, ayn1 zamanda onun ge¢misine damga vurmus olaylarin ve kisilerin
anisin1 da muhafaza etmektedir. “Aileler aynmi cinsin tiirleri gibidirler ve her biri bir
digerinden ayrildig1 icin, ister birbirlerinden haberdar olmasinlar, ister birbirlerine karsi

gelsinler, isterse de birbirlerini etkilesinler, birinin anilarinin bir kismi, bir digerinin ya
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da diger pek cogunun hafizasina niifuz eder. Ustelik bir toplumun genel inang formlari,
dogrudan kolektif yasamu ilgilendiren inanglar araciligiyla aile iiyelerine de niifuz ettigi
icin, bunlar ya ailenin geleneklerine uyarlanabilir ya da tersine aile bu gelenekleri
dontistiirebilir (2016, s. 214).”

Tiim yagamimiz boyunca ayni anda hem ailemize hem de bagka gruplara bagl oluruz.
Aile hafizamizi, 6rnegin maddi yasam kaynakli anilar igine alacak sekilde genisletiriz.
Ya da aile anilarimizi, toplumsal ge¢misi icerecek cergeveler igine yerlestiririz. Bu,
ailemizi diger gruplarin bakis acisindan degerlendirmeyle ya da tam tersine ve ayni anda,
anilar1 aileyle ya da bu gruplara 6zgii diisiinme bicimleriyle birlestirmeyle esdegerdir.
Zaman zaman bu iki ¢erceveden su ya da oObiirii baskin gelir ve bir gruptan digerine
gecerken hafizayr ve ayni anda da bakis acilarimizi, ilkelerimizi, ilgilerimizi ve

yargilarimiz1 degistiririz (Halbwachs, 2016, s. 222).

Ailelerin ya da mabhallelilerin disinda, bireylerin mensubu oldugu, ayn1 mekanda
bulunmayan g¢esitli ekonomik ve dini gruplar da vardir. Halbwachs (2017, s. 148), bir
sehrin ya da bir mahallenin sakinlerinin kiigiik bir topluluk olusturmasinin, uzamin ayni
bolgesinde toplanmis olduklarindan miitevellit oldugunu ve bunun, bu gruplarin
varolusunun bir kosulu ve de hem temel hem de ¢ok belirgin bir kosulu oldugunu belirtir.
Devamla, diger toplumsal gruplarda ise bunun bdyle olmadigi, ¢cogu durumda da tersi
oldugu, zira bu ikincil gruptaki olusumlarin bir¢ogunun insanlar1 mekandan ayirma

egilimi gosterdiklerini ifade eder.

Ekonomik gruplarin, insanlarin uzamdaki degil iretimdeki, yani bir isleyis
cesitliligindeki yerinin ve ayrica farkli iicretlendirme bigimlerinin ya da mal dagitiminin
bir sonucu oldugunu ve insanlarin, ekonomik diizlemde, mekana degil kisiye iliskin
niteliklere gore ayrildigini veya bir araya geldigini belirtir. “Bu bilhassa dini
topluluklarda da bdyledir: konusu tinsel varliklar olan bir inang birligi {izerine
kuruludurlar; bu cemiyetler, tiyeleri arasinda goriinmez baglar tesis eder ve 6zellikle de
icsel insanla ilgilenir” (Halbwachs, 2017, s. 149). Tim bu gruplarin yerel topluluklarin
uzerine yerlesik oldugunu belirten Halbwachs, dolayisiyla, insanlarin ayni mekanda bir
araya gelmis olmalarini g6z 6niinde bulundurmamiz ve hangi topluluga ilisik olduklarini
anlamak ve hatirlamak adina hafizamizda bu mekanin imgesini tasimamizin yeterli

olmayacagi kanisindadir.
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Elbette ekonomik ya da dinsel bir grubun uzamdan tamamen bagimsiz bir grup oldugu da
sOylenemez. Dinsel hatiralarin, bazi mekanlarin, bazi konumlarin ve nesnelerin
diizenleniginin goriiniisliyle kendisini hatirlatmasi son derece olagandir. Bu tur
topluluklar i¢in dinsel diinya ve din dis1 diinya arasindaki temel ayrim, uzamda fiziki
anlamda gergeklesir. Bir inanan bir kiliseye, bir mezarliga, kutsal bir mekana girdiginde,
sikca deneyimledigi bir zihin durumuyla orada karsilasacagini ve diger inananlarla
birlikte, goriiniir bir toplulukla ayn1 zamanda, kendileri de dnceki devirlerde ayni yerde
olugsmus ve varliklarini siirdiirmiis olan ortak bir diisiinceyi ve hatiralart olusturacagini

bilir (Halbwachs, 2017, s. 166).

2.2.1.6. Toplumsal Gruplarin Bireysel Hafizaya Etkisi

Herhangi bir bireyin, grup diizeyinde yasanmis bir hatiras1 ortadan kalktiysa ve eger ona
ulasmak miimkiin degilse bunun sebebi, s6z konusu bireyin bu hatiranin referansta
bulundugu grubun artik bir parcasi olmayisidir. Hafizamizin grubun diger iiyelerine
danisip yardim alabilmesi i¢in salt onlarin bize sahitlik etmesi yeterli olmaz. Hafizamizin
digerlerinin hafizalartyla uzlasmaya son vermemis olmasi ve bize animsattiklari hatiranin
ortak bir temel iizerine kurulabilmesi i¢in aralarinda yeterince temas noktasi bulunmasi
gerekmektedir. Bir hatira elde etmek icin, ge¢mis bir olayin imgesini parca parca
olusturmak yeterli degildir. Bu yeniden insa isleminin, bizim zihnimizdekilerin yani sira
digerlerinin zihinlerinde de bulunan ortak veriler ya da kavramlardan yola ¢ikilarak
yapilmasi gerekir ¢iinkii bu veriler ve kavramlar, bizim zihnimizden onlarinkilere,
onlarinkilerden de bizimkine, karsilikli ve araliksiz olarak gegmektedir ve bu da yalnizca,
hafizamiz aym toplulugun bir pargasi olmus ve olmaya da devam ediyorlarsa olasidir
(Halbwachs, 2017, s. 20). Bir grubun hafizasinin 6n planinda, tiyelerinin gogunlugunu
ilgilendiren olaylar ve deneyimler yer alir. Cok az sayida iiyeyi ve kimi zaman da
tiyelerden yalnizca birini ilgilendiren hatiralar ise, grup hafizasinin i¢inde yer almalarina

ragmen geri plana gecer. Iki kisi arasinda dahi bu gecerlidir.

Cogu zaman i¢ginde bulundugumuz grubun bireysel duygu ve diisiincelerimiz tizerindeki
etkilerini farketmeyiz. Zannedilir ki bunlarin tamami kendimizden kaynaklanir.
Bireylerin bu sekilde diisiinmelerinin nedeni, kendilerini ¢evreleyen grup ya da gruplarla
yasadiklart i¢sellesmedir. Bir gazete, dergi ya da sohbetten secip c¢ikarttigimiz

baskalarina ait diisiinceleri ¢ogu zaman kendimiz kesfetmis gibi kullaniriz. Bu
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diisiinceleri tireten kisinin bizim olmadigimiz kesfedildiginde, “bu bizim de aklimiza
gelmisti” tepkisi verilir. Halbwachs (2017, s. 35) “su veya bu sekilde, her sosyal grup,
uyelerinde benzer bir kanaati devam ettirmek icin caba sarf eder” der ve ekler: “Acaba
ka¢ kisi, digerlerinin kendi diigiincesi igerisindeki paymni ayirt etmek ve cogunlukla
kendisinden hi¢bir sey katmadigini kendisine itiraf etmek i¢in yeterince elestirel bir zihne

sahiptir Ki?”

Halbwachs’a gore, ¢ocuk biiyiidiikge ve o6zellikle de yetiskin oldugunda, igerisinde yer
aldig1 gruplarin yasantisina ve diisiincesine, ilk basta farkina varmadan ama her haliikarda
daha belirgin ve ciddi bir sekilde katilir. Gegmisi hakkinda sahip oldugu fikir bu gruplar
icerisinde degisime ugrar. Edindigi yeni kavramlar, olgulara, diisiincelere ve fikirlere dair
yeni kavramlar, eski hatiralarina tepki verir.
“Sunu sikca tekrar ettik: Hatira, ¢cok biiyiik dl¢ilide, simdiki zamandan 6diing
alinan veriler yardimiyla yapilan, ge¢misin bir yeniden ingasidir ve bu
yeniden insa da zaten, eskinin imgesinin epey degismis olarak yeniden ¢iktig
onceki zamanlara aittir. Elbette, eger hafiza tarafindan eski izlenimlerimizden
biriyle dogrudan baglantiya gegirilmis olsaydik hatira, dogas1 geregi,
digerlerinin hikayelerinden, tanikliklarindan ve giiveninden yardim alarak,
gecmisimizin olmast gereken halini olusturmamiza olanak saglayan
diisiincemizden az ¢ok daha belirli olan bu fikirlerden ayrilirdi. Bazi hatiralart
bu kadar dogrudan bir sekilde hatirlamak miimkiin olsa da, bdyle
davrandigimiz ve gerceklesmis olani hayal etti§imiz durumlar ayirt etmek
olast degildir. Su halde hatiralari, tanikliklara ve muhakemelere en azindan

kismen dayanan betimlemeler olarak adlandirabiliriz. (Halbwachs, 2017, s.
66)

Oyleyse, kendi gegmisimizde toplumsal ya da dilerseniz tarihsel olanin hafizamizdaki
pay1, diisiindiigiimiizden ¢ok daha biiyiiktiir. Zira ¢ocuklugumuzdan beri yetiskinlerle
olan temasimizda, ¢ok sayida hatiray1 bulmaya ve belirlemeye yonelik epey yontem
gelistirdik ki bunu yapmasaydik, bu hatiralarin tamamin1 ya da bir kismini sikca

unuturduk.

Kolektif hafiza, giiciinii ve miiddetini bir grup insani bir araya getirmek i¢in sahip oldugu
seyden aliyorsa, o halde bu kisiler, grup iiyeleri olarak, hatirlayan bireylerdir. Ancak,
birbirine dayanan ortak hatiralardan olusan bu yigin iginde, her birinde en biiyiik
yogunlukta ortaya ¢ikacak olanlar ayni hatiralar degildir. Her bireysel hafizanin kolektif
hafiza iizerindeki bir goriis acis1 oldugunu, bu goriis acisinin bizim onda isgal ettigimiz

yere gore degistigini ve bu yerin de bizzat, bizim baska ortamlarla siirdiirdigiimiiz
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iliskilere gore degistigini rahatlikla sdyleyebiliriz. O halde, ortak enstriimandan herkesin

ayni sekilde faydalanmamasi sasirtict degildir (Halbwachs, 2017, s. 39).

2.2.2. Paul Connerton ve Toplumsal Aliskanhk Bellegi

Connerton, Toplumlar Nasil Amimsar? isimli eserinde, "grup” terimini, hem aile, mahalle
gibi dar topluluklar1 hem de ulus, din, ekonomik orgiitler gibi mensuplarinin biiytik
kisminin birbirlerini taniyamayacagi ortak bir payda etrafinda toplanmis biiyiik
toplumlar1 i¢ine alacak 6l¢iide genis ve oldukg¢a esnek bir anlamda kullanilarak ““insan

gruplarinin bellegi nasil taginir ve nasil korunur?” sorusunun cevabini aramaktadir (2014,

s. 8).

Bellek baglaminda bugiine iliskin deneyimimizin, ¢ogunlukla geg¢mis hakkindaki
bilgimize dayandigini belirten Connerton (2014, s. 9), Halbwachs’la benzesen bir sekilde
“giinlimiiziin diinyasini, ge¢cmisin olaylariyla ve nesneleriyle nedensellik baglantilar
icindeki bir baglamda, yani ge¢misin, o anda yasamadigimiz olaylar1 ve o anda
algilamadigimiz nesneleri baglaminda yasadigimizi, bunun da simdiki zamani, g¢esitli
geemis yasantilarimizdan hangisiyle baglantisini kurabilirsek ona gore yasayacagimizi

gosterdigini” ifade eder.

Bu durumda ise iki boyutlu bir sorunla karsilagilir: Bunlardan ilki, ge¢misi giinlimiizden
stizerek ¢ikarmada bugiiniin etmenlerinin gegmise iligkin animsamalarimizi etkilemeye
yatkin olmasindan dogan bir giiclik; digeri ise gegmisin, ginimuzle ilgili
deneyimlerimizi etkileme ya da yazarin ifadesiyle zaman zaman “garpitma” egiliminden

kaynaklanan bir guclukttr.

2.2.2.1.Toplumsal Bellek

Connerton, en genisinden en dar kapsamlisina kadar herhangi bir toplumsal grubun,
mensuplarinin ortak anilar: oldugu varsayimiyla olustugunu, bunun bir nevi “ortik bir
kural” oldugunu belirtir. Bireyler, toplumun gec¢misiyle ilgili anilarinin farklilig
Olcuslinde, ortak deneyimlere ve ortak varsayimlara sahip olamamaktadir. Yazara gore
bunun sonucu belki en a¢ik bigimde, kusaklar arasindaki iletisimde ortaya g¢ikan

catigmalarda gorullr. Ortak anilar1 olmayan kusaklar arasinda, belli bir tarihte ve yerde
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birlikte yasamis olsalar dahi, ortiik arka plan anlatilar1 bi¢iminde goriilen farkli anilar
birbirleriyle catismakta ve sonucunda zihinsel ve duygusal bakimdan birbirlerinden

tamamen kopuk bireyler olugsmaktadir (2014, s. 11).

Connerton, giindelik deneyimlerimizin biiyiik 6lgiide ge¢gmise dayandigimi ve genellikle
gecmisle ilgili imgelerimizin, var olan toplumsal diizeni mesrulastirmaya yaradigi
sOyledikten sonra bunun nasil oldugunu sdyle ifade etmektedir: ““...benim savima gore
gecmisin imgeleri ve gecmisin animsanan bilgileri (térensel denebilecek) uygulayimlarla
(performans) tasiip siirdiiriilmektedir”. Bunu izah ederken de “paradoksal bir érnek”
dedigi Fransiz Devrimi'ni ele almistir. Paradoksal bir 6rnek demektedir ¢uinkd, toplumsal
bellek ve devrim -hele hele biiyiik ¢apli devrim- kavramlar1 yan yana geldiginde burada
beklenmeyen bir durum olusur. Connerton (2014, s. 12), Fransiz Devrimine iliskin, her
baslangi¢ gibi onun iginde de bir animsama 6gesinin bulundugunun gézden kagirildigini
ifade eder ve sO0yle devam eder: “Bir bagka sey de, Devrim'in kelle ugurulmasini ve
kiyafet degisikliklerini de kapsamasidir. Bu ikisi arasinda bir baglanti bulundugunu
diistiniiyor ve bu baglant1 hakkinda sdyleyebilecegimiz seylerin, belli bir 6rnek le ilgili
olmaktan 6te genellenebilir nitelikte olduguna inaniyorum. Ayrica yukarida ileri siiriilen
sorunun, yani gruplarin belleginin nasil tasinip siirdiiriildiigli sorununun ¢6ziimiiniin, bu
iki seyin (animsamanin ve bedenlerin) daha dnce diisiinmedigimiz bir bicimde bir araya

getirilmesini i¢erdigi inancindayim.”

“Her tiirlii baglangicin iginde bir animsama 6gesi yatar” der Connerton (2014, s. 15).
Devrimler gibi toplumlarin ve gruplarin timiiyle yeni bir yol tutmak zere birlikte bir
caba gosterdigi zamanlarda bu tezin gegerliligini daha da kanitladigini ekler. Connerton’a
gore mutlak anlamda yeni bir seyi aklin kabul etmesi olanaksizdir. Bunun nedeni,
yalnizca tiimiiyle yeni bir baslangi¢ yapmanin son derece gii¢ olmasi ya da pek ¢ok eski
baglilik ile aligkanligin, eski ve yerlesik bir seyin yerine yenisini koyma ¢abamizi
engellemesi de degildir. Bunlardan daha temel bir neden olarak bir deneyimin mantikli
oldugundan emin olabilmek i¢in onu, daha dnceki deneyimlerimizin olusturdugu baglama
dayandirmak zorunda olusumuz; diger bir ifadeyle bir deneyimden 6nce zihnimizin, daha
once deneyimi yasanmis seylerin tipik bi¢gimlerinden olugsmus bir genel ¢erceveye gore

onceden bir egilim edinmis olmasi gerekliligidir (Connerton, 2014, s. 16).
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Connerton’in bu diisiinceleri bize Halbwachs’in yukarida aktardigimiz, gegmis olaylar
hakkinda muhakeme yapmadan diisiinemedigimizi, “muhakeme yapmanin da, bireysel
goriislerimiz ile ait oldugumuz ¢evremizin goriislerini ayni diisiince sistemi iginde
iligkilendirmek oldugunu” ve bdylelikle kolektif hafizanin ¢ergeveleri anilarimizi

kapsadigi ve bu anilar1 birbiriyle iliskilendirdigi ifadelerini hatirlatiyor.

Tarihteki en 6nemli baslangi¢c noktalarindan biri olarak kabul edilen ve bu yonuyle
“herhangi bir kopustan ¢ok daha fazla ¢cagdas bir mitos goriinimii” alan Fransiz Devrimi
olaylari, Connerton’a (2014, s. 17) gbre aym zamanda ve ¢ok daha a¢ik bigimde,
baslangi¢ niteligi kusku gétiirmeyen tiim olaylar gibi, ge¢gmiste olup bitenin animsandigi
bir an icermektedir. Animsama igleminin, agik ya da ortuli olarak deneyimin birgok
duzeyinde cesitli yollarda gergeklestigini ancak kendisinin, 6zgul bir bicimde anma
torenleri ve bedensel pratikler olmak {izere toplumsal etkinligin iki farkli alaninda

isleyisini ele aldigini ifade eder.

Toérenler bahsinde Connerton, Fransiz Devrimi’nin baslangi¢ noktasi olarak belirlenen
Fransa Krali XVI. Louis'nin yargilanip idam edilmesi ve bunun bir térenle yapilmasi
Uzerinden, aslinda gegmisten alinan bir referansla yapilan bu térenin, bir taraftan gegmise
“meydan okuma”, diger taraftan ise bir anlamda ge¢misin “meydana ¢ikis1” oldugunu ve

celiski olusturdugunu aktarir.

Meydan okuma baglaminda idam; bir egemen ilkenin, hanedan diinyas1 disinda bir siyasal
sistemin digiiniilemeyecegi ilkesinin yliriirliikkten kaldirilmasi demekti. Yiizyillardir
krallar, taht kavgalari igerisinde 6ldiiriilebilmisti. Ancak bdyle durumlarda dahi tahta, o
hanedandan birinin ge¢cmesi siradandi. Buradaki Kkritik nokta, yargilama ve idamin halka
acik bir torenle yapilmasi ve Louis'nin kral konumunu yadsiyarak kamusal kisiligi ve
siyasal varliginin oldirtlmesi idi. Bu yolla devrimciler, eylemlerinde, hanedan
diinyasiin sahip olup kullandigi kutsal dili, ondan alip kendileri kullanmis oluyorlar ve
krallarin 6ldiiriilmesi sirasinda olusan, kutsal olana saygisizlik duygusunun yarattigi sisi
torensel yoldan dagitiyorlardi. Bunun tersine tiim bu yasananlarda bir de gegmisin
“meydana ¢ikis1” s6z konusuydu. Bir kurumu gegersiz kilan bir térenin ancak o zamana
kadar s6z konusu kurumu onaylayan oteki torenleri ¢agristirmasiyla anlam kazanacagi

soylenebilir (Connerton, 2014, s. 18-21).
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Connerton’a gore, devrim déneminde Paris'te giyinis bigimleri iki evreden ge¢misti.
1791-1794 yillar1 arasma egemen olan birinci evrede, yalin kiyafetler giyildigi,
siislemelerin kullanilmadig1 ve esitlik yolunda gosterilen ¢abada toplumsal duvarlarin
kaldirilmas1 isteginin bir gostergesi olarak giysilerin {iniformaya doniistigiini
sOylemektedir. 1795'ten baslayan ikinci evrede ise, giyiniste 6zgiirliikk, bedenin serbestce
hareket edebilmesi anlamini kazandi. Insanlar artik sokakta bedenlerini birbirlerine
acacak ve bedenin hareketlerini agiga vuracak bigimde giyinmeye basladilar. Connerton’a
(2014, s. 22) gore devrim doénemine 6zgii giyinis bigimleri ile bir baglangicin kesin isareti
verilmis olmasa bile, en azindan kurulu diizenin pratiklerinden gecici bi¢cimde kurtulmak

amaglanmistir. Bunlar, yeni tipik bedensel pratikler olusturma girisiminin belirtileridir.

Connerton, torensel yargilama ve idam ile yeni gelistirilen giyinme pratiklerinde de ortak
bir 6zellik oldugunu belirtmektedir (2014, s. 26): Devrimlerde oldugu gibi eski bir
toplumsal diizenden kopus cabasinin karsisina bir tiir tarihsel tortu ¢ikar ve s6z konusu
cabanin bu tortuya saplanip bogulmasi tehlikesi vardir. Toplumlarin, “kendi kendilerini
yorumlayan topluluklar oldugu” sozii, ge¢misten kalan bu tortunun dogasina
deginmektedir. Connerton bu yargiya, toplumlarin kendileri hakkinda yaratip
strddrdukleri ve hicbir zaman eksik olmayan imgelerinin bulundugunun eklenmesi
gerektigini soyler. “Bireyin zaman bilinci, biiyiikk Olgiide toplumun siirekliliginin
ayriminda olmasini gerektirir; daha kesin belirtilirse, toplumun yarattigi o siireklilik

imgesinin bilincinde olmak demektir bu”.

Fransiz Devrimi ile ilgili olarak bu tortunun bir bdliimiiniin, yinelenen anma torenlerinde
ve en azindan kiiltiirel nitelik tasiyan 6zgiil bedensel pratiklerde gorulebilecektir. Kralin
torenle idam edilmesi bakimindan bu tortu, kralla ilgili duygulardan ya da daha dogrusu,
onun kralligina iliskin olup kokleri, gerisinde kralin onurunun dokunulmamisligi ve
dokunulmazligi duygusu birakan eski dinlere ve diisiinme bicimlerine dayali eski
inanglarin izlerini tagiyan duygulardan olusur. Bu tortu, Devrim'in erken dénemleri ile
Termidor doneminin giyinme pratiklerinde, aligkanlik edinilmis bedensel pratiklerle
birlestirilen hiyerarsik adetlerden olusuyordu; 17901 yillarin yeni modalarinin,
izleyicilerince bdylesine inatla benimsenmesinin nedeni budur. “Kralin idami térensel bir
iptal eylemiydi ve giyimde boylesine serbestlik de karnavalvari bir 6zgurlik demekti. Her
iki eylem tiirtinde, radikal bir baglangicin sinirlarini ¢izme ¢abasini goriiriiz; ve her iki

ornekte, s6z konusu baslangi¢, toplumun siirekliliginin o yeni imgesi, yani hem agik¢a
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hem alttan alta bir animsama Ogesi olmaksizin diisiiniilemezdi bile. Bir baslangi¢
olusturma c¢abasinda su ya da bu tiirden toplumsal anilara bagvurulmasi kaginilmaz bir

zorunluluk olarak ortaya ¢ikar” (2014, s. 27).
Toplumsal Aligkanlik Bellegi

Calismamizin kavramsal ¢erceve boliimiinde aktarildig: sekliyle Connerton, bellegi iiglii
bir tasnifle ele almis ve bunlar arasinda aligkanlik belleginin, kigisel ve bilissel bellege
gore biraz “savsaklanmis” oldugunu ifade etmisti. Kendi savi, toplumsal diizeyde bir
aligkanlik bellegi oldugu ve bu sayede toplumlarin biiyiik 6l¢iide hatirlayabildigidir.
Yukarida kismen deginilen, ¢aligmanin devaminda ise ayrintisiyla aktarilacak olan anma
torenleri ve bedensel pratikler de toplumsal aligkanlik belleginin 6nemli ve 6nde gelen

araglaridir.

Connerton, kisisel bellegin ¢oklukla psikanalistler tarafindan bireylerin yasamdykdilerini
aragtirma yolunda incelendigini; biligsel bellegin de daha ziyade psikologlar tarafindan
evrensel zihinsel yetiler denen yeteneklerin nasil calistifin1 aragtirmalarinda ele

alindigini, bunlara karsin aligkanlik bellegi alaninin bakir bir goriiniim arzettigini ifade

etmektedir (2014, s. 52).

Aligkanlik bellegi hususunda, aliskanlik niteligi tasiyan davranisla, belirli bir ahlak, bir
tilkii, bir kural ya da bir kani1 tarafindan kurallarca yonetilen davranisi birbirinden ayirmak
gerektigini vurgulayan Connerton (2014, s. 55), aradaki belirleyici farkin, bir kuralin
bilingli olarak uygulanip uygulanmayisina bagli oldugunu bize aktarir. Aliskanlik
belleginin yonlendirdigi davraniglar "iizerinde neredeyse hi¢ durulup diisiiniilmeden”
gerceklestirilir. “Ciinkii bu duygu ve davranis aliskanliklari, yonergelerle 6grenilmez;
fakat ancak "belli bir davranisi aliskanlik edinmis insanlarla birlikte yasanarak™ 6grenilir.
Bu tiir davranis alisgkanliklarini, anadilimizi nasil ediniyorsak dyle ediniriz. Tam da bir
cocugun yasaminda, igitme alani i¢inde aliskanlikla konusulan bir dili edinmesinde, dili
o0grenmesi diye bir seyden s6z edilememesine benzer bicimde, insanlarin stirekli birlikte
yasadiklar1 kimselerden davranig aliskanliklarini 6grenmeye basladiklari bir noktadan da
s0z edilemez.” Connerton, “kural ile uygulama” ve “kod ile yiiriitiilmesi” arasinda bosluk
oldugunu ve bir "aligkanlik bellegi” kavrami ile kapatilmasinin gerektigini ileri stirer.

“Toplumsal aligkanliklarin, bireysel aligkanliklardan oldukg¢a farkli bir
yaninin bulunmasi 6nemlidir. Toplumsal bir aligkanligin anlami, bagkalarinin
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goreneksel beklentilerine dayanir; bu niteligiyle, toplumsal bakimdan
onaylanan (mesru olan) ya da onaylanmayan (mesru goriilmeyen) bir
uygulayim (performans) olarak uygulanabilirlik tagimasi gerekir. Toplumsal
aliskanliklar, 6ziinde onay kazandirici (mesrulastirici) uygulayimlardir. Ve
eger aligkanlik bellegi 6ziinde uygulayimsal ise, toplumsal aliskanlik
belleginin de belirgin bigimde "toplumsal-uygulayimsal” olmasi gerekir”
(Connerton, 2014, s. 63).

2.2.2.2.Anma Torenleri

“Geg¢misin anilmasi, her seyden dnce gegmigin tiyatrosunu anda oynamaktir” der Namey
(aktaran Bilgin, 2013). Anma etkinliklerin neredeyse tamami bir téren formunda
gerceklesir. Bu baglamda Connerton, téren (ritiiel) tanimini kisa ve kullanish oldugu igin
Lukes’ten alint1 yaparak kullanmaktadir: "Onu kullananlarin dikkatini 6zel bir énem
tagidigini diistindiikleri diislinceyle ve duyguyla ilgili seylere ¢eken, simgesel nitelik
tasiyan tiirden 'kurallarca yonetilen' etkinlikler” (aktaran Connerton, 2014, s. 76).
Torenlerin 6zellikleri hakkinda da sunlar1 aktarmaktadir: “Aragsal eylemler olmaktan cok
"dile getirici” eylemler olmalar1, onlarin belirli bir diizenlilikle yapilmalar1 sebebiyledir.
Resmi bi¢imler almislardir ve belirli bir biceme baglanma, basmakalip bigimlere girme
ve belli aralarla yinelenme egilimi tagirlar” (2014, s. 77).
“Gercgekten bugiin, modern donemde ulusal seckinlerin, torenler, gegitler,
mitingler orgiitleyerek ve yeni toren alanlar1 kurarak uygun gordiikleri bir
gecmisin uzantist olduklarin ileri siirdiikleri torenler icat ettikleri, yeterince
acik bicimde ortaya konmus bulunmaktadir. Bu, Ortadogu ulusal se¢kinleri
kadar Avrupa seckinlerinin de basvurdugu bir yoldur. Hem Fransa'da Ugiincii
Cumhuriyet, hem Wilhelm Almanya's: icat edilen geleneklerle, simgesel
sermaye yatiriminda bulundular. Fransada Bastille Giinii, 1880'de tarihsel bir
gin konumuna yukseltildi ve Almanya'da, Fransa-Prusya Savasi, yirmi
besinci y1ldoniimii olan 1896'da, adina bir anma toreni konunca, bir tarih olay1
durumuna geldi. Kurulus mitosunun yorumlanis yollarinin farklilig1 disinda,
ikisinde de yeni rejimi kuran eylemlerinin anis1 yad edildi. Her iki drnekte,

térenlerin baglami, ideolojik islevlerini gosterecek niteliktedir.” (Connerton,
2014, s. 90)

Connerton’in da bahsettigi Fransa'da ilimli Cumhuriyetci burjuvazinin, soldaki siyasal
diismanlarinin tehdidini savusturma stratejilerinin bir pargasi olarak icat ettigi toren ya da
Almanya'da 11. Wilhelm rejiminin 1871'den 6nce siyasal bir tanima sahip bulunmayan
bir halki, gercekten bir ulusal kimlikten yararlandiklarina ikna etmek i¢in izledigi
stratejinin bir parcasi olarak icat ettikleri térenler sonuglarina bakildiginda belirli

basarilara ulagmistir.
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Tam bu noktada Connerton’un soziinii ettigi icat edilmis gelenek ifadesi baglaminda Eric
Hobsbawm’a atif yapmaliyiz. Hobsbawm’a gore (2006, s. 1) eski gibi gériinen ya da eski
oldugunu iddia eden geleneklerin kokenleri ¢ogunlukla olduk¢a yakin bir gegmise
dayandig1 gibi, bazen bu geleneklerin “icat edilmis” olduklar1 da agik bir gercektir. Bu
icatlar, ¢ogu zaman yeni durumlara uyarlanmis, eski durumlar1 akla getiren formlara
bliriinmiis ya da yar1 zoraki tekrarlarla kendi ge¢mislerini olusturarak bugiinde karsiligini

bulan icatlardir.

“Icat edilmis gelenek”, alenen ya da zimnen kabul gérmiis kurallarca
yonlendirilen ve bir ritiiel ya da sembolik bir 6zellik sergileyen, gecmisle
dogal bir siirekliligi ima eder sekilde tekrarlara dayanarak belli degerler ve
davranis normlarin1 asilamaya calisgan bir pratikler kiimesi anlaminda
distiniilmelidir. Bu pratikler miimkiin olan her yerde kendilerine uygun diisen
bir tarihsel gec¢misle siireklilik olusturmaya ¢alisirlar. Britanya
parlamentosunun on dokuzuncu yiizyilda yeniden insa edilmesi sirasinda
bilincli bir tercihle gotik tslubun secilmesi ve ikinci Diinya Savasi sonunda
parlamento sarayinin yeniden insasinin da yine ayni sekilde bilingli olarak
ayni plan iizerinden yapilmast bu duruma Ornek olarak gosterilebilir
(Hobsbawm, 2006, s. 2).

Shils (2003, s. 111) ise, gelenekten s6z ettigimizde temsilcileri veya koruyuculari bulunan
bir seyden s6z ettigimizi belirti ve der ki: “O, olmus olan, tevariis edilmis veya intikal
ettirilmis olan ‘traditum'dur, O, ge¢miste yaratilmis, icra edilmis ve inanilmis olan ya da
gecmiste varolduguna, icrd edildigine veya inanildigina inanilmig olunan seydir”

demektedir.

Connerton, icat edilmis torenler baglaminda Uglincti Reich doneminde, yani 1933 yilinin
haziran ayinda iktidarin ele gegirilisinden, 1939 yilinin eyliil ayinda savasin baglamasina
kadar gecen sire iginde, bir dizi anma téreninde, surekli olarak Nasyonal Sosyalist Parti
ve onun ideolojisinin animsatildig1 belirtir. S6z konusu toérenlerin yapildigi senliklerin
sayist, kutlanis siralar1 ve uygulayimsal yapilar hizla kurala baglanmis bigimler aldi ve
bu bicimlerini Ugiincii Reich'm ¢okiisiine dek siirdiirdii. Yeni icat edilen bu resmi
senliklerin etkisi, yasamin tiim alanlarma isledi ve dahasi bu senlikler Hiristiyan
takviminin yortulariyla iliskilendirildi (Connerton, 2014, s. 72-73). Nasyonal Sosyalist
rejim yeni bir diizendi ve torenleri, erken donem Hiristiyanlik torenleri i¢inde bazi pagan
torenlerin de yer almasinda goriildiigii gibi, baz1 Hiristiyanlik 6gelerinin bilingli olarak
alimmig olmasina karsin, yeni torenler olarak goriiliiyorlardi. “Bdylece pagan olan nasil

Hiristiyan kilinmigsa, Hiristiyan olan da Nazi kilindi. Burada, varligini uzun dénemler
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stirdiirmiis bir Alman traditio'su (gelenegi) oldugu sdylenen bir olay vardir ve biz de onun
bir dereceye dek uygulayim yoluyla siirdiiriilmesi olgusuyla karsi karsiyayiz”

(Connerton, 2014, s. 76).

Connerton’a gore térenlerin birgogu, bu sireklilik iddiasin1 kullanmaktadir. Gegmis bir
tarihin kurucu olaylar kiimesinin bir toren biciminde anilip kutlanmas1 yolundaki bu agik
iddia, 6zellikle diinyanin biiyiik dinlerinde ve okuryazarlik dncesi birgok halkin térenleri
ile baz1 ¢agdas siyasal torenlerinde rahatlikla goriilebilmektedir. Bu tlre giren torenler,
yalnizca bigimleri ileri derecede saptanmis ve biiyiik Ol¢lide degismez olmalarindan
dolay1 degil, tanimlayici 6zelliklerinden biri olarak ge¢mis ile bir siireklilik iliskisi icinde
bulunduklarini agik¢a ileri siirmelerinden dolayi, ge¢misin uzantisi olduklarim

diistindiiriirler (2014, s. 79-84).

Connerton, agik¢a bir aniy1 yad etme olarak sunulan torenlerin, onlara katilanlarin ileri
stirdukleri gibi, toplumsal bellegi aktarma arac1 olarak gergekten bir dnemlerinin bulunup
bulunmadigini tartismaktadir. Anma torenleri ve diger torenler, iki 6nemli 6zellige,
bicimcilik ve uygulayimsallik 6zelliklerine sahiptir ve bellek destekleyici araglar olarak
etkili bicimde islev gorebilmelerini, biiyiik 6l¢iide, boyle 6zelliklere sahip olmalarina

borg¢ludur (2014, s. 106).

Anma torenleri, bir ana anlati i¢inde sdylenen ve bu anlati ile temsil edilen kimligi
animsatir. Bu, daha 6nce kisisel bellek dedigimiz seyin kolektif bir tiiriidiir; yani agik¢a
bazi tamamlayict biligsel parcalara sahip olan gegmis duygusuna bir tiir
kolektifyasamdykiisii olarak anlam kazandirmaktir. Toren, bir seyir defteri ya da ani
defteri degildir. Onun bas anlatisi, sdylenen ve daha sonra iizerinde diisiiniilen bir dykii
degildir; o, canlandirilan, oynanan bir kiilttiir. Ge¢misin bir imgesi, hatta bir bas anlati
bi¢ciminde bulunsa bile, yapilan térenlerle tasinip siirdiiriiliir. Ve bu, anma torenlerinde
animsanan seyin, kisisel ve biligsel bellegin kolektif olarak orgiitlenen degisik bicimine
ek bir sey oldugu anlamina gelir. Ciinkii térenler, onlara katilanlardan yana isleyecekse,
onlar bir seylere ikna edici olacaklarsa, o zaman katilanlarin toreni yapmaya biligsel
olarak ehil olmalar1 yetmez; bu tiir torenleri yapmay1 aliskanlik edinmis olmalar1 gerekir

(Connerton, 2014, s. 121).

“Toplumsal bellek diye bir sey varsa, onu, anma toérenlerinde bulabiliriz” der Connerton

(2014, s. 122). Anma torenlerinin ancak uygulayimsal olduklari zaman bellek niteligini
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gosterdigini, uygulayimsal bellegin de anma torenlerinin 6nemli bir pargasi olmakla
birlikte, temelde bedensel pratiklerle temsil edildigini sdyler. Bu baglamda Connerton,
toplumsal bellegin biiyiik 6l¢iide savsaklanmig, ama son derece 6nemli konumda bulunan

bir yoniiniin "bedensel toplumsal bellek” yoniiniin bulundugu diisiincesini ileri sturer.

2.2.2.3. Bedensel Pratikler

Connerton, ge¢cmisi kendimize, onu temsil eden sdzcUklerle ve imgelerle yeniden sunarak
korudugumuzu ve anma torenlerinin bu pratigimizin dnde gelen drnegini olusturdugunu
ifade ettikten sonra s6z konusu torenleri, “ge¢misin yeniden canlandirilmasi” olarak
tamimlar. “Bu tdr yeniden canlandirmalarin retorik inandiriciligi, gordiigiimiiz gibi,

onceden belirlenmis bedensel davramslara dayanir.” (2014, s. 123)

Connerton (2014, s. 124) devamla, bellegin nasil, “ge¢misten ¢okeltilmis bir tortu”
olduguna ya da ge¢misin “bedende biraktigi bir birikinti” olusunu vurgulayarak,
birbirinden temelden farkli iki toplumsal pratigi ayirt eder: Bunlardan birinci eylem
turiine bedenlestirme pratigi (incorporating practice) der. Ornek olarak da, “kendisiyle
konustugumuz birinin karsisinda bir giiliimseme, el sitkma ya da bir seyler sdyleme,
gobnderenin ya da gonderenlerin, o siradaki bedensel etkinlikleriyle gonderdikleri
mesajlar1” verir. Bu eylemlerle bildirilen mesajlar, ister bilingli ister bilingsizce
gonderilmis ister bir birey isterse grupca yollanmig olsun, bu tir eylemlerden bedenle
biitiinlestirilmis, "bedenlestirilmis” pratiklerdir. ikinci eylem turini ise kaydetme pratigi
(inscribing practice) diye adlandirir. Buna 6rnek olarak da “ansiklopediler, dizinler,
fotograflar, ses bantlari, bilgisayarlar gibi cagdas ara¢ gerec ve icatlarin hepsi” diyerek

bu tar eylemlerin timine "kaydetme” pratikleri adin1 vermektedir.

Topluluk bellegi bakimindan duruslarin 6nemi ortada. Erk ve mertebe
farkliliklari, genellikle bazi kimselerin 6tekilerden farkli duruslariyla dile
getirilir; insanlarin bir araya toplanma bi¢imlerinden ve bedenlerinin
otekilerin bedenlerine gore farkli durma egilimlerinden, her birinin sahip
oldugu distiniilen ya da sahip oldugu ileri siiriilen yetkenin (otoritenin)
derecesini ¢ikarabiliriz. Cevresindeki herkes ayaktayken bir kimsenin,
onlardan yiiksek bir yerde oturmasinin ne anlama geldigi bellidir; bir kimse
dikiliyor, otekiler oturuyorsa; bir odadaki herkes, biri girerken ayaga
kalkiyorsa; bir kimse egiliyor ya da reverans yapiyorsa veya olaganiistii
durumlarda, ayakta duran birinin 6niinde diziistii duruluyorsa, bunlarin hangi
anlamlara geldiklerini biliriz. Bunlar topluluk etkinliginin aldig:
gorindmlerin ancak bir bolumudur. (Connerton, 2014, s. 124)
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Connerton’a goére kalturden Kkdltire duruslara yiiklenen anlamlar bakimindan
farklilasabilir; ancak tiim kiiltiirlerde bunlarin ¢ogu beden kanaliyla dile getirilir ve o
kiiltiirde bunlarin hangi anlama geldiklerine dair ayirt edici bir “dagarcik dizisi” bulunur.
Torenler, gorgii kurallart ve beden teknikleri, az ¢ok resmi olandan, pek resmi olmayana
dogru yayilir ve hepsi de ¢esitli yollardan bilissel bellek ile ilgilidir. Versailles'daki gorgii
kurallarinda o6rnegini gordiigiimiiz tiirden bedensel torenler, onu uygulayanlara,
toplumsal tabakalagmanin Orgiitleyici ilkesi olarak bir onur diizeninin ve kalitimla
kusaktan kusaga gecirme sisteminin varligini animsatir. Ve yine, bedenle ilgili gorgii
kurallari, ¢agdas Avrupa doneminin baslarindaki sofra gorgli kurallarinin gelismesinde
ornek gosterilenlerde oldugu gibi, onlar1 uygulayanlara, “uygun” davranisin ne oldugunu
tanimlar. Uygun tarzin ne oldugunu gosteren bu kurallar, yerine getirilmeleri yoluyla,
toplumsal ve tarihsel olarak uygarlik ile doga arasinda yapilan 6zgiil ayrimi dile getirir.
Son olarak geleneksel Giiney Italyalilarin gosterdikleri jest davranislarinda
orneklendirildigi tiirden beden tekniklerinin, onlar1 uygulayanlar bir topluluk
dagarciginin biligsel bellegine sahip degillerse, uygulanmalari olanaginin bulunmayacagi
sOylenebilir. S6z konusu jest dagarcigi, en az yiiz elli 6geden olusan bir gosterge
sistemidir. Asil seyler ve onlara eslik eden sozciikle gondermede bulunulan diisiinceler,

otomatik olarak yapilan hareketlerle canlandirilir (Connerton, 2014, s. 149).

Kiiltiirel bakimdan 6zgiil nitelikteki bedensel pratikler, biligsel bellegin ve aligkanlik
belleginin birlikteligini gerektirir. S6z konusu grubun dagarciginda bulunan hareketlerin
dogru uygulayimlari, onlar1 uygulayanlara, yalnizca gruplar tarafindan énemli goriiniip
korunan simiflandirma sistemlerini animsatmakla kalmaz; aynm1 zamanda aligkanlik

belleginin kullanilmasini gerektirir (Connerton, 2014, s. 150).

Anma torenleri ve bedensel pratikler, uygulayim yoluyla da korunurlar; uygulayimsal
olmalar1 ve bicimsellestirilmis (belli bicimler verilmis) bulunmalar1 nedeniyle, onlari
uygulamay1 aligkanlik edinmis kimselerce, kolay kolay elestirel, dikkatli incelemelere ve
degerlendirmelere konu edilebilecek nitelikte degillerdir. Dolayistyla, hem anma térenleri
hem bedensel pratikler, tiim sdylem pratiklerinde goriilen, birikimli sorgulamalara karsi
iclerinde bir Olciide giivence tasir. Bellek destekleyici sistemler olarak dnemlerinin ve
varliklarin siirdiirmede direnmelerinin kaynagi buradadir. Oyleyse her grup, korunmasi

konusunda en ¢ok endise duydugu degerleri ve kategorileri, bedensel otomatiklere
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emanet edecektir. Geg¢misin, kafalarda, bedende tortusunu birakan bir aliskanlik

bellegiyle nasil daha iyi korunabildigini gérecektir (Connerton, 2014, s. 173).

Krishan Kumar, Connerton’in eseri iizerine yaptigi incelemede (Kumar, 1990), hatira
torenleri ve bedensel pratiklerin birbirleriyle nasil iligkilendigini daha iyi anlatilmasi
gerektigine dair bir elestiri getirmektedir. Her ne kadar Connerton’in bu ikisinin de, biittin
sOylemsel uygulamalarda yer alan kiimiilatif sorgulama siirecine kars1 bir sigorta dnlemi
icerdigini ve tiim gruplarin, korumak i¢in en ¢ok endise ettikleri degerleri ve kategorileri
bedensel otomasyona emanet edecegine sOyleyerek bir aciklama getirdigini
belirtmektedir. Connerton’un bedensel pratikler Gizerindeki vurgusunun bir miktar abartili
oldugunu ima ederek, ancak ihtiyath bir sekilde de, eger bu derece 6nemliyse toplumsal
hafiza ve gelenek konusunda ¢aligsan sosyal bilimciler tarafindan bedensel boyutun ihmal

edildigini ifade eder.

2.2.3. Toplumsal Bellek ve Tarih

Kavramsal ¢ergeve boliimiinde kismen deginilmis olmakla birlikte bellek-tarih iliskisinin
lizerinde biraz daha durulmasi ve ayrintilandirilmas: gerektigi diisiiniilmektedir. Zira
bilhassa bellek alaninda ¢aligmalar yiiriiten sosyal bilimciler bellek ve tarihin nerede

baslayip bittigini, aralarindaki iliskinin ne diizeyde oldugunu daima tartismiglardir.

Halbwachs (2017, s. 76), “stiphesiz ki tarih, insanlarin hafizasinda en biiyiik yeri isgal
etmis olaylarin bir derlemesidir” der. Halbwachs’a gore belirli bir zaman ya da bir
toplumun tarihini yazma ihtiyaci, ilgili grup ya da olaylar ge¢miste gok geride kaldiklari
zaman, etrafimizda uzun siire daha bunlarin bazi hatiralarini koruyacak taniklara sahip
olmadigimiz i¢in dogar. “Tarih, bir nevi gelenegin bittigi noktada, toplumsal hafizanin
sondiigii ya da ayristigi anda baslar”. Halbwachs’a gore hatira var oldugu siirece, bu
hafizay1 yaziya dokmeye ve sabit kilmaya ihtiyag yoktur. Belirli bir olayin ya da olaylarin
hafizasi bir grupta dogrudan karsilik bulmadigi zaman, diger bir ifadeyle yeni topluluklari
olusturan bireysel zihinleri silik bi¢imde etkilediginde, bu hatiralar1 kurtarmanin yegane

yolu onlar1 yazarak sabitlemektir.

Tarihin kaginilmaz olarak bir 6zet oldugunu ve bu nedenle de dénemlerin tamamina

yayilan doniistimleri birkag¢ ana sikistirdigini ve suregteki degisimleri de bu bakimdan
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disarida biraktigimi belirten Halbwachs, “tarih i¢in gercek anlamda ge¢mis, giincel
gruplarin diisiincesinin halen yayildig1 alana dahil olmayandir” der (2017, s. 110). Bu
baglamda Halbwachs, tarihsel bellek ve kolektif bellek ayrimina gider. Ona gore tarihsel
bellek, gegmisin bilimsel usullerle yeniden insasidir. Gegmisin ve gegmiste yasayanlarin
cevrede biraktiklar: izlerin sistemli bir sekilde inceleme ve degerlendirmesini yapar.

Kolektif bellek ise bu izlerin nesillere iletilmesine dayanr.

2.2.3.1.Tarihin Yeniden Kurulumu-Bellek Iliskisi

Connerton da, Halbwachs’la benzer diisiincelere sahiptir. Ona gore toplumsal bellegin,
tarihin yeniden kurulmasi (rekonstriiksiyon) olarak adlandirilabilecek bir pratikten farkli
oldugunu belirtmemiz gerekir. Gegmiste gergeklestirilen tiim insan etkinliklerinin bilgisi
ancak onlarin biraktig1 izlerden yola ¢ikilarak edinilebilir. Bunlar, ister siperler iginde
gomiilil kemikler, kale kalintis1 bir tas y1gin1 ya da bir yazitta bulunup bir gorenegi agiga
vuran bir sézciik olsun; isterse bir sahnenin taniklarinca yazilmis anlatis1 bigiminde
bulunsun, tarih¢inin degindigi izlerdir; yani bunlar, kendisine dogrudan ulasma olanagi
kalmamis bir olgunun, duyu organlariyla algilanabilir imleri, isaretleridir (Connerton,

2014, s. 27).

Bu tiir imleri bir seyin izi olarak almak, onun varligina dair bir bulgu olarak gérmek bile
dogrudan dogruya s6z konusu isaretler hakkinda yargilarda bulunmaktan 6teye gecilmis
oldugunu gosterir. Tarihgiler arastirmalari neticesinde eristikleri belge ve bulgulari,
iclerinde agik segik goriilmeyen isaretlerden onaylar ¢ikararak gegirirler ve topladiklar
bulgular i¢cinde kendilerine agikca sdylenen bir seyi ¢ikarip onun yerine olaylar hakkinda
kendi yorumlarmi koyabilme becerisini gosterirler. Bu anlamda tarih¢inin, timuyle
unutulmus bir olay1 ortaya ¢ikarma olanagi vardir. Kendileri disinda, 6nermelerine uygun
diistinmek durumunda olduklar yetkili kisilere dayanmak gibi bir tutumdan uzak durarak
tarih¢iler, kendi kendilerinin yetkilileridir; kendi derledikleri bulgular karsisinda
Ozerktirler (Connerton, 2014, s. 28). Boylece tarihi yeniden kurma isinin toplumsal

bellege bagimli olmadig anlagilir.

Connerton, toplumsal bellekte bir olayin dogrudan tanikli§inin bulunup saklandigi
durumlarda bile tarihin yeniden kurulmasi gerektigini, ¢linkl bir tarihginin, yakin tarihin
bir sorunu lizerinde ¢aligiyorsa, bulgulari arasina dogrudan dogruya o sorun hakkinda ilk

elden hazir bir yaniti almigsa bile s6z konusu yanitin bulgu sayilabilmesi i¢in, onu



53

sorgulama geregi duydugunu ifade eder. Kendisine gore tarihcilerin, bilgi edindikleri
kimselerin anlatimlarin1 sorgulamay1 siirdiirmesinin nedeni, bu kimselerin yaniltici
olabilecegini diisiinmeleri degildir. Anlatimi oldugu gibi kabul etmek, tarih ile ugrasan
kimseler olarak 6zerkliklerinden bir nevi vazge¢gmeleri anlamina gelmektedir. Anlatimi
oldugu gibi kabul etmeleri durumunda, toplumsal bellek karsisindaki bagimsizliklarindan
vazgecmis olacaklardir; bu bagimsizlik, tarih bilimine 6zgii olup s6z konusu bilimsel
pratigin karsilastigi sorunlara dogru ¢oziimler olusturacak yontemlerden yararlanma,

kendi diisiincelerini olusturma hakkina sahip olduklart savina dayanir (2014, s. 29).

Toplumsal bellek karsisindaki bu bagimsizligina karsin, tarihi yeniden kurma pratigi ile
toplumsal bellek arasinda karsilikli bir iligki de vardir. Connerton bu duruma ug bir 6rnek
olarak devletlerin vatandaslarinin bellegini silme yolunda kullanildigi durumlari verir.
Tim totaliter rejimler uyruklarimin kafalarimi tutsaklastirmaya, onlar1 belleklerinden
ederek bagladigini belirtir. Bir iilke ulusal bilincinden yoksun birakmak istendiginde,
sistemli unutturma yontemleri kullanilir. “Zamanin yazarlart mahkam edilir, tarihgileri
gorevden alinir ve susturulup islerinden uzaklastirilmis kimseler, goze goriinmez duruma
diisiip unutulur. Totaliter rejimlerde tirkiitiicii olan, yalnizca insan onurunun ¢ignenmesi
degil, aym1 zamanda bazen ge¢misin dogru diirist tanikligin1 yapacak kimsenin
birakilmamasidir” (2014, s. 29). Bu tur durumlarda sonug olarak geleneksel bellegin
karsisina, tarihin egitiminden gegirilmis bir bellek konur. Ancak resmi, yazili tarihlerin
tiretme etkinliginden daha az resmi bir siire¢ izleyen, kiiltiirel bakimdan daha fazla
yayilmis anlatilarin {iriini olan tarihlerin Gretilmesi, ¢ogu zaman temel bir etkinlige

doniistir ve ortak belleklerin 6zelligidir haline gelir (2014, s. 33).

2.2.3.2.Hafiza-Tarih Karsilagtirmasi

Bilgin de (2013) ¢alismasinda, tarihin kolektif bellekten en 6nemli farkinin, “ortaya
koydugu {irliniin niteliginden ziyade hareket tarzinda” oldugunu ifade etmektedir.
Ozbaran’a yaptig1 referansla, tarihin yanilabilir, elestirilebilir, yenilenebilir oldugunu
ancak "akademik disiplin i¢inde ve oyunun kurallarina gére ortaya konmus” olacagini ve
tarafsiz bir géz bakisiyla olaylara yaklastigini ifade eder. Oysa kolektif bellegin
anlatisinin ise, bir aidiyet formatina goére yazilmak zorunda oldugunu belirtir. ikinci
olarak da, kolektif bellegin -ki 6zellikle canli bellegin- anlatisi esas olarak yerel bir nitelik

tasir, olay-disi referanslar son derece nadirdir. Birbiriyle temas halindeki ya da ayni
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duyumsal alanda mevcut Ogelerin (kisiler, yerler, kurumlar vb.) bir Oyki icinde
toplanmasindan olusur. Yerel 6lcekte cereyan eden olaylar iistiinde etkili, fakat ancak
soyutlama ve iliskilendirme yoluyla kavranabilecek tiirden gelismeler, bu bellegin
kapsami disindadir. Oysa tarih¢i, olaylari, uzak diizen yapisi i¢inde kavramaya calisir
(Bilgin, 2013, s. 28). Bilgin’e gore kolektif bellek ile tarih arasindaki fark, “naif sagduyu

veya giinliik diisiince ile uzman diisiincesi arasindaki fark” olarak da ifade edilebilir.

Pierre Nora da, tarih-bellek iliskisine deginerek Halbwachs ve Connerton’la ayni
dogrultuda, bu iki kavramin es anlamli olmadigi, dahasi birbirleriyle zitlastiran ¢ok sey
ihtiva ettigini belirtir (2006, s. 19). Hafizanin daima yasanan gruplar tarafindan Uretilen

3

bir anlamda “yasamin kendisi” oldugunu, animsama ve unutma diyalektigine acik,
onlarin siirekli bigim degistirmelerinden habersiz ve devamli bir gelisim halinde
oldugunu; bunun karsisinda tarihin ise artik bulunmayan seylerin yeniden olusturulmasi
anlami ve gorevi nedeniyle sorunlu ve eksik oldugunu belirtir.
“Hafiza, her zaman giincel bir olay, siirekli simdiki zamanda yasanan bir
bagdir; tarih, gecmisin bir tasavvurudur. ... Hafiza, hatirayr kutsallastirir.
Tarih ise hatiray1r kap1 disar1 eder, onu bayagilastirir: Hafiza kaynagini
kaynastirdig1 bir gruptan alir. Halbwachs'in sdyledigi gibi, ne kadar grup
varsa o kadar hafiza vardir; hafiza, dogas1 bakimindan degisik ve sinirsiz,
kolektif, cogul ve bireysellesmistir. Buna karsin, tarih herkesin mahidir ya da
kimseye ait degildir. Ona tiim insanligin mali olma ayricaligini veren de
budur. Hafiza somuta, uzama, harekete, imgeye ve nesneye kok salmistir.
Tarih sadece zamansal siirekliliklere, gelismelere ve nesnelerin iligkisine

baglhdir. Hafiza bir mutlaktir, fakat tarih sadece goreceli olan1 bilir” (Nora,
2006, s. 19).

2.2.4. Toplumsal Bellek ve Zaman

Halbwachs’in énemli bir tartigma olarak ele aldig1 kolektif hafiza ve zaman iligkisine de
bu calisma cercevesinde deginilmelidir. Halbwachs zamani hatirlama siireglerinde bir
toplumsal cerceve olarak kabul etmekte ve Bergson’un “saf zaman” yaklasimina elestiri
getirmektedir. Bergson’un felsefi yaklasiminin temel kavramlarindan biri zamandir.
Bergson, homojen ve heterojen olmak {izere iki ¢esit zamanin oldugunu sdyler. Dis
diinyaya ait olan, dl¢iilebilen zaman “homojen” zamandir. Bu bildigimiz yil, mevsim, ay
ve glin ve sair Olclilerle ifade edilen zamandir. Bergson’a gore bir de insanin igsel

yasantisina, bilince 6zgii olan zaman, yani “heterojen” zaman vardir. Heterojen zaman
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somut siredir ve tek gercek zaman o’dur. Homojen zaman ise, gercek siirenin sadece
sembolik bir ifadesidir. Ozetle Bergson zamanin bireysel anlara gore degisen goreceli bir

kavram oldugunu sdylemektedir.

Halbwachs ise bireysel saf siireye karsilik kolektif zaman1 savunmaktadir (2017, s. 92).
Bergson’a benzer sekilde her insanin, kendisine ait bir siliresi oldugunu diisiinen
Halbwachs’a gore, dissal nesneleri algilamanin bir sonucu olarak dogada diizenli
doniisler, gilinlerin birbiri takip etmesi, yiirliylistimiizii bolen adimlarimizin birbiri ardinca
gelmesi vb. s6z konusu oldugundan, izole olmus bir birey dahi kendi gugleri ve kendi

deneyiminin verilerinden hareketle, 6lctlebilir zaman kavramina ulasabilecektir.

Insanlar, doga olaylar1 ya da saat aymrmmlar1 gibi belli devinimler vasitasiyla zamani
Olctuklerini kabul ettiklerine gore, bireysel biling durumlarimizin goreceliginde, tim
bilingler icin gecerli olabilecek yeterince referans noktasi bulamayacagimizi diigiiniir
Halbwachs. “I¢ci bos saatler ve bombos giinler bulunmakla beraber, gerek olaylarin
hizlanmasiyla gerekse de diisiincemizin ivme kazanmasiyla veya duygusal anlamda
biiyiikk bir heyecan ve cosku halinde bulundugumuzda, birka¢ saat ya da birka¢ gin
icerisinde yillar1 yasamis oldugumuz izlenimine kapilmamizi saglayan baska anlar da
vardir” (Halbwachs, 2017, s. 92). Ihtiyarlara giinlerin artik hem daha yavas hem de daha
kisa gelmesi, ancak buna karsin bir ¢gocugun giinii pek ¢ok izlenimle ve gdzlemle dolu
olup bu anlamda ¢ok sayida an i¢cermesi bilinen bir durumdur. “Bu nedenle, zamani
6l¢mek noktasinda duygularina ve igsel yasamlarindaki boliinmelere bagvurmaktan baska
caresi olmayan bir ihtiyar ve bir gocuk, ne boliinme noktalar1 ne de ortak bir birim olarak
secilmis, cocuklara ¢ok kisa yaslilara ise ¢ok uzun gelen zaman araliklarinin uzunlugu

tizerinde anlasacaktir” (2017, s. 93).

Zaman bolinmelerini  saptamak igin, fiziksel biitiinliiklerde olusan ve onlara
basvurmamizin her zaman miimkiin olabilmesi noktasinda oldukg¢a diizenli araliklarla
tekrar olusan degisimlere ve devinimlere yonelmemiz daha yerinde olur. Bu se¢imi
yapma fikrini tek basimiza gelistiremeyiz. Diger insanlarla bu bakimdan uzlagmamiz
gerekir. Gergekte, referans noktasi olarak belirledigimiz, belirli fiziksel goriingiilerin bu
periyodik doniislinde, onlar1 es zamanl algiladigimiz i¢in hem bize hem de bagkalarina
sunduklar firsattir (2017, s. 93-94). Bu firsat, bazi algilarimizda, yani diisiincelerimizin

bazilarinda bir es zamanlilik iliskisi bulundugunu ve 6zellikle de, bu iliskiler diizenli
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araliklarla yeniden meydana geldiginden onlar1 esit olarak kabul ettigimizi kesin olarak
saptamamiz i¢indir. Zaman boéliinmeleri yillara, aylara, gilinlere, saatlere, dakikalara,

saniyelere bu sekilde yerlesir.

Bireysel stireye karsilik olarak, bireysel siireler yardimiyla, bunlarin dahil oldugu daha
genis ve kisisel olmayan bir sureden, kolektif bir zamandan bahseden Halbwachs, bu
zamanin meydana gelen olaylar1 aklimizda tutmamiza ve hatirlamamiza izin verdigini
belirtmektedir. “Bir yolculugu aklimiza getirdigimizde, kesin tarihini hatirlamasak bile,
yine de bu hatiranin bir sekilde iliskin oldugu gecici verilerin bir ¢ergevesi mevcuttur:
savastan once veya sonraydi, ¢ocuktum, geng bir adamdim, hayatinin baharinda bir adam;
benden daha yasli veya daha gen¢ su arkadasla beraberdim; filanca mevsimdi; su isi
hazirliyordum; sdyle bir olay s6z konusuydu. Bir hatiranin bigimlenip tamamlanmasi
cogunlukla bu tiir bir diisiinceler serisi sayesinde gerceklesir.” Buna ek olarak, olayin
meydana geldigi donem hakkinda bir belirsizlik varsa burada esas midahale eden,
zamandan ziyade uzamsal ¢ercevedir. Ancak, aile yasamimla, meslek yasamimla ilgili
veya diisiincemin ¢ok sik bagvurdugu gruplarin birinde meydana gelmis bir olay sz
konusu olursa, zamansal ¢ergeve belki de onu hatirlamamda daha fazla yardimci olacaktir

(2017, s. 101).

Su an boy gostermeye baglamig olup ileride gerceklesecek bazi olaylar i¢in de aynisi
gecerlidir. Bana bir randevuyu hatirlatan genellikle onun i¢in belirledigim zamandir;
ebeveynlerimden birini, bir arkadasimi gorecegimi, yapmam gereken bir is, atmam
gereken bir adim oldugunu veya kendime vaat ettigim bir eglenceyi bana hatirlatan, tim
bu olaylarin ger¢eklesmesi gereken tarihtir. Bir hatira, onu sadece animsadiktan sonra,
zamansal g¢ergeveyi tekrar kurdugumuz ve olayin tarihini hatirlamak icin onun bitin
boliimlerini ayrintili bir bigimde sorgulamak zorunda kaldigimizda hatira olur. Benzer
sekilde, hatira ait oldugu doneme dair izleri muhafaza ettiginden, onu belki de yalnizca
bu izleri sezdigimiz ve olayin gerceklestigi zamani diisiindiigiimiiz i¢in hatirlariz

(Halbwachs, 2017, s. 102).

Halbwachs (2017, s. 111), toplumsal yasamin bir biitiin halinde ve tim boliimleriyle,
yillara, aylara, glinlere ve saatlere boliinmiis bir zaman igerisinde gectigini, aksi tirli yani
toplumun boliimlere ayrildigr gesitli gruplar igerisindeki siireler farkli boliinmelerden

ibaret olsaydi, tiim bunlarin hareketleri arasinda hicbir baglanti kuramayacagimizi ifade
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eder. Bunun yani sira, toplumsal gruplarin kendi aralarinda zaman konusunda oldukca
kesin bir mutabakat var. Zamani hepsi genel hatlariyla ayni bigimde bdler ¢iinkii bu
anlamda hepsi ayni1 gelenegin miras¢isidir ve slrenin bu geleneksel bdlinmesi zaten

doganin seyriyle uyum iginde i¢in bunda sasilacak bir sey de yoktur (2017, s. 116).

Halbwachs, kolektif zamana dair son olarak, zamanin birbiriyle 6rtiisen boliinmeleri bir
gruptan digerine ayni olmadigini ve her durumda ayni anlami ifade etmedigini, gruplara
digsal olan ve gruplarin bagvurdugu takvim tek olmadigini, zamandaki boélimler bazen
dini terimlerle bazen de is hayati terimleriyle ifade edildiginden, farkli topluluklarin sayis1
kadar da takvim oldugunu ekler. Halbwachs’a gore “bunlarda glnlerden, aylardan,
yillardan bahsedilmesi pek bir énem tasimaz ve bir grup bir digerinin takviminden
faydalanamaz” (2017, s. 117).

2.2.5. Toplumsal Bellek ve Mekan

2.2.5.1.Bellek ve Mekan

“Tarih nasil olaylara baglaniyorsa hafiza da mekanlara baglanir” der Pierre Nora (2006,
s. 36). Halbwachs da “karsilasilan her nesne ve onun biitiin i¢erisinde kapladig1 yer bize,
bir¢ok insan igin ortak olmanin bir yolunu hatirlatir (2017, s. 140)” diyen, Paris drnegini
vererek, kentsel goriiniimler epey degismis olsa da, Paris'te eski yapisin1 koruyan ve bu
haliyle sehrin geri kalaniyla uyumsuz bir goriinim arz eden birden fazla mahalle ve
sokagin bulundugunu, buralarda oturanlarin zaten mahallelerine ya da evlerine
benzedigini ve hemen her devirde, aligkanliklar, bir grubun zihni ve yasanilan yerlerin
gOrunumii arasinda siki bir bag bulundugunu ifade etmistir (2017, s. 63). Bu manada bir
arastirmaci, gecmise ait bir¢ok 6zelligi bugiiniin sehri ve toplumu igerisinde, 6zellikle bu
eski mahalle ve sokaklarda bulabilir. Ayn1 sekilde evimiz ya da mobilyalarimiz da,
yasadigimiz odalardaki tiim diizenlemelerle birlikte bu gerceve igerisinde siklikla

gordiigiimiiz ailemizi ve arkadaslarimizi hatirlatir (2017, s. 140).

Bir mekan betimlediginde olusan tablolar, bdyle bir ¢ergevede yasayan insanlarin hangi
toplumsal gruba ait oldugunu anlamamizi da saglar. Mekan, grubun izini tasgir ve grup da
aym sekilde mekanin. Bir mekanin her bir gérinimin ve ayrintisinin, yalnizca grup

iyelerinin anlayabilecegi bir anlami1 vardir, ¢linkii uzamin grup tarafindan isgal edilen her
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bolima, kendi topluluklarinin yapisinin ve dmriiniin pek ¢ok farkli yoniine tekabiil eder
(Halbwachs, 2017, s. 142).

Bir sehirdeki mahallelerin ve buralardaki evlerin belirli bir konumu vardir ve bunlar yere
doga kadar, agaglar, kayaliklar ya da tepe kadar iyi tutunur. Bunun sonucu olarak,
toplumsal gruplar, yasadiklar1 mahalle, sokak ve evler sabit kaldig1 siirece kendilerini
istikrarli ve glvende hisseder (2017, s. 142). “SOzgelimi Paris ve Roma, savaslara,
devrimlere, krizlere ragmen, Omiirlerinin siirekliligi bir an i¢in bile durmadan yiizyillari
kat etmis gibi goriiniir. Duvarlar ve evler ayakta kalmis olduguna gore, sehrin sakinleri
biitiin bu galeyana, en azindan grubun bir kisminin yasadig1 karmasaya ragmen neticede
higbir seyin kaybolmadigina ikna olmaktadir. Insanlarin biiyiik cogunlugunun herhangi
bir sokagin, binanin, evin yok olmasina, en 6nemli ulusal, dini, siyasi olaylardan siiphesiz

daha fazla hassasiyet gosterecegini dikkate almak gerek (Halbwachs, 2017, s. 143).”

Sadece mahalle, sokak veya evler degil, Halbwachs’a (2017, s. 143) gore “diikkanindaki
kunduract; atdlyesindeki zanaatkar; magazadaki, genelde bulundugu pazar yerindeki
tlccar,; ... oynadiklari alanin kdsesindeki ¢ocuklar; giines alan bir duvar {izerindeki tagtan
bir banktaki ihtiyar; bir kdseye ¢comelmis olan dilenci...” gibi mekanla 6zdeslesen ve
araliksiz temas halinde olanlar da bir bakima mekanin bir pargasidir ve bu minvalde

degerlendirilebilir.

Halbwachs’a gore gerek devrimler, savaslar, ekonomik buhranlar gibi toplumun genelini
ilgilendiren 6nemli gelismeler, gerekse aile, is gibi daha dar gruplar ilgilendiren 6nemli
hadiseler yasansin, toplumun bir sekilde devam etmesini saglayan sey mekéndaki
duraganlik ve insanlarin biiyiik ¢ogunlugun mekénla i¢ ice yasadiklar1 giindelik
pratiklerdir. Bu tur bir etkiyi iyi kavrayabilmek icin, modern bir kentin 6zellikle de eski
mabhallelerine veya alt gelir siniflarinin bulunduklar1 ve daha informel iliskilerin

yasandig1 sokaklar1 ve bulvarlarina bakmak gerekir (2017, s. 144).

Sehirler ve mahalleler, zaman i¢inde elbette degisir. Bazen bu fiziksel degisim zamana
yayilir, bazen ise savaslar, yagmalar, isgaller, yanginlar gibi nedenlerle aniden
gergeklesir. Sehir ve mahallelerde, dis goriinlis bakimindan bazen hizli ama genellikle
daha yavas olmakla birlikte sadece fiziksel olarak degil sosyal iligkiler, yasam tarzi ve
aligkanliklar bakimindan da degisim s6z konusudur. Ancak sakinlerin yerel aligkanliklari,

onlar1 doniistiirme egiliminde olan gii¢lere direng gosterir ve bu direng, kolektif hafizanin,



59

dayanagimi boyle gruplarda hangi noktada uzamsal imgelerden aldigini daha 1yi
anlamamiza olanak saglar. Sonu¢ olarak yeni ve yuksek binalarla ¢evrelenmis eski
mabhalleler, eski yagsamin goriintiisiinii surddrdr gibi olsa da Habwachs’a (2017, s. 145)
gore bu yalnizca bir yipranmiglik goriintimiidiir ve bu mahallelerin eski sakinleri geri

gelse, yenileri yadirgayabilir.

2.2.5.2. Mekandaki Degisime Direng

Connerton (2014) tarafindan 6ne siiriilen ve yukarida izah edilen “toplumsal aliskanlik
bellegi” baglaminda da konuyu degerlendirebilir ve aligkanliklar noktasinda mekanin
Oneminin altini ¢izebiliriz. Bir sehirdeki, mahalledeki, sokaktaki degisimler veya bir evin
yikiminin dahi bireyleri aligkanliklari konusunda rahatsiz eder, onlar1 sarsar, en azindan
keyiflerini kagirir. Halbwachs (2017, s. 146) bu durumu soyle aktarir: “Gozleri gormeyen
dilenci, bastonuyla yoklayarak, oradan gecen insanlar1 bekledigi koseyi arar. Oralarda
gezinen kisi, temiz hava aldig1 agacl yolun 6zlemini ¢eker ve kendisini o mahalleye

baglayan birden fazla pitoresk goriintiiniin yok oldugunu gérmekten keder duyar.”

Halbwachs’a gore bu durum, sadece zengin ve yuksek toplumsal statiiye sahip ailelerde
degil, alt gelir gruplarindaki ailelerde de benzerdir. Bu konuda eski bir kentli aristokrat
Patrici ailesini 6rnek verirken, bu ailenin etraflarinda bir yalnizlik hakim olmasina ve
daha genis yollara, parklara, daha fazla canliliga ve daha modern bir gériiniime sahip yeni
zengin mahallelerin bagka bolgelere tasinmasina ragmen, uzun bir zamandan beri ikamet
ettikleri mahalleyi kolayca terk etmemislerdir. Ayrica, yoksul niifusun da direnmeden,
sert karsiliklar vermeden ve sonucta yenilse bile ardinda kendisinden epey bir parga
birakmadan yer degistirmeyecegini soyler. “Yeni semtlerin ortasinda arkaik adaciklarla
karsilagtigimizda sasirmamiz bundandir. Higbir seyin varligimi siirdiiriiyor gibi
goriinmedigi bir zaman araligindan sonra bile, tamamen doniistime ugramis ve artik
yerleri olmadigini diisiindiigiimiiz mahallelerde eglence mekanlarinin, kiigiik tiyatrolarin,
az ¢ok el altindan islem yapilan borsalarin, eskici diikkanlarinin vb. yeniden ortaya
ciktigin1 gormek gayet ilgingtir.” (Halbwachs, 2017, s. 147)

Sadece mekénlar degil, beklenmedigi halde ¢agdas sehirlerde varligini siirdiiren eski
meslekler ve ticari isler i¢in de ayn1 durum gegerli oldugunu séyleyen Halbwachs, bu
durumu eskiden onlara ayrilmis mekanlara inatla bagli kalmalarina baglamaktadir. Halkin

dikkatini ¢ekmelerini saglayan bir konumla ¢ok uzun zamandan beri i¢ ice gecmis
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olmalar1 nedeniyle miisteri bulmay1 basarabilen kii¢iik magazalar ya da at arabalar
donemlerinde beri ¢alisan oteller vardir. Buralar halen isler ¢iinkii o bélgede yasayanlarin
hafizasinda ayricalikli bir yer durur. “Sakinler i¢in, bir sokagin kosesindeki, bir duvarin
ya da bir kilisenin golgesindeki yerlerini kaybetmek demek, onlari olumlayan bir
gelenegin destegini yani yegane varolus amaglarin1 kaybetmektir (Halbwachs, 2017, s.
148).” Bu nedenle bu binalar yikilmis veya sokaklar degismis olsa da insanlar bunlar1 bir

meydan ismi ya da diikkan tabelasi olarak yagatmaya devam etme egilimindedir.

2.2.5.3.Hafiza Mekanlari

Pierre Nora, kendisinin 1978-1981 yillar1 arasinda EHESS'te (Ecole des hautes etides en
sciences sociales, Sosyal Bilimler Yiiksek Okulu) i¢ y1l boyunca verdigi seminerin {irtinii
olan Hafiza Mekanlar: isimle eserinde ulusal hafizalarmin hizla silinmeye basladigin
gordiigiinii ve bunun bir sonucu olarak hafiza mekanlarini aragtirmaya basladigini belirtir.
Hafizanin 6zellikle bu mekanlarda viicut buldugunu ve bunlarin sadece fiziksel ve somut
mekanlar olmadigini, soyut varliklar ve torenlerini da kapsadigini belirterek bunlart
bayramlar, amblemler, anitlar ve anma torenleri, ayrica 6vgi soylevleri, sozlukler ve
miizeler diye de siralar (2006, s. 9): “Bu mekanlari, 6li anitlar1 ve ulusal arsivler gibi en
maddi ve somuttan, soy, irk, hatta din ve "hafiza-insan” kavrami gibi diislinsel olarak
olusturulmus en soyuta, kelimenin biitliin anlamlarinda ele almak gerekiyordu: Reims ya
da Pantheon anit1 gibi kurumsal kutsal nitelikli yerlerden, cumhuriyet ¢ocuklarinin basit
okul kitaplarina kadar..” Hafiza mekanlar1 birgok boyuta sahip, 6nemli bulusma
yerleridir. Bunlar tarihin tarihi olduguna gore tarihyazimsal boyut olarak hep vardirlar;

tarih bunlarla olusur; tarih, mekanlarin araglari, tiretilisi ve isleyisini konu alir.

Nora, hafiza mekanlarinin siyasi boyutunu incelerken hafizanin igerikten ¢ok bir ¢erceve
oldugunu ve daima elde bulunan bir koz, bir stratejiler biitiinii, varligindan ¢ok kullanilma

bigimiyle deger tasiyan bir olgu oldugunu belirtmistir (2006, s. 10).

Hafiza mekanlar, oncelikle kalintilardir. Bastan asagi degisime ve tazelenmeye
stiriiklenmis bir toplumun oyunla ve bilerek ¢ikardigi, kurdugu, diizenledigi, ilan ettigi ve
stirdlirdigli seydir bu. Dogas1 geregi yeniyi eski iizerinde, genci yasl, gelecegi gegmis
tizerinde saymak demektir bu. Miizeler, arsivler, mezarliklarla koleksiyonlar, bayramlar,
yildoniimleri, anlagmalar, tutanaklar, anitlar, kutsal yerler, dernekler, bunlar bir bagka

cagm taniklari, sonsuzluk hayalleridir. Bu saygin, dokunakli ve soguk girisimlerin,
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nostaljik gérinimin kaynagi buradan gelmektedir. Bunlar miti olmayan bir toplumun
mitleridir; kutsallig1 olmayan bir toplumdaki gecici kutsalliklardir; yerel ya da bolgesel
ozellikleri bertaraf eden bir toplumun farklilasmalaridir; sadece esit ve benzer bireyleri

tanimaya yarayan bir toplumda gruba aitlik isaretleridir (Nora, 2006, s. 23).

Hafiza mekanlari, kendiliginden hafizanin olmadig1 diislincesinden dogarlar; arsivleri
kurmanin gerektigi, yildoniimlerini devam ettirmenin, ayinleri diizenlemenin, kasvetli
cenaze sOylevleri vermenin, belgeleri noterde onaylatmanin gerektigi duygusundan dogar
ve yagarlar, ¢linkii bu islemler olagan degildirler. Bu nedenle, ayricalikli ve titizlikle
korunmusg merkezler tizerine siginmis bir hafizanin azinliklar tarafindan korunmasi, biitiin
hafiza mekanlar1 gergegini akkor haline getirir sadece. Anma konusuna O6zen
gbsterilmiyor olsa, tarih bunlar1 hizla siipiirecektir. Uzerine dayandigimiz kalelerdir
bunlar. Fakat eger koruduklari sey tehlikede olmasaydi onlar1 insa etmeye artik
thtiyacimiz da olmazdi. Eger icerdikleri anilar ger¢ekten yasanmis olsaydi, biitiin bunlar
gereksiz olurdu. Ve eger, buna karsilik, tarih onlar1 bozmak, degistirmek, hamur gibi
yogurup taslastirmak amaciyla almasaydi, hafiza i¢in mekanlar olmazdi. Bu mekanlan bu
gidig-gelisi olusturur: Tarihin hareketinden kopmus ama tarihe iade edilmis tarih anlari.
Artik ne tamamuyla hayat, ne de 6liim vardir, canli hafiza deniz ¢ekildiginde kiyida kalan

deniz kabuklari gibidir (Nora, 2006, s. 23).

Hafiza mekanlarina dair Tirkiye’de yapilmis bir ¢alisma olarak Christopher Wilson’1n,
Atatiirk’in naasmmin son yatis yeri olmakla birlikte ayn1 zamanda Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulus ve ideallerini de simgeleyen bir kamusal alan ve toplumsal
hafiza mekani olarak tasarlanan Anitkabir’in konumu ile ilgili tartigmalar, teklif edilen
mimari projeleri ve bireysel ve toplumsal bir biitiin olarak mimari temsilini arastiran

calismasindan bahsedebiliriz.

Wilson (2014), calismasinda ilkin, Atatiirk’iin liimiinden Anitkabir’in ingasina ve naasin
tasinmasina kadarki siirecte temsil ve sembolizmi ortaya koymaya c¢alismaktadir.
Atatlirk’lin hayata gozlerini yumdugu Dolmabahge Sarayi’ndaki odadan baglayarak
Anitkabir’deki mozole ile son bulan cenaze mimarisi anlatisinda, ilk katafalkin durdugu
yer olan Ana Toren Salonu, bayraga sarili tabut, nobette duran askerler, alt1 oku temsil
eden 6 mesale ve cicek diizenlemeleri, Chopin’in “cenaze mars1” esliginde tabutun

taginmasi, gorkemli gecit torenleri, “Alman Mimar” Bruno Taut tarafindan tasarlanan
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katafalkin bir cami 6niinden ziyade Meclis binas1 6niindeki konumu gibi temsillerin, bir
cenaze toreni ve bir kisinin hatirlanmasindan daha ziyade Atatiirk ve Tiirk Ulusunun
anitlastirilmasi haline doniistiirtildiigii ifade edilmektedir. Yazar Dolmabahge’deki yatak
odasinin bir insan olarak Atatiirk’ii temsil ederken, Anitkabir’deki mozolenin bir ulusu

temsil ettiginin altim1 6zellikle ¢izmektedir.

2.2.5.4. Anitlar ve Karsi-Anitlar

Ahenk Yilmaz, Fransiz yazar Proust’tan yaptigi bir alintiyla kiiciik bir kurabiyenin
tadinin, hala ile pazar sabahlar1 yapilan kahvaltilar1 cagristirmasi gibi anitlarin da sosyal
gruplarin hatirlama siireglerinin tetikleyicisi olarak insa edildiklerini ifade eder. Yazara
gore kisisel hatirlama siireglerinin ¢gogu zaman muglak ve kontroliin disinda olmasina
ragmen anitlar gibi toplumsal hafiza araclarimin belirli bir olay, olgu ya da insani
hatirlatmas1 beklentisinden 6tiirii kolektif, tanimli ve kontrollii olmasi gerekir (2014, s.

188).

Yilmaz, “ydnetme giiciinii elinde bulunduranlar, toplumlarin belleklerini nasil kontrol
ederler?”” sorusunun cevabini artyor ve Edward Casey’in fikirlerine basvuruyor: Casey’e
gore bellegin toplumsal ¢ergevesini sadece “kolektif hatirlama” olusturmaz. Onun kadar
onemli olan “kolektif unutma” vardir. Bir olay belirli bir bicimde kolektif olarak
hatirlantyorsa bu ayni olayin eszamanli olarak diger yanlariin unutturuldugu anlamina
gelir. “Birlikte hatirlayabilmesi igin beraber unutmasi gerekir” der Casey (aktaran
Yilmaz, 2014, s. 189). Yazar, ylizyillarca iktidar sahipleri halklarinin ¢ok ac1 ve istirap
cekmelerine sebep olan carpisma ve topyeklin savaslari, zafer ve kahramanliklar1 6ven

anitlar inga ederek kolektif bir bigimde unutturmaya calistiklarini ifade etmektedir.

Bu noktada tarihsel silirece deginen Yilmaz, anitlastirma kavraminin yaninda karsi-
anitlastirma kavramini bize hatirlatir. 20. yiizyilda yasanan diinya savaslari, i¢ savaslar
ve cesitli soykirimlar, toplumsal bellegin algilanisini ve o bellegin anitlastirilmasina
iligkin yaklasimlar1 degistirdi ve karsimiza yeni bir kavramsallagtirmay1 ¢ikardi: karsi-
anitlar. Yazara gore (2014, s. 192-193) Avrupa’da fasist iktidarlar, toplumun bellegini
bastirmak amaciyla devasa anitlar dikmisler, anitlar1 politikalarini yaymanin en temel
amaci1 olarak kullanmiglardi. 1980’lerin sonlar1 itibariyle olusturulan anitlar ise, ¢ekilen
acilar1 apagik sergiledikleri ve savasta istirap ¢ekme ve 6liim olgularini yiiceltmedikleri

hatta cogu zaman yerdikleri i¢in karsi-anitlar olarak adlandirilmaya basladilar. Kavrami
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olusturan James Edward Young’a gore karsi-anitlar, “6gretici islevine” ve bakan kisiyi

“pasif izleyiciye indirgeyen” anitsal mekanin otoriter meyline karsi insa edildiler.

Toplumsal bellek ve anitlagtirma {izerine teorik arka plani verdikten sonra spesifik olarak
Gelibolu Savas Alanlari’nin anitlastirilmasi projesi tizerine ¢alismasini aktaran Yilmaz
bahse konu caligmasinda, s6z konusu proje i¢in agilan yarismada birinci olan proje igin
juri raporunda gecen “...yarisma alanina oldugu bigimde saygi duyan, bireysel deneyim
Ozgurliigii saglayan, diislinceye dalmayi 6zendiren, dogayi1 zenginlestiren ve en alt
diizeyde tutulmus miidahaleler iceren bir proje..” ifadelerinden yola ¢ikilarak varolusu
itibariyle toplumsal hatirlama ve unutma siire¢lerinin dogal akisina bir miidahale olan
anitlagtirmanin bireyin hatirlama deneyimini 6zgiirlestirmesinin miimkiin olup olmadig:
ve hatirlamanin, her defasinda yeniden kurulan belleklerin saglam olmayan zeminlerinde
insa edilen anitlarda zaten dogas1 geregi 6zgiir olup olmadiginin tespitini amacglamaktadir

(Yilmaz, 2014).

Yilmaz, bu noktada hem projenin teknik sartnamesindeki ifadeler, hem de yarismada
birincilik 6diili almis ekibin teklif metinlerinden bunun boyle olmadigini belirtmektedir.
Bu yargisini, bahse konu metinlerde gegen “sinirlar1 goriiniir hale getirmek™, “girislerini
belirlemek”, “kontrol etmek”, “dramatik yapisal 6gelerin gorsel olarak gergevelenmesi”,
Yarimaday1 “mistik bir savas peyzaji olarak goérmek”, “yaya izleri, ara¢ ve feribot
rotalar1” gibi ifadelere dayandiran yazar, ziyaretcilerin izleyecekleri rotalari, duracaklar
noktalari ve bakacaklart yonleri bile belirlemenin “bireysel 0zgurluk” olarak
degerlendirilmesinin pek de miimkiin olmadigini1 diisiinmektedir. Restorasyondan 6nce,
savastan sonraki en yakin haliyle terk edilmis olan Kilitbahir’deki Namazgah
Tabyalarinin restore edilip yeniden islevlendirilmesi ve plan 1s1¢inda mizeye

doniistiiriilmesinin tipik bir geleneksel anitlastirma denemesi oldugunu sdylemektedir.

Dahas1 yazar, yilin yogun olarak birkag giinii yarimaday1 kalabalik bir sekilde ziyaret
eden Avustralya ve Yeni Zelanda vatandaslarinin safak ayinleri ile atalarinin ¢ikarma
yaptig1 gecenin 25 Nisan y1ldonlimiinii periyodik olarak anmalar1 ve bu turlarin rotasinin
Tiirkler tarafindan yapilmis anit ve mezarliklardan nadiren gegmesi, aym sekilde Itilaf
devletlerinin ¢ikarma bolgesinden gecen sahil yolunun, bu devletlerin anitlarini kapsadigi
i¢in Tiirkler tarafindan olusturulmus turlara pek de dahil edilmemesi 6rnekleri tizerinden,

bu sekilde “tayin edilen” her rotanin her bir ziyaretci icin farkli bir savas bellegi
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olusturacagini 6ne siirmektedir. Mekan iizerine ¢calismis Fransiz Henri Lefebvre, Mekanin
Uretimi kitabinda kamu igin iiretilen “temsili mekanlarda” bireylerin pasif bir sekilde
onlara empoze edilenleri deneyimlediklerini iddia etmektedir. Bu baglamda Yilmaz’a
(2014, s. 208) gore Gelibolu topografyasinda herhangi bir anit1 ziyaret edip etmemek, 57.
Alay Sehitliginde sehitler i¢in namaz molas1 vermek ya da vermemek gibi kararlar politik

goriise bagh olarak alinir.
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3. BOLUM : MAHALLE VE BURSA EMIRSULTAN MAHALLESI
3.1. MAHALLE

Turk Dil Kurumu mabhalleyi, “bir kentin, bir kasabanin, biiyiikge bir kdyiin, yonetim
bakimindan boliindiigii, yap1 bolgeciklerinden ve insan topluluklarindan olusan en kiiciik
parcalardan her biri” olarak tanimlamaktadir. Benzer sekilde Ayverdi (2005) de, “sehir,
kasaba, nahiye ve biiylik kdylerin, ¢esitli isimlerle birbirinden ayrilan ve idari yonden bir
muhtarliga baglh olan kisimlarindan her biri” tanimima yer vermektedir. Bu tanimlar
mabhallenin daha ziyade idari bir birim yoniine isaret etmektedir. Alver (2013, s. 21) ise
mahallenin “toplumsal ve kiiltiirel bir birim olma” vasfini1 6n plana ¢ikararak mahallenin
temelinde salt mekén ya da sinirli bir bélgenin olmadigini, mekéna ilaveten insan, kulttr

ve toplumsal iligkilerin de mahallenin gergek kurucu unsurlari oldugunu ifade etmektedir.

Mekanin bir insa faaliyeti sonucu insan iradesi ve eliyle bicimlenmesi, mistesna
kilinmasi ve igindeki barindirdig1 insanlara bir zemin olusturarak bir kimlik vermesi, bir
baglilik olusturmasi Onemlidir. “Mahalle, insanlar arasindaki iligkilerin mekansal
izdiisimidir” diyen Alver, mahallede 06zellikle karsilikli iliskilerin olusturdugu
beraberlik duygusu ve zeminini vurgular (2013, s. 23). Ayverdi de mahalleye dair,
“cemiyet biinyesi i¢cinde saglam bir hiicre, lireme ve devam vazifesini iistiine almig bir
kale” benzetmesini yapar (Ayverdi S. , 2005, s. 35). Ayn1 zamanda mahalle, insanlar i¢in
bir kimlige déniismektedir: 16. yiizy1l ortalarindan itibaren Istanbul sakinlerinin, yerlesik
soyadlarinin yoklugunda, "filan mahalleli” veya "falan semtli" olarak resmi kayitlara

gecmistir (Behar, 2014, s. 24).

“Kentler, bir¢ok seyin bir araya gelmesidir” der Italo Calvino (2012, s. 13). “Anilarin,
arzularin, bir dilin isaretlerinin” diye devam eder. Kentlerin ayn1 zamanda bir takas yeri
oldugunu, ancak bu takasin bildigimiz manada sadece ticari boyutta degil, kelime, arzu
ve an1 degis-tokuslar1 gibi farkli boyutlart oldugunu da ifade eder. Kilighay (1993) da,
kent ile kirsal ya da koy arasindaki farki ortaya koymaya calisirken en temel noktanin
“degisme” oldugunu sdylemektedir. Oyle ki, tarihteki en eski kdy ile bugiiniin kdyii
arasinda c¢ok biiyiik bir fark olmadigini; buna karsin “uygarligin potas1” dedigi kentin ise
degismenin, farklilagmanin ve ¢ogullugun mekant olarak, insanlarin 6zlemlerini

olusturan pek ¢ok maddi veya manevi degerin ortaya ¢ikma ve yogrulma yeri oldugunu
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belirtir. Huot da, “bes bin yilda kentlerin islevleri, boyutlar1 ve yapilar1 elbette ki
degisikliklere ugramis, ancak kentsel yasantiy1 kirsal yasantida farkli kilan genel hatlar

0zde ayn1 kalmistir” demektedir (aktaran Alver, 2013, s. 55).

Mabhalleler, kirsal ile ayirict vasiflart bu sekilde ortaya konan sehrin temel bir birimidir
(Alver, 2013, s. 26). Hem kendini, hem sehrini besleyen ama ayni1 zamanda sehrinden
beslenen, ondan izler tasiyan bir yapidir. Sehrin de Gtesinde, “ortak bir zeminde, ortak
degerler diinyasini inga etme olarak™ da tanimlanabilecek toplum, topluca yasamakla, bir
araya gelmekle ve birinin digerini bulmasi ile miimkiindiir ve mahalle bunu saglamaktadir
(Alver, 2013, s. 23). “Mahalleyi var eden hatta onu stirekli hale getiren onun sembolik bir
0ze sahip olmasidir. Mahalle ger¢ek diizlemde yasadig gibi ondan daha giiclii bir sekilde
sembolik diizlemde yasamakta ve ilk elden dayanigma, komsuluk, yardimlasma, cemaat,
denetim, ortaklik, benzerlik, yakinlik, sinir gibi kavramlar1 hatirlatmaktadir (Alver, 2013,
s. 28).”

3.1.1. Gec¢misten Giiniimiize Mahalle

Mahalle, bir taraftan gegmisten giiniimiize pek ¢ok toplumda toplumsal/igctimai yoniyle
kiltur ve kimlik insa eden (Alver, 2013), aidiyet kazandiran, ait olunan yakin bir cevre,
diger taraftan ise devlet veya sehir yonetimleri (mUlKT idare) baglaminda genellikle kirsal
alanlardaki koy topluluklari ile birlikte en alt idari birimdir (Ortayli, 2004). Tanpinar, Beg

Sehir 1simli eserinde bu farki soyle izah etmektedir:

“Bugilin mahalle kalmadi. Yalniz sehrin surasina burasina dagilmis eski, fakir
mahalleliler var. .... Bugiinliin mahallesi, artik eskiden oldugu gibi her uzvu
birbirine bagli yasayan topluluk degildir; sadece belediye teskilatinin bir
cuz’u olarak mevcuttur. Zaten mahallenin yerini, alt kattaki Usttekinden
habersiz, 6liimiine, dirimine kayitsiz, kii¢iik bir Babil gibi, her penceresinden
ayr1 bir radyo merkezinin nagmesi tagan apartman aldi” (Tanpinar, 2008, s.

130-131).
Tanpinar’in bu eserinin ilk baskisinin 1946 yilinda yapildig1 diisiiniiliirse, bu sozlerin bir
taraftan mekanin sitirekli ve hizli degisimine isaret ettigi, diger taraftan ise “eski
mahallenin kalmadigi” duygu ya da diisiincesinin her donem yasanabilecek bir olgu
oldugu séylenebilir. Nitekim Alver (2013, s. 14-15), insan ve schirler gibi mahallelerin
de dinden bugiline degisim siirecinin muhatabi oldugunun altim1 g¢izerek, mahalle

kavraminin ¢ogu zaman nostaljik bir cagrisimi ima ettigi ve zihinlerdeki mahalle algisinin
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genellikle gegmis bir mahalle oldugunu séylemektedir. Gliniimiizde mahalle imgesinin
cogunlukla “.az katli bahgeli evler, dar sokaklar, ahsap evler, derme catma binalar,
sokakta oynayan ¢ocuklar, gesme bas1 muhabbetleri, cami yolunda bastonlu ihtiyarlar...”
ve buna benzer “pastoral ve romantik” manzaralara isaret etmesi sadece “belli bir mahalle
algisim”  zihinlere kazidigini, mahallenin yasayan bir gerceklik degil, yasanmis,
tiiketilmis ve kaybolmus bir olgu olarak sunuldugunu aktarmaktadir. Alver, toplumsal
degisimlerin dogrudan muhatab1 olmasi hasebiyle degisimin bir anlamda mahallenin
kaderi oldugunu, ancak diger taraftan belli bir gelenege yaslanmak ve gelenegi var
etmenin de mahallenin 6zelliklerinden oldugunu aktarmaktadir. Organik bir btiinlik
olusturmus birer yerel cemaat olan mahallenin (Behar, 2014, s. 293) 6z degerleri tim

zamanlar igin gecerlidir ve insan ve sehir var olduk¢a mahalle de var olacaktir.

3.1.1.1. Mahallenin Olusumu

Ayverdi (2005, s. 35), Tiirk geleneginin, mahallesini kurarken daima site yani korunakl
alan fikrine sadik kalindigini ifade etmektedir. Anadolu’da ilk mahallelerin temelleri,
Anadolu Selguklularindan itibaren, ahi, dervis baba gibi adlarla anilan g¢esitli
mutasavviflarin belirli bir mahalde kurduklar1 tekke, zaviye, mescit gibi yapilarin
olusturdugu merkezlere dayanmaktadir (Ozbek Eren, 2017, s. 90). Ozbek Eren (2017)’e
gore, sonraki asama olan 15. yiizyilda sehir hayatina geg¢ildiginde, disaridan ve kirsaldan
gelen gégmenlerden olusan ve ortak paydaya sahip gruplar, etnik kokenlerine veya ayni
toplumsal, mesleki ya da dini gruplara ait olmalarina gore, genellikle dini bir

merkez/imaret etrafinda yerleserek yeni mahalleler kurmuslardir.

Bir toplumsal grup olarak mahallenin olusumu ve iginde barindirdig: insanlar bakimindan
homojen ya da karma bir nitelik gosterip gdstermedigi dnemli bir husustur. Halil Inalcik,
cok cemaatli bir toplum olan Osmanli’da mahallelerin olusumunda en 6nemli faktoriin
din oldugunu, her dini cemaatin kendi 6zel alanlarinda ikamet ettigini ve mahallelerin
cami, kilise ya da sinagog etrafinda olustugunu ve gelistigini sdylemektedir (aktaran
Alver, 2013, s. 38). Bu tiir mahallelerde ki mahalle cemaatin en kii¢uk yerel temsilcisi idi
(Yelken, 1999, s. 9), her cemaat kendi mensuplartyla birlikte yagamakta, bunun dogal bir
sonucu olarak sadece dini mekénlarla sinirli kalmayan, egitim kurumu, ticari hayat ve

sosyal aligkanliklarla birlikte ayrigsmis bir 6zel bolgeler olusmaktadir.
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Geleneksel Osmanli sechirlerindeki mahalle, heniiz simf ve stati farklarinin
bi¢imlendirmedigi bir fiziki mekan oldugunu belirten Ortayli (2004, s. 18), bir pasanin
konaginin karsisinda, basit bir evkaf katibinin as1 boyali kiigtik evinin, ilmiyye ricalinden
bir efendinin kasanesinin yani basinda, mahalle suyolcusunun kuliibesi bulundugunu,
makam farkliliklarina ragmen bitlin bu insanlarin birbirleriyle her giin karsilastiklarina,

birbirleri ile iletisim kurduklarini ifade eder.

Kanaatimizce bu yalnizca Osmanli’daki sehir yapilanmasi ve mahallelerin olusumunda
gecerli olan bir durum degildir. Eski ¢aglardan beri insanlar i¢in cazibe olusturan, tarihi
vasiflara sahip, savaslar, ticari ustiinliik vb. nedenlerle farkli millet ya da inang¢ gruplari
tarafindan yonetilen/yasanilan tiim sehirlerde benzer durumlar gecerlidir. Bunun halen en
carpict Ornegi canli olarak Eski Kudiis’te goriilebilir. Eski Kudiis bolgesi bugiin dort
bolgeden olusmaktadir: Miisliman bolgesi/mahallesi (Muslim Quarter), Hristiyan
bolgesi/mahallesi (Christian Quarter), Yahudi boélgesi/mahallesi (Jewish Quarter) ve

Ermeni bolgesi/mahallesi (Armenian Quarter).

Hem diinyanin genelinde, hem de belirli iilke ya da bolge sinirlar igerisindeki siyasal,
ekonomik, toplumsal sartlarin degismesiyle, bunlara ilaveten teknolojik gelismeler ve
kiiltiirel degismelerle, elbette sehirlerin ve mahallelerin hem fiziksel, hem de kiiltiirel ve
demografik olarak degismesi kaginilmazdir. Yukarida da ifade edildigi iizere Osmanli vb.
geleneksel toplumlarda, daha genel olarak da sanayilesme ve ulus devletlesme siireci
oncesindeki devlet yapilanmasi ve toplumlardaki sehir ve mahalleler, dini inang¢ ve

aligkanliklar bakimindan daha homojen bir niteliz arz ettigi sdylenebilir.

Her mahalle kendine 6zgii toresi ve yasam bi¢imi olan ayr1 bir topluluktu (Alver, 2013,
s. 38). Bu homojenligi saglayan, cogunlukla oldugu gibi kimi mahallelerde inang ortaklig1
olabilecegi gibi bazi mahallelerde de Ornegin ekonomik paydalar ya da Ornegin
goecmenlik olabiliyordu. Zamanla siyasal yapilanmalardaki degisimler ve ulus devlet
siireci, sanayilesme ve meslek gruplarindaki kokli degisimler, gogler, iletisim ve ulasim
alanindaki bas dondiiriicii hizdaki doniistimler, meslekler, inanclar, kimlikler ve aidiyetler
tizerinde 6nemli tesirlerde bulundular. Bunun mekéana, dolayisiyla sehirlere, mahallelere

ya da koylere yansimalar giiclii bir sekilde gerceklesti ve halende gerceklesmektedir.
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Behar’n (2014), Istanbul’daki Kasap ilyas Mahallesi iizerine yaptig1 monografi
calismasinda, 20. yiizy:l baslarinda suri¢i  Istanbul'undaki  mahallelerin
homojenligi/karmalig1 hakkinda, s6z konusu bolgelerdeki mahalleler arasindaki esas ve
oncelikli farklilagsma kistasinin, smif, servet, meslek ya da sosyal statii olmadigini, din,
etnik kdken ya da Tanzimat doneminde bu kelimeye verilen anlamiyla millet kistasinin
bu agidan her zaman daha &n planda geldigini ifade etmektedir. Behar, Istanbul'da
Mdisliman, Rum, Ermeni, Yahudi semt ve mahallelerinden sz edilebilecegi ancak,
Istanbul'un biitiin semt ve mahalleleri igin bu kistasin tek basina yeterli olmayacagini
soyler ve ekler: “Ciinkii Istanbul'un istisnasiz her tarafinda din ve etnik koken acilarindan
karma mahalle ve semtler de az sayida degildir. Hatta bu acilardan tamamen homojen

mahalle ve semtler hemen hemen hi¢ yoktu desek yeridir” (Behar, 2014).

Mabhalle Isimleri

Mahallelere isim verilirken, daha ziyade o mahallenin alamet-i farikas1 diyebilecegimiz
kisiler, olaylar, mekanlar vb. 6n plana ¢ikmakta ve mahalle halki tarafindan bu tarzda bir
isim belirlenmekte ve benimsenmektedir. Koseoglu (1946, s. 4), “mahalle adinin
konulusunda, resmi bir makamin higbir tesirinin olmadig1 eski arsivden anlagilmaktadir.
Bu adlar bir emirle degil, halkin bulundugu ve oturdugu yeri anlatmak ihtiyacindan
dogmaktadir” demektedir. 15. ve 16. ylizyillardaki Bursa mahallelerini inceledigi
calismasinda (1946, s. 5), Bursa 6zelinden yola ¢ikarak, Tiirk sehirlerinde mahallelere

i1sim verilirken bazi1 geleneklerin olustugunu ve bunlarin;

i.  Civar yerlerden gelenler icin geldikleri yerlerin adlari,
ii. O civarda yagsamis bazi tasavvuf biiyiiklerinin adlari,
iili.  Osmanli veya sehrin tarihine hizmetler yapmus kisilerin adlari,
iv.  Sair ve ilim adamlarimin adlari,
V.  Sanatkarlarin adlar,
vi.  Mabhallede yapilan ise gore ¢esitli adlarin (at pazari, zafranlik, balik pazari vb.),
vii.  Eserlerin, binalarin ve anitlarin adlar1 ve

viii.  Mabhallenin bulundugu yere gore gesitli adlarin (pinarbasi, hisar vb.)

verildigini belirterek kabaca bu sekilde tasnif edilebilecegini belirtmistir. Bu tasnif,
“6nemli olaylar veya 6nemli tarihler” gibi baz1 basliklarla da genisletilebilecek olmakla

birlikte gecerliligini siirdiirdiigii sdylenebilir.
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Behar (2014, s. 24) ise, Osmanl1 Istanbul’unun mahallelerinin birgogunun, ortasindaki
mescidin, sibyan mektebinin, hamamin ya da ¢esmenin banisinin adiyla anildigini, zaman

zaman efsanevi bir kisinin ya da Bizans’tan kalma bir anitin adin1 tagidigini belirtir.

Her ne kadar Koseoglu, mahallenin adinin sakinleri tarafindan verildigini ve bu konuda
resmi makamlarin tesirlerinin olmadigini sdylese de, bilhassa yeni kurulan mahallelerin
isimlendirilmesinde ve bazi mahalle adlarinin ¢esitli vesilelerle (6rnegin iki mahallenin
birlestirilmesi gibi) degistirilmesinde kimi siyasi ve beledi miidahalelerin oldugu da
(Alver, 2013, s. 44) goriilmektedir. Mahalle isimlerine iliskin bir diger husus ise yeni
mabhalle isimlerinde, eski mahalle adlarinda siklikla goériilen mescid, cami, tekke, haci
hoca, kadi, imam gibi daha ziyade dini referansla verilen isimler yerine; hirriyet, zafer,
anit, bayrak, sancak, harbiye, hilal, basak, bin konut, bes yiiz evler, kirk evler gibi isimler
ya da asker, sporcu, siyaset¢i ve yazar isimleri gibi yeni toplumsalliklar1 temsil eden

isimlerin konulmasidir (Alver, 2013, s. 75).

Mahallelerin resmi adlarin disinda, genellikle o mahalleyi diger insanlarda nezdinde
tanimayan ve ayni zamanda bir imge ve imaja denk gelen bagka adlar1 da bulunur: zengin
ya da burjuva mahallesi, kenar mahalle, yeni mahalle, is¢i mahallesi, gogmen mahallesi,
cingene mahallesi Orneklerinde oldugu gibi. Bunlar resmi kayitlarda ve levhalarda

gegmemesine ragmen halkin yasantisinda ve zihninde yer etmektedir (Alver, 2013, s. 46).

3.1.1.2. Mahallenin Doniistimii

Geleneksel mahallenin, ¢esitli kentsel, politik, kulturel, sosyal ve ekonomik nedenlerle
birlikte onemli ¢oziilmeler yasadigi gercegi (Ozbek Eren, 2017, s. 13) gorilmektedir.
Alver (2013), bugiin mahallenin kalip kalmadig1 ya da mahalle ruhunun olup olmadigi
yoniindeki tartismalarda, g6z 6niinde bulundurulmas: gereken uzun bir siire¢ oldugunu
ve Tanzimat ve Cumhuriyet’le birlikte mahallenin biyUk bir degisime ugradigini ifade
etmektedir. Tanzimat uygulamalariyla, sokak, cadde, ev, mahalle gibi sehrin temel
birimlerinde geleneksel ve mahalli unsurlarin modern oOlanlarla yer degistirmeye
basladigini1 ve bu sirecte mahallelerin farkl esaslara gore olustugunu ifade eder. Ornegin
zenginlerin mahallelerini terk ederek moda semtlere tasindigini, moda semtlerdeki
oturma diizeninin de, 6rnegin farkli dine mensup kisilerin ayn1 apartmanda oturabilmesi
gibi karistigint ve ¢ikmaz sokak sisteminin degisik gerekgelerle kaldirildiginm

belirtmektedir. Alver’e gére sehir ve mahallede Tanzimat ile baslayan biiyiik doniisiim



71

Cumhuriyet dénemi ile devam etmis, “yeni kent planlari, yenilestirme c¢abalari,
geleneksel mekansal bi¢imin hizla yikilmasi ve degistirilmesinin kentlerin silUetlerini,
simalarini ve ruhlarini hizla degistirdigini”, mahallenin de bundan dogrudan etkilendigini

ifade etmistir (Alver, 2013, s. 40).

Mabhallenin degisimi ve doniisiimiine dair benzer tartismalar diinyanin hemen her yerinde
olabilmektedir. ABD’deki Philadelphia sehrinin merkezinde yer alan Fairmount
Mabhallesi’ndeki sosyal degisimi arastiran Cybriwsky (1978, s. 33), 1960’11 yillarda kiigiik
bir mahalle iken 70’lerle birlikte yogun bir go¢ alan, bu gégle beraber 1rk¢1 gatismalarin
merkezi haline gelen mahalledeki sosyal degisim siirecini aktarmaktadir. Mahalledeki
degisim ve sosyo-ekonomik seviyenin ylikselmesinin, mahalledeki pek ¢oklari i¢in hayat
kalitesinin azalmasina sebebiyet verdigini ifade eden yazar, 6zellikle gbcle birlikte
“mahalleli’nin kendine has yagsam tarzi ve yakin toplumsal iliskilerin ortadan kalktigin

belirtmektedir.

Zaman i¢inde sehirlesme geregini olusturan sebeplerin azaldigini séylememiz miimkiin
gorinmuyor. Bilakis tlim istatistikler, kirsal niifusun siirekli azaldigini, sehir niifusunun
ise neredeyse diinyanin her noktasinda diizenli olarak arttigimi gostermektedir. Bu
nedenle de sehirlerin en 6nemli birimi olan mahalleler, bir taraftan hizli bir donilisiim
stirecinden ge¢mekte, ancak diger taraftan sayilar1 artmakta, sinirlar1 genislemektedir. Bu
manada Alver (2013, s. 57) mahallenin, yeni zamanlarin en giiglii toplumsal, kiiltiirel ve
dini aktdrlerinden biri olarak, yasamakta ve sehri etkilemekte oldugunu ve yeni sartlara
uyum sagladigini ifade eder. Osmanli donemindeki bir mahalleyi geri getirmek veya onu
yeniden kurmak mumkiin olmadigini; ancak mahalle iklimini var eden havanin, ruhun,
dilin, degerlerin ve iliskilerin bugiin -belki azalmakla birlikte- var oldugunu séylemenin

miimkiin oldugunu ifade eder.

Ozbek Eren (2017, s. 14) de, mahalleye dair yeni paradigma varsayrmini ortaya koydugu
calismasinda, geleneksel mahalleyi, icinde sekillendigi donemin toplumsal kosullarina ve
zihniyet diinyasina bagli ¢alisan bir sistem olarak ele aldigimizda, bugiin bu sistemi
etkileyen, doniistiiren pek ¢ok bilesenin (yasam pratiklerinden, toplumsal dinamiklere,
kent mekanindan, kiiltiirel tercihlere kadar uzanan) oldugunu ve bu paradigma
degisiminin dogal olarak mahalle 6lgeginde de sonuglari olmasinin normal oldugunu

ifade eder ve ekler: “Buna kargin mahalle, degisen toplumsal ve kentsel dinamiklere bagh
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olarak mekansal, algisal, toplumsal ¢oziilmeleri yani sira birikimlerine eklemlenen giincel
kazanimlarla hala 6nemli mesajlar barindirmaktadir. Bu mesajlar dogru okunabildigi

takdirde, bir yeniden yorum/iretim pekald mumkundar.”

3.1.1.3. Mahalle Kimligi ve Algist

Ister eski/geleneksel, ister yeni/modern olsun, her mahallenin bir kimligi, algis1 ve vaadi
vardir. Bu kimligin niteligi ve yogunlugu zamanla degigse de yasanilan her mekanda bu
vardir ve olmaya da devam edecektir. Mahallenin disinda her kentin, kasabanin, semtin,
ve sokagin da belirli bir algi ve imaj1 bulunur. Bir yerin adi, konumu, ahalisi, kiiltiirel ve
toplumsal yapisi, mekanlari, tarihi, maddi ve manevi kiymeti onun imajinin olusumunda
etkilidir. “Mahalle yasantisi, mahallenin kdkeni, ad1, imaji, davranis kaliplari, gelenek ve
gorenekler, sahsiyetler, mahalle mekanlar1 mahalle kimliginin olusumunda etkili

olabilmektedir (Alver, 2013, s. 49).”

Alver’e gore, mahallenin sehirde bulundugu konum ve bu konumun 6zellikleri, eski
zamanlardan giiniimiize tasidig1 hikdye ve miras, zaman i¢indeki doniisiimii ve ortaya
cikardig1 yeni aktorler de mahalle kimligi acisindan kayda deger hususlardir. Bizleri bir

mahalleye baglayan ya da mahalleden koparan genelde bu hususlardir.

Mabhalle kimliginin en yalin belirtilerinden biri bizim mahalle algisidir (Alver, 2013, s.
49). Bu algi ¢cocukluktan itibaren zihinde olusur ve eylemlere etki eder, hal ve hareketlere
damgasini vurur. Bizim mahalle, bir aidiyet duygusudur, kisinin kendini 6zel bir mahalle
ile, kendi mahallesi ile irtibatli kilma halidir. Bu duygu dogal bir sekilde olusur; oraya ait
olan, orada evi-barki, diikkani, isi olan kisiyi hemen sarar. Bir sahiplenme, bir baglanma
halidir. Mahalledeki olaganiistii durumlarda ve cenaze, diigiin, bayram gibi birlik ve
beraberlik gerektiren eylemlerde gorundrlik kazanan bizim mahalle kolektif duygusu,

mabhalle yasantisinin esasli 6zelliklerinden biridir.

Bizim mahalle duygusu, mahalleler arasindaki farklarla ortaya c¢iktigi i¢in dogal bir
sekilde Oteki mahalle (6biir mahalle, diger mahalle vb.) algisinin da kaynagi olabilir.
Alver’in de yerinde bir tespitle belirttigi gibi bizim mahalle-6teki mahalle ayrimi, sadece
mekansal bir tanimlama degil, bir aidiyet ifadesi olarak toplumsal ve siyasal alanda daha
farkli yorumlara muhatap olabilmekte, toplumsal ¢atisma ve kamplasmalar bakimimnda

islevsel bir arag haline gelebilmektedir. Bu noktada Behar (2014, s. 289)’a kulak verelim:
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“Mahalle dedigimiz sey aslen cografya ve topografya ile tanimlanmaz. Celigkili
goriilebilir ama mahalleyi tanimlayan bizzat mahalle sakininin mahalle algisindan bagka
bir sey degildir. Mahalle sakininin gozi nereyi "kendi mahallesi" olarak goriyorsa
mahalle odur. Ayni sakinin gozii nereyi "0teki mahalle" veya "komsu mahalle” olarak

goriiyorsa, "6teki mahalle" ve "komsu mahalle" orasidir.”

3.1.2. Mabhalle Mekanlar

Ev, sokak, ibadet yeri, ¢ars1 gibi mahallenin mekansal haritasinda yer alan birimler, bir
biitiin olarak mahalleyi olusturur (Alver, 2013, s. 81). Ayverdi biiyiik 6l¢iide Osmanl
geleneksel mahallesini, mescidi, ¢esmesi, sebili, imareti, medresesi, meydani, agaci ve
carsisiyla, kamu hizmetleri muesseselerinin “sosyal ve bedii dekoru i¢inde uzlasmis ve
anlagmis bir biitiin” olarak tanimlarken biiyiik 6l¢lide bu mekanlara dikkat cekmektedir

(Ayverdi S. , 2005, s. 35).

“Insan iliskilerinin mekansal izdiisiimii” olarak tanimlanan mahallede, zamanla insan
iligkilerinin degismesi ile birlikte mekanlar da degisir. Ancak daima, mahallelerde 6n
planda olan ve merkez mekanlar olarak tanimlanan alanlar vardir. Bunlar 6rnegin
geleneksel Osmanli mahallesinde mescid, ¢esme, mektep, meydan, tekke, hamam,
mezarlik, asevi, sifahane ya da kahvehane iken bugiiniin yeni mahallelerinde dolmus ya
da otobiisiin gectigi cadde, okul, kres, durak, kafe, internet kafe, market, spor salonu gibi
mekanlardir. Bu merkezi mekanlar, degisimi ortaya koymaktadir. Elbette mahalleyi
mahalle yapan ve nev’i degisse de kendisi var olmaya devam eden ev, sokak, cami, firin,

bakkal gibi mekanlar hemen hemen her zaman merkezi mekanlar olmustur.

Kuskusuz mahalle mekanlari arasinda ilk olarak anilacak ev, mahalle ile i¢kindir ve
mahallenin temelidir (Alver, 2013, s. 93). Yasanilan mahalleye duyulan aidiyet ve
baglilik, biiyiik dl¢iide bireyin yasadigi evin 0 mek&nda olmasindan kaynaklidir. Ait
oldugumuz ilk toplumsal grup olan ailenin yasadigi ev, en mahrem mekanimizdir. “Ev,
en yalin haliyle yuvadir; ¢ogunlukla insanin ailesiyle birlikte huzur ve siiklin icinde
yasadigi, yeni nesiller edindigi, yeni nesilleri egittigi ve topluma kattig1 vaz gecilmez bir
mekandir. Bir siginma mekani olarak evin One c¢ikardigi baska bir nitelik ise

mahremiyettir. Ev, insana bagkalarindan uzakta kalmay1, saklanmayi, gizlenmeyi saglar.

Boylece insan o6teki ile mesafeli bir iligki kurma imkanina ulasir. Bir mahremiyet alani
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olan ev, insanin kendisi oldugu, kendisine karsi hesapsiz oldugu ender mekanlardan

biridir (Alver, 2010, s. 62-65).”

Sokak, mahalle ve sehri olusturan en 6nemli unsurlardandir. Sokak, sadece fiziki birim
degil aym1 zamanda toplumsal bir birimdir (Alver, 2013, s. 82). Fiziki olarak sechri,
mahalleyi binalari, evleri birbirine baglarken, toplumsal olarak da insanlar1 ve iligkileri
birbirine baglar, bu manada bir toplumsallasma alamdir. Insanlar sokakta selamlasir,
konusur, sevinglere ya da kavgalara sahitlik eder. Bireylerin sosyallesmesi, bir anlamda
sokaga ¢ikmasiyla baslar (Alver, 2013, s. 83). Sokak kisiye ortak bir duyusun yaninda,
bir hayat tecrtibesi de sunar.

Sokak deyince, Osmanli ve Islam sehirlerinin 6nemli bir hususiyeti olan ¢ikmaz
sokaktan da bahsedilmelidir. Artik yeni sehir ve mahallelerde yer verilmeyen ¢ikmaz
sokaklar, sakinleri igin 0zel, giivenli ve mahrem alanlar olusturmaktadir. Geleneksel
Islam sehirciliginin temel bir unsuru oldugu sdylenen Gikmaz sokak, bir bakima ev
mahremiyeti gibi mahalle mahremiyetini ve giivenligini saglayan bir anlayisin iriini

oldugu yaygin olarak kabul edilmektedir.

Stewig’in (1966), istanbul’daki ¢ikmaz sokaklar iizerine yaptig1 ve ayn1 zamanda mahalle
olusumuna dair bilgiler de verdigi ¢alismada, Marmara Denizi ile Hali¢ arasindaki eski
Istanbul sehrinde, birbirinden ayrilan iki tip biinyenin géze carptigmi belirtir. Bu
tiplerinden birinin, dogus yeri itibariyle Avrupali ve diinyaya yayilis1 dolayisiyla da
kozmopolit olarak adlandirilabilecek, satrang tahtasi seklindeki bir yerlesim plani ve
genis alanlar, agilan yeni bulvarlar ve gerek halka seklinde yuvarlak ve gerekse bunlarla
kesisen veya paralel giden caddeler oldugunu ifade eder. Diger tipte ise, yazarin “dogulu
Osmanli imparatorlugu zamaninda meydana gelen” dedigi, sokaklarin dar ve sik sik yon
degistirdigi, sokak genisliklerinin daha ziyade yayalar ve yiik tasiyan hayvanlara gore
yapildig1 ve nihayet “dogulu biinye tipinin bir belirtisi olarak™ bir¢cok yolun bir sona

ulagmadan kaldig1 ¢itkmaz sokaklardan olustugu bir biinye tarif edilir (Stewig, 1966, s. 7).

Neden c¢ikmaz sokak vardir? sorusunun yanitini arayan Stewig, bunun ii¢ ihtimal
dahilinde oldugunu sodylemektedir. Birinci olarak dogulu sehir biinyesinin ortaya
cikisinda Isldmlik mahremiyetinin rol oynadig1 kanaatidir. ikinci ama zayif bir ihtimal
olarak, pazar mahallinden ¢ikan sua seklindeki caddelerle arsa sahiplerinin haklarimi

korumak iizere buradan ayrilan yollarin ¢ikmaz sokaklar haline geldigi tezidir (Stewig,
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1966, s. 8). Uciincli olarak da, sehirlerin sekil almasini gesitli kabilelerin ayr1 ayr1 yerlerde
mabhalleler kurmalarina bagladiklar1 ifade edilir. Bu mahalleler ayn1 zamanda kabile
esaslarma gore birbirinden ayri topluluklara aittir. Hatta daha eskiden bu kabilelerin
yerlesme alanlarmin etrafi duvarla gevrili ve kapilarla kapali tutulurdu, ve tabiatiyle
buralara da ¢ikmaz sokaklarla gidilirdi. Bu mahallelerin her birinde ayr1 bir millet veya
mezhep topluluklar1 yasarlardi ki, dini kanaatleri, buraya gelis yerleri ve hatta irklari,

yanlarindaki mahalle sakinlerinden ayri idi (Stewig, 1966, s. 9).

Stewig’in ¢ikmaz sokaga dair goriis ve agiklamalari, esasinda kendi tabiriyle “Avrupai ve
kozmopolit” sehir ve mahalle yapisi ile “dogulu” sehir ve mahalle yapis1 arasindaki farki
ortaya koyuyor. Ayn1 zamanda Istanbul’da, daha genel anlamiyla da Osmanli ve Islam

sehirlerindeki mahallelerin kurulma siirecleri ve yapilari hakkinda da fikir vermektedir.

Dinlere ait ibadet mekanlari, sadece Osmanli veya Selguklu gibi geleneksel Tiirk
toplumlarinda degil, neredeyse kadim tiim toplumlarda yerlesim yerlerinin merkezinde
yer almaktadir. SAmiha Ayverdi, “binlerce yillik geleneklesmis Tiirk psikolojisi, bir
merkez etrafinda toplanmayr c¢ok sevmistir” diyerek bunun sadece mekansal

<

tezahiirlerinin olmadigini su sekilde ifade etmistir: ““...Hun, Uz, Peg¢enek ve Kipgak
akinlarinin muvaffakiyetleri, ancak kuvvetli bir reise sahip olmak talihine eristikleri
zaman tahakkuk etmistir” (2005, s. 34). Tiirk toplum ve gelenegindeki merkezlesme
icgudusunin, sosyal diizende en sarih ifadesinin, ibadethaneyi merkez alip onun etrafinda
birleserek ayni motifle i¢ ice daralan halkalar seklinde 6rgiilesen mahalle teskilatinda ve
aile gevresinde buldugunu ve bu durumun toplumsal hayatin biitiiniine hakim ve samil
oldugunu belirten Ayverdi, cami olmadigi zamanlarda dahi bazen bir meydanin, hatta bir

c¢marin etrafinda daima merkezlesme an'anesine bagh kalindigimi ifade etmektedir

(Ayverdi S. , 2005, s. 35).

Mescit/cami, dini ve toplumsal bir mekan olarak sehir hayatinin, 6zelde de mahalle
yasantisimin merkezinde yer almasi, Tiirk ve Islam sehirciliginin temel bir niteligidir. 19.
ylizylldan 6nce Osmanli mahallelerinde cami ve varsa hamamdan bagka bir araya
gelinebilecek bir bulugma yeri yoktu. Bu nedenle mahalleyi tanimlamaya yarayan cami

veya mescit, ayn1 zamanda mahallenin en 6nemli kamu alaniydi (Behar, 2014, s. 27).

Sayisiz arastirmacinin ortak olarak sdyledigi sudur: mahalle ve sehir bir cami etrafinda

kurulur ve bu ibadet mekanlari, sadece dini gorevlerin yerine getirildigi degil, ayni
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zamanda insanlarin bir araya gelmelerini, toplanmalarini, birbirleriyle iletisime
gecmelerini ve toplumsal vazifelerini yerine getirmelerini de saglar (Alver, 2013, s. 100).
Cami dernegi, cay ocagi, kiitiiphane, egitim sinifi gibi yan mekanlariyla birlikte
mahalleliye oturup sohbet etme, birlikte vakit gecirme, ortak faaliyetlere katilma, caminin
veya mahallenin ihtiyaglarin1 giderme ve komsuluk iliskilerinin silirdiirme olanagi
saglayan eylem ve slrecler, genelde orta kusak ve yaslilardan olusan cemaatin kendi
aralarinda Ozel bir dil gelistirmeleri, birbirleriyle ilging bir sekilde kaynasmalari ve
birbirlerini arayip sormalar1 gibi kendince 6zel bir toplumsallasmay1 da beraberinde
getirmektedir (Alver, 2013, s. 104).

Calismamizin arastirma evreni olan Emirsultan Mahallesi de dahil geleneksel mahalleler
icin onemli bir kurum olan tekkeler, ge¢miste mahallelerde yer alan 6nemli mekanlardan
biri idi. Cogunlukla tasavvufi boyutuyla dini bir mekan olarak goriilen tekkeler, ayni
zamanda sosyal bir kurum niteligi tasimakta idiler. Insanlarin mahalle ve sehir hayatina
belli bir seviye ile katilmasini saglamak amaciyla bu kurumlarda belirli bir egitimden
gecilmekte idi. Ayn1 zamanda bir yardimlasma kurumu islevi de goren tekkeler, insanin
medenilesmesi, dini terbiye kazanmasi, sehir ve mahalle bilincinin kazanilmasi ve
adabimuaseret kurallarina uyulmasi gibi hususlarda da insani egiten ve yetistiren bir
mekan Ozelligi tasimakta idi (Alver, 2013, s. 106). Aru da, tekkelerde, muzik, edebiyat
ve felsefe toplantilar1 yapildigini sdyleyerek doneminde bu yapilarin kiiltiirel hayatin
gelisiminde 6nemli oldugunu vurgular (aktaran Eren, 2017, s. 105). Bu kurumlar
Cumhuriyetin kurulmasi ile birlikte kaldirilmis ve schir ve mahalle hayatindan

cikarilmastir.

Mahallenin en temel birimlerden biri olarak camiden sonra mektepler ve 6zellikle de
sibyan mektepleri gelir. Bu mektepler, geleneksel mahallenin mekansal ve kulturel
odagindaki 6nemli bir unsurdur. Mahalle mektepleri, her mahallede ve hemen her kdyde
bulunmaktadir ve genellikle cami ile yakin iliskidedir. Bu okullar, devlet adamlari,
varlikli kisiler veya vakif yoluyla kurulmustur ve esas amaci dini bilgileri 6gretmektir.
Toplumdaki geng niifusun yetismesinde, ilk temeli olusturan kurumun, mahalle mektebi
oldugu goriiliir (Ozbek Eren, 2017, s. 105-106).

Buglinkii mahallelerde alisveris merkezi gibi farkli isimler almis olan ¢arsilar, esasinda

sadece geleneksel mahalleler icin degil, yeni mahalleler i¢in de olmazsa olmazdir. Buguin
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oldugu gibi gecmiste de mahalle ¢arsisi, daha biiyiik olan bedesten ya da giiniimiizdeki
bliyilk AVM ya da pazardan farkli olarak, mahalleli insanlarin kiigiik ama sik ihtiyag
duyduklart iirlin ya da hizmetleri sunan mekanlardir. Geg¢miste mahalle carsilari, farkl
is kollarindaki firin, bakkal, kahvehane, berber, at6lye, nalbur, hamam gibi diikk&nlardan
meydana gelmekte idi (Alver, 2013, s. 108). Bugun de i¢inde diikkanlarin bulundugu
kiiciik bir aligveris merkezi ya da mahallenin en biiyiik cadde veya sokaklarinda dizili
dikkénlar seklinde var olan bu yapi, hamam gibi artik giindelik bir ihtiya¢ olmayanlar
haricinde bakkal (giincel haliyle market ya da biife), firin, kahve (kahve ya da ¢ayocagi
olmasa bile cafe), berber, kuafor, azalmakla birlikte terzi, nalbur (giincel haliyle yap1

malzemeleri) gibi bilesenleriyle mahalle hayatinda olmaya devam etmektedir.

Cay ocagi, kiraathane, kahvehane, cayevi ve guncel haliyle kafe gibi farkli isimleri
bulunan kahveler, kuskusuz hem gegmiste hem de giiniimiizde mahallenin en 6nemli
mekanlarindan biridir. Kahveler, ¢ay ve kahve gibi temel igecekleri sunmanin yani sira
insanlarin toplanmalari, sohbet etmeleri, vakit gecirmeleri, haber almalar1 ve okumalarina
Imkan saglayan kurumlardir. “16. yilizyilin ortalarindan itibaren agilan kahvehaneler,
evlerde ve mahallelerde yasanan giindelik hayatin kapali ¢emberini kiran, &6zellikle
erkekler i¢in yasamlarinin gegtigi ev, isyerleri ve dini merkezlerin disinda kamusal bir

ozellik sunan mekanlar olarak 6ne ¢ikmaktadir (Ozbek Eren, 2017, s. 106).”

Esasinda Tiirk¢e’de sikga kullanilan “génil muhabbet etmek ister kahve bahane” sz,
kahvelerin icecek satan bir diikkdndan ziyade bir bulusma ve sohbet yeri 6zelligini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Zaten dilkkana gelenler miisteri olarak degil, mahalleli ya da misafir
olarak gorilur. Farkli yas gruplarini, meslekleri, statiileri bir araya getirme kurumu
olmasindan 6tiirii sosyallesme islevi gorir ve mahallenin temel kurumlarindan biridir.
Bugun mahalle kahvelerinin, ancak gelir seviyesi disiik mahallelerde ortak zaman ve
mekan birlikteligi olarak varligini siirdiirdiigiinii belirten Barbarosoglu (2007), Tanzimat
oncesinde Cenkname, Tanzimat sonrasinda Meddah/Karag6z, Cumhuriyet doneminde ise
gazete okuyarak “ayni zamanda” bulusan mahalle sakinleri i¢in kahvelerin “ortak mekan”

oldugunu ifade eder.

Geleneksel mahallelerin bir diger 6nemli mekani olan ¢cesmeler, artik yeni mahallelerde
pek bulunmamakla birlikte tarih boyunca medeniyetlerin, sehirlerin, mahallelerin ve

koylerin su etrafinda kurulmus olmasi nedeniyle son derece merkezi bir konumdadir.
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“Cesme bir anlamda suyun medeniyet olusturma giiciinlin mahalle ve sehirdeki
gorunumadir” (Alver, 2013, s. 120). Her ¢esme aslinda medeniyet olusumuna iliskin
onemli bir kanittir. Sadece su temin eden islevi ile degil, sehircilik ve estetik bakimdan
mimari Ozellikleriyle de sehir ve mahallelere rengini vermekte, giizellik katmaktadir.
Ayni zamanda ¢esmeler, tipk1 mescitler ya da kahveler gibi, sosyallesme ve sohbet imkan1
saglayan, insanlari toplayici, bulusma mekanlari idi. Giiniimiizde su sebeke sistemlerinin
kurulmasi ve evlere su verilmesiyle birlikte ¢esmeler artik sehir ve mahalle hayatindan
cekilmekte, yerini belirli noktalarda kugik hayratlara ve ancak cami ya da mescitlerin
yaninda bulunan ve biiyiikk Olgiide abdest alma amaciyla kullanilan sadirvanlara

birakmaktadir.

3.1.3. Mabhalle Sahsiyetleri

Gerek gecmisteki geleneksel mahallelerde, gerekse giinlimiizdeki yeni mahallelerde
mekanlar kadar sahislar da 6nemli bir yer tutar. Mahallenin en 6nemli bileseni olan
insanlar yani mahalleli, mahallenin karakterlerini olusturmakta, ona rengini vermektedir.
“Mabhallelilik, bir tir kolektif kimliktir. Mahalleli, aslinda orada yasayan herkestir.
Toplumsal statlist, etnik kokeni, cinsiyeti, ekonomik durumu, entelektlel seviyesi ne
olursa olsun, bir mahallede ikamet eden kisi, o mahalledendir yani mahallelidir” (Alver,
2013, s. 128-129). Cansever (1997, s. 128), Osmanli sehirlerinde mahallelinin,
mahallenin yonetiminden, emniyetinden, sokaklarin bakimindan, temizliginden, ¢opiin
toplanmast ve kaldirilmasindan, c¢ocuklarin goézetilmesinden, yeni yapilarin cevre

iligkileri ile ilgili nihaf kararlarin verilmesinden sorumlu olduklarini ifade etmektedir.

Geleneksel mahalleleri konusacak olursak, gegmiste gogunlukla ortak bir din, kismen de
olsa etnik yap1 ya da ayn1 bélgeden go¢ etmis olma paydasinda homojen bir yap1 arz eden
mahalleler hem bir tarafiyla bu 6zelligini devam ettirmekte, ancak diger tarafiyla karma
bir yapiya sahip olmaktadir. Geg¢miste ayni dine sahip olup farkli gelir ya da egitim
diizeylerinde olanlar ayn1 mahallenin sakini olabilirken, 19. yiizyil sonralarinda sehirlerde
ekonomik ayirima gore siniflar yerlesmeler baslamis (Ortayli, 2004, s. 24) ve bugun igin
din yerine egitim ve gelir seviyesi ortak paydasinda mahalleler, -daha da uygun bir
ifadeyle- siteler olusmustur. Dolasiyla bir kimlik ve aidiyet olarak mahalleli kimliginin

zayifladigi sdylenebilir.
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Geleneksel mahallenin minferit sahsiyetleri denildiginde ilk akla imam ya da hoca
gelmektedir. Bu mahallelerde imamlar, isimlerinin kelime anlamina uygun olarak
mahallenin 6ncisl ve dnderi konumunda idiler. Mahalle halkini yonlendiren ve 6nder
olma sifatina sahip bu liderlik, mahalleli ile imam arasindaki karsilikli rizaya dayali idi.
Padisah berat1 ile atanmasina ve statlisuniin belirlemesine ragmen, bu mahallelinin imami
kabullenmesi yahut onu bir lider, énder olarak goérmesi icin yeterli olmamakta, bunun
yaninda mahallelinin onayini almasi ve mahallenin imami benimsemesi bir o kadar 6nem

arz etmektedir. Aksi halde imam gorevinden azledilebilmektedir (Alver, 2013, s. 131).

Ortayli (2004, s. 19), 19. yiizyilin ilk yarisina kadar, mahalleleri imamlarin yonettigini,
ayrica padisah berati ile tayin edilen imamlarin ayn1 zamanda “mulki ve beledi bir amir
olan kaadinin mahalle diizeyindeki temsilcilerinden oldugunu belirtir.” Bunun yaninda
daha ¢ok Tanzimat'tan sonra dogum, 6liim gibi niifus kayitlarini tutardi. Bir kimsenin bir
mahalleye yerlesebilmesi icin, mahalle sakinlerinden birinin ve imamin kefil olmasi
gerekirdi. Imam béylece zincirleme olarak birbirine kefil olan mahalle halkinin hepsinin
kefilidir. Ortayli, imamin en 6nemli gérevinin; mahalle sakinlerine isabet eden verginin

tevzi ve tahsilini yiiriitmek oldugunu ifade eder.

Behar (2014, s. 115), Tanzimat 6ncesinde, mahalle camilerinin imamlar1 dini ve bu idar?
gorevlerinin yani sira miitevellisi bulunduklari yerel vakiflar1 yonetmek, surekliliklerini
saglamak ve bu vakiflarin gelirlerinin ilk kurulus amaglarina uygun bir bigimde
kullanmakla yiikiimlii olduklarini ifade etmektedir. “Bir¢ok vakif senedinde, bu tevliyet
gorevini yerine getiren imama -bazan da imamla birlikte miiezzinine- vakif gelirlerinden

ayrica bir pay ayrildig1 da goriliir.”

Geleneksel mahalledeki bir diger onemli sahsiyet muhtardir. 19. yiizyi1lda muhtarliklarin
kurulmasi, vakif gelirinden dagitim ve kayit usullerinin diizenlemesi ve suiistimallerin
Onlenmesi amaciyla olmustur (Ortayli, 2004, s. 21). Muhtarligin bir diger kurulus
gerekgesi olarak da, dzellikle Istanbul'da halkin, kendileri ile istisare etmeyen mahalle
imamlarindan ve onlarin baskisindan sikayet¢i olmasi iizerine, idari isleri yiiriitecek
kisinin segimle ya da yerel halkin konsensiisiinii saglayacak bir sistemle atanmasinin

gerekliligi oldugu ileri strilur (Behar, 2014, s. 132).
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Mahalle imaminin idare ve asayise iliskin gorevlerinin ¢ogu muhtarlara devredilmistir.
Vergi miktarinin belirlenmesi ve toplanmasi, mahallelinin davalarinin takip edilmesi,
mabhallenin giivenlik isleri ve beledi gorevlerin yerine getirilmesi muhtarlarin yetkisine
verilmigtir. Asayis gorevleri nedeniyle mahallede gecici olarak oturanlarin miirur
tezkirelerinin (gegis belgesi) kontrol edilmesi, yerlesmek i¢in gelenlerin kimliginin tespit
edilerek kendisine kefil olanla birlikte deftere kaydedilmesi de diger gorevlerindendi
(Ortayli, 2004, s. 22). Giincel duruma bakildiginda, muhtarlarin mahalle ile ilgili yukarida
sayilan gorevlerinin ¢ogu dogal olarak niifus, emniyet ve vergi birimlerine devredilmistir.
Ancak yine de mahalle ile ilgili nifus, sosyal yardimlar vb. islemlerde gorevleri
bulunmaktadir. Bugiin daha ziyade muhtarlar, mahalle ile ilgili danisilmas1 ve mahallenin

temsil edilmesi islevini gérmektedir.

Mabhalle hayatinda mutlaka yer alan sahsiyetlerden biri de mahallenin delisidir. Mahalle
delileri, mahallede ayricalikli bir konumdadir. Cogu kez yaptig1 davranislar tebessiimle
karsilanir, kendisine miisamaha gosterilir, yardim edilir ve sahip ¢ikilir. Bir nevi
mahallenin dayanigsma ruhunun yansitildigi alandir. Mahallenin delileri herkesge
hikayeleriyle Dbirlikte bilinir. Geleneksel mahallede deliler dislanmaz, Gtelenmez,
Otekilestirilmez ve bir yerlere kapatilmazlar (Alver, 2013, s. 139). Ancak guniimuzdeki
toplum ve mahallelerde eskisi gibi delilere yer yoktur, haliyle bilhassa metropollerde
gordiigiimiiz delilerin sayilar1 da gittikce azalmaktadir. Halen sehirlerde ancak

geleneksel, tarihi olan mahallelerde karsilasabiliriz kendileri ile.

Mabhallenin giindelik hayatinin bir pargasi olan kabadayi ya da kilhanbeyi insanlar da
mahallede bir tipolojiyi temsil eder. Kendileri genelde glcli, kuvvetli, kendine 6zgii
degerleri, ilkeleri, kurallar1 olan, bigkin ve kendine has vurgulu bir konusma tarzina sahip
“mahalle abileri”dir. Alver (2013, s. 141)’e gore bu 6zellikleriyle serserilerden, mafya
babalarindan, ¢etecilerden ayrilir. Teoman Durali, kabadayinin, gec ¢aglarda sehirlesmis
medeniyet dairesinde omiir siiren Tiirklerin savasci tabiatlarin1 temsil ve tebariiz eden

halk tipi oldugunu ifade etmektedir (aktaran Alver, 2013, s. 141).

Mahalle kabadayisi tipolojisinde “mahalleyi koruma” duygusunun baskin oldugu
sOylenebilir. Mahalledeki insanlara, cocuklara, evlere ve dahi canlilara zarar getirebilecek
her tlrll tehdide karst mahallenin koruyucusu pozisyonunu alir ve bu gorevi gonuli

olarak gururla yerine getirir. Bu suretle mahallenin geng¢ delikanlilarina 6rnek olmanin,
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onlara abilik yapmanin hazzini duyarlar. Bugiin dahi, ad1 kabaday1 olmamakla ve
kendilerinin  meslekleri bulunmakla birlikte, c¢alismamiz kapsamindaki saha
arastirmalarinda bu tarz karakterlerle karsilasiimis ve bu karakterlerin, mahalleyi “6zel
hareket” gibi koruduklar isitilmistir. Bu tipolojideki insanlar, esasinda sitelerde ihtiyac
duyulan, bu sitelerin en ¢ok tercih edilmelerinin nedeni (Alver, 2010, s. 99) olan (creti

karsiginda istihdam edilen giivenlik gorevlisi ihtiyacina mahallede karsilik gelmektedir.

3.1.4. Mabhalle iliskileri

Mahalle iligkilerinin temeli komsuluktur. Komsuluk, selamlagma, birbirini tanima, gidip
gelme, gliven duyma gibi farkli boyutlari olan bir iliski bi¢imidir. Evlerin ve insanlarin
bir araya gelisi, yakinlasmas1 komsulugu, komsuluk da mahalleyi olusturur. Hallman’a
(aktaran Eren, 2017, s. 34) gore mahalledeki sosyal topluluk olarak komsuluk, belirli bir
alanda ortak degerlere, ilgi alanlarina ve normlara sahip olan ve bunlar1 belli sosyal
etkilesim ve iligkiler i¢inde yiiriiten, ¢esitli grup ve kurumlara sahip temel gereksinimleri

karsilamaya yonelik yardimlasan bir insan grubudur.

Mahallenin bir idari birim olmaktan ¢ok bir sosyal birim, bir dayamisma mubhitidir
(Ortayli, 2004, s. 22). Dayanisma ve yardimlagsma gibi esaslar mahallenin kurucu
unsurlaridir; bu yiizden siirekliligini koruyabilmektedirler. Dayanisma ve yardimlagma
mabhallenin dogal ve yalin bir eylemi oldugu kadar, bir mahalle kurumudur ayn1 zamanda
(Alver, 2013, s. 158). inalcik da, mahalle iiyelerinin birbirine sadece ortak mense, din ve
kiiltiirle degil, ayn1 zamanda sosyal dayanigmayi saglayan dis faktorlerle de bagl oldugu

ifade eder (aktaran Eren, 2017, s. 89).

Mabhallenin kurumsallagsmasi1 ve bir kimlige sahip olmasinda mahalle etkinlikleri son
derece Onemlidir. Mahalle ortaminda gergeklesen etkinlikler, mahalleliyi ortak bir
mekanda, ortak degerler etrafinda, ortak eylemlerde bir araya getirmektedir. Bu
etkinlikler mahalle bilincinin olusumuna katki1 saglamaktadir. Her etkinligin temelinde
yer alan degerler ve o degerleri temsil eden ritiieller, herkes¢e bilinmekte ve
tekrarlanmaktadir. Tekrarlanan ritiieller ise mahalle insanlarim benzer bir yapi icerisine

almaktadir (Alver, 2013, s. 160).
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Mahalle iligkileri agisindan bir baska boyut da, esnaf-mahalleli iligkisidir. Geleneksel
mahallelerde esnaf genellikle ayn1 zamanda mahalle sakini oldugundan, mahalleli ile
iligkisi tamisiklik ve kalicilik {izerine kuruludur. Mahalle kendi esnafina sahip cikar,
aligverisini ondan yapmaya itina gosterir, kimi zaman onunla ahbaplik yapard: (Alver,
2013, s. 108). Ancak aligveris merkezlerinin ¢ikmasi ve yayginlagmasi, mahallenin
fiziksel dontistimii, gog stiregleri, aligveris kiiltiiriiniin degismesi (aragla gidip tek seferde
tim ihtiyaglarin biiyiik marketlerden alinmasi gibi) vb. nedenlerle esnaf-mahalleli

iligkisinin bir degisim silirecinde oldugu soylenebilir.

3.2. BURSA EMIiRSULTAN MAHALLESI

3.2.1. Mabhallenin Tarihi ve Olusumu

Calismamizda arastirma evreni olarak se¢ilen Emirsultan Mahallesi, Bursa’nin en eski
mahallelerinden biridir. Késeoglu’nun (1946, s. 18), sicil defterleri Gizerinden tarihteki
Bursa mahallelerine iliskin ¢alismasinda Emirsultan Mahallesi, 1462-1463 yillarina ait
sicil kayitlarina kadar dayandirilmistir. Calismada bugiinki mahallenin, eski sicillerde ve
diger belgelerde adinin Emir Hazretleri seklinde yazili oldugu, 1940’11 yillarda Emir
olarak Bursa mahalle adlar1 arasma girdigi ve sonralari1 Emirsultan oldugu ifade
edilmektedir. Emirsultan Mahallesine ayn1 zamanda Emir Seyyid adi da verilmistir. Bu
mahallede, Emir Sultan Hazretlerinin cami, medrese ve tirbesi ile bunlara ait ¢ok sayida
vakiflarin bulundugu, Emir Sultan’m, Yildinm Bayezid’in kizi (Hundi Hatun) ile
evlendigi ve bunda o zamanin Bursa kadisi, Molla Fenari’nin biiyiik tesiri oldugu da

belirtilmektedir.

Algiil ve Hasan’in (aktaran Oguzoglu, 2017) aktardigi bilgilere gére, Emirsultan
mahallesine ismini veren kisinin, Buharali Emir Sultan oldugu bilinmektedir. Emir
Sultan’in asil adi Semseddin Muhammed’dir (Algul & Azamat, 1995). Kendileri, devrin
mutasavviflarindan Seyyid Ali Efendi’nin oglu olarak 1368 yilinda Tiirkistan'in Buhara
sehrinde dogmustur. Emir Sultan'in soyu Hz. Ali ve Hz. Hiseyin'e dayanmasindan
mutevellit kendilerine “Emir” ve Buhara'da dogdugu i¢in "Emir Buhari' denilmistir.
Sufilikteki manevi rutbesi ve ayn1 zamanda Sultan |. Bayezid’e damat olmas1 sebebiyle

de "Emir Sultan" denilmektedir. Babasin1 gen¢ yaslarinda kaybeden Emir Sultan 6nce
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Mekke 'ye gitmis sonrada Islam diinyasimin kiiltiirel merkezlerinden Bursa’ya gelmistir.
Bursa’da iken Hac1 Bayram-1 Veli, Molla Fenari gibi ulema ile birlikte olmustur. 1429

yilinda Bursa'da vefat etmistir (Oguzoglu, 2017, s. 13).

“Peygamberin neslinden olan Emir Buhari, gelenege gore bu imparatorlugun merkezine
gitmek icin Medine'de dogrudan dogruya Hazret-i Muhammed'den izin alir. Hatta biitiin
yolculuk boyunca baginin iistiinde bir kandil ona Bursa'ya kadar yoldaslik eder ve
Bursa'ya geldikten sonra da ¢ gun ¢ gece Ust Uste bu kandil gorilur” (Tanpinar, 2008,
s. 110).

Uzungarsili, "Emir Sultan" olarak anilan ve Sultan |. Bayezid’in damad:i da olan Emir
Buhari’nin blydk bir siyasal ve toplumsal etkinliginin oldugunu ifade eder (aktaran
Oguzoglu, 2017, s. 13). “Bitin kaynaklar, Yildirnm Bayezid, Celebi Mehmed ve II.
Murad’in Emir Sultan’a sayg1 gosterdiklerini ve sefere giderken onun eliyle kili¢ kusanip
duasini aldiklarin belirtir.
“Padisahlara kili¢c kusatma gelenegi, Emir Sultan’in Hammer’e gore Yildirim
Bayezid’e, Atd Bey’e gore ise II. Murad’a kili¢ kusatmasiyla baglamistir.
Osmanli padisahlari Emir Sultan’in vefatindan sonra da ona hiirmet
gostermeyi siirdiirmiisler, Bursa’ya geldiklerinde tiirbesini mutlaka ziyaret
etmislerdir. II. Bayezid ile Yavuz Sultan Selim’in Emir Sultan’in

sandukasinin Ortiisti altina girip uzun siire dua ettikleri bilinmektedir” (Algul
& Azamat, 1995, s. 147).

Bu etkinligin bir sonucu olarak da, Emir Sultan Kiilliyesi i¢in de zengin vakif kaynaklari
tahsis edilmisti. Oguzoglu’nun (2008, s. 23) verdigi bilgiler dogrultusunda, Bursa'daki
Serme Koyl ve Yorik Cemaati'nin vergi gelirleri, At Pazar1 yakinindaki Eski Hamam ve
Emir Sultan Mahallesindeki Yeni Hamam ile Tahil Pazarinin kira gelirleri, GOkdere’de
bir degirmen, Bursa’da 14 ev, 26 dikkan, 34 bahce ve son olarak Balikesir'deki
Sabunhane Mukatasi geliri vakfa tahsis edilmistir. Bunlarla birlikte vakfin bir yillik
toplam 112.870 akge civarindaki bir geliri bulundugu ifade edilmektedir. Ayni zamanda
1688 yilina ait bir sicil kaydinda, vakfin vergiden muaf tutulmasina dair bir muathamenin
de oldugu belirtilmektedir (Oguzoglu, 2017, s. 15). Kemikli (2008, s. 41) de, bu
“muafname-i hiimayun”un yayinlanmasinda, Bursa halkinin Emir Sultan’a duydugu
saygi ve bagliligin amil oldugunu ve bundan dolay1 bu mahallede oturanlara uzunca bir

dénem bu muafiyetin tanindigin belirtir. Bir cami, imaret ve hamamdan olusan kiilliyesi
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cevresinde daha sonra vakfin imkanlarindan yararlanan aileler evler yapmuslar ve

Emirsultan Mahallesi olugsmaya baglamistir.
3.2.2. Emirsultan Kulliyesi

Mabhallenin merkezini Emir Sultan Kiilliyesi olusturmaktadir. Bursa’da Emir Sultan adina
XV. yiizyilin ilk yarisinda kurulmus olan ve Emir Sultan’1n tiirbesini de igine alan kiilliye,
Bursa’nin dogu kesiminde sehre hakim bir mevkide yer almaktadir (Tanman, 1995, s.
148). Tanman tarafindan, kiilliyenin ¢ekirdegini teskil eden tekkenin, Emir Sultan’in
Bursa’ya yerlesmesinden kisa bir siire sonra kurulmus olabilecegi ve bu tekkenin daha
sonra Celebi Sultan Mehmed (1403-1421) veya Il. Murad devrinde (1421-1444 ve 1446-
1451) Emir Sultan’in hanimi ve Yildirim Bayezid’in kiz1 Hundi Fatma Hatun tarafindan,
halen mevcut caminin yerinde oldugu bilinen ilk caminin ve ¢evresindeki miistemilatin
inga ettirilmesiyle tam tesekkiilli bir merkeze doniistiiriildiigii ifade edilmektedir

(Tanman, 1995).

Kiilliye; cami, tekke ve boliimleri, imaret, tiirbe, Hundi Fatma Hatun’un 1429°da insa
ettirdigi hamam, Celebi Sultan Mehmed’in torunu Hatice Hatun’un yaptirdig1 mektep ile
Cezeri Kasim Pasa’nin ilavesi olan medrese binalarindan meydana geliyordu. Bunlara
ayrica XVIIIL. ve XIX. ylizyillarda bir muvakkithine ve kiitliphane ile caminin giiney ve
bat1 yonlerindeki ¢esmeler eklenmistir. Kiilliyenin ¢evresinde zamanla Bursa’nin en
biiyilk mezarliklarindan biri olugmustur. Bugiin sadece XIX. yiizyilin baginda yeniden

yapilan cami ile tiirbe, hamam, ¢esmeler (Tanman, 1995, s. 149) ve mezarlik mevcuttur.

Tanpinar (2008, s. 108)’a gore, kulliyenin merkezi konumunda eski Emirsultan Turbesi
ve Camisi, “Bursa'nin hayatini zaman zaman etrafinda toplayan merkezlerden” biriydi:
“Evliya Celebi bu tiirbenin ihtisamini anlata anlata bitiremez. Tiirbe kapis1 bagtan asagi
giimiis pullar, giimiis halkalar, giimiis kulplarla siislii imis; glimiis esikler, ibrigsim halilar
varmis. Tavaninda miicevher, murassa esya asili imis ve ylizlerce altin giimiis ¢erag ve
kandiliyle bu evliya bir binbir gece zenginligi i¢inde yatarmis.” Tarihi vesika ve
kitabelerden pek ¢ok kez onarildigi anlagilan caminin 1210 (1795-96) depreminde
tamamen yikildigi ve lll. Selim tarafindan 1219 ( 1804 -1805) yilinda yeniden yaptirildigi
bilinmektedir (Tanman, 1995, s. 149).
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Emirsultan Camii'nin avlusunda yer alan ttrbe, Hundi Hatun tarafindan yaptirilmistir
(Hizli, 2008, s. 149). Hizli (2008)’nin verdigi bilgiler cergevesinde, caminin dis
avlusunda bulunan eski tlrbe kitabesine gore, 1845 yilinda Sultan Abdiilmecid tarafindan
6nemli Olgude elden gegcirilen tiirbe, 1855 depreminde gordiigii biiyiik hasar sebebiyle
1868'de bu kez Sultan Abdilaziz'in tarafindan yeni bastan insa edilmistir. Tlrbede Emir
Sultan'in yani sira, solunda hanimi Hundi Hatun, saginda oglu Emir Ali ve ayrica

haklarinda bilgi bulunamayan iki de kizlar1 medfundur.

Bursa Mahkeme Sicilleri'nde "Hazret-i Emir" ve "Hazret-i Emir el Buhari” biciminde yer
alan mektebin, cami ve tiirbe gibi Hundi Hatun tarafindan XV. yiizyil basinda insa
edildigi bilinmektedir. Tekkenin ise ne zaman ve kim tarafindan yapildig
bilinmemektedir. Emirsultan semtinde, caminin glneyinde, bugin Emir Buhari
[Ikdgretim Okulu'nun bulundugu yerde idi. Giinimiizde tekkeden herhangi bir iz yoktur.
(Hizl1, 2008, s. 51). Yine killiye icinde bulunan medrese, Cezeri Kasim Pasa tarafindan
yaptirilmigtir. Nisanci Fatih Sultan Mehmed devrinin 6nde gelenlerinden biri olan Kasim
Pasa, onemli gorevlerin akabinde yasliligi nedeniyle emeklilige ayrilarak Bursa'ya

cekilmis ve burada bulundugu siire igerisinde bu medreseyi ve bir hamami yaptirmustir.

Caminin glineyindeki caddenin kars1 tarafinda bulunan dikdortgen bir alana yerlestirilmis
(Tanman, 1995, s. 151) hamam, yine Emirsultan kulliyesinin banisi Hundi Hatun
tarafindan 1426 yilinda yaptirilmistir. 1990’11 yillara kadar kullanilan hamam, sonrasinda
uzun bir donem metruk kalmis, akabinde belediye tarafindan restore edilerek halihazirda

meslek edindirme kursu olarak iglev gormektedir.

3.2.3. Erguvan Bayram

Emirsultan’a iligkin yakin tarihe ait vesikalarda 6zellikle bahsedilen bir konu da burada
yapilan Erguvan Bayramlarina iliskindir. Tanpinar, 1946 yilinda ilk baskis1 yapilan Bes
Sehir isimli deneme kitabinin Bursa bdliimiinde Emirsultan’da yapilan Erguvan

Bayramini su sekilde anlatmaktadir:

“Her sene bahar mevsiminde bu tiirbede (Emir Sultan Turbesi) buyuk bir halk
kiitlesi toplanir, Erguvan Bayrami yaparlarmis. Bu erguvan sohbeti beni ¢ok
diistindiirdii. Acaba eski dinlerden, bugiin Bursa miizesinde kiiciik mezar
heykellerini, ylizlerce kirik abidesini gordiigiimiiz akidelerden kalma bir sey
mi? Yoksa sadece yeni fethedilmis bir toprag takdis icin fatih cetlerinin icat
ettikleri bir bayram mi1? Nereden gelirse gelsin, bu Tiirk velisinin ad1 Bursa'da
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tarih boyunca devam eden ve "natiriste” bir ibadete ¢ok benzeyen bir
gelenege karisiyor. Ben, Emir Sultan'in bu roliinii ¢ok seviyorum, ¢linkii
bizim iklimde giilden sonra bayrami yapilacak bir ¢icek varsa, o da
erguvandir. O sehirlerimizin ufkunda her bahar bir Diyonizos rilyas: gibi
sarhos ve renkli dogar (Tanpinar, 2008, s. 108).”

Bayer (2015, s. 23) de, anlatilara gore, eski zamanlardan beri Bursa'ya gelen padisahlar
dahil hemen herkesin Emir Sultan"1 ziyaret ettigini, hatta 19. asrin ilk geyregine kadar
toplu ziyaretler yapilmasinin adet oldugunu vurgular. Anadolu'nun dort bir yanindan ve
civar yerlerden gelen kalabalik insanlarin, seyh ve dervislerin erguvan mevsiminde buray1
ziyaret etmelerinin, daha Emir Hazretleri hayatta iken adet haline geldigini ifade eder.

Yazar, bu adedin 1. diinya savasi yillarinda terk edildigini belirtir.

Bir bagka ¢alismada Algiil (2008, s. 99), "Erguvan Cemiyeti, Erguvan Fasli, Erguvan
Bayrami1" gibi isimlerle gecen Erguvan Senligi’nin, bahar mevsiminde erguvanlarin agtigi
gunlerde, Emir Sultan’in halife, dervis ve sevenlerinin ¢esitli bolgelerden gelerek
Bursa'da Emir Sultan Dergahinda, iyi dilek ve temennilerle toplanmalarinin adi oldugunu
belirtir: “Bir hafta kadar siiren bu faslin, adini, o déonemde sehrin tepelerini, bag ve
bahgelerini bir gerdanlik gibi kusatan ve rengarenk cicekleriyle géz ve gondilleri adeta
bliyiileyen erguvanlardan aldigi bilinmektedir. Yani erguvan, bu senlige bir ¢esit takvim

olusturmus, ad vermistir.”

Kdltdr tarihine Erguvan Cemiyeti, Erguvan Fasli, Erguvan Bayrami gibi isimlerle gecen
bu senlik, her sene erguvan doéneminde bir hafta suriyordu. Bu cemiyet, Emir Sultan
Hazretleri heniiz yasar iken 15. yilizyilda baslamis ve 19. ylizyil sonuna kadar dort yiiz
yildan fazla bir zaman devam etmistir (Algll, 2008, s. 101). Baslangigta Emir Sultan
halife ve dervislerinin baharda erguvanlarin actig1 giinlerde bir araya gelmesiyle ortaya
cikan bu etkinlik, ilerleyen zamanda halkin da katilimiyla adeta bir bayram veya senlige
doniigmiistiir. Erguvan bayrami, farkli kesim ve nesillerden pek ¢ok insanin merkezi bir
sehir ortaminda bir araya gelmelerini, tanigmalarini, kaynagmalarini, yardimlagsmalarim

goriis aligverisinde bulunmalarin1 ve ortak duygular1 paylasmalarim simgelemektedir.
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4, BOLUM: ARASTIRMANIN BULGULARI

Calismamizin ikinci boliimde kavramsal ve kuramsal cercevesi verilen toplumsal
hafizanin, bir mekan olarak geleneksel bir mahallede nasil olusturuldugu ve nasil
aktarildigin1 inceleyebilmek ic¢in belirli parametrelerin belirlenmesine ihtiya¢ vardir.
Acaba aile, mahalle, sehir, dini gruplar veya ulus gibi farkli katmanlarda tasiyicisi
oldugumuz, ayn1 zamanda bireyler olarak bizlerin de hafizalarini sekillendiren toplumsal

bellegi nerelerde aramak gerekir?

Geriye dondiigimiizde Connerton bu soruya, toplumsal diizeyde bir ahskanhk bellegi
oldugunu ve bu sayede toplumlarin biiyiik 6l¢iide hatirlayabildigini, anma torenleri ve
bedensel pratiklerin de toplumsal aligkanlik belleginin 6nemli ve dnde gelen araglari

oldugu seklinde yanit vermisti.

Halbwachs’a dondiigiimiizde de, aile, dini gruplar, ekonomik tesekkiiller gibi toplumsal
gruplar tizerinden bizzat hatirlayan bir 6zne olarak bu gruplari ve bu gruplarin hafiza
meselesinde oynadiklar1 merkezi rolii vurgulamisti. Halbwachs’a gore kolektif hafizanin
olusumu ve gelisiminde ulus gibi genis gruplardan ziyade aile, dini gruplar, meslek
birliktelikleri, koy, mahalle ve sehir gibi daha dar gruplar etkilidir. Bu gruplarda tim
bireyler, farkli bakis agilarina sahip olsa da biiyiik dl¢iide ortaklasa diisiiniir ve hatirlar.
Kiictlik gruplarin hafizasi, tiyelerinin yasadiklarini ve davraniglarini biiyiik 6l¢iide kayit
eder. Bu gruplarda insanlarin belirli mekandaki degil, mekandan bagimsiz olarak drnegin
ekonomik gruplarda Gretim, Ucretlendirme, mal dagitimi ve gelir gibi niteliklere gore
aidiyetlerin olustugunu; daha garpici ve anlasilir bir 6rnek olarak dini topluluklarda da
tinsel varliklar olan bir inang¢ birligi ve dini baglara gére bu aidiyetlerin sekillendigini

belirtmisti.

Karaarslan, modernitenin tarihsel bir donem oldugunu ve her donemde oldugu gibi bu
donemin de kosullar1 geregi belirli toplumsal hatirlama ve unutma bi¢imlerinin gelistigini
ifade etmektedir (2014, s. 141). Bu genel gerceveye siyasi erklerin, gtincel siyasi yapilara
uygun toplumsal hafizalar olusturmak i¢in yaptiklart mudahale bigimlerini de
eklemektedir. Bu baglamda modern siyasi erkin doniistiirmeyi istedigi, i) mekan, ii)
beden-bedensel pratikler, iii) tarihsel anlat1 ve iv) dilsel unsurlar dort temel alanin,

ayn1 zamanda toplumsal hafizanin bilesenleri oldugunu belirtir.
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“Yani bir yerde toplumsal hafizadan bahsediyorsak hafizanin ait oldugu bir
mekandan, hafizay1 tasiyacak ve siirekli yeniden iiretecek bir bedenden ve
bedensel pratiklerden, hafizanin doniisiimiine siirecine, aktarilmasina atif
yapacak tarih anlayisindan, hafizaya genel bir gergeve sunacak ve her tiirlii
araglarini ifade edecek dil diinyasindan da bahsetmek gereklidir. Bu dort 6ge
bir taraftan hafizay1 insa ederken diger taraftan hafizanin baska nesillere
tasinmasina imkan saglamaktadir” (Karaarslan, 2014, s. 141-142).

Ozetlenecek olursak, toplumsal hafizanin olusmasi ve aktarilmasinda;

i. aliskanliklar,
ii. torenler,
iii. anmalar,
iv. mekanlar,
v. bedensel pratikler,
vi. tarihsel anlatilar,
vii.  yakinlik baglari,
viii.  dini inanclar,
iX. ekonomik araglar,

X. dilsel unsurlar
gibi parametreler ortaya konulmustur.

Bu teorik bilgiler 1s181nda, yar1 yapilandirilmisg nitel goriigmeler i¢in hazirlanan acik uglu
soru formunda, bu parametrelerin sorgulanmasi hedeflenmistir. Ayni soru formu
hazirlanirken, Emirsultan Mahallesinin tarihine ve kiiltiiriine dair okumalar yapilmais,
buradan elde edilen bilgiler de bir arka plan olarak soru formu ve goriismelerde

kullanilmastir.

Saha calismasi, yalnizca belirli zamanda yapilmis nitel goriismeler ve mahalleye dair
okumalardan ibaret degildir. Farkli donemlerde mahalleye yapilan ziyaretlerle bir arka
plan olusturulmustur. Ornegin bulgular kisminda deginilecegi iizere mahalledeki énemli
bir tartisma konusu olarak yapilan meydan diizenlemesidir. Mahallenin bu meydan
dizenlemesi yapilmadan onceki hali de bilindigi i¢in insanlarin duygu ve diisiinceleri
daha rahat anlasilabilmistir. Ayrica mahallede bulunula siire zarfinda yapilan baz kii¢iik

gozlemler de, arastirmanin bulgulari arasinda aktarilacaktir.
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Calismamizin birinci boliimiinde, arastirma kapsaminda yapilan nitel goriismeler
neticesinde elde edilecek verilerin t¢lu bir kodlama sistemi ile kodlandig belirtilmisti.
Birinci asama olarak, sahadan elde edilen veriler okunurken belirli tema ya da
kavramlarin tespit edilecegi, ikinci asamada verilerin {izerinden gegerken, bu tema veya
kavramlarin gozden gegirilecegi ve incelenecegi. Son asamada ise segici kodlama
yapilarak ve verilerin tizerinden son bir kez gecilerek belirlenen tema ya da kavramlara

ornek olusturan vakalarin aranacagi ve karsilastirmalarin yapilacag ifade edilmisti.

Toplumsal hafizanin olusumu ve aktarilmasimma dair yukarida ortaya konan genel
parametreler ile arastirmamiz 6zelinde tekrar eden davranislar, nesneler, asamalar ya da
fikirlere dair “veri analizi” ve “6rlntu arama” neticesinde dne ¢gikan tema ya da kavramlar
birlikte degerlendirilerek arastirma bulgulari su baslik ve parametrelerde ortaya konacak

ve veriler bu ¢ercevede yorumlanacaktir:

I.  Mabhalle Tarihi, Algisi, Anlatilart ve Degisimi
ii.  Mekénlar
iii.  Toren ve Etkinlikler
iv.  Iliskiler, Pratikler ve Aliskanliklar
V.  Sahsiyetler

4.1. MAHALLE TARIiHi, ALGISI, ANLATILARI VE DEGIiSiMi

Arastirma kapsaminda goriisiilen kisilere hem genel olarak mahalle kavramina dair
diisince ve hisler, hem de 6zelde Emirsultan Mahallesinin tarihi, anlatilari, hissiyati ve
doniisiimiine dair sorular sorularak Emirsultan Mahallesinin hafizasina dair veriler elde

edilmeye ¢alisilmistir.

4.1.1. Mahallenin Tarihi ve Algisi

Gorisiiliin kisilerin biiylik ¢cogunlugunun, ya dogma biiylime mahalleli, ya da ¢ok uzun
bir siiredir mahallede ikamet edenlerden olusmasindan 6tiirii, verilen cevaplarda mahalle

kavrami ile Emirsultan’in 6zdeslestigi goriilmektedir.

“Mahalle evin dis ¢eperidir bana gore. Diinyaya agilan avlusu. Cocukluk ve
ilk gengligimizin mekanidir. Kendimize dair ilk ipuglarina sahip oldugumuz
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yerdir. Goniil akrabaliginin zemin teskil ettigi biiylik bir ailedir. En azindan
bizim mahallemiz dyleydi. Mahalleli de herhangi bir akrabalik bagi olmadan
akraba olandir. Mahallenin temsil ettigi tim degerleri az ya da c¢ok
blinyesinde tasiyan insandir.” (Katilimct 20. Erkek. Devlet Memuru. 40
yvasinda. 30 yil mahallede yasad:.)

“Mahalle kavrami genelde sicak bir izlenim uyandiriyor bende. Birbiriyle
iletisim i¢inde olan insanlarin bir arada oldugu bir yer gibi. Mahalle kavrami1
bir de eskiyi gbziimiin 6niine getiriyor. Yani mahalle olay1 artik ¢ok fazla
kalmadi. Siteler yapiliyor artik bir yerde, sehrin disinda biiytik biiytlik. Alanlar
parsel parsel bollniip biiyiik biiylik binalar dikiliyor. Simdi bir anda aklima
onlar geldigi zaman mahalle kavrami bende bdyle daha izole, daha boyle
kendi islerinde, komsulugun oldugu, hani diyorlar ya komsuluk yok bitti
kalmadi falan. Mahalle kavrami, mahalle kelimesi daha boyle sempatik
olaylari, daha boyle insanlarin daha candan oldugu birbirine, dyle bir yagami1
anlatiyor bana.” (Katilimct 13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma
blytime mahalleli.)

“Mabhalle denince birbirini rahat¢a gidip gelebilecegin, kapisini ¢aldigin an
sana bir sey verebilecek komsularin oldugu yerdir. Her kapiy1 ¢alabilmen
lazim, basin sikistigi zaman mahallenin kogmasi demek mahalle. Hasta
oldugu zaman herkesin sana kostugu yer mahalledir. Bu mahalle ruhu
Emirsultan'da azalsa da hala devam ediyor. Ama simdiki diger mahallelerde
o yok, yere diigsen bakmadan gecip gidiyorlar.” (Katilimct 14. Kadin.
Calisan. 45 yasinda. 25 yidwr mahalleli.)

“Ulkeye aitsin, sehre aitsin, mahalleye aitsin, en son aile geliyor. Mahalle
aileden sonraki bir toplumsal birim, yani toplumsal bir hafiza katman1 gibi
geliyor. Ortak hafizasi olan kiigiik bir birim gibi.” (Katilimci 12. Erkek.
Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Genel olarak mahallenin uzun bir gegmise sahip oldugu bilinmektedir. Katilimeilarmn bir
kism1 mahallenin tam olarak hangi yiizyilda kuruldugunu, eski isimlerini ve mahallenin
kurulmasina dair anlati-menkibeleri aktarmistir. Bazilar1 ise mahallenin ge¢misginin

eskiye dayandigini ifade eden genel ciimleler kurmaktadir.

“Mahallenin daha dnceki adi Hazreti Emir mahallesiydi. Bizim tapuda da
Oyle geciyor. Emirsultan ismi Hazreti Emir Sultan’dan milhem, ondan
alinmig. Emir Sultan, Yildinm Bayezid’in damadidir. Peygamberimizin
soyundan gelir, seyyit olarak bilinmektedir. Geng yasta hacca gidiyor,
Medine'de bir riiya goruyor. Bir rivayete gore Emir Sultan’a riiyasinda denir
ki, ey ogul buradan Diyar-1 Rum’a dogru git, oniinde ii¢ 151k belirecek, bu ¢
151k nerede sonerse orada dur, dergdhini kurup hizmete bagla. Bu civara
geldiginde 1s1klar soniiyor ve de burada dergahini kuruyor. Istanbul’un Eyiip
Sultani, Ankara’nin Hac1 Bayrami, Konya’nin Mevlana’si neyse Bursa'da da
Emirsultan odur.” (Katilimct 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildr
mahalleli.)
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“Hususi olarak mahallenin mukayyet tarihiyle hic ilgilenmedim. Lakin
nesilden nesile aktarilan yakin tarihi her zaman bir nebze de olsa ilgimi ¢ekti.
O da iginde barindirdig1 hikayeleriyle birlikte. Fakat sunu sdyleyebilirim:
duydugum ve bildigim kadariyla 500 yila yakin bir ge¢misi var.” (Katilimci
20. Erkek. Devlet Memuru. 40 yasinda. 30 y1l mahallede yasad:.)

“Emirsultan’in tarithi 1300'lerin sonu, 1400’lerin basina dayaniyor.”
(Katihimc1 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

Arastirmamiz g¢ergevesinde katilimcilarin hemen hepsi, Emirsultan Mahallesinin tarihi
vasfina vurgu yapmustir. Diyebiliriz ki, tarihi olma ya da énemli bir ge¢mise sahip olma
temast Emirsultan Mahallesi’nin toplumsal hafizasinda énemli bir noktadir. Bu temaya
dair veriler kimi zaman eski bir mahalle olmasi ifadelerinde, kimi zamanda burada uzun

stire ikamet eden ailelere dair bilgilerle ortaya konmaktadir.

“Burada ¢ok eski aileler var, Ugkuzular ailesi 6rnegin. Onlarin nesli bizim
mahallede oturuyor. Onlardan biri ¢ocukluk arkadasim mesela. Ben aile
secerelerini de gordiim, 14. yilizyildan gelen bir aile. Bunun disinda
Geydirir’ler ailesi var 6rnegin.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40
vasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Emirsultan mahallesi, Emir Sultan Hazretleri tarafindan o zaman sehrin
disinda kurulmus, tarihi olan bir mahalledir. Bu cami depremde yikilmus,
tekrar yapilmig, bunu biliyorum.” (Katilimci 11. Erkek. Esnaf. 28 yildir
mahalleli.)

Katilimcilar gergevesinde Emirsultan Mahallesinin sakinlerince tanimlanmasinda
ya da ifade edilen hissiyatinda 6ne ¢ikan bir husus, mahallenin manevi havasi ve bu
havanin meydana getirdigi sicaklik, ferahlik, huzur ve samimiyettir. Bu hemen
herkes tarafindan dile getirilen ortak bir husus olmustur ve denebilir ki mahallesinin
toplumsal hafizasinin 6nemli bir yer teskil eder. Hissedilen ve dile getirilen bu
manevi atmosfer, mahallenin Emir Sultan Hazretleri tarafindan kurulmus olmasi ve
kendilerinin burada medfun olmasina dayandirilmaktadir. Bu durum sonug
bolimiinde de ifade edilecegi tizere, mahallenin toplumsal hafizasinda inang yahut

dini inang temasinin 6n plana ¢giktiginin bir gostergesidir.

“Simdi pek Oyle olmasa da miitevazi bir mahalle idi. Burada insanlar fazla
stmarmiyor, bir agirligi vardir buranin. Mesela su asagida Yildirim Camisi
var, bir padisah camisi ama orast boyle degil. Buranin maneviyati daha
yiiksek. Sicak bir ¢agrisimi var evin gibi geliyor bana. Ama tabii uzun sire
oturursan. Mesela bir ara Besevler bolgesinden bir yer alacaktik, sonra orasi



soguk geldi bana. Burasi bana daha sicak geliyor. Bir de burada dogarsan,
burada oyun oynarsan, arkadaslarin burada olursa, o daha farkli olur.”
(Katilimc1 11. Erkek. Esnaf. 28 yildir mahalleli.)

“Su bayir vardir, Emirsultan’a ¢ikarken, oray1 ¢iktigimizda bdyle bir ferahlik
ve mutluluk hissediyorum.” (Katilimct 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80
vildir mahalleli.)

“Emir Sultan Hazretleri ile ilgili hikdyeler malum, gordiigii bir riiya iizerine
Bursa’ya geliyor. Peygamberimizin soyundan gelen bir zat. Emirsultan, bu
manevi yoni dolayisiyla diger muhitlerden farklidir. Bu manevi yoniiyle
Emirsultan, Ulucami'ye dahi tercih edilen bir gorev yeri idi.” (Katilimct 19.
Erkek. Emekli devlet memuru. 34 yil mahallede yasadi.)

“Soyle bir inanis bile var bizim burada: yani Emir Sultan'a komsu olmak...
Bu 6nemlidir. Hatta hi¢ unutmuyorum, birkag¢ yilligina Besevler'e gitmistim.
Cocukluk arkadagim dedi ki, Emir Sultan Hazretlerini mi kizdirdin, ceza verdi
Besevler'e gittin gibisinden. Yani Emir Sultan Hazretlerine komsu olmak
duygusu burada onemlidir.” (Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40
yvasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Mesela bir giin sabah erken ya da aksamdan bir yere gidiyorum, mesela
Istanbul’a gidiyorum, aksam da ddniiyorum. Sanki 15- 20 giindiir, bir aydir
mahallede yokmusum gibi oluyor. O kadar 6zliiyorum ki, o bir giin bana ¢ok
uzun bir sire gibi geliyor.” (Katilimci 17. Kadin. Ev Hanumi. 57 yildwr
mahalleli.)

“Emirsultan’da manevi bir huzur var. Bu camiyi gordikge, benim kigik
Kabem, kiclik Medinem diyorum buraya. Ona o goézle bakiyorum.”
(Katilimci 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahalleli.)

“Bu mahallede uzun siire oturdum. 20 yasinda gelin geldim. Sonra
Meydancik’a, Yesil’in hemen altina tagindim ama buraya ne zaman ¢iksam,
burasi bir bagka benim i¢in.” (Katilimct 9. Kadin. Ev hanimi.75 yasinda. 20
yvildir mahalleli.)

Emirsultan’in maneviyati ya da ruhaniyetinden bahseden sadece bugiiniin insanlari
ya da mabhalleliler degildir. Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Emirsultan’daki
Erguvan Bayrami’ndan bahsederken sunu demektedir: “Meyveli ve meyvesiz
agaclari, sayisiz ¢igekleri ve 6zellikle erguvan ¢icekleri acan agaglari o kadar boldur
ki senede bir kere Emir Sultan hazretlerinin "Erguvan cemiyeti” senligi olup biitiin
diyarlardan denizler gibi insanlar toplanip biiyikk bir topluluk olur ki bu ¢ok
meshurdur, anlatmak ve izah etmek miimkiin degildir. Ancak bu biiyiik topluluk

Emir Sultan ruhaniyeti ile olur (aktaran Dogan, 2008, s. 107).”
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“Ben buranin maneviyatini ¢ok seviyorum. Yani boyle insani saran, insani
oksayan bir havasi1 var. Buraya geldigimde sanki hani baba evine gelmis
gibisin, dyle hissediyorum. Buradan gidersem, yapamam oksiiz kalirim gibi,
dyle bir duygu var.” (Katilimci 16. Kadin. Ev Hanimi. 49 yildir mahalleli.)

“Ben Cekirge’den buraya geldigimde koye geldim zannettim, ilk baslarda ¢ok
zorlandim, Cekirge gibi bir yerden buraya geldigim i¢in. Ama her zaman sunu
hissediyorum, su Yesil’i dondiigiim an, Emirsultan Camisini gordiiglim an
huzur duyuyorum. Bu mahalle bana huzur veriyor. Gecen burada benim gibi
calisan ve sonradan ayrilan bir arkadasim, burada ¢alistigim zamandaki hazzi
hicbir yerde bulamiyorum dedi.” (Katilimci 14. Kadin. Calisan. 45 yasinda.
25 yildir mahalleli.)

“Bana gelen misafirlerim var Istanbul’dan, buraya gelince biz bir baska
huzurlu oluyoruz diyorlar. Bana baska bir yerden saray versinler yine de
burada oturmaya devam ederim. Bilmiyorum belki buranin maneviyati, belki
de esim dostum biitiin akrabalarimin burada olmasi nedeniyle. Bana ¢ok
biiylik giiven veriyor. Bagka yerde yapamiyorum.” (Katilimct 8. Kadin. Ev
hammi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Biz buray1 aldigimizda arkadaslar bana, nasil oraya tagindiniz, mezarlik var
demislerdi. Ben de demistim ki 6liiden degil diriden korkmaliy1z. Fakat simdi
arkadaslar bazen geliyorlar ve de diyorlar, hakikaten Emirsultan'daki hava
bambaska.” (Katilimcr 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yildir mahalleli.)

“Emirsultan’in maneviyatini bunu disaridan gelenler de, namazinda
niyazinda olmayan insanlar da miisahede eder. Ya burada baska bir sey var
denir. Bunun bilimsel bir ispat1 olmasa da, yapilamasa da, bunu bir his olarak
bunu sdyliiyorum: Emirsultan yeryiiziinde Allah’in kudret elinin degdigi bir
yerdir. Peygamber efendimizin muhabbetinin oldugu bir yerdir. Peygamber
efendimize muhabbeti olan insanlarin toplandig1 bir yerdir burast”. (Katilimci
6. Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Iyi ki bdyle bir mahalleye gelip yerlesmisim diyebilirim tek ciimleyle. Niye
derseniz, bir kere manevi bir havasi var. Emir Sultan’in sahsindan hareketle
sOylersek manevi bir hava var. Bizi yetistiren, ¢ocuklarimizi olumlu yonde
etkileyen bir hava.” (Katilimcr 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir
mahalleli.)

“Buraya gelen insanlarin bir kismi1 mahalleye ayak uydurabilirken, diger
taraftan ayak uyduramayip gidenler de var. Emirsultan Mahallesine
yerlesenler zaten buranin maneviyatin1 bilerek geliyor buraya. Bazen
kendileri iyi oluyor alistyor, cocuklarda bagka tiirlii 6zentiler ¢ikiyor ve
buray1 terk etmek zorunda kaliyor. Cok yasandi yani buray1 ¢cok severek geldi
ama burada tutunamadi. Buranin belirli bir insan profili vardir. Manevi
atmosferinden dolay1 buraya gelinir daha ¢ok. Burada oturanlar bir anlamda
bu atmosferin koruyucusudur diyebiliriz.” (Katilimct 2. Erkek. Esnaf. 71
vasinda. 48 yildir mahalleli.)
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“Bu mahalle manevi yonden bana ¢ok sey verdi. Bunu rahatlikla séylerim.
Hem ¢ocuklarima hem konu komsumuza, hem benim sahsima, aileme burasi
o konuda (manevi konuda) ¢ok seyler verdi.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71
vasinda. 48 yildir mahalleli.)

“Bu mahalle bana manevi bir haz veriyor. Hakikaten kotulik yapmaktan,
insanlar1 lizmekten, sevmemekten kaginiyorum. Emirsultan't goriince
hakikaten ¢ok giizel bir mahalledeyiz diyorum ve Emirsultan'a layik olmaya
calistyorum.” (Katilimcet 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yidir mahalleli.)

“Sible mahallesi var hemen ileride, eskiden hep berdusaneleriyle, hep
kiilhanbeylikle anilirdi. Ben 50 yildir burada yasiyorum, ben biiytliklerimden
duydum, onlar da en az 50 y1l 6ncesini anlatirlar. Bize hep bahsedilen eskiden
de burada yasayan insanlarimiz aynen maneviyata énem verdikleridir. Sible
ile mahallemizi ayiran sadece bir mezarlik, bu mezarligin Gtesi ile berisi hep
boyle farkli imis.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48 yildir mahalleli.)

“Iste belediye secimi olsun, milletvekilligi secimi olsun, hepsi degil ama bir
kisim aday geliyor burada, Emirsultan 6niinde dua ederek baslangic yapar.”
(Katilimci 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

Goriismelerden elde edilen dnemli bir bulgu, Emirsultan Mahallesinin insanlar Gzerinde
bir kimlik ve aidiyet olusturma vasfidir. Calismamizin ti¢lincii boliimiinde, mahalle algist
kisminda, mabhallelilik kimligi tizerine bilgiler aktarmistik. Bunun yani sira bireysel
kimlik, aidiyet ve sahsiyetin olusmasinda da mahalle ve iligkilerinin tesiri goriismelerde

ifade edilmistir.

“Mabhalle deyince bir sicaklik olusuyor ama bende daha ziyade sdyle bir sey
oluyor, her yerde olmayan bir sey var burada. Ornegin Bursa’da bir
Emirsultan var, Muradiye var, Tophane var, Pinarbasi var, Istanbul’da boyle
birkac yer biliyorum, Fatih'te birkac mahalle veya Eylp’te birka¢ mahalle
gibi. Birisi bana sordugu zaman memleketin neresi diye, koken amaciyla
soruyorsa ben soru amacini bildigim icin iste aslen Yozgatliyim diyorum.
Yasadigim yer anlaminda soruyorsa ben direk Emirsultanliyim diyorum,
Bursaliyim ya da Yildirimliyim demiyorum mesela. Bir aidiyet, bir kimlik
olarak dyle bir sey var bende. Bir de mahalle deyince aklima aileden sonraki
ilk kurum gibi geliyor.” (Katilimci 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)

“Mahalle ile ilgili daha ¢ok anlatti§im, vurguladigim sey, kendime de telkin
ettigim, ben nasil bir semtte oturuyorum. Bu ge¢cmiste yasanan Emirsultan’a
dair yazilan edebi, siirler menkibeler bunlar bizim kimligimizi olusturan
seyler. Bunu hem kendime telkin ediyorum, hem etrafima: Emirsultan bos bir
yer degil.” (Katilimct 6. Erkek. Devlet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Birisiyle ayn1 mahalleli olmak 6nemli. Bazen mesela olmadik bir yerde
Emirsultanli biri ¢ikiyor karsima, Istanbul’da orada burada. Cok sasirtyorum,
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asirt derecede bir sicaklik ve yakinlik oluyor, yani boyle sanki akrabaymis
gibi. Halbuki adami hi¢ gormemisim.” (Katilimci 13. Erkek. Ticaretle mesgul.
35 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Bizim mahallede diyelim yasayip 6len insanlarin yiizde 60-70’ini hep
tantyoruz. Diger mahallelere gore bir mahallelilik aidiyeti vardir. Tabi bizim
mahalle eskiye gore, ilk zamanlara gore biraz daha durum kotu, eskiden daha
iyiydi.” (Katihmci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir
mahalleli.)

“Biz 40-45 y1l 6nce Emirsultan semtine geldigimizde, Emirsultan semtinde
oturuyor olmanin bir ayricaligini yasardik. Biz Emirsultan’da oturuyoruz
demek bir kimlikti ve bizim i¢in ciddi bir ayricalikti. Ciinkii buranin dini bir
havasi vardi, bir kokusu vardi, iizerimize sirayet eden bir rengi vardi.”
(Katilimet 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

Kimlik olusturmanin da 6tesinde insani “olduran”, bakis agilarini belirleyen ve biitiin
mekan, sahsiyet ve iligkileri ile birlikte bir egitim kurumu olmasi vasfini ifade edenler de
olmustur:

“Ben mahallede biyudum, oldum. Bugln kendi hikdyemde battnlikli bir
sey varsa bu mahalledendir. Kimligimi, diinyaya ve insana bakisimi ben bu
mahallede 6grendim. Belki abarti olacak ama Tiirkiye’nin degme egitim
kurumlarinda, vakiflarinda, simdi timor gibi artan hastalikli akademi,
enstitilerinde ve gilya Universitelerinde kazanilamayacak seyler kazandim,
cok stkir.” (Katilimci 20. Erkek. Devlet Memuru. 40 yasinda. 30 yil
mahallede yasadi.)

Emirsultan, barindirdig1 mezarlik, cami, tiirbe ve bunlarin olusturdugu manevi iklimden
dolay1, mahalleli olsun ya da olmasin tiim bireylerin bu manevi havaya saygi ve ihtimam
gosterdikleri ve bunu davraniglarina yansittiklari sikga anlatilmistir. Yine bu baglamda
degerlendirilebilecek Ramazan’da Emirsultan’da davul ¢calinmamas1 ya da bu mahallede

alkol satilmamasi konular1 da ilerleyen basliklarda ayrintili olarak aktarilacaktir.

“Emirsultan dolmus giizergdhinda dolmus soforleri mezarliga girerken
hemen teybini kapatir, miizik calmaz. Buna ¢ok dolmusta sahit olmusumdur,
ozellikle eski Emirsultanli dolmusgular ve taksicilerde. Ben de dikkat ederim,
miizigi kapatirnm burada, aliskanlik olmus. Ozellikle caminin ya da
mezarligin yanindan gegerken biri yiiksek sesli miizik c¢alinca ciddi tepki
alird.” (Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Bir sosyal gerceklik, sosyolojik bir gercek olarak, bu toplumda 3 tarz-1
siyaset gergevesinde bugiin ister Islame1 bir tip olsun, isterse iste milliyetgi
biri, isterse de batici bir tip olsun, halen daha ¢ogunluk, bir insana ge¢misten
gelen bir evliya payesi verilmigse kimse onu geri alamaz. Her ii¢ kesimde de
evliya denen insanlara tlirbelere saygisi vardir, hiirmet duyar. Hem
Emirsultan Mahallesinde, hem Bursa’da son 70-80 yildir ortaya ¢ikan
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sekiiler/modern, milliyet¢i ya da dindar insan tiplerinin tamami, Emir
Sultan'in Bursa'nin manevi mimari oldugunu kabul ederler. Mevlit okuturlar,
Kuran okuturlar, bir misafir geldigince mutlaka Emirsultan'1 ziyaret ederler.”
(Katilimci 6. Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

Aragtirma kapsaminda elde edilen bulgulardan biri de Emirsultan Mahallesi’nin insanlara
verdigi giiven duygusudur. Bireylerin, aileden sonraki ilk ¢evresi konumundaki mahalle,
esas itibariyle bireylere giivenlikli bir alan sunmaktadir. Bu durum, giiniimiizde

degismekle birlikte sik¢a tekrar edilmistir.

“O zaman gelir ¢ikardim babamin evinden, anneanneme gelirdim hig
bakmadan, hi¢ korkmazdim. Burada gayet emniyette hissederiz kendimizi.
Gece ¢ikariz ben teyzeme gider gelirim. Burada sarhos katiyen olmaz. 40
senedir de buradayim, hi¢bir kavga ya da bagirtt gérmedim, duymadim.
Buraya hirmeten buradan sarhos ge¢mez.” (Katilimci 8. Kadin. Ev hanima.
75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Mabhalle giiven olusturuyordu bende. Yani su 3- 4 yildir pek gliven kalmadi
yani herkes evinin kapisini agik birakabiliyordu eskiden ama simdi hi¢ giiven
yok.” (Katilimci 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yildir mahalleli.)

“Cocuklarimiz1 burada yetistirmek istiyoruz. Torunlarim da burada olsun
isterim. Cunki pek kotuliik gérmayorlar. Yani kott ornekler pek olmuyor.
Bizim mahalle yuzde 60-70- 80 civarinda miitedeyyindir. Cocuklarimiza da
bu ortam yansiyor bizde seviniyoruz.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen.
67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Emirsultan i¢in sunu rahatlikla sdyleyebilirim: hicbir zaman bir felaket
yasanmadi. Higbir zaman birisi birisinin yiiziinii kizartacak bir hareket
yapmadi veya kendi yiizlinii kizartacak ¢ok bdyle ayip bir sey olmadi. Boyle
cok kotii diyebilecegim higbir sey olmadi bu mahallede. Bilen varsa sdylesin.
Hani benim annem veya babam bana hi¢ dyle bir sey anlatmadi.” (Katilimci
13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Katilimcilarin Emirsultan’a dair ifade ettikleri bir diger husus da degerdir. Osmanli
doneminde, Emirsultan Mahallesi’nde ikamet edenlerden vergi alinmamasi, gliniimiizde

ise sikca ziyaret edilmesin gibi parametreler iizerinden bu deger ifadeleri anlatilmistir.

“Bursa’da 1 numarali otobtis Emirsultan’di, 1A Emirsultan’di. 1 numarali
olan Altiparmaktan giderdi. 1A ki simdi hala vardir, Tophane’den giderdi
Cekirge’ye. 2 numarali otobiisler de Yesil otobiisleriydi. Emir Sultan’a
hiirmeten ilk hat buraya verilmisti.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen.
67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Mesela cok dikkatimi ¢ekmisti: Emirsultan Mahallesinde oturanlarin
Emirsultan'a yakinligindan dolay1 Osmanli Devleti tarafindan vergi alinmadi.
Bu ¢ok ilging bir sey. Bu mahalleye verilen degeri, kiymeti gosteren bir sey.”
(Katilimct 6. Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)
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“Emirsultan mahallesi diger mahallelerde olmayan, farkli bir 6zelligi var.
Mesela hemen ileride Yildirim’da bir padisah yatiyor. Emir Sultan padisah
falan degil, bir padigahin damadi. Eger biz 6nem itibariyle degerlendirseydik,
padisahin yattig1 bir mekanin, damadin yattig1 bir mekandan daha 6nemli
olmasi lazimdi. Ama hal bdyle degil. Onemle deger arasindaki fark vardur;
Yildirirm 6nemli bir komutandi, énemli bir padisahti. Fakat Emir Sultan
degerli bir insandi. Demek ki bu toplum degere daha fazla bir 6nem veriyor.”
(Katilimct 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

4.1.2. Anlatilar/Menkibeler

Toplumsal hafizanin viicut buldugu énemli bir alan, anlati1 veya menkibelerdir. Nesilden
nesile aktarilan bu menkibeler, ¢ogunlukla yaziya da ge¢mekle birlikte ayn1 zamanda
s0zIU tarihin 6nemli bir pargasidir. Dogru olup olmadigindan bagimsiz olarak kusaklar

arasinda nakil yoluyla aktarilir.

Tanpinar (2008, s. 109) Emir Sultan menkibeleri hakkinda, “Emir Sultan belki de bu XV.
asir Tiirkiye'sinin halk muhayyilesine en fazla malolmus ¢ehresidir. Hoca Sadeddin
Tarihi'nde, Taskopriili Sakayik-1 Osmaniye’de, Belig Giildeste'sinde onun bir yigin
menkibesini anlatirlar” seklinde ifade eder. Liman (2008, s. 47) da, Emir Sultan gibi, her
devirde cazibe merkezi haline gelen sahsiyetlerin bulundugunu, Emir Sultan’a halkin
gosterdigi yogun sevgi nedeniyle hakkinda pek c¢ok eser kaleme alindigini ve bunlarin

arasinda menakibnamelerin 6nemli bir yer tuttugunu belirtir.

Arastirmamiz kapsaminda yapilan goriismelerde, Emirsultan’a dair yaygin olarak bilinen
menkibelerin, Emir Sultan Hazretlerinin Bursa’ya gelisi, mahalleye yerlesmesi ve
Yildirim Beyazit'in kiz1 ile evlenmesi konularinda yogunlastigi tespit edilmistir. Ozellikle
Emir Sultan Hazretlerinin bir riya tzerine ti¢ 15181 takip ederek Bursa’ya gelmesi ile
Yildirim Beyazit’in kiz1 Hundi Hatunla evlenmesine dair anlatilar ve zaman zaman savas
alanlarinda gosterdigi kerametler, katilimcilarin gogunlugu tarafindan az ya da ¢ok bir
sekilde bilinmektedir. Bu baglamda bu anlat1 ya da menkibelerin, mahallenin toplumsal
hafizasinda yer edindigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

“Emir Sultan Hazretleri Buharali, manevi yonii kuvvetli olan birisi. Mekke

ve Medine'ye gidiyor, Medine’deyken orada bir riiya goriiyor, orada iste

efendimiz tarafindan manevi yolla ii¢ kandili takip etmesini ve sondiigii yerde

de konaklamasini, burada irsat faaliyeti yapmasini sdyliiyor kendisine. Emir
Sultan Hazretleri de yola ¢ikiyor iste. Isiklar bu civarda, bildigimiz kadariyla
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Gokdere'de, buraya gelmeden orada bir yer var, orada sondiigii ve buraya
yerlestigi sdyleniyor. Daha sonra halk arasinda manevi yonden farkli biri
oldugu az ¢ok goriiliiyor. Daha sonra Yildirim Beyazit'in Nigbolu savasina
katiliyor, tabii bu bahsettigimiz olay 1300'lerin sonu, 1400’lerin bag1. Savasta
ilkyardim ve pansuman yapma amacglh askerlerin yanina katiliyor. Orada
yaptig1 pansumanlarla bircok agir hastalarin ¢ok kisa siirede ayaga kalkip
savasmaya devam edebildigi goriildii. Daha 6nce Yildirim Beyazit'in kiz1 ile
evlenmek istiyor ama Yildirim Beyazit buna karsi ¢ikiyor. Bir padisahin kizi
ile siradan bir dervisin evlenmesi nasil miimkiin olur diye. Ama orada onun
manevi yonini gorince ikna oluyor.” (Katilimci 12. Erkek. Makine
Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Emir Sultan Bursa’da yasiyormus ama bazen savas meydaninda da
goziikiiyormus. Hatta bir savasta Yildirim yaralanmus, kitaplarda yaziyor,
birisi gelmis bir yazmayla kolunu sarmig. Sonra damadina (Emir Sultan’a)
sitem etmis, gelmedin savasa diye. Sonra kizi Hundi Hatun, baba bak,
kolundaki yazma benim yazmam demis. Onu saranin Emir Sultan oldugu
anlasilmis.” (Katilimer 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir
mahalleli.)

“Bir hikdyede su var: Emir Sultan Hazretleri Yildirim Beyazit’in kizi ile
evlenmeye kalkiyor. Yildirim Beyazit bagka bir savastayken oldiirtmek icin
adam gonderiyor. Daha sonra yanlis hatirlamiyorsam Molla Fenari idi,
Yildirinm Beyazit'a o zamanin seyhiilislami mektup yaziyor. O zannettiginiz
gibi siradan birisi degil, o ¢ok bilylik maneviyati bulunan birisi. Efendimizin
soyundan geliyor. Onu 6ldiiriirseniz Osmanli helak olur diye bir mektup var.
Yani bu tamamen resmi kayitlarda geciyor mu yoksa bir nevi anlati seklinde
mi bilmiyorum. Daha sonra Yildirnm Beyazit'in kiziyla evleniyor, buraya
mabhallesini kuruyor ve burada irsat faaliyeti yapiyor.” (Katilimci 12. Erkek.
Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Emirsultan Mahallesine iliskin yaygin olarak anlatilan bir bagka menkibe de, Emir Sultan
ile Somuncu Baba arasinda gegen bir olay neticesinde Somuncu Baba’nin yapmis oldugu

bir dua ve bu dua sebebiyle buradaki ziyaretcilerin ¢ok olmasina dairdir.

“Ulu Cami yapildiktan sonra ile Cuma namazi kilinacaginda Emir Sultan
Hazretleri, daha alim olan Somuncu Baba’ya namazi siz kildirin demis.
Somuncu Baba namazi kildirmig. Namaz sonrasinda kapidan ¢ikarken herkes
onu gormiis ve onunla selamlasmak istemis. Somuncu Baba, pek de alisik ve
memnun olmadigi bu ilgiye sebep olarak kendisini 6ne ¢ikardigi icin Emir
Sultan Hazretlerine giicenmis ve kiyamete kadar basindan kalabalik eksik
olmasin diye dua etmis. Bakin devamli burada ¢oluk ¢ocuk Emir Sultan
Hazretlerini ziyaret eder.” (Katilimci 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80
yvildir mahalleli.)

“Emirsultan’in ziyaret¢isi eksik olmaz. Bunun bir hikayesi var, belki
anlatmiglardir, duymussunuzdur. Emir Sultan Hazretlerine Somuncu Babanin
duasidir, basindan ziyaretgi eksik olmasin diye. Bu hikaye her yerde anlatilir.
Buna ¢ocukken ¢ok sahit olduk. Hindistan'dan insanlar geldi buraya, caminin
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gece birde acildigina sahit olmusumdur.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle
mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Bu menkibelerin haricinde, katilimcilara mahalleye dair siz ne anlatiyorsunuz diye
bir soru soruldugunda, genellikle Emir Sultan Hazretleri, onun manevi sahsiyeti ve
mahallede buna uygun davranilmasina dair cevaplar alinmistir.
“Bizim g¢ocuklarimiza ve torunlarimiza anlattigimiz, Emir Sultan’in ¢ok
biiyiikk bir alim, fazil bir insan oldugu ve padisahlara ve Osmanli’ya yol

gosterdigidir. Bunlarin sayesinde Osmanli devleti biyiidi.” (Katilimcr 4.
Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Resmi, kayith tarih olarak degil ama farkli hatiralar ve hikayeler olarak
anlatilan seyler var. O hikayelerin neticesinde mahalleye ait hissediyorsunuz
kendinizi zaten. Bu hikayeler de yediginiz yemek, i¢tiginiz su gibi doniiserek
varligini devam ettirir ve sizin olmanizi saglar. Mahalleye ve mahalleliye dair
hikayeler bizlere anlatild1.” (Katilimci 20. Erkek. Deviet Memuru. 40 yasinda.
30 yil mahallede yasadh.)

“Benim en Ozellikli olarak genglere anlattigim, bu makamin (Emir Sultan
Hazretlerinin Makami) ne konumda oldugu, ne oldugu. Buna ilaveten buraya
gelindiginde etrafa, cevreye saygida sevgide kusur edilmemesi, buraya gelip
de bagirma, cagirmanin yapilmamasi.” (Katilimci 7. Erkek. Muhtar. 59
vasinda. 50 yildir mahalleli.)

4.1.3. Mahallenin Degisimi

Bilhassa 20. yiizyilin ikinci yarist ve 21. yiizyilda, siyasal, toplumsal, ekonomik ve
teknolojik alanlarda birbiriyle bagli olarak yasanan gelismeler, insan ya da toplum
hayatinin bir¢cok vechesinde degisimi beraberinde getirmistir. Esasinda diinya tarihi
acisindan kaginilmaz, ancak oncesinde hi¢ olmadigi kadar yiiksek bir hizla ger¢eklesen
bu degisim siirecinde, sehirlesme ve gog, degisen iiretim ve tiiketim tarzlari, elektrik,
telefon ve televizyonun yayginlasmasi gibi teknolojik gelismeler ile bunlara
ekleyebilecegimiz daha pek ¢ok husus, fiziksel mekanlarda, yasam tarzlarinda ve insanlar
arast iligskilerde onemli degisimlere sebebiyet vermistir. Sehir ve mahallelerin bu

degisimden bagimsiz olabilmesi elbette miimkiin degildir.

Arastirmamiz kapsaminda yapilan goriismelerde de, mahallenin degisimi sikca tekrar
etmis ve buna dair ¢okea ifade yer almistir. Oyle ki mahallenin toplumsal hafizasinda
degisim temasmin onemli bir yer isgale ettigi sdylenebilir. Bu degisim kimi zaman

mekansal anlatilarda, kimi zaman téren ya da gilindelik pratiklerde ama ¢ogu zaman



101

mabhalleli arasinda iliskilerde siirekli olarak dile getirilmistir. Zira geleneksel

diyebilecegimiz toplumsal yapilarda bu hizli degisim siireci, daha sarsici olabilmektedir.

PR

Bu cercevede 6zellikle modernizmle birlikte genel olarak sehir ve mahallelerin degistigi,

doniistiigii, eski mahalleleri aramanin beyhude bir ¢caba olduguna dair fikirler mevcuttur.

“Sosyolojik bir vaka olan su var ki etrafimizda kiiltlirel degisme bir bagka
ifade ve kiiltiirel yozlasma var. Iste artik diinya globallesti falan deniyor ya,
dinya kicuk bir kdy haline geldi. Bu anlamda bir taraftan mahalleli olma
aidiyetiniz kimliginiz devam ediyor ama diger taraftan da disa dogru agilim
var, yani mahallelilikten bir yéniiyle de uzaklasma var. Ister istemez bdyle bir
degisim, doniigiim var. Simdi bugiin pargalanmis olan gelenekler, modernite
ile beraber dagilmis bir ev ve mahalle kiiltiiriimiiz var. Mahalle deyince
babalarimiz dedelerimiz i¢in bu bagka bir seydi, bizim i¢in yani yeni nesil igin
bu bagka bir sey. Bugiin bu klasik geleneksel anlamda “mahalle”nin
varligindan sz etmek, kapitalizmin hiikiim siirdiigii bir zamanda miimkiin
degil. Boyle bir mahalle olusturmaya calisirsaniz ancak sizi nostaljik
diisiiniiyor diye itham edebilirler. Tipki mesela Istanbul deyince bir Baki igin,
bir Itri icin Istanbul, Istanbul’un semtleri ve mahalleleri baska bir seydir, bir
Seyh Galip icin baska bir seydir, bir Dede Efendi i¢in bagka bir seydir. Bir
sonraki donemde Cumhuriyet ve modern Ulke ile birlikte Yahya Kemal icin
baska bir seydir, Tanpinar i¢in bagka bir sey. Bugiin bizim i¢in de bagka bir
sey. Ozelde eger bir modelleme olarak konusacak olursak, 100 sene dncesinin
Emirsultan Mahallesine, biz simdi okudugumuz kitaplardan ancak bir 6zlem
duyabiliriz. Tanpmar1 okumustum diin aksam Bes Sehir'de, Istanbul’u. O
tam da 0 donemin neslini, gegmisin giizelliklerini, hatiralarin1 canlandiran,
onlar1 hayalinde yasatan yasayan bir nesil olarak gériiyor. Sadettin Okten
Hoca da, Yahya Kemal'in Riizgariyla kitabinda diyor ki, bugiin artik bunun
hayalini, hatirasin1 bile yasamiyor yeni nesil gengler. Dolayisiyla bugiin
mabhalle bizim i¢in nedir, var olan sey neyse odur.” (Katilimci 6. Erkek. Devlet
Memuru. 15 yildir mahalleli.)

Emirsultan Mahallesindeki degisim anlatilirken bazilar1 burada yasayan insan profilini,
bazilar1 fiziksel g¢evreyi, bazilart mahalle kimligini, bazilar1 da iliskileri 6n plana
koymaktadir. Blyik 6l¢ide katilimcilar tarafindan olumsuz bir anlam yiklenen degisim
temasina iliskin 6nemli bir nokta su ki, biitiin bu olumsuzluklara ragmen yine de
Emirsultan Mahallesinin diger semt ya da mahallelere gore pek ¢ok agindan “iyi
durumda” oldugu ifadesinin tekraridir.

[Genel] “Babamlardan ya da biiyiiklerimizden duydugumuz ya da bazi

dizilerde veya eserlerde idealize edilen eski geleneksel mahalle gergekligi

tam anlamiyla bugiin yok. Bir de Emirsultan Mahallesi ¢ok blylk bir

mabhalle. Niifusunu tam bilmiyorum ¢ok genis bir mahalle. O yilizden bize
anlatilan mahallenin tam degil ama kismen de olsa devam ettigini



diistintiyorum.” (Katilimct 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma
blyime mahalleli.)

[Genel] “Yani yiiz y1l 6nceki ya da ¢ok uzaga gitmeye gerek yok 50 y1l 6nceki
bir mahalleyi suan i¢in ben goremiyorum ama Bursa'nin diger mahallelerine
gore buras1 daha muhafaza edilmis, daha korunmus, daha temiz kalabilmis.”
(Katilimct 6. Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

[Kimlik] “Biz geldigimiz zamanlar Emirsultan’da ayricalikl idi. Fakat zaman
igeresinde Emirsultan'da oturuyor olmak, cografi bir tabirden G&teye
gecmemeye basladi. Bana simdi Emirsultan'da oturmak bir ayricalik midir
diye sorarsan dogrusu bunu ¢ok fazla sdyleyemem.” (Katilimci 3. Erkek. Is
Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

[Kurumsal yapilar] “Bugiin = Emirsultan’s, Emirsultan’in bir mahalle
hiiviyetini konusursak mesela 1925’e kadar Emirsultan camii ve tekkesi
olarak geciyor burasi. 1925°te Bursa’da ilk Diyanet Isleri Baskanligina
devredilen ve tekke vasfi olmaktan c¢ikan bir camiden bahsediyoruz.
Dolayisiyla 1925 6ncesi burast hem bir cami, hem bir tekke. Biiyiik ihtimalle
Emirsultan Camii imami1 ya da buradaki imamet, vaaz veya irsad gorevinde
bulunan kisi buradaki tekkenin seyhi. Simdi eskiden cami ve tekke olan bir
yer ile simdi sadece cami olarak kullanilan bir yer ve bunun etrafa gevreye
yansimasi baska bir sey olacaktir.” (Katilimci 6. Erkek. Deviet Memuru. 15
vildir mahalleli.)

[Fiziksel gevre] “Bizim babamlarin yaptigi bina da dahil bahgeli tarzda
evlerdi bunlar. Boyle daha nezih bir ortam vardi. Cok yakin zamana kadar
yukarida kestane toplamaya giderdik yani. Cok yakin yerlerde baglar vardi,
kestanelikler vardi, yesillikti oralar. Belki biraz da kiiclik oldugum i¢in bana
ormanlik gibi gelirdi oralar. Keske hi¢ dokunmasalardi.” (Katilimci 18.
Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

[Fiziksel cevre] “Benim hasret kaldigim bir sey var. Yolumuz vardi okula
giderken, Yolun kenarlar1 tag duvar idi. O tas duvarin iizerinden sokaga
sarkan meyve agaglari, nar agaglar1 vardi. Hi¢ unutmam o manzarayi, o kadar
hosuma gidiyordu.” (Katilimci 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir
mahalleli.)

[Fiziksel gevre] “Emirsultan eskiden daha bdyle bakirdi. Disaridan ¢ok kisi
bilmezdi burayi. Iste bu meydanin acilmasi, belediyenin burada ¢ok etkinlik
diizenlemesi ile yeni yeni turizme agild.” (Katilimcit 18. Erkek. Ticaretle
mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

[Insan iliskileri] “Ornegin kizim Niliifer tarafinda oturuyor. Oralar tabi
buraya gore havasi ¢ok farkli. Biz o taraflarda yasasak da bazi seyleri
siirdiirliriiz. Ama torunlarim i¢in aym seyi sOyleyemem. Onlar farkli bir
ortamda yetisiyor. Kreslere gidiyor 6rnegin, bunlar dogru bildigimiz yanlslar
biliyorsun, ondan sonra bunlar kaybolur gibi geliyor bana.” (Katilimct 2.
Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48 yildir mahalleli.)

[Insan iliskileri] “Ilk geldigimizde biiyikk bir sicaklik igindeydik
Emirsultan’da, hakikaten de ¢ok samimi bir gevre vardi. Herkes birbirini
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taniyor. Herkes birbirine kars1 saygili, sevgi besleyen bir mahalle olarak ben
gbrdiim buray1. Hakikaten insanlar1 ¢ok sevecen insancildi ama simdi pek
gOremiyoruz. Tabi gevre o kadar degisti ki tanidigimiz kisiler o kadar ¢ok
azaldi ki Emirsultan'da.” (Katilimcr 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yildir
mahalleli.)

[insan iliskileri] “Soyle diyeyim, eskiden senin cocugun yere diisse,
mahalledeki teyzesi ya da ¢ocugu goren biri, ne oldu oglum deyip hemen
ilgilenirdi. Simdi 6yle degil. Es gecip gidiyorlar. Eskiden pek korkmazdin,
simdi ¢cocugumu disarida biraktifim zaman acaba disarda bir sey olur mu
korkusu var. Giliven azaldi mahallede. Ciinkii disardan gelenler ¢ogaldi,
karma oldu. Suan ayni binadasin, selam vermiyorsun. Simdi yerliler arasinda
birbirlerini tanidiklar1 i¢in selamlasma daha fazla oluyor.” (Katilimct 14.
Kadin. Calisan. 45 yasinda. 25 yildir mahalleli.)

[Insan Profili] “Buras1 biraz emekli yeri oldu genelde. Calisan kesimimiz var
ama ¢ok degil. Simdi su kentsel doniistimde 50 hane var. Bu 50 haneden 10
kisi calisan ya var yok, diger hepsi emekli. Belli bir yas1 asmais kisiler bunlar.”
(Katilimct 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

[Insan Profili] “Simdi eski nesil gitti. Burasi hakikaten ogretmenlerin,
profesorlerin oturduklari bir yer idi. Nezih bir semtti. Simdi bunlarin bir kismi
vefat etti, bir kismin sehrin yeni bdlgelerine, batiya dogru tagindi. Onlarin
bosalttiklar1 yerler ya satildi ya da kiraya verildi. Buradaki insan profili
degisti. Daha toplama bir yer oldu. Eskiden herkes birbirini tantyordu. Tabi
yine cami toparlayici ve baglayici oluyor, insanlari birlestiriyor. Bir nevi suan
bir sok yastyoruz burada. Eskiyi bir parca gordiigiimiiz i¢in yeniye uyum
saglayamiyoruz. Biz de yabanci olduk diyebilirim. Insanlar ¢ok degisti.
Eskiden herkes birbirini tanirdi, yardimlasma daha fazla olurdu.” (Katilimci
11. Erkek. Esnaf. 28 yildir mahalleli.)

4.2. MEKANLAR

Hem bireysel, hem de toplumsal hafiza agisindan mekanlarin 6nemi su gotirmez bir
gercektir. Halbwachs, bireysel hatirlama slreclerinde énemle vurguladigi, zamandaki
isaret noktalarini anlatirken Montparnasse Gar1 yakinlarinda bir kafede yaptig1 kahvalti
ya da kayimpederinin evinin bulundugu sokak 6rnegini vermekte, bir sekilde mekanlara
vurgu yapmakta idi. Auguste Comte da, insanlarin akli dengelerini korumalarinin
temelinde, glindelik temasinin oldugu fiziki nesnelerin biiyiik 6l¢iide degismemesinin ve
bize bir siireklilik goriintlisiinii sunmasinin yattigi gozleminde bulunmustu (aktaran
Halbwachs, 2017, s. 139). Kuskusuz bu fiziki nesneler, ev ve igindeki esyalardan

baslayarak sokak, agaclar, binalara, hatta evimizin manzarasina kadar uzatilabilir.
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Teorik diizeyde yer alan bu bilgiler 1s18inda Emirsultan 6zelinde hafiza-mekan iliskisini
irdelemek tizere goriisiilen mahalle sakinlerine mahalle i¢in onemli mekanlarin olup
olmadigi, varsa bu mekanlar mahalle hayatinda neden 6nemli oldugu, 6zellikle kiiltiirel
aktarimin gergeklestigi mekanlarin varligi, mahalleyi mekansal agidan degistiren

mudahalelerin olup olmadig: gibi sorular sorulmustur.

4.2.1. Emirsultan Kulliyesi

Mahallenin bizatihi, insanlarin arasinda fiziksel uzamdaki bir ortaklik olmasi dolayisiyla
da, Emirsultan Mahallesinin toplumsal hafizasi ve sakinlerinin bireysel hafizalarina
ilisgkin arastirmamiz  bulgularinda, mekéanlarin yukarida bahsettigimiz ~6nemi
dogrulanmaktadir. Emirsultan Camisi ve Tiirbesi ile bu yapinin etrafinda gelisen, bazisi
giiniimiizde halen var olan, kimisi yikilan, kimisi de degisime ugrayan mezarlik, hamam,
imaret, medrese, diikkkanlar gibi mekanlar, mahalledeki bireysel ve toplumsal hafizanin
Oonemli “igaret noktalar1” olmakta ve “baskin anilarin” merkezinde yer almaktadir. Alinan

cevaplardaki kiilliye ve biitiinliik vurgusu dikkate degerdir.

“Zaten bu tarz eski mahallelerde her sey boyle bir biitlindiir; yani camisi
vardir, hamami vardir, okulu vardir, egitim kurumu vardir.” (Katilimct 18.
Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Ben orada oldum. Ne kadar olabildimse. Ya da ne olabildimse orada oldum.
Okul, hamam, mezarlik, camii ve kahvenin birka¢ adimda ulasilabilecek
kadar birbirine yakin bir yerde her biri farkli karakterde onlarca arkadasla
beraber buyudum.” (Katilimci 20. Erkek. Deviet Memuru. 40 yasinda. 30 yil
mahallede yasadi.)

“Osmanli mimarisinde ya da kiilliye dedigimiz mekanlarda merkezde
camidir, caminin etrafinda iste medresesi, mektebi (mektep ilkokul malum),
medrese (iste liniversite ya da artik {ist seviyedeki egitim kurumu), hani,
hamami imareti, darlissifasi. Bursa'nin ya da eski Bursa’nin, Ulu camiden
baslaymn Emirsultan Mahallesine kadar tamami ya da belki ylizde 80’1
vakifur.” (Katilimci 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Osmanli, Miisliimanlarin olmadig1 yerlerde gitmis kiilliye yapmis. Yani
hamam yapmis medrese yapmis cami yapmis asevi yapmis. Bunu yaparken o
medreseye talebeleri gondermis, o talebelerin karnini doyurmus, artan
yemekleri civardakilere vermis onlarin goniillerini kazanmak ig¢in. Yani
basina hamam yapmis, yemekleri dagitarak cOmertligin ifadesini ortaya
koymus. Mescit yaparken ibadetin sekli semalini vesairesini ortaya koymus.
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Dolayisiyla Osmanlinin bu kiilliye gelenegi miithis bir gelenektir.” (Katilimct
3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

Emirsultan Camisi, eski mahallelerde mescit ya da caminin merkeze alinmasi ve bu
merkez etrafinda biiyiimesi nedeniyle mahalle agisindan tabii bir Gneme sahiptir. Ancak
bunun 6tesinde tarihi bir cami olusu, cemaatinin ve ziyaretcilerinin gorece fazla olmasi,
Emir Sultan Tiirbesinin caminin avlusunda yer almasi ve tarihi seyri i¢inde anlatilagelen

bazi hasar ve yikimlar nedeniyle de mahalle ve hafizasi agisindan merkez bir mekandir.

“Burada merkezde cami, iste ectrafta burasi iste karsimizda hamam.
Biiyiiklerin soyledigine gore daha 50 y1l 60 y1l 6ncesine kadar burada her yer
hatta bizim apartmanlarin oldugu yerdeki sinira kadar vakif arazisiymis.
Bildigim kadariyla cami iki kere yikilmis. Bir keresinde tamamen yikilmus.
Aslinda Bursa i¢in doniim noktasi, biitiin tarih kitaplarinda geger. Cok meshur
bir Bursa depremi var, 1850 yilinda. Biitiin Bursa yerle bir olmus bildigim
kadariyla. Bursa’nin bir¢ok seyi hasar gérmiis ve bu cami de orada o zaman
yikilmis.” (Katilimcr 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma
blyime mahalleli.)

“Osmanli sehrin merkezine hep camiyi almis. Mesela ilk 6nce Ulucami’yi
yapmis, etrafi yerlesime acilmis, biiyliylince kaldiramayinca bunu, sehri
Emirsultan'a tasimay1 diisiinmiisler, Emirsultan Camisi yapilmis. Sehri
Yildirim semtine tagimay1 diistinmiisler, Yildirim Camisi yapilmis, I. Murad
semtine diisiinmiisler, I. Murat camisi yapilmis. Yani camiler bir yerden bir
yere yeniden taginirken, yeni bir yer insa edilirken aslinda oradaki amaclardan
bir tanesi bana gore halki biraz o bolgede iskan ettirmektir.” (Katilimc: 3.
Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Mahalle mescitleri muispet anlamda c¢ok ciddi bir sosyal otokontrol
mekanizmas: olusturmuslardir. Bu mescitler vasitasiyla hastalar, fakirler,
yoksullarin durumu biliniyor ya da evlenme ¢agina gelen kizlarin, oglanlarin
maddi durumlar1 goézetilip kollaniyordu. Mahalleye bir yabanci gelirse art
niyetli geldigi zaman neden geldikleri sorgulaniyor, tekrar tekrar gelisi
engelleniyordu.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir
mahalleli.)

“18. ylizyillda Emirsultan Camisinin depremde yikildigini, caminin hasar
gordigilini soylerler, onu anlatirlar.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul.
40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Bu kisimda aktarilan cevaplar, dogrudan Emirsultan Camisi ve Tiirbesinin gectigi
ve vurgulandigi bulgulardir. Sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki, bundan dnce aktarilan
ve bundan sonra aktarilacak olan c¢esitli kategorilerdeki bulgularin 6nemli bir

bdliimiinde, bu cami ve tiirbenin dogrudan ya da dolayli etkisi vardir. Siinnet
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cocuklarmin gelisinden mahallede alkol satilmamasina, 6nemli sahsiyetlerden
mahallenin manevi atmosferine kadar toplumsal hafizada yer aldig1 tespit edilen
pek cok husus, cami ve tiirbenin bu mahallede olmasindan miitevellittir. Ornegin
aktarilan bir husus sudur:

“Emirsultan’a kismet agmak icin gelenler olurdu. Ben bazen bunlara
miidahale ederdim. I¢ avludaki sadirvanin bir yerinden bir musluk agilird.
Ben de derdim ki onlara, bakin hanimlar yaptiginiz giinahtan baska higbir
degildir. Buradaki sadirvanin ya da musluklarin sizin evinizdeki musluktan
bir farki yok derdim.” (Katilimci 19. Erkek. Emekli devlet memuru. 34 yil
mahallede yasadi.)

Burada yasanan bir miiskiiliin giderilmesi i¢in bir yol denendigi ve bu yapilanin dogru
olmadigina dair goriisiilen kisinin yorumu aktarilirken, cami ya da tirbeden hig
bahsedilmemektedir. Oysaki bu denemenin herhangi bir yerdeki ¢esme ya da sadirvanda
degil de, Emirsultan’da yapilmasinin temel saiki, Emirsultan Tiirbesinin orada bulunmasi
ve burada yapildig1 i¢in niyet edilen seyin kabul olacagina dair inangtir. Dolayisiyla
arastirma bulgular1 acisindan Emirsultan Camii ve Tiirbesi, mahallenin toplumsal

hafizasinin dogrudan ya da dolayl olarak merkezindedir diyebiliriz.

Kiilliyenin bir par¢asi olarak, eskiden aktif olup 90’11 yillarda kapatilan, yakin zamanda
restore edilerek belediyenin meslek edindirme kursu olarak kullanilan mahalle hamami

siklikla ifade edilmistir.

“Bu hamamda ilk geldigim seneler yikandim. 85’li yillarda yikaniliyordu.
Tabi o seneler dogalgaz falanda olmadig1 i¢in hamam bir ihtiyacti. ilk
geldigimiz seneler 3-5 sefer gitmistim. 70’11 y1llarda tabi daha iyi ¢alistyordu.
Tabi sonra bu hale doniistiirdiiler.” (Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67
vasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Emirsultan otobiislerin son duragiydi burasi, camiden ileriye dogru yol da
yoktu. Daha 6nce bize anlatilan, faytonla gidip gelmeler varmis. Ath kizaklar
varmis. Emirsultan hamami ¢aligtyordu eskiden simdi ¢alismiyor. 93-94 yili
gibi kapand1.” (Katilime1 11. Erkek. Esnaf. 28 yildir mahalleli.)

“Hamam restore edildi ama hamam artik hamam degil. Burast hamam olarak
kullanabilirdi. Ben yikandim bu hamamda 6rnegin. Dogal sicak suyu olan bir
hamam degildi ama bir kiiltiir iste, hos oluyordu. Eskiden burada kinalar
olurdu diigiinler olurdu hatirliyorum ben kiiclikken. Belli giinler bayanlar
gelirdi.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)
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Emirsultan Camisi konusulurken alinmis olan bir cevap ilgi ¢ekicidir. Gelen gidenin ¢ok
olmasi, caminin hemen yanindaki agaclar veya caminin duvar ile biitlinlestirilmis kus
yuvalar1 gibi nedenlerden otiirii olsa gerek, caminin ¢evresinde 6zellikle kedi ve kuslarin

cok oldugu belirtilmektedir.

“Cami gevresinde, mahallemizde ¢ok hayvan vardir. Cok kedimiz var, bitin
yukart mahallelerden geliyorlar yemek yemeye. Ben bakmaya calisiyorum
onlari, sabahlar1 tavuk cigeri aliyorum, pisiriyorum, ekmek dogruyorum
onlara ikramda bulunuyorum. Bir de kuru mama aliyorum. Aksam iizerleri
de sosis veriyoruz onlara. Onlar yiyince bende mutlu oluyorum tabii.
Kedilerin disinda kuslar, kumrular, giivercinler, sigirciklar vardir ¢ok.
Guvercin ¢ok fazla burada. Sigircigi hig gordiintiz mii siz? Ay o kadar guzel
kus ki.” (Katilime1 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yildir mahalleli.)

4.2.2. Cay Ocaklari/Kahveler

Elde edilen bulgular ¢ercevesinde Emirsultan Mahallesinin 6nemli hafiza mekanlarindan
oldugu tespit edilen ¢ay ocaklar1 veya kahveler, 6zellikle erkekler agisindan sosyallesme,
kiiltirel aktarim ve toplumsal iligkiler baglaminda merkezi konumdadir. Genel olarak
mahalledeki ¢ay ocaklarinin bu merkezi konumunun devam ettigi goriilmekle birlikte,

bazi katilimcilar tarafindan eski etkisinin ve cazibesinin kalmadig1 da ifade edilmistir.

“Emirsultan’da yetiskinler i¢in kahve 6nemlidir, kahvede sohbet ederler,
giiniin yorgunlugunu atarlar. Kahve mahallenin merkezidir. Herkes orada
toplanir. Sabah namazlarindan sonra, bayram namazlarindan sonra ya da
teravihten sahura herkes orada olurdu. insanlar islerinden giiglerinden kalan
vakitlerde evde degil genelde kahvede olurlardi.” (Katilimci 20. Erkek. Devlet
Memuru. 40 yasinda. 30 yil mahallede yasadi.)

“Mabhallelerin hafizalar1 olarak goérdiiglim kahvehanelerin kaybolmasi da
mahalle kudltirund olumsuz etkiledi. Kahvehanelerde belki dedikodu da
yapiliyordu, belki baska seyler de konusuluyordu ama orta yasa gelip
yaslilarla oturma c¢agina gelen insanlar bu sefer yaslilarin kendi aralarindaki
sohbetlerden, ge¢miste o mahallede yasananlar1 bu sohbetleri dinlerken
duyarken onlarda bunu 6grenirlerdi. Bdylece bir sonraki nesle aktarmalari
olurdu. Kahvehaneleri kaybedince bu nesiller arasi kiiltiir ve medeniyet
aktarigini1 da kaybettik. Bu genelde mescitlerde ve mescit bahcelerinde, bir de
kahvehanelerde olurdu. Bu ikisi elimizden gidince o kopma meydana geldi.”
(Katihmer 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Gel buraya, nereden gelirsen gel, ¢ikarsin burada disari, bir bakarsin gidersin
su kahveye oturursun. Burada Oyle insanlarla tanigirsin, Oyle siki bir
muhabbet kurarsin ki canin her aksam gidip o adamlarla sohbet etmek ister.
Ne muhabbet yapacaksin abi, atom fizigi mi, mutlaka o konuda
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konusabilecegin biri vardir. Tasavvuf mu konusmak istiyorsun, mutlaka bir
iki tane adam bulursun. Canin sikilmaz burada. Hikayesi boldur. Bu tabi suan
icin pek gecerli degil, 10 sene Once bitti bu olay.” (Katilimct 13. Erkek.
Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma bliyume mahalleli.)

“Burada iki tane kahve vardi eskiden, biri Kerim abinin kahvesi, digeri de
yaninda bodrum kat1 gibi bir kahve vardi ama daha ¢ok Kerim abinin kahvesi
meshurdu. Biz arkadaglarla Emirsultan’da bulusalim deyince herkes o
kahveyi anlardi. Bugiin de hala bu sey gecerlidir, 6grenciler i¢in.” (Katilimci
6. Erkek. Devlet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Namazdan ¢ikildig1 zaman herkes gruplar halinde kars1 tarafta yer alan cay
ocaklarma gider. Orada oturulur, daha ¢ok emekliler ya isi olmayanlar. Hafta
sonlar1 herkes oradadir, iste es dost arkadas birlikte oturur.” (Katilimct 1.
Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Caminin kemerli olan ¢ikisinda, hemen bes metre ilerisinde ahsap bir kahve
vardi, ¢ok giizel ¢ay yapardi oranin caycisi. Orada otururdu millet.”
(Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

4.2.3. Mezarhk

Emirsultan Mezarligi, Bursa’nin sehir i¢inde yer alan en biiylik mezarliklarindan biridir.
Emirsultan Camisi ve Tiirbesinin alt kisminda genis sayilabilecek bir alana yayilmistir.
Hem sehir icinde yer almasi ve eski olmasi, hem de Emir Sultan Tiirbesinin yaninda
olmasi nedeniyle Bursa’nin esrafi diyebilecegimiz yonetici, asker, ilim adamu, tliccar gibi
onemli pek ¢ok kisinin medfun oldugu, halen de pek yer kalmamis olmasina ragmen talep
gbren ve anlatildigi kadariyla belediyeye 0denen yiiksek meblaglar karsiliginda yer

bulunabilen bir mezarliktir.

“Mahallenin {igte birini cami ve mezarlik kapliyor. Burasi, Bursa’nin sayili
biiyiik eski mezarliklarindan bir tanesidir. Belki ikincidir bilmiyorum. Asagi
Incirli Caddesine kadar iniyor, diger tarafta Sible’ye kadar gidiyor.”
(Katilimc1 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Emirsultan Mezarligi'nda ¢ok meshur insanlar da var tabii. Bu cumhuriyet
donemi, eskileri biz de pek bilmediginiz icin. Iste milletvekilleri, bakanlik
yapmis insanlar, ondan sonra meshur fabrikatorlerin falan mezarlari burada.”
(Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Adam bagka bir mahallede yasar, mesela Karamazak’ta yasar, ister Ki
Oldiigiinde cenazesi Emirsultan'dan kalksin, Emirsultan’a gomiilsiin. O
yiizden burada mezarlar pahalidir. Is adami, zengin kimselerin ¢ok 6zel bir
aidiyeti yoksa, Bursa’da cenazesi kilinacaksa Emirsultan’dan kalkar
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cenazesi.” (Katilimci 13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma
blyime mahalleli.)

“Emirsultan’in mezarligina defnedilmek bir sey mesela. Emirsultan’in Bati
tarafinda 2 kiiclik pafta vardir. Bir tanesinin adi hulefa mezarligidir, digeri
vizeradir. Hulefa mezarligi tam duvarin dibindeki mezarliktir ve orada ehli
tarik, yani mesayihin mezarlari var. Emir Sultan’dan sonra 1925 yilina kadar
26 tane halifesi vardir, her bir halifesinin defnolundugu yer orasidir. Onun
hemen yan tarafindaki mezarlik da viizeranindir; orada genelde seyhiilislam,
saray kadinlar1 gibi kisilerin mezarlar1 vardir.” (Katilimct 6. Erkek. Devlet
Memuru. 15 yildir mahalleli.)

Tiirkiye’nin 6nemli ses sanat¢ilarindan Zeki Miiren’in kabrinin Emirsultan Mezarliginda
yer almasinin, mahalle hafizasina yerlesen hususlardan biri oldugu goriilmektedir. Kabrin
ziyaretcisinin fazlaca olmasi, gelen ziyaret¢ilerin mahalle sakinlerine kabri sormasi, bazi
zamanlarda miitedeyyin mahalle sakinlerince Emir Sultan Hazretlerinin degil de Zeki
Miren’in kabrinin ziyaret edilmesinin garipsenmesi gibi nedenlerle Zeki Miren’in

Emirsultan’da medfun oldugu siklikla dile getirilmektedir.

“Zeki Miiren’in kabri de hemen Emirsultan’in alt tarafinda yer aliyor. Simdi
gene birkag kere sahit oldum. Gelen gruplar birden ikiye ayriltyor; bir kismi
Ebru Sultan Hazretlerine, bir kismen Zeki Miiren Hazretlerine gidiyor.
Anlayigina gore aninda hemen orada boliiniiyor.” (Katilimct 1. Erkek. Emekli
Osretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Zeki Miiren'in babasinin mezar1 buradaydi. Kaya Miiren diye biri. Biz
geldigimizde Kaya Miiren'in mezar1 vardi, babasinin mezarini yaptirmas,
yanina da kendine yer ayirmis. Babas1 Emirsultan'li degil, Heykelin iistiinde
bir yerde oturuyorlarmis. Yani Emirsultan kadar olmasa da onun da
ziyaretcileri cok. Bazilar1 Zeki Miiren'in tiirbesi nerede diyorlar. Oyle ziyaret
edenler de var.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir
mahalleli.)

“Emirsultan mezarligina defnolunmak, vasiyet ediliyor. Mesela son donemde
bunlardan bir tanesi Zeki Miiren’dir. Emir Sultana yakin olmak isteniyor.”
(Katilimct 6. Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Bursa’da niifuzlu kisiler cenazesinin burada defnetmeye ¢aligir. Cenazesini
burada kildirir. Mesela Zeki Miiren burada defnedildi. Burada biiyiik torenler
oldu.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Zeki Miren de Emirsultanli degildir, Bursalidir ama Emirsultan
mezarligindadir mezar1.” (Katilimci 13. Ervkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)
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Arastirma bulgularinda, Emirsultan’da mezarlikla mahalleli arasindaki iligskinin, modern

sehirlerde olmadigi kadar yakin ve sicak bir iliski oldugu goriilmiis, kasvetli ve korkutucu

degil, hayatin i¢inde ve yabanci olunmayan bir iligki oldugu gbzlemlenmistir.

“Bizim eski mezarliklarimizin mezarlik duvarlar1 yoktu, mezar duvarlar
yoktur bizde, mezarliklar diizdii. Boyle i¢inden gidilen, gegilen, dolasilan,
bazen kestirme yol olarak kullanilan. Simdi mezarlarin etrafina -sehir iginde
kalanlar- koca koca duvarlar 6rdik.” (Katilimct 3. Erkek. Is Adami. 63
vasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Simdi derler ki gidin bir mezarliklara bakin, tefekkiir edin. Biz mezarliklarla
batln gin i¢ iceyiz zaten. (Katilimci 8. Kadin. Ev hamimi. 75 yasinda. 65
yvildir mahalleli.)

“Emirsultan’da mezarligimiz var tabi, burada mezarlikla i¢ i¢eyiz. Yani her
glin mezarligin yanindan geg¢iyoruz. Bizim mahalleye Emirsultan Tiirbesi,
camisi ve bu mezarlik miispet yonden etkisi olmus, insani iliskilerin, Islami
iliskilerin daha iyi yansimasina sebep olmus.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli
Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

Bunlarin da 6tesinde, Emirsultan’da mezarlik, cocuklarin en 6nemli oyun alani, genglerin

ise ugrak yeridir. Arastirmamiz kapsaminda yapilan goriismelerde, ¢ocuk ve genglerin en

onemli hafiza mekanlarindan birinin, belki de en 6nemlisinin mezarlik oldugu bulgusu

elde edilmistir.

“Eskiden sunu soOyleyebilirim, gengken bizim genelde pinekledigimiz yer
mezarlikti. Mezarlarin orada top oynardik. Yemek bile alsak mezarlikta
yerdik.” (Katilimcr 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Mezarlik kesinlikle benim i¢in ¢ok énemlidir, ¢iinkii orada ¢ocuklugumuz
gecti. Oyun alanimiz smirliydi burada, bir okul vardi iste Emir Buhari
Ilkokulu. Okulda mag ederdik, magctan sonra mezarlikta bulusurduk, orada
muhabbet ederdik, orada sigara i¢erdik, kartopu orada oynardik, orada kizakla
kayardik. Yani simdiki ¢ocuklar kesinlikle korkar girmeye, biz gece birde
muhabbet ederdik, bizim nesilde vardi iste. Orasi bir oyun alan1 gibiydi, hem
de cok zevkli bir oyun alan.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40
vasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Biz mesela eskiden sigara i¢meye mezara giderdik, cocuklugumuz
mezarlikta gecti. Gece ikiden tigten Once ¢ikmazdik mezarliktan,
muhabbetimiz orada yapardik. Niye, sigara i¢iyoruz diye. Cay ocaginda
icemezdik, kahvede icemezdik, babalar goriir, amcalar gorur, hocalar gorur
diye.” (Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Ben mesela mezarligin ig¢inde biiylidim diyebilirim. Mezarliktan hig
korkmam, bugiin diinyanin herhangi bir yerindeki mezarligina beni gecenin
ticlinde birak, ben hi¢ korkmadan normal sokakta yliriiyorum gibi yiiriiriim.
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Neden c¢iinkii ben 5 yasinda iken mezarlikta kayboluyordum. Beni aramaya
gelirlermis, nerededir deyince, kesin mezarlikta hayvan pesindedir derlerdi.
Kaplumbaga gorecegiz diye mezarlhikta kalirdik.” (Katilimci 12. Erkek.
Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Marketten peynir ekmek aliyor, domates falan aliyorduk, mezarlikta bir
oturuyorduk, bdyle onlari yiyorduk mesela. O bizim igin ¢ok liiks bir aktivite
idi.” (Katilimcr 13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Biitiin glin mezarligin i¢inde oynuyordum ben.” (Katilimci 17. Kadin. Ev
Hanimu. 57 yildir mahalleli.)

“Mezarliktaki tabut odasinin iistii, Emirsultan ¢ocuklari i¢in bir klasiktir
orasi. Yani belli bir yasa gelince her erkek arkadas grubu oraya gider. Ne
yaparsin, bir gazoz ¢ekirdek. Bu ortaokul yaslari civarinda olur, herkes
oradan gecer.” (Katilimci 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma
blyime mahalleli.)

“Tabut odas1, yani bos tabutlarin konuldugu oda. Ustii bildigin diiz beton,
hafif asagi dogru meyillidir. Bayiliyorduk orada oturmaya. Manzara seni
orada oturtan seydi.” (Katilimci 13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda.
Dogma blyime mahalleli.)

“Emirsultan’da ¢ocuklar ve gengler i¢in mezarlik ve okul bahgesi dnemlidir.
Cocuklar ve gengler ya mezarlikta ya da okul bahcesinde oyun oynarlar.”
(Katilimct 20. Erkek. Devlet Memuru. 40 yasinda. 30 yil mahallede yasadi.)

4.2.4. Yikilan Binalar

Hafizalardaki mahalle mekanlarina dair irdelemelerde, yakin ya da uzak ge¢miste var
olup halihazirda yikilmis olan binalarin da yer aldig1 tespit edilmistir. Bazilar1 bunlara
dair bizzat gordiigii ve hatirladigi binalar1 anlatirken, bazilar1 da kendilerine intikal eden
bilgiler ¢ercevesinde bu yapilardan bahsetmektedir. Bunlar arasinda 6nde gelen yapi,
Emir Buhari {lkokulu’dur. Anlatilanlardan anlasildig1 kadariyla, okulun iki hali vard. lki
ahsap bir bina idi. O yikilip yerine simdiki gen¢ neslin de bildigi betonarme okul binasi
yapilmis.

“Okulumuz gitti mesela. Gergi eski hali degildi, amcamin fotograflarindan

eski halini gordiim, ahsap bir binaydi. Sonra yeni binada okuduk biz, eski

binay1 biz hatirlamiyoruz, ¢linkii ¢ok eskiydi. Simdi okul var m1 yok mu belli

degil, eskiden sahsiyeti vardi bunlarin, simdi mezun oldugumuz Emir Buhari

Ilkokulu yok artik.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)
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“Caminin karsisinda Emir Buhari Kiltir Merkezi diye bir yer yapildi yeni.
Ben buraya ilk geldigim sene bu caminin karsisinda ilkokul vardi, Emir
Buhari Ilkokulu, simdi o asag1 alind1. Simdi onun yerinde suanda Emir Buhari
Kiiltiir Merkezi var. Tlkokulun 6n tarafinda iki katli ahsap bir bina vardi, boyle
iyice harap olmus, 1977 yilinda yikildi. Biiyiik kar yagdi yagmur falan derken
bina yikildi, okulun bahgesine kattilar.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adami. 63
vasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Daha evvel iste burada ilkokul yapilmis. Bu okul yapilirken, 6rnegin burada
ahsap bir ilkokul varmis, bunlar yikilmig. Simdi onun yerine aynisin1 yaptik
diyorlar. Sonra buraya bu betonarme okul yapildi. 1970’te buraya geldigimde
vardi, demek ki 40’11 50°li yillarda yapildi. Bu meydan diizenlemesiyle
birlikte o okul da yikild1.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda.
35 yildir mahalleli.)

“Kultir merkezinin oldugu yerde ilkokul vardi, ben orda okudum. Okul
ihtiyaca kafi gelmedi. Bahgenin kargi tarafina 3 sinifli bir yani yeni bolim
yapildi. Daha sonra o da ihtiyaca kafi gelmedi, hepsi yikildi asagida yeni okul
yapildi.” (Katilimci 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir
mahalleli.)

“Burada Emir Buhari {lkokulu vardi, ben orada okudum. Cocuklarim dahi
orada okudular.” (Katilimct 8. Kadin. Ev hanumi. 75 yasinda. 65 yildwr
mahalleli.)

“Mesela burada okul vardi, yikildi, buradaki binalar1 yaptilar. Bundan 7-8
sene dnce burada otobiisle direk gecerdin ve gecerken Emirsultan’1 goriirdiin.
Simdi oraya tiinel koydular, o maneviyat kayboldu.” (Katilimci 14. Kadin.
Calisan. 45 yasinda. 25 yildir mahalleli.)

“Yakin zamanda yikilan okulun hemen arkasinda, bitisiginde eskiden tekke
vardl. Caminin hocalarindan Hiisamettin Amcanin babasi vardi orada.”
(Katilimct 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahalleli.)

Yikilmis binalara dair hafizalardaki kalan diger bir yapi1 Cezeri Kasim Paga

Medresesi’dir.

“Emirsultan’da ¢ok biiyiik bir medrese varmig; Cezeri Kasim Pasa diye
medrese varmis, mesela yikilmis resimleri var, o kalsaymis mesela. Ahsap
evler kalsaymis burada. Bursa’da ahsap yapilar1 tamamen yok etmisler.”
(Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Mesela eskiler anlatiyor, Cezeri Kasim Pasa medresesi varmis mezarligin
oniinde. Onu ben fotograflardan gérdiim.” (Katilimcr 12. Erkek. Makine
Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Eskiden burada medrese evi vardi. Bende resmi var. Normalde camli ¢ift
katli bir binaymis. Ben sadece duvarini biliyorum.” (Katilimci 15. Kadin. Ev
Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahalleli.)



113

“Suan oturdugunuz yerde su medresenin gerg¢egi vardi, hayal meyal
hatirltyorum yikiligini. Onu o zaman koruyabilirlerdi. Simdi eski yapiya
benzer bir seyler yaptilar diyorlar ama eski medrese hayal meyal
hatirliyorum, bdyle degildi tabi. Biz giremezdik iceriye, korkardik. Annem
anlatir, buradan ne kitaplar gotiirildigini soylerler.” (Katilimct 18. Erkek.
Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Ilkokul ve medresenin disinda yikilan ya da kaldirilan birkag farkli yapidan da
bahsedilmistir. Bunlar arasinda mezar ve yatirlar, kahveler ve dokuma tezgahlari

bulunmaktadir.

“Burada iki tane kahve vardi. Kahvelerin karsisinda, simdiki caminin kemerli
girisinin yaninda bir ev vardi. Bu caminin firmniymis. Bunu ev diye satmiglar
sonradan. Sonra da yol agilinca yiktilar onu. Vehbi Dayimiz vardi, bakkal,
muhterem bir kisiydi. Hanim1 da Osmanli hanimlarindandi. O bakkal ve
kahveler hep yikildi. Bakkalin 6niinde biiyiik bir thlamur agaci vardi. Onun
arkasi da medrese idi.” (Katilimci 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildwr
mahalleli.)

“Buraya gelen yol boyle direk gitmiyordu eskiden, yeni yolun agilmasinda
¢ok mezarlar kaldirildi. Bunu hatirliyorum, yol caminin sagindan dogru
akiyordu, boyle gidiyordu mezarlarin dibinden, eski fotograflarla goriirsiin
onlarl. Oradan simdi bu dikey yol acilinca iplik fabrikalari, mezarlar, giizel
yatirlar vardi, hepsi kaldirildi. Hatta orada bozulmamis mezarlar diye bir
efsane konusulurdu, tabii cocuguz o zamanlar. O beni etkilemisti.” (Katilimci
18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

4.2.5. Zeyniler Camii ve Mezarhgi

Emirsultan’daki bir diger tarihi cami ve mezarlik olan Zeyniler de, aragtirma bulgulari
cergevesinde referans niteliginde bir mekandir. Zeyniler, Emirsultan Camii ve Tlrbesinin
bir miktar golgesinde kaldigi goriilmekle birlikte, 6zellikle bu Kabristanlikta medfun
bulunan Fatih Sultan Mehmet devrinin énemli alimlerinden Molla Hisrev ve Molla

Hayali sebebiyle katilimcilar tarafindan siklikla zikredilmistir.

“Emirsultan Camiinin 150-200 metre uzaginda bulunan Zeyniler Camii ve
Kabristanliginda Osmanli ulemasindan gatlar var, Molla Hiisrev, Molla
Hayali gibi.” (Katilimci 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Zeyniler camisinin ve mezarlig1 var. Orada iste kirk kizlar diye bir yer var,
zamaninda kizlarimiz orada hafizlik yapiyormus, savas donemi tabii, Ruslar
mi1 Yunanlar m1 gelmisler, onlarda 1rzlarin1 korumak ig¢in orada can vermis.
O mezarlik orada, kirk kizlar olarak onlardan kalmadir. Bu sekilde ben
duydum. Orada biliyorsunuz Molla Hiisrev, Molla Hayali gibi zatlarin



tiirbeleri var zaten. Orasi1 da bliyiikk makamdir.” (Katilimci 7. Erkek. Muhtar.
59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Yol bizim koseye kadardi (Emirsultan Camiinin yanina), ondan sonra yol
yoktu. Zeyniler Camisine asagidan patika yollardan gidiliyordu. 1953’te, ben
evlendigim yil oraya yol agildi. Zeyniler camisinin etrafi biitiin mezarlikt.
Hatta kirk kizlar derlerdi oraya.” (Katilimci 15. Kadin. Ev Hanimi. 83
yvasinda. 80 yildir mahalleli.)

“Zeyniler Camii, bizim icin hep boyle kiiclik camii olarak, bir mescit gibi
kalmistir. Zeyniler mezarliginda Molla Hiisrev var mesela, Molla Hayali var.”
(Katilimc1 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

4.2.6. Dokuma Tezgahlari

Mekéanlara dair arasgtirma bulgular1 arasinda, mahallede iktisadi tiretim
mekanizmalari olarak kurulmus, ancak sonrasinda ¢esitli sebeplerle kapanmig olan
dokuma tezgahlar1 da yer almaktadir. Aktarilan bilgilere gére bu tezgahlarda biyuk
Olclide mahalleliler calisir, 6rnegin kizlar buradan elde ettikleri gelirle ¢eyizinin
masraflarini ¢ikarirdi. Bu tezgahlarin kapanmasinin blyuk 6lglide yeni ihtiyag ve
tiretim tekniklerine uyum saglayamamalari, liretim atolyelerinin sanayi bdlgelerine
taginmas1 ve biraz da ¢ikardiklar1 giirlilti nedeniyle olusan rahatsiz nedeniyle

oldugu sdéylenmektedir.

“Emirsultan’da eskiden dokuma tezgahlar1 vardi mahalle aralarinda, ben
bunlarin 4-5 tanesine yetistim. Bunlar eski kara tezgah diye tabir ettigimiz
tezgahlardir. 4 ya da 6 tane tezgahi pek ge¢cmezlerdi. Benim hatirladigim
kadariyla 1980°e kadar bazilar1 kaldi. 80’de bunlar bitti. Bunlarin kaybolmasi
maliyetleri ile ilgilidir, iktisadidir. Ama orada su vardi. Mahallenin kizlari
genelde hep orada calisir ve ¢eyiz paralarin1 orada ¢ikartirlardi, anne ve
babalarina yiik olmazlardi. Sonradan iste yavas yavas sanayilesen bir toplum
olunca mahalle aralarindan ¢ikmak zorunda kaldilar. Bunlar giiriiltiilii ¢alisan
fabrikalardi insanlar biraz artik giiriiltiiden de rahatsiz oldular. Yani yeni
mekanlar varken niye gitmiyorsun dediler. Biraz da mahallenin etkisi oldu
tezgahlarin kapanmasinda ve sonug itibariyle bu mekénlar kayboldu.”
(Katilimet 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Bizim bir list komsumuz havlucu Recep amca vardi, onlarda radyo vardi.
Iste ablamla, o zaman ben kiiciiktiim, radyo dinlemeye Recep amcalara
giderdik. Iste radyo tiyatrolar1 efendim radyoda miizik programlari filan. Iste
Recep amcanin evde havlu tezgahi1 var. Havlusunu dokurdu, o kendi isine
bakard1.” (Katilimci 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir
mahalleli.)
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“Eskiden, o zamanki dénemlerde dokuma tezgahlarimiz ¢oktu. Su Zeyniler
Camisi var o civarda. Simdi insanlarin yeri var bahgeli iki dairesi var, birinde
kendi birinde oglu oturuyor. Dokuma tezgahi da var. Yeri de guzel. Miteahhit
geldi dedi ki, sana on daire. Miilk sahibi de dedi ki ben dokuma tezgahini ne
yapayim. O bitti, vardi yerlerimiz biitiin hepsi insaata verildi olay bitti. O
zaman c¢ok iyiydi, mahallenin kizlar1 gengleri dokuma G&greniyordu,
Ogretiyorlardi. Burasi bizim o konuda giizeldi. Bir de belediyelerde bu tarz is
yerlerini hep bdyle disariya, sehir disina dogru gonderdi. Iste giiriiltii oluyor,
sikayet oluyor vesaire.” (Katilimct 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildwr
mahalleli.)

“Bizim evin yerinde fabrika-dokuma tezgahi vardi, Rifat Usta adinda biri
isletiyordu. O sonradan gelip ilerletti igini. Fason diye iiretim yapiyorlardi.
Su camiye ¢ikan bayirda da bunun gibi tezgihlar vardi, sonradan yikildilar.”
(Katilimct 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahalleli.)

4.2.7. Kultir Merkezi

Yikilan binalarin yani sira yeni yapilan binalarin da artik mahallenin toplumsal hafizasina
konu oldugu tespit edilmektedir. Buna o6rnek olarak Emir Buhari Kiiltiir Merkezi
verilebilir. Caminin hemen karsisinda, eski hamamin yaninda, yikilmis olan okulun
yerinde, yine eskiden var olan tekke binasinin ise hemen yaninda insa edilen bu kiiltiir
merkezi, gozlemlendigi kadariyla bir tarafiyla Emirsultanlilar i¢in bir aligkanlik olan ¢ay
ocagi/kahvehane islevini gormekte, ancak bunun disinda siniflar1 ve 6zel odalari ile bir

egitim ve sohbet mekan1 olmaktadir.

“Burada yapilan kiiltiir merkezinde 4-5 tane boliim vardir. Burasi yapildiktan
sonra etkinlikler artt1 diyebilirim. Eskiden evlerde yapiliyordu bu sohbetler,
simdi daha iyi oldu ve sayis1 artt1.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48
vildir mahalleli.)

“O zaman dayanigsma daha gii¢lilydii, samimiydi. Simdi bir sey yok yani
simdi kimse kimseyi tanimiyor. Apartmanlarda bir siirii insan oturuyor fakat
bir samimiyet yok. Emirsultan’da diger mahallelere gore daha iyi. Bu kiiltiir
merkezinde sohbet toplantilar1 oluyor, insanlar toplaniyor, birbirleriyle
iligkileri oluyor o zaman, birbirlerini taniyorlar.” (Katilimct 5. Erkek. Emekli
Osretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Bu kiiltlir merkezi 6nemli mesela. Buras1 okuldu eskiden. Tekke okulun
bitisigindeydi. Tekke bdyle bayag: biiylik bir yerdi, ¢cepegevre odalar vardi.
Sonra Hafiz Hiisamettin vefat ettikten sonra bakimsiz kaldi, belediye de oray1
yikmaya karar verdi. Orast bir siire otopark olarak kullanildi. Kiiltiir merkezi
bu konuda ¢ok faydali oluyor, burada ¢ok sohbet toplantilar1 oluyor. Eskiden
buna muadil bir yer yoktu, buras1 yapild1 iyi oldu yani. Bilhassa Suriyelilere
Tirkge dersi veriliyor burada. Yukarida 2 salon var, haftanin her giinll asag1
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yukart dolu. Orda akademisyenler konferans veriyor. Onlar burada ilan
ediliyor, biz ona gore bakip geliyoruz.” (Katilimct 5. Erkek. Emekli
Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

4.2.8. Agaclar-Cinarlar-Su

Emirsultan’daki mekan anlatilarinda agag ve 0zellikle ¢inarlar da gegmektedir. Cansever
(1997, s. 130), “ulu ¢arlarin yaninda yer aldigi énemli abideler, 6zel mimari degerleri
ve kalict nitelikleri ile sehrin ta uzaklardan fark edilen odak noktalarini belirler”
demektedir. Gorlismelerde bu agaclar iki boyutuyla ifade edilmistir. Birincisi yesil tabiati
ile 6zdeslesen ve hakkinda “Yesil Bursa” tabiri kullanilan bir sehrin, bu niteligini
olusturan bir parcasi olarak agaglardan bahsedilmekte, bu agaclarin kaybolmas: ile bu
vasfin da sehir i¢inde yavas yavas kalktigina dair ifadeler yer almaktadir. Ikinci olarak
ise, Osmanli ve Osmanli sehrinin simgesi olan ¢inar agaglarindan, bu kadim ve simgesel

manasi dolayisiyla bahsedilmektedir.

“1983 yilinda yasamaya basladim burada. Caminin kible yoniinde, cami ile
hamam arasinda 7-8 tane ¢inar agaci vardi. Bu agaclar bu meydan
diizenlemelerinde ve yol acilirken gitti. Dolayisiyla caminin bu 6n tarafindaki
yesillik kalkti. Simdi bu biiylik ¢inar agaci ile kiigiik ¢inar agacinin arasinda
bliyiik bir toprak boliim vardi, orada da bazi agaclar vardi, burasi ¢ok yesillik
ve orman gibiydi 10 sene éncesinde.” (Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen.
67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Okulun 6n tarafinda bir havuz vardi, boyle yiiksekti orasi. Onun dort
kosesinde ¢inar agaglar1 vardi biiylik. Okulun bahgesinde ayrica ¢ok biiyiik
bir manolya agac1 vardi.” (Katilimct 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80
yildir mahalleli.)

“Emirsultan yesil bir mahalleydi. Meydanda 4 tane ¢inar vardi. Daha sonra
bu ¢inarlar teker teker kesilip yok oldu. Cmarin bir tanesi Muhtarin
Kahvesinin Oniindeydi. Muhtarin Kahvesi de caminin kapisinin tam
karsisinda boyle bir yerdeydi. Cinar kahveye golge yapardi, kahvede
oturanlara.”  (Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir
mahalleli.)

“Biz su diizenlemede su ¢inarlarimizin bile kdkleri kesildi. O ortadaki biiytik
cmar 300 yasinda.” (Katilimci 7. Ervkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir
mahalleli.)

Agac ve c¢iarlarin diginda, tabiatin bir pargasi olarak su da zaman zaman zikredilmistir.

Evliya Celebi’nin Bursa’y: tarif ederken kullandigi “velhasil Bursa sudan ibarettir”
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ifadesinin bir karsilig1 olarak Uludag’da gelip evlerin i¢cinden akip ovaya giden suyun
hafizalarda yer aldig1 goriilmektedir.
“Eskiden Bursa’da her evin i¢inden su akardi. Bu temiz igilebilir su idi.”

(Katthimci 17. Kadin. Ev Hanimi. 57 yildir mahalleli.)

“Su bayirdan asar suyu diye bir su akarmis. Bilmiyorum aslini ama, Emir
Sultan Hazretleri asasiyla yere vurmus, o anda oradan su figkirmis diye
anlatilir. Ciktig1 yerden yolun iki tarafina ayrilirdi, o komsudan o komsuya
gidermis bu su. Kisin sicak, devamli aktigi i¢in yazin soguk olurdu.”
(Katilimct 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahalleli.)

4.2.9. Meydan/Cevre Dluzenlemesi

Arastirmamizda sadece mekanlara dair degil, arastirmanin genelindeki en 6nemli
bulgulardan biri, bundan takriben 10 y1l 6nce baslatilip 2-3 yil i¢inde tamamlanan meydan
ve g¢evre diizenlemesine iliskin veriler ve bunlarin mahallenin toplumsal hafizasinda
olusturdugu yerdir. Tam ad1 “Emirsultan Doniisiim ve Yenileme Projesi” olan bu proje
ile Emirsultan Camisinin hemen yaninda bir meydanin olusturulmasi, ¢evre diizenlemesi
yapilmasi ve ¢evredeki bazi binalarin yikilarak yenilerinin insasini igeren kismi bir
kentsel doniisiim planlanmisti. Mahallenin fiziksel mekanina dair yapilan bu calisma ya
da daha uygun bir tabirle miidahale, sadece ¢ay ocaklar1 ve diikkanlarin kalkmasi, yolun
tiinelle yer altina alinmasi gibi fiziksel sonuclar1 degil, ayn1 zamanda mahallenin algis1 ve
toplumsal iligkilerini etkileyen sosyal sonuglari da olmustur. Neredeyse biitiin katilimcilar
tarafindan olumsuz ifadelerle aktarilan bu miidahale, bazi mahalle sakinleri icin bir

kirilma, mahalle agisindan 6nemli bir doniim noktasidir.

Halbwachs (2017, s. 145), “evler, sokaklar ve buralarda oturanlarin olusturduklar: gruplar
arasinda yalnizca rastlantisal ve kisa siireli bir iligki bulunsaydi, insanlar evlerini,
mabhallelerini, sehirlerini yikip aym yerde farkli bir plan takip ederek yenilerini
yapabilirdi; oysa taslar oradan oraya tasinabiliyorsa da, taslar ve insanlar arasinda
kurulmus iligkileri degistirmek o kadar kolay degildir” diyerek bir sehir, mahalle, sokak
ya da evler degistirilmeye kalkildiginda insanlarin buna direnecegini ifade etmistir. Bu
direng ve memnuniyetsizlik arastirma bulgularinda net bir sekilde goriilmektedir.
“Emirsultan mahallesi pek benzerini gormedigim bir mahalleydi. Ama ondaki

en giizel taraf siradanligiydi. Hayatin i¢inde ama hayata uzak durmadan. Ki
Emirsultan Hazretlerinin tiirbesi dolayisiyla Tiirkiye ve diinyanin dort bir



tarafindan insanlar gelip giderdi ama yine de o siradanlik bozulmadi. Yazlari
diigiin alaylari, siinnet ¢ocuklari, sinav zamani duaya gelen anneleri basinda
Ogrenci gruplari... Higbir sey bu siradanligi bozmadi, bozamadi. Ta ki kentsel
doniisiim, yenileme bahanesiyle camiinin g¢evresinde gevre diizenlemesi
yapilana kadar. Iste o giin mahallenin siradanlig1 gitti, bana gére diinyanin en
giizel mahallesi ucuz, sentetik turistik bir mekana doniistii. Daha fazla m1
turist geldi, sanmam. Daha mi bilinir bir mahalle oldu, hi¢ sanmam.
Bagkalarini bilmem ama ben kendi mahallemi o zaman kaybettim. O surecte
bu doniisiimden dogrudan kar elde edenlerden baska kazanan olmus mudur
pek emin degilim. Ama Tiirkiye’nin de yasadigi trajik doniisiimii hemen
hemen ayni tarihlerde yasadi diyebilirim. Ben doniim noktalarini tespit etmek
konusunda pek becerikli sayilmam. Lakin kendi kisisel hikayemin
Emirsultanindaki en biiylik ve hatta tek hayal kirikligim ve mahallemden
ruhen uzaklasmama sebep olan bir doniim noktasi olarak bunu zikredebilirim.
Dogumumdan yirmi yasima kadar araliksiz mahalledeydim. Is i¢in Ankara’ya
yerlesene kadarki yedi yillik siireci de katarsak kendi kisisel tarihimde bu
kadar biiylik ve onemli bir olay oldugunu hatirlamiyorum.” (Katilimci 20.
Erkek. Deviet Memuru. 40 yasinda. 30 yil mahallede yasadi.)

“Manevi olarak soyliiyorum, bu meydan diizenlemesi burayi bitirdi. Biz
belediye baskanina dedik ki, su arka sokaga, 6ziline yakisan 3 kat 4 kat evler
yapilsin, tam olarak Emir Sultan'in makamina uygun olsun dedik. Maalesef
olmadi. Bir TV geldi roportaj yaptilar “Yesil Bursa” diye, gegin dedim onu
artik, “Beton Bursa” oldu o. Biz musalla tasinin orada hasirlarda otururduk
yerde, ¢ay ocaklarimiz oradaydi, Uludag’1 izlerdik. Teleferik iniyor biniyor
cikiyor. Burada bir esinti vardi. Fomara'y1 biliyorsunuz, ucubeler. Bu mudur
Bursa?” (Katilimci 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Bu belki ihtiyacti ona itirazim yok ama, bu meydanin agilmis olmasi, evlerin
yikilmasi, altina otopark yapilmasi, yeni binalarin yine c¢ok katli olarak
yapilmasi buranin o lezzetini aldi1 bizden. Emirsultan'da, bu evlerin yikilmasi
ve oranin meydan yapilmasi, yani son 50 yildir ya da belki 70-80 yildir
yapilan ilk ciddi bir ¢alismadir. O meydanin agilmasi, altinin otopark olarak
birakilmasi, camiye ¢ikan evlerin kaldirilmasi, medrese kalintilarin ortadan
kaldirilmasi, son 50 yil igerisinde alinan tek radikal karar bu oldu. Yani
tarihsel perspektif ile bakarsan sehir mantigiyla bakarsak ¢ok dogru olmadi.
Buranin manevi havasi biraz kayboldu. Emirsultan’in ruhaniyeti agisindan
olumsuz oldu. Ama bugiiniin ihtiyaglari itibariyle bakarsak mecburen kabul
edecegimiz bir zorunluluk gibiydi. Ama ne oldu, buranin doniisiimii yaparken
demin dedigim gibi akli basinda sosyolog ve felsefecilerden, mimarlardan
bilgi alinsaydi, kaba kaba binalar yikilirken yerine yeni kaba kaba binalar
yapilmazdi.” (Katiimct 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Cami ile mezarligin c¢evresinde diizenleme yapildi ve giizelim Emirsultan
mahallesinin ruhu c¢ekilip c¢irkin bir cesedin igine hapsedildi. Bagka
mahalleler i¢in bir sey sdylemek abes olur. Ama bizim mahalle igin sunu
sOyleyebilirim. Mahalleyi o6ldiirmiistiir. Bunu bir nostaljik hissiyat ile
sOylemiyorum. Kisisel olarak nostaljiye hi¢ prim vermedim. Tabiatim da
buna uygun degil. Gergekten olan budur. Oyle ki insanlar1 bile degisti ya da
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gidenlerin yerine onlar1 hi¢ karsilamayacak birileri geldi ya da var olanlarin
tavirlari, mahalleye bakislar1 degisti.” (Katilimcr 20. Erkek. Deviet Memuru.
40 yasinda. 30 y1l mahallede yasadi.)

“Yapilan diizenlemeyi “rezillik” olarak goriiyorum. S$oyle, eger burayi
turizme acacak isen bu binalar1 da yapmayacaktin. Mahalle kiiltiiriinii
tamamen kaldiracaktin, bunlar1 bunlar yikacagim, soyle giizel meydan
yapacagim diyecektin. Kentsel doniisiim mahalleyi, mahalle kiiltiiriinii
oldurtyor. Veyahut kentsel doniisiime agmayacaktin burayi, kendi haliyle
kalacakti. Ama ortada birakmayacaksin. Simdi bak ben miilk sahibiyim
burada, ben bile elestiriyorum. Normalde bir yeri istimlak ettiginde sorgusuz
sualsiz adamin parasini verip yikip gecersin. Ama burada nufuzlu aileler
yasadig1 i¢in Oyle olmadi. Ancak yeni ev yapma sartiyla miisaade edildi.”
(Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

Aragtirmamiz bulgularinda, yapilan meydan diizenlemesinin mahalle tarihi agisindan bir
doniim noktast oldugunu ve mahalle ruhunu ortadan kaldirdigini belirten yukaridaki
ifadeler kadar net ve sert olmamakla birlikte yapilan projenin iyi bir proje olmadigini,
bazi olumsuz etkilerinin oldugunu, bundan ¢ok daha iyi bir projenin kesinlikle

yapilabilecegini ifade edenler de yer almaktadir.

“Meydan diizenlemesi daha farkli yapilabilirdi. Bilhassa ¢evresinde oturanlar
giirliltiiden rahatsiz oluyoruz diye sikayet ediyor. Ciinkii ¢ocuklarin oyun
alan1 oldu. Ramazanda her gece burasi boyle 1siklar tiklim tiklim dolu oluyor.
Istanbul Direklerarasi gibi, oyuncakeilar, efendim bir seyler satmak isteyenler
buray1 dolduruyor. Simdi bu biraz plansiz oldu.” (Katilimct 5. Erkek. Emekli
Osretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Boyle olmayabilirdi. Simdi ben belediye arabasina biniyorum, Emirsultan’a
geldik mi, hani nerede diyorlar. Tiinelden gectigi i¢in Emirsultan Camisini
gOremiyor insanlar.” (Katilimct 17. Kadin. Ev Hanmimui. 57 yildwr mahalleli.)

“Hig giizel olmadi1 yani hi¢ giizel degil. Biraz yesillik olmal1 yani, bir iki sey
ektiler o kadar. Saksi ¢icegi gibi, ha benim balkondaki gigeklerim ha onlar.
Insanla zaten betonun iginde yasiyorlar, ¢ikiyorlar oraya dinlenmeye, yine
beton. Halbuki orast eski 6zelligini korumasi lazimdi. Yazik korunmadi
tabii.” (Katilimcr 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yildir mahalleli.)

“Bu istenilen bir sey olmadi, meydan haricinde derme ¢atma bir sey oldu.
Cevre dlizenlenmesinde bir tek iyi olan sey bu meydan. Cocuklarin okula
giderken yoldan ge¢melerine gerek kalmadi, {istten meydandan gegiyorlar.”
(Katilimct 2. Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48 yildir mahalleli.)

“Tiinel yanlhs oldu. Bu binalar1 bdyle yaptin mi, yine sdyliiyorum, al su
arkaya. Su arka pisligi de bir gérseniz. Ecdadin elinde bir tane keser bile yoktu
bunlar1 yapti. Suanda teknoloji uzaya gittigi halde Emirsultan'in durumuna
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bak, suandaki mevcut ortamina bak. Aci! Bak bunu vicdanimla soyliiyorum;
acl.” (Katilimc1 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Kentsel doniisiim olayina gelirsek sana sunu diyebilirim; memnun degilim
ama elimden gelecek hicbir sey yok, bunu diizeltecek hicbir sey de yok yani.
Herkes tirnak icinde “arizali” oldugu i¢in yapacak hig bir sey yok. Herkesin
ayr1 bir talebi var. O ylizden olanla idare edeceksin, bu kadar basit. Kendimizi
tizmeye gerek yok. Bak adam buray1 yapmis kac yiiz sene evvel, camiyi
buraya koymus, buraya hamam koymus, buraya medrese koymus, bdyle bir
etrafina da agik bir alan yapmis. Yahu bu ylizyillardir boyle arkadas, yani
gelip de simdi bunu mahvetmenin ne manasi var.” (Katilimct 13. Erkek.
Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Mahalle biraz ihmal edilmis bir mahalle, sikintili, sikisik cok. Otopark
sorunu var. Meydan diizenlemesinden 6nce daha rahatti. Biitiin Bursa buraya
gelebiliyordu. Simdi otobiisler gelince park edebilecekleri yer bulamiyorlar.
Halbuki burada ¢ok yerimiz vardi. Yanlis bir planlama oldu. Eskiden buradan
Uludag, teleferik goziikiiyordu. Simdi su sirtimizda yapilan binalar kotii oldu
oldu. Cok sikist1 burasi. Ileride buray: trafige kapatip ta yesil bir yaya alani
yapilirsa tabi daha iyi olur.” (Katilimci 11. Erkek. Esnaf. 28 yildir mahalleli.)

Bazi katilimcilar ise, yapilan meydan diizenlemesinin hem olumlu hem de olumsuz
yanlarini ortaya koymaktadir. Bu gruba dahil edecegimiz mahalle sakinleri, Emirsultan’in
eski halinin de iyi olmadigini, buradaki evlerin son derece diizensiz oldugunu
vurgulamaktadir. Bu nedenle bu projeyi tasarlayan ve uygulayanlarin su¢lanamayacagi
belirtilmektedir. Bununla birlikte mahallenin fiziksel ¢evresinde bazi degisikliklerin
yapilmasinin gerekli oldugunu ifade edenler de yer almaktadir.

“Maalesef iste bu meydan diizenlemesi ondan 6nce de ¢ok belki diizenli
degildi ama o iyice degistirdi, alttan tiinel gegti, iistte boyle geriye cekildi
falan bir meydan sekline doniistiiriildii. Eski Bursa evleri diye meshur bir tabir
var ya gercgekten o iki katli i¢ katli evler, onlar zamanla yok olmus. Su anda
bazi mahallelerde az da olsa var. Emirsultan'da bunun o&rnekleri pek
kalmamis. Meydan diizenlemesi iyi mi kotii mii oldu, bakis agisina gore
degisir. Kimine gore iyi oldu, meydan soyle agildi deniyor. Kimisi tarihi doku
bozuldu deniyor. Yani 6ncekinde de ¢ok bildik anlamda Bursa evleri 6zelligi
yoktu, kalmamisti, daha evvel degismisti.” (Katilimci 1. Erkek. Emekli
Osretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Simdi sen bunu, bu binalar1 yapan adama sorsan desen ki bozdun buray1.
Adam da diyecekti neyi bozdum, zaten bozuktu, burada diizgiin bir sey mi
vardl. Ama Muradiye veya Pinarbasi gibi olsaymis, yani o eski bursa evleri
kalsaymig burada, o zaman biz elestirirdik. Ama simdi ben elestiremiyorum.
En azindan meydan ¢ikardi iste yani. Hakikaten de burada benim ¢ocuklugum
zamaninda yoktu.” (Katilimci 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)
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“Meydan diizenlenmesinin goriiniirdeki faydasi bir meydan kazanmis olduk.
Trafik ve araclardan kurtulduk, eskiden trafik eczanenin 6niinden geciyordu,
buradan béyle gidiyordu. Ozellikle cuma giinleri ¢ok daha kot oluyordu.
Simdi en azindan bu meydan oldu, bu kiiltiir merkezi, bu kafeler falan rahat
bir ortam oldu. Tabi bu proje daha giizel bir proje olabilirdi, Emirsultan’a
daha layik, daha giizel, daha tarihi yapiya uygun bir proje iiretilebilirdi. Vahsi
bir betonlasma oldu. Buradaki apartmanlar ¢ok da diizenli apartmanlar
olmadi.” (Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir
mahalleli.)

Meydan duzenlemesine dair konusulurken, katilimcilardan bazilari Emirsultan’daki bu
tarz projelerin nasil olmasi gerektigine dair fikirlerini de ifade etmislerdir. Bu fikirler
ifade edilirken arada tarihi Bursa evlerine referans verilmekte, bdylelikle bu evlerin

hafizalarda yer aldig1 tespit edilmektedir.

“Bursa'nin tarihi Bursa evleri meshurdur. Simdiki meydanin arkasinda kalan
yamagctaki evler bir ara yikilmisti. Belediye Baskanina bu yamaca bir 6zel bir
proje yapalim dedim, bu tarz galismalara kentsel doniisiim denmiyordu o
yillarda. Ozel bir projeyle tam Bursa evleri benzeri bir mimariyle yapilmasini
teklif ettim. Hi¢ kimse umursamadi. Simdi camiden ¢ikinca bakiyorsunuz
kars1 tarafta boyle hicbir yerde géremeyeceginiz bir ¢irkinlik var.” (Katilimci
1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Simdi ¢ok eskiden mahallenin evleri giizeldi diyebilirim ama &yle de
kalinmaz ki kardesim. Artik teknoloji degisiyor, cag degisiyor, artik o sekilde
kalinmast da ¢ok dogru bir sey degil. Var olan giizelliklere yeni giizellikler
katarak, mahallesinin manevi ortamina ve 2-3 katli mimari yapisina uygun bir
sekilde gelismesi gerekiyor.” (Katilimct 2. Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48 yildwr
mahalleli.)

“Keske bizim mahalleyi dizayn edilirken ¢ok katli degil de, soyle azami 3-4
kath yapilar ongoriilseydi.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67
vasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Emirsultan’in sansizlig1 su bence, mesela Bursada Muradiye ve Pinarbasi
mahallelerinde o eski bursa evleri dedigimiz evler var. Ama buranin
sansizlig1, bu yapilan yapilar 5-6 sene dnce yapildi, ondan 6nce de diizgiin bir
sey yoktu burada. Cumhuriyetten sonra yok olmus burasi. Hatta soyle
sOyleyeyim eski resimlere bakarsiniz yine dyle bir tarihi doku yok burada. Bu
apartmanlar en azindan yan yana daha diiz duruyor. Bir yazar sunu diyordu:
yetmisli yillarda Emirsultan ve {ist mahalleler Karadenizli miiteahhitlerin
tabiri caizse higsmina ugramis, bir sekilde yok edilmis. Ben ¢ocuklugum
zamaninda pek bir sey yoktu; su hamam dokiintii haldeydi, bir de cami.”
(Katilimcr 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

Nadir de olsa bazi goriislerde, gelencksel Osmanli ya da Tiirk-islam mahalle ve

sehirlerinde meydanlarin bulunmadigi, buna ihtiya¢ duyulmadigi, bu ihtiyaca karsilik
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gelen mekanlarin genelde camiler oldugu belirtilmektedir. Meydanin dedikodu gibi
insanlar1 baz1 olumsuz davranislara sevk ettigini sdyleyenler de mevcuttur.
“Mesela bizde Osmanl’da ya da Islam medeniyetinde meydan kavrami
yoktur. Biz meydanlarda toplanmayiz, biz camilerde toplaniriz. Cami
bahgelerinde igimizi hallederiz, meydanlara diismeyiz. Coziimlerimizi

camilerin bahgelerinde arariz, kahvehanelerde arariz.” (Katilimci 3. Erkek. Is
Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Burada meydan olmasi, bana gore insanlarin dedikodu yapmasina sebep
oldu.” (Katilimct 14. Kadin. Calisan. 45 yasinda. 25 yildir mahalleli.)

4.3. TOREN VE ETKINLIiKLER

Toplumsal hafizanin olustugu ve arandigi 6nemli bagliklardan biri de toplumsal toren,
anma ve etkinliklerdir. Calismamizin kuramsal tartismalar bolimiinde Connerton’in
Fransiz Devrimi sonrasinda gergeklestirilen anma ve torenlerin toplumsal aliskanlik
belleginin varligina isaret etmekte oldugu aktarilmisti. Bu dogrultuda, arastirmamiz
kapsaminda katilimcilara, mahallede 6zel olarak yapilan bazi torenler, etkinlikler ya da
anmalar olup olmadig1 ve bunlarin nasil gergeklestirildigi sorulmus ve mahalledeki

torenler ve etkinliklere dair toplumsal hafiza yoklanmistir.

Hatirlanacag1 iizere Connerton, insanlarin gegmisi, onu temsil eden sozciiklerle ve
imgelerle yeniden hatirlayarak korudugumuzu ve anma torenlerinin bu pratigimizin en
onemli Ornegini olusturdugunu ifade etmis ve tOrenleri, “gegmisin yeniden

canlandirilmas1” olarak tanimlamuisti.

Aragtirmamizin gerceklestirildigi yer olan Bursa Emirsultan Mahallesinin, blyuk ol¢iide
dini, kismen de milli-ananevi referansl toplumsal téren ve faaliyetler agisindan zengin
bir mahalle oldugu séylenebilir. Bu toren ve etkinlikler, blyuk o6l¢tide Emir Sultan
Hazretlerinin burada yasamis ve medfun olmasindan kaynaklanmakta ve mahallenin
algis1 bagliginda ¢okea ifade edildigi {izere bu semtin manevi havasi imgesi cercevesinde

sekillenmektedir.

Istanbul’daki bir mahallede gerceklestirdigi nitel arastirma sonucunda “gelenegin
yeniden Uretiminde din etkin bir role sahiptir” tezine ulasan Salli (2014) , arastirmasi

cergevesinde gelenegin yeniden iretiminde dinin konumunun tasvir edilebilmesi
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amaciyla evlilik, siinnet, cenaze ve dogum ile gocuga isim verme ve dini bayramlar gibi
toren ve etkinlikler Gzerinde durmus, bir nevi gelenegi ve bunun yeniden iiretimini téren

ve etkinliklerde aramistir.

Aragtirmamiz ~ gergevesinde mabhallelinin  hafizasindaki toren veya etkinlikler
sorgulandiginda, daha ziyade insanlar tarafindan dini torenler ya da Emirsultan’a has
baz etkinlikler aktarilmaktadir. Ornegin Cumhuriyet déneminde olusturulan bayramlar

daha az siklikla anlatilmigtir.

“Cumhuriyet bayraminda cami kapisiyla kahve arasinda tak yapilirdi. Tak
yani susleme, defne yapraklariyla siislenir. Isikli bir tabelayla cumhuriyet
bayramin kaginc1 y1ldoniimii oldugu yazilir. Tabii o zaman ¢ocuk oldugumuz
icin, bunlar giizel renkli seyler gelirdi. Bizi de defne yapragi toplamaya
gonderirlerdir. Mezarlikta defne agaglar1 var, oradan defne yapragi temin
ederdik.” (Katilimci 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir
mahalleli.)

“Ilkokulda 23 Nisan kutlamalar1 olurdu, teyzem beni giydirir, kusatir, alip
elimden tutar, Heykelin oraya goétiirlirdii, merasime sokardi. Oradan alir
resimciye goturardd, resim cektirir, getirirdi eve.” (Katilimci 8. Kadin. Ev
hammi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

Mahalledeki toren ve etkinliklere dair arastirmamiz bulgularinda, erguvan bayrami,
stinnetler, diigiinler, mevlitler, ramazan, kandiller, ikramlar ve bayramlarin sikca

tekrarlanan basliklar oldugu tespit edilmistir.

4.3.1. Erguvan Bayram

Emirsultan Mahallesine iliskin bilgilerin verildigi calismamizin 3 {incii boliimiinde
Erguvan Bayrami ya da Senligine iliskin baz1 bilgiler aktarilmisti. Erguvan Bayramina
iliskin Bursa Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan c¢ikarilan prestij bir yaymnin sunus

13

bolimiinde, déonemin Biiyiiksehir Belediye Baskani sunlari ifade etmektedir: ... Emir
Sultan, Bursa kiiltiirtine “Erguvan Bayrami”ni hediye etmistir. Yiizyillarca devam
ettikten sonra unutulan bu bayrami Biiyiiksehir Belediyesi olarak yeniden canlandirmay1
istiyoruz. Clnkli Erguvan Bayrami, bu kentin ortak kiiltiirii, kent kiiltiiriiniin ayrilmaz bir

parcasidir (Sahin, 2008).”
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Aragtirmamiz bulgular1 ¢ercevesinde, “mahalleye has torenler var midir?” sorusuna
karsilik ilk olarak erguvan bayrami yanitinin verildigi, blyuk 6l¢lide mahalle sakinlerinin
erguvan bayramindan haberdar oldugu ancak ge¢miste olup olmadigina dair ortak bir
kanaatin olmadig: tespit edilmistir. Elde edilen bazi verilerde, bir kisim mahallelinin
Erguvan Bayraminin tarihi ve bugiin yeniden canlandirilmasin konusundaki cabalar

hakkinda daha fazla bilgi sahibi oldugu goriilmektedir.

“Erguvan Bayrami diye bir toplumsal cagri yapildi. Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi bir kitap ¢ikarmisti. Erguvan bayramimin Bursa’da yeniden icra
edilmesi, en azdan yad edilmesi noktasinda bizim de epey tesebbiisiimiiz
oldu. Erguvan bayrami, adat-1 milli’den sayilir. Bu Ramazan veya Kurban
gibi dini bir bayram degil. Bunu Tanpinar da anlatir Bes Sehir’de. Biitiin o
civardaki Kiitahya’dan Bilecik’e kadar Balikesir'e kadar dervisler ve sevenler
gelirlermis buraya. Farkli tarikatlardan gelenler de ¢cokmus, ¢linkii hepsi i¢in
Emir Sultan bir ortak noktadir. Burada bir hafta kalip zikirler yapilirmus,
mevlitler okunur, salavatlar getirilirmis, bir hafta yemekler ikram edilirmis
burada. Bu bayramui tekrar ihya edelim dedik, bu konuda bir kitap da
yaymlandi. Ama bir tiirlii toplumdaki karsiligini bulmadi. Bulmadi ¢iinkii
birinci sebebi insanlarin derdi, talepleri ve diinyasi baska. Ikinci olarak da bu
cagriy1 daha iyi bir organizasyonla insanlara sunmak gerekirdi. Erguvan ve
erguvan bayraminin sehri Bursa, ama Istanbul’a kaptirildi bu. Erguvan agaci
olmas1 6nemli degil, oradaki dncelik bambaska bir sey. Yani eger bu iyi bir
organizasyonla iyi bir diisiince ile yapilirsa tutar, hidrellez gibi yasamaya
devam eder.” (Katilimct 6. Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Simdi erguvan bayrami etkinlikleri yapiliyor. Emir sultan lisesinde yapildi,
katilmistik biz. Bir de belediye yapmist1 burada. Caminin 6niindeki parkin tist
taraflarinda erguvan agaglar1 vardir. Belediyenin yaptig1 etkinlikte duydum
o0grendim. Emirsultan erguvan senlikleri olurmus eskiden. 15.000 kisi
gelirmis. Afyon’dan, Kiitahya’dan, Bilecik’ten...ondan sonra bu Orhaneli,
Keles taraflarindan.. Bursa'nin kendi halki da gelirmis. 3-5 gin buralarda
kalirlarmig, senlik olurmus, bdyle panayir olurmus, aligverisler filan.
Emirsultan merkezli bdyle seyler olurmus eskiden ama biz tabii onlar
bilmiyoruz, Cumhuriyet'ten 6nceki hadiseler bunlar. Erguvan bayrami diye
boyle senede bir defa yapiliyor, birkag kez denk geldi, katildim. Bir giinde
toplant1 yapiliyor, resmi zevat geliyor falan iste konusmalar yapiliyor.
Emirsultan genlikleri ve eski erguvan bayrami anlatiliyor.” (Katilimct 4.
Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Emirsultan'in ismiyle 6zdeslesen bir erguvan bayrami vardir. Erguvan
ciceklerinin 15-20 giinliik omrii vardir. Erguvan bayrami eskiden de
yapilirmis, bir ara gevsemis ama son yillarda Belediye bunu baya gelistirdi,
onculiik ediyor, destek veriyor.” (Katlimci 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi.
42 yildir mahalleli.)
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Katilimcilar arasinda, Emirsultan’da Erguvan Bayramimin halkta tam olarak bir
karsiliginin olmadigi, cogunlukla yapay kaldigi ve kismen de zorlama bir etkinlik
oldugunu ifade edenler de mevcuttur. Bunlar arasinda erguvan agacinin farkl bir kiiltiirii
temsil ettigi veya yapilan torenlere halktan ziyade yoneticilerin katildig1 gibi goriisler yer

almaktadir.

“Osmanlinin kiiltiirlinde ¢imar agacit vardi. Erguvan daha ziyade benim
bildigim Bizans Kkiiltiirline ait bir agactir, belki yanilabilirim. Dolayisiyla
erguvanin Bursa ile hicbir alakas1 yok aslinda. Yildirim belediyesi bir girigim
yapti, saga sola birka¢ erguvan agaci ekti. Az sayida senliklerimiz varmis
gibi bir de erguvan senligi diye yeni bir sey cikarildi. Bu yeni bir sey ve
tutmadi zaten. Simdi orada 4 tane erguvan agaci var iste. Gegmiste belki varsa
da benim bundan haberim yok. Ama bazi arkadaslar eskiden bunun boyle
oldugunu séyliiyorlar.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir
mahalleli.)

“Bir de erguvan senlikleri yapiliyor ama biraz yapay, biraz zorlama geliyor
bana.” (Katilimci 11. Erkek. Esnaf. 28 yildwr mahalleli.)

“Eskiden erguvan senligi diye bir sey yoktu. Simdi yeni erguvan diktiler.”
(Katilimct 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahalleli.)

“Erguvan bayrami diye bir sey var, her sene diizenli olarak yapiliyor. Benim
katilmisligim yoktur, daha ziyade siyasi erkan katiliyor. Erguvan dikiliyor su
bahceye. Erguvan Emirsultan’t temsil mi ediyor bilmiyorum. Halka,
cocuklarina, genclerine, bayanlarina niifuz etmis, geleneksellesmis, boyle
insanlarin heyecanla bekledigi kutladig1 bir giin degil. Insanlarin bdyle
bekledigi, boyle bir yore vardir, falanca iilkede bir yerde, orada senede bir
kere festival olur, insanlar onu bdyle heyecanla beklerler, bizde o sadece
ramazan ve kurban bayraminda olur.” (Katilimci 12. Erkek. Makine
Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Konu hakkindaki arastirma bulgularinda, genel olarak erguvan bayraminin Cumhuriyet
oncesi gecmiste yapilan bir etkinlik oldugunun ve uzun bir dénem yapilmadiginin
bilindigi, yakin zamanda bu gelenegi tekrar canlandirma cabalar1 konusunda bir
farkindaligin oldugu ancak torenlerin muhteviyati hakkinda pek de bir bilgi sahibi
olunmadigi denilebilir. Ayrica bayrami ya da senliginden bagimsiz olarak Emirsultan’da
erguvan agaclarinin varli§ina dair biiyiik 6lciide ortak bir kanaat vardir.

“Erguvan bayrami eskiden varmis, simdi belediye onu yeniden diizenliyor.

Artik her baharda oluyor, bu sene yapildi mi1 onu tam bilmiyorum. Erguvan

bayrami bu mahalleye 6zgii bir sey. Ama sunu sdyleyebilirim, 6rnegin

ramazan etkinliklerine goére daha siradan kaldi” (Katilimci 18. Erkek.
Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)
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“Mahallede mesela erguvan bayrami yapilir. Bunun tarihi eskidir. Simdi yeni
yeni belediyeler bunu canlandirdi, bir ara kesildi falan. Su caminin 6niinde
erguvan ¢igekleri var, onun etrafinda orada toplanip siirler okunur
konusmalar yapilir. Erguvan Bayrami 6zel bir etkinliktir.” (Katilimct 5.
Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Eskiden ben orada yasarken erguvan bayrami ya da erguvan senligi diye bir
sey pek hatirlamiyorum.” (Katilimct 19. Erkek. Emekli devlet memuru. 34 yil
mahallede yasadi.)

“Erguvan senligimiz var. Erguvan senligi zaten Emir Sultan Hazretleri
zamaninda baharin geldigini miijdeleyici bir etkinlikti. Benim hemen 6teki
kapmin girisinde iki tane agacim zaten vardir. Esasinda buranin cevre
diizenlemesinde, buralar yapilirken ¢ok vardi erguvan agaci. Ah goziini
seveyim su civarda caminin etrafinda, her tarafi doluydu onlar. Ne oldu
kesildi, yok edildi bu cevre diizenlemesinde, yerlerine de dikmediler. Cok
glzeldi, baktiginda bdyle sanki dersin bayram yeri.” (Katilimct 7. Erkek.
Mubhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Erguvan bayrami yeni ¢ikti. Belki daha eskilerden vardir. Ciinkii erguvan
hi¢ eksik olmuyor buralardan. Parklarda erguvanlar var. Simdi bir de giin
¢ikardilar. Bizim c¢ocuklugumuzda boyle bir giin, kutlama yoktu, ben
hatirlamiyorum.” (Katilimer 8. Kadin. Ev hanmimi. 75 yasinda. 65 yildir
mahalleli.)

“Erguvan senligi yapiliyor burada. Hatirliyorum, eskiden de yapilirdi.
Cicekler agildigi zaman, burada yikilan okulun bahgesinde téren yapilirdi.
Bahge kiigliciiktii ama masalar siralanirdi.  Simdi erguvan ¢igegi fideleri
dagitiyorlar.” (Katilimci 14. Kadin. Caligan. 45 yasinda. 25 yildir mahalleli.)

Sonug¢ olarak Erguvan Bayrami, toplumsal hafiza ve gelenekler baglaminda Eric
Hobsbawm’in kavramsallastirmastyla bir icat edilmis gelenek midir? Buna net bir sekilde
evet diyemeyiz, zira ge¢cmiste yapilan bir etkinlik olduguna dair tarihi vesikalar
mevcuttur. Ancak Erguvan Bayramini yeniden hatirlama girisiminin belediye tarafindan
yapilmis ve heniiz mahalle ve Bursa halkinda tam bir karsilifinin olmamasi,
Karaarslan’in (2014) altin1 ¢izdigi siyasi erklerin, giincel siyasi yapilara uygun toplumsal

hafizalar olusturmak i¢in yaptiklar1 miidahale bigimlerini akla getirmektedir.

4.3.2. Sunnetler

Emirsultan’daki toren ve etkinlikler baglaminda en oncelikli olarak akla gelen ve en sik
dillendirilen konulardan biri de Bursalilar tarafindan Emirsultan’a yapilan siinnet
gezileridir. Saha arastirmasina heniiz baglanmadan once, Emirsultan’la ilgili yapilan
kaynak taramalarinda sik¢a rastlanan Emirsultan’daki stnnet cocuklari fotograflar

tizerinden bu durum net bir sekilde goriilmektedir.
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Bursali ailelerin, siinnet ettirdikleri ¢ocuklarin1 Emirsultan’a getirmeleri ve burada dua
edilmesi, ilk bakildiginda dini inang¢ temasini1 6ne ¢ikarmakta ve agirlikli olarak dini bir
etkinlik gibi goziikse de bu gezi ve duanin Bursalilar agisinda ananevi ve kiiltiirel bir

niteligi de barindirdig1 anlagilmaktadir.

“Bursa'nin yerlilerinde siinnet ¢ocuklar1 mutlaka buraya getirilir. Bunu ben
Bursali arkadaslarimdan biliyorum. Bizim gibi Dogu’dan ya da I¢
Anadolu’dan gelenlerde uygulamaya gegmemis ama yerli Bursalilarda, sanki
bdyle dini vecibeler ile hi¢ alakasi olmayan biri de olsa, Allah’1n ilk ve tek
emriymis gibi ¢ocugu siinnet ettiriyorsa mutlaka buraya gelir Emirsultan’a.
Bir¢ok arkadasimda denk geldim, Bursa’da dogmus biiyiimiis, 6mrii Bursa’da
gecmis, Emirsultan’a bir kere gelmis, slinnetinde babasi getirmis. O da
buraya has bir sey.” (Katilimci 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)

“Sunnet gelenegi eskiden ¢ok yaygindi Emirsultan'da. Bursa’da siinnet olan
cocuklar Emirsultan‘a getirilmezlerse stinnetin gitti ytzde sekseni. O siinnet
siinnet degildi. Cocuk illa Emirsultan’a getirilecek ve dua edilecek, ¢ocugun
stinneti sunnet olacak. Ama bu son donemlerde nasil oldu, nasil yapildi
bilmiyorum, Emirsultan’a gelis kalkti. Simdi Veysel Karani'nin makamai var,
eski Gemlik yolunda, simdi oraya gotiirdiiklerini duyuyorum.” (Katilimci 3.
Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Malum eskiden amin alay1 veya bedi besmele cemiyeti vardi bilirsiniz
Osmanli déneminde. Simdi onun gibi arabalar siisleniyor. Siinnet ¢ocuklari
da gelin damat da gelip Emirsultan’da dua ederler, resim ¢ektirirler. Boyle bir
gelenek devam ediyor. Bunu tirnak i¢inde miitedeyyin aileler de yapiyor,
kendilerine laik, ¢agdas, modern olarak tanimlayan aileler de yapiyor.”
(Katilimct 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Benim babam Emirsultan’da miezzindi. Nereye gitsem sdyleniyor, bdyle
bir konu geciyor, babam Emirsultan’da miezzindi deyince, bizde resmi var
denirdi. Bursa’da oglan ¢ocugu olan her evde babamin siinnette dua ederken
resmi vardir.” (Katilimct 17. Kadin. Ev Hanmimui. 57 yildir mahalleli.)

“Stinnetlerde Emir Sultan Hazretlerinin oniinde duast olsun, ¢ocuk
delikanliligin1 bereketli gegirsin diye buraya gelinir.” (Katilimci 14. Kadin.
Calisan. 45 yasinda. 25 yidwr mahalleli.)

“Onun disinda siinnet gezisinde buraya gelinir. Burada iste kim varsa gorevli
0 dua eder. Emir sultanin tiirbesinin 6niinde dua yapilir, ondan sonra ¢ocuk
gider salona. Ayrica gelin damatlar da gelir.” (Katilimc1 5. Erkek. Emekli
Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Emirsultan’a sunnet gezileri ¢ok oluyordu eskiden. Suanda ¢ok nadir oluyor,
ancak eski bilenler geliyor. Hatirliyorum, gelen siinnet ¢ocuklarin sapkalarini
alirdik, para isterdik.” (Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)
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Siinnet ¢ocuklarinin Emirsultan’a gelislerinin azaldigi konusunda ortak bir kanaat
mevcuttur. Bursa’da Emirsultan yerine Veysel Karani ad1 verilen bir baska yere gidildigi
sik¢a ifade edilmistir. Emirsultan’a yapilan bu ziyaretlerin neden azaldigi hususundaki
ifadeler meydan diizenlemesi lizerinde yogunlagsmaktadir. Kimi katilimeilar tarafindan,
meydandaki insaatlar sirasinda araglarin gelmesi miimkiin olmadigi i¢in insanlarin
gelmekten vazgectikleri ifade edilirken kimileri de sadece insaat siirecinden degil, yeni
diizenleme ile gelenlerin otopark gibi bazi sorunlar yasadigindan dolay gelislerin azaldigi
sOylenmektedir. Bazilar1 da Bursalilar’in kendi tercihleri dogrultusunda degil,
Emirsultan’daki trafik ve otopark sorunundan dolay1 6zellikle yetkililer tarafindan Veysel

Karani’ye yonlendirildigi ifade edilmektedir.

“Eskiden silinnet ¢ocuklara ¢ok fazla gelirdi Bunun azalmasi biiylik bir
ihtimalle sundan: bir ara burasi insaat santiyesi haline gelmisti. O donemde
buraya arabalar, konvoy arabalar1 gelemedi. Gelemedigi i¢in Bursa’da baska
bir yere, Veysel Karani'ye gittiler ki oras1 da bakin dini bir mekandir, baska
bir yere gitmiyor insanlar.” (Katilimct 6. Erkek. Devlet Memuru. 15 yildir
mahalleli.)

“Eskiden siinnetlerde biitiin siinnet ¢ocuklar1 buraya gelirdi. Sonradan trafik
yogunlugundan dolayr Veysel Karani’ye kaydirdilar. Emirsultan deyince
siinnet akla gelirdi. Gelinler ve damatlar yine geliyor kismen.” (Katilimci 11.
Erkek. Esnaf. 28 yildir mahalleli.)

“Stinnet oldugunda eskiden buraya boyle geziler yapilirdi, dua edilirdi stinnet
olanlara. Simdi burada kaldirdilar onu. Veysel Karani diye bir yer var, simdi
oraya gidiliyor.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48 yildir mahalleli.)

“Stinnetlerimiz eskiden ¢ok yaygindi, burast Bursa'nin gozbebegiydi, ama
bitti 0. Kentsel doniisiim olarak burasinin yapilmasiyla, su tiinel girdi.
Eskiden bu diiz yoldu, gelen caminin etrafina arabasini birakirdi, stinnetine
de gelirdi, namaza da gelirdi, gelirdi 1-2 cay icer giderdi.” (Katilimci 7. Erkek.
Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Ben buraya gelin geldigim zaman, Bursa ve kdylerinden hacca gidecekler
buray1 ziyaret etmeden hacca gitmezlerdi. Hem giderken, hem de hacdan
doniildiigiinde ziyaret ederlerdi. Bunun disinda gelinler gelirdi, siinnet
cocuklar1 gelirdi.” (Katilimc1 9. Kadin. Ev hanmimi.75 yasinda. 20 yildir
mahalleli.)
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4.3.3. Diigiinler

Toplumsal téren ve etkinlikler baglaminda diigiinler, mahalle hafizasinda iki boyutuyla
yer almaktadir. Birincisi diiglinii olan gelin ve damadin veya evlenmek isteyip

evlenemeyen kisilerin dua i¢in Emirsultan’a gelmeleridir.

“Diigiinler i¢in sunu diyebilirim, Bursa’da evlenen gengler Emirsultan’a gelip
dua ederler, 0zellikle cumartesi pazar gunleri caminin avlusunda mutlaka
gelin damat goriirsiiniiz. Bunlarin disinda evlenemeyen kizlar evlenemeyen
erkekler de gelip burada dua ederler.” (Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen.
67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

Ikinci olarak da diigiinlere dair sikga sdylenen bir gelenek olarak tavuk alma ve baklava

gonderme adetidir.

“Burada diiglin derneklerde tavuk alma olur. Bursa ve civar illerde olur bu.
Bunun hikayesi de su: Osmanli sarayinda kushaneler olurmus. Kushanelerde
hem eti i¢in hem de sesi igin 6zel kuslar besleniyor. BOyle 6zel giinlerde,
Ornegin saray ahalisinden birisi evlendigi zaman, ilk gece gelinin odasina eti
en iyi diye bilinen kusun eti kesilip gonderilirmis. Gelin de eti yiyip kap1
Ontine birakirsa, tamam kabul ettim anlamina gelirmis. Ama biraz naza ¢ekip
genelde yemezmis, kapmin Oniine birakirmis. Bu begenmedi anlamina
gelirmis. Bu sefer de baska bir kus kestirip gotiirtiliirmiis. Gelin ne zaman ki
kabul eder, o da 6zel hazirladiklar tatliyr erkek tarafina gonderirmis. O
zaman damat gelinin yanma gidermis. Osmanli Saraymnin bir adetiymis.
Bursa'da bu soyle olmus, tavuk almaya doniismiis. Kiz tarafi tatli hazirhyor,
erkek tarafi tavuk alip kiz evine gidiyor ve gece 12-1 civari olur genelde.
Hatta bir ara ¢ok sikint1 oldu, gece 12-1’de davul ve zurna ile geliyorlar,
bazilar1 sikayet ediyor. Bu adet burada da var, Bursa’da da var.” (Katilimci
12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Soyle bir gelenek var Bursa’da, bizim mahallemizde de vardir; damat ve
yanindaki gencler def gibi bir ¢algi calarak kiz evine geliyorlar gece 11-12
gibi tavuk almaya, pismis tavuk. Boyle bir eglence vardir hala devam eder.
Biz de o sesi duyunca falan geline iste geldiler deriz. Gece saat on ikide, bir
de bile olsa millet artik bunu benimsemistir, fazla kizmazlar.” (Katilimct 4.
Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Iste o kina gecelerinde tavuk alma olaylar1 var Bursa’da, davul zurnayla.
Kinadan sonra erkek tarafi gelip tavuk veriyor kiz tarafina, pilavli tavuk. Kiz
ve arkadaglar1 oturup hep beraber yiyorlar. Sonra oglan tarafi gidiyor, onlara
da baklava veriyorlar. Tepsiyle baklava veriyor.” (Katilimci 10. Kadin.
Emekli Ogretmen. 40 yldwr mahalleli.)

“Kinalarda kiz evine tavuk alma var, bu da Bursa’da geleneksel bir seydir.
Oglan evine de baklava alimyor.” (Katilimci 14. Kadin. Calisan. 45 yasinda.
25 yildir mahalleli.)
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4.3.4. Ramazan ve Emirsultan’da Davul Calinmamasi

Aragtirmamiz  kapsaminda gergeklestirilen goriismelerde, mahalledeki toplumsal
etkinlikler ve gelenekler bahsinde en sik tekrarlanan cevaplar Ramazan ay1 ve sahurlarda

davul calinmamasina dairdir. Istisnasiz katilimeilarin tiimii bu hususlardan bahsetmistir.

“Ramazan ayinda burada davul calinmaz. Davul ¢alinmasina herkes karsi
¢ikar. Surada namaz kilmayan bir insan da kars1 ¢ikar, kilan da kars1 ¢ikar.
Bunu bizzat yasadim: adamin biri, igki miiptelasi olan birisi bana sunu
sOyledi: abi duydun mu, Emirsultan’da belediye bir konser yapmis. Konser
de tasavvuf miizigi konseri. Bende duydugumu ama bir sakincasi yok gibime
geldigini soyledim. O da bana; olur mu efendim, burada davul bile
calinmiyor. Bunu sadece camideki cemaat degil, genci yaslisi, kadin1 erkegini
hepsi buna karsi ¢ikt1. Tiirkiye’de de bunun bir benzeri yok sanirim. O agidan
Emirsultan’a dindar1 da dindar olmayani1 da sahip ¢ikiyor. Ona sahip ¢ikmasi
belki de hala o tarihsel anlamdaki mahalleli ve mahalle kimligine ait bir sey.”
(Katilimct 6. Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Bizim mahallemizde ramazanda Emirsultan'in manevi sahsiyetine hiirmeten
davul ¢alinmaz. Pilava pilava! diye gece sahura kaldirmak igin gencler veya
gorevliler dolagir. Emir Sultan hazretlerinin ruhu incinir diisiincesiyle, boyle
bir anlayis var. Bu yeni bir sey degil, 6teden beri hep boyle devam ediyor.”
(Katilimei 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yidir mahalleli.)

“50 yildir benim bildigim bu meydan ve civarda davul ¢alinmaz. Asla ve alsa
davul ¢alinmaz. Kapilara davulcu gelir, kime biz veriyorsak davulu ¢alma
gorevini, zillere basar, pilava pilava diye milleti, vatandasimizi savura
kaldiriyor. Peygamber soyunun oldugu bir makama saygidan dolay1.”
(Katilimct 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Bizim burada ramazanda davul ¢calinmiyor. Kapilara gelip bagirirlar pilava
pilava diye. Ben 48 yildir yasiyorum, ondan 6nce de ¢ok eski zamandan beri
bu boyle yapiliyor. Kesinlikle ve kesinlikle davul ¢alinmiyor. Bir rivayete
gore Emir Sultan Hazretleri bundan rahatsizlik duyacagini inanilmis. Calanlar
baz1 sikintilar yasamis.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71 yasinda. 48 yildir
mahalleli.)

“Evet bu mahallede ramazanda davul ¢alinmaz. Pilavaci diye adlandirilan
gorevli kisi kapilari calar. Pilava pilava diye bagirir insanlari uyandirmak igin.
Iste anlatilan, bir keresinde davul ¢alinmus, ertesi giinii davulcuyu, iste
carpilmis olarak bulmuslar, davul patlamis falan. Daha sonra Emir Sultan
hazretlerini  rahatsiz etmemek adina davul c¢alinmaz Emirsultan
mahallesinde.” (Katilimct 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir
mahalleli.)

“Mesela ramazanlarda mahallede davul calinmaz. Sebebi, Emirsultan
Hazretleri ve mezarliklarda yatanlar rahatsiz olur diisiincesi.” (Katilimci 4.
Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)
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“Ramazanda davul ¢alinir ya sokaklarda, buradan davulcu gegmez. O dnemli
bir sey. Kapilarin zillerine basilir. Burada diigiin dernek patir kiitiir yapilmaz.
Ama simdi ¢ok degisik insanlar geldi.” (Katilimct 8. Kadin. Ev hanimi. 75
yvasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Buraya has olarak davul calinmaz burada, klasik bir seydir “pilava" diye
bagirilir.  Onun hikayesi de ne derece dogru bilmiyorum ama Emir Sultan
Hazretlerinin rahatsiz olmasi, hatta ¢arptigini soylerler daha 6tesinde. Bu bir
gelenek olmus burada.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)

“Ramazanda davul calinmama olay1 var. Saygidan dolayi, Emirsultan
hazretlerinin ruhu rahatsiz olmasin diye sanirim, artik tam sebebini
bilmiyorum. Tiirkiye’nin ve Bursa’nin her yerinde var galiba, ramazanda
gece sahurda davul calinir, insanlar kalksin diye. Emirsultan’da ¢alinmaz,
pilava diye zile basilir. O da ne demek bilmiyorum.” (Katilimci 12. Erkek.
Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Size soyleyebilecegim ramazanda davul ¢alinmaz, herkesin aklina o gelir.”
(Katilimct 11. Erkek. Esnaf- 28 yildir mahalleli.)

“Burada bir tek Ramazanda gelenek degisir, diger seyler hemen hemen
aymidir. Ornegin davul ¢alinmaz, zile basilir. Sadece Emirsultan’da davul
calinmaz, bugiine kadar da hi¢ ¢calinmadi. Zile basilip pilava diye seslenir
davulcu.” (Katilimer 14. Kadin. Caligan. 45 yasinda. 25 yildwr mahalleli.)

Ramazan ayinda sahurlarda davul calinmamasinin disinda, mahallede yapilan toplu
iftarlar, mahallenin oldukc¢a kalabalik olusu, dayanismanin artmasi gibi Ramazan ayina

dair hususlar, arastirmamiz bulgular1 arasinda yer almaktadir.

“Burada 6zellikle Ramazan ayinda meydanda, 1000-1500 kisinin katildig:
iftarlar olur. Bunlarin i¢inde namaz kilanlar kilmayanlar olur, orug tutanlar
tutmayanlar da olur. Ramazanda teravih namazindan sonra sabah namazina
kadar buradan insanlar gitmez, ¢ok kalabalik olur. Ramazanda bizim mahalle
tabiri caizse panayir yeri gibi olur.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67
yvasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Ramazanlarda sahura kadar mahalle civil civildir, hayat doludur. Sahura
kadar bircok insan oturur, sahurunu yapar, Oyle gider evine. Bir dostluk
havasi vardir bu mahallede.” (Katilimct 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42
yvildir mahalleli.)

“Ramazanlar1 hi¢ unutamam mesela. Baharda ve yaz sonundaki giizelim
cumalari. Teravih gecelerini. Bayram sabahlarini. Ve beni en ¢ok sevindiren
yaz sonlarint. Ciinkii o zaman diigiinii, sinavi, turisti biter mahalle yalnizca
bize kalirdi.” (Katilimci 20. Erkek. Deviet Memuru. 40 yasinda. 30 yil
mahallede yasadi.)

“Ramazanda meydanda ¢adir kurduruyoruz, bin kisiyle basliyoruz, 1500 kisi
ile iftarimizi 30 giin bilfiil yapiyoruz. Allaha siikiirler olsun bu iftarlara
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Oziirliisii geliyor, yaslis1 geliyor, evde hastas1 olan geliyor. Mahalleli de
geliyor, disardan ¢ok insan da geliyor.” (Katilimci 7. Erkek. Muhtar. 59
vasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Ramazan aymda pide kuyruklari, sahura kadar kahvede oturmalar, kadir
gecesi serbet dagitilmasi vb. olaylar haricinde ¢ok fazla bir toplumsal faaliyet
hatirlamiyorum agik¢ast.” (Katilimct 20. Erkek. Deviet Memuru. 40 yasinda.
30 yil mahallede yasad.)

4.3.5. Mevlitler

Arastirmamiz verilerinde, her yerde olmakla birlikte, dini bir merkez olarak gorilen
Emirsultan’da, dini giin ve gecelerde veya 6lum, evlenme, stinnet gibi cesitli vesilelerle
mevlit okutma geleneginin yaygin oldugu anlasilmaktadir. Mahallenin algis1 basliginda
uzunca alintilarla aktarildig: tizere, burada olduguna inanilan manevi hava nedeniyle
Bursa’da insanlarin, mevlit gibi dini térenlerini bu mahallede gergeklestirmek istemekte

oldugu aktarilmaktadir.

“Mevlit gelenegi halen devam ediyor. Bilhassa Kandil ve Cuma giinleri
insanlar gelip Emir Sultan Camii'nde siraya girerler, kuyruga girerler,
yaklagik 40 kisi 50 kisi o giin mevlit okutur. Boyle gelir miiezzine, bir miktar
para verip mevlit okutur. Bu gelenek halen devam ediyor.” (Katilimct 6.
Erkek. Deviet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Emirsultan biraz meshur olunca, 6lenlerin vefatinin seneyi devriyesinde,
diger baska yerlerde de olsalar Emir Sultan'da mevlit okuturlar mesela. Zaten
bizim mahalleden olup Olenleri biliriz, onlarin seneyi devriyesi geldiginde
Kuran okunur, ikramlar1 filan olur disarida.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli
Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Mevlit okutmak ya da hayir yapmak isteyen Bursalilar i¢in genelde iki yer
vardir. Biri Ulucami, digeri Emirsultan. Cogunlukla Emirsultan oluyor
¢unkd, Ulucami biraz karigik bir yer, uluslararasi turist ¢eken bir yer.
Adiminizi attigimizda g¢arsida, caddeni ortasindasiniz. Emirsultan’da ise bir
mabhalle havasi vardir. Daha rahattir, meydan var, etrafindan dilkkénlar ve gay
ocaklar1 var. O yiizden mesela adam zengin, mevlit okutacak, burada okutur.
Zengin cenazeleri de buradan kalkar.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71 yasinda.
48 yildir mahalleli.)

“Eskiden koyliiler mevlit okuturlardi, biiyiikk sepetlerle lokumlar gelirdi.
Cevizli lokumlar pigirirler, gelenlere dagitirlardi. O zamanlar lokma pek
yoktu. Lokma sadece kandillerle pisirilirdi. Ozellikle Regaip Kandilinde
dagitilird1.” (Katilimct 15. Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yudir mahalleli.)

Mevlit okutma geleneginin Emirsultan’da ya da Bursa’da sadece mitedeyyin ailelerde

olmadig1, toplumun her kesiminden insanlarin aile biiyiiklerinin vefat yildoniimlerinde ya
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da bagka vesilelerle mevlit okuttuklari, bunun 6énemli bir dini vecibeyi yerine getirmis

olmak gibi algilandig1 da ifade edilmektedir.

“Simdi burada sdyle bir sey var; mesela senede bir giin mevlit okuttugu
zaman biitiin dini vecibelerini yerine getirdigine dair kanaati olan insanlar
var. Herkes degil tabi. Normal giinliikk hayatta namaz kilmayan, orug
tutmayan insanlar dahi anasi ya da babasi igin mevlit okutur. Bir mevlit
okuttugu zaman biitiin dini vecibelerini yerine getirmis gibi kabul ediyor.”
(Katilimct 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

4.3.6. Bayramlar-Kandiller-ikramlar

Mevlitlere benzer sekilde, yine Emirsultan’in 6nemi ve burada olduguna inanilan manevi
havadan dolayi, bayram ve kandillerde insanlarin Emirsultan’a yogun bir ilgi
gosterdikleri ve son kertede bunlarin mahallenin toplumsal hafizasinda 6nemli téren ve
etkinlikler kapsaminda oldugu tespit edilmektedir. Bu zamanlarda mahalleye gelenlerin
onemli bir kismi, Bursa’nin diger semt ve ilgelerinden ya da diger sehirlerden gelen,
mahalle disindan insanlardir. Bursa i¢inden ya da disindan bazi belediyelerin otobiislerle
ziyaret tertip ettikleri de belirtilmektedir. Dini bakimdan 6nemli zamanlarda, 6nemli bir
biiyliglin ziyaret edilmesi temel motivasyonu ile bu ziyaretler gerceklestirilmektedir.
Mibarek giin ve gecelerde Emirsultan Camisinde mahfuz sakal-1 serifin ¢ikarilmasi, ayri
bir ziyaret motivasyonu olusturur. Katilimcilarin bazilar tarafindan da, bu zamanlarda,
sadece bir ¢ay ocaginda oturup sohbet etmek i¢in mahalleye gelenlerin de oldugunu
belirtilmistir.

“Bayramlarda ve kandillerde burada trafik durur, 6zel ilgi goéren bir

mabhalledir. Bagka il ve ilgelerden de gelenler var. Belediyelerin onciiliigiinde

turlar diizenlenir buraya. O giinlerde camide yer olmaz. Sonrasinda herkes

cay icer, sohbet eder.” (Katilimci 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir
mahalleli.)

“Ulu Cami, Emirsultan, Yesil, Murad Hiidavendigar, Yildirim gibi selatin
camiler, miibarek giin ve gecelerde sabah namazina kadar acik olur. Ama
bunlarin igerisinde en fazla ilgiyi tabii Emirsultan goriir. Miibarek giin ve
gecelerde sakal-1 serif ¢ikarilir, millet 6per onu. Bilhassa Kadir gecesinde
muhakkak cikar sakal-1 serif.” (Katilimct 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67
yvasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Mesela bayramlar, kandiller Emirsultan’da kutlanir, énemlidir. Caminin
bahgesi dolar disa tasar, cemaat hasirlarda kilar. Boyle bir defasinda o kadar
kalabalik oldu ki, imam en Once olmasi gerektigi i¢in camiden ¢ikti,



134

meydanin 6ntinde kildirdi namazi. Hasirlar serildi bahg¢eye. Onun fotograflar
var.” (Katilimci 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Emir Sultan hazretleri, peygamber soyunun oldugu bir makam. Bugiin
bilmiyorum ama sabah beri belki 25-30 otobiis ziyaret¢i gelmistir, daha bu
saate kadar... Hafta sonu cuma, cumartesi pazar belki 100-150 otobis buraya
ziyaretci gelir. Kandiller zaten ana baba giinii, hani ge¢ kaldin yer bulamazsin,
ylirimeye yer bulamazsin bu meydanda.” (Katilimci 7. Erkek. Muhtar. 59
vasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Ziyaretler ramazanlarda, Kadir Gecesi’nde had sathaya ¢ikar. Hatta bu tiir
zamanlarda ben araci ¢ikartmam evden, tekrar giremeyecegim diye. Bu tarz
bir kalabalik oluyor, 6zellikle kandil geceleri ve ramazan gecelerinde.
Disaridan gelen ¢ok oluyor. Tabii bunun yarisi ibadet yaris1 da muhabbet igin.
Teravih ya da kandilde gel buraya, bir kisitm namaza gider, bir kismi1 da
burada muhabbete devam eder.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40
yvasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Bu kalabalik téren veya etkinlikler, mahalleye has bazi1 gelenek ve adetlerin olusmasina
ve bunlarin hafizalara yerlesmesine vesile olmaktadir. Bu zamanlarda gelenlere hayir
sahiplerince ¢esitli ikramlarin yapilmasi ya da ¢ocuklarin ip gekmesi veya evleri ziyaret

ederek bahsis istemeleri gibi.

“Bayram ve kandillerde burada ikram yapanlar olur. Sadece bayramlarda
kandillerde degil mesela pazar sabahlari da gelip gorba ikram yapanlar var.
(Cogu zaman lokma ve asure ikramlar olur.” (Katilimci 1. Erkek. Emekli
Ogretim Uyesi. 42 yildwr mahalleli.)

“Hala lokma giinleri burada lokma yapilir, lokma dagitilir. Recep aymin ilk
kandili, Regaip Kandili lokma kandili oluyor. Bu hala burada devam ediyor.”
(Katilimct 8. Kadin. Ev hanimi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Emirsultan hayir yapmak isteyenlerin yeridir. Genelde lokma ¢ok yaygin
oldu. Hemen hemen haftanin her giinii ya da haftada 3 giin 4 giin hayir
yapmak isteyenler mahallede, bu meydanda lokma dagitirlar. Bizim
mahallenin ¢ocuklar1 genelde kutsal geceleri kandil gecelerini filan bilirler.
Mahallenin ¢ocuklar1t genelde Emirsultan’a hiirmetkardirlar.” (Katilimct 4.
Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Simdi tabi bizim bu mahallenin Emirsultan hazretlerinin tesiriyle, -gerci
Bursa’da genelde vardir- mibarek gun ve gecelerde cocuklar burada
sokaklar1 iple keserler ve gegenlerden bahsis isterler. Kandiliniz miibarek
olsun derler. En azindan gocuklar kandilin geldigini o giin bilirler. Bursa’da
kandil simitleri vardir, belki diger yerlerde vardir bilmiyorum.” (Katilimci 4.
Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Sonra kandillerde ip gerip milletin kandilini kutlayip mesela elimizden
geldigince bahsis vermemiz mesela ¢ok giizel oluyor.” (Katilimet 10. Kadin.
Emekli Ogretmen. 40 yildir mahalleli.)
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“Kandillerde ¢ocuklar ellerinde mum yakarlar, ip cekerler, gelip gecenden
bahsis almak i¢in. Bu eskiden daha yaygindi. Evlerde de mum yakilirdi
kandillerde, biz de camin 6niinde yakardik. Babalar mutlaka mum getirirlerdi
eve.” (Katilimci 8. Kadin. Ev hanimi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Belirli gunlerde, kandillerde ¢ocuklarin ¢at kap1 gelip kandil kutlamasi
benim ¢ok hosuma gider. Onlara 06zel para hazirlarim, ondan sonra
cikolatalarini alirim, hatta torunlarimin kitaplarini getirmisim orada duruyor
hala, gelen cocuklara veriyorum.” (Katilimct 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40
yildir mahalleli.)

Emirsultan’da hayir yapmak amaciyla ikramlarda bulunulmasi, sadece belirli giin ya da
gecelere degil, farkli zamanlara da yayilmistir.
“Eskiden tam caminin karsisinda ahsap bir kahve vardi. Varlikli insanlarin

orada bazen ikramlar1 oluyordu.” (Katilimci 19. Erkek. Emekli devlet
memuru. 34 yil mahallede yasadi.)

“Genelde Bursa’da hayirseverler burada yapmay1 planliyor hayrini. Emir
Sultan hazretlerinin yiizii suyu hiirmetine mi artik bilmiyorum, Bursalilarda
var bdyle bir sey. Iste kisi evlenecekse duaya buraya gelir.” (Katilimct 18.
Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)
Ulkenin genelinde de olan bir gelenek olarak, Emirsultan’da bayram namazlar1 sonrasi
bayramlasma toreni yapilmaktadir. Bu bayramlagsmanin, disaridan gelenlerin de etkisiyle

normal bir cami ya da mahallede olan bayramlasma térenlerinden daha yogun gectigi

ifade edilmektedir.

“Bayramlagsma Onemlidir. Mesela bayram namazindan sonra namaz biter,
dualar biter herkes sira olur o sira uzayarak boyle bir halka olusur, herkes
birbiriyle bayramlasir. Bu bayramlasma biitiin bayramlarda boyledir, hem
ramazan bayrami, hem kurban bayraminda.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71
vasinda. 48 yildir mahalleli.)

Arastirma verilerinde, bayramlarda ya da arifesinde yapilan mezar ziyaretlerinin de bahsi
geemektedir. Bu toren ya da gelenek, iilkenin genelinde olmakla birlikte Bursa’nin en
bliyilk mezarliklarindan birinin mahallede bulunmasi nedeniyle mahalle hafizas
acisindan ayr1 bir oneme sahiptir. Disaridan yapilan bu ziyaretler mahallede belirli bir
yogunluk olusturmakta ve bu sebeple akilda kalmaktadir.
“Bayramlarda mezarlik ziyaretleri her yerde oldugu gibi burada da var. Bazi
bolgelerde arife giinii mezarlik ziyaretleri oluyor, genellikle ikindi
namazindan sonra ¢ikilir. Burada ise bayram namazindan sonra yapiliyor bu

mezarlik ziyaretleri. Tabi farkli zamanlarda da yapanlar vardir.” (Katilimer 1.
Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)
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4.3.7. Tahanh (Tahinli) Pide

Arastirmamiz bulgularinda, Emirsultan Mahallesine has gelenekler arasinda -yerel
ifadeyle- tahanli ya da tahinli pide olduk¢a sik tekrar edilmektedir. Tahinli pidenin
Bursa’ya has bir yiyecek oldugu ifade edilmektedir.

“Tahinli de Bursa'ya o6zgii bir yiyecek belki biliyorsunuz, disarda
bulamazsiniz kolay kolay. Birkag kez Istanbul’dan gelen kitapg1 arkadaslarin
5-10 tane tahinli pide alip gotiirdiiklerine sahit oldum.” (Katilimci 18. Erkek.
Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Anlatildigr kadartyla bayram namazlarindan sonra o&zellikle gengler, Emirsultan
Camisinin karsisinda yer alan ¢ay ocaklarinda bir araya gelerek hem sohbet eder, hem de
cay esliginde tahinli pidelerini yerler. Cok sayida tahinli pide tiiketildigi i¢in bayram
giinlerinde 6zel bir tiretim yapilir. Tahinli pide, mahalleli olup mahalle disinda yasayan
insanlarin (0zellikle genclerin), bir araya geldigi, uzun bir aradan sonra goriistigi,
bayramlastigi, sohbet ettigi bir ortamin sembolii haline gelmistir. Belki eski zamanlarda
mahallede yasayanlar arasinda bir gelenek iken bugiin daha ziyade mahalleli olup mahalle
disinda yasayanlarin yeniden bir araya gelmelerinin bir vesilesi olarak gériilmektedir. Bu

acidan gencler arasinda bu etkinligin 6nemsendigi anlagilmaktadir.

“Ayrica bayram namazi ¢ikiginda ¢ogunlukla gencler, daha ¢ok birbirleriyle
bir araya geliyorlar, bu tahinli pide aliyorlar, orada ¢ay i¢ip sohbet ediyorlar
bir miiddet, bayramlasiyorlar. Tahinli pide her zaman yenir ama o giine
mahsus yogunlasiyor. Bu gelenek devam ediyor burada.” (Katilimci 1. Erkek.
Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Burada hep bir gelenektir, bayram namazindan sonra oturur, tahinli pide
yeriz. Bizim biitiin ¢ocukluk arkadaslarimiz, ya bu kahvede ya da su K...
Abi’nin kahvede otururuz. Dogma biiylime beraber oldugumuz arkadaslarla
ki en az arkadaslik siiresi 20 yildir, herkes birer tane tahanl alir veya birileri
alir gelir, cay icilir, bayramlasilir. Bu halen devam eder. Biiyiik ihtimalle
eskiden de bu yapilirdi ki biz onlardan gorup devam ettirdik.” (Katilimet 18.
Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Normalde bayramlarda namazdan sonra hepimiz ailemizin yanina gider,
ailemizle birlikte kahvalti yapariz. Burada gencler kahvaltidan 6nce burada
toplanip bir tahanl pide yiyoruz. Gengler dedigim iste bu 20-40 arasi, abiler
de geliyor. Oturuyoruz, toplaniyoruz, bir hossohbet. BOyle senede bir orada
denk gelip goriisen arkadaslar oluyor. Orada o kahvalti yapilmasa
goriisemeyecek insanlar var. Eskiden daha ¢ok Emirsultan ¢ayevinde olurdu,
simdi buradaki biitiin ¢cay ocaklarinda oluyor. Tahanli pideci vardir, gelir bir
tane, satar gider. Gelmezse, gidilir Sible’den alinir, gelinir burada yenir.
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Bayram namazindan sonra tahanli pideyi kesin yersin.” (Katilimci 13. Erkek.
Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Tahanli pide geleneginin devam etmesini saglayan sanirim su: burada
ilkokulu, ortaokulu, liseyi beraber okumus, bir kismi1 sonradan ayrilmig
insanlarin, iste kimi yurtdigina, kimi sehir digina gitmis, kimi memur olmus,
evlenmis barklanmis, buraya gelemiyor... Bu insanlarin bir kere bayramda o
arkadasiyla kesin burada bulusma sansi1 var.” (Katilimct 12. Erkek. Makine
Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Tahanli pide Bursa’nin tiim Onemli tarihi firinlarinda bulunur. Son
zamanlarda pazar bulusmalar1 yapiliyor bu Emirsultan camisinde, her pazar
Emirsultan camisinde sabah namazinda disaridan da insanlar gelir.”
(Katihmct 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Bayram sabahlar1 Bursa’nin meshur tahanli pidesi vardir, namazdan sonra
kahvede toplanilip o yenir.” (Katilimci 20. Erkek. Devlet Memuru. 40
yasinda. 30 yil mahallede yasadi.)

4.4, ILISKILER, PRATIKLER VE ALISKANLIKLAR

Calismamizin kuramsal ¢ergeve boliimiinde hatirlanacagi lizere Connerton (2014, s. 124),
bellegin “gecmisten ¢okeltilmis bir tortu” ya da gecmisin “bedende biraktigi bir birikinti”
olusunu vurgulayarak, bunun bedenlestirme ve kaydetme olmak {izere iki farkli toplumsal
pratik iizerinden gergeklestigini ifade etmisti. Connerton, kiiltiirden kiiltiire durus,
giilimseme, el sikma gibi eylemlere yiiklenen anlamlarin farklilagabildigini; ancak tim
kiiltirlerde bunlarin ¢ogunun beden kanaliyla dile getirildigini, "bedenlestirilmis”
pratiklere doniistiiriildiigii ve o kiiltiirde bunlarin hangi anlama geldiklerine dair ayirt
edici bir “dagarcik dizisinin” bulundugunu belirtmektedir. Connerton, torenlerin yani
sira, gorgii kurallar1 ve beden tekniklerinin, az cok resmi olandan, pek resmi olmayana
dogru yayildigini ve bunun biligsel bellek ile ilgili oldugunu belirtmekte idi. GOrgu
kurallar1, onlar1 uygulayanlara, “uygun” davranigin ne oldugunu tanimlar. Kiiltiirel
bakimdan 6zgiil nitelikteki bedensel pratikler, biligsel bellegin ve aligkanlik belleginin
birlikteligini gerektirir. S6z konusu grubun dagarciginda bulunan hareketlerin dogru
uygulayimlari, onlar1 uygulayanlara, yalnizca gruplar tarafindan 6nemli goriiniip korunan
siiflandirma sistemlerini animsatmakla kalmaz; ayni zamanda aligkanlik belleginin

kullanilmasini gerektirir.
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Hatirladigimiz bu teorik bilgiler ¢ercevesinde dordiincii bir baslik olarak, mahallede
yasayanlarin biligsel belleginde yer alip aliskanlik bellegine doniistiirdiigii, insanlar
arasindaki iligkiler, mahalleye 06zgli adabimuaseret kurallari, komsuluk iliskileri,
dayanisma ve mahalleye has belirli aligkanliklarin olup olmadigi, diger bir ifadeyle gorgii
kurallar1 ve iligkiler baglaminda “dagarcik dizisinde” yer alip bedensel pratiklere

doniistiiriilen eylemler sorgulanmustir.

4.4.1. GOrgl (Adabimuaseret) Kurallar

Aragtirmamiz neticesinde ilk olarak mahalledeki belirli gorgii, diger bir ifadeyle
adabimuageret kurallarina dair bulgulart inceledigimizde, katilimcilar tarafindan
gecmiste mahallede belirli gorgii kurallarinin giiglii bir sekilde oldugu, ancak toplumun
geneliyle de uyumlu olarak bu kurallarin zaman igerisinde zayifladigi, ancak yine de
Emirsultan’a has olarak burada belirli kurallarin hala yasamakta oldugu sik¢a dile

getirilmistir.

“Maalesef biz adabimuaseret kurallarinin hemen hemen ¢ogunu kaybettik.
Adabimuaseret, Turkiye’de ne kadarsa bizde de o kadar var. Diger semt ve
mabhallelerle mukayese ettiginiz zaman iki tiirlii bakmak lazim. Birisi bu
mahallede oturan insanlarin ilmiyle, birikimleriyle miitenasip midir dersen
bugunki adabimuaseret, kesinlikle degil. Bizim mahallede benim beklentim
suydu, yani bu kadar ilmi seviyesi olan insanlarin bulundugu yerde daha bir
ornek adabimuaseret, daha 6rnek bir sosyal hayat olmasi gerekirken, maalesef
bu noktada yetersiziz. Lakin yine de farkli olarak bizim mahallede ayyas pek
goriilmez, elde ickiyle dolasilmaz ya da sevgiliyle el ele gezilmez. Insanlar
tarafindan ayiplanirsiniz. Giiriiltii yapmak, hiz yapmak, arabanin normalden
fazla ses ¢ikarmasina miisaade edilmez. Ramazanda davul ¢alinmaz bizim
mahallede. Mahalle simirlar1 igerisinde igki hala satilmaz. Yine de baska bazi
mahallelerle mukayese ettigimiz zaman Emirsultan’in bir 6zelligi vardir.
Birbirini taniyan insanlar genellikle birbirlerine saygilidir, o anlamda burada
gelenek kismen de olsa devam ediyor.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adami. 63
vasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Biiytiiklere saygida kusur asla ve asla yapmazdik. Ben hala bile bir
biliyliglimiin yaninda sigaray1r bile gostererek icemem, elimin iginde
saklayarak icerim. Hala o dénemin vermis oldugu bir 6rf adetin, 6zelligin
devamindan dolay1.” (Katilimci 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir
mahalleli.)

“Biz ¢ocuklarimiza, sosyal olmakla edepsiz adapsiz olma arasindaki farki
ogretemedik. Biz ¢ocuklarimiz artik sosyallessin  diye diisliniirken
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cocuklarimiz asabilesti, adapsizlasti ve saygisiz oldu. Babam vefat edeli 40
yil oldu, ben halen sigaray1 avucumun i¢inde i¢erim, bir baba dostu goriirse
ay1p olur korkusuyla.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir
mahalleli.)

“Emirsultan Mahallesi benim i¢in samimiyettir. Ciinkii disar1 ¢iktigimda cay
ocagma gittigimde muhakkak birisini tanirim, birisini goriiriim, oturur
muhabbet ederim. Suraya otururum muhakkak birileri gelir, selam verip
konusur mutlaka.” (Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma
blyime mahalleli.)

“Emirsultan Mahallesinde eskiden olan bir sey: Biiyiikler genglerin yaptiklari
yanlislar1 ebeveynlerine bildirirlerdi bir sekilde. Senin ¢ocugunun yanlis
adimlar atmaya basladi, biraz dikkatli olun yahut ¢cocuga goz, kulak olun gibi.
Bu uyarilar ¢ocuklarin bir kotiliige bulagsmasini daha basinda engellerdi.
Anne ve baba bir tanedir ama mahalledeki teyzeler, amcalar, halalar eger bu
islerde bir islev goriirlerse, ¢ocugun birden fazla amcasi, dayisi, babasi,
halasi, teyzesi olmus olur ki bu da ancak mahallenin varligiyla korunabilir.
Mesela bizim ¢ocuklugumuzda Emirsultan’da, ki ben ona yetistim, bizde
Ayse Hanim teyzeler, Fatma Hanim teyzeler vardi. Bizler onlarin kapilarini
calardik, onlarin yaninda utanirdik, ¢ekinirdik. Biz babamizdan nasil imtina
ediyorsak, yanlig yaparken nasil ¢ekiliyorsak, onlardan da gekinirdik. Baba
dostlarina da amca derdik. Ahmed amca, Hasan amca diye hitap ederdik ve
amcalara, babamiza gosterdigimiz saygi, sevgi, hiirmeti gosterirdik. Onlar da
bizi korur ve kollarlardi.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adamu. 63 yasinda. 47 yildir
mahalleli.)

Gortildigi tizere biiyiiklere saygi gostermek, onlari anne ve babadan farkli gormemek,
onlarin yaninda, sigara igme gibi uygun goriilmeyen bazi eylemlerde bulunmamak,
insanlara selam vermek gibi pratikler mahallenin biligsel belleginde yer almakta ve

azaldig1 ifade edilmekle birlikte halen bur pratiklerin devam ettigi belirtilmektedir.

4.4.2. Komsuluk

Yine bilissel bellek ve aligkanlik bellegi baglaminda komsuluk iliskileri de, mahalledeki
toplulugunun “dagarcik dizisinde” yer alip bedensel pratiklere doniistiiriilen eylemler
arasinda yer almaktadir. Bu husustaki aragtirma verilerimizi, insanlarin birbirini
tanimasi ve selamlasma, komsular arasinda gidis-gelisler, giiven gibi alt bagliklarda
sunabiliriz. Ayrica yapilan goriismelerde birka¢ kez tekrar eden bir husus olarak,
yerlilerin, mahalleye sonradan gelenlere gosterdikleri mesafeli tutuma dair veriler de

aktarilacaktir.
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Mahalledeki selamlasma, insanlarin ve komsularin birbirini tanimasi, birbirinden
haberdar olmasi, hem dini, hem de 6rf ve anane bakimindan telkin edilen, 6nemli bir
aligkanlik bellegidir. Bu baglamda, mahalledeki durumun zayifladigini diislinenler ile

halen diger yerlere gore iyi durumda oldugunu sdyleyenler mevcuttur.

“Komsuluk iliskileri nispeten var, insanlar birbirlerine halen selam veriyorlar
burada. Ama bunu da gittikge kaybediyoruz. Mesela eski evliliklerde
komsuluk iliskileri cok énemli idi.” (Katilimci 3. Evkek. Is Adami. 63 yasinda.
47 yildir mahalleli.)

“Iste biz bu alem igerisinde biiyiidiik, herkes her komsu birbirini tanir, korur
ve gozetlerdi. Bilir ki benim komsumun bir sikintis1 var, hemen gideyim idi.
Ama simdi apartman hayati ile bunlar kalmadi. Kalmadi.” (Katilimct 8.
Kadin. Ev hanimi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Bizim apartmanda iligkiler gayet iyi. Diger mahallelere gore komsuluk
iliskilerimizin daha iyi oldugunu sdyleyebilirim. Burada cami cemaati var.
Cay ocaklar1 var. Haftada 4 giin sohbetler var.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf. 71
yvasinda. 48 yildir mahalleli.)

“Komsuluk iliskileri apartmanlarla birlikte zayifladi. Yine diger yerlere gore
daha iyi diyebilirim. Emirsultan Bursa’nin segilmis, nezih yerlerinden
birisidir.” (Katilimci 11. Erkek. Esnaf. 28 yildir mahalleli.)

“Diger semtlerden komsuluk iligkilerinin daha iyi oldugunu zannediyorum.
Iste bu komsuluk iliskilerinin daha iyi olmasinin sebebinin de biiyiik dl¢iide
Emir Sultan hazretlerinin buradaki varligi, bunun tesiri oluyor. Yeni semtler
tabi daha bir kozmopolit, birbirinden haberli ya da habersiz oluyorlar ama
bizim mahalle o yonde Allah’a siikiir iyidir.” (Katilimct 4. Erkek. Emekli
Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Eskiden herkesin bahgeli evi vardi, apartman usulii bir sey yoktu. Simdi
apartmanlarda herkes birbirine yabanci. Usteki komsuyu tanimiyor kimse.”
(Katihimci 8. Kadin. Ev hanimi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Simdi eskiden boyle daha samimi bir ortam vardi. Ben Tekler Sokak’ta
oturuyordum. Boyle hafif yagmur yagdigi zaman, burasi biraz da bayirdir,
biitiin komsular disar1 ¢ikar, siiplirgeleri ellerine alir, sokagi yikamaya
calisirlardi yagmurun suyuyla. Insanlar arasinda biiyiik bir samimiyet vardi.
Simdi aymi apartmanda oturuyoruz ama tanimadigimiz kisiler var. Gidip
gelme olay1 yok. Fakat mahalle ortami 6yle degildi.” (Katilimci 5. Erkek.
Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Komsuluk iligkilerimiz ve dayanisma agisindan simdi ben diger mahallelerle
mukayeseye girdigim zaman benim burasi yine diger mahallerden 6nde, bunu
stiphesiz sdylerim.” (Katilimct 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildwr
mahalleli.)

“Ne yaparsak yapalim, mahalledeki insan iligkileri, komsuluk iliskileri,
selamlagsma, haberlesme, goriigme zayifladi. Bugiin her mahallenin basina
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gelen sey Emirsultan’in bagina gelmis, her sehrin basina gelen de Bursa’nin
basina gelmistir.” (Katilimci 6. Erkek. Devlet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Komsuluk iligkileri apartmandan apartmana degisiyor. Simdi bizim
apartmanda komsuluk cok iyidir. Suanda fikren uyumlu olmasa bile, ¢ok
farkli disilincelere sahip olan komsularimiz olmakla birlikte insani
iligkilerimiz son derece iyidir. Ad1 gibi bir apartmandir. Ama her apartman
icin ayni sey sdylemek zor. Ayni apartmanda bitisik komsu oldugu halde
birbirini tanimayan, birbirine selam vermeyenler var.” (Katilimct 1. Erkek.
Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Birtakim seylerde gerileme var. Ama esas temel seyler, komsuluklar
Ornegin, gene Allaha siikiir olsun devam ettirilir.” (Katilimci 2. Erkek. Esnaf.
71 yasinda. 48 yildir mahalleli.)

“Bizim burada bir cami kiiltiirii, cami arkadagligi vardir. Bu 6nemli bir sey,
yani camide tanisilir, camide ahbap olunur, camide muhabbet edilir. Biz ¢ok
Iyi hayata geciremezsek de biiyiiklerde vardir bu. Camide herkes birbirini iyi
tanir. Birisi bir siire olmadiginda hemen fark edilir, sorulur niye gelmedi bir
seyli mi var diye. Pek ¢ok zaman sabah haberleri babamdan alirdim,
mahallede kim Olmiis kim kalmis diye. Ciinkii sabah namazinda hayat
basliyor onlar i¢in.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)

“Bizim c¢ocuklugumuzda gengligimizde mahalleli hep birbirini tanirdi.
Cocuklar birbirini tanirdi, birbirleriyle oynarlardi. Herkes birbirini gozetirdi,
bir eksik gedik varsa tamamlardi. Suanda Emirsultan mahallesinde bu kismen
var. Bursanin diger semtlerine gore daha iyi bizim mahalle.” (Katilimci 4.
Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Komsuluk iligkileri yine devam ediyor ama insanlar ¢ok yabancilasti. Simdi
Ornegin benim oturdugum bina tiim kardeslerin oturdugu bir binaydi, herkes
birbirini tanityordu. Yabanci da olsa en az 30 yillik tanidikti, yani herkes
birbirinden emindi. Kap1 kilitleme yoktu yani bizim apartmanda, ¢ogu
apartmanda da bdyleydi. Yani sunu anlatmaya calistyorum burada herkes
birbirini tanirdi. Ama tabii simdi ¢ok yabanci geldi, buras1 go¢ aldi, degisti,
eskiler gitti. Eskilerin gitmesinin sebebi, evlerinin sorun olmasi, otoparkin
olmamasi, oyun alaninin olmamasi, okulun olmamasi. Yani bir anlamda
modern ihtiyaglara cevap verememesi, aslinda bizim sorunumuz bu.”
(Katihimc1 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

Komsular arasinda gidip gelmeler, arayip sormalar belki de komsuluk iligkilerinin en
6nemli belirleyicilerindendir. Burada da iki ana yaklagimin oldugunu belirtebiliriz. Daha
yaslt olan kusak, komsular arasinda gidis gelislerin, ziyaretlerin televizyonlarin ¢ikmasi
gibi bazi nedenlerle neredeyse bittigini, daha iyimser bir ifadeyle azaldigini belirtme

egilimindedir. Daha gen¢ kusagin ifade ettigi ikinci yaklagim ise, Emirsultan’daki
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komsuluk iliskilerinin diger semt ve mahallelere gore ¢ok daha iyi oldugu, bunun net bir

sekilde goriilebildigine yoneliktir.

“Televizyonlar evlerimizi isgal etmeden Once birbirimizin evine giderdik,
aksam oturmalarina gidilirdi. Aksam iste Ayse Hanimlara gidelim oturup bir
cay icelim, iste Mehmet Efendilere gidelim ya da onlar iste kalkar gelirlerdi.
Bu televizyonun ¢ikmasiyla komsuluk iliskilerini, gidis gelisleri bir anda
kestik. Simdi gidis gelis olmayinca digerkdmlik da bitti. Kargidakinin
derdiyle dertlenmeyi unuttuk. Niye? Ciinkii gérmiiyoruz. O insanin evinin
halini vesairesini goremez olduk. Komsularimizdan habersiz yasamaya
basladik.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Eskiden gece gezmelerimiz, gece oturmalar1 vardi. Simdi giinler, giindiize
dondii. Biz gece gidiyorduk, ben ¢ocuklugumu hatirliyorum. Muhabbet ¢ok
guzeldi.” (Katilimct 17. Kadin. Ev Hanumi. 57 yildir mahalleli.)

“Simdi televizyonlar var ya, o zaman televizyon yoktu, o zaman komsu
muhabbetine ihtiyag vardi. Simdi televizyonlar herkesin ayagini bagladi.”
(Katilimct 8. Kadin. Ev hanimi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Eskiden gidip gelme ¢ok fazla oluyordu. Insanlar ikindileri ¢cay demlerdi,
hadi gel komsu yorulmussundur deyip davet ederdi. Herkes eline bir sey alir,
kektir, pogacadir, artik evde ne varsa getirir birlikte imece usuli yemek
yenirdi. Simdi insanlar resmilesti. Eski Emirsultanli da olsa araya resmiyet
girdi. Ciinkii hayat miicadelesi fazlalasti. Gittigin zaman habersiz
gidemiyorsun, ¢at kap1 kalkti, eskiden habersiz gidiyordun. Eskiden cat kap1
gidip bir kahve i¢meye, cay igmeye ya da sohbet etmeye gidiyordun. Simdi
telefon acgacaksin, evde ise geciyorsun. Simdi yerlisi de olsa bdyle oldu,
komsuluk iliskileri de zayifladi. Ama yine diger mahallelere gore burasi daha
iyi. Bunu acikg¢a soylerim.” (Katilimci 14. Kadin. Calisan. 45 yasinda. 25
vildir mahalleli.)

“Komsuluk iliskileri eskiden daha olumlu idi. Calistigim halde, firsat bulup o
giinlere katilabiliyor, davete de gidebiliyordum. Simdi diyorum ya
komsularin bir kismi1 ¢esitli mahallelere tagindi, o iliskiler zayifladi, ben o
sekilde goriiyorum. Ancak apartmandakilerle komsuluk yapabiliyorsun baska
da yok. Daraldi, herkes kendi derdine mi diistii diyeyim, kendi problemleriyle
mi ugrasiyor diyeyim, o sekilde bir olay var.” (Katilimci 10. Kadin. Emekli
Ogretmen. 40 yildir mahalleli.)

“Eskiden cok samimiydik, herkes birbirinin evine girip c¢ikabiliyordu.
Habersiz bile, yani cat kap1 girebiliyorduk, bu havayi biz burada gordiik.
Mesela ben Karsli’yim, Kars’ta bdyle bir sey yoktu.” (Katilimcr 10. Kadin.
Emekli Ogretmen. 40 yldwr mahalleli.)

“Burada evlerimiz yikildig: icin 4 yil boyunca kiraya ¢iktik, Besevler’de
yasadik. Inan sunu her zaman sdylerim, bekar olsaydim, diikkAnim miisait
orada yatar, hic eve gitmezdim. Ciinkii eve gidiyordum hanimla biraz
oturuyorduk, sonra uyuyup sabah ise gidiyorduk. Kesinlikle bdyle bir ¢ay
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ocagini ¢ikayim, bir yere ¢ikayim, birisini tantyayim, birisini géreyim boyle
bir sey olmadi. Apartmandakileri tanimadim bak 4 y1l boyunca. Ama burada
oyle degil. Bu durum belki bizim ¢ocuklugumuzun burada gegmesi, burasi ile
0zdeslik kurmamiz, buranin bir mahalle olmasi ya da eski bir mahalle
olmasindan kaynaklantyor. Yahut Emirsultan’in arttk bizim bir
vazgecilmezimiz olmasi nedeniyle boyledir, artik bilemiyorum.” (Katilimci
18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Komsu giinleri var simdi. Komsu giinlerinde komsular toplaniyor, Kuran
okunuyor, dua yapiliyor, sonra da ikramlar oluyor. 15 giinde bir ya da ayda
bir olur genelde. Eskiden buna misafir kabul gunt derlerdi. Misafir kabul
giinlerinde eskiden pek Kuran okunmazdi. El isi yapilirdi ve sohbet edilirdi.
Simdi kimseye cat kap1 girilmiyor. Eskiden girerdik, ne yapiyorsun komsu
diye. Simdi belirli bir giin konuyor, o giin gidiyorsun buluyorsun komsuyu.
Bir daha 15 giin sonra o sana geliyor. Simdi ¢alisan hanim ¢ok fazla, biitiin
gengler calisiyor. Simdi anneanne ve babaanneler bebek ve ¢ocuk bakiyor.
Onlar da bir yere ¢ikamiyor artik. Cok fazla da yoruluyorlar.” (Katilimct 9.
Kadin. Ev hanimi.75 yasinda. 20 yildir mahalleli.)

“Biz simdiki apartmana geldigimizde orada hep ilahiyat hocalar1 vardi.
Esimin hayalinde hep, aksam birimizin evinde oturup muhabbet ederiz, bir
seyler okuruz yapariz vardi. Ama hi¢ 0yle bir sey olmadi. Hatta simdi Oyle
seyler oluyor ki, aylarca komsularindan haberin olmuyor. Eskiden telefon
edilir, komsum bak soyle soyle falan komsumuzun bir yakin1 6lmiis haberin
yoktur belki, haberin olsun bir haber verilirdi. Simdi yok dyle bir sey. Bir siire
evde olmadiginda ya da goriismediginde, komsunun kapisini ¢alip sesin sedan
¢ikmiyor, nerelerdesin denmiyor artik. Ben bunu yaparim, daha dogrusu
yapiyordum. Ama bir karsilik bulamayinca ben de biraktim.” (Katilimct 16.
Kadin. Ev Hanimi. 49 yildir mahalleli.)

Komsuluk iligkileri baglamindaki verilerimizin bir diger alt baghigi da guven temasidir.
Bu konuda da ge¢miste insanlarin birbirlerine daha ¢ok giivendikleri, evlerinin
kapilarinin genelde acik oldugu ya da anahtarlarin {izerinden oldugu, bugiin ise bunun
miimkiin olmadigi ifade edilmektedir. Bazilar1 da Emirsultan’da ayni apartmanda herkes
olmasa bile, bugiin dahi komsular arasinda bu giivenin duyuldugu kimselerin oldugu
belirtilmistir.

“Eskiden evimiz bahgeli evdi. Kapilarin tizerinde ip olurdu, agmak i¢in. Her

gelen o ipi ¢ekerek dis kapiy1 agabilirdi. Igeride de evin kapisinin tizerinde de

anahtar1 dururdu. Cikarmazdik, bilmezdik, aksam olunca ¢ikarirdik sadece.

Tiim kapilar acik, inanin bir tek terligimiz dahi alinmamstir.” (Katilimcr 17.
Kadin. Ev Hanimi. 57 yildir mahalleli.)

“Bizim apartmani sdyleyeyim, dizilerde veya anlatilarda sembolize edilen
iste bu komsuluk iliskilerimiz bizde hala vardir. Mesela tam olarak ayni
diisiincede oldugumuz komsularimiz da var, buna karsin bazi komsularimiz
da fikri olarak, hayata bakis acisi olarak bize gore tam zit insanlar ama
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inanilmaz derecede iyiyiz. Ben evde mesela ¢cok degerli bir esya olsun, hi¢
bir saniye tereddiit etmeden anahtari birakir giderim. Onlar da bize birakir.
Komsguluk bozuluyor mu, bozuluyor tabii.” (Katilimci 12. Erkek. Makine
Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Suan oturdugum apartmanda asagi yukari 20 senelik bir apartman. Biz 20
senedir icindeyiz. Mesela bir katta ii¢ kisiydik, kars1 komsuya kilim ¢ekerdi
annem, kapilar aralik dururdu, biz ilk apartmana tasindigimiz zaman. Yan
komsuya da Oyle. Hepimiz birbirimize girer ¢ikardik, boyle kapilar agik.
Herkesin anahtar herkeste her an bulunurdu. Yani problem yoktu komsuluk
acisindan. Ama ayni apartman, ayni duvarlar, ayni beton, 20 sene sonra
insanlar degistigi i¢in farkli bir noktaya geldi.” (Katilimci 13. Erkek. Ticaretle
mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Aragtirmamiz kapsaminda yapilan goriismelerde tekrar ettigi i¢in bulgu olarak buraya
alinan ve 6zellikle mahalleye disaridan gelenlerin hafizalarinda yer aldigi tespit edilen bir
husus da, mahallenin yerlileri tarafindan, disaridan gelenlere kars1 gosterilen mesafeli
durus olmustur. “Modern donemlerle birlikte, sanayilesme ve bir dizi toplumsal degisim
siirecleriyle, topragindan, cemaatinden kopan insanlar, halen de siiren go¢ dalgalariyla
biiyiik kentlere akin etmislerdi. .... Bunalimlar, toplumsal karmasikliklar ve daha 6nce
hi¢ karsilasilmayan bu yeni yasam bi¢iminin ortasinda insanlarin en biiyiik ihtiyaci
biitiinlesme, bir yere aidiyet ve kendisini 6zdeslestirebilecegi bir kimlik idi (Yelken,
1999, s. 263).” Gerek bu kimlik arayisi, gerekse giindelik insani iligskiler baglaminda
yasandig1 aktarilan bu mesafeli yaklagim, sonradan mahalleye gelenlerin hafizasinda yer

edinmistir.

“Biz 1971°de Bursa'ya geldigimizde bunu c¢ok aci yasadik. beni babam
Si.....'te cars1 esnafiydi, kendine gore durumu miisait bir adamdi. Ama biz
Bursa’ya geldigimizde bu mabhalle bizi digladi. Oysa benim kendi babam
kendi memleketinde agir bir adam olarak bilinirdi. Hatir1 sayilir, sozl
dinlenen bir adamdi benim babam, fakat biz Bursa’da kaybolduk, silindik,
bittik. Ben 45 yildir Bursa vilayetinde, bir “...” olarak var olmaya gayret
ediyorum. 45 yildir becerebildim mi hayir, 45 yildir ugrasiyorum. Benim
babam 45 yillik emegini Bursa’ya gelmekle bir gilinde kaybetti. Simdi
babamin halini gozliimiin Oniine getirince babama aciyorum, adam neler
cekmis, ne 1stirap ¢ekmis megerse.” (Katilimci 3. Erkek. Is Adami. 63
vasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Babam rahmetli ben Bursa'ya geldigim ilk yillarda memleketten buraya
gelmisti. Caminin karsinda kahveler vardi. Onlar1 gérmiis, demis burasi tam
bana gore, insanlarla bir oturup konusuruz, sohbet ederiz. Girmis igeri, selam
vermis, herkes Oniine donmUs. Diger masaya gitmis, aynt sey. Sonunda
kendisi oturmus, masada bir ¢ay igmis, kalkmis. Aksam eve geldim, bu olay1
anlatti babam, selam verdim kimse ilgilenmedi diye. O olaydan sonra pek
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uzun kalmazdi burada. Ayni olayi, bagka bir arkadagin babasi da Bursa’nin
bagka bir semtinde yasamis.” (Katilimci 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42
vildir mahalleli.)

“Samimiyet aradiginda herkeste bunu bulmak pek miimkiin degil, belirli baz1
kisilerde sadece. Su hatirami anlatayim; buradaki apartmana yeni taginmstik,
3 tane ¢ocugum vardi. Apartmandaki herkes hemen hemen ev sahibiydi. Hani
eski komsuluklarda yeni bir komsu geldiginde ona gidilir. Bende dyle bir sey
olmadi. 1 sene sonra geldiler. Niyeymis? Kiractyim, benim huyumu suyumu
bilmedikleri i¢in gelmezlermis. O zaman ¢ok tuhafima gitmisti.” (Katilimci
16. Kadin. Ev Hanimi. 49 yildir mahalleli.)

4.4.3. Dayanisma

Komsuluk iliskilerine benzer bir sekilde mahalledeki dayanisma ve yardimlasma da,
toplumumuzda ge¢misten gelen, aligkanlik bellegine doniistiiriilen ve bir sekilde
bedenlestirilen pratik eylemlerdir. Arastirmamiz bulgular1 ¢ergevesinde, Emirsultan
Mahallesi’nde dayanisma ve yardimlasma konusunda da iki tema 6n plana ¢ikmaktadir:
eskiye gore menfi yonde bir gidisat diisiincesi ve bunun karsisinda diger mahallelere gore,

gorece iyl durumda olma diisiincesi.

Ik olarak, katilimcilardan bazilar1 tarafindan, gecmiste mahallede komsular arasinda
dayanismanin ¢ok iyi durumda oldugunu, kim ihtiyag sahibi ise bunun bilindigi ve eldeki
imkanlar gercevesinde bunun giderilmeye calisildigina dair ifadeler dile getirilmistir.
Ancak ifade edilmelidir ki, daha olumsuz bir bakisa sahip olanlarin bir kismu,
climlelerinin sonunda, “yine de diger mahallelere gore burada komsuluk ve dayanisma

daha iyidir” nev’inden ifadeleri kullandig tespit edilmektedir.

“Cok tiziildiigiim bir nokta, buna yetistim ben, bizim eskiden diigiinlerimiz
yapilirken komsu kadinlar, komsu kizlar, evlenecek kizin veya evlenecek
damadin hakikaten bir eksigi var mi, yetisemedigi bir tarafi var m1 diye gider
gelirler de, el altindan o eksigi o ihtiyac1 6grenirlerdi. Bu eksigi bu ihtiyaci
goniillii olarak bir sekilde onlara -aileye- fark ettirmeden onu giderirlerdi. Bu
isin harikulade bir tarafiydi. Fakat maalesef son donemlerde, bizim 6zellikle
siinnetler ve diiglinler ekonomiklesti. Bugiin bir taki gelenegimiz var ama bu
taki gelenegi artik “ben verdim, ben de toplamaliyim”a dondi.” (Katilimc: 3.
Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Eskiden bir birlikteligin vermis oldugu bir 6zellik vardi. Bize ¢ocuklugumuz
gengligimizde, oglum tiipiim bitti dediginde kosa kosa giderdik, biz tiipii alip
getirene kadar zaten Ayse Teyze bizim yemegimizi de hazirliyordu. Kapiya
vurduk Ayse teyze, karnimiz a¢. Bunlar yavas yavas gitti ama biz yine eski
0ziimiiz hani mahalle olarak diger mahallerle mukayese ettigimiz zaman
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bizim hala daha bu yardimlagsmamiz var.” (Katilimct 7. Evkek. Muhtar. 59
yvasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Eskiden goz hakki diye bir sey vardi. Meyveler olgunlastiginda ya da bir sey
pisirildiginde komsulara dagitirlardi. O zaman ¢ocuklar da boyle simdiki gibi
bdyle cambaz gibi agaglara ¢ikmazlardi. Saygi vardi, hiirmet vardi, edep
vardi, haya vardi. Simdi yok boyle sey.” (Katilimct 16. Kadin. Ev Hanimi. 49
yvildir mahalleli.)

“O zaman dayamigsma daha giicliiydii, samimiydi. Simdi bir sey yok yani
simdi kimse kimseyi tanimiyor. Apartmanlarda bir siirli insan oturuyor fakat
bir samimiyet yok. Ama yine de Emirsultan diger mahallelere gore daha iy1.”
(Katilimci 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

Ikinci olarak da, bayram, diigiin, cenaze gibi toplumsal etkinlik ve hadiselerde, halen
dayanigsma duygusunun var oldugu ve canli bir sekilde siirdiiriildiigli soylenmektedir.
Giincel bir 6rnek olarak da mahallede, Suriye’deki savas sebebiyle Tiirkiye’ye gelen ¢ok
sayida Suriyeli misafirin oldugu ve bu kisilere mahalleli olarak miimkiin mertebe yardim

edildigi ifade edilmistir.

“Soyle soOyleyeyim, zaten diigiin, bayram, oliim, hastalik gibi 6nemli
olaylarda es dost mutlaka yaninizda olur. Zaten tek basiniza bayram
yapamazsiniz, tek basina 6lii kaldirilmaz, tek basina hasta tedavi ettirilmez,
mutlaka komsu komsuya muhtactir. Bu iliskiler mahallede devam ediyor, o
giizel bir sey. Ama onun disindaki sosyal iligkiler zayifliyor. Az Once
sOyledigim Onemli olaylarin disindaki zamanlarda pek ayni seyi sOylemek,
kanaatimce mimkin degil. Bilhassa yeni yetisen nesilde iyice ¢ozlilme var.
Herkesin elinde bir telefon, hep onunla mesgul oluyor. Kalabalik iginde
yalnizlagsma yani, toplumun igerisinde kalabaliksiniz ama yalniz basinasiniz.”
(Katilimct 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Bizim mahallede ¢ok sayida Suriyeli muhacir var. Onlar bu mahallede yer
bulabiliyor, gelip oturabiliyor, bir¢oklariyla arkadasiz. Bu durum bu
mahallenin biraz islami yoniiniin kuvvetli olmasindan kaynaklaniyor. Her
mahallede bunu bulamiyor bu muhacirler.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli
Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Bizlere anlatilandan gok gériip yasadiklarimiz vardir mahallede. Ornegin
bizim yakinlarimizdan bir cenaze oldugu zaman, o giin herkes oradadir. Biz
bunu dyle gordik, gegmiste de boyledir. Mahalleden birisi vefat ettigi zaman
ona destek olunur, eslerimiz yemek yapar o giin 6rnegin, o tarz seyler oluyor.
Bu kdilttr burada devam ediyor.” (Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40
yvasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Bir ara Emirsultan mezarliginda artik bir olay oldu, ne oldu tam
hatirlamiyorum. Uyusturucu i¢cenler mi geldi dediler, bir sey oldu. O Se.....
abiler goniillii gece giindiiz ellerinde sopalarla nobet tuttular mezarlikta.
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Ondan sonra 6yle bir sey kalmadi.” (Katilimci 12. Erkek. Makine Muhendisi.
30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Mesela benim annemin evinde mutfagi biiyiiktii ya, biitlin mahallenin
komsgular1 toplanir, ramazandan evvel, yufka yaparlar. Ates ocak yanar
kosede, iizerinde sag, her sene bu olur bdyle. Imece usulii. Tarhana yaparlar
sonda herkes paylasirlar.” (Katilimci 8. Kadin. Ev hanimi. 75 yasinda. 65
yvildir mahalleli.)

“Ben bu mahallede 50 yas alti biitiin ¢ocuklarin diigiiniinde derneginde
cenazesinde yer almaya calistim. Diiglin mii yapacak, benim listem vardi.
Insanlarin maddi imkanimi biliyorum, yazardim misal su kisi ne verebilir, yiiz
lira.. Durumu 1iyi olan biiyliklerimiz vardi, haci amca su kisi diiglin yapiyor
ona bir gamasir makinasi ya da buzdolabi verir misin, tamam oglum “benden”
derdi. Boyle bir dlzenimiz birlikteligimiz vardi, yine bu devam ediyor.”
(Katilimct 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Ramazanda hali vakti iyi olanlar, boyle bir torba erzak duzerler, bunu
dagitirlar. Bu sadece bu mahallenin degil, Bursa’da yaygin bir adettir.”
(Katilimcr 9. Kadin. Ev hamimi.75 yasinda. 20 yildir mahalleli.)

“Mesela bir sey tasinacaksa gotiiriiyorlar ¢ocuklar. Buradaki bir ¢ocuga
“oglum evime gotiirliir miisiin” dediginde tamam gotiireyim der, kirmaz.
Burada insanlar kendilerini belli eder, yani disaridan gelen insana yabanci
diyorsun, bir anda fark ediliyor. Kiyafetiyle, hareketiyle, adabiyla belli
oluyor.” (Katilimct 14. Kadin. Calisan. 45 yasinda. 25 yildwr mahalleli.)

4.4.4. Mahallede Alkol Satilmamasi, Oyun Oynanmamasi

Iliskiler, pratikler ve aliskanliklar basliginda simdiye kadar adabimuasaret, komsuluk ve
dayanigma gibi genel bagliklarda bulgular aktarilmistir. Pratikler baglaminda mahalleye
0zel bir durum ise, mahallede alkol satisinin olmamasi ve kahvelerde oyun
oynanmamasidir. Bu bir nevi bedenlestirilmis, somuta dokiilmiis toplumsal aliskanligin
arkasinda, Emir Sultan Hazretlerinden miitevellit mahallenin maneviyatina saygi degeri
bulundugu ifade edilmektedir. Bu deger, sadece dindar miitedeyyin insanlarca degil,
mahalledeki herkes tarafindan, 6rnegin alkol tiiketen insanlar tarafindan dahi bilinen ve
korunan bir pratik oldugu sdylenmektedir.
“Burada icki icilen yer yok. Kahvelerde oyun oynanmaz. Bizim

kahvelerimizin hepsinde oturulur, cay igilir.” (Katilimct 1. Erkek. Emekli
Osretim Uyesi. 42 yildir mahalleli.)

“Bursa’nin tiim mahallelerinde igki satilir ama bu Emirsultan mahallesinde
icki satilmaz. Tabi kanunen yasak degildir ama gayri resmi bir kuraldir.
Bizim mahallede satan yoktur. Bir ara birisi satmaya kalkti, biitin mahalleli
tepki gosterdi. Adam diikkanini topladi birakti gitti. Tabii onu (alkollii igkiyi)



148

koyarken biri ona der ki, sen bunu koyuyorsun ama bu mahalleli kizar falan
der. Yani buna namaz kilmayanlar da hirmet ederler, bunu bilirler.”
(Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildr mahalleli.)

“Alkol satilmaz bu mahallede kesinlikle. Normalde alkol tiiketilen bir
mahalledir. Insanlar evinde iger veyahut disardan alir getirir ya da disarida
icer.” (Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Emirsultan civarinda kahve (oyun oynanan) diye bir sey yoktur, kdgit oyunu.
Icki, alkol gibi yerlerimiz yoktur, mesafemiz en az birkag kilometre ileridedir.
Bizim Emirsultan sinirlar1 i¢inde kahve, kagit, kumar, icki vesaire asla ve asla
yoktur. Bunu herkes bilir. Gece buraya gelenler davul zurna su bu vesaire, bu
civara geldigi zaman davul biter, huduttan disar1 ¢iktig1 zaman davula tekrar
baglar. BOyle yapanlar1 da vatandaslar hemen gider uyarir.” (Katilimct 7.
Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Mabhallemizin insanlari, camiye gelmeyenler bile, tiirbeye, camiye ve
mezarlhiga hiirmet ederler. Genelde icki icip sarhos ortada gezen insani
simdiye kadar pek gormedim. Diger semtlerde sallanarak gezen bir¢ok sarhos
gorebilirsin ama Emirsultan’da ben simdiye kadar pek gérmedim.” (Katilimci
4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Bu mahalle i¢inde bildigim kadar alkol satilmiyor. Bir kere dyle bir tesebbiis
oldu, mahalleli imza falan toplayip onu engelledi. Bursa’da alkol satilmayan
tek mahalle diyebilirim. Buna yazili olmayan kural diyebiliriz. Burada dyle
bir gelenek var. Gengler ne kadar devam ettirir, bundan 30 sene sonra dyle bir
sey olsa yine engellenir mi bilmiyorum. Ama suanda o yap1 hala korunuyor.
Mesela bizim her tiirlii giivenebilecegimiz en iyi komsularimizdan biri igki
icer ama ¢ok iyi komsuluklarimiz var. Ama bu mahallede satilmiyor, gidip
disaridan aliyor. Cok 1iyi insanlar, ¢ok bariscil bir sekilde yasiyoruz.”
(Katihimc1 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Burada mahalle girisinden ¢ikisina kadar alkol satilmiyor. Yani iki tane
noktada alkol satin alabilirsin suan, bir mahalle girisi, Sible denilen bdlgede,
birde oradan ¢ikip Derebahgeyi gectikten sonra, orada alabilirsin. Mahalle
smirlart ig¢inde satilmiyor.” (Katilimci 13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35
vasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Su var, Tiirkiye’de nadirdir, burasi icki satilmayan bir yer.” (Katilimct 11.
Erkek. Esnaf. 28 yildir mahalleli.)

45. SAHSIYETLER

Aragtirma bulgularimizi sundugumuz son baslik ise mahallenin toplumsal hafizasindaki

sahsiyetlerdir. Mahallede yasayan insanlarin akillarina yerlesmis, haklarinda az ya da ¢ok
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bilgi sahibi olduklar1, kendilerinden stirekli bahsettikleri, geng nesile anlattiklari, mahalle

acisinda sembol niteligi tasiyan kisiler, mahalle hafizas1 agisindan 6nemli sahsiyetlerdir.

45.1. Emir Sultan Hazretleri

Bu sahsiyetler arasinda elbette ilk sirada Emir Sultan Hazretleri bulunmaktadir.
Mahallenin kurucusu, mahalleye adin1 veren, katilimcilar tarafindan sikca ifade edilen
mahallenin manevi havasini olusturan ve mahalleye yonelik ziyaretlerin sebebi Emir
Sultan Hazretleri’dir. Kendisi Hz. Muhammed’in soyundan gelmesi yani seyyit olmasi
ve tasavvuftaki mertebesi sebebiyle dini, Yildirim Beyazit’in damadi olmas1 ve Osmanl

devlet adamlarinca gordiigii saygi sebebiyle de milli bir degere sahiptir.

“Soyle bir inanis bile var bizim burada: yani Emir Sultan'a komsu olmak...
Bu 6nemlidir. Hatta hi¢ unutmuyorum, birka¢ yilligina Besevler'e gitmistim.
Cocukluk arkadasim dedi ki, Emir Sultan Hazretlerini mi kizdirdin, ceza verdi
Besevler'e gittin gibisinden. Yani Emir Sultan Hazretlerine komsu olmak
duygusu burada o6nemlidir. “(Katilimct 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40
vasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Mesela bizim yeni biiyiiksehir belediye bagkanimiz ilk buraya geldi, ilk
sabah namazin1 burada kildi, sonra belediyeye gegti. Emir Sultan
Hazretlerinin maneviyatina ¢ok inantyor insanlar, ondan feyz alip, ona dua
edip baglamak istiyorlar. Emir Sultan Hazretlerinin yiizii suyu hiirmetine
geliyorlar bence.” (Katilimci 14. Kadin. Calisan. 45 yasinda. 25 yildwr
mahalleli.)

“Bir hikdyede su var: Emir Sultan Hazretleri Yildirim Beyazit’in kizi ile
evlenmeye kalkiyor. Yildirim Beyazit bagka bir savastayken oldiirtmek i¢in
adam gonderiyor. Daha sonra ona yanlig hatirlamiyorsam Molla Fenari idi,
Yildirim Beyazit'a o zamanin seyhiilislami mektup yaziyor. O zannettiginiz
gibi siradan birisi degil, o ¢ok biiylik maneviyati bulunan birisi. Efendimizin
soyundan geliyor. Onu 6ldiiriirseniz Osmanli helak olur diye bir mektup var.
Yani bu tamamen resmi kayitlarda geciyor mu yoksa bir nevi anlat1 seklinde
mi bilmiyorum. Daha sonra Yildirnm Beyazit'in kiziyla evleniyor, buraya
mahallesini kuruyor ve burada irsat faaliyeti yapiyor.” (Katilimci 12. Erkek.
Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Ilk defa bu mahalleye geldigimizde tanistigimiz bazi kisilerin, bilhassa
uzaktan Emir Sultan'a kars1 saygist ve hiirmeti olan insanlarin, “Emirsultan
gibi yere gidiyorsun, daha ne istiyorsun, orasi ¢cok giizeldir, orada yagamak
ne mutluluk gibi” séylemleri oldu. Bir giin icinde girdigim bu tarz bir sohbette
sunu dedim: siz Emir Sultan olmaya ¢alismadiktan sonra Emir Sultan size ne
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yapacak, yani esas olan Emirsultan'da yasamak m1 yoksa Emir Sultan gibi
yasamak mu?” (Katilimci 1. Erkek. Emekli Ogretim Uyesi. 42 yildir
mahalleli.)

4.5.2. Dini Sahsiyetler

Arastirmamiz bulgularinin tamaminda dini inang temasimin olduk¢a yogun oldugunu
ifade etmistik. Sahsiyetler boliimiinde de bu durum kendini gdostermekte ve mahalleli
tarafindan O6nemli bulunan, onlarin hafizalarinda yer edinmis kisiler arasinda, cami
imamlar1 veya Kuran kursu hocalar1 gibi dini sahsiyetler 6n plana c¢ikmaktadir.
Katilimcilar tarafindan Evliya Dede, Harun Hoca, Miinir Hoca, Glizide Hoca Hanim gibi
sahsiyetler sikca tekrarlanmistir. Bu isimlerin bahsi gecerken ayni zamanda Emirsultan
Camisinin imamlig1 gorevinden ve bunun gereklerinden de s6z edilmistir. Mahallenin
algist basliginda uzunca aktarilan mahallenin manevi ruhu ya da havasinin, sadece Emir
Sultan Hazretleri’'nden degil, ayn1 zamanda burada gdrev yapan imam ve miiezzinlerden,

onlarin ilmi ve sayginligindan kaynaklandig1 da ifade edilmistir.

“Eskiden Emirsultan gibi selatin camilere imam tayin edilirken diploma
aranmazdi, ilim aranirdi, ahlak aranirdi, nitelik aranirdi. Dolayisiyla bizim
camilerimiz bazen sadece kendi ismiyle degil, imamiyla anilirdi. Yani o
imamin orada bir agirligi olurdu. Bizim burada bir Harun Hoca vardi, bir
Miinir Hoca vardi, ben onlara yetistim, bu hocalarin burada oldugu
zamanlarda insanlar Harun Hoca’yla Mdinir Hoca’nin arkasinda namaz
kilmanin ayr1 bir tadina, hazzina ve lezzetine varirlardi. Bu imamlarda bir
irfan olurdu, yiiriiylisiinde oturusunda kalkisinda, insanlar onu 6rnek alirlardi.
Yani Emirsultan Camisinin  manevi ruhu sadece Emirsultan’dan
kaynaklanmazdi. Oraya tayin edilen imanin ve miiezzinden de kaynaklanird,
onlar icin de gelinirdi buraya.” (Katihimc: 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47
yvildir mahalleli.)

“Harun Hoca diye buranin ¢ok meshur bir imami vardi. Tiirkiye ¢apinda bir
adamdi, kurra hafizdi. Harun Soydas Hoca buranin, bu mahallenin 6nemli bir
figrd idi. Onun mahalleye etkisi oluyordu. Yine halen hayatta olan, 85-90
yaslarindaki Miinir Hoca vardi, o da sohbeti dinlenilen iyi bir hocaydi.
Bursa’nin en giizel sesli hocalar1 bu camiye verilirdi.” (Katilimci 4. Erkek.
Emekli Ogretmen. 67 yasinda. 35 yildir mahalleli.)

“Cocuklugumuzda Evliya Dedemiz vardi. Camiye 18 yasinda imam olarak
gelmis, 84 yasma kadar caminin imamligin1 yapti. O kadar muhterem bir
insand1 ki, bambaskaydi. Ogretmenler dahil, yediden yetmise herkes gelip
elini 6perdi. Ogullarinin sekerci diikkkani vardi, o ylizden cebinde kiilahta
nane sekerleri vardi. Elini 6pen g¢ocuklara bu beyaz nane sekerlerinden
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Kadin. Ev Hanimi. 83 yasinda. 80 yildir mahalleli.)

“Mesela bizim karsimizda imam evi vardi, camiye ait. ilk dénemlerde Evliya
Dede diye tabir ettigimiz beyaz sakall1 bir imam vardi. O camiye gitmek igin
evden ¢ikarken biz ¢ocuklar sira olurduk, elini 6pmek i¢in. Eskiden genelde
biiyiiklere bir sayg1 sevgi vardi.” (Katilimct 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69
yvasinda. 65 yildir mahalleli.)

“O giinlerde Evliya Dede isminde Emirsultan Camisinin hocas1 vardi, her
giin evinden c¢ikar camiye giderdi. Sokakta onu goren biitiin ¢ocuklar
giderken elini dperlerdi. Ben de &ptiigiimii hatirliyorum. Oyle bir adet vardi.”
(Katilimct 8. Kadin. Ev hanimi. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Minir Hoca ve Harun Hoca hakikaten ¢ok degerli hocalardi. Hakikaten
ornek bir Maslumanlardi. Yani dyle parayr seven birileri degildi. Bizim
komsumuzdu her ikisi de. Harun hoca vefat etti, Miinir Hoca yasiyor,
Besevler tarafina tasind1.” (Katilimci 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yildir
mahalleli.)

“Emirsultan Camisinin imami, daha sonra Ulucami'de imamlik yapan Harun
Soydas Hoca vardi. Onemli bir kisidir o, 6liinceye kadar Kuran’a hizmetini
birakmadi. lyi bir hafizdi. Daha 6nce Istanbul’da yaptirmis oldugu kasetler
vardi, simdi teknoloji gelisince benden onlar1 CD’ye aktarmamu istedi. Ben
de yaptim. Bu mahalleye etkisi olmus kisilerden biridir.” (Katilimct 5. Erkek.
Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Harun Hoca’yr ben bizzat bilmiyorum ama babamin sohbetlerinde c¢ok
duydugum birisidir. Harun Hoca soyle, Harun Hoca ile s6yle bir sey duyduk,
Harun Hoca boyle bir sey yasadik, Harun Hoca s6yle demisti gibi. Babamdan
¢ok duydum ama ben bizzat bir sey gormedim.” (Katilimct 12. Erkek. Makine
Miihendisi. 30 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Caminin eski imami Miinir Hoca benim igin kesinlikle ¢ok naif bir hocadir.
Hakikaten ¢ok takdir ettigim, eli dpiilecek bir insandir. Mesela biz ¢ocukken
miiezzinlik yaptirirdi bize, Kuran okumamizi diizeltirdi, boyle yap derdi.
Keske hep imam kalsaydi.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40
yvasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

“Meshur Harun Hoca vardi. Hafiz1 kelam idi ve ¢ok glizel mevlit okurdu.
Sonra Minir Hoca vardi. Mitkemmel bir insandi. Her ikisi de ¢ok iyi hocalar
idi.” (Katilimer 8. Kadin. Ev hamimu. 75 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Bizim ist ¢aprazimizda Glizide Hafiz otururdu. Onun ailesi annesi filan,
kalabalik bir aileydiler. Onlarla iliskilerimiz hala devam eder. Yegenleri
oturuyor suanda.” (Katilimct 5. Erkek. Emekli Ogretmen. 69 yasinda. 65
yildir mahalleli.)

“Zumriitevler Mahallesi var yukarida, Teleferigin yakinlarinda, teyzem yani
Hafize Guzide Birinci orada ¢ok biiyiik bir kiz Kuran kursu insa ettirdi. Orada
yiizlerde hafizi kelam yetistirdi. Hoca hanimin, Bursa’nin neresine giderseniz
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gidin ogrencileri vardir.” (Katilimct 8. Kadin. Ev hamimi. 75 yasinda. 65
yildir mahalleli.)

“Giizide hafiz vardi, Giizide hafiz da fevkalade, fevkalade }?ir insand1. Babasi
da ¢ok degerli bir zat imis.” (Katilimct 10. Kadin. Emekli Ogretmen. 40 yildir
mahalleli.)

“Gilizide Hanim, Bursa’da giizel talebeler yetistirmistir, ¢ok disiplinli idi. Cok
degerli bir insand1.” (Katilimci 19. Erkek. Emekli deviet memuru. 34 yil
mahallede yasadi.)

“Giizide Hoca hanimi herkes c¢ok sever sayardi. Konyalardan Vanlardan
gelirler. Bir de senede bir defa 1001 hatim var. Mart aymin ilk cumasi, Hoca
Hanim kurmustu bundan 40 sene Once. 4-5 kath bina, kokiinden yukariya
kadar doluyor. Tiirkiye’de ilk kiz Kuran kursunu kuran hoca hanimdir.”
(Katilimct 9. Kadin. Ev hanimi.75 yasinda. 20 yildir mahalleli.)

“Giizide Hoca, kadin bagiyla Oyle islere imza atmis bir insandir ki. Oradan
paralar1 topla, sagdan soldan kostur, nerelere Kuran kursu yapti o.”
(Katihimc1 13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime
mahalleli.)

“Glizide Hanim, mahallede ilk araba kullanan bayandir. Cok cevval,
tuttugunu koparan, becerikli bir insand1.” (Katilimci 16. Kadin. Ev Hanima.
49 yildir mahalleli.)

“Buranin bitisiginde tekke vardi. Tekkede Hafiz Hiisameddin oturuyordu,
Emirsultan’in miiezzini. Ayn1 zamanda, tekkenin seyhinden dolay1 bir
postnisinlik vardi onda. Mevlitlere yetisebilmek i¢cin motor kullantyordu,
onun i¢in “motorlu hafiz” diye lnlenmisti.” (Katilimci 5. Erkek. Emekli
Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Corum Alaca’dan Ahmet Efendi vardi, vaiz Ahmet Bilgin Hocaefendi.
Bizim mahallede de 10-15 sene kaldim. Burada ¢ok alim bir adamdi, o camiye
geldiginde caminin hali degisik olurdu. Cok uzun sakalli, heybetli bir adamdi.
Onun ¢ok tesiri olurdu mahalleye.” (Katilimci 4. Erkek. Emekli Ogretmen. 67
vasinda. 35 yildir mahalleli.)

4.5.3. Meczuplar/Tevekkeller

Giindelik hayatta yaygin bir sekilde kullanilan “kdytiin delisi” ya da “mahallenin delisi”
tabirleri, bir toplumsal gerceklige isaret etmektedir. Akli melekeleri yerinde olmayan
insanlar vardir ve bu insanlar kdyde, mahallede, yani hayatin i¢indedir. Toplumun,
ekonomik Uretim bicimlerinin ve mekanin degisimi ile birlikte bu insanlar da gérinur
giindelik hayattan ¢ekilmis gibi goziikmektedir. Ancak Emirsultan gibi geleneksel

nitelikleri haiz tarihi mahallelerde bu kisilere daha siklikla rastlanmaktadir.
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“Bu mahallenin delisi ¢ok. Bazen kendi kendime diistiniiyorum niye burada
bu kadar c¢ok deli var acaba diye. Ben sagda solda bu kadar deli gormedim.
Orada burada sagda solda c¢alistim, orada bir siirii insanla oturup tanistik,
Emirsultan'da hakikaten digerlerinden ¢ok fazla sayida akli melekeleri
yerinde olmayan ya da meczup insan var.” (Katilimct 13. Erkek. Ticaretle
mesgul. 35 yasinda. Dogma biiyiime mahalleli.)

Aragtirmamiz bulgularinda bu tarz akli melekeleri yerinde olmayan insanlarla ilgili
ifadeler sik¢a dile getirilmistir. Dikkat ¢ekici bir husus olarak, zaman zaman ge¢mekle
birlikte katilimeilarin ¢ogu kendilerinden “deli” diye degil, “meczup” ya da “tevekkel”

insanlar seklinde bahsetmektedir.

“Emirsultan’da herkesin dilinde olan bir baska sey, benim de burada sahit
oldugum, internette Emirsultan Kiriklar Cayevi diye belgesel ¢ekilmis. Bakin
o belgeseli ceken bu mahallede yasayan insanlar. Ya oradaki kiriklar burada
yasayan, herkesin ismini cismini bildigi, iste birisi Boyac1 Cenk’tir, 6biirii
Selim’dir, obiirii Serafettin Abi diyoruz, mezarci Serafettin. Bakar misin
lakaba, mezarci Serafettin. Kiriklar ¢ay ocagi, Emirsultan ¢ay ocagi diye
bilinen 0 mekédnda gecer. Yani mahallenin tevekkel, deli demeyecegim,
meczup/tevekkel diyebilecegim insanlar1 toplayip onlarla bir belgesel
cekmisler.” (Katilimci 6. Erkek. Devilet Memuru. 15 yildir mahalleli.)

“Bizim burada meczuplar boldur. Bu makamin yiizii suyu hiirmetine Cenabi
Allah bunlara farkli bir sey veriyor. Disardan ¢ok gelir. Boyaci Cenk var,
Selim var. Vedat diye biri var garibim. Emmi diye biri var. Bunlar disardan,
bu yakin mahallelerden ama buranin miidavimi oldu, sabahin koriinde burada
geliyor. Hatta onlar hakkinda kiriklar kahvesi diye telefonla c¢ektikleri kisa
bir video da yapildi. Ondan oraya kiriklar kahvesi diyorduk.” (Katilimct 7.
Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildir mahalleli.)

“Burada 2-3 kisi var, Cenk Abi var, Selim Abi var, Yasar Abi var. Hepsinin
nevi sahsina miinhasir dzellikleri var. Iste birisi siirekli bayirlardan bir sey
yuvarlar, Obiiriiniin bagka bir 6zelligi vardir. Herkes onlari tanir. Mesela biri
boyacilik yapar, benim babamdan da eski buralidir. Babam geldiginde burada
bilinen taninan birisiymis. Hala da 6yle, yeni dogan ¢ocuk da onu taniyor.
Mahallenin gult derler onlara. Bazen deli mi, veli mi bilememe durumu da
oluyor, bdyle hepsinin esrarengiz bir tarafi da var. Su olay mesela bilinir,
Selim dedigimiz arkadas bir kere sabah namazini kagirmis, burada meydanda
giinlerce hiingiir hiinglir aglamis. Bir kere sabah namazina yetisemedim diye.
Diizenli bir sekilde camide bulunur. Yani camide Selim yoksa ortada bir
anormallik vardir. Selim Abinin camide bir pratigi vardir, herkesi rik{da
iken o secdeye gider, herkes secdede iken o secdeden kalkar. Nahos durumlar
da oluyor bazen, bazi insanlar hani alay etmeye filan kalkiyor. Bazen
yasantyor, hos bir sey degil. Selim burada gelir iste insanlarin yaninda ¢ay
icer, cay soylersiniz sizin yaniniza oturur, sizi sever, bdyle masaj yapar. Iste
Yagar Abi var, o hastaymis ben de yeni 6grendim iste hastanede. O altmisin
iizerinde, 70 yasindadir belki bilmiyorum. Yasar Abinin huyu da su,
bayirlardan asag1 yuvarlak seyleri yuvarlar. Yani bidon kavanoz teneke bulup
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bunlar1 bayirdan asagi yuvarlar. Su son zamanlarda pek gérmiiyorum ama
cocukken ¢ok iyi hatirliyorum, bizim evin oraya gelir, kavanoz gibi seylerin
igine su doldurarak ya da bos olarak bayirdan asagi yuvarlardi. Cenk Abi
deyince su ¢cesmenin yaninda musalla tagin onilinde ayakkabi boyar, hep bu
sekilde bilinir.” (Katilimci 12. Erkek. Makine Miihendisi. 30 yasinda. Dogma
blyime mahalleli.)

“Bizim Nevzat diye abimiz vardi, nara atryordu adam geceleyin, nara atarak
geziyordu Allah diye. Belki zihinsel biraz problemliydi, azicik sikintilari
vardi. O kendini suna adamisti, arabalarin hepsini yokluyordu mesela bir tane
kapis1 agik araba buldugu zaman, onun sahibini bulana kadar bagiriyordu
gece sokakta. Onun gérevi oydu mesela. Ondan sonra Nevzat gitti. O sese biz
aliskindik mahallede.” (Katilimci 13. Erkek. Ticaretle mesgul. 35 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)

“Bak Yasar abimiz var, ¢ok iyi bir insan, duasi kabul olan bir kisi. Herkes onu
deli zannediyor ama &yle degil. Yari evliya gibidir. Hasta suanda. Herkes
deli dedigi i¢in ondan korkardim yeni gelin geldigimde, sonradan alistim.
Gordiigiinde selam vermeden gegmezdi.” (Katilimct 14. Kadin. Calisan. 45
vasinda. 25 yildir mahalleli.)

Gortismelerde ifade edilen hususlara ek olarak, saha ¢alismalarinda gbzlemlenen bir
husus sudur ki, mahalleli tarafindan bu kisiler ekseriyetle hos karsilanmakta ve
kendilerine ikramda bulunulmaktadir.

“Hosgeldin Cenk.. Cenk buraya lazim. Otur ¢ay i¢ Cenk, otur otur. Olmaz

Oyle sey (gideyim diye isaret ediyor). Oglum caymi ver ¢abuk Cenk’in.”
(Katihmer 3. Erkek. Is Adami. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

4.5.4. Diger Sahsiyetler

Arastirmamiz bulgularinda, yukaridaki kategorilerde yer almayan ancak bahsi gegen
kisiler olmustur. Onlarin da diger sahsiyetler basligi ile verilmesi uygun gorulmektedir.
Bu kisiler de kah mahalledeki diikkani, kah fiziksel 6zellikleri, kdh da davranislari ile

goriismelerde gecmis, hafizalarda yer aldigi tespit edilmistir.

“Emirsultan mahallesinde ibrahim Amca muhtardi. Muhtar Ibrahim amca
bdyle palabiyikli eski bir Osmanli insan1 gibiydi.” (Katilimci 5. Erkek. Emekli
Ogretmen. 69 yasinda. 65 yildir mahalleli.)

“Benim gencligim zamaninda muhtarimiz Ibrahim Aga vardi, burma biyik,
demokrat partili.” (Katilimci 7. Erkek. Muhtar. 59 yasinda. 50 yildwr
mahalleli.)

“Mesela Aktar Hasan dedigimiz bir amcamiz vardi, c¢ocuklugumuz
zamaninda. Hakan diye bir arkadasim var, onun dedesi idi. Sen sakrak bir
adamdi. Allah rahmet eylesin. Mustafa Abimiz vardir mesela bakkal, rahmetli



oldu. Bu sahsiyetler ¢ok c¢ogaltilabilir. Rahmetli Mustafa Abi keske
yasasaydi da seni onunla konustursaydik, neler anlatirdi. Daha derin bilgileri
vardi, kimin ne oldugunu, ne olmadigini bilirdi. Diikkan1 vardi burada,
herkesle daha ¢ok muhatap olmustu. Mustafa Abi gibi insanlar, zihinlerde yer
etmis insanlardi yani.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)

“Kahyalar1 vardi mahallenin. Mesela Ibrahim var, ben bildim bileli yaz kig
yagmur ¢amur demeden su giriste durur. Eskiden burada bu meydanda
araglart yonlendiriyordu avantasim1 aliyordu, halen de bekler mesele.
Ibrahim’in babas1 da yleydi, onun babasi 6ldii, simdi o bekliyor. Bunlar ¢ok
farklh sahsiyetlerdi.” (Katilimci 18. Erkek. Ticaretle mesgul. 40 yasinda.
Dogma biiyiime mahalleli.)

“Mabhallenin hafizasi olan insanlar vardi. Mesela caminin hemen alt tarafinda,
eski fotograflarda gorecektir, Cezeri Kasim Pasa medresesi vardir ve Cezeri
Kasim Pasa'nin mezari da oradadir, fotografta goriiniiyor. Bu medrese
1980’den 6nce belediye tarafindan yikiliyor ve yerine park yapiliyor. Sonraki
zamanlarda biz o mezari artyoruz. Bunu bilen bir kisi vardi. Dedi ki o mezar
buradan ¢ikarildi, suradaki duvarin dibine kuruldu dedi. Tagini bilmiyorum
dedi. Ben g6zimle gérdim dedi, oradan kemikler ¢ikarildi. Baktik orada bir
mezar ya da mezar tasi yok. Gittik mezarliklar sube miidiirliigline, Cezeri
Kasim Paganin mezar tagin1 yapalim diye. Baktilar, orada bir mezar yok ama
kemikler var. O adamu sahit tutacaktik, adam o1dii.” (Katilimci 3. Erkek. Iy
Adam:. 63 yasinda. 47 yildir mahalleli.)

“Bizim rahmetli Bayram Abimiz vardi, pek ayik gezmezdi. Caminin tepesine
bile ¢ikmisti intihar etmek i¢in. Biz de baktik Bayram abi intihar edecek
diye.” (Katilimct 20. Erkek. Devlet Memuru. 40 yasinda. 30 yil mahallede

yvasadi.)

“Hi¢ unutmadigim olay Bayram Abinin camiinin {izerine ¢ikip tiim
mahalleliye yaptig1 intihar sovlaridir. Bayram abi ¢ok iyi meslegi olan bir
abimizdi. Yani ge¢im sikintis1 yoktu. ilkokul mezunu bile degildir ama dehset
bir zekas1 vardi. Yanls hatirlamiyorsam bir géniil meselesi vardi. Oyle
anlatirlardi. Ama ben savrulusuna, tutunamamishigina hep o zekanin sebep
oldugunu disiliniirdiim. Muhabbetimiz vardi. Beni ¢ok severdi. Yolda
gordiigiinde selam verir, arada ¢eker nasihatlerde bulunurdu. Bazen mahrem
seyler de anlatirdi. Ama ben korkardim ondan. Bunu fark eder, aci aci
bakardi. Bir keresinde biitiin viicudu kan icerisinde mahalleyi dolastigini
hatirlarim mesela. Bir abisi vardi. Babamin oglu oldugum igin selam verirdi
bana. Kuru, bos bir selam. Ama Bayram Abi Oyle degildi, o benimle
muhabbet eder, acisini paylasir, ara ara “benim yaptigimi sen yapma” derdi.
Belki de yillar sonra hayatimi tamamziyla degistiren siradanliga olan tutkumda
onun da pay1 olabilir. Cok da igerdi. Ama bunlarin higbirisi sevmeye mani
degil. Abisi ise basinda takkesi, elinde tespihiyle hep kinardi kardesini. Onu
hic sevemedim ama biitin o deliligiyle Bayram Abi hep hatiramda.”
(Katilimci 20. Erkek. Deviet Memuru. 40 yasinda. 30 yil mahallede yasadi.)
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SONUC

Calismamizda, hafiza-mekan iliskisi baglaminda geleneksel dzelliklere sahip, tarihi bir
mahallede toplumsal hafizanin olusumu ve aktarimi incelenerek mahalle hafizasina dair
giincel bir fotografin c¢ikarilmas: amaglanmistir. Bireysel hafizalarimizin yaninda,
bireysel hafizalarimizi da farkinda olmadan sekillendiren, aile gibi en dar kapsamli
olandan ulus ya da din gibi en genis kapsamli olana kadar iginde yer aldigimiz ya da
mensubu bulundugumuz toplumsal grup adedince kolektif hafizaya sahibiz. Bu hafizalar,
her grup igin zihnimizde farkli bir katman olusturur ve grup tyeleri arasindaki
ortakliklarla beslenerek varligina devam eder. Ayni zamanda bu gruplar, bireysel
hatirlama siireclerinde de son derece etkilidir. Halbwachs bu durumu, hafizamizin en
zaylf alaninin, yalmizca kendimizin yasadigi, bagkaca hafizalardan destek

alamayacagimiz alanlar oldugunu sdyleyerek ifade eder.

Hem bireysel, hem de toplumsal diizeyde hatirlama eylemi, sanilanin aksine, hatirlanan
seyin oldugu gibi, gecmiste yasandig1 gibi akla getirilmesi degil, giincel kavramlar ve
sistemler vasitasiyla bir yeniden ingasidir. Halbwachs bu kavram ve sistemleri, toplumsal
gruplar, giincel muhakeme, ortak diisiince sistemi, dil gibi toplumsal cerceveler
seklinde formiile etmektedir. Bu kavram ve sistemler, yani toplumsal cerceveler

degistik¢ce hafiza ve hatirlamanin yonii de degisecektir.

Connerton da, aile, mahalle gibi dar topluluklardan ulus, din, ekonomik 6rgitler gibi
mensuplarinin biliylik kisminin birbirlerini taniyamayacagi ortak bir payda etrafinda
toplanmis biiyiik gruplara kadar “insan gruplarinin bellegi nasil taginir ve nasil korunur?”
sorusuna, toplumsal aliskanlik bellegi sayesinde toplumlarin blylk Olcude
hatirlayabildigi cevabini verir. Connerton, toplumsal bellek diye bir sey varsa, onu anma
torenlerinde bulabilecegimizi, anma torenlerinin de ancak uygulayimsal olduklar1 zaman
bellek niteligini gosterdigini ifade eder. Connerton’in dikkat ¢gektigi bir baska husus da,
toplumsal bellegin, “ge¢misten ¢okeltilmis bir tortu” olduguna, ge¢misin “bedende
biraktigi bir birikinti” olusunu vurgulayarak, bireylerin bedenlestirme ve kaydetme
pratikleri ile ge¢misi hatirlama yoluna gittiklerini ifade eder. Anma torenleri ve bedensel
pratikler, uygulayim yoluyla da korundugunu ve bunlarin hangi anlamlari tagidigina dair

toplumlarin arka planinda bir “dagarcik dizisi” bulundugunu da ekler.
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Calismamiz kapsaminda toplumsal hafizanin incelenece§i mekan olarak belirlenen
mahalle, aileden sonra bireylerin en yakin fiziki grubunu olusturmaktadir. Halbwachs’a
gore kolektif hafizanin olusumu ve gelisiminde ulus gibi genis gruplardan ziyade aile,
dini gruplar, meslek birliktelikleri, kdy, mahalle ve sehir gibi daha dar gruplar etkilidir.
Halbwachs’in kavramsallagtirmasiyla mahalle, bireylerin hafizasini sekillendiren 6nemli
bir toplumsal grup ve ilk elden toplumsal cercevelerin belirdigi bir katmandir.
Connerton’in kavramlar ile ifade edecek olursak da, toplumsal aligkanlik belleginin
torensellestigi, bedenlestirildigi ve uygulayimsal nitelik kazandig1 6nemli bir mecradir.
Alver (2013) de mahalle icin, “insan iliskilerinin mekdnsal izdiisiimii” tabirini

kullanmaktadir.

Calismada arastirma yeri olarak, gegmisi, tarihi vasfi, kiiltiirii, iligskileri ve pratikleri
nedeniyle zengin bir ¢alisma evreni oldugu kabuliiyle Bursa Emirsultan Mahallesi
secilmistir. Bu se¢imde, uzun siiredir mahalle kavramimin ve bu kavramin kapsadigi
sosyal gerceklerin tedricen yok olmasi siirecini yasamakta (Behar, 2014, s. 13)
oldugumuz yaygin kanaati zihnimizin bir kdsesinde yer almistir. Arastirma kapsaminda
nitel goriisme yontemi kullanilarak mahallede uzun siiredir yasayan ya da yasamis olan
20 kist ile yar1 yapilandirilmis soru formu iizerinden nitel goriismeler gergeklestirilmistir.
Yarim saat ile bir buguk saat arasinda degisen siirelerde gerceklestirilen goriismeler
neticesinde elde edilen veriler kodlanarak ©on plana c¢ikan tema ve kavramlar

belirlenmistir.

Arastirmada elde edilen veriler, besli bir tasnife tabi tutulmustur. Bunlar; i) mahalle
tarihi, algisi, anlatilar1 ve degisimi, ii) mekanlar, iii) toren ve etkinlikler, iv) iliskiler,
pratikler ve aliskanhiklar ve son olarak v) sahsiyetler basliklaridir. Bu basliklardaki
veriler 6zetlenecek olursa, birinci baslikta Emirsultan Mahallesi’nin tarihi vasfi, degeri
ve maneviyati/ruhaniyeti 6n plana ¢ikmakta ve bunun neticesi olarak mahalle, bir kimlik
ve aidiyet olarak ifade edilmektedir. Mahalleye dair menkibeler ve mahallenin yagadigi
kiiltiirel ve toplumsal degisim de bu baslik altinda sikca tekrar eden hususlardir. Ikinci
baslik olan mekénlar kisminda, Emirsultan Camisi ve Tiirbesi, daha genel olarak da
Emirsultan Kiilliyesi, mahalledeki toplumsal hafizanin merkezi mekani oldugu
vurgulanmaktadir. Goriigmelerde, eskiden bu kiilliyeye dahil olup sonradan yikilmis olan
binalardan da sik¢a bahsedilmektedir. Bunun diginda bir sosyallesme mekani olarak ¢ay

ocaklari, kiiltiir merkezi, ¢ocuk ve gengler oyun oynadigi ve vakit geg¢irdigi bir mekan
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olarak mezarlik, eskiden mahallede yer alan dokuma tezgahlar1 ile tarihi vasfi ve
mezarliginda medfun O©nemli sahsiyetleri sebebiyle Zeyniler Camisi, mahalle
hafizasindaki diger 6nemli mekanlardir. Fiziksel uzamin bir pargasi olarak ¢inarlar basta
olmak iizere agaclar ve evlerin i¢inde akip giden su da, mahallenin mekénlar1 bahsinde
goriismelerde tekrarlanan konulardan biridir. Mekanlar baslhiginda katilimcilar tarafindan
uzerinde en ¢ok durulan konu, mahalledeki meydan diizenlemesi ve bundan duyulan

memnuniyetsizliktir.

Arastirma verilerinin sunuldugu téren ve etkinlikler bashiginda, ge¢misi eskiye
dayanmakla birlikte yaklasik 100 yildir gerceklestirilmeyen, belediyenin Onciiliigiinde
yeni bir ¢agriyla hatirlanmaya calisilan Erguvan Bayrami ve artik eskisi kadar olmasa da
Bursali ailelerin bir gelenegi olarak siinnetlerde ¢ocuklarini Emirsultan’a getirmeleri ve
burada yapilan dua sik¢a tekrar eden hususlardir. Bunlarin yani sira diigiinlerdeki adetler,
Ramazan etkinlikleri, Emirsultan’in ruhaniyetine saygidan dolay1r sahurlarda davul
calinmamasi, mevlitler, bayramlar, kandiller, ikramlar ve gengler arasinda yaygin bir
etkinlik olarak bayram namazindan sonra toplanip tahanli (tahinli) pide yenmesi,

Emirsultan Mahallesi’nin hafizasinda yer edinmis toren ve etkinliklere dair bulgulardir.

Toplumsal hafizanin bedenlestirildigi alanlar olarak iliskiler, pratikler ve ahskanhklar
basliginda da, mahalledeki gorgii (adabimuaseret) kurallari, komsuluk iliskileri,
dayanigma ve yardimlagsma konularina dair veriler aktarilmaktadir. Ayrica yine bir nevi
Emirsultan’in ruhaniyetine saygidan dolayi, mahallede yazili olmayan bir kural olarak
alkol satilmamas1 ve kahvelerde oyun oynanmamasi, Emirsultan’a has bir durumdur. Son
olarak sahsiyetler basliginda da, basta Emir Sultan olmak iizere mahallenin hafizasinda
yer edinmis dini sahsiyetler, tarihi mahallelerin 6nemli bir aktorii olarak meczuplar ve

gorlismelerde ad1 gegen diger sahsiyetler aktarilmaktadir.

Bulgulara dair genel bir analiz olarak Emirsultan Mahallesi’nin toplumsal hafizasinin
merkezinde dini inan¢ temasimin, bir miktar da milli 6rf ve geleneklerin oldugunu
sOyleyebiliriz. Giddens (2005, s. 528)’in “geleneksel toplumlarda dinin, toplum
yasaminin genelde merkezinde yer aldigi” tezi, Emirsultan Mahallesi 6zelinde net bir
g6zlemlenebilmektedir. Elde edilen verilerde Emirsultan Mahallesi’ne dair manevi hava,
maneviyat, ruhaniyet, peygamber soyu, seyitlik, menkibe gibi kavramlar hemen hemen

herkes tarafindan yogunlukla dile getirilmistir. Katilimcilar tarafindan aktarilan
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mahalledeki pek cok iligki, aliskanlik, toéren, anma, giindelik pratik ve sahsiyetin de, bu
inan¢ temasi ¢ergevesinde ortaya ¢iktigi ve aktarildigr tespit edilmektedir. Eski bir
mahalle olmasi, bir taraftan yogun goc¢ almasi, ancak diger taraftan calisan niifusun
mahalleden ayrilmasina ragmen, buradaki cami, tiirbe ve mezarliktan dolayr mahallenin
bir ¢ekim merkezi olmasi ve insanlarin burada “huzur” bulmasindan dolay1 pek ¢ok

insaninin bu mahalleden ayrilamadig belirtilmistir.

Ornegin, goriisiilen herkes tarafindan ortak bir sekilde dile getirilen, Emirsultan
Mahallesinde ramazan ayinda davul ¢calinmamasi gelenegi, bazilarina gére Emir Sultan
Hazretlerinin ruhunun rahatsiz olacagi ¢ekincesiyle, bir baska rivayete gore de burada
davul ¢alanlarin “garpildigi” ve davullarinin patladigina dair bir anlatiya dayanmaktadir.

Bunlarin her ikisi de dini inang temasi ¢ergevesinde yorumlanabilecektir.

Yine ortak bir sekilde ifade edilen bir baska 6rnek de, dindar olsun ya da olmasin,
Bursa’daki tiim ebeveynlerin, siinnet ettirdikleri ¢ocuklarini Emirsultan’a getirmesi ve
burada dua yapilmasidir. Burada da siinnet toreni ve gezisi tarafiyla milli bir orf, ama
Ozellikle Emirsultan’a getirilmesi, dua edilmesi ve bunun yapilmamasinin énemli bir

eksik olacagina inanilmasi tarafiyla dini bir inan¢ temasini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Arastirmamiz ¢ergevesinde katilimcilarin hemen hepsinin {izerinde durdugu bir bagka
husus, Emirsultan Mabhallesinin tarihi vasfina dairdir. Tarihi olma ya da 6nemli bir
ge¢mige sahip olma temasi1 Emirsultan Mahallesi’nin toplumsal hafizasinda 6nemli bir
noktadir. Bu temaya dair veriler kimi zaman eski bir mahalle olmas1 ifadelerinde, kimi
zamanda burada uzun siire ikamet eden ailelere dair bilgilerle ortaya konmaktadir. Ayni
zamanda Emir Sultan’in, Yildirnrm Bayezit’in damadi olmasi ve padisahlara kilig
kusatmasi sebeplerinden 6tiirii Osmanli Devleti bakimindan 6nemina yapilan vurgular da

tarihi olmas temasi ¢ergevesinde degerlendirilebilir.

Arastirmada degisim temasmin da 6nemli bulgu oldugu diisiiniilmektedir. ifade edilen
bu degisim iki boyutludur: kiiltiirel ve mekansal degisim. Arastirmada ortak bir kanaat
olarak on plana ¢ikan hususlardan biri, bir vakia olarak mahalle kiiltiirii ve insanlar
arasindaki iliski ve iletisimin zayifladigina dair gortislerdi. Eskiden iliskilerin daha
samimi ve gilivene dayali oldugunu, insanlarin birbirlerine rahat¢a cat kapi girip
ciktiklarini sikga ifade edilmistir. Simdi ise insanlarin daha resmi ve birbirinden kopuk

oldugu, kimsenin kimseyi arayip sormadigi belirtilmektedir. Bunu soyleyenler, ancak
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yine de Emirsultan Mahallesi’nde komsuluk, yardimlasma ve insan iligkilerinin diger
mabhallelere gore gorece daha iyi durumda oldugunu sdylemeyi de ihmal etmediler. Bir
taraftan eski iligkilere ve mahalle ortamina bir 6zlem ifade edilirken, diger taraftan bir
karsilagtirma yapilmakta ve yine de mahallenin diger yerlere gore daha iyi iligkilere sahip

oldugu ifade edilmektedir.

Halbwachs anilarinin deformasyonuna dair, ¢gocuklugumuzda okudugumuz ve bize nese
verdigini hatirladigimiz bir kitap 6rnegini vererek, yetigkinligimizde bu kitab1 elimize
yeniden aldigimizda anilar1 canlandirma ve o zamanki ruh haline dénme beklentisi icinde
olmamiza ragmen ¢ogu zaman yasananin, yeni ya da en azindan degistirilmis bir kitap
okuyormus hissi oldugunu belirtmisti. Kitap, sayfa, resimler, g6z retinamiz ve diger
unsurlarin ayni olmasina ragmen ayni imgenin ortaya ¢ikmamasinda eksik olan seyin o
zamanlar bilincimizi isgal eden, bugiin ise artik olmayan ya da kismen olan duygu ve
diistinceler butin kavramlar ve gerceveler oldugunu ifade etmisti (Halbwachs, 2016, s.
126). Bu baglamda Connerton da, bireyler ve toplumun ge¢misiyle ilgili anilarinin
farklilig1 6lglisiinde, ortak deneyimlere ve ortak varsayimlara sahip olamadigini, bunun
en acgik bicimde kusaklar arasindaki iletisimde ortaya ¢ikan ¢atismalarda gorildiigiini
sOylemisti. Connerton, ortak anilar1 olmayan kusaklar arasinda, belli bir tarihte ve yerde
birlikte yasamis olsalar dahi, ortiik arka plan anlatilar1 bi¢iminde goriilen farkli anilar
birbirleriyle catigmakta ve sonucunda zihinsel ve duygusal bakimdan birbirlerinden
tamamen kopuk bireyler olusmakta oldugunu da eklemekti idi. Gorlismelerde yogunlukla
ifade edilen bu gegmise 6zlem ve eski iliskilerin ¢ok daha sicak, giivene dayali oldugu
duygu ve diisiinceleri bu baglamda degerlendirilebilir. Goriisiilen baz1 mahalle sakinleri
bu durumun farkindadir: “ ...mahalle deyince babalarimiz dedelerimiz i¢in bu baska bir
seydi, bizim i¢in yani yeni nesil i¢in bu bagka bir sey... Simdi buradaki insan profili de,
1920’1i yillarda burada yasayan insan profili degil” (Katilimct 6. Erkek. Deviet Memuru.
15 yildir mahalleli.). Zira mekan, insan profili, gindelik hayat, mahalle kilturi ve insan
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iliskileri gibi kavram ve gercevelerin de degistigi goriilmektedir.

Degisim temasina dair ikinci boyut ise Emirsultan Mahallesi’ndeki mekanin fiziksel
degisimidir. Halbwachs (2017, s. 146) “Bir sehri, mahalleyi, sokagi ya da evleri
degistirmeye kalktiginizda insanlar size direnecektir. Bu degisimler -bir evin yikimi dahi-
bireyleri aliskanliklari konusunda rahatsiz eder, onlar1 sarsar, en azindan keyiflerini

kacirir” demisti. Emirsultan Mahallesi’nde bundan yaklasik 10 yi1l 6ne baslatilan ve
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tamamlanan meydan ve ¢evre diizenlemesi, istisnasiz tiim Kkatilimcilarca olumsuz
aktarilmaktadir. Yalnizca bazilar1 “bunun gerekli oldugunu” ya da “eskinin de bundan
daha iyi olmadigini” sodylese de ayni kisiler bu projenin iyi bir proje olmadigini
tekrarlamaktadir. Bu meydan diizenlemesi, tespit edildigi kadariyla pek c¢oklarinca
mabhalle i¢in bir doniim noktasini ifade etmektedir. Diizenleme bu haliyle mahallenin

toplumsal hafizas1 baglaminda bir isaret noktas1 konumundadir.

Arastirma bulgularinda, Halbwachs’in bireysel ve toplumsal hatirlama siireglerinde
Uzerinde 6nemle durdugu ve aile, topluluk ya da daha genis ¢er¢evede bir ulus i¢in ortak
olabilecek isaret noktalart ve Bergson’un kavramiyla baskin anilarin, Emirsultan
Mabhallesi i¢in biiylik 6l¢lide zaman ve mekanlara yayildig: tespit edilmistir. Mekana dair
Emirsultan camisi ve tiirbesi ile mezarlik ve ¢ay ocaklar1 gibi merkezi mekanlarin pek
cok toplumsal ve bireysel aninin odaginda yer alan isaret noktalar1 oldugu goriillmektedir.
Zamana dair ise bayram, ramazan ve kandil gibi agirlikli olarak dini vakitlerin baskin
anilarin merkezinde yer aldigi, mahalledeki toplumsal hafizanin yani sira bireysel anilar

icin 6nemli isaret noktalar1 oldugu gortilmektedir.

Connerton tarafindan, anma torenleri ve bedensel pratiklerin, uygulayim yoluyla
korundugunu; bedenlestirilmis ve kaydedilmis olma yoluyla uygulayimsal olmalari
nedeniyle, onlar1 uygulamay1 aliskanlik edinmis kimselerce hizlica kabul edildigini ve
elestirel yaklagilmadigi ifade edilmisti. Arastirma bulgularinda buna dair fazlaca veri elde
edilmistir. Erguvan Bayrami gibi anma torenlerinin yani sira Emir Sultan Hazretlerine bir
sayg1 ve deger ifadesi olarak mahallede giiriiltii yapilmamasi, sahurlarda her yerde oldugu
gibi davul ¢alinmamasi, gegerken araglardaki miizigin kapatilmasi, mahallede alkol
satilmamasi, kahvelerde oyun oynanmamasi gibi hususlar mahallede artik

bedenlestirilmis ve herkes tarafindan kabul edilmis pratiklerdir.
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Ad1 Soyadr/Katilimer No:
Yas:

Cinsiyet:

Egitim Durumu:

Meslek:

Mabhallede ikamet stresi:

. Mahalle Kavrami ve Tarihi

Hwnh e

Mahalle ve mahalleli kavrami size neyi ifade ediyor?

Emirsultan Mahallesinin tarihine dair ne biliyorsunuz?

Mabhallenin tarihinde 6nemli olaylar, doniim noktalar1 var midir?
Mahallede yasadiginiz siire boyunca hafizanizda yer edinmis olaylar var
midir?

. Mahalle Hayat1
Emirsultan Mahallesinde;

oW E

Komsuluk iliskileri nasildir?

Giindelik hayat nasildir?

Belirli adabimuaseret kurallar1 var midir?

Toplumsal faaliyetler/etkinlikler nasil gergeklesiyor?

Mahallede 6zel olarak yapilan bazi térenler ya da anmalar var midir?

. Mahallenin Deger ve Anlatilar

1. Mahallenin size ne kattigini diisiiyorsunuz?
2. Size mahalle ile ilgili ne anlatildi/aktarild1?
3. Siz mahalle ile ilgili neyi anlatiyorsunuz / aktartyorsunuz?
4. Mahallenize has bazi degerler ve pratikler var midir?
. Mahallenin Mekénlar:

1. Mahalle i¢in 6nemli mekanlar nelerdir?
2. Bu mekénlar mahalle hayatinda neden 6nemlidir?
3. Hangi mekanlarda kiiltiirel aktarim saglanir?

. Mahallenin Degisim ve Doniisiimii

1.

Mahalleyi mekansal ve toplumsal agidan degistiren miidahaleler oldu mu,
olduysa nelerdir?

167

2. Sehir ve mahalledeki kentsel doniisiim ¢alismalar1 mahalleyi nasil etkiliyor?
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