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OZET

DENKTAS TANGUREK Burcu, “Tiirk Diisiince Hayatinda Samiha Ayverdi” , Doktora
Tezi, Ankara 2024.

Bu tezin amact; Tiirk diisiince ve fikir hayatinda 6nemli bir yere sahip miitefekkir yazar
Samiha Ayverdi’nin eserlerinden yola ¢ikarak diislince sisteminin ayrintili bir analizini

yapmaktir.

Samiha Ayverdi’nin diisiince hayatini temel alan bu arastirma, dort boliim iizerine insa
edilmistir. Birinci boliim arastirmanin bilgilerini igermektedir. Ikinci boliimde, Samiha
Ayverdi’nin hayati ele almacak ve yazdigi eserler incelenecektir. Ugiincii boliimde
siyaset bilimi agisindan Samiha Ayverdi’nin milliyet¢ilik ve muhafazakarlik ekseninde,
diisiince diinyasinin temelini olusturan g¢alismalarina agirlik verilecektir. Dordiincii
boliimde Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemleri ve Cumhuriyet Dénemi,
Ayverdi’nin yazdiklar1 iizerinden yorumlanmaya calisilacaktir. Caligmanin son
boliimiinde Samiha Ayverdi’nin diisiince sistemi biitiinliiklii bir sekilde analiz edilmeye
caligilarak elde edilen analitik tespitler g¢ercevesinde sonug¢ ve degerlendirmelerde

bulunulacaktir.

Son tahlilde bu tez caligmasi; Tirk diisiince ve siyasi tarihinde muhafazakar ve
milliyetci bir fikri anlayisa sahip Samiha Ayverdi’nin daha iyi anlagilmasina, yasadigi
donemi kadin bakis agisiyla incelemeye ve Tiirk siyaset bilimi literatiiriiniin diisilinsel,
kavramsal ve analitik olarak genisletilmesine katkida bulunmayi1 hedeflemistir. Bu
kapsamda c¢alismanin ana sorusu, Samiha Ayverdi’nin eserlerinin Tirk siyasal
hayatinda Osmanli Imparatorlugu’nun son doénemi ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinin

anlasilmasindaki roliiniin ne oldugudur.

Anahtar Sézciikler: Samiha Ayverdi, Muhafazakarlik, Milliyetcilik, Kadm, [la-y1
Kelimetullah, Tarih, Maarif
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ABSTRACT

DENKTAS TANGUREK Burcu, "Sdamiha Ayverdi in Turkish Intellectual Life" Ph.D.
Thesis, Ankara 2024.

The aim of this thesis is to conduct a detailed analysis of the thought system of the
prominent intellectual writer Samiha Ayverdi, who holds a significant place in Turkish

thought and intellectual life, based on her works.

This research, which is based on Samiha Ayverdi's intellectual life, is structured into
four chapters. The first chapter contains the introduction of the research. In the second
chapter, Samiha Ayverdi's life will be discussed, and her written works will be
examined. The third chapter will focus on Samiha Ayverdi's contributions to the world
of political science, particularly in the context of nationalism and conservatism, which
form the basis of her intellectual work. In the fourth chapter, the late Ottoman Empire
and the Republican Era will be interpreted through Ayverdi's writings. In the concluding
section of the study, Samiha Ayverdi's thought system will be analyzed
comprehensively, and conclusions and evaluations will be made based on the analytical

findings.

In the final analysis, this thesis aims to contribute to a better understanding of Samiha
Ayverdi, who had a conservative and nationalist intellectual approach in Turkish
thought and political history, to examine her era from a women's perspective, and to
expand the literature of Turkish political science conceptually, analytically, and
intellectually. Within this scope, the main question of the study is to understand the role
of Samiha Ayverdi's works in the comprehension of the late Ottoman Empire and the

Republic of Turkiye in Turkish political life.

Keywords: Samiha Ayverdi, Conservatism, Nationalism, Women, ilé-yl Kelimetullah,

History, Maarif
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GIRIS

Son devir kiiltiir ve edebiyatimizin en 6nemli isimlerinden biri olan Samiha Ayverdi,
Tirk toplumunun siyasal, sosyal ve kiiltiirel yapisina iliskin analiz, tespit ve ¢oziim
Onerileri ile Tirk siyasi ve edebi yazininin 6nemli isimleri arasina girmistir. Ayverdi,
Islam’a ve Tiirk toplumuna dair derin diisiince ve eserleriyle bilinirken; tasavvuf, ahlak
ve insanin i¢ diinyasi lizerine eserler kaleme almistir. Ayverdi; diisiincelerini, hatira,
inceleme ve mektuplariyla yaziya dokmiis, Osmanli-Tiirk tarihi, akabinde Cumhuriyet
donemine taniklik etmis, bu donemde yasanan toplumsal olaylari, degisim riizgarlarini
cogu kez elestirmis lakin elestirmekle kalmamis her elestirisine bir ¢dziim Onerisi
getirerek Miisliiman, Tiirk, gelenek ve din ¢ergevesinde politik olaylar1 ve toplumsal
hayat1 titizlikle incelemistir. Bu minvalde, Samiha Ayverdi’nin hayat1 ve entelektiiel
kimliginin analiz edilip yorumlanmasi; eserleri ve onun hakkinda yazilanlardan yola
cikarak diislin hayatimizdaki yeri ve etkileri lizerine degerlendirmelerde bulunmak, bu
arastirmanin konusudur. Bununla birlikte, Simiha Ayverdi’nin eserlerinin Tiirk siyasal
hayatinda, Osmanli Imparatorlugu’nun son doénemi ve Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin
anlasilmasina degerli birer basucu kaynagi niteligi tasidigi degerlendirilmektedir.
Ayverdi, eserlerinde bir yandan muhafazakarlik, milliyetcilik ve anti-komiinizm iizerine
goriislerini ortaya koyarken bir yandan Tiirk siyasal hayatinin akigina taniklik etmekte

ve bu yolla 1g1k tutmaktadir.



1. BOLUM

ARASTIRMANIN BILGILERI

1.1. ARASTIRMANIN ONEMI

Samiha Ayverdi’nin kaleme aldig1 eserler her donemde, donemin politik diisiincesi ile
birlikte yeniden okundugunda giincelligini korumaktadir. Buradan hareketle;
Ayverdi’nin oncelikle entelektiiel kimligi sonrasinda da fikirlerinin diisiince ve siyasi
hayatimizdaki yeri, 6nemi ve rolii ¢alismanin eksenini olusturacaktir. Buradan hareketle

de tezin bashigr “Tiirk Diisiince Hayatinda Samiha Ayverdi” olarak belirlenmistir.

Bu calisma, sonug¢ boliimii ayr1 tutulmak suretiyle dort ana boliime ayrilmistir. Bu
kapsamda; birinci boliimde, arastirmanin bilgileri anlatilacaktir. Ayverdi’nin eserlerinin
genel yapisina bakildiginda otobiyografik eserler on plana ¢ikmaktadir. Bu nedenle,
yazdiklarini anlayabilmek i¢in onun ¢ocukluk yillari, aile muhiti ve yasadigr devrin
bilinmesi gerekmektedir. Ayverdi daha cocuk yasta gordiiklerini duyduklarini ve
ogrendiklerini ¢ok iyi saklayip, yazi hayatiyla birlikte bunlar1 her eserinde iglemistir.
Buradan hareketle ikinci boliimde; Ayverdi’nin hayati ve fikriyati yazdigi eserler
tizerinden incelenecektir. Ayverdi’nin yazdiklarina biitiinliikli bir a¢idan bakildiginda
onun din, kiiltiir, medeniyet, tarih, dil ve egitim konusundaki fikirleri, yaz1 hayatinin
temelini olusturur. Buradan hareketle ii¢lincli boliimde Ayverdi’nin bu konulara bakis
acist ve sundugu ¢Oziim Onerileri anlatilacaktir. Son bdliimde ise yasadigi donem
itibariyla bizzat taniklik ettigi sosyal ve politik olaylara ve olgulara bakis agis1, ddnemin

siyasi gelismeleri iizerinden tahlil edilerek irdelenmeye caligilacaktir.

Tezin iglenisi sirasinda Samiha Ayverdi'nin eserleri, diinya goriisii ve Tiirk Siyasal
Hayati bahislerinde gerek bazi eserlerin gerekse Tanzimat, Mesrutiyet, ittihatcilar gibi
bazi Onemli tarihi olay ve kavramlarin farkli boliimlerde tekraren agiklanmak
durumunda kalindig1 bilinmelidir. Bu yontemin Sdmiha Ayverdi'yi daha iyi anla(t)mak
icin en dogru se¢im olacagi bu tezin yazari tarafindan diisiiniilmiistiir. Bununla birlikte
bu durumun da okuyucuda yaratabilecegi tekrar kaynakli sikintidan 6tiirii okuyucunun

anlayisina siginilmaistir.



Samiha Ayverdi, Tiirkiye’de siyasal anlamda muhafazakarliga iligskin diisiinen ve buna
iliskin eser birakan az sayidaki kadin yazardan biridir. Osmanli imparatorlugu’ndan
Tirkiye Cumbhuriyeti’ne uzanan hayat hikayesi ve icinde bulundugu camianin da
etkisiyle sosyal ve politik olaylarin tam icerisinde bir kisi olarak donemin siyasasina
bizzat taniklik etmistir. Entelektiiel birikimi sayesinde de verdigi eserler, donemi
itibarryla bircok kisiye yol gdsterici olma mahiyetini tasimistir. icinde bulundugu muhit
itibartyla Ahmet Kabakli, Cemil Meri¢, Cinugen Tanrikorur, Ekmeleddin Thsanoglu,
Halit Ziya Usakligil, Mim Kemal Oke, Miijgan Cumbur, Miinevver Ayasli, Necip Fazil
Kisakiirek, Nihad Sami Banarli, Oktay Sinanoglu, Mustafa Sekip Tung, Taha Akyol,
Yilmaz Oztuna gibi isimlerle gerek sohbet gerek mektuplasma gibi araglarla, bircok
hususta etkilesimde bulunmustur. Ayverdi, kati bir muhafazakarlik anlayisini
benimseyerek degisime karst durmamistir. Ayverdi’nin Ask Budur isimli romaniyla
baslayan yazin hayati bir miiddet romanlar1 lizerinden devam etmis, sonrasinda fikir
yazilarina evrilmistir. Gerek romanlar1 gerekse fikir eserleri Tanzimat ile birlikte
baslayan reformlarin 6nce Osmanli, sonrasinda da Cumbhuriyet’e attifi kopriilere
referanslar igerir. Bu kopriilere yonelik olarak Ayverdi, ge¢misin acimasizca
elestirilmesinin hep karsisinda durmustur. Eserlerinde Tiirk muhafazakarliginin
gelenegi, tarihi, birey anlayisi, egitimi ve toplumu insasi, din ve devlet konularina
yaklasimi hakkinda yazmis ve yasadigi donemde toplumda yasanan degisimi analiz
ederek, bu degisimin kendince olumsuz gordiigii yanlarini onarmak i¢in ¢areler 6nermis,
alternatif Oneriler gelistirmistir. Buradan hareketle Ayverdi, Misliiman Tiirk’iin tarihi

ile gelecegini uzlagtirmaya, bu yolla gegmisin mirasini gelecege tasimaya ¢alismistir.

Samiha Ayverdi’nin fikirleri ile muhafazakar akimin ortak yonlerine bakildiginda;
Tanzimat ve batililasma karsithg, Abdiilhamit taraftarligi ve lttihatci diismanlig,
tasavvufa olan baglilik, komiinizm, Siyonizm ve masonluk karsithigi sayilabilir. Bu
kapsamda, Tiirk siyasal hayatinda da rolii bulunan Ayverdi’nin incelenmesinin, Tiirk
siyasal hayatinin anlasilmasi1 ve bilhassa Tiirk siyasal hayatinda muhafazakar ve
milliyet¢i diisiincenin gelisiminin, Osmanli’nin son donemi ve Cumhuriyet Tiirkiye’sine

etkisinin kavranmasi agisindan 6nemlidir

Ayverdi’ye yonelik atfedilebilecek bu onem dikkate alinarak kendisi hakkindaki
akademik yazin incelendiginde Yiiksekogretim Kurulu (YOK) Ulusal Tez Merkezi’nin



internet sayfasinda halihazirda “Samiha Ayverdi” bashgi ile mevcut iki adet doktora
tezi ve 26 adet yiiksek lisans tezi oldugu tespit edilmistir. Hazirlanan doktora tezlerinin
Tirk Dili ve Edebiyati ve Biyografi {izerine oldugu; yiiksek lisans tezlerinin (13’1 Tiirk
Dili ve Edebiyati, 7’si Din, 2’si Sosyoloji, 1 Mimarlik, 1 Dilbilim, 1 Sanat Tarihi)
sadece bir tanesinin Siyaset Bilimi alaninda oldugu goriilmiistiir. Buradan hareketle
Ayverdi’nin 6zellikle politik konularda yazmis oldugu eserlerin irdelenmesi gerekli
gorilmiis ve Ayverdi’nin bu yondeki fikirlerinin giin yiliziine c¢ikarilmasi 6nem

kazanmuistir.

Ayverdi’nin eserleri ve diistinceleri, Tiirkiye’de edebiyat ve siyaset alaninda doneminin
entelektiie] bir kadininin goriiglerini yansitan 6nemli Orneklerden biridir. Ayverdi,
ozellikle Islam diisiincesinde derinlesmis, insanin i¢ diinyasina yonelik eserler kaleme
almig bir diisiiniirdiir. Oysa yasadig1 donemde, genellikle edebiyat ve siyaset alaninda
kadin varliginin sinirh oldugu goézlemlenmistir. Bu baglamda, onun eserleri, kadin
goziliyle insanin igsel derinliklerini ele almasi agisindan da 6nem tasir. Dini ve felsefi
konular islerken, duygusalliktan ve yiizeysellikten uzak bir yaklasimla hareket etmesi
dikkate degerdir. Onun eserleri ve diisiinceleri, kadinlarin entelektiiel ve diisiinsel
anlamda da aktif oldugunu ve bu alandaki katkilarmin degerli oldugunu gostermesi
acisindan Onemlidir. Son tahlilde, Ayverdi’nin calismalari, muhafazakar bir kadinin

donemin entelektiiel birikimine katkilarin1 gésteren 6nemli 6rneklerdir.

1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Tez c¢alismasmnin amact Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemine ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusundan itibaren tarihe sahitlik etmis Onemli disiiniirlerden
Samiha Ayverdi’nin hayati, sahsiyeti ve fikir diinyasin1 temelde kendi eserleri {izerinden
analiz ederek arastirmanin sorusuna cevap bulmaktir. Bununla birlikte aragtirmanin
amacina hizmet ettigi oranda Ayverdi’yi yazanlar ve ¢alismalar1 da calismaya dahil

edilmeye c¢aligilacaktir.

Bu tez caligmasinda ayrica; Ayverdi’nin diisiin diinyast iizerinden Tirk siyasal
hayatinda Osmanli Imparatorlugu’nun son doénemi ve Cumhuriyet Tiirkiye’si

yorumlanmaya c¢alisilacaktir. Ayverdi’nin eserlerinde ele aldigi konular ve nasil olmasi



gerektigine iliskin ¢ercevesini ¢izmeye c¢alistigt muhafazakarlik ve milliyetcilik anlayisi,
ayni zamanda Tiirk siyasi tarihindeki muhafazakar ve milliyet¢i diisiinceye elestiri

niteligi de tagimaktadir.

Bu baglamda c¢alisma, Tiirk siyasi tarihi literatiiriindeki tartismalarda ilgili bosluk ve
eksikleri bir nebze olsun gidermeyi amaglamaktadir. Bu hedefe dogru yol alirken, tezin
gelisimi i¢in gerekli goriilen bilimsel ¢aligma ve objektif diisiinceye tez siiresince riayet

edilmeye ¢alisilmistir.
1.3. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Bir kadin miitefekkir olan Sdmiha Ayverdi, eserlerinde olaylar1 nakletmek ile kalmamus,
yorumlar yapmis, tespit ve tahlillerde bulunmus, Osmanli’dan sonra yeni kurulan
devletin temel taglar {izerine yogunlasmis, eksik olan konular, yapilacaklar, yapilmasi
gerekenler iizerine diisiinen, Selim Ileri’nin tabiriyle “biitiiniiyle bir medeniyet
yazandir™ (ileri, 2023, 36'56"). Bu tezde, Simiha Ayverdi’nin Tiirk siyasal hayatina
bakis agisi, Oncelikle eserlerinden sonrasinda onun hakkinda yazilanlar iizerinden

degerlendirilmeye c¢aligilarak aragtirma sorusu yanitlanmaya calisilacaktir.

Samiha Ayverdi, dmrii boyunca belli bir ziimre tarafindan taninmis, eserleri dikkatle
incelenmis ve fikirleri bu kisilere yol gosterici olmustur. Kendisine siirekli teklif edilen
kamusal gorevleri kabul etmemistir. Ayni1 donemde yasayan muhit arkadaslarina

nazaran daha sade ve yazi ile dolu bir 6miir gecirmistir.

Ayverdi’yi anlatan bazi kitaplarda onun yazilarinda kullandig1 kalemlerinin bir fotografi
vardir. Yaza yaza adeta tiikkenmis, kiigiik kiiclik bircok kalemlerden olusan bu fotograf
onun yazin hayatinda ne kadar eski ve neredeyse kalemi elinden hi¢ diislirmemis bir
yazar oldugunu gostermektedir. Tiirkceye ¢ok hakim, iislubu ve hitabeti ¢ok giiglii bir
yazar olan Ayverdi’nin edebiyat dilinyasinda yeteri kadar takdir goérmedigi, onu
tantyanlar ve bilenler tarafindan diistiniilmektedir. Derin bir edebiyat ve tarih kiiltiiriine
sahip Ayverdi, 6zellikle yazilarinda Tiirk Kiiltiiriine ait incelikleri, dogma biiylime bir
Istanbullu olarak, kullandig1 kelimelere bakarak, istanbul’u en iyi anlatan hatta tiim

yazilarinda Istanbul’u anlatan bir yazar olarak kabul edilebilir.



Sadece Istanbul’un degil Tiirkiye’nin onemli bir degeri olan Ayverdi, milli
hassasiyetleri ¢cok yiiksek bir diislinlirdiir. 1993 yilinda vefatinin ardindan Ayverdi’nin
yazdiklar1 hala kitaplastirilmaya devam etmektedir. Bu hususta, Ayverdi’nin 1970
yilinda kurucu iiyelerinden biri oldugu o zamanki ad1 “Kubbealt1 Cemiyeti” simdiki adi
“Kubbealti Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi” biiyiik rol oynamaktadir. Ayni sekilde,
Ayverdi’nin eserlerini gelecek nesillere aktarmak {izere kurulan “Ayverdi Enstitiisii” de
kendisinin yayimlanmamis yazilar1 giin yiiziine ¢ikarilmaya devam etmektedir.
Enstitiinlin ¢alismalarini, 1957 yilinda hocas1 Nihad Sami Banarli vasitasiyla Ayverdi
ile tanigan, sonrasinda Ayverdi tarafindan kendisine “sir katibim” mahlasi takilan Aysel
Yiiksel yiiriitmektedir. Enstiti sadece Ayverdi’nin eserlerine degil, agabeyi Mimar
Ekrem Hakki Ayverdi’nin mimari alaninda yaptigi calismalara ve gelini Ilhan

Ayverdi’nin liigat calismalarina da yer vermektedir (Z. Uluant, 2023).

Ayverdi’nin yazin hayatinin 6énemli bir kismini1 da mektuplar olusturmaktadir. Yazarin
edebi bir iislupla ele aldigi mektuplar gerek kendisini tanimak gerekse fikirlerini
anlamak i¢in bize aracisiz, samimi ve yazarin izin verdigi oranda seffaf bir ortam
sunmaktadir. Oliimiinden sonra derlenen on ii¢ serilik mektuplar kiilliyatinin 6nsdziinde
belirtildigi tizere kendisine yazilan mektubu cevaplamamayi; sanki selam veren birinin
selamini almiyormus gibi niteleyen Ayverdi’nin, kendi yazdiklari, kendisine yazilanlar

ve cevap mektuplarindan olusan ayr1 bir mektup serisi bulunmaktadir.

1905 yilinda Istanbul/Sehzadebasi’nda dogan Samiha Ayverdi, yasami boyunca
Osmanl1 Imparatorlugu’nun yikilisi, istanbul’un isgali, milli miicadeleye, Cumhuriyetin
kurulusuna, tek parti ve Demokrat Parti ile 1960 ve 1980 Ihtilaline bizzat sahit olmus
1993 yilinda vefat etmistir.

Cocukluk ve genglik yillarin1 o donemin renkli muhitlerinden biri olan Sehzadebasi’nda
gecirmis olan Samiha Ayverdi, c¢ocukluk hayatinda konak hayatin1 sindirerek
yasamistir. Mahalle mektebinde, 5 yasinda tahsil hayatina baslamistir. Has bir
Istanbullu olarak Istanbul’u ¢ok sevmis, eserlerinin hepsinde Istanbul’u ve Istanbul’u
diger sehirlerden ayiran incelikleri islemistir. Istanbul’u anlatirken onun dogal ve

mimari glizelliklerinin yam sira sehrin ruhunu daha da ¢ogu maneviyatin1 eklemistir.



Istanbul’u bir Tiirk ve Miisliiman sehri olarak goriir. Eserlerinde de Tiirkliik ve

Miisliimanlik 6nemli yer kaplar.

19. yiizyilla birlikte baslayan “Batililasma” fikriyle sehrin de gerek mimari dokusuyla
gerek kiiltiiriiyle yozlastigini s6yler. Bununla birlikte Ayverdi i¢in “Bat1 karsit1” demek
zordur. Keza taassup veya bagnazlifi, eserlerinde ¢ogu kez milleti sona gotiiren,
yozlasmay1 baslatan ve hizlandiran kavramlar olarak nitelemektedir. Ayverdi Bati
temelli kalkinma fikrinin yaninda ama buna Kkiiltiirel entegrasyonun eklenmesi

yaklasiminin karsisindadir.

Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir adli eserinde; “Eski Istanbul halki bir terkiptir.”
(Tanpinar, 1972, 5.150) der; Ayverdi bu ciimleyi dogrular sekilde eski Istanbul halkinin
tanidig1 tanimadigi herkese saygili oldugunu ve baskalarinin hakkina hukukuna riayet
ettigini vurgular. Eski Istanbul halkinin egilip yerden ekmek ve kagit haricinde bir sey
almadigim1 belirten Ayverdi bunun sebebini ise kagidin kutsal, ekmegin ise nimet
olusuna baglar. Son raddede ise modernlesme macerasi ile bu gibi hasletleri ve daha

nicelerini kaybettigimizi ifade eder (S. Ayverdi, 1971, s.3-19).

Ayverdi hatira ve inceleme tiirii eserlerinin ¢ogunda Osmanli ddnemindeki sosyal hayati
anlatir. Bunlar1 hatira olarak anlatirken, yalnizca o yillar1 zamanina aynen nakletmeyi
degil, o gilinlin giizelliklerini ve inceliklerini bugiine tasiyarak bir gelecek insa etmeye

caligmaktadir.

Samiha Ayverdi bir tefekkiir insanidir. Tarih, medeniyet, insan, sehir, sahsiyet
miitefekkiri olan Ayverdi ¢aglar1 birbirine baglamaya ¢alismistir. Bunu yaparken hayati
boyunca miiridi oldugu Rifai Dergdhi seyhlerinden Kenan (Rifai) Biiyiikaksoy’u
aksettirmeye calistigint soyler. Ayn1 Kenan (Rifai) Biiyiikaksoy gibi o da her zaman
diinya ile maddi manevi bir biitiin olarak ilgilenmeyi, lisan 6grenmeyi ve insam fark
etmeyi Ogiitlemistir. Lakin bunu yaparken kendi kiiltiirlimiiziin evrensel boyutlarini
gostermek suretiyle, bir medeniyet yolcusu olarak, digerlerini de bunun igine katarak
manada ya da diisiincede kucaklamay1 kastetmistir. Bunun i¢in de evvela insan1 kendi

icimizde fark etmemiz, sonrasinda digerlerinde olusan insan1 da kendi olusumuza dahil



etmemiz gerektigini sdyler. Bu baglamda insan1 ele alirken yabancilagsmay1 reddeder ve

kiiltiir ile insan arasindaki iliskiye dikkat ¢eker.

Ayverdi bir nostalji insani1 olarak degerlendirilemez. Medeniyetlerin kurtulusunun
kiiltiir, deger, etik ve tarihi birbiriyle biitiinlestirmeyle miimkiin olabilecegini iddia eder.
Yasadigr donemin kiiltiiriine vakif olan Ayverdi’yi anlamak, arka planlarina niifuz
etmek, derinlikli bir ¢alismayr gerektirmektedir. Edebiyat, kiiltiir ve sanat alaninda
okudugu eserleri, yasadiklariyla biitiinlestirip i¢inde biiytidiigii kiiltiirle kendi tabiriyle

bir “fabrikasyon” dan gecirerek, yeni bir inga amaci ile eserlerini kaleme almistir.

Ahmet Hamdi Tanpinar “19. asir Tirk edebiyati bir medeniyet krizi ile baglar.”
(Diindar, 2015, s.1) der. Bu kriz hayatin her sahasinda viicut bulmustur. Ayverdi de
romanlarini yazdigr donemde, batililagma ile birlikte meydana gelen uygarlik degisimini
ve bu degisimin toplumda sebep oldugu sorunlar1 ve ¢oziimleri ele almistir. Cumhuriyet
donemi Osmanli yazarlarindan Hiiseyin Rahmi veya Ahmet Rasim’i okudugumuz
zaman daha karamsar bir tablo ile karsilasirken Sdmiha Ayverdi’yi okurken insanin
aslinda tilkenmedigini goriiriiz. Ayverdi’nin yazilarinda onun insana dair her daim bir
umudu oldugunu fark ederiz. Bunu 6zellikle maarif ile ilgili olarak donemin sorunlarina
¢Oziim arayislarinda koklerimizi tekrar insa ederek refaha kavusabilecegimiz yoniindeki
tavrinda net bi¢gimde anlariz. Zira Ayverdi’nin siyasal hayata dair elestirilerinin odak
noktasinda kokstizlik yer alir. Buradan yola ¢ikarak Ayverdi, diger bildigimiz
romancilarin veya diisiiniirlerin aksine olaylar1 nakletmek ile kalmamis, yorumlar
yapmis, tespit ve tahlillerde bulunmus, Osmanli’dan sonra yeni kurulan devletin temel
taslar1 lizerine yogunlagsmis, eksik olan konular, yapilacaklar yapilmasi gerekenler
lizerine diisiinmiis, argiimanlar {iretmis ve bu argiimanlar1 asla umutsuzluga diismeden

bliylik bir idealizm ile savunmustur.

Bu tez, alaninda fark yaratan bir ¢aliskanlik, iiretkenlik ile kendi mahallesinin bilindik
paradigmalarina hapsolmadan donemine gore gayet cesur bicimde hem edebi hem siyasi
anlamda fark yaratan kadin bir yazarin ve fikir diinyasinin nasil olup da 6zellikle siyaset
bilimi ekseninde gilin yiizine ¢ikmamis oldugu sorusu {izerine kaleme alinmaya

baslanmistir. Bu baglamda Samiha Ayverdi, 06zellikle Tiirk Siyasal Hayatina bakis



acist, katkilar1 ve tavsiye ettikleri iizerinden, oncelikle eserlerinden ve sonrasinda onun

hakkinda yazilanlar tizerinden degerlendirilecektir.

1.4. ARASTIRMANIN LITERATUR TARAMASI

Aragtirmaya karar verdikten sonra verilerin toplanmasi kismi, yapilan arastirmanin
iskeleti diye tabir edilen planlama kismi i¢in 6nemli ve zorunludur. Bu sebeple yapilan
aragtirma siirecinde elde mevcut bulunan kaynaklar ve kaynak olarak kullanilacak
verilere ulasmak i¢in detayli bir arastirma yapilmis ve calisma plani olusturulmustur.
Olusturulan c¢alisma programinin amaci, tezde sorulan sorular1 belirleyebilmek ve

yanitlarina ulasilabilecek yollari tespit etmektir.

Arastirmaya baslarken Ayverdi’nin birinci baskilart dahil olmak iizere mutat yollarla
ulasilabilecek basili tiim eser ve makaleleri bir bibliyografya esliginde toplanmis ve
tamami incelenmistir. Bununla birlikte hakkinda toplam 1000 sayfalik iki cilt
bibliyografya yazilmis ve ayni zamanda cemiyet¢i bir yazara iliskin nesredilen tim
eserlere olagan kaynaklar ile ulasmak miimkiin olmamistir. Bundan Ootiirii tez
arastirmas1 siirecinde Ayverdi’nin biitiinliiklii bir fikriyat analizi i¢in Kubbealti
Akademisi Kiiltlir ve Sanat Vakfi, Ayverdi Enstitiisii ve Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi
ile irtibata gecilmis, bu temaslar neticesinde elde edilen, daha 6nce yayimlanmamis

cesitli belgeler de literatiir taramasinda dikkate alinmistir.

Literatlir taramasinin énemli bir parcasi olarak Kubbealti Akademisi Kiiltiir ve Sanat
Vakfi ilim, fikir ve sanatta Tiirk milletine has tarihten gelen degerleri esas tutarak,
nesilleri, milli bir diisiince ve sanat merkezi etrafinda toplamay1 amag¢ edinmis bir sivil
toplum kurulusudur (Z. Uluant, 2023). Vakif bu amaca ulagsmak icin bilimsel, sanatsal
ve sosyal caligmalar yiriitmekte ve bu kapsamda basili eserler iiretmektedir.
Ayverdi’nin diislince hayatinin biitiinciill bir analizini yapabilmek i¢in, onun,
kurulusunda bas aktor olarak yer aldig1 Kubbealti Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi ve
Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi’nin ¢alismalar1 ve yayinlar biiyiik 6nem arz etmektedir.
Nitekim enstitiiniin biinyesinde Ayverdi’nin eserlerinin yani sira kendisi hakkinda
basinda ¢ikan yayinlara, kendisine verilen odiillere ve hakkinda yapilan caligmalara

iliskin genis bir arsiv bulunmaktadir. Vakfin, Ayverdi’nin mirasindan yola c¢ikarak
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sadece maddi degil manevi kazanimlarin da bir mirasgis1 olarak kendilerini tanimlamasi
ile literatiir taramas1 yaparken Ayverdi’nin yazmis, konusmus, fikir vermis oldugu her
husus hakkinda, dikkatli bir bi¢imde ve ciddiyetle koruduklari, yayinladiklar1 ve yayina
hazirlanmay1 bekleyen eserlerini igeren genis bir kiilliyatin oldugu tespit edilmistir. Bu
kapsamda Enstitii Miidiresi ve vakfin seref azas1 Aysel Yiiksel ile iletisime gecilmis,
ozellikle Ayverdi’nin yazdigi lakin bugiine degin yaymlanmamis mektuplarina da

ulasilmustir.

Bu kapsamda Kubbealt1 Vakfi’na benzer sekilde, Ankara’da 1966 yilinda i¢inde Samiha
Ayverdi’nin de bulundugu bir grup kadin tarafindan kurulan “Tiirk Kadinlar Kiiltiir
Dernegi” de bu tezin literatiir taramasi c¢alismalari kapsaminda ziyaret edilmistir.

Dernek, Ayverdi icin;

“Tiirkiye’nin unuttugu ortak degerleri ortaya ¢ikarmak i¢in biiyiik gayret gosterip,
imkansizliklar iginde yasayan insanlara yardim ederek; o giine kadar iclerinde
barindirdiklar: halde, farkinda olmadiklart yiicelik ve giizellikteki enerjiyi ihtiyaci olanlara
yonlendirip onlarin mutlu insanlar haline gelmelerine gayret ettiler. Yasadiklar1 degisimin
getirdigi bu huzuru ¢evrelerine yaymak {izere her biri kendi ¢apinda bir egitmen olarak
yetistiler. Devrin en biiyiik akademisi olan Kubbealti’nda da maddi-ménevi egitim gorerek,
siyasetten maliyeye, tasavvuftan Kur’an’daki hakikatlere kadar degisik ve ¢esitli konularda
genig bir bakis agis1 ile yetistiler ve orada o&grendiklerini yasayarak anlattilar.”
(TURKKAD, 2023)

ifadelerini kullanmistir.

Ayverdi’nin dernegi kurarken tasvir ettigi;

“Kadin dol veren ve dogurduklariyla beraber biitiin aileyi bir gérenek ve gelenekler nizami
icinde toplayip birlestiren mes’ul sahis, cemiyet ahenginin ipuglarini elinde tutan ve aile
kavramim petekleyip dolduran sirli kuvvettir. Hiir dogmus olan insan; kendini, kendinde
gizli ve mevcut olan i¢ kuvvetlerin emrinden kurtaramadigi, beserl hassalarina hakim olup
onlara s6z gegiremedigi miiddetce, ister ilim, ister san’at, ister teknik veya devlet adami
olsun, ne zaman ve nasil patlayacagi belli olmayan siirprizli bombadir ki; bir an iyilik
yaparken, edné bir tahrikle, kotiiliikk yapmaktan da geri kalmayacak olan zavalli bir esirdir.
Su halde, diinyayr mamur eden, kendi kendinin efendisi olmus bulunan insan oldugu gibi,
viran eyleyen de gene maddece hiir, manaca esir olan adamdir. Diinya i¢in en biiyiik tehlike
ise, serseri mayinlar gibi, c¢arpacagl yer Kkestirilemeyen bu kendinden habersiz
kalabaliklardir.”(TURKKAD, 2023)

ifadesini temel alarak caligmalarini devam ettirmektedir. Tez yazim siirecinde de
dernegin baskan1 Sayin Emine Baglh ile iletisim igerisinde olup, dernek biinyesindeki

eserler de literatiir taramasina dahil edilmistir.



11

Literatiir tarama siirecinde esgiidiimlii olarak bibliyografya c¢alismasi yapilmistir. Bu
kapsamda, dncelikle literatiirde SAmiha Ayverdi’nin yazdiklari {izerine, ismet Binark
tarafindan iki cilt olarak yayinlanmis “Samiha Ayverdi Bibliyografyasi” ve “Samiha
Ayverdi Bibliyografyasi-2” eserler incelenmis ve yukarida bahsedilen kaynaklar
vasitasiyla kendisi tarafindan yazilan ve kendisi hakkinda yazilan ilgili tiim kaynaklara

ulasilmaya calisilmistir.



12

2. BOLUM

SAMIHA AYVERDI - YASAMI VE ESERLERI

1905-1993 yillar1 arasinda yasayan Sdmiha Ayverdi yazi hayatina 1938 yilinda kaleme
aldig1 “Ask Bu Imis” adli roman ile baslamistir. Tiirk siyasal hayatmmn 6nemli kirilma
noktalar1 olan Birinci ve Ikinci Mesrutiyet, Balkan Savaslari, Birinci Diinya Savasi,
Cumbhuriyet’in ilani, 1960 ve 1980 ihtilallerine bizzat sahit olmus ve etkilerini gerek
ailesinde gerekse yakin g¢evresinde yakinen hissetmistir. Bu yasanmislik ve daha
maneviyatgl olan annesi ile daha materyalist olan babasinin diinyay1 farkli agilardan
yorumlamalar1 Ayverdi’nin diisiince ve yazi dinyasin1 da etkilemistir. Boylece
kendisinin her iki goriise de hakim bakis agisi, Tiirk siyasal hayatin1 milliyetcilik ve
muhafazakarlik ekseninde yorumlama calismalarinda kendisine fark yaratacak bir
zenginlik katmistir. Muhafazakar kimligine ragmen taassubun kesinlikle karsisinda
duran Ayverdi’nin yasami ve yasamindan biiyiik ol¢iide etkilenerek yazdigi eserlerini
inceleyecegimiz bu boliimde Ayverdi’'nin yazi hayatinin ilk donemini olusturan ve birer
edebi eser olarak ortaya koydugu romanlarinda bile Tiirk siyasal hayatina dair elestiriler
bulabilecegimizi gorecegiz. Roman tiiriinde eserler yazmaktan vazge¢mesi sonrasinda
Tirk siyasal hayatin1 6zellikle tarih, milliyetcilik ve muhafazakarlik ekseninde farkli
tirleriyle yorumlamis, tarihi vesikalarla bunu bagka bir dille de anlatmaya gayret
etmistir. Ayverdi’nin tiim eserlerinde tam anlamiyla bir anlayis biitiinliigli hakimdir.
Yaz1 hayatina basladigr ilk yildan Oliimiine kadar kalemini elinden birakmayan
Ayverdi’nin bu uzun sayilabilecek hayatinda, eksenini hi¢ kaybetmemesi dikkat

cekicidir.
2.1. YASAMI VE FiKRIiYATININ TEMELLERI

“Bir buguk yasimdan beri hayatimi safha safha hatirlarim.” (Yiiksel, Aysel & Uluant,
Zeynep, 2005, s.16) diye kendini ifade eden Samiha Ayverdi 25 Kasim 1905 tarihinde
Sehzadebas1 semtinde dogmustur. Annesi Meliha Hanim, babasi Piyade Kaymakami
(Yarbay) Ismail Hakk: Bey’dir. Ismail Hakki Bey, Tophane Miisiri Zeki Pasa’nin ser-
yaveri ve Mizika Mektebi Miidiirii ve kanun zabiti, yani inzibat subay1 idi (S. Ayverdi,

1985b, s.37). Kendisini; "Ramazanoglularindaniz. Bir ceddimiz yenigeri, bir ceddimiz
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Macar ellerinde yatan Giil Baba, biiyiik babam sehit, babam gazi. Ecdadimiz 6liim dirim
mecrasini bu topraklarda yagamis, hayat ve beka oyununu bu topraklarda oynamis. Bir
Orta Asya damgasi tasiyan bize ne diiser, artik onu siz hesap edin.” (S. Ayverdi, 2013,
s.48) diye ifade eder. Ayverdi’nin amca dedesi olan Ibrahim Efendi, Sultan II.
Abdiilhamit’in Meclis-i Maliye Reisi olup, Ayverdi’nin Ibrahim Efendi Konag: adli
otobiyografik eserinin kahramani olacaktir (Yiiksel, Aysel & Uluant, Zeynep, 2005,
s.15). Samiha Ayverdi’nin yetismesinde biiyilkk payr olan biiyiikannesi Halet
Hanimefendi Istanbul aristokrasisinin en giizide ailelerinden birine mensuptur. Halet
Hanimefendi ile birlikte katildigi akraba, es dost meclislerinde sahit oldugu Istanbul

medeniyetini romanlarinda biiyiik bir ustalik ile islemistir.

1975 yilinda Terciiman gazetesine verdigi roportajda ; “...Cocukluk hayatim, dadimin
sOyledigi ninnileri manalandirmak endisesiyle baslayan bir diisiince ve tetkik
atmosferine sarili olarak ge¢mistir. Yine aym1 semtte Kalenderhane Camii Oniindeki
meydana bakan biiyiik amcam Ibrahim Efendi’nin konagindaki hayat, harem sohbetleri,
babamin selamlik sohbetleri hafizamda derin izler birakmistir.”(Yiiksel, Aysel &
Uluant, Zeynep, 2005, s.16) diyerek ¢cocukluk yillarindan bahsetmektedir.

Samiha Ayverdi, yasadig1 muhit ve etrafindaki kisiler sayesinde Istanbul aristokrasisini
yakindan tanima firsati bulmus, biiyiikannesinden eski kiiltiir ve medeniyet anlayist
almig, babasimin selamlik sohbetlerinde ise tarih ve aktiialiteyi yakindan 0grenmistir

(Yiiksel, Aysel & Uluant, Zeynep, 2005, s.18-22).

Heniiz ii¢ yasindayken Osmanli Imparatorlugu’nun yasadigi siyasi krizlere sahit
olmustur. Bir gece, disaridan gelen giiriiltiiler karsisinda uyanir. Anne ve babasinin
aralarinda konusurlarken kulak misafiri oldugu “asmaya gotiiriiyorlar” (Ayverdi, 1974,
s.27) sozii 31 Mart Vakasiin ¢ocuk zihninde uyandirdigi resimlerden biri olur. 1974
yilinda yayimladig1 Bir Diinyadan Bir Diinyaya adli eserinde (Ayverdi, 1974, s.28) 31
Mart Vakasinm (1908), iktidara gdz dikmis kétii bir Ittihatgr oyunu oldugu fikrinden
hareketle bu konudaki goriislerini tezin ilerideki kisimlarinda da goriilecegi {izere

detayli olarak aciklar.
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Ayverdi, kiigiik yasindan itibaren babasi Ismail Hakki Bey’in arkadas cevresiyle yaptig1
politik konusmalara da katilir. Bu sohbetlerde donemin padisahi Sultan Abdiilhamid de
elestirilerden nasibini almaktadir. Babasi Sultan Abdiilhamid taraftar1 olmadigi gibi

Ittihatgilar1 da benimsememektedir. Yine Bir Diinyadan Bir Diinyaya adli eserinde;

“ Goriiyorum ki babamin ve aymi fikriyati benimsemis arkadaslarinin diinyasi, tanzimat
sath-1 mailinde hizla asagi kayan, gectikleri yollar ve yillar iginde tarihi degerler
hevenginden milli ve manevi cizgiler kayip ede ede, nihayet Mesrutiyet denen kaygan ve
oturmamis zemine gelip diismiistii.(...) Iste bu yol kavsaginda, bir kalemde ne selamlik
odasinin mentalitesine sirt ¢evirebiliyor, ne de soyumu idare eden zihniyete, gozii kapali
evet diyebiliyordum.

Semiha (Semiha Cemal) ile ikimiz ¢ocuk muyduk biiyiik mii idik? Bilmiyorduk. Ama hep
bu diinya goriisii listiine saatlerce oturup konusuyorduk. Bocalamamiz bir bakima ¢aresizdi.
Belki de lazimdi. Biz de bocaliyorduk iste. Hangi diinyay1 segecektik? Herhalde giinii pek
yakin sayilamazdi. Her iki taraftan da ¢ok sermaye biriktirmis, ¢ok miras yemistik.
Bunlarin, demlenip durulmasi lazimdi. Zorlamaya gelmeyen bir keyfiyet varsa, o da, bir
manttk ve muhakeme siizgecinden ge¢mesi zaruri olan vicdani ve zihni
kanaatlerdi.”(Ayverdi, 1974, s.132-133)

Donemin gelismelerine bakmaya devam ettigimizde, Mesrutiyet’in ilan1 ve 31 Mart
Vakas1 sonrasinda 1912 yillarinda patlak veren Balkan Savaslarinin Samiha
Ayverdi’nin zihninde énemli bir yer tuttugunu goriiriiz. Babasinin subay olarak katildig1
cepheden dondiigiinde anlattigi savas hikayeleri yerini artik evlerinin yanmi basinda
karargah olarak kullanilan evlerdeki aci1 gergeklere birakmistir (Yiiksel, Aysel & Uluant,
Zeynep, 2005, s.18). Ayverdi'nin bu doneme dair yasadiklari, yazin hayatinda 6nemli
bir rol oynayacak, romanlarma ve yazilarma da Islam-Tiirkliik-Osmanli {icgeninde

sirayet edecektir.

Balkan Savaslari'ndan sonra yasanan Birinci Diinya Savasi aile hayat1 {izerinde biiyiik
degisiklikler gosterir. Tiim yurtta yasanan aglik ve sefalet Ayverdi ailesini de etkiler. Bu
donemde Iittihat ve Terakki’nin iilke icinde yiiriittiigii faaliyetler de bulundugu
ortamlarda siklikla konu olur. Bu donemde yasadiklari, duyduklari ve gordiikleri

eserlerinde kendine 6nemli yer bulacaktir.

Samiha Ayverdi on iki yasina geldiginde Kisas-1 Enbiya ve Servet-i Fiinun ciltleri de
dahil olmak tizere babasinin kiitiiphanesindeki biitlin eserleri okumustur. 1921 yilinda

Siileymaniye Inas Mektebi'ni bitirir ve bundan sonraki egitimine &zel gretmenler
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yoluyla devam eder ve bu déonemde ¢ok iyi Fransizca dgrenir. Ailesinin yagadigi maddi
giicliiklere ragmen Ayverdi’nin egitimi i¢in fedakarliktan kacinmamasi gerek yetistigi
ailenin egitime yaklasimi gerekse bu yaklasimin kendisinin yetismesine katkilarini

anlamak agisindan énemlidir.

On alt1 yasindayken bir kaymakamla evlendirilen Ayverdi kiz1 Nadide'nin dogumundan
sonra esinden ayrilir. Ileriki yillarda hayatinda biiyiik 6neme sahip olan Ken’an (Rifa{)
Biiylikaksoy ile annesi vasitasiyla tanisir. Biiyiikaksoy ile tanismasi Ayverdi'nin
hayatinda bir doniim noktasidir ve hocam diye hitap ettigi Biiyiikaksoy’un 6nemini su

cumlelerle ifade eder.

“Vatan ve imani, kilic iki yiizii gibi birlestirmis bir ailenin evladi olmakla beraber, diinya
goriisii ve insanlik anlayisi yolunda atmaya ¢alistigim her adimi, hocam Kenan Rifail” ye
bor¢luyumdur. Bir manevi murakabe, deruni muhasebe ve birlik goriisiinden uzaklastik¢a,
ulvi duygu ve yapici diisiincelerini kaybeder olan cemiyet ve milletlerin yiizlerinin giilmesi
icin, sahsi ihtiras ve menfaat saibesiyle kirlenmemis rehber otoritelere muhtag
bulunduklarina inanryorum. Hayatima bir c¢izgi ¢ekerek yekinunu goézden gecirdigim
zaman, kendi kendisinin emiri oldugu gibi, etrafindakileri de hayvani ve nefsani hirs ve
cirkinliklerinden azade ederek hiirriyete kavusturma cihadi i¢inde olan bir Ulu’nun ¢dmezi
olmakligimdan baska karim olmadifi gergegini goriiyorum” (Yiksel, Aysel & Uluant,
Zeynep, 2005, s.24).
Ayverdi genglik yillarindan itibaren Ken'an (Rifai) Biiylikaksoy’un sohbet halkasi
icinde yer alir ve burada 6grendikleri tim hayatina ve yazdiklarina etki eder. Kenan
(Rifai) Biyiikaksoy (1867-1950) bir egitimci ve mutasavviftir. Osmanh
Imparatorlugu'nun cesitli bélgelerinde okul ve milli egitim miidiirliigiinde gorev
yaparken 1908 yilindan, tekkelerin kapatildigi 1925 yilina kadar kendi dergdhinda
seyhlik yapmistir. Tekkelerin kapatilmasiyla sadece ailesinin, akrabalarinin ve ¢ok
yakinlarinin devam ettigi maneviyat ve ahlak sohbetlerinde bulunmustur. Kenan (Rifaf)
Biiyiikaksoy’un yakin arkadaslarindan biri olan Server Hilmi Bey, Ayverdi'nin
dayisidir. Samiha Ayverdi 1927 wyili ile birlikte Kenan (Rifal) Biiyiikaksoy’un
sohbetlerine dort elle sarilmis, tasavvufi birikimini bu yolla edinmistir (Demirci, 2018,

5.13-15).

Ayverdi’nin yazmaya baslamasinda da Ken’an (Rifai) Biiylikaksoy’un etkisi biiyliktiir.
Ayverdi’nin kuzeni olan Cumbhuriyetin ilk kadin felsefecilerinden Semiha Cemal’in

hastalanmasi1 ve hastaligin agirlasmasi1 sonucunda zayiflamis viicudunun buna daha
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fazla dayanamayacagr anlasilinca, Samiha Ayverdi, hocast Kenan (Rifal)
Biiyiikaksoy’a; “Efendim, dua buyursaniz da onun yerine ben gitsem.” der. Kenan
(Rifai) Biiyiikaksoy bunun sebebini sorunca, Semiha Cemal Hanim’1in faydali bir viicut
oldugunu ve yazarlig: ile insanlifa hizmet ettigini sdyler. Sonrasinda gelen cevap cok
nettir: “Oyleyse bundan sonra kalemi sana verir sen yazarsin”(Yiiksel, Aysel & Uluant,
Zeynep, 2005, s.24). Bu emir ilizerine Sdmiha Ayverdi kalemi eline alir ve ilk romani

Ask Budur 1938 yilinda yayimlanir.

Ask Budur’u diger tasavvufi romanlar takip eder. Inci Palsay, Ayverdi’nin romanlarini
su sekilde ifade eder; “Biitlin romanlar1 ‘tezli roman’ olma 6zelligini tagir. Aynasini
insan ruhundaki gelisme ve degismelere tutarak hatalarimizla sevaplarimizla, bizi
gecmisimiz ve halimizle ylizlestirir ve bir i¢ muhasebesine kilavuzlar. Romanlarinda
hayata, tasavvufun penceresinden bakarken kendisini yetistiren hocasini Ken’an (Rifaf)

Biiyiikaksoy’u da okuyucusuna eserleri yoluyla tanitmak ister.” !

Ayverdi, 1946 senesine kadar adeta her yil bir roman yazar. 1946'dan sonra yazilarina
diisiinsel, toplumsal ve tarihi eserlere agirlik vererek misyonunu bu alanda siirdiiriir.
Aysel Yiiksel'in anilarinda bahsettigi iizere, ¢esitli zamanlarda; "Do6rt duvar arasinda
oturup da ah vah etmenin, {iziilmenin kimseye faydasi olmaz, goriilen aksakliklari
alakalilara bildirmek, begenilen hususlarda da gene aldkalilar1 tesvik etmek lazim"
(Yiksel, 2018, s.139-141) diyen aksiyon ve reaksiyon insamidir Ayverdi. Yine
Yiiksel’in ifadesiyle, Ayverdi sadece yazilanlar i¢in degil, radyoda, televizyonda veya
yurdun herhangi bir meselesinde tesvik edilecek bir husus veya diizelmesi icap eden bir
yanlislik, yolsuzluk, bir egrilik gordiigiinde derhal kalem eline almis, hi¢ ¢cekinmeden
diisiindiigiinii yazmis, ikaz etmis ve faydali buldugu bir hususu da tegvik etmis, tesekkiir
ve tebriklerini bildirmistir, hatta boyle durumlar karsisinda miinevver ve vatansever

insanlarin kayitsiz kalmasina ¢ok iiziilmiistiir (Yiiksel, 2018, s.144).

Ayverdi yazilarin1 yazarken ¢ok titiz davranmaktadir. Hatira ve makale gibi yazilarini
hazirlarken yazinin plan1 ve sdylemek istediklerini dnce zihninde tasarlar, terminoloji

gerektiren yazilarda titizlikle calisma yapar, akabinde adeta durup dinlenmeden hizli ve

!'inci PALSAY Notlar 1
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kesif bi¢imde c¢alisma temposuna girer. Bu donemde yakin ¢evresinin anlattiklarina gore
en ¢ok sevdigi kimselerin ziyaretinden bile tedirgin olmaktadir. Konularinin se¢imine
gelince; bu konuda "daima mevzu bana gelmistir, ben mevzuya gitmemisimdir."
(Yiiksel, 2018, s.144) ifadesini kullanir. Selahaddin Glingor'iin 5 Nisan 1952'de Ayverdi
ile yaptig1 roportajda: "ilk yazdigmiz kitap hangisidir?” sorusuna: “Ask Bu Imis!”
cevabini verir. Konugsma devam eder. “Ne zaman yazdiniz?, ‘Otuz yaslarinda iken...
Bana ilk defa roman yazmak arzusunu ilham eden sey nedir bilir misiniz? Bir giin
prensip ve duygularima hi¢ de uymayan bir kitap okumustum... Bu kitab1 okur okumaz,
orada kanaatlerime aykir1 gelen seyleri reddedebilmek i¢in kaleme sarildigimi gayet iyi
hatirliyorum.” diye cevap verir. Miilakatlar adli eserinde ise: " ilk eserim olan Ask Bu
Imis'i, o zaman okuyup da hislerimi rencide eden bir eserin reaksiyonu olarak on bes
giin icinde yazmistim. Nesretmeyi de tasavvur etmezken soziinden ¢ikamayacagim bir
biiyiigiimiin arzusu neticesi olarak nesrettim." diye yazmustir. Yine kendisi ile yapilan
roportajda hayatinin gayesini sdyle izah eder: "Hayatim boyunca, serefli tarihimin,
dilimin, dinimin ve milli iftiharlarimin emrinde olmay1 aziz bir borg bildim. Boylece de,
gecmis ve gelecek arasinda kurulacak kopriiyii insa etmenin, memleketime en biiylik
hizmet oldugunun suuru ile yasamaya ve yazmaya calistim. Bu yiizden de, hayatimin
agrilik noktasi olan vatan ve iman aski, Ken'an (Rifai) Biiylikaksoy gibi bir miirebbi-
miirside miilaki olduktan sonra bilhassa kalemimin en mukaddes vazifesi oldu"(Yiiksel,
2018, s.200). Ayverdi, asil ruhi ve manevi gelismesi, sahsiyetinin tesekkiilii olarak
Kenan (Rifal) Biiyiikaksoy'u gosterir. Cok yakininda bulunmus talebelerinden Aysel

Yiiksel, bunu sdyle anlatir:

"Ayverdi’yi kemale erdirecek olan 'Rahmet Kapisi'mi aralayan bir giizel hadise, dayilar1
Server Hilmi Bey'in Galatasaray'dan mektep arkadaglari Ken'an Biiylikaksoy ile olan
miinasebetleridir. Server Hilmi Bey, bu ezel arkadasligini, o biiyiik insana teslim olmakla
percinlemis, kiigiik dayilar1 Cemal Bey ve Meliha Hanimefendi de bu teslimiyet zincirinin
bir diger halkasi olarak Kenan Bilyilikaksoy’a eklenince muhterem Samiha Ayverdi, bir
taraftan da bu manevi hayati teneffiis ederek biiyiimiislerdir.” (Yiksel, 2018, s.200)

1961 yilinda damadinin ¢ok gen¢ yasta vefat etmesinden sonra kizina ve iki torununa
kol kanat gerer. Artan sorumluluklarina ragmen milli kiiltir ve manevi degerler

yolundaki hizmetlerini aksatmadan devam ettirir. Torunlarinin sahsinda kendi ifadesiyle

biitiin bir Miisliiman Tiirk gengliginin yararlanmasi igin “Cocuk Iftarlar1” (/lhan Ayverdi
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Cocuk Iftart Istanbul, 1999) fikrinin mimar1 olur (Yiiksel, Aysel & Uluant, Zeynep,
2005, s.24-31).

Ayverdi hayatin1 bir mutasavvif olarak inandig1 gibi yasamis ve inanglarindan higbir
sekilde taviz vermemistir. Talebelerini yetistirirken ve eserlerini yazarken yukarida
isaret ettigi iki nokta lizerinde 1srarla ve ehemmiyetle durmustur. Biri, Muhammedi
ahlak, yani Islam ahlaki, ikincisi de milletimiz, vatanimiz ve Kkiiltiiriimiizdiir.
Talebelerine de zaman zaman "Burasi evliya mektebi degildir. Sizler burada

Muhammedi ahlaki 6greniyorsunuz" demistir (Yiksel, 2018, s.200).

Ayverdi hakkinda yapilan bir belgeselde, yakin arkadaslarindan Marmara Universitesi
Tasavvuf Tarih Bilim Dali 6gretim tiyesi Prof. Dr. Mustafa Tahrali, Ayverdi hakkinda;
"Tasavvufa yeni bir sey getirmemis, fakat tasavvufun giiniimiiz Tiirk¢esiyle daha iyi
anlasilmasini  saglamustir."(Samiha Ayverdi Belgeseli, 2014, 20".53") ifadesini

kullanmastir.

Samiha Ayverdi'nin roman, biyografi, deneme, hatirat, tarih ve mensur siir tiirlerindeki
hemen hemen tiim eserlerinde tasavvufi duyus ve diisiinlis en belirgin unsurdur.

An

Ayverdi "6z" ve "mana" nin pesindedir. Bu 6z ve mana tevhiddir. Tevhidi de agk
methumu ile islemistir. Samiha Ayverdi eserlerinde bir roman Orgiisii iginde,
kahramanlarinin sahsinda, kendi goriis, inanis ve diislincelerini yansitmistir. Basta
romanlart olmak {izere tiim eserlerinde "ask ve tevhid merkezli" tasavvuf inang ve
kiiltiirii 6n plandadir. "O, insan1, Allah, kdinat1 tasavvuf anlayis1 iginde ele alir. Insan1
Allah'a eristirecek kuvvetin ilim, iman ve bilhassa ask olduguna inanir. Bunun i¢in

biitiin 1stiraplara ragmen, eserlerinde bir imitsizlik korkusu yoktur" (Demirci, 2018,

s.67).

Gerek romanlarindaki ideal kahramanlar gerekse tarihimizdeki ve kendisinin bizzat
tanidig1 insanlar ¢ogunlukla tasavvuf ahlakini benimsemis kimselerdir. Ayverdi'ye gore
iyi anlasilmis ve hazmedilmis tasavvuf anlayisi ideal insan yetistirmedeki en énemli yol
gostericidir ve bu ruhu giiniimiize tasimay1 hedefler (Demirci, 2018, 5.69). Ayverdi’ye
gore, "Ustiine gaflet ve cehalet tozlari yigilmis tasavvuf miiessesesini giin 1518ma

cikaracak biiyiik kafayr beklemek gerek. Oyle ki reaksiyonlarin menfi gayretleri ile
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degil, aksiyonlarin yapict ve miiessir ¢abalamalari ile onu yeniden i¢timai hayata mal
etmek, giiniin sartlar1 i¢inde Oylece de toplumun zihin ve ruh yapisimi tasfiyede

kullanmak" (Ayverdi, 1987, s.249) asil gayedir.

Ayverdi'de ¢ok giiclii bir tarih suuru ve Tirkliik dikkati cekmektedir. 1960’11 yillarda
Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu buhrani, 6ziinii unutmakla iliskilendirmektedir. “Asirlar
boyu milli cevherini ve tarihi mirasint kah vahide irca edip riiseym halinde gizleyen;
kah ise devletler ve imparatorluklar kalibinda biinyelestirip cihdnin gozii 6niine seren
Tirkliik, buglin an’anevi mes’tliyetini her zamandan fazla idrak etmeye mecburdur”
(Ayverdi, 1975a, s.250). Bu suretle donem icinde iilke igerisindeki siyasi ve ideolojik
dalgalanmalarin neticesinde Ayverdi’nin tabiri ile gaflete diigmiis genglik uyanacaktir.
Ayni uyanma madde diinyasinda kendini kaybeden garpl diisiince i¢in de gecerlidir.
Hal boyleyken diinyanin selamet ve huzuru icin manaya doniilmesi elbette ki sadece
Tiirkliik i¢in degil tiim diinya i¢in zaruret igermektedir. Manaya giden yolda Ayverdi
Horasan erenlerini yol gdsterici olarak isaret eder. “Iste Orta Asya Tiirkliigiiniin
Anadolu'yu agmak gayesini kamgilayan, bu miicahit ruh, bu milli sevk ve iman idi.
Onun i¢in Orta Asya sel sel Kiigiik Asya'ya akarken, elde olan prensip, kiitlelere
rehberlik eden ve i¢ctimai hayati mayalayan bu miicahit dervislerin imanlarinda dogmus
bulunuyordu.” (Ayverdi, 1975b, s.68-69) ifadesi, bu kapsamda degerlendirildiginde
Ahmet Yesevi’ler, Mevlana’lar, Hac1 Bektas'lar, Yunus Emre'ler, Aksemseddin'ler onun
ornek insanlaridir (Demirci, 2018, s.71). Tiim bu yol haritasini ortaya siirerken umudu
asla kirilmayan Ayverdi; “Milletimizde, bin yillik degerler sisteminin gizli giiciini
bagrinda saklayan bir potansiyel vardir. Belki de ileride tek hiicreden iireyen bu biinye
gibi, gebe oldugu bu cevheri, yarin da agyarin da tecaviiziinden 1rak tutmak i¢in onu sert
kabugunun i¢inde gizlemekte bulunuyordu" tespitini yapmaktadir (Ayverdi, 1974,
s.132). Ayverdi’ye gore; Tiirk'iin hikmet, irfan ve iman tarlasi yillar boyunca
coraklastirilmis olmasina ragmen, bu kira¢ alanda atadan, dededen irfan mirast yemis
olanlar da eksik degildir. Hala Allah korkusunu Allah sevgisine g¢evirmis olan bu

miistesnalari, gelecek zamanin {imit 15181 olarak goriir (Ayverdi, 1985, s.149).

Tirk insanina, inandig1 cer¢evede hakikat sirlarini duyurmak misyonunu iistlenmis
Samiha Ayverdi icin “Ila-y1 Kelimetullah" anlayismin 6ziinde, her seyden 6nce, insanin

kendi i¢ diinyasim1 diizene koymasi, benlik davasindan kurtulmasi, manasini
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zenginlestirmesi, diinyaya gelis ve varlik sebebini idrak etmesi, kendisi ile barigik
olmasi, ruhen saglama basacak manevi kemale ulagmasi, kendini bilmek idrakinde
yasamasi, bu dl¢iiler ve hassasiyetler igerisinde sahsiyetini vatan topragi sevdasi, milli
kiiltiire ve maziye sahip ¢ikma ve “halka hizmetin Hakk’a hizmet oldugu” suuru ile

biitiinlesmis olma diisiincesi ve ideali vardir (Binark, 2013, s.15).

Yasadigi donem ve igine dogdugu aileye bakildiginda, Istanbul aristokrasisinin tam
ortasinda biiyiiyen Ayverdi toplumdan kopuk bir yazar degildir. Eserlerinde Istanbul’un
her kademesinden insanin hayatina dair 6rnekler bulabilecegimiz Ayverdi kisinin kendi
tarihini kendisi yazmasi gerektigi tizerinde 1srarla durmaktadir. Milli tarih ve kiiltiiriiyle
yogrulmus eserlerinde de gorecegimiz ilizere bu minvalde yazmak icin elimizde

fazlasiyla malzememiz oldugunu sdylemektedir.
2.2. SAMIHA AYVERDI’NIN ESERLERI

Samiha Ayverdi, yazi hayatina roman yazarak baslamis ve 1938-1950°1i yillar arasinda,
tasavvuf ve ilahi agki eserlerinin ana temasi olarak ele almistir. Eserlerinde, Ayverdi
sahsiyetini ve diinya goriislinii ortaya koymustur. Onun davasinin temelinde giizel ahlak
vardir. Insam kendini bilmeye davet eder. Ayverdi bir ankete verdigi cevapta yazi

yazmasinin sebeplerini su sekilde agiklamistir;

“...toprak altina gdmiilmiis, bir tohumun zamani gelince inkisafi nevinden, giiniin birinde
kendimi bu tarlada siiriilmiis buldugum zaman ben de buna sagtim. Ezel tasarrufu beni o
tarlanin bir kdgsesine gdmmiis olabilir; fakat onun siiriip gelismesinin saiki litfedin de
benim sirrim olarak yine bende kalsin”(Kogu, 1951, 5.998).
Ayverdi’nin burada bahsettigi sir; ruh ve goniil diinyasinin zenginlesmesi, manevi
cephesinin gelismesi, sahsiyetinin sekillenmesinde biiylik rol oynamig Ken’an (Rifal)

Biiytikaksoy’dur.

1950’11 yillardan sonra baglayan ikinci devresinde, Ayverdi cemiyet meselelerine

yonelmis; cemiyetin tarihi, fikri ve maneviyati hakkinda eserler kaleme almstir.

“Her insan, sadece kendi kendisine karsi degil, kitleye kargt mes’ul ve vazifelidir... Sahsini
bir kitle fedasi kabul etmis olanlar i¢in bu vazife ve mes’{liyet hissinin hududu
yoktur”(Binark, 2002, s.135).
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diyen Ayverdi mesiliyet meselesini her firsatta dile getirmistir;

“Mes’eleli olmaya mecburuz. Bakmayin bu kadar mes’elesiz insanlar yahut da yanls
mes’eleleri mes’ele yapan kimseler var... Bir davamiz olacak. O dava sizi nereye gotiiriirse
oraya gitmeye mecbursunuz. Ama geng, ama yasli. Son nefese kadar boyle devam etmeye
mecburdur.(Binark, 2007, s. XII)”

Samiha Ayverdi; roman, hikdye, mensur siir, biyografi, tarih, hatira, seyahatname,

mektup, deneme, sohbet, konferans, teblig, makale ve giinliik tiirlerinde eserler

vermistir.

Ayverdi’nin yasami boyunca yayimladig kitaplar ilk baski tarihlerine ve konularina

gore soyledir:

Roman

Hikaye

Vefatindan sonra yayimlanan
kitaplari;

Ask Budur, 1938

Maibed’de Bir Gece, 1940

Dile Gelen Tas, 1999

Batmayan Giin, 1939

Mensur Siir

Ratibe, 2000

Ates Agaci, 1941

Yusufcuk, 1946

Ithaflar, 2002

Yasayan Olii, 1942

Hanci, 1988

Iki Asina, 2003

Insan ve Seytan, 1942

Biyografi

Ezeli Dostlar, 2004

Son Menzil, 1943

Kenan Rifai ve Yirminci Asrin
Isiginda Miisliimanlik, 1951

Miilakatlar, 2005

Yolcu Nereye Gidiyorsun, 1944

Edebi ve Manevi Diinyas1 Iginde
Fatih, 1953

Diinden Bugiine Ne Kalmustir, 2006

Mesihpasa Imami, 1948

Dost, 1980

Arkamizdan Dénen Dolaplar, 2007

Hatirat

Otobiyografi

Kaybolan Anahtar, 2008

Ibrahim Efendi Konagi, 1964

Bir Diinyadan Bir Diinyaya, 1974

Pasa Hanim, 2009

Hatiralarla Bas Basa, 1977

Portre

Ebabil Kuslari, 2010

Rahmet Kapisi, 1985

Abide Sahsiyetler, 1976

O da Bana Kalsin, 2013

Ne Idik Ne Olduk, 1986 Deneme Ug Giinliik Diinya I¢in, 2014

Bag Bozumu, 1987 Istanbul Geceleri, 1952 Sinan’m Giinligii, 2015

Hey Gidi Giinler Hey, 1988 Mektup Mektuplar 1- Belkis Dengiz, 2015
Kiipliice’deki Kogk, 1989 ll\/élggonerhk Karsisinda  Tiirkiye, g/(l)ellgtuplar 2- Annemarie Schimmel,

Ah Tuna Vah Tuna, 1990

Kolelikten Efendilige, 1978 (Cev.
Let Us be Not Slaves But Masters
1979)

Mektuplar 3- Nazik Erik, 2016

Kiiltiir Medeniyet ve Tarih

Mektuplardan Gelen Ses, 1985

Mektuplar 4 - IThan Ayverdi, 2016

Bogazi¢i’nde Tarih, 1966

Gezi Yazisi

Mektuplar 5 - Sofi Huri, Safiye Erol,
Nezihe Araz, 2016

1976

Tiirk Tarihinde Osmanli . . Mektuplar 6 - Kemal Yurdakul Aren,
Asirlart, 1975 Yeryiiziinde Birkag Adim, 1984 2016

Tirk Rus Miinasebetleri ve e
Muharebeleri, 1970 Mektuplar 7- Vehbi Giineri, 2017

Milli Kiiltiir Meseleleri ve * L

Marif Davamiz, 1976 Mektuplar 8- Ozcan Ergiydiren, 2019
Tirkiye’de Ermeni Meselesi,

Mektuplar 9- Inci A. Birol, 2019

Mektuplar 10- Ilim, Fikir ve Sanat
Adamlari, 2020

Mektuplar 11- Mehmet Emiroglu, 2021

Mektuplar 12- Okurlar ve Yakinlari,
2022

Mektuplar 13- Dostlari, 2022

Sen Onu Kaybettin, 2023
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2.2.1. Romanlari

Yazi hayatinin ilk donemi dedigimiz 1938-1950 yillar1 arasinda yazdigi romanlarin
konusu tasavvuf ve ilahi asktir. Bu eserlerinde beseri ask ile ilahi askin, dogu ve bati
medeniyetlerinin mukayesesi, madde ve mana arasindaki ezeli miicadele, insanin
kainattaki yerini ve kendini bilmesi eserlerinin ana temasini olusturmaktadir (Ozkése,
2013, s.28-29). Roman yazmayr birakip fikir yazilarina devam ettiginde de
romanlarindaki o halin diger biitiin fikirlerine etki ettigi sdylenebilir. Dolayisiyla onun

diisiince hayatini dogru tahlil etmede romanlar1 ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir.

Ayverdi romanlarinin karakterleri ve konular1 gesitlilik gosterse de genel temasi bireyin
romanin hikayesi i¢inde yasadiklart dogrultusunda tasavvuf temelinde gelisen manevi
arayis1 ve anlayisidir. Insani tasavvufi bir duyusla ele alan Ayverdi, koklii bir dogu
felsefesini de kullanarak tasavvufa yonelik donem romanlarindaki tutumu farkl sekilde
ele alir. Ayverdi’nin konusunu dini, tasavvufi, mistik veya metafizik bir diizlemden
almast onun roman kisilerini, dis diinyalarindan  soyutladigt  seklinde
yorumlanmamalidir. Ayverdi, roman kisilerinin olaylar igerisindeki i¢sel yolculugunu
ve dis diinyaya dair tavir degisimini anlatirken, kisiyi tam da gereksinim duydugu somut
iligkiler biitiiniinden ¢ikartarak oniinlize koyabilir. Yani Ayverdi gercegi tasavvufi bir
cergeveden algilar ve hayata bakisini olusturan bu felsefeyi dig diinya gergekliginin
“yeniden yorumu” olarak kullanir. Ciinkii Ayverdi, sifl bir yazar oldugu kadar gergekei
bir yazardir. Bu haliyle Ayverdi’nin, tasavvufu yalnizca “konu” edinen bir yazar degil;
ayni1 zamanda igsellestirdigi bu hayat felsefesini kurgusal diizlemde de isletebilen bir

yazar oldugunu séylemek miimkiindiir (Ozgiirel, 2012, 5.435-438).

Ayverdi'nin romanlarinda tasavvuf ruhu ve kiiltiirii 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayverdi;
insani, Allah'l, kdinat1 tasavvuf i¢inde ele alir ve insanm1 Allah'ina eristirecek kuvvetin,
ilim, iman ve bilhassa ask olduguna inanir. Buradan hareketle insana dair hep bir timidi
vardir (Demirci, 2018, s.100). Romanlarinda tasavvufl diisiinceyi, i¢ tasfiyesini ve iistiin
ahlaki anlatir. Ayverdi, Tiirk edebiyatinda saygin bir yeri olan romanlarinin tamaminda
olay orgilisii icerisinde fikir ve mesajin1 vermekten c¢ekinmemistir. Bu anlamda

Ayverdi’yi analiz edebilmek i¢in romanlarini incelemek adeta bir On sarttir. 1946
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yilindan sonra yazdig: fikir yazilarin1 dogru anlayabilmek i¢in yazarin hangi giidiilerle

hareket ettigini en gilizel romanlar1 anlatir.

Ayverdi ilahi ask merkezli bir alem goriisiinii anlatmaya ¢alismistir. Bunu yaparken
insanlarin hem akil hem de goniil diinyasina hitap etmeye ¢alismis; davasinin temeline
“Halka hizmetin, Hakk’a hizmet oldugu” inancini koymustur. Romanlarinda insanin
kendi i¢ diinyasindaki sorunlarini; cemiyetle veya Allah ile olan iliskisini tasavvuf
noktasindan inceler. Insanin kendi ihtiraslarindan; gurur, benlik, sehvet gibi maddi
duygularin esaretinden kurtulup, yaratilis gayesine yonelmesini, “6lmeden evvel 6lmek”

noktasina ulagmasi romanlarinin sonucunu olusturur.

Bununla birlikte Ayverdi’nin romanlari, klasik bir muhafazakar dinci yaklagimla
yalnizca didaktif ve kurgusu zoraki sekilde dinsellestirilmis 06g8eler tasimaz.
Romanlarindaki ¢ok giiclii karakter ve kurgu tasarimlarinin yani sira, hemen hemen her
romaninda Ayverdi, geleneksel muhafazakarlarin siddetle kars1 ¢ikabilecegi yasak ask
temasint muhafazakarlarin en saglam kalesinde biiyiik bir gedik agmak pahasina 1srarla
islemistir. Boylece toplumun hangi kesiminden olursa olsun her tiirlii okuyucuya toplum
tarafindan kabul edilmeyen davraniglar icinde olabilecek insanlarin yasadiklari,
diisiindiikleri ve i¢sel yolculuklar1 neticesinde baglangigtaki bireysel olgunluklarinin ¢ok
Otesine gegebileceklerine dair net mesajlar vermistir. Bu yontem ile Ayverdi, ask, isyan
ve tekamiil liggenini umuda dair bir yolculuk olarak islemis ve yavan bir ideolog

basitliginden her romaninda incelikle kaginmistir.

Ayverdi, klasik edebiyatimizda O6zellikle mesnevilerde islenen ve ruhun diinyadaki
hikayesi denilebilecek bir ask anlayisint modern anlamda yeniden Tiirk edebiyati ile
bulusturur. Ayverdi’de insan; etiyle buduyla yasayan bir varlik degil, her an kendisi ve
tanris1 ile hesaplasma halinde bulunan bir gurbet eridir. Buradan hareketle
romanlarinda, insanda kendi kendini kontrol altinda bulunduracak bilingli bir mesiliyet
duygusu yaratmaya calisir. Aslinda bu diislincesiyle, Sadi, Mevlana gibi Sark’in
miitefekkirlerinin anlatmak istediklerini Ayverdi hikaye kaliplar1 igerisinde verir. Tam
da bu noktada Ayverdi, miisterek Islam edebiyatlarmim bu gelenegini modern hikaye ve

roman kaliplar1 icerisinde diriltmeyi istemektedir. Tiim romanlarinda, hikayenin arka



24

planinda tasavvuf ve daima iistadi Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’un konusmasi ya da

yazarin iistad1 ile sohbeti vardir (Yetis, 1993, s.1-14).

Yazarin 1938 yilinda kaleme aldig: ilk eseri Ask Budur’da diger romanlarindan farkli
olarak tiim kahramanlar1 yerlidir. Colde gegen bu romanin kahramanlari bedevidir.
Mesnevi geleneginin yogun hissedildigi bir romandir. “Ask... Insan1 beser kiitlesinden
temyiz eden kuvvet...Ask...tikenmez bir sermaye!.. Ask, Olclisliz bir sevgi... Ask,
sevdanin kemali...” (Ayverdi, 1938, s.7) ile baslayan roman Samiha Ayverdi’nin ilk
eseridir. Eserin adinm iki farkli sekilde séylenmesinin sebebini Ismet Binark; “Romanin
i¢ kapaginda eser ad1 ‘Ask Budur’ sekliyle, dis kapakta ise ‘Ask Bu Imis’ ibaresiyle yer
almistir. Bunun sebebini, eserin bitis ciimleleri olan ‘Agkin, bu canli belagati geng
adamin dudaklarmi kat’i bir hiikiimle kimildatti: Iste ask bu imis, canimi aska
vermekmis’ ifadesinde aramak icap edecektir” seklinde agiklamaktadir (Alper, 2018,

s.52).

Eserin konusu; putperest bir kavimde yasanan bir ask hikayesidir. Yazar romaninda,
Allah inancimi ve tasavvuf diisiincesini anlatmakta ask temasini bir vasita olarak
kullanmistir. Putperestlikle, Allah’a iman arasindaki catisma, eserin ana temasini
olusturmakla birlikte eserde beseri ask ile tasavvufi ask karsi karsiya getirilmistir. Leyla
ve Mecnun tadinda yazilan bu eserin yazildigi donem itibariyla tasavvuf ile bu kadar
iliskili olmas1 dikkat ¢ekicidir. Zira 1938 yilina gelene kadarki son on bes sene iilke
Osmanli Devleti’nden Tiirkiye Cumhuriyeti’ne doniismiis, bu doniisiim esnasinda din
alaninda toplumda 6nemli fay kiriklar1 yasanmistir. 1925 yilinda meydana gelen Seyh
Sait Isyan1 bilindigi iizere halki din adina ayaklanmaya ¢agiran bir bildiri ile baglamistir.
Bu isyan mevcut hiikiimetin degismesine, Takrir-i Siikiin Kanunu’nun kabul edilerek
hiikiimete olaganiistii yetkiler taninmasma ve son tahlilde Ankara ve Diyarbakir’da
Istiklal Mahkemelerinin kurulmasina sebep olmustur. Ayni donemde Tiirk dis
politikasinda Lozan Antlagsmasi’ndan heniiz doniilmiistiir ve masada halledilmesi
gereken bir Musul-Kerkiik problemi vardir. Din adina ¢ikarilan bu isyan o dénemde
yine ayn1 masada olan Ingiltere nin Musul tezini gii¢lendirmis ve son tahlilde Tiirkiye i¢
siyaseti ile bu kadar mesgul iken Ingiltere ile savasabilecek giicii kendinde bulamadig1
icin, Musul’un Irak’a birakilmasina karar vererek masadan ayrilmistir. Tirk ig

siyasetine yansidigi bir diger nokta da ¢ok partili yasama gegis icin kurulan
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Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, dini amaglarini siyasete alet etmek istedigi ilizere
kapatilmis olmasidir. Meseleye Ayverdi acgisindan baktigimizda, kendisinin, Tiirkiye,
din ile ilgili hususlarda ¢ok kirilgan ve hassas bir donemden gecerken tasavvuf
hakkinda bir roman yazmasi dikkat c¢ekicidir. Zira Ayverdi, diger romanlarinda oldugu
gibi bu romaninda da dinin temel meselesinin giizel ahlak oldugunu vurgular. Siyaset,
din alaninda Ayverdi’nin ilgisi dahilinde degildir. Bununla birlikte Ayverdi toplumun
icinde bulundugu siyasi durumun hassasiyetlerinin kendi degerlerini savunmasina engel
teskil etmesine izin verecek bir yazar da degildir. Bu agidan bakildiginda Ayverdi, bir
yazar olmanin Gtesine gegerek inandigi degerleri her ne durumda olursa olsun savunan

bir nevi savasgt hiiviyeti tagimaktadir.

Osmanli Devleti’nin son donemleri ve erken Cumhuriyet doneminde Samiha
Ayverdi’nin 1srarla {izerinde durdugu bir takim konular vardir. Tarih, dil, kiiltiir, Islam,
Tiirkliik temasini hemen her eserinde izleyen Ayverdi, bir mihenk tas1 gibi belirledigi
fikirlerini her eserinde mutlaka dile getirir. I¢inde bulundugu kiiltiiriin igerisinde bilingli
veya bilingsiz her tiirli vurdumduymazlik Ayverdi’nin “celalli” tarafin1 glin yiiziine
cikartir. Yazari bizzat taniyan kisiler de bunu dogrularcasina, “Samiha Annem mubhlis
bir insan degildi, aksine celalli bir kadindi. Hele aymazliklar karsisinda, masmavi
gozlerinden ates fiskirdigini gérmiistiim.”? diye ifade eder. Bu minvalde yazar
Batililasma déneminde, Istanbul Bogazici’nde bir koskte baslayan ve Almanya’ya kadar
uzanan dramatik bir ask hikayesini anlattig1 Batmayan Giin eserinde de toplumumuzun
kiiltiir problemlerine 6zellikle deginir. Romanda “Eger insan hakikat goriicii gozle
bakarsa aradig1 da kendi, avladigi da kendi oldugunu gériir.” diyen irfan Pasa’nin ve
“Hakiki ideal, kendini bilmektir Aliye... Zira kendini bilen, en yiiksek hedefe varmis
demektir.” diyen Prof. Kerim Bey’in rehberliginde Aliye’nin manevi gelisim siirecleri

islenir (Alper, 2018, s.54).

Romanda, kendisine ve toplumuna yabancilasmis tipler ile icsel tartigmalarda bulunan
ya da degerlerine bagh olanlar arasinda karsilastirma yapar. I¢ olgunluguna ulagmis
kisilerin karakterlerini, bunlarin kendilerine ve topluma olan katkisini ve bu yolla

kendini bilmenin ve ruhsal tatminin 6nemini anlatir. Batmayan Giin’de ask temasi Allah

2 Inci PALSAY ile 12 Ocak 2019 tarihinde yapilan réportaj. Ses kayitlar1 izinli ve mevcuttur.
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inancinin islenmesinde bir vasita olarak kullanilmistir. 11ahi askin insani aska galebe
calmasi ve insan ruhunun Once karsi cinse askla baslayan yolculugunun ilahi askla
neticelendigi anlatilmis; bunun yam sira, terkedilen ve hor goriilen degerler, romanin
kahramanlar1 nezdinde tahlile tabi tutulmustur. Ayverdi bu eserinde, tasavvufi

diisiinceyi, tasavvufun telkin ettigi ilahi aski, goniil ve ruh tasfiyesini dile getirir.

Yiiksel’e gore Ayverdi, romanlarini tasavvufl bir yaklasimla ele almakta ve kendisine
onemli Olgiide tesir eden iistadi, Ken’an (Rifai) Biiylikaksoy’u okuyucularina tanitmak
istemektedir (Yiiksel, 2018, sf.88). Mesela, Batmayan Giin romanindaki karakterlerden
biri olan Irfan Pasa, Ayverdi’nin hocasi Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’un yetiskinlik,
Kerim Bey ise genclik yillarindan birgok ¢izgiler tasimaktadir. Yazar, romaninda sadece
tistadinin fikirlerini vermekle kalmamis; Kenan (Rifal) Biiyiikaksoy’un goriisleriyle
uygunluk gosteren Mevlana, Yunus Emre, Ibn Arabi, Kant, Eflatun, Sokrates, Marc
Orel, Corneille gibi sahsiyetlerin goriislerine de yer vermistir. “Mand Oniinde suret
zeblndur; yani sureti tahrik eden manasidir. Mana nasil isterse Oyle suret eder...”(S.
Ayverdi, 1977a, s.247) diyen Ayverdi, mananin maddeye iistiin oldugunu; dis1 (sureti)
idare edenin mana (i¢) oldugunu ifade etmistir. Ayverdi; romaninda insanin bedeninin
mana ile dolmadig: takdirde cesetten ibaret oldugunu, mananin da ruhu saflastirmakla
olusabilecegini ileri siirmiis, ruhu saflagtirmanin tek yolunun da asktan gectigini

anlatmaya ¢alismistir.

Ayverdi’de ilahi agktir varilacak nokta. Lakin siirekli takvada olunan bir asktan ziyade,
hayatin iginde, her aninda seninle olmas1 gereken, asktir. Ayverdi’nin kurguladig: Ilahi
ask Immanuel Kant’in genel geger temel ahlak yasasini hatirlatmaktadir. Kant’in
ifadesi ile “Oyle eyle ki, senin istemenin maksimi, hep ve ayni zamanda genel bir
yasamanin ilkesi olarak da gecerli olabilsin” (Kucuradi, 1980, s.31-32) ilkesi
Ayverdi’de hayatin iginde stirekli ilahi bir agkla bulunma durumunda, verecegin her

kararin arkasinda giizel ahlak olmas1 seklinde yorumlanabilir.

1941 yilinda kaleme aldig1 Ates Agacinda da mana yine 6n plandadir. Romanda
insanin; gilizellige, servete, makama, bilgiye sahip olsa da méana ile dirilmedikg¢e cansiz

bir varliktan ibaret oldugu vurgulanmaktadir.
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"...dlizcesi, kendime, maddi hayatima bir sekil vermeden evvel, icimdeki miicadeleyi
yatigtirmak, bu ¢ekismeyi bir zaferle taglandirmak istiyordum. Goriiyordum ki yasamak ne
bankadan evine gidip gelmek, ne seflikten miidiirliige sigramak ne bir vekalet koltuguna
oturmak, ne salonlarin, kadinlarin gézbebegi olmak ne de bir zenginin kiziyla evlenmekti...
Neden mi, dedim? Fakat hayatta olan seylere "neden" diyen kimse acemidir. Vazgectim
olacak. Bunlarin hepsi, belki beterleri de olacak... Zehir bile sirasinda ve dozunu asirmadan
kullanilinca sifa getiriyor. Biz ise, zehir mahiyetinde olan hadiseleri iyi kullanmayi
bilmedigimiz icin "neden" diyor ve faydalanacagimiz yerde zehirleniyoruz." (Ayverdi,
1993, 5.8-13)
diyerek bir sorgulamaya gider. "Sekil, manay1 bulmak icin kapidir. Yazik ki insanlar bu
kapinin inceliklerine, estetik vasiflarina dalarak, onu a¢ip i¢inde gizli olan hazineyi elde

edemiyorlar” (Ayverdi, 1993, s.26) diyerek maddeden uzaklasip manaya yonelir.

Ayverdi, bu eserinde de klasik muhafazakar kaliplarin disina ¢ok radikal bi¢imde
cikarak bir Misliman Tirk erkegi ile bir Hiristiyan Fransiz kadinin, birbirine
duyduklar1 insani agk vasitasiyla, mandya ulasmalar1 ve ilahi agki bulmalarin1 ana tema
olarak belirlenmistir. Bu yoniiyle Ayverdi yine geleneksel muhafazakarligin tabularmi
acikca hedef almig, meselenin Oziine her tiirli inanistan bagimsiz olarak insani
koymustur. Farkli milletlerden ve inaniglardan gelen ana karakterleri araciligiyla
yalnizca askin sinir tanimazhigini ele almamis ayni zamanda dogu ve batinin “insan”

anlayis1 ve degerler manzumesini de karsilastirmistir.

Ayverdi’ye gore insanlarin pek ¢ogu heniiz olgunlasmadan agacindan koparilan ham
meyve gibidir. Bu minvalde, meyvenin nasil lezzete ulasmasi i¢in olgunlagsmasi
gerekiyorsa insanin da lezzeti, hakiki manayr bulmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Kendisini
hayvani duygulardan arindirarak insan olabilmeyi basarmak en biiyiik marifettir. Bu
marifet cephesinde gosterilen cabayi yetersiz bulmaktadir. Ayverdi’ye gore; giizellige,
servete, makama, bilgiye sahip olan insan, mana ile dirilmedik¢e cansiz bir varliktan

ibarettir.

Yasayan Olii’de simark ve gururlu bir kiz olan Leyla'min bir hak eri olan Gergek
Celebi'nin dostluk halkasi ile nasil pistigini, 6lmeden evvel 6lme sirrina ulastifi su

paragraf dikkat ¢ekicidir.

"Halbuki Ayse'ler, Celebi'ler ilhami, zevki, heyecan ve istikameti kendilerinden alirlar. Zira
onlar zamana tasarruf ettikleri i¢in olup bitenlerden bizim gibi sikayet¢i, miiteessir ve
miitehassis olmazlar. Hadiseler onlarin oyuncagidir, biz ise hadiselerin oyuncagiyiz. Bir
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arpa tanesi karinca i¢in biiylik gidadir, fakat giivercinin kursaginda ka¢ basagi birden
alir...[ve ekler] Gitsem, onlara gitsem ve desem ki: Bana gergeklik zevki veren ulular! Ben
de sizin gibi oldum. Oldiim. Fakat zehri seker gibi yutmak degil, sekerden se¢cmeden
yutmak gerekirmis. Zira insan, degil ac1 ve tath kaydindan, hatta sirasinda askindan bile
geemedikge O6lmiis olmuyor. Olmeden yagsamak ise, can ¢ekismekten baska sey degil. Iste
ben de onun i¢in 6ldiim; her zerresinden hayat tasan, her nefesi bin can satin alan bir Celebi
gibi, artik ben de yasayan bir 6liiyim!" (Ayverdi, 1994, s.79)
Ayverdi i¢in siniflandirma, boliiciiliik yoktur. Ayverdi, nefsine yenilen, beseri istek ve
arzularini kontrol altina alamayanlarin hallerini anlatmaya c¢alisir. Bu hali anlatirken de

yerici bir iislip kullanmaz (Giiner Ziilfikar, F.Cangiizel, 2014, s.37).

Insan ve Seytan; madde ile mananin, insanin igindeki iyiliklerle kétiiliiklerin, ruhla
nefisin miicadelesinin hikayesidir. Yazar bu romanda imparatorluk devrine yonelir.
Yazar burada siyasi ve ic¢timai fikirlerinden bahsetmese bile romanin kahramanlar
tizerinden konusur ve II. Mesrutiyet’i tasvip etmedigine isaret eder. Roman karakterleri
tizerinden onlar1 yargilamadan, olduklar1 gibi kabul ederek kisilik tahlili yapmak
Ayverdi’nin diinya goriigiiniin eseridir. Romanlariin tamaminda tasavvuf anlayisi

hakim olan Ayverdi’nin kendi ilkeleriyle ters diisebilecek bir yaklasimi yoktur.

Romanda imanin; akil, ihtiras ve inkarla ¢atismasi sembol kisiler tarafindan verilmistir.
Bu catismanin verilisinde, ask her zaman oldugu gibi vasita kilimmistir. Maddi ask ile
ilahi ask yine karsi karsiya gelmistir. Samiha Ayverdi bu romaninda, kétiiliiklerle
miicadelede, i¢cindeki seytana karsi savunmasiz insanin dramini verir. Romandaki Lale
bastan ¢ikarict bir seytandir lakin asil seytan i¢cimizde ve nefsimizdedir. Tasavvufta
nefis terbiye edilerek ruh olgunluguna erilir veya nefis terbiye edilerek ruh olur, goniil

olur (Yetis, 1993, 5.24-26).

Son Menzil roman1 Ayverdi’nin kamil insanm1 anlatma gailesiyle, gercek aski yillarca
siiren bir cileden sonra Ogrenerek olgunluga erisen bir ressamin hikayesini
anlatmaktadir. Burada bahsedilen agk; ger¢ek manada insan olmanin, olgunlagmanin,

hayata gelisin anlamini idrak etmenin bir ifadesidir.

“I¢i timar olmamus kimse ister alim, ister hakim, ister sanatkdr ne kiyafette olursa olsun
kamil degildir... Kamil insan, kendi kendinin amiri, i¢ diizeninin nazimi ve iradesinin
sahibi olandir... Insamin aradig1 kendindedir... Biz, bindigimiz at1 arayan kimse gibiyiz;
halbuki istesek, ervah dlemini ruhumuzda, ceberutu aklimizda, lahutu sirrimizda goérebiliriz.
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Fakat ruhun zuhurunun kemali, cemaline perde oldugu i¢in, goniil gézii agik olmayan
kimse bu tilsimi1 ¢ozemez. “(S. Ayverdi, 1943, 5.185)
diyerek bir¢ok insani ve kiiltiirel konulara yer verdigi gibi beseri sevginin ilahi agkta son
bulan erdirici ve oldurucu Orneklerinden birini gbzler Oniine serer. Ruh olgunlugu,
madde-méana dengesi yine romanin ana unsurlarindan biridir. Son Menzil’de
kahramanlarin ¢ogu sanatkardir. Sanattaki gelenegin, gecmisteki edebi zevkin

terkedilmesi yerine geliserek devam etmesi fikri tizerinde durulur.

Buraya kadar iizerinde durdugumuz romanlarinda Ayverdi, bazi temaslarin disinda,
cocuklugunun gectigi yillara dair siyasal ya da sosyal elestirilerde bulunmaz. Kiiltiir
degerlerine yer yer temas etse de bu doneme kadar yazdig1 romanlarda insanin kendisi,
diger insanlar ve Allah ile olan iliskisini ele alir. Tasavvuf diislincesi edebiyat hayatinda

yeniden yer bulur.

Son Menzil romanindan sonra yazdigi romanlar artik son asrin cemiyet hayati, siyaset
ve kiiltiir hayatimizda yasanan problemler iizerinedir. Yikilis devrinin pek c¢ok
meselesini aklin terazisine koymaya calisan Ayverdi’nin tespitleri cogunlukla gozleme

dayanir (Yetis, 1993, 5.25-29).

“Yolcu Nereye Gidiyorsun?” Samiha Ayverdi’'nin kendi yasamindan aldig: biiyiik ve
derin kesitlerden olusan II. Abdiilhamit donemi ve 31 Mart vakasina uzanan bir donemi
kapsar. Tam bir toplumsal elestiridir. Osmanl kiiltiiriinii; peskirden mutfak adabina,
konaklardan Bogazi¢i’ne kadar roman igerisinde olay Oriintiisii ile islemistir. Romanda,
Ayverdi’nin miirsidi Ken’an (Rifai) Biiylikaksoy karsimiza Cem Bey olarak c¢ikar.
Manevi hayatt maddi hayattan asla ayirmayan Ayverdi, kendini arayan Adli’nin Cem
Bey ile olan iliskisi iizerinden kendini tanimasini ve kiiltiirtine sahip ¢ikmasini sdyle

tahlil eder:

“... Sen bagtan asag istifhamsin; belki ilmine temel olan siiphelerinin, sorup sorusturmakla
tatmin olacagini, okuyup miinakasa etmekle kainat diiglimiinii ¢6zecegini zannetmektesin.
Daha tuhafi, elinde bir kiilge anahtar, mechul bir kapinin 6niinde oturmus, bir tiirlii kilide
uymayan bu pasli ve yanlis anahtarlarla o kapiyr kurcalayip duruyorsun. Agilacak gibi,
oluyor, fakat acilmiyor degil mi? Hem acilmis olsa bile orada seni kim kilaguzlayacak
[kilavuzlayacak]? Orasi, elinde 15181 olmayanlar icin ¢ok karanliktir. Belki korkulu ve
tehlikelidir de. Ben bu diyara akillarin1 disarida birakmadan giren ¢ok kimselerin hazin
akibetlerinin sahidiyim. Sana sunu da sdyleyeyim ki bu kapi, hem biitiin kainati i¢ine
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alacak kadar genis, hem de bir toz zerresi sigmayacak kadar dardir. Bahusus senin kervan
dolusu kitaplarin ve her adimda yolunu kesen aklinla ilmin oraya asla sigmaz. Bu yiiklerden
kurtulmadikga oraya giremezsin. Bu kapidan gecmek i¢in, her sey gibi, onlar1 da bir kenara
birakmak lazimdur... Iste dostum, biitiin dmriince kurcaladigin o kapiy1, bu son anahtar agar
ve gene seni orada bu delil kilaguzlar. Onun i¢in ilimler ile benliklerini diisiinmeye
ugrasanlar, kendilerini unutup, hikmetle Mevlalarimi diistinenlerin zebunudur. Alimin
hakime ihtiyaci ¢oktur; hakimin alime ihtiyaci yoktur... Darilma dostum, ben yiireginde
yanig1 olmayan kimsenin Allah demesine bile inanmam. Ciinkii bunlar kendi ihtiraslarini
ilah diizmiigler ve ona meyletmis, ona baglanmislardir. Yaniklar ise, kendilerini Mevla’nin
viicudunda yok olmus gordiiklerinden, ellerindeki pashi anahtar kiilgesini firlatip atmis ve
viicutsuz viicutlar ile bu kapidan kolaylikla siiziiliip girmislerdir.

Fakat benlik kaftanini kap1 disinda birakip, soyunarak girilen bu dlemde neler oldugunu
suracikta soyleyecek degilim. Ciinkii ben sana faraza atesin ne demek oldugunu ne kadar
tarif etsem de, sayet Omriinde parmagmin ucu olsun yanmamigsa bu actyr anlatmis
olamam... Son olarak derim ki, sular gibi yiiziin yere siirmeden, ¢aglayip feryat etmeden
ummani bulamazsin!”(S. Ayverdi, 1975c, s.33-34)

Kitapta, Tanzimat’in getirdigi sakat egilimler ile baslayan gelenek diismanlig
vurgulanan en onemli hususlardan birisidir. Ayn1 sekilde 1900’li yillarin basinda
Istanbul’da yasayan ailelerin cocuklarmi Tiirk kiiltiirinden bihaber yetistirmesi
elestirilir. Romanin kahramani Adli, bdyle bir ailede yetisen lakin kendi i¢ muhasebe ve

sorulartyla bu hayatin yanhshgini fark etmis, bunda da kilavuzu Cem Bey biiyiik rol

oynamistir. Romanda 31 Mart elestirisi Adli’nin agzindan soyle yapilir;

“Sacaklarinin golgesi en leziz ickiden daha zevk verici olan bir ¢esmenin suyunu ¢almak,
tarihten canli hikayeler sdyleyen bir abidenin igini ¢oplilk yapmak, yikmak, koparmak,
taglamak, bunlar inkildp degildir. Biz, siyasette oldugu kadar kendimize déonmek yolunda
da inkilaba muhtaciz. Fakat olamadi; yapamadik iste Adli, yapamadik. Meger felsefesiz,
yalinkat inkilaplar, fayda yerine zararla neticeleniyormus. Arkadaslarimin ilmi kifayetleri
olsaydi, sasirmazdi, sapitmaz, taaffiin etmis birer bataklik olmazlardi.”(S. Ayverdi, 1975c,
s.309)

Ayverdi, bu romaniyla bir devre 1s1k tutarak, ¢oziiliisiin, kendine yabancilasmanin

dogurdugu sikintilar1 dile getirmeye calismistir. Yazar, bunlar nereye gidiyor diye

sormak istemistir (Yetis, 1993, 5.30-32).

Romanlar arasinda Mesihpasa Imami bu tezi yazan kisinin Ayverdi’ye ait ilk okudugu
ve tiim eserleri icinde halen en etkilendigi roman olarak o©zel olarak dikkatini
yogunlastirmasina vesile olmustur. Mesihpasa Imami; gercek aski, bu arada milli

benligini ve tarih suurunu kaybeden nesillerin feryadini dile getirir.

113

Su miikevvenatta Allah’in viicudundan gayr1 mevcudun var olmasi miimkiin degildir.
Amma o viicudun zahiri var, batim1 vardir. Batimi bir nurdur ki, renksiz, nisansiz ve
sonsuzdur.,. Alem bu nur ile dopdoludur. Hayat, ilim, irade ve kudret bu nur iledir. Egyanin



31

gormesi, isitmesi ve sdylemesi, hareket ve hayatlar1 hep bu nurdandir. Belki ciimle varlik

bu nurdur ve onun mazharlaridir.” (Ayverdi, 1974, s.147)
Romanin kahramani1 Halis Efendi medresede tahsil gérmiis, dolayisiyla devirde kuvvetli
alimler yetistirmis fakat zamanla giiciinii ve kuvvetini kaybetmis bir kurumun son
temsilcilerinden biridir. Medreseli olmasina ragmen gonliinde yasadig tatminsizlik ve
yasadigi olaylar Halis Efendi’yi tasavvufa gotiiriir. Romanin ikinci boliimii tarithimizin
onemli bir sayfas1 olan Balkan Savaslar1 ve bu savasin Istanbul’a getirdigi muhacirlerin
Istanbul’da karsilastiklar1 sefalet ile ilgilidir. Mesih Pasa Camisi’nin avlusuna
yerlestirilen Balkan Savasi’nda kaybedilen topraklardan go¢ eden muhacirlerin mahalle
tizerinde etkileri ve muhacirlerin g¢ektikleri sikintilar ¢cok carpici bir sekilde edebiyat

yoluyla anlatilmaya calisilmistir.

Mesih Pasa Imami, Ayverdi'nin yazdig1 son romandir. Kitabin iigiincii baskinin
onsoziinde, Tiirkolog Prof. Dr. Necmeddin Hacieminoglu Ayverdi i¢in; “ ... Samiha
Ayverdi kainati, insan1 ve Tanr1’y1 tasavvuf anlayisina gore ele almaktadir. Bu, tarihi
tasavvuf felsefesini ¢agimiza uygulamak isteyen bir goriis olarak da nitelenebilir. Ona
gore insan biitiin kainat1 ‘eseri ve miimessili’ ile temsil eden iistiin bir varliktir. Allah ile
daima irtibat halindedir. iman, ilim ve ask sayesinde bu irtibat kuvvetlenir... Yine bu
romanda goriiyoruz ki, ask en tesirli terbiye vasitasidir. Hele bu, ilahi ask olunca, bin bir
aylp ve kusurla dolu insan bile kisa zamanda meleklesebilmektedir... Onun eserleriyle
hem san’at, siir ve giizellik istiyakinizi doyurursunuz hem de zihniniz ve ruhunuz

beslenir, gelisir.” (Binark, 2009, s.57-58) ifadelerini kullanmistir.

Ayverdi’nin romanlarindaki ana karakterlerin bir kismi1 imanli, ahlakli, faziletli kimseler
olup, hadiselerin goriiniis ve ortaya c¢ikis sekillerinin arkasinda i¢ sebeplerinin
bulunduguna inanan; bu sebeple hadiselerin altinda ezilmeyen insanlardir. Bu tiplerin
genel c¢izgileri itibariyla bakildiginda, tasavvufu gilindelik hayatla biitiinlestirmis
insanlardir (Yetis, 1993, s.33-35).

Ayverdi'nin romanlarinda, roman kahramanlari, agk konusunda kendilerini yok ederek,
“Olmeden o©nce Olmek” mertebesine ylikselip, sonsuz birlige ulasirlar. Yazarin

eserlerinde, “madde, ména ve insan” sentezi tez olarak tespit edilirken, manaya oncelik
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taninir; daha sonra bu sentez, bireyden topluma, toplumdan millete, milletten de biitiin

insanliga genisletilmek tarzinda yorumlanabilir (Binark, 2009, s.10).

Son tahlilde Ayverdi’nin romanlari; igsellestirilmis bir felsefenin, yetkin bir romancinin
elinde, sanatkarane iislip ile mananin madde ile birlestigi, i¢sel ve deneysel olanin
kelime ile bulustugu bir noktadir. Bu haliyle Ayverdi, tasavvuf felsefesini, edebi
baglamda deger iireten bir konuma tasimstir (Ozgiirel, 2012, 5.435-440).

Ayverdi’nin yaz1 hayatina baslamasi Tiirkiye’nin ilk kadin felsefecilerinden, Ord. Prof.
Dr. Mustafa Sekip Tung¢’un bir siire asistanligini da yapmis olan Semiha Cemal’in
vefatiyla baglamistir. Semiha Cemal, 1926 yilinda Darulfiinlin’iin Felsefe subesinden
mezun olmus, asistanliginin ardindan liselerde felsefe ve ruhiyat 6gretmenligi yapmistir.
Bir mutasavvif olan Semiha Cemal, Tiirk’e ve Islamiyet’e ait etik ve estetik degerlerin
ingsa ve idrak edildigi, nesilden nesile aktarildigi bir medeniyetin olusturulmasinda
onemli rol oynamistir. Felsefe alaninda yaptigi terclimeler, hem Cumhuriyet doneminde
yapilan ilk terclimeler olmasi hem de Tiirkiye’de felsefe dilinin gelismesine verdigi
katki acisindan Niyazi Berkes dahil donem diisiiniirleri tarafindan hayret ve takdirle
karsilanmistir. Semiha Cemal almis oldugu tasavvuf terbiyesini, felsefe bilgisi ile
birlestirip tasavvufun kavramsal olarak kolay anlasilamayacak halini, edebiyatin anlatim

imkanlarini kullanarak aktarmaya gayret etmistir (Bayraktar, 2010, s.116).

Kalemini devraldigi Semiha Cemal’in felsefe, tasavvuf ve edebiyat alaninmi i¢ ige
gecirerek yazmasindan etkilenerek Ayverdi de ilk yazilarin1 roman tiirlinde vermistir.
Tasavvufun, ulagilamaz bir sey olmadigii ve giinliik hayatimiza nasil sirayet ettigini
anlatan bu romanlar Ayverdi’nin sonraki donemlerde yazdiklarini da etkileyecektir.
Roman tiirlinde eser yazmasini birakmasinin altinda Tiirk siyasal sisteminde gelisen

olaylara artik dogrudan cevap yazma isteginin yattig1 degerlendirilebilir.

2.2.2. Hikaye ve Mensur Siir

Ayverdi yazin hayatinda hikaye tiiriine agirlik vermemistir. Otuz dort kisa hikayelerden

olusan Mdabed’de Bir Gece adl1 eseri Ayverdi’nin bu alandaki yayimlanmis tek eseridir.
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Hikayelerinde ana konu tasavvuf, ruh olgunlugu, seciye ve kiiltlir meseleleridir. Kitabin

ilk hikayesi ayn1 zamanda esere baslik olmustur.

“Manalar biiyiidiik¢e, onlar1 anlayanlarin sayis1 kii¢iiliir. En biiyiik mananin hitap ettigi
varlik ise, kendisidir’(Ayverdi, 1976c, s.17) diyen Ayverdi’nin aslinda g¢evresine

ogilitledigi sey kendilerini tanimalaridir.

Ayverdi’nin hikdaye alaninda kaleme aldig1 tek eseri olan bu eserde insani ve manevi
degerleri onceleyip, ruhu 6n plana ¢ikaran, bunu yaparken de inanci ve aski, hayatin
merkezine koymus ideal bir birey insa ettigini gdrmekteyiz. Ideal bireyi insa etme
amaciyla kaleme aldig1 tezli hikdyelerinde Tiirk toplumunun hayatina dair kesitler de
ortaya koyar. Toplumsal cinsiyet acisindan da zengin Ornekleri barindiran bu kitap
kadin bakis agisina da katkilar sunmaktadir. Kadin algisi lizerine, bazen kasitli bazen de
bir kolektif bilingdiginin yansimasi olarak yazdigi hikayelerde kadin evliligin siirmesi
amaciyla sabreden ve bedel ddeyendir. Aile kurumunun koruyucusu ve kollayict olma
rolii her zaman kadina verilmistir. Bu minvalde erkek diinyas1 dolayli yoldan elestirilir
lakin hikayelerine bakildiginda kadin ile kiyaslandiginda erkek elestirisi ¢cok sinirl
kalmistir. Lakin 1940 yilinda basilan bu kitap donem itibariyla degerlendirildiginde
tarihsel ve toplumsal kosullarin da etkisiyle o donem Tiirkiye’sinin toplumsal cinsiyet
algistyla giiniimiizi edebi metinler acisindan kiyaslamamiza imkan vermektedir (Ulu,

2021, s.351).

Ayverdi’nin Biiyiik Dogu, Resimli Istanbul Haftas1 ve Tiirk Yurdu mecmualarinda
yayimlanmis olan mensur siirleri; Yusufcuk, Hanci ve Dile Gelen Tag isimli kitaplarinda
toplanmistir. Burada da konu tasavvuf ve ilahl asktir. Samiha Ayverdi’nin yazi
hayatinda degisik edebiyat tiirlerine yer vermesi kuskusuz onun insanlara farkli
sekillerde de seslenebilmesine firsat sunar. Mensur siirlerinde de miirsidi Ken’an (Rifai)
Biiyiikaksoy ve Allah ile konusmalarini goriiriiz. Ilahi ask ve mana iizerine yazdig1 bu

siirlerdeki hedefi ve gayesi, insanlar1 tevhid anlayisinda birlestirmektir.

Siirleri de tipki romanlar1 gibi, tasavvufi bir havayla yazilmig, mecaz ve mazmun
diinyasiyla, diliyle, kurgusuyla stifiyane denilebilecek metinlerdir. Yusufcuk’ ta Ayverdi

meseleye; “Devletlim! Evveld karsima su kainat kitabin1 actin ve ‘Oku’ dedin.”(S.
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Ayverdi, 2007b, s.5) ile baslar. Yazar kitap boyunca kainat sayfalarin1 okumaktadir.
Kainat kitabinin okunmasi i¢in de dncelikle insanin kendi kitabini okumasi gerektigi
okuyucuya hatirlatilir ve siirleri bu eksen ve uyar iizerinde ilerler. Bu “nefsini bilen
Rabbini bilir” hakikatinin ifadesidir. Yine baska bir metinde: “Herkes bu meydana bir
zafer i¢in gelir, ben ise sadde sana yenilmek i¢in geldim” (Ayverdi, 2007, s.15) diyerek
kendi stfiligini anlatir. Ayverdi’ye gore insanla ilahi hakikat arasindaki en biiylik engel
insanin kendisidir (S. Ayverdi, 2007a, s.35-36).

Ruhun aslin1 idrak etmek i¢in gecirdigi sathalar1 anlatan siirlerinden asil amag insanin
beserilikten kurtulmasi, vahdete ermesidir. Ayverdi siirlerinde her zaman okuyucunun

kendisini bulmasini hedeflemistir.

Ayverdi eserlerinde kendisini bulan insanin tarihine ve Kkiiltiirline bakis agisinda da
degisiklikler olacagi varsayilmaktadir. Bu evrimi tekamiil agisindan degerlendiren
Ayverdi, 6ze doniisii ya da 6zli bulmasmin bireyin toplumsal ve siyasal hayata da
bakisini etkileyecegini iddia etmektedir. Tiirk siyasal hayatinda en biiylik eksigin
aydinlarin bu bakis agisini kaybetmesi oldugunu vurgulamaktadir. Kitap 1946 yilinda
basilmistir. Bu tarih Tiirk siyasal tarihi agisindan CHP’ye verilen “Dortlii Takrir’in
ardindan Celal Bayar, Adnan Menderes, Fuad Kopriilii ve Refik Koraltan’in CHP’den
ayrilip Demokrat Parti’yi kuruldugu yildir ve Tiirkiye c¢ok partili siyasete gectigi
donemdir. Cumhuriyet tarihinde ¢ok partili hayata gecisin ilk denemesi 1924 yilinda
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin kurulmasidir. Lakin Mustafa Kemal Atatiirk’{in
Nutuk’ta belirttigi iizere, dini siyasi ¢ikarlara alet etmesi suretiyle (Atatiirk, 2016, s.632-
634) 1925 yilinda kapatilmigtir. Bu anlamda Demokrat Parti’nin kurulmasi, ¢ok partili
hayata gecisin diger bir denemesidir. Ayverdi’nin yazdiklarina bu zaviyeden
bakildiginda din ve tasavvuf konusunda kirilgan ve hassas bir donemden gecen
Tirkiye’de, konusu ilahi agk olan bir kitap yayimlanmasi o donem igin cesur
sayilabilecek bir adimdir. Ayverdi bu kitab1 yazarken de yaymlarken de meselenin
politik tarafina dahil olmamis, aydin (miinevver) insana vurgu yaparak, memleket
meselesinde ancak miinevver insanlarin fikir ve icraatlarinin memlekete faydasi

olacagini vurgulamistir.
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2.2.3. Biyografi

1938-1950 yillarin1 kapsayan yazi hayatinin ilk donemi diye adlandirabilecegimiz
donemde tasavvuf ve ilahi agki konu eden eserler veren yazar 1950'li yillardan itibaren
baslayan ikinci donemde cemiyet meselelerine yonelmistir. Eserlerinin odak noktasinda
cemiyet ve bu cemiyetin tarihi, fikri, manevi ve derini (i¢sel) tekamiiliiniin sirlarina

erismek yazarin asil amacini olusturmustur (Binark, 2009, s.11).

1951 yilina kadar romanlarinda dolayli olarak referans verdigi Ken’an (Rifai)
Biiylikaksoy’u bu sefer arkadaslar1 Nezihe Araz, Safiye Erol ve Sofi Huri ile birlikte
anlattigt 20.Asrin Isiginda Miisliimanlik adli eseri; Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’un

hayatin1 ve gesitli konulardaki goriislerinin incelenmesinden olusan biyografi kitabidir.

“Basg1 sonu olmayan zaman nehri, bu diinya sahiline bir eyyam, sessiz sedasiz ¢ikis yapip,

gosterisi, iddias1 olmayan sade, samimi, berrak ve feragatli bir, insan1 hediye getirmistir.

Iste buracikta, hayat karanliginin kesafetini delip yeryiiziine mizrak mizrak giizellik,

dogruluk, agk ve iman igaretleri veren o idealist insandan s6z agmak istiyoruz.”(S. Ayverdi

vd., 1983, 5.9)
Sozleri ile baslayan kitabin ilk iki boliimiinii Sdmiha Ayverdi ve Nezihe Araz kaleme
almistir. Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’un hayatina, cesitli konulardaki goriislerinin
incelenmesine, sagliginda tutulmus sohbetlerine tahsis edilmis olan biyografi kitabi
Ayverdi’nin romanlarimin ana kurgusundan bircok sahneye ev sahipligi yapar.
Ayverdi’ye gore Ken’an (Rifai) Biiyiikaksoy’da dogu ve bati, ukba (ahiret) ve diinya,
iman ve akil, ruh ve beden ahenkli bir sekilde biitiinii olusturur. Ken’an (Rifal)
Biiyilikaksoy’un tevekkiiliinde ne din ilme sirt ¢evirir, ne ilim irfana kiiser. Asil hiinerin
insan1 insana kazandirmak oldugunu savunan Ken’an (Rifai) Biiyiikaksoy’un bilgeligi
yasam iislubu haline getirdigini belirtir (Cinar, 2017, 6'31"). Ogrencilerinin biiyiik bir
samimiyetle kaleme aldig1 kitap, Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’u tanimaya calisanlarin
sorabilecekleri sorulari en yalin dille cevaplamaya c¢alisir, o hi¢ kimseye dogrudan

‘inan!” dememis, ‘disiin!’ diyerek bir tefekkiir silsilesinden sonra inanip inanmamay1

yine diisiiniiciiniin hiikkmiine birakmaistir (S. Ayverdi vd., 1983, s.122).

Sdmiha Ayverdi’nin romanlarini anlayabilmek i¢in bu kitaba mutlaka bagvurmak

gerekir keza kitap; roman ve hikadyelerinde dolayli yonden anlattig1 iistadini burada
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arkadaslariyla beraber dogrudan anlatir. Ayverdi’nin arastirict cephesinin goriildiigii bu

kitap Ken’an (Rifa1) Biiyiikaksoy’u bir¢cok yoniiyle tanima firsat1 da vermektedir.

“Kitle iizerinde yapmak istedii operasyonda insanlari evvela kendi kendileriyle
baristirmak sonra da cemiyetle olan miinasebetlerindeki ahenk ve adaleti tesis etmeyi ilk
adim olarak kabul etmistir... Ken’an (Rifai) Biiyiikaksoy, bir taraftan manevi hiiviyetimiz
iizerinde mikroskobik bir dikkatle ¢alisirken, bir taraftan da madde ile olan alakamizi, fizik
ve psikolojik hayatimizin miisterek ve ayrilmaz menfaatlerini goz oniinde tutarak insan
hayatinda psikofizyolojik bir orkestrasyonun dort bast mamur ahengini saglamaya
calismustir. Oyle ki mana ile maddeyi, kilicin iki ayr yiizii gibi, inkisam kabul etmez bir
istirak ve ittihadda goriir, bu yiizden de terbiyesi halkasinda ména ile miicehhez kildig
insan1 iyl bir cemiyet adami ve diinya Olgiilerinde muzaffer olmus bir deger haline
getirmeye ugrasirdi... Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy dinin yalniz materyali ile alakali ve onu
sadece muayyen ve mahdut amellerden ibaret sayan bir teolog degildi. Binaenaleyh
kendisini tamamiyla ruhaniler smifina maletmek hatali bir goriis olur. O her zerrede
Allah’m bir ismi ile alig veris eden ve bu alis verisi bedil duygularina; i¢timai alakalarina,
kisaca giinliik hayatina mal eden tam bir mistiktir. Bdylece de daimi hayat faaliyetinde
vardig1 bir idrakle insana, insandan 6te yol gostermistir... O ‘dost Allah’tir, onu bilendir,
ona dostluk edendir’(S. Ayverdi vd., 1983, s.107-145)

Bu kitabin hemen ardindan, ¢alisma esnasinda aldig1r notlardan miitesekkil Dost’u

yayimlar Ayverdi. Yine bu kitapta dnce Ken’an (Rifal) Biiyiilkaksoy’un kisa bir hayat

hikayesi, akabinde hatira ve sohbet notlar1 okuyucuya anlatilir.

Eser, Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’un goriisleri ve en Onemlisi hadiseler karsisindaki
tutumlarin1 anlatmaya c¢alisir. Kitabin asil amaci diinyada siradan olarak her an
karsimiza ¢ikan durumlar i¢in Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’un tutum ve davranislardan
yola cikarak kendi yol haritamizi belirleme iizerine kurgulanmistir. Kitabin ikinci
boliimiinde bu diinyadan gogiip gitmesiyle biiyiik bir yeis duydugu, kalemini devraldigi
dayisiin kizi Semiha Cemal’i anlatir. Mizag itibariyla kolay ve yumusak olmayan bu
cocuk, Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy ile tanismasinin ardindan o zamana kadar baglanmis

oldugu kin ve gururdan styrilmistir (S. Ayverdi, 2017a, s.44-45).

“Dost’un eserleri insanlardi... Tezgdhinda suret ve mana degistirenler kafilesi iginde ise,

siiphesiz ki Semiha Cemal bir saheserdi. Hem de safvet ve deruni azametine, meleklerin

gibta ettigi bir saheser, bir muhtesem abide.”(S. Ayverdi, 2017a, s.48)
Sozlerini yukaridaki gibi bitiren Ayverdi kitabinin son bdliimiinde Semiha Cemal ile
birlikte derledikleri kisma geger. Ayverdi bdylece, hayatina istikdmet veren ve yazi
hayatinin gidisatin1 tayin eden iistadini yeni nesillere tanitma vazifesini yerine getirir

(Yiiksel, Aysel & Uluant, Zeynep, 2005, s.66).
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Edebi ve Manevi Diinyasi Icinde Fatih, Istanbul’'un fethinin 500. yildéniimii
miinasebetiyle hazirlanmistir. Yazar bu kitapla birlikte tarih sahasina yonelir. Ayverdi
icin Tiirk tarihinde fetih ve Fatih’in ayri bir yeri vardir. “Bir milletin tarihinde bagka
hi¢bir hadise olmasa bile, fetih tek basina seref ve san, idare ve askerlik bakimindan o
millete insanlik tarihinde miistesna bir yer vermeye yetecek bir vak’adir. Keza bir
milletin tarihinde baska higbir biiyiik kahraman, asker, devlet adami olmasa Fatih, tek
basina o milleti ebedilestirmeye yetecek bir sahsiyettir.”’(S. Ayverdi, 1974b, s.9)
diisiincesiyle yazar, Fatih’in ve fethin Tiirk ve diinya tarihindeki yerini ve manasini

anlatir.

Kitap aslinda yazarin kendi goziinden anlattii Fatih Sultan Mehmet’tir. Kitabin

Onsoziinde kaleme aldigi;

“ Fatih neden biiyiik insand1? Onu cihan nazarinda Fatih yapan, serdarligi mi, taci
tahti, ordusu, iilkesi, dostlari, diismanlar1 miydi1? Hem serdar, hem hiikiimdar, hem
sanatkar hem de mutasavvif olan, Sark’in bu biiyiik evladi, vasil oldugu maddi ve
ruhi ahenk ve muvazeneye hangi yollardan gecerek ulasti? Zamaninda
imparatorlugun icten ve distan arz ettii o muhtesem orkestrasyonu, birlik ve
beraberligi temin eden ne gibi sebeplerdi? Bahusus kiitle ondan o kiitleden ne
istiyorlardi? Diinya goriisiiniin gayesi, mevzuu ve metotlari nelerdi? Boylece diinya
Fatih’ten ne bulmus, ne kazanmigti? Bugiiniin sartlar i¢inde diiniin kiymetlerinin
yeri ve degeri var mudir? Biitiin bu karisik, dolasik ve ¢etin suallerin, giiciimiiz
miktari, lizerlerinde durabilmek igin, fikir ve aksiyon adami Fatih’i bir biitiin
olarak miitalaa etmek, sahsiyetiyle icraatin1 yan yana takip etmek lazim geldigi
kanaatindeyiz.” (S. Ayverdi, 1974b, s.10)

diyerek Fatih Sultan Mehmet’i anlamaya ve anlatmaya calistifi bu kitabinda Sdmiha

Ayverdi aslinda i1yi bir devlet adamini tarif etmektedir.

“Zamana hiikmeden kimselerin ¢ogu, riyaset ve hiikiimdarlikta en keskin sehveti
duyarlar. Fakat bag olmak kiilfetini sirf kiitlenin nam ve hesabina yiiklenmis
olanlar i¢in riyaset, bir vazife ve kiilfetten ibarettir... Kiitleler, ¢ok zaman kii¢iik
insanlarin elinde kalmak bedbahtligina ugrar. Diinyanin bozuk diizen, hasta,
mecalsiz diistiigii devirler, iste bu kifayetsiz idarecilerin elinde karanliklara
gomiiliip Onlerini ardlarmi gormedikleri zamanlardir. Diinya tarihine bir goz
atarsak, beseriyet ne bulmussa, tasavvuf suuruna dogru yol aldif1 zamanlarda
bulunmustur. Ne kaybetmigse de ondan bas cektigi ve maddecilik taassubu ile el
ele verdigi zamanlarda kaybetmistir... Eger Fatih, fikirde fiilde tasavvuf suuru ile
¢ift olmasaydi, yine de diinyanin sayili cihangirleriyle boy o&lgiisebilir, fakat bu
Fatih olamazdi. Bu Fatih ki tasavvuf motifi etrafinda orgiilestirdigi zihni ve ruhi
faaliyetlerindeki vezin ve ahenkle yeryiiziine 6rnek insan tipini ve 6rnek ¢agi
getirdi... Eger Fatih, tasavvuf terbiyesiyle beseri ihtisas ve icaplarina hiikkmetmegi
6grenmemis olsaydi, otuz yil diinyay: titreten isminin yani basinda yiliz kizartict
nice sifatlar eklenecekti. Dostlar1 kadar diigmanlarinin da akillarini durduran
terazili fikirleri, esrarl feraseti, duygu iffeti, parlak adaleti yerine, cesareti kahir,



miisamahast gazap, temkini siddet, siikiinu hisim olmakla, bir medeniyet ve
insanlik sembolii olmaktan g¢ikarak bir istilaci, bir yikict olacakti... Fatih igin
tasavvuf ne idi? Din duygusunun, ahlak 6l¢iisiiniin, san’at ¢irpinislarinin, zihnin
tecessiis ettigi ilahi olusun bir sentezi ve diinya planina yiikselisiydi.“ (S. Ayverdi,
1974b, $.36-37)
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Kitabin basinda Fatih neden biiylik insand1 diye soran yazar, kitabin sonuna geldiginde;

“...hem serdar hem hiikkiimdar, hem fikir ve iman adamu olan Fatih; zihni, ruh ve

aktif hayatinin muhasebe ve yeklinundan edindigimiz bilgi ve kanaate gore, her

seyden evvel, hilkat sirrinin hamili ve cemiyete nakili olmakligi ile biiyiik insandi.”

(Ayverdi, 1974b, s.310) diyerek bitirir.
Ayverdi bu kitapta Fatih’i degil, Fatih Devri’ni yazmistir. Bu devirde baktigi
noktalar daima sosyal ve siyasi hadiselerin, sanat olaylarinin psikolojik yonii
tizerinde Ozellikle durur. Fatih’in siirlerini de tahlil eden kitap Fatih’in ruh

diinyasina da girer. Ayverdi burada arastirmacilik tarafinin yani sira derleme ve

analiz giiciinii de ortaya koyar.

Fatih Sultan Mehmet’in siyasal diisiincesinin ve diinya goriisiiniin temelinde Islam
yatar. Fatih’in yasadig1 ¢ag batida Ronesans’m yasandigr donemdir. Bu donemin en
carpict ve siyasi tarih agisindan énemli 6zelligi “milletler sistemi”dir. Avrupa’dan
kacgan Yahudilerle birlikte Istanbul’da yasayan Hiristiyan ve oteki dinsel topluluklar
ibadet serbestligi ile birlikte geleneklerini de siirdiirdiiler. Bu sayede kendi yasalari
ve yasam bic¢imlerini koruyan milletler biciminde drgiitlenmislerdir (Sander, 2002,

s£.26).

Ayverdi’ye gore Fatih’in tarih ve insanlik karsisinda en parlak vasiflarindan biri
stiphesiz ki bu hosgoriisii, samimiyeti ve dogrulugudur. Ona gére onun devlet
adamligr sadece Osmanli’nin degil insanlik aleminin de yiiziinii agartmistir.
Fatih’in sahsinda insanlar onun prensiplerine iltica etmis, bu secaat (yigitlik) ve
adalet semboliiniin temsil ettigi zihniyete gonliinii kaptirmistir. Kula merhameti
olmayana Allah da merhamet etmez diyen Fatih Sultan Mehmet’in yasadigi
donemde esirlere veya fethettigi topraklarda yasayan halka uyguladigi usil, bugiin

uluslararasi hukuk ve insan haklar1 alaninda da 6rnek teskil etmektedir.
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2.2.4. Otobiyografi

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi dgrencilerinden Kazim Yetis® 1974 yilinda
“Samiha Ayverdi ve Eserleri” konusunda mezuniyet tezi hazirlarken, Ayverdi’yi daha
yakindan tanimak i¢in yanina gitmistir. Ayverdi ile yaptigr miilakatta, Ayverdi’nin
sozlii olarak ifade ettiklerini tezinde kullanabilmesi i¢in elinde yazili vesikalar
bulunmasi gerektigi ifade etmistir. Ayverdi de “Yazayim, Oyleyse...” diye cevap vermis

ve Bir Diinyadan Bir Diinyaya adl1 eserini kaleme almistir. (Ayverdi, 1974a, s.VIII)

Yazarin ¢ocukluk ve genclik hatiralarini anlattigi bu biyografik eserde kendini kimligini
de sorgulayan Ayverdi; “Ben kendimi bilmek istiyorum. Insanligimin kadrini bilmek,
insanliga leke siiren sifatlardan armmak, silkinmek, siyrilmak istiyorum.” der. Insam1 da
“kamil insan” da bulur. Kamil insan, “ Baki’nin yolunda agk atesi ile yakip nefsinin

esaretinden kurtulup hiirriyet sinirlarini atlamig kimsedir.” (Binark, 2009, s.114)

Eser 1974 yilinda yazilmis olmasi sebebiyle donemin sartlarina uygun olarak yine
icinde bir yol gostericiligi mevcuttur. Yine; maziye hiirmet, milli hafiza, la-y1

Kelimetullah, Tiirkliik {izerine vurguda bulunur.

Anlagilacagi lizere Samiha Ayverdi’nin diinyasinda, maddi ve manevi diinya birlikte yer

alir.

“Kusa tek kanatli ugmak nasil muhal ise, diinyaya da yalniz madde ile beslenmek maddeye
dayanmakla huzur ve asayis getirmek Oylece imkansizdi... Eger diinya, yeniden bir ig
muhasebesi ile ferdi ve cemiyeti saglama almak, bdylece de adil ve miisavat¢i devirlerin
kapisin1 agmak istiyorsa; bir vakitler Miisliman-Tiirk’iin ii¢ kita {istiinde tatbik eyledigi o
rahim ve miisfik diinya goriisiine donmekten, onun ilahi, beseri felsefesi ile gevseyip
maddeye oldugu kadar, mana ikliminde de tevecciih etmekten gayri neye iimit
baglayabilirdi?” (S. Ayverdi, 1974b, s.145-147)

Maddi ve manevi diinyay1l, mermer tozunun suda eridigi gibi degil sekerin suda eridigi
gibi birbirini tamamlamasi gerektigini sdyler. Ken’an (Rifa1) Biiyiikaksoy, modernlesen

Istanbul’da yeni bir terkiptir. Gelenegi devam ettiren ancak modernden de istifade

etmesini bilen bir tasavvuf ehlidir.

3 Prof.Dr. Kazim Yetis; https://www.aydin.edu.tr/tr-tr/akademik/fakulteler/fenedebiyat/turk-dili-ve-
edebiyati/Pages/akademik.aspx
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Tirk siyasal hayati igerisinden bakildiginda dogu ve batinin sentezi olarak
nitelendirilecek bu durum Ayverdi’ye de aksetmistir. Ayverdi son tahlilde dogunun
maddi acidan, batinin ise manevi agidan bir ¢okiisiin icinde oldugunu ifade eder.
Ayverdi’nin kullandig1 iki kanath kus metaforundan hareketle, Ayverdi yenicagda bu

ikisinin sentezi siyasi hayati refaha tagiyacak durum olarak nitelendirilmektedir.

2.2.5. Portre

Maddi ve manevi diinyayi bir viicutta savunan Ayverdi Abide Sahsiyetler adl1 kitabinda,
hayatin1 bu minvalde yasamis seckin sahsiyetlerin iizerinde durur. Bu kitaptaki amact;
Mevland’dan yasadigi doneme kadar olan donemde yasamis bu sahsiyetlerin hayat
hikayelerinden ziyade ruh ve mana diinyalari, zenginlikleri; devlete ve millete yaptiklari
hizmetler, eger sanatkar iseler sanatlarinin hususiyetleri ve sirlarii anlatmaktir (Binark,

2009, s.130).

Eserde, Ayverdi’nin ifadelerinden yola c¢ikarak, diinden bugiine zenginleserek ve
olgunlagarak gelen kiiltiiriimiiziin deger yargilar1 ve bu deger yargilarinin
sekillenmesinde biiylik payr olan insanlar ele alinmakta ve Ayverdi tarafindan
yorumlanmaktadir. Burada esas hedef diin, bugiin ve yarin arasinda fikri ve manevi
akisin saglanmasina yollar aramasidir. Iste bu sahsiyetler, bizlere ve gelecek nesillere
ibret ve Ornek olacak, ferdi ve milli sahsiyetimizin bu dogrultuda sekillenmesini

saglayacaktir.

1959 yilinda Seb-i Arus Konferansinda dile getirdigi iizere; insanoglunun 700 senedir,
Mevlana Celalettin Rumi’yi bir Tanr1 miras1 gibi 6ztimsemeye ¢alismakta oldugu, bir
700 sene daha buna ugrassa o hazineyi bitiremeyeceginden bagladig1 sdzlerine donemin,
maddiyatc1 felsefesinin etkisiyle kisir ve yoksul kaldigini ifade etmistir. Burada hedef
aciktir. Her eserinde dile getirdigi 6ze doniis ve mananin anlasilmasidir. Her devirde
ruhsal ihtiya¢ ve formasyonlarinin basibos kalip koy vermelerinin olageldigini belirten
Ayverdi, insanlarin manevi ihtiyaclarmin degigsmeyecegi, ucgurumun kiyisina
geldiklerinde daima bir kurtariciya sarilmak ihtiyaci lizum geldigini lakin bazen
kurtaric1 zannettiginin sakat ve sahte bir ideoloji olabilecegini sOylemistir. Ayverdi’ye

gore Ademoglu cesitli fikir ve goriisleri denemekten bikip usanmaz, cemiyetlere teklif
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edilen her yeni felsefl sistem ise ham bir malzeme yigin1 gibidir. Lakin kiitlelerin
bununla tatmin olmadigi durumda regete yine bizden, tarihimizden, bu donemde
cografyanin yetistirdigi biiyiik alimlerden gelecektir. Ayverdi’nin bu konusmay1 yaptigi
donemde Mevlevi adim1 agza alinmanin bile bir gericilik, biiylik bir cehalet kabul
edildigi bir donemdir. Lakin Ayverdi, Mevlana ile toplum arasinda bir kdprii kurulmasi
ve bunun nesillere aktarilmasi i¢in ¢aba gosterilmesi gerektigini sOylemistir. Bundan
sonraki kisim da gafletten doniilme ve uykudan uyanmamiz durumudur (S. Ayverdi,
1976a, s.12-18). Bundan sonraki hedef olarak da; Tirkiye Tiirkliigliniin mayasini

tutmak, bdylece de yeni bir dogusa hak kazanmakla miimkiin olacaktir.

Ayverdi, Abide Sahsiyetleri yazarken biyografik bir iisliptan ziyade once sahsiyeti
anlatip, fikirlerini gliniimiize uyarlamay1 tercih eder. Yunus Emre’yi anlattii béliimden
sonra “Yunus Emre ve Bugiin” diyerek onun felsefesinden feyz alinmasi gereken
noktalar1 gliniimiize tasir. Yunus Emre’yi, Fatih Sultan Mehmet, Baki, Cezayirli Hasan
Pasa, Dede Efendi, Mehmet Akif Ersoy izler ve hakkinda c¢esitli toplantilardaki
konusmalar1 ile devam eden kitap son tahlilde diinya gozii ile goriip dinledigi feyz

aldig, takdir ettigi kisileri # anlatir.

1969 yilinda basilan kitap donemin Kiiltiir Bakan1 Rifki Danisman’in yazdigi 6nsoz ile
Kiiltir Bakanlig1 tarafindan basilmistir. Rifki Danigman, 6nsézde donemin fikir ve
inan¢ buhrani yaratma gayretleri karsisinda milli fikir ve ihtiyaglarimiza cevap teskil
etmek tizere, milli birlik ve yiikselisin hayati temel davasi olarak eserin “Milli Kiiltiir

Yaymlar1” kapsaminda basildigini belirtir.

1969 yilima Tirk siyasal hayati acisindan bakildiginda Tiirkiye calkantili bir dénem
gecirmektedir. Yilin basinda ABD biiyiikelgisinin makam arabasi ODTU’de atese
verilmis ve ODTU ogrenciler tarafindan isgal edilmistir. Subat ayina gelindiginde
Alparslan Tirkes MHP’nin genel bagkanligina secilmis, 16 Subat 1969 tarihinde
Istanbul Taksim Meydani’nda, 76 genglik 6rgiitii 6. Filo’yu protesto igin toplanmis ve
olaylara miidahale sirasinda sol goriislii 2 6grenci 6lmiis, 200 6grenci de yaralanmuistir.

Mart aymna gelindiginde ise Genelkurmay Baskam1i Cemal Turan goérevden alinmis

4 Zahir Dede, Doktor Halid Sazi Bey, Kesanli ikbal Hanim, Safiye Erol, Yahya Kemal, Nihat Sami
Banarli, Nazmi Torfilli, Tevfik {leri, Radovicli Riiveyde Hamim, Liitfiye Hanimefendi. ..
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yerine Memduh Tagmag getirilmistir. Mayis ayma gelindiginde Istanbul Universitesi

Ogrenci olaylar sebebiyle kapatilmistir.

Tirkiye’de bu olaylar yasanirken donemin Kiiltiir Bakaninin Ayverdi’nin kitabina
yazdig1 bu 6nséz daha dikkat cekici hale gelmektedir. Onsdzde milli kiiltiir ve milli
kiiltiire has degerler bilhassa vurgulanarak milli birligi saglama noktasinda kiiltiir

birliginin en saglam ve sarsilmaz birlik olduguna vurgu yapilmstir.

2.2.6. Deneme

Ayverdi’nin hayatinda ve eserlerinde Istanbul apayri bir yer teskil eder. Kendisi bir
Istanbul agigidir. Istanbul’un tabii giizelliklerinden bagimsiz maneviyatim ve ruhunu
benimsemistir. Simiha Ayverdi, Istanbul Geceleri kitabinin girisinde okuyucuya kitabi

su sekilde tanitir;

“ Istanbul Geceleri bir roman ya da bir hikaye degildir. En az kirk sene evvelki Istanbul’un
sahsiyeti, maddi manevi hiirriyeti, cemiyet hayati, gelenek ve gorenekleri, bilhassa Tiirk san
’atin1 zirvelestiren umOmi yapisi, zevkleri, meyilleri, hiisranlari, hatalari, meziyetleri,
faziletleri, gorgiileri, noksanlari, hulasa medeniyetinin miizikal tertip ve ahengi, bir edebi
tenasiibiin miisaadesi nispetinde, yer yer, par¢a parca gosterilmek istenmistir... Mamafih bu
kitap, bir tarih veya bir vesika eseri olmamakla beraber, verilen dokiiman, sirf hayale degil,
gercek esaslara istinad eder. Ancak, bu gecmis hayat realitelerinden alinan hiiccetleri
oturma zemini, fikir ve his muhtevasiyla beslenip meczedilmis bir edebi kaidedir... Bu
kitaptaki eda ve seda, onu yazanla, Istanbul sehrinin bin bir kdsesinden sizan miisterek
heyecan ve ahengin denklesmesi ve istirak¢i buyrugudur... Evet, bu kadin Istanbul’u
sevmis, benimsemis, sevgisini ve iinsiyetini de, sahsi meylinin havasina uyarak gelisi giizel
terenniim etmek istemistir. Hepsi o kadar.” (S. Ayverdi, 1971, s.1-2)

Istanbul Geceleri, Samiha Ayverdi’nin Istanbul’a olan sevgisini, Istanbul’u nasil
benimsedigini anlatan; ge¢mis giinleri nasil dzledigini, Istanbul’a ait geleneklerimizin
zamanla nasil kaybolup gittigini hatirlatan Istanbul medeniyetine tutulmus bir aynadir.
Ayverdi igin Istanbul, Tiirkliigiin Anadolu’ya; Konya, Bursa ve Edirne’yi merhale
merhale asip kendisinde karar kilinarak meydana getirilmis bir medeniyetin zirveye
dogru cikisina ve sonra yavas yavag diislisiine sahit olmus, bu sehadetinin pek c¢ok
ornegini bagrinda barindirmus bir beldedir. Yazar gezindigi semtler ile Istanbul’un
kalbine inmekte, diinle hesaplasirken giiniiniin aksayan taraflarina dikkatimizi ¢ekmekte

ve gelecegin harcini hazirlamaktadir.
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Ayverdi igin Istanbul, yalnizca Tiirk zevkinin, Tiirk zekasinin meydana getirdigi bir
medeniyetin merkezi degil ayn1 zamanda yine ayni medeniyetin, darmadaginik hale
getirilisinin agir yiikiiyle doludur. Bu bakimindan sadece Istanbul Geceler’ i degil,
Ibrahim Efendi Konagi ve Bogazigi’'nde Tarih kitaplar1 da; yiikselisteki iman, ask,
heyecan ve gayreti, debdebe ve ihtisami ile beraber; ¢oziillisiin ve yikilisin tembelligi,
cehaleti, mirasyediligi ve hoyratligi, ekmegin bile bulunamadigr sefaleti ile i¢ icedir

(Yetis, 1993, sf.43).

Istanbul Geceleri’'nde yazar bizi tarihle hesaplasmaya gotiiriir. Giiniin muhasebesi
agirdir. Bunu anlatirken de Tiirk terbiyesini, Tiirk kiiltiiriinii yine miirsidi oldugu

Ken’an (Rifai) Biiylikaksoy’un tesiri altinda anlatir.

“Gegti... diyorum. Acaba gecen zaman mi, biz miyiz? Hele sikilmadan, otuz kirk sene
evvelki bir tarih i¢in ‘eski zaman’ diyebilmek de hayli giiliing bir hiikiim. Evet, bir gegmek,
eskimek vaki ise, o zamana degil bize ait. Iste anamun taraveti, bahar1 da artik bir masal
sirasinda tekrarlanirken, zamanin bagrinda yeni yeni goncalar gene devirlerinin ve
seyirlerinin oyununu oynamakta. Miitemadi bir tasfiye, bir veraset ve bir tekamiil
hamlesinin miisterek sézlesmesi, gayreti, igbirligi ile islemekte olan kéinat ¢arkinin iginde
bu akibetten yakasini kurtaran hangi yaratilmis vardir? Tas toprak, nebat hayvan ve insan,
hep o carkin disleri arasinda bir lokmadan baska nedir sanki?”’(S. Ayverdi, 1971, s.255)

diyerek bitirir kitabini. Eserin dordiincii baskisinin 6nsdziinde yazan Prof. Dr. Ahmed

Yiiksel Ozemre® “...velhasil bu kitap tasvirleriyle de lisanryla da her Istanbul dertlisinin

derdini arttiracak derecede sehhar (sihirli) bir kitaptir ” (Binark, 2009, s.72) der.

Ayverdi’nin gegmise donlik olarak 6zlemi olarak nitelendirebilecek bu satirlar onun
gecmise donelim arzusundan degildir. Ayverdi asla bir mutaassip degildir ve taassubun
karsisinda oldugu kendisi ve onun ¢evresindekiler tarafindan defalarca dile getirilmistir

(Sdmiha Ayverdi Belgeseli, 2014, 14'16").

Yahya Kemal’in “kokii mazide olan atiyiz” diisiincesinde belirttigi gibi Ayverdi de
gelecegimizi insa ederken, modernlesme kisvesi altinda yaratilan koksilizlestirme
harekatindan kurtulmamiz gerektigini savunur. Tiirk siyasal hayatinin da ileriki
donemlerde yasayacagi parlak giinleri ancak ge¢misindeki iyi ve koklii geleneklere

sahip ¢ikarak ilerleyebileceginin iistlinde durmaktadir.

3 https://www.ozemre.com/
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2.2.7. Hatirat

Ayverdi elit bir ziimreye mensup olmasi sebebiyle halka hitap edemedigi ydniinde
elestirilir (Samiha Ayverdi Belgeseli, 2014, 23'45"). Lakin bu elestiri kendisi i¢in
yapilmig erken bir degerlendirmedir. Ciinkii eserlerine bakildiginda Ayverdi, her
ekonomik simiftan, 6grenim seviyesinden insani eserlerine konu etmis, fertlerin halini
izah ile toplumun biitiiniine dair agiklamalar yapmistir. Emanetin muhafazasi
konusunda her ekonomik sinif mensubunu, uyaniklik veya gaflet halinde, farkindalik
veya farkinda olmayisla degerlendirmistir (Gliner Ziilfikar, F.Cangiizel, 2014, s.27-45).
S6z konusu yiiksek kiiltiiriin anlatildigi [brahim Efendi Konag: adli kitabin1 Samiha
Ayverdi;

“ Bu kitap ne bir hikayedir ne masal ne de roman... zamani, mekani, vak’alari, sahislari,
isimleri hatta vak’alarin seyri, sirasi ve detaylarinin ylizde doksani ile otantik ve yasanmis
bir devrin, ger¢ek ve yasanmis bir tablosu”

olarak degerlendirir ve yeni donem Tiirkiye nin insasinda, bu donemlere dair dogru

isleyislerin devam etmesi gerektigini belirtir.

Ismet Binark aym kitaba Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gecis
stirecinde, askeri, siyasi, ictimai ve iktisadi olarak Ayverdi’nin bizzat tanik oldugu
olaylar1 gelecek nesillere aktarmak amaciyla yazdigini belirtmektedir (Binark, 2009,

5.77-80).

Eserde, devrinin parmakla gosterilecek kadar varlikli ve niifuzlu simalarindan Meclisi
Maliye Reisi Ibrahim Efendi’nin ve aile gevresinin hususi hayati kaleme alinirken,
Osmanli imparatorlugunun son yillarini idrak eden Ayverdi, bu donem igin “Acaba riiya
miydi1?” diye sormaktadir. Roman ailenin hayati iizerinden medeniyet tablosunu da
cizmistir (Yiiksel, Aysel & Uluant, Zeynep, 2005, s.53-55). Acaba riiya miyd: diye
sorarken aslinda bunlarin ne kadar ger¢ek ve yasanmis olaylardan miiteakip oldugunu
vurgulamistir. Benzer teamiilleri temel kabul ederek, zamana gore uyarlanabileceginin

altin1 ¢izmistir.
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Aile drami oldugu kadar bir milletin de dramini anlatan eser, varlik i¢indeyken
yoklugun acisini derinlerde hisseden lakin yokluktan bir dirilisi miijdeleyen bir ¢cevrenin
hikayesidir. Konak eriyip giderken ayni akibetle bir millet de eriyip gitmistir. Son
devrin siyasi olaylarimi tahlil eden yazar, Balkan Harbi’nden sonra birbirini takip eden
muharebeleri yasayan bir insanin gonliinde agtig1 yarayla anlatir. i¢ ve dis sebeplerle
Osmanli Devleti’nin yikilisini inceler. Roman sathasi bitip fikir yazilarina dondiigiinde
Ayverdi’nin Osmanli’ya yonelik yapilan kendi tabiriyle acimasiz elestirileri hep bu

donem hayati iizerinden yorumladig goriilmektedir.

Hatiralarla Basbasa eseri ile milli egitim ve kiiltlir meselelerimizin yani sira kaybolan
yasama Uslubumuz, maziden kopma, bizi biz yapan deger ve giizelliklerden
uzaklagsmamiz, cemiyetin dertleri diin, bugiin ve gelecek penceresinden gegirilerek
anlatilmaya calisilmistir (Binark, 2009, s.150-152). Ayverdi’nin bu husustaki tespitleri
dikkat ¢ekicidir.

“Mazi, akil danigilacak en dogru sozlii ve tecriibeli dosttur. Su halde bugiin de, kuvvet, sevk
ve hayat kaynagimizin kendi 6z degerlerimiz oldugunu unutmamak, bizim i¢in bir 6lim
kalim mecrasi olsa gerek.

Dis tabiat planindan baska milletler 6rnek alinabilir. Fakat kiiltir ve medeniyet

miiesseselerine tirpan atarak, yabanci kaynaklardan alinan ilhamla yapilacak hareketler ise

milll bir felaket olur. Binaenaleyh kendi cografyamiz istiinde Tiirk kalarak devam ve

bekdmizi istiyorsak, i¢ diizenimizi ihya etmek ve kendi kendimizden yiiz ¢evirmemek

gerektigine inanmaliy1z.”(S. Ayverdi, 1977b, s.15)
Hatiralarla Bagbasa yazarim Kubbealtt Mecmuasi, Havadis Gazetesi ve Tirk Kadim
Mecmuasinda yer alan 45 adet yazinin yer aldigi kitap 1957-1976 yillarina sirayet eder.
Egitim Ayverdi’de ¢ok miithimdir. Ailesine, vatanina, milletine faydali olmak; onlar i¢in
biiyiik fedakarliklara katlanmak hep giizel diisiinceler olarak dile getirilir. Iste bu dile
getirdiklerini canli 6rneklerle anlatilmasinin tesirinin daha kuvvetli olacag: diisiincesiyle
kaleme aldig1 yazilarinda, egitim meselelerinin yanmi sira kaybolan yasayis sekilleri,
giinliik hayatta karsilagilan degisik olaylarin hepsi ge¢mis, bugiin ve gelecek ekseninde
islenir. Ayverdi’nin hatiratlar1 hep bu minvalde yazilmistir. Milll meseleler hakkinda
hep ¢ok dikkatli olmus, giinlik meseleleri de hep yakindan takip etmistir. Balkan
Harbinde yasanmis ac1 bir hadise “Kuyu”da, Tiirk’iin Almanya’daki ¢ilesi “Mustafa”da,
Estergon ziyaretindeki hissettigi ac1 “Estergon’da Namaz” da (S. Ayverdi, 1977b, s.36-

69-183) anlatir.
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Samiha Ayverdi, 0grendigi her seyi hocasi Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’a bor¢lu
oldugunu her firsatta dile getirir. Bu minvalde bir giin bir ahbabi ile Galatasaray
Lisesi’nin 6niinden gecerken, miirsidinin mektep hatiralarindan birini nakleder. Bu sefer
can kulag: ile dinleyen ahbabinin “yazmali bunlar1” demesiyle kaydetmeye basladigi
hatiralar1 arka arkaya siralanir ve Rahmet Kapisi ve Ne Idik Ne Olduk isimli eserleri
ortaya ¢ikar. Ayverdi bu eserlerinde miirsidi ile yaptig1 sohbetlerin yani sira bir giinliikk
edastyla zihnine isledigi giinliik olaylardan ¢ikardigi dersleri biiylik bir titizlikle
anlatmaktadir. Miisliiman-Tiirk’{in degismeyen ve Islam dininin esaslarin1 ve yiiceligini
yaymak icin gosterilen gayreti anlamina gelen “ila-y1 Kelimetullah” 1 Ayverdi’de de
degismez ve yasadigi her olayda, gezdigi her mubhitte hep bu anlayis ile etrafim
seyreder, konusur, gezer. Beseriyet i¢in kurtulus sigmagi tevhittir. Batili kafada bu

yoktur ve ancak bunu zihninden ¢ikarmayan Miisliiman-Tiirk salahiyete erecektir.

“... Bizi kimler bu hale getirdi diyerek vakit kaybetmemiz yeter artik. Kimler getirdi ise
getirdi iste. Belki de kendi kendimize kiymisizdir... Islahat dedik, inkilap dedik ve bu
hesapsiz ters adimlar adina, bin yilimizin kafasimi kopardik... Oliiler dirilmez. Ancak
zirriyetlerinde yasarlar...”(S. Ayverdi, 1985b, s.6)

Sebep sonu¢ Ayverdi’ye gore ortadadir. Yiiksek tarih, kiiltiir ve dil bilinci en 6nemli

anahtardir. Buradan hareketle maérif sistemi de nasibini alir.

“Zavall1 [6grenci ¢ocuklar] daha eline kalem kitap alirken mefahir olarak Etiler, Siimerler,
Hititler gibi uydurma atalarin agirligi altinda ezilmis, Selguklu ve Osmanli’y1 tanima firsati
bulamamug, bereket versin ki Istiklal Savasi’na yabanci birakilmamustir.”(S. Ayverdi,
1985b, 5.9)

Bag Bozumu’nda baharla birlikte yeniden uyanan dogadan aldigi metafor ile

Osmanli Tiirkliigii 'niin uyanigini anlatir.

“...Cok degil, bir asirdan daha az bir zaman evvel, bir kervana katilan ya da heybesini
omuzlayip atina binen adam, Galigya’dan Dalmagya sahillerine, Kafkasya’dan Suriye,
Liibnan, Hicaz ve Yemen’e... Bir bagka bastan Misir, Tunus, Cezayir, Fas ve Trablusgarp’a
kadar higbir devletin kontroliinden gegmeden ve polisine hesap verip, pasaport almadan
gidip gelebilirdi. Amma, bag bozumu mevsimi gelip salkimlar bir bir ana kiitiikten
kesilerek vatanin reng-i ruhsar1 solar olunca ba’s-i bade’l-mevt giiniiniin baharin1 beklemek,
beklerken de riizgarlarin, yagmurlarin, karlarin siddet ve zahmetine katlanmak gerektigine
inanarak bagcinin bagmnin iistiine titremesi, ¢apalamasi, ilaglayip ayiklamasi ve boylece bir
yeni uyanisa hazirlamasi liizumu nasil inkar olunur?”(S. Ayverdi, 1987, s.8)

Ayverdi, kiiltiir meseleleri ve medeniyet eksenli meydana gelen krizlerin; eskinin
yikilmasina karsilik eskiden ilham alinan yeninin koyulamayisindan kaynaklandigi

tizerinde siklikla durmustur. Hatiralarinda da kendini mazinin giizelliklerine hapsetmez;
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bildigi bu giizellikleri bugiline tagimaya gayret eder. Asil 6nemli olan; gelecegi, o

gecmisin {lizerine insa edebilmektir.

Hatira kitaplarinin bir devri ve o devirde meydana gelmis olaylarin i¢ yiiziinii daha 1yi
tahlil edebilmeye imkan veren bir tarafi vardir. Ayverdi de 6zellikle hatiralarinda daha
samimi ve gercekei bir dil kullanmistir. Kaleme aldigi hatiralar hem siyasi, hem de
kiiltiir ve medeniyet tarihimiz bakimindan 6nem tasimaktadir. Esasen Ayverdi’nin bu
eserlerindeki hikaye tadindaki hatiralar1 klasik hatira geleneginden farklidir. Ciinkii
onun anlattiklarinin hemen pek ¢ogu kendi hatiras1 degildir. Kendisine ait hatiralar
naklederken, basindan gegen bir hadiseyi anlatmak gayesi gilitmez. Dolayisiyla
hatiralarindaki merkez sahis kendisi degildir (Yetis, 1993, s.72). Ayverdi, baskalarina
ibret olacak, kisisel ve milli karakteri gelistirecek, imanin kuvvetlenmesini temin edecek
bir olay1 ya hikaye haline getirir ya da hatirat olarak verir. Buradaki amac1 yasanmis bir
olay tlizerinden okuyucuyu yakalamak ve onunla dogrudan goniill bag kurmak

istemesidir.

2.2.8. Kiiltiir, Medeniyet ve Tarih

Kiiltiir, medeniyet ve tarih bilinci Ayverdi’nin zihnindekileri aktarmaya calistig1 en
onemli meselelerdir. Kiiltiirii ve medeniyeti 6zellikle baska cografyalarda arayan yazar
ve diisliniirlere ellerindeki cevheri her yazisinda gostermeye calisir. Tarih suuruyla,
kendi kiiltiir ve medeniyetine sahip ¢ikabilen devletlerin ilerleyebilecegini savunur. Bu
kaygilarla yazdig1 Bogazigi 'nde Tarih kitabinin 6nsoziinde Ayverdi okuyucularina soyle

seslenir.

“Bu kitap, bir Bogazigi tarihi degildir. Belki Tiirk idare ve tarihindeki Bogazi¢i’nin
hafizasindan alinmis bazi ¢izgilerden ibarettir... Bu g¢esniyi de ge¢misin bir armagani
olarak gelecege birakabilmek, bizim i¢in 6denmez bir borcun ve mes’ud bir vazifenin
kendisidir.”(S. Ayverdi, 1976b, s.1)
Eserde mazi, bugiin ve gelecek i¢ ice anlatilmistir. Kiiltiir yozlasmasi sebebiyle i¢ine
diistiiglimiiz buhrani, eskinin yikilmasi neticesinde yerine bir yeniyi koyamayisimizi
anlatir. Kitap melankolik 6gelerden ziyade, tarih bir “tecriibeli dost” olarak nitelendirip,
gecmisten alinacak feyz ile gelece8i o gegmis iizerine insa etmemiz gerektigine vurgu

yapar (Binark, 2009, s.96).



48

Ayverdi, tarih konusunda kendine has goriigleri olan, bunu manevi diinyasi ile
zenginlestirmis, eski medeniyeti ¢ok iyi taniyan ve bunu gen¢ nesillere aktarmak
cabasinda olan bir edebiyatcidir. Bogazici'nde Tarih kitabi ile de Tiirklerin Istanbul’u
nasil Turklestirdigi, Bogazi¢i’ne nasil damgasini vurdugunu anlatmaktadir. Yazar tarihi
anlatirken aslinda bugiine dem vurur (Yiiksel, Aysel & Uluant, Zeynep, 2005, s.55-56)
ve kaybolmakta oldugunu diislindiigii tarih bilincini ve milli suuru yeni nesillere
aktarmak ve toplumun yeniden kendine giivenini ve saygisini kazanabilmesi igin

cabalar.

Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye, yazarin ¢ok hususi bir tarafini ortaya c¢ikarmaktadir.
Ayverdi Tiirkiye’deki Hristiyan misyonerlik propaganda faaliyetlerinden rahatsizdir
ancak bu propaganda ile miicadele i¢in kendi devri itibariyle ortaya konmus eserler yok
denecek kadar azdir. Ayverdi misyonerlik ile miicadeleyi bir iman vazifesi olarak goriir
ve misyonerlerle senelerce mektuplasir. Bahsi gecen mektuplardan derlenen bu kitapta;
Osmanli Imparatorlugu’nun Balkanlar’daki kayiplarinda, Batili devletlerin bu
bolgelerde yaptiklart mezhep propagandalarinin paymin biiylik oldugunu agiga ¢ikarir
ve Hiristiyanlik propagandasinin bu topraklarda uzun bir ge¢mise sahip oldugunu
gosterir. Tiirk insaninin daima uyanik olmasina hizmette bulunmak icin kaleme aldig:
mektuplarinda, Islam diinyas: ile Hiristiyan diinyasinin farklarinin tespitinin yani sira,
miintesiplerinin dinsizlikle miicadele etmelerinin ehemmiyetini vurgulamaktadir.
Ayverdi’nin bu eseri; toplumu hi¢ olmadigr kadar hizli girdigi Bati medeniyeti
dairesinde bekleyen tehlikelerden haberli kilmak, toplum ve toplumdaki yerlesik
inanglar lizerinde oynanmak istenen oyunlar karsisinda hazirlikli  olmay:

amaglamaktadir (Yetis, 1993, s.52).

Baslangicta “herkesin dini kendine” felsefesinden hareket eden Ayverdi, misyonerlerin

bu ¢alismalarina daha fazla kayitsiz kalamaz ve son mektubunu su sozlerle bitirir;

“ Hazreti Isa’y1 ‘Allah’im ve kurtaricim’ olarak ebediyen kabul etmeyecegime
gore, benimle ugrasmaniz beyhudedir. Bir kul olan Peygamber’e Allah diyecek
kadar safdil degilim. Ben Allah’m kulu ve Hazreti Muhammed’in iimmetiyim. iki
diinyada da Allah’mm beni Islam’in serefinden mahrum etmesin ve siz {igliik’te
kalan Hristiyanlar1 da Kur’an’in nuru ile nurlandirsin.” (Yiiksel, Aysel & Uluant,
Zeynep, 2005, s.57)
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Tiirk-Rus Miinasebetleri ve Muharebeleri, Ayverdi’nin tamamen tarih sahnesine inerek
kaleme aldig1 eseridir. Kitapta yiizyillar boyunca ¢atigmalar yasadigimiz Ruslarla olan
iliskilerimiz kronolojik sirayla ele alinmistir. Kitap 1970 yilinda yayimlanmistir. Bu
donem Tiirkiye’de yasanan siyasi ve politik miicadelede, Tiirk insanina bazi tarihi

gercekleri hatirlatmak maksadiyla kaleme alinmistir. Ayverdi kitaba soyle baslar;

“ Asirlardir arkasindan gelen ve Rus politikasinin iliklerine kadar islemis bir
Moskof emperyalizmi vardir. Carlik devrinde bu istila miistemlekecilik siyaseti, su
iistiinde bir gercekti. Ne care ki Bolsevik ihtildlinden sonra daha da kizisan ve
diinyay1 kana boyayan emperyalist hamleler, bir enternasyonalcilik taktiginin siperi
arkasina gizlenmek suretiyle gercek cehresini saklamayi bildi.”(S. Ayverdi, 1970,
s.102)

Bu satirlarla Rusya hakkindaki tutumunu ortaya koymaktadir. Aslinda Ayverdi’nin bu
kitaptaki asil gayesi komiinizme yonelen Tiirk genglerine tarihi olaylardan G6rnek

vererek Rusya’nin ve politik ideallerinin yazara gore gergek yiiziinii anlatma ¢abasidir.

Yine kitapta su boliim dikkat ¢ekicidir.

“Biz Tirkler, bu hastaligin kokiinii diinyadan kazimaya muktedir degiliz. Ancak
komiinizm illetine karsi ¢cocuklarimiza muafiyet asis1 vuracak iktidara pekala da
sahibiz. Bu as1 ise, gercek dil, gercek tarih, gercek iman ile milll biinyeyi
sulirlandirip aydinlatmak ve kokiinii kuruttugumuz milli ve hamasi heyecani
yeniden uyandirmakla miimkiindiir.”(S. Ayverdi, 1970, s.103)

Ayverdi tarihi gerceklikleri kaleme alirken bir yandan da ¢6ziim yollarmi da verir.

Ayverdi’ye gore ¢oziim, kurtulus yine bizdedir.

“Ya koskoca tarihimiz, serefli mazimiz, milli iftiharlarimiz ne olmustur? Hepsi
diisman kursunlaria hedef olarak arka arkaya yikilip giderken tistiimiize ¢dken bu
gaflet neden? Neden kendimize gelip ge¢misi olmayan, halini bosa telef eden,
gelecegine  Uimit baglamayan bozuk diizen bir cemiyet olmaktan
kurtulamiyoruz?”(Binark, 2009, s.105)

diye sorar. Ayverdi’ye gore genglerin igine diistiigii bu durumun sebebi biraz da
toplumdur. Burada yurtta esen sol riizgarin da etkisiyle, Ayverdi’nin tabiriyle bu

riizgara kapilan genglerin yurt sathinda gerceklestirdigi faaliyetleri elestirir ve bunun

miisebbibi olarak devletin maarif sistemini gortir.

“Bu itibarla gengligi, o kdrpe ve masum nesilleri mazilerinden koparip heyecan ve
hamaset yataklarin1 bos sahalar halinde, tehlikeli ideolojilere agik birakanlar
su¢lamamak imkansizdir... Onun i¢indir, miinevveri delalete siiriikleyen, saf ve
masum kalabaliklar1 kendi vatanlarima ihanete gotiiren gafil ve satilmislarin
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hatalarina parmak degdirirken, yalniz tenkidde kalmayip biitin bu ikazlari iyi

niyete dayanan bir istikamette realize etmek, degerlendirmek icap eder.”’(S.

Ayverdi, 1970, 5.106)
Ayverdi’ye gore mesele cok sarihtir. Biiylik menfaatlerin hedeflerinde her zaman din,
dil ve tarih gibi temel kiymetler vardir. Burada zayiati 6nlemek ya da gidermek yine
miinevvere diismektedir. Lakin bu miinevver memleketine, dinine ve ikbaline kendi

kiltiir degerleri agisindan sahip ¢ikan miinevverdir.

“Her memleketin miinevveri, o memleketin tarihi ve i¢timal degerlerinin birer

portoriidiir, ki bu iistiin ziimre tasidiklar1 kiymetleri halk tabakalarina nakletmekle

miikelleftirler... Zira Tiirkiye’de miinevverlik alameti, tarihe, dile, dine kars1 cephe

almak suretiyle tecelli etmek dalaletine demir atip kalmustir. Oyle zannediyoruz ki,

yabanct ve tehlikeli ideolojilerin pengesine diigmils bu sahte miinevverler kiitlesi,

elele vermis bir dil, din ve tarih suurunun bir agizdan bagirisini duyurmak zamani

gelmis hatta gegmis bulunuyor. Evet, bu milli benliginden 6lmiis zavalli kiitleye,

Israfil Suru gibi: ‘Diril, kalk!” demek vaktidir. Ta ki canlanip, dagarcigim milli

degerlerle dolduracak bu aydmn kiitle, halk arasina karisan, halk tabakalarini

uyandirmakla vazifelenmeyi borg bilecek bir anlayisa vasil olsun...”(S. Ayverdi,

1970, 5.106)
Yazar bu eserin sematik catisin1 kurarken, kiliclarin ve kalkanlarin pesi sira yiirimeyi
arka planda birakmistir. Ayverdi’nin gayesi, Rus komsulugu muvacehesinde jeo-politik
ve etnik sebeplerden dogmus olan Tiirk-Rus miicadelesinin bir sentezini yapmaktir.
Asirlardir Rus yumrugundan yenilen sillelerin sebeplerini bilerek ve o donemde Rus
hayran1 olmanin bagrimizda actig1 yaralart sarma ve onarma yoluna gitmeyi tavsiye
etmektedir (Binark, 2009, s.107). Ayverdi’nin bu kitabi1 yazmasinin amact gencleri
komiinizm kisvesi altinda hareket eden Rus emperyalizmine karst uyarmaktir. Ruslarm
bir zamanlar Osmanli Imparatorlugunu, 1970li yillara gelindiginde ise Tiirkiye

Tirkliigiinii diinya haritasindan silme politikalarii giin yiizline ¢ikarmaya caligir.

Ayverdi’nin diger bir eseri olan Tiirk Tarihinde Osmanli Aswlar: bir kiltir ve
medeniyet tarihi calismasi 6zelligi tasimaktadir. Yazar eserini takdim ederken, kitabinin
bir tarih, ilim ve kaynak eseri olmaktan ¢ok, ilmin belirli sinirlarina hapsolmayan, hatta
onlar1 zorlayan bir fikir kitabi oldugunu séylemektedir. Kitap, Selcuklu ve Osmanli
doneminin diinya tarihi icerisindeki medeni ve toplumsal degerlerini tespit etmeyi
amaglamigtir. Diinyada insan1 merkeze alan tek medeniyet oldugu iddiasiyla yazar
Miisliiman Tiirk medeniyetinin insana hizmeti esas aldigin1 soyler. Kendisine gore hak

i¢in halka hizmet prensibi de buradan gelmektedir. Insanlar i¢in calismay1 bir ibadet
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kabul edip, her insana iyilik ile muamele etmenin, vatan ve milletin menfaatini birinci

planda tutan diger prensipleri de barindirdigini ifade eder.

Ayverdi bu kitap igerisinde padisahlar ve devirlerini incelerken donem olaylar ve
savaglardan ziyade donemin one ¢ikan idealist fikirleri hakkinda konusur. Ayverdi’ye
gore; Selguklu Devleti’nin ardindan kurulan Osmanli Imparatorlugu’nun kurdugu
medeniyet insan1 merkeze almistir. Tarih sahnesinde yer alan diger devletler insani
istismar ederek tarih sahnesinde yer alirken bir Miisliiman ve Tiirk medeniyeti kuran
Selguklu ve Osmanli Devletleri insana hizmeti esas almis; karsisindaki kim olursa olsun
“Hak icin halka hizmet” prensibinden vazge¢gmemistir. Dogal olarak bu durum vatan ve
millet menfaatini birinci planda tutan diger prensiplerle de beslenir. Devlet adamlarinin
devlet ve millet i¢in yaptig1 is ve ¢alismalarda, herhangi bir karsilik beklemeden, sirf
Allah i¢in, Allah yolunda karsiliksiz hizmet etmek olarak tanimladigir “fisebilillah”
ilkesine gore caligmalidir kanaatini eserde vurgulamistir. Bu minvalde eserde mimar,
hattat, sair vb. bireysel islerden, devlet ve millet adina yapilan islere kadar, vatan
topraklarinda icra edilen her ¢alismanin, her isin 6zilinde ebedilik noktas1 bulunmus ve
ortaya konan eserlerin kalicilig1 “devlet-1 ebed-miiddet” seklinde Ozetlenmistir (Yetis,

1993, 5.56).

Ayverdi’ye gore devletin topraklarini genisletmek amaciyla yaptig1 fetihlerde,
Miisliman Tiirk istilact gibi davranmamus, gittigi her yere adalet, insanlik, refah ve
mutluluk gotiirmiistiir. Mevcut durumda Miisliiman Tiirklerin de istilact oldugu
propagandas1 Ayverdi’ye gore 19. Yiizyil emperyalist devlet politikalarinin sonucudur.
Iste bu saik ile Tiirk Tarihindeki Osmanli Asirlari, Selguklu ve Osmanli’nin fetih
ruhundaki prensibi hatirlatma ihtiyact duymus ve la-y1 Kelimetullah’t Miisliiman

Tiirk’iin kizil elmasi olarak tasvir edilmistir.

Ayverdi’ye gore, Selguklu ve Osmanli devirleri kitabin yazildigi tarihte heniiz
arastirilamamis daha da otesi anlagilamamistir. Bilim insanlarinin parga parga kesfettigi
gercekler bilimsel vesikacilik smirlarn igerisinde kaybolup gitmis, halka sirayet
edememistir. Ayverdi’nin bu kitabindaki ana amacinin Tiirk insaninin kendinden kagis1
ve mazideki kokleriyle barisamamasi sonucunda Ozgiivensiz bir savrulusa bir dur

demek oldugu anlagilmaktadir. Bu prensipten hareketle yazilan kitapta kiiltlir ve Tiirk
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tarihinin en st diizeye ulastifi Osmanli medeniyetini anlatir, medeniyeti yikan ser
kuvvetler lizerinde durur ve zamaninda insanliga baris ve huzur asilayan bu medeniyetin
kaybiyla da bu huzurun kagtigini ifade eder. Bu yoniiyle yalnizca bir Tiirk medeniyeti
olarak degil, insanligin ihtiya¢ duydugu temel ilke ve degerlerin savunucusu olarak da

bu medeniyete ihtiya¢ oldugunu savunur.

Ayverdi’nin bu minvalde yazilmig bir diger eseri Tiirkiye 'nin Ermeni Meselesi ‘dir.
1976 yilinda basilan kitabin yazari olarak, 27 Ocak 1973 tarihinde Los Angeles’te bir
Ermeni tarafindan sehit edilen Konsolos Yardimcis1 Bahadir Demir’in annesi “Neside
Kerem Demir” gosterilmistir. Halbuki kitabin yazar1 Sdmiha Ayverdi’dir. Gazeteci-

yazar Ergun Goze olay: sdyle anlatir;

“ Amerika’da ilk Tiirk diplomatlarina kursun siktiklar1 vakit sanirim kursunu bagrina yemis
gibi sadece o sarsildi... Biitiin Hariciyemiz uyurlarken ve kursuna ragmen uyanmamaya
gayret ederken o sunu diigiiniiyordu: Buna karst ne yapmali?... Ne yapilabilirdi?... Devlet
bir sey yapmiyor, amma ya fertler? Fert olarak ne yapmali idi?... Bir giin beni, ¢agirdi. Ne
yapacagini bulmus ve epeyce de yol almisti. Amerika efkarina bu isi bir kadimin, bir
annenin agzindan anlatmak gerekti. Kendisini 6ldiiriilen Konsolos Bahadir Demir’in
annesinin yerine koydu ve ‘ben oglumu o6ldiiren Ermeni gibi intikam duygusu i¢inde bir
insan olsaydim, bir tabanca alir onu da ben gebertirdim. Ve sizin jiirileriniz de beni serbest
birakirdi. Amma ben Tiirk’iim, ben Miisliiman’im. Benim dinimde 6¢ alma yoktur, adalet
vardir. Onun i¢in simdi size bu Ermeni iddiasinin i¢ yliziinii anlatacagim’ diye bir giris
yazist hazirlamigti.

Propaganda teknigi bakimindan harika bir bulustu... Amma o bununla kalmamis, Bahadir
Demir merhumun annesini de bulmus ve onu bir kitap yazmaga tesvik etmisti. Fakat yarali
annenin, boyle bir sey yapacak hali yoktu.

Bunun iizerine beraber yarali annenin evine gittik. Karli bir giinde Emirgan’daki evine
giderek Neside Demir Hanimefendi’nin hazirlanacak bdyle bir kitap i¢in yardimini ve
ismini rica ettik... Yarali ana sehit oglu hayrina hastahane yaptirtyordu. Boyle bir
tesebbiisii memnuniyetle karsiladi, manevi destegini ve ismini verdi...” (Goze, 2005, s.128)
Ermeni meselesini konjonktiirel bir konu olarak gérmeyip, dost ve diisman devletlerce
i¢ ve dis politika malzemesi yapilarak cesitli donemlerde giindemdeki yerini muhéafaza
ederek Tiirkiye’ nin niine koyulacagini o giinden hesap eden Ayverdi; “Bir Miisliiman-
Tirk olarak, gergekleri ortaya koyup diinyanin karsisina yalansiz, hilesiz, tertemiz ve
lekesiz bir yiirekle ¢ikmak da serefli bir vasiftir.” der. Kitabin amaci; Birinci Diinya
Savasi sirasinda, Osmanli Devleti’nin kendilerine soykirim uyguladigi konusundaki
asilsiz iddialara destek arayan ve Tirkiye aleyhine faaliyet yiirliten Ermenilerin bu

cabalarina karsilik, diinya kamuoyunu tarihi hakikatlerle aydinlatmak ve Ermeni

meselesinin i¢yliziinii biitiin aciklig1 ile ortaya koymaktir (S. Ayverdi, 2014b, s.77).
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1977 yilina gelindiginde Ayverdi’nin sesinin biraz daha celalli ¢iktigi donemlere
girilmis bulunmaktadir. Kolelikten Efendilige adli kitabinin yayimlandigi bu yillarda,
kitabin 6nsdziinde “Bu risale, Islam’la sereflenmis her Miisliiman milletin kitabidir ve
fla-y1 Kelimetullah’a davettir.” diyerek, bir yil onceki (1976) Islam Kongresi’ni
elestirerek baslar. Genel havanin politikanin yakasindan kurtulamadigindan dem
vurarak Islam Birligi'nin siyaset mazgalindan kurtulamadigi miiddetce hedefe
ulagsmasinin beklenemeyeceginin altin1 ¢izer. Siyaset mekanizmasindan hareketle

kendisi hakkinda ne diisiineceklere cevabini;

“ Her yer Allah’in huzurudur. O’na asikar olmayan higbir sey yoktur. Iste bu satirlart yazan

da, hayatt boyunca, vatan ve iman yolunda, maddi méanevi herhangi bir menfaat

gbdzetmeden, Islam’a ve Tiirk’e, takati dlglisiinde hizmet eylemeyi cihat kabul etmis

bulunuyor. Allah’in sahit oldugu bu gergege, vatandasi olan olmayan dindaglarinin inanip

inanmamalari, zihni ve dertini kistaslara birakilmistir.”’(S. Ayverdi, 2009, s.15)
diyerek verir. Ayverdi’nin, yayimladig bu risale; bir fantezi, bir iddia, bir heves ve
aceleye gelmis bir kararla yazilmamis olup bilakis Islam aleminin garipligi ve diinyada
horlanmas1 iizerine uzun yillardir duyulan 1stirabin bir disa vurumu olarak
degerlendirilmelidir. Bu eser, Ingilizce, Arap¢a ve Urduca’ya cevrilerek diinyanin dort
bir yanindaki Miisliman devlet baskanlarma goénderilir. Urdiin ve Maldiv
Cumhuriyeti’nden cevaplar da alinir (S. Ayverdi, 2009, s.7). Ayverdi yazdig: bu risale
ile Islam’1n hakikatlerinden uzaklasip taassup haline gelmis halini elestirir ve bu hususta
tim diinyayr uyarmaya gayret eder. Bir reaksiyon insam olarak Islam’m yanls
yorumlanmasi ve uygulanmasi konusunda uyarilarda bulunur. Cihat anlayisinin
keyfiyetinden 1srarla kaginarak Islam’in bir propaganda araci veya daha o tarihlerde

ileriye doniik olarak terorist faaliyetlerin mesnedi olarak nitelendirilmesi onun

karsisinda durdugu husustur.

2.2.9. Gezi Yazisi

Samiha Ayverdi, ¢alisma ve dinlenme hayatinda kuramadigi denge neticesinde bir siire
diplopi (¢ift gébrme) ve bas agrisi sikayetleri ile doktorlarinin tavsiyesiyle biraz olsun
diinya meselelerinden uzaklagmasi tmidiyle yurt disgina agabeyi Ekrem Hakki
Ayverdi’nin Balkanlar’daki Tirk mimarisini incelemek {izere tertipledigi seyahatlere

katilir. Bunun disinda kendi dostlarinin ikamet ettigi Avrupa iilkelerine seyahatlere
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gider. Yeryiiziinde Birka¢ Adim adli eseri, Ayverdi’nin 1969-1980 yillar1 arasinda
Bulgaristan, Romanya, Yugoslavya, Macaristan, Fransa, Italya, Isvicre, Almanya,
Avusturya, Ingiltere, Fransa ve Ispanya seyahatlerinden derledigi notlardan

olusmaktadir

Ancak Ayverdi, olagan bir gezi kitab1 yazmaktan ziyade, genel egilimi dolayisiyla
sasirtmayacak sekilde gordiiklerini yine tarih ve medeniyet silizgecinden gegirerek
anlatmaya calisir. Londra seyahatinde 16. ve 17. asirlarda Tiirk tacirlerin Londra
yoneticileri tarafindan nasil itibar gordiiklerini anlatirken s6z Osmanli imparatorlugu’na

ve Tanzimat Fermani’na gelir.

“Tanzimat, bir medeniyet degistirme hareketiydi. Bu inkilapla neyi satiyor ve yerine ne
aliyorduk? Silkeleyip attigimiz neydi? Goriiniise bakilirsa bu Tiirk-Islam sentezi idi. Ya bu
baha (paha) bigilmez degerleri bir pula harcarken, degis tokus ederek talip oldugumuz
kiymetlerin, Tiirk’i gelmisinden gegmisinden edecek kati bir maddecilik oldugunu biliyor
muyduk?

Biitiin inkilaplar gibi, Tanzimat da kagit istiinde kalamazdi. Kalmadi da. Memleket,
fikriyat ve hayatina samil tesirleri, baslangicta pek hissedilemedi ise de, bu yabanci
koklerden meydana getirilmis ilacin iistiindeki seker tabakasi siyrildiktan sonra, sifa
vadeden admna benzemeyen bir uyusturucu ve sOmiiriicii tadi oldugu meydana ¢ikt1.”
(Ayverdi, 2018, s.43)
Ayverdi, gordigli, duydugu her seyi memleketi icin nasil faydali hale getirecegi,
evirecegi lizerinden diisiinlir. Bu anlamda “6ze” donmek her eserinde, bir vesile
vurguladigr bir durumdur. Tarihimize bakalim, ondan feyz alalim, bize dayatilan
diisiince sistemlerinden vaz ge¢ip, yad ellerde selamet ve saadet aramaktan vaz gecelim

der. Ayverdi’ye gore Tanzimat’in yarattigi tahribat ortadadir. Bunu su sekilde ifade

eder;

“Tanzimat, Tiirk’iin tarihi devaminin ve bekd zincirinin yekpareligini, yediden yetmise,
kiitleleri lehimleyen miisterek inan¢ unsurunu zedelemistir. Bu tahribattan, ne yazik ki aile
miiessesesi dahi masun kalamamis ve can evine diisen kurt da, memleketin bu en kiiciik
fakat en saglam hiicresini i¢in i¢in kemirir olmustur.” (Ayverdi, 2018, s.45)
Ayverdi’ye gore, misiki, edebiyat, mimari ve tarih de bu tahribattan nasibini almistir.
Dinlenmek tizere gittigi bu seyahatler hakkinda; “Bu nasil bir dinlenme seyahati? Yiirek
yanigim hi¢ yanimdan ayrilmiyor. Kiyabilsem ‘dur biraz!’ diyecegim.”(S. Ayverdi,

2018, s.46) diye serzeniste bulunan Ayverdi, regete olarak imanla vatani yekviicut

kilmay1 gosterir.
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Seyahatinin baglamasiyla tutmaya basladigi notlarinda, gordiiklerini daima tarih
stizgecinden gecirir. Tirk’iin gecmisten gilinlimiize meselelerine egilen, Ozellikle
Balkanlar seyahatinde, ticaret hayatimizdan turizm politikamiza, sehirciligimize kadar
pek cok konuda bir i¢ muhasebeye girigir. Dolayisiyla sanki rahatsizlifi sebebiyle
seyahate c¢ikmis degil de olaylar1 yerinde inceleyen, tarihimizi ve giiniimiizii yerinde

irdeleyen bir arastirmaci ¢ikar karsimiza.

Memleket meselelerini gittigi her yere gotiiren Ayverdi, sdylem ve yazilarinin odak
noktasinda hep tarih ve iman suurunu koyar. Bati ve Hristiyan diinyasi ile iligkilerimizi
degerlendirir. Bat1 hayranligina rastlamadigimiz bu yazilarinda, batililarin tarihi eserlere
gosterdikleri ilgi ve ihtimam ile bizim kayitsizligimizi mukayese etmekten de geri

durmaz (Yetis, 1993, 5.67).

Ayverdi’nin gezi yazilar, bizi gezdigi yerlere degil, mazimizle hesaplasmaya,
giinlimiiziin meselelerini maziden ilham alarak bakmaya gotiiriir. Bat1 diinyasinin kendi
degerleri hakkinda gosterdikleri hassasiyetleri, bizim kendi varliklarimizla ilgili olarak

gostermeyisimizi sebep oldugu zarar1 anlatmaya calisir.

2.2.10. Miilakat

Miilakatlar, Ayverdi’yi ziyarete gelen kisilerle yaptig1 sohbetlerden tutulmus notlardan
olusmustur. Ziyarete gelenlerin biiyiikk bir g¢ogunlugu Ayverdi’yi romanlarindan
tantyarak gelmistir. Romanlarii yazdigr dénemde tasavvuf ve dini konular hakkinda
yazan nadide yazarlardan birisi olarak, kitap haline getirilen bu sohbetlerde asil gaye
Ayverdi’nin sahsi hususiyetlerine dair ipuglar1 barindirmasidir. Ziyaretcilerinden biri

olan Necip Fazil Kisakiirek, Ayverdi’yi miinzevi olmakla itham eder. Ayverdi;

“Ben miinzevi degilim ki... Hem prensip olarak inzivadan da pek hoglanmam da... Eger bir
tecerriit lazimsa, bunu kesret dalgalarinin ¢alkantis1 ortasinda yapmak da miimkiindiir.”
(Ayverdi, 2015, 5.105-106)

ifadesini kullanarak hayattaki gorevini kendi is diinyasinin kisisel havasi iizerine

kurmus oldugunu ve bunun da kendisi i¢in yeterli geldigini belirtmistir. Kitap bagindan

sonuna tasavvuf felsefesi ile yapilan sohbetleri igermekte, Miisliimanhigin sekilsel
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unsurlarini soyutlayarak manevi diinyanin zenginlesmesi, bunu ifa ederken de i¢inde
bulunan diinyanin arzu, emel ve hasletlerinden bagimsiz degil bizzat tiim bunlarin
icerisindeyken, Allah’1 zikretme iizerinedir. “Misliimanhigin esas1 ahlaktir”
felsefesinden hareketle Ayverdi kitaplar1 ya da ahbaplar1 vasitasiyla onu tanimak isteyen

ziyaretgileri ile yaptig1 sohbetler hep bu eksen {lizerindedir.

2.2.11. Giinliik

Samiha Ayverdi’nin yukarida sayilan tiim eserleri arasinda, farklilik gosteren tek eseri
Sinan i Giinliigii’diir. Torunu Sinan Uluant’in dogmasiyla birlikte yazmaya baslar. Ug
ayr1 defterden olusan bu giinliilk Sinan Uluant’in sdyledigi ilk kelimeler, emeklemesi,
yiirlimesi gibi hususlar ile birlikte o yas ¢ocuklarin yaptig1 davranislar not edilmistir.
Kitabin satir aralarinda da bir ¢ocugun yetistirilmesinde aile iginde ve toplum hayati
icerisinde dikkat edilmesi gereken hususlar mevcuttur. Mart 1953 tarihli yazdig: :
“Masal yerine, sifahi tarih kiiltiirii kaim olmaya basladi. ‘Fatih’in babasi kimdi?’
deyince, ‘Sultan Murad’ diyor. ‘Hocast kimdi?’ deyince de ‘Molla Giirani’ demeyi
unutmuyor” (S. Uluant, 2015, s.15) climleleri, heniiz iki yasinda olan torununa dair
yazdiklarinin Sinan Uluant nezdinde tiim ebeveynlere bir kilavuz olmasini amagladigi

anlasilmaktadir.

Ayverdi’nin eserlerine baktigimizda, Miisliimanlik ile ilgili olarak ibadetler dahil her
hangi bir sekil unsuruna 6zellikle degindigi goriilmemekte, siirekli olarak dinin ahlak ve
edep boyutlarma dikkat ¢ekmekte oldugu net bigimde fark edilmektedir. Giindelik
hayatindan pek ¢ok anekdot buldugumuz bu eserinde : “Haydi amin amin yapalim diye
seccadeyi yaydi. Ben de yerde ve karsisinda oturuyordum. Herhalde surete karst namaz
kilimmayacagmi 6grenmis olmali ki: ‘Oniinden gecilmez’ dedi” (S. Uluant, 2015, s.15)
seklinde nadiren ibadetlere yonelik verdigi 6rneklerde dahi esas amacinin din iizerine

verilen ilk egitimin ailede basladigini anlatmaya ¢alismak oldugu goriilmektedir.

2.2.12. Mektuplar

Mektuplar Ayverdi’nin hayatinda 6nemli bir rol oynar. Kendisine mektup vasitasiyla

sorulan sorulara bazen yazdigi bir kitab1 veya kendi makalesini veya bagkalarmin
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yazdigr ve hosuna giden yine kitap ve makaleleri ilistirerek cevap verir. Donemin
sartlar1 goz oniine alindiginda kendisine Istanbul igi dahil olmak iizere, onunla bir
sekilde tanigmis, hemhal olmus kisilerin yazdigi mektuplara da titizlikle cevap yazar.
Ileriki zamanlarinda “Sir Katibim” olarak dillendirecegi Aysel Yiiksel mektuplar icin

asagidaki tanimlamay1 yapar.

“Mektuplar insanlarda goniil ve fikir birligi uyandiran, birbirlerine yaklasmalarini,
birbirlerini anlamalarin1 ve bilgi ve duyus alis veriginde bulunmalarini, haberlesmelerini
saglayan bir edebi tiir olmakla beraber, ne yazik ki gliniimiizde internet ve mobil
haberlesme sisteminin g6lgesinde kalmis ve eski ehemmiyetini kaybetmis goriinmektedir.

Halbuki ilim, fikir, kiiltiir, sanat ve iman adamlarinin karsilikli duygu, diisiince ve
bilgilerini, sanat anlayislarim1 birbirlerine aktardiklar1 hatta miinakagasin1 yaptiklari, sahit
olduklar1 veya i¢inde yasadiklarmi1 mithim hadiseleri anlattiklar1 bu mektuplar,
kiiltiirimiiziin, maddi ve méanevi degerlerimizin anahtar vesikalaridir.”(S. Ayverdi &
Dengiz, 2015, s.5)
Mektuplasmay1r romanlarinda da siklikla kullanir. Ayverdi’nin yazdigir kitaplar
incelediginde, Yasayan Oli (1942) romaninin kahramanlari Leyla ve Seniye’nin
mektuplasmalar1 lizerinden insanlarin kotiiliik, kiskancglik, kin, intikam vb. taraflarini

yenerek beserlikten insanliga yiikselmesini yani Olmeden evvel Olme prensibiyle

“yasayan 0l olma yolundaki seriivenlerini igerir.

1954 senesinde, Giresun Cezaevi’'nde bir gencin, bir arkadasimin okumasi {izerine
kendisine verdigi Yasayan Olii kitabim1 okumasmin ardindan, kaleme kagida sarilarak
Ayverdi’ye yazdigi mektuba cevaben, bu hi¢ tanimadigi gence “... memleketin her
tarafindan mektup alirim. On bes seneden beri de yazi yazarim.” (S. Ayverdi & Giineri,
2017, s.9-10) der. Buradan da anlasilacagi iizere Samiha Ayverdi kendisine gelen

mektuplar1 daima cevaplamistir. Yine bir mektubunda bu hususiyetini;

“Mektuba cevap vermemek, seldm verenin selamini almamaktir, diyen miirsidimin emri
geregince, uzak yakin her taraftan gelen mektuplara karsilik yazmak, pek kisa dahi olsa,
zamanimin mithim bir kismini aliyor.” seklinde agiklar.

Keza 1969 senesinde yayimlanan Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye kitabi1 da Protestan
misyoner teskilati reisi M. Kern ve onun c¢alisma arkadaslariyla yaptigi

mektuplagsmalardan olusturulmustur. Keza 1985 yilina gelindiginde Samiha Ayverdi

[13 2

notlarina “... son bir bucuk yildir hastayim...” notu diismektedir. Bu yillarda yazi

caligmalarina yine ara vermez lakin eserlerinin mahiyeti artik nasihatler seklini almistir.
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Mektuplardan Gelen Ses isimli eseri de torunlar1 Sinan Uluant ve Ingiltere’de bulunan
Giilsah Akcal’a yazdigi mektuplardan olusmaktadir. Mektuplarin  kitap haline
getirilmesindeki esas amaciin “...karsima aldigim sahislar goriiniiste iki torunum ise
de, gayem onlarin penceresinden biitiin genglige seslenmek...”(S. Ayverdi, 1985a, s.8)

oldugunu ifade etmistir.

Ayverdi’nin Tiirkiye i¢in buhranli yillarin oldugu 1979 ve sonrasi yillarda torunlarina
yazdigi mektuplar memlekete tutulmus bir ayna goriinlimiimdedir. Cesitli giinliik
meseleleri kaleme aldigi bu mektuplarda, gurbetteki iki torununa adeta siz buranin
malisiniz der ve onlara memleketin dertlerini sicagi sicagina aktarir. Torunlarina yazdigi
mektuplar1 gonderirken, yakin zamanda kayitsiz kalamayip ikaz ya da tavsiye olarak
kaleme aldig1 mektuplari da bu mektuplara ilistirir. Mesela, bir seyahat sirketinden
gelen brosiirde Tiirkiye’deki bazi sayfiye yerlerinin isimlerinin Tiirk¢e karsiliklarinin
yerine Bitinya, Pamfilya, Ldnya, Eolya vb. isimlerle anildiginin okur okumaz hemen
kalemi kagidi eline almis ve “Sayin Sirket Mensuplari...” diye baslayan mektubunda,
memleketimizi yabanci turistlere hos goOstermek adina yapilan bu davranisi
“vatanseverlik, tarih bilinci, kiiltiire sahip ¢ikma” {lizerinden degerlendirerek uyarma
ithtiyac1 hissetmistir (S. Ayverdi, 1985a, s.70-73). Yazdig1 bu mektubu da torunlarma
yazdig1 mektuplara ilistirerek, onlarin da memleketin disinda bu tip bir isim degistirme

yoluyla yapilan misyonerlik faaliyetleri karsisinda uyanik olmaya davet etmistir.

Ayverdi’nin yazdigi mektuplarin ¢ogu, bugilin dahi kitap halinde basilmaya devam
etmektedir. Ayverdi’nin mektuplarii bu kadar miihim yapan esas unsur, yazarin, o kisi
ile yazigmalar1 arka arkaya okundugunda “bir insani yetistirme” amacinin oldugu ve bu
amagla takip ettigi metotlar1 ana hatlariyla ortaya koymasindadir. Keza biraz daha
derinlemesine bakildiginda adeta bir mektup bir digerini takip etmek suretiyle

karsisindakini egitmek amaciyla adeta bir miifredat takip ettigi sdylenebilir.

Bu minvalde 2015 yili itibartyla yayimlanmaya baglayan hali hazirda on ii¢ kitap olan
Mektuplar serisi, sirasiyla; Belkis Dengiz, Annemarie Schimmel, Nazik Erik, ilhan
Ayverdi, Sofi Huri/ Safiye Erol/ Nezihe Araz, Kemal Yurdakul Aren, Vehbi Giineri,
Ozcan Ergiydiren, Inci A. Birol, ilim Fikir ve Sanat Adamlari, Mehmet Emiroglu,

Okurlar1 ve Yakinlar1 ve Dostlari ile yaptiklar: yazigsmalardan olugur.
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Mektuplar serisinin birincisi olarak yayimlanan kitabin kahramani Belkis Dengiz,
1950’lerde Ayverdi ile tamsir. Capa ilkdgretmen Okulu’ndan mezun bu geng kiz ile
baslayan mektuplasmalari ile Aysel Yiiksel’in tabiriyle “bir insan yetistirmek” yolunda
ilk adim atilmis olunur. Mektuplarin konusu ne olursa olsun sonunda baglandigi nokta

hep ahlaktir, vatan sevgisidir, degerlere sahip ¢ikilmasidir.

Serinin ikinci kitabinda Sadmiha Ayverdi ve Annemarie Schimmel’in adeta
dostluklarinin  kaydmi tutan mektuplardir. Alman Iranalog ve Islam Tasavvuf
arastirmacisi olan Prof. Schimmel Almanya’da Marburg Universitesi’nde Arap Dili ve
Islam Arastirmalari’nda gérev yaparken, 1954 yilinda Ankara Universitesi’nde Dinler
Tarihi Boliimii’ne baglar. Lakin Ayverdi ile tanigmalari bu tarihten daha Onceye,
Schimmel’in bir konferans i¢in Istanbul’a geldigi sirada Ayverdi’nin toplantilarindan
birine katilimi ile baslar. Bu donemden sonra ikili ¢cok fazla yiiz yiize goriismeseler de
edebi ve ruhani diinyalarindaki yolculuklarii mektuplart {izerinden siirdiiriirler.
Schimmel, otobiyografisini yazdigi eserinde, Osmanli geleneginin unutulmaya
caligildigi bu donemde, Samiha Ayverdi’nin yasayan bir miize gibi karsisina ¢ikan
evinin kendisini derinden etkiledigini s6yler. Mektuplarim1 Tiirk¢e dilinde ancak Arap
alfabesi kullanarak yazan bu iki edibin kullandiklari ifadelere baktigimizda maddi
diinyadan ziyade manevi diinya {izerine yogunlastiklart ve Osmanli Kkiiltiir ve
geleneklerinden uzun uzun bahsettikleri anlagilmaktadir. Schimmel bir siire sonra
“Cemile” mahlasini alir. Mektuplasmalarinda bir diger ilgi ¢ekici husus, Schimmel’in
Tirkge’sinin ilerlemesiyle birlikte ,“Samiha Ablacigim” diye basladigi mektuplara
“Esselamiinaleykiim” ile baslayip “Fi Aman Allah” ile bitirmesidir (S. Ayverdi &
Schimmel, 2015, 5.9-32).

Ucgiincii kitap, Ozcan Ergiydiren’in editérliigiinde Samiha Ayverdi ve Nazik Erik
arasindaki mektuplardan olusur. Nazik Erik, edebiyat 6gretmenidir. Anadolu’nun ¢esitli
illerinde ¢alistiktan sonra, sikintili oldugu bir donemde Kayseri senatorii ve milletvekili
Hiisnii Dilekgigil’in kendisine, Ken’dn Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik
kitabin1 hediye etmesiyle Nazik Erik’in hayati degisir. Sonrasinda bir vesile ile
Istanbul’a gelip Samiha Ayverdi’yi evinde ziyaret eder. Ayverdi’yi goriir gormez,
kiyafetinden (el bileklerini agikta birakan ve diz kapaklar1 hizasindaki visne rengi

elbisesi), endamindan ve bilhassa basinin agik olmasindan ve dahi sohbetinden ¢ok
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etkilenir. Ayverdi’nin din hakkinda konusurken sarf ettigi sdzler, entelektiiel birikimi ile
Nazik Erik, Ayverdi’yi; Ayverdi de Nazik Erik’i Omiirleri boyunca birbirine baglar.
Birbirlerine yazdiklar1 sayisiz mektubun tamami eski yazidir ve konusu hep aymidir;
vatan, millet ve iman agki. Ayverdi, Nazik Erik’in sadece manevi hayatinin gelismesi ile
ilgili degil, etrafindakilerle bilhassa genclerle olan kiiltiir aligverisinde onu hep destekler

ve bu Ayverdi’nin 1993’te vefatina kadar siirer (S. Ayverdi & Erik, 2016, s.5-8).

Ayverdilerin kendi aralarindaki mektuplasmalarin derlendigi dordiincii kitap, Samiha-
Ekrem Hakki- Ilhan Ayverdi arasinda 1961-1991 yillar1 arasinda bilhassa taraflardan
birinin yurt disinda oldugu zamanlarda yapilan yazismalardir. Bilhassa, Ekrem Hakki
Ayverdi’nin, Balkanlar’daki Tirk mimarisi i¢in yaptifi seyahatlerde gonderdigi
mektuplar milli ve manevi degerlerin gelecek nesillere aktarilmasi ve bu degerlerin
Onemini anlatmada biiylik rol oynar. Bu haliyle bile Ekrem Hakki Ayverdi bir
mektubunda; “Ben Samiha’dan biiyiigiim ama miirsidimin vekili Sdmiha’dir, hiikiim
onda baglanir.” diyerek kardesine olan saygi ve muhabbetini dile getirir (S. Ayverdi &
Ayverdi, 2016, s.9-11).

Mektuplar-5, Sofi Huri, Safiye Erol ve Nezihe Araz’dan gelen mektuplardan
derlenmistir. Calisma dahilinde Samiha Ayverdi’nin cevaben yazdigi mektuplara
ulagilamamustir. Hayatlarinin bir doneminde ayn1 duygu ortakligr igerisinde olan bu dort
kadin yazarin hepsi farkli cografyalardan ve farkl kiiltiirlerden gelmistir. Sofi Huri;
Halep’ten Antep’e gd¢miis Arap-Hiristiyan ailenin kizi iken Safiye Erol Rumeli’den
kopup gelmis ve Kesan’a yerlesmistir (S. Ayverdi vd., 2016, s.9-14). Nezihe Araz ise
Ankara milletvekili Rifat Araz’m kizi olmakla birlikte 1946 yilinda Ankara Universitesi
Felsefe Boliimii’nden mezun olmus ve ayni yil Behice Boran’in asistan1 olarak
fakiiltede goreve baslamistir. Boran’in iiniversiteden ayrilmasiyla Araz da gorevinden
istifa etmis ve Istanbul’da gazetecilik yapmistir. Bu dért kadin yazar 1951 yilinda ilk
baskist yapilan Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlhik kitabinin da
yazarlaridir. Manevi anlamda da birbirine ¢ok yakin fikriyata sahip bu dort kadinin

birbirlerine yazdig1 mektuplarin da ana fikri tasavvuf ve edebiyattir.

Kendisine Kemal adinin, Ayverdi tarafindan ¢ok sonra verilen Kemal Yurdakul Aren ile

mektuplagsmalarinin yayinlandigr serinin altinci kitabidir. Manisa’da fakir bir ailede
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biiyiiyen sonrasinda Askeri Tibbiye tahsili icin Istanbul’a gelip, i¢ buhranlari sebebiyle
bir tiirlii derslerinde basarili olamayan, hatta zaman zaman intiharin esigine gelmis bir
gencin, Ozcan Ergiydiren (Manisa Lisesi’nden arkadasi) vasitasiyla Samiha
Ayverdi’nin evinde bir toplantiya katilip huzur bulmasiyla basglayan bu seriiven
Omiirleri boyunca, daha sik mektuplar ile devam eder. Tibbiyeden mezun olamayan
Aren yine Ayverdi’nin aracilifiyla bazi imtihanlari gegmek suretiyle Turgutlu da
Ortaokul Edebiyat Ogretmeni olur. Uzerinden manevi destegini eksik etmeyen Ayverdi,
Aren’in Ogrencilerini iman ve ahlak prensipleri iizerinde yetistirmesi ic¢in sik sik
uyarilarda bulunur. Bu durumu vazife kabul eden Aren de &gretmenligi siiresinde,
egitim sisteminde kendi tespit ettigi yanlislart yine kendi yontemleri ile diizeltmeye
caligir ve Ayverdi’nin tabiriyle, her bir 68rencisini bir iman neferi goérerek bu minvalde

Ogrencilerine rehberlik eder (S. Ayverdi & Aren, 2016, 9-14).

Mektuplar-7 kitabi Ayverdi ve Vehbi Ulkii Giineri arasinda ceyrek asir siiren
mektuplardan olusur. Sdmiha Ayverdi 1954 yilinda Giresun Cezaevi’nde yatmakta olan
bir mahkimdan bir mektup alir. Mektup otuz yasindaki orman teknisyeni Ulkii
Giineri’ye ait olup dikkat g¢ekecek kadar hassas, samimi ve giizel bir ifadeyle

yazilmistir.

“I¢ diinyamin kararsiz, olgiisiiz temposuna bir ahenk vermenizi ve gelismeye miisait
hamurumdan vazih bir sekil yapmanizi istirham edecegim. Farz ediniz ki; ben bir Leyla siz
bir Gergek Celebi (Yasayan Olii romanminin kahramanlari), siz bir Cem Bey ben bir AdIi
(Yolcu Nereye Gidiyorsun romanmnin kahramanlari) siz bir fsmet Hanim ben bir Operatdr
Sevket (Insan ve Seytan romanimin kahramanlarr). Bilmem maksadimi anlatabildim mi? Ne
olur hanimefendi fikren yarattiginiz ve yetistirdiginiz bu kamil tiplerden birisini de fiilen
yapiniz, beni sihirli ellerinizle ihya ediniz. Digtan ziyade, hakli olarak ice ehemmiyet veren
size, hicbir gurur ve hicap duymadan, hakikaten temiz duygulu bir insan oldugumu
sOyleyebilirim. Ne olur, ta buralardan size uzanan muhtag ellerimi bos ¢cevirmeyiniz ve fikri
yardimlarinizi avuglarima koyarak beni ihya ediniz. Hayirli cevaplarimiza intizaren
hiirmetlerimle ellerinizden dperim.” (S. Ayverdi & Giineri, 2017, s.15-16)

diye biten mektubuna, Ayverdi’nin yazilan bir mektubu cevaplamamay1 verilen selami
almamak olan degerlendirerek, Glineri’ye hemen bir cevap yazar ve 24 yil slirecek uzun
bir mektuplagma seriiveni ortaya ¢ikar. Mektuplar serisinde iki cilt halinde basilan bu
tek kitapta; felegin sillesini yemis, i¢inde tasidigi kiiskiinliikle hayat i¢inde
kaybolabilecek bir kader kurbaninin hayata nasil geri kazandirilabileceginin formiilii de

gizlidir. Ayverdi’nin miirebbi vasfinin en fazla &ne ¢iktigi alanin Ulkii Giineri ile

yapmis oldugu bu mektuplarda goriilebilecegi diisliniilmektedir.



62

Lisede edebiyat 0gretmeninin tavsiyesi ile okudugu Ates Agacir’ndan ¢ok etkilenen
sonrasinda da Ken 'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik kitaplar ile Sdmiha
Ayverdi ile tamisan Ozcan Ergiydiren’in; Istanbul’daki Mimarlik tahsiliyle birlikte
baslayan karsilikli  muhabbetin, sonrasinda gorev icabiyla gittigi Kiitahya,
Kahramanmarag, Cankiri ve Ankara’dan yazdigi mektuplardan olusan serinin sekizinci
kitabidir. Ergiydiren ile yapti§1 yazismalarda Samiha Ayverdi’nin adeta bir anne gibi
0zel hayatina dair verdigi tavsiyeler mektuplarin odak noktasidir (S. Ayverdi &
Ergiydiren, 2019, s.5-7).

Serinin diger kitabi Tezhip sanatgist Inci A.Birol ile yapilan mektuplasmalardan
olusmaktadir. 1961 yilinda heniiz Istanbul Universitesi Fen Fakiiltesi'nde 6grenci iken,
tezhip sanat1 lizerinde yer aldig1 bir sergi vasitasiyla tanistigr Samiha Ayverdi, Birol’un
cevap aradig bircok hususta ona yardimci olur. Ayverdi’nin romanlar1 bu cevaplarda
biiyiik rol oynar. Sonrasinda Ayverdi ile yaptig1 sohbetlerde romanlarda sunulan bu
cevaplarin aslinda hadis ve ayetlerden olustugunu anlar. Birol’u asil etkileyen bu hadis
ve ayetlerin glniimiiz sartlarinda hayatimiza nasil dahil edildigi konusunda olur.
Mektuplagsmalarin da ana govdesini iste bu metinler olusturmaktadir (S. Ayverdi &

Birol, 2019, s.7-12).

Mektuplar-11 Ayverdi ve Mehmet Emiroglu ile yaptiklar1 yazigmalari igerir. Mehmet
Emiroglu, Konya’da ikamet eden devlet memurudur. Okumay1 ve okutmay1 ¢ok seven,
hafizas1 kuvvetli, hitabeti kuvvetli, yardimsever bir insan olarak taninir. Kitapta en

dikkat ¢ekici boliim soyledir:

“Bu diinya bir pazar yeri gibidir. Oraya nice mal ve miilk ile gelenler giinlerini zararla
kapatmuglardir. Ayet-i kerimede de buyuruldugu iizere bircogu da iyilik verir kotiiliik alir.
Iste dikkat edilecek nokta budur: Kétiiliik satip iyilik almak. Bu da neyle olur, derseniz,
iman-1 tam ve sevk-i muhkem ile demekte tereddiit etmem. Yani bir kere Allah deyip
istikamet ettin mi gerek nefsani gerek ruhéani, higbir sebep ile imanina su katilmamak,
tereddi ve bocalama illetine yakalanmamak. Sevk-i muhkem ise, insanoglunu hakka ve
hakikata dogru var kuvvetiyle arkasindan iten derlini zevk, gaye aski, o yenilmez, maglup
olmaz haz ve gayrettir.”’(S. Ayverdi & Emiroglu, 2021, s.430)

Mektuplar serisinin 10. , 12. ve 13. Kitaplar1 Ayverdi’nin sirastyla “Ilim, Fikir ve Sanat
Adamlar1”, “Okurlar1 ve Yakinlar1” ve “Dostlar” na yazdig1 mektuplar icerir. ilim,

fikir ve sanat adamlar1 kitabinda; genellikle kitaplarim1 gonderdigi kisilerden, kitabin
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muhteviyatt ve icerigi bakimindan 6vgii dolu sozlerin yer aldigt mektuplara yer
verilmistir. Meseleye siyaset bilimi acisindan baktigimizda 13 Ekim 1980 tarihinde
“Ahmet Kabakli”ya yazmis oldugu mektup dikkat cekmektedir. Kabakli o tarihlerde
Tirk Edebiyati Vakfi’nin kurucu baskanligini yapmaktadir. Kabakli’ya yazdig,
kisaltilmis hali bile uzun olan lakin o donem Tiirk Siyasal Hayatina dair 6nemli
elestiriler barindiran bu mektup, Ayverdi’nin doneme bakisi ve degerlendirmesi

ag¢isindan miihimdir.

“Ahmet Beyefendi,

fran’1, Sah’1 ile beraber Amerika yikti. Bugiin de sira bize gelmis gériiniiyor. Zira bati da
Rusya da Amerika ve Israil de Tiirk’iin milli ve Manevi biitiinliigiiniin bilenip keskin bir
kilig gibi bir ve beraber olmasina siddetle karsi. 5-10 senedir i¢cinde hem niifusul00
milyonu bulacak, hem de milli sutiruna sahip olacak bir Tiirkiye onlar1 dehsete diisirmez
mi? ... Memlekette komiinizme karsi durmus ve canmi kanmi feda etmis MHP
mensuplarinin caniler gibi tutuklanmis olmalari icerdeki ve disardaki komiinistlerin keyfine
keyif katarken milliyetgilige indirilen bu sillenin Amerika tarafindan nice zamandir
tasarlanip sahneye konmak istenen bir oyun oldugu siiphe gotiirmez bir hakikattir.... Asil
suglu dedigimiz, fikir hiyanetini tezgahlayan sol matbuat, tiniversite ve okullar1 ele gegiren
komiinist profesor ve Ogretmenler, bunlar1 himaye eden anayasal kuruluslar ve
parlamenterlerdir. Bu fikir hiyanetine son verilmedik¢e, memleketin dortte biri hapishane
haline gelse de gene anarsiye ¢are bulunmaz. Onlar1 bu hiyanet ¢izgisine ¢ekip getiren Tiirk
madrifinin bidayetten beri devam eden ve sola angaje olup milli degerlere sirt ¢eviren
politikasidir. Bu sebeple “Maarif” bastan asagiya diizeltilmelidir. Tiirk Milleti asirlardir
“Ilericilik” adi altinda yikic1 ve boliicii gdzbagcilarinin gomaklariyla oradan oraya
savrulmustur. itiraf etmesi gii¢ olmakla beraber, bugiin sehirli, kasabali ve kdylii olarak
maalesef memlekette biiyiik kiitlenin fikir seviyesi alabildigine diisiiktiir. Aydin denen
zimreyi garp kendi agi icine kistirarak can damarlarimi kurutmus, milli ve manevi
degerlerinden bosaltmis, ge¢misine, diline, dinine yabanci, hatta diisman bir ziimre haline
getirmistir.

Bu ifratin tepkisi olarak da iste, saf ve aksiyoncu imanin yapici sahlanisini etraflarinda
bulmayan kiitleler, kendilerini iman karaborsacilarinin agina kaptirmislardir. Boylece de
ortada Milli Selamet Partisi’nin Maneviyat ve spekiilatorleri boy gostermis ve Islam dinini
bir ticaret, menfaat ve sohret malzemesi haline getirerek taassup silahina sarilmiglardir.”(S.
Ayverdi, 2020, s.12-13) der.
Bu satirlardan hareketle Ayverdi’nin dinin politik bir malzeme haline getirilmesine
siddetle kars1 ¢iktigin1 gormekteyiz. Ayverdi, politik alanda milliyet¢i kimliklerin 6n
planda olmasini tercih etmistir. Ayn1 mektubu “... dini siyasete alet edenler serbestken,

komiinizme kars1 durarak binlerce sehit veren milliyetgiler simdi, ne yazik ki ¢cok agir

bir itham ile mevkufturlar.”(S. Ayverdi, 2020, s.14) diye bitirir.

Daha once de bahsedildigi lizere Ayverdi kendisine gonderilen her mektuba cevap

vermeye gayret eder. Kendisine gelen bazi mektuplarin yazarlarini bile tanimadigi olur.
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Mektubu yazan Ayverdi’nin bir romanini veya yazisint okuyup ona soru sorar.(S.
Ayverdi, 2022, s.7-8) Ogretmenlerin yazdigi boykota katilalm mi, parmagimiza oje
stirelim mi, bagimizi ortelim mi gibi cesit ¢esit sorulara bazen naif bazen keskin bir dille
cevap verir. Ozellikle dini hususlarin kilik kiyafet veya bu minvaldeki sorularma genel

olarak;

“Dikkat edin, hi¢gbir Miisliiman alimimiz mevcut degil. Kesifler, icatlar, arastirmacilik hep

hagli diinyada. Halbuki bir vakitler, tipta, kimyada, astronomide hatta sanayi ve ticarette

dahi Misliimanlar 6nderlik ederlerken simdi vericilikten aliciliga gegmekten hicap bile

duymuyoruz. Sadece onlar yapryor biz kapiyoruz. Elektrigi, telefonu, otomobili ve daha

daha hepsi, hacli dinyanin mali. Biz Miisliimanlara gelince, varsa salvar, sakal, ¢arsaf, sac

bas dedikodusu...”(S. Ayverdi, 2017c, s.9)
Ayverdi aslinda basindan sonuna hep ayni seyi ama hep farkli sekilde sdylemistir. Bunu
da yazdiklarinin arasinda en ¢ok mektuplarda gorebiliriz. Dinin giizel ahlak oldugunu
her daim vurgulayan Ayverdi, politik alanda bilhassa politik emeller icin veya sahsi
cikar i¢in dinin kullanilmasina son derece karsidir. Kabakli’ya yazdigr mektupta agikca
gordiiglimiiz gibi bu ve bu minvaldeki tiim yaklasimlar1 biiyiik bir hassasiyetle

degerlendirir ve dile getiren her kimse onu dilinden onun anlayacagi sekilde yanlisini

dogrusunu izah etmeye ¢alismaktadir.
2.2. SIVIL TOPLUM FAALIYETLERI

Samiha Ayverdi sadece kendi fikir ve yazi diinyasinda yasayan disa kapali bir insan
degil bir aksiyon insani olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kadinlarin toplum hayatina
katilimina hem bir 6rnek teskil etmis hem de bu konuda etrafindakileri tesvik etmistir.
Bununla birlikte kadinin saglikli ve kiiltiir ve medeniyetine hakim insanlar
yetistirilmesindeki roliinii bir o kadar hatta bir nebze daha ¢ok Onemsedigi
goriilmektedir. Bu baglamda kadinin gerek es gerekse anne olarak aile ve toplum
hayatindaki 6nemini her vesile ile dile getirmistir. Fikir ve diislince zeminindeki
catlaklarin, boliinme ve parcalanmalarin gencligi ve aileyi etkiledigini gérmekte ve bu

konuda organize olmak gerektigine inanmaktadir.

Bu vesile ile Ayverdi, toplumu mayalama ve yeniden canlandirma amaci dogrultusunda
sivil toplum kuruluslarinin  kuruculugunu {istlenmistir. Bu kapsamda Kubbealti

Akademisi ve Tiirk Kadinlar1 Kiiltir Dernegi Istanbul Subesi'nin kurucu iiyeligini
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yapmistir. Ayrica, Istanbul Fetih Cemiyeti, Istanbul ve Yahya Kemal Enstitiilerinde faal
tiyeliklerde bulunmus, Sabahat Giiray’1 tesvik ederek ve 1966 yilinda “Tirk Ev

Kadinlar1 Dernegi” kurulmasina vesile olmustur.

Ev kadinlarmin atil ve katma deger yaratmayan birer birey olarak goriilmesinden
rahatsiz oldugu anlagilan Ayverdi bu 6rnekte de goriilecegi gibi dernek vasitasiyla ev
kadinlarina da yeni vazifeler yiiklemistir. Bu kapsamda “lilkemizin emanet edilecegi
nesilleri yetistirecek olan Tiirk kadinini, biitiin asir1 ve yikici cereyanlara kars1 uyarmak
ve milli varligimizi meydana getiren deger hiikiimlerinin vatan evlatlarina
asilanmasinda onlara fikren yardimci olmak™® dernegin ana kurulus amaci olarak
belirlenmistir. Boylece “yurdumuzun kalkinmasi, vatanimizin yiicelmesi ve milletimizin

mutlulugu” hedeflenmistir.

Dernegin ad1 1971 yilinda Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi olarak degistirilmis ve Kamu
Yararina Calisan Dernekler arasina alinmistir. Dernek kuruldugu tarihten itibaren
faaliyetlerini kesintisiz olarak siirdiirmiistiir. Genel Merkezi Ankara’da olan Dernegin
ayn1 zamanda; Istanbul, Kiitahya, Manisa, Konya, Isparta, Gaziantep ve Adana subeleri

bulunmaktadir.

Ayverdi, Tirk kiiltiir ve fikir hayatina hizmetlerinden ve sivil toplum faaliyetlerine
katkilarindan dolay1 c¢esitli kurum ve kuruluslar tarafindan oOdiillendirilmis ve

onurlandirilmistir. Ayverdi’ye verilen ddiiller agagidaki gibi siralanabilir;

e 1978'de "Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi Armagan1",

e 1984'de Milli Kiiltiir Vakfi tarafindan "Tirk Milli Kiiltiiriine Hizmet Seref
Armagan1",

e 1985'de Yeryiiziinde Birkag Adim isimli eseri ile "Muhterem Sdmiha Ayverdi'ye
seckin eserleri ve faaliyetleriyle Tiirk ilim ve kiiltiir hayatina, bilhassa gencligin
yetismesine hizmetleri icin siikranla takdim olunur." ifadesiyle Bogazigi
Yayinlar tarafindan verilen "Bogazici Basar1 Odiilii",

e 1986'da Tiirk Edebiyat Vakfi tarafindan "Milli Sanata Hizmet Plaketi”,

¢ https://turkkad.org/
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1988 yilinda basilan Hey Gidi Giinler Hey isimli eseri iizerine, Tiirkiye Yazarlar
Birligi'nce verilen "Y1l Dil Odiilii",

13 Mayis 1990 tarihinde, Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu tarafindan,
hizmetlerinden dolay1 verilen siikran berati,

1992 yilinda, Tiirkiye ilim ve Edebiyat Eserleri Sahipleri Meslek Birligi'nce
(ILESAM) verilen "Ustiin Hizmet Odiilii",

Tiirk Kadinlan Kiiltiir Dernegi Istanbul Subesi tarafindan, 28 Subat 1992 giinii

"Minnet ve siikranlarinin ifadesi plaketi.

Bu ddiillerin yani sira;

Tiirk Edebiyat Dergisinin 1984 yilinda yayimlanan 127'nci sayisinda, Sdmiha
Ayverdi i¢in 6zel bir boliim ayrilmastir.

Yazi hayatiin 50'nci yili sebebiyle, Aydinlar Ocag1 Genel Merkezi'nde 5 Mart
1988 tarihinde tertiplenen giinde Samiha Ayverdi'ye plaket verilmis, Kubbealt1
Akademi Mecmuasi Ekim 1988 tarihli dordiincii sayisin1 Ayverdi'ye ayirmistir.
Tirk Edebiyat Dergisi'nin Ekim 1988 tarihli 180. sayisinin bir boliimii, ayni
sekilde Sdmiha Ayverdi'nin 50. sanat yilina tahsis edilmistir.

Samiha Ayverdi’nin 22 Mart 1993 giinii vefatinin ardindan;

10 Ocak 2023 tarihinde; Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi olarak Istanbullularin
kitaba, kiiltiir ve sanata erisimini kolaylagtirmayr hedefleyerek tasarlanan
Samiha Ayverdi Kiitiiphanesi, Bayrampasa’nin Cevatpasa bolgesinde hizmete
sunulmustur.’

29 Ekim 2023 tarihinde; "'Tiirkiye Yiizyili” vizyonuna katkilar1 ve basarilariyla
Cumhuriyet'imizin 100'tincii yili gururunu taglandiran, 2023 Cumhurbaskanligi

Kiiltiir ve Sanat Vefa Odiilii’ne Sadmiha Ayverdi layik goriilmiistiir.®

7 https://ataturkkitapligi.ibb.gov.tr/tr/Kitaplik/Kutuphanelerimiz/IBB-Smiha-Ayverdi-Kutuphanesi/60
8 https://www.aa.com.tr/tr/gundem/cumhurbaskani-erdogan-2023-cumhurbaskanligi-kultur-ve-sanat-
buyuk-odulu-sahiplerini-acikladi-/3037389
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3. BOLUM

MUHAFAZAKAR BiR MUTEFEKKIR OLARAK
SAMIHA AYVERDI

Muhafazakarlik, ¢ok genel tanimiyla “muhafaza etmek” ile iliskilendirilen bir
ideolojidir. Muhafazakar  diisiincenin  6nemli  vurgularindan  biri  ge¢misin
yiiceltilmesidir. Tiirkiye’deki muhafazakarlik durusu da benzer bicimde bugiinde
gecmisi aramak konusunda 1srarli bir tutum sergilemistir (Ozekmekci & Komsuoglu,

2013, 5.36).

Ulus Baker’in tanimiyla ge¢misin ve gelenegin degerlerini kendinde olusturdugu bigim
ile gelecege aktarmaktan ziyade muhafazakar ve ilericinin (tam tersi kabul edilen)
arasindaki farkin, dil ile olustugu sdylenmektedir (Baker, 2003, s.101). Tirk siyasi
hayatina baktigimizda ise fikir akimlar1 hakkinda bu sekilde bir yorumlamaya gitmek
beraberinde teorik bir¢cok problem getirmektedir. Levent Koker’e gore milliyetcilik ve
muhafazakarlik gibi Tiirkiye’ye 0zgili oldugu ileri siiriilen fikir akimlarinin
belirleyiciligi de Bati modernligi altinda ortaya c¢ikip gelismis olmasindan

kaynaklanmaktadir (Koker, 2003, s.132).

Muhafazakarlik varlik nedenini Fransiz Devrimi’ne borgludur. Lakin Osmanli
Devleti’ne yansimasina bakildiginda, Osmanli Devleti’nin tarihsel siirece karsi1 direncli
bir idari ve siyasi mekanizmasi mevcuttur. Bu mekanizmasi da onu “seyleri oldugu
gibi” muhafaza etmeye gotlirmiistiir. Buna ragmen muhafaza giidiisii bir siire sonra
ortadan kalkmis, batililasma veya modernizasyon hem Osmanli elitinin iradi istikameti
olarak hem de dis sartlarin zorlamasiyla goriintir hale gelmistir (Cigdem, 2006, 13-19).
Bu haliyle bile kendisini Tanzimat sonrasinda Islahat Fermani ile gdsteren bu degisim
siireci yaninda bir¢ok problemli konuyu da getirmistir. Zira buradaki hedeflenen

degisim toplumsal olarak beslenemediginden beklenen etkiyi gésterememistir.

Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde muhafazakarlik hakkinda diisiiniildiigiinde karsimiza
“devamliliklar” ve “degisimleri” gelmektedir. Bu donem Tiirkiye i¢in yakin ¢ag diinya
tarihinin en carpici kiiltiir degisimlerinin yasandigi yillardir. Tezel’e gore kiiltiirler,

toplumlar ¢ok eksenlidir. Kiiltiirler, toplumlar degisikliklere maruz kalsa da en azindan
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baz1 6geleri degismeden devam ettigi icin kiiltlir olarak degerlendirilirler (Tezel, 2006,

21-26).

Tirk siyasal hayatinda Tanzimat ve Mesruiyet aydinlarinin aklindaki aslinda devletin
gerilmesi ve dagilmasini onlemek icin yapilan 1slahat ¢alismalaridir. Muhafazakarlik
acisindan  bakildiginda bu c¢alismalar donem olarak kacinilmaz  olarak
degerlendirilmektedir. Bu haliyle bu degisimlerden felsefi bir diisiince beklemek
Ozipek’e gore gercekei degildir. Geleneksel toplum yapis1 hedef alinarak tepeden inme
bir doniisiime tabi tutulan bu yillarin ardindan yaratilan yeni diizen eskiyi biitiiniiyle
reddetmeyi Ongdrmektedir. Zira muhafazakarlar i¢in ugsuz bucaksiz bir bilgi ambari
olan tarih, ge¢cmisten gelen bilgeligin tasiyicisi olarak nitelendirilmektedir. Bilhassa dil
devrimi bu dénemde bir muhafazakar i¢in tarihin ve onun siirekliliginin kesintiye
ugratilmast  olarak degerlendirilmektedir. Yeni neslin, eskiye dair eserleri
okuyabilmelerini saglayan ortak bir alfabenin ve dilin artik mevcut olmayis1 yasayan bir

organizmay1 6ldiirmek gibidir (Ozipek, 2006, 76-83).

Muhafazakarlik en genis tanimiyla Belge’ye gore, bildigimiz diinyanin bildigimiz
bicimde devam etmesinden yana tavir almaktir (Belge, 2003, 100). Irem’e gore
Cumbhuriyet¢i muhafazakarlik, cumhuriyet¢i seckinlerinin gelenek-modern catigsmasini
en derin sekilde yasadiklari tarihi zamanin bir tiriiniidiir. Cumhuriyet¢i muhafazakarlik
felsefi olarak materyalizm, pozitivizm, akilcilik ve hiimanizm karsisinda romantik bir
akim olarak ortaya ¢ikmistir. Bu anlayis, sezgici- ruhgu felsefe icinde anlamli olan kalp

gdzii siyasetine bagl bir degisim siyasetidir (Irem, 2006, 105-117).

Sozlik anlamina bakildiginda da ayni problemin devam ettigi goriilmektedir. Sdmiha
Ayverdi’nin bizzat calismalarina dahil oldugu ilhan Ayverdi imzali Misalli Biiyiik
Tiirk¢e Sozliik’e baktigimizda muhafazakarin birinci anlami olarak; milli, manevi
degerlere, eserlere, adet ve geleneklere bagli olan, onlar1 korumak, yasatmak, devam
ettirmek isteyen (kimse) diye ifade edilirken, ikinci sirada; yeniliklere olumlu da olsa
ayak uyduramayan, mevcut diizenin, diisiince ve kurumlarin oldugu gibi kalmasim
isteyen (kimse), tutucu, mutaassip seklinde yer alir (I. Ayverdi, 2011, s.840).
Ayverdi’nin cephesinden bakildiginda “taassup” onun katlanamadigi bir nokta iken

Tiirkiye Muhafazakarligi dendiginde akla gelen bir yazar olmasinin altinda yatan sey,



69

Ayverdi’nin Tirk muhafazakarliginda mekan ve insan ikilisini merkeze yerlestirerek
gecmisi, bizzat kendi anilarindan iliskilendirilerek sunmasinda aranabilir (Ozekmekei &

Komsuoglu, 2013, s. 36).

Ayverdi’yi sentezci muhafazakar olarak degerlendiren Igener, Ayverdi’nin yasadig
donemde birlikte anilan Yahya Kemal’in “imtidad i¢inde degisim” yaklasimi ile
sentezci muhafazakar yaklasimini 6zetlemektedir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in “devam
ederek degismek, degiserek devam etmek” ve Peyami Safa’nin “her canli varlik, var
olabilmek icin hem kendi 6ziine sadik kalmaya hem de degismeye mahktimdur.”
climleleri ile benzer goriiste oldugu soylenebilir. Gegmis, bugiin, gelecek kopriisiinii
insa eden bu diisiince, Ayverdi’nin ki Asina isimli eserinde dile getirdigi “ge¢misin
nimetleri ile gelecegi nafakalandirmak” ifadesi zamandaki siireklilie vurgu yapar.
Buradan hareketle, “Bugilinkii hayatimiz diiniin tortusu, bugiin de yarmin bereketi ve
sermayesidir” diyen Ayverdi’nin yalnizca maziye duydugu o6zlem iizerine yazdigi
sdylenemez (Cagliyan Icener, 2013, 5.2-19). Daha 6nce de belirtildigi iizere Ayverdi’nin

as1l amaci1 ge¢gmisin birikimiyle gelecegi insa etmek iizerinedir.

Ayverdi’nin muhafazakar durusuna temel hazirlayan ortam onun yetistigi ve zihinsel
olarak beslendigi kendi hayatidir. Bilhassa romanlarinda sonrasinda da fikir yazilarinda
kullandig1 ornekler giinliik yasantisindan secilmis rastgele ornekler gibi goriinse bile
Ayverdi’nin hedefi bunun Gtesindedir. Anlatiminda var olan mutedil nostalji bize Bora
ve Onaran’in “ ‘gelecegin miiphemligine’ karsilik mazinin sinanmighgini, ‘sahihligini’
yardima c¢agiran bir nostalji” vurgusunu hatirlatmaktadir (Bora & Onaran, 2003, s.234-

260).

Tiirkiye’de muhafazakarlik, Tiirk sag: ile temsil ediliyor gibi goziikmektedir. Oysaki
muhafazakarhigi tek bir kutba yerlestirmek dogru bir yaklasim degildir.
Muhafazakarligin gesitli tanimlarina bakildiginda Ozipek; ... insanin akil, bilgi ve
birikim bakimindan sinirliligina inanan, bir toplumun tarihsel olarak sahip oldugu aile,
gelenek ve din gibi deger ve kurumlarimi temel alan, radikal degisimleri ifade eden sag
ve sol siyasi projeleri reddederek 1limli ve tedrici degisimi savunan ve siyaseti, bu deger

ve kurumlar sarsmayacak bir ¢erceve icinde siirl bir etkinlik alan1 olarak géren bir
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diisiince stili, bir fikir gelenegi ve bir siyasi ideolojidir.” (Ozipek, 2007, 5.105-106) diye

tanimlamaktadir.

Ozer ise muhafazakarhgi; “... gecmisi, gelenekleri, tecriibeyi ve biitiin bu olgulari igine
alan, tarihl degerlere 6nem veren ve bu degerlerin korunmasi gerektigini savunan bir
diistincedir. Bununla birlikte yikic1 devrime karsi fakat toplumsal yasama koti etkisi
olan her seyin degisebilecegini, bu degisimin siire¢ icerisinde kendiliginden olmasi
gerektigini ileri siliren, gelenek¢i, dindar, korumaci, devrim karsit1 bir diislince

anlayisidir denilebilir’(Ozer, 2018, s.7) diye tanimlar.

Bunun gibi daha bir¢ok muhafazakarlik taniminda benzer ifadeler bulunurken, ortak
kelimelere baktigimiz zaman “deger, gelenek, dindar, koruma” kelimelerini gorebiliriz.
Buradan yaklasildiginda muhafazakarligin genel bir tanimi yapilmak istendiginde,
icinde bulundugu toplumun degerler ve inang sistemine gore olusturulan formun

muhafazasi yani korunmasi olarak anlagilmaktadir.

Geleneklerin tilkeler hatta bolgesel olarak farkliligi ve muhafazakarligin bu gelenekler
ile kurdugu =zorunlu bag kavramsal olarak keskin bir tanim olusturmamizi
zorlastirmaktadir. Tiirkiye’de karsilastigimiz muhafazakarlik da tipki bu hal gibi,
siyasette gordiigiimiiz veya edebiyatta karsilastigimiz halleriyle; genel bir mizac ve

kisilik formasyonunun da diislinceye yansimig farkli bigcimde tezahiiriinii gorebiliriz.

Belge’nin anlatimiyla muhafazakarligim Osmanli’daki temellerine baktigimizda 17.
yiizyila kadar uzandigim gorebiliriz. Islerin yolunda gitmedigine dair sikayetler {izerine
yazilmig Kocgibey Risalesi buna oOrnek olarak verilebilir. Sonrasinda duraklama
donemiyle diizeltme ihtiyact daha yiiksek sesle sOylenmeye baglar. Bu donemde
kullanilan “islah” kelimesi Arapga “salah” tan gelmekle birlikte tam da diizeltme
anlamina gelir. Dikkat edilirse, yenisini koyma ya da reform ya da baska bir kelime
degil de 1slah ile anlatilmasinin altinda yatan sebep hep diizeltme yani eski haline
getirmedir. Cilinkii toplumun kokleri, genellikle bireylerin artik bizzat hatirlayamayacagi
kadar eski bir gegmise uzanir. Gegmis, her seyin bize nasil olmasi gerektigini 6greten
otoritedir. 19. Yiizyila gelindiginde ise Tanzimat ile baslayan dénem amaci ne kadar

tyilestirme olarak disiliniilse de kendinden bagka tiirlii olmak sekline biiriiniir.
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Cumhuriyet donemine bakildiginda alt1 oktan birinin inkilapg¢ilik olmasit Cumhuriyete
muhafazakar demeyi giiclestirmektedir. Cumbhuriyetteki yenilik¢iligin - Osmanl
doneminden farki yalniz yeniyi kurmakla yetinmeyip eski ve ise yaramaz olarak

nitelendirdiklerini de ortadan kaldirmaktadir (Belge, 2003, 5.92-100).

Ayverdi ve arkadaslarmin muhafazakarlig1 iste tam bu noktada baslar. Imparatorluktan
ulus-devlete giden siire igerisinde modernitenin yasattifi toplumsal ¢o6ziilmeleri
islemesi, romanlarinda ve anilarinda anlattigi hikayelerin se¢ciminde kilit noktay1 oynar.
Cumhuriyet ile birlikte hizlanan kopusun temellerini Tanzimat ile iliskilendiren Ayverdi
buradaki asil sikintinin Batililagsmak hevesinde oldugunu sdylemektedir. Alafrangalilik
adina yapilan liikslerin kabuliine asla yanagsmayarak kendi geleneklerine el stirdiirmeyen

bir ailenin bireyi olarak, ¢evresinde bu hale diismiis insanlar1 agir dille elestirir.

Ayverdi’nin kars1 durdugu sey, degisimden ziyade degisimin big¢imi, kokleri ve hizi ile
ilgilidir. Buradan bakildiginda da muhafazakarlik ve gericilik arasindaki kendi bakis
acisindaki farklilig1 da ortaya koyar. Ondaki rahatsizligin temeli, rejimden ¢ok, rejimin
yeniliginin eskinin kokiinden kesilerek veya tirpanlanmasi suretiyle kurgulanmasidir
(Ozekmekei & Komsuoglu, 2013). Tarihin yeniden insa edilebilirligini ve yeni rejimin
Osmanli’nin kiiltiirel bir devami olmaktan ziyade bir kopusu hedefleyen tutumunu
kavrayan Ayverdi, kendi kisisel tarihiyle, yakin ve uzak ge¢misi harmanlayarak gergek

tarihin yansimasinin telasi i¢erisindedir.

3.1. GENEL ILKELERI

Muhafazakar bir miitefekkir olan Ayverdi’nin muhafazakarlik konusundaki
caligsmalarindaki 6zgiinliigli, onun mekan ve insan iligkisini merkeze yerlestirerek,
gecmisi bizzat kendi yasamindan aldigi hatiralartyla iligkilendirmesi neticesinde
okuyucuya sunmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Osmanli Devleti zamaninda devrin
gorkemli hayatina bizzat tanik olmus biri olarak Cumhuriyet ile birlikte baslatilan
“yeniden ingsa” sOyleminden rahatsiz olan Ayverdi’nin zihnindeki asil soru “Nasil
kaybettik? Nasil kazamniz?”dir (Ozekmekci & Komsuoglu, 2013). Ayverdi ve
Cumhuriyet iligkisine bakildiginda ana sorunlardan bir tanesinin Cumbhuriyet’in

Imparatorlugu tamamen yok saymasi ve tamamen yeninin pesinde yol almasidir. Bu
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nispetle kaleme aldig1 eserlerinde eskiye dair olsa da zamanlarin Gtesinde giizel olani

anlatma, aktarma ve hatirlatmay1 hedefler.

Ozekmek¢i ve Komsuoglu’nun anlatimiyla, Ayverdi, Cumhuriyet’in Tiirkliik iizerine
kurulu ulus devlet modeline kars1 degildir. Lakin Cumhuriyet’in yiikseldigi topraklarda
hedefledigi ulus devlet algis1 Ayverdi’nin hayalindeki tiim cografya ( Manastir, Uskiip,
Selanik, Zagra, Tirnova, Filibe, Bagdat, Basra, Suriye, Filistin, Sam, Urdiin, Hicaz yani
1912 oncesi bir Tiirkiye haritasi) i¢in gegerlidir. Bu minvalde Ayverdi, Osmanli’y1

ulusal bir devlet olarak kodlamaktadir (Ozekmekg¢i & Komsuoglu, 2013).

Ayverdi’ye gore, Tiirk-Islam suuru giderek azalmaktadir. Kitaplarindan birinin de ismi
olan “Ne Idik? Ne Olduk?” ifadesi aym zamanda onun endiselerini belki de en iyi
Ozetleyen ciimlesidir. Toprak kayiplarmin yan1 sira Ayverdi’yi asil iizen sinirlarin degil,
hayal giiciiniin kii¢ciilmesidir. Bu baglamda ge¢misini stirekli kétiileyen, karanlik olarak
otekilestiren ve bu yolla kendine giiveni kaybolmus bir vatandag yaratacak tipte bir yeni
ulus-devlet insasin1 elestirir. Buradan hareketle Ayverdi, yeni kusaklara, {izeri
ortiilmeye calisilan gegmis sanl giinleri tekrar hatirlatarak “zamanin sartlar1 igerisinde
yeni islip ve nizamla yogrulup lehimlenecek bir irade” nin insasiyla, geg¢misin
gdrkemini bugiine aktarmayi amaglamaktadir (Ozekmek¢i & Komsuoglu, 2013, s.35-
51).

Bu aktarma noktasinda Ayverdi egitime biiyiik is diistiigiinii her firsatta dile getirmistir.
Okullarda dgretilen Islam’dan soyutlanmis uzak bir ge¢mis iizerinden anlatilan Etiler,
Stimerler gibi iiretilen atalarin yerine Selguklu ve Osmanli’y1 taniyan nesiller yetismesi
gerektigini ve 0gretmenlerin bu istikamette yol almasini dgiitler. Ona gdre milli suurun
ilk olustugu nokta aile, sonrasinda bunun per¢inlendigi yer okuldur. Ayverdi’nin insa
ettigi gelecegin merkezinde gengler yer almaktadir. Gelecek insasinda milli biinyemizle
ortiisen egitim politikasi sayesinde, aile degerlerini dnemseyen, maneviyat1 yiiksek ve

geemisine sahip ¢ikan 6zgilivenli nesiller yetisecektir (S. Ayverdi, 1985b: 64-173).

Son tahlilde Ayverdi’nin ¢dziim noktas1 Tiirk dinamizmi ile Islam imaninin
nikahlanmasidir. Kendisine gére Osmanli’y1 ayakta tutan {1a-y1 Kelimetullah davas: ile

toplum bir arada kalmis ve adalet saglanmistir. Bu dogrultuda Ayverdi igin tasavvufla
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yogrulmus yasaminin igerisinde Islam’in kucaklayic1 tavri, maddi ve manevi mecrada

memleketimizi diizeltecek formildir.

3.2. DIN ANLAYISI

Samiha Ayverdi, romanlarindan biri olan Mesihpasa Imami’nin agzindan dinin tarifini
su sekilde yapmaktadir; “Efendiler, agalar... buraya gelin! Din: ahlak, digerendislik,
fazilet, hasbilik ve diristliiktiir.”(S. Ayverdi, 1974c, s.53). Dini, ahlak ile tarif eden
Ayverdi ahlakin da ancak din ile miimkiin olabilecegini sdylemektedir (Aren, 1997, s.5-

19).

Samiha Ayverdi, Cumhuriyet neslinin kok paradigmalar1 ile bulusmasini, Tiirk
milletinin milli ve manevi degerleriyle donatilmasin1 esas kabul ederek; bireysel ve
toplumsal sahadaki rahatsizliklarimiz i¢in ilk olarak tasavvufi diisiinceyi onermektedir.
Tasavvufu, ruhsal dinamik, manevi nesve ve hakikat arayisi olarak niteleyen Ayverdi
yazin hayatina bagladig1 ilk doneminde bunu okuyucusuna nakletmek istemistir.
Ayverdi i¢in 6nemli olan dinin hayata gecirilmesi onun bir yasayis haline getirilmesidir.
Dinin bu sekilde aktif hale getirilmesi de tasavvuf ile olur. Ayverdi eserlerinde
tasavvufu ya da dini anlatirken sekli unsurlara odaklanmaktan ziyade hayatin iginde,
yazdigr yazimnin kahramanlarmmin yagsamlari igerisindeki diislince diinyast ile wverir.
Ayverdi i¢in tasavvuf Muhammedi ahlaktir. Muhammed ahlakini bilip yasamak, basit
tutkulardan siyrilip ilahi bir rub/fikir ile kotiiliikleri hayattan uzaklastirp, irfan ve ask
ile Allah’1 bilmek, varligin suretinden ziyade mahiyetini gorerek bu duygulara erismeyi
amaclar. Ayverdi’ye gore tasavvuf ehli iddia etmez, objektif olarak felsefesini ortaya
koyar. Bu ¢erceve icerisinde Allah’1, kainat1 ve insan1 ele alan Ayverdi, tarihi tasavvuf

felsefesini cagimiza uygulamak istemistir (Ozkose, 2013, s.3-30).

Sargut’un ifadesiyle, Ayverdi’nin tasavvuf anlayisi; Imam-1 Gazali’nin tasavvufi ahlak
cizgisini, Ibnii’l-Arabi’nin irfani tasavvuf gelenegini ve Mevlana Celaleddin Rmi’nin
ask estetigini icermektedir. Ken’an (Rifai) Biiylikaksoy’dan aldigi tasavvufi terbiyeyle
Ayverdi, tasavvufl yagamdan kast ettiginin insan ruhunun méanevi kirlerinden arinmasi

oldugunu dile getirmis, insanin diger yaratilanlarla iliskisini diizenlemek istemis,
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insanin kainattaki yerini daha iyi idrak ederek gercek ile yiiz ylize gelmesini

arzulamistir (Sargut, 2012, 5.66-84).

Tasavvufun aksiyon tarafini da 6nemseyen Ayverdi i¢in tasavvuf erbabinin yegane
gayesi Ademoglunu toplumun hiir adami yapmaktir. “Hakk’in varhigimi her seyin
baslangici, esast ve sonu olarak goren mutasavvif icin hiirriyet, ferdi ve beser, zaaflari
kiilli iradenin potasinda eritip kiilliin mali yapmak ve yokluktan sonra kavusulan bir
varlik ile yani iman ve agk ahlaki ile yeniden diinyaya donmektir.”(S. Ayverdi, 1974b,
s.35) diyen Ayverdi i¢in tasavvuf kuru bir teori ya da 6greti degil, bir yasam bigimidir.
Tasavvufun bir diger amaci1 da Hakk’1 birlemek yani tevhiddir. Tevhidin neticesinde de
kendine, insanlara ve Allah’a kars1 vazife ve mestliyetlerini idrak edip geregini
yapmaktir. Tevhidin hakikatine ermis ve Allah ile tamisiklig1 artan kisinin de goziinde
ve gonliinde kalacak yegane gerce8in ‘“hayret” oldugunu sdyleyen Ayverdi,
“miikevvenat i¢inde bir zerre olan diinya ve diinya i¢inde bir zerre olan insan, O’nun
ilminin gercegine ermegi degil ilmi karsisinda hayret etmeyi kazanir.” der (Ozkése,
2013, s.8). Nitekim Ayverdi’ye gore hakiki miirsid, tasavvuf felsefesi ile ugrasan kimse
degildir. Tasavvuf suurunu bizzat amel (fiil) haline getiren kimselerdir. Ken’an (Rifai)
Biiyiikaksoy “miirsid”i “Eger ben yalan sdyliiyorsam siz de soyleyebilirsiniz, eger
dedikodu yapiyorsam siz de yapabilirsiniz. Haram igliyorsam siz de isleyebilirsiniz ama
bunlarm higbirini yapmiyorsam ve siz yapiyorsaniz sevdiginizi iddia ettiginiz hocaniza

kamg1 vuruyorsunuz demektir.” diye tanimlar (Ozkése, 2013, s.11).

Ken’an Rifai ve 20. Asrin Isiginda Miisliimanlik kitabinda Samiha Ayverdi sdyle der: “
Insanoglu tarihinin higbir devrinde din fikrinden uzak kalmamustir, salah ve selamet icin
dinin kollarina atilmaktan baska care bulamamistir”. Ayverdi’ye gore, Allah duygusunu
kaybetmis toplumlarda insanlar birbirlerine dostluk ile baglanamazlar, yaklagmaya
caligsalar bile bu kuru dostluktan ileri gidemez (S. Ayverdi, 2007a, s.13). Madde
diinyasinin yani sira manevi diinyanin da dnemini her daim dile getiren Ayverdi dinin

insanin tekdmiilii agisindan zaruri oldugunu belirtir.

Erik’in ifadesiyle sosyolojik acidan dinin insanlarin birlikte yasama ihtiyacindan
dogdugu sdylense de Ayverdi nazarinda din her seyden evvel ilahidir. Ona gore din;

doktrin bakimindan hakki ile idrak edildigi takdirde sahsiyetleri degistirip diger bir hale
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koymak etki ve giiciine sahip olan ilahi bir heyecandir. Insan icin disarida kalan veya
distan yani sonradan edinilen bir bilgi degildir. Ayverdi’de din ne sadece bir sezgi, ne
bir tefekkiir, ne de bir ibadet ve ameldir. Din, insan fitratinin, insan yaratilisinin tabii,

hatta zaruri icab1 olan bir duygudur.

Ayverdi’'nin dinden kastettigi pek tabii ki Islam’dir. “Mecusiligi, Museviligi,
Hiristiyanlig1 toplayarak bunlarin iistiinde bir tekamiil abidesi yiikseltmistir.” seklinde
tanimladig1 Miisllimanlik i¢in ger¢cek bir miiminin dinin temeli olan Kur’an’1 igreti bir
elbise gibi tasimasi degil onunla benzesmesi, onda erimesi gerektigini sdylemektedir.
Ayverdi’ye gore kavramadan, anlamadan yasamak miimkiin degildir. Ancak asrin ilmi,
fenni ile aydinlanip “emronuldugu (emir olundugu) gibi” yasandigi takdirde din, bir

fazilet ve ahlak olur (Erik, 1984, s.31-35).

Globallesen ve kiiciilen diinyada, kendi durumuna tam tezatla giderek yalnizlasan
insanin caresi Ayverdi’ye gore dindedir. Inanmak ve inandigiyla miinasebet kurmak
bakimindan inanan, inandigina baglanan insan artik “yalniz insan” degildir. iman sirr1
ile zenginlesen insan vicdani kontroliinii kurabilmekte bu kontrol ile sorumluluk
duygusunu kazanabilmektedir. Boyle bir duyguya da ask ve iman yolu ile varilabilir (S.

Ayverdi, 2007a, s.5-8).

Ayverdi’nin kabul etmedigi taassuptur. Dine dair sorumluluklarindan habersiz olan
insanlar1 Ayverdi iki grupta toplar. Bunlarin birincisi bu mevzuda tamamen bilgisiz ve
cahil olanlardir ikincisi ise dindar gec¢indikleri halde ellerindeki cevherin kullanim
sahasini tayin edemeyerek onu ¢akil tasi yerine koyanlardir. Her ikisinin de hareket
noktasint Ayverdi taassup olarak yorumlar. Halbuki din; merkezden mubhite agilan
halkalarin hepsini kucaklar. Dini hiiviyeti olmayanin milli hiiviyeti de olmaz. Meseleye
buradan bakan Ayverdi, dindar cahil kadar dinsiz miinevveri uyarmanin ve kitleyi
birbirinden ayiran bosluklar1 ilim ve iman ile doldurmanin gerekli oldugunu
savunmaktadir (Erik, 1984, s.31-35). Aslinda Ayverdi’nin dini konulara el uzatmasinin
altinda yatan sebep budur. Ciinkii onun inancinda miinevveri (aydin) cahil olan bir

topluluk kadar talihsiz bir toplum olamaz.
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Prof. Dr. Mehmet Demirci’ye gére, Tiirklerin Islam’1 benimseme tarz ile Tiirk ve islam
birbirine kuvvet vermis ve Tiirkler bu yeni dini daha ¢ok tasavvuf {islubu icinde
benimsemistir. Tiirk Miisliimanliginda, onu algilayis ve anlayis bi¢iminde tasavvuf
nesvesi hakim renktir. Tasavvufi Miislimanlik ya da goniil Miisliimanliginda duygu
agirliklidir. Duygunun kontrolii zor olsa da bu alg1 daha verimli, kucaklayici ve rahmet
yiiklidiir. Samiha Ayverdi’de bu anlayis daha baskindir. Ayverdi’ye gore tasavvuf ve
taassup bir arada bulunamaz. Taassubun dini kemiklestiren, kaliplastiran, donuklastiran
Ozelligi dindar insanlar1 kolayca tuzaklarina alabilir. Ayverdi’nin en biiylik sikayeti
budur. Ona gore insanoglu, kendi kendini hapseden bu jandarma kuvvetin elinden

kurtulmadike¢a selamete eremez (S. Ayverdi, 2007a, s.15).

Ayverdi, 20. Yiizyilda yasamis mutasavvif bir yazar olarak diinya, insan, Allah,
yaradilis konularinda diisiinerek kitaplarinin konularin1 devrin ihtiyaglarina gore
belirlemistir. Tilirkiye Cumhuriyeti Devleti ve kanunlar1 ¢ergevesinde yagsamak Samiha
Ayverdi’ye gore “ulu’l-emre’ itaat” tir. Devrin icaplarina saygi gosterirken kimligini de
muhafaza eder. Ayverdi 1945°teki miilakatinda, “tasavvuf mesleginin hakiki salikleri
kendi i¢ alemlerinin 1slahi ile ugragsmaktan bagka seyle mukayyet degillerdir. Bahusus
din, ulu’l-emre itaati emreder” diyerek tarikat ve tekkelerin esas varlik sebeplerinin
“ilim ve edep” oldugunu vurgular. Tekkelerin tarihe mal olmasini da isabetli bir karar
olarak niteleyen Ayverdi bunun sebebi olarak da 1925 yilina gelindiginde, tekkelerin
hakiki manalarindan ayrilmis, igleri bosaltilmis, kupkuru bir sekilden ibaret kalmasini

gosterir (Samiha Ayverdi, 2015, s.76-77).

Ayverdi’ye gore; din adina islenmis zorbaliklar, dinin ger¢ek cehresini ve saglam
bilinyesini korudugu devirlerde degil, cehalet ve taassubun eline diistiigii zamanlara
rastlar. Ayverdi, dinde taassubun iyi yetismis bir din kadrosuyla kirilabilecegine inanir.
Bastig1 yeri goren bir diyanet kadrosunun yetismesi ve sosyal biinye igerisinde yerini

almasiyla her tiirlii gerilik ve taassuptan uzak kalinabilir (S. Ayverdi, 2007a, s.15).

Ayverdi din ve medeniyet arasinda siki iligkiler kurar. Medeniyet de kokii itibariyla
“medine” den yani “sehir” den gelir. Sehirli birikim ve medeni tecriibe daha zengin ve
donanimli olmas itibarryla gdcebe ve koyliiliikten farklidir. Tiirkler de Islam’1 kabul

etmesiyle daha sehirli, medeni hale gelmistir. Bu anlamda Prof. Dr. Mehmet Demirci’ye



77

gore din tarihimiz; Islam ile miiserref olduktan sonra zihnen ve fikren zenginlesmis,
daha sehirli, medeni bir toplum haline gelmis, bunun {izerine tasavvuf ile adeta
kanatlanmistir. Buradan hareketle diisiiniildiigiinde de Samiha Ayverdi’nin din anlayis1

daha bir “sehirli”dir (S. Ayverdi, 2007a, s.16-17).

Demirci’ye gore Ayverdi’nin din anlayis1 taassuptan ve sekilcilikten uzak, tasavvufun
sefkati ve kucaklayiciligina sahiptir. Giiniimiizde buna “ilimli Islam” denmektedir.
Lakin bunu Demirci kesin bir dille reddeder. Aksine Sdmiha Ayverdi’nin din anlayisi
gercek Islam’dir. Selguklu-Osmanli din anlayis1 cizgisinin devami olan, kisilikli,
vakarli, haysiyetli, egilip biikiilmemis bir Islam anlayisidir. Ama bu anlayis aym
zamanda sefkatli, yumusak, yaradandan dolayr yaradilmis1 seven giiler yizli bir
Islam’dir, tasavvufi bir Islam’dir. Demirci’ye gére bu anlayisin sahibi tipki pergel
gibidir; bir ayagi milli ve manevi degerlerdeyken diger ayagiyla biitiin kainati, evrensel

olani, modern olan1 dolasir (S. Ayverdi, 2007a, s.20).

Ayverdi’ye, dogunun geri kalma sebebinin din olup olmadigi hakkindaki goriisii

soruldugunda;

“ Calismay1 bir fazilet olarak emreden, kullar1 ilme, bilginin nimetlerine tesvik eden bir
kuvvet nasil gerilik sebebi olabilir? Sarkin gerilemesi, dinin, ihtiraslar elinde bir menfaat
aleti olusundandir. Dinin esasinda olmayan taassubu ona mal ederek faydalanan ziimreden
din ¢ok zarar gormiistiir. Yoksa “Allah, ¢alisanlar1 sever”, “Ilmi Cin’de bile olsa git ara”,
“Bana bir harf 6gretenin kuluyum”, “Kisinin himmeti ile kiymeti dl¢iiliir.” diyen din, nasil
gerilige sebep olur? Onu anlamayan biziz.”(Samiha Ayverdi, 2015, s.124)

Ayverdi asla korii kdriine bir bat1 karsit1 degildir. Dogunun; Islam’m aski ve tevhidgi
goriisiiyle; batinin bilim ve zihniyetinin ve teknolojisinin izdivaci ona goére en iyi

¢Ozlimdiir. Ayverdi bu durumu su sekilde ifade eder:

“Su halde sarkin da garbin da ayr1 ayr1 yonlerden muzdarip oldugu bir diinyada, insanligin
biraz olsun yiiziini gilildirmek icin, arttk bu iki medeniyetin birbirine yanasmasi,
birbirinden nasip alip, birbirinin aynasinda eksigini ve fazlasini gérmeye c¢aligmasi lazim
degil midir?” Ayverdi’nin din anlayisinda bdyle bir yaklagsmanin, boyle bir terkibin ve
tevhidin ipuclar1 fazlasiyla mevcuttur. “Din duygusu, insan fitratinin tabii ihtiyaglarindan
olduguna gore, din bilgisi ve cemiyet ahlakinin ve netice itibariyla kiitle enformasyonunun
en s0zii geckin ve en tabii yardimcist olmak durumundadir.” (S. Ayverdi, 2007a, s.21-22).

Ayverdi, dini devletten ayirirken cemiyetten de koparmak hatasina diigiilmemesi

gerektigi soyler. Dinin taassupla ¢evrilmesinden duydugu rahatsizligi dile getirirken de
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dinin suuruna varmis bir imanlilar ve ihlaslilar sinifinin tez elden yetistirilip, bu ilim ve
irfan ordusunun memleket cografyasi Olgilisiinde seferber edilip vazifelendirilmesi
gerektigini belirtmistir. Aksi takdirde; “imani camiye hapsetmis bir sinif vatandas ise
kiirsiiden faydasiz, yersiz ve liizumsuz nasihatlerle cemaati uyuturken bu cemaate
imanin yani sira vatan heyecani verecek tek climle sarf etmeyi diisiinmemektedir”
diyerek dini kurumlari elestirmekte ve yetismekte olan nesillere imanla vatan sevgisinin
et tirnak gibi birbirinden ayrilmamasi gerektigi, hatta birbirlerinin tamamlayicisi
oldugunu ogreterek ona gore milll gayretin yasatilmasi gerektigini sOyler (Samiha

Ayverdi, 2014, 5.146-168).

Ayverdi, halk egitiminde dinin yerine ¢ok onem vermistir. Ozellikle kirsal kesimde
yasayan insanlarin gelenek¢i ve bilhassa milli ve dini inanislarina ¢ok bagli olmasina
karsin bu alanda yapayalniz kaldigini diisiinmektedir. Ilerlemeye kapilar1 sonuna kadar
acik olan “Besikten mezara kadar 6greniniz” ve “Cocugunuzu zamana gore terbiye
ediniz” diyen Islamiyet, bilgili ellerden cahil hocalarin pengesine diismek suretiyle bir
istismar mevzuu olmustur. Ayverdi burada kabahati Islam’a degil Miisliimanliga verir.
Halktan yobaz diye bahsedilmesini bir miinevverlik alameti sayarak bundan hareketle
halkin ihmal edilmesini elestirir. “Bir c¢irpida yikilan dini miiesseselerin yeri
doldurulamadigi i¢in lireme, tiireme ve alayli din adamlarinin kendi kendilerine yetismis
ve cahil kiitlelere hakim olmalarini neden yadirgiyoruz? Miinevver kaprislerine ragmen
glingdrmiis Tiirk halki cahil degildir. Bu minvalde artik kdyliiyii miistemlekeci ruhu ile

egitmekten artik vaz gecilmesi gerekmektedir.” (Samiha Ayverdi, 1976, s.41-44).

Bu kapsamda su ifadeleri bu konudaki goriislerini 6zetler:

“Selguklu Devleti’nin Osmanli Tiirkliigiine kayar oldugu 13. asir sonrasinda, kolonizasyon
davasinmn goniillii miicahidi olarak tekkeleri gormek tarihi bir zarurettir. i¢timai kivam ve
ahengin birer idealist ajan1 olan bu suurlu ziimre, memleketin dort bucagmna serpilmis
zaviyelerinden ve dergdhlarindan kalkarak halkin arasina karigmak suretiyle bir fikir orgiisii
yaymaktaydilar. Bunu yaparken de ne devlet ne varlik sadece vazife ve cihat ruhu ile bu
yapilirdi. Iste agilan bu ucurum bilhassa tasradaki din adamlarinin egitimi ve bununla
birlikte planli, suurlu, imanl bir maarif politikasindan hareket edilmelidir (Sdmiha Ayverdi,
1976, s.44-49).

Samiha Ayverdi’nin hocam diye bahsettigi Ken’an (Rifal) Biiylikaksoy’un din

anlayisini ele almak bu noktada kendisini anlamak agisindan 6nemlidir. Ken’an (Rifa1)
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Biiyiikaksoy’a gore din; ferdin diger insanlarla ve ferdin vicdami ile olan
miinasebetlerini tanzim eden ve kontrol altina alan hayati bir sistemdir, dyle ki
insanlikla yasit ve ondan hicbir devrinde ayrilmayan bir hiiviyet tasir. Ayverdi ve
Araz’in naklettikleri izere Ken’an (Rifai) Biiyiikaksoy’un din algis1 sekil semal ile degil
kalp ile ilgilenir. “O [Ken’an Rifai], dini ve imani1 insanlig1 huzur ve kemale gotiirecek
en kestirme, en dogru yol olarak goriiyor; bir hakikate inanmis ve sevmis olmanin
beseriyeti bir gaye etrafinda toplayacagina kani bulunuyordu” (Ayverdi vd., 1983,
s.134-146).

Ken’an (Rifal) Biiylikaksoy’un ahlak anlayisini bir climle ile ifade etmek istesek ona
“sevgi ahlaki” diyebiliriz. “Sevgi, namiitenahi sevgi... Yalmiz insanlara kars1 degil,
hayvanlara ve esyaya karsi da muhabbet ve hiirmet doluydu. “Birbirinizi seviniz!”
Kendisini en az taniyanlar bile bu tavsiye ve temenniyi ondan ka¢ kere duymuslardir.”
(S. Ayverdi vd., 1983, s.167) diyen bir miirsidin talebesi olan Ayverdi, hocasindan
ogrendiklerinden hareketle, etrafina da hep bu zaviye ile yaklagmis; cinsiyet, irk, din,

seviye, lisan fak1 gozetmeden tiim insanlar1 sevmeyi kendisine diistur haline getirmistir.

Ken’an (Rifal) Biiyiikaksoy’un ahlak anlayisinda, her insan1 birer robota ¢eviren mutlak
ilahi takdir fikrini kabul etmedigini goriiyoruz. O, herkesin hiir bir varlik oldugunu, ilahi
emri kabul veya ret hususunda serbest oldugunu, kendi hareketlerinden mesul oldugunu
sOyler (Ayverdi vd., 1983). Ayverdi, kendimize yaklasmak ve kendimizi bulmak i¢in
diinyaya geldigimizi, kdinatta olan her seyin aslinda insanda oldugunu; insanin kainatin

sirr1 oldugunu soyler.

“Kainatin sirr1 olan bu insan, kendini bulmasi ve kendinde gizlenmis olan esrarla bitisiklik
kurmast i¢in yaratilmisken, ondan cahil, ondan miistagni, ona bigéne oldugu i¢in azaplara,
iskencelere, hicran ve manevi sefaletlere atilmistir. Halbuki insanliktan maksat onlari teshir
etmek, onlara galebe calmak, efendiligini bulup esaretten kurtulmakti. Bizi yaratan Allah,
fail-i muhtardir; insanlarin da muhtar olmalarin: ister. Insanda Hakk’in sifatlarindan birer
nisan vardir; ilahi iradenin 6rnegi de, bizde ciiz’i irade ile belirir. Iste bu ciiz’i irade ile
varligimiz siiriisiiniin ¢obani olup ruhumuzu istiklale getirmemiz gerekir.” (S. Ayverdi,
1943, 5.113-114).

Son tahlilde Ayverdi, bireysel ve toplumsal hayatin emniyetini i¢ ve dis muhasebesinin
birlikte yapilmasina baglamaktadir. Ona gore 6lmeden once 6lmek, fizyolojik Sliimii

tatmadan evvel kisisel ihtiraslardan arinmak ve manevi 6liimii tatmak bu muhasebenin
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en glizel meyvesidir. Ayverdi’ye gore ruhu hakikatle kivam bulmus kimseler 6liimsiiz

hayati tatmis sahsiyetlerdir (Ozkése, 2013, 5.21).

Ayverdi, dinin toplum hayatinda gelenek, gorenek ve teamiillere dayanan ve bu
minvalde devam eden yoniine 6nem verir. Dinin hayata gecirilmesini, hal edinilmesini
ve bir yasayis kurali haline getirilmesini dnemser. Tasavvufi islam’mn Tiirk’e has yorum

ve uygulanmasinin pesindedir (Ozkése, 2013, 5.28).

Son tahlilde Ayverdi’nin din anlayis1 tasavvuf iizerine sekillenmistir. Ayverdi din
hakkinda yeni bir sey sOylememistir lakin o gline kadar sdyleneni yeni bir dille
sdylemistir. Ozellikle romanlar ile baslayan yazi hayatina baktigimizda olay 6rgiisiinii
siradan insanlarin siradan yasamlar lizerine kurgulamis oldugunu gérmekteyiz. Bu hali
ile dini daha dogrusu tasavvufu hayatimiza nasil nakledebilecegimiz konusunda
okuyucularia yol gosterici olma 6zelligini tasir. Ayverdi tarihi, siyasal veya sosyal
alanda yazdig1 ve sOyledigi her hususta olay farkli bile olsa aslinda hep aymi seyi
sOylemistir. Bir biitlin olarak hayati veya giinliik yasami dinden bagimsiz olarak
gormeyen, dinin, yani giizel ahlakin, tam da tiim bunlarin ortasinda bir diisiiniis bigimi

oldugunu dile getirir.
3.3. KULTUR VE MEDENIYET GORUSU

“Kiiltlir” kelimesi dilimize Fransizcadan gec¢mistir ve Fransizca da “culture” olan
kelime Latince ’de “topragi siirmek, mahsul elde etmek, mahsulii gelistirmek”
anlamlarina gelen “cultura” dan tiiremistir. Akabinde kelime “insan viicudunu ve
ruhunu terbiye etme” , “ sanat ve fikir eserlerini gelistirme” anlamlarin1 da i¢ine alarak
daha zenginlesmistir. Bu minvalde, kiiltiir “maddi ve manevi her seyi islemek ve
gelistirmek” olarak tanimlanmaktadir. Kiiltiir sosyolojisi agisindan bakildiginda en sade
anlatimiyla “bir toplumun yasama tarz1” dir (Binark, 2013, s.11). Bir millete sahsiyet
kazandiran dil, tarih suuru, mimari, edebiyat, misiki gibi her tiirlii milli unsur, diisiince
tarzi, diinya gorlisii, ahlak anlayist ve degerler sistemi, yasayis tarzi gibi degerler

manzumesi “kiltiir” olarak tanimlanmaktadir.
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Samiha Ayverdi nin kiiltiir konusundaki hassasiyetinin altinda yatan temel sebebi Ismet
Binark; “milli benliginden, tarihinden, miistereklerinden uzaklasmis Tiirk insanina
hakikatin 151811 gostermek” olarak agiklar. Ayverdi bunu ayni zamanda bir beka
meselesi olarak da tanimlamaktadir. “Kelam kalib1 icine gizlenmis olan prensipler,
yasandig1 takdirde hayat bulur ve soliisyon halinde insanoglunun iligine kemigine isler”
diyen Ayverdi i¢in prensip ve idealleri giinliik hayatta yasamak en énemli ddevlerden
biridir. Bu prensip ve ideallerin kiiltiiri olusturan en 6nemli 68e oldugunu sdyleyen
Ayverdi kiiltiir ve millet arasinda siki baglar kurar. Ayverdi’ye gore kokli bir millet
baghliklarindan asla vaz ge¢mez lakin yasanan devrin ihtiya¢ ve icaplarina gore
geleneklerini gelistirebilir ve bu gelisim ile beseriyete de 11k tutar (S. Ayverdi, 1976d,
$.216-222).

Ayverdi, milli suur ve milli kiiltiir konusundaki tespitlerine bakildiginda Ayverdi’nin bu

konudaki derinlikli yaklagimi anlagilacaktir. Bu baglamda;

“... Gerek fertler, gerek cemiyetler ve gerek milletler i¢in en korkulu tutum, ge¢misi
bilmemek ve hali de, bu tanimadig1 mazinin iistinde yalan yanlis insaya ¢aligmaktir ki,
gelecek icin biiyiik tehlike, iste cehalet ve gafletin attirdigi bu yanlis adimdir... Her
memleketin miinevveri, o memleketin tarihi ve i¢timai degerlerinin birer portoriidiir, ki bu
iistiin ziimre tasidiklar1 kiymetleri halk tabakalarina nakletmekle miikelleftirler... Biz de ise
keyfiyet tamamen aksinedir. Zira Tiirkiye’deki miinevverlik alameti, tarihe, dile, dine kars1
cephe almak suretiyle tecelli etmek dalaletine demir atip kalmustir. Oyle zannediyoruz ki,
yabanci ve tehlikeli ideolojilerin pengesine diismiis bu sahte miinevverler kitlesine, el ele
vermis bir dil, din ve tarih suurunun bir agizdan bagrisini duyurmak zamani gelmis hatta
gecmis bulunuyor. (Binark, 2013, s.30-33)

Evet bu milli benliginden 6lmiis zavalli kiitleye, Israfil Suru gibi: “Diril, kalk!” demek
vaktidir. Ta ki canlanip, dagarcigini1 milli degerlerle dolduracak bu aydin kiitle, halk arasina
karigan, halk tabakalarimi uyandirmakla vazifelenmeyi borg bilecek bir anlayisa vasil
olsun... Bir milletin miidafaa silah1 ve ordusu kadar miithim olan, kiiltiirii, dolayisiyla da
kiiltlir faaliyetine, sanat tarihine ve i¢timai ihtiyaca hizmet etmis abide ve miiesseseleri
ayakta tutmanin yoluna bakmaktadir... Medeniyet, kiiltiir ile gelir. Kendi
medeniyetlerinden c¢ikip farkli medeniyetlere angaje olan kisiler ise giiliing duruma
diismiislerdir. Ne halde ki Miisliman-Tiirk de, etini dokiip kuru iskelet biraktigi Sark
medeniyetinin iistiine gecirdigi bir igreti Garp kaftani ile gezip dolasirken ele giine karsi ne
kadar giiliing halde oldugunun farkina varamayacak kadar dalginlik icerisindedir. (Ayverdi,
1985b, 5.50-61)

Samiha Ayverdi’nin kiiltiir konusunda meseleye sadece Tiirk Kiiltiirii olarak bakmaz.
Torunu Sinan Uluant, Galatasaray Lisesi’nde okurken, Fransa’da bir yaz kampindayken

birbirlerine gonderdikleri mektuplarda, Sinan’a;
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“Sakin gezmelerden geri kalma. Ogle uykusu saatlerinde ciddi calismak bol bol yeter.
Etrafinla aldkadar ol, her seyi sor 6gren... Kiiltiir, yalniz mekteplerden degil, yasanan
hayattan da kazanilir. Hele sen bir ecnebi olarak, bulundugun yabanci mubhitin cesitli
vechelerinden ¢ok sey dgrenebilirsin.” (Ayverdi, 1985a, s.19)

diye sik sik nasihat eder.

Ayverdi’de Osmanli medeniyetinin basarisinin 6zii Allah imani, inanarak yasama ve
yaratilanlar1 yaratandan 6tiirii sevmeyi bir diizen haline getirmesi ve bireyden devlete
kadar biitiin herkesin bunu esas bilen bir suur biitiinliiglinde olmasidir. Tiirk’iin bu

bliylik medeniyetinin sirrin1 Ayverdi su sekilde ifade eder;

“Bir millet, bir fikre ve imana dort elle sarilmaya gorsiin. Hele bu fikir ve iman, medeniyet
kurmak ve kiitlelere igtimai, nizam ve adalet tagimak gibi aziz ve istliin gayretler adina
olmus olursa, yikilmayacak engel, tuz buz olmayacak mani yoktur... Evet, insanlar miisilla
ictimal realitelerde Oliirken, yerlerine eskisinin dolii olan yenileri ve yeni zaman sartlarina
en uygunlariin gelmesi beka ve devamin baglica sartidir. Devirler degisirken ne fikir, ne
sanat eskinin follugunda kulucka yatmaz. Ne ki zamanlar degismekte, yeni yeni liremis
diisiince duygu mahsulleri ayn1 mirasin ayni tohumun zaman tarlasinda filizlenmis bereketli
ve devami olmak gerek... Medeniyet degismeleri kadar bir milletin ikbal ve istikbali i¢in
tehlikeli olabilecek az sey vardir. Ne harpler, ne istilalar, ne yagmalar, ne kitaller, bir milleti
millet yapan cevheri yok edemez ama kotii benimsenmis bir medeniyet eskisini, tek canli
hiicre birakmamacasina kurutup imha edecek olursa, tarihi, dili, dini, adet, an’ane ve
mefahiri de topyekin silinir ve artik o millet i¢in hayat bitmis demektir. Bu yiizden, hi¢bir
medeniyet digerinin iistiine gelip onu imha ve istila etmemeli, birlesmemeli fakat bir araya
gelmelidir.”(Gtiner, 1984, s.24)

Samiha Ayverdi, Tirk medeniyetinin biiyiikliigiinii, glizelligini bir ask ahlaki gibi
benimsemistir. Osmanli tarihini ve medeniyetini de bu anlayisla arastirir ve

degerlendirir. Ayverdi’ye gore asirlarca olgunlasarak viicut bulmus Osmanlh

medeniyetinin eksikligini bugiin sadece Tiirk milleti degil biitiin insanlik ¢ekmektedir.

3.4. TARIH VE DIiLE BAKISI

Gegmis, gelecek ve bugiin iligkisini ele alirken “bugiinkii hayatimiz diiniin tortusu,
bugiin de yarinin bereketi ve sermayesidir” (S. Ayverdi, 2013, s.243) tespitinde bulunan
Ayverdi agisindan tarih ve dil, bugiinii ve gelecegi sekillendirmekteki en dnemli iki
unsurdur. Bir roportajinda  gecirdigi  “gecmisin  nimetleri  ile  gelecegi
nafakalandirmak™(S. Ayverdi, 2017b, s.164) ifadesi ile maziye atfettigi Onem

neticesinde bugiinii ve yarini da i¢ine alan topyekin bir bakis agisina sahiptir.



&3

Binark’in ifadesiyle, tarihl birikim bir milletin zaman boyutu igerisindeki yerini ve
tavrini belirleyen temel unsurdur. Tarih suuru, tarihin akis1 hakkinda goriis sahibi olmak
anlamina gelir. Milli tarih suuru ise, kisinin mensup oldugu millet ile o milletin tarihinin
0zdeslesmesiyle miimkiin olmaktadir. Milli tarih suuru milli kimligin olusmasinda
onemli rol oynar. Milletlerin tarihi hakkindaki tecriibeleri bilgi, kiiltiir ve 0grenme
vasitasiyla gelecek nesillere aktarilir. Milli tarih suurunun gelecek nesillere aktarilmasi
konusunda kendisini mesul olarak nitelendiren Samiha Ayverdi’ye gore Miisliiman-
Turkliigii yeniden ayaga kaldirmanin yolu milli ve manevi degerlerimizi tarihimizin

sayfalar arasindan ¢ikarmaktan gegmektedir (Binark, 2013, s.18-20).

Giliner, Ayverdi’nin eserlerinde tarih suurumuzu uyandiracak, diriltecek sirlari

(13

sOyledigini, Banarli da “... diin ne oldugumuzu sdyleyen bu kitaplarda yarin ne
olmamiz lazim geldigini duyurmak sirrina eren bir ayr1 ifade ve bir nasip verici sdyleyis

vardir.” der (Giiner, 1984, s.27).

Cumhuriyet ile birlikte gelen resmi tarih anlayisini elestiren Ayverdi, tiim bu sikintilarm
baslangi¢c noktasini batililasma hareketi adi altinda baslayan Tanzimat dénemi olarak
isaret eder. Ayverdi’ye gore, halk ile biirokrat sinifin miisterek talebiyle gerceklesmeyen
hakani ve zorlama bir inkilap olarak nitelendirdigi Tanzimat pek tabii ki tutmamustir.
Akabinde gelen mesrutiyet yine memleket icbari ile yapilmamis, ilmi ve felsefi bir
temele de sahip degildir. Arkasindan yetisen Cumhuriyet ise Ayverdi’nin
tanimlamasiyla Turkliigii biitiinliiyle Greko-Latin medeniyeti camiasina mal etmenin

seferberligini agmistir.

Cumhuriyetin, sark medeniyetinin devami niteligindeki bin yillik harf gelenegini de
birakip Latin harflere ge¢isini tarihe karsi mestliyetini hice sayan tehlikeli bir cesaret ve
pervasizlik olarak géormektedir. Ayverdi’ye gore tarih, alfabeyi bir medeniyetin anahtari
olarak kabul eder. Anahtar degisince medeniyetin de degisecegini zannedenler i¢in
1980lerdeki gengler sermayesiz, metot ve milli heyecandan mahrum, garbin kucaginda
ve yeni medeniyete faydadan uzaktir. Ayverdi burada da regeteyi agik sec¢ik ortaya
koyar; “Bugiin Tiirk kiiltiir ve fikriyatinin yapict ve suurlu bir anlayis iistiine getirmek

ve bin su kadar yillik medeniyet ve tarihimizin dogus ve yiikselis sebepleri iistline
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cevirerek mazi ile barigmak ve yeniden rabita kurmak, belki de salim ve kestirme yol

sayilabilir” (S. Ayverdi, 1976d, s.215-219).

Samiha Ayverdi, 1982 yilinda Mediha Gezgin Hanim’in evinde katildigi bir cay
sohbetinde katilan kisiler arasinda yasinin en geng¢ olmasina ragmen bu asir1 ilerici
topluluk igerisinde kendisini miinevver olarak tanimlayan ziimredeki farklan iliklerine
kadar hisseder. Ayverdi’ye gore “Tanzimat kapisindan girmis kirk haramiler” olarak
nitelendirdigi bu ziimre memleket icerisinde cahilden daha cahili temsil eden bir
topluluktur. Ayverdi’ye gore, milli ve manevi hazinelerimizin, varimizi, yogumuzu
batiya yaranma yarisinda yagmalanmasi kabul edilebilir bir olgu degildir (Ayverdi,
1985b, 5.76).

Ittihat ve Terakki ‘ye gelince, Ayverdi bu iktidari, Batili ve Yahudi menfaati adina
tuzaga diisiiriilmiis basiretsiz ve kifayetsiz olarak nitelendirmistir (Ayverdi, 1985b,
s.48). Sultan Resat’in torunu Mukbile Sultan’in ¢ay semaverinin iizerindeki ¢caydanliga
“benim ellerim nasirhdir, tutabilirim” demesi Ayverdi’yi derinden etkiler. Mukbile
Sultan bir ara da “benim biiyiik babam fakir Padisaht1” der. Ayverdi’ye gore V. Sultan
Mehmet Resad, dmrii muharebe yillarinda gegmis, dar elbise giydirilmis bir mahk(im
gibi hayatmin sonuna kadar rahat nefes alamaz halde yasamustir. ittihat ve Terakki
iktidarinin elinde, onlarin keyfi kararlar1 istikametini takibe mecbur olan bir padisahtir.
“Y1ldiz Saray1’nin ve hazinelerini; Sirp, Bulgar ve Yunan geteciler ile soyan Ittihadgilar,
bu halim selim, vatanperver Padisaha, bos bir devlet hazinesinden baska bir sey

gostermemis, vermemislerdi.” (Ayverdi, 1985b, 5.49-50) diye nitelendirir.

2. Abdiilhamit’in kiz1 Ayse Sultan ile yaptig1 bir ¢ay sohbetinde 600 sene bu topraklara
hiikmetmis Osmanli hanedaninin 3 giin icerisinde adeta derdest edilerek yurt disina
stiriilmelerinden dogan utancindan bahseder. Tarih konusunda ¢ok hassas olan Ayverdi
“isin bakmakta degil gérmekte oldugunu; goriicli goziin, isitici kulagin mazisine agildigi
an, bir milletin silkinip dirilisi ve uyanis1 baslayacaktir” (Ayverdi, 1985b, s.45)

demektedir.

Burada Ayverdi’yi asil rahatsiz eden mesele Giiner’in ifadesiyle; tarihi ve milli serefini

bir yana itip, kiitleyi taklit ve sahte idoller dnilinde tanzime zorlamak hatasinin, bugiinkii
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anarsiyl meydana getirmis olmasidir. “Sunu bilmeliyiz ki miinevverin de halkin da
gonlii ve gozii, ithal mali degerlerle tika basa doldurulmus bir cemiyet kadar kotiiliige
elverisli ve tehlikeli bir zemin yoktur. Zira an’anesini, adetlerini, iftiharlarini, dilinin,
dininin, tarihinin ve topyeklin ge¢cmisinin kal’asina toslamaktan mahrum birakilmig
kiitlelerin beseri ve hayvani temayiillerini durduracak higbir engel tasavvur edilmez.”
(Giiner, 1984). Iste Ayverdi’ye gore; Tiirk toplumu da, Tanzimat’tan bu yana, yiktigi
miiesseselerin yerine, terkibinde milli ve tarihi realiteleri olan yenilerini doguramamak,
fikrinde, sanatinda, sosyal ve kiiltlirel temalarinda hayat ve beka giiciinii kaybetmek
tehlikesi ile yliz yiize bulunmaktadir. Burada Ayverdi ¢areyi yine tarih ile verir. Tarih
suurunun diri tutulmasini, kiiltiir emperyalizmine kars1 giiclii bir koruyucu ve gelecegin

kurulmasinda saglam rehber olarak goriir.

Tiirk Kadmlar1 Kiiltiir Dernegi Istanbul Subesinin yapimini olusturdugu, Cemalnur
Sargut tarafindan senaryosu hazirlanan “Samiha Ayverdi” belgeselinde; ... maérif bu
milletin en 6nemli meselesidir. Maarif kurtulmadan egitim kurtulmaz ¢ilinkii insani
kurtaracak olan maariftir.” der Ayverdi ve devam eder; “Toprak kaybolmasi o milletin
kaybolmasi demek degildir. Lakin dilini kaybeden bir millet i¢in artik yasama ve devam

hakk1 beklemek abestir” der (Sargut, 2014, 6'43").

Samiha Ayverdi ¢ok ehemmiyet verdigi maarif konusunda ozellikle tarih egitimi

konusunda muzdarip oldugunu Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethini anlatirken;

“Ne hazin ki li¢ giin iic gece devam eden bu anli sanli cenk planim1 Tiirk gengliginin
kafasina yerlestirecek bir hamiyet gostermis degiliz. Hangimizin cocuklarina, “ Fatih,
gemisini karadan nasil yiirlittii ve Hali¢’e nasil indirdi?” diye sorsak dogru bir malumat
verebilir? Ne yazik ki tedrisat alemimizde misli goriilmemis bu zafer ve plan harikasim
yasatacak bir programimiz mevcut degil.” der (Ayverdi, 2014, s.45).

Sonra da ekler;

“ Ne olur, hi¢ olmazsa bundan sonra o6liilerden daha 6lii olan biz diriler uyanip bir Bizans
fethinin tarihteki dnemini vakit gegirmeden ¢olugumuza ¢ocugumuza dgretelim ve heniiz
6lmedigimizi tarihe anlatmis olalim.” (Ayverdi, 2014, s.46)
Ayverdi, milletin bekasin1 ge¢misten biriktirdigi hazineleri giin yliziine ¢ikarmasiyla
saglayacagini diisiinmektedir. Yazilarinda sik sik bunu tekrarlar ve etrafindakilere bu

yonde tavsiyelerde bulunur.



86

“Cok defa cemiyet olarak kendi hazinemizin farkinda degiliz. Bizim de iginde kapali kalip
faydalanamadigimiz Karun misali definelerimiz, ucu bucagi olmayan hazinelerimiz varken,
binlerce yillik tarihimiz boyunca biriktirip bir kiytya y1gdigimiz bu mazi bereketi ortasinda
yoksulluk krizleri gegiriyoruz.” (Ayverdi, 2014, s.116)
Mimari hususlarda 6rnek almamiz gerekenler bir yana, iktisadi alanda yasatilmasi ve
feyz alinmasi gereken “Ahilik” miiessesesinin tekrar hayata gecirilmesi gerektigini

sOyler (Ayverdi, 2014, s.112).

“Sahsi ve lstlin bir medeniyet yaraticist olan milletimiz, tarihi tekdmiil seyrinin izinde ve
ardinda, zirveden zirveye atlamigken, neden simdi her yonden kendi hiiviyeti ile alakasini
kesmistir?” diye sorar (Ayverdi, 2014, s.118).
Tiirk Tarihinde Osmanli Asiwrlart adli eseri 1974 yilinda basilmis ise de 1954 yilinda
kaleme alinmis ve yazimi dort yil siirmiistiir. Kitabin 6nsoéziinde Ayverdi; bu kitap ne
bir tarihtir, ne de bir bilim ve miiracaat eseri dese de gazeteci yazar ilhan Bardakgi bu
kitab1; “Nesillerin muhta¢ oldugu bir regete olarak betimlemis yiikselisin zevalini
¢okiisilin sebeplerini miikkemmel bir Tiirkge ile kucaklamistir” (Binark, 2009, s.129) diye

anlatmigtir.

Yazar kitapta Selguklu ve Osmanli halkasi {izerinde durur. Selguklu ile Tiirkler’ in
Anadolu’ya gelisi, Islamiyet’i benimsemesi ve ii¢ yiizyillik bir saltanatin sonrasinda
birleserek Osmanli’ya yogrulmas: anlatilmaktadir. Anadolu’da yapilan miicadelelerde
cihat {ilkiisii 6nemli bir itkidir. Lakin Ayverdi’nin burada bahsettigi cihat; gelisigiizel
maksatsiz bir istiladan ziyade barig ve uzlasi yoluyla temin edilemeyen gaye ugruna
basvurulmus son caredir. Esasen burada bahsedilen de kiiciik cihattir. Asil biiyiik cihat
insanin kendi hayvani vasiflar1 ile vurusup muzaffer ve mansur olmasidir (Ayverdi,

1975b, 5.63-72).

1071 Malazgirt ile Anadolu topraklarina giren Tiirkler’in burada kalic1 olmasinin bir
diger sebebi ise buradaki mutasavvif, alim bir zlimreyi i¢inde barindirmasidir. Cemiyet
hamurunun yogrulmasinda bu ellere bagl tekkeler, talim ve tedris ocaklaridir.
Ayverdi’ye gore; “Kocamig bir agac gibi catirdayan Selguklu yine bir evladinin
rilyasinda gordiigli agag ile goge yiikselecek ve bu agacin dallar1 garba dogru egilecek
ve golgesindeki kavimlere adil ve miisavaci bir igtimai nizam getirecek, boylece de

tarih, bahtiyar ve miistesna asirlar gorecektir” (Ayverdi, 1975b, s.102-111).
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Ayverdi’ye gore; Osmanli mucizesi, kendi basina bir idare, hukuk, ekonomi, din, estetik
ve kiiltiir degildir; onun merkezinde yer alan “Ila-y1 Kelimetullah Ask1”, bunun da
tasiyicisi ulema ve dervis kadrosudur. Burada Osman Bey ve onu takip eden hiikiimdar
ve sehzadeler ile idare ve devlet adamlarinin tasavvufun miisterek esaslarina sahip
ahiligin gaye, terbiye ve disiplinine gore yetismis olmasi biiylik rol oynar (Ayverdi,
1975b, s.113-114).

Osmanli medeniyeti bu madde ile mananin isbirligi ile ylikselmistir ve bu sebepledir ki,
fethettigi Balkanlar1 ve Arap diinyasin1 topyekin milli, toplumsal ve vicdani
hiiviyetlerinden soyup kendi potalar1 i¢inde eritmemistir. Ayverdi’ye gore, bu haliyle
bugiin Osmanli Tarihi’nin bilinmesi, insanlifin gelecegi i¢in zaruri bir hal almistir

(Ayverdi, 1975b, 5.116).

Ayverdi’ye gore, asirlar boyu ihtisamimi siirdiiren Osmanli, ne zaman ki vicdani ve
tarihi geleneklerini birakmaya baslamis ¢okiis iste o anda baglamistir. Bu bozulmada
kendini muhafaza edebilen bir tek aile ocagi kalmistir. Lakin Tanzimat ile yavas yavas
aile zirh1 gerilmeye baslamis Mesrutiyet ile de garbin, 6l¢ilisiine uymayan dar ve bogucu
kaftanin1 giymistir (Binark, 2009, s.127). Ayverdi, ugurumun kenarina gelmis bir devlet
icin bir hamleye ihtiya¢ oldugunu, lakin alinan kararin devlet yapisina uygun olmayisini
elestirir. Tanzimat Fermani’ni memleketi alisageldigi feodal idareyi dagitip,
imparatorluga uygun olmayan bir merkezi idare kapsamina sokmas1 yoniinden elestirir.
Burada Ayverdi, toprak rejiminin bozuldugunu da kabul eder. Ayni sekilde Giilhane
Hatti’nin ele attig1 ordu sistemindeki bozulmalarin da farkindadir. Ayverdi’nin
Tanzimat ile ilgili elestirdigi esas nokta, gayrimiislimlere verilen haklarm fazlasiyla
bahsedilip akabinde yeni bir dengesizlik ortaya ¢ikarmasidir. Miisliiman halkin, askeri
O0dev gorevi ile evini tezgahini birakip cepheye gitmesiyle, gayrimiislimin hem cephede
kirilmamast hem de zaman ve mal kaybi tehlikesinde bulunmamasi; gayrimiislimleri
Miisliman Tirk’ten iktisadi ve sosyal agidan daha avantajli hale getirmektedir. Mali
politikasi ¢cok zayif olan Tanzimat’in, bir garp kopyasi1 halinde karsimiza ¢ikmasi biiyiik

Olclide Avrupa mallarina kapilarin1 agmis ve yerli tezgahi felce ugratmistir.

Son tahlilde Tanzimat; milli bir iktisat ve maarif sistemi getirmemis olmasi haliyle ne

kadar askeri ve hukuk alaninda basar1 kat etmis gibi goziikse de bu basarilar1 sizip
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gitmistir. Boylelikle de Tanzimat devri igin garp kiiltiir ve medeniyetinin degil, Avrupa
siyasi ve iktisadi niifuzunun Tirk topraklarma derin kokler saldigi bir devir denebilir

(Ayverdi, 1975b, 5.316-320).

Ayverdi’ye gore, Avrupa’da Ronesans doneminde kiliseye agir bir darbe vurulmus olsa
da sonrasinda ayni Avrupa dinin cemiyetteki yerini takdir ve tayin ederek biitiin
kuvvetiyle Hiristiyanlik ruhunu yasatmistir. Osmanli Devleti’nin yapti§i en biiyiik
yanlis buradadir. Tiirk Ronesans’1 diye tabir edilen Tanzimat ile Osmanli kendini garp
medeniyeti safina yerlestirmek adina manevi baglarimizi bir ylik gibi sirtimizdan atma
gayesiyle sonu iflasa gidecek bir yolu se¢mistir. Avrupa gecmisini mevcuda asilayarak
yaptig1 inkilabt desteklerken Osmanli koklerini sokmek yoluna gitmistir. Devletin
kurulusuna sadik kalarak tatbik edilmesi gereken islahat formiilii yanlis uygulanarak
iman ruhunu kaybettirmis, ylikselis halesinde de maalesef bunu geri almaya tesebbiis
etmemistir. Son tahlilde Ayverdi’ye gore Tanzimat’in muhasebesi yapildiginda bu
inkilabin en zayif tarafi; bir ilmi ve fikri temelinin bulunmamasidir (Ayverdi, 1975b,

5.321-323).

Tiim bu elestirilerden Sinasi’, Namik Kemal'® ve Ziya Pasa'' da nasibini alacaktir.

“... Gozlini de gonliinii de garbe ¢eviren kdhne imparatorlugun fikir semasinda kuvvetli ve
samimi bir akis birakmis kimselerdi. Ancak medeniyet degismesinin fikir cephesine
kumanda eden bu politikac1 ve edip ziimre, tarz ve hatira olarak, klasik edebiyattan zengin
motifler tevariis etmekle beraber, felsefe ve tefekkiir yoniinden, sarktan tiksinmis ve
kayitsiz sartsiz garbe ilan-1 agk etmiglerdi... Esasen hi¢ birine gercek ve biiyiik sanatkar
denemezdi. Edebiyat tarihinde sivrilip yer yapmalarinin baslica sebebi, devirlerinde
kendileriyle yarisacak ciddi rakiplerinin olmayigindandir.” (Ayverdi, 1975b, s.351-352)

Ayverdi’nin bu donemle olan asil elestirisi, ilgili yazarlarin, derin ve genis kapsamli bir
gorlise sahip olmamalaridir. Namik Kemal’in Sinasi ile tanigmadan evvelki siirlerinde
tasavvuf etkisi goriiliir, inandigina riyasiz inanan, temiz ve samimi bir fikir adami

hiiviyeti sezilirken; Sinasi ile tanigsmasi sonrasinda sarka derin bir husumet duymasini

elestirir (Ayverdi, 1975b, s.352).

? ibrahim Sinasi; Tiirk gazeteci, yayimci, sair, oyun yazari. 1826-1871.
https://www.timeturk.com/ibrahim-sinasi/biyografi-807724
19 Namik Kemal; Tiirk Milliyetcisi 6nciisii, Geng Osmanli Hareketi mensubu, Tanzimat Devri aydim,

yazar, gazeteci, devlet adamu, sair https://www.turkedebiyati.org/namik kemal.html
11 Ziya Pasa; yazar, sair, devlet adami, (1825-1880) https://www.turkedebiyati.org/ziya pasa.html
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Ayverdi Osmanl tarihinden ve devrin padisahlarindan uzun uzun bahsettigi {i¢ ciltlik
Tiirk Tarihinde Osmanli Aswrlart eserinin son cildine gelindiginde sira ittihat ve
Terakki’ye gelir. Ittihat ve Terakki’den bahsettigi boliimde soze; * Bilindigi gibi dert,
yalmz dili, dini ve milliyeti ayr1 olan bu komitalardan gelmiyordu.'? Asil milli felaketi,
memleketi ¢cok ince ve iistiin hesaplara dayanmis manevralar ile miidafaa ve muhafaza
eden merkezi otoriteye karsi, vatan evlatlarinin actigr yaylim atesi” (Ayverdi, 1975a,
s.53) olarak niteler. Ayverdi Ittihat ve Terakki’nin baslangic asamasindan itibaren dis
tesirlerin altinda oldugunu, siyasi ve politik goriisten mahrum olduklarini séyler. Garpli
devletlerin Osmanli iizerinde oynadiklar1 kumari “Simendifer Meselesi” ile
iliskilendiren Ayverdi, bu sayede Rumeli’yi Irak’a, Karadeniz’i Akdeniz’e baglanacak
bu énemli projede Ingilizler, Ruslar ve sonrasinda Almanlarin isin i¢ine katilmasiyla
onemli bir hal almis, ihale Almanlarin lizerine kalmis, bu sayede de Osmanli’da Cermen
hayranlig1 baslamigtir. O donemde padisahin ugrastigi bir diger mesele de Yahudi ve

Farmason teskilatlardir.

“Jon Tiirklerle elele vermis Siyonizm, Sultan Abdiilmecid devrinden itibaren agik kart
oynamaya baslamisti. Bir komitenin etrafinda teskilatlanmasinin temin ettikleri Jon
Tiirkliik, Ittihat ve Terakki kisvesine biiriinmiis masonik bir muhalefet haline inkilap
etmisti. Ancak bu muhalefet, milli ve tarihi bir imanin emrinde olmayip, Miisliiman-Tiirk
menfaatlerinden gayr1 davalarin adami olan idarecilerin gizli ve asikar tesiri altina girmis,
biiyiik ve tehlikeli bir gaflet i¢cinde bulunuyordu. Bu yiizden de, memleket adina selamet
yolunu bulup takip etmesi muhal idi. Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi ugruna ayaklandigini
zanneden bu aldanmis ham kuvvet, memlekette mesruti idare tesis emek yolunda oldugu
zanniyla, bozguncu ve ayirici bir ruhun aktorliigiinii yapiyordu. Disaridan idare dilen bu
mubhalefet, kah aldanmis miinevver oluyor; kdh gururu oksanmis bir kabadayi; kdh sohret
diigkiinii sarlatan; kah her olmazi olur sanan hayalperest; kah kiilah kapici haris; kah ise
heyecan budalast bir igsiz gli¢siiz olarak, padisahin el birligiyle devrilmesini bir kiitle
psikozu halinde temsil etmekte buluyordu.” (Ayverdi, 1975a, s.56-57)

Anlagildig iizere, yukarida kendinin bizzat ifadesiyle Ayverdi; Tanzimat, Ittihat ve
Terakki, Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi hakkindaki fikirlerini 6zetle anlatmaktadir.
Ayverdi’ye gore, Osmanli’nin “Batililasma Hareketi’yle kendi 6ziinden kopmasi ve
icine dustiigii caresizligi bat1 fikir ve teknigiyle yenmek istemesinin neticesi bugiin
ortadadir. Burada Allah’in unutulmus olmasi, daha tasavvufi bir dille vahdet fikri ve
vahdet anlayisinin terk edilmis olmasini sert bir dille elestirir. Batinin da uzun vadede

bu fikrinde muvaffak olamayacagini belirten Ayverdi; “Binlerce yildir ayiklana durula

cesitli devletlerin biinyesinde hakimiyet kurmus olan Tiirkliik; bir zamanlar yeryiiziiniin

12 Yazarin burada kast ettigi Osmanli igerisinde azinlik olarak faaliyet gdsteren ve asil amact Osmanl
Devleti’ni par¢alamak olana komitalarda atif yapmaktadir.
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hasret ¢ektigi bir diinya goriisiinii cihanin gézii 6niine sermisti.” (Ayverdi, 1975a, 5.250)
diyerek batiya da, dogu inancini tavsiye eder. Ayverdi’ye gore ilag, ¢are 6ziimiizdedir;
O0zlimiize donmektedir. Bu baglamda ithal {riinlerle degil ancak bu memleketin
gecmisine dayali olarak iiretilen ¢ozlimler memleketin salahiyetine olacagindan tarih ve

dil bilinci Ayverdi’de ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir.

Ayverdi icin millet varliginin ilk ve c¢agdas belirtisi ve milli kimligin 6zii dildir.
Binark’in tanimiyla, dil bir milletin duyup diisiindiiklerinin, goriip bildiklerinin, yapip
ettiklerinin yani onun diinyasinin aynasidir. Bir milletin milli kiiltiir ve degerlerinin
basinda gelen dil; duygu ve diisiinceyi ifade eden bir vasita olmasi sebebiyle insan
topluluklarii bir y18in olmaktan kurtarip aralarinda duygu ve diislince birligi olan bir
toplum yani millet haline getirir. Bir millet i¢in var olmak anlamina gelen dil, muhafaza

edilebildigi takdirde milletin ebediligini saglar (Binark, 2013, s.22-23).

Son tahlilde, dilin zenginligi veya yoksullugu o kiiltiiriin zenginligi ve yoksullugu ile
iliskilendirilmektedir. Ana dil, milli ruh ve seciyenin bir tezahiirii olup, milli birligi
saglar. Milletlerin kimligini, sahsiyetini, gelenegini canli tutan ve milleti diinden bugiine

tastyan dildir.

3.5. EGITiM DUSUNCESI

Samiha Ayverdi’nin en 6nem verdigi konulardan biri de egitim meselesidir. Ayverdi’ye
gore, memleket dert ve davalarin1 bagin1 egmis her vatandasin bilmesi gereken bir
gercek vardir ki o da adeta bir 6liim kalim meselesi olarak ele alinmasi gereken egitim

ve Ogretim politikamiz oldugu gercegidir (S. Ayverdi, 1976d, s.1-2).

1970’lerde Tiirkiye’de sanayi, iktisadi, zirai, ticari ve teknik alanlarda Oyle
yogunlagmistir ki bu sathada ihmal edilen, nemsenmeyen, islenmeyen ve bunlarin
sonucunda da bosuna harcanan sermayenin “insan” oldugunu sdyler. Ona gore dilini,
tarihini, geleneklerini ve ge¢misini bilmekten mahrum birakilan kiitlelerin, beserl ve

hayvani teamiillerini durduracak higbir engel yoktur (Ayverdi, 1976d, s.3).
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Ayverdi, Tirklerin sarkli oldugunu soyler. Lakin sark milletleri gibi materyalist
olmadigint da ekler. Buna Ornek olarak da aileyi gosterir. 1970ler Tiirkiye’sinin,
Tirk’tin tarithi iman ve gelenegine aykir1 olarak, insani basibos biraktigin1 ve

memlekette “insan” bulmanin zorluguna vurgu yapar (Ayverdi, 1976d, s.5-8).

Egitim politikasinin bir devlet politikast haline gelmesi gerektigi zaruretinden
baslayarak her seyden evvel devletin bir egitim felsefesi olmasi gerektigini vurgular. Bu
felsefe ideolojik kalkan arkasina gizlenmemis bir felsefe olmalidir. Bu minvalde kiiltiir,
birinci planda tutulmali, egitim programlar1 da Tiirk Kiltiri i¢inde yeniden
yorumlanmalidir. Okullarda milli ve manevi ruh ile yogrulmus bir miifredat
uygulanmalidir. Tanzimat ile baslayan islahat hareketlerimizin “fiyaskoyla” (Ayverdi,
1976d, s.13) sonuglandiginin altin1 ¢izen Ayverdi, sayet bu hareketlerin maarif
merkezinden muhite dogru yapilmis olsalardi etkili sonuglar dogurabileceklerini ifade

etmistir.

Milletin arttk milll romantizmini idrak etmesi emr-i zaruridir. Lakin bunun Ziya
Gokalp’in agtigr c¢igir gibi, bulanik bir ideoloji devresinin kof hayali olmamasi
gerektigini soyler (Ayverdi, 1976d, s.15). Soyle ki ilk evvela eski medeniyetimizi
restore edip, onu cahil ve gafil birakarak yabanci hayrani kildigimiz nesillerin 6niine
tiim ihtisami ile koymali ve meseleye kendimizi uyandirmakla baslamaliyiz. Ayverdi
okul programlarindan ¢ikarilan milliyetgiligin, yeniden ve ilkokullardan baglamak
suretiyle egitim miifredatimizin i¢ine sokulmasi gerektigini, ancak bu idrak ile yetigsmis
nesillerin memlekete fayda saglayacak isleri yapabileceklerini diisiinmektedir. Bu vesile
ile devleti kendine degil, kendini devlete adayacak insan tipi yetisebilecektir (Ayverdi,
1976d, s.16-17). Kendisini devlete adayan insana da devlet sirt ¢cevirmez. Katildig1 bir
Avrupa seyahatinde aldigi notlarda Fransa, ltalya, Isvigre’ den sonra geldigi
Yugoslavya’da bu hususa vurgu yapar. Gezdigi Avrupa ilkelerinde siiphesiz ki refahi
gormistiir. Lakin Yugoslavya’ya girer girmez Avrupa’nin o nesesini kaybettigini

sOyler. Buradan hareketle

“Oralarda insan, birinci planda, zira aslolan fert. Dogrusu da bu. Devlet ise onun
hizmetkari. Halki ezme ve hice sayma bahasina elde edilen siyasi ve iktisadi giice, bir
medeniyet zaferi degil, tas devri geriliginin ve iptidailiginin hortlayisindan baska bir sey
denemez.” der (Ayverdi, 2018, s.89).
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1970lerde Tiirkiye’de yasanan Ozellikle iiniversitelerdeki 6grenci olaylart Ayverdi’yi
etkiler. Bu minvalde elimizi ¢abuk tutarak gengligi oyalayacak ve basibosluktan
kurtaracak bir heyecan kaynagi bulunmasi gerektigi ilk adimi olusturacaktir. Bilhassa
bu hususta, Rus steplerinden sel sel akip gelen tehlikeleri, Tiirk suuru ve Islam imanu ile
engellemek miimkiin olacaktir. Ona gore Tiirkiye’yi bir Sovyet uydusu olmaktan
kurtarmanin yolu her seyden once Tirk gencligine sahip ¢ikilmasi ve kitle ruhunu
uyaracak tedbirler alarak masum halki bu illete kars1 asilayip acil careler almakla
miimkiindiir (Ayverdi, 1976d, s.18-19). Ayverdi, kirk kiisur senedir kendi kiiltiir ve
koklerinden kopartilarak yetistirilen nesilleri, vekalet biinyesinden baglayarak Hasan Ali
ve Tongug Baba organi olan sol zihniyetinin temsilcilerinden kopartmanin ilk yapilmasi

gereken hareketlerden oldugunu savunmaktadir (Ayverdi, 19764, s.19).

Ona gore dil, egitim hususunun en miihim hadisesidir. Dilini kaybeden bir millet igin
artitk yasama ve devam hakki beklemek abestir. Ayverdi’ye gore; bizler evlatlarimiz,
Fuzuli’yi, Nedim’i, Baki’yi, hatta Yahya Kemal’i ve hatta Atatirk’ii dahi
anlayamayacak kisir, ¢corak ve kira¢ bir dile maruz birakarak her giin biraz daha
ucuruma siiriiklemekteyiz. Isbu halde bu son firsati kagirmadan derhal bir “Dil
Akademisi” kurulmali ve Tiirkge, ileri geri, her tiirlii asiriliklardan tabii mecrasina

sokulmalidir (Ayverdi, 1976d, s.20-21).

Dili aym1 zamanda milli bitiinliigiin kilict ve kalkani olarak goéren Ayverdi, bir
memleketin  topraginin  savasla  kaybedilebilece§ini sonra barig masasinda
alinabilecegini ya da tam tersinin miimkiin olabilecegini, lakin dilini kaybetmis bir
toplumun tamamen tarih sahnesinden silinecegini belirtmistir. Bu suretle Tanzimat ile
birlikte ozellikle Tiirk’iin dili iizerinden yapilan yipratma politikalarina karsi; agir
bedellerin 6dendigini bunun bilhassa egitim sistemi tarafindan yapildigini dile getirip,
son siirat yine ayni yoldan giderek once dilimizi ve tarihimizi sonrasinda da

gelecegimizi yeniden kazanabilecegimizi sdylemektedir (Ayverdi, 1972, 5.25-28).

Ayverdi’ye gore halk, uzunca bir miiddettir siyasiler tarafindan sadece propaganda
unsuru olarak kullamldig: icin biirokrasi ile arasinda derin bir buz dag1 olusmustur. Iste
tam bu noktada halkin suallerine cevap aradig1 ziimre din adamlaridir. Miinevverle halk

ve koylii arasinda rabita kuracak kisi din adamidir. Bu minvalde i¢ ve dis saldirislara
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kars1 kiitleyi uyarma gorevini iyi yetismis din adamlarina vermek uygun olacaktir.
Gazete ve nesriyatlarda siirekli alay edilen halk bunlar1 kendilerine yapanlarla arasina
mesafe koyup taassuba yonelmektedir. Taassup Islam’da kabul edilemez. Giir bir kiitle
enerjisi de bu yolla heba olmaktadir. Memleketimizin toplumsal ve ahlaki ayarsizliginin
baslica devasi iyi yetismis din adamlaridir. Din adamlarinin kaliteli, kifayetli ve
ozellikle taassuptan armmus bir hiiviyete sahip olmasi sarttir. Is bdyleyken din 6gretim
ve egitimi ile vazifeli hocalarin kurslara tabi tutulmasi; fikri, ruhi ve milli gelismelere
etki edecek kitap ve yayinlardan faydalandirilmasi ve bu islerin bir plan dahilinde

liyakatli ellerce yiiriitiilmesi ¢ok dnemlidir (Ayverdi, 1976d, s.25-26).

Egitim sistemimizde kullanilan ders kitaplari da Ayverdi’nin elestirilerinden
kurtulamaz. Ona gore maarifimizin temel hedefleri milli ve tarihi bir bakis acisindan
degerlendirilmemis oldugundan herkes istedigi sekilde ders kitabi yazabilmekte ve
bunlarin ilmi ve fikri degerlendirilmesi adeta Talim ve Terbiye Heyetinin insafina gore
muamele gormektedir. Buna ek olarak kitaplarin her sene degistirilmesi, biiyiik bir israf
ve iktisadi ziyana sebep olmaktadir. Bilhassa Tiirk¢e, Edebiyat, Tarih, Cografya,
Yurttaglhik Bilgisi, Sanat Tarihi, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji ve benzeri kitaplar, ilmi
seviyelerine itimat edilen, vatanperver, suurlu ve prensip sahibi kisilerden olusturulacak
bir komisyon tarafindan “tek kitap” sistemi igerisinde yazdirilip hazirlanmalidir. Bu
kitaplar milll ve manevi degerler hususunda birbirini tamamlayan halkalar olmalidir

(Ayverdi, 1976d, 5.27-28).

Milli Egitim Bakanliginin ¢ok acele almasi gereken tedbirlerden biri olarak Ayverdi;
derhal ilk, orta ve lise kitaplarinin uydurmaciliktan kurtarilip tabii Tiirk¢e ile yeniden
yazilmasini saglamasi ve bu kitaplari, iman hazinesinden mahrum birakmayacak sekilde
yeniden tasarlamasin1 6n plana ¢ikarmaktadir. “Ecdadi, maziyi, milli iman1 hice sayan
tarih, edebiyat ve yurt bilgisi kitaplarindan da bu lekeler bir an 6nce silinmeli ve bu
mesele maarifin mukaddes borg¢larindan biri olarak en tez zamanda ele alinmalidir.

(Ayverdi, 1976d, s.29-33)

Sonug olarak, Ayverdi i¢in nasil bir egitim sistemi sorusunun cevabi, dncelikle eldeki
malzemelerden fedakar, feragat sahibi, imanli, gayesinin suuruna vakif gercek

miinevverlerden bir egitim kadrosunu yetistirmekle miimkiindiir denebilir. Bu ger¢ek



94

miinevverler, bir yandan dogu ve batinin giiniimiizde ulastig1 bilimsel diizeyi yakalayip
kapsamli bi¢imde inceledikten sonra bunlar1 gen¢ nesillere aktarirken, 6te yandan da
gecmisin birikimlerini hi¢cbir komplekse kapilmadan ve tez elden giin 15181na ¢ikarip,

onlar1 da bugiiniin genglerine kazandirmanin yolu bulunmalidir.

3.6. KADIN ANLAYISI

Ayverdi’nin kadinlik tizerindeki yazilarmin kendi basina bir seyri oldugu gibi; Tiirk
milliyetciligi ve Islamiyet konusundaki analizlerinde ve romanlarinda da kadinliga dair
bir hassasiyetin ayrica yer aldigi goriilmektedir. Milliyet¢i muhafazakarlik ara
siirlarinda dolasan Ayverdi’de ayrintili “kadinlik” analizinin s6z konusu oldugu
metinlerde Istanbul kadimlar1 ayr1 bir yer olusturmaktadir. Romanlarinda kadinmn
biyolojik olarak ayrilmasi net bir bigcimde hissedilmektedir. Analik vasfi, kadinin ¢gocuk
yetistirmesi On plandadir. (Kose, 2009, s.13) Ayverdi’ye gore, batili/modern kadinla

ilgili temel sorun, onun annelik vasfinin aginmasidir.

“ Erkegi ile yarista olan kadinin ¢ocugu artik kendisinin degil, kreslerin malidir... Sefkat,
muhabbet ve insani vasiflardan mahrum nesiller yetismektedir... Kadin is yerlerinden
yorgun ve bitap eve doniince gocuk yetistirmek firsatini bulamaz... Bdylece hem niifus
artmamakta, hem de mutsuz nesiller yetismektedir. Hanimlar soyleyin bana, bir kadin i¢in
evlat m1 mithimdir, yoksa eglence mi? Evlatlar1 géziinden ¢ikmis, onlarit Allah’in emaneti
olarak gormemis bir kadina nasil ana denebilir? Ana denemeyen kadina, salih anlamiyla
kadin da denemeyecektir, bu telakki i¢inde batili/modern kadin modelinin diistiigii bu
zilletin dorugu ise, cocuksuz tohmeti olacaktir.” (Bora, 2005, s.275)

Ayverdi’de aslinda kadinlik, analik ile biitlinlesmis bir meseledir. Yukarida da

bahsedildigi iizere yazar; kadinin, kadin olmasiyla degil, anne olmasiyla

ilgilenmektedir.

Ibrahim Efendi Konag: adli eserinde Ayverdi, Osmanli’nin son déneminde baslayan
modernlesme siireciyle beraber, Tiirk kadinlarinin da onlar1 batili kadina benzetecek

yola girdigini tespit eder;

“Kadin, tahtindan inmis ve sokaklara dokiilmiistii. On {i¢, on dort yasinda kizlar, saatlerce
gaz, tuz veya et vesikasi almak icin kalabaliklarin ortasinda bekliyor; ya da giinlitk ekmek
istihkaki i¢in gide gele tevzi odalarinin kapisini asindiriyorlardi. Pek tabii ki bu arada,
evinin i¢inde duymadig sozleri isitiyor, yabancist oldugu muamelelere maruz kaliyor; icap
ederse miicadele egliyor, itisiyor, doviisiiyor, hatta firsat bulunca sevisiyordu da... Kadin
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artik sokaga c¢ikmisti. Bu, onun lehine miydi? Aleyhine mi? Heniiz bilen yoktu. Fakat
evinden ¢ikmistt ve bir daha da giremeyecekti.”(Ayverdi, 1976d, s.370)

Ayverdi’ye gore, aile ve ¢ocuk yetistirme nizamini bozan yeni medeniyet, biiyiik bir
yozlasmayr da beraberinde getirmektedir. Ayverdi, kadinlarin giderek daha fazla
disarida olmalar1 sebebiyle, kilik ve kiyafetlerinde hassas davranmalar1 gerektigini

soyler. Ancak, Islam’in isinin giyim kusamla ilgilenmek olmadigim belirtir. Ayverdi;

“Kadimin iffeti her seyden evvel kendisi i¢in mukaddestir. Kocasi ve evlatlari arkadan gelir.
Kendi namusunu koruyamayan ve korumak istemeyen bir kadini kimse muhafaza ve
miidafaa edemez. Zira fahiselik yalniz viicudunu yabancilara teslim ederek olmaz, gozle
veya kasla da fahiselik yapilabilir. Hatta bu kalben de miimkiindiir.” (Ayverdi, 1976d,
s.371)

diyerek kadinin iffetini muhafaza ve miidafaasini erkege degil, kendine birakmaktadir.
Ayverdi’ye gore;

“Allah kadina kimsenin erisemeyecegi bir imtiyaz vermistir ki o da analik mevkiidir. Ama
biz kadmlar bu yiice imtiyazin takdirinde yanlis oldugu kadar bos da olan bir inatla
durmadan ‘kadmn-erkek esitligi’ teranesiyle kendimizi kiigiik disiiriiyoruz... Muamelede
nezaket, diriistlik ve hakka riayet gibi hususlar, kadina taninmasi gereken
imtiyazlardandir. Ama bu da kavga doviigle elde edilemez... Kadinlarin actig1 bu esitlik
davasi hakim olarak akliselimin karsisina ¢ikacak olursak dava kendiliginden diiser. Zira
erkek, bu ruhi ve deruni olgunluk ve kemal hasil edemedikten sonra, sen istedigin kadar
dava iistline dava ag... Neticesi akametle biter.” (Ayverdi, 1976d, s.372)

Cemiyetinde Samiha Anne alarak anilan Ayverdi su sekilde taninir.

“Tiirk toplumunu yiizyillar boyu ayakta tutan bir manevi kiiltiir vardi. Analarimizdan gelen

bu sifahi yani s6zli kiiltiir, ana kiiltiirii diye adlandirilirdi. Anneler ¢ocuklarini ak siitleri ile
beslerken soyledikleri sevgi kelimeleriyle onlara bir toplumun kiiltiiriniin temel tast olan
ana dilini belletir; sevgi ve saygiy1, bir toplumu ayakta tutan aile baglarini, 6rfii, toreyi,
adetleri, gelenck ve gorenekleri Ogretirdi. Biitiin bunlarin iistiinde din ve imanini
kazanmasim saglayan ilk bilgileri verirdi. Kisacasi yasama tarzi ve davranislartyla 6rnek
olurdu. Giin geldi analarin pek cogu kendisinin yavrusuna asilamasi gerekli olan bu
degerleri, devletten, okuldan bekler oldu. Milli egitim sistemimizin sik sik degistirilmesiyle
yazboz tahtasina donmesi sonucu, ¢ocuklarimizin ¢ok biiyiik bir kismi1 derin bir manevi
boslukta kaldilar. Onlar1 bu bosluktan ¢ekip ¢ikaracak, onlar1 en biiylik dayanaklar1 olan
imanlaria, milli degerlerine kisacas1 miibarek koklerine kavusturacak ellere, hi¢ olmazsa
bir ele ihtiya¢ vardi. Iste bu el Samiha Ayverdi’nin miibarek elleriydi” (Cumbur, 2005,
s.89).

Ayverdi’ye gore, egitimden beklenen, maneviyati yeniden saglamaya doniik bir
terbiyeyi yaratabilmesidir. Bu agidan egitimin hedefi gengler, ¢ocuklar ve elbette ki

dolayli gondermeler ile kadinlardir. Ayverdi’ye gore dil bilmek, bati okullarinda
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okumak, doktora yapmak gibi hususlar egitimli ve terbiyeli olmaya iliskin bir veri
olmayacaktir. Terbiyenin ve maneviyatin déneminden bahsederken “eski kadin™ 1 tasvir

eder;

“Eski kadinin, biliylik ¢ogunlukla okuyup yazmasi yoktu. Fakat ona cahil demek, yanlis
oldugu kadar hatadir da. Zira eski kadin kendisine vicdani ve i¢timai formasyonunu veren
sifahi bir kiiltiire sahipti. Bunun neticesi olarak da memleket realitelerine asina ve
kelimenin tam manasiyla, vatanin su katilmamis, her hali, her tutumu, duygusu, diisiincesi,
yasayls ve hayatinin biitiinliyle yerli ve milli damgasini tagiyan bir varlikti... eski kadini
sabirli, temkinli, vakarli, sefkatli ve bilhassa hamiyetli ve gayretli kilan ve daha nice iistiin
vasiflarla silahlandirtlmis bulunan kuvvet... terbiye sistemi idi. Bu terbiye sistemi, adimi
sanini dahi bilmedigi cetlerinden aktarila aktarila, ta anasina kadar gelmis, anasindan da
kendisine geg¢mis, kendisinden ise evlatlarina ve torunlarina dogru tarihi ve an’anevi
yolculugunu devam ettirir olmustur.” (Ayverdi, 1976d, s.291)

Ayverdi’de eski kadina 6zlem ¢ok gii¢lii ve zengin bicimde One ¢ikmaktadir. Eski
kadini, yukarida da anlatildig: iizere kadinligin kiiltiirel olarak basarilmis yiiksek bir
mertebesi olarak anlatir, metheder. Eski kadin veya hanim ya da Ayverdi’nin bir iki

yerde kullandig1 “Kadin Efendi”, Miisliiman-Tiirk Osmanh yiiksek kiiltliriiniin ve bu

yiiksek kiiltiiriin tagiyicisi olan {ist sinifin bir timsalidir (Bora, 2005, s.275).

Ayverdi, anneyi, gelecek kiiltiiriin aktaricisi, toplumun yetismesindeki mihenk tasi
olarak gérmektedir. Evladina daha kucagina alir almaz ona “ya sehit ol, ya gazi” derken
milli suurun ingasinda da en 6nemli gorevi kadinlara atfetmistir. “Bu yoksul, bu garip,
bu bakimsiz vatami diriltmek, gelistirmek, ileri memleketler seviyesine yiikseltmek,
ugruna katlanilacak her fedakarligin bir mukaddes cihat oldugunu, her ananin bilmesi ve
evladina bildirmesi bir milli bor¢ degil de nedir?” (Ayverdi, 1976d, s.294) diye soran
Ayverdi, evladina memleket aski ve iman giicii vermeden, onlar1 yabanci iilkelerin
kucagina atmay1 hiyaneti vataniye olarak tanimlar. Kanimca Ayverdi, burada da yabanci
memlekete giden ¢ocugu degil, onu memleket sevdasi ile yetistiremeyen annesini biraz

daha fazla su¢lamaktadir.

Ayverdi; koylii, kasabali veya sehirli olan kadinlarin karsisina ayn1 mesele ile ¢ikmanin
dogru olmadiginmi soyler. Koyli kadinin egitimi dnemlidir. Sehirdeki kadin1 da calisan
ve ¢alismayan diye ayirir. Calisan kadinin zamanini, kudretini ve gayretini evinin digina
da tagirmis oldugu icin cemiyete olan borcunu daha genis bir sekilde 6dedigini sOyler.

Cinkii Ayverdi’ye gore teskilat yapisi, iktisadi ve toplumsal aksakliklar yliziinden
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kadinin ¢aligmasi daha da zor olmaktadir (Ayverdi, 1976d, s.295). Burada yeni kadina
verilen Ozgiirliikkler, annelik pahasina adeta geri alinmaktadir. Aslinda Ayverdi’nin
yaptig1 bu tespit kanimca bugiin de hala gecerliligini korumaktadir. Sistemin erkeksi
yapisi, i¢ine aldig1 kadini1 da erkeklestirerek tek tipte ¢alismaya zorlamasi bugiin de hala
biiyiik bir sorundur. Bu sistem, kadinin erkek(si)lestigi dl¢lide 6zgiirles(tiril)ebilecegine

dair var olan kanidan beslenmektedir (Ozman, 2006, s.291).

Ayverdi calismayan varlikli veya asir1 refahli kadinlarin zamanlarimi kumarda, gece
kuliiplerinde eglence yerlerinde vs. gegirmesine de kizar. Bu tiir kadinlar1 Ayverdi’ye
gore, sadece memleketin kaybolmus ziimresi degil, aynt zamanda zararli ve hatta
tehlikeli sinifin1 teskil etmektedir. Varlikli ve sasaali hayatinin i¢inde bu kadinlar
uyandirmanin yolunu da egitim sistemini millilestirmek suretiyle asilabilecegini soyler
(Ayverdi, 1976d, s.295-296). Romanlarinda bu kadin tipine 6rnek olarak Batmayan Giin
adli eserinde, biiyiik babasinin defterlerinden 6grendikleriyle yetisip mananin degerine
ulasan Aliye’nin aksine, annesi Fikriye Hanim, kiziyla hi¢ mesgul olmayan, giyim
kusamindan baska sey diisiinmeyen, sosyete ve gosteris diiskiinii, kaprisli bir kadin

olarak tasvir edilmektedir.

Aile i¢indeki kadinin rolii Ayverdi’ye gore ¢ok miithimdir. Toplumdaki her sey
bozulabilir. Hatta bdyle bir devlet ve cemiyetin bozulmanin neticesinde Osmanli

Imparatorlugu ¢okmiistiir. Ayverdi’ye gore;
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. miidafaa reaksiyonlar1 korlesmis bir uzviyet gibi, inzibath ve istiklalli an’anelerini
yavag yavag kaybeden bu miiesseseler arasinda en ge¢ bozulani, cemiyetin en kiiclik fakat
kapali sinif an’anesine en sadik bulunan aile miiessesesi olmustur... Kiitle terbiyesinde
kadmin rolii, yeri ve yardimi diisliniiliirken, iste bu yiizden ilk akla gelen, o emanetin
bekgisi ve gozciisii bulunan ailedir... Eski devrin kadini, intikal zamanlarinin hastaligt
geregince, kliselestirilmis bir bedbahtlik isnadi ile silik ve zavalli bir mahliktu. Halbuki
tarih boyunca o kadin, dol veren ve dogurduklariyla beraber biitiin aileyi bir gorenek ve
gelenekler nizami iginde toplayip birlestiren mesul sahis, cemiyet ahenginin ipuglarini
elinde tutan ve aile kovanini petekleyip dolduran sirlt kuvvettir.” diyerek kadinin tarihteki
roliinii ortaya koymus, “ tek tarafli kiiltiir 6l¢ii kabul edilince, bugiliniin okumus yazmis
kadini, eski devrin o tarihl emaneti nesilden nesile nakletmis saglam ve yiikli kadini ile boy
dlglisemez olmustur. Iste bize, bu kaybettigimiz kadmi bulmak lazimdir”

diyerek bugiinkii roliinii de c¢izer (Ayverdi, 1976d, s.298-299). Kadin hakki meselesi
Samiha Ayverdi’yi ziyadesiyle rahatsiz etmektedir. Ayverdi, “kadin hakki1” séziinden
izah1 gii¢ bir tedirginlik hissetmektedir.
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“Kanaatime gore, kadinla erkek arasinda bir iddiali yarisma olmamali, her iki ayri cins,
yaratiliglarinda mevzu bulunan ayr1 ayrt imkéanlari, tabiatlarinin ¢ergevesi iginde
ayarlamalidirlar. Bir hakki zorla iktisap etmege degil, ona liyakat kazanmaya ve o zemini
hazirlamaya calismak, kar-1 akil olsa gerek”
diyerek hakkin dini agidan zaten bahsedildigini ve bunlar1 yazili hale getirmenin
anlamsiz oldugunu sdyler. Ayverdi’ye gore; cenneti analarin ayag: altina kuran ve de

Hz. Muhammed’e sorulan “kime en fazla saygi gosterelim?” sorusunun cevabinin ii¢

kez “ananiza” olmasinin sonucu kadin, hakkini almistir (Ayverdi, 1976d, s.300).

Kadin haklar1 konusunda kagitta veya kiirsiide yapilan diizeltmenin orada kalacagini
sOyler. Erkekler tarafindan kadinlara yapilan kétii davranislart da goren ve pek tabii ki
bunu hos karsilamayan Ayverdi, bu sorunun da ancak egitim yolu ile asilabilecegini

sOyler.

Ayverdi, romanlarinda maneviyattan beklenen kadinin ya da erkegin, bu diinyada
tasavvufi aska ulasmasidir; ancak Ayverdi’de, Islamiyet’in ahlak, terbiye, haya ve edep
ozelliklerinin “yeni kadin” icin tasavvufi beklentilerinden ¢ok, kamu ahlakinin

kurulmasinda islevsel olmasi beklendigi goriilecektir (Kose, 2009, s.14).

Ayverdi’nin romanlarindaki kadinlara baktigimiz zaman, Mesihpasa Imami’ndaki
imamin karis1 Giilsiim Hanim iki oglu ve kocasinin hizmetiyle 6mriinii gecirmis sessiz
ve basit bir aile kadini, fakat ¢cocuklarinin dertleriyle kahrolup giden bir anadir. Yine
ayn1 eserde, devrin genclerine odasinda Rumeli’deki hayatini, eski orf ve adetleri
anlatarak saatler gegirten biiylikanne sifahi ana kiiltiiriinlin sembolii olarak romanda
yerini almistir. Hediye ise Balkan Harbi’nde iilkesinden kopup gelmis, Mesihpasa
Camii’ne sigmmus bir ailenin geng kizidir. Romanda, Mesihpasa imami Halis Efendi,
karisina asik degildir, ancak Hediye’yi goriir gormez ona tutulmustur. Halis Efendi sofu
bir Miisliiman’dir. Onceleri kendine bu aski yakistiramasa da igindeki atesi dindiremez.
Romanin sonunda, Halis Efendi, Hediye’ye duydugu ask ile ilahi agka uyanir ve Allah’1
kurallar ile degil, gonliiyle sevmeyi 6grenir. Romandaki ii¢ kadin tipinin de kendine has

ozellikleri mevcuttur ve Ayverdi, higbirisini digerine iistiin tutmamaktadir.

Ates Agact eserinde Ayverdi farkli kadin portrelerini resmetmek yoluyla kadinin roliine

yonelik bati ve dogunun farkliliklarmmi ve celigkilerini vurgular. Romanda Kadriye,
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cocuguna iyi bakan, evini iyi idare eden, nezaketi ve sokulganlig1 ile muhitine uyan ve
kendini kabul ettiren bir anne olarak resmedilirken, ayni1 romandaki Fransiz asilli bir
gazeteci Madam Maurain ise okuyan, yazan, genel Kkiiltiiri zengin, erkeklerle

konusmasinda rahat ancak 6l¢iilii ve hafif mesrep olmayan kadin olarak resmedilir.

Ayverdi’nin diger romanlaria baktigimizda da ideal olarak tanimlanabilecek kadinlarin
ortak Ozelligi olarak goriinen edepli, terbiyeli ve agirbasli olmalari en az annelige
yaptig1 vurgu kadar onemlidir. Kendisi bizzat yasadigi déonemde, i¢inde bulundugu
cevreye liderlik etmis bir kadindir. Bu anlamda, kadinin séz sdylemesinden, cemiyet
icinde bulunmasindan ya da kadm-erkek digerlerine yol gdstermesinden, nasihat
vermesinden ¢ekinmeyen bir kadindir. Ancak Ayverdi i¢in kadinlarin bunlar1 yaparken
kullanacagr mihenk tas1 daha 6nce de belirtildigi gibi edep, terbiye ve agirbaslilik

sinirlar igerisinde kalmalaridir.

Ayverdi kadimi bir irfan ve medeniyet abidesi olarak goriir. Ayverdi’nin kadin
hususundaki diislinceleri onun eski-yeni veya dogu-bati tartismasinda nerede
konumlandirdig1 6zellikle modernlesmeye yonelik elestirilerde yer alir. Dogu veya bati
s0z konusu oldugunda Ayverdi’nin tasavvufi yoniine bakildiginda sanki dogunun daha
agir bastig1 gibi bir kanaat elde edilebilir. Halbuki o maddi ilmi ve manevi ilmi “kusun
iki kanadi” olarak degerlendirir. Dolayisiyla birini birine tercih etmez. O “bir” e

ulagsmada bu ikisinin bir sentezinin gerekli olduguna inanir.

Buradan hareketle yeniden altin1 ¢izmek gerekir ki Ayverdi degisime kars1 degildir.
Onun derdi, gecmisin nimetleri ile gelecegi nafakalandirmaktir. O yalnizca mazi
hasretiyle yola ¢ikmamustir. Ayverdi’ye gore gecmisin lstline insa edilmeyen hal,

temeli olmayan binalar gibi en kii¢ilik sarsintida yikilmaya mahkimdur.

Ayverdi’nin 1954 yilinda dénemin gazetesi “Yeni Istanbul” un muhabiri Neriman
Malkog’a verdigi bir roportajda “Tiirk kadinin bugiinii ve gelecekteki durumu hakkinda

ne diisliniiyorsunuz?” sorusuna;

“Kadinligin hali ve istikbali hakkindaki sorunuzun cevabini hendesi ¢gizgilerle vermek kabil
degildir sanirim. Zira bu da milletlerin siyasi, fikri, ictimal ve bilhassa iktisadi olgunluk
seviyesiyle miitenasip gelismelere baglidir. Kadin vardir ki, tabiat onu yalniz ana ve zevce
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olarak yaratmistir. Eger mevzu oldugu bir vazifede muvaffak oluyorsa ona miistehlik
damgasini kurmak bence yanligtir. Kadin vardir ki, hem aile mestliyetini hem meslek ve is
hayatini birlestirmek i¢in yaratilmistir, fakat enerjisi ve mesaisi boliinmiis olan bu tip kadin,
analik ve ev idaresi mevzuunda ya bir hemcinsine ya da bir tesekkiiliin yardimina
muhtactir.

Bir kadin da vardir ki, billurdan mensurlar gibi, sayiya hesaba gelmeyen cepheleri ve
renkleri vardir. Hissi ile fikri ile sanati, zevki, zarafeti ile muhitine renkli ve ahenkli akisler
verir. Her devirde o devrin fantezisi ve sosyetenin tuzu biberi sayilan bir kadin daha vardir
ki, kah tehlikeli, kdh yavan, kah eglendiricidir. Zamanin sartlarina gore cahil de olabilir,
okumus da. Fakat ne olursa olsun o daima ayni kadindr.

Su halde bir bakima yekpare, bir bakima zit ve gesitli manzaralar arz eden kadmlik
aleminin gelecegi hakkinda topyekn ve hesapli tahminlerde bulunulamaz. (S. Ayverdi,
2013, 5.95-96)”

seklinde cevap verir.

Ayverdi yazdigr hikayelerde de g¢ogunlukla kadinlar; evliligin devami noktasinda
sabreden, bedel Odeyen, edilgen taraf olmakla birlikte aile kurumunun koruyucusu
olarak kurgulanir (Ulu, 2021, s.335-351). Kadinlik, Ayverdi’de toplumu sekillendiren,

bireyi yetistiren anne, yani egiticidir.

Ayverdi’nin ideal kadinlar1 dindar, muhafazakar ve miinevverdir. Maneviyatlar giiglii,
ideal tipler olup geleneksel bir terbiye ile yetigmistir. Ayverdi’nin yazilarinda yer alan
bu kadin kahramanlar az ¢ok kendisini yansitir. Bu kadinlarin hem kendilerini kusatan
bozulmus dis diinya ile hem de i¢ dlinyalar1 ve arzular1 ile miicadele ettikleri goriiliir.
Cumhuriyet Donemi’ndeki kiiltiir ve ahlak tahribatina yakindan sahit olan yazar, yeni
nesil Tiirkiye’sine kendi sahsi tecriibesiyle birlestirdigi alternatif kadin miinevverler
sunar. Geleneksel terbiye ile yetismis bu kadinlari Ayverdi rol model olarak
kurgulamistir. Onun teklifi, Cumhuriyet Donemi Tiirk edebiyati ekseninde miitedeyyin,
muhafazakar ve miinevver kadinlarin yer aldigi medeniyetimizin irfanina layik bir

kadinliktir (Oztiirk & Can, 2018, 5.74-87).
3.7. MiLLIYETCIiLiK VE MUHAFAZAKARLIK ANLAYISI

Her toplumun kendini tarif ederken tercih ettigi farkli yollar tarihgilerin, sosyologlarin
antropologlarin ilgisini ¢ekmistir. Bu minvalde Tiirkiye’yi ve Tiirk kiiltlirlinii ifade
etmek i¢in Bati’nin agiklamalarini kullanma yolu bir takim yanligliklara ve zorlamalara

sebebiyet vermistir. Farkli cografyalarda dogan ve biiyiiyen bu tanimlamalar Tirkiye
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Olciisiinde tam oturmamistir. Sol, sag, muhafazakar, liberal gibi kavramlar da bizim
sosyal ve Kkiiltiirel yapimizin bir parcast olmadigi gibi disardan ithal ettigimiz
kavramlardir. Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran kadrolar da Fransiz aydinlanmasinin etkisi
altinda kalip; Tirkiye’nin de ayni yapiya sahip oldugu kanaatiyle oOzellikle egitim
sistemini bu diisiinceye gore kurgulamistir. iste Ayverdi tiim bu egitim ve gretim
sistemine dair yanligliklar1 gormiis ve olmasi gerekeni maddeler halinde Milli Kiiltiir

Meseleleri ve Maarif Davamiz isimli kitabinda sunmustur.

Siyaset biliminin genel kabul gérmiis muhafazakarlik tanimlar1 icerisinde
degerlendirildiginde Ayverdi “muhafazakar miitefekkir” olarak nitelendirilmektedir. Bu
konuda yapilan ¢aligmalarla Ortlisen ve ayrisan yanlari oldugunu tespit ile Ayverdi’nin
kendine &6zgii bir muhafazakarligi mevcuttur denebilir. Ozellikle yasadigi dénemin
hakim zihniyetine kars1 gelistirdigi elestirel tutum onun bu tanimdaki 6zgiinliigiini
olusturmaktadir. Kendi hayatindan hareket edecek olursak 1905°te dogdugunda bir
Osmanli tebaasi iken 18 yasina geldiginde Tiirkiye Cumhuriyeti vatandast olmustur.
Cok milletli, cok dilli, ¢ok etnik gruplu, ¢ok dinli bir sosyal ve kiiltiirel yapidan tek
milletli, tek dilli, tek etnik gruplu, tek dinli bir aidiyetle kurulmus Tiirkiye
Cumhuriyeti‘nin yeniden yapilandirilmasi siirecini bizzat yasamistir. Yaganan biitiin bu
sosyo-kiiltiirel degisimlerden Ayverdi de etkilenmis ve bunlar iizerine yazmustir.
Cumbhuriyet doneminde demokrasi tarihinin ciddi kesintilere ugradigi 27 Mayis 1960,
12 Mart 1971 ve 12 Eyliil 1980 askeri darbelerini kendi diinya goriisiinden agiklamaya
caligmis bu donemlere dair ¢6ziim Onerileri gelistirmistir (Gliner Ziilfikar, F.Cangiizel,

2014, 5.27-45).

Sundugu ¢o6ziim Onerilerinde muhafazakarlik ekseninden sapmadigi tespit edilen
Ayverdi, ¢oziimlin kendi Oziimiizde gizli oldugunu, aslimiza donmeden refaha
ulagamayacagimizi1 tarihten getirdigi orneklerle aciklar. Bu kimi zaman selamlik
sohbetlerinde sahit oldugu Tanzimat elestirisidir. Buna gore Tanzimat’la baglayan sakat
egilimler, 6zellikle gelenek diismanligi, Tanzimat’in inkildp programinda kokiinden
diizeltilmesi gereken hatalarindandir. Halbuki Ayverdi’ye goére gecmisi hor gorme
egilimi eskisinden ¢ok daha fazla almis basini yiirtimiistiir (S. Ayverdi, 1975c, s.308).
Kimi zaman da aile yadigar1 bir peskirin (havlu) etraf¢a geri kalmislik kisvesiyle

elestirildigi, zamanin iddiasina uymayan bu esyalarin, bir gerilik, bir cehalet sembolii
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olarak anlasilmasindan rahatsizlik duyar. Ve sonra ekler “... ve fakat biz onlar1 hem
ayagimizla ¢ignedik; hem de zihniyetimizle basip eziyoruz” (Sdmiha Ayverdi, 1975b,
s.220). Halbuki Ayverdi’ye gore, bu peskir, i¢cinde tarih yatan bir anlayistir. Bu halde
Ayverdi, modernlesmenin Anadolu’da muhafazakarlik kalkan1 ile karsilanmasi,
yumusatilmasi, ilimlastirilmasi ya da tabiri caizse inceltilmesi noktasinda nasil bir yer

almis ya da bu siirecin nasil sekillendirilmis oldugunu sorgular.

Oncelikle Ayverdi’ye gore, Osmanli’y1 yasatan sey sifahi kiiltiirdiir. Miisliiman-Tiirk
ahlakin1 yayma davasini kendine temel alan bu kiiltiir yaklasiminin igerisinde, Islam,
ruhunda emperyalizm ve sovenizm barindirmamaktadir. Onun igin, Ayverdi’ye gore
toplumsal diizen hak ve adalet unsurunu her irka, her mezhebe ve her smifa bol bol

dagitmakta, ibadet saflarinda da, hiikiimdar ile bir hamali yan yana koymaktadir.

Buna karsin donemin sartlarinda, komiinizmin hizli bir yayilim gostermesiyle, Ayverdi
sifahi kiiltiirli ve tarih suuru etrafinda toplanan milliyet¢i gengleri, Cumhuriyet’in
kokstizliigli  karsisinda tutunulacak yerli, nezih bir kiiltiir yaraticilart olarak

tanimlamaktadir.

Ayverdi’nin muhafazakarliginin kiiltiirel izlegini belirlemede Tiirk milliyetciligi etkin
olmustur. Ona gore Tiirk’e maneviyatin1 saglayan Islamiyet’tir ki Tiirkler, gegmiste bu
maneviyatinin bilincinde hareket etmistir. Ayverdi, ylikselen anti-komiinist eylemlilik
icerisinde sag1 ve milliyetcileri tercih ederek tavrini agik bir bicimde ortaya koymustur

(Kose, 2009, s.13).

«...Iste diinyanmn bugiinkii ikili manzaras1 budur: Bir tarafta manevi diizenini kuramamus,
disa kars1 hiir, kendine kars1 esir bir alem (yazarin kast ettigi bat1 blogudur)...diger tarafta,
batil ideolojisinin kalkan1 arasinda, hem i¢ hem de dig hiirriyetlerin zorlu diigmani bir rejim
(burada da dogu blogunu kast etmektedir). Bu ¢ifte tehlike ortasinda ise, kimden kime
kacacagini bilemeyen, mustarip, sagkin, avare kiitleler...” (Ayverdi, 1976d, s.131)

diyerek donemin gengliginin bos birakilmishgina serzeniste bulunmaktadir. Hatta
yukarida bahsedildigi iizere, Ayverdi genel olarak Tirkiye’de komiinizmin
yiikselmesinden son derece rahatsizdir. Bunu da genclige verilen ters egitime

baglamaktadir. Topragi ile kendisi arasinda bagi koparilan Tiirk gencinin, o giin

itibartyla ne dili dil, ne dini din, ne de ananesi ananedir (Ayverdi, 1976d, s.141).
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Dolayisiyla bu sekilde baglarindan kopuk genglerin sokaklara dokiiliip kendi kendini
tahrip etmesini dogal bulmaktadir. Kuzeyden gelen bu tesirlerin memleketi manevi
iflasa siirtiklemek i¢in dile, tarihe, geleneklere ve imana indirilmis bu darbeler o giinkii
gengligi olusturmustur. Ayverdi burada ¢uvaldiz1 kendisine ve kendisi 6zelinde iilkenin
aydinlarina batirir. “Gengligin bu gafleti de gosteriyor ki, biz vatan evlatlarimizi,
dogruyu egriden, sahteyi gercekten ayirt edecek yeterli bir fikir ve ruh terbiyesiyle
yetistirememisiz” (Ayverdi, 1976d, s.143).

Ayverdi, tiim bu gidisat i¢in ¢6ziimii soyle ifade eder;

113

..su halde bir kere daha sdyleyeyim ki kusurlarimizi kabul edip okuma yazma
sistemimizde acele fakat suurlu ve ciddi bir tenkisat yapmak tarihte, dilde, i¢timal ve
iktisadi alanlarda kiiltiiriimiiziin bagini sol yandan geri ¢evirip millilestirmek kendi kendine
dondiirmek mecburiyetindeyiz. Ta ki i¢ten ve distan vurmakta olan tehlikelere karsi bir
manevi zirth saglama alimarak, dostu diisman, diigmani dost zanneylemek felaketinden
korunmamiz miimkiin olabilsin.” (Ayverdi, 1976d, s.151)

Ona gore medeniyet anlayis1 ve kiiltiir meselelerine gelindigi zaman, medeniyetler

birbiri ile aligveris halinde olduklarindan, birbirlerinden etkilenmeleri dogaldir. Roma-

Yunan-Sasani etkilesimi buna bir 6rnek olarak verilebilir. Buradaki bir ilging nokta

olarak deginmekte fayda vardir ki Ayverdi, bati medeniyetlerinde yasanan Ronesans’in

Hagli Seferleri ile birlikte, Bagdat, Suriye ve Misir’in taninmasinin neticesinde

olabildigine dikkat ¢eker. Ancak batinin bunu higbir zaman kabul etmedigini de ekler.

Bat1, bu hamlesinin adina sarklilasma dememis, bilakis felsefesini direng¢ ile Greko-

Romen koklerine baglamistir. Bu halde, Tirklerin, siyasi, iktisadi ve askeri zorlamalar

dolayisiyla kayitsiz sartsiz batiya adapte olmay1 kurtulus zannetmesine ve bu hamleye

de batililasma denilmesini garipsemistir (Ayverdi, 1976d, s.217).

Batinin maddeye dayanan realist karakterinin karsisinda, kendisini kii¢iik géren Tiirk
milletinin haline sagiran Ayverdi, bu minvalde Tanzimat, Mesrutiyet gibi inkilaplar1 da
tepeden inmeci olarak degerlendirmektedir. Ayverdi, Cumhuriyeti de bu dogrultuda
elestirir. Tiirkligt, biitiiniiyle Greko-Latin medeniyeti camiasina mal etmenin sevdasina
diisiildiigiinii sdyler. En biiyiik hatayr da bin yillik harflerimizi birakip Latin harflerine
geemekle yaptigimizi soyler. Kiiltlirli yaymanin birincil kosulu olan dil ile simdi bati

kiiltiiri genclerin beynine daha kolay naksolmaktadir; “...iste Tiirk milleti, can ¢ekisen
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Tiirkceye, bu ana davaya sahip ¢ikip onu i¢ ve dis diismanlarin kanli ellerinden
kurtarmadik¢a, kendisine, ne sark ne de garb medeniyetleri i¢cinde yer bulabilmesini

diistinmemelidir” (Ayverdi, 1976d, s.191).

Ayverdi’nin yakin iliski i¢inde bulundugu Rifailik’in, batililasma ile kurdugu iliski
dikkat ¢ekicidir. Rifailik, Ayverdi’ye gore Mislimanligin 20. Asrin 1s181inda yeniden
yorumlanmasidir. Kenan (Rifal) Biiyiikaksoy devlete ve onun koydugu yasaklara saygili
biridir ve dergahlarin kapatilmasma karsi ¢ikmamistir. Ona gore “Islamiyet kalp ve

niyettedir; teferruata gerek yoktur.” Ayverdi de romaninda soyle der:

“Sekil izaft ve mecazidir. Halbuki agk, biitlin lezzetlerin 6zii ve aslidir. Ona kavusan bagka

seyden zevk almaz; zevk ve lezzetle hi¢bir seye avu¢ agmaz. Her ne kadar zevk ve hosluk

varsa, hepsini kendinde bulmaz ve hepsi kendi olmus olur.” (Ayverdi, 1977a, s.50)
Ayverdi’nin Bati’da elestirdigi asil konu asir1 maddecilige egilmis olup, ruhunu
unutmus olmasidir. Bu tehlikenin Tiirk milletine de sigramasindan endise eden Ayverdi,
yaratana olan ihtiya¢ ve aczimizi hissetmememiz halinde, millet olarak birlik ve
biitlinliigiimiizii de kaybedecegimizi sdyler (Ayverdi, 1976d, s.220-225). Anlasildig1
tizere Ayverdi’de din, milletin ¢imentosudur. Ayverdi’de Miisliimanlik ilk olarak
Osmanl Tiirkliigiiniin “[ld-y1 Kelimetullah” davasmin maneviyatidir. Ne zaman ki
Islamiyet birlestirici ve davay: siirdiiriicii bir maneviyat olmaktan ¢ikmustir, Ayverdi
icin, bir arada yasamay1 becerebilmis pek ¢ok farkli kategori birbiriyle olan iliskisini
kaybetmistir. “Ila-y1 Kelimetullah” davasmi tasima kabiliyetini yiizyillar boyunca
stirdiiren Osmanl Tirkleri yalnmiz farkli milletleri hak ve adalet anlayis1 i¢cinde bir arada
tutmamiglar; ayni zamanda toplumsal biitiinligii de saglamislardir (Ayverdi, 1973,

5.178).

Ayverdi’de Islamcilik, milleti bir arada tutmay1 ve “sosyal ethos”u saglayan, nostaljik
muhafazakarligini siyasallastiran en belirgin gelenegi olusturur. Ayverdi’nin yazdigi
izere, insanoglu, asil akrabaligin kandan degil, candan geldigini ve aralarindaki
kopriiyli, hasebin ve nesebin degil, ruh ve méana yakiligmin kurdugunu bir bilse,
gergekten kime baglanacagini da bulmus olacaktir. Cemaat iliskileri Ayverdi’de dinin

baglayicilifiyla miimkiin kilinir. Nispetten aktarilan “kutsal bir giliciin merkezinde
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toplumun olusturulmas1” muhafazakar egilimin Ayverdi’deki izlegi oldukg¢a giicliidiir

(Kose, 2009, s.16).

Islam’m Ayverdi’deki yorumu Rifailik’e uygundur. Kenan (Rifal) Biiyiikaksoy’a din
nedir diye sorduklarinda aldiklar1 cevap “din ahlaktir; ni¢in sasiriyorsun? Resullullah da
her dinin bir ahlaki vardir diye sOyler. Miisliimanligin ahlaki ise haya ve edeptir”
olmaktadir. Bu agidan Miisliimanlik Ayverdi icin terbiye lizerindeki siirekli vurgularla
olusturulmaya calisilmaktadir. Terbiye tipki Halide Edip’teki gibi egitimin baslica
amaci olmalidir ki; ikisinin de bahsettigi terbiye devlet otoritesini asan ve cemiyetin etki

alanina giren sifahi bir kiiltiiriin etkisi sonucunda yaratilabilecektir.

“Mektep adedini arttirmaktaki 6z, kalitesiz fakat yaygin bir okuma-yazma yarisinda degil,

actlan ve agilacak olan mekteplerin gocuga verecegi milli ve manevi ruhtadir... Insam

kalkindirmadan onun kafasini da ruhunu da kontrollli, diizenli ve suurlu bir seviyeye

getirmeden yapilan her maddi hamle, akamete mahkiimdur” (Ayverdi, 1976d, s.283).
Ayverdi’de Islamiyet aslinda kars1 konulamaz modernlesmeye kars1 ozellikle batinin
dokunamadigi “i¢ alemin tasavvuru” dur. Pek ¢ok milliyet¢i muhafazakarda oldugu gibi
Ayverdi’de de bati Hiristiyan, dogu ise Miisliman olmanin 6z karakterine sahiptir.
Hagli garp, diinya goriisiinliin agirlik merkezini maddeye dayarken; sark ise mananin

istiinliiklerini kendi lizerinde tasir (Ayverdi, 1974a, s.133).

Garbin  Huristiyanlikla, sarkin  ise Islamiyet ile tanimlanmasi  Ayverdi
muhafazakarliginin medeniyet projesinin de ipuglarini saglar. Bu proje artik batinin olan
maddi refahinin manevi ictihatla birlestirilmesidir. Maddi batinin, manevi doguyla
birlestirilmesinin olanakliligi ancak batinin ilminin alinmasiyla miimkiin olacagini
sOyleyen pozitivist Cumbhuriyetcilikten; batinin ilimciliginin kuru materyalizmine
elestiri getiren Bersonculugunun Tiirkiye’deki yansimasi olan cumhuriyetgi
muhafazakarlara kadar genis bir spektrumda, cogunlukla olumlanarak tartisilacaktir

(Kose, 2009, s.17).

Ayverdi’de bu birlesme sadece olas1 degil, sarttir da. Defaten dile getirdigi gibi:

“kusa tek kanatla ugmak nasil muhal ise, diinyaya da yalniz madde ile beslenmek maddeye
dayanmakla huzur ve asayis getirmek dylece imkansizdir.” (Ayverdi, 1974a, s.149)
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Bat1 her ne kadar teknigiyle goklerde u¢makta, denizlerin dibine gezmekte ise de;
maneviyat eksikligi nedeniyle kendinden kagmaktadir. “Kendini ikrar” ve 6lmeden
Olme sirrina kavugsmak anlamindaki tasavvufi ask fikriyati oldugu siirece sark maddeyle
bulugsmaktan korkmayacak ve tipki Osmanli déneminde oldugu gibi maddi ve manevi
zenginligi kendisinde var edebilecektir (Ayverdi, 1974a, s.149). Son tahlilde Ayverdi’de
asil olan tasavvuftan beklenen ikilikler halinde yaratilmis olan diinyanin goriintiisiiniin
Otesine gecmek; madde ile mana arasindaki anlamsiz catismaya son vermektir.
Ayverdi’nin diislincesi diinyanin zithiklardan ibaret oldugunun; bu zitliklarin ise

Allah’1n bir goriintiisii olarak birlik i¢inde kavranabilecegidir.
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4. BOLUM

SAMIHA AYVERDI’DE MILLIiYETCILiK VE TURK SiYASAL
HAYATI UZERINE BiR BAKIS

Samiha Ayverdi’nin kendisi i¢in kullanilan sifatlar; “Samiha Ana”, “Vatan Ana”,
“Yaman Bir Tiitk Akincisi”, “Alperen”, “Milli Hafiza”, “Vakif Ana”, “Istanbul
Hanimefendisi”, “Son Osmanli” olunca, onun ideolojik bakis ac¢isinda milliyetgiligin,
onemli bir yer tutmaktadir. Lakin Ayverdi’deki milliyetgilik, 6zellikle manevi diinyasi
ile biitiinlesmis bir milliyet¢iliktir. Burada manevi diinyasindan kast edilen Tiirkliik ve

Miisliimanlik kavramlarinin birlikte diistiniilmesi tizerinedir (Z. Uluant, 2022).

Ayverdi i¢in birtakim degerler ¢ok 6nemlidir. Yasam tarzinda da bu degerlerin derin
etkisini gozlemleyebiliriz. Ahlak sahibi, erdemli, edepli, terbiyeli, maneviyati giiclii bir
kisi Ayverdi’nin géziinde diizgiin bir insandir. Cemil Meri¢’in sordugu gibi “sosyoloji
tarafsiz bir bilim olabilir mi?” sorusuna cevaben “taraf tutmayan insan, sahsiyeti felce
ugramis insandir. Ben tarafim, hakikatin tarafiyim”(Merig, 2021, s.220) demistir.
Buradan hareketle “degerlerden bagimsiz bilim yapilabilir mi?” sorusunu Ayverdi
kanimca maneviyat lizerinden cevaplar. Ayverdi i¢in maneviyat 6nemlidir, ¢iinkii insan
“Hak” i¢in yasamalidir. Dolayisiyla ona atfedilen tiim bu lakaplarin altinda

milliyet¢ilik, milliyet¢iligin tabaninda da Miisliimanlik yatar.

Ayverdi’nin goziinden milliyetciligi tanimlamadan Once kavrama genel olarak
bakildiginda 18. ylizyilin sonlarma dogru “millet” fikri siyasi bir karakter tasimaya
basliyor. Weber’e gore millet, bir devletin halki iken; Renan milleti “mazide kalan
miisterek san, seref ve acilar” ilizerine kurulmus bir mirasin kendi gelecegini
gerceklestirmek iizere kurulan ortak bir program olarak tanimlamaktadir (Gozler, 2001,
s. 108-223). Yusuf Akgura milleti; ayn1 kdkten (irktan) gelen, fiziki ve dil yapilar1 ayni
olan, adetleri ve ahlaklar1 aynm1 dolayisiyla da menfaat ve itikat ettikleri temel konular
hususunda uyum ve kaynagma saglamis bireylerden olusan topluluk olarak tanimlar

(Akgura, 2021, 5.25).

Kemal Gozler, bir arada yasayan insanlarin ancak birtakim baglar ile birbirine

baglanmasi neticesinde milletin olusabilecegini sdyler. Devlet olmanin en Onemli
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unsurunun millet olmaktan gectigini vurgulayarak milleti olusturan baglarm ne tiir
baglar oldugunu, diger bir deyisle alelade bir insan toplulugunu millet haline getiren
faktorleri inceler. Objektif ve subjektif millet anlayis1 olarak iki grupta toplanan bu
anlayis, objektif millet anlayisi kismma 1rk, dil ve din birligini koymaktadir. Son
tahlilde bu {li¢ unsurda objektif faktorlerde ortakliktan ziyade farkliliklar belirleyici
olmaktadir. Zira Gozler ’in ifadesiyle; ik birligi, millet birligine yol agmamuis lakin 1rk
ayrilig1 millet ayriligina yol agabilmistir. Yine dil birligi her zaman millet birligine yol
acmamis lakin dil ayrilig1 millet ayrilifina yol acabilmistir. Din birligi de ayn1 sekilde
bir millet birligine yol agmamis lakin din veya mezhep ayriligi millet ayriligina yol
acabilmistir. Isbu halde objektif faktorler kendi basina milletin olusumunu aciklamada
yetersiz kalmaktadir. Burada da Gozler subjektif millet anlayisin1 6ne siirer. Subjektif
baglarin i¢erisinde mazi, hatira, amag, ideal, istikbal, iilkii birligi gibi hususlar vardir.
Yukarida bahsedilen Ernest Renan ‘in millet algis1 subjektif baglarin igerisinde yer
almaktadir. Lakin Renan’in amag, mefkdre, istikbal ve iilkii birligini de katmasiyla son
tahlilde onu ortak bir ge¢cmise sahip ve gelecekte birlikte yasamak isteyen insanlara
gotiirlir (Gozler, 2001, s.108-123). Ayverdi’de bu anlayis, Yahya Kemal’in bahsettigi

“kokii mazide olan atiyiz” seklinde kisaca anlatilabilir.

Ayverdi’'nin de damgsma kurulunda gorev aldigi, aile esrafindan Ilhan Ayverdi’nin
yayina hazirladigr Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik milleti; genellikle ayni topraklar
lizerinde yasayan, ayni soydan gelen ve aralarinda dil, din, tarih, sanat, tore, diinya
gorisi ve tlki birligi bulunan insanlar toplulugu, ulus olarak tanimlandigini gériiyoruz

(I. Ayverdi, 2011, 5.1283).

Akgura’ya gore, millet kavramina yiiklenen anlamlar tarihi siiregten etkilenerek donem
ve sartlara gore farklilik gostermektedir. Fransizlarin istek ve iradeyi, Almanlarin 1irk ve
dili, Italyanlarm ise toprak ve dili merkeze aldigin1 goriiyoruz. Buradan hareketle ilgili
cografyalarda milliyetcilik de farkli farkli akimlar olusturmustur. Akgura millet anlayisi
Almanlarin konu hakkinda yorumuna daha yakindir. Akcura Tiirkliiglin tabirini,
“Tirkler dedigimiz zaman, etnografya, filoloji ve tarih ilmiyle ilgilenenlerin bazen
“Turk-Tatar” bazen “Tiirk-Tatar-Mogol” diye bahsettikleri bir irktan gelme; adetleri,
dilleri birbirine yakin, tarihi hayatlar1 birbirine karismis olan kavim ve kabilelerin

biitiiniinii murad ediyoruz.” (Akgura, 2006, s.25) diye belirler.
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Bahsedilen unsurlar dogrultusunda, bu boélimde Ayverdi’nin milliyet¢ilik anlayisi

penceresinden Tiirk siyasal hayat1 degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

4.1. TANZIMAT VE ISLAHAT FERMANLARININ ILANI

1905 yilinda dogan Ayverdi’nin de milliyetgilik algis1 siiphesiz iginde yasadigi
donemden fazlastyla etkilenmistir. Osmanli Devleti’ndeki milliyetcilik hareketleri 1839
Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ile yani Tanzimat Fermani ile birlikte baslamis; imparatorluk
blinyesinde yasayan gayrimiislim ve Miisliimanlar esit haklara sahip olmuslardir.
Fermanin yayinlanmasiyla birlikte imparatorluk biinyesinde yasayan gayrimiislimlerin,
imparatorluga baglhiliklar1 artacagi disiiniilmiigse de bu girisimin 6zellikle vergi
alanindaki merkezilestirisi 6nlemleri, Balkan cografyasinda huzursuzluklara sebebiyet
vermis akabinde bolgede baslayan milliyetgi hareketlerin  sebeplerinden birini
olusturmustur (Uzun, 2000, s. 257-275). Ayverdi, Tanzimat Fermani’nin siyasal
etkilerinden ziyade kiiltiirel ve sosyal alandaki tezahiiriinii elestirir. Tanzimat ile birlikte
baslayan batili olma ile dviinen insanlari, kendi kendine kars1 buna inanmadigini itiraf
etmesinin med ve ceziri ortasinda koca bir asrin gittigini sdyler. Batinin karsisinda
dogunun sahsiyetinin zorlandigin1 séyleyen Ayverdi Tanzimat Fermani’nin zihniyet

inkilabindan hareket etmedigini soyler.

“Osmanl Imparatorlugu’nda garba tevecciih alametleri, yenigeri istibdadina basini veren II.
Sultan Osman’la baslar ve Nevsehirli Ibrahim Pasa’ya sirtim1 dayamis olan II. Sultan
Ahmed ile devam ederek, I. Mahmut, III. Mustafa, III. Selim ve nihayet II. Sultan
Mahmud’da en kuvvetli ¢ikisini yapar.

Gergi biitiin bu hamleler, memleket umimi yapisinda bir yenilenme, bir tazelenme ve
diizenleme zaruretinin icabi idiyse de, devam ve bekdmizi, Sarkli oldugumuzu unutmak
esasina dogru stiriiklenmenin, kurtulus yolunda ne dereceye kadar isabetli oldugunu, devrin
devlet adamlari kestirememis ise de, zaman gosterecekti.”(S. Ayverdi, 1977b, s.14)

Daha once de deginildigi gibi Ayverdi’ye gore Tanzimat ile baglayan sakat egilimler,
bilhassa gelenek diismanligi, kokiinden degistirilmesi gereken hataydi (S. Ayverdi,
1975c¢, s.11). Ayverdi sorar, “Acaba 1smarlama bir garplilasma parolasiyla ise girigildigi
icin mi 1slahat ve inkilap hamleleri tutmuyor?” (S. Ayverdi, 1977b, s.14). Aslinda
Ayverdi burada Bati diinyasini elestirmekten ¢ok Dogu’nun kendi igerisinde diistiigii
cehaleti elestirmektedir. Ciinkii Ayverdi’ye gore giinesin ve golgenin sagi-solu olmadigi

gibi bilginin ve cehlin de sagi-solu, dogusu-batis1 olmaz. Batinin Ronesans’1 aslinda



110

Ayverdi’ye gore Hagli Seferleri ile batinin doguyu 6grenmesiyle olmustur. Halbuki
Tiirk Ronesans’t diyebilecegimiz Tanzimat’in temelleri atilirken batililagma esas
almmistir. Iste Ayverdi bunu kuvvetle elestirir. “Dis tabiat planinda baska milletler
ornek alinabilir. Fakat kiiltiir ve medeniyet miiesseselerinde tirpan atilarak, yabanci
kaynaklardan alinan ilhamla yapilacak hareketler milli bir felaket olur. Binaenaleyh
kendi cografyamiz iistiinde Tiirk kalarak devam ve bekamizi istiyorsak, i¢ diizenimizi
thya etmek ve kendi kendimizden yiiz ¢evirmemek gerektigine inanmaliy1z” (S.
Ayverdi, 1977b, s.15). Buradan hareketle Ayverdi artik, Tiirk’e ve Tiirkliige Bat1 asisi1
ile melezlenmis bir miinevver gerekmedigini sdyler. Ayverdi’ye gore; iki asra yakin bir
tecriibe, bir gergege ayna tutmakta ve Tiirk aydinin, oturdugu dali kesecek bir gafletin
i¢inde diismiis bulundugunu gostermektedir. Oyle ki bir taraftan Hacli diinyadan garpan
kasith ve sistemli hiicumlar milli cevherimizi sulandirirken bir taraftan da kendine
giivenini kaybetmis olmaktan gelen tereddiit ve ikrah, Tiirk miinevverini renksizligin
bulanik rengiyle alacalandigini sdyler. Sonra da; Tirk’i, Tiirk’iin sesiyle diinyanin
kulagina sOylemek, tanitmak, anlatmak yolunda gayret kemerini kusanmasini ve

diinyanin bakar kor ¢evrelerinin gézlerini agmasini sdyle tavsiye eder:

“Ey Tiirk oglu Tiirk! Sen bir hurma fidanindan daha mu aciz daha mi zavallisin ki, altinda
ezilip kaldigin yiiki silkinip atamiyor ve sanini serefini y1gin yigin iftihar hazinelerini giin
yiiziine ¢ikaramiyorsun? Senin sugun, onlara gérmeyen gozlerle bakmandir. Evvela sen
kendini ara, bul ve tani... Sonra da yabancilardan hayranlik beklemek gii¢ olmaz.”(S.
Ayverdi, 1977b, 5.20)

Imparatorluktan Cumbhuriyet’e gecisi sadece bir siyasi rejim degisikligi olarak
diistinmemek gerekir. Tanzimat ile baslayan bu siire¢, sonrasinda sosyal bilimcilerin
tanimladig1 lizere “mecburi kiiltiir degismesi” olarak adlandirilabilir. Bu degisimin
sosyal hayattaki yansimalarma baktigimizda Ozellikle Anadolu cografyasinda son
derece farkli, alisik olunmayacak sekilde tezahiir etmistir (A. Demirci, 2014, s.187-
205). Iste Ayverdi’nin Tanzimat ile baslayan bu siirece elestirilerini bu minvalde

anlamak gerekir.

Tanzimat Fermant’n1 1856 yilinda Islahat Fermani izlemistir. Islahat Fermani, ilan
edilme sebebi olarak Tanzimat Fermani ile aymi ozellikleri gosterir. Lakin Islahat
Fermani’na dayanan “Osmanlicilik” kavrami, Osmanli Devleti simirlar1 igerisinde

yasayan tiim insanlari, ilk siyasi kimligine bakilmadan, ne olursa olsun reddetmeden
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genel bir gercevede Osmanli vatandasi sayilmasi iizerine kurulmustur (Semiz, 2014,
5.217-244). Imparatorlugun ¢okiis doneminde Avrupali devletlerin destegini almak ve
Kirim Savasi’nin ardindan imzalanan Paris Antlasmasi’ndan kazanimlar elde etmek
amaciyla imzalanan bu ferman, Tanzimat Fermani’nin devami olarak
nitelendirilebilecek bir degisimin devamidir. Bu doénem Ozellikle Osmanl
Imparatorlugu’nun son déneminde ortaya ¢ikan geng ve aydin bir ziimrenin de varligina
isaret eder. Bu iilke nasil kurtulur kaygisiyla Avrupa’daki gelismeler o6rnek alinarak
fikirlerin ortaya kondugu, zaman zaman destek bulabildigi, Geng¢ Tiirkler, Jon Tiirkler,
Geng Osmanlilar gibi gruplar Avrupa’daki anayasal monarsilerden etkilenerek Osmanli
Imparatorlugu’nun yonetimindeki kisilere kars1 cesitli miicadelelere girmislerdir. Genel
olarak bakildiginda bu gruplarin yonetime dair ortak noktasini, padisahlik yonetiminin

altinda meclisin yonetime katilmasini hedefledigi gériinmektedir.

Ayverdi, kiiciik yaslarindan beri ailesinin imparatorluk nezdindeki niifuzundan dolay1
bu degisimin tartisildigl, yorumlandigi kimi zaman taraf olundugu selamlik
sohbetlerinin bizzat katilimcis1 olmustur. 70°li yillarda kaleme aldig1 [brahim Efendi
Konagr’nda 6zellikle bu evrilme silirecinden uzun uzun bahseder. Bahse konu olan
kitabin baslangicinda “Kitabin ihtiva ettigi hakikatler, o devri gérmemis olanlar igin
birer hayal ve fantezi mahsulii sayilabilirse de hayal, masal ve miibalaga sdyle dursun,
eksigi var fazlasi yoktur.” (S. Ayverdi, 1973, s.1) der. Kitaba konu olan Ibrahim Bey
Meclis-i Maliye Reisidir. Samiha Ayverdi’nin annesinin amcasi olan Ibrahim Bey
devrin 6nemli simalarindandir ve kendisiyle dostluk, asinalik ve ahbaplik kurmak hatta
komsuluk etmek Ayverdi’nin deyisiyle bir seref sayilmaktadir. Ibrahim Efendi’nin
konaginda mevcut bulunan sohbetlerden zihninde kalan fikirlerle yazdigi Ibrahim
Efendi Konagi isimli eserinde; “Hiirriyetin, her seyden evvel, cehalet ve gafletten
kurtulmak oldugunu bilmeden; onu, aktardan, bakkaldan satin alinir bir nesne imis gibi,
terter tepinerek istiyorlardi. Adlarma ‘Jon Tiirk’ dedirten bu hayalperest maceracilara,
zehiri, panzehirden ayirt ettirmek mimkiin degildi. Zira bdyle bir kiyas ve se¢gme
yapabilmek i¢in, ya derin bir kiiltiir, ya uzun bir tecriibe ya da suurlu bir imanin feraseti
lazimdi. Daha dogrusu bunlarin hepsinin bir arada, hepsinin ayn1 yerde birlesmis olmasi

gerekti” (S. Ayverdi, 1973, 5.47-48) der. Ayverdi’ye gore bu degisimin arkasinda gizli
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cemiyetler ve yabanci menfaatler vardir. Osmanli Imparatorlugu’nda yasanan bu

degisimi savunanlarin gaflet ve delalet igerisinde olduklarini iddia eder.

Ayverdi aslinda degisimi reddetmez, degisimin olus bi¢imini reddeder. Yenilikg¢i
hareketlerin 6nce Sultan Abdiilmecit’i 6ldiirmek istedigini, onu beceremeyince Sultan
Abdiilaziz’in tahti1 basma yiktigmi, sonrasinda da Osmanli Imparatorlugu kadar
Avrupa siyasi cevrelerini de parmaginda oynatan II. Abdiilhamit gibi “bir politika

cambazi1” ile ugrasmaya bagladiklarini séylemektedir.

4.2. BIRINCI MESRUTIYET, KANUN-I ESASI VE iTTIHATCILAR

II. Abdiilhamit tahta gecisin ardindan, anayasa hazirlamasi i¢in Mithat Pasa
baskanhiginda Cemiyet-i Mahsusa adiyla bir enciimen kurulmustur. ilk taslak Namik
Kemal tarafindan c¢alisilmis ardindan Mithat Pasa’nin 6zel sekreteri, Ermeni asilli
hukukc¢u Krikor Odyan tarafindan Fransa ve Bel¢ika anayasalarindan ¢evrilen bir metin
ile Kanun-i Esasi’nin metni hazirlanmistir. Sonug¢ olarak 28 kisilik Cemiyet-i
Mahsusa’nin diizenledigi Kanun-i Esasi 23 Aralik 1876 tarihinde Heyet-i Viikela’nin
(Bakanlar Kurulu) onayiyla agiklanmistir. 1877 yilinda segimler yapilip Meclis-i
Umiimi 69 miislim, 46 gayrimiislim ile gorevine baglamistir. Lakin Nisan 1877 yilinda
baslayan Osmanli —Rus Savasi (93 Harbi) sonrasinda Meclis-i Umumi’nin I
Abdiilhamit tarafindan, Kanun-i Esasi’nin 43. Maddesine dayanarak 1878 yilinda
kapatilmasiyla Birinci Mesrutiyet Donemi bitmistir. Takip eden 30 y1l boyunca Meclis
bir daha toplantiya ¢cagrilmamis lakin Kanun-i Esasi kagit iistlinde dahi olsa muhafaza
edilerek bu donemde alinan kararlar yine bu anayasaya gore ylriirliige konmustur.
Istibdat donemi olarak amlan bu dénem 1908 yilina kadar siirmiistiir (Semiz, 2016,

5.217-244),

Tim bu hadiseler vukuu bulurken bu donemin diger 6nemli hadiselerinden biri de
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin kurulmasidir. 1889 yilinda Mekteb-i Tibbiye-i Sahane
ogrencileri tarafindan “ittihad-i Osmanl” ismiyle gizli bir teskilat kurulmustur.
Amaglar1 genel olarak Mesrutiyeti ilan etmek ve bu baglamda Osmanli birliginin
stirdiiriilmesidir. 1907 yilina gelindiginde yurt disinda baska isimlerle kurulan o6rgiitlerle

birleserek “Ittihat ve Terakki Cemiyeti” adin1 alir. ideolojisini net bir sekilde tespit
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etmenin zorlugu akilda tutularak Tiirk milliyetcili§i c¢ercevesinde hareket ettigi

sOylenebilir (Semiz, 2016, s.217-244).

Kendisine atfedilen lakaplarindan birisi “Alperen” olan Samiha Ayverdi, Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’ni ve faaliyetlerini keskin bir dille elestirir. ““ Kendilerini devlet adami
olmaya layik zanneden bir alay cahil” olarak nitelendirdigi Ittihatcilar, “gerek Tanzimat
gerek Mesrutiyet, hukuki, siyasi ve i¢timai esaslar1 muhafaza eder goriinmekle beraber,
agac1t kokiinden yikacak firtinalar nev’inden bir son hamle ile biitiin kiymet
hiikiimlerinin devrilme zeminini hazirlamis olan hareketlerdir” (S. Ayverdi, 1973,

5.250) diyerek ittihat¢ilarin Tanzimat ve Mesrutiyet anlayislarmi yorumlar.

Siireci ozetlerken, Samiha Ayverdi, Ittihatgilarin énce Kanun-i Esasi’yi ilana
zorladiklarmi lakin bunu yapmakla bu “getecilerin” programlarinin bitmedigini sdyler.
Bu noktada Ittihatgilar, 33 yildir hiikiim siiren padisah1 “el ¢abuklugu” ile tahttan
indirmek istediklerini hatta bunun da kafi gelmeyip padisaha iftira etmek ve onu

lekelemek i¢in ugrastiklarini sdyler.

“Iktidar1 ele gecirmek miicadelesinde olan Ittihatgilarin, ne yapip ne edip Padisahi bir
despot, bir kanli canavar, bir kizil miistebit olarak halka kabul ettirmek yolundaki yaylim
atesine hiz vermeliydiler. Ciinkii iktidarin pesine diismiis, i¢ine sizmis ve yollarimi bizzat
tayin etmis jiidaci kuvvetler boyle istemektedir. Boyle istemekteydiler; zira Filistin
emperyalizmi adina yillardir padisahtan koparamadiklar1 topraklari, bu cahil, bu gafil
adamlardan kolaylikla alacaklarini biliyorlardi. Onun i¢in de bir an evvel karar ve
tesebbiislerini neticelendirmeleri lazimdi. Padisah1 devirmek mevzuunda muvaffak olmak,
sonra da memleketi batirmak, gerek jidacilarin gerek Garbin planlart ve menfaatleri
icabiydi. Ne yazik ki iktidar partisi olsun, kalburiistii genglik olsun, bu gergekten, habersiz
bulunuyorlardi.” (S. Ayverdi, 1973, s.186)

diyerek ittihat ve Terakki’yi sert bir dille elestirmektedir.
4.3. IKINCI MESRUTIYETIN iLANI

1908 yilma gelindiginde Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin siyasal ve askeri faaliyetleri
neticesinde II. Abdiilhamit Kanun-i Esasi’yi yeniden yliriirliige koyarak mesrutiyeti ilan
etmistir. Mesrutiyetin ilk giinlerinde halk mesrutiyet ilanin1 biliyiik bir sevingle
karsilamigtir. Lakin Samiha Ayverdi bu durumu yine siddetle elestirenlerin arasinda yer

almastir.
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“Kanun-i Esasi ilan edilmisti amma is bitmis sayilmazdi. Onun i¢in de bir ayaklanma
tertipleyerek adina 31 Mart dediler. Irtica siisii verilen bu kanli vak’a, ashnda padisahin
tahtinda kalmis olmasimin kanl protestosundan baska bir sey degildi. Iste bu vak’a ile
hiikiimdar al-asagi edilip saltanati boyunca Yildiz Sarayi’nda toplamis oldugu o milyarlar
degerindeki milli hazineyi yagmalamak suretiyle, alinlarina temizlenmez bir leke daha
stirerek, devleti ele gegirdiler. Ve hiikiimetlerini kurdular.” (S. Ayverdi, 1973, s.186)

Ittihat ve Terakki 1908 ‘den 1918 yilina kadar iilkenin kaderine i¢ ve dis politikalarda
yon vermistir. Bu sebeple; II. Mesrutiyet karakteri itibariyla Osmanli Devleti’nin
tasfiyesi ve yeni bir devletin ortaya ¢ikmasina rol oynayacak kadrolarin olustugu bir
donemdir. Jon Tirkler faaliyetlerini gergeklestirirken Avrupa’nin siyasi ve askeri agidan

Osmanli Devleti’ne 6rnek olmasi fikrinde birlesirler ve bu donemi yenilesme olarak

adlandirirlar (Birecikli, 2008, s.211-226). Kurulan yeni hiikiimete Ayverdi;

“ Mamafih buna bir devlet ve hiikiimet kurmak da denmezdi. Ciinkii yeni idareciler,

tepeden tirnaga alayli, koksiiz, tecriibesiz ve en fenasi da, devlet biinyesini besleyip

yasatacak fikir ve kararlardan mahrum sade-suya cetecilerdi. Demek ki otuz kiisur senedir

sun’i teneffiisler ve tiirlii ilaglar, dikkat ve tedaviler ile ayakta durmasi saglanan

imparatorluk, simdi bu nesebi belirsiz komitacilarin keyfi iradeleri ve kahredici zuliimleri

ortasinda bir samar oglani olacakti.” (S. Ayverdi, 1973, 5.186)
diye degerlendirir. Mesrutiyet ilan1 yalniz siyasi sahada degil, toplum hayatinin tamami
lizerine etki ederek esasli degisimlere sebep olmustur. Osmanli Devleti’ni gelecek
degisimlere zihnen hazirlayan, toplumsal bilinci kuvvetlendirmek suretiyle
milliyetciligin temellerini atan, milli edebiyat ve fikir hareketlerinin yogun olarak
yasandigr bir donemdir. Yusuf Akgura’nin dagilan devleti kurtarmak i¢in 6nerdigi
siyasal yol; Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiilik iken Ziya Gokalp Garplilasmak,
Islamlasmak ve Tiirklesmeyi 6n plana ¢ikarmistir. Fikir adamlar1 bu dénemde “Devlet

nasil kurtulur?” sorusuna cevap aramistir (Birecikli, 2008, 211-226).

Ayverdi bu doneme, yani 31 Mart ile baslayan siirecin teokratik degil, halk
tabakalarindan gelen bir feveran ya da irtica veya hakani bir hamle olmadigini soyler.
Bilakis 31 Mart’a; padisah1 tahttan koparmak tesebbiislerinin son ve kat’i darbesi ve
boylece Tiirk-Islam birliginin bu son kalesinin bekgisini devirme karar1 olarak bakar (S.
Ayverdi, 1973, s.187). Ayverdi’ye gére Osmanlilik siyasetini siirdiiren Ittihat ve
Terakki Cemiyeti; ihtilali Arnavut, Rum, Bulgar, Ermeni ve Mason Oorgiit ile
komitelerinin igbirligi ile gerceklestirmistir. Ancak Meclis’e bakildiginda, bu organize

hareketin i¢inde olan etnik gruplarin Meclis’teki mebuslarmin Osmanlilig1 hige sayarak
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kendi milletlerinin istiklallerini saglamaya calistiklar1  hayretler igerisinde
goriilmektedir. Bu dénemde Arnavut Isyani, Araplarin muhtariyet ¢abalar1 akabinde
Balkan Harbi ile tiim Rumeli’nin elden c¢ikmasi ile Ittihatcilar yiiziinii Tiirk

Milliyet¢iligine ¢evirmistir.

Ittihatcilar bu dénemde devlet i¢indeki en 6nemli grubu olusturan Tiirkleri ve Tiirkliik
ideolojisini Tiirklerin yogun olarak bulundugu Anadolu cografyasinda 6n plana
cikarmak i¢in c¢aba sarf etmistir. Milli kimligin 6n plana c¢ikarilmasi i¢in Milli
Kiitiiphane, Milli Misiki gibi i¢inde “Milli” kelimesi gecgen teskilatlar kurulmustur.
Tiirk Yurdu, Tiirk Dernegi gibi derneklere Cemiyet tam destek vermis milli
burjuvazinin ortaya ¢ikarilabilmesi icin Milli iktisat Politikasi hayata gegcirilmistir.
Bununla birlikte ittihat ve Terakki’nin bu ddénemde Tiirk¢iiliik adina atabildigi en
onemli adim Kanuni Esasi’de yer alan devlet dairelerinde Tiirkce konusmayi

yayginlagtirmasindan 6teye gidememistir (Semiz, 2016, 217-244).

Yine Ayverdi’nin yazmis olduklarindan hareketle; 1911 Trablusgarb Savasi’nin
maglubiyetin sebebi olarak birliklerin vaktinde sevk edilememesi ya da bir rivayete gore
masonlarin lttihatciler nezdinde Italyan baskinini pesinen kabul edilmesidir (Semiz,
2016, 217-244). Son tahlilde, uygulanan politikalar memleketin kurtulugsuna degil daha
biiyiik bir kaybedise dogru siiriikklemistir.

4.4. BALKAN MUHAREBELERI

Balkan Muharebeleri Ayverdi’nin yiireginde derin yaralar agmistir. Savas, Karadag’in
Osmanli Devleti’ne saldirmasiyla baslamig, bu saldiriy1 Bulgaristan, Sirbistan ve
Yunanistan izlemistir. 1912°de patlak veren savasta Selanik, Yunanistan’a tek mermi
atilmadan verilmis; Bulgar ordusu Edirne’yi kusatmis, Kirklareli ve Liileburgaz’t ¢ok
kisa bir stirede isgal edip Catalca’ya kadar ilerlemistir. Ordu igerisindeki siyasi
cekismeler, iase ve ulagim giicliigii gibi sebeplerle Osmanli Devleti tarihinin en agir
yenilgisine ugramistir. Savas sonucunda Tiirkler; Rumeli’yi, Edirne’yi ve Ege

Denizi’ndeki Ustilinliigiinii kaybetmistir (Sehirli, 2022, 5.630-636).
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Ayverdi’ye gore Mesrutiyet orduyu zaten zayif diislirmiistii, ayrica asker derin bir
siyaset girdabina yuvarlanmisti. Onun icin de gerek Ittihatc1 gerek Itilaf¢1 biiyiik ya da
kiicik  kumandanlarin  hepsi memleketin  savunmasmin  de8il muhaliflerin

basarisizliginin pesindedir (S. Ayverdi, 1973, s.188).

Ayverdi; Balkan Savaslari’na siyaseten baktiginda ittihat ve Terakki’nin savas sonrasi
teror ve baski donemine girmis olmasini vurgular. Sultan Resad’in zayifliginin yanisira
Merkez-i Umimi’nin memleketin iistiine bir kabus gibi ¢oktiigiinli, devletin Enver,
Talat ve Cemal Pasalarin diktatoryasinda adeta yagmalanip didiklendigini sdyler. Lakin

Ayverdi burada bagka bir noktaya vurgu yapmaktadir.

“Amma binlerce seneden beri kiitlelerin kanina canina islemis, kaninda caninda dolasir
olmus sinsi bir kuvvet daha vardi. Iste o, beseriyeti kendi varhigi, kendi dirligi, kendi
hiikiimranligi namina yaratilmis ve ezel giiniinde bu nama adanmig bir kurban saymay1
imaninin icabi biliyordu. Fakat dortnala giden bir siivari nasil arkasinda kabaran tozlarin
icinde secilip goriilemezse, kiitleler de kendilerini pengesine alan bu gizli kuvveti, yarattigi
suni sisin arkasinda bir tilirlii teshis edemiyorlardi. Son asirlarda Tiirk’iin kaderine de
pengesini geciren onca tiirlii musibet ve felaketler getiren bu mes’ um ve esrarengiz siivari,
rivayete gore Israilogullar’nin ta kendisiydi. Evet, irkini seriatin1 yeryiiziine hakim kilmak
davasina dort elle sarilmis bu fanatik ve fantastik kuvvetti. “(S. Ayverdi, 1973, 5.227-228).

Buradan da anlagilacagi gibi Ayverdi Masonik faaliyetlerin Osmanli’nin son
doneminden Cumhuriyet sonrasi hatta yasadigi doneme bile sirayet edecek bir sekilde
stirdiigiinii ve Ozellikle siyaseten bunlarin farkinda olunmasini ve genglerin de bu
hususlarda uyarilmas: gerektigini yazilarinda siklikla belirtmistir. Balkan Savaslari
Osmanli’nin gégsiinde biiyiik bir yara agarak kaybedilmistir. Balkan faciasinin iistiinden

iki sene ge¢mis olmasina ragmen bolgeye ne huzur ne istikrar gelmis, aksine Balkan

devletleri de elde ettikleri istiklalin tadin1 ¢ikaramamaislardir.
4.5. 1. DUNYA SAVASI VE CUMHURIYET’IN iLK YILLARI

I. Diinya Savasi, ittifak Devletleri ile Itilaf Devletleri arasinda 1914-1918 yillari
arasinda gerceklesmistir. Ittifak Devletleri’nin yaninda yer alan Osmanli Devleti savast
kaybetmistir. Bu savas sonrasinda diinyanin siyasi haritas1 degismis; bir yanda kadim
imparatorluklar yikilirken bir yanda yeni devletler dogmustur. Ayverdi’nin dedigi gibi
bu savagin elinin degdigi her cografyada biiyiik bir yikim; cephede ve cephe gerisinde

muazzam insan kayiplari, 6liim, hastalik, sakatlik, aghik goriilmiistiir. Osmanli Devleti
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de bu savasta maddi ve manevi tiim unsurlarini seferber etmistir (Gozcii, 2016, s.133-

167).

Ayverdi savagin derin izlerini;

“Dort yil oluk oluk akacak Tiirk kami Canakkale, Galigya, Kafkasya, Filistin ve Irak

cephelerinde, topsuz tiifeksiz silahsiz teghizatsiz ac¢ ¢iplak doviiserek sehadet ve

kahramanlik destanlar1 yazacakti. Ne yazik ki Ittihatc: iktidarm namaglup Almanya’si

yenildigi i¢in de, galip pozisyonunda olan Osmanli Imparatorlugu, harbi kazandig: halde

kaybetmis sayilacak ve boylece de Miisliiman Tiirkliigiin bu son kal’asi, sonsuz bir ¢atirt

ile yikilacakt1”(S. Ayverdi, 1973, 5.229)
diye anlatir. Ayverdi’ye gore bu savas bliylik ve telafisiz bir musibettir. Zira cepheler
masum Anadolu koyliisiinii tarla bigercesine erittigi gibi, gelecek gilinlerin idare ve
sorumlulugunu eline alacak miinevverler siifin1 da bu arada yok etmistir. Ayverdi’ye
gore, koca bir imparatorlugun yerle bir olmasindan daha miihim olan, asil bu elit
ziimrenin kirilmasidir. Cilinkii Ayverdi’ye gore arkadan gelen nesil, gerek kiiltiir
seviyesi, gerek harp sonrasi psikolojisi bakimindan bir evvelkinin kalitesine
erisemeyecek, daha da fenasi bilgi ve anarsisinin kor doviisii, ciddi, samimi ve seckin
elemanlarin yetismesine mani olacaktir. Boylece memleketin kaderi, o memleketin
realitelerinin idrakten mahrum, sade-suya, kifayetsiz basit ve megaloman idarecilerin

eline kalacaktir (S. Ayverdi, 1973, s.229). Iste Ayverdi, hayatinin bundan sonrasinda

kaybedilen bu suurun tesisine ugrasacaktir.

Birinci Diinya Savasi Ayverdi’yi de derinden etkilemekle birlikte o6zellikle savas
doneminde memleket sefalet ile miicadele ederken bu donemde ortaya ¢ikan savas

zenginlerini de keskin bir dille elestirmektedir. Anilarindan birinde

“Gene muharebenin en kanli ve hezimetlerin artik saklanamaz hale geldigi giinlerden bir
giin, Istanbul, muhtesem bir diigiin sefasinin haberi ile calkalanir oldu. Almanlarmn sahte
putu ve Cermen menfaatlerinin sahte kuklasi Enver Pasa, kiz kardeslerinden Mediha
Hanim’1 Kazim (Orbay) Bey isminde geng bir zabitle evlendiriyordu. Diigiin Biiyiikada’nin
Yat Kuliibiinde yapilacakti... Tatlis1 ve serbetleri, dondurmalar1 ile Tokatliyan’da
hazirlanan diigiin yemekleri, sallara Ada’ya tasinmis ve eglencelerin dedikodusu yalniz
Biiyiikada’y1 degil, Istanbul’u yerinden oynatmustir. A¢ fakat kibar Istanbul kendisine reva
goriilen bu hakareti de hazmetti.”(S. Ayverdi, 1974a, 5.124-125)

seklinde nakleden Ayverdi i¢in bu donemde, kurtulusu kendinde aramama, 0z

degerlerine sirt cevirmesinin neticesini agir ddemistir.
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Cumhuriyet’in 1923’te ilanmin ardindan, Subat 1925°te Seyh Sait isyan:1 cikar. Bir
Naksi Seyhi olan Seyh Sait’in isyaninin bastirilmasinin ardindan yargilamalart Dogu
Istiklal Mahkemesi yapar ve bolgedeki tekke ve zaviyeler kapatilir. Agustos 1925

yilinda yurt gezisine ¢ikan Mustafa Kemal Atatiirk Kastamonu’da bu konuya deginir ve;

“Ey millet! Iyi biliniz ki Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervisler, miiritler, mensuplar
memleketi olamaz. En dogru, en gergek tarikat, uygarlik tarikatidir... Tarikatlarin baglar
bu dedigim gercegi biitiin acikligi ile anlayacak ve kendiliklerinden tekkelerini
kapatacaklardir.”
der ve bunun iizerine 30 Kasim 1925°te Refik Koraltan ve arkadaslarinin hazirladigi
“Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Kapatilmasina ve Tiirbedarliklarla Birtakim
Unvanlarin Yasaklanmasina ve Kaldirilmasina iliskin Yasa” onerisi Meclis’te tartisilir

ve 13 Aralik 1925 tarihinde Resmi Gazete’de yayinlamasina miiteakip tekke ve

zaviyeler kapatilir.

Ayverdi’nin miiridi oldugu Ken’an (Rifai) Biiylikaksoy, tekkelerin kapatilmasi
hadisesini teslimiyetle karsilar. Bununla beraber yeni sartlara uyum saglarken, kapatma
karar1 6ncesi yaptig1 sohbetlerini kiiciik bir ¢evreyle siirdiiriir (A. Demirci, 2014, 5.199).
Ayverdi bu donemin siyasi yapisit hakkinda yazi yazmaz. Onun bu donem ile ilgili
lizerine hassasiyetle durdugu milli kiiltiir meseleleri ve egitimdir. Ciink{i ona gore bu
neticede bosa harcanan sermaye, insandir (S. Ayverdi, 1976d, s.3). Ayverdi, Miisliiman
olmasindan baslayarak, tasavvuf diisiincesiyle siizdiigli tevhide dayali din anlayigin
yazmaya ¢alisir. Tanzimat zihniyetinin kurbani olmus, kendi degerlerinden uzaklasmis
ve kendine yabancilasmis insanin kendini yeniden tanimasi ve 6zellikle manevi yoniinii

tamlayarak yaratilis maksadina uygun yasamasini vurgulamaktadir.
4.6. II. DUNYA SAVASI VE COK PARTILI YASAMA GECIS

Mustafa Kemal Atatiirk’iin 1938 yilinda ebediyete intikali ile Ismet Inénii
cumhurbagkanligina secilir. 1939 yilinda Almanya’nin Polonya’ya saldirmasiyla II.
Diinya Savasi’nin basladig1 kabul edilir. Kurtulus Savasi’nin ardindan yeni bir savasa
girmemek konusunda kesin kararli olan Tiirk hiikiimeti, savasin sonuna kadar denge

politikasi izlemistir.
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II. Diinya Savas: yillarinda ¢evresinde Hilmi Ziya Ulken, Necip Fazil Kisakiirek, Ref’i
Cevad Ulunay, Nezihe Araz, M.Behget Yazar, Mehmet Ali Ayni, Enis Behi¢ Korytirek,
Safiye Erol, Burhan Toprak gibi fikir, sanat insanlar1 vardir. Bu ve diger kisilerle
yaptig1 sohbetleri Miilakatlar eserinde toplayan Ayverdi’nin bu donemde konustugu ve
diisiindiigii tasavvuftur (S. Ayverdi, 2015, s.15).

Lakin bu doneme yonelik, Ayverdi’nin yazin hayatinin énemli bir kismint olusturan

mektuplarinda diinyanin ve memleketin savastan nasil etkilendigini yazmaya calisir.

“Sevgili yavrum Belkis¢igim; ... gormiiyor musun, zavalli insanoglu, ne yanlis ne zararli ne

bi(;are; ideolojilerin pengesinde inlemekte. Iste komiinizm denen illetle malil kitlelerin feci

hali. Iste medeni geginen koca bir Almanya ki, bir nasyonal sosyalizmin ¢ilgin dalgalar:

arasinda bugiin paramparca. Islamiyet’i, hurafe ve taassuptan kurtarmis bir Miisliiman i¢in,

bu gibi ¢ikmaz yollara sapmaya ne lizum ne de ihtiyag vardir.” (S. Ayverdi & Dengiz,

2015, s.66)
Ikinci Diinya Savasi’nin yasandig: yillarda, Ayverdi’nin yazilar1 ¢ogunlukla roman
alanindadir. Romanlarinda tasavvuf diisiincesi hakimdir. Insan ve Allah, bu ikisinin
miinasebeti; maddeye karsin mana, yabancilagsmaya kars1 yerliligi savunur. Gelenekten
asla uzaklasmaz. Ask kavrami, varolus meselesi ve insan temel konularidir. Yazin
hayatinin sonraki bdliimiinde de bu donemle ilgili 6zellikle teknik hususlarda
gelismenin ne kadar miihim lakin bu teknigin gafil insanlarda olmasinin sonuglarinin ne

kadar agir olmasindan bahseder.

Tirk siyasal hayatinda ise, savasin bitmesiyle basinda ve mecliste ¢ok partili siyasal
sistemi savunan bir anlayis olusmustur. CHP Genel Baskani: ve Cumhurbaskan1 Ismet
[nénii’niin buna destek vermesi, meclisteki goriismelerde ¢ikan muhalif diisiinceler,
Ciftciyi Topraklandirma Kanunu hakkindaki goriis ayriliklari, Dortlii Takrir 6nergesinin
reddi ile birlikte Dortlii Takrir’e imza atan Adnan Menderes, Fuad Kopriilii, Celal Bayar
ve Refik Koraltan 1946 yilinda Demokrat Parti’yi kurarlar.

1950 segimleri ile iktidara gelen Demokrat Parti liberallesmede 6nemli adimlar atmas,
yabanci yatirimlart desteklemis, ezanin Arapg¢a okunmasi ve radyoda dini yayinlar
yapilmasit yasagini kaldirmis, okullara din dersi koydurmustur. Tiirkiye 1950 yilinda
Kore Savasi’na katilmistir. Ardindan Tiirkiye ve Bati Bloku arasindaki yakinlagtirma

hizlanmis ve Tiirkiye 1952 yilinda NATO {iyesi olmustur. Soguk Savas doneminde,
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dogu ve bati diinyasinda bir se¢cim yapilmasi gerektiginde Ayverdi bati yanlisi
goriinmektedir. Yugoslavya’ya yaptig1 bir ziyarette; iilkenin geri kalmighigimi goézlemler

ve Yugoslavya’nin komiinist anlayis altinda ezildigini belirtir.

“Bir bucuk aydir Avrupa’nin dort biiylik devletinin belli bash sehirlerini gezdik. Kalkinma

ve refah seviyesi elbette ki, hepsinde Yugoslavya’ninkinden ¢ok ileri. Oralarda insan,

birinci planda, zira asil olan fert, dogrusu da bu. Devlet ise onun hizmetkari. Halki ezme ve

hice sayma pahasina elde edilen siyasi ve iktisadi giice, bir medeniyet zaferi degil, tas devri

geriliginin ve iptidailiginin hortlayisindan bagka bir sey denemez.”
Burada Ayverdi’nin kars1 ¢iktig1 nokta komiinizmde ferdin hige sayilmasidir. Ona gore
ferdin istekleri ve yonelimleri devlet eline verilmis oldugu icin bir ilerleme
kaydedilememistir. Batililarin tahakkiimiinden kurtulan somiiriilen toplumlarin “ondan
daha gaddar, daha zalim, Allahsiz, imansiz ve istelik zarafet ve medeniyetten nasip

almamis Moskof emperyalizminin” boyundurugu altina girme tehlikesi yasadigini

soyler (Yasar, 2015, s.195-211).

Buna karsin bati diinyas1 da Ayverdi’nin elestirisinden nasibini alir. Ayverdi’ye gore
Amerika, insanlig1 i¢cinde bulundugu méanevi krizlerden kurtaracak bir gii¢ degildir.
Ciinkii Amerika pragmatisttir. Amerika’yr kuran zihniyet kendi menfaatinden baska
higbir seyi diisiinmez. Bu zihin yapisinda mukaddes, ulvi ve ilahi bir gaye yoktur. Bu
durum onun toplumsal yagsamina da yansir. Zira Amerika’nin tek birlestirici unsurunun
menfaat olmasi sebebiyle ileriki bir zamanda bu durum devleti zaafa diisiirecektir.
Toplum maddeten ylikselse bile insani degerlerden mahrum, “kamil insan” dan uzak
oldugundan Amerika, Ayverdi’nin goziinde sakat dogmus bir ¢ocuktur. Lakin bati
diinyas1 maddeye onem vererek sanayide ve teknolojide biiylik ilerlemeler kaydetmis bu
da maddi refah1 getirmistir. Bu refah1 kendi siirlariyla sakli tutup bir de kolonilesme ile
somiirdiikleri tilkelerin yeraltt ve yeristii zenginliklerinin de kendi biinyesinde
toplayarak kitalar arast derin ugurumlara sebep olmustur. Bati diinyast kendi
zenginligini bagkasinin fakirligi iizerine kurmustur. Dogu medeniyeti ise Ayverdi’ye
gore taassup ve madde diismanligi sebebiyle gerilemistir. Miislimanlar igtihat
mekanizmasini isletemeyerek dogmatik diislincelerden dolay1 gerilemislerdir. Buna ek
olarak batinin teknik iistiinliigiiniin gérmezden gelinip maddenin faydali yonlerine de
kapilarim1 kapatmistir (Yasar, 2015, s.195-211). Hal bdyle olunca dogunun eski

thtisamina ve batinin refah seviyesine ulagsmasi giictiir. Ayverdi son tahlilde doguya
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maneviyat1 ve faziletini terk etmeden madde diinyasinda yaratilan harikalar1 takip

etmeyi Ogiitler.

4.7. 1960 VE 1980 DARBELERI VE SONRASI

Darbeye giden siiregte, Ayverdi 1951 yilinda Kenan Rifai ve Yirmibirinci Asrin Isiginda
Miislimanlik, 1953 yilinda Edebi ve Mdnevi Diinyasi Icinde Fatih kitaplarim kaleme
almaktadir. ki kitabin da hazirlanmasi asamasinda 6nemli bir mesai harcar. Bu
donemde etrafina yazmis oldugu mektuplarda bundan sikc¢a bahseder, hatta mektuplarini
bile bu déonemde uzun uzun yazmaz, biiyilk mahcubiyetle ¢aligmalar1 sebebiyle kisa
yazdig igin &ziir diler. ki kitap da biyografik birer eserdir. Ken 'an Rifdi ve Yirmibirinci
Asrin Isiginda Miisliimanlik Sdmiha Ayverdi’nin Nezihe Araz, Sofi Huri ve Safiye Erol
ile birlikte kaleme aldig kitap,

“Basg1 sonu olmayan zaman nehri, bu diinya sahilinde bir eyyam, sessiz sedasiz ¢ikis yapip,
gosterisi, iddiasi olamayan sade, samimi berrak ve feragatli bir insani hediye getirmistir.
Iste buracikta, hayat karanlhiginin kesafeti delip yeryliziine mizrak mizrak giizellik,
dogruluk, agk ve iman isaretleri veren o idealist insandan s6z agmak istiyoruz.” (S. Ayverdi
vd., 1983, 5.9)
diye baglar. Ke’nan (Riféi) Biiyiikaksoy’un hayati ile baslayan kitap, onun terbiyeciligi,
din ve iman anlayisi, ilim goriisii, tasavvuf ve ask anlayis1 gibi birgok konuyu onunla

yapilan sohbetlerden esinlenerek hazirlanmistir.

Ken’an (Rifai) Biiyiikaksoy, Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine geg¢is doneminde
yasamis, eserleri, tekke faaliyetleri, yetistirdigi talebeleri ile tasavvuf kiiltlirliniin
kendinden sonraki nesillere aktarilmasinda rol oynamistir. Kendisi maarif¢i ve stfidir.
Osmanli Devleti’nin geleneksel ve modern kurumlarinda yetismis, Osmanli’nin son
donemi ile Cumhuriyet Tiirkiye’si donemlerinde egitimcilik ve idarecilik gorevlerinde

bulunmustur (Yalginkaya, 2020, s. 24-35).

Ken’an (Rifai) Biiylikaksoy’un fikri cephesine baktigimizda ilk karsimiza gelen
“terakki” kavramidir. “Bir giinli digerine denk olan kayiptadir” diyen insanin daimi
surette ilerlemesini ve bir dnceki glinden dteye gegmesi gerektigini soyler. Lakin Kenan

(Rifai) Biiylikaksoy’un burada kastettigi teknik ile elde edilen bir ilerleme degil, insanin
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kendini tanimas1 ve maneviyatin1 arttirmasi tizerinden bir ilerlemedir. Ona gore L. ve IL.
Diinya Savaslar1 gdstermistir ki kisilerin fende ve teknikte ilerlemesi insanlik namina
bliyiik yikimlar gerceklestirmistir. Dolayisiyla teknik ve manevi ilerleme birlikte
olmalidir. Hatta terakkinin manevi planda gerceklesmesi halinde ilim, fen ve
medeniyette ilerlemenin de miimkiin olacagi diisiincesindedir. Biiyiikaksoy’a gore,
insan nefsi terbiye edilmedikce gergek anlamda bir medeniyet kurmak miimkiin degildir

(Yalginkaya, 2020, s.341-344).

Ayverdi, Kenan (Rifai) Biiylikaksoy’un her donemde siyasi goriisiiniin ¢ok keskin
oldugunu soyler. II. Mesrutiyet’in ilan1 sirasinda Dariissafaka miidiiriyetinde gorev
yapan Kenan (Rifa1) Biiyiikaksoy, rejim degisikligi, hiirriyet gibi kavramlara toplumun
hazir bulunuslugunun dikkate alinarak tatbik edilmesi kanaatindedir. Toplumsal alanda
degisim i¢in Oncelikle insanin maddi ve manevi hazir bulunusu ile yani egitim ile
temellendirmektedir. Bu diisiince ile Galatasaray’dan mezuniyetinin ardindan calisma
hayatina Maarif Nezareti blinyesinde devam etmistir. Gerek Maarif Nezaretinde gerekse
tekkesinde ortaya koydugu terbiyeciliginin de altinda hep egitim anlayis1 yer alir.
Tasavvuf anlayisinin da orgiin egitimde bir ders olarak okutulmasi gerektigini soyler.
Ona gore; irfan sahibi, kendini ve Rabbini bilen insan tipini topluma kazandiran
tekkelerin kapatilmas1 sonrasinda devletin resmi okullari, fen bilimleri ve sosyal
bilimlerin yani sira tasavvuf literatiiriinii de 6gretmelidir. Kenan (Rifai) Biiylikaksoy’a
gore gecmis ile gelecek arasindaki kopriiyii tasavvuf diisiincesi ile kurmak gereklidir.
Bunun i¢in de en giizel vasitanin oOrglin egitim kurumlar1i oldugunu isaret eder

(Yalginkaya, 2020, s.341-344).

Ayverdi’nin bu dénemde ele aldig1 bir diger kitap Edebi ve Mdnevi Diinyas: Iginde
Fatih’ tir. Ayverdi’ye gore hem serdar, hem hiikiimdar, hem sanatkar, hem fikir ve iman
adamu olan Fatih; zihni, ruhi ve aktif hayatinin muhasebe ve yekunundan edindigimiz
bilgi ve kanaate gore, her seyden evvel, yaratilis sirrinin hamili ve cemiyete nakili
olmaklig1 ile biiyiik insandir. Tiirk birligine kiymet verdigi gibi kendini Islam’in da
birliginin temsilcisi olarak kabul etmektedir. Ayverdi son tahlilde; sayet Fatih’in
Olimiinden sonra onun yolundan gidilmeye devam edilseydi bugiin Osmanl
Imparatorlugu, bir sark ve garp fikir sentezinin abidesi olarak biitiin diinyanin irfan

kiblesi olabilecegini sdylemektedir. Sayet onun ¢agi devam edebilseydi “Ronesans’in
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yalniz akliyecilik iizerine miiesses ve tek cepheli felsefesinden dolayi, yirminci asra
gelinceye dek kiitlelerin ictimai biinyelerini kemiren iman ve maneviyat yoksulluguna

kars1 bir muvazene cephesi agilmis bulunurdu.” (S. Ayverdi, 1974b, s.322) der.

195011 willarin romaninda “aydin bakisi”’nin egemen oldugu ‘“aydinlanma” ve
“aydinlatma” 6n plandayken, 60l1 yillar aydinlatmanin yani sira insani tanima ve i¢
diinyasina niifuz etme on plana ¢ikar. Ayverdi’nin batililasma ile birlikte olusan
uygarlik degisimi ve bu degisimin toplumda ve ozellikle aile i¢cinde sebep oldugu
sorunlart romandaki kisilerin i¢ diinyalar1 iizerinden anlatir (Glindiiz, 2019, s.58).
Yaymmladigi bu son iki eser ile topluma dogruyu ve giizeli hayatta en kiymet verdigi iki
insan iizerinden anlatmaya calisir. Bu iki insan da devlet islerinde ehil, manevi

diinyalarinda zengin insanlardir.

Tirkiye siyasetine dondiigiimiizde 1950’li yillarda Tirkiye artik ¢ok partili yasama
gecmistir ve Demokrat Parti iktidardadir ve art arda 3 defa iktidar olmustur (1950
%353,3; 1954 %58,4; 1957 %48,6). Demokrat Parti’nin ideolojik miilahazalardan
bagimsiz olarak sOylem ve uygulamalarinda; Tiirk siyaset, ekonomi ve kiiltiirel yapisi
tizerindeki etkileri biiyiiktiir. Bu doneme kadar i¢ine kapanik ve demokrasiyi sadece
sekilsel olarak ve tabanindan tamamen kopuk olarak siirdiiriilen bir yonetim anlayisini;
liberal, disa agik ve halkini kucaklayan bir yonetime geg¢irmistir. Kirsal kesimin
ekonomi igerisindeki katkisi arttirilmis ve kirsali merkeze yaklastirmistir. Bu siyaset-
toplum iliskisinde de bir degisim yasanmis, siyasi sosyallesmede yeni bir asamaya
gecilmistir. Bu olumlu gelismelerin yaninda; uzun vadeli ¢ikarlar kisa vadeli ¢ikarlara
feda edilmis, disa bagimliligin temelleri atilmistir. Cok partili siyasi yasamda tek adam
anlayisinin ve buna bagli olarak parti i¢i demokrasinin etkisizlesmesi, giinlimiiz parti
anlayisinin ilk hal olmasi agisindan da oOnemlidir. Cogunluk anlayisinin her seyi

yapabilme olarak algilanmasi bu donemde baslamistir (Keskin, 2012, s.108).

1957 yilindan itibaren iilkede siyasi ve mali kriz derinlesmis, {izerine Demokrat
Parti’nin giderek artan otoriter tutum ve baskilar1 eklenmistir. Basin, tiniversite, sivil
aydinlar ve ordunun yonetim kadrosunun iktidar odaklarinca bastirilmaya veya
sekillendirilmeye c¢alisilmasi1 tiizerine protestolara karsi ilan edilen sikiyonetimler

iktidarin tutumunu gittikge sertlestirmistir.
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Demokrat Parti iktidar1 27 May1s 1960 giinii ger¢eklesen askeri darbe ile son bulmustur.
Yapilan yargilamalarin ardindan, donemin bagbakan1 Adnan Menderes, Disigleri Bakani

Fatin Riistli Zorlu ve Maliye Bakani Hasan Polatkan idam edilmistir.

Goriildiigii tizere Tiirkiye’de demokrasinin gelisimi, kurumsallagmasi oldukca calkantilt
bir siirectir. Demokrasinin bir toplumda saglikli bir sekilde uygulanabilmesi ig¢in
ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisim gerekmektedir. Dolayisiyla 1961-1980 arasi
donemde Tiirk siyasi hayati iki partili yapidan ¢ok partili yapiya doniismiistiir. Bu
durumun ortaya ¢ikmasinda “nispi temsil sisteminin” pay1 da biiyiiktiir. Bunun yani sira
CHP ve DP’nin de se¢gmen desteginin azalmasi ve sistemde yer alan partilerin

cogalmasiyla, artik koalisyon hiikiimetleri donemi baglamistir.

Ayverdi, 1965 yilinda donemin Basbakani Siileyman Demirel’e maarif meseleleri
hakkinda birkag¢ rapor yazar. Egitimde felsefemiz olmasinin gerekliligi, Tiirk¢eye sahip
cikilmas1 gerektigi, dil akademisi kurulmasi gerektigini belirtmistir. Bu mektubunda
dikkat ¢eken bir unsur; “Merhum Tevfik Ileri Bey’in vekaleti zamaninda isimleri tespit
edilmis komdiinist hocalarin listesini bulmak, o zamandan bu zaman, yeknu bir hayli
kabarmis olan bu sol kadroyu biiyiik bir dikkat ve isabetle yeniden tespit ederek, imkan
nispetinde ayiklamak lazimdir” ciimlesidir. O donem zarfinda Ayverdi komiinizmi
biiyiik bir tehlike olarak degerlendirmekte ve donemin maarif sisteminde komiinizme

yakin hocalarin memleketin gelecegi icin tehlikeli buldugunu ifade etmektedir.

“Isci, ¢iftci, asker, memur, muharrir, sanatkar, issiz, ayak takimi her simf halk arasinda ve
bilhassa orta, lise ve yiiksek mekteplerin talebe ve hoca kadrolarinin iginde ¢i1g gibi
biiyliyerek ilerleyen komiinizan fikirler, artik karsidan seyirci kalinacak oOl¢iiyli asmis bir
hayat-memat miicadelesi, vatan topraklar1 istinde bir devam ve bekd bogusu rengini
almistir. Imansiz, tarihsiz, mefahirsiz, ahlaksiz bir tas devri rejimi olan komiinizm, yani
Rus emperyalizminin yikma, yayilma ve istila metodu bilhassa karargdhini mekteplerin
icine kurmug bulunmaktadir. Rus ileri karakolunun bekg¢iligini eden biiyiik bir kiitle ise
vatan evlatlarin1 kundaklamakla vazifeli bulunuyor.”

dedikten sonra ¢are olarak “Her seyden evvel gengligin eline sol cereyanin sempatisi
yerine bagka bir mesele, bagka bir dava bulup verilmelidir. Genglik alaka, dikkat, sevk,
heyecan ve zevkleri ile kendisini avutacak bir davanin pesine distriilmelidir” i tavsiye
eder. Ayni raporda

“Yarim asirdir gercek iman miiesseselerinden mahrum bulunan biiyiik kiitlenin, esasen
mezhep ihtilaflarimi hal etmemis bir memleket sathinda, bu mahrumiyetin istiine bir de
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iman eksikligine diiserek sahte inaniglarla boliik boliikk oldugu bir gergektir... Biitiin bu
kesmekeslerin oniine gegecek tek care ise, ciddi miiesseselerle yetismis, seviyeli, idealist,
fakat etraflarina avug¢ agmayacak Olciide refahi saglanmig din adamlarinin, memleket
sathinda faaliyette bulunmalaridir. Su noktada ehemmiyetle ele alinmak lazim gelir ki,
bugiin imam Hatip Okulu dedigimiz miiesseseler takviye edilip isimlerine de ilahiyat
Koleji denmeli ve lise muadeleti taninarak, mezunlar1 yiiksek mekteplere giris hakki
kazanmalidir.”
diyerek diyanet kadrosunun cahil kalirsa halki da cahillige sevk edecegini vurgular
(Binark, 2002, 5.405-406). Ilerleyen yillarda Siileyman Demirel’e gerek iktidardayken
gerek muhalefetteyken ltizum hissettigi konularda yazmaya, rapor vermeye, tavsiye
sunmaya devam eder. Demirel’e yazdigr mektuplarin konu basliklar1 bilhassa maarif

uzerinedir.

Ayverdi Istanbul’un meseleleri ile ilgili dénemin Istanbul Belediye Baskam Fahri
Atabey’e yazdigr mektupta; susuzluktan imar problemlerine, sehrin temizliginden
diikkkanlarin hoparldrlerine, komiinizme kars1 belediyenin almasi gereken Onlemlere
(tiyatro ve sinemalardaki gosterimler) kadar ¢ok genis bir yelpazede geri bildirim

vermektedir.

Genelkurmay Baskani Orgeneral Memduh Tagmag¢’a 12 Mart 1971 muhtirasinin
ertesinde yazdigi mektupta miidahalenin hakliligini, 18kin bu miidahalenin kisa vadede
bir ¢6zlim oldugunu uzun vadede ise maarif davasinin yiiriitilmesi gereginden bahseder.
Egitim ve Ogretim sistemimizin milli ihtiyaglara cevap verebilecek bir istikamete
yonlendirilmesi gerektigini vurgular. “Su halde, heniiz son firsat elde iken, maarifin
memleket bilinyesinde samil, biiyilk ve ehemmiyetini idrak etmis ve sahsi ihtiraslardan,
politik endiseleri ile kiiglik hesaplarin kiigiiltiiciiliiglinden arinmis bir otoriteyi mesul
mevkiye getirmek ve ise yedi yasindaki ¢ocuktan baglamak lazimdir.” der. Maarifimizin
hala solcularin elinde can ¢ekisiyor olmasindan muzdarip oldugunu, bir epidemi olarak
gordiigii komiinizmden, milli iman ve milli kiiltiir regetesiyle arinacagimizi da
tespitlerine ekler. Donemin Milli Egitim Bakani Sabahaddin Ozbek’e yine 1972 yilinda,

yazdig1 mektup hemen hemen ayni igeriktedir.

Samiha Ayverdi’ni mektuplarinin bircogu Ismet Binark tarafindan toplanmis ve kitap
haline getirilmistir. Tezin literatiir tarama safhasinda Kubbealti Vakfi’ndan temin

edilmis lakin heniiz basilmamis birka¢ mektubundan burada bahsetmek istiyorum.
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Tabiatiyla Samiha Ayverdi’nin yazmis oldugu tiim mektuplara “aile izni” olmadan
ulasmak miimkiin degildir. ismet Binark da “Mektuplar” kitabinda * * * isareti veya “
. “ nokta seklinde belirtigi baz1 yerlerde mektubu aynen nakletmemis, bazi yerleri

yayimlamamay1 uygun gormiistiir.

Bunlardan ilki 21 Temmuz 1974 yilinda; 1961°de Adalet Partisi’nden Trabzon
Milletvekili secilen, 1965 se¢imlerinde Meclis Bagkanligi’na getirilen, bu gorevi 1967
ve 1969 baskanlik se¢imlerinde de siirdiiren, 1970°de Adalet Partisi’nden ayrilarak
Demokrat Parti’nin kurucular1 arasinda yer alan, bilahare bu partinin Genel
Bagkanhigi’na getirilen Ferruh Bozbeyli’ye yazilmis mektuptur. Mektup, Ismet
Binark’in Mektuplar kitabinda yer almaktadir.

Hemen hemen her siyasiye yazdigi mektup gibi bu mektupta da ilk evvela siyasi hirs ve
emelinin olmadigi, higbir partiye angaje olmadigi lakin vatanina ve imanina dort
yaninda bagli oldugunu, ugruna bas koydugu bu yola hizmet edenleri de basinin taci
olarak gordiigiinii belirterek baslar. Sonrasinda Tiirkiye Tirkligiiniin egitimden miithim
hi¢bir meselesi olmadigini ve bu topraklarin Tanzimat’tan bu yana yanlis egitim sistemi
ile kendi kendine diisman yetistirmekte oldugunu sdyler. Akabinde Adalet Partisi’nden

kopmasinin, béliinmenin kime faydasi oldugunu sorar.

“... Amma bu zamansiz ayrilik iyi olmadi Ferruh Bey. Miihiir kimde ise Siileyman odur. Is,
bu iktidar mithriinii devlere kaptirmamakta idi. Kaptirdimiz Ferruh Bey. O da Siileyman’in
tahtina oturur oturmaz, ilk agir darbeyi maarife vurdu...”

diye serzeniste bulunur. Mektupta yayimlanmayan boliimlerin ¢ogu Halk Firkasi’n1 agir

dille elestirdigi boliimlerdir. Halk Firkasi’nin 6zellikle maarif sistemini sol goriislii

zihniyetten kurtarmadigini ve bunun igin bir ¢aba gostermedigini soylemektedir.

Tezin literatiir taramasi esnasinda Kubbealti Akademisi’nden, izin dahilinde hatta bir
kismi kapatilmig olarak temin edinilen mektuplarin en ilginci kanimca Necmettin
Erbakan’a yazilmig mektuptur. Mektubun {izerinde bir tarih veya mektubun gonderilip
gonderilmedigine dair higbir bilgi yok iken mektubun muhteviyatt Ayverdi’nin
Necmettin Erbakan’in yiiriittigli siyasi tutuma yonelik ciddi elestiriler icermektedir.

Mektubun ilk sayfasinda Suudilerin kat1 “Vehhabilik” mezhebini kabul etmesiyle biitiin
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Miisliimanlar1 saglam imanlarindan saptirmayir menfaatleri icabi bir siyasi ¢are kabul
etmek yoluna gittiklerini sdylemistir. Bunun ilk niiveleri zaman-1 saadet denen Hz.
Muhammed’in yasadigi dénemin ardindan baslayan “Kelamcilik” devriyle Islam’m
hukukilesmesi ve kat1 bir tutuma evrilmesini gdsterir. Bdylelikle Islam’mn ilim devri
olan tip, astronomi ve kimyada alinan mesafeler tikanmistir. Lakin bu topraklar Ahmet-
er Rifal, Muhiddin ibn-i Arabi, Mevlana Celaleddin Rumi, Yunus Emre, Hac1 Bayram
Veli gibi isimlerle Vehhabilik tehlikesinden kurtuldugunu ifade eder. Ayverdi’ye gore
bu kurtulus, Tiirklerin Islam dinine kattiklariyla Islam baska bir ruha biiriinmiistiir.
Ayverdi’ye gore, Miisliimanlik tiim bunlardan kurtulmusken, Erbakan’in yirittiigii
siyaset zaviyesinden bakildiginda bu tip olusumlara neden tevessiil ettigini agir bir dille

elestirmektedir.

1970 yilinda kurdugu Milli Nizam Partisi ile siyaset hayatina baglayan Erbakan’in
“laiklige aykir1 ¢aligmalar yiiriittiigli” gerekgesiyle partisi kapatilmis ardindan 1972°de
Milli Selamet Partisi’ni kurmustur. 12 Eyliil 1980 darbesinin tetikleyicilerinden biri
olarak gosterilen 6 Eyliil 1980°de Konya’da diizenlenen Kudiis Mitingi’nde Istiklal
Mars1 protesto edilmis, seriat sloganlar1 atilmis, MSP’lilerin kol kola girip Arapca
pankartlar ile yiiriiylis yaptigina tanik olunmustur. Tiim bu yasananlar, Ayverdi’nin
Necmettin Erbakan’a uyar1 mahiyetinde kaleme aldig1 bu mektupta da goriildiigii tizere
Erbakan’a bizzat kaleme alarak yaptigt uyarilarin ne kadar yerinde oldugunu

gostermektedir.

Emir demiri keser diyerek bir gecede tekkesini kapatan miiridi oldugu Kenan (Rifai)
Biiyiikaksoy’un izinden giden Ayverdi, devlet meselelerini din iizerinden konusmayi
reddeder. Ayverdi’ye gore; din, insan1 olusturur, giizel ahlak verir, bu ahlak ile hangi
meslegi icra ederseniz edin i¢inizdeki gilizel ahlak ancak size yon verebilir. Samiha
Ayverdi’ye gore siyasetcilerin asil ¢Ozmesi gereken mesele egitim sistemidir.
Memleketin  kurtulusunu Ayverdi maarif sisteminde Oziine donils ge¢misinin

giizelliklerini devam ettirilmesinde gormektedir.

1971 wyilma gelindiginde Tiirkiye’de teror ve siddet eylemlerinin sayis1 oldukca
artmustir. Ozellikle iiniversitelerde yasanan tartismalar adeta catismalara donmis,

iilkede gerginlik tirmandirilmigtir. Bunun {izerine Genelkurmay Baskanit Memduh
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Tagmag lst diizey komutanlar1 goreve ¢agirmis ve yapilan goriismelerin ardindan
Meclise ve Hiikiimete birer uyari niteliginde, 3 maddeden olusan, komutanlar tarafindan
mutabakat ile anmilan muhtira metni gonderilmistir. Akabinde Siileyman Demirel
gorevinden istifa etmis, kurulan askeri-sivil rejim bir dizi sosyal ve ekonomik
reformlarla gelismeyi saglamak ve siyasal diizeni yeniden ortaya koymay1 amaglamis
olsa da 11 ilde sikiyonetim ilan edilerek genclik gruplari, dernek ve sendikalarmn
faaliyetleri yasaklanmis ya da tamamen kapatilmistir. Kapatilan gazete ve dergilerin
yani sira grev ve lokavtlar da yasaklanmistir. Bu haliyle ordu, siyasal ve ekonomik
sistemde reform yapmak yerine faaliyetlerini glivenlik konularinda yogunlastirmistir. 12
Mart yonetimi parlamentoyu dagitarak yetkiyi kendi iistiine almamis, Nihat Erim
baskanliginda teknokratlardan meydana gelen bir hiikiimetin olusturulmasini tercih
etmistir. “Siyasi partiler iktidarda olsun, muhalefette olsun, demokrasinin vazgecilmez
unsurlaridir” anlayisin1  6ziimseyemeyen partiler kendilerini gelistiremedikleri igin
kapatilmak zorunda kalmistir. Bu da toplumda ayr1 bir huzursuzluga sebebiyet vermis,
sokaklarda yeni catismalar baglamistir. 1973-1980 aras1 10 hiikiimet igsbasina gelmis,
istikrarsiz bir yonetim sergilenmistir. Bu donem, Tiirkiye’de simif miicadelesinin
keskinlestigi, sinif temelli celigkilerin netlestigi, sinif ¢ikarlarinin siyasi zeminde daha

fazla ifade edildigi bir donemdir (Gokgen, 2020, s.241-264).

Ayverdi 1970°li yillarda Tiirk-Rus Miinasebetleri ve Muharebeleri ‘ni yazmistir.
Kitabin giris kisminda kitapta Tiirk-Rus alisveris ve muharebelerini kronolojik olarak
anlatmaya ¢alismak olmayip yer yer kanli olan bu ¢ekismelerin hangi ideolojik sebepler
yiiziinden hazirlanmis oldugunu anlatmaya c¢alismaktadir. Ayverdi’ye gore Rus
politikalarinin altinda emperyalizm vardir. Tiirk halkini ve Tiirk gencini uyarma
amaciyla giristigi bu kitap; Tiirklere nefes aldirmamayi siyasetlerinin ve ideolojilerinin
temel unsuru sayan Ruslarin, kendileri yetismiyormus gibi, baslar1 sikistikca Avrupa
devletlerini de kigkirtarak tistiimiize saldirtmis veya onlarla birlesip beraberce kanimizi
icmeye calismis olmasinin bir nevi manevi bilancosunu ¢ikarmaktadir. Her komsu
devletin zaman zaman birbirleriyle siingii slingliye gelebilecegini kabul eden Ayverdi
bununla birlikte Tiirk-Rus miinasebetlerinin igerisinde bu bozusma ve ¢ekismeden oOte
bir sebep ve gaye oldugunun unutulmamasi gerektigini sdylemistir (S. Ayverdi, 1970,

5.23-26).
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Tiirk siyasal hayatina baktigimizda; Soguk Savas siirecinde, Moskova’nin, Ankara’dan
Kars ve Ardahan’1 istemis, Bogazlarda da askeri iis talep etmistir. Buradan hareketle,
SSCB tehdidini hisseden Ankara, bati ittifakina katilmistir. Lakin bu iddialar
giinimiizde dogrulanmamigstir. Ankara’nin, SSCB karsithgr ve anti- komiinizm
tizerinden kurdugu bati yanlis1 politika, Tiirk dis politikasinda tek kulvarli bir yonelim
olusturmustur. Lakin Tiirkiye’nin bati1 yanh siyaseti 1964 yili Kibris Krizi ve Johnson
Mektubu ile sekteye ugramistir. Johnson mektubu sonrasinda, Tiirkiye’ye sirtin1 donen
batrya yonelik olarak donemin basbakani Ismet Inonii “Yeni sartlarla yeni bir diinya
kurulur. Tiirkiye de bu yeni diinyada kendisine yer bulur” diyerek dis politikada bir
degisim mesaj1 vermistir. Sonrasinda anti-komiinizmin bayraktarligin1 yapan Siileyman
Demirel 1967 yilinda SSCB’yi ziyaret ederek iki lilke arasinda ekonomik iligkilerin
gelistirilmesi igin adimlar atmis; Iskenderun Demir Celik Fabrikasi, Seydisehir
Aliiminyum Tesisleri, Aliaga Rafinerisi gibi sanayi yatirimlart bu dénemde Sovyet

teknolojisi ile gerceklesmistir (Balta & Ozkan, 2016, s.20).

1980’lere gelindiginde Turgut Ozal, SSCB ile ekonomik iliskiler &zellikle enerji
alaninda ciddi ivme kazanmistir. 1984°te SSCB ile yapilan anlagmalarla Tiirkiye dogal
gaz satin almay1 kabul ederken ¢ok sayida Tiirk 6zel ve kamu sirketi bu iilkeyle ticari

iligkiler kurmaya baglamistir.

Sonug olarak Tiirkiye, bat1 ittifaki ile sorun yasadigi dénemlerde, SSCB ile iliskilerini
gelistirmekten ¢ekinmemistir. Lakin bu ikili iligkilerini kalic1 bir zemine oturtamamas,

catigmanin da is birliginin de sinirli kalmasina sebebiyet vermistir.

Ayverdi, SSCB*nin ideolojik olarak yaymaya calistig1 fikirleri agir bir dille elestirir. Isci
ve amelenin sirtindan milyonlar kazanmakta olan dev sermayeli kapitalist sinifa karsi
bir reaksiyon olma hevesinde bulunan istirakgilerin, anarsist ve nihayet komiinistlerin
yaptig1 ihtilalci ¢ikislari; sermayeyi sahislardan alip devletin eline vermekle, halki
ekonomik ve sosyal bir diktatoryanin pencgesine diislirdiigiinii savunur. Ayverdi’ye
gore; liberal ve demokratik rejimlerde; patronuna kizan, sermaye sahibiyle anlagamayan
usta, isci veya amele, efendi degistirmekte ya da istedigi isi tutarak, kabiliyet ve

zekasmin yardimiyla kendisine refah saglamakta serbest oldugu halde, patronu devlet
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olan rejimlerde eli kolu baghdir. Sadece eli kolu degil diisiince ve duygulart bile

devletin veya partinin emrinde esir olmak vaziyetindedir (S. Ayverdi, 1970, s.23-33).

Ayverdi burada komiinizm elestirisi de yapar. Ayverdi’ye gore; proletaryaya ekonomik
ve toplumsal refah saglama parolasiyla ise girisen komiinizm; bir diinya imparatorlugu
heves ve ihtirast ugruna, halki cansiz bir malzeme gibi harcayarak, emperyalist
emellerini gergeklestirmek yolunda her tiirlii zulme basvuran korkung bir istibdat
carkidir. Bu carkin donebilmesi icin, en basit hak ve hiirriyetlerini dahi o yolda
harcamak zorunda olan gene proletaryadir ve sozde kagit iistiinde kalan smifsizlik
iddialarina ragmen “Hakim Smif” etiketi altinda etraflarini kasip kavuran “Partililer
Sinifi”’nin refahi adina bir Tas Devri esaretine katlanmaktadirlar. Giin olup bu rejim son
nefesini vererek sahneden cekildigi zaman, siyasi tarih, ta ilk caglardan bu yana devlet
idarelerinin mukayesesini yaparken, siiphe yok ki komiinizme “Biiylik Sahtekar”

damgasini vuracaktir (S. Ayverdi, 1970, s.44-50).

Ayverdi 18. ve 19. asirlar1 beseriyet i¢in kayip devirler olarak sayar. Bu ylizyillarda bati
diinyasinda istibdat, zuliim ve adaletsizlikler yiktig1 diinya diizenine kars1 “bana gel”
diyen komiinizmin davetine aldanmistir. Lakin Ayverdi’ye gore giinlimiizde diinyanin

komiinizme giliven ve sempatisi kalmamigtir.

“Djilas’in dedigi gibi, komiinist rejimler hiikiimetle halk arasinda durgun bir i¢ savas
manzarasi arz eder. Bu rejim, asla halk kiitleleri tarafindan benimsenmemistir. insanlik hak
ve hiirriyetlerinden mahrum edilmis ve makinelestirilmis biiyiik kiitleler, baski, korku ve
iskence yliziinden susmaktadir. Komiinist liderler de artik, halk kiitleleri tarafindan kabul
edilmemekte olduklarini iyice bilmektedirler” (S. Ayverdi, 1970, s.50).

1980 sonras1 donemde Tiirkiye’de sosyal ve siyasal degisimi etkileyen en 6nemli etki
24 Ocak kararlari, 12 Eyliil Darbesi ve 1982 Anayasasi olarak 6zetlenebilir. 24 Ocak
kararlart ekonomide kokli degisimleri gerektiren bir dizi yapisal reformlar
icermektedir. Program dahilinde Tiirk parasinin degerinde ciddi bir devaliiasyon
yapilmasimnin  ardindan kontrollii  bir sekilde serbest birakilmasi, ithalatin
serbestlestirilmesi, ekonomide kamu kesiminin agirligini azaltmak gibi; is¢i sinifinin,
koyliiniin yani genel olarak emekei halkin ulusal gelirden aldig1 payin asagiya ¢ekilmesi
anlamina gelen bir dizi tedbirler 6nermektedir. Demirel hiikiimeti 24 Ocak kararlarini

devreye sokmus lakin ekonomide bir nebze iyilesme goriilmesine ragmen terér sona
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erdirilmemistir. Bunun iizerine, Cumhurbagkan1 Fahri Korutlirk’in gdrev siiresinin
dolmasma miiteakip TBMM bir tiirlii cumhurbagkanini segememistir. Ekonomik
degisikliklerin toplumda tarattigi huzursuzluk ve siyasi bunalim ile 12 Eylil 1980°de
Tiurk Silahli Kuvvetleri yonetime el koymasi ile neticelenmistir. Darbenin ardindan;
Turgut Ozal, 24 Ocak kararlarimi harfiyen uygulamistir. Toplumda yaratilan
depolitizasyon ile kararlara karsi ¢ikan da olamadigindan 1960’lardan beri siiregelen
catigma ve teror eylemleri bastirilmistir. Darbeyi yapanlar, darbeyi doguran kosullarin
1960 Anayasasi’ndan kaynaklandigini gerekce gostererek; devleti, birey ve diger
toplumsal siiflar karsisinda giliglendirmeyi hedefleyen 1980 Anayasasi hazirlanmis ve

yiirlirliige konmustur (Kaynar, 2023, s.39).

1980 sonrasi meydana gelen degisimlerde i¢ gelismelerin yanmi sira kiiresel diizeyde
liberalizmin etkisi de mevcuttur. Kiiresellesmenin kiiltiirel agidan Tiirkiye’ye etkileri
incelendiginde; Tiirk toplumunun begeni ve ilgi alanlarinin da ciddi bir degisim

stirecinden gectigi sOylenebilir (Kiigiik, 2019, 5.29).

1980’11 yillar Ayverdi i¢in kosesine ¢ekilmek soyle dursun aktivitelerini arttirarak
siirdiirdiigii yillardir. 1980 yilinda Libya tarafindan Ispanya’nin Sevil sehrinde
diizenlenen Islam Konferansina bir teblig ile katilir. 1984 yilinda 1969-80 yillart
arasinda muhtelif Avrupa iilkelerine yaptig1 seyahatleri anlatan Yeryiiziinde Birka¢ Adim
kitab1, akabinde Rahmet Kapisi (1985), Mektuplardan Gelen Ses (1985), Ne Idik Ne
Olduk (1986), Hanci (1986/ Siir), Bag Bozumu (1987), Hey Gidi Giinler Hey (1988),
Kiipliice’deki Kosk (1989), Ah Tuna Vah Tuna (1990) yayimlanir. Bahsedilen
kitaplarinin hepsi, 1983 yilinda gecirdigi rahatsizlikla beraber kisitlanan hareket
kabiliyeti sebebiyle, o zamana kadar yazmaya vakit bulamadigi hatiralarini

icermektedir.

Tiirkiye’de 1980°1i yillar, ana hatlariyla Islamcilar agisindan yepyeni bir donem olarak
kabul edilmektedir. Ozellikle biiyiiksehir merkezlerinde cemaat ve cemaat tarzi
yapilanmalarin hizli bir sekilde biiylimeye basladigi yillardir. Bunun sebebi olarak
gelisen ekonomi, iiniversite gengligi, dini diinya goriisiiniin 6ne ¢ikmasi ve dini 6gelerin
alt gelir gruplarma ulasmas1 gosterilmektedir (Oz, 2023, 5.607). Bu donem Necmettin

Erbakan’in da siyasi hayati ivme kazanmistir. 1980 darbesiyle birlikte kendisine siyaset
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yasagl konmasi ve bir siire tutuklu kalmasinin ardindan 1987°de Refah Partisi’ni
kurmus, 1994 secimlerinde ylizde 19 oraninda oy alarak ciddi bir basar1 kaydetmistir.
Siyaset sahnesinde ilerleyen Erbakan 1996 yilinda Refah-Yol koalisyon hiikiimeti ile
basbakan olarak gérevine baslamis ve ilk yurt dis1 ziyaretini Iran’a yapmistir. 1997 ‘de
resmi bagbakanlik konutunda tarikat liderleri ve seyhlere iftar yemegi vermistir.
Ardindan Sincan’da Kudiis Gecesi diizenlenmis ve birka¢ giin sonra Tiirk Silahl
Kuvvetleri Sincan sokaklarinda tanklari ile ylriimistiir. 28 Subat 1997 ‘de yapilan Mili
Giivenlik Konseyi toplantis1 sonucu “laikligin Tiirkiye’de demokrasi ve hukukun
teminat: oldugu” vurgusu yapilmustir. Irtica, cumhuriyet, laiklik ve Atatiirkgiiliik
tartismalar1 sonucunda “postmodern darbe” olarak ifade edilen 28 Subat siireci ve
sonrasinda Anayasa Mahkemesi tarafindan partinin kapatilma karar1 ile Erbakan
Haziran 1997°de Cumhurbaskani Siilleyman Demirel’e istifasin1 sunmustur (Yavasga,
2021, s.495). Ardindan kurulan Fazilet Partisi de kapatilinca parti ikiye boliinerek

gelenekgiler Saadet Partisini, yenilikciler Adalet ve Kalkinma Partisi’ni kurmustur.

Sonug olarak Tiirk siyasal hayatinda Islamcihigin giiniimiizde anlasildig1 sekline

kavugmas1 80’li yillarda yasanan gelismelerle baglantili oldugu séylenebilir.
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SONUC

1908 yilinda Sehzadebasi’nda bir konakta gdzlerini acan Samiha Ayverdi, Osmanl
Imparatorlugu’nun elit sayilabilecek bir ziimrenin igerisinde dogmus ve biiyiimiistiir. II.
Mesrutiyet’ten baslayarak Osmanli Imparatorlugu’nun son yillari, Balkan Savaslari, I.
Diinya Savasi, Kurtulus Savasi, Cumhuriyetimizin ilani, 1960 darbesi ve 1980 darbesi
gibi tarthimizin ¢ok Onemli olaylarina taniklik etmistir. 1938’de yazmaya baslayan
Ayverdi, 6limiine kadar kalemi elinden birakmamis farkli edebi tiirlerde, tarihi ve
sosyal igerikli kirki agkin eser yayimlamistir. Eserlerinde genellikle tasavvuf, tarih
suuru ve medeniyet insas1 ve de Istanbul’u islemistir. Ayverdi’nin yazmaktan maksadi,

cemiyete kaybettiklerini verebilmek veya hatirlatmaktir.

Samiha Ayverdi’nin eserlerinde medeniyet tasavvuruna baktigimizda, eserlerinde ilk
karsimiza gelen bir kiitle hastalig1 haline gelen koksiiz yasama hevesidir. Bu milli ve
manevi degerleri olmayan bir genclik yetismesine sebep olmustur. Ayverdi’ye gore iste
bu koksiiz yagsama hevesi cemiyetimizin en biiylik yarasidir. Mazi ve tarih suuru, milli
ve manevi terbiyenin disinda yetisen bu genglik memleketinin gelecegine faydal
olamamaktadir. Ayverdi burada 6zellikle koksiizliige vurgu yapar ve koksiiz bir sekilde
yetisen bu gencligin hakikatle olan baginin da zayifladigin1 sdyler. Ona gore tarihinden
kopuk bir neslin yetismesi “insan”in insasinda en biiyiik problemdir. Devam ve beka
giiclinii tagiyan sermayenin insan oldugunu sdyleyen Ayverdi, kendi 6z kiymetlerine
diisman olmayan, koklerinden koparilmamis nesillerin yetigmesi i¢in gayret etmistir
(Bayraktar, 2023). Buradan hareketle Ozellikle Tiirk siyasal hayatinda yasanan

degisimler ve ideoloji ¢atigsmalarinda koksiizliigli temel bir mesele olarak goriir.

Osmanli’da 1839 Tanzimat Fermani ile baslayan modernlesme hareketleri ile kanun
Oniinde biitiin tebaanin esitligi, Hristiyan azinhiklarin temsili meclis igerisinde
orgiitlenme hakki gibi, Batililasma ekseninde son derece liberal olarak
degerlendirilebilecek bu reformlar1 anayasanin ilam1 ile devam etmistir. Buradaki
riizgardan etkilenerek baglayan Jon Tiirk hareketi ve bu hareketin 6nde gelen simalari
olan Ahmed Riza, Dr. Nazim ve Yusuf Akgura bu denli yabanci etkisine karsi ¢ikmis ve

bu hareket de Ahmed Riza ve Prens Sabahattin’in farkli yonelimleri benimsedigi iki



134

hareket tarzi ortaya ¢ikmistir (Ersanli, 2021, s.76). Hissedilen bu durum
II.Abdiilhamid’in saltanatini olumsuz yonde etkileyen bir hal tarziyla Samiha
Ayverdi’nin de daha ¢ocuk yaslarinda dahil oldugu sohbet gruplarinda da tartisiimaya
baslanmistir. Bu noktada yazdig1 eserlerden Ayverdi’nin Ittihat ve Terakki karsit1 bir
tutum sergiledigini gérmekteyiz. Hatiralarindan hareketle Babasi Ismail Hakki Bey ve
arkadaglarin1 Tanzimat zihniyetini gercgekleri goremeyen bir tutum igerisinde olmalari

sebebiyle elestirmektedir (Yiksel, Aysel & Uluant, Zeynep, 2005, s.15-18).

Balkan Savaglarma geldiginde bu dénem Ayverdi’nin biiyiik bir hiiziinle s6z ettigi
donemdir. Babasi savaga bizzat katilmistir. Balkan muhacirlerinin semtlerine yakin olan
Sehzade Camii’ndeki ikametine bizzat tanik olan Ayverdi, babasmin cepheden biiyiik
bir yeisle donmesi akabinde Osmanl1 Imparatorlugu i¢in baska bir dénemin basladigini
idrak etmektedir (S.Ayverdi, 1974a, s.49-55). Balkanlarin kaybiyla Osmanli siyasal
diisiincesinde de artik Osmanlicilik’in etkisi kaybolmaya baslamis, Tiirkgiiliik akimlari
etkili olmaya baslamigtir. Tiirkgiilik veya milliyet¢ilik akimlarimin hiz kazandigi bu
donemde; Namik Kemal Osmanli milliyet¢isi olarak devlete inancini korumus, dilin
Tirkcelesmesini, egitimde reformlar1 ve laiklesmeyi savunmustur. Bu donemde ayrica
Ismail Bey Gaspirali ve Yusuf Akcura ile pozitivist Tiirk ulusculugunun gelismesine yol
acan Ziya Gokalp karsimiza ¢ikmaktadir (Ersanli, 2021, s.84). Bu donemde Ayverdi,
biiyiilk Osmanli mirasinin ardindan elinde kalan Anadolu ve Trakya’y: ihya edebilecek
diisiince rotast olarak ilim, irfan ve hikmeti gosterir. Bahsedilen bu hususlarin da
temelinde Ilay-1 Kelimetullah yani Islam dininin esaslar1 ve yiiceligi igerisinde Tiirk

kiiltiir ve medeniyeti yer almalidir.

Ikinci Diinya Savasi’nin basladig: yillarda Ayverdi artik hocasi olan Ken’an (RifA?)
Biiyilikaksoy’un yolundan hareketle mana diinyasina egildigi yilardir. Tasavvuf yolunda
ilerledigi bu yillarda Cumhuriyet’in ilk felsefecilerinden olan Semiha Cemal’in
vefatiyla yazi hayatina baglayan Ayverdi Once roman sonrasinda Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin siyasal hayatina yonelik olarak bir ¢ikis yolu sunma amaciyla siyasal
ve toplumsal yazilarim1 yazmaya baslamaktadir. Ayverdi iyi bir yazardir. Eserlerini
okuyanlar dili ustalikla kullandig1 konusunda hemfikirdir. Iyi bir yazar olmasmin yani

sira bir mutasavviftir. Tasavvufun giinliik hayatimiza dair nasil etkilerde bulanabilecegi
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tizerine, kahramanlarmi her an kars1 karsiya gelebilecegimizi siradan insanlarm

yasamlarina yonelik etkilerini anlatarak yazmistir.

1950’11 yillara gelindiginde Ayverdi, Belkis Dengiz’e yazdigi mektupta doneme dair;
“Eger insan hakiki ve samimi bir Miisliiman olabilse, bu gok kubbenin altinda bagka

hicbir ideolojiye ihtiyag duymaz” (S. Ayverdi & Dengiz, 2015, s.19) demektedir.

Bu yillarda 1946 secimleri ile tepki toplayan CHP, 1950 secimleri ile iktidarini
Demokrat Parti’ye devreder. DP o yillarda ideolojik olarak CHP’den farkli olmadigini
ve kendilerini de milletin temsilcisi ve devrimlerin devamini saglamaya devam edecek
bir gli¢ olarak tanimlamistir. Meydana gelen birgok siyasal ve sosyal olaylarin sonucu
olarak DP ordu ile kutuplasmis, sdylemlerini muhafazakar cizgide silirdiirmiistiir

(Kaynar, 2015, s.15-21).

Ayverdi’nin bu dénemde yaptig1 caligmalarda ulus devlet kurulumu asamasinda c¢ok
onemli bir unsur olan dil {izerine yogunlastigini gormekteyiz. Ayni zamanda
Milliyetcilik alaninda calismalarini yogunlastirdigi bu dénemde 6zellikle sol karsiti
yazilar yazmaktadir. Ayverdi’ye gore artik Rus tehlikesi, biitiin diinyanin el ve is
birligiyle miicadele etmesi gereken yedi bash bir ejderhadir. “Komiinizm illeti, artik bir
Tiirk-Rusya meselesi olmaktan ¢oktan ¢ikmistir. Onun i¢in de komiinizmin yikilmasi
biitiin bir beser aleminin selameti adina lazimdir. Biz Tiirkler, bu hastaligin kokiinii
diinyadan kazimaya muktedir degiliz. Ancak Komiinizm illetine karsi ¢ocuklarimiza
muafiyet asis1 vuracak iktidara pek ala da sahibiz. Bu as1 ise, gergek dil, gercek tarih,
ger¢ek iman ile milli blinyeyi suGrlandirip aydinlatmak ve kokiini kuruttugumuz milli

ve hamasi heyecan1 yeniden uyandirmakla miimkiindiir.” (S. Ayverdi, 1970, s.15-20)

Tiirk siyasal hayatinda 1960 yilina kadar gelen bu dénemi genel olarak Ikinci Diinya
Savasi’nin getirmis oldugu ekonomik sartlar da goéz oOniinde bulundurularak halkin
zorlandig1 ve baskinin hakim oldugu bir donem olarak degerlendirebiliriz. Bu yillarda
Ayverdi’nin donemin siyasal kosullariyla ilgili yorumlarda bulunmadig: ve eserlerini bu
dogrultuda yazmadigmi gormekteyiz. Donemin problemlerini siyasal aktorlerinden

ziyade manevi diinyadaki eksiklikler iizerinden yorumlamistir. Yazmis oldugu hatira,
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mektup ve kisa notlarinda da toplumun manevi degerlere ihtiyag duydugunu ve manevi

degerlerin toplumu bir arada tutan unsur oldugunu vurgulamistir (Agseren, 2017).

Altmigh yillar Kaynar’in ifadesiyle 27 Mayis darbesiyle baslayan ve 12 Mart darbesiyle
biten, Tiirkiye’nin iki darbe arasina sikistig1 lakin siyasi tarih acgisindan en renkli ve en
piriltili yillart olarak amilmistir (Kaynar, 2017, s.23). Kardes kavgasina son vermek ya
da demokratik hayati igerisine diistiigli ¢itkmazdan kurtarmak amaciyla darbeyi yaptigini
sOyleyen Tirk Silahli Kuvvetleri’'ne karst halk olumlu bir tavir takinmis ve karsi

¢ikmamustir.

1960 Anayasasinin oOzellikle fikir ve igtimai alanda sol yaymlarin da yayginlik
kazandig1 bir donemdir. Buradan hareketle Ayverdi tarafini se¢gmis ve bu donemde
yazdig1 yazilarda artik mananin ruhundan ziyade milli ve siyasal konulara yonelmistir.
Mana ve anlamdan, milli ve siyasal konular gecisi karsimiza daha farkli bir Ayverdi
cikmasina sebep olur. Ayverdi’nin aktivist tutumunun daha belirgin hale gelmeye
basladig1 bu yillarda ifadelerini sertlestirmektedir. Bu donemde toplant1 ve konusmalara
bizzat katilmaya baslamis, fikirlerini kitaplar1 yoluyla ifade etmeye baslamistir.
Metinlerinin ana konusu yine tarih bilinci ve milli kiiltiir ve tarih bilincimizden kopusla
memleketin i¢ine diistiigii buhrani birlestirir. Coziim Ayverdi’ye gore 6ze doniis, milli
kimligimiz ve kiiltiirimiizdiir. Ermeni meselesine dair de yazdigi bu donemde
milliyetcilik vurgusu yine 6n plandadir. Ayverdi eserlerinde Islami 6gelerin yani sira

artik milliyetci 6gelere de agirlik vermeye baglamistir.

Ayverdi donemin politikasina giinliik okumalardan ziyade uzun vadeli ve ¢6ziim odakli
arglimanlar gelistirmek suretiyle Oneriler sunmaktadir. Bunlarin baginda da maarif
sistemi ile gelecek kusaklarin milli kiiltiir ve milli benligini 6grenmesi ve hayatina bu
minvalde ilerlemesi gerektigini yazilarinin ana merkezine koymaktadir. Misyonerlik
faaliyetlerine duydugu tepki ve komiinizm karsitlig1 da yazilarinda énemli bir yekiin

tutmaktadir.

Ayverdi’nin 1970 1i yillarda yazdigi; Tiirk Rus Miinasebetleri ve Muhabereleri, Tiirk
Tarthinde Osmanli Asirlari, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz bir iigleme

seklinde milliyetci muhafazakar diisiincesinin viicut buldugu eserleridir. Gengleri Rus
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tehlikesinden kurtarmak, onlara milli tarihini ve kiiltlirlini tarihi vesikalarla ispatlayarak
anlatmaya amaciyla kaleme alinmis ve yayimlanmistir. Ayverdi’nin yazdig1 bu eserler
milliyet¢i goriis i¢in de dnemli bir kaynaktir. Necip Fazil Kisakiirek, Ahmet Kabakli,
Yavuz Biilent Bakiler gibi sag ideolojinin 6nemli isimleri Ayverdi’nin bu ¢aligmalarini

dikkatle takip etmistir.

1973 yilinda Tiirk siyasal hayatinda yasanan bir diger 6nemli hadise ise ABD’de Tiirk
diplomatimiz Bahadir Demir’in ASALA teror orgiitiince sehit edilmesidir. Ayverdi bu
hadiseye Tiirkiye Cumhuriyeti’nin gereken hassasiyeti gostermedigini diigiinerek 1976
yilinda Tiirkiye’nin Ermeni Meselesi isimli kitabin1 yazar. Bu kitap Ayverdi’nin ortaya

koydugu bir sivil aktivizm 6rnegi olarak degerlendirilebilir (Agseren, 2017, s.64).

1980’11 yillart Kaynar, korku imparatorlugunun hiikiim siirdiigii zor yillar olarak
nitelendirir. Bu donemde Tiirkiye’de idamlar, yasaklar, iskenceler, meshur cezaevleri,
yakilan kitaplar, yasaklanan eserler, hapse atilan yiizbinler, 24 Ocak kararlarinin
getirdigi hayat sartlariyla baslamistir (Kaynar, 2023, s.23-101). Bu donemde “ideoloji”

kavrami sakincali hale gelmistir.

Tirk siyasal hayatinin bu ¢alkantili haline baktigimizda, tiim bu niimayisin igerisinde
Ayverdi’nin odagi insan ve medeniyettir. Ayverdi, bir insan ve medeniyet diislintirtidiir.
O medeniyetimizin fark edicisi ve fark ettiricisidir. Eserlerinde ne kadar maziye
Oykiiniir gibi goziikse de o gelecegi insa etme cabasindadir. Bu haliyle onu gelecek
adina ve bu medeniyetin somut drnekleri {izerinden ve tasavvufi irfan lizerinden yeniden
anlamak gerektigi soylenebilir. Eserlerine bakildiginda medeniyetimizi gelecek nesillere

aktarmak i¢in dirayetle ayakta duran bir koprii gibi davrandigi sdylenebilir.

Ayverdi, her ne kadar esine az rastlanir bir edebi sahsiyet olarak 6n plana ¢iksa da
eserlerini kaleme alirken bir bilim insani, sanatkdr veya bir yazar olmak gayesiyle
yazmamistir. Yazilarim1 yazarken de tezli ya da yanli olmaktan ¢ekinmemistir. Kendi
acisindan daima haktan ve hakikaten yana bir taraf tutmus, ancak bunu propaganda
maksadiyla yapmamistir. Onun derdi, medeniyetimizin ve tarihimizin unutulmasidir.

Manevi bir terbiye ve irsadin sonunda yazmaya baslayan Ayverdi’nin amaci; hocasi



138

olan Rifai Dergahi seyhi Kenan (Rifal) Biiyiikaksoy’dan 6grendiklerini ¢evresindekilere

aktarmak, insan yetistirmektir.

Eserleri incelendiginde konu ne olursa olsun, eninde sonunda baglandigr nokta
Miisliiman-Tiirk insanidir. Ayverdi i¢in yazmak milli, dini ve insani bir 6devdir. Bu
haliyle yazin alaninda ¢ok yonliidiir, ¢iinkii onu incelemeye basladiginizda karsinizda
romancl, sair, denemeci, eserleri bestelenmis bir musikisinas, miiellif ve miitefekkir bir
kadin ¢ikar. Bunun yani sira bizzat kurulusunda yer aldig1 ya da destek oldugu bir¢ok
sivil toplum Orgiitii mevcuttur. Bu haliyle de aktivist bir sahsiyettir. Bir cihan
devletinden, cihansiimul bir idrakten arta kalan neler varsa onlar1 degerlendirmeye
calismis, dile getirip yeni nesillere aktarmaya calismistir. Miisliiman ve Tiirk kimligi
altinda kim olundugunun, nereden gelip nereye varilacaginin idrakinde olunmasi
amacina omrinii adamistir. Dil ve tarih suuru olmadan milli ve manevi stirekliligin
temin ve tesis edilemeyeceginin farkinda olarak bu alanlarda eserler vermistir. Ayverdi,
insanin, toplumlarin ve milletlerin geleceklerinin ge¢misleriyle kurulacagi inanciyla

yazmistir.

Ayverdi’nin gosterdigi yol ve istikamet daima biiylik bir medeniyetin evrensel
degerleridir. Bu degerler insan1 atil ve bencillikten ¢ikarip etkin ve digergdm kilar.
Ayverdi’nin eserlerine ve onu taniyanlarin hatiralarina bakildiginda insan yetistirme
lizerine gayreti goriilebilir. Bu sebeple Ayverdi iyi, dogru, giizel adina Hak ve hakikat
yolunda iletisim halinde oldugu, ona soru soran, mektup yazan, kapisina gelen hig
kimseyi geri ¢evirmemistir. “Diinyaya gelisin asil manasi gidece8i yeri bilmek ve
diinyaya yollanmis olanla biling tutup ona teslim olmak hem de ask ve sevkle o kudretin
varlig1 onlinde yoklugunu idrak etmek suretiyle var olabilmektir” diyen Ayverdi’ye
gdre, insanoglunun yanildig1 sey kendisi icin dogup yasadigim zannetmesidir. Insanm
asil gayesi etrafina faydali olabilmesidir. Ayverdi’de tanik oldugumuzu sey aslinda
istikametin dogrulugudur. insan1 maddesi ve manasi ile beraber ele alip her iki tarafi da

isletemeyen bir zihniyetin insanliga hayr1 beklenemez (Bayraktar, 2023, 21'49").

Ayverdi kendi zaviyesinden Tanzimat zihniyetinin olusturdugu, kendi deger ve

normlarindan uzaklasmis olarak yetisen nesilleri analiz ederek dogru ve yanlisi ayirt
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etmesini, insanin esas olarak kendini ve inancin1 tanimasi, bu yol ile giizel ahlak sahibi

olmasini eserleri ile anlatmaya caligir.

Tirk siyasal hayati acisindan Ayverdi yasadigi donemde makbul insan ve bu insanlarin
olusturdugu milleti, ayirim gozetmeden tiimiine hitap etme gayesiyle doniisiimiinii
saglamaya gayret etmistir. Saglamaya c¢alistig1 bu doniisiim, kendi kiiltiir ve medeniyet
tarihini bilen, milli meselelere hakim, manevi degerleri yiiksek bireylerin olusturdugu

millettir.

Yasadigr donem (1905-1993) itibariyla imparatorluktan cumhuriyetin her dénemine
taniklik etmis ve iilkede yasanan gelismeleri kendine mesele addedip bunun {izerine
diistinmiis, diistindiiklerini de yaziya dokmiistiir. Tiirk siyasal hayatinda yaptig: tespitler

kanimca bugiin hala gecerliligini korumaktadir.
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