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OZET

GOZCU, Nurullah. fran Tiirklerinde Mersiye Gelenegi: Dini Ve Milli Kimlik Etkilesimi

Uzerine Bir Inceleme, Doktora Tezi, Ankara, 2023.

fran cografyasinda varlik gosteren Iran Tiirkleri, tarih boyunca birgok devletin
kuruculugunu istlenmislerdir. Ancak, Riza Sah’in 1921°de iktidar1 devralmasiyla
Tiirklerin Iran’daki hakimiyet alaninin azalmaya basladig1 goriilmiistiir. Bunda yeni bir
ulus devlet kurma girisimleriyle ortaya koyulan politikalarin etkisi son derece
onemlidir. Pehlevi Dénemi’ne kadar kimlik farkindaliklarmi her alanda vurgulayan iran
Tiirkleri 6zellikle 1979 Devrimi sonrasinda dini kimligin milli kimlikten daha kapsayici
bir etkiye sahip oldugu bir sosyokiiltiirel siire¢ yasamistir. Bu siireg, Sii paradigmasinin
olusturulmasiyla beraber baglayici bir {ist kimlik olusturma cabasiyla tamamlanmaistir.
Siilik {ist kimligi, Iran genelinde toplumun her kesimini etkileyerek kiyafetlerden
miizige, dilden yasayis bicimine kadar pek ¢ok unsuru kapsayan bir koruma
mekanizmasiyla siirdiiriilmektedir. Bu kiiltiirel dinamikler arasinda, dini ve milli kimlik
etkilesiminin kesismesiyle kimlik farkindaliginin ortaya koyulabildigi alanlarin basinda
ise mersiye gelenegi gelmektedir. Mersiye geleneginin, iran Tiirklerinin yasaminda
onemli bir yer tutmasiyla dili koruma, arinma, gelenegi siirdiirme, toplu katilimla
biitlinlesme, sosyal kontrol ve gizli protesto gibi Ozgiin islevlere sahip oldugu
gozlemlenmistir. Ote yandan iilkenin resmi dilinin Fars¢a olmasi ve Tiirkgenin resmi dil
olarak kabul edilmemesi gibi faktorlerle Iran iginde tek dil yaklagiminin kamusal
boyutta sinirli kalmayarak sosyal hayati derinlemesine etkiledigi bir ortamda, mersiye

gelenegi Tiirk¢enin yasatilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.

Bu ¢aligmada s6z konusu faktorlerden hareketle mersiye geleneginin, Iran Tiirklerinin
dini kimlik ile milli kimlik etkilesimi iizerindeki rolii incelenmistir. Oncelikli olarak
aragtirmaya konu olan kavramlarin tanimi ve tarihi agiklamalarina yer verilmistir. Bu
cercevede Iran Azerbaycani ile calismanin smirliligini olusturmast acisindan Tiirklerin
yogun yasadig1 ve gelenegin kuvvetli bir sekilde siirdiiriildiigii bolgelerden Zencan iline

iliskin bolgeyi tanitict bilgiler sunularak Iran Tiirklerinin mersiye gelenegiyle
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iligskilendirilebilecek literatiir ¢alismalar ele alinmistir. Akabinde mersiye gelenegi ana
hatlariyla tanimi, tarihi ve kavram-ayin uygulamalari yoniiyle incelenmistir. Mersiye
geleneginin folklor disiplini i¢inde Onemli bir yer tutmasi islevsel yontembilim
¢Oziimlemesi ile konuya biitiinciil bir yaklagimi saglayabilmektedir. Nitekim islevsel
boyut sadece kiiltiirel bir ifade olarak degil ayn1 zamanda toplumun dini ve sosyal
dinamikleri i¢indeki roliini de anlamamiza yardimci olmaktadir. Dolayisiyla da
calismaya bulgu olusturmasiyla Zencan merkezi ve kirsal bolgelerinden saha c¢alismasi
ve katihmli, katilimsiz gézlem yoluyla elde edilen veriler iizerinden icraci, icra
ortamlari, dinleyici/izleyici ve metin 6rnekleriyle mersiye geleneginin genelden iran
Tiirkleri 6zeline islevsel boyutu ortaya koyulmustur. Son olarak dini ve milli kimlik
etkilesimine drnek olusturan veriler ele alinarak mersiye geleneginin bu kimliklerdeki

roliine dair bulgu ve c¢iktilar paylasilmistir.

Anahtar Kelimeler

Mersiye Gelenegi, Iran Tiirkleri, Zencan.
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ABSTRACT

GOZCU, Nurullah. The Elegiac (Mersiye) Tradition in Iranian Turks: A Study on the
Interaction of Religious and National Identity, Ph.D. Dissertation, Ankara, 2023.

Iranian Turks, who have a presence in Iran, have been the founders of many Turkish
states throughout history. However, after Reza Shah took power in 1921, it was
observed that the Turks’ sphere of dominance in Iran began to diminish. The impact of
the policies put forward with the attempts to establish a new nation state is extremely
important in this. Iranian Turks, who emphasized their identity awareness in every field
until the Pahlavi Period, experienced a sociocultural process in which religious identity
had a more inclusive effect than national identity, especially after the 1979 Revolution.
This process was completed with the effort to create a binding super-identity with the
establishment of the Shiite paradigm. The Shi’ite super-identity is maintained through a
protection mechanism that affects all segments of the society throughout Iran,
encompassing many elements from clothing to music, language to lifestyle. Among
these cultural dynamics, the elegiac (mersiye) tradition is one of the areas where identity
awareness can be revealed through the intersection of religious and national identity
interaction. It has been observed that the elegiac (mersiye) tradition, with its important
place in the lives of Iranian Turks, has unique functions such as language preservation,
purification, maintaining tradition, integration with collective participation, social
control and secret protest. On the other hand, the elegiac (mersiye) tradition plays an
important role in the survival of Turkish in an environment where the single language
approach in Iran is not limited to the public dimension and deeply affects social life due
to factors such as the fact that the official language of the country is Persian and Turkish

IS not accepted as an official language.

In this study, the role of elegiac (mersiye) tradition on the interaction of religious
identity and national identity of Iranian Turks is analyzed based on these factors. First
of all, definitions and historical explanations of the concepts and terms that are the
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subject of the research are given. In this framework, introductory information about
Iranian Turks, Iranian Azerbaijan and Zanjan province, which is one of the regions
where Turks live densely and where the tradition is strongly maintained, is presented in
terms of the limitation of the study, and literature studies that can be associated with the
elegiac (mersiye) tradition of Iranian Turks are discussed. Subsequently, the elegiac
(mersiye) tradition is analyzed in terms of its definition, history and concept-ritual
practices. The fact that the elegiac (mersiye) tradition has an important place in the
folklore discipline can provide a holistic approach to the subject with functional
methodology analysis. As a matter of fact, the functional dimension helps us to
understand not only as a cultural expression but also its role in the religious and social
dynamics of the society. Therefore, the functional dimension of the mersiye tradition
from general to specific Iranian Turks has been revealed through the data obtained from
the center and rural areas of Zanjan through fieldwork and participant and non-
participant observation with examples of performers, performance environments,
listeners/audience and texts. Finally, the findings and outputs regarding the role of the
elegiac (mersiye) tradition in these identities are shared by discussing the data that

exemplify the interaction of religious and national identity.

Keywords
The Elegiac (Mersiye) Tradition, Iranian Turks, Zanjan.
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GIRIS

Gaznelilerden bu yana yaklasik bin yildir Iran cografyasinda yasayan ve birgok Tiirk

benimsemislerdir. Onceleri aym cografyada yasadiklar1 Farslarla Maniheizm,
Mazdekizm ve Zerdiistliik gibi inanglarinin yani sira eski Tiirk inanglarini da paylagsmis
ve Araplar vasitasiyla Islamiyet ile tanismalar1 sonrasinda Siilige mensup olmuslardir.
1921 yilinda Riza Sah’in iilke yonetimini devralmasiyla Iran’da Tiirklerin hakimiyeti
son bulmustur. Pehlevilerin son déonemlerine kadar kimlik farkindaliklarini her firsatta
ortaya koyan Iran Tiirkleri i¢in ozellikle de 1979 Devrim’i sonras1 dénem, iilkedeki
diger etnik gruplar1 da igine alacak sekilde dini kimligin milli kimlige nazaran daha
kapsayict bir etki olusturdugu bir sosyokiiltiirel siireci kapsamaktadir. Bu siire¢ ise
baglayict bir st kimlik meydana getirme gayretiyle Sii/Siilik paradigmasiyla

saglanmaya calisilmistir.

Siilik {ist kimligi Iran genelinde kiyafetten miizige, dilden yasayis bicimine kadar
toplumun her kesimini etkileyen pek ¢ok enstriimanla korunmaktadir. Bu enstriimanlar
icinde dini ve milli kimlik etkilesim izlerini en kapsayici sekilde yansitan geleneklerden
biri de mersiye gelenegidir. Arap Edebiyati’ndan Fars Edebiyati’na gegen mersiye,
Tirklerin de Miisliimanlagmas1 sonrast edinmesiyle halihazirda var olan agit gelenegine
Islami bir etki kazandirmistir. Baslica Tiirk, Iran, Hint ve Arap edebiyatlarinda bulunan
mersiyenin bir edebiyat tiirii olarak Araplarda, Cahiliye Devri’nde basladigina iligkin
gorlsler fazladir. Cenaze torenlerinde kadinlarca sesli ve ahenkli bir sekilde sdylenen
sOzler, sonralart manzum kaliplara oturtulmasiyla mersiye tiiriiniin ortaya g¢ikmasini
saglamigtir. Islamiyet’in ilk zamanlarinda mersiye, agit Hz. Peygamber tarafindan
yasaklanmis olsa da peygamber sonrasi dénemde Islamiyet’in yayilma etkisiyle de

geliserek ve kendi i¢inde bir¢ok konu tiiriine boliinerek giiniimiize kadar gelmistir.



Mersiye, Batili arastirmacilar tarafindan daha ¢ok taziye performansi iizerinden
islenmistir. Ozellikle de tiyatro tiiriiniin gelisimine paralel olarak Bati kaynakli
tiyatrolar ile taziye tiyatral performansi arasinda tarihsel ve etkilesim yonli bir
yaklasimin varhigindan s6z etmek mimkiindiir. Bununla beraber yine taziye
performansi ¢ergevesinde ritiielistik ¢alismalardan da bahsedilebilir. Bu gelenege ortak
olan iilkelerde ve farkli dinleri, mezhepleri barindirdigi i¢in uygulama sahasi kisitli olan
bolgelerde yapilan c¢alismalar ise farkliliklar sergilemektedir. Calismalarin daha ¢ok
bolgesel olmasi bu durumun birincil sebeplerinden birini teskil etmekle beraber dini
algilayis ve uygulayis bigimi ve eski kiiltiirel kodlar gibi birgok sebep nedeniyle
yasanan kiiltiirel senkretizmin de etkisi fazladir. Bu durum ise retorikte ve pratikte farkli
tanimlamalara ve uygulamalara sebebiyet vermistir. Bu ¢ergevede s6z konusu calisma
ile daha ¢ok belirli bir bolgeye odaklanilsa da tanimlamalardaki farkliliklara da

egilinerek biitiinciil bir sekilde degerlendirme imkan1 sunulmasi hedeflenmistir.

Calismanin ana arastirma konusunu Farslardan sonra en ¢ok niifusu olusturan Tiirklerin
Iran’daki mersiye geleneginin, dini ve milli kimlik etkilesimi teskil etmektedir.
Etkilesimlerin belirlenmesinde farkliliklarin veya benzerliklerin rolii 6nemlidir.
Dolayisiyla calismanin  temel yaklasimlarindan biri, mersiye geleneginin Iran
Tirklerindeki farkliliginin ortaya konularak Siilige karsin gelenegin Tiirk kiiltiiriini
yansitan Ozelliklerinin  belirlenmesine iliskindir. Bodylece bu gelenek etrafinda
gerceklestirilen uygulamalarda Iran Tiirklerinin, Farslara gérece bagvurdugu pratiklerin
(eski) Tiirk kiiltiiriinden izler tasiyip tasimadigi ¢ikarimlarinda bulunulabilecektir. Bu

temellendirmeye bir baska agidan bakildiginda ise Iran Tiirklerinin gelenegi

.....

.....

Bununla beraber mikro 6l¢iide bolgeden bolgeye degisiklik gosterebilen gelenekler igin
kimlik farkliliklar1 ¢ok daha belirleyici olabilmektedir. Bu cergevede Iran Tiirklerinde

mersiye gelenegi oOzellikle Arap ve muhtelif Tiirk sahalariyla karsilastirildiginda



kitlelerce icra edilmesi gibi cesitli farkliliklara sahiptir. Bu da mersiye ile Tiirkge

iligkisinin arastirmaya konu olmasini destekleyici niteliktedir.

[ran’da Riza Sah’tan bu yana devam edegelen tek ulus kurma cabasi, basta Tiirkler
olmak tizere diger etnik gruplarin da disarda tutuldugu bazi uygulamalar1 da beraberinde
getirmistir. Ulkenin resmi dilinin anayasada Farsca olarak yer almasi ve Tiirk¢enin
resmi dil olarak kabul edilmemesi agisindan iilke i¢inde sadece kamusal boyutla sinirl
kalinmayarak sosyal hayati1 da ¢ok tarafli etkileyen tek dil yaklasimi diistiniildiigiinde
mersiye gelenegi, Tiirk¢enin yasatilmasinda en Onemli unsurlardan biri olarak One
¢ikmaktadir. Bu noktadan hareketle ¢alismada ortaya konulacak bir baska cikti ise
Tiirkcenin mersiye geleneginde ne degin yer aldigina yoneliktir. Nitekim mersiye
gelenegini icra eden meddahlarin® Fars ve Sii etkisi altinda bu gelenegi siirdiirmelerine
yonelik adimlar, Tiirk ¢cogunluklu bolgelerde ahund/molla/imamlarin ve meddahlarin
Fars kokenlilerinin daha ¢ok 6n planda olmasi, yilda bir defa diizenlenen ve dini lider
esliginde yapilarak kamusal boyut kazanmis olan konusmalarda daha ¢ok ekranlara Fars
kokenli mersiyecilerin ¢ikarak popiilerlik kazanmasi ve mersiye konularinin daha ¢ok

dini ve biitiinsel iran fikrinde tutulmasi calismada ele alinan diger konulardir.

Folklorik malzemelerin ana 6zelliklerini tasimasi bakimindan mersiye gelenegi, islevsel
metodoloji  ¢oziimlemesine olanak taniyarak konuya biitiinciil yaklasilmasini
saglamaktadir. Dolayisiyla bu c¢alisma kapsaminda irdelenecek bir baska husus ise
[ran’in Zencan merkezi ve kirsal bolgelerinden verilen &rneklemlerden hareketle
mersiye geleneginin genelden Iran Tiirkleri dzeline islevsel boyutudur. Islevsel dzelligin
belirlenebilmesi adina gelenegin performans boyutuyla icrasi, icracilari ve mekanlarinin

da ortaya koyulabilmesi, ¢alisma agisindan bir bagka kazanim olarak 6ne ¢ikmaktadir.

! Meddah kelimesi Tiirk Edebiyati’ndaki kissa anlatma ve évme &zellikleriyle Iran Edebiyati’ndaki
kullanimiyla ortiismektedir. Ancak sonralari halk hikayeleri, masallar, efsaneler, destanlar anlatmalariyla
ve aglatan performanslarin yani sira daha ¢ok giildiirme isleviyle iran Edebiyati’ndanki meddah
kavranmindan farklilasarak yalanci bir esdegerlilik olusturmustur. Nitekim iran’da meddahlar, cogunlukla
Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, ehlibeyit ve 12 imamin hayatini, trajedisini ve &liimlerini meth
(6ven) eden anlamlarinda mersiye okuyan ve tiyatral performans sergileyen icracilar ig¢in
kullanilagelmistir.



Bu kapsamda arastirma, {i¢ ana boliim ve sonug boliimlerinden meydana gelmektedir.
Oncelikli olarak calismanin ana hatlarina deginilmis ve arastirmaya konu olan kavram,
terimlerin tanim ve tarihsel agiklamalarina yer verilmistir. Bu gergevede Iran Tiirkleri,
Iran Azerbaycani1 bolgesi ve Zencan iline iliskin bdlgeyi tanitici bilgiler paylasiimustir.
Akabinde birinci boliimde; Mersiye gelenegi ana hatlartyla tanimi, tarihi ve kavram-

ayin uygulamalari ¢ergevesinde ele alinmustir.

Ikinci boliimde mersiye gelenegi, performans teori yoniiyle icraci ve dinleyici/izleyici
bakimindan incelenmistir. Bu boliimde ayn1 zamanda Zencan ilindeki (ve ¢evresindeki)
sOzlii, yazili ve elektronik kiiltlir ortamlarindan hareketle icra ortamlar1 aktarilmistir.
Ayrica icra zamanlarina, icra sirasinda kullanilan enstriimanlara ve mersiye 6rneklerine

de yer verilmistir.

Ugiincii boliimde mersiye geleneginin Iran Tiirkleri nazarinda dini kimlik ile milli
kimlik alanindaki rolii ortaya koyulmustur. Tarihl ve dini anlatiya eslik etmesiyle bir
biitiinliik olugturmasi agisindan sosyokiiltiirel zemini yansitmak adina oncelikle islevsel
kuram zemininde iran Tiirklerinde hangi islevleriyle dne ¢iktig1 belirlenmistir. Buna
gore dili koruma, arinma, gelenegi siirdiirme, toplu katilimla biitiinlesme, sosyal kontrol
ve gizli protesto gibi gelenege ve bolgeye 6zgii islevlerin tespiti saglanmistir. Akabinde
ise gelenegin, Iran Tiirklerinin dini ve milli kimlik etkilesiminden hareketle kimlik
yansimasindaki ¢oziimlemesi degerlendirilmistir. Son olarak sonug¢ boliimiiyle ortaya

¢ikan durumun tespiti iizerine degerlendirmelere yer verilmistir.?

A. ARASTIRMANIN PLANI VE KURAMSAL CERCEVESI
A.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi
[ran’in daha ¢ok kuzeybat: bdlgesinde konumlanan iran Azerbaycan: Tiirkleri, Iran’da

yasayan Tiirk topluluklarmm niifusu acisindan en biiyiigiinii olusturmaktadir. Ulkenin

mevcut konjonktiiriinde Farslarin iktidara hakim olmasi, iilke iginde basta etnisiteye dair

2 Kaynakgada Farsga olarak kullanilan kaynaklarin, yanlhishiklarinin olabilecegi de gz ardi edilmeden bir
fikir olusturmast agisindan kendi tasavvurumuzla Tiirk¢eye cevrildigi belirtilmelidir.



olmak {tizere tiim iilkeyi kapsayici uygulamalarin Sii iist kimligi iizerinden Fars
etnisitesine odakli kurgulanmasina sebebiyet vermektedir. Ulkedeki mahalli dillerin;
kitle haberlesmede, basim islerinde, 6zellikle edebi alanlarda olmak kaydiyla okullarda
istifade edilmesinin serbestligi belirtilmesine ragmen resmi dilin anayasada (Iran Islam
Cumhuriyeti Anayasasi, 1980, s. 26) da belirtildigi tizere Farsga olarak tanimlanmasi
diger topluluklarin kamusal ve giinliik hayattaki dili kullanim alanlarin1 daha ¢ok sosyal
boyutla siirlandirmistir. Bu simirliligin resmi yazismalardan edebi eserlere, kiiltiirden
sanata kadar sosyokiiltiirel alanin tamamini kapsamasi Iran Tiirklerinin de sozlii ve
yazili triinlerini etkilemesi agisindan dikkate deger bir durumdur. Bu durumun tespiti
birgok kiiltiirel unsur lizerinden saglanabilir. Ancak kamusal bir boyut sergileyecek
kadar iilkenin tamamina yayillmasi ve basta Iran Tiirkleri olmak iizere diger
topluluklarca da farkli icralarinin ortaya koyulabilmesi acisindan dini kimlik ile milli-
kiiltirel kimligin birlestigi bir alan olarak mersiye gelenegi, kimlik farkindaliginin
kiiltiirel unsurlar iizerinden tespitinin saglanabilmesinde birincil Oncelikli kiiltiirel

konulardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Topluluklarca farkli adlandirmalarla hayatin olagan akisi icinde siiregelmis bir gelenek
olarak mersiye kiiltiirii, Islamiyet sonras1 muhtevasina ve sekillerine gére birgok tiirde
kendisini gostermistir. Ancak bu tiiriin Iran Tiirklerindeki gelisimine iliskin
Tiirkiye’deki alan yazin galismalari istenen diizeyde degildir. Nitekim inanglar1 her ne
kadar heterodoks bir yapiya biiriinse de mevcut pratiklerinde, (eski) Tiirk inan¢larinin
izlerinin ne diizeyde oldugu yeterince tespit edilememistir. Bu benzerlikler ve
farkliliklardan yola cikilarak yapilan calismada, sz konusu durumun tespiti Iran
Tiirklerinin mersiye gelenegi ger¢evesinde bagvurduklar pratiklerden ortaya konulmasi
acisindan onemi haizdir. Boylelikle icra baglamlar1 dikkate alinarak yapilan tespitlerde,
mersiye geleneginin iglevleri ortaya konulup 6zellikle de kimlik farkindaliklarinin

korunup devam ettirilmesinde hangi rolii yerine getirdigi sorusuna cevap aranmistir.

Yakin cografyadaki en fazla Tiirk niifusuna sahip olmasi agisindan mersiye kiltiirii
iizerinden halk bilimsel yontemlerle sergilenen kimliksel kiiltiirel kod yansimalari, iran
Tirklerinin literatliriiniin  bu noktasina odaklanilmasinin saglanmasiyla sadece

tanitilmasini degil, akraba topluluklarin kolektif diisiince diinyasinin yakinlagmasi



acisindan kimlik bilincinin ve bu bilincin devamliliginin 6nemi nedeniyle yok olma

tehlikesi altinda olan geleneklerin muhafazasina da daha fazla olanak saglayacaktir.

A.2.Arastirmanin Amaci

Bu ¢alismada din toplum iliskisine ait yansimalarin goriildiigii mersiye gelenegi
lizerinden bir {ist kimlik olarak benimsenen Siilik karsisinda gelenegin iran Tiirklerinin
milli-kiiltiirel kimliklerini yasatmadaki rolii ortaya konulmustur. Gelenegin yer yer Tiirk
kimliginin Fars kimligine yakinlastiritlmas1 yer yer ise Tiirklerin milli kimlik
farkindaliklarini 6ne siirebildigi bir alan olmasi, islenmeye ve aciklanmaya deger bir
kiiltirel unsur oldugunun gostergesidir. Arastirmadan hareketle gelenegin mercek altina
alinmasi, sosyokiiltiirel ve siyasi sahada olusmus ve olusmakta olan sorunlara cevaplar

ve Oneriler icin bir fikir kaynagi saglayabilecektir.

A.3.Arastirmanin Simirhilig1 ve Yontemi

Bu tez calismasi, iran’m otuz bir ilinden/ostanindan biri olan Zencan’daki sdzlii, yazil
ve elektronik kiltiir ortamlarindan ve alan ¢alismasi kapsaminda veri toplama

yontemlerinden yararlanilarak elde edilen veriler dogrultusunda hazirlanmistir.

Iran Azerbaycan: bélgesi olarak adlandirilan bdlge; Zencan, Kazvin, Hemedan, Dogu
Azerbaycan, Bat1 Azerbaycan vd. bazi illeri kapsamaktadir. [ran Azerbaycan’inim giiney
bolgesinde Tiirklerin ve Tiirkgenin konusurlulugu agisindan biiylik degisikliklerin
gozlemlendigi sinir1 olarak belirtilebilecek Hemedan ilinin hemen akabinde Zencan ili
gelmektedir. Bu ¢ercevede Zencan, Iran Azerbaycan’inin Tebriz’den sonra merkezi
konumundaki bir bolge olmasi nedeniyle ¢alismada 6rneklem olarak sec¢ilmistir. Bunun
yani sira calismayr biitiinciil bir bakis acisiyla ortaya koyabilmek adina kirsal
bolgelerden bazi merasimler de kapsama dahil edilmis ve boylelikle esgiidimli bir
inceleme yapilabilmistir. Zencan’in ¢alismanin merkezi olarak belirlenmesinde,
niifusunun ¢ok biiyilik bir boliimiiniin Tiirklerden olusmasi ve icra ortamlarinin fazlalig

gelenegin giiclii olarak yasatildigini gostermesi agisindan dnemli rol oynamuistir.



Alan calismasinda katilimli ve katilimsiz gozlem ile bazi sorulart biitiinlige
kavusturmak adina nitel veri toplama yonteminden yararlanilmistir. Bu ¢ergevede tez,
[ran Islam Devrimi’nin 6ncesine gelenegin tarihselligi hususunda deginilmis olunsa da
temelde Devrim sonrasi ve giliniimiizdeki durumunu igeren siireglere ait verilerden

olusmaktadir.

Elde edilen veriler, elektronik cihazlarla kayit altina alinmig ve baglam merkezli
halkbilimi kuramlarindan performans teori ve islevsel teori metotlar1 g¢ergevesinde
degerlendirilmistir. S6z konusu durumdan hareketle iran’daki mersiye gelenegi ve bu
gelenege yonelik baslica ayinler/pratikler; tarihsel, baglamsal ve &zellikle de islevsel

kuramlar baglamlarindaki mahiyetlerinin esliginde ortaya konulmustur.

Bu doktora ¢alismasinin insanlar ve hayvanlar {izerinde deneysel bir nitelik tasimadigini
ifade etmek oOnemlidir. Calisma biyolojik agidan herhangi bir materyal kullanimini
gerektirmemektedir. Bu nedenlerle tezin, beden biitlinliigiine miidahaleyi gerektirecek
bir 6zellige sahip olmadig1 vurgulanmalidir. Ayrica tez ¢alismasi kapsaminda sahadan
elde edilen verilerin, akademik etik ve toplumsal ahlak kurallarina uygun oldugu da
belirtilmelidir. Dolayisiyla insanin 6zel hayatina miidahale edebilecek en kiigiik bir

faktor dahi tez calismasinin igeriginde kullanilmamastir.

S6z konusu agiklamalara bagli olarak tezin arastirma plani dahilinde etik bir kurul
iznine ihtiya¢ duyulmamistir. Ayrica ¢alisma i¢in herhangi bir kurum veya kurulustan
destek alimmamistir. Dolayisiyla da arastirma sahasi agisindan etik bir kurul izni
bagvurusu yapilmayarak konuyla ilgili olarak “etik kurul izin muafiyeti” talebinde

bulunulmustur.

B. ARASTIRMA ALANIYLA ILGILi BILGILER

B.1. iran Tiirkleri



Yakin komsumuz Iran, 2016 yili Iran Istatistik Kurumunun verilene gore 79.926.2703
niifusa sahiptir (MAI, 2016). 31 ilden (ostandan) olusan iilke, tarihi siirecte birgok
medeniyete ve topluluga ev sahipligi yapmustir. Giiniimiizde baslica Tiirk, Fars, Lor,
Lek, Belug, Gilaki, Bahtiyari, Kiirt, Arap gibi g¢esitli etnik gruplar1 biinyesinde
barindiran Iran’da, Tiirklerin tarihi uzun bir gegmise dayanmaktadir. Bu dayanaga
Islamiyet dncesi ve sonrasi gibi cesitli goriislerle katkida bulunan arastirmacilar (bk.
Zehtabi, 2000; Pyankov, 2002; Karatay, 2003; Lambton, 1968; Bosworth, 1975),

baslangig olarak Iran-Turan etkilesimine isaret etmektedir.

fran-Turan Dénemi’ni destanlar ¢ag1 olarak tanimlayan Siier Eker, Horasan’dan Orhon
Nehri’ne kadar uzanan Turan iilkesi ve Iran iilkesinin komsu olduklarin1 ifade
etmektedir (Eker, 2009b). Bu iliskiler, Sehname’de (bk. Kazvini, 1984; Tusi, 2005)
fran-Turan olarak ¢ogunlukla Tiirklerin galip geldigi miicadeleler seklinde
aktarilmaktadir (Saray, 2006, s. 1). Islam 6ncesi olarak ele alinan kaynaklara gore ilk
iligkiler Hunlar Donemi’ndedir. Biiylik Hun Devleti’nin par¢alanmasi sonucu Tiirklerin
biiyiikk bir boliimii Orta ve 6n Asya’ya dogru ilerlemis ve burada Aral ile Hazar
arasindaki alani kontrollerine almislardir. Bu donemde Ak Hun-Sasani miicadelesi
karsimiza c¢ikmakta ve sonucunda bolgeye Tiirklerin yerlesme siireci li¢ bliyiik gog
hareketi tizerinden okunabilmektedir. Birinci akin, Asya Hunlarinin 385 tarihli Anadolu
seferi ve 451°de Ak Hunlarin Mugan bolgesine yerlesmesidir. Ikinci go¢ hareketi,
466°da Avrupa Hunlarinin biinyesindeki Agageri boyunun bir kismmin Halep, Sam’a
bir kismmin ise Erdebil ve gevresine yerlesmesinden ileri gelmektedir. Ugiincii goc
dalgasi ise Hazar Devleti’nin kurulusunda 6nemli rol oynamis Sabirlarin Bakii ve Kuba

arasindaki bolgeler ile Lenkaran’a yerlesmeleridir (Cay, 2002, s. 90-92).

Bolgede cesitli devletler altinda kiimelenen topluluklar, bugilin sinirlar1 belirlenmis
milletlerin temellerini ve tarihini olusturmasi agisindan sahiplenilmektedir. Biiyiik go¢

ve akilar sonucunda yerlesikligin belirli olgiilerde baslayarak yazili-s6zli eserlerin

8 1956°dan 2006’ya kadar on yilda bir yapilan sayimlarin 2007°de bes yilda bir yapilmasi
kararlastirilmistir. Bu dogrultuda en giincel niifus saymminin 2021 (1400) yilinda olmasi gerekirken
hiikiimet yetkililerince alinan kararla sayim 2026 (1405) yilina ertelenmistir. Mevcut ¢alismada da resmi
bir istatistik sunulabilmesi adina 2016 yil1 verilerinden yararlanilmistir.



geride birakilmasi milletlesme siireglerine dayanak olusturmaktadir. Ancak oncesinde
iliskilerdeki griftligi nedeniyle birden fazla millet tarafindan atalastirilan topluluklar,

on-topluluklar olarak tanimlanmaktadir.

Bu dénemde bolgedeki Tiirk varligini, 6n-Tiirkler olarak addedilen Sakalara (Iskitler)
Medlere ve Elamlilara baglayan goriisler de 6n plana c¢ikmaktadir. Konuya “iran
Tiirklerinin Eski Tarihi” adli iki ciltlik ¢alismasiyla egilmis olan Muhammed Taki
Zehtabi (2000, s. 70-79), Tiirklerin Iran’daki varligin1 M.O. 550 yil1 yani ii¢ bin bes yiiz
yil Oncesine dayandirmakta ve hakimiyetin Medlerden Ahamenislere gecmesiyle Fars
hakimiyetinin Gaznelilere kadar devam ettigi goriisiinii beyan etmektedir. Tiirk tarihine
iliskin aragtirmalar yiiriiten Osman Karatay da (2003, s. 103-104) Tirklerin bolgedeki
tarihini Elamlara kadar dayandirmaktadir. Babil ve Asur kralliklarinin ortaya ¢ikmasi,
Irak’in kuzeyinde ve gilineyinde yasayan Tiirklerin atalariin da iginde oldugu halklari
kuzey ve doguya gog ettirmistir. Elamlilar biinyesinde Ahemenislerin hakimiyeti altina
giren Azerbaycan Tiirkleri de s6z konusu donemden giiniimiize ¢ok degismeden
gelebilmistir. Orta Asya’nin eski tarihi arastirmacilarindan igor Vasilyevich Pyankov
(2002, s. 922) ise Iran-Turan karsilasmasinin ilk olarak on-Tiirkler olarak goriilen
Sakalar devrinde yasandigina dikkat ¢ekmektedir. M.O. ikinci asirda yasadiklari
Tyansan ve Pamir-Altay bolgelerine akinlarin fazlalagmasi sonucunda Sakalar, Kuzey
Hindistan’a ve Iran cografyasinin dogusuna yonelmislerdir. Yunan kaynaklarinda
Skuthoi, Asur kaynaklarinda ise Ashkuzai adi verilen Asya menseli bu milletler,
Karadeniz’in kuzeyindeki Kipgak bozkirlarini yerlesim alani olarak se¢mis ve bu

nedenle bolge Sakalar ve Persler arasinda paylasim miicadelelerine sahne olmustur
(Velili, 1993; Cay, 2002, s. 91).

Gegis siirecine dogru 10. yiizyilda Orta Asya iizerinden baslayan Tiirk gdciiniin ilk
durag: olarak Samaniler kaynak gosterilmektedir (Azer, 1942, s. 6). Boylece 10. asrin
sonlar1, gilicii artan Samanilerin 6zellikle ordudaki ayrilik¢1 gii¢lerin kendi ¢ikarlar
dogrultusunda hareket etmeye baslamasi ve Samanilerin, Karahanli ve Gazneli
devletlerince paylasilmasi bolgede Tiirk hakimiyetinin bagladigi bir siirece evrilmistir
(Garthwaite, 2016, s. 110-116).
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552 yilinda kurulan Goktiirk Devleti, Sasaniler ile is birligi yaparak Ak Hunlar1 yikmis
ve topraklar1 paylasmistir fakat komsu olan bu iki iilkenin iligkileri uzun siirmemistir.
Arap akinlariyla Sasaniler yikilmis ve Islamiyet, Iran’a girmisken Tiirklere de tesiri
uzun siirmemistir. Islamiyet sonrasi iliskiler, Karahanli-Samaniler miicadelesi olarak
devam etmis ve en nihayetinde Karahanlilarin iistiinliigliyle sonlanmigtir. Sonrasinda
yonetimleri Tiirk soylu olan Selguklu ve Gazneli devletlerinin miicadeleleri boy

gostermistir.

Bu miicadelelere Islamiyet’e gecis ve baslangicina acilan pencereden dil ve kiiltiir
etkilesimi tizerinden, Fars devletinin ilk temellerinin atildigt Samaniler Donemi ve
Karahanli Doénemi’nde Tiirk dili ve istiinliigiinii ortaya koymaya calisan Kagsgarl
Mahmud’un Divanu Liigati’t Tirk eserinden de bakabiliriz. Kasgarli, Farslar;
gayrimiislim Tangutlar; Budist Uygurlar ve Tibetlilerle ilgili verdigi 6rneklerde onlar
¢ogu zaman diisman unsurlar olarak nitelemistir. Gazneli ve Selguklu Donemi’nde ise
Fars dili ve kiiltiiriiniin gelismesinin ve yayillmasinin onii agilsa da (bk. Lambton, 1968;
Bosworth, 1975; Eker, 2009a, s. 74) Barthold’a gore Makedonyali iskender ve
Selefkoslar siilalesi sonrasi Fars Iranlilart ile Orta Asya’daki irani halklar, islam
catissnda bir devlet altinda birlesmis sonrasinda bu halklar yavas yavas Iran
lehgelerinden Farscaya gegmistir. Bdylece ortak genel bir Farsca edebiyat dili
olusmustur. Bu Fars¢anin ise tek rakibi yalmzca Tiirkge olmus ve Tiirk dili, Islamiyet’in
ilk asirlarindan itibaren Farsganin yami sira asil Iran déahilinde de yayilisini devam
ettirmistir (Barthold, 2004, s. 43). Osmanli-Safevi donemi miinasebetlerinde dil
hususundaki etkilesim ve miicadelelerden daha ¢ok Siinni-Sii miinasebeti 6n plana

cikmigtir. Nitekim Safevilerin  kurulusunda ve Siiligin kurumsallastirilmasinda

.....

Tiirkge karsisindaki etkinligini ilerletme imkani saglamistir. Ancak Afsar ve Kagar
devriyle bu durum Tiirkge lehine ¢evrilmistir. Her ne kadar arastirmanin bu boliimii
agirlikli olarak tarihsel etkilesimi aktarmak {izere olsa da birgok 6rnegin yani sira Tiirk
varligina dair yansimalarin basinda Tiirk sozlii kiiltiirinlin 6nemli mihenk taslarindan

Kéroglu anlatisi ile Karacaoglan’dan siirlerin iran’da diplomathik gérevinde bulunmus
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Polonyali arastirmact Alexander Chodzko tarafindan 1842 yilinda Ingilizceye
aktarilmasi durumu destekleyici ¢alismalardandir (Chodzko, 1842). Modern Tiirkiye ile
Pehlevi ve sonrasinda iran Islam Cumbhuriyeti’nin kurulmasina kadar bu iliskiler
Osmanli-Safevi, Osmanli-Afsar ve Osmanli-Kacar gibi miicadelelerle siiregelmistir (bk.
Sykes, 1921; Konukcu, 1973; Kafesoglu, 1984, s.88-89; Gomeg, 2009; Saray, 2006;
Ismailov, 2017). Dolayisiyla genel teamiilii yansitmasi agisindan tek istisna olarak Zend
siillalesi haricinde 651 yilinda Araplar eliyle yikilan Sasani Imparatorlugu’ndan 1925
yil1 Pehlevi iktidarina (yaklasik 1300 y1l) kadar Iran cografyasinda birgok devlet kuran
Tiirkler ile Iranlilarin iliskilerinde etkilesim konusunun, giiniimiize kadar girift

0zelligini muhafaza ettigi sdylenebilir.

B.2. Iran Azerbaycam

fran’daki Tiirk topluluklar: cesitlilik arz etmektedir. Ulkenin kuzey ve Kuzeybatisinda
fran Azerbaycan Tiirkleri, kuzeyinde Tiirkmenler, kuzeydogusunda Horasan Tiirkleri,
merkeze yakin Halag¢ Tiirkleri, Sungur Tirkleri ve giineyinde Kagskay Tiirkleri
yasamaktadir. Ayn1 zamanda baskent olan Tahran’in Iran Istatistik Kurumunun 2016
yili niifus verilerine gore niifusu 13.267.637°dir (MAI, 2016) ve yaklasik olarak 6-7
milyonun Azerbaycan Tirkii oldugu tahmin edilmektedir. Bu c¢ercevede Araplarin
yasadigr Huzistan, Beluglarin bolgesi Sistan-Belucistan ve Kiirdistan bolgeleri harig -Ki
Kagkay Tiirklerinin Busehr, Huzistan, Kohgiluyi Buyer Ahmed ve Yezd gibi sehirlerde
de yasadiklar1 unutulmamali- Iran’m dort bir yaminda Tiirk niifusunun varligi soz

konusudur.

Arastirmamiza konu olan Iran Azerbaycan: bolgesi hakkindaki bilgilendirici icerikten
once Iran (Fars) ve Azerbaycan (etnisitesi) adi ile bolgesel isimlestirilmedeki bazi
konulara deginilmesi faydali olacaktir. Iran ile tanimlanan bélge, etnik bir kavramdan
ileri gelmemektedir. Aryan kelimesi, eski Farscadan Pehleviceye Er(an) olarak tiim
[ranlilar1 tanimlayacak sekilde ge¢mistir. Oyle ki 1. Sapur Dénemi’nden itibaren Eran
[ranli olanlarin An-Eran Iranli olmayanlarin krali seklinde kullanilmis (Gnoli, 1989, s.
129-131; Shahbazi, 2005, s. 100-112) bdylece Eran, Iranlilarin yasadigi cografya adi

olarak kullanilagelmistir. Bu ¢er¢evede Fars kullanimina bakilacak olunursa Farsca
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konusan firani topluluklara y&nelik sonradan olusturulmus bir kavram oldugu
sOylenilebilir (Attar, 2008, s. 39). Fars iist kimliginin benimsetilmesi kapsaminda iilke
icinde Fars olmayan diger etnik gruplardan 6zellikle de Azerbaycan Tiirklerine yonelik
Ari nasyonalizmi fazlasiyla kullanilmaktadir. Buna bagl olarak Azerbaycan Tiirklerinin
etnik olarak Tiirk olarak gériilmeyip Azeri olduklari ve soylarinin Ari adinda irani bir
kavimden geldikleri, giiniimiizde halen Azerbaycan’in bir kdyiinde arkaik iran dilini

konusmaya devam ettikleri gibi teoriler ortaya atilmistir (bk. Kesrevi, 1926, s. 12).*

Azerbaycan admin kdkenine bakildiginda ise en eski iddialardan birinin, M.O. 328
yilinda Iskender vasitasiyla bolgeye vali statiisiinde (satrap) gonderilen Atropat’tan®
geldigi goriilmektedir. Zamanla kuvvet kazanan Atropat burada bir devlet kurmus ve
bolgeye Atropat’in topraklart denilmeye baglanmistir (Barthold, 1963, s. 77).
Ermenilerce Atrpatakan, Helenlerce Atropatene anilan bdlge zamanla Farscaya Azerbad
olarak ge¢mis ve Azerbaycan’in eski adi olan Azerbadgan halini almistir (Cay, 2002, s.
90). Azerbadgan ismine Tirklerin yasadig1 bolgeleri Tatar, Guzziye, Cebel-i Karaguk,
Mesken-i Kipcak vd. olarak dikkat cekerek Iran platosunu aciklamaya ¢alisan
Kasggarli’nin Divanu Liigati’t Tiirk’indeki haritasinda da rastlamaktayiz (Atalay, 1992).
[ran Azerbaycani bolgesinin kuzey sinirlari, 1813 Giilistan ve 1828 Tiirkmengay
antlagsmalar1 sonrasinda olussa da zamanla idare yonetimlerce bolgelere boliinmiistiir.
Gilintimiizdeki ostanlik sistemi, Kagar ve Oncesi donemlerde bulunmamaktaydi.
Oncesinde beylik, hanlik sisteminin takip edildigi diizen, 1907°de sonlandirilmstir.
Buna gore Iran topraklar1; Azerbaycan, Horasan, Fars ve Kerman-Belugistan olarak dort
bolgeye ayirilmistir. 1907 diizenlemesindeki Azerbaycan bélgesi; Zencan, Kazvin,
Hemedan, Bati ve Dogu Azerbaycan ile Erdebil illerinden olusmaktayd: (Mededli,
2002, s. 5). 1937°de arazi ve idari diizenlemesiyle Azerbaycan bolgesi boliinerek
iglincli ve dordiincii il statiisiine getirilmistir. Bununla beraber tarihsel ¢agrisim
olusturacak isimlerin bazilari il isimlerinden kaldirilmistir. Tiirklerin niifusunun fazla

oldugu bolgelerden Zencan, Sultanabad, Kazvin, Save ve Hemedan, Azerbaycan ilinin

4 Bu fikirler Fars milliyetciligi ideologlar1 sayilan Taki Arani, Cevat Seyhiilislam, Cevat Tabatabai,
Mahmut Afsar, Ahmet Kesrevi, M. Ali Furugi, Nasrullah Purcevadi, Kave Ferruh, fhsan Yarsatir gibi
isimler eliyle islenmeye devam etmistir.

5 Bu goriise karst olanlar da mevcuttur. Azerbaycan adinin yazili kaynaklarda ilk kez M.O. 550°de
Avesta’da “Atarpata/Aterpata” olarak gegtigini savunan Cemil Hasanli, Atropat isminden daha &nce
cografi bir bolge olarak kullanildigini belirtmektedir (Hasanli, 2005, s. 21).
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disinda brrakilmistir. 1941 yilina gelindiginde yapilan diizenlemelerle Tiirklerin
yasadigr bolge iizerinde Bati Azerbaycan, Dogu Azerbaycan, Zencan, Hemedan,

Erdebil, Tahran, Erak, Elbruz, Kum illeri (ostanlar1) kurulmustur (Nesibli, 2017, s. 112).

Pehlevi Oncesi Azerbaycan olarak adlandirilan ilin boliinmesi Riza Sah’in otoriter
rejimini  merkezilestirme girisimleri sonrasinda ¢ikan hareketlerin akabinde
gerceklesmistir. Buradaki illerin temel bolgeleri Eyalet ve Vilayet Enciimenleri
Kanunu’yla Tebriz ve Urmiye illerine dahil edilmis, Zencan ise ilk olarak il statiisiinii
kaybetmistir. 1969 yilina gelindiginde bagimsiz bir statiide Tahran’a baglanan Zencan,
1973’te ise il statisiinii kazanmistir. 1970°li yillarda bdlge; Zencan, Dogu Azerbaycan
ve Bat1 Azerbaycan ostanlar1 olarak ii¢ idari birimden olusmaktaydi (Nasibzads, 1997,
s. 14-15). Bugiin Iran Azerbaycan’inin da dahil oldugu isim ve bdlgesel béliinmeler
ostan (il), sehristan (ilge), dehistan (bucak) ve bahs (koy) olarak niifus ve koy sayisi gibi
nedenlerle statiisel olarak devam etmektedir (bk. MAT).

fran Azerbaycan’inin cografi kapsammm belirlemeye calisan arastirmacilardan Ali
Kafkasyali, Iran’da yerlesik Tiirk toplulugunu Kuzeybati Tiirk Yurtlar1 (Iran
Azerbaycani), Kuzeydogu Tiirk Yurtlar1 ve Giiney-Merkez Tiirk Yurtlar1 olarak ii¢
grupta degerlendirmekte ve akabinde iran Azerbaycan’mmn smirlarini; Tahran’in
dogusundan Kebir Colii’niin bat1 sinirlarindan Kum iline, Kum’dan da Tefris, Melayir,
Nihavend ve Hemedan ilinin batisindan kuzeybatiya yonelerek Tiirkiye, Irak ve Iran
sinirlarinin kesisme noktasi ile Nah¢ivan, Ermenistan ve Azerbaycan sinirlarin1 gegerek
giineyde Kazvin’den Tahran’a kadar uzanan bir alan seklinde c¢izmektedir (bk.
Kafkasyali, 2009, s.25-26). Nesipli ise Kagar Devri’nde ve sonrasinda ekseriyetini
Azerbaycan Tiirklerinin olusturdugu Tiirklerin yerlesmis oldugu boélgeleri; Zencan,

Kazvin, Rest, Tahran, Hemedan, Save ve Kum olarak zikretmektedir (Nesibli, 2017, s.
140).

Yukaridaki bilgilerin yani sira iran’da yasayan Tiirk niifusuna iligkin istatistikler de
farklilik arz etmektedir. Bu minvalde veriler 20 ila 40 milyon arasinda degiskenlik

gostermektedir. Halihazirda resmi ve dogrulanabilir bir niifus istatistiginin olmamasi
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sebebiyle tahmini bir rakam verilmesi ger¢ek niifus oranina yaklasilmasini da
zorlastirmaktadir. Dolayistyla bolge iizerine yapilan seyahatler, diplomatik girisimler ve
niifus sayimlarindan hareketle belirli aralikli kronolojik sira tizerinden niifus bilgilerini

paylasmak, giiniimiizdeki niifusa iliskin bir deger verebilmek a¢isindan 6nemi haizdir.

Bu dogrultuda bolgedeki Tiirklere dair en eski verilerden birini, Lozan gériismelerinde
Ingiliz heyetine baskanlik ederek bdlgenin sekillendigi yillarda iran ve gevre iilkelere
seyahatlerde bulunan Lord Curzon paylasmistir. Curzon (bk. 1927), 1892 tarihli seyahat
raporunda iran Azerbaycan ilinde 2 milyondan biraz fazla Tiirk niifusunun oldugunu

kayda diismiistiir.

1912 yilinda Tiirk Yurdu’'nda yayimlandigi tahmin edilen yazisinda Azerbaycan
Cumhuriyeti’nin kurucularindan Mehmet Emin Resulzade (1993, s. 8), dénemi i¢in iilke
niifusunun 10 milyondan fazla ve bu oran icinde Tiirk niifusunun 3 milyondan asag:

olmadigini dile getirmistir.

1939-40 yillar1 arasinda bir niifus sayiminin yapildigina isaret eden San’an Azer (1942,
Ss. 11-12), bu doénemde iilke niifusunun 10 milyon olarak belirlendigini belirterek bu
itibarla tilkedeki etnisite istatistigini su sekilde paylasmaktadir: 5 milyon Tiirk, 800 bin
Arap, 700 bin Kiirt, 300 bin Yahudi, Ermeni, Lor vd. yaklasik olarak 3 milyonu da Fars.

Iran filolojisi alaninda arastirmalar yiiriiten Richard Nelson Frye (1954, s. 10), 1954
tarthli calismasinda iilkedeki Azerbaycan niifusunun 2 milyondan biraz daha az
oldugunu iddia etmektedir. Iran’daki Tiirk lehgelerine dair ¢alismalar yiiriiten Gerhard
Doerfer (1987, s. 243) ise 1987 tarihli konusmasinda Iran’daki Tiirk niifusunun “bes
ayr1 lehge konusan 10 milyonluk halk” olarak zikretmistir.

1997 yilina gelindiginde Iran’daki topluluklar {izerine ¢alismalar yiiriitmiis olan Rafael
Blaga (1997, s. 276), iilkedeki halklar1 ele aldig1 arastirmasinda gesitli istatistiklerden
yola cikarak iilkedeki Azerbaycan niifusunun oranini %29,5 olarak belirlemistir. Bu

yillarda ortaya atilan ve Batili arastirmacilara kaynak teskil eden bir istatistik bilgisi de
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Insan Haklar1 Orgiitiiniin 1997°de Iran Etnisitesi iizerine yayimladig1 raporudur. Rapora

gore Iran’daki Azerbaycan niifusu 15 ila 20 milyon arasindadir (HRW, 1997).

Bilgilerdeki farkliligin temel unsurlarindan biri Iran Ordusu’nun 1950°li yillardaki
nifus saymmi materyallerinin referans alinmasidir. S6z konusu calismada Tiirkge
konusan toplam niifus 5,3 milyon olarak aktarilmistir. Akabinde ise iilke i¢inde bir dizi
yayin organmn Verileri ile iilke idarecilerinin demeglerindeki bilgi farklihgi® bu
istatistiklere agirlikli olarak sozlii kaynak olusturmustur. Nosibzads, 1956°da tilkede
yapilan ilk sayima gore Dogu Azerbaycan’da 2 milyon 124,3 bin; Bat1 Azerbaycan’da
721,1 bin ve Zencan bolgesinde 386,2 bin olmak iizere 3,2 milyon niifusun yasadigini
belirtmektedir. Bu say1 o donem i¢in iilke niifusunun yaklasik olarak %17’ sine esittir.
On yilda bir yapilan sayimlarda 1966 yilina gelindiginde Iran Azerbaycan’mdaki niifus
4 milyon 417 bin olarak tespit edilmistir. 1976 yilinda ise bu rakam 5 milyon 178,6 bin
sayisina ulasarak iilke niifusunun %15,4{inii olusturmustur. “iran’da Istatistik” isimli
derleme calismasiyla iilkede Fars¢a disinda konusulan dillerin istatistiksel bilgisinin
derlendigine isaret eden Nosibzads, 1956°da 3,9 milyon, 1973’te ise 5 milyon kisinin
Tiirk¢e konustugu ve bu rakamin iilke niifusunun %20,6’sin1 olusturdugunu aktarmaistir.
Kapsamin genis tutuldugu s6z konusu ¢alismada Tiirklerin agirlikli olarak yerlestigi ilge
say1s1 46 olarak agiklanirken ilge isimlerine yer verilmemistir (Nosibzado, 1997, s. 69-

72).

Giincel etnisite niifusuna iliskin belirsizlik stirmekle birlikte s6z konusu verilerden ve
Tiirklerin yerlesik oldugu bélgelerin niifus bilgilerinden hareketle Iran’daki Tiirk niifusu
tizerine zikredilen genis aralikli niifus istatistigi belirli bir oranda daraltilabilir. Bu
cergevede en fazla Tiirk niifusunun Azerbaycan Tiirklerinde oldugu géz niine alinarak
[ran Istatistik Kurumunun 2016 yili verilenden hareketle Iran Azerbaycani bélgesinin
bolge valilikleri baz alinmasi ve bir niifus verisinin ortaya konulmasi niifusa iliskin bir
degeri daha da gii¢lendirecektir. Istatistik kurumunun 2016 yili verilerine gére Tahran,
13 milyon 267 bin 637; Dogu Azerbaycan, 3 milyon 909 bin 652; Bati Azerbaycan, 3
milyon 265 bin 219; Zencan, 1 milyon 057 bin 461; Hemedan, 1 milyon 738 bin 234;

® Konuya iliskin cesitli niifus istatistiklerinin derlendigi calismalara bk. (Sarrafi, 2000; Attar, 2006;
Sarikaya, 2008; Gokdag ve Dogan, 2016; Sahit, 2017).
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Erdebil, 1 milyon 270 bin 420; Gilan, 2 milyon 530 bin 696; Kiirdistan, 1 milyon 603
bin 011; Kirmansah, 1 milyon 952 bin 434; Kazvin, 1 milyon 273 bin 761; Kum, 1
milyon 292 bin 283; Elbruz, 2 milyon 712 bin 400 ve Loristan, 1 milyon 760 bin 649
(MAI, 2016) niifusa sahiptir. Bu bélgelerin toplam niifusu ise 37 milyon 633 bin
857°dir. Sadece basli bagina Tahran niifusunun 13 milyon oldugu, burada yaklasik 6-7
milyon Tiirk’iin bulundugu ve s6z konusu bolgelerin tamaminda Tiirklerin yagamadigi
g6z Oniine alindiginda siiphesiz 37 milyon gibi bir rakamdan s6z edilemez. Fakat bunun
haricinde Tirkmenler, Sahsevenler, Kaskay Tiirkleri, Halag Tiirkleri, Horasan Tiirkleri
ve Sungur Tiirkleri ile diger Tiirk topluluklar1 da dahil edildiginde tahmini niifus orani
20 ila 40 milyon gibi bir rakam aralig1 kadar degisken olmayacaktir (Gozci, 2019, s. 3-
4).

B.3. Zencan

Tarihi Tebriz-Tahran yolu iizerinde konumlanan Zencan, Sasaniler Devleti’nin
kurucularindan Erdesir-i Babekan Donemi’nde Sehin ya da Sahin adiyla anilmis ve
sonrasinda Zengan, Zendegan, Zendigan olarak adlandirilarak Miisliiman Araplarin
Zencan isimlendirmesiyle kullanilagelmistir.” Bélgenin adma iliskin Ilhanli Devleti’nin
mali islerinden sorumlu devlet adami1 Hamdullah Miistevfi tarafindan kaleme alinan
“Niizhetiil Kulub” isimli ¢alismada da Zengan-Zencan kullanimina deginilmektedir
(Albayrak, 2013, s. 1233). Zencan ile birlikte Kazvin’in de dahil oldugu boélgenin bir
diger ismi de Hamse Azerbaycani’dir. Hamse kullaniminin Kagar Ddnemi’nin
sonlarindan itibaren cografi kaynaklarda ve metinlerde yer aldigi ifade edilmektedir
(Abadis Dictionary, t.y.a). Nitekim Hamse bolgesinin ilgi odagi olmasi ve gelisiminde
Kacar Doénemi’nin ilk c¢aglarinda iilke merkezi iizerinde olmasi etkili olmustur.
Hanedanin daha ¢ok Sahseven gibi {inlii ailelerden olugsmasi1 da Zencan’a verilen degeri
arttirmustir (Hatibi, 2012).

Islamiyet 6ncesi sehre iliskin veriler, arkeolojik buluntularin fazlaca oldugu Sultaniye

ilgesinin dogusunda yer alan Nur Tepesi kazilarinda eski donemlere ait bir¢ok kalintiya

7 Zengan’dan Zencan’a gecisin Arapcadaki “g” eksikliginden ileri geldigini one siiren goriisler ortaya
atilmistir (Riistemov, 2022, s. 345-346).
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ve Asur kaynaklarma dayandirilmaktadir. Buna gore bolge, kaynaklarda Saka
ordusunun konaklama alani olarak ifade edilmistir (Sadeghnezhad, 2014, s. 13).
Islamiyet déneminde ise 645 yilinda Islam ordular tarafindan fethedilen sehir, 9 ve 10.
yiizyilda Tahiriler, Abbasiler, Samanilerin (Ozaydin, 2013, s. 251-252) devaminda ise
10 ve 11. yiizyillarda Kazvin ve c¢evresine go¢ ederek buralari yurt edinilmesini
saglayan Tirk akinlar1 sonrasinda Tugrul Bey ile Selguklular hakimiyetine girmistir.
[lhanlilar Doénemi’nde 6zellikle de Olcaytu Muhammed Hudabende eliyle bdlgenin
ticari ve kiltirel merkezi haline gelen sehir; Osmanli-Safevi miicadeleleri, Babi
hareketi, Mesrutiyet Hareketi, Azerbaycan Milli hiikimeti vb. bir¢ok tarihi siirece
yakinen taniklik etmistir (Albayrak, 2013, s. 1233-1234).

Bolgeye iliskin 1999 yilinda yapilmis bir ¢alismada smurlar; kuzeyden AK kent,
dogudan Halhal ve Kizil Oren Irmagi, batidan Kazvin Obasi, giineyden tekrar Kizil
Ozen Irmag1 ve Afsar Kislag ile ¢izilmistir. Bélgenin yiizol¢iimii ise 21.847 kilometre
kare olarak belirtilerek Zencan, Ebher ve Hudabende il¢elerinden meydana geldigi
aktarilmigtir (Subuti, 1999). Ancak Zencan’in alani geg¢misten bu yana birgok
degisiklige ugramistir. Sadece 30 yillik (1355-1385) donemde, ilin alani bes kez
degistirilmistir. Yiizolgiimii 1976°da 21.848 kilometre kare, 1986°da 36.398 kilometre
kare, 1991°de 39.369 kilometre kare, 1996°da 26.139 kilometre kare, 1997°de 22.465
kilometre kare ve 2006’da 21.773 kilometre kare olarak belirlenmistir (Ahmadi vd.,
2017, s. 3).

[ran cografyasmin Iran Azerbaycan: smirlarinda bulunan ve 2016 yili istatistiklerinden
hareketle 1.057.461 niifuslu (MAI, 2016) Zencan; kuzeydogusunda Gilan, kuzeyinde
Erdebil, batisinda Bati Azerbaycan, kuzeybatisinda Dogu Azerbaycan, giineyinde
Hemedan, dogu ve giineydogusunda ise Kazvin illeriyle ¢evrilidir. 1937-1938 yillarinda
idari olarak Ebher, Qaydar, Mahnisan ve Tarim olarak bes ilgeden meydana gelen
Zencan, mevcut durumda ostanlik sistemi biinyesinde 2021 (1400) yil1 siyasi boliimler
haritasina gére (MAI, 2021a) Ebher, Hudabende, Icerud, Hiirremdere, Zencan, Tarim,
Mahnigsan ve Sultaniye adli sekiz sehristandan, 19 bahstan ve 50 dehistandan

olusmaktadir.
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Gorsel 1: Zencan ilinin ayrintili haritas1 (MAI, 2021b).

C. iIRAN TURKLERININ MERSIYE GELENEGINE iLiSKIiN
CALISMALAR

Mersiye gelenegi ve buna bagli merasimlere yonelik calismalar literatiirde
azimsanmayacak diizeydedir. Ancak s6z konusu c¢alismalar daha ¢ok gelenegin tarihi,
ayinleri ve giiniimiizdeki durumu iizerinedir. Bu itibarla gelenegin gelisiminde ve
stirdiiriilmesinde 6nemli paydas olan topluluklara ve katkilarina yonelik caligmalar son
derece azdir. Nitekim Batili aragtirmacilar mersiye geleneginin daha ¢ok tiyatral
performansina odaklanirken gelenegin bulundugu toplumlardaki alan yazin ¢alismalari
ise sahiplenme, aidiyet ve kullanim alanlarina bagl olarak mesruiyet ve birlestiricilik
saglama gibi endigeler nedeniyle topluluklar 6zelinde yeterince gelismemesine yol

acmuistir.
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Mersiye tiirii her ne kadar Arap Edebiyati’nda belirmigse de gelisimini ve zirve
noktasini Iran Edebiyati’yla gergeklestirmistir. Yine bu edebiyat vasitasiyla da diger
edebiyatlara gecerek genis bir literatiiriin olusmasini saglamistir. Bu gelisimin iran’da
yalnizca Fars topluluguna mal edilmesi uzun yillar s6z konusu cografyaya hakim olmus
basta Tiirkler olmak {izere diger etnik gruplarin disarida birakildigi son derece yanlis bir
bakis acgis1 meydana getirmistir. Ancak tarihi ve giincel veriler, mevcut ¢alismanin
konusunu ilgilendirmesi yoniinden bolgeye hakim olduklart donemden itibaren
giiniimiize degin Iran Tiirklerinin tarihsel siire¢ iginde gelenegin devamliligini saglayan
politikalar gelistirme, icracilar yetistirme, icra ortamlar1 olusturma ve metin liretme gibi
bir¢ok konuda 6nemli katkilar sagladigini géstermektedir. Bununla beraber dogrudan bu
minvalde olan ¢alismalarin mevcudiyetine iliskin olumlu bir goriis belirtmek zordur.
Dolayistyla bu boliimde iran’daki Tiirklerin mersiye gelenegiyle ilgili iliskilendirebilen

“kitap” ve “tez” ¢alismalarina yer verilmistir.

Bu itibarla ilk calismalarin seyahatnamelerle meydana geldigini sdylemek yanlis

olmayacaktir:

Vambery, Arminius. (1889). His Life And Adventures. London: T.F. Unwin.

Macar asilli bir Tiirkolog olan Vambery’nin hayatini ve maceralarin1 konu alan bu
eserde onun, Istanbul’dan baslayip tekrar Macaristan’a doniisiinii anlatan anilari
aktarilmaktadir. 33 boliimden olusan calismanin 5 ve 15. béliimleri Iran’a
gergeklestirdigi  seyahatlerle ilgilidir. Vambery, Tirkiye’de son durak yeri olan
Erzurum’un akabinde Iran’da; Tebriz, Zencan, Kazvin, Tahran, Kasan, Isfahan ve
Persepolis bolgelerine gitmistir. Bu yolculugu sirasinda Muhharrem merasimlerine

Zencan, Kazvin ve Tahran’da denk gelerek istirak ettigini aktarmistir.

Evliya Celebi. (2001). Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi: Bagdad -
Basra - Bitlis - Diyarbakir - Isfahan Malatya - Mardin - Musul - Tebriz — Van. 4.
Kitap, 2. Cilt. (Haz. Seyit Ali Kahraman ve Yiicel Dagl). istanbul: Yap: Kredi

Yayinlari.
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Evliya Celebi’nin seyahatlerinin giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evildigi sz konusu ¢alisma, 10.
ciltlik eserin dordiincii cildini olusturmaktadir. 1646 yilinda Erzurum’dan Tebriz’e
oradan da Erdebil’e gecen Celebi akabinde Nihavend, Hemedan ve 1655 yilinda
Dergezin bolgelerine ugramistir. Dergezin, Celebi’nin seyahatte bulundugu dénemde
Tiirk bolgelerinden olan Hemedan’a yaklasik 83 kilometre uzaklikta olan bir bolgedir.
Celebi’nin burada katildigt Muharrem merasimlerindeki gozlemlerini aktarmasi eseri

calisma agisindan 6nemli kilmaktadir.

Emin, Ahmet. (1341). Iran. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, T.Y.

fran’a askeri atese gorevini ifa etmek iizere gonderilen Ahmet Emin, davetler iizerine
katildigr merasimlere iliskin anekdotlarin1 bu eserle ortaya koymustur. S6z konusu
calisma, Batili arastirmacilarca Kacar Donemi mersiye gelenegini aydinlatmak iizere
sik¢a basvurulan bir kaynaktir. Takiyeler hakkindaki goriislerini beyan eden Emin’in en
onemli tespiti, tiyatral performanslar i¢in olusturulan mekanlarin ve performanslarin

Avrupa’ya giden 6grencilerin vasitasiyla iilkeye getirildigi diisiincesidir.

Seyahatnamelerin disinda Bati’da, Azerbaycan’da, Iran’da ve Tiirkiye’de alan yazina
katk1 saglayan bircok calisma {retilmistir. S6z konusu c¢alismalar ile burada
zikredilmeyen ve seyahatlere dayanan diger bazi galigmalara metnin genelinde ve
ozellikle de “Tarihi Gelisimi” bashig altinda detaylica deginilmistir. Dolayisiyla tekrara
diisiilmemesi adina bu boliimde, Onemli olarak addedebilece§iz calismalar

aciklamalariyla ele alinmistir.

C.1. Azerbaycan ve iran’da Yapilan Calismalar

Baizaii, Bahram. (1965). Namaysh dar Iran. Tahran: Kavyan.
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Bahram Baizaii’nin 1962 ve 1963 yillarinda yayimladigi makalelerinin bir araya
getirilmesiyle kitaplastirilan calisma, 14 boliimden olusmaktadir. iran’da gosteri
sanatimin temellerine inen Baizaii, ncelikli olarak Islam 6ncesi doneme egilerek bu
donemde dramatik temali bir metnin var olmayisina dikkat ¢cekmektedir. Calismay1
onemli kilan husus ise Islamiyet sonras1 kukla gosterileri altinda gelisimi gdstermis olan
Nagali gelenegine yer vermesidir. Nitekim bu gelenek hikaye anlaticiligi 6zelinde
meddahlik mesleginin gelisimine katki sunmustur. Son olarak taziye formuna da
deginen yazarin, bu performansi sebiye olarak adlandirmasi s6z konusu donem iginde

Tiirk¢e ismine yer vererek aktarmasi agisindan onemlidir.

Baktash, Mayel and Farokh Gafary. (1971). 43 das 4 1 A ) 3 [fran Tiyatrosu (Ug

Taziye Meclisi)]. Tahran: Shiraz Art Festival Publication.

S6z konusu calisma, iran’daki yas ve hiiziin gosterilerinin kokenlerini ve temelini
incelemektedir. islam &ncesi dénemdeki yas ritiielleri ile dzellikle Iran’mn Sii toplumu
icinde Imam Hiiseyin’in sehit edilmesi etrafinda gelisen yas gosterilerinin evrimine
odaklanmaktadir. Ayrica “Fatima Zehra’nmin Digiini”, “Yahya bin Zakariya” ve
“Sirafken’in (Aslan Avcisi) Hikayesi” gibi ii¢ yas gosterisi hakkinda bilgi igermektedir.
Calismayr 6nemli kilmasi yoniiyle bu gosteriler, geleneksel yas tdrenlerinden farkli
olarak komik oOgeler tasiylp komedi ile temel hikdye arasinda mizahi durumlarn
barindirmaktadir. Kitabin diger boliimleri ise yas gosterilerinin fenomenolojisine ve

sahne performanslarina odaklanmaktadir.

Emami, Nasrullah. (1990). aida o8 bl U) gl )d Cladl 5 (ol wdd @) [Fars
Edebiyati’nda Mersiyeler (8. Yiizyilin Sonuna Kadar)]. Tahran: Cihad

Universitesi Yayinlari.

Emami’nin eseri, alt basliklarda verilmis 46 bolimden olusmaktadir. Calismasinda
erken donem mersiye tilirlinii ele alan yazar, mersiyenin tanimlarini, tiirlerini ve
temalarimi aciklamalariyla vermektedir. Buna gore tiirlerini dini, felsefi, sosyal konulu,

sahsi, saraylilari1 konu alan ve destan yapisinda olmak {izere alt1 baslikta
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degerlendirmektedir. 16. boliimden sonra yalnizca bu doneme kadar 6ne ¢ikan sairleri

islemektedir.

Safari, Baba. (1991). &b o&,X s dws )l [Tarih Giizergdhinda Erdebil]. |l. Tahran:
Omid Yayinlart.

Baba Saferi’nin ¢ cilt olarak kaleme aldigi eserin birinci cildi bes, ikinci ve tigiincii
ciltleriyse altisar makaleden olusmaktadir. Birinci ciltte Erdebil’in cografyast ve
modernlesme doénemine kadar olan tarihi incelenmistir. Ikinci cilt, sehrin tarihindeki
olaylarin ve gelismelerin tahliline iligkin bir makaleyle baslamaktadir. Sonraki
makaleler dil, din, gelenekler ve kiiltiirel yap1 ve tarihi eserlere ayrilmistir. Bu bolimde
Erdebil’deki Muharrem merasimlerine yonelik anekdotlara yer verilmesi calismay1
konumuz agisindan 6nemli kilmaktadir. Nitekim derleme kapsaminda ele aldigimiz
Zencan ilinin icracilarmin biiylik bir cogunlugu Erdebil meddahlarindan etkilenmistir.
Dolayistyla da Zencan’daki merasimlerin gelisimine 1s1k tutmaktadir. Ugiincii cildin ilk
makalesi, Erdebil’in 1941°den Islam Devrimi’ne kadar olan tarihine ayrilmistir.
Ekonomi, ticaret, tip gibi konular bu cildin diger iceriklerinden bazilaridir. Kiiltiir ve
bilgi alaninda ise eski ve yeni egitim anlayisi, yeni okullarin olusumu ve kiiltiir-sanat

kurumlart gibi konular ele alinmistir.

Muhaddesi, Cevad. (1997). |, sile Ksa b [Asura Kiiltiri]. Kum. Maaruf Yayinlari.

Bu eser, Asura ayaklanmasi ve onunla iligkili konular1 ele alan bir Fars¢a ansiklopedi
niteliginde hazirlanmigtir. Asura olaymna dair kisiler, gruplar, mekanlar, Kitaplar,
terimler, gelenekler, ritiieller gibi konular alfabetik olarak siralanmistir. Bununla
beraber Mawsuat Asura adiyla Arapcaya da gevrilmistir. Eserin sonunda, kitaptaki
konular listelenerek sunulmustur. Calismanin énemli ¢iktisi, Asura olaylarinin ve buna
bagl gelisen gelenek ve ritlere iligkin bilgi yanlisliklarina deginilmesidir. Bu elestiriler
arasinda gilivenilir olmayan kaynaklardan alintilar yapilmasi, sayisal hatalar ve bazi

olaylarin dogrulugunun kanitlanmamis olmasi gibi durumlar yer almaktadir.
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Sahidi, Inayetullah. (2001). 3 Sl o yen ATU Jlel ) i 5 ea animi 5 aniad 50 cda g5 Qi
O\es [Taziye ve Taziyehani’yi Anlamak Uzere Bir Arastwma Kitabi: Kagar
Dénemi’nin Baslangicindan Sonuna Kadar Tahran’da Taziye ve Taziyehani].

Tahran: Kiiltiirel Arastirmalar Ofisi.

Taziyenin kokeninden Kacar Donemi’nin sonlarina kadarki gelisimine odaklanan
calismada; taziye ve taziye okumalari, nasil ortaya ¢iktig1, gelistigi ve doniistiigii, iran
toplumundaki roliiniin ve islevinin ne oldugu konular1 ele alinmistir. Bu yoniiyle Takiye
Devlet basta olmak iizere mekanlara yoOnelik bilgi vermesi ag¢isindan O6nem
kazanmaktadir. Eseri 6nemli kilan bir diger husus ise Kacar Donemi dncesi ve sonrasi
taziye okumalar1 basligindan hareketle Tiirk hanedanlarinin gelenek tlizerindeki etkisine

yonelik bilgiler sunmasidir. 13 boliimden olusan eserin konu bagliklart su sekildedir:

Kacar Oncesi ve sonrasi donemde taziye okumalari; Tahran’daki Kagar Doénemi
okumalar1 ile bunlarin bigimleri; Taziyenin c¢esitleri ve mekanlar;; Taziye
merasimlerinde kullanilan aksesuarlar, enstriimanlar ve musiki; Taziye metinlerinin

edebi kaynaklari, dili ve edebiyati ile okuma sekilleri; icract biyografileri.

Rajabi, Parveen. (2010).  Jlel lidysiia pac Gl ) (ool Slandl )3 ol jow 4 o 54 3o (o) 2
4k 5 )is [Safevi Donemi’nin Sonundan Mesrutiyet’in Baglangicina Kadar Fars
Edebiyati’nda Mersiye ve Incelemesi]”. Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.

Kirman: Veli Asr Universitesi.

Parveeb Rajabi, Fars Edebiyati’ndaki mersiye tiiriine binaen yiiksek lisans diizeyinde
ele aldig1 ¢alismayla Farsca agit siiri ilizerine eksiklikleri gidermeyi ve bu edebi tiiriin
gelisimini  kronolojik bir bakis agisiyla analiz etmeyi amacglamistir. Tez, Fars
Edebiyati’nda agit siirinin Onemini vurgulayarak sairlerin duygusal ve psikolojik
durumlarmi, toplumsal zemindeki yapisin1 ve bu donemdeki agit siirinin yapisal ve
iceriksel 0zelliklerini detayl bir sekilde ele almaktadir. Bes boliimden olusan ¢alismada,
geneli itibariyla Farsca agit siirinin kokeni, tarihsel gelisimi ve ilk sairleri hakkinda bilgi

sunulmaktadir. Bununla beraber agit siiri yazan sairlerin biyografik 6zelliklerini ve
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eserlerinin analizini icermesi Fars Edebiyati’ndaki mersiyenin dénem igindeki yapisinin

belirlenmesi ac¢isindan 6nem kazanmaktadir.

Bayat, Fuzuli. (2014). Korbala Folkloru: Mbaharromlik Rituallarindan Sobih Meydan

Tamagsalarina. Baku: Azerbaycan Milli Elimler Akademiyasi: Folklor Institutu.

Kerbela trajedisinin sozIii anlatidan yazili metinlere gegis siirecini konu alan ¢alisma, 12
boliimden meydana gelmektedir. Eserde oncelikle Kerbela Olayi’nin tarihi bilgisi
verilmekte akabinde ise Muharrem merasimlerine ve sebih performanslarina

deginilmektedir.

Rahmani, Cabar. (2014). s ae sl e Swalie Gl s QUS [Muharrem Yas Ritiiellerindeki

Degisiklikler]. Tahran: Tisa Yayinlar.

Cabar Rahmani’nin, lisansiistii tezini Iran ve Hindistan’daki Sii inananlar arasinda
Mubharrem ritiielleri {izerine yeni konular ve arastirma sonuglarini da dahil ederek
genisletmesiyle kitaplastirdig1 eseri, Muharrem yas ritiielleri antropolojisi tizerine kitap
ve makale koleksiyonlar1 olarak yayimlanmistir. Eserde ¢calismamiza da kaynak sunmasi
acisindan ele alinan bazi konular su sekildedir: Din ve Sosyal Yapi, Din ve Kutsal
Semboller, Din ve Ritiieller, Yas Ritiielleri, Geertz’in Gorisleri ve Kiiltiir Teorisi,
Geertz’in Kiiltiir Teorisi Baglaminda Din, Sii Konusma Yapisinin Genel Bakisi, Batilt
Seyyahlarin Yolculuklarindaki Yas Ritiielleri, Iran’da Islam Devrimi Sonrasi Yas
Ritiiellerinin Dontigiimii ve Yas Tutucularmin Yasam Tarzi. Bununla beraber eserdeki,
“Yeni ve Popiiler Tarzlar: Seyyid Muhammed Cevad Zakir” basligi ise arastirmamizi
dogrudan ilgilendirmesi yoOniiyle Onemi haizdir. Nitekim Zencan’in onde gelen
meddahlarindan Gulam Riza Eyniferd’in 6grencisi olan Cevad Zakir’in daha ¢ok Farsca
mersiyeleriyle yeni bir tarz olusturarak gelenegin yakin donemdeki seyrine 6nemli etkisi

bulunmaktadir.

Hiiseyin, Sedreddin Bayramoglu. (2016). Azarbaycan Marsiya Odabiyyati Vo Obiilhason
Racinin Poetik Diinyasi. Baki: Elmlor.
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Mersiye sairlerinden Ebiilhasan Raci’nin hayatinin ve eserlerinin incelendigi ¢alisma ii¢
boliimden meydana gelmektedir. Calismanin 6nemli olarak addedilebilecek hususu,
donemi itibariyla Iran-Rusya savaslarina denk gelen sairin, Azerbaycan’in ikiye
ayrilmasini gormesi lizerine duydugu iiziintiiden hareketle bir¢ok mersiye kaleme almig
olmasidir. Bu eserlerin bir bolimii Bakii merkezli Azerbaycan’da bir bolimi ise
Tebriz’de basilarak bir¢ok insana ulasip bilinirliligini saglamistir. Bununla birlikte
eserde ele alinan diger konular: Ebiilhasan Raci’nin hayati, diinya goriisii ve siirlerinin

tetkikinden olusmaktadir.

Haydari, Asker. (2016). ) G ol solalje slassla 5z 5( 4asta o0 0 4SS L o)l o
[fran’da Imam Hiiseyin I¢in Yas Tutmanin Safevi Dénemine Dayanan Tarihi ve

Tezahiirleri]. Tahran: Iran Cagdas Tarih Arastirmalari Enstitiisii.

Mevcut ¢alismada Iran’daki Muharrem térenleri, Safevi Donemi odakli bir perspektifle
ele almmaktadir. Dolayisiyla Islam oncesine de atiflarin bulundugu tarihi gelisimin
Siyavus’a dayandirildigr goriilmektedir. Bu cer¢evede aragtirmamiza fayda saglayan
bagliklardan bazilarin1 su sekilde belirtmek miimkiindiir: Muharrem Ayaklanmasi ve
[ran’daki Yas Geleneginin Seyri, Safevilerin Iktidar1 ve Geleneklerin Gelisimi, Yas

Torenlerinin Maliyetleri ve Safevi Donemi’nde Yabanci Gezginlerin Raporlari.

Mezahiri, Mohsen Hossam. (2016). & S su Ka 4 [Sii Yas Kiiltirii]. |sfahan: Arma

Yayincilik.

Sii yas kiiltiiriiniin 10 farkli konuda ele alindig1 eserde, oncelikle mitoloji, gézyas1 ve
sefaat gibi gibi temel kavramlara deginilmis ardindan yazili eserlerden Ravzatii’s-
Siiheda tizerinde durulmustur. Calismada ele alinan diger konular arasinda dini figiirler,
alimler, ruhani liderler, matem okuyuculari, vaizler, arastirmacilar, sairler ve matem
yazarlari bulunmaktadir. Arastirmamiz agisindan s6z konusu eseri 6nemli kilan konuysa
hiiseyniyelere ve takiyelere deginilmesidir. Bu c¢er¢evede bu iki kavramin ayrimi

yapilarak tarihi siirecte nasil ayristiklari tizerinde durulmustur.
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Seccadi, Saleh; Rencberi, Ahmed ve Purrezevi, Cafer. (2017). GoMel 4l ju S [Bez
Bele Aglardik]. (Ug Cilt). Tahran: Surey-i Mehr Yaynlari.

Bir tiir tezkire niteliginde olan ¢alisma, Azerbaycan Mersiye sairlerini ele almaktadir.
Calismay1 asil onemli kilan husus, mersiye sairlerinin tarihi ge¢miste Saman, Kam,
Baks1 gelenegine kadar oncesine gotiiriilerek temellendirilmesidir. Nitekim bu figiirler
eliyle ilk sozIlii Urlinlerin ortaya ¢iktigi belirtilmektedir. Eserin birinci cildinde,
Azerbaycan Tiirk¢esinde mersiye ve dini edebiyat tarihine giris konusuyla Oguzlar
arasinda toplumdaki is bolimiinmesine kadarki siiregte sozlii anlatinin aktarilmasinda
bu gorevi Babhsilerin istlendigi belirtilmektedir. Bahsiligin Salmas ve Urumiye’deki
cesitli yer adlarindan hareketle iran’daki mevcut varhgina dikkat ¢ekilmektedir. Eserin
ikinci cildinde 6nem addedilen sair ve eserlerine yer verilmistir. Ikinci cildin kapsami 9.
yiizyildan 15. yiizyila kadarki zaman araligin1 kapsamaktadir. Bu donem i¢inde ele
alman sairler ve eserleri arasinda Sah Ismail Hatai, Garibi Tebrizi, Mihri Hatun, Fuzuli
ve Feridiiddin Attar’in Tezkiretii’l Evliya ¢alismasi zikredilmektedir. Son olarak tigiincii
cildinde cagdas Azerbaycan dini siirinin antolojisi konusuyla mersiye gelenegine

kaynaklik eden dini figiirleri konu edinen Azerbaycan sairlerine yer verilmistir.

Rahmani, Cabar. (2022). o2& Olod) 02 eoshul 5 ol QS [Sia fran’da Ritiiel ve Mit].

Tahran: Arma Yayinlart.

Cabar Rahmani’nin s6z konusu eseri, gelenegin ve ayinlerin insan topluluklarinin
yasamindaki temel unsurlardan biri oldugu vurgusundan hareketle Sii toplumundaki,
ritlerin bu baki¢ agisiyla incelenmesini icermektedir. Dolayisiyla gelenege antropoloji
perspektifiyle  odaklanilmktadir.  Eserin  ilk  bolimiinde, Sii  kiiltiiriiniin
anlagilabilirliginin saglanabilmesi adina ayinlerin teorik bilgisine yer verilmistir.
Sonraki boéliimlerde Sii tarihinde matem ayinlerinin kdkenleri, bu ayinlere dair ¢esitli
metinlerin matem ayin sistemini nasil sekillendirdigi tartisilmistir. Ardindan Kerbela
anlatisinin manevi kriz ve acilarin ¢oziimlenmesindeki rolii iizerinde durulmustur.

Calismanin arastirmamiz agisindan en 6nemli ¢iktisi, merasimlere yonelik entelektiiel
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elestirilerden hareketle bazi kavramlarin nasil degisiklige ugradigina ve merasimlerin
dini yapisindan hareketle nasil hurafeye doniismedigine deginilmesidir. Nitekim bu
husus milli kimlik karsisinda dini kimligin korunmasina dair ipuglar1 tasimaktadir.
Bununla beraber giinlimiize de atifta bulunan c¢alismada, mevcut kosullar altinda

geleneginin nasil devam ettirilebilecegi gibi konular da ele alinmistir.

C.2. Batili Arastirmacilar Tarafindan Yapilan Calismalar

Pelly, Lewis. (1879). The Miracle Play of Hasan and Hussain I-Il. London: WM.H. &
Co.

Taziyenin diinyanin en biiyiik drami oldugu goriisiinii ileri siiren Lewis Pelly Iran’da
bulundugu dénemlerde, orijinallerini zikretmeden topladig1 50 taziye metnini bu mevcut
eserle bir araya getirmistir. Yalnizca metinlerden olusan calisma, taziye metin
koleksiyonlar1 arasinda gosterilmesi ve mevcut metinlerin s6z konusu donem ile
giinimiizdeki formlarinin karglhilastirilabilmesine olanak vermesi yoOniiyle Oneme

sahiptir.

Forough, Mehdi, (1952). “A Comparative Study of Abraham’s Sacrifice in Persian
Passion Plays and Western Mystery Plays”. Master Thesis. Columbia
University, reprinted by the Ministry of Culture and Art. Tehran.

Mehdi Forough, taziye gelenegini ciddi bir arastirma konusu olarak goren ilk
aragtirmacilardandir. S6z konusu c¢aligmasiyla taziye gelenegini Iran’da derleyip
inceleyen ilk kisilerden biri olmustur. 1952 yilinda Columbia Universitesinde
tamamladig1 ilgili teziyle yiiksek lisansin1 tamamlamistir. Bu tez sonralari Iran’da
Ingilizce olarak da yaymmlanmistir. Calismanin ana konusunu Hz. ibrahim’in oglu
Ishak’1 kurban etmesi temasini igeren iki oyunun karsilastirilmasi olustursa da geri
kalan boliimler tamamen taziye gelenegine ayrilmistir. Dolayisiyla da gelenege iligkin

ilk akademik yayinlardan biri olma 6zelligi tasimaktadir.
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Yarsatir, Ihsan. (1971). “Development of Persian Drama in the Context of Cultural
Confrontation in Iran”. (Ed. P. Chelkowski). In Iran: Continuity and Variety.
New York.

Mevcut eseriyle Fars drama sanatinin gelisimine odaklanmis olan Thsan Yarsatir,
gelenegin temellerini Islam 6ncesi Dénem’de, Dogu Iran’da aranmas: gerektigini ileri
stirmiistiir. Bu goriisiinden hareketle ilk 6rnegin Sehname’de de zikredilen Siyavus’un
ve buna mukabil Zarir’in hikayesinde gegctigini belirtmektedir. S6z konusu goriis
pekcok arastirmaci tarafindan kabul gormesi nedeniyle arastirmamiza da mersiye

geleneginin tarihi temellendirmesinde katki saglamistir.

Thaiss, Gustav Edward. (1973). “Religious Symbolism and Social Change: The Drama
of Husain”. PhD Thesis. Missouri: Washington University, Anthropology.

Gustav Edward Thasiss’in Hiiseyin dramindan hareketle dini semboller ve sosyal
degisimleri konu aldig1 doktora diizeyindeki bu calismasi, iki ana bolim ve 10 alt
boliimden olusmaktadir. Bu incelemenin Oncelikli konusu taziye performanslarini
olusturan mevcut tarihi ortami ve agsamalardir. Donemi itibariyla mevcut ¢alismalarin da
sonlara dogru analiz edilmesi son derece dnemlidir. Nitekim Bati’da genis kapsaml ve
toplu arastirmalarin baglangici olarak goriilen 1976 yilindan 6nce yapilmig olmasi
calismayr bu arastirmalarin karsisinda farkli goriisleriyle dne cikarmaktadir. Icerik
olarak tarihi gelisimi sunmasi, kavram tanimlarma yer vermesi, senf (lonca,
organizasyon) kavramini agiklamasi ve gelenek i¢inde gozyasi dokiilmesi islevini ele

almasi yoniiyle ¢aligmamiz agisindan dneme sahip olan nitelikli bir ¢aligmadir.

Chelkowski, Peter. J. (1979). Taziyeh: Ritual and Drama in Iran. New York: New York

University Press.

1976 yilinda Peter Chelkowski ve Farrokh Ghaffary onciiliigiinde gerceklestirilen
“Uluslararas1 Taziye Sempozyumu”, taziye geleneginin etraflica ele alinmasi agisindan

onemli bir kilometre tasidir. Bu sempozyumla diinyanin doért bir yanindan farkl
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akademik ge¢mislere sahip arastirmacilar ve bilim insanlarin1 bir araya gelmistir.
Sempozyumda sunulan tebligler, 1979 yilinda Chelkowski’nin editorliigiinde ilgili
calismanin bashigiyla yayimlanmistir. Katki sunanlar arasinda Tiirkiye’den Metin And

da bulunmaktadir. 20 boliimden olusan eserin yazarlar1 ve ¢alismalar1 su sekildedir:

e Chelkowski, Peter, J. “Ta’ziya: Indigenous Avant-Garde Theatre of Iran”.

e Humayuni, Sadiq. “Analysis of the Ta’ziya of wedding of Qasem (AS)”.

e Beeman, William O. “Cultural dimensions of performance conventions in
Iranian Ta’ziya”.

e Wirth, Andrzej. “Semiological aspects of the Ta’ziya”.

¢ Shahidi, Anayatullah. “Literary and musical developments in Ta’ziya”.

e Peterson, Samuel R. “Ta’ziya and the related arts”.

e Yarshater, Ehsan. “Ta’ziya and pre-Islamic mourning rites in Iran”.

¢ Baktash, Mayel. “Ta’ziya and its philosophy”.

e Calmard, Jean. “Presentation of Ta’ziya: Preliminary information for
comprehensive research”.

e Fulchignoni, Enrico. “A few considerations in comparison between the
Iranian Ta’ziya ceremony and the depiction of the sufferings of
Christ in the Middle Ages Christianity in the West”.

e Majoob, Mohammad Jafar. “The impact of European theater and the
influence of its theatrical methods in Ta’ziya”.

e Mamnoon, Parviz. “Ta’ziya from the viewpoint of the Western theater”.

e Elvell-Sutton, L. P. “Literary Resources of Ta’ziya”.

e Hanaway, William L. “Stereotyped imagery in the Ta’ziya.

e Igbal, Zahra. “Elegy in the Qajar period”.

e Schimmel, Annemarie. “Marsiyeh in Sindhi Poetry”.

e Jaffri, Husain, Ali. “Ta’ziya ceremonies in India”.

e Mazzaou, Michel. “Shi’ism and Ashura in Lebanon”.

¢ And, Metin. “The Muharram observances in Anatolian Turkey”.

e Chelkowski “Bibliography”.
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Mostofi, Abdollah. (1992). The Administrative and Social History of the Qajar Period:
(The Story of My Life) (3 Vol.). California: Mazda Pub.

Abdolah Mostofi hem siyaset¢i hem de ani yazari olarak tanimnan bir Iranlidir. Iran’da
taziye gelenegi hakkinda onemli bilgiler sunan ilk kisilerden biri olarak kabul
edilmektedir. Ug ciltlik eserinin bazi béliimlerinde Kagar Dénemi ve sonrasindaki
taziye ritlielleri hakkinda detayli bilgiler sunmaktadir. Bununla beraber, 19. yiizyilin
sonlar1 ile 20. yilizyilin baslarindaki taziye gosterileri, takiyeler ve Takiye Devlet gibi
onemli konular1 anilariyla bir araya getirmistir. ilgili eser 6zellikle Farscada taziye

gosterileri hakkinda ayrintili bilgiler igermesi nedeniyle 6nemlidir.

Alemohammed, S. M. Reza. (1995). “Taziyeh: History, Form, and Contemporary
Relevance”. PhD Diss., University of Warwick. UK: University of Warwick.

S. M. Reza Alemohammed’in 1995 yilinda taziye konusunu ele aldigi bu doktora tezi,
alt1 boliimden meydana gelmektedir. Oncelikli olarak taziyenini tarihi gelisimini ele
alan yazar, muhtelif arastimacilarin goriisiinden hareketle ilk zamanlarinda gosterilerin
dramatize edilmeden sergilendigi fikrini ileri siirmektedir. Tarihi olarak Islam &ncesine
fazla deginilmeyen c¢alismada, Safevi ve Kacar donemlerine detaylica odaklanilmistir.
Taziye tiyarosu, taziyenin kokeni, taziye tiyatral performansimin miizigi ve boliimleri,
giiniimiizdeki sekli, kavram tanimlari, donem bilgisi, gelenege bagl ritler ve tekiyelere

iliskin bilgiler calismay1 6nemli kilan konular olarak zikredilebilir.

Korom, Frank J. (2003). Hosay Trinidad: Muharram Performances in an Indo-

Caribbean Diaspora. Philadelphia: University of Pennsylvania Press.

Frank J. Korom, s6z konusu eserinde, Sii Miisliman Muharrem ayinlerinin
Trinidad’daki gelisimini kapsamli bir sekilde ele almaktadir. Eserde, Hindistan’dan
gelen iscilerle 1845°te adaya getirilen Hosay ayininin, Kerbala trajedisinin anisina
yapilan dini bir toren olarak nasil Karayip kiiltiiriiniin nemli bir pargas1 haline geldigini

konu edinilmektedir. Korom, Sii ayinlerinin Iran ve Giiney Asya’daki geleneklerinden
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nasil ayrigsarak Karayip bolgesinde kiiltiirel bir etkinlik héline doniistiiglinii ve bunun
standartlagsmaya kars1 durusunu ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede Hosay’inin, kiiltiirel
degisimi ve toplumsal {izerine bir incelemeyi icermektedir. Korom’un etnografik ve
teorik yaklasimi, dini performansin farkli asamalarmi ve Kkiiltiirel entegrasyonunu
anlamak i¢in 6nemli bir kaynaktir. Nitekim mevcut rejimin Siiligi ihrag etmeye yonelik
girismlerinden farkli olarak dogal bir siire¢ i¢inde gelisim gostererek yayilma alanini
gostermektedir. Bununla birlikte Hosay kavraminin mersiye tiirlerinden biri olarak

degerlendirilmesini saglamasiyla da 6neme sahiptir.

Aghaie, Kamran Scot. (2004). The Martyrs of Karbala: Shi’i Symbols and Rituals in
Modern Iran. Seattle: University of Washington Press.

Kamran Scot, Aghaie’nin ele aldigi calisma, Kerbela paradigmasinin Iran tarihi
tizerindeki etkisine odaklanmaktadir. Bu etkiyi, gelenek biinyesideki ritlerin Kagarlar
tarafinan 19. yilizyllda mesruiyetlerini destelemek ic¢in nasil kullanildigi {izerinden
degerlendiren yazar, Pehlevi Donemi’ni ise sekiiler yapisiyla 6ne ¢ikararak dini bir
anlatidan daha ziyade mitik anlati unsurlarini destekledigini belirtmektedir. Modern
donem igerikleri konusunda Islam Devrimi rejiminin Kerbela anlatisin1 ve ritlerini
propaganda yoniiyle kullanildig: belirtilen ¢alismada, iran-Irak Savasi ve Amerika ile
miicadelenin bu kullanim aracini tetikleyen en 6nemli konular arasinda oldugu
aktarilmaktadir. Aghaei’nin performanslarin  giinlimiizdeki etkisi alanma dair
anekdotlar1 en &nemli tespitleri arasinda yer almaktadir. Oyle ki yonetimin giicii ve
gliindemini dayatma yetisinin, baslica Tahran’daki genis, kamuya ag¢ik alanlarda etkili
oldugu belirtilirken 6zel toplantilar ve kOy gibi bolgeseler alanlarda daha az etkisi
oldugu not distilmiistiir. Gelenegin tarihi olaylarla 6rneklendirilerek gelisimini

yansitmasi ¢aligsmamiza katki saglamasi agisindan 6nemlidir.

Shahriari, Khosrow. (2006). “Breaking Down Borders and Bridging Barriers: Iranian
Taziyeh Theatre”. Thesis Submitted for the Degree of Doctor of Philosophy,
School of Media, Avustralya: Film and Theatre University of New South Wales.
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Khosrow Shahriari’in doktora ¢aligmasi, iran taziye tiyatral performanslarina iliskin en
kapsamli ¢alismalardan birini teskil etmektedir. Dort ana boliimden olusan tezde, ilk
olarak 16. ylizyilin basindan sonuna kadar Pers epik tiyatosu ele alinmistir. Bu
kapsamda oncelikle taziyenin tarihine egilen yazar, taziye tizerine yapilan c¢alismalara
da yer vererek bir literatiir sunmaktadir. Safevi Donemi’ne gelen bu zaman araliginda
veri yetersizliginden hareketle seyyahlarin anektodlarindan faydalanilmistir. Tarihi
bilgisinin yani sira 6zellikle {i¢lincii béliimde sunulan taziye performansinin teknik ve
oyuncu kadrosuna iligkin bilgiler ¢alismanin en 6nemli konularim1 olusturmaktadir.
Nitekim taziye metinlerinden hareketle oyuncularin rollerinden kostiimlerine kadar
genis bir yelpazede bilgi sunulmasi, ilk metin koleksiyonlarindan giinlimiize degin bir

karsilastirmanin yapilabilmesine olanak vermektedir.

Elbadri, Rachid. (2009). “Shia Rituals: The Impact of Shia Rituals on Shia Socio-
Political Character”. Master of Arts in Security Studies. Monterey: Naval
Postgraduate School.

Sii ritiiellerini konu edinen ve yiiksek lisans diizeyinde hazirlanan bu eser, alti ana
Olaylar1 ele alinmistir. Calismanin {iclincii boliimii Asura ritiielleri meclisler, Erbain
ziyaretleri, mevkibler ve hiiseyniyeler olarak detaylandirilmistir. Dordiincii boliimde bu
ritiiellerin alt basliklar halinde Emevilerden baslatilarak Iran Islam Cumbhuriyeti’ne
kadar li¢ ana donemde ele alinmasi ise ritiiellerin seyri agisindan Oneme sahiptir.
Bununla beraber ritiiellerin Sii  kimligine etkisinin incelendigi dordiincli boliim
caligmamiza dini ve milli kimlik konusunda katki sunmasi1 yoniiyle 6ne ¢ikmaktadir.
Son olarak Kerbela anlatisi ile siyasi iligkiyi irdeleyen yazar, giinlimiize dair anedotlar

sunarak basta Liibnan olmak tizere diger Sii topluluklardaki yansimalarini ele almistir.

Chelkowski, Peter. J. (2010). Eternal Performance: Ta ziyeh and Other Shiite Rituals.
Seagull Books.
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“Taziyeh: Ritual and Drama In Iran” adli ¢alismanin bir devami niteliginde olan eser, 24
farkli baslik altinda taziye konusunu ele almasiyla bu alandaki en kapsamh
calismalardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Gelenegi; tarih, tiyatral performans ve sanat
teknigi, miizik, edebiyat, elestiri, din, siyaset ve antropoloji gibi genis bir yelpazede
detayli bir sekilde incelemektedir. Kitabin iginde bulunan ¢aligmalarin basliklar1 ve

icerikleri asagidaki gibidir:

o Peter J. Chelkowski, “Time Out of Memory: Ta’ziyeh, the Total Drama”:
Hristiyanlik ve Islam iizerinden tiyatro gelenegi karsilastiriimaktadir.
Bu anlamda yas temali tiyatral performanslarin daha c¢ok
Hristiyanhiga atfedildigi goriilse de Iran’da da gelisim gdsteren
onemli bir tiir olarak belirdigi aktarilmaktadir.

e Pettys, Rebecca Ansary. “The Ta’ziyeh of the Martyrdom of Hussein”:
“Hiiseyin’in Sehadeti” adl1 bir taziye metni Ingilizceye cevrilerek ele
alinmaktadir.

¢ Aghaie, Kamran Scot. “The Origins of the Sunnite-Shiite Divide and the
Emergence of the Ta’ziyeh Tradition”: Biiveyhi, Safevi ve Kacar
devirlerindeki taziye tarihinin yani sira Kerbela mersiyeleri de konu
edinilmektedir.

e Calmard, Jean and Jacqueline Calmard. “Muharram Ceremonies Observed
in Tehran by llya Nicolaevich Berezin (1843)”: Ilya Nicolaveich
Berezin’in  seyahatlerindeki  taziye = merasimlerine  iliskin
gozlemlerine dayanmaktadir.

eBeeman, William O. and Mohammad B. Ghaffari. “Acting Styles and
Actor Training in Ta’ziyeh”: Taziye performansi oyuncularinin
egitimine yonelik anekdotlar1 icermektedir.

e Khaki, Mohammad Reza. “ldentification and Analysis of the Scenic
Space in Traditional Iranian Theater”: Sebih tiiriiniin ele alindigi
calismada bu tiire Islam oncesi ve Islam sonrasinda dahil edilen

temalar tizerinde durulmaktadir.



e Anvar, Iraj. “Peripheral Ta’ziyeh: The Transformation of Ta’ziyeh from
Muharram Mourning Ritual to Secular and Comical Theatre”:
Taziye tiiriiniin mizahi formlarinin tespiti iizerinedir.

e Homayouni, Sadegh. “A View from the Inside: The Anatomy of the
Persian Ta’ziyeh Plays”: Gelenegin performansindaki ana unsurlarin
ele alindig1 calismada; icraya, miizige ve metne dayali tespitlerde
bulunulmaktadir.

e O’Donnell, Terence. “Garden of the Brave in War: Recollections of Iran”:
Bir kdyde ifa edilen taziye performansinin icrasi aktarilmaktadir.

e Mottahedeh, Nigar. “Karbala Drag Kings and Queens”: Bu makalede,
taziye meclislerindeki kadinlara ve aksesuarlarina yer verilmektedir.

eBlum, Stephen. “Compelling Reason to Sing: The Music of Ta’ziyeh”:
llgili ¢aliymada, performanslarda kullanilan enstriimanlara ve
miiziklere odaklanilmaktadir.

e Dabashi, Hamid. “Ta’ziyeh as Theatre of Protest”: Gelenegin protesto
islevine dikkat c¢ekilen ¢alisma, iyi-koti ve mazlum-zalim
metaforlarinin ~ kullanimiyla  tarihi karakterlerin  cagdaslarina
benzetilmesi lizerine tespitleri icermektedir.

e Afary, Janet. “Shi’ite Narratives of Karbala and Christian Rites of
Penance: Michel Foucault and the Culture of the Iranian Revolution
1978-79”: Iran Devrimi’nden etkilenen Michel Foucault’un devrim
ve Hristiyanlik arasinda kurdugu tespitleri igermektedir.

eRiggio, Milla Mozart. “Moses and the Wandering Dervish: Ta’ziyeh at
Trinity College”: Taziye oyunlarinin Hristiyanliktaki “passion play”
performanslariyla benzerlik tasidigi diislincesinden hareketle ele
alinan ¢alismada, gelenegin iran’a 6zgii bir yap: sergiledigi sonucuna
varilmaktadir.

e15. bolimde Chelkowski ile Muhammed b. Gaffari’nin taziye
merasimleriyle iliskili miilakati bulunmaktadar.

e Redden, Nigel. “Presenting Ta’ziyeh at Lincoln Center”: Amerika’da, icra

edilen taziye performanslari ele alinmaktadir.

34
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e Crombecque, Alain. “Ta’ziyeh in France: The Ritual of Renewal at the
Festival D’automne”: Fransa’da, icra edilen taziye performanslarina
yer verilmektedir.

eVanzan, Anna. “Ta’ziyeh in Parma”: Italya’da, icra edilen taziye
performanslar1 konu edinilmektedir.

eFernea, Elizabeth: ‘“Remembering Ta’ziyeh in Iraq”: Irak’ta
gerceklestirilen taziye merasimleri incelenmektedir.

e Norton, Augustur Richard. “Ritual, Blood, and Shiite Identity: Ashura in
Nabatiya, Lebanon”: Giiney Liibnan’da gerceklestirilen taziye
merasimlerine ayrilmigtir.

e Mervin, Sabrina. “Shiite Theater in South Lebanon: Some Notes on the
Karbala Drama and the Sabaya™ Bir oOnceki ¢alisma gibi
Liibnan’daki taziye performanslarina ayrilmistir.

e Hegland, Mary Elaine. “Flagellation and Fundamentalism: (Trans)forming
Meaning, Identity and Gender through Pakistani Women’s Rituals of
Mourning”: Pakistan’da  gergeklestirilen ~Muharrem térenleri
anlatilmaktadir.

e Bloomfield, Bridget. “The Heart of Lament: Pakistani-American Muslim
Women’s Azadari Rituals”: Amerika’da yasayan Pakistanli
kadinlarin meclisleri tizerinedir.

e Chelkowski, Peter J. “From the Sun-Scorched Desert of Iran to the
Beaches of Trinidad: Ta’ziyeh’s Journey from Asia to the
Caribbean” Bu makale, taziye geleneginin Hindistan’dan

Karayipler’e nasil tasindigini ele almaktadir.

Mahani, Mahnia A. Nematollahi. (2013). The Holy Drama: Persian Passion Play in

Modern Iran. Amsterdam and Haren: Leiden University Press.

Alt1 ana boliimden olusan eser, diger ¢calismalardan modern iran dénemini ele almasiyla
ayrigmaktadir. Taziye oyunlar iizerine yapilmis ¢alismalar1 sunarak giris yapan yazar,

taziyenin tarihine kisa olarak deginmektedir. Kitabin katki sunmasi agisindan en énemli
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ciktisi, yazili metin bilgisinin yani sira sozlii gelenekteki taziye metinlerine de yer
vermesidir. Bununla birlikte eserin 6nemli bir boliimii taziye oyunlarinda Hz. Zeyneb’in
nasil konu edinildigine ayrilmistir. Bu boliimde Hz. Zeyneb’in metinlerde hangi rollerde
gectigi tasvirleriyle birlikte sunulmustur. Son olarak “The Ta’ziya of the Damascus
Bazaar” adli basligiyla yeni bir metin aktaran yazar, bu metindeki Arapga isimlerin

Farsca karsliklarina vererek ¢aligmasini tamamlamistir.

C.3. Tiirkiye’de Yapilan Calismalar

Kopriiliizade Mehmed Fuad. (1917a). “Bizde Mersiye ve Mersiyeciler 1 (Edebiyat
Musahabeleri)”. Yeni Mecmua, S. 16, s. 305-308.

Kopriilizdde Mehmed Fuad. (1917b). “Bizde Mersiye ve Mersiyeciler 2 (Edebiyat
Musahabeleri)”. Yeni Mecmua, S. 17, s. 324-328.

Kopriilizade Mehmed Fuad. (1917c). “Bizde Mersiye ve Mersiyeciler 3: Acem
Edebiyatinda Mersiye (Edebiyat Musahabeleri)”. Yeni Mecmua, S. 18, s. 344-
348.

Kopriilizdde Mehmed Fuad. (1917d). “Bizde Mersiye ve Mersiyeciler 3: Acem
Edebiyatinda Mersiye (Edebiyat Musahabeleri)”. Yeni Mecmua, S. 19, s. 364-
367.

Kopriiliizade Mehmed Fuad. (1917¢). “Bizde Mersiye ve Mersiyeciler 4: Acem
Edebiyatinda Mersiye (Edebiyat Musahabeleri)”. Yeni Mecmua, S. 20 s. 384-
386.

Kopriilizide Mehmed Fuad’in Yeni Mecmua’da yayimladigi mersiye yazilari, Iran’daki
mersiye ¢alismalariyla dogrudan ilgili Tirkiye’deki ilk kaynaklar arasindadir. Osmanli
Tiirkgesiyle kaleme alinmis yazilarda, Anadolu, Arap ve Iran sahasindaki mersiye
tiirline, tlirlin gelisimine ve ilk sairlerine yonelik bilgiler verilmektedir. Caligmanin,
ilerleyen boliimlerde ayrintilariyla ele alinmasi nedeniyle burada tekrara diismemek

adina daha fazla ayrintiya girilmemistir.
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Isen, Mustafa. (1994). Aciyt Bal Eylemek: Tiirk Edebiyatinda Mersiye. Ankara: Ak¢ag

Yaynlari.

Tirk Edebiyati’nin farkli donemlerinden mersiye 6rneklerini i¢ceren ve bu orneklerin dil,
tema ve stil agisindan karsilastirildigl eserde, ayni zamanda mersiyenin tanimi ve
tarihine odaklanilmaktadir. Bununla beraber iran Edebiyati’ndaki mersiye konusuna da
deginilerek Tiirk Edebiyati’yla olan benzerlik ve farkliliklarina dikkat c¢ekilmektedir.

Calismanin son boliimlerinde klasik mersiye sairleri, siirleriyle beraber siralanmaistir.

And, Metin. (2018). Ritiielden Drama-Kerbela-Muharrem-Ta’ziye. Yap: Kredi

Yayinlari.

Dokuz bolimden olusan eserde ilk olarak Sia’nin tarihi ele alinmaktadir. Bu tarih
Kerbela Olayr 6ncesinden baglatilarak 12 imamin mevcudiyetine ve giiniimiize kadar
yansitilmaktadir. Akabinde diger konular1 su sekilde siralamak miimkiindiir: Muharrem
ve Asura, Tiirkiye’de Muharrem, Taziye nasil bir tiyatral performans?, Taziye metinleri
koleksiyonlari, Taziye karakterleri, Osmanli Edebiyati’nda dramatik bir tiir: maktel,
taziye ve sanat iligkisi. Taziye metinleri koleksiyonlarina yer verilmesi eseri 6ne ¢ikaran
hususlarin baginda gelmektedir. Bu ¢ercevede diinyadaki koleksiyon drneklerinin yam

sira 400 metin 6rnegi de isimleriyle beraber verilmistir.

Kaya, Zeynep Sena. (2018). “iran’da AsGrd Merasimleri ve Tarihsel Gelisimi.
Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dalu.

Kaya tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tezinde Muharrem torenlerinin yapisi; dini,
tarihi ve sosyolojik temelleri cergevesinde incelenmistir. Bu dogrultuda oncelikle
Muharrem merasimlerinin tarihsel kokenleri ve gelisimi ele alinmistir. Bununla beraber
taziye meclisleri, gegit torenleri, desteler, tiyatral performanslar ve Kerbela ziyaretleri

de ayrintilartyla yansitilmaya caligilmistir.
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Sardarinia, Elnaz. (2023). “iran Azerbaycan’inda Muharrem Torenleri ve Mersiye
Kiiltiirii”. Yayrmlanmamis Doktora Tezi. Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Turk HalkBilimi Ana Bilim Dal..

Doktora tezi diizeyinde hazirlanan bu calismanin ilk boliimiinde Islam oncesi agit
edebiyatina deginilmistir. Ikinci boliimde, Islam sonrasi Azerbaycan mersiye edebiyat
konu edinilmistir. Bu baslikta mersiyenin tanimi ve cesitleri ile muhtevasina yer
verilmistir. Calismanin ti¢lincli boliimiinde Kumri’nin Kenzii’l Mesaib Divan1 adl1 eseri
incelenmistir. Akabinde Muharrem ayinda uygulanan ritiieller basligiyla muhtelif
uygulamalara deginilerek inceleme sonlandirilmistir. Konu bashig: itibariyla mevcut
calismamizla ortiistiigli goriilen arastirmanin; saha ¢alismasina dayanmamasi, gelenegin
tarihi gelisimine odaklanmamasi, dini ve milli kimlik etkilesiminin ele alinmamasi ve
daha c¢ok gelenegi tanitmaya yonelik igeriklere yer verilmesi yoniiyle c¢alisma

konumuzdan son derece ayristigi goriilmektedir.

Yilmaz, Adem. (2023). Meddahlar / Iran’in Suriye deki Propaganda Ordusu. Istanbul:
Ketebe Yaylari.

Adem Yilmaz’in yiiksek lisans tezini kitaplastirarak meydana getirdigi bu eser iig
boliimden olugmaktadir. Oncelikle meddahligim ele alindig1 birinci béliimde, s6z konusu
kiiltiiriin Biiveyhi, Safevi, Pehlevi ve Islam Devrimi donemlerindeki konumu tarihi
olarak incelenmistir. Ikinci béliim Iran’in Suriye Savasi’ndaki stratejisine ayrilmistir.
Son olarak iciincii boliimde, meddahlarin bu savasta birer propaganda araci olarak

kullanilmasinin nedenlerine ve sonuglarina 6rnekleri tizerinden deginilmistir.
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1. BOLUM:

MERSIYE TURU VE GELENEGI

Toplumun tamamini ya da biiyiik bir bolimiinii etkileyen anilarin, duygularin ve
hikayelerin aktarilmasinda, baska bir deyisle bireysel ve toplumsal olaylarin
kutlanmasinda, dostluk ve diismanliklarin ifade edilmesinde kullanilan bir arag¢ olarak
miizik, birgok isleviyle insan mirasinin ayrilmaz bir pargasidir. Bu parganin
stirdiiriilebilirligi ise dilin ve kiltiiriin ontolojik yapisiyla zamansal ve mekansal
boyutlarindan armndirilmast ve kusaktan kusaga aktarilmasiyla saglanmaktadir.
Aktarimin bi¢imi ve islevi toplumlarin yapisina gore degiskenlik arz eder. Bu
degiskenlik, toplumun 6zgiir yapisi, s6z konusu iiretimin gerceklestirilmesi i¢in uygun
ortam, yetismis icracilarin nitelikleri kisacas1 ferdi ve toplumu etkileyen tarihi, cografi,
ekonomik ve kiiltiirel meseleler gibi bir dizi konuyla ilgilidir. Degiskenlik boylece

biitiinlestigi kiiltiire 6zgii nitelikler kazanarak 6z bir kazanima doniisiir.

Bu itibarla kendisine 6zgii kazanimlarla donatilmis miizikal kiiltiire sahip milletlerden
biri de Tirklerdir. Tirk miiziginin bu itibari, evrensel miizigin tarihsel siirekliligi ve
kiiltiirel senkretizm sonucunda kendi kiiltiiriine has normlant korumasindan ve
birikiminden kaynaklanmaktadir. Nitekim cesitliligiyle tarihin bilinen bdoliimlerinin
biiyiik cogunlugunda rol almis Tiirk devletleri ve toplumlarinin varligi, dillerini yasatma
ve isleme gayesiyle es giidiimli olarak miizigi; baska kiiltiirlerle etkilesime girerek,

onlari etkileyerek ve onlardan etkilenerek siirdiiriilmesinde dnemli katkilar saglamistir.

Bu ¢esitlilige biiyiik katkilar sunmus olan topluluklardan biri de yakin cografyamizda
bulunan ve iilkenin yaklasik iicte birini olusturan iran Tiirkleridir. Giiniimiizde 1979 yili
itibartyla Islam Devrimi sonrasi olusturulan idarenin devaminin hakim oldugu
cografyada, (6n Tirk topluluklari haricen) genel teamiil {izere istisna olarak Zend
Hanedanligi disinda 963 yilindan (Gazneli Devleti) 1921 yilina degin (Pehlevi iktidar)
Tiirklerin egemenliginin siirdiigii soylenebilir (Gozcii, 2023, s. 922). Egemenligin

Farslar eline ge¢mesiyle birlikte iilkede olusturulmak istenen ideal ulus tipi, basta
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Tiirkler olmak tizere iilke icindeki pek c¢ok etnisiteyi etkileyen uygulamalari da
beraberinde getirmistir. Ancak bu durum, fran Tiirklerinin dillerini isleyebildikleri bir
alan olarak miizige yonelmelerini ve bu alana katkida bulunmalarini sagladig bir siirece
evrilmistir. Bu katkilarin basinda ise hem dini hem de milli kimlik farkindaliginin
okunabildigi, iilkenin sozlii ve yazili olarak en popiiler tiirlerinden olan mersiye
gelenegi gelmektedir. Mevcut calismanin Onciil arastirmasini teskil etmesi agisindan
ileriki boliimlerde Iran Tiirkleri nezdinde mersiyenin islevleri ve dini ile milli kimlik
etkilesimi, tarihsel siireci de dikkate alinarak islendigi muhtevalar {izerinden
irdelenmistir. Ancak oncesinde konuya biitiinciil yaklasilmasi adina mersiye tiiriiniin ne
oldugu; nasil tanimlandig1 ve gelisim gosterdigi, isimlendirmedeki ve uygulamadaki

farkliliklar1 ile ortaya konulmaya ¢alisilmigtir.

1.1. TANIMI
1.1.1. Mersiye

Baslica Tiirk, Iran, Arap, Hint gibi pek cok edebiyatta ve Urdu dilinin yaygin oldugu
bolgelerin edebiyatlarinda bulunan mersiye, kelime kokii itibariyla Arapgadaki resa
kokiinden gelmektedir. Tiirk¢e karsiligi yiiksel manasindaki “ag” kelimesine “t” eki
getirilerek tiiretilen (Onal, 2011, s. 3) agitin islamiyet sonrasi yerini alan mersiye tiirii,
oncesinde Tiirklerde halihazirda Orhon Yazitlari’nda (Clauson, 1972, s. 807; Kopriil,
2012, s. 95) ve Divanu Liigati’t Tirk’te de (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015, s. 153, 179,
465, 565) gectigi iizere sigir, sdlen ve yug torenlerinden yasi simgeleyen yug toreni®
i¢in sagu olarak adlandirilan siirlerle (Artun, 2009, s. 53) ifa edilmekteydi. Kaynaklar,
Hunlarin Cinlilerle olan catigsmalari sonucunda yurtlarindan ayrilmak zorunda kalan
insanlar arasinda sOylenen en eski agitlardan birinin varligina isaret etmektedir
(Gorkem, 2001, s. 35). Benzer sekilde Kopriilii (2012, s. 95), Tiirk hakanlarindan
Tiirgis’in babasinin 6liimiinin ardindan Roma elgilerine matem tutma gelenegini
zorunlu kilmis oldugunu belirtmektedir. Bir tiir olarak Islamiyet sonrasi Arap

Edebiyati’ndan Iran, Tiirk ve Hint gibi edebiyatlara gegen mersiye, bulunulan

8 Kopriili’niin “umumi matem ayinleri” olarak belirttigi yug, Osmanlica da aglamak, Cagatayca da ise
yiglamak fiilinde kullamlmistir. Kelime Islamiyet sonrasi zamanla yug halinden “yigi”ya gecmistir
(Kopriili, 2012, s. 95).
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toplumdaki agit tiiriinden oOzellikle de dini hiiviyeti sebebiyle farkliliklar arz ettigi

noktalariyla 6ne ¢ikmistir.

Agit tiirli sonralar1 kosma, tlirkii, destan, semai, hoyrat ve varsagi gibi farkli edebi tiirler
icinde islenerek genislik kazanmis olsa da uygulamalarda ve tanimlamalarda daha ¢ok
6lim ve 6liime bagli pratikleri konu edinmis dolayisiyla da mersiye tiiriiyle bu noktada
kesigmesi ancak farkl islevlere sahip olmasi agisindan da ayrigsmasi gibi genel teamiilii
yansitan tanimlamalarin yapilamamasina neden olmustur. Bu itibarla 6ncelikle muhtelif
arastirmacilarin muhtevalarin1 da kapsayacak sekilde agit tanimlamalarina deginilmesi
akabinde ise mersiye tiiriine egilinmesi agit ile mersiye iliskisinin yansitilmasi agisindan

faydali olacaktir.

Agitlar, bir 6liimiin gergeklesmesiyle iligkilendiren Nevzat Gozaydin (1989, s. 30),
zamansiz gelen Oliimiin ardindan Slenin yakinlar1 veya bir agit¢1 tarafindan sdylenen
usulsiiz uzun hava tiirkiileri olarak degerlendirmektedir. Bununla beraber muhtevasini
ise mevtanin Ozelliklerinin ve anilarina doniik davraniglarinin olumlanarak duyulan
sevginin dile getirildigi ve o6zel ezgi esliginde yas giinlerinin hemen basinda dile
getirilen tiirkii tiirii olarak ¢izmektedir. Agitlar1 “ayrilik, kayip ve 6liim siirleri” olarak
tanimlayan Muhan Bali (1997, s. 88) bununla beraber agit siirlerinin ayrilik siirlerinden
ayrt oldugunu ifade ederek agit tiirlinde yalmizca O6liim iizerine sdylenen siirleri
degerlendirdigine dikkat ¢cekmektedir. Bu tanima yakin bir degerlendirmede bulunan
Abdiilbaki Golpnarl (1977, s. 228) da Slen birinin giizel huylarin1 sayarak aglamak,
aglatmak ifadesiyle agitin methetme Ozelligini vurgulamistir.  Agiti, Oliimle
iliskilendirerek tiirkii tiiriinde degerlendiren Ali Duymaz (1990, s. 40) ise oOnceleri
kadinlar tarafindan olusturulan ancak zamanla anonimlesen agit tiirkiilerinin; hastalik,
afet ve savas nedenleriyle iz birakan veya beklenmeyen oliimler sonucunda bireyi
etkileyen vakalarla olustugunu  aktarmaktadir.  Tirkiiler — siniflandirmasinda
degerlendiren bir baska arastirmaci olarak Ocal Oguz (2001, s. 20) da agtlari; kosma,
semai, varsagl Ve ninni benzeri bir ezgi c¢esidini aktaran tiirkiiler big¢iminde

tanimlamaktadir.
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Genel itibartyla agit, 6liim olayinin ardindan sdylenen tiirle bagdastirilsa da muhtevasini
genis tutan tanimlamalar1 da bulunmaktadir. Bu cergevede en kapsamli tanimlardan
birini yapan Siikrii Elgin (1981, s. 290) agitlar1 insanliin; 6lim olayinin ger¢eklesmesi
sonrasinda, cansiz bir nesnesini veya canli bir varligin1 kaybetmesi, kaygi, korku ve
cosku anlarindaki hiizniinii, haykirisin1 ve yakarisini tek diize ya da karmasik s6z ve
ezgilerle ifade ettigi tiirkiiler seklinde tanimlamaktadir. Yine bu kapsamda bir
tanimlamada bulunan Pertev Naili Boratav (1991, s. 444-448) agitlar1, metinsel olarak
hi¢bir uyak ve nazim 6lgiisiine baglh kalmadan acikli bir olay iizerine ezgisi ve metni
olay1 yansitmak i¢in sdylenen tiirkiilerin biitiinii olarak aktarmaktadir. Sadece 6liimle
iligkilendirmeyerek oliim disindaki mubhtelif yakinmalarin ifa edildigi siirleri de agit
tiiriinde degerlendiren ismail Gérkem (2001, s. 160), agitlarin ilk olarak 6liim sebebiyle
ve sonralar1 evlilik ve askerlik gibi torenlerle ilgili olarak da sdylendigini not

diismektedir.

Bu tanimlamalar agitlarin dogrudan 6liime iligkin bir tiir olarak islendiginde manzum ya
da mensur, ezgili ya da ezgisiz, tiirkii ya da siir olarak addedildigini, diger edebi tiirler
icinde konu edildiginde ise “agit konulu tirler” (Oguz, 2001, s. 14) olarak
degerlendirildigini ve mevcut siniflandirmalarin disina ¢ikilabildigini gostermektedir.
Konu ve muhteva agisindan biiyiik oranda ortiisen agit ile mersiyenin farklilik kazandigi
hususlar daha c¢ok islev ve alt tiir baglamindadir. Bunda mersiyenin gegtigi

edebiyatlardaki kiiltlirel normlara bagli edebi tiirler onemli rol oynamustir.

Tiirk Edebiyati agisindan mersiye Ozellikle Arap ve Fars edebiyatlarinin etkisinin
hissedildigi bir yapida gelisim gOstermistir. 15. ylizyilda Tiirk Edebiyati’na gecen
mersiyeyi daha ¢ok Divan Edebiyati i¢inde degerlendirilen bir tiir olarak gérmekteyiz.
Anadolu’daki ilk 6rnegi Germiyan beylerinden Siileyman Sah’in 6limii iizerine sair
Ahmedi tarafindan “Ahmedi Divam” eserinde yazilmis olan mersiyede, 18. yiizyil
itibariyla Tanzimat’la birlikte Bati’ya doniillen yiiziin tesiri de hissedilmeye
baglanmistir. Donemin edebi akimlariyla beraber farkli bakis agilarmin yansitildigi,

melankolinin hakim oldugu bir seyirde devam etmistir (Isen, 1994, s. 8-12).
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Arastirma konumuzun temelini teskil etmesi agisindan Iran Edebiyati da modernlesme
donemi edebi tasarim ve iceriklerinden etkilenmistir ancak mersiye tiirii agisindan
gelisimi Tirk Edebiyati’na nazaran ¢ok daha farkli ilerlemistir. Bu konuda hem Tiirk
hem de Iran Edebiyati’ndaki mersiye tiiriiniin ayristig1 noktalarin belirlenebilmesindeki
en ayrintili ve kusatict bilginin Kopriiliizdde Mehmed Fuad tarafindan zikredildigini
gormekteyiz. Kopriillizade Mehmed Fuad’in Yeni Mecmua’da yayimladigi “Bizde
Mersiye ve Mersiyeciler (1,2)” adli yazisi, Tiirk Edebiyati agisindan mersiye konusunun
etraflica ele alindig ilk ¢alismalardandir. Nitekim ilk zamanlarda 6liiler i¢in yazilan ve
sonralar bir tiir olarak genisledigini belirttigi mersiyenin eski Tiirklerde; ahlaka, tabiata,
mersiyelerin bir milletin miisterek hissiyatini yansitmis olmasi dolayisiyla destani bir
mahiyet arz ettigini ve ondaki kederli ifadelerin okuyana degil biitiin cemiyete ait
oldugunu ileri siirmistiir (bk. Kopriiliizade Mehmed Fuad, 19173, s. 305-328; 1917b, s.
324-328) ki bu husus iran cografyasinda halen goriilmesi agisindan devam eden bir

tanimlamadir.

“Bizde Mersiye ve Mersiyeciler (3,4): Acem Edebiyatin’”da Mersiye” isimli
caligmasinda ise destani mersiyelere dikkat ¢ekerek ve kahraman oliimlerinin ayni eski
Tiirk mersiyelerinde oldugu gibi destani mersiyeleri ortaya g¢ikardigini belirterek bu
mersiyelerin  biitiin iptidai mersiyelerde oldugu gibi hususi bestelerle terenniim
edildigini aktarmaktadir. Mersiyelerin milletlerin yasadig1 felaketleri tasvir ettigini
belirten Kopriiliizaide Mehmed Fuad, bu tanimindan hareketle Iran Edebiyati’ndaki
mersiyenin gazel, kaside, mesnevi tarzlarinda yazildigini ifade ederek Hakani, Nizami
ve Hiisrev Dihlevi gibi bazi sairlerin isimlerini de zikretmektedir. Iran Edebiyati’ndaki
epik unsurlar One ¢ikarilsa da oOliilere yazilan mersiye Orneginin ilk orneklerini
Firdevsi’nin Sehname’sinde goriilebilecegini belirten Kopriilizade Mehmed Fuad’in bu
yazisindaki en dikkat ¢ekici hususlardan biri de taziye ve mersiye tiiriine vakif oldugunu
gosteren ifadelerdir. Nitekim Acem mersiyelerinin biiyiikk cogunlugunun bir hiikiimdarin
6limii veya yeni bir hiikkiimdarin gelisi sonrasi diizenlenen ve kaside tiirlinde icra edilen
taziye ve mersiyeler oldugunu dile getirmistir (bk. Kopriiliizade Mehmed Fuad, 1917c,
S. 344-348; 1917d, s. 364-367; 1917e, s. 384-386).
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Kopriilizdde Mehmed Fuad’in “Bugiinkii Edebiyat” adli eserinde Hiiseyin Danis ile
fran Edebiyati iizerine girdigi miinakasa ise mersiyenin iran Edebiyat:’ndaki seyrini
yansitmasi ag¢isindan onem tasiyan bir baska ¢alismadir. Nitekim taziye performansi
lizerine calismalarda bulunmus Gobineau, Chozko, Barbier De Meynard gibi Batili
arastirmacilarin ¢aligmalarindan haberdar oldugunu bildirmekle birlikte bu isimlerin
dahi istifade etmedigi bir¢ok materyal topladigini aktarmaktadir. Ayrica dini mersiyeler
nazarinda sadece Muhtesem Kasani’ye asina olmaylp bununla beraber bircok
mersiyeciye de vakif oldugunu belirtmektedir (bk. Kopriilizide Mehmed Fuad, 1924, s.
161-192). Bu anekdotlar mersiyenin muhtevasinin anlasilabilirligi agisindan Onemi

haizdir.

Kopriilizade Mehmed Fuad’in ve Isen’in (1994, s. 7) de isaret ettigi {izere Iran’da
mersiye icra ve muhteva agisindan bizde bilinen mersiye tiiriine nazaran farkliliklar arz
etmektedir. Bu farkliliklarin basinda ise mersiye tiirliniin ¢esitliligi rol oynamaktadir.
Bu agidan mersiye tiiriiniin ¢esitliliginin ortaya konulmasi énemlidir ancak Oncesinde
bazi edebiyatlardaki karsiliklarinin belirlenmesi ¢esitliliginin de anlasilmasi agisindan

faydali olacaktir.

1.1.1.1. Mersiyede Tiirlerarasilik

Sozlii ve yazili folklor iirtinlerinin tasniflendirme girisimlerinde genelde halkbilimi veya
halk edebiyati 6zelde ise tip, bigim, cins, muhteva, tiir ve gorev (bk. Boratav, 1982;
Dilgin, 1983; Onay, 1996; Ilaydin, 1997; Oguz, 2001; Albayrak, 2005) dzelliklerinden
faydalanilmaktadir. Bununla beraber Hikmet Dizdaroglu’nun “halk siirinde nazim
yoktur, tir vardir” (bk. 1969, s. 46) ifadesinden hareketle tiirlerin siniflandirilmasinda
muhtelif zorluklarin da yasandigindan soz edilebilir. Tiir sorunu, ayni medeniyet
dairesinde gelisim gostermis topluluklarda dahi gézlemlenebilirken (Giileg, 2007, s. 56)
uzak veya yakin cografyadaki akraba veya kiiltiir etkilesiminde bulunmus kolektif
kiiltiir paydasi topluluklarinda daha da belirgin olmaktadir.



45

Edebi ve Islami tesir, kiiltiirel paydas, akraba topluluk ve sinir konumuyla Tiirk ve iran
Edebiyati’ndaki agit ve mersiye kavramlari iizerinden bu tiir sorununa benzerlikleri ve
farkliliklar1 agisindan yukarida dikkat cekilmisti. Bu itibarla agitlar {izerine yapilan
anlam ve tasnif ¢alismalarinda yasanan tiirleraras1 gegisler, agitin alt tiir kategorisine
giren ya da agitin alt tiir kategoride degerlendirildigi durumlar “agit konulu tiirler”
olarak belirtilmisti. Ancak &zellikle de bilinen klasik mersiye tiiriinden ayrisan Iran
Edebiyati’ndaki mersiye kiiltiirii i¢in agit kullannmindan farkli olarak adlandirmadaki
cesitliligi de sorunsal bir durum olusturmaktadir. Dolayisiyla mersiye literatiiriiniin
siirlarinin en azindan kismi Olgiilerde belirlenebilmesi i¢in tiirlerarasilik iizerinde
durulmas1 6nemlidir. Tiirk, Iran, Arap, ve Hint gibi muhtelif edebiyatlarda bulunan

mersiye tiirli, mersiye kiiltiiri veya mersiye edebiyati i¢in bazi adlandirmalar soyledir:

Muharramiye: Kamas-1 Tirki’de (Sami, 1901, s. 1300) de gegtigi iizere Muharrem ay1
dolayisiyla yeni yilin kutlandig1 (saliye, tebrikiye); Muharrem ay1 konulu siirler igin
ifade edilen ve Kerbela Hadisesi’nin anlatildigit maktel olarak zikredilen manzum
siirlerdir. Bununla beraber Osmanli’da yeni yilin baglangici olan Muharrem ayi
dolayisiyla devlet erkani ve ileri gelenlerinin saraya tatbikat {izere gitmeleri sonrasinda
padisah tarafindan verilen para veya hediyeler (atiyye) icin de kullanilmaktaydi
(Pakalin, 1983, s. 567-568).

Hosay (Hiiseyin): Hosay, 1800°lii yillarda tarim arazilerinde calismak lizere gelen
sozlesmeli Dogu Hintliler tarafindan Jamaika, Guyana, Surinam, Tobago ve Trinidad’a
getirildigi diisiiniilen muharrem merasimlerinden tiiremis bir Miisliiman Hint-Karayip
gelenegidir. Bu iilkelerdeki o6zellikle de popiilerligi agisindan Trinidad’daki Sii
Miisliimanlar, Hz. Hiiseyin’in oliimiiyle iliskili olaylari sembolize etmek adina davul
calar ve “tadjah” adindaki maket mezarlar insa ederek duygularini yansitmaktadir
(Korom, 2003, s. 6-7). Hosay, Iran’daki Muharrem merasimlerinden ¢ok farkli
olmamakla birlikte kiiltiirel ve entik normlarin merasimlere ve ayinlere tasinmasiyla

karakteristik bir hal almis, bu itibarla Hosay Festivali olarak da adlandirilmistir.
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Soz (Sozhani): Farsga “soz” kavramindan gelen “Sozhani”, bazi Urduca, Arapga ve
Farsca siirsel formlarin yami sira Ozellikle Hindistan’in Awadhi halki ve dili
cergevesinde gelisim gostererek Awadhiler arasinda ve sonrasinda da Lucknow’da
popiiler olmus siirsel ve miizikal anlatim tiiriidiir. Ilk soz okuyucular1 Hindistan’a
Shujaud Duala Dénemi’nde iran’dan gelmistir. Sii Miisliimanlar1 i¢in yas ay1 olan
Muharrem ayt boyunca icra edilen bu mersiyeler, insanlarin yas tutmak {izere
toplandiklar1 meclislerde ifa edilmektedir. Sozlar mersiyenin bir kitas1 veya kisa
siirlerinden olusmakta ve en az ii¢ kisi tarafindan icra edilmektedir. Bas icraciya Sar
(bas), diger ikisine Bazus (destekciler) denmektedir. iki ek icraci eklendiginde “AS” ve
“BAS” olarak adlandirilmaktadir. AS, herhangi bir miizik aletinin yoklugunda ritmi
korurken BAS “soz”un icrasinda ton gesitliligi sunmaktadir (Naqvi, 2015, s. 3). Awasthi
(2014, s. 84-86), sozlar1 bir Iran geleneginin Hintlilesmesi olarak zikrederek su sekilde
tanimlamaktadir: Edebi bir tiir olarak birden fazla Hint geleneginin bir sentezini temsil
eden soz hem halk tiyatral performansin hem sehir tiyatral performansinin hem de

kissahanligin 6zelliklerini bir araya getirmistir.

Salam/Selam (Salaam): “Salaam” tiirii genellikle sozlardan daha uzun olarak iki
kitadan olugmaktadir. Bununla beraber didaktik karakterde, nakaratli beyitlerden olugan
selamlama veya methiye tiiriinde grup katilimi olmadan sdylenebilmektedir (Qureshi,
1981, s. 45).

Mersiye geleneginin bolgeden bolgeye gore degisiklik gosterebilmesi tizerinden kiiltiirel
normlarin dini ayinlerdeki etkisi yukarida da zikredildigi tizere farkli isimlendirmeleri
de beraberinde getirmistir. Bu minvalde literatiirde sadece tir adlandirmasindan
kaginabilmek ve gelenegin de birlikte yansitilabilmesi adina Muharrem merasimleri,
Muharrem edebiyati, Kerbela edebiyati, mersiye edebiyati, Asura torenleri, Kerbela
torenleri, meddahlik, meddahi, yas veya ezadari merasimleri, mersiye ve taziye/sebih
kiltiirii gibi isimlendirmelere bagvurulmaktadir. Tiirleraras1 gegisler de buna dahil
oldugunda gelenegin biitiinciil ele alinmasi1 hususunda bir yetersizlik durumu s6z
konusu olabilmektedir. Bu gercevede mersiyenin hem kavramsal hem geleneksel hem
de ayin acisindan yansitilabilmesi adina ¢alismamizda mersiye gelenegi kullanimina yer

verilmistir. Iran kiiltiiriindeki mersiye tiiriiniin tam olarak anlasilabilmesi icin 6zellikle
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de dini mersiyeler olarak addedilen siniflandirmalar1 tizerinde durulmustur ancak

Oncesinde mersiyenin genel tiirlerine ve muhtevasina deginilmistir.

1.1.1.2. Mersiyenin Tiir Cesitleri, Boliimleri ve Temalari

Kaside, terci-i bent, terkib-i bent, mesnevi, gazel ve rubai seklinde yazilan klasik
mersiyeler i¢in Mehmet Faruk Toprak (2004, s. 215) temel boliimlerini {i¢ sekilde ifade
etmektedir: Oleni kaybetmenin acisinin ve iiziintiisiiniin belirtildigi aglama kismi1 olan
(nedb/nevh); meziyetlerinin dile getirildigi methetme kismi olan (te’bin) ve duyulan
actya dayanilmasinin 6giitlendigi (sabir/aza) kismi. Fakat Kopriiliizdde Mehmed Fuad
(1917b, s. 324), mersiyelerin zamanla ¢esitli degisikliklere ugradigini sdylemekte ve
mersiyenin ferdi matemleri ifade ederken artik milli matemleri ifade etmeye basladiginm
belirtmektedir. Bu ¢ercevede mersiye, muhtevasi bakimindan birden ¢ok konuyu ele
alabilmektedir. M. Faruk Toprak (1990 s. 3-15) mersiyeyi konusuna gore aglama, sabrr,
methetme, keder, cahiliye dénemi konular1 ile Islam sonras1 donemi anlatanlar olmak
iizere alti bolimde ele almaktadir. Mustafa Isen (1994, s. 22) ise bes béliimden
meydana geldigini dile getirerek bunlari su sekilde siralamaktadir: Diinyanin gegiciligi,
zuliim, felaketlerin kinanmasi, agit, methetme, olaylarin betimlenmesi, dua ve
temenniler. Tasavvuf alanindaki calismalariyla tanman Iranli ilim adamlarindan Zeyniil
Abidin Mutemen (1967, s. 74) mersiyeyi tiirlerine gore siniflandirarak bunlari dini,
sahsiyetler ile ailelere yazilanlar ve resmi mersiyeler tanimlarken “Fars Edebiyati’nda
Mersiyeler” adli ¢alismasinda Nasrullah Emami (1990, s. 35-36), bu siniflandirmayi alt
bagliklar1 halinde: saray mensuplarina, sahsi, dini, felsefi, sosyal ve destani mersiyeler

olarak siralamustir.

Bu béliimler baglaminda mersiyeler konu ve tiir agisindan ele alinabilmektedir. Tahsin
Yazict (2004) Fars Edebiyati’nda mersiyeleri konulari bakimindan “saraylilar, 6neme
haiz sahsiyetler veya ailelere (hanedan) iliskin olanlar, felsefi, sosyal-toplumsal konular,
tasavvufi, destani ve dini” olarak simiflandirmistir. Dolayisiyla mersiyeler genel olarak
mevtanin ardindan 6zel olaraksa babalar, anneler, ¢ocuklar, hayvanlar, kentler,
mekanlar, 6liimii bekleyen hastalar ve mahk{mlar i¢in yazilip okunabilmektedir. iran

Tirklerinde anne, baba ve ¢ocuk icin yazilip okunan genellikle dini ve sosyal konulu
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olan bu siirlere “ohsama® ya da agi’® denmektedir. Ohsamalara 6rnek teskil etmesi
acisindan Seyf Azeri’nin “Yanikli Ohgsamalar” eserinden geng yas ve kiz kardes igin

okunan ohsama orneklerinden bazilar1 asagidaki gibidir:

Cevan bala ay bala,

Olmaz sana tay bala.

Gece giindiiz aglaram,

Heydeyirem vay bala (Azeri, 1947, s. 19).

Ruhsat virem goz basa,

Kalmadi gamlar dasa.

Baciin derdi olsa,

Soziin diyir kardasa (Azeri, 1947, s. 21).

Bir bagka mersiye tiirii olarak hastaligin akabinde 6liimiin yaklagmasina iliskin yazilan
siirler gosterilebilir. Nitekim bazi kiiltliirlerde hastalik 6liim yayici bir salgin olarak
goriilmese bile hasta 6lii adayr sayilabilmektedir (Olmez, 2008, s. 29), bu tiirdeki
onemli mersiyeler Cahiliye Donemi sairlerinden Ibn Hazzak’in kaleminden

nakledilmistir (Toprak, 2004, s. 216).

Mekanlar, terkedilmis yurtlar ve sehirler {izerine yazilmis mersiyeler de bulunmaktadir.
Toprak’a (2004) gore Bagdat iizerine Tiirk asilli sair Hureymi’nin yazdigi 135 beyitlik
kaside, Sadi Sirazi’nin Mogol istilast sonras1 Bagdat’in diismesine yazdigi ve Viyana
bozgunu sonrasi Belgrad’in elden ¢ikisi iizerine yazilan mersiyeler 6nemi haizdir. Bu
tir i¢inde degerlendirilebilecek bir baska mersiye bicimi de veba gibi hastaliklar ile
zelzele ve sel gibi dogal afetler i¢in de yazilanlardir. Sehirlere 6zellikle de dogal afetler
sonrasi yazilmig olan mersiyelere 6rnek olarak 21 Haziran 1990 yilinda Zencan ve Gilan

illerinde gerceklesen deprem sonras1 yazilan su siir gosrerilebilir:

% Ohgama veya ag1 6rnekleri igin (bk. Azeri, 1947).

10 Siikrii Elgin, agilar1 ya da aitlan insanoglunun 6liim kargisinda veya canli-cansiz bir varligim
kaybetme, korku, telas ve heyecan anindaki {iziintiilerini, feryatlarini, isyanlarini, talihsizliklerini diizenli
diizensiz séz ve ezgilerle ifade eden tiirkiiler seklinde tanimlamaktadir. islamiyet’ten dnce sagu olarak
isimlendirilen agitlar; Azerbaycan’da agi, Kerkiik Tirklerinde sazlamag ve Tiirkmencede agi, tavs ve
tavsa olarak adlandirilmaktayken (Elgin, 1981, s. 290) Iran Tiirkleri agisindan da bir mersiye tiirii olan
rovzeye karsilik ag1 ya da ohgama olarak kavramin kullanimi siirdiiriilmektedir.
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Yayin gelmesiyle ayrilanda yaz,
Gilan’la, Zencan’a 6zi verdi hezan.
Titretti zelzele iki ostani (ili),
Bulagd1 kanina nice min (bin) insan.

Ancak ki vicdanim onlarin halin,
Duyur ki 6lenler ¢ekerdi feryat.
Isterdi o halde beseriyetten,
Urekten himayet dogurudan imdat.

Omiirler semerin eyler zahmetin,

Hasilin koyard1 kara topraga.

Varlig: siipiirdii o mahallelerden,

Yasay1s dayandi sondi giraglar (itkin, 1990, s. 30-31).

Bir hayvanin 6liimiiniin yasini tutmak igin yazilan mersiye ornekleri de bulunmaktadir.
Bu tiirde Ibnii’l-Allaf tarafindan, giivercinlerinin yenmesinden korktuklar1 icin
komsulari tarafindan dldiirtilen kedisi ve Ebu Niivas’in bir yilan tarafindan 6ldiiriilen av

kopegi lizerine yazilmig mersiyeler ilk 6rnekler arasindadir (Toprak, 2004, s. 217).

Mersiye tiiriinlin en popiilerleri arasinda padisahlara, vezirlere ve sairlere yazilan resmi-
torensel mersiyeler de 6n plana ¢ikmaktadir. Bu tiirii ifa eden sairlerden, ferman almak
tizere methiyeler diizmesinin yani sira yine saray ahalisinden birinin kotii bir vaziyetle
kars1 karsiya kalmasi sonucunda da bunu dramatik bir sekilde islemesi beklenmektedir.
Ahmed Sultani, resmi torensel mersiyeleri icra eden sairlerin saray sairleri olmasi
nedeniyle yazdiklar1 mersiyelerde duygudan daha ziyade estetige dikkat ettiklerini not
diismistiir (Ahmed Sultani, 1991, s. 41). Bu tiiriin en 6nemli 6rneklerinden olan Ferruhi
Sistani’nin Sultan Mahmud hakkindaki kaside tiirtindeki mersiyesinden bir kesit su
sekildedir:

Gazne sehri benim gegen sene gordiigiim gibi degil,

Bu yil ne oldu? Tersine donmiis isler.

Feryatlarla ve agitlarla dolu evler goriiyorum,

Oyle feryatlar ve agitlar ki ruhu yaralayan.

Mahalleler gériiyorum kargasa iginde bastan basa,

Tamamu telagl ve kagisan siivarilerle dolu.

Insansiz caddeler gériiyorum ve diikkanlarin kapisini,

Hepsi kapali ve her birisinin kapisina kilit vurulmus.

Saraylar goriiyorum muhtesemlikle siislenmis,

Herkes yiiklerini bir anda evinden sehrin merkezine gétiirmiis. .. (Sistani, 1970).
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Mersiyeyi olusturan tiirler i¢inde destani mersiyeler oldukga fazladir. Kopriiliizade
Mehmed Fuad, Yeni Mecmua’daki “Bizde Mersiye ve Mersiyeciler” adli yazisinda,
mersiyelerin ilk zamanlarda oliiler i¢in yazilan siirlerle ortaya ¢iktigin1 ve zamanla
kapsaminin genisledigini belirtmistir. Bu erken donemlerde bedii duygunun, dini
duygulardan ayrilamadigini ifade ederek, 6lii icin mersiye yazmanin sadece dini bir
nitelik tagidigini vurgulamistir. Ayn1 zamanda sairlerin, ozanlarin ilk zamanlarda dini
bir misyon iistlendigini, 6liiniin defni i¢in uygun zaman belirleyip kopuzlariyla birlikte
gizemli nagmeler ¢alarak Oliiniin ruhuna matem merasimleri diizenlediklerini
anlatmaktadir. Sairlerin ve ozanlarin, ruhsal gorevler iistlendikleri giinlerin sona erdigi
ve bedii duygunun dini duygulardan ayrilmaya basladigi donemlerde ise 6liiniin anisini
yasatmak amaciyla siirler okuduklarini ifade etmistir. Aym1 zamanda bu sairlerin,
Olinlin savaslarini, kahramanliklarin1 heyecan verici bir islupla dile getirerek
hikayelerini etkileyici bir kitleye sunmaya galistiklarin1 da vurgulamigtir (Kopriiliizade
Mehmed Fuad, 19173, s. 305-308).

Bu cergevede Kopriilii’niin; mersiye, milli miisterek ruh bagi ile milletin basindan gegen
act olaylarin topluca agit olarak yansimasidir ifadesinden hareketle mersiye tiirlinii
destani bir mahiyet sergileyerek bir milletin miisterek hissiyatin1 yansitan tiir olarak
kabul ettigi goriilmektedir ki mersiyenin Divan Edebiyati’ndaki seklinden ziyade kavmi
donemdeki seklini dikkate almasi buna temel teskil etmektedir. Destani mersiyelerde
onemli kahramanlar, sahsiyetler i¢in icra edilen mersiyelerde; faziletleri, cenklerinden
belirli safhalari, diismanla nerede ve nasil miicadele ettikleri, nasil 6ldiikleri, biitiin bir
millet hatta tabiat i¢in ne kadar 6nemli oldugu anlatilmaktadir (Kopriili, 2012, s. 119).
Nizami’nin Hiisrev-i Sirin’inde, Sehname’de ve Vis i Ramin gibi birgok eserde bu

tiiriin 6rneklerine rastlamak miimkiindiir (Yazici, 2004, s. 218).

Aragtirmamizin temel konusunu teskil etmesi ve Iran Edebiyati’nin klasik mersiye
tiirtine evrilmesi baglaminda en yaygin mersiye tiirii ise dini mersiyelerdir. Dini konulu
mersiyeler daha ¢ok Muharrem ve taziye gelenegi ¢ergevesinde gelisim gostermistir. Bu
tiirdeki mersiyeler Islamiyet’in bolgeye tesiriyle beraber sosyal konular1 da igeren baba,
anne, ¢ocuklar, akrabalar, 6nde gelen devlet biiyiikleri ile halktan herhangi birileri i¢in

olabilecegi gibi ozellikle Safevi Donemi sonrast kamusal ve resmi bir boyutta
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ivmelenen ve dini referanslarla desteklenen Muharrem gelenekleri ekseninde iilkedeki
tim fertlerce katilim gosterilerek de icra edilmektedir. Safevi Donemi Sii mezhebinin
kuramsal temellerinin atilarak resmi mezhep olarak addedildigi donemdir. Ancak bu
tiirdeki mersiyelerin yayginlik kazanmasi Islamiyet etkisinde degerlendirilebilecek
Kerbela Hadisesi’nden ileri gelmektedir. Hz. Hiiseyin’in o6limii dini mersiyelerin
temelini olustururken Ehlibeyt, Hz. Ali, Hz. Imam Zaman (mehdi), Hz. Zeynep, Hz.
Fatma, Kasim b. Hasan, Ebulfazl (Abbas), Sekine, Miisliim b. Akil, Hiir b. Yezid, Ali
Ekber b. Hiiseyin, Zeynel Abidin, Hz. Rukiye, Ubeydullah b. Ziyad, Omer b. Sa’d,
Muaviye b. Yezid, 12 imam vd. gibi Kerbela 6ncesi ve sonrasi hikayeler {lizerinden
islenen sahsiyetler bu tiirdeki mersiyelere konu edinilmektedir. Bitmeyen yas olarak
tanimlanan Kerbela Hadisesi her yil Muharrem, Asura, Tasua, Erbain vd. giinlerde
anilmakta ve burada meddahlarca icralar gergeklestirilmektedir. Bu tiirin en bilinenleri
arasinda Hosam Kusfi’nin Kavaranname’si, Kumri Derbendi’nin Kenzii’l Mesaib
Divan1 ve Muhtesem Kasani’nin 12 kitalik Kerbela Mersiyesi bulunmaktadir. Dini
mersiyelerin olusumuna kronolojik olarak sonrasinda deginilmistir ancak dncesinde dini
mersiyeleri olusturan ve alt kategorileri olarak ifade edebilecegimiz novhe, rovze,
maktel, cavusi ve sebih/taziye tiirlerinin agiklanmasi dini mersiye tiiriiniin anlagilmasi

adima onemlidir.

1.1.2. Novhe

Novhe, popiiler kiiltiir ve dini literatiirde hiiziinlii bir tonda hareketli veya melankolik
bicimde sOylenen ve bir musibeti dile getirmek, yliksek sesle aglamak anlamlarina gelen
dini bir mersiye tiiriidiir. Ilk novhe drnekleri Sehname’ye kadar gétiiriilebilmektedir.
Nitekim Sehname’deki kahramanlardan Efrasiyab tarafindan oldiiriilen Siyavus’un
oliimi tizerine “Buhara Tarihi” adli eserinde Arap tarihi {izerine ¢aligmalariyla bilinen
Nersahi anekdotlarda; giiclii bir riizgarin ¢ikarak her yerin bulutlarla kaplandig ve
karanhiga gomiildigi seklinde Siyavus’un Olimii sonrasini tarif etmekedir. Bu
merasimlerdeki sairlerin ise kin-i Siyavus, nevha ve siirud adinda sarkilar icra ettiklerini

aktarmaktadir (And, 2018, s. 25).
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Novhenin mersiyeden farki birka¢ sekilde ortaya konulabilir. Oncelikle novheler
mersiyenin alt tiirii olmas1 dolayisiyla her novhe mersiye olabilirken her mersiye novhe
olamamaktadir. Dolayisiyla novhe ile mersiye arasindaki unsurlar su 6zellikler

acgisindan belirlenebilir:

¢ Novhelerin konusu mersiyeden farkli olmamakla birlikte ¢ogunlukla dini sinirlar
icinde gelisim gostermistir. Bu ¢ergevede matem ve mateme 6zgli olmak iizere
genellikle dini referanslar, diisiince, agit ve destan karisimi bir tiir olarak
degerlendirilmistir.

e Genellikle sine ve zincir vurma sirasinda okunan novheler bu merasimlerdeki
vuruslarla uyumlu ezgilerle bestelenerek/soylenerek ritmi yonlendirmektedir.

e lcraya katilim gosteren kitlenin dnceden alistirma yapmasina gerek kalmadan
novhedeki bazi kitalar veya tek-ii¢ heceli nakarat kisimlar meddahin akabinde
hiiziinlii bir tonda ayrilan gruplar esliginde karsilikli ya da birlikte tekrarlanir
(Muhammedpur vd., 2021, s. 184-185).

e Novhelerde kitalarin esitligi gozetilmez dolayisiyla ¢ogunlukla klasik siirin
alisilagelmis kaliplar1 takip edilmez. Metinlerde benzetme, mecaz, ironi,
aliterasyon gibi imgelerden yararlanilir.

e Bu mersiye tirii yerel miizikten esinlenebilmesi dolayisiyla bolgeye ait ve

yoresel sarkilarin cogu ile yakindan ilgili olabilmektedir.

Bununla beraber novhelerin icra yapisindaki farkliliklari ise su sekildedir:

e Hizli-yavas ve uzun-kisa: Meddah icra zamanini1 kontrol ederek uzun veya kisa
bigimli novheleri hizli ve yavas sekillerde okumayi tercih edebilir.

e Zemine: Dinleyici/izleyici kitlesini sine vurmaya hazirlamak adina basit
duygusal ve agit temalarinin islendigi bigimdir.

e Zemzeme: Agiz kapaliyken sozsiiz bir ton fiiretilerek sesin burundan ¢ikmaya
zorlanmasiyla yapilan mirildanma hareketidir.

e Dudme: Ozellikle destans1 ve devrimci temalarm anlatiminda novheyle birlikte

izleyicinin meddaha eslik etmesinin farkli bir bigimidir.
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e Sur: Destanst ve hiiziinlii temalarmm anlatim bi¢imidir. Dinleyici/izleyici
kitlesinin rolii burada azdir.

e Recez: Hamasi, meydan okuma siirleridir. Recezhan burada Dinleyici/izleyici
kitlesinin -bazen sinelerine vurma- ritmini kesintisiz yliksek bir tonda ezgisiz bir
sekilde okudugu siirlerle yonlendirmektedir.

e Surudi Payani: Yiiksek riitbeli sehitlerin hikayelestirilerek okundugu siir
bigimidir.

e Bahr-i Tavel: Her kitada birkag satir bulunan bir siir tiiriidiir. Kitalarin hem
ortasinda hem de sonunda kafiye vardir (KK-1; KK-2; KK-3; KK-4).

Alan aragtirmasi esnasinda sozlii kaynaklarin neredeyse tamami Erdebil ve Zencan
mubhitindeki Tiitk novhelerinin Fars novhelerine goére daha gamli ve hiiziinli
sOylediklerini belirtmislerdir. Bu g¢ergevede Resulzade’nin de novhenin Tiirklerdeki
terenniimiiniin Farslara nazaran daha gamli okundugunu ifade ettigi su ifadesinin 6nemi
haizdir: “Azerbaycan Tiirk sairleri ya kor oluncaya kadar aglar ya da aglatirlar”
(Resulzade, 1993, s. 33).

1.1.3. Rovze

Kelime agisindan bahge ve giilistan anlamina gelen rovze muhteva agisindan yas ve
musibetleri konu edinmektedir. Rovze tiirii, dokuzuncu yiizyilda Hiseyin Vaizi
Kasifi’nin peygamberlerin ¢ektigi eziyetleri, kafirlerin ve miisriklerin Allah’in
evliyalarina ve Hz. Peygamber’in ailesine karst takindiklar1 trajedileri anlatan
Ravzatii’s-Sitheda adli eserinden tiiremistir. Dolayisiyla Kerbela Hadisesi’ni ve
ehlibeyit imamlarinin sehadetlerini anlattig1 konusu itibariyla bu noktada novhelerden
ayrilmaktadir. Onceleri bu eseri okuyanlara “Rovzehan” denilmeye baslanmis ve ilk
zamanlar evlerin bahgelerinde okunmasiyla Arapgada “bahge” anlamina gelen ravzadan

gelecek sekilde zamanla rovze tiirii ortaya ¢ikmistir.

Rovzenin icrasi rovzehan tarafindan minbere ¢ikildiktan sonra kisa bir dua bigiminde

baglamaktadir. Rovzehan buradaki konusmasinda genellikle Kur’an’dan ayetler veya bir
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hadis okumakta ve daha sonraysa bu ayet ya da hadisi yorumlayarak bir ahlak
konusunda konusmasina devam etmekte veya bazi seriat meselelerini ifade etmektedir.

Rovzenin doruk noktasi, duanin konusu ile ilgili siirlerin okundugu son duadir

(Mansuri, vd., 2018, s. 212-213).

Rovze tiirlinlin de kendi i¢inde siniflandirmasi bulunmaktadir. Bu simiflandirmada
okunan rovzelerin zamana, dinleyici/izleyici kitlesine ve mekéana gore belirlenmesi
onemli rol oynamaktadir. Bu itibarla rovzeleri duygusal ve agir konulu olmak tizere iki
baslikta degerlendirmek miimkiindiir. Duygusal konulu rovzelerde, s6z ve muhteva
bakimindan daha ¢ok duyguya yer verilmekle birlikte veda, sevgi, ihtiras ve ayrilik
temalar islenmektedir. Agir konulu rovzelerde ise ehlibeyitin yasadigi mesakkatler,
olim tasvirleriyle ifade edilerek dinleyici/izleyiciler tizerindeki matem havasi doruga
cikarilmaktadir. Bununla birlikte bazen rovzeler, iki veya daha fazla rovzenin
birlestirilmesiyle de okunabilse de genellikle rovzelerde ana tiirlerden biri daha
belirgindir (KK-2; KK-3; KK-8; KK-9).

1.1.4. Maktel

Kerbela olaylar1 hadis, tefsir ve ahbar gibi kitaplarda kisa bilgiler olarak ele alinmig
ancak sonralar1 konuyu detayli izahinda bulunan, anlatiya dayali tarihsel bir yaklagimla
mevcut tiim kaynaklar1 kullanan eserler yayimlanmistir. Edebi-tarihi nitelikteki bu
yazilar maktel-i Hiiseyin adiyla sunulmustur (Giingor, 2007, s. 777). Katl kokiinden
tireyen maktel “birinin Oldiiriildiigli yer veya Oldiiriilme zamani; vahgice Oldiirme;
Oliimlere sebep olan biiyiik savas” (Giingor, 2003, s. 455) anlamlarina gelmektedir. Bu
tiiriin Iran’daki muharrem torenlerinde de okunmasi agisindan en &nemli Srnekleri
arasinda Hiiseyin Vaizi Kasifi’nin kaleminden Farsc¢a olarak ¢ikan Ravzatii’s Siiheda ile
yine Kasifi’nin eserinden etkilenerek yazdigini belirten Fuzuli’nin Tiirk¢e ve Arapca

olarak manzum ve mensur seklinde naklettigi Hadikatii’s Stiada eserleri bulunmaktadir.

Makteller, Asura olaylarinin tasavvufi bir destan veya hikdye seklinde sunuldugu

tiirdiir. Bu nedenle Asura mersiyeleri ile karistirilabilmektedir. Ancak Asura mersiyeleri
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daha ¢ok Kerbela Hadisesi'ne odaklanip imam Hiiseyin’in sehadeti iizerine yazilip
okunan siirlerken maktellerde bu konu daha detayli aktarilmaktadir. Daha ¢ok mesnevi
tirinde ifa edilen maktellerde tarihi olaylara atifta bulunulmaz, nitekim
dinleyici/izleyici kitlesi konuya hakimdir dolayisiyla meddah dogrudan Asura’nin
hiiziinli kisimlarina deginerek baslar. Bu tiirde meddah, tarihi olaylardaki savas
sahnelerinde bulunurcasina birincil tekil sahisla benzetmeler ve metaforlar kullanarak
aktardig1 hikayelere yer yer miidahalelerde bulunarak kisisel diisiincelerini de ifade eder
(KK-1; KK-5; KK-6; KK,-11).

1.1.5. Cavusi

Cavus (¢avuS) Osmanli Tiirklerinde ordu teskilatindaki lider veya kervanin muhafiz1
anlamlarinda kullanilmistir. Tiirkce bir kelime olarak Iran literatiiriine gegisinde
kullanilan diger anlamlar1 su sekildedir: Duyurucu, bir ordunun veya kervanin lideri,
birliklerin muhafizi ve gozciisii, rehber ve kervanlar1 hareket etmeye ve savascilari
savagsmaya tesvik eden kisi, bir grup iginde ilerleyerek dini siirler sdyleyen kimse, bir
kervanin veya ordunun Oniinden gecen ve gelislerini yliksek sesle ilan eden Kkisi,
merasim lideri, Mekke ve Meshed’e hac ziyaretlerini ilan eden ve insanlar1 bu tiir
gezilere katilmaya tesvik eden kisi (Jafari, 2018, s. 83; Ashfari, 2018, s. 56; Saidi vd.,
2018).

Bolgesel olarak farkli adlandirmalari da bulunan ¢avusinin Iran’daki kullanimlar1 su
sekildedir: Mazandari’de tiir i¢in ba ¢avosi, icraci i¢in ba ¢avosihani; Busehr’de tiir i¢in
cuvsi, icraci ic¢in ¢us; Bircend’de icraci i¢in ¢avushan; Kazvin’de tiir i¢in cavusi;
Save’de tiir icin ¢avuskes; Kesan’da icraci i¢in ¢avushan; Siraz’da hem tiir hem de
icraci igin ¢avushani; Hiirmiizgan’da tiir i¢in ¢asi, icraci igin ba ¢asi (bk. Ahmedi, 2018)

ve Zencan’da tiir i¢in ¢avusi ve icraci i¢in ¢avushani.
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Giiniimiizde Iran’da Tiirk ve Fars bolgelerinde icrasinin  gerceklestigi cavusi
merasimleri temelde; -cogunlukla olmak iizere- hacilarm!' ugurlanmasi, Muharrem
aymin tg¢iincii gecesi, Asura ve Erbain gecesi, dogum, diigiin ve siinnet gibi torenlerde,
yiin toplama ve toprak karma gibi bazi ekonomik faaliyetlerde veya ev insasi sirasinda
ifa edilmektedir (Makuyi, 2010; Beigzadeh ve Parvin, 2015). Cavusibang ya da
cavushaniler bir tiir meddah statiisiinde olup Safevi Doénemi’nden bu yana etkili
sesleriyle hac donemlerinin haber edilmesi ve hac sonrasi doniildiigiinde de mersiye
okunmasi gibi icralarda bulunurlar (Mansuri, vd., 2018, s. 211). Hac donemlerinin
basladigin1 duyurmak ve hacilar yolcu etmek iizere gergeklesen merasimlerde okunan
siirler genellikle konusu itibariyla neseli bir edada olmasi dolayisiyla mersiye tiirlinden
ayrilmaktadir. Ancak diger icra tiirlerinde mersiyenin bir alt tiirii olarak islev

gormektedir.

Cavusi’nin hac seyahati i¢in diizenlenen bir merasiminden hareketle icrasina yonelik

asamalar li¢ sekilde orneklendirilmistir:

a. Hact Ayrilmadan Once: Hacilarm seyahatlerinden bir veya iki giin once
cavushani dama veya yliksek bir yere ¢ikarak mikrofonla siirler okumaya baslar.
Bu giinler boyunca akrabalar ve yore halki haciy1 gormeye gelir hal hatirini
sorarak desteklerini bildirirler.

b. Hac Yoluna Dogru: Bu asamada hacilar yolculuklar i¢in bélgeden ayrilirken
cavushani de yolcularla beraber en 6n safta siirlerini hos bir sesle okumaya
baslayarak katilimcilari yer yer hac icin tesviklendirirken ayrilia dogru ise
hiiziinlii siirler okuyarak aglatir.

c. Hac Doniisii: Hact dondiikten sonra da gidisinde oldugu gibi karsilayanlar
tarafindan eve dogru yolculuk baslar. Cavushaninin de eslik ettigi bu yolculukta
siirler okunurken yoldan gegen araglardan ve etraftaki insanlar tarafindan hac
kafilisine ve hacilara selamlamalarda bulunulur. Eve varildiginda ise ¢avushani

icrasini tamamlamig olur (Saidi vd., 2018, s. 103-104).

1 GSiiler igin Mekke/Kabe ya da Necef, Kerbela ve Meshed’in ziyaret edilmesiyle Haci unvani
kullanilabilmektedir.
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1.1.6. Taziye / Sebih ve Performansi

1.1.6.1. Taziye

Arapca aza (s¢)J=) kokiinden tiireyen taziye, kelime anlami itibariyla dlen igin yas
tutmak, katlanmak, sabir gostermek ve dilemek, acinin hafifletilmesini saglamak, bas
saglig1 dilemek, teselli vermek anlamlarmma gelmektedir. Kamas-1 Tirki’de Farsi
usuliinde taziye tizerine yazilan mektuplar anlaminda “taziyet” olarak da gectigi

belirtilmektedir (Sami, 1901, s. 416; ibn Manzur, 1993, s. 42).

fran’da taziyenin seyrinin iki kolda gelisim gosterdigini sdylemek miimkiindiir.
Bunlardan ilki, kelimenin geldigi anlam ve pek ¢ok toplulukta da var olmasiyla bilindigi
lizere O0lim olaymin gerceklesmesi sonrasi, 6lenin tanidiklar1 ve yakinlari tarafindan
geride kalanlarin hayatin akisina devamliliklarini saglamak iizere gosterilen ¢abalardir.
Yoreden yoreye degisikler gozlemlenebilse de geneli temsil etmesi agisindan Iran
Tiirklerinde taziyenin gergeklesmesi, 6liim olaymin akabinde Oliimiin duyulmas: ve
aileye metanet verilmesi adina mevtanin bulundugu mekana gelinmesiyle
baslamaktadir. Olenin defnedilmesi ve telkin getirilmesi sonrasinda mezar basinda
taziye siireci devam etmekle birlikte 6lii evinin Oniinde Fatiha okunmasi toplumsal
kabuliin ilk asamasidir. Nitekim bunu mescitlerde toplanilarak taziyeye basvurulmasi
takip eder. Bu noktada, katilim gosterilip bagsagligi dilenmesi, ¢ay ve giil suyu ikram
edilmesi ve olen kisinin bilgilerinin yer aldigi ilannamelerin (gorselli ya da gorselsiz
duyuru, ilan kagitlar1) mescitler ile cadde, sokak baslarindaki panolara asilmasi gibi
taziyenin sosyal rolii izlenebilirken dini roliinlin de icra edilebilmesi adma bir
molla/ahund ya da meddah'? tarafindan dini sohbet gerceklestirilmekte ve Kur’an ile
mersiyeler okunmaktadir. Boylece taziye siireci biiyiik oranda tamamlansa da tam

olarak bitmemektedir.

2 fcracilarin farkliliklarina gelenegin icrasi basligi altinda ayrintilariyla yer verilmistir.
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Bunu 6liiniin ¢, yedisi, 40’1, 52°si ve y1l doniimleri i¢in yas1 hatirlatmak iizere siyah
renkte hazirlanan 6liim kartlari®®; mezar basinda ya da 6lii evinde tutulan profesyonel
meddahlarca Ozellikle de ilk {ic ve yedi giin boyunca mezar basinda mersiyelerin
okunmasi; aileye komsu ve tanidiklarca bu acili giinlerinde herhangi bir isle mesgul
olmamalar1 ve acilarin1 yasamalari i¢in yiyecek gotiiriilmesi; bir taziye sembolii olarak
uzatilan sa¢ ve sakallarin kesilmesi ve giyilen siyah elbiselerin yerine normal kiyafetlere

yer verilmesiyle taziyenin bittigini gosteren pratikler takip etmektedir.

Mersiyenin bu tiirdeki taziye icrasinda oliimiin akabinde mescitte gerceklestirilen ilk
performans sonrast 0Ozel giinler i¢in diizenlenen merasimler de farkliliklar arz
etmektedir. Iran genelinde 6lii evinde, dzel bir mekdnda veya mezar baslarinda
profesyonel meddahlarca icra edilen mersiye konulari, meddaha birakilabilmekte veya
Olenin ailesi tarafindan secilebilmektedir. Buradaki mersiyelerin konular1 sosyal,
toplumsal ve dini temalar1 yansitmasi agisindan diinyanin gegiciligini, Olimiin
hatirlanmasi, 6lenin methedilmesi agisindan iyi 6zellikleri, ehlibeyitten ornekler ve
ailesinin acilarinin anlatildig: igerikler olabildigi gibi Sadi Sirazi, Hafiz, Mevlana, Omer
Hayyam, Baba Tahir ve Hiimayun Seceryan gibi Tiirk ve Fars Edebiyati’na ve miizigine
yon veren sahsiyetlerin siirlerinden ve sarkilarindan da secilebilmektedir. Ulke
genelinde yaygin olan bu merasimlerde meddahin performansina ney, saz, tambur, sitar,
davul ve def gibi enstriiman ¢alan yardimc1 karakterler ile térenin biiyiikliigline gore ses
sitemleri ve kayit altina alinarak hatiratin siirdiiriilmesi adina kameralar da eslik
etmektedir. Enstriiman ve elektronik techizatin dahil oldugu bu tarz térenlerin Iran’da
yeni oldugunu belirtmekle birlikte daha ¢ok Fars muhitlerinde yapildigini ve Tiirk
bolgelerinde boylesi torenlerin genellikle mezar basinda veya evde bir meddahin

enstriimansiz olarak sade bir sekilde icra ettigini sdylemek yanlig olmayacaktir.

13 fran’da o6liim davetleri, 6len kisinin; yasmin, dogum ve oliim tarihlerinin, cinsiyetini yansitmasi
acisindan erkekse resminin kadinsa bir ¢icek veya mum resminin ve {igii, yedisi, 40’1 ya da yil
donlimiiniin hatirlanarak toplanilacagini haber vermek icin katilim gosterilmesi adina dagitilan kartlardir.



Gorsel 3: Evde diizenlenen ve Tambur ile def esliginde yapilan bir meddah icrasi

(Navahangbashir, t.y.).
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Gorsel 4: Tiirklerin yogun olarak yasadigi Iran’in Hemedan ilindeki Bahar mezarliginda, mezar

baginda mersiye okuyan bir meddah (Gozcii, 2019, s. 292).

1.1.6.2. Taziye/Sebih Performansi

Taziye kiltiiriiniin gelisim gosterdigi ikincil kol ise Kopriilizade Mehmed Fuad’in da
Batililarca Acem Temasas1 olarak adlandirdiklarini beyan ettigi (bk. Kopriiliizade
Mehmed Fuad, 1924, s. 161-192), Kerbela Hadisesi’ni anlatan tiyatral performanstir.
Azerbaycan Edebiyati’nda Sebih adiyla da icra edilen bu tiyatral performanslar, biiyiik
profesyonel ve amator oyuncu kadrosu, yonetmen, sahneleme alani, ayrintili kostiimler

ve sahne donanimlarini igermektedir (Aghaie, 2004, s. 13).

Taziye tiyatral performanslariin kdkenine iligskin bilgiler muhteliflik arz etmektedir. Bu
konuya daha sonra etraflica deginilecek olsa da Batili ve farkli pek ¢ok kaynak
tarafindan Biliveyhi Donemi referans olarak gosterilmekle birlikte ozellikle Hiiseyin
Vaizi’nin Ravzatii’s Sitheda adli eseriyle rovzehanligin ortaya g¢ikmasi tizerine 16.
ylizyilldan giiniimiizdeki halinin olustugu 20. yiizyilla kadar ¢esitli tarih araliklar
zikredildigini soylemek miimkiindiir (bk. Chelkowski, 1979; Afary, 2003; Aghaie,
2004; Aghaie, 2005; Shahriari, 2006; Rahbarnia and Davari, 2017). Taziye tiyatral

performanslarinin  olusumuna yonelik goriislerde Batili kaynaklar, Bati tiyatrosu
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tesiriyle olustugunu ileri siirerken Kopriiliizaide Mehmed Fuad ve Iran’da ataselik
gorevinde bulunmus olan Ahmet Emin de bu goriisii desteklemektedir. Nitekim
Kopriiliizade Mehmed Fuad, Hz. Isa’nin yasamindan kesitlerin sunuldugu misterler ile
sebihlerin esas itibartyla ayn1 oldugunu belirtmektedir (bk. Kopriilizide Mehmed Fuad,
1924; ayrica bk. Rafifar and Shirmohammadi, 2015). Ahmet Emin ise taziyenin
Avrupa’ya iran’dan giden devlet memurlarinca taklit yoluyla geldigini 6ne siirmektedir
(bk. Emin, 1341). Ancak bunu Bati tiyatrolarindan farkli oldugunu ileri siiren ¢alismalar
da mevcuttur. Ornegin Hamid Dabashi, taziye performansinin klasik tiyatroyla
iligkilendirilmesini klasik oryantalist goriislerden ileri geldigini 6ne siirerek bu durumu
tiretenden ve yasayan kiltirinden izole edilmek igin yapildigini1 belirtmektedir.
Taziyenin tematiginin siirlarini ise mazlumiyet kavramiyla ¢izmektedir. Nitekim taziye
performanslari, iki temel diisman Hz. Hiiseyin ve Yezid ile adaletsiz giic ve zulme bas
kaldirig arasinda gecen metaforlar baglaminda haksizliga ugrayisla temellendirilmistir

(Dabashi, 2005, s. 92-93).

Gilintimiizdeki taziyeden farkli olarak taziyenin referans gosterildigi tarihi anlati ise
Islam &ncesi donemlere dayanmaktadir. Nitekim Islam oncesi dénemle iligkilendirilen
yas ayinleri, Kral Vistaspa’nin (Giirsasp) Zerdiisti’nin telkinleriyle Zerdiist inancin1 ve
kitab1 Avesta’y1 kabul etmesi tizerine Turan krallarindan Efrasiyab’in kardesi Savasp’in
oglu Kral Arjasb (Karzasp, Hazarasf) ile girdigi miicadeleye atfedilmektedir. Bu
miicadelede, Vistaspa’nin Zerdiistliigi benimsemesini  kabul etmeyen Arjasb,
Vistaspa’nin iizerine ordusuyla yiiriir. Iki krallik arasinda gergeklesen savasta
Vistaspa’nin kardesi Zarir, Arjasb’in kardesi Bidarafs tarafindan oldiirtiliir. Zarir’in
oliimii tizerine diizenlenen yas ayinleri ilk 6rneklerden biri olarak kabul edilmektedir.
Zarir’in 6liimi, inanct ugruna 6ldiiriilen Hz. Hiiseyin’in 6liimi ile bagdastirilmaktadir.

(Mahani, 2013, s. 24; Tafazzoli, 2015).

Bir diger referans ise Sehname’de konu edilen Iran-Turan miicadelelerinde gectigi iizere
Siyavus’un oldiiriilmesi lizerine diizenlenen yas merasimidir. Siyavus’un Sehname’deki
hikayesine kisaca deginmek gerekirse Siyavus, Keykubad’in oglu Keykavus’un
ogludur. Keykavus, oglunu Zaloglu Riistem adiyla bildigimiz yigitlik gosteren birine

yetistirmesi iizere verir. Belirli bir zaman sonra saraya babasinin yanina gelen Siyavus,
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Keykavus’un karis1 Sudabe’nin agkina karsilik vermemesi nedeniyle Sudabe tarafindan
iftiraya maruz kalir. Donemin gelenekleri geregi masumiyetini kanitlamak adina kralin
ve saray ahalisinin oOniinde bir atesin istiinden at iizerinde geger. Bu sirada hem
yigitligini kanitlamak hem de Sudabe’nin tahriklerini bertaraf etmek adina Turan Krali
talebinde bulununca Siyavus kabul eder ancak babast bu durumu hos karsilamaz.
Sonralan iligkisini Efrasiyab ile kurar ve bu iliskisini ilerleterek Efrasiyab’in kiziyla
evlenir ve bugiin Cin’e bagli Sincan Uygur Ozerk Bolgesi sinirlarinda kalan ve
mezarinin burada oldugu belirtilen Hoten sehrinde bir kale insa eder. Ancak
Efrasiyab’in kardesi Gersivez’in Siyavus’u kiskanmasi nedeniyle verdigi bilgiler
sonrast Siyavus kafasi kesilerek oOldiiriiliir. Nersahi, Buhara Tarihi eserinde, Buhara
halkinca Siyavug’un 6limii iizerine sarkilar sdylendigini belirtmektedir (Yarsatir, 1971,

s. 88; Ors, 2009, s. 309; Mahani, 2013, s. 23-24).

Bu referanslarin da tesiriyle Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in Kerbela ovasinda
Yezid ordusu tarafindan evinin kusatilmasi ve dokuz giinliik miizakere sonrasinda
Asura gilinlinde oldiiriilmesi ve onunla dldiiriilen arkadaslarinin baglarinin mizraklara
takilarak sokaklarda gezdirilip Sam’daki Yezid’in sarayina getirilmesi trajedisi,
kendisini taziye tiyatral performanslarinda gostermistir. Nitekim Kufe olaylarinda
Kufelilerin Hz. Hiiseyin’in sehadetini engelleyememelerinin verdigi iiziintii sonras1 Hz.
Hiiseyin’in ailesinin gotiiriildiigii giizergah boyunca kiz kardesi Hz. Zeynep’in, hiiziinlii
ve etkileyici konugmalar yapmas1 ve bu konusmalarin gilizergahta bulunan topluluklar
etkilemesi ile Kufe ve ¢evresindeki Siilerin toplanarak Hz. Hiiseyin’in mezarinda agit
yakmalar1 (Meclisi, 1983, s. 133) bu tiriin olusumunda Sii temelli ilk Ornekler
arasindadir. Dolayisiyla da 632°de Hz. Peygamber’e varislik {izere baglayan ve yiizyillar
stiren mezhepsel gelisimin sonrast olusan taziye performanslarindan en 6nemlisi, Hz.

Hiiseyin ve taraftarlarinin sehit edildigi Kerbela Hadisesi’dir.

Kerbela’nin kolektif suuru, sonralari tarihi, siyasi ve ideolojik gelismelerle entegre bir
bigimde 12 imam Siiliginin en karakteristik ayini olan taziye gelenegi gibi Siilikle
iligkili ayinlerin tiretilmesini saglamistir. Muharrem toérenleriyle sinirli olmayan taziye

performanslarinin en yogun islendigi zamanlar Muharrem ayimnin ilk on gilintidiir. Bu
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stire zarfinda sergilenen oyunlarda Hz. Hiiseyin’in ailesinin ve takipgilerinin sehit
edilmeleri anlatilir. Bununla beraber Kur’an’dan alintilara yer verilerek diger imamlarin
Oliimleriyle ilgili hikayeler canlandirilir. Taziyedeki metinler anonim {irlinlerdir
dolayisiyla bu metinler zaman i¢inde halk arasinda iiretilmis ve tamamlanmistir. Bu
anonimlik taziyelerdeki metinlerin varyantlagsmasini saglamistir (Bayat, 2022, s. 1273).
Sebih ya da taziyelerde kullanilan metinleri toplamaya yonelik ilk calismalardan biri,
1878 yilinda Fransizca olarak kaleme aldigi “Theatre Person, Choix de Teazieh ou
Drames” adli eseriyle Alexander Chodzko’ya aittir. Chodzko, 33 adet olarak derledigi
metinleri, 1833 yilinda Iran’daki diplomatik gérevi zamaninda toplamistir. Bir diger
calisma, Ingiliz Lewis Pelly’e aittir. Pelly 1879 yilinda nesrettigi “The Miracle Play of
Hasan and Hussain” adli iki ciltlik ¢alismasinda orijinallerini belirtmedigi toplam 50
metin aktarmistir. 1928 yilinda Bagdat’ta konsolosluk gorevini ifa ederken metin
derleyen bir baska arastirmact Wilhelm Litten’dir. Litten, “Das Drama in Persien” adli
eserinde taziye performanslari iizerine 15 metin nesretmistir. Ettore Rossi ile Alessio
Bombaci tarafindan 1961 yilinda yayimlanan “Elenco di Drammi Religiosi Persiani”
adli eserde ise 1054 metin bulunmaktadir. Bu metinlerden dordii Arapca ve 35’i
Azerbaycan Tiirkgesiyken 1015°i Farscadir. Edward Granville Browne’nun'4, daha
sonra Reynold A. Nicholson tarafindan toplandig1 yazilarindan olugsan “A Descriptive
Catalogue of the Oriental Mss. Belonging to the Late E. G. Browne” adli ¢alismasinda
da 9 metin paylasilmistir. Bunlara ek olarak Tiirk arasgtirmacilardan Metin And,
“Ritiielden = Drama  Kerbela-Muharrem-Ta’ziye” adli  eserinde  yukaridaki
arastirmacilarin ¢aligmalarindan hareketle 400 metnin isimlerini paylasmistir (bk. Pelly,
1879; Chodzko, 1878; Litten, 1929; Nicholson, 1932; Rossi and Bombaci, 1961; And,
2018, s. 157-177).%°

Metinlerin anonim olusu gergevesinde varyantlasma, kiiltiirel ve etnik farkliliklar da
dahil oldugunda yerellesen performanslarin 6n plana ¢iktigini séylemek miimkiindiir.

Dolayisiyla da taziye i¢in her bolgedeki farkli icrasiyla tek bir kaliptan s6z edilemez.

14 Browne, “A Literary History of Persi” adli galigmasinda Hiiseyin Danis’e yardimlari igin tesekkiir edip
yakin arkadas1 olarak zikretmektedir. Bu husus, Hiiseyin Danis ile Kopriiliizide Mehmed Fuad arasinda
gecen taziye/sebih tartigmalart agisindan Danis’in taziye hakkindaki bilgisinin kaynaklarindan (birisini)
ortaya koymasi agisindan dnemlidir.

15 Chodzko’nun (1878), Litten’in (1929) ve (Rossi and Bombaci, 1961) koleksiyonlarina dair istatistik
bilgisi, Metin And’in ¢aligmasindan hareketle verilerek kaynaklarin orijinalleri kaynak¢ada belirtilmistir.
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Zamansal ya da mekansal kisitlama olmamasi dolayisiyla zaman, mekan, seyirci
biiyiikliigii ya da uzunlugundan bagimsiz olarak sahnelenebilmektedir (Riggio, 1994, s.
177; Aghaie, 2005, s. 46).

Bahram Beyzaie, taziye tiyatral performanslarinin bugiinkii formuna ulagsmasini ti¢
asamada degerlendirmektedir. Oncelikle ilk zamanlarda belirli kitleler 6niinde yavas bir
sekilde ilerleyen alaylarin oldugunu ve bu alaylardaki insanlarin aglamalar esliginde
sinelerini elleriyle doverek ya da zincirlerle vurarak pankartlar tagidigin1 ve Kerbela
Vakasi’m1 canlandirdiklarini belirtmektedir. Sonralari bunlara naghal ya da naklhan
adindaki anlaticilarin dahil olmasiyla koro diizeninde anlatinin azaldigini ve davullar ile
mersiyelerin eslik ettigini ifade etmektedir. Son agamada ise kostiimsel degisiklikler ile
sehit kiyafetlerine benzer giysilere yer verildigini ve dogaclama olarak da sohbetlerin
slirece dahil olmasiyla son seklini aldigin1 aktarmaktadir (Beyzaie, 2012, s. 116). Taziye
lizerine c¢aligsmalariyla tanimnan Peter Chelkowski de taziyenin gelisim siireglerini ele
almstir. Chelkowski’ye gore Siyavus’a yakilan agit gibi Islam oncesi anlatilarina
benzer sekilde Kerbela Hadisesi sonrasinda biiyiik kitleler, Bagdat sehri etrafinda
donerek gogiislerine vurmus ve hiiziinlii siirler sdylemistir. Safevi Donemi’nde Siiligin
tekrar giic kazanmasiyla miiesses nizam tarafindan da desteklenen bu torenlerde;
diizenli yiiriiylsler gerceklestirilmis, kiyafet degisikliklerine gidilmis ve at ile develer
kullanilarak novheler okunmaya baslanmistir. Buna son olarak minberde ya da yiiksek
bir yerde icralarin1 gerceklestiren anlaticilar da dahil olmus sonralar1 ise tiyatral
performanslarin gézlemlenmesiyle bu dramatik form olusmustur (bk. Chelkowski,
1979). “Iran Tiyatrosu: Ug Taziye Meclisi” ¢alismasiyla Farrokh Ghaffari ise temeli
Siyavus ile iligskilendirerek Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden 200 yil sonra bu konuda
vaazlarin yapildigini belirtmistir. Hiiseyin Vaizi Kasifi’nin eserinin okunmasiyla bu
tiriin  glinlimiizdeki formunun ilk Orneklerinin olusmaya basladigin1 ve Safevi

Donemi’yle ise alay yiiriiylislerine baslandigini zikretmektedir (Ghaffari, 2004, s. 68).

Gelenegin Iran’da kurumsallasmaya baslamasiyla birlikte taziye performanslarinin icra
edildigi ortamlar da iiretilmeye baslanmistir. Sii dyinlerinin ¢ogunlugu agik havada,
kamusal alanlarda gergeklestirilmektedir ve yol giizergah1 boyunca topluluklar

tarafindan goriilebilmektedir. Ilk zamanda taziyeler halkla daha fazla etkilesim icinde
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olunmasini saglamak amaciyla yapilmaktaydi ancak sonralari miizik, 1s1k, kostiim ve
tiyatral faktorlerinin de 6nemli oldugu goriilmiistiir (Rahbarnia and Davari, 2017, s. 22).
Bu hususa dikkat agisindan taziye performanslar1 6nceleri deste alaylariyla ilerlenen bir
bicimde yapilmaktaydi. Bunu tekerlekli paletler {izerinde gerceklestirilen icra bigimleri
izlemis ve giinlimiize yaklastikca “taziye karavani” olarak adlandirilan traktorler

tarafindan c¢ekilen uzun ve diiz yatakli kamyonetlerle gerceklestirilmistir.

Gorsel 5: Yezd’de 1998 yilinda taziye karavaninda sergilenen taziye icra 6rnegi (Chelkowski,
2009).

[Ik zamanlarda bu sekilde gecit torenleriyle sokaklarda ifa edilen taziye merasimleri
zamanla agik havada, avlularda, takiye ve hiiseyniye denilen 6zel mekénlarda
gerceklestirilen bagimsiz bir etkinlik haline gelmistir. Takiye ve hiiseyniyeler bugiin
anlamsal ve icrasal kiiciik farkliliklarla da olsa -bu farkliliklara daha sonra icra basligi
altinda deginilmistir- devamliligin1 korumaktadir. Cogunlukla Muharrem toérenleri igin
insa edilen bu yapilar iizerine Iran’da askeri atase olarak gérevini ifa etmis olan Ahmet
Emin, aktardig1 anekdotlarda sunlari not diismektedir: iran’in her kenti, kasabasi ve
koyiinde adeta tiyatro bigiminde “tekye” denilen iki kat locadan olusan binalar
bulunmaktadir. Bu localar diger giinlerde ise diikkan olarak kullanilabilmektedir ki
boylece bulunan bolgeyi pazar sekline sokarak canli tutar. Muharrem geldiginde ise

avize ve lambalarla siislenerek 10 giin iist Giste bir giin Hz. Hiiseyin’in sehadeti, diger



66

giin ise Yezid ve onun Imam Hiiseyin’in aile iiyelerine yaptiklar1 rnegi gibi Kerbela

Hadisesi canlandirilir (bk. Emin, 1341).

Takiyelerin en énemli ornekleri arasinda Nasiriiddin Sah Kagar Donemi’nde Tahran’da
Giilistan Sarayi’nin dogusunda Siyah-Chal (siyah ¢ukur) olarak adlandirilan bolgede
inga edilen “Takyeh Dowlat” (Takiye Devlet) adindaki kraliyet tiyatral performans alani

bulunmaktadir.

Gorsel 6: Takyeh Dowlat kraliyet takiyesi (Chelkowski, 2009).

20.000 kapasiteli ve dort katli locadan olusan bu tiyatral performans alani, Nasiriddin
Sah’mn 1873 yilindaki Ingiltere’ye seyahatinde Royal Albert Hall’da katildig: bir konser
sonrast bu eserden etkilenmesi ve Tahran’a doniisiinde Giilistan Sarayi’nin yaninda
kraliyet takiyesi olarak hizmet verecek benzer bir anit insa etmelerini istemesiyle
yapilmistir (Alemohammed, 1995, s. 146). Bu eser sonralar1 iran’in birgok bolgesinde

buna benzer yapilarin insa edilmesinde temel referans olarak kullanilmistir.
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Gorsel 8: Takyeh Dowlat’taki erkekler dinleme salonu (Kouchek-zadeh and Azarm, 2022, s.
32).

Taziye, tiyatral performanslardaki oyunculari -sonrasinda deginilecek olsa da kisaca-
kutsal ya da mazlum karakterler, yoldan sapanlar ya da sapkinlar olarak
adlandirabilecegimiz karakterler, ara karakterler ve hayvanlar olarak dort kisimda ele

almak mimkiindiir. Bu gruptakiler yer yer ezgili yer yer ise ezgisiz sekilde mersiyeler
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ve sarkilar okurlar. Mazlum oyuncular, peygamberler, imamlar ve onlarin takipgileri
roliindedir. Sapkinlar, Hz. Hiiseyni’nin, Hz. Peygamber’in ve ehlibeyitin diismanlari ve
mubhalifleri rollerinde icralarimi gergeklestirir. Bu karakterdeki oyuncularin miizikal
olarak herhangi bir islevi yoktur. Ara karakterler, Hz. Hiiseyin’e Asura giiniinde yardim
icin gelmis ancak yardimlari imam tarafindan geri ¢evrilmis cinler, melekler, elgiler ve
digerlerinden olugmaktadir. Bu karakter, hikayenin seyrine yonelik yer yer miizikal
isleve dahil olurlar. Son olaraksa deve, at ve koyun gibi hayvanlara yer verilmektedir
(Hosseinalemi, 2014, s. 38). Devrim sonrasi taziye performanslari, miiesses nizam
tarafindan kullanim alaninin  fark edilmesiyle sadece Muharrem torenleriyle
smirlandirilmayarak Kerbela anlatis1 temelinde sekiz yil siiren Iran-Irak Savasi
olaylarinin tarihsel ve dini yorumlarmin da yansitildigi bir sekil almistir. Boylece
karakterler arasinda tarihsellik baglami saglanarak gelenegin gittikce artan bir alanda
siirdiiriilmesi saglanmistir (Malekpour, 2019, s. 36). Oyle ki icrasma toplu katilimlarimn
bulunuldugu bu gelenegi UNESCO, 2010 yilinda Somut Olmayan Kiiltiirel Miras

Listesi’ne dahil etmistir (Iranian Dramatic Art Center, 2010).

1.2. TARIHI GELIiSiMi

Muhtelif pek ¢ok edebiyatta bulunan mersiye tiirii, Araplarda ortaya ¢ikmis olsa da
[ran’da doruk noktasina ulasmigtir. Nitekim Arap Edebiyati’ndaki gelisimine, Hz.
Peygamber tarafindan olen kisiyle ilgili asiriya kacabilecek davraniglarin dnlenmesi
amaciyla yasak getirilmesinin de (Toprak, 2004, s. 215) etki ettigi sOylenilebilir.
Bununla beraber Iran’daki gelisiminin bu denli ilerlemesinde edebi gelisimin, kiiltiirel
etkilemesi ve gelisim yoniiniin sinirlarin1 belirlemesi agisindan Sii etkisi en temel
unsurlardan biri olarak fazlaca énemi haizdir. Dolayisiyla mersiye tiiriiniin Iran’daki
seyrinin anlasilabilmesi i¢in ¢alismanin temel konusunu teskil etmemesi agisindan kisa
iligkilerinin dini ve milli kimlik etkilesimine dayanak olusturan bir inang sistemi olan
Zerdiistligiin  etki alanina da egilmek gerekir. Bununla beraber bu inancin
yansimalariin yazili kaynaklar arasindaki en iyi orneklerinin Sehname {izerinden

ortaya koyuldugu goriilmektedir. Dolayisiyla destanlar ¢ag1 olarak addedilebilecek Iran-
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Turan miicadelelerini yansitan Sehname’nin anlatisi ve karakterleri bu dogrultuda 6nem
kazanmaktadir. S6z konusu karakterlerden Zaloglu Riistem figiirli inangsizliga karsi
inanci1 savunan bir figiir olmasiyla 6ne ¢ikmasi ve Turanlilar1 putperest olarak addetmesi

bolgenin Miisliimanligin gelisine degin yapisini ortaya koyan ipuglarindandir.

Zerdiist dininin resmi olarak diialist bir inang sistemine sahip oldugu kabul
edilmektedir. Bu inan¢ doktrininin kutsal metinlerinde bulunan unsurlarin kokenlerini
arastirmak, eski inanglarin yeni dinlerdeki izlerinde veya daha genis anlamda eski
mitlerin yeni mitlerle etkilesiminde bulunabilir. Bu ¢ergevede Iran platosundaki
Islam’n &zellikle de Siilik dncesi Zerdiist inancinin Tiirk kimligi iizerindeki etkilerini,
Riistem karakteri iizerinden Sehname anlatisiyla ortaya koymak miimkiindiir. Riistem
karakterine yonelik detayli analiziyle Sehname ile Zerdiistlik arasindaki bagi Dick

Davis su sekilde gézler 6niine sermektedir:

“fran Islam’dan 6nce Zerdiistlik inancina tabidir. Riistem ise Sehname’nin ve
Islam oncesi Iran’m en biiyiik kahramani olmasiyla bir Zerdiist kahramani
profilindedir. Bununla beraber bazi ¢alismalar iizerinden Zerdiistliigii kesin bir
sekilde reddeden bir figiir olarak algilanmaya devam ettigine dair giiclii kanitlar da
var gibi goriinmektedir. Ancak onda, Sahname’nin biiyiilii ve animist Zerdist
oncesi belki de ‘Iran 6ncesi’ bir diinyanin son gélgeli temsilcisini gormek abartili
degildir. Nitekim bu dinya onun olimiiyle sonsuza dek yok olur. Firdevsi,
Efrasiyab ile Riistem kavgasinin bu dini versiyonunu bastirarak ve siirinin
Zerdistliik oncesi boliimlerine Zerdistliikle ilgili ayrintilar sokarak siirin agilig
sayfalarindan kapanis sayfalarindaki Arap fethine kadar dini inancin kesintisiz bir
stirekliligi oldugunu ima etmektedir” (bk. 2015, s. 339-342).

Tadeusz Kowalski de Sehname metninden yola ¢ikarak Iran-Turan iliskisini su sekilde

yansitmaktadir:

“Sehname’de, Zerdiistliik oncesi Iran ve Turan dinine dair dolayli géndermeler
bulunmaktadir. Sair, rastgele yayilmis sdzler araciligiyla Tiirkleri, Iranlilar gibi
monoteist bir inanca bagli, Tanri’'nin insan kaderi iizerindeki mutlak giiciinii
taniyan ve ona tapman insanlar olarak anlatmaktadir. Ozellikle, Efrasiyab’in yash
komutani Piran’in Siyavug’un agzimi biiyii ile etkisiz hale getirdigi anlatilirken
Siyavus’un bu durumdan kurtulmak i¢in ‘her zaman Tanri’nm adini anarak’
bahsedilmesi dikkat ¢ekicidir.” (1983, s. 294).
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Sehname anlatis1 sadece Iran topraklarmi degil Afganistan, Tacikistan, Ozbekistan,
Kirgizistan ve Tiirkiye gibi bolgelerde yasayan halklar1 da icine alan bir kapsam
sunmaktadir. Ulusal destanin mirasini ve yaraticiligini degerlendirebilmek icin sozlii ve
yazili geleneklerin ulusal destanin iletiminde oynadigi rolii derinlemesine anlamak
gereklidir. Orta Cag tarihgiliginde cografyanin, mitolojinin veya efsanevi
seyahatnamelerin Onemi, bu materyallerin dogruluguna veya yanlishgma degil
gercekmis gibi kabul edilerek bu yonde hareket edilmesine bagliydi. Efsanelerin,
edebiyatin, hatta haritaciligin ve kozmolojinin degeri, onlarin sadece basit bir bilgi
kaynag1 olarak degil tecriibelerin yorumlanmasina hizmet eden bilgi ve anlayis
kaynaklar1 olarak okunmasinda yatmaktadir (Serdar vd., 1997, s. 35; bk. Caferoglu,
1972, s. 59-68; Anvarian Aghdam, 2015, s. 194).

Gortildiigii tizere etki alaninin bugiinkli Anadolu sahasina dahi Riistem adlandirmalari
gibi uzayan bir yap: sergileyen Sehname ve buna bagl Riistem figiirii, Islam oncesi
anlatiyr temellendirmektedir. Ancak mersiye gelenegi ve Iran Tiirkleri &zelinde bu
figiiriin, daha ¢cok Turanlilar1 putperest olarak addederek dini bir karakter mahiyetinde
din disiliga kars1 miicadele eden ve bu yolla Hz. Hiiseyin’in miicadelesine benzetilerek
Siilikle iliskilendirilen bir yapist oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Riistem ve
Sehname anlatisinin mersiye gelenegi dzelinde Islam oncesi mahiyetiyle séz konusu
hususlar gercevesinde etkisi bulunarak sekillenmesine katki saglasa da tarihi gelisimin
asil sekillenisinin Siilik tizerinden okunmasi gerekmektedir. Nitekim tarihi ve dini
anlatiyla desteklenen mersiye geleneginin tarihi gelisimine yonelik ortaya koyulan

gorislerin ekseriyeti de bu yondedir.

olugan bir siiregtir. Miisliiman alemine peygamberden sonra kimin liderlik edeceginin
belirlenmesi {izerine baglayan miicadeleler, ileride mezhepsel ayrimlarin temel
farkliligin1 olusturacaktir. Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire 6nce -Siinni-Sii
ayrnminin temellendigi vaka olarak Sii diinyanin kutladigi bir bayram olan- Gadir-i
Hum olarak adlandirilan mintikada halifeyi tayin ettiginin belirtilmesi {izerine baslayan
tartismalar, peygamberin 6liimii iizerine yogunlagsmistir. Nitekim bir tarafta en yakin

sahabeleri, halefin Kureyslilerden olmasi gerektigini iddia ederken diger yanda Sii
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kavramini da temellendiren Siatu Ali diger bir deyisle Hz. Ali taraftarlari, Peygamber’in
vefatindan 6nce Hz. Ali’yi tayin ettifine inanmaktaydi. Halka ag¢ik bir toplantida Hz.
Omer’in destegiyle Hz. Ebubekir’in halef secilmesi, tecriibesi, énde gelen bir sahsiyet
olmasit ve ge¢ de olsa Hz. Ali’nin biat etmesi ¢ok fazla itirazda bulunulmamasini
saglamistir. Hz. Ebubekir’in hilafeti kisa siirmiis ve 6liimiinden 6nce Hz. Omer’i tayin
etmistir. Suikast sonucunda 6len Hz. Omer sonras1, hilafet makamima gegen Hz. Osman
baslandig1 donemdir. Bu dsnemde Hz. Osman’1n 6zellikle Umeyye ve Hasimi soyundan
olanlara devletin iist kademelerinde yer vermesi iddialarindan hareketle Miisliimanlar
arasinda ayrimcilik yarattigina iliskin silirecler Hz. Osman’in sehit edilmesiyle son
bulmustur. Sonrasinda hilafet makamina ge¢en Hz. Ali zamaninda da tartismalar devam
etmistir. Hz. Ali ile Hz. Ayse, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’1 kars1 karsiya
getiren Cemel Vakasi, Ubeydullah ve Ziibeyr’in sehit edilmesi, Hz. Ayse’nin ise esir
alinmasiyla sonuglanmustir. Ote yandan Hz. Osman’in intikami iizerine Hz. Osman’in
Sam valisi Muaviye ile de Siffin Savasi’na giren Hz. Ali, hakem olay1 sonrasi hakem
tayin edilmesini onaylamayan ve Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan Haricilerle Nehrevan
Savasi’na girmesi sonucunda sehit olmustur. Akabinde ise Hz. Ali’nin yerine halef
olarak belirlenen Hz. Hasan’in Muaviye ile anlagmasi ve halifeligi birakmasi, Hz. Ali
taraftarlarin1 hosnutsuz etmistir. Bu olay, Ali taraftarlarinin Hz. Hiiseyin’e destek
vereceklerini iddia ederek Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye hareket etmesi ve Kerbela’da sehit
edilmesiyle sonlanmistir. Kerbela Vakasi sonrasinda artik itikat anlaminda ortaya ¢ikan
Siilik altinda pek ¢ok da firka belirmistir. Bunlardan giiniimiize degin ulagsmasi
acisindan en Onemlileri Hz. Peygamber’den sonra imamet makamini takip etmeleri
acisindan sirasiyla Ali el-Murteza, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali ve Ali b. Hiiseyin’den
(Ali Zeynel Abinidin) sonra Zeyd b. Ali’yi kabul edenler Zeydiyye (Besgiler); Ali b.
Hiiseyin’den (Ali Zeynel Abinidin) sonra Muhammed el-Bakir, Cafer es-Sadik, Ismail
b. Cafer el-Miibarek ve Muhammed bin Isma’il es- Sakir’i kabul edenler Ismailiyye
(Yediciler)!®; Cafer es-Sadik’tan sonra Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed el-
Cevad, Ali Naki, Hasan el-Askeri ve Muhammed Mehdi’yi kabul edenler ise
Isnaaseriyye (12’ciler) olarak olusanlardir (F1glali, 1984, s. 172-181; Nasr, 1985, s. 167-

16 Giiniimiizde Ismailiyye’nin imanmi 49. imam Aga Han olarak devam etmektedir.
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200; Figlali, 1996, s. 279-280; Onat, 1997, s. 81-102; Aghaie, 2004, s. 3-8; Elbadri,
2009, s. 10-14; Oz, 2010, s. 111-114).

Bugiin Iran’da yaygin olan Isnaasariyye’nin olusumunu Seyyid Hiiseyin Nasr, alt1
asamada tasniflendirmektedir: ilk asama, halifelerin se¢imi ve Ali’nin basa gelmesi;
ikinci asama, Emevi saltanatinin kurulmasi, Siilige baski ve Kerbela; iiclincli asama,
Abassi Donemi ortalarinda Imam Riza’nin 6nce El-Me’mun’a halef secilmesi
sonrasinda ise zchirlenmesi ve yeni halefin Hz. Hiiseyin’in mezarinin tamamen
almalar1 ve Bagdat’a kadar uzanan iktidarlik kurmalari. Fatimilerin ise Misir’1
fethetmesi ve Abbasi’ye kars1 Kuzey Afrika’da Ismaili hilafeti kurmasi; besinci asama,

Fatimilerin Haglilar karsisinda yenilgiye ugramasmna karsin Siinni Eyyubilerin

.....

Hiiseyin Nasr, Islam arastirmalariyla tanman oryantalist Henry Corbin’in ise su dort
donem ile sekillendirdigini belirtmektedir: Birinci donem, Hz. Peygamber ve imamlar
dénemi; ikinci donem, Mehdi’nin gaybetinden Mogol istilasina kadar olan donem. Bu
dénemde Nasiruddin et-Tusi gibi sahsiyetlerin varligiyla Sii teolojisi doruk noktasina
ulagmistir. Aym1 zaman da Hadis koleksiyonlar1 ile Nehcii’l Belaga yine bu donemde
ortaya ¢ikmistir; ligiincli donem, Mogol istilasindan Safevilerin kurulusuna kadarki olan
donemdir. Bu dénemde ortaya ¢ikan doktrinlerden en &nemlisi Ibn Arabi’ye aittir;
dordiincii donem ise Safevi’den giliniimiize kadarki olan donemdir. Sii hukuk kelaminin

canlanistyla Bihar’ul Envar bu donemde meydana gelmistir (Nasr, 1985, s. 174-178).

Bu firkalar, gliniimiiz diinyasindaki birgok iilkede yaygin bigcimde siirdiiriilmektedir.
Ornegin, Zeydiyye firkasi giiniimiizde Yemen’de yogunluk olustururken Ismailiyye,
Afganistan, Hindistan, Pakistan, Tacikistan, Suriye ve az da olsa Iran’da bulunmaktadur.
Cafer es-Sadik zamaninda Caferiyye/Caferilik olarak da anilmaya baslanan isnaaseriyye
ise yogunlugu Iran’da olmakla birlikte Bahreyn, Liibnan, Irak ve Azerbaycan gibi
iilkelerde ¢ogunlukta; Afganistan, Birlesik Arap Emirlikleri, Hindistan, Katar, Nijerya,
Pakistan, Endonezya, Kenya, Misir, Malezya, Senegal, Suudi Arabistan, Umman,
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Yemen ve Tirkiye gibi lilkeler de ise azinlik konumunda yaygmliktadir (bk. Onat,
1997).

Gelenck ayrintili bir sekilde irdelendiginde gelisiminde etkili olan Siilik basta olmak
tizere dini, tarihi, sosyal ve kiiltiirel birikim gostermektedir ki mersiye gelenegi, bir
bicimi olarak degerlendirdigimiz taziye kiiltliinden ayri degerlendirilememektedir.
Dolayisiyla caligmanin bu boliimiinde ele alacagimiz tarihi gelisim, anlagilabilirligi
acisindan biinyesinde tliremis olan geleneklerden izole edilmeden ortaya koyulmaya

calisiimustir.

1.2.1. islam Devrimi Oncesi Dénem

[ran’daki dini mersiyelerin Islam oncesi tarihi baglami olusturulurken biiyiik oranda
yukarida da dikkat ¢ektigimiz iizere Turan-iran miicadelelerinden hareketle Zarir ile
Siyavus’un oliimii {izerine diizenlenen yas merasimlerine basvurulmaktadir. Islam
sonrast donemde bu tiirde gelisimi agisindan ilk mersiyelerin Hz. Hiiseyin tarafindan
yakildig: Sii kaynaklarinda gegmektedir. Nitekim Hz. Hiiseyin’in su getirmesini istedigi
tivey kardesi Hz. Abbas (Ebulfazl), Firat’tan su tulumlarini doldurup dénerken her iki
eli de kesilerek sehit edilmistir. Bunun {izerine Hz. Abbas’mn annesi Umm’iil-Benin ile
Hz. Hiiseyin’in agit yakarak mersiyeler sdyledigi zikredilmistir (Ebu Ja’far Muhammad
Ibn Jarir Tabari, 1992, s. 71; Dariil Sifa ve Purkasim; 2013, s. 125-123; bk. Yilmaz,
2009; El-Haseni, 2015, s. 256). Kerbela Hadisesi sonrasi Emevi Donemi olarak
zikredebilecegimiz donemde, Hz. Hiiseyin’in Olimii iizerine kardesi Hz. Zeynep
tarafindan Hiiseyin’i 6ven ve katillerini yeren konugmasi ile Kufe ve g¢evresindeki
Siilerin toplanarak Hz. Hiiseyin’in mezarinda agit yakmalari, sonrasinda olusacak yas
merasimlerine kaynaklik etmesi agisindan Onemlidir. Abbasi Donemi, Miitevekkil
Alellah’in 851 yilinda Hz. Hiiseyin’in tiirbesinin ve etrafindaki yapilarin yikilmasi iizere
verdigi emir ve Sii diinyasin1 etkilemesi agisindan bu minvaldeki Aayinlerin
yasaklanmasina binaen alinan kararlar nedeniyle -devam etse de- zayif bir donemdir
(Elbadri, 2009, s. 25-32). Bununla birlikte Samani ve Gazneliler donemlerinde ise
mersiye geleneginin, Ebul el-Azade, Muhammed b. Vasif, Ebu Abdullah Cafer b.

Muhammed Rudeki ve Ferruhi Sistani gibi sahsiyetlerin eserlerinden hareketle ilerleyis
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icinde oldugu goriilmektedir (Emami, 1990, s. 9). Ancak akabinde Iran ve Irak
Islam sonras1 giiniimiizdeki taziye formunun olusmasimi saglamasi acisindan térensel

olarak icra edildigi ilk donem, Biiveyhiler Devri’dir.

1.2.2. Biiveyhiler Déonemi

Abbasi hilafetinin merkezi olan Bagdat’t ele gegiren Biiveyhiler Doénemi’nde
Miiizziiddevle (hanedanligin giiglendiricisi) unvani alan Ahmed b. Buya’nin dini
mesruiyetini desteklemek ve Bagdat ve ¢evresinde Sii kimlik duygusunu giiglendirmek
tizere emriyle 8 Subat 963 (10 Muharrem 352) yilinda, Hz. Hiiseyin’in sehadeti
dolayistyla tiim sehrin katilim gosterdigi torensel ilk yas merasimi diizenlenmistir. Tiim
diikkan ve pazar yerleri kapatilan, helvalar ve yemekler yapilan, ¢adirlar kurulan bu
torenlerde; kadinlar yiizlerini siyaha boyayarak saglart dagmik bicimde yiizlerine
vurmus, erkekler sinelerini dovmiis, elbiselerini pargalamis, Hz. Hiiseyin’in terk edilmis
binicisiz atin1 temsilen bir at giydirilerek sergilenmis, insanlar aglayarak hiiziinlerini
gostermis ve mersiyeler okunmustur. Yine Gadir-i Hum’un bayram olarak kutlanmasi
da bu donemde, Bagdat’ta davullarin ¢alinmasi, diikkanlarin gece boyunca acik kalmasi,
Kazimeyn’deki yedinci ve dokuzuncu imamlarin mezarlar1 ile Hz. Hiiseyin’in ve Hz.
Ali’nin Kerbela ve Necef’teki tiirbelerinin ziyaret edilmesi, buralarda namaz kilinmasi,
yeni elbiseler giyilmesi ve kolelerin azat edilmesi seklinde tesekkiil edilmesinden ileri
gelmektedir. Bunu Miiizziiddevle’den daha sonra iktidara gelen Adudiidevle’nin vefati
sonrasi naasinin Necef’e taginmasi dolayisiyla da dnemli sahsiyetlerin cenazelerinin dini
merkezlere nakledilmesi ile Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyr gibi giyinmis sahsiyetlerin
develere binerek baslatilan alaylar takip etmistir (Browne, 1954, s. 31; Ibn Al-Athir,
1972, s. 44; Chelkowski, 1985, s. 20; Chelkowski, 1979, s. 101; Aghaie, 2004, s. 10;
Giiner, 2010, s. 328-331; Shirazi ve Sadeghi, 2015, s. 310).

Biiveyhiler Donemi’yle Asura matemi dolayisiyla yapilan torenler iizerine kaleme
aliman siirler, erkek veya kadin “niyahacilar” vasitasiyla cemiyetlere yayilmasinin
saglandig1 bir meslek halini almistir. Mersiyelerin makamlar esliginde okunarak

cemiyetin aglatilmasi ile trans hale girilerek sinelere vurulup kiyafetlerin yirtilmasi da
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bu donemin Sii pratiklerine bagl gelisen uygulamalar1 arasindadir (Giiner, 2010, s.

334).

1.2.3. Safevi Donemi

1501 ila 1736 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan Safevi Devleti, Islam sonrasi1 Iran
Bir¢ok alanda kokli degisikliklerin yasandigr bu donemde Sii mezhebi kurumsal bir
kimlige biiriinerek mesrulugun ana unsurlarindan biri haline gelmis, doguda Ozbekler
batida ise Osmanli’nin Siinni kimligine karsin Siilik 6n planda tutulmustur. Dolayisiyla
da bu argliman etrafinda olusan normlarda halk ve devlet tabaninda gii¢lendirilerek yeni
formlarin olugmasi saglanmistir. Nitekim toplumun giiniimiizde modernlesmeye bagli
sekiilerlesmesi nedeniyle gittikge azalmaya baslasa da mersiye gelenegine dair
torenlerde kullanilan bigcak, kili¢ ve zincir gibi esyalarin kullanimina, bu dénemde
baslandigi ornekler iizerinden ortaya koyulmustur. Yine bu doneme atfedilmesi
acisindan tesbih sanatinin kullanilmaya baglanmasi, karakterlerin modernizasyonu

yoniiyle 6nemi haizdir (Elbadri, 2009, s. 98).

Mersiye gelenegine iliskin Safevi Dénemi’ne ait bilgiler, cogunlukla iran’a seyahatlerde
bulunmus olan seyyahlar vasitasiyla aktarilmistir. Bu bilgilerde, biitiin olarak bir
performans ortaya koyulmazken gelenegin giderek varyantlastiginin izleri
goriilebilmektedir. Nitekim seyyahlarca gidilen bolgelerden aktarilan uygulamalar,

bolgesel farkliliklar gostermektedir.

1627 yilinda Iran’a diplomatlik goérevi iizere giden bir baska seyyah da Thomas
Herbert’tir. Kazvin, Kasan gibi Iran’in bircok bolgesini dolasarak Muharrem
merasimlerine iliskin gordiiklerini aktaran Herbert, yasa binaen uyulmasi gereken
kurallar olarak sakallarin ve saglarin tirag edilmedigini zikretmektedir. Melankolik
havasinda Hiiseyin!, Hiiseyin! diye bagiran alaylarin bagirmalarinin uzun ve siddetli
olmasi nedeniyle ¢ogunun takatinin kalmadigi ve bir ay boyunca seslerini

toparlayamadiklarindan da bahsetmektedir. Bununla birlikte alaydaki destelerin hizli
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sekillerde donerek hiiziinlii sevklerini gosterdiklerini ve Muharremin 10. giinii, hayali
bir Hiiseyin’i mezarma gotiirene kadar hiizlinlerini feryatlar ve agitlarla sergilediklerini

belirtmistir (Herbert, 1928, s. 267-268).

1630’lu yillarda Dogu seyahatine ¢ikan Jean Baptiste Tavernier ise 1631 yilindaki
Istanbul duragindan sonra i¢ Anadolu’yu gezerek oradan Iran’a gecmistir. Tavernier
fran’da, dedesi Sah Abbas’in dliimii iizerine 1629 yilinda devletin basina gecen Sah Safi
ile birlikte yas torenlerine sahitlik ettigini aktarmaktadir. Alay destelerin varligina isaret
ederek her destenin altin bir bezle sarilmis tabutlar tasidigini belirtmistir. Destelerin
gogiislerini doverek mersiyelere eslik edildigi bu torenlerde, altin kiyafetli fillerin
tizerlerindeki binicileriyle meydana gelerek egilip selam verdiklerini not diismistiir

(Tavernier, 2004, s. 413-414).

17. ylzyil, Safevi Devri acisindan Batili seyyahlarca bu iilkeye yogun seyahatler
gergeklestirildigi bir donem olarak karsimiza cikmaktadir. Yine bu seyyahlardan
1683’ten 1693’e kadar 10 wyillik bir siire zarfinda Hindistan, Rusya, Japonya,
Giineydogu Asya ve Iran’a seyahatlerde bulunan Alman seyyah Engelbert Kaempfer’in
ozellikle 1683 ve 1685 yillarinda Iran’da kaldig: siire zarfinda yas merasimlerine iliskin
paylagimlart dikkat cekicidir. Kaempfer’in aktardiklarindan anlasildigi kadariyla ilk
sebklerin olugsmaya baslamasi Safevi Donemi’ne denk gelmektedir. Nitekim icradaki
ritmin saglanabilmesi igin dinleyici/izleyici kitlesinin dairesel sekilde hizalanarak ve
ayaklarla yerlere vurarak gogiislerini dovdiiklerine ait anekdotlar1 sonraki zamanlarda
Tirk ve Fars sebklerinin olusumuna zemin hazirlayacaktir. Kaempfer’in bununla
birlikte Ravzetii’s Sitheda’nin minberlerde okunmasina yonelik bilgileri ise yine ileride
rovzehanlik mesleginin, icrasmin temellendirildigi donemi isaret etmesi acisindan

onemlidir (Kaempfer, 1984, s. 180-182).

Osmanlr’ya karst miittefiklik arayistyla 17. yiizyihn baslarinda iran’a diplomatik
gorevler nedeniyle gonderilen seyyahlardan biri de italyan Pietro Della Valle’dir. Valle,
yas merasimlerine iliskin aktardigi bilgiler arasinda sinezenlik iizerine kullanilan

zincirler yerine ritmin saglanmasi adina kemik pargalarmin kullanildigini belirtmesi
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dikkate degerdir. Ayrica her alay, siyah kadife ile sarilmis ve iizerine genellikle yesil
olan tek bir sarik ve bir kili¢ yerlestirilmis tabutlar tasimistir. Bu torenlerde, siyah
elbiseler giyinerek toplanmis kalabaliklarin bir minber iizerine ¢ikan molla tarafindan
aglatildign ve kalabaligin, ellerindeki halile enstriimanlariyla Iran Azerbaycan’inda
Tiirk¢e kisaltmasiyla Sahsey Vaysey olarak bildigimiz Ya Hiiseyin!, Sah Hiiseyin!
nakaratlariyla eslik ettigi de not diisiilmiistiir (bk. Della, 1969; Rahmani, 2014, s. 100-
103).

[ran seyahati boyunca karsilastig1 mersiye gelenegine iliskin en kapsamli bilgi sunan bir
baska seyyah ise Evliya Celebi’dir. Celebi seyahatnamesinde, 1655 yilinda Dergezin’de
bulundugu siirede Muharrem merasimleri dolayisiyla Dergizin Hani’nin emriyle farkli
renklerde 100 g¢adirin kurularak sehirdeki biitiin ascilar tarafindan asuralarin yani sira
cesitli yemeklerin yapilmasiyla hazirliklarin basladigini aktarmaktadir. Han’1in cadirina
yerlesmesi sonrasinda Sii, Rafizi, Tiiilingi, Cevellaki, Harici, Kalenderi, Teberrai,
Sebbab gibi firkalardan 6nde gelenler ¢adirda yan yana olacak sekilde oturmustur.
Akabinde bes basamakli bir merdiven altina siislenmis bir kiirsii yerlestirilmistir. Evliya
Celebi, gozleri siirmeli, esek kulakli, deve dudakli, goriiniisii ¢irkin olan bir mollanin
kiirsiiye yonelirken genclerin ayaga kalkarak kendisini selamladigini zikretmistir. Molla
kiirsiiye ¢ikinca once Fatiha okumus sonrasinda ise saha ve meclistekilere dualar ederek
Evliya Celebi’nin maktel-i Hiiseyin olarak zikrettigi Hadikatii’s Stieda’sini1 okumustur.
Bu sirada meclistekilerden bir feryat koparak ¢adir mahser giintine donmiis ve “Va yar-1
gar-1 Sah Hiiseyin”, “Ey miicahidan-1 Bedr u Huneyn ve refikan-1 ceddi’l-Haseneyn (Ey
Bedr ile Huneyn miicahidleri ve Hz. Hasan ile Hiiseyin’in atalarinin dostlari)” nidalari
yiikselmistir. Sonrasinda bu yoérede yaklasik 700 ila 800 adet selmani (berber) bir
yandan usturalar bir yandan da yanan mumlar ile pamuklu fittiler esliginde gezmeye
baglamistir. Meclistekilerin tamami baglari, gégsii ya da pazilarmi agarak Ya Ali!, “Ya
Hiiseyin! nidalari ¢ekmeye baslamistir. Bunun tizerine Han, Evliya Celebi’ye ayaga
kalkmasini ve bu temasay1 seyretmesini sdylemistir. Evliya Celebi ayaga kalktiginda,
okunan maktelde Hiiseyin’in sehit edildigi kisma gelindiginde, kiirsii ardindan agilan bir
perdeden Imam Hiiseyin sekline sokulmus basi govdesinden ayrik bigimdeki
temsilinden bir sanat ile fiskiye gibi kan figkirtildigini gormiistiir. Akabinde Hz.

Hiseyin’i, evlatlarim ve yakinlarini taklit eden sahsiyetler, Kerbela Hadisesi’ni



78

canlandirmak {izere gdsteri meydanina ¢ikinca Ah Hiiseyin!, Sah Hiiseyin! nidalarinda
bulunan halk, bileklerini ve gogiislerini selmanilerin usturalarina tutarak kan akitmas,
Hz. Peygamber’in Uhud Savasi’ndaki diisen disi tizere de “Ask-1 Muhammedi’d dad”
diyerek dis sokmiistiir. Evliya Celebi, toplanan kalabaligin mest haline gelmesi
sonrasinda asuralar, “hosik pilav, muzafer pilav, duzdeh biiryanlar” gibi yemeklerin
oldugu sofralarin kurulup yenilmesinden sonra sehre dagilindigimi zikretmektedir

(Evliya Celebi, 2001, s. 476-478).

Seyyahlarin hatiralarinin yani sira Safevi Donemi’nde mersiye geleneginin ilerleyisine
yonelik belirtileri gdstermesi agisindan ortaya koyulan eserlerin de énemi haizdir. Bu
cercevede one cikan sair ve eserlerin basinda imam Herevi, Fahreddin-i Iraki, Selman-1
Saveci, Said-i Herevi, Hasan-1 Kasi’nin (Kurtulus, 2022, s. 273) yan1 sira Zamir-i
Isfahani, Ahli Sirazi, Baba Fagani ve Hayreti-i Tuni’nin ehlibeytin menkibelerine yer
verdikleri kasideleri, Muhtesem Kasani’nin Kerbela Mersiyesi ve Hiiseyin Vaizi
Kasifi’nin Ravzetu’s Siiheda’s1 ile Haft Band’1 gosterilebilir (Amrai, 2013, s. 34-35).

S6z konusu eserlerden ve anekdotlardan anlasilmaktadir ki bu eserler lizerinden rovze
okuma (rovzehani) gelenegi yavas yavas geliserek bir tiir vaizlik sanati ortaya ¢ikmuistir.
Sonralart meddahlik tiiriinii olusturacak bu meslek vasitasiyla sokak sokak, sehir sehir
gezilerek meydanlarla sinirli kalinmayan bir gelenek olusmaya baglamigtir. Bu durum,
Safevi Hanedanlig1 tarafindan mesruiyetin saglanmasi, dinsel ideolojinin olusturulmasi
ve savaglarda askerlere motivasyon saglanmasi gibi acgilardan kullanilan bir gii¢

enstriimani olarak goriilmistiir (Mezahiri, 2011, s. 68; Aghdam, 2015, s. 273).

Kamusal alanda destek géren bu torenler, Safevilerle birlikte artik sadece Muharrem
Doénemi’yle sinirlandirilmayarak yil boyunca kutlanir hale gelmeye baslamistir. Dini
tarihsel anlatinin yaninda dahili ve harici diismanlarin metaforlarla zikredilmeye
baslandigimin (bk. Elbadri, 2009) goriildiigii Safevi Donemi siyasi etkisinin mersiye
gelenegindeki yansimalari, ileride 1979 Islam Devrimi’yle rejim degisikligine gidilen

[ran’da fazlasiyla goriilecektir.



79

1.2.4. Afsar ve Zend Donemi

Afsar Donemi, mersiye geleneginin Safevi ve Kacar Donemi’ne nazaran duragan
gectigi hatta yavagladigi bir donemdir. Bunda Nadir Sah’in Siinni olmasi, Siileri Irak’a
yonlendirmesi, Hindistan seferleri ve Osmanli Devleti’yle olan yakin iligkisi etkili
olmustur (Perry, 1991, s. 36; Mahani, 2013, s. 26; Pirmaradyan ve Bahtiyari, 2015, s.
215).

Zend Donemi’nde ise Sii ayinleri genelinde mersiye gelenegi 6zellikle Kerim Han Zend
ile birlikte tekrar popiiler olmaya bagladig1 bir alan kazanmistir. Nitekim Kerim Han’in
oncelikleri arasinda Hz. Hiiseyin’in Oliimii iizerine diizenlenen torenlere katilim
saglanmasi ve bu torenlerin icrasina yonelik merkezlerin kurulmasi bulunmaktaydi.
Bunu, Afsar Dénemi’nde siirgiine gonderilen Siilerin geri doniislerini saglayarak Necef
ve Kerbela’ya gidilmesini tesvik etmesi izlemistir (Amrai, 2007, s. 92; Samani, 2015, s.
139; Collinet, 2021, s. 234).

Bu iki donemi aydinlatmasi yoniinden seyyahlarin notlar1 6ne ¢ikmaktadir. 1704 ve
1718 yillarinda Rusya iizerinden Iran’a seyahat etmis olan Hollandali Corneille Le Brun
(Brun, 1718), 1737°de Salmon ve van Goch (Salmon and van Goch, 1739), 1774’te
Samuel Hmelin (Hmelin, 1774) ve 1787°de Bengal’den Iran’a seyahat etmis olan
William Francklin’in (Francklin, 1797; ayrica bk. Chelkowski, 1979) notlar1 bu

seyahatler icinde 6rnek olarak gosterilebilir.!’

Salmon ve van Goch’un Muharrem merasimlerine yonelik sunduklart anlatimda, tarihi
bilginin akabinde gelisen bu dini 4yinlerin Iran’in birgok sehir, kasaba ve kdylerinde
sergilendigi not diisiilmiistiir. Muhtemelen taziye karavaninin ilk 6rneklerine rastlamis
olan seyyahlar, biiyiikk halkalar seklinde dizilinmis agik gecit torenlerinde Kerbela
Hadisesi’nin canlandirildigi ve insanlar tarafindan ¢ekilen biiyiik arabali vagonlardan
bahsetmektedir. Bu vagonlar iizerinde tiyatral olarak gergeklestirilen performanslar, tek

bir vagonla smirlandirilmayarak her sahneye &zel olarak hazirlanmistir. Ornegin bir

17 (Brun, 1718), (Salmon and van Goch, 1739) ve (Hmelin, 1774) kaynaklari, Fransizca ve Almanca
oldugundan yalnizca kaynak¢ada dogrudan orijinalleri gosterilmistir.
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vagon, Hz. Hiiseyin’in sehit edilisini temsilen savas alanini simgeleyecek sekilde
tasarlanmis ve kumla kaplanmigtir. Vagonun alt kisminda ise insanlarin ellerini ve
kollarim1 delikler iginden uzatmasiyla pargalanmis uzuv sembolleri olusturulmaya
calisilmistir. Bir bagka vagonda, Hz. Hiiseyin’i temsil eden solgun ve kanli bir karakter
uzanirken tizerine canli giivercinler kondurulmustur. Her tiirlii hava kosullarinda
yapilabilen bu torenler sirasinda, duyulan hiizniin gosterilmesi icin feryat edilmesi ve
kan dokiilmesi kisinin 6liimiine dahi yol acabilecek bir boyuta ulagabilmektedir. Salmon
ve van Goch’un dikkat ¢ektigi noktalardan biri de mersiye tiiriine yoneliktir. Nitekim
eserde, rovzenin bir mersiye ¢esidi oldugu zikredilerek gecmisinin Ravzatii’s Stiheda’ya
kadar uzandigi belirtilmektedir. Rovzahanlik adi altinda okunan mersiyeler, bu torenler
icin 6zel olarak insa edilmis binalarda, kervansaraylarda, bir ¢adir ve tende altinda ya da
0zel miilklerde icra edilmektedir. Buna bagli olarak rovzehanlar ise hiiziinlii tonda
sOyledikleri mersiyeler ve aglama yontemiyle gosterilerin Onciisii olarak katilimcilar
yonlendirebilmektedir. Bu eserde gegtigi lizere en dikkat ¢ekici hususlardan biri de
taziye olarak bilinen bu performanslarin sebih olarak da adlandirildiginin ifade

edilmesidir (bk. Chelkowski, 1986, s. 227-264).

Bu donemde, William Francklin 1786-87 yillarinda Iran’da katildig1 bir tur iizerine
gozlemlerini yayimlayan bir baska seyyahtir. Oncelikli olarak yapilan hazirliklar:
aktaran Francklin, Muharrem ayimnin birinci giiniinde ahundlarin minberlere ¢ikmasiyla
merasimlerin basladigini belirtmektedir. Burada ciddi ve hiiziinlii bir tonda aktarilan
aciklr anlatidan etkilendigini not diiserek insanlarin araliklarla gégiislerine Ah Hiiseyin!,
Yazik Hiiseyin’e! diyerek siddetli bir sekilde vurduklarini ifade etmektedir. Okunan
mersiyeler manzum ve mensur boliimlerinden olugmakta 6zellikle de manzum bdéliimler
hiiziinli. bir melodi esliginde sdylenmektedir. Bununla beraber kuklalar getirilerek
alaylar halinde muhtelif mahallelerde gezdirilmektedir. Bunlarin arasinda Ab-1 Firat
denilen ve Firat Nehri’ni sembolize eden bir temsil de bulunmaktadir. Hz. Hiiseyin’i ve
yanindaki askerleri temsilen insanlar sokaklarda kosturmakta ve carpismaktadir. Bu

birliklerin her birinin sancaklar1 ve birbirlerinden ayirt edici sembolleri bulunmaktadir.
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Gosteriler arasinda Yezid’in gorkemli bir tahtta otururken etrafi muhafizlarla sarilmis ve

yaninda Avrupali bir el¢inin'® oldugu bir performans da ifa edilmistir.

Francklin’in ayrintili olarak aktardig:i tiyatral gosterilerden bir digeri ise Kasim’in
Diigiinii’niin taziye performansidir. Geng yasinda Yezid askerleri tarafindan sehit edilen
Kasim b. Hasan’in oliimii, Hz. Hiseyin’in kizi Fatima ile evlenmesi arzusundan
hareketle nisanlilikla baslatilan ancak tamamlanamayan evliligi yansitmasi adina
“Kasim Otag1”, “Kasim Dugiini” denilen ayinlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu
itibarla Francklin, gelini temsilen bir erkek ¢ocugun kederli bir agit esliginde kocasinin
sehit ediligini haykirdigi bir performansin gerceklestigini aktarmaktadir. Buradaki taziye
performanslarinda 6zellikle de ana karakterlerde gelinin dahi bir erkek ile sembolize
edilmesi doneme atfedilmesi baglaminda kadinlara fazla yer verilmedigini
gostermektedir. Akabinde Hz. Hiiseyin’in 06liim haberini getirdigi ifade dilen
giivercinler ortaya ¢ikmaktadir. Bu giivercinler 6liim haberinin dogrulugu ispatlamak
adina gagalarin1 Hz. Hiiseyin’in kanina degdirmislerdir. Performans sirasinda sergilenen
atlar ise oklarla donatilmis bir sekilde katilimcilara gosterilerek hadisenin hafizada
resmedilmesi saglanmistir. Francklin de torenler sirasinda olusan havayla katilimcilar
arasinda sik sik yaralanmalarin meydana geldigini belirtmektedir. Bunda Muharrem’de
Olenlerin cennete gideceklerine inanmalar1 dolayisiyla kendilerine zarar gelmesinin de
ayn1 derecede kutsal sayilacagi diislincesi yatmaktadir. Torenler sirasinda dikkat edilen
hususlardan biri de baz1 katilimeilarin 10 giin boyunca sudan uzak durmasidir. Nitekim
Muharrem  boyunca banyo bile yapmaktan kaginilmakta ve kiyafetler
degistirilmemektedir. Muharremin 10. giinii kanla kapli tabutlar getirilerek izerleri
tirpanlar ve sariklarla doldurulmustur. Akabinde bu tabutlarin biiyiik bir ciddiyetle
defnedilmesi sonrasinda ahundlar, minberlere ¢ikarak mersiyeler okumustur. Bu

merasimler Yezid’e yonelik beddualarla son bulmustur (Francklin, 1790, s. 245-252).

18 Avrupali devletlerden hangisinin oldugu tam olarak bilinmeyen bu elci iizerine ¢esitli rivayetler
aktarilmigtir. Bir rivayete gore soz konusu el¢i, Yezid Donemi’nde sarayda ikamet ederken bir grup esirin
geldigi gormistlir. Bunun tizerine Yezid’e kim olduklarmi sordugunda, Yezid’den Hz. Peygamber’in
ailesinden olduklar1 ve kesilmis basi isaret ederek isyan edilmesi nedeniyle 6ldiiriildiigii ve bu kisinin Ali
oglu Hiiseyin’in bast oldugu cevabii almistir. Akabinde el¢i Yezid’i peygamber ailesine bu sekilde
davranmasinin dogru olmadigini dile getirmesi tizerine Yezid ofkelenerek kendisinden Zeynel Abidi’nin
bagini 6ldiiriilme pahasina getirmesini emretmistir. Ancak elgi buna karsi ¢ikmig ve yerde duran Hz.
Hiiseyin’in basin1 kucaklayarak Miislimanligini ilan etmis ve Yezid’in emriyle 6ldiirilmistiir (Francklin,
1790, s. 245-246). Kacar Donemi’nde Iran’da bulunan Lady Mary Leonora Woulfe Sheil, bu elginin
muhtemelen Yunan asilli ve isminin Fering oldugunu aktarmistir (Sheil, 1856, s. 127-128).
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Anlatilardan da goriildiigii kadariyla taziye performanslarina benzetmelerin ve mersiye
soylenilmesinin baslanmasmin haricinde ¢esitli sembollerin ve Aayinlerin de (bk.
Shahriari, 2006, s. 41; Mahmudi ve Tavousi, 2011, s. 72) eklenmesiyle genis anlamda

ilk tiyatral performanslar Zend Donemi’ne denk gelmektedir.

1.2.5. Kacar Donemi

Kagar Devri, mersiye gelenegi acisindan Afsar ve Zend donemleri sonrasi Stinni ve Sii
iligkisine binaen inislerin ve c¢ikiglarin yasandigi bir donemdir. Nasireddin Sah ile
zirveye ¢ikan gelenegin kulanim alanlar1 fazlaca artmistir. En bariz 6rneklerinden biri
olmasi yoniinden “Takyeh Dowlat” adiyla kurulan kraliyet tiyatral performans alani
dénemin en onemli sembolleri arasindadir. Kacar Hanedanliginin ikinci sahi olan Feth
Ali Sah zamaninda 54 adet olan takiye sayisinin dordiincii sah olan Nasireddin Sah ile
birlikte 75 sayiya ulasmasi (ki Muzafferdin Sah zamaninda 43’e diisse de), devletin
gelenege yonelik tesvikini ve politikalarinin seyrini gostermektedir. Yine bu dénemde
meddahlarin devlet himayesine alindig1 goriilmektedir. Meddahlar bu dénemle birlikte
Islam Devrimi sonrasi olusacak yapmin temellerini de olusturmasi agisindan saray
meddahlart ve digerleri olarak ayrilmaya baglamistir (Algar, 2008, s. 725). Zend
Donemi’ndeki seyahat anekdotlarindan goriildiigii kadariyla Kagarlarda da gelenegin
icrasi, Ornegin Isfahan’da 30.000 kapasiteli catisiz mekanlarin olusturulmasi gibi
mescitlerde, meydanlarda, acik alanlarda, evler, kervansaraylar ve o6zel miilklerde
stirdiiriilmeye devam etmistir. Hanedanligin gelenege destegi, kadinlarin da bu gelenege
sadece dinleyici/izleyici olarak katilimla sinirli kalmadigi ve ilk adimlarinin hanedanlik
ailesi gevresinde gelistigi bir icra bigimini gelistirmistir. Ornegin Feth Ali Sah’m kizinin
evinde diizenlenen merasimlerde meddahlarin ve katilimeilarin tamaminin kadinlardan

olustugu bilinmektedir (Sahidi, 2001; Mahmudi ve Tavousi, 2011, s. 73).

Gelenegin gelisimine paralel olarak bu donemde mersiye metinleri de artmakla

kalmamis bazi metinler genisletilmis bazilarinda ise eklemeler veya c¢ikarmalar
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yapilmis, karakter modernizasyonu saglanmis ve doneme uygun hile getirilmistir.'®
Meddahligin ilerleyisi ise daha ¢ok okuma yazma oraninin az olmasi sebebiyle bu
gorevin Ozellikle devlet eliyle din gorevlileri ve hatiplerce ifa edilmesinin istegiyle
iliskilendirilmistir. Nitekim Takyeh Dowlat’taki ¢alisan meddah ve oyuncularina saray
tarafindan maag baglanmistir. Bu donemde taziye oyunculari arasinda one ¢ikan kisiler
arasinda Mirza Muhammed Taki ve Mirza Muhammed Bagher’in isimleri zikredilebilir
(ayrintilar i¢in bk. Kouchek-zadeh and Azarm, 2022, s. 12-21).

Pl gy e dewr Mg e, g

Gorsel 9: Takyeh Dowlat’ta Mirza Muhammed Bagher ve diger oyuncular (Kouchek-zadeh and
Azarm, 2022, s. 7).

19 Taziye/Sebih ve Performansi basliginda Kagar Dénemi ile olusmaya baslayan metin koleksiyonlarina
iligkin bilgi verilmistir.
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Gorsel 10: Elinde sebihnamesiyle ayakta sagdan ikinci sirada duran Mirza Muhammed Bagher
ve oyuncu kadrosu (Kouchek-zadeh and Azarm, 2022, s. 19).

-/

Gorsel 11: Mirza Muhammed Bagher ve oyuncu kadrosundan, Takyeh Dowlat’ta bir
performans icrasi (Kouchek-zadeh and Azarm, 2022, s. 18).

Safevi, Afsar ve Zend donemlerinde oldugu gibi Kacar Dénemi mersiye geleneginin de
nasil bir seyirde gelisim gosterdigi seyyahlarin anekdotlarindan takip edilebilmektedir.
Bu donemde Kacar memleketine cesitli gorevler veya sebeplerle gitmis ve notlarini
kitaplastirmis seyyahlar arasinda; James Morier (1818), Alexander Chodzko (1878),
Lady Mary Leonora Woulfe Sheil (1856), Jokab Eduard Polak (1989), Samuel Greene
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Wheeler Benjamin (1887), William Ouseley (1823), ilya Nikolayevi¢ Berezin (1852) ve
Comte de Gobineau (1865)% 6rnek olarak gosterilebilir.

Amiral William Waldegrave Baron Radstock’un destegiyle diplomatik hizmet icin
fran’a giden James Morier, “Travels in Various Countries of the East, more Particularly
Persia” adli eseriyle 1808 yilindaki gozlemlerini paylasmistir. Morier, Muharrem
torenlerinde insanlarin yar1 ¢iplak sekilde hiiziinlerine binaen goniillii olarak kestikleri
viicutlarindan akan kanlarla sokaklarda dolagtiklarini not diigmiistiir. Sehirlerin dort bir
tarafinda siyah ¢arsaflarla donatilan takiyeler hazirlanmistir. Takiyelere gelen mollalarin
veya ahundlarin yami sira taziye performans oyucularinin {icretleri ve mekéan
aydinlatmas1 gibi masraflarin tamami bolge halki tarafindan karsilanmaktadir. Bu
masraflarin karsilanmasiyla ge¢mis giinahlarin kefaretinin 6denecegi diisiincesi, tesvik
edici bir inan¢ olarak fazlasiyla varligini korumaktadir. Morier, bulundugu tdren
sirasinda Yezid ve Avrupali el¢i performansindan sonra halk tarafindan hos
karsilandigini belirtmistir. Donemin sadrazami tarafindan davet edildigi bir takiyede, bir
mollanin Hz. Hiiseyin’e yonelik konusmasindan sonra bir kitaptan mersiye okumaya
baslayarak heniiz ii¢ sayfa bile gegmemisken katilimcilarin vah! vah! vah” nidalariyla
sarsildiklarina ve akabinde sadrazam ile birlikte tim toplulugun ayaga kalkarak duaya
basladiklarina sahit olmustur. Daha sonra bazilar1 kadin kiyafetleri giymis bir oyuncu
toplulugu ellerindeki kagitlara bakarak bagirmaya baslamistir. Digerlerinden farkli
olarak Morier’in katildigi merasimde, bir ahundun elindeki pamuklarla aglamanin fazla
oldugu bolgedeki insanlarin yere diisen gozyaslari silerek sonrasinda bunlar1 bir
siseye damlatarak muhafaza etmesi dikkat ¢ekici bir bilgidir. Nitekim bu duruma, 6liim
acistyla kivranan birine higbir ilacin tesir etmedigi bir durumda agzina bir damla
gbzyasinin akitilmasiyla sagligina kavusacagi inanct sebep olmaktadir. Muharremin 10.
giinii Sah’in da dahil oldugu performansta Hz. Hiiseyin’in susuzlugunun simgesi olarak
bir su tasiyicisi, daha ¢iplak bir halde i¢i su dolu deriden bir ¢uvali sirtina ve onun
tizerine de dort kisiyi yliklemek suretiyle meydana ¢ikagelmistir. Akabinde ise sekiz

kisi tarafindan tasinan lahit seklinde {istii biiyiik bir elmasla siislenmis bir tahtirevan

2 Alexander Chodzko (1878) (Fransizca), ilya Nikolayevi¢ Berezin (1852) (Rusga) ve Comte de
Gobineau’nun (1865) (Fransizca) calismalarimin farkli dillerde olmasi nedeniyle yalmzca kaynakga
kisminda orijinalleri goserilmistir.
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getirilmistir. Hz. Hiiseyin’i savunurken Oldiiriilmiis kisileri temsilen meydana giren
beyaz ¢arsafli kisiler, kiliglarin1 sallarken bir taraftan da mersiyeler okunmaktadir. Bir
sef tarafindan yonlendirilen alaylarin yliksek seste bagirmasi ve ellerindeki tahta
parcalarim1 birbirlerine vurarak ritmik bir hava olusturmasmin akabinde siiregelen
merasimde, Hz. Hiiseyin’in temsili sehit edilisi lizerine agir hickiriklar ve gozyaslari
olugsmaya baslamistir. Bu oOfke, Yezid ve askerleri roliindeki oyunculara kiifiirler
edilmesi ve tas atilmasiyla dindirilmeye calisilmistir. Dolayisiyla bu role biiriinmek
isteyen oyuncu sayis1 azdir ve bu sahneler hizlica gecilmektedir. Onceden insa edilmis
birka¢ kuliibenin yakilmasi ve Hz. Hiiseyin’in defnedilmesi sirasinda mezar1 korudugu
diistiniilen bir aslan figiirii mezar basina oturtulmustur. Morier, bu performans sirasinda
en carpict sahnenin kesilen baglarin sirasiyla dizilmek iizere canlandiran oyuncularin
kafalarmin yiizeyde kalacagi kisma kadar toprak altina gomiilmesi oldugunu
zikretmektedir. Son olarak peygamberin soyundan gelenlere ve Sah’a dua edilerek
gosteriler tamamlanmistir (Morier, 1818, s. 175-184).

Gorsel 12: James Morier’in performanslarin icra sirasinda meydana getirilen tahtirevani

resmettigi 6rnek (Morier, 1818, s. 184).

1849 yilinda kocasinin yani sira ii¢ irlandali ve bir Fransiz hizmetgiyle birlikte Tahran’a

giden ve yaklasik dort yil burada ikamet eden Lady Mary Leonora Woulfe Sheil,
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[ran’daki izlenimlerini aktardig1 eserinde, Muharrem merasimlerinin tamamin
izleyemedigini belirtse de bircogunda bulundugunu ve bu merasimlerin Muharrem’in 10
giinii boyunca her giin birka¢ saat seklinde stirdiigiinii aktarmistir. Muharrem’de sahit
oldugu gosterilerde oncelikli olarak Yezid tarafindan 6ldiirtilen ve adin1 Fering olarak
aktardigt Avrupali elginin sergilendigini sdylemektedir. Elg¢inin temsili olarak
gosterilmesinde kiyafetinin Avrupai ve askeri olmasi dolayisiyla da sapkasinin egri ve
tiylii olmas1 6nemsenmektedir. Sheil, torenler i¢in kiyafetten, hayvana birgok ihtiyacin
karsilanmasinda devletin mevcut yapisinin yeterli olmamasi dolayisiyla ¢evre halkina
bagvurulmasini not diismesi dikkate degerdir. Nitekim bu elginin sergilenmesinde
kocasimin ceketinin ve kasketinin yani sira atlarinin ve sandalyelerinin de gegici olarak
istendigini ve Ozellikle esyalarin Avrupali ziyaret¢ilerin agirlanmasinda kullanildigini
ifade etmistir. Sheil, bulundugu takiyenin devasa oldugunu belirterek tam ortasinda
yiikseltilmis ¢ok biiylik genislikte bir alanin oldugunu sdylemektedir. Torenlere devlet
erkani da davet edilmektedir ve davete katilim gostermemek biiyiik bir nezaketsizlik
olarak goriilmektedir. Protokol genellikle kiigiik deliklerle delinmis kalin bir kece
haliyla kaplanmig bir locada oturmaktadir. Sah’in locasi ise en iist katta sanatgilarin

gorecegi bir konumdadir. Seyirci boliimiiniin bir kism1 kadinlara ayrilmistir.

Gosterinin  baglamasindan hemen oOnce kadinlar, terliklerinin demir topuklariyla
birbirlerinin kafalarina vurarak pegelerini yirtmaya baslamistir. Diizeni saglamak adina
orada bulunan bir gorevli bu kadinlari susturmak igin fiziki miidahalede bulunmustur.
Akabinde kostlimlerini giymis olan temsili Hiiseyin, ailesi ve yanindakilerin Kufe’ye
yolcuklart baslamistir. Alanin etrafinda develer ve atlar dolanirken bir yandan da
trompetler ve davullar yankilanmaktadir. Yezid’in ordusunun ortaya ¢ikmasiyla ordu
komutan1 olan temsili bir kisi Hz. Hiiseyin {izerine hiiziinlii bir tonda konusmaya baslar
ve sonrasinda savasa baglayarak tizeri oklarla dolmusg bir atla geriye donmektedir.
Sonrasinda Hiiseyin’in ogullar1 Ali Ekber ve Ali Asgar sehit edilmis bir sekilde
donerken kizlar1 Sakine ve Rukiye de oldiriiliir. Yukaridan inmek suretiyle Cebrail’i
temsilen bir kisi pullarla kapli kanatlariyla eslik ederken cinler de yardima gelmistir.
Muharremin 10. giinii Hz. Hiiseyin ile ailesinin cenazelerinin Kerbela’da defnedilmesi
sergilenmistir. Sheil, bu performanslar sirasinda kendisinin de dahil oldugu aglama

eyleminin yer yer c¢ok yiikselmesi nedeniyle bazen kahkaha olarak algilandigi
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egiliminde olundugunu ifade etmistir. Sheil’in sahit olduklar1 arasinda Sahsey! Vahsey!
olarak bilinen ve alaylar esliginde sdylenen torenlerde bulunmaktadir ki boylece sadece

saray etrafindaki performanslara katilmayarak acik alanlardaki gosterileri de kaydettigi

gériilmektedir (Sheil, 1856, s. 126-323).

Kagar Donemi’ne sahitlik eden seyyahlar arasinda Jokab Eduard Polak da vardir. 1851
yilinda Nasireddin Sah’in Sadrazami1 Mirza Taki Han Emir Kebir’in ¢abalariyla
Tahran’da kurulan Dariilfiinun’da ders vermek iizere doktor, subay, miihendis ve teknik
alanlarda uzmanlar alinmak istenmis ve bu vesileyle Polak burada c¢alismaya
baglamistir. Nasireddin Sah’in kendisini baghekim yapmasiyla ayni zamanda 1855 yili
itibartyla hususi doktoru olmustur. Bir rahatsizligi nedeniyle Mazenderan’a yolculuk
eden Polak sonralari Iran hakkinda derin bilgiler edinmek iizere bircok bélgeye
seyahatte bulunmustur. Polak’in mersiye gelenegine yonelik aktardigi bilgiler arasinda
dikkati ¢ekmesi agisindan Kagar Donemi’nde Muharremin ilk 10 giiniin ayn1 zamanda
resmi tatil sayilmasidir ki Devrim sonrasi giiniimiizde de bu sekilde siirdiiriilmektedir.
Polak da devletin bu torenlere cok fazla harcama yaptigini ancak térenlerde kullanilan
cesitli esyalarin daha ¢ok bolge halkindan &diing alindigmi aktarmustir. Ulkenin her
bolgesinden oOzellikle de Kasan’dan (inlii meddahlar Tahran’a gelmektedir. Bu
meddahlar ayn1 zamanda icra ettikleri torenler basina iyi paralar almaktadir.
Rovzehanlar bir giinde 15 icra mekaninda bulunabilmektedir. Polak bu torenlerin
genellikle dokuz, 10 giin siirdiigiinii ancak bulundugu donem itibariyla térenleri icra
edenlerin sayisindaki fazlalik nedeniyle Muharrem ve Safer aylar1 olmak iizere iki ay
boyunca siirdiiglinii belirtmistir. Loristan’in bazi bolgelerinde gergeklestirilen torenler
sirasinda sergilenen oyunculuklar o kadar gercekg¢idir ki bu durum bazilarinin hayatina
mal olmustur. Bununla beraber Polak da Yezid’in yaninda ikamet eden Avrupali
Hristiyan bir el¢inin sergilendigi gosteriye taniklik ettigini belirtmistir. Giilistan
Antlasmasi’nda da miizakereci olan Kagcar biiyiikelcilerinden Ebul Hasan Han ilchi’nin
bu toérende elciyi temsil edecek kisinin kullanmasi {izerine kendisinden kiyafetlerini de
istedigini sdyleyen Polak, kiyafetlerini verdigini ancak iran’a &zel bir kiilah takmasi
sebebiyle bu ihtiyacin bir Avusturya kiilahiyla giderildigini dile getirmistir (Polak,
1989, s. 174-175).
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fran’a 1883 yilinda maslahatgiizar olarak atanan Samuel Greene Wheeler Benjamin de
taziye torenlerine istirak eden ve bunlari eserlestiren kisiler arasindadir. Tiirk usulii
bagdas kurarak oturdugunu zikrettigi torende Benjamin, mekanin yaklasik olarak 80 fit
yiikseklikte kubbeli olarak demirle desteklendigini ve yaklasik olarak 5.000 mumla
aydinlatildigimi aktarmistir. Sah’in  eslerine tahsis edilmis bir bolimiin varligin
bildirmekle birlikte bu torene yaklasik olarak 4.000 kadinin katilim gosterdigini
zikretmesi Kagar Donemi’nde kadinlarin katilim oranina iliskin bir istatiksel bilginin
olusmasi agisindan 6nemi haizdir. 1884 yilinda katildig1 baska bir térende Benjamin,
gosteriler sirasinda bir anda beyaz elbise giymis ve ellerinde bigak olan insanlarin
ortaya ¢ikarak kafalarina vurduklarina sahit oldugunu ifade etmis ve toplulugu
yonlendirenler arasinda bulunan Seyh Molla Derbendi’nin, katilimcilar1 agit yakmaya

ve kendilerini kirbaglamaya tesvik etigini aktarmigtir (Benjamin, 1887, s. 382-386).

1813 Giilistan ve 1828 Tiirkmengay gibi antlasmalar imzalamis olan Kagar Devleti,
tilkedeki mesruiyetini desteklemek adina yonetimini teokrasi bi¢iminde ifa etmek
egilimliyle Sii ayinlerine 6nem vermistir. Dolayisiyla Safevi Donemi’nden siiregelen
pek cok gelenegin devam ettirilmesini yanlis bulmadilar. Nitekim bunu, devlet
tesviginin arttiritlmas1 gozetilerek segkinler ile halk arasindaki hiyerarsinin saglandigi
dini ve siyasi bir mesruiyet anlayisinin olusturulmasi i¢in kullanmaya devam ettiler.
Boylece dini temelli gerceklesen torenlerde 6ne c¢ikan ulema ile Kacar Hanedanligi
arasindaki iliski olumlu yonde tesis edilmis oldu. Bununla beraber ulemanin kendi
icinde ne onayladig1 ne de onaylamadig1 bir duruma sebep olan torenlerdeki insanlarin
kesici aletlerle kendilerine zarar vermesi gibi ¢esitli hususlara yonetimin sessiz kalmasi,
ayrilik¢r bir kesimin de olusmasma zemin hazirlamistir. Ornegin, Tahran’in Udlahan
Mabhallesi’ndeki bir mescitte mersiye geleneginin icra edilmesi sirasinda Mirza
Muhammed Ali Mohtaj tarafindan bu merasimlerin yasaklanmasina yonelik bir kraliyet
kararnamesi ¢ikartilmasi dile getirilmistir. Ancak geneli itibartyla bu tepkiler ¢cok sayida

olmamistir (Rezai ve Azari, 1998, s. 282; Aghaie, 2004, s. 15-16).

Kacar Devri sonlarina dogru gelenege tesvigin azalmaya baslamasiyla birlikte cesitli
derneklerden ve toplumun daha alt tabakalarindan mali destek saglayacak destekgi

arayislarma girilmistir. Ozel olarak kurulan kumpanyanlar gosterilerini sehir sehir
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diizenlenecek sekilde planlayarak maddi destek toplamaya baslamistir. Sehirlerde
durum bu sekildeyken kirsal bolgelerde ise bdlgenin ileri gelen din adamlar: ile halkin
destegiyle geleneksel bigimde siirdiiriilmeye devam edilmistir (Beyzaie, 1965, s. 150;
Anvar, 2005, s. 66).

1.2.6. Pehlevi Donemi

1921 yilinda Riza Sah Pehlevi’nin Ahmed Sah yontemindeki Kagar hiikimetini
diisiirerek iilkeye el koymasiyla iran’da Fars kimliginin &n planda tutuldugu yeni bir
devlet anlayist benimsenmistir. Donemi itibariyla modern reformlarin 6ncesinde dahi
baslamasiyla kendisine yeni reformlar i¢in uygulama alani bulan Riza Sah, askeri
yeniliklerden egitime, ziraattan hukuka bir¢cok alanda modernizasyonun saglanabilmesi
adina politikalar gelistirmistir. Bu itibarla konumuzu ilgilendirmesi agisindan s6z
konusu politikalarin arasinda yeninin eskiyi kabul etmeyerek kotiiledigi bir yontem
olarak eski yonetimin Sii Aayinlerine verdigi tesvikten vazgecilmesi ve hatta

yasaklanmas1 bulunmaktadir.

Bu zamanlarda taziye torenleri genellikle kiiciik kirsal bolgelerde ve 6zel miilklerde
kurulan gecici ayin alanlarinda icra edilmis, kentsel alanlarda ise tiyatral performans
alanlar1 gibi sanatsal faaliyetlerle sinirlandirilmistir. Ancak bu faaliyetlerden miiesses
nizamin elini tam olarak ¢ektigi s6ylenemez (Arjomand, 1984, s. 241). Dolayisiyla
Pehlevi yonetiminin ilk zamanlarinda kontrollii bir sekilde siirdiiriilmeye devam
edilmistir. Ancak bu durum ileride 1979°da islam Devrimi’ni getiren smiflarin basinda
olan ulemalar ile yonetim arasinda bir fikir ayriliginin olugmasina neden olmustur. Bir
giic enstriiman1 olarak goriilen mersiye geleneginin i¢inde barindirdig1 taziye
performanslarmin diizenlenmesi ve katilinmasina bu gerekceyle yasaklar getirilerek
sinirlandirilmast saglanmistir. Devletin mali destegini ¢ekmesi, Kagar Donemi’nin
aksine ayin uygulamalarinin azalmasina ve daha ¢ok ulema, toprak sahipleri, tiiccarlar
ve farkli derneklerin destegiyle devam ettirilmesine neden olmustur (Elbadri, 2009, s.

48).
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Riza Sah sonrasi Muhammed Riza Pehlevi’yle birlikte ayrilik¢r fikirlerin onlenmesi
adina bu ayinlerin desteklendigi kii¢iik adimlar atilsa da yeterli bulunmamistir. Boylece
bu oyunlar, dini hiiviyetlerinden biiyiik oranda arindirilarak daha c¢ok Siraz Sanat
Festivali’nde folklorik tirtinler olarak sergilenmeye baslanmistir (Fischer, 1980, s. 133).
1948 yilina gelindiginde ise Takyeh Dowlat adindaki kraliyet tiyatral performans alani
halkin birlik ve beraberlik duygusunun engellenmesi i¢in yikilmistir (Anassori, 1994, s.
9).

Pehlevi Donemi’nde mersiye geleneginin dini etkisinin azaltilmaya calisilmasina
yonelik atilan adimlara donemin en Onemli sosyologlarindan Ali Seriati tarafindan
elestiriler getirilmigtir. Seriati, artik bu ayinlerin aglama ve gdzyasi programlari olarak
adlandirilmasinin uygun oldugunu dile getirerek duygu ve diisiincelerin dili olmaktan
uzaklastigin1 ifade etmis ve bu Aayinlerin ruhsal bir 6diill olduguna inananlarca
aldatildiklarini belirtmistir (Biiyiikkara, 2002, s. 235-236). Seriati, elestirileni su sekilde

siralamaya devam etmistir:

“Telkinciler, teskinciler ve taziyeciler, halki bir problemin gegici olduguna ve
hastaligin ~ devamli  olmadigmma  inandirmaya  calisiyor.  Tehlikelerden
bahsetmiyorlar. Onlar1 inanilmast miimkiin olmayan seylere inandirmak istiyorlar.
Halkin ¢ogunu olaylardan gafil kiliyorlar. Onlari gerileme, siikin, zaaf ve
teslimiyet icerisinde birakmak istiyorlar” (Seriati, 2010, s. 78).

Pehlevi Donemi’nin mersiye gelenegine iliskin kisitlamalari, Humeyni’nin toprak yasasi
ve kadin haklarimin yani sira 6ne c¢ikararak elestirilerini sundugu bir konu héline
gelmistir. Bu durum Asura, Tasua gibi 6zel giinlerde toplanan halk nezdinde ahundlar
ve meddahlarca icra edilen torenler sirasindaki telkinler araciligiyla da ele alinmaya
baslamasiyla Humeyni yonetimindeki dini ulemanin {lkeye héakim olmasim

kolaylastiran temel dayanaklardan birini olusturmustur.

1.2.7. islam Devrimi Sonras1 Dénem

1979 yili Iran acisindan neredeyse tiim teamiillerin degisime ugradig bir dénemdir.

Islam Devrimi’nin gergeklestigi iilkede ydnetime el koyan Humeyni belirli bir siire



92

stirgiinde oldugu tiilkeler iizerinden bunun altyapisini hazirlamisti. 1964’ten 1979 yilina
kadar yaklasik 15 yil boyunca siirgiin hayati yasayan Humeyni Oncelikle Sah’a karsi
ayaklanmalar sirasinda 6len kisilere yonelik konusmasindaki i¢ ve dis politikalara
iliskin elestirileri nedeniyle bir yi1l tutuklu kalmasinin ardindan 1964 yilinda Tiirkiye’ye
stirgiin edilmistir. Ankara’da kisa bir siire kaldiktan sonra Bursa’ya ge¢mis ve akabinde
Irak’in Necef sehrine yerlesmistir. Burada 13 y1l gibi bir siire yasadiktan sonra Sah’in
Saddam Hiiseyin’e baski yapmasiyla Fransa’ya yerlesmis ve Tahran’a dondiigii 1 Subat
1979 yilina kadar burada kalmistir. Humeyni, Sah’mn politikalarin1 6zellikle de dini
hususiyetler iizerinden elestirerek Necef’te bulundugu donemde Velayet-i Fakih
teorisini ortaya atmistir. Bu teori, Hz. Peygamber sonrasi dini ve diinyevi yOnetim
yetkisinin masum imamlara gegtigi ancak son imam olan imam Zaman’in (mehdinin)
ortadan kaybolmasiyla bir gaybet donemine girildigi ve velayetin fakihe gectigi iddiasi
tizerinedir. Devrim Mubhafizlari Ordusu’nun kurucularindan olan Muhsin Refikdust’un
hatiralarinda, Tahran’a gelisinde milyonlarca insanin karsiladigini ve bindigi arabanin
yollardaki kalabalik nedeniyle hareket edememesi lizerine bir helikopter vasitasiyla
tagmarak ilerleyebildigini belirttigi Humeyni (bk. Allamiyan, 2008, s. 11), Tahran’a
indikten sonra Behist-i Zehra mezarligini ziyaret ederek buradaki konusmasinda Islam
vizyonunu ortaya koymus ve halihazirda uygun bir ortamin varligina sahit olmasiyla bu
teoriyi ilk donemlerden itibaren uygulamaya baslamistir. Velayet’i Fakih ile tim
yetkileri biinyesinde toplamasi giiniimiiz Iran’daki -6rnegin sehir ydnetiminde hem
cuma imamlarinin hem de valilerin s6z sahibi olmasi gibi- devlet yapisindaki ikiliklerin

de temel dayanagini olusturmustur.

Bu teori temelinde teokratik bir yonetim bigimi benimseyen Humeyni’nin daha iran’a
gelmeden siirglin  hayat1 yillarinda yonetimi sahiplenmek ilizere Sah’a yonelttigi
elestiriler, dolayisiyla ¢ogunlukla dini konular iizerinden olmustur. Bu cercevede
iilkenin neredeyse tamaminin dahil edilebilecegi ve bir gii¢ enstriimani olmasiyla
kontrol ederek sokaklar1 kiskirtabilecegini diisiindiigli mersiye gelenegine yogun olarak
odaklanmistir. Nitekim Devrim’den bir yi1l once 1978 yilinda baslica Muharrem
alaylarmin seytani gii¢lere karsi direnisin bir tezahiiri olduguna yonelik “Muharrem:
Kanin Kilica Kars1 Zaferi” bildirisini yayimlayarak devrimin temellendirilecegi konuya

isaret etmistir ki bu ilgi karsiliksiz kalmamistir. Humeyni’nin Iran’a gelmesi icin
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diizenlenen devrimci yiiriiyiisler sirasinda “Biz Kufe halki degiliz” seklinde sloganlar
atilmasi buna 6rnek teskil etmektedir. Humeyni’yi Hz. Hiiseyin ile iliskilendiren ve bir
kurtarict olan goren halk, Kufe halkinin Yezid’e kars1 Hiiseyin’i savunmayisina karsin
kendilerinin Sah’a karst Humeyni’yi yalniz birakmayacaklarina yonelik bir mesajdir.
(Dabashi, 2005, s. 97). Bu mesaj Humeyni ve sonrasinin da metaforlastirildigi bir hale

gelecek ve zalime kars1 mazlum ikilemini ortaya ¢ikaracaktir.

Kerbela felsefesinin Devrim’den sonra ilk kullanildigi alan “444 Giin” krizidir. ABD
tarafindan Riza Pehlevi’'nin tedavi amaciyla iilkeye kabul edilmesinin ardindan 1979
yilinda iranli bir grup 6grenci, Tahran’daki ABD Biiyiikelgiligi’ni basmis ve 52 kisiyi
rehin almistir. Rehineler, 1981 yilinda Almanya’da serbest birakilsa da ABD-Iran
diplomatik iliskileri kesilmis ve Iran’a bir dizi yaptirimlar uygulanmistir. Bunun iizerine
donemin bagkani Jimmy Carter ve Humeyni arasinda Yezid ve Hiiseyin imgelemleri
kullanilmaya baslanmustir. Nitekim 1980-1988 yillari arasinda siiren sekiz yillik iran-
Irak Savasi’yla Humeyni, Kerbela ve Irak ikilemiyle ikinci bir defa bu giici
kullanabilecegi bir alan kazanmis ve Kerbela 1, Kerbela 2 (Riggio, 1994, s. 120) gibi
metaforlar1 olusturmustur. Iran-Irak Savasi’nda asker sayismi arttirmak adina
basvurulan adimlardan biri meddahliktr. Meddahlar mersiyeleriyle “Kutsal Savunma”
olarak zikredilen ve sonralar1 6zel bir hafta olarak kutlanacak etki yaratmistir. Bu
donemde halki savasa katilmasi igin tesviklendiren meddahlar ve mersiyeleri arasinda
Sadik Ahengeran, Gulam Riza Kuvayti Pur, Ekber Seriati (Kerbela Kerbela), Cemsid
Necefi (Pilotlar), Muhammed Giilriz (Zafer Sabahi) isimleri 6ne ¢ikmistir (Thurfjell,
2021, s. 309; Ilna, 2023). Ornegin Sadik Ahengeran’in savas déneminde cephelerde
sOyledigi ve askerler arasinda popiiler olan mersiyeleri arasinda “Ey Leskeri Sahip
Zaman Amade Bas Amade Bas (Uit (il sl o) cala SCE 1) adli mersiyesi su
sekildedir:

Ey Mehdi’nin askerleri amade olun amade.
Savag sard1 her yeri amade olun amade.

Zordur ama ayrilmali senin i¢in bu diinyadan,
Yigitler bunu sdyledi son anlarinda Mevla’ya.
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Bilirsin alinlar1 daima aktir,
Diinyadan Mevla’miz gibi koptular.

Kan revan, ayni1 sehit erbaplari gibi,
Bizler askin elgileriyiz Dimesk’in 2!akan seliyiz.

Ya Zeynep! nidalartyla Saki’nin giiciiyle,
Kiifriin hayat umudu kalmaz geride baki.

Ey hemsiper! haydi asina feryatla,
Allahu ekber, Allahu ekber!

Ey 6zgiirliik rehberi!
Amadeyiz amade.

Seccade olur mevziler daima salavat dillerde,
Her zaman sabir ve imanla gozleri yolda annelerin.

Ben varsam askim da sonsuz ve paktir,
Ben varsam diismanin sonu helaktir.

Su canin bilirim sonu topraktir,
Hiiseyniyim ta kiyamet sehadet basi selamet.

Son zamanlaridir ‘[agutun22 mermizin ucunda,
Rehberimizin feryadi diismanin kabusu oldu.

Ey hemsiper! haydi asina feryatla,
Allahu ekber, Allahu ekber!

Ey 6zgiirliik rehberi!
Amadeyiz amade (ilna, 2023).

2L Suriye’nin bagkenti Sam’m diger adidir.
22 Tagut, yoldan ¢ikan anlamma gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bes ayette Firavun’un yoldan
cikmighigina atif yapilarak dort ayette ise kiifiir anlamlarinda gegmektedir (Yurdagiir, 2010, s. 372).
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Gorsel 13: Sadik Ahengeran Iran-Irak Savasi sirasinda cephedeki askerlere Ey Leskeri Sahip

Zaman Amade Bas Amade Bas mersiyesini okurken (Farsnews, t.y.).

Gulam Riza Kuvayti Pur’un “Dedim nereye? Dedi kana” mersiyesi ise asagidaki

gibidir:

Dedim nereye? Dedi kana.
Dedim ne zaman? Dedi simdi.

Dedim sebep nedir? Dedi ciinun.
Dedim gitme, giildii ve devam etti.

Dedim kimdi? Dedi yar.
Dedim ne soyledi? Dedi sebat.

Dedim nedir seni mest eden? Dedi ask sarabi.
Dedim kal, duymayip devam etti.

O an kestim hayata yiiregimi,
Tas kalpli Simr ona dogru giderken.

O, kosuyordu ben de kosuyordum,
O, maktele dogru ben de katile dogru.

O, oturuyordu ben de oturuyordum,
O, sinesine ben de karsisina.

O, ¢ekiyordu ben de ¢ekiyordum,
O, belinden kilic1 ben de derinden bir aha.
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O, kopariyordu ben de kopariyordum,
O, Hiiseyin’in basini ben de diinyadan yiiregimi (Blogfa, 2018).

Gorsel 14: Gulam Riza Kuveyti Pur, kutsal savunma sirasinda askerlere sine vurdururken

(Farsnews, 2012).

Meddahlarca hakkin batil ile olan miicadelesi seklinde okunan mersiyelerle hamasi
duygularin kabartilmasi ve motivasyonun saglanmasi hedeflenmistir. Oyle ki Kerbela
sehitleriyle benzerlik kurulmasi agisindan savas sirasinda sehit olanlar sehitlik
durumuna gore nitelendirilmekteydi. Geng yasta sehit olanlar Kasim’a, elleri kesilerek
sehit olanlar Ebulfazl’a ve baslar1 kesilerek sehit olanlar Hz. Hiiseyin’e benzetilmistir
(Sengri, 2002, s. 55). Kerbela paradigmasinin Irak tizerinde kullanilmasinda, iilkenin
konumu ile Hz. Hiiseyin’in Yezid ile savasindaki gercek alan olmasi da etkili olmustur

(Dabashi, 2005, s. 97).

1988 yilinda yapilan ateskes sonrasi savag bitse de mersiye kiiltiiriiyle tesviklendirilen
askerlerin “Hz. Hiiseyin vazge¢medi ve sehit oldu. Bizler silahsiz dahi kalsak
savasmaya haziriz.” gibi sdylemlerinden ve savasin durdurulmasi nedeniyle Hasimi

Rafsancani ile Devrim Muhafizlari Baskomutani Muhsin Rezai’ye duyulan 6fkeden
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hareketle (Thurfjell, 2021, s. 309) mersiye geleneginin etki alanin ne denli olabildigi

goriilebilmektedir.

Kontrol islevinin daha da fark edilmesiyle Pehlevi iktidarinin Sii ayinlerine yo6nelik
kestigi tesvikler yeniden baslatilarak fazlalastirilmistir. Bu ¢ercevede liderlerin
televizyonlarda ve halka acik yerlerde yas ayinlerine ve mersiyeye Onem atfettigi
konusmalar1 artarken meddahligin 6zlik haklarinin 1iyilestirilmesine yonelik yeni
teskilatlar da kurulmustur. Meddahligin bir meslek olarak saglik 6zliik haklarina yonelik
sorunlarina iliskin Humeyni’nin emriyle kurulan Dabal b. Ali al-Khuzai Vakfi bunlar
arasindadir (Dariil Sifa ve Purkasim, 2013, s. 144). Yine yas ayinlerine bizzat katilarak
destegini gosteren Humeyni, meddahliga verdigi oneme binaen Haci Seyyid Kesrevi
adinda bir meddahi siirekli yaninda tutmus ve konusmalarinin akabinde mersiye
okutmustur (Thurfjell, 2021, s. 309). Humeyni donemi sonrasi dini liderlik makamina
gecen Ali Hamenei devrinde de tesvikler son hiziyla devam ettirilerek giiniimiize kadar
gelmigtir. Dini lider huzurunda yilda bir defa toplanilan Devrim Muhafizlar
toplantilarinda meddahlarin 6zel bir yeri bulunurken segimlerde popiiler meddahlarin
destekledigi adaylarin kazanma ihtimalinin arttigi kamusal bir alan da olusmustur.
Sazman-1 Tebligat-i Islami adiyla Islami Irsat Teskilatinin 2017°deki resmi verilerine
gore lilke genelinde kayitli 80 bin meddah ve 93 bin dini heyet bulunmaktadir (Tasnim,
2017). Giiniimiizde pek ¢ok hiiseyniye ve takiyede icra edilen merasimler ayni zamanda

devlet tarafindan tegviklendirilen dini heyetler eliyle de kurumsallik kazanmistir.

1.3. KAVRAM VE RITUEL ACISINDAN UYGULAMALARI

1.3.1. Muharrem, Tasua ve Asura

Kur’an-1 Kerim’de ay ismi olarak gecmese de saldirtya ugranmasi haricinde savasin
haram oldugu aylar arasinda s6z edilerek saygi duyulmasi emredilen ve hicri takvimin
ilk ayr olan Muharrem, Lisanii’l Arab ve Ibn Diireyd’in Cemheretii’l-Luga’daki
anlamiyla yasak, haram ve kutsal anlamlarma gelmektedir (Yasaroglu, 2020, s. 4). Bu
ayda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’in Muharrem aymnin 10. giiniinde Kerbela’da

oldiirtilmesine binaen muhtelif dyinler uygulanarak yasin hatirlatilmasi saglanmaktadir.
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Tasua Muharremin dokuzuncu giiniidiir. Tarihi anlatida buglin Simr Kerbela’ya
ulastiktan sonra Hiiseyin’e karsi miicadele etmesi, etmemesi durumunda gorevi
kendisine devretmesine yonelik Yezid’in emrini Omer b. Sa’d’a iletmistir. Ancak Sa’d
bunu reddederek gorevi kendisinin ifa edecegini belirtir. Bunun {izerine baglayan savas
hazirhiklarini géren Imam Hiiseyin, Ebulfazl olarak bilinen Hz. Abbas vasitasiyla bir
giinliik miihlet ister. Bu sirada Simr, kendisi ile kardeslerine yonelik af fermamn
(ammanname) getirdigini sOyleyerek kabul etmesini ister fakat Ebulfazl teklifi geri
cevirir (Belazuri, 2021, s. 345-355). Bu hadise dolayisiyla imam Hiiseyin’e sirtin1

......

mersiyelerle dile getirilmektedir.

Asura gilinli ise asr, asir veya 1sr kokiinden tiiremis ve Hz. Musa ile kavminin
Firavun’dan kurtularak Yahudilerin oru¢ tutmakla mikellef oldugu giin; Hz.
ibrahim’den bu yana orug tutulan giin; Hz. Adem’in ve Hz. Davud’un tovbesinin kabul
edildigi giin; Hz. Yunus’un baligin karnindan ¢ikarildigi zaman; Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye hicret ettigi giin olduguna yonelik gortislerin (Yavuz, 1991, s.
25) yani sira ozellikle Siiler tarafindan dramatik bigimde tekrarlanagelen Muharremin
10. giiniine tekabiil etmesi ve 6zellikle de Hz. Hiiseyin’in dldiiriilmesi sebebiyle 6nem

atfedilerek hatirlandig1 giindiir.

Muharremin birinci giliniinden 10. giiniine kadar uygulanan bu ayinler sadece Siilerle
smirli  olmaylp Siinni mezhebin hakim oldugu cografyada da hatirlanarak
uygulanmaktadir. $ii ayinlerine konu olmasi ve Muharrem ayinda diizenlenmesiyle 10.
giine kadar bu aydaki 6nemli bazi olaylar su sekilde siralanabilir: Muharremin birinci
giinii: Medine halki, Yezid’in halifeligine kars1 ¢ikarak Abdullah b. Hanzale’ye biat etti.
Bunun iizerine Yezid, Miislim b. Ukbe’yi bu problemi ¢ézmek i¢in gorevlendirdi.
Medine’ye ii¢ giinliik miihlet verilmesi ardindan yasanan Harre Savasi basladi ve

Hanzale ile sekiz oglu 6ldiirtildii.
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Muharremin ikinci giinii: Hz. Hiiseyin ve takipgileri Kerbela ovasina gelerek burada
cadir kurdular. Kufe Valisi Ubeydullah tarafindan gorevlendirilen Hiir b. Yezid,
Hiiseyin’in gelisini bildirdi.

Muharremin tigiincii giinii: Mekke’ye dogru giderken Kufelilerin mektuplariyla yoniinii
degistiren Hz. Hiiseyin, iiciincii giin Kufelilere cevap verdi. Rey Valisi olan Omer b.
Sa’d’a Hiiseyin’in durdurulmasi emredildi. Bunun iizerine Sa’d Kerbela’ya geldi.
Muharremin dordiincii ve besinci giinii: Hiiseyin’in Kufe’ye gonderdigi elgi Kays b.
Musahhar Ubeydullah b. Ziyad’in emriyle 6ldiiriildii.

Mubharremin altinc1 ve yedinci giinii: Omer b. Sa’d, Hiiseyin ile goriismesinin akabinde
cevab1l Ubeydullah b. Ziya’da iletti. Ayn1 zamanda da Amr b. Haccac’1 gorevlendirerek

suyun kesilmesini sagladi.

Muharremin sekizinci ve dokuzuncu giinii (Tasua): Kerbela’daki ¢adirlar kusatildi. Bu
sirada Hz. Abbas, Sa’d’dan bir giinliik siire istedi. Simr b. Ziilcevsen Kerbela’ya vardi.

Hiiseyin savasin ertelenmesini istese de son hazirliklar tamamlandi.

Muharremin 10. giinii (Asura): Sa’d’in ordusu savasi baslatti. Simr b. Ziilcevsen
Hiiseyin’e her taraftan saldirilmasini emretti ve Sinan b. Enes Neha’i Hiiseyin’in bagini

kesti (diger giinler i¢in de bk. Neishabouri, 2010).

Muaviye’nin akabinde Yezid’in bir se¢im olmadan halife olmasi pek ¢ok muhalif
arasinda gruplagmalara sebep olmustur. Hz. Hiiseyin’in Kufe’deki destekgileri, Yezid’e
kars1 kendisini destekleyeceklerine dair mesajlariyla halifelige kendisinin talip olmasini
istemekteydi. Bir miiddet tereddiit icinde kalsa da Hiiseyin bu c¢agriya karsilik vermeye
karar vermistir. Bunun iizerine yaklasik 70 kadar adamiyla Kufe’ye gider. Muharremin
ikinci giinii Kerbela ovasma gelen Imam Hiiseyin, Omer b. Sa’d’in yanindakilerle
beraber teslim olmasi istegine savasla karsilik verir. Ogleden sonraya kadar siiren
savasta Hz. Hiiseyin ile ailesi sehit edilir. Imamin 6liimii basta bdlge halk: tarafindan

olmak iizere biiyiik bir tepkiye sebep olur. Kufe halki 6liimiine kars1 ¢ikamadiklari igin
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et-tevvabun (tevbe edenler) olarak bilinen hareketi olusturmak {izere pismanliklarini
dile getirdikleri Kerbela Hadisesi sonrasi ilk yas ayinlerine uygulayarak aglamaya ve
goglslerini dovmeye baslarlar. Zamanla imamlarim ve takipgilerinin evlerinde
diizenlenen taziye meclisleri, sonralar1 yilin herhangi bir zamaninda yapilmaya baglanur.
Emeviler Donemi’nde genis halk toplantilartyla icra edilen Muharrem tdrenlerinde Hz.
Hiseyin’in hikayesinin anlatildigi makteller okunmustur. Biiveyhiler Devri’nde ise
diikkanlar ve pazarlarin kapatilmasiyla (bk. Ayoub, 2011a) tiim toplugunun katilim

gosterdigi torenlere doniiserek giiniimiize kadar gelisimini siirdiirmiistiir.?®

1.3.2. Sam-1 Gariban ve Mum Yakmak

Garipler aksam1 anlamina gelen Sam-1 Gariban, Hz. Hiiseyin’in 6liimii sonras1 yasanan
matem giiniidiir. Hiiseyin sehit oldugu vakit, Omer b. Sa’d tarafindan kaldiklart
cadirlarin yagmalanarak yakilmas: emredilmistir. Cadirlarin  yakildigimi ve yedi
kardesinin birden oldiiriildiigiinii géren Hz. Zeynep’in feryatlar i¢inde ilk agit1 yaktigi
belirtilmektedir. Hiiseyin’in de iginde oldugu yetmis iki kiginin basi ve cesetleri Simr
vasitastyla Ubeydullah b. Ziyad’a gonderilir. Bu gece Omer b. Sa’d ise Kerbela’da kalir
ve geride kalan oliileri defnederek diger esirleri Kufe’ye gotiiriir. Olaydan sonra kimse
tarafindan teselli edilmeyen ve yalniz birakilan Hz. Zeynep i¢in sonralari Sam-1 Gariban
giinii anilan vakitte yalniz olmadigini hatirlatmak ve onu teselli etmek adina matemler
diizenlenmekte ve mersiyeler okunmaktadir. Bugiin diger matemlerden farkli olarak
1s1iklar yerine mumlar yakilir. Diizenlenen tdrenlerde gece, mumlarin yani sira temsili
cadirlarin yakilmasiyla aydmlatilir (Mohsenzadeh, 2012, s. 159; bk. Belazuri, 2021,
Qumi, 2022, s. 485).

Bununla beraber insanlar arasinda paylasilmak suretiyle yakilan mumlar; dileklerin
yerine getirilmesi, hasta ¢ocuklarin iyilestirilmesi, ¢ocugu olmayanlara sifa getirmesi,
mumun uzun yanmasina yonelik dileklerinin gerceklesmesi gibi halk inanclariyla

birleserek yeni gelenek formlarinin olusmasina da neden olmustur.

2 Muharrem tdrenlerine iliskin 10 ya da 13 giin boyunca gergeklestirilen gelenekler ve ritler bolgeden
bolgeye degisiklik gosterebildigi icin bu boliimde ele alinmamistir. Bu konuya Zencan Ili tizerinden daha
sonraki boliimlerde detaylica deginilmistir.
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Gorsel 16: Zencan’da Sam-1 Gariban giinii mum yakma merasimi (Hiiseyniyeyi Azam, 2023).
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Gorsel 17: Zencan’da Sam-1 Gariban’da mumlarin yakildiktan sonra paylasilmasi (Hiiseyniyeyi
Azam, 2023).

1.3.3. Erbain

Kelime anlamiyla 40 manasina gelen Erbain, Hz. Hiiseyin’in sehadetinin gergeklestigi
Asura giiniinden 40. giiniine denk gelen Safer aymnimn 20. gliniin her yil diizenli bir
sekilde anildigi anma giiniidiir. Hiiseyin’den sonra ailesinden ve takipgilerinden sag
kalanlar Kerbela’dan Sam’a Yezid’in sarayma gotiriilmiis ve akabinde tekrar
Kerbela’ya getirilmistir. Bugiine 6nem atfedilmesindeki bir diger sebep de Hiiseyin’in
kesik basinin bugiinde mezarina defnedilerek viicudunun tamamlandigina yonelik
rivayettir (Fettal Nisaburi, 1987, s. 270). Dolayisiyla bu anma giiniinde Bagdat’tan
Kerbela’ya, Kufe’den Kerbela’ya ya da Necef’ten Kerbela’ya yaya bir sekilde gidilerek
hem tarihi anlati tekrarlanmakta hem de Kerbela’ya varilarak Erbain ziyareti
gergeklestirilmektedir. Bununla beraber Iran sahasinda Kum ve Meshed gibi sehirlerde
taklit yoluyla ziyaretler diizenlenmekte; Isfahan, Yezd, Zencan, Erdebil, Tebriz vd.
sehirlerde de Muharrem torenlerinin devami olarak etkinlikler devam etmektedir. Pek
cok hadisle desteklenen bu ziyaretlere binaen Imam Hasan Askeri ve Imam Cafer es-
Sadik gibi imamlardan ziyaretnameler ve ziyaret sirasinda yapilmasi gerekenlere

yonelik tavsiyeler dile getirilmistir. Bu ziyaretin ilk defa Hz. Peygamber’in
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sahabelerinden Cabir bin Abdullah Ensari ile Atiyye el-Avfi tarafindan Medine’den
Kerbela’ya gelerek gerceklestirildigi bilinmektedir. Medine’de Hz. Hiiseyin’in
Oliimiintin bildirildigi bir ses duyulmas tizerine Ensari Kerbela’ya dogru yola ¢ikmistir.
40. giin imamin mezarma ulasmistir. Ensari’nin ilk olarak Firat Nehri’nde yikandigi ve
sonrasinda beli ile omzuna kadife bir bez sardig1 aktarilmaktadir. Hz. Hiiseyin’in mezar1
basina geldiginde eliyle dokunacag: sirada bayilmistir. Kendine geldiginde ise ii¢ kez
Ya Hiiseyin! diyerek geri donen esir kafilesi ve yerel halk ile birlikte agit tutmaya
baslamistir (Ayoub, 2011b; Hac ve Ziyaret Arastirmalar1 Enstitiisii, 2015, s. 35-40;
Cevahiri, 2015, s. 24-37).

Bu ilk ziyaretten gliniimiize gelenegin siirdiiriilmesi daha genis capli katilimlarla devam
ettirilmistir. Nitekim Iran’in resmi haber ajansi IRNA’ya gore tarihinin en fazla
katilimc1 sayisina ulasildigi 2015 yilinda erbain merasimlerine 27 milyon insan
katilirken 2023 yili i¢in bu say1 22 milyon olarak hesaplanmistir (Irna, 2015; Irna,
2023a). Erbain torenleri katilimer sayisindaki fazlalik nedeniyle sadece Safer aymin 20.
giiniiyle sinirlandirilmayarak Asura giiniinden Erbain giliniine kadarki olan 40 giinliik
slire boyunca devam ettirilmektedir. Ziyaret lizere yiiriiylislerin yapildigi Erbain
merasimlerinde, giizergdh boyunca c¢esitli mevkibler araciligiyla yemeklerden ve
iceceklerden olusan adaklar dagitilarak katilimcilar tegviklendirilmekte ve Sii
felsefesine iliskin konusmalar yapilmaktadir. Ayrica kirmizi, yesil, siyah bayraklar
tastyan alaylar esliginde doldurulan caddelerde meddahlarca okunan mersiyelere
sinezenliklerle cevap verilerek giiniin anlami ve onemini arttirmaya yonelik matemin

hatirlanis1 saglanmaktadir.
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Gorsel 18: Meshed’de 2023 yil1 Erbain térenlerinde erkekler boliimiine ait bir kesit
(Heyderiyyun Zencan, 2023).

Gorsel 19: Meshed’de 2023 yili Erbain torenlerinde kadinlar boliimiine ait bir kesit

(Heyderiyyun Zencan, 2023).
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Gorsel 20: Zencan’da Muharrem térenleri igin hazirlanan bir mevkib 6rnegi (2023).

2

Gorsel 21: Erbain ziyareti izerine Necef’ten Kerbela’ya gergeklestirilen yiiriiytiste kiigiik
tezgah arabalar1 lizerinde meddah performansindan ve yol kenarlarindaki mevkiblerden bir kare
(2023).
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Gorsel 22: Meshed’deki Erbain merasimlerinde gorev alan Zencanli Meddah Cevad Resuli ile
elinde mersiye yazili metniyle Gulam Riza Eyniferd’in oglu Meddah Hiiseyin Eyniferd kiirsii
istiinde ve kalabaligin ortasinda (Heyderiyyun Zencan, 2023).

1.3.4. Alem ve Alamet

Bir isaret ya da bayrak anlamlarina gelen alemin (‘alam, ‘elam, ‘alda’em) cogulu
alamettir (‘alamat). Erken donemlerde bu kelime Farscada nesan sancak ya da standart
bayrak ve yakin zamanda ise pergem olarak kullanilmistir. Tiirkgede ise bayrak ya da
standarttan biraz daha biiyiik olarak sancak manalarinda kullanilagelmistir. Nitekim
Osmanli Devleti’nde bir bolgenin ayriminda ve kontrol altinda oldugunu gostermesi
acisindan sancaklarda alemler kullanilirdi. Bu alemler genellikle sancaklarin en {ist
kisminda yer alir ve padisahi temsil etmesi acisindan degerli madenlerle siislenirdi
(Pakalin, 1946, s. 47; Erdem, 1989, s. 352-354). Timur Donemi’nde de alemlerin
kullanildig1 bilinmektedir. Bir amblem ya da bir sembol olarak biiyiik ¢adirlarin en
istlinde bulunur ve parlatilmig bakirdan bir elma ve tizerinde bir hilal bulunan alemler

uzun direklerle desteklenirdi (bk. Calmard and Allan, 2011).

Giiniimiiz Iran’da kullanilan alemlerin izleri Safevi Dénemi’ne uzanmaktadir. Tiirk-

Mogol bozkirlarindan gelen ve Onceleri askeri sonralart ise sivil hayatta da kullanilmaya
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baslayan kotiliigi uzaklastirma anlaminda apotropeik bir sembol olarak kullanilan
tigler ya da alemler, Mogollar sonras1 Safevilerle birlikte sonralar1 daha ¢ok dini
alanlarda kullanilmasina zemin olusturmustur. Boylece hem askeri hem de dini islevini
stirdiirerek Kerbela Hadisesi’yle temellendirilmistir. Alemin Kerbela Hadisesi ile olan
temellendirilmesi bir alemdar1 (sancak tasiyicisi) olarak Hz. Hiiseyin’in kardesi Hz.
Abbas’in (Ebulfazl) Kerbela’da sancagi tasimasindan ileri gelmektedir. Firat
Nehri’nden susuzluklarini gidermek i¢in su almaya gittigi vakitte Yezid’in askerleri
tarafindan oldiirtilen Ebulfazl’1 temsilen daha ¢ok Muharrem térenlerinde alemlere yer
verilmektedir. Ebulfazl’in 6liimii sonrasi alem yere diisse de Siiler buna sahip ¢ikmak

adina her yil tekrar ayaga kaldirmaktadir.

Modern sancaklar genellikle kakmacilik isiyle altin olarak kakilmis ¢elik perdelerden
olugsmaktadir ve bu nedenle ¢cok daha eski zamanlardan beri iiretimin siirekliligini
gdstermektedir. fran’daki modern Sii ayinlerinde kullanilan bir alem sancag1 temelde iic
parcadan olusmaktadir: Oncelikle haca benzeyen yatay bir metal ¢ubukla donatilmis
gliclii bir asa; ikincil olarak her iki yaninda metal ejderha baslariyla ¢evrili merkezi
asanin tepesine sabitlenmis bir mizrak ucu bigagi, capraz cubuga sabitlenmis daha
kiiciik mizrak ucu bigaklart genellikle merkezi olani1 gevrelemektedir; son olarak ise
capraz gubuk iizerinde gesitli metal nesneler; bunlar arasinda hayvan temsilleri (aslan,
giivercin, insan bagl ve balik kuyruklu kus gibi melezler, ejder, geyik, kog, deve, horoz
ve tavus kusu vd.) cami maketleri gibi diger metal nesneler ve mizrak uglarindan sarkan
kiigiik canlar yer almaktadir. Alem iizerindeki semboller ¢ocuksuzlugu gidermek tizere
dogurganligi, hastaliklarin son bulmasi gibi anlamlarin yiiklendigi gii¢, hakimiyet ve
koruyuculuk sembolleriyle iliskilendirilmektedir. Bununla beraber dini niteligin
tasinmas1 adina Kur’an’dan ayetlere yer verildigi gibi Allah, Muhammed, Ali, Hiiseyin
ve ailesinden isimlerin de islendigi alemler bulunmaktadir (bk. Calmard and Allan,
2011).
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Gorsel 23: Soldaki gorselde Allah, Muhammed ve Ali yazan temsili bir alem (Calmard and
Allan, 2011).

Merasimler sirasinda alaylar esliginde taginan sancaklar heyetlere, mahallelere, gruplara
gore farkli gesitlerde ve tiirlerde olabilmektedir. Boylece alemler yoluyla grubun kimligi
de on plana ¢ikarilmaktadir. Halk arasinda alemlere iligkin ¢esitli anlatilar
dolagmaktadir. Hemedan’da Seid Eynceferi adli kaynak kisi, genclik doneminde bir
Mmuharrem téreninde alemdarliga giristigini, alemlerin ¢ok agir olmasi nedeniyle sag,
sol kanat ve orta direkten olmak {izere en az ii¢ kisi tarafindan tasimabildigini belirttigi
alemi, inancindan aldig1 kuvvetle tek basina tasidigimi aktarmistir (KK-23). Bununla
beraber alemlerin agirlig1 nedeniyle kalp krizi gegirerek dlen ya da agirliga bagl saglik

sorunlari olusan kisiler de bulunmaktadir (bk. Tasnim, 2015).

Alemlerin agirligimin saglik sorunlarina neden oldugu, iistiindeki ejder gibi figiirlerin
Cin ve Hint menseili oldugu ve yine Hz. Hiiseyin’e Kerbela’da yardim i¢in geldigi
belirtilen cin ve mezarin1 korudugu soylenen aslan gibi figiirler nedeniyle ulema
sinifinin bir kesimi tarafindan batil oldugu goriislerinden hareketle alemler, simdilerde
torenlerde ¢ok fazla sergilenmemekte daha ¢ok Tasua ve Asura giinlerinde disariya
¢ikarilmaktadir. Giiniimiizde Muharrem merasimlerinde sergilenen alemlerin kullanimi;
[ran, Pakistan, Azerbaycan, Hindistan ve Afganistan’m yan sira Tiirkiye’de Caferiligin

yogun oldugu Igdir ve ¢evresinde de goriilmektedir.
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Girsel 24: Hemedan’daki Abbas-1 Koste Hiiseyniyesi’nin alem sancagi (2023).

Gorsel 25: Zencan’daki Hiseyniyeyi Azam’in alemi. S6z konusu alemin Hiiseyniyeyi Azam’in
ingas1 sirasindaki kazilardan ¢ikarildigi halk arasinda yaygin bir inangtir (2023).
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Gorsel 26: Hiiseyniyeyi Azam’in aleminin Asura giinii disariya ¢ikartilmasi ve sergilenmesi
(Hiiseyniyeyi Azam, 2023).
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Gorsel 27: Zencan’daki Veli Asr Takiyesi’nin alemi (2023).

1.3.5. Alay/Deste

Muharrem torenlerinde mescitlerde, takiyelerde, hiiseyniyelerde veya sokaklarda

mersiyelere sine vurarak ritmik olarak eslik eden ¢esitli gruplara deste denilmektedir.
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Bu desteler genellikle dini heyetlerce olusturulurken mahalleye, bir gruba ya da bir
mescide 6zgli desteler de olabilmektedir. Desteler kendilerine dini mahiyetlerini 6n
plana ¢ikarmak adina imam Hiiseyin, Abbas (Ebulfazl), Zeynep, Sakine, Ali Asgar vd.
gibi onde gelen sahsiyetlerin isimlerini verirler. Bununla beraber isimlerin se¢ilmesi
gruplarm da 6zelligini belirleyebilmektedir. Ornegin Ali Asgar desteleri Hz. Hiiseyin’in
oglu olmasi ve Kerbela’da 6ldiiriilmesi dolayisiyla genellikle gocuklardan olugsmaktadir.
Siyah veya yesil kiyafetler®® icinde gesitli sekillerde icralarini gerceklestiren desteler
muhtelifliginin yani sira temelde alemdar, meddah, bayrakeilar, sinezenler ve grubu
miizikle destekleyen enstriiman ekibinden olusmaktadir. Alemdarlar, destenin veya
bagli oldugu heyetin ya da mescidin alemini tasimakla gorevli kisilerdir. En az ii¢
kisiden olusan alemdarlar, destenin alacagi yol boyunca alemi tasirken alemin agirligi
nedeniyle yer yer degisiklik yapabilmektedirler. Simdilerde alemler daha ¢ok Asura ve
Tasua giinlerinde ¢ikarildigindan alemdarligin da islevi azalmaya baslamistir.
Alemdarin akabinde (bu durum bazen tam tersi olabilmektedir) bazen dogrudan
yiirliyerek bazen de yliksekte olacak sekilde etrafi hoparldérle donatilmis bir arag
vasitastyla grubun 6niinde ilerleyen meddah gelmektedir. Meddah okudugu mersiyelerle
destenin sine veya zincir ritminin yani sira sebkini de (ilerleyis tarzini)
belirleyebilmektedir. Ancak sokaklarda gergeklesen torenlerde genellikle desteler
karsiliklt bir bi¢imde iki sira seklinde ilerlemektedir. Meddahin ardindan destelerin
Oniinde, arkasinda veya etrafinda olacak sekilde bayrakc¢ilar bulunmaktadir. Bayrakeilar,
desteyi takiben tlizerinde yer alan dini sloganli ya da dini igerikli bayraklar: tagirken ote
yandan meddahin desteye tekrarlattigi ara kisimlara da eslik ederler. Destelerin
torenlere hazirliklar1 deste basi tarafindan desteye metinlerin ezberletilmesiyle

baglamakta akabinde ise tonlamaya dikkat edilmesi i¢in prova tekrarlariyla

desteklenmektedir (And, 2018, s. 45).

24 Siyah kiyafetler yas1, yesil renk ise Hz. Peygamber’i simgelemektedir (And, 2018, s. 44).
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Gorsel 28: Zencan Inkilab Meydani gikigt Hiiseyniyeyi Azam’a bagli bir deste (2023).

Zencan’da mersiye gelenegine yonelik yapilan alan g¢aligmasi sirasinda destelerin
onlerine desteyi temsil eden sembollerin veya destenin isminin yazili oldugu gesitli
bayraklar ya da bezden afisler araciligiyla yardim toplandigini gézlemlenmistir. Bu

yardimlar dini heyetler vasitasiyla torenlerin giderlerinde kullanilmaktadir.

Gorsel 29: Zencan’daki torenlerde desteler i¢in toplanan yardimlar destelere 6zgii percemlere
ignelenmektedir (2023).
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1.3.6. Sinezen/Zincirzen

Sinezenlik, Farsga sinezaniden gelen gogiis vurma hareketidir. Temelde Hz. Hiiseyin’in
sehadeti sonrasi ¢ektigi acilara katkida bulunmak tizerine gerceklestirilen bir tiir cileyi
temsil etmektedir. Arap toplumunda 6liiniin arkasindan yiiz ¢izme, viicuda vurmanin bir
big¢imi olarak gdgse vurma seklinde gelismis ve Islamiyet’in etkisiyle de iran’da da ifa
edilmeye baslamistir. Bir ayin olarak icrasi ise Safevi Donemi’nde gelismistir.?®
Nasireddin Sah Dénemi’nde 6zellikle gelisen yas alaylari etrafinda ritmik miiziklerle
gogiis doviilmesi daha da ileriye tasinarak kadinlarin da daha fazla dahil oldugu bir hale
gelmigtir. 1955 yilinda Pehlevi iktidarinca Irakli bir Sii alim olan Seyh Hibatuddin
Sehristani’nin dzellikle zincir vurma tizerine fetvasi nedeniyle bu ayinler yasaklansa da
Devrim sonrasi olusan uygun zeminle birlikte gilinlimiizde Muharrem térenlerinde
siklikla uygulanmaktadir (ibn Hanbel, 1992, s. 274; bk. Mezahiri, 2016; Haydari, 2016,
icra edilmektedir.?® Siralama genellikle karma olurken en onde o6zellikle Iran-lrak
Savagi gazilerinin oldugu ve akabinde orta yaslilarin, sonda ise genglerin geldigi siralar
da mevcuttur. Meddahin okudugu mersiyelere eslik edecek sekilde sinezenler ritme gore
g0gse, omuza veya baga vurmaktadir. Bununla beraber zincirzenligin sinezenlikten farki

ise bu icranin zincirle gergeklesmesi ve sirta vurulmasi bigiminde olmasidir.

Sinezenlik ve zincirzenlik vurus bicimlerine gore farkliliklar arz etmektedir. Temelde
dort sekilde icra edilebilen vurus bigimlerinden ilki: Vahid adi verilen yavas ritimli
vurustur. Bu bi¢cimde, vuruslar birka¢ saniyelik araliklarla yapilirken meddahin
mersiyeyl okudugu kisimlardaki ara bosluklarda sesin net bir sekilde duyulmasi

acisindan giiclii bir sekilde vurulmaktadir.

Agir vurma olarak adlandirilan bir diger sekil, aradaki saniye farkinin indirilerek birer
saniye arayla vurulmasidir. Sur olarak adlandirilan tgilincii bigim, aralarindaki zaman

boslugu son derece sinirlandirilarak art arda gergeklestirilmektedir.

2 Safevi Donemi’nde iilkeyi ziyaret eden seyyahlarin notlarinda sinezenlige veya zincirzenlige iliskin gok
fazla bilgi bulunmaktadir. Detayl: bilgi i¢in “Tarihi Gelisim” baslig1 altindaki donemlere bakiniz.

% Halk arasmnda sinezenligin Tiirk ya da Fars sebklerinde ayrimlar1 bulunmaktadir. Bu konuya ileriki
boliimlerde deginilmistir.
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Son olarak ikili, ti¢lii veya dortlii vuruglar bulunmaktadir. Yine art arda olacak sekilde
iki, li¢ ya da dortli vuruslar yapilirken her vurus sonrasi gecilen diger asamada kisa ara

bosluklar bulunmaktadir (Mezahiri, 2016, s. 296-298).

Vurus ayinleri arasinda kama ve ¢ivili zincirler ile viicuda vurma bigimleri de vardir.
Ancak viicutta ciddi izler birakan bu vurus sekilleri, dis basinda olumsuz intiba
birakarak Muharrem Aayinlerinin sorgulanmasi, lilkeye giren yabanci turist sayisinda
azalmaya sebep olacagi ve basta Dini Lider Ali Hamenei’nin?’ yani sira ulema
smifindan bazi kisilerce de elestirilmesi nedeniyle halka agik alanlarda oldukga azaltilsa
da baz1 sehirlerde ve 6zel mekanlarda gergeklestirilen torenlerde devam ettirilmektedir.
Halkin fazlasiyla katilim gosterdigi Tasua ve Asura gilinlerinde sinezenlik ya da
zincirzenlik igin ikili siitun siralar1 olusturulamamasi nedeniyle icralar, biiyiik halkalar

biciminde gerceklestirilmektedir.

Gorsel 30: Tasua giinii Zencan’da icra edilen térenlerde ti¢lii vurus biciminde zincirzenlik
yapan bir deste grubu (2023).

2 Hamenei, 2004 yilinda Uzmanlar Meclisi toplantisinda yapti§i konusmada kamazenlik ile ilgili
gorislerini su sekilde dile getirmistir. “Bizim diisiincemize gére kamazeni kesin bir seriat ihlaliydi ve hala
da oyledir. Neden bazi yerlerde bu konularda hurafeler var? Bunlar saf batil inanglar degil, en azindan
giniimiiz  diinyasinda, glinimiiz kiiresel kiiltiiriinde, evlerimizde, genglerimizde, kizlarimizda,
oglanlarimizda yaygin olan rasyonellikler icerisindedir. Bu durum uygunsuz bir reaksiyona neden
olacaktir. Bunlar diinyanin neyi sevip neyi sevmedigini sOylememiz gereken seriat goriislerinden
degildir” (Keyhan, 2016, s. 8).
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Gorsel 31: Hiseyniyeyi Azam avlusunda ortada meddahin yonlendirmesiyle halka seklinde icra
edilen sine vurma ayini (Hiiseyniyeyi Azam, 2023).

Gorsel 32: Asura giiniinde Zencan Inkilab Meydani’nda toplanan halk ve kalabaliga ragmen dar
alanda iki siitunda, ancak genis alanda halka bi¢iminde gerceklestirilmeye ¢alisilan sine vurma
ayini (Hiiseyniyeyi Azam, 2023).

1.3.7. Bebek Bulusmalar1 Ayini (Sir Haregan-1 Hiiseyni)

Mersiye gelenegini tesviklendirme adina yeni {iretilmis bir ayin olarak Sir Haregan ilk

defa 2002 yilinda Tahran’da gerceklestirilmistir. Muharrem ayimin ilk cuma giintinde es
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zamanl olarak hiiseyniyelerde ve takiyelerde bulugan anneler, ¢cocuklarini da getirerek
yas torenini icra etmektedir. Kerbela Hadisesi’nde sehit diisen cocuklar anisina
diizenlenen bu torende kadinlar, Muharrem torenlerinde kullanilan malzeme
diikkanlarima giinler oncesinden giderek c¢ocuklar1 ve kendileri i¢in kiyafetleri
secmektedir. Bebekleriyle beraber yesil esarplar, clbiseler ve kafa bantlar1 takan
kadinlar, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki bebegi Ali Asgar i¢in yas tutarak sembolik
besiklerini de mescitlere getirirler. Bebeklerin baslarindaki kafa bantlarinda Ali Asgar
yazilar1 bulunmaktadir. Boylece siit ¢aginda Kerbela’da 6ldiiriilen Ali Asgar’in yasi
tutulurken ayni zamanda Imam Zaman olarak addedilen mehdinin de tekrar dirilerek

bunun hesabinin sorulmasi i¢in adaklar verilmektedir (Ali-Asghar, t.y.).

Ayin sirasinda kadinlar, kucaklarmdaki ¢ocuklarla mecliste bulunan meddahin mersiye
konulu lalaylarina eslik ederken bir yandan da “Ben, annem, babam ve
¢ocugum/cocuklarim sana feda olsun ey Ebu Abdullah” nidalariyla ¢ocuklarinin ileride
iyi bir asker olacaklarina dair yeminler etmektedir. Ebu Abdullah (Eba Abdullah), imam
Hiiseyin ve Imam Caferi Sadik’in kiinyesidir. Bdylece Hiiseyin’in 6len bebeginin
yastyla kadinlar ¢ocuklarin1 bu ugurda feda edebileceklerini dile getirmektedir. Térenin
sonlarina dogru yapilan bu adak okumasinda okunan yemin metinlerden biri de su
sekildedir: Ey zamanin sahibi, yiikselmene yardimci olmak i¢in ¢cocugumu adak olarak
sana sunuyorum. Onu yakininizda bulunmasi i¢in secin ve koruyun. Ya Hiiseyin! Ya
Ali Asgar! Bununla birlikte hasta veya felgli ¢ocuklar da bu ayine getirilerek edilen
dualarla sifa bulacagi inancit bulunmaktadir. Inancin etkisinin arttirilmasi adma soz
konusu c¢ocuklar meddahlarin icralarin1  gergeklestirdigi siralarda kucaklaria
verilmektedir. Bu ayin giiniimiizde iran, Irak, Suudi Arabistan, Bahreyn, Kuveyt,
Suriye, Liibnan, Kanada, Amerika, Almanya, Tiirkiye, Danimarka, Fransa, Avustralya,

Isvec ve Tayland gibi diinyani farkli iilkelerinde diizenlenmektedir (Abadis Dictionary,
t.y.b).
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Gorsel 33: Hiiseyniyeyi Azam’da Sir Haregan Ayini (Hiiseyniyeyi Azam, 2023).

Gorsel 34: Sir Haregan toreninde kucaginda bir ¢ocuk ile Meddah Mehdi Resuli (Hiiseyniyeyi
Azam, 2023).
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Gorsel 35: Sir Haregan torenlerinde Ali Asgar’t sembolize etmesi i¢in hazirlanmis bir bebek
besigi (Bahiral, 2019).

1.3.8. Kuark Bir Minber

Kirk Minberi, Kirk Minbaran, Yedi Minber?®, Mum Isig1 ve Mum Aydimlatmasi gibi
isimlerle de bilinen (Mezahiri, 2016, s. 171) ve iran’in baz1 bblgelerinde Tasua giinii ve
Asura gecesi diizenlenen Kirk Bir Minber, yas ayinleri olarak icra edilen torenler
arasindadir. Gelenegin tarihi dayanagi Kagar Donemi’ne kadar uzanmaktadir. Nitekim
Kagar devlet adamlarindan Muhammed Hasan Han giinliiginde bu etkinlige
katildigindan bahsetmistir (Etemad el-Sultaneh, 1971, s. 203).

[ran’1n birgok sehrinde diizenlenmesi ayni1 zamanda da gelenegin bolgesel olarak farkli
sahnelenmesine neden olmustur ancak temel ilerleyis genelde aynidir. Tasua giliniinden
once kiirsiilerin konacagi yerler belirlenmekte; mumlar, kandiller ve nezir {izerine
hazirlanan c¢ikolatalar hazirlanmaktadir. Torene katilanlar 6nceden belirlenmis yerlere
yerlestirilen kiirsiileri gezerek her birinde mum yakar ve nezir i¢in getirdikleri
yiyecekleri veya hediyeleri birakirlar. Kiirsii sorumlulart olarak belirlenen kisiler ise

katilimcilara serbet, ¢ay gibi ikramlarda bulunurlar. Gelenege adini veren kirk bir

2 Yeni Minber adi, bazi kisilerin kirk minberde mum yakmak yerine yalinayaklarla yedi tiirbeye giderek
buralarda mum yakmasindan gelmektedir. 40 bolgeyi dolasamayacak durumda olmalar1 sebebiyle bunu
daha cok yaslilar tercih etmektedir (Taras, 2013).
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minberin temelinde, Kerbela’daki tutsaklarin aksama kadar kirk eve gotiiriildiigi, kirk
birin ise Kerbela’y1 simgeledigi diisiincesi bulunmaktadir. Bu nedenle birinci minberden
otuz dokuzuncu minbere kadar mum yakilirken kirkinci minberde mumun yakilmasiyla
ayin tamamlanmaktadir. Bununla beraber formel bir say1 olarak 40’1n kullanimina baglh
olarak farkli nesnelerin kullanimima da yer verilmektedir. Ornegin bazi térenlerde kirk
minberin bulundugu noktalara 40 kandil, 40 hurma ve bir miktar piring konulmakta ve
katilimcilar, bunlarin her biri i¢in birer mum yakmakta, hurma ¢ekirdegi birakmakta ve
bir avug piring alarak ihtiyaglari i¢in dua etmektedir. S6z konusu gelenegin yas ayinleri
altinda bir tiir dilek ayinine doniistigi goriilmektedir. Nitekim her mum yakildiktan
sonra salavat getirilmekle birlikte Ozellikle yiizlerini de Orterek katilan kadinlar
tarafindan ¢iplak ayakla ve konusulmadan tamamlandiginda ibadetlerinin ve isteklerinin
kabul olmayacagi disiiniilmektedir (Taras, 2013; Tabatabaei and Raei, 2021, s. 172-
175).

Gorsel 36: Kirk Bir Minber téreninde evlerinin oniine kiirsii koyarak katilimcilar1 karsilayan bir
aile (Mehrnews, 2018a).
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Gorsel 37: Kirk Bir Minber ayininde bos tabak uzatarak piringlerin konulmasini ve sol taraftaki
kutuyla yardim toplanmasini saglayan bir katilimer (Mehrnews, 2018a).

Gorsel 38: Kiirsii noktasi segilen bir duvar ve yakilan mumlar (Mehrnews, 2018a).

1.3.9. Kasim Otad

Hz. Hasan’in oglu Kasim, Hz. Hiiseyin ile beraber geng yasta Kerbela’da sehit edilmesi
nedeniyle yas torenlerinde gesitli ayinlerle siklikla anilmaktadir. Bu ayinlerden en ¢ok
sergilenen ise Kasim’in evlenemeden Olmesi nedeniyle diiglinliniin temsilen

gerceklestigi Kasim Otagi ayinidir. Bu ayinin Afsar Donemi’nde dahi uygulandig
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bilinmektedir. Oyle ki 1786 yilinda bdlgeye bir tur seyahatine katilarak s6z konusu
ayini gozlemleme firsat1 bulan William Francklin, gen¢ yasta schit edilen Kasim igin
“Kasim Diigiinii” adinda uygulamalarin yapildigini, bir otagin kurularak Kasim’in gelin
ile vedalagsmasmin sergilendigini belirtmektedir. Francklin ayrica gelini temsil eden

kisinin bir erkek ¢ocugu oldugunu da not diismektedir (Francklin, 1790, s. 245-252).

Fuzuli’nin Hadikatii’s Stieda’sinda aktarildigi iizere Hz. Hiiseyin’in kiziyla evlendirmek
istedigi Kasim, diisman askerlerinden “benimle doviisecek var m1?” diye seslenilmesi
lizerine “benim evlenmemin vadesi kiyamete kalmistir” cevabiyla gelinle vedalagsir.
Meydana geldiginde belirli bir siire savasmasinin ardindan Yezid’in askerleri tarafindan
Oldiiriilir. Bunun {izerine her yil diizenlenen Muharrem torenlerinde “Kasim Otag1”
adiyla dort sopa destekli ve siyahlarla ortiilen bir evlilik odas1 kurularak sembolik de
olsa evliliginin kutlanmasi saglanmaktadir. Bu odalar ayin alanlarinda birden fazla
kurulabilmektedir. Toérenlerin baglamasindan 6nce hazirlanan otag, cami igerisinde
uygun bir yerde ya da bir evde korunmaktadir. Bu sembolik otag “kirmizi elma, kirmizi
kumasglar, ayna motifleri” ile siislenerek ve sirtlarda tasinarak alana getirilmektedir.
Alana getirildikten sonra otagin altindan ii¢ defa gegilerek sagindan ise doniilmek
suretiyle dileklerde bulunulur. Ritiielin icras1 sirasinda i¢inden gecen ve etrafindan
dolasan Kkisiler goniillerinden kopan bir miktarda hayirda bulunurlar. Tiirkiye’de
ozellikle Kars, Igdir bolgelerindeki icrasmin gerceklesmesine benzer olarak Iran
Tiirklerinde de hazirligi rengarenk bezlerin adak olarak baglanilmasi, sirtlarda
taginmasi, Ali Asgar i¢in bir bebek besiginin hazirlanmasi ve besigin sagindan ge¢ilmek
suretiyle altindan {ic defa gecilmesiyle ifa edilmektedir (Uziim, 2010, s. 140-141;
Onciil, 2016, 5.172-175; Bekbabayi ve Basar, 2020, s. 116, 117).

fcra, iilke iginde bolgesel farkliliklarin dahil oldugu farkli giinlerde ve sekillerde
gerceklestirilmektedir. Ornegin Ilam’da, Muharrem aymnn yedinci giiniinde diizenlenen
torenlerde evli olmayan bir kiz gelinlik (yesil elbise ve beyaz sapka) giyerek ve elinde
yanan iki mum tutar. Meydanin ortasina ¢icek, tiitsii, kina ve yanan mumla dolu bir
tepsi konur ve makyajli gelin de meydanin kdsesine yerlestirilir. Bir kadin, Kur’an’dan
bazi ayetleri birka¢ kez tekrarladiktan sonra Kasim’in sehadetinin alameti olan kana

bulanmis bir kefeni meydanin ortasina getirir. Akabinde sembolik mutluluk
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durumundan c¢ikilarak gelinin bagina siyah bir duvak atilir. Yaklagik iki saat siiren bu
toren sonunda kutsama isareti olarak yas tutanlara tepsideki kina dagitilir. Bununla
birlikte bu toren sadece Muharrem ayi ile sinirhi tutulmaz. Bazi nikah torenlerinde gelin
ve damadin nikdhi kiyilirken ayn1 zamanda sembolik olarak Kasim’mn da nikahi
kiyilmaktadir. Huzistan’a bagli Mahsehr’de Kasim’in diigiin téreni Muharrem’in
dokuzuncu giiniinde gecesi yapilmaktadir. Bu giiniin gecesinde damatlarin bir tepsiye
mevsim meyveleri, kusburnu, nergis, bitkiler ve bir miktar kina koyup, i¢inde cok
sayida mum yakip téren alanina getirmeleri adet olarak kabul edilmektedir. Akabinde
ahund, Kasim’in diigiin hikayesini anlatirken gencler tepsilerini yerlestirir, meclise girer
ve kalabaligin arasinda dolasirlar. Hiirmiizgan’a bagl Kis’te yine Muharrem’in
dokuzuncu giiniinde yapilan térenlerde, mahalle sakinleri tarafindan i¢inde biiyiik bir
miktar kina, bir cam vazo, bir vazo, lzerlik, sekerler ve feslegenler bulunan kina
bantlar1 i¢in 6zel bir tepsi hazirlar ve tepsinin i¢indeki tabaklari alciyla dibine
yapistirilir. Téren giinii yas tutanlar, gogstine vurup mersiyeler okuduktan sonra tepsiyi
hazirlayan kisinin evine giderler. Térenin sonunda nezir olarak adanan tatlilar ve sifali
oldugu diistiniilen kinalar halka dagitilir. Kum’da otagi siislemek igin kristal vazolar,

ayna parcalari ve kavanozlar kullanilir. Bazen igine ii¢-dort yaslarinda bir ¢ocuk da

konulur ve bir kisi tarafindan bu ¢ocuk boyuna alinarak taginir (Zamir, 2000, s. 193-
194; Mukhtarpour, 2003, s. 143-144; Kayseri, 2012, s. 150-151; Rafgoran, 2019).
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Gorsel 39: Busehr’de Ali Asgar besigiyle icra edilen bir Kasim Diigiinii ayini (Irna, 2023Db).
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Gorsel 40: Ahvaz’da hazirlanmis bir Kasim Otagi (Farsnews, 2020).

1.3.10. Tas Yerlestirme (Test Gozari)

Iran Tiirklerine dzel olan “Tas Yerlestirme” dyini, basta Erdebil’de olmak iizere Zencan,
Hemedan, Bat1 Azerbaycan, Dogu Azerbaycan, Kazvin, Mazenderan, Gilan, Tahran vd.
baz1 sehirlerde yapilmaktadir. Her yil Muharrem aymin hemen baslangicindan once
Zilhicce aymin 27’si ila 30’u arasinda yapilan bu ayin, 2019 Kasim aymda manevi
miras listesine dahil edilmistir. Gelenegin temel aldigi tarihi anlati, Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’ya dogru gergeklestirdigi harekete dayanmaktadir. Nitekim Mekke’ye dogru
yola ¢ikan Hiiseyin, Zilhicce aymin baglarinda birka¢ yerde konakladiktan sonra
Kerbela’ya gelir. Hz. Hiiseyin tarafindan Zebalah bolgesine gonderilen bir asker etrafi
agaclarla ¢evrili bir orman gordiigiinii sdylemesi {izerine Hiiseyin bunun orman degil bir
ordu oldugunu anlar. Hiir b. Yezid’in ordusu, Hiiseyin’in kervaninin yanina varinca
askerleri i¢in su ister. Bunun iizerine Hiiseyin, kervanin yaninda bulunan taslarin yere
koyulmasimi ve kaplardaki suyun bosaltilmasini bdylece hem ashabinin hem de
askerlerin o sudan icebilmesini saglayarak atlarin dahi i¢cmesi igin taslara su
doldurulmasin1 emreder (Safari, 1991, s. 129-130). Boylece sonralari bu anlatinin

sembolik olarak tekrarlanacagi bir ayinin kaynak alinacagi zemin olusmustur.



124

Gelenegin uygulanmasinda bagli kalinan temel icra bi¢imi, birkag giin Onceden
yuvarlak ve bronz veya bakirdan yapilan taslarin hazirlanmasiyla baglamaktadir.
Merasim giinii mahallelerce farklilik gdsteren katilimcilar, en Onde saygin olarak
goriilen aksakalli, akpiirgekliler sonrasinda ya Ebulfazl nidalariyla ve zincirlerle
sinelerine ve sirtlarina vurarak ilerleyen desteler ve akabinde diger insanlar olarak bir
dizilis bi¢iminde taslarin koyulacagi camiye veya hiiseyniyeye dogru ilerlemeye
baglarlar. S6z konusu noktaya gelindiginde tas1 tasiyan gruplar birka¢ defa caminin ya
da hiiseyniyenin etrafinda dolagirken mersiyeler okunur ve akabinde 6zel boliimlere
taslarin i¢i su doldurularak yerlestirilir. Bununla beraber taslarin {izerine koyulan
tahtalara mumlar yerlestirilir. Giinesin batmasiyla birlikte mumlar yakilir ve bir sira
hélinde taslarm yanlarinda hizalanan katilimcilarin her biri metal kasedan sakkalara?
bereket olarak birer yudum su igererek Fatiha ve farkli dualar okurlar. Duay1 okuyanlar
genellikle bolge halki tarafindan tanmnan ve saygi duyulan kisilerden se¢ilmektedir.
Hiiseyniyelerin ve mescitlerin haricinde bircok evde de tas yerlestirme toreni
gerceklestirilirken bu taslar Safer aymnin sonuna kadar hane halkinca 6zel odalarda
muhafaza edilmektedir (Muhaddesi, 1997, s. 273; Mezahiri, 2016, s. 329;
Mohammadpour ve Shahizadeh, 2019, s. 133).

Su dolu taslarin yerlestirilmesi; Firat Nehri’'nden hareketle suyu, Hz. Hiiseyin’in
diisman da olsa yardim eli uzatmasini1 ve buna bagli matemi sembolize etmektedir. Bu
cergevede Iran’daki Tiirk bolgelerinin birgogunda gergeklestirilen s6z konusu Ayin,
temelde ayni siray: takip etmekle birlikte sadece yapilis giinii agisindan farklilik arz
edebilmektedir. Ornegin Erdebil’de Zilhicce’nin  27°sinde yapilirken Zencan’da
Zilhicce’nin son cuma giinii gercgeklestirilmektedir. Tas yerlestirme ayini Safeviler
Donemi’nden bu yana uygulanmaktadir. Buna kaynaklik etmesi agisindan Safevi
hanlarindan Sah Abbas D6énemi’nden kalan i¢ kismi ve kenari bitki ve balik motifleriyle
oyulmus bir su tasinda “Hz. Abbas’a ithaf 1038 ibaresi bulunmaktadir. Bu tas
halihazirda Erdebil’in Bigakgilar Carsisi olarak da bilinen Ulu Cami’de (Mescid-i Azam

ya da Jame Cami’de) sergilenmektedir. Dolayisiyla gelenegin ilk ¢ikis yeri olarak

2 Kaseyle su dagitan kisi anlamia gelen sakkalar, saki ile iliskilendirilmektedir. Baki’nin Divani’nida da
bazi beyitlerde s6z konusu anlamiyla kullanilmasi buna 6rnektedir (bk. Ekici, 2017, s. 56).
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Erdebil gosterilmekle birlikte diger bdlgelere zamanla yayildigi diisiiniilmektedir
(Mezahiri, 2016, s. 330).

Gorsel 42: Taslara su doldurulurken yerlestirilecegi bolgeye ellerde tagindigini gosteren bir kare
(Iribnews, 2019).

1.3.11. Nahl Gezdirmek (Nakhl Gardani)/ Gel Mali/ Mesale Gezdirmek
(Mes’al Gardani) ve Hah Yikama (Kalisuyan)

[ran’da mersiye gelenegi etrafinda Tiirk bolgelerinden farkli olarak gerceklestirilen

farkli ritiieller de mevcuttur. Bunlardan biri olarak Nahl Gardani ritieli, Yezd’de
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diizenlenmesiyle lnliidiir. Hz. Hiiseyin’in sembolik tabutu Muharrem aymin 10.
giintinde Nahl ad1 verilen ahsaptan yapi ile taginir. Nahl, agag¢ yapragina benzeyen ahsap
bir yapidir. Uggen catil1 bir oday1 andiran nahl, cogunlukla siyah kumasla kaplhdir. Bu
ahsap yapi, bayraklar, aynalar, kiliclar, hangerler ve farkli dini sembollerle siislenir.
Stislemedeki bu silahlar, Hz. Hiiseyin’i yaralamak ve Oldiirmek {izere kullanilan
silahlar1 temsil etmektedir (Chelkowski, 2008). Amir Chakhmagq Meydani’na getirilen
nahl ahsapi, desteler esliginde mersiyeler okunarak ve sinelere vurularak hiiseyniyeye
gotiiriilir. Hiiseyniyeye varildiginda nahli tasiyan desteler birden hizlanarak dénmeye
baglar ve dort, bes turun ardindan Nahl yere koyulur. UNESCO’nun Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Listesi’ne dahil edilmis olan bu gelenegi (Adele ve Samanyan, 2017, s.
105-110) Ali Boliikkbasi, ¢ol kiiltiiriiniin ve sehirlerin bir parcasi olarak addetmekte ve
Yezd, Teft (Yezd), Nain (Isfahan), Abyaneh (Isfahan), Kasan (Isfahan), Meybod
(Yezd), Simnan, Zavare (Isfahan) ve ¢evre yerlesim yerlerinde yaygin oldugunu
belirtmektedir (Béliikbasi, 2010, s. 57). Chelkowski (2008) ise s6z konusu ritiieli iran’mn
biiyiik orta ¢6liiniin Simnan ve Damgan’dan (Simnan), Kum, Kasan, Khor, Biyabank,

Zavare, Ardistan ve Nain’e kadar olan bolgeyle iliskilendirmektedir.

Gorsel 43: Yezd’de diizenlenen Nahl Gardani ayininde destelerin omuzlarinda taginan bir Nahl
(Mehrnews, 2018b).
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Muharrem aymin Asura giiniinde Iran’m bati illeri, Zagros bolgesi ve oOzellikle
Loristan’da icra edilen bir baska ayin de Gel Mali’dir. Tarihsel olarak Siyavus’un
Olimi tlzerine tutulan yas merasiminde uygulandigi goriislerine dayandirilmaktadir.
Hamama gidilip temizlenilmesiyle baslayan bu ayinde, Abbas tirasi adi verilen bir
bicimde saglar ve sakallar tiraglanir. Mevsimin soguk veya yagmur gibi hava
olaylarinda sorun yaganmamasi adina yakilmak iizere odun toplanir. Buna bagli olarak
odun istenilen evlerden nezir dilekleri karsilifinda odunlar verilir. Sonrasinda kilden
ozel bir tir yumusak toprak hazirlanarak mescitlerin ve hiiseyniyelerin Oniinde
kurulmus olan kare alanlara dokiiliir. Asura giinli bu toprak karistirilir ve ¢amur elde
edilir. Bununla beraber giil suyu ve cicekler toren alanina getirilir. Asura sabahi
“Camari” ad1 verilen kisiler hiiziinlii bir tonda insanlar1 mateme davet eder. Camari ayni
zamanda Oliim iizerine yas tutmak i¢in c¢alinan hiiziinlii ses anlamina da gelmektedir.
Akabinde katilimcilar yiizlerine ve viicutlarina bu camurlart siirer veya dogrudan
yerdeki kare alanlarina girerek ¢amura bulanirlar. Viicuda ¢amur siiriilmesi ve
ciceklerin yas merasimlerinde kullanilmasi, Loristan bdlgesinde normal cenaze
zamanlarinda da uygulanan pratiklerdir. Muharrem térenlerindeki yapiya bagh olarak
meddahlarin gelmesi ve mersiyelerin okunarak sinezenlik icrasinin gergeklestirilmesiyle
ritiiel sona erer (Musavi Esadzadeh, 2020, s. 95-100).

Gérsel 44: Hirremabad’da diizenlenen Gel Mali ritiielinden bir kare (Shojaei, 2021).
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fran’in orta bolgelerinde olmak iizere daha ¢ok Araplarda gézlemlenen ve mesalelerin
yakilarak performanslarin gergeklestirildigi ritliellerden bir digeri ise Mes’al Gardani
ritiielidir. Mes’al Gardani ritiielinde, geleneksel alemlere benzer sekilde sirali mesaleler
yakilarak halka agik meydanlarda sergilenmektedir. Hz. Hiiseyin’in ve takipgilerinin
Kerbela’da ¢adirlarin yakilmasinda kullanilan mesaleleri sembolize etmesi agisindan
bu harekete; trampet, davul ve ziller eslik ederken meddahlar esliginde okunan
mersiyelerle birlikte birden fazla kisi tarafindan tasinan mesaleler bazen dondiirtilerek

yuvarlak ates halkalar1 bigiminde sergilenmektedir (Mezahiri, 2016, s. 450-451).

Gorsel 45: Mesalelerin dondiiriilerek yuvarlak ates halkalar1 bigiminin verildigi bir fotograf
(Shayan Mehrabi Arsivi, 2022).

Mersiye gelenegi etrafinda gerceklestirilen muhtelif ritiieller arasinda bulunan ve 2012
yilinda UNESCO’nun Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ne dahil edilen
(ICHHTO, 2012) Kalisuyan ritiieli de icras1 yoniinden dikkat g¢ekicidir. Bir tiir hali
yikama ritiieli olan Kalisuyan, Isnaasariye firkasmin besinci imami olan Sultan Ali b.
Muhammed Bakir’in oliimiiniin Hz. Hiiseyin’in 6liimiine benzetilmesinden ve
imamzadesinin (tiirbesinin) iran mitolojisindeki yagmur tanrisi Tistar’m mezariyla ayni
yerde bulundugu diisiincesinden ilham alinmistir. Tistar kuraklik iblisi olarak bilinen
Abush ile savas halindedir. Zerdiist inancinin tanris1 Ahura Mazda’nin yanina giderek
basarisizliginin  insanlarin  kendisine kurban sunmayip dua etmemesinden
kaynaklandigini soyleyince Ahura Mazda kendisine kurban sunarak ona at, deve, on dag

ve on nehirin gilicline kavusmasi i¢in tiflemistir. Bunun {izerine tekrar Abush ile savasa



129

girerek kazaninca tarlalara ve meralara su rahat bir sekilde girebilmistir (Hinnells, 2008,
s. 36-38). Islam oOncesi anlatida su sembolizmi Tistar’dan alinsa da Muharrem
merasimleriyle bagdastirilmasinda en 6nemli role sahip olan Sultan Ali b. Muhammed
Bakir ile iligkilendirilmesi ise dini rehberlik {izerine gittigi Kasan’da donemin Kasan
bolgesinin lideri Zarin Kashfer’in emriyle oldiiriilmesinden ileri gelmektedir.
Muhammed Bakir, Kasan’a vardiginda Fin Kasan Ulu Cami’ni rehberligini yaymada bir
iis olarak secer. Bazi dénemler havanin sicak olmasi nedeniyle Meshed’in Ardehal ve
Kum’un Khave bolgelerinde de bulunur. Ancak halk tarafindan sevilmesiyle 6nemli bir
konuma ulastiginda dikkatleri iizerine ¢eker. Kum ve Kasan valilerinin hakkinda 6lim
emri ¢ikarmasi tizerine Bakir, Kasan’da yasayan Fin ve Cihil Herasan ile Kum’daki
Khave halkina durumu anlatir. Ancak buradaki halklar Ardehal’da gerceklesen savasa
zamaninda yetisemeyince kafasi kesilmek suretiyle Bakir oldiiriiliir. Bolgeye gelen bu
halklar, Bakir’in cesedini bir haliya sararak Bari Karsaf’da bulunan bir nehrin yanina
getirirler. Burada Bakir’in naasi yikanarak defnedilir (Mazdapour, 2008, s. 206-208).
Bu nedenle 6liimii Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki sehadetine benzetilerek her yil biiyiik

katilimlarla anilmaya baslanir.

Her yil diizenli bir sekilde Fin, Cihil Herasan ve Khave halklarinca Meshed’de icra
edilen bu ritiielde oncelikle torende kullanilmak {iizere 6zel halilar dokunmaktadir.
Halinin dokunmasi gorevi sadece Fin halki tarafindan gercgeklestirilmektedir. Bunun
sebebi Sultan Ali b. Muhammed Bakir’in naagi bolgeye ilk ulasan Fin halki tarafindan
goriilmesidir. Akabinde halka, ritiielin gergeklestirilecegi zaman bildirilir. Bu duyuru
cargi vasitasiyla yapilmaktadir. Kodeks Kumanikus’ta da gegtigi lizere Mogolca jargi
kelimesinden gelen carci, temelde avazi ¢iktigi kadar bagirarak duyurularda bulunan
kisi anlamima gelmektedir. Bununla beraber Fars¢a kaynaklarda Timur Doénemi’nde
cagirmak, emretmek anlamlarinda kullanildigi da belirtilmektedir (Melville, 2008, s.
580-581; Gozcii, 2019, s. 139).

Bu ritiielde ahundlarin Kur’an okumalar1 sonrasinda meddahlar ile ayn1 gorevi ifa eden
bir ¢ar¢i, Cuma giinii Fin Ulu Cami’nde mersiyeler okur ve akabinde hali yikama
ritlieline insanlar1 davet eder. Siyah kiyafetler giyerek ilizerine Muhammed Bakir’in

ismini kazdiklar1 ahsap sopalartyla hazir bulunan katilimcilar, Bakir’in tiirbesine
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(imamzadesine) gelirler ve burada sopalarini havaya kandirarak donmeye baslarlar. Fin
halkindan 6nde gelen biri halk arasinda toplanan yardim paralarini imamzadede gorevli
kisiye teslim ederek kendilerine ritiiel icin hazirlanan haliyr vermelerini ister. Hali
teslim edilince gengler vasitasiyla kosar adimlarla hali alinmaya calisilarak yerden toz
kalkacak bir sekilde kargasa ortami yaratilir. Haliyr alan gengler omuzlarda tasimaya
baslayarak tiirbenin yaklasik 800 metre uzakliginda bulunan bir su kaynagina getirir.
Bir taraftan kurbanlar kesilirken 6te yandan sopalar havaya kaldirilarak birbirlerine
degdirilir ve doniilerek diismana hareketler edilir. Bu su kaynaginda hali yikandiktan
sonra katilimecilar birer birer nehre girerek gusiil abdesti almay1 da ihmal etmez. Hali
tekrar omuzlara alinarak tiirbeye dogru yola ¢ikildiginda ellerinde sopa olan katilimcilar
diger katilimcilarin haliya dokunmasini engellemek adina hali etrafinda yuvarlak bir
halka olusturarak sopalar1 tekrar havaya kaldirirlar. Tiirbeye varildiginda hali, gencler
tarafindan halkin 6nde gelenlerine teslim edilmek istenmez bunun {izerine “Hz.
Huseyin!”, “Allahu Ekber!” nidalarinin yiikselir ve hali teslim edilir. Haliy1 teslim
alanlar tiirbenin ic¢ine yerlestirirler ve tekrar mersiyeler okunmaya baslar. Halinin
tirbeye girisi akabinde toren geleneksel yas merasimlerinde oldugu gibi sonlanir

(Mazdapour, 2008, s. 206-210; Parsa, 2023).

Gorsel 46: Halinin taginarak su kaynagina gotiiriilmesi (Parsa, 2023).
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Gorsel 47: Sopalarin kaldirilarak olusturulan halkanin etrafinda doniilmesi (Parsa, 2023).
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2.  BOLUM:

KULTUREL BiR ENSTRUMAN ARACI OLARAK MERSIYE
GELENEGININ BAGLAMI

Emile Durkheim’in digerleri olarak addettigi kutsal disi ile kutsalin ayristigi ve
yasaklanmis seyler lizerine tutarli inanglar sistemi olarak tanimladigi din (2018, s. 50),
diizenli, siral1 veya karmasik bigimlerdeki icralariyla ve bulunulan toplumun kiiltiirel
normlariyla senkretik 6zellik sergileyerek kutsalin etrafinda toplanilmasini saglar. Bu
ortak paydaslik, s6z konusu pratiklerin uygulanmasinda temel aldig1 dini referanslarin
haricinde mitler ve halk anlatilar1 gibi sozlii ve yazili folklorik {irinlerden de
esinlenilmesine ve o&zelden genele grup kimligini yansitmada mubhtelif kiiltiirel
enstriimanlara bagvurulmasina yol agabilir. Dolayisiyla geleneklerin tarihi, gelisimi,
degisimi, bitimi veya dontisimii gibi zamansal, mekansal ve icrasal olarak seyrinin
izlenebilmesinde kiiltiirel enstriimanlarin 6nemi haizdir. Bununla beraber bu araglarin
bazilarinin ayn1 zamanda bir disiplin olarak siiregelmesi s6z konusu izlerin sadece

metinsel yaklagimla takip edilebilmesinde eksikliklere yol agmaktadir.

“Sozeldoku (texture), Metin (text) ve Baglam (context)” ¢alismasinda Alan Dundes,
folklor iiriinlerinin dilinin yalnizca dilbilimcilerin ele aldigin1 ve halkbilimcilerin daha
cok metne odaklandigin1 belirtmektedir. Dolayisiyla baglamm goéz ardi edilerek
arastirmalarda ¢evre ve sartlarin disarida birakildigini ifade etmektedir (Dundes, 1998,
s. 108-109). Dolayisiyla metnin ve icranin baglamiyla degerlendirilmesi son derece

onemlidir.

Folklor iirlinlerinin sosyokiiltiirel igeriginin belirlenmesi, s6z konusu {irlinlin biitlinciil
ortaya koyulmasi agisindan sosyal ve kiiltiirel zeminin ele alinmasindan gegmektedir.
Baglamsal planin 6nemine dikkat ¢ceken arastirmacilardan Richard Bauman, kiiltiirel ve
sosyal a¢idan irdelenebilecegini belirttigi baglamin ¢alismalarda sosyal yoniiyle zemin,
bireysellik ve durumsallik; kiiltiirel yoniiyle ise kurumsallik ve iletisim ¢ercevesinde ele

alinmasi gerektigini ifade etmektedir (bk. Bauman, 1983).
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Bu itibarla bu boliimde, mersiye geleneginin iiretim ortamlarindan icracilarina, icra
zamanlarindan, dinleyici/izleyici kitlesi ve mersiye Orneklerine degin performans
zeminini yansitan unsurlar ele alinmistir. Bu unsurlarin basinda ise gelenegin iiretimini

devam ettirmesi yoniiyle 6ne ¢ikan meddah mektepleri ve dini heyetler gelmektedir.

2.1. GELENEGIN URETIM ORTAMI: ZENCAN EKOLU
MEDDAH MEKTEPLERI VE HEYETLER

Iran’da mersiye gelenegi etrafina dzellikle Tiirk ve Fars etnik gruplari arasinda 1979
Devrim’i 6ncesi ve sonrasinda pek ¢ok meddah mektebi kurulmustur. Tirk gruplari
arasinda bu mekteplerin ilk olarak Erdebil’de ortaya ¢ikmaya basladigi kaynak kisilerin
birgogu tarafindan ifade edilmistir. Bununla beraber o6zellikle Tirk bolgelerinde
gozlemlenmeye baslayan mekteplerin Fars kimligini 6ne ¢ikaracak rakibi konumunda
baskent Tahran’da da sonralar1 meddahlar1 egitmeye yonelik mektepler ortaya ciksa da
bunlar Tiirk bolgelerindeki geleneksel yapidaki gibi genis bir alana ulagamamuistir.
Nitekim daha ¢ok bir dizi konferanslar seklinde diizenlenen egitimlere sonralari
elektronik kiiltliir ortami Gzelinde internet ortamindaki egitimler dahil olmustur ki
bunlara Iran Tiirkleri de katki saglamistir (KK-1; KK-2; KK-3; KK-4; KK-7; KK-12).
Erdebil’i ise alan calismalari sirasinda gozlemlendigi kadartyla Zencan ili takip
etmektedir. Zencan’da halihazirda bir ekol olusturan bu mektepler, 6greticileri olan
meddahlariyla {inlenmistir. Zencan ili Ornegi {izerinden meddah mektepleri,
muhtemeldir ki konunun dini yonii sebebiyle fiziki agidan siralarla donatilan ve hususi
mekanlar iginde olan bilinen siniflardan ziyade mescit veya evlerden olusmaktadir.
Bunda elbette ki ayn1 zamanda icranin gergeklestirildigi yerler olmasi etkili olmustur.
Koronaviriis pandemisine kadar aktif olarak yiiriitilen mekteplerin ¢ogu pandemi
doneminde kapanmistir. Ancak g¢evrim dis1 ve c¢evrim igi olarak elektronik ortamda
stirdiirilmeye devam etmistir. Nitekim pek ¢ok meddah CD’lerin ve kisisel web
sitelerin yani1 sira Telegram, Eta, WhatsApp, Instagram ve Aparat gibi uygulamalar

tizerinden meddahlik egitimlerini yiiriitmektedir.
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Simdilerde meddah mektepleri hususi mekteplerin yani sira dini heyetlerin biinyesinde
faaliyet gdsteren yapilara biirlinmiistiir. Dolayisiyla klasik meddah mekteplerinden ayri
olarak heyetler hem gelenegin siirdiiriilmesi noktasinda siif islevi gormekte hem de bir
bolgeye, meslek grubuna, aileye ait olmasiyla ya da bir meddahin etrafinda
toplanilmasiyla temsiliyet oOzelligi sergilemektedir. Heyetlerin bu muhtelif yapisi
niceligi hususunda smirliliginin 6niine gegmektedir. Bu ¢ercevede bir heyete bagl liye
sayist net olarak ortaya konulamamaktadir. Bununla birlikte birka¢ kisinin
birlesiminden bir heyet olusturulabilirken birbiriyle birleserek yeni bir heyetin meydana
getirilebilmesi durumu da séz konusudur. isimlendirme ve gruplardaki cesitliligiyle
farkliliklar arz eden heyetlere katilim gdsteren yas grubunun herhangi bir aralig1 yoktur.
Ancak yeni donemde daha cok genclerden meydana gelen heyetler i¢in genel bir
araligin belirlenmesinde heyetlerin sekli, miizik kullanimlari, yiirtittiikleri faaliyetleri ve
bagli olunan meddahin ya da mescidin geg¢misi dikkat edilen nedenler olarak One

cikmaktadir (Kaynamazoglu, 2022, s. 71).

Gilinlimiizde heyetlerin biiyiik bir bolimii bir meddah veya meddahin yetistirdigi
Ogrencilerin etrafinda kiimelenmektedir. Boylece meddahin popiilerli§ine gore soz
konusu bagli olunan heyet 6ne ¢ikarken {inlii bir heyette icranin gergeklestirilmesiyle

meddahligin popiiler hale geldigi durumlar da s6z konusudur.

Her heyet icinde heyetin islerini, programlarini diizenleyen ve mali durumunu
destekleyen ya da desteklenmesi i¢in gerekli goriismelerin, yardimlarin toplanilmasini
saglayan ve diger iiyelerden ayrilan heyetin 6nde gelenleri bulunmaktadir. Bu kisiler
genellikle yasl olmalar1 sebebiyle aksakallilar olarak zikredilmektedir. Onceleri halkin
onde gelenleri ya da mesguliyetini tamamen buraya harcamasiyla 6ne ¢ikan kisilerden
olusan bu aksakallilar simdilerde hiikimetin de destekledigi segimlerle
belirlenmektedir. Miiesses nizamin heyetlere verdigi 6nem eski dini lider Humeyni ve
simdiki lider Hamenei’nin konuya yaklasimindan da ortaya koyulabilmektedir.
Heyetler, insanlar1 egitmek ve onlara islam’in kurallarin1 8gretmek gibi dini islevleri
icerirken cihat ve sehitlik arzusunu uyandirmak, zalimlere kars1 miicadeleyi orgiitlemek
ve Islami bir hareketin baslatilmasi icin zemin hazirlamak gibi siyasi islevlere de

sahiptir (Kaynamazoglu, 2022, s. 71). Ancak heyetlerdeki bu se¢imler daha ¢ok
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Tahran’daki heyetler i¢in gegerlidir. Nitekim Zencan’daki heyetlerin ekseriyeti one

c¢ikan ya da ¢ikarilan siiregle siiregelmis bir aksakalli heyetine sahiptir.

Meddah mekteplerinde meddah adaylarina; mersiye okuma bigimleri, ahenk, nefes,
meddahligin temel prensipleri, Kur’an, Nehcii’l Belaga, yorumlama, tema belirleme,
muhtelif kaliplarda siir yazma, icra siralamasi, sinezenlik ve stilleri tizerine ders
verilmektedir. Bunula birlikte meddah mekteplerinde sadece meddahlar yetistirilmez
ayni zaman da dini heyetlere bagl sairlerin de etrafinda toplanmasi saglanir. Zencan’da
one ¢ikan hemen hemen her heyetin bir sairi®® vardir. Bu sairler siirlerini genellikle
bulunduklar1 heyetin meddahlariyla paylagsa da ozellikle halk arasinda meshur olmus

siirler ya da mersiyeler diger meddahlarca da sdylenmektedir.

Zencan’da hususi olarak meddahlara ait meddah mekteplerinin kurulmasindan once
meddahlik mesleginin bir disiplin olarak ifa edilebilmesi adina bolgenin ileri gelenleri
ve meddahlarin destegiyle ortak bir okul kurulmustur. “Mekteb-i Novhe Hanan”
(Mersiyeciler Okulu) adiyla kurulan bu meddahlik okulu; Asgar Gen¢ Hanlu, Asgar
Senayi, Seyid Ezzahari, Muhammed Taki Seriati ve Zencan Hiiseyniye Kurulu’nun
kurucusu oglu Seyh Fayaz Zencani, Gulam Riza Eyniferd, Ekber Nur Behmeni,
Veliyullah Kelami ve sonralar1 dahil olan Cevad Resuli gibi simdilerde Zencan’in en
onde gelen meddahlari eliyle idare olmustur (KK-1; KK-2; KK-3). Ilk olarak kurulan bu
okulun akabinde meddahlarin kendileriyle 6zdeslesen hiiseyniye ya da takiyelerin ve

buna bagli dini heyetlerin olusmasiyla her meddah kendisine 6zel mektepler kurmustur.

Meddah mekteplerine 6grenci temini, dersi veren meddahin ayni zamanda dini heyetin
onde geleni olmas1 dolayisiyla cogunlukla heyetlerden saglanmaktadir. Bununla birlikte
yerel popiilerligi asarak iilkenin genelinde taninan meddahlarin mektepleri i¢in bu
durum pek c¢ok bolgeden katilimin gosterilmesiyle c¢ok cesitlilik arz etmektedir.
Zencan’da pandemi nedeniyle gecici siireligine ara vermis ya da halihazirda
faaliyetlerini stirdiiren meddah mektepleri arasinda Gulam Riza Eyniferd, Asgar Geng

Hanlu, Veliyullah Kelami, Cevad Resuli ve Mecidi Meleki mektepleri 6ne ¢ikmaktadir.

30 Bu konu, icracilar boliimiinde sairler basliginda ele alindigindan bu boliimde detaylandirilmamistir.
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Bu meddah mekteplerinin yani sira bolgede 6zellikle Muharrem ayina denk gelmesi ve
birgogunun farkli sehirlerde olmasit birgogunun ise halihazirda kapanmis olmasi
sebebiyle meddah ve sairlerin bir araya geldigi enciimenler de tespit edilmistir.
Miidiirliigiiniic Murtaza Pasai’nin istlendigi Mekteb’iil Sakaleyn, bu enclimenler
arasinda en eski cemiyet olarak oOne ¢ikmakta ve halihazirda faaliyetlerini
stirdirmektedir. Enclimen-i Edebi Feryat, Enclimen-i Edebi Kizilézen, Enciimen-i
Edebi Sirat ve Enciimen-i Edebi Istag meddah ve sairleri bulusturan diger cemiyetler
olarak siralanabilir. Bu enciimenlerin yami sira yetenekli goriilen ve bu meslege
yonelmek isteyen ¢ocuklar i¢in de mektepler bulunmaktadir. Celil Muhammedi
baskanligindaki Besici-i Meddahan altinda olusturulan bu mektepler Zencan merkezinin

Dervazeh Caddesi’nde bulunmaktadir.3!

2.1.1. Gulam Riza Eyniferd Mektebi (El-Zeynep Mektebi Heyeti)

1949 dogumlu olan Gulam Riza, Zencan’daki en {inlii meddahlar arasindadir. Basta
Zencan olmak tizere iilke genelinde sonradan aldigi Eyniferd adiyla bilinmektedir.
Meddahlik meslegine yedi yasinda baglamistir. Babasi Sakka Riza’nin yetenegini
kesfetmesiyle evin bir odasini hiiseyniyeye c¢evirmesi sonrasinda meddahligini
gelistirme imkani bulmustur. Ancak yagmur sebebiyle bir odali hiiseyniyesinin nem
tutmasi1 sonucu mahalle sakinlerince yapilan bir mescitte gelenegi siirdiirmeye devam
etmistir. {lk profesyonel meddahligmi bu mescitte “Asgari Sirin Sohanim” adli Farsca
mersiyeyle icra etmistir. 9. sinifa kadar Emir Kebir Lisesi’nde 6grenimini siirdiiren
Eyniferd, mevcut yonetim i¢in diizenlenen bir kutlamada gecit toreninde yer almak
istememesi ilizerine okuldan atilmigstir. Belirli bir siire bakircilik ve oymacilik islerinde
calistiktan sonra igverenlerinin ve babasinin telkinin yani sira bolgenin dnde gelen
ulemalarindan Ayetullah Zevahir Zencani’nin de yonlendirmesiyle Zencan’daki Kirk
Stitun Mescidi’nde dini egitimine devam etmistir. Devrim’i destekleyen meddahlar
arasinda olan Eyniferd, 1978 yilinda yakilan ve yaklasitk 670 kisinin Oliimiiyle
sonuglanan Rex Abadan Sinemas1 olay1 lizerine yaptigi konusma nedeniyle belirli bir

siire tutuklu kalmis ve Pehlevi Hanedanliginin istihbarat teskilat: olan Saziman-1 Ittilat

31 Bu kurum, biinyesinde agirlik olarak dini derslerin verilmesi ve meddahliga iliskin egitimlerin ilgisi ve
yetenegi tespit edilen 0grencilerin {inlii meddah mekteplerine yonlendirilmesi iizerinden siirdiiriilmesi
nedeniyle ¢alisma kapsamina alinmamustir.
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ve Emniyet-i Kesver (SAVAK) tarafindan fislenmistir. 1960-1965 yillar1 arasinda
Kazvin halkinin daveti ilizerine Zencan’dan Kazvin’e gecerek meddahlik gelenegini
burada siirdiirmeye devam etmistir. Ancak miitevelli heyetinin davetiyle sonrasinda
tekrar Zencan’a donmiistiir. 1969 yilinda Zencan’da Zeynebiye Mahallesi kurulunca
artik meddahligin1 burada icra etmeye baslamistir. Zamanla bu mahallede Zeynebiye

Mescidi kurulmus ve bu mescidin en iinlii meddahi olarak Eyniferd 6ne ¢ikmustir.

Meddahlik iizere icra ettigi performanslari iizerine ilk siirlerini 1969 yilinda yazmaya
baslayan Eyniferd meddahligi taklit yoluyla Ogrenmistir. Zencan ulemalarinin
meddahlarda gordiikleri noksanliklar iizerine tesvik ettigi Gulam Riza Eyniferd 1972
yilinda Zencan’da meddah mektebini agmistir. ilk zamanlar bireysel egitimler vererek
meddahlar yetistirmeye baslayan Eyniferd’in Devrim Oncesinde yetistirdigi ilk ve en
onemli meddahlar arasinda popiiler meddahligin énemli temsilcilerinden Seyid Cevad
Zakir bulunmaktadir. Zakir, 1373 yilinda medrese egitimini tamamladiktan sonra
riiyasinda goérmesi iizerine Gulam Riza Eyniferd’in yanina giderek meddahlik egitimi
almaya baslamis ve zamanla tiim iilkede taninan bir meddah haline gelmistir. Ancak
mersiye icralart sirasinda abartili yorumlarda bulundugu diisiincesiyle agir elestirilere

maruz kalmistir.®?

Seyid Cevad Zakir ile birlikte Eyniferd Mektebi’nin ilk doneminde 25 Ogrenciye
meddahlik egitimi verilmistir. Sonralar1 sadece Zencan’la sinirli kalinmayarak gevre
illerden de 6grenciler kabul edilmistir. Ancak sistematik bir kayit isleyisinin olmayisi
nedeniyle bu mektepten egitim alarak meddah olanlarin sayisi tam olarak
bilinmemektedir. Bununla birlikte Eyniferd Mektebi’nden meddahlik egitimi alarak
muhtelif hiiseyniyelerde meddahlik icra edenler arasinda Gulam Riza’nin iki oglu

Muhammed Eyniferd ile Hiiseyin Eyniferd de bulunmaktadir.

32 Seyyid Cevad Zakir, bir mersiye icrasinda “Ben Hiiseyin’in kopegiyim” demis ve akabinde kopek gibi
havlamigtir. Bu nedenle ulema sinifi tarafindan agir elestirilere maruz kalmistir. Bu tepkiler {izerine “Ben
Hiiseyin’in delisiyim akilla isim yoktur. Hiiseyin’im var olduktan sonra akla ihtiyacim yoktur” cevabini
vermigtir (Rahmani, 2014, s. 73, 162).
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Gorsel 48: Meddah Gulam Riza Eyniferd ve dgrencilerinden Seyid Cevad Zakir (Gulam Riza
Eyniferd Arsivi).

Pehlevi Donemi’nin 6zellikle de son donemlerinde mersiye geleneginin hiikimetin
elestirildigi bir protesto alanina doniismesi nedeniyle bu donemde dini heyetler
kendilerine ¢ok fazla yer bulamasa da 1979 Islam Devrim’i sonrasinda ¢ok hizli bir
artisla pek ¢ok dini heyet olusturulmustur. Bu heyetler olusturdugu grubun kimligini
yansitirken zamanla 6nemli hiiseyniye ya da takiyeleri temsil ederek mekani da yansitan
bir sekle biirinmustiir. Meddah mekteplerinin ve heyetlerinin ayn1 mekanda bulustugu
mescitlerden biri de Zencan’daki Zeynebiye Mescidi’dir. Zeynebiye Mescidi’nin bagli

oldugu dini heyet El-Zeynep Mektebi’dir.

Zeynebiye Mescidi’nin ingas1 sonrasinda Gulam Riza Eyniferd ve 06grencileri,
meddahlik  yeteneklerini burada gostermeye baglamistir. Ancak giinlimiizdeki
popiilerligine Zeynebiye Miitevelli Heyeti’nin olusturularak kurumsal kimligini
kazandig1 1968 yili itibariyla ulagsmistir. Zeynebiye mahallesinin soylu sakinlerinden ve
miitevelli heyetinden Mahmud Kalami’nin Eyniferd ile goriismesi ve Zeynebiye’nin
giderleri i¢in ¢evre halkinca toplanan miktarin 36.000 tiimenle sinirli olmasi sebebiyle
giderlerin karsilanamadigi bir donemde, merasimlerin haftada bir sali giinii yapilmasi

kararlastirilmistir. Sali giinlin kararlastirilmasinda, pazartesiyi saliya baglayan gecede
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Miisliimanlarin amel defterlerinin mehdi huzuruna goétiiriildiigi rivayeti etkili olmustur.
1968 yilinda miitevelli heyeti kurulsa da Eyniferd’in Zencan’da olmayist dolayisiyla
halkin biiyiik kesiminin katilimiyla diizenlenen ilk merasim 1969 yilinda yapilmstir.
Kurulusunun birinci yilinda dikkatleri tizerine ¢ekince El-Zeynep Mektebi Heyeti’ne
biliyiik oranda katilim saglanmistir. Tahran’daki dini heyetlerin iiyelik kart1 sistemi
baslatmasindan istifade edilerek {iyelerine grup aidiyeti kazandirmak adina kart

vermeye baslayan bu heyetin su anki liye sayisi 3.000’¢ yakindir (KK-1).

Gorsel 49: Eyniferd Meddah Mektebi olarak da kullanilan Zencan Zeynebiye Mescidi
(Zeinabieh, 2022).

2.1.2. Asgar Gen¢ Hanlu Mektebi

1945 dogumlu Asgar Geng Hanlu, 8 yasinda meddahliga baglamistir. Zencan’in 6nde
gelen meddahlarindan olmasi dolayisiyla Asgar Zencani olarak da bilinmektedir. Gorme
engelli olan Gen¢ Hanlu da Eyniferd gibi meddahlig: taklit yoluyla 6grenmis alayli
meddahlardandir. Taklit yoluyla 0Ogrendigi meddahlar arasinda hocast olarak
Muhammed Taki Seriati’yi kabul etmektedir. Meddahlik konusunda egitim vermeye

daha ¢ok Iran-Irak Savasi Dénemi’nde baslamistir.

Gulam Riza Eyniferd ile birlikte ayn1 donemde meddahlik yapmasi sebebiyle yer yer

Eyniferd Mektebi’nde de dersler vermistir. Cocuklarinin sesini begenmemesi sebebiyle
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aile i¢inden kendisinden sonra gelecek bir meddah yetistirmemistir. Hususi olarak bir
mescide veya dini heyete bagli olmamasi nedeniyle meddahlik derslerini kendi evinde
ve diger meddah mekteplerinde vermistir. Asgar Geng Hanlu egitimlerinde tamamen
Tiirkge mersiyelere yer vererek Tiirk sebkinin icra edilisini 6gretmistir. Simdilerde

yasinin ilerlemesi ve saglik sorunlar1 nedeniyle meddahlik egitimi vermemektedir (KK-
1; KK-12).

Gorsel 50: Meddah Asgar Geng Hanlu Zencani (Hac Asgar Geng Hanlu, 2019).

2.1.3. Veliyullah Kelami Mektebi (El-Zehra Mektebi Heyeti)

1954 yilinda orta smif bir ailede diinyaya gelen Veliyullah Kelami, meddahliga yedi
yasindan itibaren egilim gosterse de ilk siir yazma ve mersiye okumalarina 13 yasindan
itibaren ailesinin tesvigiyle baglamistir. Ger¢ek soyadir Ocaklu olan Veliyullah, siklikla
katildig1 ehlibeyt toplantilari sonrasinda anne tarafindan biiyiik dedesi Seyid Kelam
Miri’den hareketle Kelami soyadini kullanmak istemistir. Sairler Dernegine katilim
gosterdigi dénemlerde Habibullah Lagizi, Zeynel Abidin Umidi ve Fazil Seid Asim
Zencani gibi onde gelen sairlerle tanisarak meddahlik meslegini gelistirme firsati
bulmustur (Kelamizenjani, t.y.). Kendisinin gerek taklit gerekse de gesitli sohbetlerde

meslegin gerekliliklerine yonelik 6grendigi bilgilerden hareketle Manteki Zencani,
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Vafed Zencani, Munzavi Erdebili, ve Abed Tebrizi’yi hocalari olarak kabul etmektedir
(KK-2).

Meddahlik dersi vermeye ilk olarak Zencan’da Mekteb-i Novhe Hanan adinda kurulan
meddahlik okulunda baslamistir. Sonralar1 bireysel egitimler ve diger meddahlarin
mekteplerinde derslere girerek meddahlik egitimlerini devam ettirmistir. Veliyullah
Kelami Mektebi’nin bagli oldugu dini heyet El-Zehra Mektebi’dir. Kelami faaliyetlerine
Zencan’da bagli oldugu bir hiiseyniye, takiye olmamasi nedeniyle daha ¢ok
Hiseyniyeyi Azam’da yiirlitmektedir. Her yil Muharrem’in  birinci  giiniinde
Hiiseyniyeyi Azam’da diizenlenmesi {izerine planlanan merasimlerde ilk icrayi

gerceklestiren meddahlar arasindadir.

Gorsel 51: Meddah Asgar Geng Hanlu ve Meddah Veliyullah Kelami (Hac Asgar Geng Hanlu,
2023).

2.1.4. Cevad Resuli Mektebi (Musa b. Cafer Heyeti)
Zencan’da dindar ve orta smif bir ailenin ¢ocugu olarak 1959 yilinda dogan Cevad

Resuli, 12 yasindan itibaren meddahliga baslamistir. Babasinin ahund olmasi ve

cevresinin tesvigiyle meddahliga yonelmistir. Meslegini resmi olarak 1971 yili itibartyla
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icra etme firsatt bulmustur. 1987 yilinda bolge meddahlarinin meslegin icrasinda
yetersizlikleri tizerine bir meddah mektebi kurulmustur. Bu mektebin ilk donemlerinde
Seyid Yusufi, Seyid Mahmudi Hiiseyni, Abbas Resuli, Rahim Kelamteri gibi sonradan
Zencan’da ve baska illerde iinlenen meddahlara egitimler verilmistir. Donem itibariyla
Tahran’dan da Baba Muradi, Bakiri ve Hakkani gibi isimler bu mektepte meddahlik
egitimleri almigtir. Ayrica Cevad Resuli’nin oglu Hiiseyin Resuli de bu mektep
araciligtyla meddahlik 6grenerek torenlerde babasiyla birlikte meddahligini icra

etmektedir.

[Ik donemlerinde farkli takiyelerde ve hiiseyniyeler de ya da evlerde verilen meddahlik
dersleri 2016 yilindan bu yana Zencan’da bulunan Ahmediye Mescidi’nde
verilmektedir. Diger mektepler, pandemi nedeniyle gegici siireyle derslerine ara verse
de Resuli Mektebi egitimlerine ara vermeden devam etmistir. Cevad Resuli Mektebi’nin
bagli oldugu dini heyet Musa b. Cafer’dir. Bu heyetin iiye sayisi yaklasik olarak
300’diir. Zencan’da Hiiseyniyeyi Azam ve Zeynebiye’den sonra en biiylik {igiincii
heyeti olusturmaktadir (KK-3).

> BiEAD

Gorsel 52: Meddah Cevad Resuli (2023).
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2.1.5. Mecidi Meleki Mektebi (Ali Ekber Heyeti)

1953 dogumlu olan Mecidi Meleki, 15 yasindan bu yana meddahlik meslegini ifa
etmektedir. Bu yaslarda Zencan’da diizenlenen bir merasim sirasinda meddahlardan
etkilenerek Gulam Riza Eyniferd’e meddah olma istegini iletmistir. Zencan’daki
meddah okulundan ziyade kendi evinde Eyniferd’den ve donemin diger 6nde gelen
meddahlarindan meslege yonelik gerekli bilgi edinimini saglayinca ses sinavina tabi
tutulmustur. Birkag¢ hiiseyniyede performansini icra etmesinin akabinde meddahlik igin

uygun goriildiigii kendisine bildirilmigtir.

Mecidi Meleki’nin meddahlik egitimi aldig1 bu ev, kendisiyle birlikte Haci Ekber Nur
Behmeni, Sehidi ve Bahar Abbasi gibi meddahlarin da ders aldigi bir mektebe

donlismiistiir.



144

Gorsel 54: (Sagdan ikinci sirada oturan) Mecidi Meleki’nin evinin dersler i¢in ayrilmis alt kati.
Simdilerde kiiciik bir takiye olarak kullanilmakta ve merasimlere sahne olmaktadir (2023).

[k profesyonel meddahligin1 komsusunun takiye olarak diizenledigi evinde icra eden
Meleki’nin bagli oldugu dini heyet Ali Ekber’dir. Ayn1 zamanda kendisini 1985 yilinda
kurulmus olan Veli Asr Heyeti iiyesi olarak da tanimlamaktadir. Mecidi Meleki
Mektebi’nden; Mehmed Meleki, Mirtad Hasimi, Muhammed Meleki, Ali Riza Bikdeli,
Mehdi Karabagli, Ekber Nedirlu, Safiyullah Rahimi, Ekber Ahmedi, Asgar Piri ve
Mehdi Eceli gibi Zencan’da ve farkli illerde meddahlik icra eden isimler yetismistir
(KK-4).

2.1.6. Kadin Meddah Mektepleri: ilmiye Havzalar

Zencan’da meddahlik meslegine yonelmis kadin sayis1 azimsanmayacak seviyededir.
Devrim 6ncesi donemde kadinlar meddahlig1 genellikle kocalarindan ya da aile i¢inde
bu meslekle istigal olan birinden veya taklit yoluyla 6grenmistir. Devrim’den sonra
devlet tesvigiyle onem atfedilen meddahlik erkekler tekelinden siyrilarak kadinlarin da
kullanim alanina girmistir. Buna bagh olarak sadece evlerde veya hususi takiyelerde
icralarla smirli kalinmayarak biiyiik hiiseyniyelerde de erkekler meclisine erkek bir

meddahin seslenmesine karsin kadinlar meclisinde kadin meddahlar boy gostermeye
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baglamistir. Ancak sesinin giizel oldugu ve toplumdaki kabul derecesinin artacagi
diistincesinden hareketle pek ¢ok kadinin meddah olma istegi, kadin meddahlarin ilk

donemi acisindan alayli 6grenime Ve disipliner olmayan bir artisa isaret etmektedir.

Sonralar1 erkek meddahlar igin olusturulan meddah okullar1 ile hususi mekteplerin
kadinlar i¢in de gergeklestirilmesiyle Zencan’da da bu minvalde bir egitim verilmeye
baslanmustir. [lmiye havzalari, agirlikli olarak dini derslerin ogretildigi ilahiyat
okullaridir. Zencan’da ilmiye havzalarmma bagl olarak kadinlara yonelik meddahlik
egitimi, Imam Sadik Ilmiye Havzasi ile Fatimet’il Zehra Ilmiye Havzasi’nda
verilmektedir. Bu ilmiye havzalarinda Muharrem torenlerinin dini ve katilim ydnii
nedeniyle kadinlara yonelik diizenlenen konferanslara zamanla meddahlik egitimleri de
eklenmistir. Akabinde ise egitimlerin gelistirilmesi ve devamliligi iizerine Meddah
Kadinlar Dernegi kurulmustur. Dernegin de katkilariyla daha ¢cok Muharrem ayindan bir
ay once hafta da iki giin seklinde planlanmakla birlikte yilin farkli donemlerinde iki
veya li¢ ay seklinde de verilebilen dersler arasinda novhe ve rovze okuma sanati,

merasimlerin nasil yonetilecegi, ses ve zaman kontrolii gibi dersler bulunmaktadir.

;

Gorsel 55: Zencan’ i Hiirremdere bolgesinde Rukiye Hiisrevi egitmenliginde kadinlara yonelik
verilen meddah derslerinden bir kare (Asemanezanjan, 2023).
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2.1.7. Elektronik Kiiltiir Ortaminda Meddah Mektepleri

Walter Ong, kayit teknolojisinden hareketle kiiltiir ortamlarini birincil ve ikincil sozli
kiltiir olarak tanimlamaktadir. Her iki kiiltiir ortaminin da en eski kayit teknolojisi
olarak yazi temelinde ilerledigine isaret etmektedir. Bununla beraber sézel anlatimin
elektronik doniistimiiniin dinleyici/izleyiciler arasinda yeni bir grup, topluluk bilincini
ortaya cikardigini ifade etmektedir (bk. Ong, 2002). McLuhan’in global kdy olarak
tanimladigi bu topluluk, anonim ve nonim cevrim i¢i bi¢imde iletisim kurarak

toplumsallasabilmektedir (bk. McLuhan and Powers, 2001).

Bu toplumsallasmaya ayak uyduraran iran Tiirkleri agisindan mersiye geleneginin de
triinleri sozlii, yazili ve elektronik kiiltiir ortamlarinda iiretilerek tliketilmektedir.
Tiirkiye’yi takiben Iran’da da elektronik ortamin ilk donemi radyo yaymlarindan ileri
gelmektedir. Nitekim Tiirkiye’deki asiklarda oldugu gibi (bk. Ozarslan, 2001, s. 300)
bunu kasetler ve akabinde televizyon yayinlari takip etmistir. Bu donemin kiiltiir
ortaminda kendisini posterler veya kaset kapaklarindaki gorsellerle sesini ise plak ve
kasetlerle duyuran meddahlar, CD’lerin ¢ikmasiyla performanslarini goriintiilic olarak

da sergileyebilme firsat1 elde etmislerdir.

Gorsel 56: Zencan’in gegmisten bu yana genel ve yerel meddahlara ve meddahliga dair kaset ve
CD satisi1 yapan Siiheyl Stiidyo ve sahibi Hiiseyin Rizai (2023).
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Glintimiizde elektronik kiiltiir ortaminin en ¢ok islendigi ve iiretildigi ortamlar arasinda
bilgisayar ve grup baglantisini saglayan internet 6ne ¢ikmaktadir. Mersiye geleneginin
icrasinda ve siirdiiriilmesinde fazlasiyla katki saglamis olan internet ortaminda meddah
mektepleri olusturulmaktadir. Sayilar1 yiizleri bulan bu mektepler i¢cin web siteleri ve
farkl1 uygulamalar iizerinden gruplar kurularak égrenciler toplanmaktadir. Ornek teskil
etmesi agisindan Gulam Riza Eyniferd’in 6grencilerinden biri olarak Zare Sirazi’nin
sanal meddahlik mektebi, saat ve giin degisiklikleriyle dokuz farkli paket satisiyla
olusturulmustur. Bu vasitayla yaklagik 7.700 meddah yetistirdigini beyan eden Sirazi,
meslegin 6gretiminde taklit yonteminden farkli metotlar kullanmasi nedeniyle c¢ok

sayida kisiye ulasabildigini aktarmaktadir (Zareshirazi, t.y.).

2.2. PERFORMANS TEORI CERCEVESINDEN GELENEGIN
ZENCAN’DAKI ICRASI

Gelenegin; icracilarindan icra zamanina, mekanlarindan dinleyici/izleyici kitlesi ve
metin  Orneklerine  degin  siirekliliginin, degisiminin ve yeni baglamlarinin
anlasilabilirliginin ortaya koyulabilmesinin en uygun yollarindan biri Performans Teori
baglaminda ele alinmasidir. Nitekim en temel unsurlar olarak icraci, dinleyici/izleyici ve
anlati yolu tizerinden konuya halk bilimsel yaklagimla yaklasilabilmekte ve detayl

analizi saglanabilmektedir.

Zygmunt Bauman, performans teorisinin kavramsal yapisiyla meydana gelisinde katki
saglamis olan arastirmacilari, yaptiklar1 katkilarla birlikte ortaya koymaktadir.
Bauman’a gore; Malinowski’nin baglamsiz metni 6lii olarak nitelendirmesi, Milton
Singer’in kiiltiirel performans unsurlarina atifi, Roman Jakobsan’in islevin sozel
dokusuna yonelik tespitleri, Milman Parry ile Alber Lord’un s6zli destanlarin icra ve
yapisina yonelik calismalar1 ve Melville Jacob’sun folklor {irlinlerinin estetik yoniine
yonelik incelemeleri gibi ¢alismalar, Performans Teori’nin folklor {iriinlerine

uygulanmasinda temel arastirmalar olarak 6ne ¢ikmaktadir (2012, s. 96-97).
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Performans Teori yoluyla folklor iiriinlerine egilinmede pek ¢ok aragtirma modeli &ne
stiriilse de Dan Ben-Amos’un (2007, s. 238) da bireysel boyut, sosyal boyut ve sozel
boyut kategorileriyle ti¢ kisimda ele alinabilecegini aktardigi bu modeller temelde; icra
ortamlarinin, icranin performans edildigi dinleyici/izleyicilerin ve metninin dikkate
alinmasiyla olusturulmaktadir. Bu itibarla inceleme sonucunda folklor iiriinlerinin canli
bir yapida ortaya koyulabilmesi adina Kenneth Burke; yapilanin ne oldugu, zamani ve
nerede yapildigi, yapanin Kim oldugu, yapilis tarzi ve yapma amacina yonelik sorularin
cevaplanmasi gerekliligini belirtmektedir (Carlson, 2013, s. 60-61). Magoulick (2019, s.
15) ise s6z konusu teoriyle ulasilmasi beklenen sonuglari: Belirli bir performans
etkinligine ait yeteneklere ve bu performansin metinsel yoniine dikkat etmek; Insanligin
sahip oldugu kiiltiir iirlinlerinin anlagilabilmesi i¢cin daha eksiksiz ¢evresel kosullar
yaratmak; Kiiltiire sosyal ve estetik acisindan yaklasilarak bu hususlari olusturan
bilesenlerin harmanlanmasi ve bir fikrin meydana gelmesini saglamak olarak

siralamaktadir.

Bu dogrultuda iran Tiirklerinin mersiye gelenegi iizerinden yukaridaki sorularin
cevaplarina ve sonuglarina ulasilmasi hedeflenen c¢alismada, sifahi kiiltiiriin baskin
oldugu toplulugun getirisi olarak sadece sozlii anlatiya sahip olmayarak pek ¢ok yazili
kaynagin da bulundugu mersiye geleneginde 0Ozel anlaticilarin, mekanlarin ve

dinleyici/izleyici kitlesinin mevcut oldugu alan ¢galismasiyla gézlemlenistir.

2.2.1. icracilar

Bu boliimde icracilar; adlandirma, yas, sosyokiiltiirel ¢evre, meslek, egitim durumu ve
anlatim bi¢imleri yoniinden ele alinmistir. Daha Oncesinde gelenegin tiirlerine iligkin
bilgilendirmede kisa olarak icracilara dolayli olarak deginilse de alan caligmasiyla
belirlenen icracilarm, icraya olan etkisine yonelik pek ¢ok unsur Performans Teori

tizerinden ele alinmstir.

Bu kapsamda derleme yapilan Zencan’da 6zellikle Muharrem ay1 ile birlikte goriinmeye

baglayan meddahlar Oncesinde bolgenin ileri gelenlerinin yardimiyla ve internet
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ortamindaki icralarindan hareketle belirlenmis ancak genel tablo sahada
olusturulabilmistir. Gelenegin toplu olarak icrasinin gergeklestigi hiiseyniye ve takiye
olarak adlandirilan mescitlerin yani sira agik alanlarda gézlemlenerek derleme, yari
yapilandirilmis goriismelerle siirdiiriilmiistiir. Merasimlere katilimli gézlem yoluyla
dahil olunmas icracilarin dogal ortamlarinda performanslarini sergilemesi acisindan
onem kazanmistir. Ancak Zencan’da 600’¢ yakin mescidin bulunmasi (KK-11) ve
hemen hemen her mescitte bir veya birden fazla icracinin performans gergeklestirildigi
diisiintildiiginde kapsam katilim sayis1 ve One ¢ikan icracilarin dikkate alinmasiyla

siirlandirilmstir.

2.2.1.1. Zencan’da Anlatimlarina Bagli Adlandirmalariyla ve Bilinen Mersiyeleriyle

[craci Profilleri

Mersiye geleneginin icracilari, anlatimlarina bagli olarak ¢esitli adlandirmalarla
nitelendirilmektedir. Bu ger¢evede geneli meddah olarak adlandirilan ve kendi iginde
novhehan, rovzehan ve recezhan olarak siniflandirilan icracilar ile icrayr dogrudan ya da
dolayl etkileyen ahund, sair, taziye performansi icracilari da bu boliimde ele alinmastir.
Icract profilleri ve icraya yonelik derleme ve arastirma yoluyla toplanan

degerlendirmeleri desifre edilerek aktarilmistir.

Hiiseyniyelerde veya takiyelerde gerceklestirilen icralarin siralamasina bagl olarak ilk
icray1 ifa edenler arasinda ahund/molla/imamlar bulunmaktadir. Térenler, gelenegin dini
yOniiniin icra edilmesine yonelik ahundlarca Muharremin ve Hz. Hiiseyin temelli
gerceklestirilen ritiiellerin  6nemine dikkat ¢ekilerek baglatilmaktadir. Ahundlarin
icracilar siniflandirmasinda degerlendirilmesindeki temel sebep bazi icracilarin hem
ahund hem meddah olabilmesinden ve icranin ifa edilmesinde ilk ve bazi torenlerde dua
boliimiiyle torenleri tamamlamalar mukabilinde son gorev alan kisiler olmasindan ve
yine gelenegin icra edildigi taziyelerde telkin getirilmesi akabinde toplanilan

mescitlerde meddahlik ifa etmelerinden ileri gelmektedir.
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Ahundlar aldiklar1 egitime gore Sikatu’l Islam, Hiiccetii’l islam, Hiiccetii’l Islam vel-
Miislimin, Ayetullah, Ayetullah el-Uzma ve En biiylik mercii (taklit mercii) olarak
siniflandirilmaktadir. Buna goére ilmiye havzasina katilim saglandigi birinci giinden
altinci yila kadar Sikatu’l Islam unvani kullanilmaktadir. Altinct yil ila 10. y1l araliginda
Hiiccetii’l Islam unvani, 10. yil sonrasinda uzmanlik dersleri alinarak Hiiccetii’l islam
vel-Miislimin unvani, igtihat derecesine ulasilmasiyla Ayetullah unvani, taklit mercii

yoluna girilmesiyle Ayetullah el-Uzma unvani ve son olarak taklit mercii unvani

kullanilmaktadir.
v v v v v v
[1-6 yil] [6-10 yil] [10-... yil]
Sikatu’l-islam Hiiccetii’l-Islam  Hiiccetii’l-Islam Ve’l-Miislimin Ayetullah Ayetullah el-Uzma En Bilyiik Mercii

iimiye havzasina dahil iImiye havzasina dahil itiat derecesine ulasan Taklit mercii olmak
olan kiginin altinci olan kisinin onuncu ve fetva veren herkesin isteyen ayetullahlar bu
itibaren alti yila kadar yilindan onuncu yilina yilindan sonra harici aldigi unvandir ve unvani kullanmaktadir.
kullanilan unvandir. Bu kadar kullandi@ dinf ders (ders-i haric) miiftilyle es degerdir. Bu unvan toplumda en
unvana sahip olabilmek } unvandir. Bu donemde, adindaki uzmanlik Ayetullah unvani, kisinin } cok taklit edilen yani merciilerince de kabul
iin temel medrese usulde Resail ve Kifaye, egitimini alarak fikih ve usul delillerine fikhi hikimleri en gok edilen kisiler igin
egitiminden sonra onemli fikihta ise Mekasib kazandigi unvandir. dayanarak hikim verme uygulanan kisilere kullaniimaktadir
fikih eserleri okunmalidir. kitaplari okutulan en vasfina sahip oldugu atfedilmektedir.
Bu eserlerden en onemli eserlerdir. anlamina gelir. Bu
onemlisi Ser-i Lime derece, baska bir
isimli fikih kitabidir. ayetullahin referansiyla
alinabilmektedir.

Ayetullah el-uzmalar
arasinda en inli, en
fazla taklitciye sahip

olan ve diger taklit

fimiye havzasina dahil

olundugu ilk ginden

Iimiye Havzasi Igtihat Taklit Mercii
‘ Diger adiyla $ii medreseleri Fikihta s6z sahibi biyiik din
ya da dini medreselerdir. alimlerinin Kur'an-1 Kerim ve
Bu medreseler Irak'in - - hadislere dayanarak
Necef, Kerbela, Bagdat ve 2 - verdikleri fetavalardir.
Samarra ile iran'in Kum g 1 3

Taklit igin muracaat
edilecek kisi anlamina
gelir. Bu unvan ictihat
derecesine sahip yetkin

alimlere verilir

gibi sehirlerinde
bulunmaktadir.

Gorsel 57: Iran’da ahundlar tarafindan kullanilan dini unvanlar (IRAM, 2019).

Zencan’da Hiiseyin Azam Mescidi’nin dini ve teknik bilgi yoniinden halkin sorularinin
cevaplandirilmasi igin 6zel ayrilmis bir bolimi olarak defter-i revabeti umumiye
ofisinin dini bilgi kisminda goérevli ahundlardan 1992 dogumlu Seyyid Abdul
Muhammedi Safevi, kendisinin internet ortaminda da soru cevaplayicist oldugunu
aktarmig ve ahundlar arasinda kafaya takilan sari@in renginden hareketle kisinin seyyid

olup olmadiginin belirlenebilecegini belirtmistir (KK-8). Buna gore seyyid soyundan
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gelindiginin simgelestirilmesi adina siyah sarik diger ahundlarca ise beyaz sarik

takmaktadir.

Meslegini daha ¢ok ahund olarak ifa eden icracilarin, meddahlik meslegini bir
egitimden gecerek Ogrenmemeleri ve daha cok sifahi kiiltiir yoluyla bilgi sahibi
olmalart, icra ve icracilar arasindaki farklara dair yorumlarinin da teknik bilgiden ziyade
taklit ve gozlem yollu geleneksel ¢ercevede gelismesine neden olmustur. Bu ger¢evede

Safevi; mersiye tiirlerine iliskin farkliliklar1 su sekilde yorumlamistir:

Meddahi olarak bilinen aslinda novhedir. Novhe okunurken sine vurana novhehan
denir. Meddah hem novhe okuyabilir hem rovze okuyabilir. Novhe sinezenliktir,

bir musibet {izere okunan siirlere ise rovze denir. Rovzede sineye vurulmaz sadece
aglanir (KK-8).

Bununla birlikte ahundlarin mersiye gelenegine bakisi meddahlara nazaran meslekleri
dolayisiyla da daha cok dini gercevededir. Nitekim gelenegin dini yapisinin tiim
icracilarca yadsinmaz oldugu gercegi bir yana meddahlar, ahundlara nispeten daha ¢ok
birlestirici ve gorsel yanlarini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu hususu 6rneklendirmek agisindan

Safevi’nin merasimlerin 6nemine iliskin goriisti s6yledir:

Buras1 Imam Hiiseyin’in mektebidir. Biz Muharrem’in on giinii Imam Hiiseyin’e
eza saklariz (yas tutariz), géz yast dokeriz, sine vururuz fakat bunlarin hepsi tutulan
yasin onemi i¢in bir bahane sebebidir. Boylece hem kendimize hem ¢ocuklarimiza
bunu 6gretir hem de bunu bilmeyenlere gosteririz (KK-8).

Ahundlarin akabinde torenleri tamamen yoneten ve sonlandiran icracilar meddah olarak
adlandirilmaktadir. Meddahlik Iran genelinde profesyonel olarak icra edilen bir
meslektir. Oyle ki pek ¢ok meddah, bolgesel derneklere iiyedir veya devletin tiim iilke
genelinde istatistik bilgisine sahip olmak adma olusturdugu sisteme kayitlidir. Ornegin
Zencan’da meslegin sorunlarina ¢6ziim bulmak ve 6zlikk hakki arayislarina dncii olmak
sebebiyle kurulmus olan “Meddahlar Dernegi”ne bolge meddahlarinin ¢ogu iiyedir.
Popiiler bir meslek olmas1 ve gelir getirisi nedeniyle meddahligin profesyonel olarak ifa
edildigini gosteren Ornekler arasinda pek ¢ok meddahin adina basilmis kartvizite sahip

olmas1 da gosterilebilir.
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Gorsel 58: Ahund Seyyid Abdul Muhammedi Safevi (ortada) (2023).

Mersiye geleneginde meddahlik, ahundluk meslegi bir yana birakilirsa anlatimlara bagl
olarak kendi i¢inde siniflandirilmaktadir. Siniflandirmada novhe okuyanlar novhehan,
rovze okuyanlar rovzehan ve recez okuyanlar ise recezhan olarak isimlendirilmistir. S6z
konusu siiflandirma meddahlar arasinda gegerliligini korusa da genel itibariyla tamanu
meddah olarak adlandirilir. Nitekim bir meddah bu ¢ tiirii de icra edebilmektedir.
Ancak sadece rovze okuyanlarin da bulunmasi bu siniflandirmanin devam ettirilmesinin

temel sebeplerinden biridir.

Bu boliim itibariyla icracilara iliskin genel hatlariyla yapilan bilgilendirmede oncelikle
adlandirilislart da goz oOniinde tutularak meddahlar ve sairler akabinde ise taziye
performanst oyunculari ele alimmigtir. Zencan’da gerceklestirilen alan ¢alismasinda
siniflarinin da mevcudiyetinden hareketle en 6ne ¢ikan ismin Gulam Riza Eyniferd

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

74 yasmnda olan Gulam Riza Eyniferd®, bolgenin Hiiseyniyeyi Azam’dan sonra en
kalabalik katilimcilarindan birine sahip olan Zeynebiye Mescidi’nin  sabit

33 Eyniferd’in hayati, meddah mektepleri boliimiinde detaylariyla ele alinmistir. Dolayisiyla burada
tekrara diigiilmemesi adina daha ¢ok meddahligina deginilmistir.



153

meddahlarindadir. Oyle ki Zeynebiye Mescidi iilke genelinde Eyniferd ile taninmistir.
Taklit yoluyla 6grendigi meddahligi, bu mescitte olusturdugu meddah mektebiyle
kendisinden sonrakilere Ogreterek siirdiirmektedir. Diger meddahlardan farkli olarak
uzun yillar meddahlik egitimi vermesi sebebiyle geleneksel yapidan ¢ikarak meslegin
teknik yoniine de hakim olmustur. Bu itibarla meddah olunmasi i¢in ortaya koydugu su

10 o6lgiit meddahlik egitiminde de bagvurdugu temel hususlardandir:

1. Samimiyet: Oncelikle meddah olmak isteyen kiside bu isi Allah ve ehlibeyit
icin yaptigin1 gosteren bir samimiyet duygusu olmalidir. Gelir getirisi
nedeniyle bu meslegi icra edenler ilerleyemez.

2. Ask: Meddahlik meslegine goniilden inanmayan hi¢ kimse bu meslegi icra
edemez.

3. Mersiye Se¢imindeki Ustalik: Meddah ulusal ve uluslararasi birgok mescitte
boy gosterebilir. Bircok bolgeden davet almasi onun iyi bir meddah oldugunu
gosterir. Iyi meddahlar mescitlerde, halkin duygularina terciiman olabilmek
adina hangi mersiyeleri okuyacagini bilmelidir. Bu nedenle Muharrem’in
giinlerine de dikkat edilerek tarihi anlatidan yola ¢ikilarak o giin tarihi
canlandiracak mersiyelere yer vermesi 6nem arz etmektedir.

4. Okuryazarlik: Taklit yoluyla meslegi oOgrenen ilk kusak meddahlarin
bircogunun okuryazarligi yoktur. Kur’an’dan ve ozellikle de Islam ve Sii
tarihinden habersiz olan birinin meslegi icra etmesi ¢ok zordur.

5. Ses: Aslinda meddahligim en Onemli Ozelligi iyi bir sesin olmasidir.
Glniimiizde sesi iyi olmayan pek ¢ok meddah bulunmaktadir. Ancak bu
meddahlar daha ¢ok yerel mescitlerde boy gosterebilmektedir.

6. Caligkanlik: Kur’an okumay1 okuryazarlikla iliskilendirmek zordur. Nitekim
gencglerimiz basta olmak iizere insanlarin ¢ogu Kur’an okumamayi isteklerine
baglamaktadir. Meddah ise verecegi mesajlarla 6rnek olmalidir. Dolayisiyla
Kur’an’t mutlaka okumali ve bunun iizerine diistinmelidir. Bu konuda
gerekirse tefsir hocalarindan dersler almalidir.

7. Hafiza: Simdilerde performansiyla yorgun diisen meddahlar, mersiyelerini
unutmamak adina kagitlara yazarak okusalar da hafiza bir meddah igin
onemlidir. Varsa repertuarindan yoksa da 6grendigi sairlerden her durumda her
ortamda bir mersiye istendiginde bunu okuyabilmelidir.

8. Giyim-Kusam: Meddah her zaman bir toplulugun 6niine ¢ikacagindan giyim ve
kusamina dikkat etmelidir. Methedeceginden giyimi de bununla dogru orantili
olmali halk tarafindan yadsinmamalidir.

9. Ahlak: Meddah ayni zamanda da bir tiir yorumcudur. Ehlibeyitin hayatini
giiniimiize tasiyarak insanlara tarihi canlandirir. Bu nedenle s6z konusu drami
hafizalarda tazelerken okudugu mersiyelerde inigli ¢ikisli bir atmosfer yaratir.
Dolayisiyla kendisini ve asiri yorumunu isin ig¢ine katacak kibir ve gurura
kapilmamalidir.

10. Saygi: Halka ve kendisiyle ayn1 meslegi icra eden meddahlara saygis1 olmayan
bir meddah ¢ok kalicit olamaz. Meddahlik bu on madde dikkate alinarak icra
edildiginde ister bolgesel isterse ulusal ¢apta olsun halkin sevgisine kavusur.
Bu sevgi, meddahin saygisinin dniine gegmemelidir (KK-1).
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Eyniferd adin1 sonradan mahlasi olarak kullanmaya baslayan Gulam Riza i¢in bu ad,
zamanla soyadi olarak bilinmistir. Eyniferd, mersiyenin tiim tiirlerini okuyabilmektedir.
Ancak Zencan’da recez okumalari simdilerde daha ¢ok Asura ve Tasua giinleriyle
sinirlandirilmak suretiyle azalmaya basladigindan kendisi de agirligit novhe ve rovze

okumalarina vermistir.

Ulke genelinde Isfahan, Meshed, Bender Abbas, Abadan, Tebriz, Erdebil, Kirman gibi
mubhtelif pek ¢ok bolgeye giderek mersiye okuyan meddahin tini, tilke sinirlarini asarak
Azerbaycan ve Tiirkiye’de de bilinmektedir. Nitekim 2010 yilimin 20-22 Mayis
tarinlerinde Sivas’ta gerceklestirilen Uluslararasi Kerbela Sempozyumu’na bildiri
sunmak ve “Cesitli Dillerden Mersiyeler Konseri”’nde performansini sergilemek {izere
davet edilmis ancak o tarihlerdeki bir bagka programi sebebiyle istirak edememistir.

Azerbaycan’da kendisinin taninmasiyla ilgili anekdotu ise su sekilde aktarmistir:

Bakii’de tinlii bir meddah var, Seyyid Tali. Tahran’a gelmisti. Yaninda benim
dostlarimdan biri vardi. Ona, Gulam Riza’ya soyle senin bir mersiyen geldi
Bakii’ye. Asura’dan Asura’ya kulak asarlarmis demis. O mersiye Zehra
mersiyesiydi (KK-1).

Zehra mersiyesi ayni zamanda en bilindik mersiyelerindendir. Kendi kaleminden ¢ikan
bu mersiyenin Tiirkge yazilmis olmasi Azerbaycan’da bilinir olmasinda 6nemli rol
oynamustir. Icrasinin ilk yillarindan itibaren Arapca ve Farscadan ziyade Tiirkge
mersiyelere agirlik veren Eyniferd, Mahmud Ahmedinejad’in cumhurbaskanligi
gorevinde oldugu 2013 yilinda kendisine ve birden fazla kez Dini Lider Ali Hamanei’ye
de Tiirkge mersiyeler okumustur. Halihazirda basilmis 16 mersiye kitabi bulunan Gulam
Riza, bunlardan 14’inii Tiirkge ikisini de Farsga olarak kaleme almistir. Kitaplarindan
bazilarinin isimleri sunlardir: Ersad-1 Zeynebiye, Feryad-1 Zeynebiye, Tufan-1
Zeynebiye, Peyman-1 Zeynebiye, Ecaz-1 Zeynebiye, Hemraz-1 Zeynebiye, Nesar-1
Zeynebiye, Hatirat-1 Zeynebiye, Bakyat-1 Zeynebiye, Mevkib-i Zeynebiye, Mekteb-i
Zeynebiye, Negar-1 Zeynebiye, Divan-1 Farsi Eniferd, Per¢em-i Zeynebiye, Hemdem-i

Zeynebiye, Mehtername.
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Gulam Riza’nin en bilinen mersiyesi “Fatma Kabrin Ustiine Gelmisem Aglayam

Gidem” adli mersiyesidir:

Fatima kabrin iistiine gelmisem aglayam gidem,
Evde yatip Hiiseyin Hasan gelmisem aglayam gidem.

Giin batar1 kara salir basa hicaz-1 daglari,

Aglar1 derdime menim hasretiylen bulaklart,

Yel asuri ¢alir acep gamli terane (ezgi) baglari,
Gamliyd: giilsen U ¢gemen gelmisem aglayam gidem.

Evde gider gece hamu (hepsi) merd u zen (erkek ve kadin) istirahate,
Giin batar1 Ali batar behr-i gam u melamete (serzenise),

Bos gorebilmerem yerin nayel (nasip, kismet) ola ziyarete,

Kabrin iistiine gelmisem Fatima aglayam gidem.

Rise-yi sabr-1 heyderi®* seyl-i ferakatin yolur (yolunu agar),

Yade salanda mehnetin (liziintlin) gézlerim eskilen (gbzyasiyla) dolur,
Hirda (kii¢iik) balalar aglasir giil kimi Zeyneb’in solur,

Gurbet olup mene vatan gelmisem aglayam gidem.

Rihlet (vefat ettigin) iden zaman atan basuna kara bagladin,
Men bile bildum hicret-i Ahmed’e sine dagladim,

Bilmez idum yaralisan sen gece giindiiz agladin,

Indi o sirr olup elan (simdi) gelmisem aglayam gidem.

Heyme vurupdi gusse (liziintii) u gam-1 dil-i dagdarime (goniil yarama),
Yade salanda yarevi agskim ahar {izerime,

Hasretilen diiser goziim kabze-i ziilfikarime,

Cekmem onu galafeden (kilif) gelmisem aglayam gidem.

Vardi yadimda bir giini sen mena eyledin hitab,
Cek gile ziilfikariyu hakkunu al Abu Turab®,
Indi Ali’nin eyliiri kalbi o manzara kebab,
Yohdu Ali’ni dindiren gelmisem aglayam gidem.

Aldilar hakkimi menim meclis-i stir kurdular,

Boynuna sal saldilar sir-i hudani yordular,

Sen kdmek (yardim) eyledin sana zulmile kamg1 vurdular,
Topraka diistiin onda (0 zaman) sen gelmisem aglayam gidem.

Taht-1 nezerdediir®” menim menzil-i vahyi munzelim (vahinin gékden gelmesi),
Sen sagidiin biraz gine evde var idi git gelim,

Gittin elimden indi sen bagli kapin dilim elim,

Yohdu bize gelip giden gelmigsem aglayam gidem.

3 Heyder’in sabrmin kokil.

% Hz. Ali igin kullanilan bu kelime topraga bulanmis anlamima gelmektedir.
% Giiriiltiilii, eglenceli, samatali meclis.

87 Goz oniinde.
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Gerd-i (baht) gamin nisest (oturup) edip kalbimi ¢oh ¢etin silem,
Can yetisip dudagima Fatima raziyam 6lem,

Gelmigem indi kabrinin iiste birazca dincelem,

Olmiir Ali neden? neden gelmisem aglayam gidem.

Sen ivime gelin gelem vakte yohidi ¢iin anan,

Gusselenerdin (kederlenirdin) her zaman gdzyasin eyledi revan (akt, gitti),
Zeyneb arus (gelin) olan zaman baht evine giden zaman,

Fatima neyliim onda men gelmisem aglayam gidem.

Ayriligin salupdi od bu dil-i pur serarime (kivilcima),

Yalvararam yohi gele dide-yi eskibarime (géziimden akan yasima),
Muhsini®® al kucagina gel yuhuda kenarima,

Ruh tapa bu heste-y1 (hasta) ten gelmisem aglayam gidem.

Mihnet-i Fatima seni eyledi (Eyniferd) hiiziin,

Kalbinii yandirar ¢ikar sineden ah-1 atesin,

Siir yazanda sidkiylen (dogruluk/igtenlikle) yaz ele pak-1 niyyetin,
Gor ne glizeldi ser siihan (s6zbasi) gelmisem aglayam gidem (KK-1).

Gorsel 59: Dini Lider Ali Hamenei ve Gulam Riza Eyniferd (Eynifardezanjani, 2013).

Gulam Riza’nin yetistirdigi meddahlar arasinda iki oglu Muhammed ile Hiiseyin
Eyniferd de bulunmaktadir. 1979 dogumlu biiyiik oglu Muhammed Eyniferd, ilk
meddahligmma 12 yasinda baslamistir. Bu yas itibariyla hususi takiyelerde icralarda
bulunan Muhammed, ilk profesyonel icrasini 1997 yilinda Zeynebiye Mescidi’nde

gerceklestirmistir. Her y1lin Sam-1 Gariban gecesinde mersiye okuyan meddah sonralari

38 Hz. Fatima’nin ¢ocugu.
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Fatimiyye ve Heyderiyyun mescitlerinde 21 yil boyunca meslegini ifa etmistir.
Tahran’da yasayan Tiirk gruplarinin davetiyle buraya da giden meddah, simdilerde daha
cok sabit bir bolgesi olmaya baslayan Mekteb-i Hiiseyin ve el-Zehra Mektebi Heyeti’ne
bagl olarak Zencan’daki Zeynebiye mescitlerinde bulunmaktadir. Tahran’daki mescitte
kendisini  dinlemeye gelen Tiirk gruplart arasinda yogunlugu Tebrizliler

olusturmaktadir.

Muhammed Eyniferd, babasiyla yaptigi hususi derslerin haricinde Eyniferd ile Cevad
Resuli meddah mekteplerine de giderek meddahlik egitimi almistir. Bu ¢ergevede
meddah ve mersiye tiirlerine yonelik bigimsel yorumuyla en farkli goriisii ortaya

koymustur:

Mersiye novhe fark: sekil farkliligidir. Vezinli siir novhedir ve sadece manzumdur.
Mersiye ise manzum ve mensur olur. Simdilerde hepsine meddah denilmektedir.
Ancak 6nceden farkli yerlerde okuyan kisilere mersiyehan, bdlgesinde okuyanlara
ise novhehan ya da rovzehan denilirdi (KK-5).

Siyasi kurumlarda da gorev alan Muhammed Eyniferd, 2013 yilinda Zencan’in
Sultaniye sehristaninin belediye baskani olarak segilmistir. Tahran’da ve Isfahan’da pek
cok Ogrencisi olan ve dersleri telefon aracilifiyla siirdiirdiigiinii belirten meddahin en
bilinen mersiyesi Heyderiyem Heyderiyem Ebulfazl’dir. Bu mersiye, ezgisi bakimindan
Erdebil’in {inlii meddahlarindan Selim Miiezzinzade Erdebili’nin®*® Ebulfazl Ebulfazl

mersiyesini animsatmaktadir:

Men ki Ebufazl agamin vurulmusam askina,

Kurban olum istadimin mektebinin mesrine.
Heyderiyem heyderiyem Ebulfazl ndkerinin (hizmekarinin) nékeriyim Ebulfazl,
Ask1 mevla kapisinda cakiriyem (hamalim) Ebulfazl.

T’ane (igneleyici s6z) vuranlara deyin biz size biganeyek (yabanciyiz),

Sem imis Abbas elemi biz ona pervaneyek,

Siz ¢alisin akil olun biz hami (hepimiz) divaneyek (diiskiiniiz).
Heyderiyem heyderiyem Ebulfazl ndkerinin ndkeriyim Ebulfazl,
Aski1 mevla kapisinda ¢akiriyem Ebulfazl.

391936 Erdebil dogumlu olan Miiezzinzade; Farsca, Arapcanm yani sira 6zellikle Tiirkge mersiyeleriyle
Zencan’da pek ¢ok meddahi etkilemistir.
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Basi belalilar giiliin derde deva burdaydi,

Ey! serataniler (kanserliler) giiliin sehd-i sefa burdayd,

Olsa hulusi (temiz) niyetin kerb (gam) ve bela burdaydi.
Heyderiyem heyderiyem Ebulfazl ndkerinin ndkeriyim Ebulfazl,
Ask1 mevla kapisinda gakiriyem Ebulfazl (KK-5).

Gorsel 60: Muhammed Eyniferd (Mecme’-i Heyderiyyun, 2023a).

Gulam Riza Eyniferd’in yetistirdigi bir diger oglu ise Hiiseyin Eyniferd’dir. Zencan
merkezdeki Hiineristan Caddesi’nde Mecme’-i  Heyderiyyun heyetine bagh
Heyderiyyun Mescidi’nde sabit olarak meddahlik yapan Hiiseyin, 1981 dogumludur.
Babasmin yani sira dgrencilerinden Cevad Zakir’in performanslarindan etkilenerek
basladig1 meddahlikta ilk profesyonel icrasin1 18 yasinda, Zeynebiye’de tas yerlestirme
toreni sirasinda gergeklestirmistir. Heyderiyyun Mescidi’ni bir grup arkadaslariyla
beraber kendi imkanlariyla kurduklarini belirten meddah, mali destek olarak herhangi

bir yere bagl olmadiklarini aktarmigstir.

Heyderiyyun’u kurdugumuz yillarda Zencan’da buna benzer bir tarzda heyet yoktu.
Bu nedenle ehlibeyt hizmetgileri ve bir grup arkadasimla beraber kurmaya karar
verdik. Cok siikiir hdlihazirda faaliyetlerine devam etmektedir. Cilinkii herhangi bir
mali kaynagi olmayan bu heyet ilk zamanlarinda bizim haricimizde higbir 6zel
kurulus ya da kisi tarafindan desteklenmemistir. Mescidin adim Heyderiyyun
olarak belirlememizde gittigim bir sehirde adi Heyderiyyun olan heyetten
etkilenmem etkili oldu (KK-6; KK-11).
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Hiiseyin Eyniferd’in bizatihi kaleme aldigi mersiye bulunmamaktadir. Bu nedenle
torenlerde babasinin yani sira tinlii meddahlarin ve bdlge sairlerinin yazdigi mersiyelere
yer vermektedir. Bu anlamda en ¢ok Gulam Riza Eyniferd ile Hac Dadasi’nin

siirlerinden faydalanmaktadir.

Gorsel 61: Hiiseyin Eyniferd (Mecme’-i Heyderiyyun, 2023b).

Zencan’in iinlii meddahlar1 arasinda Asgar Geng Hanlu ismi ¢okga dile getirilmektedir.
Hz. Hiiseyin’in sehadetinin acisini annesinin siitilyle almaya bagladigin1 belirten 78
yasindaki Geng¢ Hanlu, 8 yasinda meddahliga adimini atmistir. Devrim’i destekleyen bir
meddah olarak 1968 yilinda Humeyni ile tanigmistir. Buna mukabil dini egitim aldig:
Ayetullah Burucerdi okulunda da bu tamisikligini siirdiirmiistiir. Bu nedenle SAVAK
tarafindan ¢ok kez tutuklanan meddah, Zencan’da bulundugu dénemde Oldiiriilme
emrinin ¢iktigint 6grenmesiyle Tahran’a akabinde ise Lahican’a ve Kirman’a gitmistir.
Meddahligin1 bu ge¢gmisine bagh olarak tarihi anlatiy1 tekrarlamak ve dini propaganda

yapmak olarak ifa ettigini belirtmistir.

Geng Hanlu Iran-Irak Savasi’nda cephede medreselerin bulunmamas: nedeniyle acik
alanlarda meddahlik egitimi verdigini soyleyerek bu donem gergeklestirdigi icralariyla

ilgili hatirasini su sekilde aktarmastir:
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Savasm ilk zamanlarinda meddahlarin cepheye gitmesi nadirdi. Ahmed Kazemi
onderliginde bir tugay kurulmak tizereyken askerlerin Devrim Lideri’nin Dogu
Azerbaycan Temsilcisi olarak tayin ettigi Esadullah Medeni’nin 1981 yilinda cuma
namazi esnasinda sehit edilisi lizere agit yaktiklarini goérdiim. Savasin ilerleyen
zamanlarinda Huzistan yakilarindaki bir cephede benden mersiye okumam istendi.
Ben okurken askerlerde sinelerine vuruyordu (KK-12; Noornava, t.y.).

Gorsel 62: Iran-Irak Savasi’nda Veli Asr taburundaki savascilarla birlikte Asgar Geng Hanlu
(soldan dordiincii) (Hiiseyniyeyi Azam, 2023).

Simdilerde Kerec’de ikamet eden Asgar Gen¢ Hanlu, meddahlik egitimlerinde
ogrencilerine her zaman icin abdestli gezmelerini tavsiye ettigini belirtmistir. ikincil
tavsiyesi ise sehitlerden yardim isteyerek icralarini gerceklestirmeleridir. Ona gore bu
husus meddahlara tevazu kazandiracak ve dinleyenlerin kendilerinden nezaket
O0grenmesini saglayacaktir. Gen¢ Hanlu eski torenlerin simdikilere gore daha farkl
oldugunu belirterek giiniimiiz ile 6zellikle 1980°li yillar itibariyla biiyiik katilimlarin

gercgeklestigi torenlere iligskin sunlar séylemektedir.

Giliniimiizdeki merasimler gorkemli bir sekilde gergeklestirilmektedir. Ancak
ozelikle Zencan oOzelinde sOyleyebilirim ki Devrim sonrasi ilk 10 yilda yas
merasimlerine katilim, essiz bir atmosfere sahne olmaktaydi (KK-12; Noornava,

ty.).
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Oncesi ile simdiyi mersiyeler ve icracilar agisindan da mukayese eden meddah, eskiden
meddahlarin  torenin her alaninda gorev aldigmi ancak simdilerde daha ¢ok

mersiyelerini okuyup gittiklerini not diismiistiir.

Onceden okunan mersiyeler 6zeldi, simdikilerden farkliydi. Bir girisi ve sonug
boliimleri vardi. Oncelikle kiirsiiden nasihat verilirdi, meddahmn kendinden
sOyleyecegi bir seyleri vardi. Toérenin hazirliginda gorev alirdi. Ancak simdilerde
hoparlor, eko ve 151k sistemleri dahil oldu. Bazilar1 iki mersiye okumakla meddah
olunacagini saniyor ancak bu dogru degil. Okunan mersiyeler ¢ok yonlii olmalidir
ve hareketlerimizle ayni ritimde sdylenmelidir. Ayrica sanatsal degerine dikkat
edilerek tarihsel olarak da dogru olmalidir (KK-12; Noornava, t.y.).

Asgar Gen¢ Hanlu, mersiyelerini biiyilk oranda Tiirk¢e okumaktadir. Bunda
Humeyni’nin de etkisi oldugunu Necef, Tahran ve Kum’da kendisiyle goriistigii

donemlerde, onun isteginden kaynaklandigini belirtmistir:

Herkes imam Hiiseyin icin kendi dilinde dua eder ve goz yas1 doker. Humeyni ile
goriistigim donemlerde bir giin kendisiyle iist diizey bir gorevlinin goriigme
istegini mersiye okundugunu isaret ederek reddettigini hatirliyorum. Bu sirada
Humeyni bizden Tiirk¢e rovze okumamizi istedi. Okumamiz lizerine her sey bir
tarafa Imam Hiiseyin bir tarafa diyerek Tiirkce dgrenmeliyim ifadesini kullandi.
Alt1 ay Necefte bulundugum donemde Humeyni her aksam mescide gelerek Tiirkge
mersiyelerimi dinlerdi (KK-12; Khabarban, 2022).

Zencan’da meddah mektebi bulunan ve bolge halkinca da 6nemli olarak addedilen bir
diger meddah ise Cevad Resuli’dir. 64 yasinda olan Resuli, Sistan-Belugistan haricinde
ilkenin tiim sechirlerine davet edilerek meddahligini icra etmistir. Taklit yoluyla
ogrendigi meddahlikta genellikle; Veliyullah Kelami, Gulam Riza Eyniferd, Asim
Ikbali, Garik Zencani, Enver Erdebili, Yahya Munzevi, Hiiseyin Tebrizi, Gulam Riza
Sagazag ve Moid Meshedi gibi {inlii meddahlarin mersiyelerini okudugunu belirten
Resuli ayn1 zamanda kendi yazdigi mersiyeleri de okumaktadir. Yazdig1 mersiyeleri

Mahrem-i Del (Yiirek Mahremi) adli kitapta toplayarak yayimlamistir.

Meddahlig1 kutsal bir meslek olarak goren Resuli, toplumun goziinde saygin bir
konumda olduklarimi belirtmistir. Bunda Hz. Hiiseyin’e onlardan daha yakin olduklari

diisiincesinin yer aldigini dile getirmistir:
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Insanlar meddahli1 kutsal sayarlar. Ciinkii bizleri Imam Hiiseyin’e daha yakin
goriirler. Meddahin duast kalp kirikliginin yasandigi anlarda kutsalligi nedeniyle
kabul olur (KK-3).

Meddah olarak yetistirdigi 6grencileri arasinda oglu Hiiseyin Resuli de bulunmaktadir.
Ahmediye Mescidi’nde bulundugu icralarin hemen hemen hepsinde Oncelikle oglu
sahne almakta ve akabinde kendisi ¢ikmaktadir. Diger sehirlere veya mescitlere davet
edildigi zamanlar da ise bu mescitteki merasimleri, tamamen oglu ya da beraberinde
davet ettikleri meddahlar gerceklestirmektedir. Cevad Resuli’nin en meshur mersiyesi
“Muharrem Geldi Eza Geldi, Yere Goylerden Seda Geldi” adli mersiyedir:

Gene yaran dagdi behr-i bela (bela denizi), sah-1 kerbubela yasi baslandi,
Hanim Zehra saldi basa gara, seyyid-i sitheda yasi1 baglandi,
Muharrem geldi eza (yas) geldi, yere gdylerden seda geldi.

Cekip gare (kara) asimane (gokyiiziine) felek, sakinami“® felek novhehan® oldi,
Semavate (goklere) nale (inilti) saldi tenin, kalbi Fatime’nin lehte gan* oldi,

Bu matemde yandi kalb-i nebi, nazidanesibi (canani, azizi) asiyan (yuvasiz) oldi,
Agip basin yekser (bastan basa) ehl-i sema, hamsetin niicebah*® yas1 baslandi.

Meabilde** saf ¢ekenlere bah, sinezenlere bah sine daglirlar,

Diisiip Sie behr-i derd (derd denizi) u game, mescide eleme gara baglirlar,
Salip yade Fatime balasi, kalbinin yarasi bahem (beraber) aglirlar,

Diyiir Zehra can yarali bala, sah-1 miilk-i vila® yasi baslandi.

Vurur base asikan-i Ali, Sieyan-i Ali bu miisibette,

Ali seslir (seslenir) sindi*® bal operim, odlanip cigerim nar-1 mihnette®,

Cikip arse suz-i ah1*® Hiiseyn, heymegah-1 (cadir) Hiiseyn yand: garette (yagmada),
Eyle ah u neva (ses/ahenk), ¢tin veli-yi Huda yas1 baslandi.

Bu ayda her kim nevaye gele, ah u vaye gele har u zar*® olmaz,
Kiyamette itibare ¢atar, iftihare ¢atar esgibar (yas akitmaz) olmaz,
Olen vahte sag sola dolamp, nar-1 hicre®® yanip intizar (beklemez) olmaz,

40 Gokyiiziiniin sakinleri.

41 Mersiye okuyan, meddah.

42 Kanim kurumast, pihtilasmasi, kesilmesi.

4 Merhametli veliler, dini biiyiikler, bes bilyiik (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hiiseyin ve
Hz. Hasan).

4 Yollardaki, yollarin kenarlarindaki yiiriiyen insanlar, yayalar.
45 Sah, ve miilkiinde yasanyan dostlar.

4 Kirildu.

47 Mihnet atesi

48 Ah atesi.

49 Kotii olmaz, aglamaz, yikilmaz ve inlemez.
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Goziim agla yari eyle Riza, ¢iin sefiy-i ceza (ceza sefaat¢isinin) yasi baglandi.

Bu gbzyasim miittesir (iiziintiilii) elenir, gbzde cilvelenir sam-1 Asura,

Gelir yade gusse hatiresi, heyme menzeresi gorhuli Zehra,

Rubab®! aglir gézde hun-i ciger (cigeri kanli), gas edip siit emer ah u vav eyler,
Diyiir Allah can verir bu bala, gald1 haldan hala yas1 baslandi.

Gece gegtim esti bad-i hezan (giiz riizgari), mader-i nigeran® geldi efgane®,
Opiip birde nah-1 paresini (ay pargasi), sir-i haresini® verdi sultane,

Ogul getti sogi vesletile®, tir-i mihnetile (iiziintii oklariyla) batti al gane,
Kemanan ok att1 Hermele’ta®, tifl-i mahilegah®” yasi baslandi.

Hiiseyin basti bagrina balani, att1 arse gani goyler aglasti,

Edip tesir arseyan-1 gami, heymede heremi Heyder aglasti,

Didi laylay ey yarali bala, ses ¢ekip o hala lesger aglasti,

Atasinnan kovzamp (yiikseldi) bu nida, bang-i vaveledah®® yasi baslandi.

El yiiz ganl1 geldi heymelere, ta Rubab’e vere ohlu gurbani®®,

Hanim Zeynep ¢iht1 tez kabaga (6ne), erz edipti aga pozma Zehran’i,
Azizim kalbim kebab eleme, gézyasim eleme sen anam cani,

Diyim goy geysin garesi ana, oglu batti gana yasi baglandi.

Bu ayda her kim nevaya gele, ah u vaye gele har u zar olmaz,
Kiyamette itibare ¢atar, iftihare catar esgibar olmaz,

Olen vahte sag sola dolanip, nar-1 hicre yanip intizar olmaz,
Goziim agla yari eyle Riza, ¢iin sefiy-i ceza yasi baslandi (KK-3).

0 Ayrilik atesi.

51 Hz. Hiiseyin’in esi.

52 Bakan annesi.

%3 Feryada.

% Siit emen gocugunu.

% Tutku amaciyla, vasitasiyla.

% Ali Asgar’mn sehadetinde rol oynamis olan Omer b. Sa’d’1n okgularindan Hermele b. Kahil Esedi.
57 Kiigiik ayin yiizii, ay yiizlil.

58 Toplu feryat etme.

% Buradaki kurban olarak belirtilen Ali Asgar’dir.
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Gorsel 63: Meddah Cevad Resuli (sagda oturan) ve oglu Hiiseyin Resuli (ayakta) Ahmedi
Mescidi’nde meddahlik icra etmeye hazirlanirken (2023).

Mekteb-i Novhe Hanan’in kurucularindan olmasi ve burada dersler vermesiyle One
cikan Veliyullah Kelami de Zencan’in iinlii meddahlar1 arasinda sayilmaktadir. Asil
soyadt Ocaklu olan 69 yasindaki Kelami, ilk ve orta dgrenimini Saphur ve Tofik
okullarinda tamamlamistir. 1978 yilindaki evliliginden iki kiz ve iki erkek olmak {izere
dort ¢ocugu diinyaya gelmistir. Ancak bunlardan Said adli ¢ocugunu 19 yasinda bir
hastalik nedeniyle kaybetmistir. Dort kardesiyle birlikte 1980 yilinda Iran-lrak
Savasi’na katilmis olan Kelami, kardesi Serdar Nasir Ocaklu’yu da bu savasta

kaybetmistir.

Ik mersiyelerini 12 yasinda yazmaya baslayan Kelami, meddahliktaki bu iiniinii
iilkedeki Tiirk topluluguna borclu oldugunu ifade etmistir. Agirlikli olarak Tiirkce
mersiye okumakla birlikte icralarinda Farsca mersiyelere de yer vermektedir. Mersiye

tiirleri arasinda ise daha ¢ok recez okumayi tercih etmektedir.

Devrim ideolojisini destekleyen meddahlardan olan Kelami, savas doneminde cephede
bulundugu zamanlarda bu destegini, meslegini ifa ederek gerceklestirmistir. Bu sebeple

Devrim sonrasinda pek ¢ok kez dini lider Ali Hamenei’nin de katilim gosterdigi
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torenlerde sahne almistir. Edebi iiretim acisindan bdlgedeki en ¢ok eser sayisina sahip
olanlardan biri olarak tiim siirlerini 40 kitapta toplayan ve yayimlayan meddahin ayrica
Tiirkce ve Fars¢a olmak iizere Sehadetname-yi Asikan (Kiilliyat-1 Tiirki) (2014) ve
Sehadetname-yi Asikan (Killiyat-1 Farsi) (2014) adinda iki ciltlik divan1 da

bulunmaktadir.

Gorsel 64: Meddah Veliyullah Kelami (solda oturan) cephede bulundugu déonemde (Kelami
Zencani, t.y.a).

Diger kitaplarmn isimleri ve basim yillar1 su sekildedir: Inkilab-1 Hiiseyni Tarih-i
Evvelin Nobet-i Intisar (1980), inkilab-1 Hamasi (1981), Kerbela-y1 Iran (1982), Sem’e
Sehadet (1983), Rahyan-i Kerbela (1983), Asikan-1 Sahadet (1985), Asina-y1 Muhabbet
(1990), Nesengan-1 Serab (1991), Cahardeh Masum (1992), Kelam Kelami (1993),
Naleha-y1 Kelami (1995), Asar-1 Kelami (1996), Miinacat-1 Kelami (1997), Mebahat-1
Kelami (1997), Yadigar-1 Said (2000), Selam Kelami (2000), Ava-y1 Kelami (2000),
Fehrist-i Mevzua’ Kitabha-y1 Kelami (27 Cilt) (2001), Peyam-1 Kelami (2001), Neva-yi
Kelami (2002), Arad Tename Kelami (2003), Arzha-y1 Kelami (2004), Kelam-i Del
(2004), Selam Del (2004), Serudha-y1 Kelami (2005), Zahirah-1 Kelami (2005),
Recezha-y1 Kelami (2005), Misak-1 Kelami (2006), Novheha-y1 Kelami ‘Gelgin’
(2006), Arzu-yi Kelami (2007), Abru-y1 Kelami (2007), Takiyegah-1 Kelami (2008),
Fatimeye-yi Kelami (2010), Penahgah-1 Kelami (2010), Ya Ali Meded ‘Gelgin’ (2011),
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Hediye Kelami (2012), Velayetname-yi Kelami (2014), Recezha u Novheha 2 ‘Gelgin’
(2016), Besiretname-yi Kelami (2016) ve Saye Nesin Herem (2018).

Bu eserler arasinda tilke i¢inde ve disinda bilinen en meshur mersiyesi “Yel Yatar Tufan

Yatar, Yatmaz Hiiseynin Per¢emi”dir:

Yel yatar tufan yatar, yatmaz Hiiseynin per¢cemi,
Dide-yi devran yatar, yatmaz Hiiseynin pergemi,
Can Hiiseyin canan Hiiseyin alem sana kurban Hiiseyin.

Bu Hiiseynin de azizan (degerliler) per¢emi ii¢ rengidi,

Giinbedi (kiimbeti) iistiinde kirmiz yadigar cengidi,

Hem yasil peymanidi (yeminiydi) Abbas onun serhengidi (askeriydi),
Sen kara percem gotiir bu Zeyneb’in ferhengidi (hiineriydi),

Selsel-i her biinyan (yap1) yatar, yatmaz Hiiseynin per¢emi.

Kara percem kirmiz pergem,

Yesil per¢em diyir cavidan-1 (ebedi) Kerbela,
Helka hadis gam diyir,

Tek Hiiseyniler demiyir.

Belki hami alem diyir,

Ey mesihiler bu zikri,

Isa-y1 Meryem diyir,

Payiye-yi edyan (dinlerin diregi) yatar, yatmaz Hiiseynin pergemi.

Ey Irak’in topragi,

Ver sir ve sinenen haber,

Sendedi alt1 imam®,

Ifa-y1 dinen (dini yerine getirme) haber.

Ya Necef ya Samarra ya Kazim’inen haber,

Her taraftan od yagir,

Kabr-i Hiiseyninen haber,

Korkma bu buhran yatar, yatmaz Hiiseynin pergemi (KK-2).

Zencan’da ikinci kusak meddah olarak addedilen ve bagli oldugu heyetiyle kalabalik
kitlelere hitap eden icracilardan biri de Mehdi Resuli’dir. 1988 dogumlu olan Resuli, ilk
ve orta Ogrenimini Sehid okulunda tamamladiktan sonra lisansini Zencan
Universitesinde Insaat Miihendisligi ile Kiiltiirel ve Sosyal Isler Yonetimi béliimlerinde

tamamladi. Yiiksek lisansini ise Dar-el Hadis Universitesinde Kuran ve Hadis bilimleri

8 Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Imam Ali el-Hadi, imam Hasan el-Askeri, Imam Musa el-Kizim, Imam
Muhammed el-Cevad.
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alaninda yapan meddah, meslege yoneliminde annesinin ¢ocukluk donemlerinde
kendisini beraberinde gotiirdiigii yas merasimlerinin etkili oldugunu belirtmistir.
Ortaokul donemlerine denk gelen 1999 yilinda sehit cocuklariyla birlikte Ali Asgar

adinda kurduklar grupla birlikte profesyonel olarak meddahlik icra etmeye baglamistir.

Gorsel 65: Meddah Veliyullah Kelami (Kelami Zencani, 2023).

Meddahlik alaninda Veliyullah Kelami, Asgar Geng Hanlu ve Musa Sabari Zencani’yi
ornek aldigmi belirten Resuli ayni zamanda kurucusu oldugu Sarallah Heyeti’'ne
baglidir. Mersiyelerini Tiirkce, Farsca ve Arapga olarak {i¢ dilde de okuyan meddah,
2009 yilinda Hiiseyniyeyi Azam Mescidi’nde okudugu Arapg¢a mersiye ile halk
tarafindan taninmaya bagladigin1 dile getirmistir. Azerbaycan Tiirkgesiyle okunan
mersiyelerin Farsca mersiyelere gore daha zengin ve gamli oldugunu belirten meddah,
daha ¢ok gengleri etrafinda toplamasiyla Zencan’in popiiler meddahi olarak
goriilmektedir. Stiheda Mescidi’nin sabit meddahlarin olan Resuli, buradaki icralarinda
Tirk¢e mersiyelerin yani sira agirlikli olarak Fars¢a mersiyeler okumay1 tercih etmekte
ve sinezenlikte daha ¢ok Tahran (Fars) sebkinin icrasini uygulamaktadir. Mehdi Resuli
Zencan’in yani sira iilkenin bir¢ok bolgesinde ve Rusya ve Giircistan gibi iilkelerde

meslegini icra etme firsat1 bulmustur (KK-9).
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Gorsel 66: Meddah Mehdi Resuli (Mehdi Resuli, 2023a).

Daha once farkli sehirlerde meslegini icra etmemesi ancak bir¢ok 0grenci yetistirmek
suretiyle meddahlik dersi vermesi ve Veli Asr ile Ali Ekber heyetlerine bagli takiyelerde
sahne almasiyla yerel {ine sahip meddahlar i¢cinde zikredebilecegimiz bir icracit da
Mecidi Meleki’dir (Gérsel 54). Meddahligi Gulam Riza Eyniferd gibi bdlgenin dnde
gelen icracilan takip ve taklit ederek 6grenmis olan Meleki, kendisini ¢ok etkilemesi

sebebiyle asil iistad1 olarak Erdebilli Selim Miiezzinzade’yi kabul etmektedir.

Evinin alt katin1 bir hiiseyniye doniistiiren meddah, halihazirda burada yetistirmis
oldugu o&grencilerle yilin  belir boéliimlerinde bulusmakla birlikte gelenegin
sirdiiriilmesine de katkida bulunmaktadir. Nitekim bu takiye etrafinda meddahlarin

haricinde sairlerin de toplanmasini saglamistir.

Mecidi Meleki meddahlik derslerinde de dile getirdigini belirttigi lizere meslegin
kriterleri olarak belirledigi dort hususu su sekilde agiklamaktadir:

a. Samimiyet: Gelir getirecegi veya lnlenecegi diisiincesiyle meddahlik ifa
edenlerin dinleyici/izleyiciler tarafindan samimiyeti sorgulanir. Meddahligin
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o6zii Imam Hiiseyin’e bagliliktir. Bu baglihigi gdstermeyenler meslegi de icra
edemezler. Etseler dahi bu ¢ok siirmez.

b. Ses: Sesi giizel olan meddahlar digerlerine gére daha ¢ok meshur olur. Tabii ki
kotii sesli meddahlar da vardir ki bunlar daha ¢ok nesir bi¢ciminde olmasi
nedeniyle recez okurlar. Sesin Onemini; Zencan ve Erdebil meddahlarinin
iilkenin tamaminda hem giizel sesleriyle hem de daha gamli séylemeleriyle
iinlii olmasindan da anlayabiliriz.

c. Islam ve Sii tarihini bilmek: Meddahligin tarihi, dini tarihle bir biitiindiir. Dini
tarihi bilmeyen meddahlar, ezber bigiminde icralarini gergeklestirseler de kalici
olamaz. Ciinkii takipgileri fazla olmaz ve zamanla unutulurlar. Katilimcilarin
bu durumu fark etmesi durumunda ise elestirirler.

d. Yiizi olmali: Meddahlik, kiigiik ve biiyiik mescitlerde ya da genis meydanlarda
yiizlerce, binlerce insanin katildigi térenlerde yapilir. Bu nedenle meddahin
yiizii olmalidir, utanmamalidir. Bunu zaten yetisme siirecinde agmis olmasi
gerekir (KK-4).

Mecidi Meleki, torenlerde diger meddahlarin ve sairlerin siirlerini okumakla birlikte
kendi yazdig1 mersiyelere de yer vermektedir. Yazdig siirleri “Ahvalat” adli kitabinda
toplayan Meleki’nin, bilinen en meshur mersiyesi “Asgar Seni Yad Eyleyem Men Dade
Gellem™dir:

Asgar seni yad eyleyem men dade gellem,

Gehvaremi (besigimi) bos terpediib (hareket ettirip) feryada gellem,
Asgar balam vay,

Asgar balam vay.

Men aglamaktan ta varam doymam Ali can,

Tenden eza rahtin (yas yolun) dahi soymam Ali can,
Gelsen kucagima yere koymam Ali can,

Gehvaremi bos terpediib feryada gellem.

Her yadima diisdiik¢e od sallam cihana,

Ahim sarar 6¢ eder heft-i asimana (yedi gége),
Giinler kabaginda kalub men yana yana,
Gehvaremi bos terpediib feryada gellem.

Ahvalle kan aglaram ahu gdrende,

Siid emse ger emlik (siitten kesilmemis) kuzu dest u deminde,
Tay-1 tusallarin bayram giini kirmiz giyende,

Gehvaremi bos terpediib feryada gellem.

Nesgil olub bu gam mene dil agmadun sen,

Ekber gelende pigsvaze (karsilamaya) kagmadun sen,
Ahir nefisde kollarun agmadun sen,

Gehvaremi bos terpediib feryada gellem.

Ey alt1 ay menle kucak yoldasi laylay,
Vay Ekber’im hordaca (kiigiik) kardesi laylay,
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Ohlu bogazun agladar dag dasi laylay,
Gehvaremi bos terpediib feryada gellem.

Yarib seni verruh Kasim al abaya,

Iste bu cem’ile gelleh garb-u belaya,

Bu dillerile biz gelleh bahem (birlikte) novheya
Gehvaremi bos terpediib feryada gellem (KK-4).

Gorsel 67: Meddah Mehridat Hasimi Veli Asr Mesici’ndeki bir icrasindan (2023).

Mecidi Meleki’nin yetistirdigi meddahlar arasinda yerel iine sahip olmasiyla 34
yasindaki Mehridat Hagimi ismi 6ne ¢ikmaktadir. 1985 yilinda kurulan Veli Asr
Heyeti’ne bagi Veli Asr Mescidi’nde sabit olarak meddahlik yapan Hasimi, dokuz
yasindan itibaren meslege yonelmistir. Meleki Mektebi’nde bulundugu dénemlerde ses
ve Islam tarihi dersleri alan Hasimi, Islam tarihi derslerinin ¢ogunlukla Seyh Abbas
Kumi’nin Miinehi el-Amal kitabindan islendigini aktarmistir. Simdilerde Veli Asr’in
yant sira Mecidi Meleki’nin hiiseyniyesinde de icralarda bulunan meddah bu anlamda

Zencan’in disina ¢gikmamustir.

Hasimi’nin yetistirdigi bir Ogrencisi yoktur. Bununla birlikte gerek mekteplerden
gerekse de taklit yoluyla 6grendigi meddahliga iliskin bilgisinin, mersiye tiirleri

konusundaki tanimlamalarindan hareketle geleneksel bilgiden ileri geldigi sdylenemez.
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Okunan mersiyelerin novhe, rovze ve recez olarak farklilastigimi belirten meddah,

sebih’in ise daha ayrisan bir tiir oldugunu dile getirmistir:

Novhe’de meth-i imam Hiiseyin okunur. Rovzede miisibetler okunur. Nasil
sehadete erdi? Nasil basini kestiler? Rovze okunurken insanlar aglar ve tavsiyeler
verilir. Novhede sadece siir okunur ve sinezenlik yapilir. Tiim gelenege meddahi
denilir. Rovzehan novhe okumaz. Ohsama bir gamli rovzedir. Sebih ise bir tiyatral
performanstir. Oyuncular ayn1 zamanda meddahlik eyler (KK-10).

Ekber Ahmedi de Veli Asr Heyeti liyelerinden olan bir bagka meddahtir. Meddahliga 13
yasinda baglamistir. Ustad1 olarak ayn1 zamanda amcasimin oglu olan Mecidi Meleki’yi
kabul etmektedir. Meleki’den 10 yasindan beri meddahlik dersleri almistir. Kendisinden
sonra bir Ogrenci yetistirmemistir. Sadece Zencan’da meddahlik yapan Ahmedi,
kendisine ait siirlerinin  olmamasi dolayisiyla farkli sairlerin ve meddahlarin
mersiyelerini okumaktadir. ilk meddahligim1 Hac Kerimi’nin bir kitabindan “Ey Batan

Kizil Kanlar” mersiyesiyle Veli Asr Mescidi’nde icra etmistir:

Ey batan kizil kanlar,
Lay lay Ekber’im lay lay.

Rahmeyle bunlara,
Lay lay Ekber’im lay lay.

Bununla birlikte Zencan’da daha ¢ok Hayyam mahlasli Enver Erdebili’ye ait olan

“Menim Penahim Umidgahim” mersiyesini okumasiyla taninmaktadir:

Menim penahim (siginagim) umidgahim, dayan Hiiseynim Sana s6ziim var,
Opiim ayagin yanan dudakin, aman Hiiseynim sana s6ziim var.

Dayan birader-i aziz-i mader®?, gelir dalinca piyade Zeynep,

Hara gidersin? sitap (acele) edersin, bahr-1 belada Zeynep,

Ne ¢are eyleyim yanir bu kalbim, ¢ikipdi derd-i ziyade Zeynep,
Vade-yi ahir tevakkuf (bekle) et bir, zaman Hiiseynim sana séziim var.

Bacuva liitfet biraz dayan get, amandi1 kardas amandi 6llem,

Goziimde yasim agardi bagim, gamim bilirsin girandi (agir) dllem,
Ayildi kadim yaral1 kalbim, hadeng (0k) zulme nisandir 6llem,

Terhim (rahmet dile) eyle atuva virme, inan Hiiseynim sana sdziim var.

61 Annesinin degerli kardesi.
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Bu gamda kizlar gama giriftar (tutulur), heremserade kalipdilar aglar,

O fociaya (actya/agikli) bu ¢olde tenha (1ss1z/yalniz), balali Zeynep ne ne’vi sahlar,
Teecciib (saskinlik) var meger atalar, balalarin1 bu novhe yohlar,

Komekleri yoh balalari ¢oh, inan Hiiseynim sana soziim var.

Eger birader kiyitmakin var, o kdhne (eskimis) kdynek nedir bedende,

Urek sthildr ivim ythildi, o kdynegi sen alip giyende,

Mene bes (yeter) oldi miisehhes (belli/agik) old1, seni soyarlar yakin 6lende,
Hemise (her zaman) magmum (iiziintiilii)) mazlum, olan Hiiseynim sana s6ziim var.

Kizin Rukiye diyende emme, hani babam bes edim ne ¢are,

Nece deyim men gedipdir olan, Hayyam’a gelmez babun dobare (tekrar),
O bagr1 kanlar o aglayanlar, balalarundur edir nezare (seyir),

Atib gedirsen ovalara sen sen, goman® Hiiseynim sana soziim var (KK-13).

Gorsel 68: Meddah Ekber Ahmedi (2023).

Zencan’da ayni zamanda miiezzin olan bir meddah da bulunmaktadir. 63 yasindaki
Gaffar Rahmani, miiezzinliginin yani sira yaptigt meddahliga 11 yasinda baslamistir. Ik
meddahligimi Akkent Mescidi’nde icra etmistir. Bu mescitte okudugu ilk mersiyesi

Kimin tarafindan yazildigini bilmedigini belirttigi su siirdir:

Ey nur cevan Kasim, azade sehzade,
Yalduz arus (diigiin) getir bala, yalvarma celleda (KK-14).

62 K oymam/birakmam.
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Onceleri sadece novhe okuyan Rahmani, zamanla rovze de okumaya baslamistir. Taklit
yoluyla 6grendigi mesleginde iistadi olarak Meddah Mecid Meleki gibi Erdebilli Selim
Miiezzinzade’yi kabul etmektedir. Bunun yanmi sira Gulam Riza Eyniferd ve Mecidi
Meleki’den de istifade etmistir. Zaman zaman Cevad Resuli’nin meddah mektebinde
bulunmustur. Pek ¢ok meddah yetistirmis olan Rahmani, bunlar arasinda Hiicettullah
Rahmani, Besir Rahmani, Cafer Rahmani, Fahrettin Hicazi, Esratul Rahmani ve Mehdi

Meleki isimlerini 6ne ¢ikarmaktadir.

Veli Asr Heyeti’ne bagli olan Rahmani’nin, en bilinen mersiyesi bu heyete ithafen

“Methiye-yi Heyeti Veli Asr” adinda yazdig1 ve yayimlamadigi su siirdir:

Var Veli Asr heyetinde ¢ok sefa,
Onlarin ezalarinda (yaslarinda) var vefa.

Her seb-i cuma merasim varlari,
Takiyenin goriiren agiktir kapilari.

Her gelen derdini deyir mevlasina,
Agliyanlar Kerbela sekkasina (su verene).

Var bir orda ba isalet (asaletiyle) novhehan,
Indi de oldu reis-i karevan (kervan).

Kimdi ol sahsin adin kiliram beyan,
Hac1 Mecid iistad-1 ebiyattir® inan.

Ayda ii¢ yol Kerbela zevvaridir®,
Mahiha u saliha purkaridir®s.

Hadim-i (hizmet eden) takiye Veli-yi Asr’dir,
Membake ebka tebaka mislidir (benzer).

Evvelin zahir olupdur Meshed’em,
Erzihalin (takdim etti/gosterdi) eyleyip ol sermedem (siirekli).

Liitfelem ol mevla berati Kerbela,
Imam Riza’nin mezherinde (cigekliginde) istedi,
Ceddi Hiiseyin’i ziyaret eyleyem.

63 Beyitler.
64 Kutsal mekanlar ziyaret eden insanlar.
8 Aylar ve yillarca caligir.
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Erzihalin baglayip ol sermedem,
Litfelem ol mevla berati Kerbela,
Olmusam ceddin Hiiseyin’e miiptela.

Nokerem ol mevla inayet eyledin,
Bareha (defalarca) ceddin ziyaret eyledin.

Aglayan gozle deyipdir Ya Hiiseyin,
Kabri Zehran’1 gérem gam etmerem derdimi,
Derdimi vazih (agik) deyip gizletmerem.

Huda’y1 men vaktiki Imam Riza’dan,

Ziyareti Hz. Hiiseyin siihedani ald,

Vakti Hz. Seyyidi siihedam ziyaret eyleyenden sonra,
Dedi aga nenen gabri yadima diisiip ziyaret eyleyem.

Olmusam ben ndvkeri ol hanedan,

Ve firgeti (uzaklastim, terk oldum) Zehra’dan oldum,
Ve firgeti Zehra’dan oluram bagrigan,

Her ne kadar 6mriim olar yad eylerem,

Hanedani heyderin sad eylerem.

Vardir bir dostum adi Rahmani’dir,
Sair-i sultan-1 mazlumanidir (KK-14).

Gorsel 69: Meddah Gaffar Rahmani (2023).
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Meddahlar kendi icinde novhe, rovze ve recez okumalariyla farkliliklar
gosterebilmektedir. Bu farkliligiyla 6ne ¢ikan Zencan meddahlarindan Celal Miinteziri,
yalnizca rovze okumaktadir. Bu nedenle bolgede rubaici olarak bilinmekledir. ilk
rovzesini 20 yasinda okuyan ve simdilerde 83 yasinda olan Miinteziri, Zencan’in yani
sira Kerbela’da ve Medine’de de meslegini icra etme firsati bulmustur. Kendisinden
sonra &grenci yetistirmemistir. Cok sayida mersiye yazmis olan meddahin bolgede
genelinde bilinmesiyle “Hos Geldin Ogul” ile “Kalbimde Dedim Yohtu Anam Halime

Yansin” adli su iki mersiyesi meshurdur:

Hos Geldin Oglul

Olmusan can vermege amade hos geldin ogul,
Git boyun kurban ey sehzade hos geldin ogul.

Yatmadim on sekiz y1l bilsen kimi can besledim,
Hun-i dil serpeyleyip lel-i belahsan (kanli gozyas1) besledim.
Men seni el hak bugiinden, 6trii kurban besledim.
Yahsi vahtimde yetistin, dade (sese, feryada) hos geldin ogul.

Cam-1 mesl-i 4sk® ilen sermesti (kendinden gegmis) metus (bayilmis) olmusam,
Asik-1 bezz-i muhabbet ilen hemagus (sarmas dolas) olmusam.

Durma git ¢iin roz u sog ilen (mutlulukla) kefenpus (kefenlenmis) olmusam,
Razidir bu gitmege leylad-1 hos geldin ogul.

Cekme zahmet bir bele (bu kadar) alat-1 cenge olma bend®’,

Kaslarin buran (keskin) kiligtir ziilf-i purginin (ziiliflerin) kement (ip).
Gam yeme dogransa cismin rize rize bend-i bend (parga parga),
Gelme hergiz (higbir zaman) ney kimi feryada hos geldin ogul.

Daim isterdin ola feyz-i sahedat hasilin (sehadetin meydana gelsin),
Hemdiillilah oldu hasil akibet kamudillin (biitiiniin).

Hanger-i hunriz (kanli hanger) elinde miintazirdir (hazir) katilin,
Rahmeyle rahmetmeyen cellada hos geldin ogul.

Kalbimde Dedim Yohtu Anam Héalime Yansin

Kalbimde dedim yohtu anam halime yansin,
Salsin yliziimii kibleye bagim ucalansin,
Tokstin sagini1 sineme al kana boyansin.

86 Kadehinle ask sarhosu olmusum.
67 Savas aletlerine bu kadar alakali olma, ilgi duyma.
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Zehra anam ahirda gelip gdyliimii aldi,
Sildi goziimiin kanin1 kol boynuma saldi.

Novkerlige germende Hiiseyin olsa liyaket (layik),
Gel basimin tiste oliirem eyle iyadet (ziyaret),
Senden beni bu kum etti hicalet.

Su vadesi vermistim eger olmadi imkan,
Affeyle bu taksirimi canim sana kurban.

Bilmezdim 6ziimde ben 6ziim bdyle liyaket,
Tovfik (kismet) tapam terkeyleyem terk-i feyz-i sehadet,
Hamd eylerem Allah’a acep etti inayet.

Her miidde-i ask bu yoldan gegebilmez,
Hiiseyin sen tesnesen (Susuzsun) Abbas serin su igebilmez (KK-15).

Gorsel 70: Meddah Celal Miinteziri (2023).

Bolgede yalnizca rovze okuyan meddahlar arasinda Rezzag Abbasi ismini de zikretmek
gerekir. 62 yasindaki meddah 13 yasindan bu yana meslegin igindedir. Ilk meddahligini
kendi mahallesindeki Imam Hiiseyin Heyeti’ne bagli olarak evlerde yapmustir. Herhangi
bir meddah mektebine gitmemis ve taklit yoluyla 6grenmistir. Bu alanda hocasi olarak

gorebilecegi Ekber Nuh Behmeni, Sadi Zaman ve Enver Erdebili isimlerini 6ne
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cikarmistir. Kendisine ait bir siiri bulunmayan Abbasi, merasimlerde baska meddahlarin
mersiyelerini okumaktadir. Zencan’in diginda Tahran ve Kerec’e de davet iizerine
giderek icralari gerceklestirmistir. Rezzag Abbasi, evlerde diizenlenen mevlitlere de

katilmasiyla bolgedeki meddahlardan farkli oldugunu dile getirmistir (KK-16).

Gorsel 71: Meddah Rezzag Abbasi, Ahmediye Mescidi’nde (2023).

Zencan merkezde goriisme firsati bulunan meddahlardan biri de Iskender Haripur’dur.
36 yasindaki Haripur, meslege 16 yasinda baslamistir. Oncesinde Kur’an egitimi
aldigim belirten meddah, ilk icrastm Emcedi Mahallesi’ndeki Imam Riza Mesici’nde
gerceklestirmistir: “Ben Kur’an’dan egitimime basladim. Ondan sonra dua okumaya
bagladim ve sonrasinda meddah oldum. Meddah Kur’an okuyabilmeli, dua
okuyabilmeli” (KK-17).

Meddahlig1 Seyyid Yusuf Subeyri’den 6grendigini belirten Haripur, bunun yani sira bir
miiddet Cevad Resuli Mektebi’nde de ders almistir. Mektebe gittigi donemlerde
meddahligin temel prensiplerine ve ahlakina yonelik derslerin islendigini aktarmustir.
Rezmendigar Heyeti’ne bagli meddah, halihazirda bu heyete bagli mescitlerde sahne
almasinin yani sira bolgedeki farkli hiiseyniyelere ve Tahran ile diger sehirlere de davet

edilmektedir. Ayni zamanda meddahlik dersleri veren Haripur’un, simdiye kadar
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17).

Zencan merkezinin haricinde gozlemleme firsati buldugumuz kirsal bolgelerdeki
meddahlar arasinda Hasan Abdal Koyii’nde ikdmet eden ve meslegini burada ifa eden
Ali Rahimi’den de s6z etmek gerekir. 42 yasindaki meddah meslegi, kitaplardan ve
iistat olarak gordiigii diger meddahlar1 taklit ederek 6grenmistir. Bu anlamda hocasi
olarak Erdebilli Seyid Muhammed Amili’yi kabul etmektedir. Mekteplerin varligindan
haberdar olmakla beraber daha 6nce higbir meddah mektebine gitmemistir. Katildigi
torenlerde mersiyelerini daha ¢ok Gulam Riza Eyniferd, Cevad Resuli ve Veliyullah
Kelami’nin kitaplarindan okumaktadir (KK-18).

Bagli oldugu Hz. Masume Heyeti 1963 yilinda kurulmustur. Bununla beraber bolge
gencleri tarafindan 2002 yilinda kurulan Ali Ekber Heyeti’ne de baglidir. Daha 6nce
resmi olarak farkli sehirlere davet edilmemekle birlikte farkli sehirlerdeki kiigiik
hiiseyniyeler ya da takiyeler olarak diizenlenen arkadaglarinin evinde meddahlik
yaptigint dile getirmistir. Ancak genellikle Zencan merkezde ve Hasan Abdal

Koyti’ndeki torenlere katilmaktadir.

Meddahlig1 6grendigi sekilde 6greten Rahimi, 6grencileri olarak esini ve kardesinin
oglunu isaret etmistir. Yiiz yiize derslerini devaminda mescide tasiyarak torenler
sirasinda icranin ilk kismini kendisinin gergeklestirdigini devamimi ise Ogrencisine
biraktigin1 belirtmistir. Kendisinden sonra gelenegi devam ettirmek iizere oglunu da
egitmek istedigini eklemistir. Rahimi ayn1 zamanda Hasan Abdal’da diizenlenen sebih
torenlerinde de meddahlik yapmaktadir. Bu torenlerde genellikle Yezid’in askerleri
roliinde olmasi dolayisiyla pismanlik duydugunu ancak insanlarin bu tarihin 6gretilmesi

i¢in kendisini tesviklendirdigini aktarmistir (KK-18).
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Gorsel 72: Meddah Ali Rahimi (sagda) ile Hasan Abdal Koyii’nde diikkani 6niinde
gerceklestirdigimiz goriismeden (2023).

Zencan’da bolgeyi temsil etmesi agisindan 6nemli olarak addedilen bu meddahlarin yanm
sira 40’a yakin kadin meddah da bulunmaktadir. Bolgede bulunulan donemde
Muharrem merasimlerine hazirlanilmast ve buna bagli olarak g¢ogunun aileleriyle
birlikte farkli sehirlere gitmesi nedeniyle yalnizca Hasan Abdal Kd&yii’nde bulunan
Sitheyla Mahmudi Rahmani ile goriisme firsati elde edilebilmistir. 29 yasindaki kadin
meddah, meslegi kendisi gibi meddah olan esi Ali Rahimi’den ve Kkitaplardan
ogrendigini aktarmistir. Dolayisiyla herhangi bir meddah mektebine gitmemistir.
Kiitiiphanesinde bulunan mersiye kitaplarinin = ¢ogunlugu Farscadir. Ancak
merasimlerde bunlar1 Tiirkgeye c¢evirdiginden s6z etmistir. Bunlar arasinda daha c¢ok
Veliyullah Kelami ile Gulam Riza Eyniferd’in mersiyelerini okumaktadir. Icralarini
genellikle Hasan Abdal’daki Hz. Masume Mescidi’nde yalnizca kadinlara
gerceklestirmektedir. 60 kisilik Hz. Zehra Heyeti’ne bagli olan Rahmani, meslegini icra
etmesine karsilik herhangi bir itcret almadigini belirtmistir. Hasan Abdal’daki
icralarinin yani sira bircok defa Zencan merkezde kadinlar tarafindan kendi evlerinde

diizenlenen takiyelerde de meddahlik yaptigini dile getirmistir (KK-19).

Bolgedeki meddahlarin yani sira gelenegine siir iireterek katki sunan sairlerin de
mevcudiyeti onemi haizdir. Zencan’da her 6nemli heyete veyahut meddahiyla iinlenmis

mescide bagli ya da kendisini o toplulugun iiyesi sayan bir sairi bulunmaktadir. Bu
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sairler, meddahlarin bir maddi beklenti olunmadan istegi {izerine tirettikleri siirleri
kendileriyle paylagsmaktadir. Buna mukabil sair tarafindan yazilan ve {inlenen

mersiyeler farkli meddahlarca da okunabilmektedir.

S6z konusu sairlerden 62 yasindaki Israfil Muhammedi’nin siirleri, El-Zeynep Mektebi
Heyeti’ne ve Zeynebiye Mescidi’ne bagli olarak siirlerini yazmakta ve buradaki
meddahlarla paylagsmaktadir. 12 yasindan bu yana siir yazan Muhammedi’nin siirlerini
okuyan meddahlar arasinda Gulam Riza Eyniferd, Seyyid Mecidi Musevi, Hiiseyin
Cemali, Aliyi Eyniferd ve Ehbeli Nur Behmeni gibi isimler bulunmaktadir. Peyman
mahlasli Muhammedi, yazdig1 siirleri bir kitap haline getirse de yayimlamamistir. En
bilinen siirleri, “Bilmem Aziz Mustafa Aglamak Ister Istemiyir?” ile “Halet-i

Miislim”dir. Halet-i Miisliim siiri soyledir:

Ey melek aska soymeli bir bagban-1 Hiiseyn,
Aram-1 can u ruh (can ve ruhu huzurlu) revan (giden) mihriban-1% Hiiseyn.

Miislim esir-i diisman olup gelme Kiife’ye,
Koyma sefali giillerin olsun hezan Hiiseyn.

Bad-1 sebaya (seher yeline) sozlerimi mu be mu (bir bir) didim,
Gelme dedim amoglun olub bagr-1 kan Hiiseyn.

Gezdim bu sehri heg kisilikden nigane yoh,
Namerd sehridur budi-yi tenha nisan Hiiseyn.

Tua evinde men konak oldum gicen gece,
Ol sir-i zen (cesur kadin) veriibdi fakat imtihan Hiiseyn.

Bullar hiikkiimetin s6ziine allanibdilar,
Biat sekendiler bu zelil-i kiifyan (hor goriilmiis) Hiiseyn.

Coh bi-vefadi Kiifeliler bilmisem elan (simdi),
Acizdi del cefalarin etsin beyan Hiiseyn.

Kizlarimin mevazibi (mekani) ol ey-i negustir,
Miislim dahi diri kala yoh hi¢ geman (sanmaz) Hiiseyn.

Istir bugiin garub eleye émriimiin giini,
Seru kadim sitemden olubdur keman Hiiseyn.

88 Giiler yiizlii, sefkatli, dost.
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Dar el-Imare®® daminda meni sahlibdilar,
Amadeyim yolunda verem indi can Hiiseyn.

Bagimda getse ibn Ziyad bagimi egmerem,
Ollam sehid adim kala ta cavedan (sonsuz) Hiiseyn.

Ey Sehriyar arz u semavat-1 elvedaya,
Hosdur gedem peyambere men mihman-1 Hiiseyn.

Yazma kalem sehadet-i Miislim’den et hazer,
Ciinki onun gaminda olub novhe han Hiiseyn (KK-11).

Gorsel 73: Sair Israfil Muhammedi (solda) ile Zeynebiye Mescidi’nde gerceklestirdigimiz
goriigmeden (2023).

Kendsini Veli Asr Heyeti’'ne bagli olarak kabul eden sairlerden bir digeri ise
Muhammed Riza Bigri’dir. Mahlas1 Rezevi olan 54 yasindaki sair, dokuz yasindan
itibaren siir yazdigini belirtmistir. Ancak 20 yasma kadar siirlerini herhangi bir
kimseyle paylasmamis ya da yayimlamistir. Sonralari basta Mecidi Meleki ve
Veliyullah Kelami olmak {izere ¢evresinin de tesvigiyle siirlerini meddahlarla da
paylasmaya baslamustir. Ilk siir kitabimi 1997 yilinda yayimlanustir. Sonrakileri sirayla
olmak {izere toplam 6 cilt halinde yayimlamistir. 2019 yilinda ise son yazdig: siirleri

kitaplastirma firsat: bulmustur. Hem Farca hem de Tiirkge olarak yazdig: siirleri Iran’in

89 Kufe’de eski bir mescit yaninda bulunan {inlii bir saray.
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tamaminda bilinmekle birlikte &zellikle Tiirk bdlgelerinde okunmaktadir. iran’da
Tebriz, Hemedan, Edebil, Tahran, Kerec, Urumiye, Simnan ve Kum gibi bdolgelerde
siirlerinin ¢ok iyi bilindigini belirtmistir. Sairligin yan1 sira meddahlik da yaptigini
aktaran Bigri bunun sairliginin 6niine gegcmeyecek kadar az oldugunu dile getirmistir.
Siirlerini daha ¢ok meddahlarin istegi lizerine yazdigini belirten sair bu hususta sunlari
aktarmistir: “Meddahlar sairlerden siir siparis ederken istedikleri ahgenge, ezgiye gore

isterler. Bununla birlikte konuyu kendileri verebilir veya saire birakirlar” (KK-7).

Siirlerini yazarken ilhaminin ehlibeyitten geldigini vurgulayan Bigri, Hz. Mesume i¢in

yazmaya ¢aligtig1 bir siir ile ilgini anisin1 su sekilde dile getirmistir:

Bir Hz. Mesume siiri yazmistim. Ug hamse yazdim, beslik sonrasii yazamadim.
Alt1 ay boyunca gece giindiiz ilham gelmiyordu. Bir gece kadir gecesi bir
merasimden ¢iktim. Kum’a gittim Hz. Mesume’ye durumu arz ettim. 32 saat
boyunca uyumamistim. Zencan’a geldigimde 06gle namazimi kilip yemegimi
yedikten sonra o an siirin devamu geldi ve yedi sayfa yazdim. Inayeti Hz.
Mesume’dir bu (KK-7).

Zencan’da Mecidi Meleki ve ona bagli grubun haricinde diger meddahlarin
kendisinin mersiyelerini tercih etmedigini belirten sair bunu sebebini ise
kendisinin ikinci kusak sair olmast ve meddahlarin ayni zamanda mersiye

yazabilmelerine baglamaktadir:

Edebilli Enverin haricinde Kumri’den de siirler okurlar. Dolayisiyla bize siparis
eylemezler. Ayni zamanda Ozleri de yazar. Kumri Derbendi, Dehili Meragi,
Yahyavi Erdebili’nin Tac-1 Suera kitabindan, Enveri Miinzevi bunlarin siirlerini
okurlar. Zencan’da ise daha ¢ok Ikbali mahlash Seyyid Bagiri Hurri “Gamname”
ve “Matemname” kitaplarindan okurlar. Zencan’da ¢ok meshur sairler vardir.
Mirza Hasan Garik bunlardan biridir. Zencan’da noktasiz siir yazan sair olarak 6ne
cikmus eskilerden. Ekber Gaffari, Rahman Saciri bunlar da Zencan’in 6nemli
sairleridir (KK-7).

Muhammed Riza Bigri, siirleri en bilineninin “Mekke” adli siir oldugunu

belirtmistir:

Misafiran gidi siz ol yere selam aparin,
Hicaz-1 Keba-yi hos manzara selam aparin.
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Sefa ve Merve ve Zemzemde yad edin bizi de,
Minavbe seyreyleyim meshere (mahser) selam aparin.

Yiiziin gorende resuli Huda tapardi aramas,
Huda eda eyleyen Kevser’e selam aparin (KK-7).

Mersiye geleginin icracilari geneli itibartyla yukarida ele alinan ahundlar, meddahlar ve
sairlerdir. Ancak buna yine gelenegin bir parca olan sebih performanslarinda gorev alan
oyuncularin dahil edilmesi yerinde olacaktir. Hz. Hiiseyin’in sehadetinin bastan sona
hikayesinin canlandirilarak anlatildig: tiyatral performanslar Zencan’da Asura ve Tasua
giinii merkezde yapilmakla birlikte Zencan sehristanina bagli Armaganhane’de
Muharrem’in 10 giinii boyunca icra edilmektedir. Bu performanslarda Hz. Hiiseyin ve
takipgilerine karsin Yezid ve askerleri rollerine giren oyuncular ayni zamanda
meddahlik da yapabilmektedir ki performansin biiyiilk bir bolimii meddahlik icrasi

tizerinden gerceklestirilmektedir.

Gorsel 74: Abbas Ocaklu (solda) Armaganhane’deki sebih gosterilerinde kulis odasindaki
goriismeden (2023).

Armaganhane’de diizenlenen sebih oyuncularindan Abbas Ocaklu ayni zamanda

buranin bas gorevlisidir. Veliyullah Kelami’nin de uzaktan akrabasi olan Ocaklu,
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tiyatral performanslarin bir metin iizerinden icra edildigini belirtmistir. Buradaki tiyatral
performansta ise genellikle Mehmed Hasan Beg tarafindan yazilan metinlerin
oynandigini dile getirmistir. Hasan Beg’in yazdig1 yaksalik olarak 80 sayidaki metninin
yani sira farkli sairlerin kaleminden ¢ikan 300 adet metnin de mevcut oldugunu bunlari

ise nadiren oynadiklarini aktarmistir (KK-20).

2.2.1.2. fcracinin Yetisme Ortami

Icracilarin yetistigi sosyokiiltiirel ortamin daha iyi anlasilabilmesi adina bu hususun
[slam Devrimi 6ncesi ve sonrasi seklinde ele alinmasi 6nemlidir. Nitekim Islam
Devrimi 6ncesinde Safevilerden bu yana gelenege yonelik tesvikler, nicelik yonli pek
¢ok icracinin yetismesine zemin hazirlamistir. Ancak Afsar ve Kagar sonrasi Pehlevi
Donemi’yle birlikte mevcut yonetime bir tehdit unsuru olarak goriilmesi nedeniyle
siirlandirilan gelenegin sosyal ve siyasi ortamindan icracilar da etkilenmistir. Pehlevi
Dénemi’nin sonlarma dogru 1979 Islam Devrimi’ni gergeklestirenlerin  mersiye
gelenegini bir arag olarak kullanmasi ve lilkede yasanan i¢ ve dis sorunlarin mevcut
hiikkiimetin diisecegine yonelik sinyaller vermesi gibi nedenlerle pek ¢ok icract Devrim’i
desteklemeye baslamistir. Bu nedenle birgogu Pehlevi iktidarinin istihbarat servisi olan
SAVAK tarafindan fislenmis ve cesitli cezalara maruz birakilmistir. Dolayisiyla da
Islami referanslarla da donatilan icracilar i¢in uygun zemin Devrim sonrasiyla

baslamistir.

Mersiye gelenegini icra eden icracilar, gelenegin tarihsel yoniinden siiregelen bir
gelenek icinde var olmalar1 sebebiyle daha cocukluk yaslarinda katilim gostermeleri ve
ozellikle seslerinin giizel olmasi dolayisiyla istek gostermeleri durumunda
yonlendirmeleriyle yetismektedir. Ik kusak olarak nitelendirebilecegimiz icracilar daha
cok alayli olarak taklit yoluyla yetismis kisilerdir. Ik kusak icracilar, Zencan’da bir
olarak daha c¢ok Erdebil bolgesinde One ¢ikan icracilardan istifade etiklerini

aktarmiglardir.
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Ikinci kusak olarak nitelendirebilecegimiz icracilar ise cogunlukla Zencan’da ilk kusak
icracilar ve bolge halki eliyle kurulan “Mekteb-i Novhe Hanan” (Mersiyeciler Okulu)
adl1 meddahlik okuluna giderek yetismislerdir. Bununla birlikte zamanla bu okulda ders
veren meddahlarin kendilerine ait mektepler olusturmasiyla yeni icracilar buralardan
egitim almistir. Bunlar arasinda one ¢ikan mektepler arasinda Gulam Riza Eyniferd
Mektebi, Asgar Gen¢ Hanlu Mektebi, Veliyullah Kelami Mektebi, Cevad Resuli
Mektebi ve Mecidi Meleki Mektebi bulunmaktadir. Bununla birlikte elektronik kiiltiir
ortamlarindan CD gibi unsurlar ve internet gibi ortamlar vasitasiyla da icralar

gerceklestirilmekte ve icracilar yetistirilmektedir.

Alan ¢alismasi sirasinda gozlemlendigi iizere gelenegin sadece sehir merkezinde giiclii
oldugunu sdylemek dogru degildir. Nitekim Zencan’in bir¢ok ilgcesinde ve koylinde
ozellikle de sehirden aldiklar1 egitimle bolgelerinde icracilarin1 devam ettiren pek ¢ok

icractya rastlanmistir. Bu konuya icra mekanlar1 boliimiinde detaylica deginilmistir.

Gelenegin bir bolgeden ileri gelmeyerek tiim iilkede yaygin olmasi bolgesel
farkliliklarin da eklenerek bolgeye 0Ozgii geleneklerin iiretimini saglamistir. Bu
cercevede Iran Azerbaycan’i olarak addedilen bolgede olmasi dolayisiyla Zencan’da
yetismis olan icracilar Tiirkce mersiyeleriyle ve Tirk sebkini icra etmeleriyle one
cikmaktadir. Ancak lilkede Farscanin resmi dil olmasi nedeniyle diger etnik azinliklarin
dillerine yonelik herhangi bir olumlu yaklasimin olmayisi, bolgede gelenegin icrasinin
Tiirk¢e ve Farsca olarak gerceklesmeye baslamasina ve agirlikli olarak da Farsgaya

kaymasina neden olmaktadir.

Icracilarin 6ncelikle bolgesinde akabinde ise iilke genelinde popiilerligini etkilemesi
yoniinden; seyid olmasi, davet edildigi iilke ve sehirlerin sayisi, Devrim Lideri
huzurunda mersiye icra etmesi, 0zellikle ilk kusak icracilar i¢in Devrim’in destekgisi
oldugunu gostermesi agisindan kendisinin ikinci ve sonraki kusaklar acisindan ise
ailesinden bir biiyiigiiniin Iran-Irak Savasi’nda rol almis ya da sehit olmas1 gibi unsurlar

Onem arz etmektedir.
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Devletin meddahligi profesyonel bir meslek olarak tanimlamasi ve cesitli 6zliik
haklarina sahip olmalar1 lizerine olusturdugu kurullar ve devlet destekli derneklerin yani
sira dini heyetlerin de varlig1 icracilarin devamlilii agisindan biiyiik 6neme haizdir.
Nitekim dini heyetler vasitasiyla hem icract hem de dinleyici/izleyici sadece icra
zamanlarinda degil aylik veya yillik toplantilarda da bir araya getirtilmektedir. Buna
halkin dini ve Kkiiltiirel yonii nedeniyle sundugu katkilarin yani sira meddahlik
mesleginin siyasi alandaki konumu da dahil edildiginde gelenegin giderek artan bir
seyir izledigi sOylenebilir. Nitekim iilke se¢imlerinde Ozellikle de yerel segimlerde
bolgeyi temsilen se¢ime giren adaylarin girdikleri bolgenin en iinlii icracilartyla boy

gostermesi ve mitinglerine dahil etmesi bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

2.2.1.3. Cinsiyeti ve Yas Araligi

Ulke genelinde de ayni olmasiyla Zencan’da erkeklerin yani sira kadin icracilar da
bulunmaktadir. Kadinlar daha ¢ok aile biiyiiklerinden veya kocalarindan taklit yoluyla
ogrenerek basladiklari icralarin1 simdilerde ilmiye havzasi biinyesindeki mekteplerde
veya 0zel olarak diizenlenen konferanslar yoluyla aldiklar1 egitimler iizerinden devam
ettirmektedir. 2016 yili istatistiklerine gore Zencan’da 40 kadin meddah bulunurken
(Mehrnews, 2016) bu say1 halihazirda bir istatistik bilgisine ulasilamamasi nedeniyle
bilinmemektedir. Biiyiiksehirleri haricinde ¢ogunlukla geleneksel bir yapi sergileyen
[ran toplumunda yapi, dini hassasiyetler ve Muharrem ayinm hemen hemen her
giiniinde programlarda bulunmalar1 sebebiyle saha caligmasi yoluyla kadin icracilara

ulagmak giictiir.

Zencan’da 2015-2016 yili verilerinden hareketle Islami Dernekler Organizasyonu
biinyesinde kurulmus olan “Tuba” sisteminde’® erkek ve kadimnlardan olusan yaklasik
1500 meddahin kaydi bulunmaktadir (Tuba, 2016). Bunlarin tamamina
ulasilabilmesindeki giicliik bir yana 2023 yili itibariyla birlikte pek ¢ogunun iinli

0 2001°den beri faaliyet gosteren Islami Dernekler Organizasyonu biinyesinde internet ortaminin da
geligimiyle birlikte Tuba olarak adlandirilan bir sistem kurulmustur. Bu sistemde il bazinda galisanlar,
isgiler, heyetler ve mahallelere yonelik veriler sisteme kaydedilirken dini heyetler iizerinden veya
bagimsiz olarak meddahlar da kaydedilmektedir. Kayit islemi organizasyondan ziyade bireysel veya
kurumsal olarak yapildigindan interneti ve bilgisayar1 kullanamama veya bireysel istek dogrultusunda
resmiyete biirliinmeme gibi nedenlerden kayit dis1 icracilarin da var oldugunu séylemek miimkiindiir.
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meddahlarla rekabette geride kalmalar1 veya farkli is kollarinda ¢aligmalar1 dolayisiyla
meslegi terk etmeleri net bir istatistigin ortaya koyulamamasini saglamaktadir. Bununla
birlikte Zencan’da mersiye gelenegini icra etmesi agisindan derleme yoluyla 6ne ¢ikan
en 6nemli kaynak kisiler olarak gosterilebilecek nitelikte 20 icracinin yas araligi 31 ila
83 arasindadir. Daha c¢ok erkek icracilarin mevcut oldugu gézlem yoluyla da anlagilan
mersiye gelenegine yonelik Zencan’daki meddahlarin yas istatisti§inin net olarak
belirlenebilmesi adina 1.500 meddahin yas bilgisi gerekmektedir. Ancak bu sayinin

paylasilamamasi nedeniyle yas bilgisi istatistigi belirsizligini korumaktadir.

2.2.1.4. Egitim Durumu ve Meslegi

Zencan 6zelinde gozlemlenen icracilarin egitim durumlarinin ilk okuldan yiiksek lisansa
degin bir aralikta oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunun yani sira biiyiik bir oraninin
dini medrese ¢ikislt oldugu goriildiigiinden ortalamanin lise olarak degerlendirilmesine
olanak saglamaktadir. Nitekim Iran’da dini kurumlarda alian egitimlerin drgiin egitime
karsilik gelen unvanlar1 bulunmakla birlikte bolge icracilarinin lise diizeyine denk gelen

yas araligina kadar egitimlerini siirdiirmesi bu olanaga temel teskil etmektedir.

Meddahlik meslegi iilkede profesyonel olarak yapilmaktadir. Ancak bir¢ok meddahin
bu meslegin haricinde farkli is kollarinda c¢alistiklar1 goriilmektedir. Zencan’daki
icracilarin meslek bilgisini asagidaki gibi alfabetik olarak siralamak ve drnek gostermek

konunun detaylandirilmasinda faydali olacaktir:

Ekber Ahmedi, sipahta bulunmus emekli askerdir.
Gaffar Rahimi, meddahliginin yan1 sira miiezzin meslegi ile taninmaktadir.
Hasan Abdal bolgesindeki meddahlardan Ali Rahimi ile esi Sitheyla Mahmudi

Rahimi birlikte bakkal isletmektedir.

Mecidi Meleki, bir miiddet medrese miidiirliigii ve 6gretmenlik yapmistir. Ancak
simdilerde yas1 dolayisiyla emeklidir.

Mehridat Hagimi kendisine ait diitkkaninda hali satis1 yapmaktadir. Ayrica 6grenci

ofislerinde de gorev almaktadir.
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Muhammed Eyniferd Zeynebiye Mescidi’nde bulunmaktadir ve bir donem Sultaniye
belediye baskanligi yapmistir. Ancak simdilerde daha ¢ok
meddahligini ifa etmektedir.

Veliyullah Kelami bolgenin 6nde gelen meddahlarindan olup okulu biraktig
donemlerde terzilik ve gomlek nakisi alaninda serbest meslek

olarak ¢alismistir. Sonralar1 bir kitap diikkani da isletmistir.

Gorsel 75: Veliyullah Kelami’nin terzilik yaptigi donemden (Kelami Zencani, t.y.b).

2.2.1.5. icracilarin Anlatim Bigimleri

Geleneksel anlatilar belirli bi¢cimlerde icra edilir. Tarihi ve dini anlatiya dayanan bu
iriinler; menkibe, masal, halk hikdyesi, efsane veya siir seklinde formlarla ifa
edilebilmektedir. iran 6zelinde mersiye gelenegi cercevesinde sunulan anlatilarca
icracilar, beslendikleri kaynaklardan hareketle olay orgiisiiniin anlatildigi kisimda
genellikle nesire bagvurmakta ve hikayelerini siir diliyle de anlatmaktadir. Nesir
boliimlerinde bir¢ok anlatida hikayeler her icrada tekrar olusturulurken (Durbilmez,
2017, s. 20-21) bu durum mersiyeler i¢in de gegerli olabilmekle beraber yazilan siirlerin
aktarimi i¢in soz konusu degildir. Nitekim her icrada Kerbela Hadisesi’nin farkli
olaylar1 tasvir edilebilirken olayla iliskili mersiyenin okunmasinda yazilisiyla sabit

olunan siirler degistirilmez.
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Olay orgiisiiniin aktarilisinda mekanin, zamanin ve dinleyici/izleyicilerin durumu
gozetilebilmektedir. Bu dogrultuda anlatic1 icrasin1 gerceklestirirken anlatiya hakim
olan dinleyici/izleyicilere yer yer agiklamalarda bulunabilmektedir. Anlatim sirasinda
¢esitli metotlara basvurulmakla birlikte bunlar arasinda tasvir, 6rnek verme, taklit ve

benzetmenin (Aktas, 1991, s. 84) varligindan soz edilebilir.

Mersiyelerin icrasinda kullanilan s6z konusu yontemlerden tasvir ile meddahlar, anlatim
kurgusunu olusturarak dinleyici/izleyicilerde Kerbela Hadisesi’ne dayanan anlatiy1
tekrar tekrar canlandirmaktadir. Canlandirma sirasinda olayla iligkili sahsiyetlerden ve
hayatlarindan 6rnekler verilmektedir. Bununla birlikte taklit yontemine, geleneksel
icrada bagvurulmamaktadir. Taklidin kullanim alanmin tiyatral performansla sinirl
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu performanslarda kostiimden mekana
icracilar, tarihi anlatiy1 canlandirmakta ve olayla iliskili sahsiyetleri temsil etmektedir.
Omegin Hz. Hiiseyin’in hikdyesinin sahnelendigi kisimlarda mekan, dekoratif olarak
anlatiya uygun olarak diizenlenerek sahne alanina ¢obanlik yaptigi donemleri
yansitmasi ag¢isindan koyunlar ve bolgeyi tasvir etmesi yoniiyle de kumlar
doldurulmaktadir. Sehadetinin gergeklestigi boliimlerde ise Hz. Hiiseyin’i ve sehit edeni
temsilen karakterler, farkliliklar gosterse de kesik bas motifini yansitmak iizere toprak

altina gomiilerek anlatiya benzerlik olusturmaktadir.

Gelenegin icrasinin anlatim bigimlerinde one ¢ikan bir diger husus ise icracilar ile
dinleyici/izleyici etkilesimden meydana gelen aglama ve aglatma bdoliimleridir.
Gozlemlerden hareketle meddahlarin hiiseyniyelerde ya da takiyelerde icralarini
gerceklestirdigi zamanlarda, topluluga matem havasi katmak amaciyla nesir veya siir
boliimleri fark etmeksizin araliklarla aglatmaktadir. Kendisinin de aglamasiyla baglayan
bu asamadaki icrada meddah, ahengi daha sesli veya sessiz tutarak ritmi
belirleyebilmektedir. Sesini gerek eko gerekse de normal yolla arttirarak bir trans
edasinda icrasii gergeklestirmek suretiyle dinleyici/izleyiciye etkilemektedir. Saman-
kam-baks1 gelenegine degin uzanan bu anlatim bi¢iminin (Bekbabayi ve Basar, 2020, s.

115) zamanla toplumdaki is bdliimiinden kaynakli musikiyi icra eden ozanlarin veya
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samanlarin ruhsal yapisini yansitmak iizere girdigi trans sekline benzedigi soylenebilir.
Bu diigiinceden hareketle topluluk dniinde mersiye okuyan meddah; ayinini basariyla
tamamlamak, gelenegin anlatisina uygun tekrarlanisin1 saglamak ve dinleyici/izleyici
nazarinda bu reaksiyonu almak adina kendisinden gectigi bir anlatim tarzina

basvurmaktadir.

2.2.2. icra Zamanlar

Mersiye geleneginin icrasinin ¢ogunlukla Muharrem ayinin hemen oncesinde yapilan
hazirlarla basladig1 sdylenebilir. Bu dogrultuda oncelikli olarak icranin gerceklesecegi
mekanlar hazirlanir. Mekanlarin hazirlanisinda sadece bu merasimlere tahsis edilmis
hiiseyniyeler kisa siirede hazirlanabilirken hususi evlerde olusturulan takiyeler ise
nerede kurulacaginin belirlenmesi agisindan zaman alabilmektedir. Bu konuda
genellikle ev ya da mescitlerin hazirlanmasiyla kurulan takiye mekanlariin
belirlenebilmesinde heyetlere bagli topluluklarin ortak bir karar1 etkili olmaktadir.
Akabinde merasimlerin diizenlenecegi mescitler ile icrada bulunacak meddahlara iliskin

bilgiler iceren afisler, sehrinin islek noktalarindaki yiiksek konumlara asilir.

Muharrem ayinin gelisiyle beraber genel icralar ilk 10 giin veya 13 giin boyunca
sirdiriilmektedir. Bu donemde iilkede resmi tatil ilan edilerek halkin katilimi
desteklenmektedir. Ancak icralarin sadece bu zaman araligiyla smirli oldugunu
sOylemek dogru degildir. Gézlemler sonucunda elde edilen verilerden hareketle basta
Muharrem ay1 olmak {lizere siirdiiriilen icralarin, yilin farkli zamanlarina yayilarak ifa
edildigi goriilmektedir. Buna bagli olarak bolgenin 6nemli mescitlerinde, yilin her
haftasina denk gelecek sekilde bir giliniiniin belirlenmesi ve icralarin gergeklestirilmesi
de s6z konusudur. Ornegin Zencan merkezinde bulunan Zeynebiye Mescidi’nde her sali
giiniinde icralar siirdiiriilmektedir. Ahmediye Mescidi’nde ise bu giin ¢arsamba olarak

belirlenmistir.

Zencan Ozelinde icralar, geneli itibartyla Muharrem ve dokuzuncu ile 10. giiniinii

temsilen Asura ve Tasua giinlerinin yani sira Hz. Hiiseyin’in 40’11 simgeleyen Safer
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ay1 ve Ozellikle de Erbain adindaki 20. giiniinde zirveye ulagmaktadir. Bu aylara bagh
gerceklestirilen merasimlerde, sebih performansi haricindeki tiim icralarin aksam
ezanindan sonra namazin kilinmasi akabinde gergeklestirildigi gozlemlenmistir. Aksam
ezaninin baglangic olarak secilmesinde kuvvetle muhtemel katilimci sayisinin
arttirilmas1 hedeflenmistir. Ogle saatlerinden itibaren kamera, alamet vd. hazirliklar
yapilarak mekan icranin gergeklesmesi i¢cin uygun hale getirilmektedir. Aksama dogru
mescidi yavas yavas doldurmaya baslayan dinleyici/izleyicilere ¢ay ikram edilerek son
hazirliklar tamamlanmaktadir. Bolgede bulunulan doénem boyunca goézlemlenen
torenlerin baslangi¢ saatinin genel itibariyla 21.00 oldugu goriilmiistiir. Yaklasik iki
veya li¢ saat siiren merasimlerin sonrasinda bazi meddahlar mescitte bulunarak geride
kalanlarla dini ve giic icinde gergeklestirdigi performansa yonelik sohbetini

surdirmektedir.

fran genelinde icralarin gerceklestirildigi zamam ve bu zamanlar gergevesinde
diizenlenen giinlere atfedilen o6nemi, sebepleriyle birlikte su sekilde siralamak
miimkiindiir: Muharrem, Safer, Rebiyiilevvel, Rebiyiilsani, Cemaziyiilevvel, Recep,

Saban, Ramazan, Sevval, Zilkade ve Zilhicce aylari.

Muharrem aymimn ilk 10 giinii anlatiyr tekrarlamak adina basvurulan genel zaman
araligidir. Ozellikle de Hz. Hiiseyin’in sehadet zamanina denk gelmesi dolayisiyla bu
aym 10. giinii ve 13, 22 ile 26. giinlerinde icralar sikilikla ger¢eklesmektedir. Safer
aymnm yedinci giinii Isnaasariye firkasmnin yedinci imami Musa Kazim’m dogumuna
denk gelmesi agisindan 6nem kazanirken 20. giinii Erbain adiyla Hz. Hiseyin’in
vefatinin 40’11 simgelemektedir. Bu nedenle Irak Kerbela’ya yiiriiyiisler diizenlenerek
ve yliriiylis boyunca meddahlarca icralar gergeklestirilmektedir. Buna mukabil olarak
Kerbela’yr  takliden iran’in  Meshed bélgesinde de bugiinde merasimler
diizenlenmektedir. Safer aymin 28. giinii ise Hz. Peygamber ve Hz. Hasan’in vefatinin

yildoniimleri dolayisiyla 6ne ¢ikmaktadir.

Onceki bahar anlamma gelen Rebiyiilevvel aymin sekizinde, Isnaasariye firkasinin 11.

Imam1 olan Hasan el-Askeri vefat etmistir. 17’si ise altinct Imam Cafer es-Sadik’in
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dogumuna denk gelmektedir. Evvelki bahar anlamindaki Rebiyiilsani ayinin altinci
giiniinde Imam Hasan el-Askeri diinyaya gelmistir. Islami aylarm besincisinden
Cemaziyiilevvel ayina, Hz. Fatma sehit edilisi dolayisiyla 6nem atfedilmektedir. Recep
ay1; besinci Imam Muhammed Bakir ve Hz. Ali’nin dogumuna, 10. imam Ali el-Hadi
ve yedinci Imam Musa Kazim’in vefatina denk gelmesi nedeniyle icralarin
siirdiiriildiigii aydir. Saban ayinda, Hz. Hiiseyin dogmustur. Ayrica bu ayda 12. imam
Mehdi gaybete girmistir. Sevval aymin 25’inde Cafer es-Sadik vefat etmistir.
Zilkade’nin 11’inde imam Riza dogmus ve 29’unda dokuzuncu imam Muhammed et-
Taki vefat etmistir. Besinci Imam Muhammed Bakir’in vefati ve 10. Imam Ali el-

Hadi’nin dogumu ise Zilhicce ayma denk gelmektedir.

2.2.3. Zencan ilindeki icra Ortamlar:

fcra mekanlan, halk bilgisine dayal iiriinlerin geleneksel yapisinda sahibi olan grup
tarafindan yaratildigi, yeniden tasarlandigi veya tekrarlandigi dogal ortamlardir (EKici,
2018, s. 67). Iran’in genelinde mersiye geleneginin icrasinin uygulandigi ortamlar:
mescitler adi altinda hiiseyniyeler, takiyeler; imamzadeler (tiirbeler); sebih/taziye

tiyatral performans alanlari1 ve halka a¢ik meydanlar olarak siralamak miimkiindiir.

Gelenegin agik alanlar haricinde tarihi siiregte ilk olarak mescitlerde ifa edildigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. Ancak zamanla kullanim alan1 artmis ve 6zel mekéanlarin
da dahil oldugu bir yap1 sergilemeye baslamistir. Bu yapilar arasinda oncelikli olarak
takiyeler gelmektedir. Takiyeler; bir evin, bahgenin, diikkdnin veya 6zel bir miilkiin
mescide benzer bir sekle biiriindiiriilerek yas ayinlerinin gergeklestigi alanlar icin
kullanilmaktadir. Genel adlandirmasiyla pek ¢ok alana verilen ad olan takiyeler, insa
edilen biiyiik yapilar i¢in de kullanilmaya baglanmistir ki bunun en 6nemli 6rnekleri
arasinda Takiye Devlet tiyatral performans alani bulunmaktadir. Takiyelere iligkin
Samuel R. Peterson (1979, s. 68-70), Iran’da Siilerin ortak yas torenleri igin
kullandiklar1 alanlar anlamina geldigini sdyleyerek bu alanlarin bir kasabanin
kavsagindaki basit bir arenadan ya da binlerce izleyiciyi barindiracak ayrintili bir

binadan olusabilecegini belirtmektedir.
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Takiye 6zelinde icralarin, sokak ve meydanlardan 6zel miilklere tasindigi sdylenebilir.
19. yilizyilin ikinci yarisina gelindiginde ise her sehrin her kdsesinde insa edilen arena
tiyatral performans alanlar1 i¢in kullanilmaya baslanmistir. Bu takiyeler genellikle
varlikli Kisiler eliyle dini ve kamusal bir hizmet olarak goriilerek idare olmustur
(Alemohammed, 1995, s. 143-144).

Sonralar1 bu alanlar i¢in hiiseyniye, tiyatral performansin sergilendigi mekanlar i¢in ise
sebihhane adlandirmasi kullanilmaya baslanmistir. Bu isimlerin kullanimi ile beraber
giinimiizde takiyelerin daha ¢ok evlerden ya da kiigiik mescitlerden olustugu
sOylenebilir. Hiiseyniyeler ise daha biiylik hususi mekanlar ile biiyiilk mescitler i¢in
kullanilmaktadir. Bu ¢ercevede hiiseyniyeler sabit olurken takiyeler ise farkli yerlerde

kurulabilmesiyle sabit degildir.

Ulke genelinde oldugu gibi Zencan’da da c¢ok sayida mescit ve hiiseyniye, takiye
bulunmaktadir. Daha ¢ok Muharrem donemlerinde faaliyet gdstermeleri nedeniyle
tamamiyla goriisme firsati yakalamak alan calismasi ag¢isindan olduk¢a zordur.
Dolayisiyla bu boliimde bagli olunan heyetin iiye sayisinin katilima olan katkisindan ve

bilinirliliginden hareketle 6nde gelen icra ortamlarina yer verilmistir.

2.2.3.1. Hiiseyniyeyi Azam

Iran’m ulusal kiiltiirel miras listesinde 10. siradan dahil edilen Hiiseyniyeyi Azam,
Zencan’in sehrinin giineyinde konumlanmistir. Hiiseyniyenin tarihine iligkin bilgiler net
olmamakla birlikte ilk defa Riistem el-Hikme’nin Tarih-i Dar el-irfan Hemse adli
eserinde ele alindigi goriilmektedir. Eserde, Nadir Sah Afsar’dan Feth Ali Sah’in
yiikselisine kadarki donem konu edinilmistir. Zencan bdlgesinin yoneticilerinden
Abdullah Mirza’nin istegi iizerine Mir Esref Beg Zencani ve Mirafezl Beg Zencani adli
iki kisinin rivayetlerine dayanan kitapta, Hiiseyniyeyi Azam’in su anda bulundugu yer,
Kerim Han Zend Doénem’inde Zencan’in iinlii bir mahallesi olarak Hiiseyniye adiyla

gecmektedir. Kacar Donemi’nde ise yine bdlgenin ii¢ iinlii mahallesinden biri olarak
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kabul goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu tarihlerde hem bir takiyenin hem de bir

mabhallenin ad1 olarak gectigi bilinmektedir:

“Bir yaz ikindi vaktiydi ve sehir sakinlerinin glineyinde Hiiseyniye adimi verdigi
mahallenin etrafinda ve Zencan Nehri’ne bakan bahgelerin ¢evresinde garip bir
sicaklik hakimdi” (El-Hikme, 2008, s. 37).

Mekanin tarihine iligkin kaynak olarak gosterilebilecek ikinci husus, Hiiseyniyeyi
Azam’a ait alemdir (Gorsel 25). Alemin iistiinde 1842 yilinda yapildig1 yazmaktadir. Bu
tarih Kacar Donemi’ne denk gelmektedir.

Uciincii husus mescidin koridorunda bulunan tas kitabeden elde edilen tarih bilgisidir.
Kitabede 1882 yili tarih olarak kazinmugtir. Kitabeden hareketle halk tarafindan

mescidin bu tarihte tamamlandig diisiiniilmektedir:

Gorsel 76: Hiseyniyeyi Azam’daki kitabe (2023).

Yiice Allah’a Gvgiiler olsun, O comerttir, giic ve iyilik sahibidir.

Mabhallenin inancli olanlari, Hepsi Buzer ve Selman’in ¢ilesinde’.

"I Maddi ve manevi diinyevi zevk ve islerden uzaklagma yolunda.
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Seyyitleri ve liderleri Muhammed Ali, itibar, zenginlik ve san sahibidir.

Peygamberin temiz denizinin incisi, Evlatlarinin ismi Musa Imran gibidir.
Benzersiz mescit istediler, Hz. Yezdan’in" liitfundan.
Bu mescit tamamlandiginda, Sert bir kap1 sesinden olusuyordu.

Ne hos ki giizel manzarah bu mescit, = Hosnutlugun cennet bahgesi olmus.
Yillarca bunu talep ettim, Giizel konusan bir sufiden.
Bu mescidin ¢atisindan diisen bir tas, Miicevherli parlak bir yapraga dokiildii.

Bu anitin temiz tarafindan, Mescid-i Haram’1n yiizii gériilityordu.

Azam adi, tarihi yapisiyla zamanla bolgenin ve iilkenin en énemli simgelerinden biri
haline geldikten sonra halk tarafindan verilmistir. 12.000 metrekareden fazla bir alana
sahip olan mekéanda ayni1 zamanda birgok kiiltiirel, dini ve tibbi hizmet de verilmektedir
(Hiseyniyeyi Azam Zencan, t.y.a). Kubbesi ve iki minaresi sari renkli metallerle
kaplidir. Iki girisi bulunan mescidin sol girisi dogrudan erkeklerin kullanim alanina
gitmekte, sag girisi ise yine sag ve sol olarak ayrilarak sol tarafi erkekler mescidine sag

tarafi ise kadinlar mescidine ¢ikmaktadir.

Gorsel 77: Hiiseyniyeyi Azam’in sag girisinden erkekler ve kadinlar mescidine gegislerin
yapildigi iki kap1 (2023).

72 Kadim Iran’da tanr1 karsihiginda kullamilan yazata kelimesinin cogulu (Alict, 2013, 512).
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Sag girisinden erkekler mescidine gegilen aralikta kalan kiigiik mescitte, mescidin alemi
simgelenmektedir. Yine sag giris kapisinin hemen Oniinde sandik-1 nezirat adiyla
yardimlarin toplandigi bir kutu bulunmaktadir. Ana mescit boliimii, biiyiik bir avizeyle
kaplidir. Mescidin en 6nilinde ise meddahlarin kullanim alani olarak sahne tarzinda bir
boliim ve minber ile kiirsii amaciyla kullanilan iki basamakli bir oturak bulunmaktadir.
I¢ kistmda sahne alaninin saginda kalacak sekilde biiyiik camla kapli penceresi olan 151k
ve ses odasi yer almaktadir. Bu odadan icra zamanlarinda meddahin okuma ritmine gore

eko sistemi ve 1siklar yonetilmektedir.

Gorsel 78: Sol ana giris kapisi, mescit igi ve ses-1s1k odasi (2023).

Zencan’in en biiyiik hiiseyniyesi olan icra ortaminda, her yil iilkenin dort bir tarafindan
binlerce kurban sunulmaktadir. Bu nedenle Mekke’deki Mina’dan sonra Islam
diinyasinin en biiyiik kurban kesilen mekani olarak bilinmektedir. Hiiseyniyeyi Azam
kurulunun agikladigi verilere gore 2023 yilinda diizenlenen merasimler boyunca 1.151

adet kurban kesilmistir.

Muharrem’in ilk 13 giinii boyunca insanlar burada toplanarak Imam Hiiseyin’in matem

merasime katilmaktadir. Yum al-Abbas olarak bilinen Muharrem ayinin sekizinci
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aksam1 yani Tasua gecesi Zencan ilinden ve diger bir¢ok sehirden gelen yas gruplari
Hiiseyniyeyi Azam’da toplanarak alaylar esliginde imamzade Seyyid Ibrahim tiirbesine
kadar yiirliylisler gerceklestirir. Bu icra mekaninda ayn1 zamanda maktelhane adiyla bir
merasim diizenlenmektedir. Sebihhaneden farkli olarak tiyatral performans igermeyen
bu merasimde maktel okumalari gergeklestirilir. Zencan’da yas merasimlerinin
baslangicint  simgelemesi adina bayrak degisimi yine burada yapilmaktadir.
Hiiseyniyeyi Azam’in bayrak rengi kirmizidir ve 10 ay boyunca asilidir. Ancak
Muharrem aymnin gelisiyle beraber “Yas Izni” veya “Bayrak Degistirme” adindaki toren
ile kirmiz1 bayrak yerine siyah bayrak ¢ekilir. Mescidin kubbesinde Safer ayinin sonuna
kadar bu siyah bayrak asili kalir. Bu merasim ayni zamanda katilimcilara Muharrem’in

gelisinin haber verilmesi amacini tasimaktadir.

Gorsel 79: Hiiseyniyeyi Azam Zencan (2023).

2.2.3.2. Zeynebiye (Mescidi)

Zencan’in Hiiseyniyeyi Azam’dan sonra gelen ikinci en biiyiik icra mekan1 Zeynebiye
Mescidi’dir. 2019 yilinda ulusal kiiltirel miras listesine giren bu mekanin tarihi

hakkinda bilgiler kaynagi olmamasi nedeniyle daha ¢ok sifahidir. Mescidin sabit
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meddahlarindan Gulam Riza Eyniferd ve sairlerinden Israfil Muhammedi,
Zeynebiye’nin olusumuna istinaden aktardig1 anekdotlar tarihi baslangic1 hakkinda bilgi

sunmasi acisindan onemlidir:

Zeynebiye, tipki Hiiseyniye gibi daha oncesinde Zencan’in bir mahallesiydi. Bu
mahalle ve 6zellikle de mescidin bulundugu konum c¢iceklerle dolu bahgelerden
olugmaktaydi. Burada yasayanlar bazi zamanlar Ya Zeyneb! Ya Zeyneb!
nidalariyla aglama sesleri duyarlarmis. Bu miilkiin sahibi de bu sesleri duyarmis ve
bu nedenle bu bolgeye Zeynebiye adi vermis. Ayni zamanda bahce sahibi ve bolge
halki tarafindan bahgenin etrafi siyah percemlerle ¢evrilir ve Muharrem ayinda
merasimler yapilirdi (KK-1; KK-11).

Giliniimiize kadar {i¢ kez yeniden insa edilen yap1, 1713 yilindaki insas1 sirasinda ahsap
kirislerden meydana getirilmistir. 1913 yilinda bolgenin ileri gelenlerinden Zeynep
Hanim adli bir sahis tarafindan mescide ¢evrilmesi i¢in yapilan bagisla tekrar inga
edilmistir. Son olaraksa bolge halki ve meddahlarin destegiyle 2016 yilinda son haline
getirilmistir (Zeynebiye, t.y.).

Mescidin ana giris kapisinin karsisinda soru ofisi, misafirhane ve yardim toplama odas1
bulunmaktadir. Ana giris kapisindan itibaren mescidin i¢ boliimiine direkt gegis
bulunmaktadir. Mescidin arka kisimlarina dogru meddahlarin dinlenmesi i¢in bir oda
tahsis edilmistir ki burayr daha ¢ok Gulam Riza Eyniferd kullanmaktadir. Giris kapisi
ile karsisinda bulunan ofislerin ortasindan bir cadde ge¢mektedir. Bu bakimdan cadde
daha cok mescidin avlusu seklinde kullanilmaktadir. Ana avlunun sag ve sol
stitunlarinda Sam-1 Gariban gecesi ve farkli giinlerde mum yakmak ve paylasmak igin

alanlar bulunmaktadir.

Icranin gergeklesme siralamasina gore destelerde karisiklik olmamasi adina Tasua’dan
bir giin 6nce yani Tasua gecesi Hiiseyniyeyi Azam’da desteye ¢ikilmaktadir. Zeynebiye
ise hemen sonrasinda gelmekte ve burada Tasua giinii alaylar, mescidin Oniinden
meddahlarin mersiyeleri esliginde sinezenlik yaparak ve kurbanlar keserek hareket
etmekte ve Seyyid Ibrahim tiirbesine gitmektedir. Bununla birlikte 6nemli giinlerin
haricinde yilin tamaminda haftanin sali giinleri diizenli olarak merasimler

dizenlenmektedir.
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Gorsel 81: Mescidin i¢ ve mum yakma bolimii (2023).
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2.2.3.3. Ahmediye (Mescidi)

Zencan’in Emirkebir Mabhallesi’nde Ahmediye Caddesi’nde yer alan Ahmediye
Mescidi, icra mekanlart yoniinden {iglincii biiyiik mescittir. Ahmediye Mescidi’nin
tarihine iliskin yazili ve sozlii bir kaynak bulunmamaktadir. Mescid’e bagli alaylar,

diger iki mescitten farkli olarak Asura giinii deste ¢ikmaktadir.

Nispeten diger iki mescide gore kiigiik olan bu mekanin da erkekler (sol) ve kadinlar
(sag) icin iki ayr1 kapist bulunmaktadir. Bu kapilardan ayni mescit i¢ine geg¢ilmektedir.
Dolayistyla kadin ve erkek meclislerini ayirmak icin siyah renkli bir perde

kullanilmaktadir.

Yau |
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Gorsel 82: Ahmediye Mescidi ve i¢ boliimii (2023).

2.2.3.4. Siiheda (Mescidi)

Ikinci kusak ve popiiler meddahlariyla blgede simdilerde en kalabalik dinleyici/izleyici

kitlesini toplayan mescit ise Sitheda’dir. Sehit mezarliklar1 ve merkez mezarliklardan
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birinin arka kisminda konumlandirilan Sitheda Mescidi, Meddah Mehdi Resuli ile
ozdeslesen Sarallah Heyeti’ne baghdir. Icranin gerceklestigi ortamin ana giris kapisi
ayni zamanda mezarlik kapisidir. Sag ve sol tarafindaki sehitliklerin ortasindan gegmek
suretiyle mescidin dis bahgesine ulasilabilmektedir. Bu durum merasimlerin ayni
zamanda manevi yoniinii tesviklendirmektedir. Torenler sirasinda yol boyunca
giizergahin takibinin saglanabilmesi adina 10 metrede bir rehberler bulunmaktadir. D1s
boliimii yaklasik 100 kisilik bir alana sahiptir. Icerdeki icranim takibinin saglanabilmesi

adina ses sitemleri ve biiyiik bir ekranla donatilmustir.

Mescidin i¢ kismi yaklasik 1.000 kisiyi igine alacak biiyiikliiktedir. Sahne kismi ise
Hiiseyniyeyi Azam’dan daha biiyiikk bir yapidadir. Icralarin aym zamanda TV
kanallarinda canli yayinlanmasi nedeniyle mescidin onda birlik kismi kamera alani
olarak belirlenmistir. Térenlerin sona ermesiyle ¢ikis kapisina yakin yardim toplama
stantlart kurulmaktadir. Bu mescidin dinleyici/izleyicileri ve heyet iyeleri diger ig
heyetin deste ¢iktig1 tarihlerde ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Sarallah Heyeti’ne ait 6zel bir

giin bulunmamaktadir.

“

(g

Gorsel 83: Siiheda Mescidi'nin dis avlusu ve i¢ bdliimii (2023; Mehdi Resuli, 2023b).
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2.2.3.5. Veli Asr (Takiyesi)

Zencan’daki icra ortamlart arasinda bolgesel popiilerlik sergileyen Veli Asr
Takiyesi'nden de séz etmek gerekir. Adini Iran-Irak Savasi’ndaki bir tugaydan alan
mescit, kiiciik yapisityla yaklasik olarak 100 kisinin sigabilecegi bir alana sahiptir.
Mescidin solunda kalan ve sonradan birlestirilmis yapist kadinlar mescidi olarak
belirlenmistir. Diger mescitlerden farkli olarak ¢ay ocagi dogrudan mescidin girisinde
bulunmaktadir. Meddahlarin icralarim1 gergeklestirdigi minber ise ii¢ basamaklidir.
Minberin hemen yanina kurulan mikrofonla ifa edilen merasimler i¢in bunun haricinde

herhangi bir elektronik aletin kullanima yer verilmemektedir.

Takiye olmasi dolayisiyla onceleri farkli evlerde kurulmus sonralar1 mevcut yapisinda
konumlanmustir. Dolayisiyla da tarihi bilgisine dair herhangi bir veri bulunmamaktadir.
Sarallah Heyeti gibi Veli Asr Heyeti’nin de deste ¢iktigi 6zel bir giin yoktur. Ancak
bununla birlikte diger mescitlerden icra agisindan farklilik gdsterdigi durumlar vardir.
Bunlardan en Onemlisi takiyenin dis mekaninda Asura ve Tasua giinleri cadirlar
kurulmasi ve sebih performansinin sergilenmesidir. Diger mescitlere ve heyetlere gore
hem mekan hem de katilimc1 yoniiyle geride kalmasi sebebiyle ¢ok daha kiiciik heyetler

ile zaman zaman birleserek Zencan 6zelindeki konumunu siirdiirmektedir.

Gorsel 84: Veli Asr Takiyesi mescit i¢i (2023).
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2.2.3.6. Armaganhane Takiyesi (Sebih Performansi)

Zencan merkezinin kuzeybatisinda bulunan ve merkeze yaklasik 40 kilometrelik
mesafede olan Armaganhane, bolgenin ve iilkenin en eski takiyelerindendir. 2009
yilinda ulusal kiltiirel miras listesine dahil edilen yapinin, Safeviler Doénem’inde
bolgeye gelen Afsar Tirkleri tarafindan olusturuldugu disiiniilmektedir. Gegmiste
bircok defa restorasyona ugramis takiyenin, kurucular1 olarak Tevekkiil Han Afsar,
Nusratullah Han, Gulam Hiiseyin Han, Muhammed Ali Yaver, Musaib Asadi ve Safar
Afsar isimleri dile getirilmektedir. Bunlardan Afsar soyundan gelen Tevekkiil Han, ayni
zamanda el yazma taziye metinlerini yeniden yazmasiyla meshurdu. Dolayisiyla her yil

Muharrem merasimleri ad1 altinda anilmaktadir (KK-20).

Gorsel 85: Armaganhane Takiyesi On girisi (2023).

Muharrem aymnin birinci giiniinden 13’tine ve Erbain’den Safer ayinin 28’ine kadar bu
takiyede Kerbela Hadisesi tiyatral bir sekilde canlandirilmaktadir. Bununla beraber
sadece bu giinlerle sinirli kalinmayarak yilin diger giinlerinde de cesitli programlar
diizenlenmektedir. Muharrem’e birkag giin kala baslayan hazirliklar arasinda oncelikle

performansin icrasinda kullanilacak kiyafetler ve aksesuarlar temin edilmektedir. Bir
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giin Oncesinden matem duyurusu adiyla bir program diizenlenir ve yasin bagladigi
duyurulur. ilk 13 giin boyunca Asura giiniine kadar saat 15.00 ila 18.00 arasinda iic
saatlik gergeklestirilen icralar, Asura giiniinde sabah 09.00’dan 6glen 16.00’a kadar

surdirilmektedir.

Yalnizca Tiirk¢e icralara yer verilen ve antik donem tiyatro mimarisini animsatan bu
takiye, tam yuvarlak yapisiyla her yil yaklasik 100 bin insana ev sahipligi yapmaktadir.
On ve arka olarak iki girisi bulunan takiyenin, arka girisinin saginda oyuncu kulisi
bulunmaktadir. On girisinde, saginda olmak suretiyle takiyenin tarihi hakkinda gok eski
olmayan bir duvar yazisi mevcuttur. Arka giristen solda, on giristen ise sagda
konumlanan oturma alanlari yalnizca kadinlara tahsis edilmistir. Sahnenin tamami
tavandan demir paravanlarla kaplanmistir. Alanin tam ortasinda ise demirlerle cevrili
topraktan bir alan ve onun da ortasinda iki basamakli bir yiikseklikte olan ve kirmizi,
siyah, yesil bayraklarla donatilan dort stitunlu demirlerle oriilii kubbeyi andiran sahne
alan1 bulunmaktadir. Alanin erkekler tarafina dogru yine genel alan sinirlart i¢inde bir

boliim icra sirasinda kullanilacak enstriimanlara ayrilmistir.

Gorsel 86: Kulis odas1 (2023).
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Anlatinin  durumuna gore farkli enstriimanlara yer verilmektedir. Kullanilan
enstriimanlar arasinda trampet, ney, saksafon, kii¢lik ve biiyiik davul mevcuttur. Savas
sahneleri ile ara sahnelerde genellikle trampet ile saksafon kullanilirken meddahin
mersiye okudugu ya da nesir diliyle olaylar1 aktardigi kisimlarda ney iiflenmekte ve

davul ¢alinmaktadir.

Armaganhane Takiyesi’nde pek c¢ok Tiirk meddah ve sebih oyuncusu yetismistir.
Takiyenin bas sorumlularindan Abbas Ocaklu’nun aktarimiyla ge¢misten giiniimiize
performanslariyla 6ne ¢ikan meddah ve taziye oyunculari sunlardir: Hiiseyin Kalaci, Ali
Necefi, Macid, Sami Sohrini, Mirza Cemsid, Gulam Hiiseyin Dussani, Ali Farzand
Kanbar, Alireza Riistemi, Sah Hiiseyin Magsudi, Resul Ocaklu, isa Miirsidi, Cafer Ali
Afsari, Tarab Asadi, Mirza Yakub, Firuz Riistemi, Bahar Kerbelai, Mirza Bakir,
Musayeb Asadi (KK-20).

Gorsel 87: Armaganhane Taziye sahnesi (2023).

2.2.3.7. Inkilap Meydani

Zencan’in ilk meydanlarindan biri olan Inkilab Meydani, Pehlevi Dénemi’nde

planlanarak olusturulan bir alandir. Bu nedenle Devrim Oncesinde adi Pehlevi
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Meydanr’ydi. Oyle ki 1940’1 yillarin basmna kadar su an ki semboliin yerinde Riza
Sah’n heykeli bulunmaktaydi. Devrim sonrasinda adi da Inkilap olarak degistirilen
meydanin tam ortasinda, karsilikli uzundan kisaya birbirlerine baglanmis dorder siitun
ve ortalarinda da yere gomiilii kubbe sembollii heykel mevcuttur. Bolge halki tarafindan
semboliin ellerini goge kaldirmis ve dua eden iki eli temsil ettigi belirtilmistir (KK-21;

KK-22).

Basta Hiiseyniyeyi Azam olmak {lzere diger mescit ve heyetlerin takipgileri,
Muharrem’in dokuzuncu giinii olan Tasua’dan bir giin énce bu meydanda toplanirlar.
Alaylarin deste ciktigi icralar sirasinda oncelikli olarak bagli olunan mescit O6niinden
hareket edilmektedir. Hiiseyniyeyi Azam alaymin hareket yolundan 6rnek vermek
gerekirse sonrasinda Firdevsi Caddesi’ne ve oradan da imam Humeyni Caddesi’ne yol
alinmaktadir. Bu caddenin tamamlanmasiyla tiim katilimeilar Inkilap Meydani’na dogru
hareket etmektedir. Akabinde ise yine boélgenin icra ortamlarindan biri olarak
zikredebilecegimiz Seyyid Ibrahim tiirbesi &niine gidilmektedir. Seyyid Ibrahim’in,
dordiincii imam Zeynel Abidin’in oglu oldugu diger bir goriiste ise Hz. Abbas’in
soyundan geldigi diistiniilmesi nedeniyle hareket ve icra giizergadhinin 6nemli ayagini

olusturmaktadir.

Dért yol baglantis1 bulunan Inkilap Meydani’nda toplanan halk, meydanin ve yollarin
tamamini doldurmaktadir. Meydanin ortasindaki kubbenin tistiine kurulan bir platform
ile meddahlar icralarini sergileyebilmekte ve halka seslenebilmektedir. Burada okunan
mersiyeler ve konusulan konular genellikle dini icerikli olsa da kitlelere ulagilmasi
nedeniyle recez yoluyla ya da dogrudan, propaganda yapildigi durumlar s6z konusu
olabilmektedir. Ogle namazindan itibaren baslayan programlar yiiriiyiisiin

tamamlanmasiyla sonra ermektedir.
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Gorsel 88: Tasua ve Asura giinlerinde Zencan inkilap Meydani ve bagli caddeleri (Hiiseyniyeyi
Azam, t.y.b.).

2.3. DINLEYICI/IZLEYICi

Dinleyiciyi/izleyiciyi icranin olmazsa olmazi olarak degerlendiren Walter Benjamin,
anlatiyr dinleyenleri, anlaticinin misafiri olarak gérmektedir ve dileyicinin icra ile
biitlinliik arz ederek mecliste yer aldigmmi belirtmektedir (2018, s. 103).
Dinleyicilerin/izleyicilerin icra performanslarinin ana bilesenlerinden biri olarak goren
Richard Bauman da icranin; icraci, dinleyici/izleyici ve performansin ortak basarisi
olarak goriilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim degerlendirme asamasi bolgeden
bolgeye, toplumdan topluma ve kisiden kisiye gore farklilik arz edebilmektedir. Bu
asamada  dinleyici/izleyici  kitlesi performanst agik veya  Ortiik  olarak
degerlendirebilmektedir (Benjamin, 2018, s. 101).

Dinleyici/izleyicilerin genel performansin biitiiniinde degerlendirilmesi gerektigini
belirten bir diger aragtirmaci Dan Ben-Amos ise sosyal ¢evrenin performans iizerindeki
etkisinin 6nemli oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla kiiltiirel ve kisisel davranislar,

icranin her tiiriinde farkliliklar sergileyebilmektedir. Buna bagli olarak yas araligi,
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cinsiyeti ve diizenli ya da diizensiz bir bigimdeki grup sekli ile dinleyici/izleyici ya da
dinleyiciler/izleyiciler, folklor iiriinlerinin icrasina dogrudan etki edebilmektedir (Ben-
Amos, 1997, s. 75).

Bu ¢er¢evede calismanin bu boliimiinde dinleyici/izleyicinin mersiye gelenegindeki
yerine, etkisine ve gelenege karsi takindigi yaklasimina odaklanilmistir. Alan
calismasiyla gozlemlenen icralarda, dinleyici/izleyici kitlesinin dogrudan icraya,

icractya ve sozlii ya da yazili olan metne etkide bulundugu goriilmiistiir.

2.3.1. Cinsiyeti ve Yas Arahg

Dinyecilerin biiyliik ¢ogunlugu erkeklerden olusmaktadir. Ancak kadinlarin katiliminin
da azimsanmayacak seviyede oldugu sdylenebilir. Nitekim gelenegin dini temelli
olmasi ve Dbolgenin geleneksel yapisi gibi nedenler bu durum iizerinde -etkili
olabilmektedir. Bununla birlikte meddahlarin ekseriyetle erkeklerden olugmasi erkek
katilimcilarin fazlaliligi hususundaki en 6nemli konudur. Oyle ki muhtelif hadislere
dayandirilarak kadin sesinin haram oldugu fikri nedeniyle kadinlar, erkek
dinleyici/izleyicilere icra gergeklestirememekteyken erkekler, basta “Bebek
Bulugmalar1” ayinlerinde olmak {izere dogrudan ya da bir oda veya perde vasitasiyla

ayrilmis boliimlerde oturmak suretiyle kadin dinleyici/izleyicilere hitap edebilmektedir.

“Kadin sesi erkek meclisine haramdir. Gerek sesi duyulmaya. Veli erkek
meddahlar, kadinlara meddahlik eyleyebiler” (KK-8).

Tasua ve Asura gibi cinsiyete dikkat edilmeden biiyiik katilimlara sahne olan giinlerin
disinda erkek ve kadin dinleyici/izleyicilerin dogrudan dahil oldugu merasimler soz
konusudur. Buradaki ayrim daha ¢ok kadinlar i¢in olusturulmustur. Nitekim erkekler
hemen hemen her merasime dahil olabilmektedir. Yukarida da zikredilen “Bebek
Bulusmalar1” (Sir Haregan-1 Hiiseyin) ayininin yan1 sira Kasim Otagi merasimlerine de
ekseriyetle kadmlarin katilim sagladigi sOylenebilir. Ancak Onceki donemlerde bu

merasim i¢in hazirlanan kiz figilirlinlin dahi erkeklerden se¢ildiginin belirtilmesi
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gerekmektedir ki bu durum kadmnlarin katilim oranmin giderek artan bir sekilde

ilerledigini gostermektedir.

Cocuklarin performanslara katilimi daha ¢ok kadinlara yiiklenen bir gorev gibi
goriilmektedir. Bu dogrultuda dini anlatinin temellendirdigi o6lgiide katilimecinin
cinsiyetinin ve yasinin belirlenmesi hususu 6nem kazanmaktadir. Diger bir deyisle dini
anlatiy1 sekillendiren figiirlerin cinsiyeti, uygulanacak olan pratigin dinleyici/izleyici
kitlesini de dogrudan etkileyebilmektedir. Ornegin desteye c¢ikildiginda en &nde
Ebulfazl’t temsilen alem tasiyarak alemdarlik yapan gengler ve ¢ocuklar
goriilebilmektedir. Buna mukabil Ali Asgar’in bebek yasta Oliimii iizerine temsili
besiginin yapilmasinda da daha ¢ok bebekleriyle birlikte kadinlarin katilim sagladig
goriilmektedir. Aslinda dini anlatiy1 sekillendiren kadin sahsiyetlerin varligi, kadinlarin
katilimini belirleyen en 6nemli Ol¢iidiir. Dolayisiyla performanslara dinleyici/izleyici
rolityle katilimin saglanmasinda cinsiyet ayrimi bulunmamakla birlikte gelenegin
¢izdigi smnirlar dahilinde bu oranin arttigi ya da azaldigi durumlar s6z konusu

olabilmektedir.

Dinleyici/izleyicilerin yas araligina yonelik istatistik bir veri sunmak oldukg¢a zordur.
Ancak yas araligimin baslangicim1  bebeklik donemiyle baslatmak miimkiindiir.
Dolayisiyla bebeklikten en iist yas simirma kadar bir katilim mevcuttur. Ozellikle son
nefesini verecek olan yasl insanlarin bu merasimlere katilimi son derece Onemli
goriilmektedir ki 6liim sonrasi rahat bir gegisin yasanmasi ve sefaat olunacagi diisiincesi

agir basmaktadir.

2.3.2. Egitim Durumu ve Statiisii

Dinleyici/izleyicilerin egitim durumlarinin, hi¢ okula gitmeyenden doktora diizeyine
kadar bir aralikta oldugu soylenebilir. Ancak gittikge sekiiler bir yapr kazanan iranh
genclerin katilim oraninin da azalmaya baglamasi, egitim durumunu da dogrudan
etkilemektedir. Bu noktada egitim durumunun alt siniflardan st siniflara, dogru

ortantida ¢oktan aza bir seyirde ilerledigi sdylenebilir.
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Statii olarak 6zellikle de devletin iist diizeyinde gorevli olan kisilerin, miiesses nizamin
destekledigi merasimlere katilimi en iist seviyeden olmaktadir. Ancak farkli is
kollarinda ¢alisan dinleyici/izleyicilerin katilimi, ¢alistig1 meslege ve meslegini sehirde
ya da koyde ifa etmesine gore degiskenlik gdsterebilmektedir. Ornegin 6zel sektorde
calisan katilimcilarin 6zellikle de aligveris temelli ticari mal satisinda bulunmast ve
bunun sehirde gerceklesmesi durumunda katilim yine en iist diizeyde olmaktadir ki
ticaretini dogrudan etkileyebilmektedir. Zencan 6zelinde elektronik alet satan muhtelif
diikkanlarin Muharrem ayi itibariyla yasi temsilen siyah gomlekler ile mersiye CD’leri
ya da USB’lere aktarilmak suretiyle mersiye satislar1 gergeklestirdigi ve hoparlorler

vasitasiyla giin bitimine degin mersiye drneklerini seslendirdigi goriilmiistiir.

2.3.3. Gelenege Yaklasim

Kerbela Hadisesi ile temellendirilen dini anlatinin ve anlatiya kaynaklik eden
karakterlerin  gerek nesir ve siir diliyle gerekse de tiyatral performansla
tekrarlanmasinda ve canlandirilmasinda mersiye geleneginin roliiniin 6neme haiz
oldugu aciktir. S6z konusu trajedi sonrasinda anlatiy: siirdiiren meddahlar ile anlatinin
ve buna bagl dyinlerinin yayilmasini ve nesilden nesile aktarilmasini saglamada énemli
bir gorevi yerini getiren dinleyici/izleyiciler, tarihsel siireklilikteki yerini koruyarak

glinlimiize kadar bu islevini yerini getirmistir.

Bu ¢ergevede dinleyici/izleyicilerin gelenege yaklagimini sekillendiren ilk hususun dini
yapidan ileri geldigi sdylenebilir. Islam’in Sii mezhebinin Isnaasariye catis1 altinda ayni
dine ve firkaya bagli olunmasi, katilimin manevi bir gorev olarak goriilmesine neden
olmaktadir. Boylece iilke genelinde ve Iran Tiirkleri 6zelinde diizenlenen merasimlere,
halkbiliminin efsane, halk hikayesi vd. sozli irinleri gibi smirli olmayan biiyiik
katimlarin gerceklestigi goriilmektedir. Bu konuya gelenegin tanitildigi basliklarda ve
icra ortamlarinda etraflica ele alindigindan burada yalnizca yaklagimi yansitmak

amaciyla deginilmistir.
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Dini yapiya baghh olarak s6z konusumu yaklasimi belirleyen ikincil faktor,
dinleyici/izleyicilerin yas gruplart {izerinden ortaya konulabilmektedir. Mersiye
gelenegine bagli her tiirlii icranin katiliminda bir yas araligi gozetilmektedir. Oyle ki
bebek bulusmalar1 olan Sir Haregan merasiminden zincirzenlik ile zincir vurulan
torenlere degin en gencinden en yaslisina bir katilim s6z konusudur. Yas gruplarinin bu
denli genis aralikta olmasinin ana sebebi ise yine anlatinin ana karakterlerinde
cocuklarm yer almasindan ileri geldigini soylemek yanlis olmayacaktir. Ornegin cocuk
yasta sehit olan Hz. Kasim ile 20’li yaslarinda sehit olan Hz. Abbas’in merasimlerle
anilan icralarinda ¢ocuklarin siklikla bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla farkl kiiltiir
cevrelerinde yetismis geng nesil ile yasli neslin ayrim yapmaksizin icralarda hazir

bulundugu sdylenebilir.

Kitle psikolojisi zemininde degerlendirilebilecek bir baska husus ise
dinleyici/izleyicinin icraciya yaklagimidir. Gustave Le Bon, dini duygunun agirlikta
oldugu bir kitlede anlaticiya normalden daha fazla bir bag beslenildigini aktarmistir. Bu
bagin mevcudiyetinin; ¢ekinme, diisiinceleri sorgusuz kabullenme ve inanma gibi
davraniglarindan anlasilabilecegini belirtmektedir (1997, s. 66). Mersiyenin icracilar
olan meddahlarin ve dinleyici/izleyicilerin goriislerinden hareketle s6z konusu
davraniglarin gelenek i¢inde var oldugu goriilmektedir. Bu durum, icraci agisindan
popiilerligini arttirmak adma kullanilan bir arag olmaktayken dinleyici/izleyici
yoniinden kendinden ge¢gme halinin meydana gelisini tetiklemektedir. Mersiyelerin
gerek ses sitemleriyle gerekse de dogal ses yoluyla coskun bir sekilde okundugu
zamanlarda daha cok ortaya ¢ikan bu hal, yiiksek seste aglama ve sineye daha fazla

vurulmasiyla kendisini tekrarlatmaktadir.

2.3.4. icraya ve Icraciya Etkisi

Zencan’da gergeklestirilen mersiye gelenegi derlemelerinde torenler sirasinda
gozlemlendigi tizere dinleyici/izleyicilerin icraya ve icraciya gesitli yonlerden etkide

bulundugu durumlar goriilmiistir.
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Kolektif suuru yansitmasi yoniiyle heyetler vasitasiyla grup kimliginin olusturulmasi bu
etkinin en Onemli asamalarindandir. Olusturularak {liye toplayan ve diger gruplarla
birlesebilen yapisiyla dini heyetler, diizenli toplantilar vasitasiyla bir dizi kararlar
almaktadir. Bu kararlar arasinda; katilimin hangi mekan O6zelinde saglanacagi,
yardimlarin kimler tarafindan toplanacagi, tdren Oncesi ¢ay ve giil suyu ikramlarinin
kimler eliyle yapilacagi ve acik alanlarda alem tasiyicilarinin kimler olacagi gibi icrayi
dogrudan etkileyen hususlar bulunmaktadir. Boylece dinleyici/izleyiciler iizerinden
yapilan gorev  dagilimlariyla icranin  kesintisiz  bir  sekilde  stirdiiriilmesi

hedeflenmektedir.

Halka acik belirli meydanlarda kurulan mevkibler, bu etkinin diger bir yOniinii
olusturmaktadir. Mevkibler, merasim sirasinda hayir dagitmak iizere ya da nezirde
bulunan kisilerin dualarinin manevi agidan zirveye ulasildig1 diisiiniilen bu giinlerde
kabul olmasi nedeniyle adak mahiyetinin de g¢esitli yiyecek ve igeceklerin ikram
edilmesi icin kurulan platformlardir. Bir yolun, caddenin veya sokagin herhangi bir
kismina stant seklinde kurulabilmektedir. Ikram olarak bélgeye ve iilkeye 6zgii yemek
ve iceceklerden; abgust (et ¢orbasi), kebap, helva ve c¢esitli serbetlerin dagitildig:

mevkiblerde gorev alacak kisiler dinleyici/izleyiciler arasindan belirlenmektedir.

Ozellikle mescitlerde yapilan merasimlerde, baslangicindan bitisine kadar biiyiik oranda
toreni yonetenler icracilar olsa da dinleyici/izleyiciler arasinda okunan mersiyenin
tiriine gore ara tekrarlart yaptiran ve sinezenlik big¢imini belirleyen kisiler de
bulunmaktadir. Bu kisi ya da kisiler, icra sirasinda meddahin en yakininda
konumlanirlar. Mersiyenin anlatiya dayali hiiziinlii kisminda meddahin kendisinden
gecerek yiiksek bir ses perdesiyle okudugu mersiyelere dinleyici/izleyicileri ritme gore
sineye tekli, ikili ve {i¢lii vurma bigimlerinde yonlendirirler. Bunun yani sira yogun bir
tempoda icrasini gergeklestiren meddahin aralarda dinlenebilmesi ve sonraki boliime
hazirlanabilmesi i¢in Ya Hiiseyin! Ya Zeyneb! gibi ara tekrarlara bagvurarak ya da son

okunan beyiti tekrarlayarak hep bir agizla okunmasini saglarlar.
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Bununla birlikte icranin dogrudan bdlinmesi ya da itiraz ilizere bir miidahalede
bulunulmas: gibi durumlar s6z konusu olmamakla birlikte dolayli olarak icranin
yonlendirildigi zamanlar olabilmektedir. Hem icraya hem de icraciya etki etmesi
yoniiyle merasimlere hastaliklar igin sifa bulmak iizere katilan dinleyici/izleyiciler, bir
cocuksa meddahin kucagina verilmek suretiyle yetiskinse yanina oturtularak okunan
mersiyenin konusunu ve icracinin davranis big¢imini degistirmesiyle dogrudan
etkilemektedir. Fazlaca Ornegi bulunan s6z konusu durumlarda daha cok rovze
okumalarma yonelen meddah, icrasina ayrica tiim dinleyici/izleyicilerin de dahil oldugu
dua boliimiinii katmaktadir. Meddahin davranis bigimi ise yaninda bulunan katilimecinin
hastaliginin agir olmasi durumunda genellikle ayakta sergilenen performansin oturma
pozisyonunda gergeklesmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla da hem meddah hem de
dinleyici/izleyiciler i¢in icra performansinin biiylik bir kismini olusturan sinezenligin

yapilmamasina sebebiyet vermektedir.

2.4. METIN ORNEKLERI VE BiCiM OZELLIKLERIi

Mersiye metinleri, yazarlari olan meddahlar ya da sairleri tarafindan yayimlanmak
suretiyle kitaplastirilmaktadir.”® Bdylece meclislere istirak eden katilimcilarin bunlar
okuyarak icra sirasinda meddaha eslik etmek iizere hazirlikli gelmeleri saglanmaktadir.
Nitekim rahat tasinmasi ve elde bulundurulmasi i¢in genellikle kiiciik el kitapgiklari

boyutlarinda bastirilmaktadir.

S6z konusu metinler ayn1 zamanda gelenegin yazili iirlinlerde nasil oldugu ya da
olustugu ve hangi bicimlerde yazildigin1 gostermesi agisindan da 6neme sahiptir.
Bolgede yapilan derleme sirasinda gerek meddahlardan gerekse de muhtelif Kitap ya da
elektronik esya saticilarindan temin etme firsatt bulunan bir¢ok kitaptan mersiye

ornekleri incelenmistir. Ele alinan kitaplar su sekildedir:

8 Kitaplara, basilmis olan yayin evi iizerinden ulagilabilmekle beraber Zencan 6zelinde sahibi Hiiseyin
Rizai’nin oldugu Siheyl Stiidyo adli diikkdndan da erisilebilmektedir. S6z konusu mekan Devrim’den bu
yana agik olmasindan hareketle bolgedeki mersiye kiilliyatini muhafaza etmesi ve satista bulunmasiyla
inlidiir.
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Nasir Mehdizade’nin Perestuha-y: Kerbela eserinden 190 mersiye (2004); Cevad
Resuli’nin  Gizli Géniil eserinden 113 mersiye (2006); Gulam Riza Eyniferd’in
Zeynebiye 'nin Feryadi eserinden 69 mersiye (t.y) ve Zeynebiye 'nin Bayrag: eserinden
87 mersiye (2014); Mehdi Meleki’nin Mehdi nin Yadigdr:: Mecmua-y: Esar Mezhebi
adli eserinden 121 mersiye (2017); Veliyullah Kelami’nin Saye Nesin Herem eserinden
167 mersiye (2018); Sara Azizi’nin Hiiseyni Armagani: Dini Siirler Koleksiyonu
eserinden 89 mersiye (2018) ve Murtaza Necefi’nin Novhe-yi Nevayi eserinden 130
mersiye (2018).

S6z konusu eserlerin diginda Israfil Muhammedi’nin herhangi bir yerde yayimlanmamis
Ali Asgar Novhesi ile Hz. Kasim adli iki mersiyesi de incelemeye dahil edilerek

toplamda sekiz meddahtan mersiye 6rnekleri incelenmistir.

Mersiye alt tiirlerini olusturan novhe, rovze, recez, rubab (rubai) ve ohsama tiirlerindeki
ornekler arasinda geneli itibartyla Tiirkge ve Farsga mersiye orneklerinin karma bir
sekilde verildigi goriilmiistiir. Bununla birlikte kitabinda yalnizca Tirk¢e mersiye
bulunan meddah ve sairler de bulunmaktadir. Meddah Veliyullah Kelami’nin Tiirkce
Divani, Meddah Gulam Riza Eyniferd’in kitaplar1 ve [srafil  Muhammedi’nin

mersiyeleri buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Incelenen kitaplarda, mersiyelerin basliklandiriimas: hususunda ekseriyetle siirlerin ilk
satirindaki ifadenin tamami ya da bir veya birkac kelimesinin kullanildig:
goriilmektedir. Bu durum biiyiik oranda dini sahsiyetlerin konu edinildigi mersiyelerde,
bir kitap icinde ayni baslikta birden fazla siirin meydana gelisine sebep olmaktadir.
Mersiyelerin muhtelif basliklandirmalarla verilmesinin yani sira “ohsama, rubab (rubai)
novhe, zeban-1 hal (dilimden)”, 6n basliklar1 kullanilarak devaminin olusturuldugu
durumlar da gozlemlenmistir ki bu durumun daha ¢ok Tiirk¢e mersiyeler i¢in gecerli
oldugu sdylenebilir. Ornegin kadin meddahlardan Sara Azizi’nin “Armagan-1 Hiiseyin”
adli eserindeki 89 mersiye siirinden “Dilimden Hz. Ali (Zeban-1 Hal Hz. Ali) 6rnegi
gibi 13’1 bu basliklarla olusturulmus Tiirkge mersiyelerdir (bk. 2018).
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Devrim sonrasinda iran Azerbaycan’1 siirinin ii¢ kolda gelisim gdsterdigini ileri siiren
Ali Riza Miyanali, bunlart: Devrim’den beslenen coskun, vatanperver siirler; Aruz ve
hece kalib1 arasinda bir kalip kullanilarak yazilan siirler; Ferdi iislupta gelisen siirler
olarak siralamistir (Miyanali, 1997, s. 6). Iran’da iiretilen mersiyeleri, Tiirk Edebiyat1 ve
Tiirk-islam Edebiyat1 ¢ergevesinde ele almak miimkiindiir. Nitekim Divan Edebiyat: ve
Tiirk Halk Edebiyati’nda oldugu gibi Azerbaycan Edebiyati’nda da Kerbela mersiyeleri,
klasik siir tarziyla birlikte Halk Edebiyati’nin 6zellikleriyle ifade edilebilen ayr1 bir alan
olarak belirmektedir (Kurt, 2022, s. 18).

Incelenen mersiye orneklerine bakildiginda siirlerin agirlikli olarak aruz olgiisiiyle
yazildig1 goriilmektedir. Ancak bu kalipta yazilan siirlerin genel itibariyla kusurlu
oldugu goriilmektedir. Bununla beraber Tiirkge siirlerde hece 6l¢iisiine de siklikla yer
verilebilmektedir. Hece dl¢iisiinde yazilan mersiye drneklerinin 7’11, 8’li, 11°li ve Tiirk
Edebiyati’nda fazla kullanima sahip olmayan 9’lu, 10’lu, 12’li, 14’li ve 16’I
Olciilerinin bulundugu sdylenilebilir. Aruzla yazilan mersiyelerin bir¢ogunda bir kaliba
oturtulabilmesi i¢in aruz kusurlarmin fazlaca kullanildig1 goriilmektedir. Bununla

birlikte herhangi bir kaliba uyarlanamayan mersiyeler de bulunmaktadir.

Bu yoniiyle Halk Edebiyati’ndaki hece ile yazilan agit 6rnekleri ve daha ¢ok Divan
Edebiyati’yla bir tiir olarak islenmeye baslayan aruz vezinli mersiye ornekleriyle
ortismektedir. Nitekim Halk Edebiyati’nda yer alan agitlar nazim birimi olarak dortlitk
ozelligi gosterirken Divan Edebiyati’nda yer alan mersiyelerde nazim birimi agirliklh
olarak beyit ve bent seklindedir. iran Tiirkleri 6zelinde ele alinan mersiye érneklerinde
de nazim birimi olarak bent, beyit ve dortliik kullanimina basvuruldugu goriilmektedir.
Baz1 mersiyelerde dizeler ikili, ti¢lii, dortlii, besli, altili ve yedili sekilde diizenli olarak
gitmekteyken bazilarinda ise karigik bir diizen seyredebilmektedir. Mensur olarak
yazilan recez tiirii ve sebih metinleri haricinde mersiye orneklerinin biiyiik bir bolimi
manzum olarak yazilmaktadir. Ancak icra sirasinda metinden bagimsiz olarak mensur
boliimler eklenebilmektedir. Bu zeminde ayni zamanda icranin baglangicini olusturmak

lizere giris ya da nakarat mahiyetinde cogunlukla beyitle veya bentlerle baglanmaktadir.
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Mersiye Orneklerinde nazim bigimi olarak gazel, rubai, terkib-i bend, terci-i bend,
methiye ve dua boliimlerinden hareketle kaside, mesnevi ve murabba nazim sekillerinin
kullanildigr  goriilmektedir. Bununla birlikte tekrar eden kelimelere sikca
basvurulmakta, kafiye, redif, aliterasyon ve asonanslar ile siirde ahenk unsurlarina
dikkat edilmektedir. Dolayisiyla oliim konusu yoniiyle ortaklik gosteren agit ve

mersiyenin, nazim ve 6l¢ii birimi olarak ayrigtigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Konunun daha iyi anlagilabilmesi adina bazi mersiye metinlerine yer verilmesi yerinde
olacaktir. Asagida verilen Ornekler, calismay1 genisletmemek ve tekrara diismemek
adina nicel ve nitel bilginin ortaya konulabilmesi i¢in Zencan meddah ve sairlerine ait

15 mersiye 0rnegiyle sinirlandirilmigtir.

Ali Asgar Novhesi

Del agmayan danismayan, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Rubab’1 etme bagr1 kan, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin (diistinceni) basdan at.

Giil tste biilbiil aglasa agliyar baglar, (agliyar baglar),
Sen aglayan zaman Ali illerim aglar, (illerim aglar),
Bacun Rukiye ehlin-i sinesin daglar, (sinesin daglar).

Urek séziinii beyan eder, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Deliin ¢ekiib dudakiva, ¢ok figan etme, (¢ok figan etme),
Bele nefes nefes viriib, hevesden gitme, (hevesden gitme),
Ali bu hasta canuy1, beyle incitme, (beyle incitme).

Urekde kalmad: tevan (gii¢), Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Mene bahib gozel balam, el ayak ¢alma, (el ayak ¢calma),
Tevan yuhumdi sineme ¢oh serer (ates, kivilcim) salma, (¢ok serer salma),
Hecaletem (utanirim) seven sevdun fikrine kalma, (fikrine kalma).

Nice andim gamin nehan (gizli), Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Yoh indi diislerimde seved, Ekber’in cani, (Ekber’in cani),
Cekende dirnagin ahir, sinemin kani, (Sinemin kant),
Gorende Zeyneb aglayar, bu kazayani, (bu kazayani).
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Ediirsen askimu revan (rahat, biiyiiten), Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Bagisla baglasam elin, ey Ali Asgar, (ey Ali Asgar),
Ben isterim sen olmayan, giil kimin perper (solmak), (giil kimin perper),
Telesime (tilstm) kundakin ola, lale tek ahmer (kirmizi), (lale tek ahmer).

Azizim etme ¢oh figan, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Gerek cihani yandiram, sule-yi aha, (sule-yi aha),
Diyem balam dugar alub (yakalandr), derd-i cankaha, (derd-i cankaha),
Revad: od dutub yana, tifl-i ses maha’, (tifl-i ses maha).

Goriinmeyiibdi hi¢ zaman, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Sakine su siragini, aldi sakkadan, (aldi sakkadan),
Emunda (amca) ezan ceng alub, pur Zehra’dan, (pur Zehra’dan),
Cetin olub su almaki, kum-1 a’dadan, (kum-1 a’dadan).

Umidin etdiler talan, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

As1b hezan yeli emun, giil kimin soldi, (giil kimin sold1),
Bu ¢o6lde bir igim su, vay, ¢oh geran oldi, (goh geran oldi),
Su isteme su kiymeti, bir uzun koldi, (bir uzun koldr).

Gozii 6rt suva yohum geman, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Eger ¢i virmisem seni, sineme ‘adet, (sineme ‘adet),
Budur hedef-i sefatapa, ravzaye cennet, (ravzaye cennet),
Ala kucaka Fatima, sen olan rahat, (sen olan rahat).

Kenezim (hizmetgi) odur anan, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Durubla indi sef be sef lesker a’da, (lesker a’da),
Kigik gazele gor nece, dam olub berpa (ayaga kalkmak), (dam olub berpa),
Kimin dutupdi Hermele, ah u vaveyla, (ah u vaveyla).

Elinde tiriylen keman, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Atan Hiiseyin seni elan, seslener dade (yiiksek sesle), (seslener dade),
Oziine tir-i diismane eyle amade, (eyle amade),
Gozel balam bu ¢olde get can ver azade, (can ver azade).

74 Cant alan derd.
> Alt1 aylik gocuk.
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Bu fani diinyadur yalan, Asgar’im lay lay, (Asgar’im lay lay),
Asgar can rahat yat, sofkerin basdan at.

Ogul gerek verem bu giin, men seni kurban, (men seni kurban),
Sehadetiin ver mene riitbey-i sayan, (riitbey-i sayan),
Ne eyleyem bu ¢olde ¢iin, tek kalib sultan, (tek kalib sultan) (KK-11).

“Ali Asgar Novhesi” mersiyenin t¢li dize ve ikili nakaratlar diizeninde gittigi
goriilmektedir. Dizeler arasindaki hece sayilarinda farkliliklar gdzlemlenmektedir. Ilk
iki dize tekrarlar hari¢ 13 heceden olugsmaktayken ii¢iincii dize 12 hece sayisina sahiptir.
Bununla beraber nakaratlarin ikinci dizesi haricinde tiim dizelerin agik heceyle
baglamasi, sairin eserini suurlu bir sekilde kaleme aldiginin gostergisidir. Aruz
kalibinda yazildigi diisiiniilen mersiyeyi genel olarak bir kaliba oturtmak zordur.
Dolayisiyla kusurlu oldugu sdylenebilir. Diizenli bir aruz kalibinin belirlenememesinin
nedeni, sairin 6zgiirce sdyleme tarzindan hareketle bazi dizeleri birbirinden farkli kilan

imale, ulama ve zihaf kusurlarina bagvurmasidir.

Hz. Kasim

Menim asik sene askim ayandi,

Belal1 biilbiile giiller de yand.

Gevahim (sahidim) deldeki s6zii payandi (sondu),
Penah (s1gmak) ol murg-1 bi-biinyade (temelsiz) gel gel.

Katistim ey ‘amu eshab-1 agka,

Kadem koysan eger mehrab-1 aska.

Isterim nur-1 Alemtab-1 (diinyay1 aydinlatan) aska,
Olar Kasim sene seccade’ gel gel.

Urek birsen Kasim ferzane (alim,bilge) ister,
Vucudum sem’ olub pervane ister.

Yolunda olmaki merdane (yigitlik) ister,
Dayanma seyyidi feryade gel gel.

Ali Ekber kanin diismandan aldim,
Ug oglun bir dziin topraka ¢aldim.
Atandan ezrak-1 seytani saldim,
Olem bas egmerem beydade gel gel.

6 Secde etmek anlami olabildigi gibi Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin veya Ali b. Abdullah b. Abbas icin
kullanilan isim.
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Gubar (toz) alud (karismis) olub cengin fezasi (alani, sahasi),
Cihubdur arsa diismanlar cefasi.

Yetis feryadima Ekber atasi,

Ali’nin yoldasin sal yade gel gel.

Bagim iiste saki diisman durubdi,

Goziim gérmiir dahi kan doldurubdi.

Meni sid etmege (61diirmeye) bir dam korubdi,
Ister ahu-yu tek seyyade (avciya) gel gel.

Bilundur diismane taam (yeme isi) nikarin (kavga, kin)
Emucan giziyla ¢ek ziilfikarin.

Giini giinden ola artik vekarin (sabrin),

Yarat mahser-i sef edade’” gel gel.

Sinem ey ba vefa ohdan gel asdi,
Meni delden salan ¢oh indi dasdi.
Catub bas basa giilzar oldu dasdi,
Gele miiskil yaram tadade (say1, sayim, saymaya) gel gel.

Deyub at dirnaki hard (sert, Kati) old1 sagar (agik,belli),
Yetimem tesne leb (susamis dudak) yoh yar u yaver (destekei).
Kanim sarib eder topraki aher,

Aman virme amu cellada gel gel.

Gelub ger bagimi alsan diz iiste,

Olubdur peykerim (¢ehrem) ez hem giisiste (kopmus, kirilmis).
Bir acca dinceler (dinlenmek) bu can haste,

Gedipdur berg-i 6mriim (6miir yapragim) yade gel gel.

Uzahdan eylerem arz-u iradat,

Sirindur gamima sehid sehadet.

Meni derk eyle ey merg-i sa’det (6liim mutlulugu),
Bu ahir lahzede amade gel gel (KK-11).

Israfil Muhammedi’nin “Hz. Kasim” mersiyesi 11°li hece dl¢iisiiyle yazilmustir.

Kim Sen Ne Sen

Ey goniil sdyle mene men ta biliim kim sen ne sen,
Gelmusen hardan azizim ta bilium kim sen ne sen.

Hansi1 bagun hans giilizarun gel zibasisen (siisiisiin, glizelligisin),
Vir nisanun sen mene men ta biliim Kim sen ne sen.

" Cok sayida, sayilar.
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Damun dolmus gelilen mest idub atarun meni,
Hansu giilsenin gelursen ta biliim kim sen ne sen.

Gozlerun ahuya benzer hem kemane kaslarun,
Sen gelursen hansi destden ta biliim kim sen ne sen.

Bir bahigda, sayd edipsen kalbimin ahusini,
Damuye oldum giriftar (tutuldum, esir oldum) ta biliim kim sen ne sen.

Min Yusef tek gozel-i hatt-1 kelamun olmasun,
Hem Zelihalar kenizun (esirin) ta biliim kim sen ne sen.

Leyli ziba-y1 (gecenin giizelligi) men, askunan(i) hayran olmusam,
Olmusam mecnun kimi men ta biliim kim sen ne sen.

Nedur a’let (sebebi, vasitay1) ki nemayan (¢ogalan, artan) itmusen gizeldusen,
Sen yliziin menden azizim, ta biliim kim sen ne sen.

Sen bilursen gozlerim ¢ohdandi gozler gozlerim,
Intizarda (bekleyiste) kalmisam men, ta biliim kim sen ne sen.

Nemaya (artma, biiyiime) yohd1 saadet hem liyakat (layiklik) sende hig,
Yazma gel cana gorem men ta biliim Kim sen ne sen (Mehdizade, 2004, s. 370-
371).

Mehdizade’nin ~ kaleme  aldigi =~ “Kimsen  Nesen”  mersiyesi, aruzun

Fa’ilatiin/fa’ilatliin/fa’ilatin/fa’iliin kalibiyla yazilmstir.

Mevla Ali™®

Mecnun oldum ¢6llere, diisdiim seniin askunda,

Hem car (ayn1 yerden su i¢cen) oldum dillere, diisdiim seniin askunda,
Neyliim men neyliim men, asiki olmusam bari (bir defa, hi¢ olmazsa),
Asik odunda gor nece, men yanmisam bari.

Dilimiin ezberisen, dinimiin rehberisen,
Sialeriin bil giizel, hemise serverisen (daima reisi, liderisin),
Tac-1 serim (basimin tact), bal u perim, sevk-i pervazimsen (u¢gma arzumsun),
Hem sazima avazima, uc-u (en zirve) ferazimsen (yokusumsun).
Neyliim men neyliim men, asiki olmusam bari,
Asik odunda gér nece, men yanmisam bari.

Peyamber dlem sehri, sehriniin sensen deri,
Olubsan canesini (yerine gegen), hem kizinun hemseri (esi),
Guzellikde hi¢ olduz, gelib aka ay olmaz,

8 Buradaki mevla kelimesinin anlam, Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum’da Hz. Ali igin kullandig: ifade
edilen dost anlamina gelmektedir.
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Biitiin alem arasi, hi¢ kim sene tay (denk) olmaz.
Neyliim men neyliim men, asiki olmusam bari,
Asik odunda gor nece, men yanmisam bari (Mehdizade, 2004, s. 91-92).

Mehdizadeni’nin “Mevla Ali” adli mersiyesi hecenin 14’1i kalibiyla yazilmstir.

Erbain-i imam Hiiseyn

Sami’dan gelmisem kardas,
Ziilfim ag gelmisem kardas,
Ta olam ses guse (alt1 kose) kabre,
Ol zevvarun-1"® ay kardas.
Vay Hiiseyn’im, can Hiiseyn’im,
Men sene kurban Hiiseyn’im.

Ayaklarin bas agukam,
Coh yol gelib men yorkunam,
Hiiseyn Hiiseyn vay dilimde,
Kardasi 6len baciyam.
Vay Hiiseyn’im, can Hiiseyn’im,
Men sene kurban Hiiseyn’im.

Ohsamaka koymadilar,

Maktele geldim virdiler,

Cismiin aryan yerde kaldi,

Anam ohsar seni aglar.
Vay Hiiseyn’im, can Hiiseyn’im,
Men sene kurban Hiiseyn’im.

Anamin yadigarini,
Tiktigi koynegi hani,
Gordiim maktelde aryansan,
Bileydim soyublar onu.
Vay Hiiseyn’im, can Hiiseyn’im,
Men sene kurban Hiiseyn’im.

Ne diyem Leyla’dan sene,
Geliib ogul goriisine,
Ondan kalib siimiik deri,
Geliib Ekber otakina.
Vay Hiiseyn’im, can Hiiseyn’im,
Men sene kurban Hiiseyn’im (Mehdizade, 2004, s. 362-364).

Erbain-i Imam Hiiseyn mersiyesinin 8’li hece dlciisiiyle yazildig1 goriilmektedir.

7 Kutsal mekanlari, tiirbeleri ziyaret etme.
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Novhe Garet Hayyam

Heymeler od dutub yand kardas,

Zeyneb’un kalbi odland: kardas,

Zeyneb’un diigdii kardas belaye,
Heymeler yandi gel sen heraye.

Gel bacun kalbi bir parca kandi,
Diisman od viirdi ahyama (¢adirlar) yandi,
Indi gel dade (sesime) kardas amandi,

Gel bacun gor ne geryandi (agladi) kardas.

Heymeler yandi gel sen heraye,
Heymeler yandi gel sen heraye.

Sa’lever (alevler) oldi od heyme (¢adir) yandi,

Zeyneb’un hali kardas yamandi,

Heymeler garet (yagma) oldi talandi,
Zeyneb’un kalbi gel kand1 kardas.

Heymeler yandi gel sen heraye,
Heymeler yandi gel sen heraye.

Gel Hiiseyin can ¢ithub arse ahim,

Herdaca kizlar olmus sepahim (askerim),

Gonder Abbas’1 yohdi penahim (koruyucum, siginagim),
Kalb-i Zeyneb perisandi kardas.

Nehrin {iste yatub tesne sakka,
Heymegeha dolub yekser a’da (din diismanlar1),
Hali pozkund: gamlarda Zehra,

Gel eman indi nalandi kardas.

Heymeler yandi gel sen heraye,
Heymeler yand: gel sen heraye.

Gor ne mazlum olub al Heyder,

Kizlarun ¢éllere kagdi yekser (bastan basa),

Nicesi gel kimi old1 perper (yaprak, kus, ugmak),
Gel Rukiye tirek kand1 kardas.

Hardasan eyme onurim gel,

Ey menim ceddime benzerim gel,

Yatma yorkun menim Ekber’im gel,
Neyleyum kane galtand1 kardas.

Al Hasem-i® batub kane kardas,

Aglur1 bu game indi dag das,

Var yeri aglayam mende kan yas,
Heymede gor ne tufandi kardas.

8 Beni Hasim.
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Heymeler yandi gel sen heraye,
Heymeler yandi gel sen heraye.

Eyledi Sa’din oglu cesaret,

Yz koyub heymegahe cema’at,

Diisman din idub katl u garet (yagma),
Heymeler gor ne sdzendi kardas.

Heymeler yandi gel sen heraye,
Heymeler yandi gel sen heraye.

Ey Hiiseyin ey sehingah huban (krallar kral1),
Din Islam’e virdun susuz can,
Mehdi Zeyneb soziin etti elan,
Zeyneb’un derdi penhandi (gizli, sakli) kardas (Meleki, s. 2017, s. 408-410).

Meleki’nin “Novhe Garet Hayyam” mersiyesi, aruzun 10’lu  Miistef’ilatiin
/miistef’ilatiin kalibinda yazilmistir. Bununla beraber Mef*Glii/fa‘ilatiin/fe“Gliin kalibina
da uyabilmektedir ancak bunun i¢in aruz kusurunu daha fazla kullanmak gerekmektedir.
Dolayistyla en az kusurlu kaliba Miistef’ilatiin kalibinda uymaktadir. Kaliba uydurmak

i¢in kullanilan imale ve ulama kusurlar ilk dize 6rneginde soyledir:

Heymeler od dutub yandi kardas
Mevcut kalibi: —_— . — — . ——

Uyarlanan kalibty — — . ——— — . — —

Dilimden Yarah (Zeban-1 Hal Yarali)

Ses vir mene, can yarali,
Kalbim oldi, kan yarali,
Yarali yarali yarali kardas,
Diiserem senden arali kardas.

Zeyneb sene kurban Hiiseyn,
Ey sehid-i karan Hiiseyn,
Yaral1 yarali yarali kardas,
Diiserem senden arali kardas.

Can Zehra dindir meni,

Dur nakye (deveye) mindir meni,
Yaral1 yarali yarali kardas,
Diiserem senden arali kardas.
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Toprak iiste yatma kardas,

Meni gozden atma kardas,
Yaral1 yarali yaral kardas,
Diiserem senden arali kardas.

Kan iginde yatma yalnuz,

Sen ogulsuz men ogulsuz,
Yarali yarali yarali kardas,
Diiserem senden arali kardas.

Zehra anam aglar sensiz,

Zeyben sine daglar sensiz,
Yaral1 yarali yaral kardas,
Diiserem senden arali kardas.

Oh iiregiin sokub kardas,
Gam belimi biikiib kardas,
Yarali yarali yarali kardas,
Diiserem senden arali kardag (Resuli, 2006, s. 265-266).

Cevad Resuli’nin “Dilimden Yarali” mersiyesinin hece 6l¢iisiiyle yazildigi soylenebilir.
Nitekim dizelerindeki hece farkliliklariyla 7°li (3+4), 8’li (4+4/5+3), 10’lu (5+5), 11’li
(6+5) kaliplarinda yazilmastir.

Hz. Hiiseyn

Dolibd1 kaniyle goziin,
Beyan ele iirek soziin,
Mene teselli ver 6ziin,
Meni kocatdun (yaslandirdin) merame (niyetine) ¢atdun.

Diliin fedasi bir danis,
Elim asasi bir danis,
Gozlim ziyasi bir danis,
Meni kocatdun merame ¢atdun.

Bu ¢olde yaverim Ali,
Dilimde ezberim Ali,
Resul’e benzerim Ali,
Meni kocatdun merame ¢atdun.

Mene getin bu gam geler,
Cevan (geng) dag1 goren biler,
Men aglaram kasun giiler,
Meni kocatdun merame ¢atdun (Resuli, 2006, s. 160-161).
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Hz. Hiiseyn mersiyesinin hece Olglislinlin 8’li kaliblarinda yazildigi nakaratlarin ise

10’1u hece 6l¢iisiinde verildigi goriilmektedir.

Hz. Ebulfazl

Meni derk ele aga, can veriirem,

Canimi dinime kurban veriirem,

Nehl-i Islame bugiin kan veriirem,
Rah-1 ¢are (gare yolu) azalub,
Basim ellerde kalub.

Kalbimi lale kimi daglamisam,
Seniin ehvaliine ¢oh aglamigam,
Men garibem sene del baglamisam,
Rah-1 gare azalub,
Basim ellerde kalub.

Kizlara virme haber old1 neler,
Bilse Zeyneb eli koynunda geler,
Heymeye sen kiyidin vakte biiler,
Rah-1 gare azalub,
Basim ellerde kalub.

Meni diisman ele bir héle salub,
Giili dmrim solub elan saralub,
Men hele hig, alemun yerde kalub,
Rah-1 gare azalub,
Basim ellerde kalub (Resuli, 2006, s. 215-216).

Resuli’nin “Hz. Ebulfaz]l” mersiyesi, nakaratlar (7’li hece) hari¢ hece 6l¢iisiiniin “7+4”

ve “6+5” sekillerinde 11°1i kalibiyla yazilmustir.

Annenin Ayrihiginda

Menden sene selam ola ey mehriban (sefkatli) nene,
Oldum gam-1 ferakide (ayriliginda) men ba garikan (bogulan) nene.

Ebr-i behar (bulut bahar) tek 6ziime gézyasim yagur,
Miijganim agliyanda olur navedan (her yer su) nene.

Sensen nemad (géstergesi, sembolii) a’tfe (bu ilgiye mazhar) u mehr-i bi-karin®,
Canim feda bu haslete ey canfesan (fedai) nene.

81 Benzersiz, tek, essiz.
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Tumar®? zendegivi (can, hayat, yasam) dest-i kaza u kader® bugiin,
Topraklar altda yatmusan ey haste can nene.

Yadimda vardi yatmazdun ta ki men yatam,
Men yatmamis ne yatmusan indi uyan nene.

Giilsen ki bagbansiz ola giiller solar,
Sensiz saraldi giillerin ey bagban nene.

Her giin dua-y1 hayr eylerdun dalimca sen,
Dahi gelmur kulaka sesun hemzeban (ayn1 dilden) nene.

Vakt-i nemaz olur goriirem canemazivi,
Yol gézliirem Ki baglayasan sen ezan nene.

Ahsam Ki giin batur saralur giin kimi 6ziim,
Zendane benzerii mene bu dudeman (aile) nene.

Sirket eyledi rovze olan bezm-i mateme,
Her rovze meclisinde iderdi figan nene.

Coh mayaliydi hazreti Zehra aglaya,
Seslerdi men kenizyum (esirim) ey kahraman nene.

Zeynep dilice deyirdi onun novhelerin,
Ag yirde gozlerin mene bah ey cevan nene,

Baht ulduzum senen ana can eyleme ‘adval (inat),
Sen olmasan karanlik olar haneman (evimiz, ailemiz) nene.

Sinesun kol 0 keske sensen sindirup kolun,
Az sinnide (yasta) ki kaddin olubdi keman nene (Necefi, 2018, s. 103-105).

Murtaza Necefi’nin “Annenin Ayriliginda” mersiyesinin aruz olgiisiiyle yazildig
goriilmekte ancak dizeler arasindaki hece sayilarindaki farkliliklar nedeniyle diizenli bir

kaliba uymamaktadir. Bu nedenle aruz kusurlar1 fazlasiyla mevcuttur.

Hiiseyniyeden Ge¢mek

Men bir Hiiseyniyem, Hiiseyn’e gore yad idiin meni,
Kabriin karanliginda gusseden azad idiin meni.

Bir 6mr novhe deyiib, aglamisam sah-1 muhasere,
Kara giyende, novh diyende hamuz (hepiniz) yad idiin meni.

8 Diiriilmiis, yuvarlanmis.
83 Kaza ve kaderin elinde.
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Diigse yoluz hem heyetiler eger kabrim iistiine,
Bir Fatiha tilavetiyle geliin sad idiin meni.

Bir de mehaliyedi duram ayak novhe bagliyam,
Bir Ya Hiiseyn deyiib bu lafziyla imdad (yardim) idiin meni.

Kabrin ivinde ¢etin idi isim yohdu bir kesim,
Yad eyleyiin iviz abad®, ivi abad ediin meni (Necefi, 2018, s. 216).

Murtaza Necefi’nin “Hiiseyniyeden Geg¢mek™ adli mersiyesinin, 16’1 aruz kalibinda
yazildigt bununla beraber en az aruz kusuruna bagvurularak

Miifteiliin/mefa’ilin/miifteiliin/mefa’iliin kalibina uydurulabildigi sdylenebilir.

Novhe

Hiiseyin kana boyandi,
Zulm arsa dayand.
Kocaddi Kerbela meni,
Halim size ayandi.

Kannan ald1 dest nemazin,
Kild1 ahirin nemazin.
Siikiynen huzur-u hakda,
Eyledi raz u niyazin,
Hiiseyin kana boyandi,
Zulm arsa dayandi.

Ey ehl-i Medine,
Aglayin garib Hiiseyin’e,
Dogradilar peykerini (¢ehreni),
Olmadi komek (yardim) sah dine.
Hiiseyin kana boyandi,
Zulm arsa dayandi.

Oldiirmege telesdiler (acele ettiler),
Basini daldan kesdiler,
At ¢apdilar sinesinde,
Giil peykerini ezdiler.
Hiiseyin kana boyandi,
Zulm arsa dayandi.

Ey ehl-i kabile,

Zulm eddiler ehl-i beyte,

Oviit verdiler heyame,

Rahm etmediler merize.
Hiiseyin kana boyandi,

84 Eviniz huzurlu olsun.



228

Zulm arsa dayandi.

Tesne (susuz) kesdiler basini,
Garet (yagma) eylediler libasini,
At saldilar heymelere,
Apardilar asasini.
Hiiseyin kana boyandi,
Zulm arsa dayandi (Azizi, 2018, s. 284-286).

Sara Azizi’nin “Novhe” mersiyesi hece Olgiisiiyle yazilmistir. Ancak ¢ogunlukla 8’li
olmak tizere 6’11, 7°li, 9’lu ve 10’1u sekillerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada bir
diizenin takip edilmedigi sdylenebilir. Bununla birlikte diizen her ne kadar hece
Ol¢iisiinde saglanamamigssa da kafiye diizeninde saglanabilmistir. Her dortliik sonunda

tekrarlanan nakaratlar “aa” diizeninde ilerlerken diger dortliikler “aaba...” seklindedir.

Ohsama

Men Zeyneb’im ayr1 diisdiim ilimden,
Gam tokiiliir yaprakindan giiliimden,
Coh taziyane vurdular bagimdan,
Sayed Hiiseyn adi diigsiin dilimden.

Men Zeyneb’im agskimda sadik oldum,
Diismanlara sabr ile faik ({istiin) oldum,
Cohlar diyer kardasimi isterim,

Men kardasim Hiiseyn’e asik oldum.

Men Zeyneb’im gettim bela yollarin,

Sabr ile pildim (diistiim) setem-i hollarin (adeletsizlige),
Sindim fakat o saa’t saldi lesker,

Alkamda (Irak’ta bir nehir) Abbas’un uzun kollarin.

Men Zeyneb’im azadlika ¢alisdim,

Gam goziinde tizerek (yiizerek) tek alisdim,

Her yerde lale gerdum (yaptim, ektim) sine dagli,

Bahdim yandim iiregimde danigdim (Eyniferd, t.y. s. 381).

Tiirkceyi mersiyelerinde fazlasiyla kullanan Gulam Riza Eyniferd’in “Ohsama” adl
mersiyesi 11°li hece kalibiyla yazilmigtir. Hece sayilariin “6+5” ve “4+4+3” seklinde
olustugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber bazi dizelerinde “5+6 ve “7+4”

bigiminde uyumsuz hece kaliplart da goriilmektedir.
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Vay Zehra

Bu zindegide (hayatta, canda) hayir yoh Fatima sensiz,
Goziimde var deyirsen oh Fatima sensiz,
Bu kan iirek darahdi ¢oh Fatima sensiz,
Urekde kald1 ellerim aglaram Zehra.
Vay Zehra, vay Zehra.

Mezariyiin dasin gelib askile sillem,

Isitmesem gozel sesiin gusseden dlem,

Gice olanda kabriive tek durub gellem,

Yaram sagaldi dilberim aglaram Zehra.
Vay Zehra, vay Zehra.

Felek elimden al bir ba (ile) vefa-y1 hemser (es),
Sen olmakiyla dehrinde (zaman, diinya) tek kalub heyder,
Delim, elim, kapim, menim baglanub yekser (bastan basa),
Karanluk old1 giinlerim aglaram Zehra.

Vay Zehra, vay Zehra (Eyniferd, t.y. s. 95-96).

Gulam Riza Eyniferd’in “Vay Zehra” mersiyesi, 13’1l hecede yazilmistir.

Hz. imam Hiiseyin’in Kiz1

Bu yol iiste raz1 olma 6ze gozyasi tokem men,

Goziimiin yasin silen ger (diiser) ola Sehriyar sensen,

Fe-ziilcenaha (iki kanatli (at)) dursun ¢oh uzahlasubdi menden,
Babacan o ulduzam bah ki bu ¢dlde batmaram men.

Nece men gelum dalunca bu bala kademleriylen,

Kaga bilmurem yavas get meni salmasen nezerden,

Seni alsalar elimden kimi onda naz idum men,
Nece goz yasimi hun-1 dele onda katmaram men.

Gelerem dalinca olsa ayakim bu ¢6lde yare,
Ne su isturem ki migkil yaradub ne gusvare (inci, kiipe),
Yerin isturem haber ver seni gérmaka dubare (tekrar),
Urekimde renc-i (gazap, 6fke) askun dlerem, azatmaram men.

Bu yoli geden kayitmur (donmez) neye sen gidursen elan (simdi),
Bu kusunda (ordu, birlik) rahm (yol) yohd1 usaka viru bela peykan (0k),
Vetene bizi aparsan meni korhudur bu meydan,

Nece tebl-i ceng sineden 6ziimi saratmaram men.

Ali Asgar’in bogazin begilen zemanan her dem,
Goziimiin beraberinde goriirem 6liim miisellem (teslim olunan, kabul edilen),
Bizi korhudan ¢ihartsa ¢ihadar vefali emmem,

Ki alinca delde askin bibimun (biiyiik annesiz) ¢ihartaram men.
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Baba kes 6leydim elan meni defn idub gideydun,

Gam u gusseden bu ¢6lde balavi halas (kurtulma) ideydun,

Sudamer (su damlar) hayanda? yatmig heman orda gezlediydun,
Operem yarasin aram yuhudan uyutmaram men.

Sene bu kilic ¢ekenler bizide esir ideller,

Gezer elde taziyane vura ehlibeyti yekser,

Diizerem harabe yerde seni tapmaka mukadder (alin yazisi),
Goziimiin yasi tokiilse sesimi ¢thartmaram men.

Bu veda’ sohbetini dah1 (Eyniferd) kurtar,
Goriisen beraberinde Kelami’yle defter aglar,
Bele kafiye salubdi seni tenge (sikinti, darlik) eyle izhar (belli etme),
Bu kader yazildi besdi (yeter) sozi ¢oh uzatmaram men (Eyniferd, 2014, s. 241-
243).

Gulam Riza Eyniferd’in “Hz. Imam Hiiseyin’in Kiz1” mersiyesinin, en az kusurla
aruzun  16’lh  Miitefailiin/fe’Gliin/miitefailiin/fe’tliin -~ kalibinda  uydurulabildigi

sOylenebilir.
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3. BOLUM:

MERSIYENIN iRAN TURKLERININ DINi VE MiLLI KIMLIK
ETKILESIMINDEKI ROLU VE COZUMLEMESI

Calismanin bu boliimiinde, Iran Tiirklerinin mersiye geleneginden hareketle milli kimlik
ile dinl kimligin nasil bir etkilesim iginde oldugu, birbirlerini hangi alanlarda
etkiledikleri, bu dogrultuda ortaya koyulan davraniglarin ve kararlarin ne diizeyde
oldugu ve gelenek iizerinden nasil okunmasi gerektigi tespitlerine yer verilmistir. Bu
cercevede Oncelikli olarak gelenegin iran Tiirklerinde hangi islevleriyle rol aldigmnin
belirlenmesi 6nem arz etmektedir. S6z konusu ¢iktilar izerinden gelenek 6zelinde hangi

kimligin agir bastig1 sonug boliimiinde degerlendirilmistir.

3.1. ISLEVSEL KURAM CERCEVESINDE IRAN TURKLERININ
MERSIYE GELENEGI

Malinowski; goniillii gruplar, cemaatler ve dini yapidaki topluluklarin olusturdugu
geleneksel topluluklart kurum olarak adlandirmaktadir. Bu mubhtelif kurumlarla iliski
icinde oldugunu belirttigi kiiltiirii ise “araclar ve tliketim mallari, gesitli sosyal gruplar
icin yapilmis anayasal belgeler, insana Ozgii diisiince ve beceriler, inanglar ve
aliskanliklardan olusan genel bir toplam olarak™ tanimlamaktadir. Ona gore bu toplamin
aktarimi nesilden nesile saglanmali ve bunun i¢in egitime iligkin mekanizmalar ve
metotlar bulunmalidir. Dolayisiyla kiiltiirel yasam standartlarinin getirisi olan yeni
ithtiyaclar, hasil olmaktadir. Nitekim insan dogasinin; beslenme, ilireme, uyuma, nefes
alma gibi biyolojik temel ihtiyaglart bulunmasina karsilik kiiltiirel ihtiyaglari da
meydana gelmektedir (Parsons, 1960, s. 62).

Yeni ihtiyaclar dogrultusunda yenilenmenin ve degisimin kiiltiire de yansidigini belirten
Malinowski, bu ihtiyaclar karsisinda kiiltiirel kurumlarin verecegi cevaplarn “islev”

kavramiyla ortaya koyarak bunlarin nasil olmasi gerektigini su eslestirme ile ortaya



232

koymustur: Metabolizma-besin saglama; ilireme-akrabalik; bedeni rahatlik-barinma;
giivenlik-korunma; hareket-etkinlik; biiylime-biyiitme; saglik-temizlik (Piddington,
1960, s. 38-40).

Malinowski’nin islevsel kuramini folklor iriinlerindeki kullanim alanlariyla
degerlendirerek destekleyen William R. Bascom da (bk. 1954) islevin 6nemine dikkat
¢cekmistir. Bascom’a goére giinliik hayatta soylenmesi yasak olan her sey, folklor
iirinlerinde masal ve mitler lizerinden islenmesiyle Ortiili bir isleve sahiptir. Bu
islevleri, “folklorun islevlerini hos wvakit gecirerek eglenme ve eglendirme islevi;
davranig Oriintiilerini stirdiirme iglevi; egitim ve kiiltliriin gelecek kusaklara aktarilarak
gelecek kusaklarin egitilmesi islevi; kiiltliriin onaylanmasi ve ayinleri gézlemleyen ve
gerceklestirenlerin dyinlerini ve kurumlarini dogrulama islevi” olarak dort sekilde ele
almigtir. Ona gore, eglendirme ve hos vakit gecirme islevinde daha derin manalar
yatmaktadir. Kiiltlirin dogrulanmasiyla icracilar, dinleyici/izleyiciler ve icranin kendisi
onaylanmaktadir. Boylece degerlerin koklesmesi saglanmaktadir. Nesillere aktarim
islevi, egitim gorevi gormesiyle 6nem kazanmaktadir ki okuryazarligin olmadigi
toplumlar i¢in 6nemli role sahiptir. Son iglev ise davranis Oriintiilerinin siirdiiriilmesinin
yerine getirilmesinden meydana gelen toplumsal baskidan kagimilmayi saglamaktadir
(bk. Bascom, 1954, s. 335-340). Ilhan Basgdz sonralar1 bu dort isleve, olusan baski
ortamindan kacamayarak gergekte sdylenemeyen veya ortaya koyulamayan davranis
bi¢imlerinin folklor {irlinleri ilizerinden yansitabildigini belirttigi protesto islevini de

dahil etmistir (bk. 1986; 1996, s. 1-4).

Zencan oOzelinde Iran Tiirklerinin mersiye geleneginin islevlerinin ele alindigi bu
boliimde, William R. Bascom ve ilhan Basgdz’iin ortaya koyduklari islevlerden
bazilarinin belirgin olmasinin yani sira gelenegin kendine has yapisiyla farkli iglevler de
tasidigr goriilmektedir. Bu islevleri; dili koruma islevi, arinma islevi, gelenegin
stirdiiriilmesi islevi, toplu katilimla biitiinlesme islevi, sosyal kontrol islevi ve gizli

protesto islevi olarak siralamak miimkiindiir.
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3.1.1. Dili Koruma islevi

1921 yilindaki darbe ile iilkenin basina gegen Riza Han, 1925 yilinda Sah olarak ilan
edilmistir. Riza Sah’in ilk donemlerinden itibaren yeni bir ulus devlet olusturma
girisimleri, beraberinde birtakim politikalar1 getirmistir. Bu politikalardan tilkedeki tim
etnik gruplar gibi Iran Tiirkleri de etkilenmistir. Nitekim &zellikle Tiirkiye ziyareti
sonrasinda iilkesine donen Sah, ilk olarak dil reformunu ilan etmistir. Bu vesileyle
Fars¢a, iilkede resmi dil olarak kabul edilerek Tiirk¢e ile Arapcanin konusulmasi
yasaklanmistir. Tiirkiye’yi yakindan takip eden Sah’in ikinci adimi ise iilkede Tiirk Dil
Kurumu gibi Tiirk diline yonelik faaliyetlerde bulunan bir kurumun 6rnek alinarak 1935
yilinda Fars Dil Akademisini (Ferhengistan-1 Iran) kurmasidir. Béylece Farscaya diger
dillerden gecen kelimeler yeniden {iretilmeye ya da eski dildeki karsiliklarina yer

verilmeye baslanmistir (Abrahamian, 1982, s. 149-165; 2011, s. 104).

Pehlevi Donemi sonrasi iilkeyi teokratik bir yapida idare etme diisiincesiyle basta ulema
siifinin destekledigi giiniimiizdeki miiesses nizam basa gecmistir. Hem Islam hem
Cumhuriyet formunda bu yeni Iran Islam Cumhuriyeti, basta Tiirkler olmak iizere tiim
etnik gruplart Sii tst kimligi altinda birlestirme gayesi giitmiistiir. Bu tutumla bir
yandan Islami yoniinii yansitmaya ¢alisirken dte yandan cumhuriyet yoniinii ise Pehlevi
Donemi politikalarini siirdiirmekle ya da modernizasyona ugratmakla saglamaya gayret
gostermistir. Oyle ki iilkede biiyiik bir azinlik pozisyonunda bulunan Azerbaycan
Tiirklerine yonelik Aryan Teorisi temelinde eski bir irani kavim olduklar1 goriisleri
ortaya atilmaya baslanmistir (bk. Kesrevi 1926, s. 12). Bdylesi bir ortamda Iran Tiirkleri
dilden edebiyata, miizikten genel sanatlara degin geri planda kalmaya basladiklar1 bir
donemle kars1 karsiya kalmistir. Ancak biitiin bu girisimler s6z konusu alanlarda Iran

Tiirklerinin iiretimlerini slirdiirmelerini tam manasiyla engelleyememistir.

Konumuzu teskil etmesi yoniiyle bu alanlarin basinda gelen mersiye gelenegi, iran
Tirklerinin kimlik farkindaliklarin1 yansitmada kullandiklar1 6nemli bir ara¢ olmustur.
Bununla birlikte bu gelenegin de kisitlanmaya g¢alisildig1 durumlar s6z konusu olmustur.
Pehlevi Donemi’nde, kimlik farkindaliklarinin islenebildigi ve kitlesel katilimlara sahne

olmas1 yonetimin varligina tehdit olusturdugu diisiincesiyle gelenege iliskin birtakim
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kararlarmin verilmesine neden olmustur. Bu kararlar neticesinde gelenege yonelik,
devletin mali destegini kesmesi, icralarin g¢ogunlukla Siraz Sanat Festivali’nde
gerceklestirilmesine izin verilmesi ve Takiye Devlet’in yikilmasi gibi somut adimlar
atilmistir (Fischer, 1980, s. 133; Anassori, 1994, s. 9). Islam Cumhuriyeti Dénemi
sonrasinda bu kisitlamalarin tamamen kaldirilmasi, Iran Tiirklerinin gelenek iizerinden

tiretimlerini siirdiiriilmelerinde uygun bir zeminin olusmasini saglamistir.

Bu hususta iilkede konusulan Tiirk¢enin pek ¢ok alandaki tesirini ortaya g¢ikarmaya
yonelik miicadelesiyle biiyilk 6neme haiz olan sahsiyetlerden Cevad Heyet (1957, s.
18), mersiye geleneginin Tiirk¢enin korunmasindaki Onemini su sozlerle dile
getirmistir:  “20. Yizyilin baslarinda Tiirkgenin konusulmasinin dahi kisitlandigi
politikalardan hareketle bu donemde mersiye edebiyati, dilin muhafaza edilmesinde

biiyiik bir rol oynamistir”.

Gelenek tizerinden dilin korunma islevinin icraci yetistirme, icra tarzi, mekan olusturma
ve metin iiretimiyle saglandig1 goriilmektedir. iran Tiirklerinin yogun olarak bulundugu
ve Bati Azerbaycan, Dogu Azerbaycan, Kazvin, Hemedan, Zencan vd. bolgelerden
olusan Iran Azerbaycam bolgesinde, mersiye gelenegine bagli merasimler ¢ogunlukla
Tiirkge icra edilmekte ve mersiye metinleri Tiirk¢e yazilmaktadir. Miiesses nizamin
icracilara ve icraya dogrudan ya da dolayli baglh olarak tesviklerde bulunmasi1 Farsca
icralarin da sergilenmesine neden olsa da basta Erdebil gibi muhtelif bolgelerde
tamamen Tirkce siirdiiriildiigii soylenebilir. Erdebil’i takiben derleme sahamizi
olusturan Zencan’da da halen giicli bir sekilde Tiirkge icralarin gergeklestirildigi
goriilmektedir. Bu ¢ergevede dilin yasatilmasina yonelik bir diger katkinin Tiirk
icracilarinin  yetistirildigi meddah mekteplerinin olusturmasindan ileri geldigi
sOylenebilir. Nitekim meddah mektepleriyle icract yetistirilmesinin yani sira Tirkce
mersiyelerin 0gretilmesi, yayginlik kazanmasi ve buna bagl olarak en iyi mersiyelerin
Tiirk¢ce dilinde okundugu goriisiiniin iilkenin tamaminda hakim olmas1 bu isleve 6rnek

teskil eden hususlardir.
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Tiirkiye’deki asiklar gibi (Ozarslan, 2001, s. 338) Iran’daki Tiirk meddahlar da
yazdiklar1 Tiirkge siirlerle “miisbet bir davranis kalib1 telkin ve tavsiye etmektedir. S6z
konusu davranis kalibin1 olusturan 6zellikler ise dini ve milli hasletlerle donatilmis bir
sekilde verilmektedir. Tiirk ve Miisliiman bir insanda bulunmasi gereken bu 6zeliklere
ayrica ahlaki ve mahalli yaptirimlar da eklenerek dini, milli ve mahalli 6zellikler tagiyan
bir davranislar manzumesi 6gretilmektedir.” Baska bir ifadeyle asiklar gibi meddahlar
da “bu yolla halka bir nevi yaygin egitim yoluyla mahalli ve milli degerleri asilamakta

ve onlar1 bu hususlarda egitmektedir”.

Bu konuda Zencan meddahlarindan Mehdi Resuli’nin en {inli mersiyelerinden
“Azerbaycan Selam Olsun Seni Biganeler Dilden Sala Bilmez” adli mersiyesi drnek
olarak verilebilir. Bu mersiyenin bir kismi ayn1 zamanda Tebriz’in {inlii futbol takimi
Baggah-1 Futbol Traktdr Azerbaycan taraftarlari tarafindan canli yayinlanan maglarda

stadyumdan hep bir agizla okunmaktadir:

Azerbaycan selam olsun Kisi meslek delirane,
Azerbaycan selam olsun Kisi meslek delirane,
Selam olsun senin iilkende azade sehidane,

Selam olsun Bakii ve Nardaran ve Lenkerane,

Korhulu cephelerdesen dur istigamet eyle,
Kametin eyme zalime dag kimi himmet eyle,
Bizlere 6gretip Hiiseyin kiyam-i hun yithilmaz,
Yihilmaran neberdide dayan kiyamet eyle.

Koy ahsin bu kan batmaz,
Zalim makzada catmaz,
Kah-i ziilm yatar ama,
Per¢cem-i Hiiseyin yatmaz.
(Lebbeyke ya Sarallah)

Azerbaycan seni biganeler dilden sala bilmez,

Bilsin sehyun Hiiseyin agkin iirehlerden ala bilmez,
Azerbaycan seni biganeler dilden sala bilmez,

Kefen pusi (kefenlenmis) vilayet zillet altinda kalabilmez.

Sebr eyle sebri Zeyneb’in leskeri Sam’1 titreter,

Yekine iman-1 kavi (giiglii iman) ehl-i heramu titreter,

Eldeki kara pergem-i Ali Yezid’i korhutur,

Sekk eyleme (siiphelenme) Hiiseyin adi kovm-i (kavim) zalimi titreter.

Ask-1 bi keran (bitmeyen) 6lmez ruh-i cavedan (sonsuz ruh) 6lmez,
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Serbazen nehzet-i sahib-i el zaman 61mez®.
(Lebbeyke ya Sarallah) (KK-9).

3.1.2. Arinma Islevi

Sii mezhebinde Kerbela Hadisesi’nden hareketle sehitlik ve haksiz gii¢ elde edinimi
temalar1 Siinnilere gére daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir. Iran’daki pek cok Sii, hiiseyniye ve
mescitlerde ya da sebih performanslarinda her yil bu dini anlatiyr hatirlamakta ve
yeniden canlandirmaktadir. Icraci ile dinleyici/izleyici arasinda fiziksel, ruhsal ve
duygusal bir bagin olusmasi, “ge¢cmisi ve bugiinii bulusturarak s6z konusu kitleyi hem
icra ortaminda hem de Kerbela c¢olinde oldugunu” hissettiren bir gerceklik
olusturmaktadir. Bu gergeklikten kopmamak i¢in de kitlelerce merasimlere istirak
edilmektedir. Bdoylece trajedinin  kederine ortak olundugunun ifadesinin
sergilenebilmesinde katilim, bir firsat olarak goriilmektedir. Bir tiir kendini arindirma ve
sugluluk duygusundan kurtulmay1 igeren bu tévbe tutumu, bedenin fiziksel, duygusal ve
ruhsal olarak ¢alistiran bir dizi ayin ile birlestirildiginde merasimde bulunanlar i¢in son
derece tatmin edici olabilmektedir. Nitekim Hz. Hiiseyin figiirii, Allah ile insan arasinda
sefaat¢i olarak kabul goriilmektedir. Ciinkii Islam inancini takip ederek oliimii ve
dolayistyla nihai 0Ozgiirligli ve kurtulusu bulmustur. Eylemleri sayesinde, tiim
giinahkarlar i¢in sefaat etme hakkina sahip bir kurtarict ve arabulucu roliine
biiriinmiistiir. Dolayisiyla icralara katilmak, yalnizca Imam Hiiseyin’e ihanet etmek gibi
tarihsel bir glinahin degil ayn1 zamanda kisisel gilinahlarin da herkesin gozleri oniinde
sergilenebilmesi uygun bir zamandir. Hz. Hiiseyin’in yasimi tutanlar igin icralar
sirasinda diizenli olarak nesir ve siir diliyle ya da tiyatral performansla kisisel
kederlerini ve gilinahlarin1 hatirlamalar1 istenmektedir. Hayatlarindaki trajedi ve
kayiplar1 Hiiseyin ve ailesinin g¢ektigi acilarla karsilagtirmalar1 ve Kufe’deki trajedinin
cok daha kotii oldugu sonucuna varmalar1 beklenmektedir. Bu yolla katilimcilar bir
kurtulus ve umut duygusu yasarlar (Thaiss, 1973, s. 400-401; Chelkowski; 1991, s. 220;
Afary, 2003, s. 14-20).

85 Mehdi’nin askeri olan 6lmez.
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Merasimlere katilimlarla gerceklestirilen arinma iglevinin; aglama ve aglatma, sine ve
zincir vurma, hastaliklar1 giderme ve de kurban kesme yoluyla gergeklestirildigi
sOylenebilir. Aglama eylemenin icraci ve dinleyici/izleyici olmak fiizere tim
katilimcilarca ifa edildigi goriilmektedir. Nitekim bu zaman giinahlarin affedilmesi i¢in
en uygun zamandir. Sehitlerin sefaatinden hareketle tiim bagislanma kapilarmin agik

olduguna inanilmaktadir.

Aglama eylemi kisiyi kutsal bir duruma, Hz. Hiiseyin’in mesajini tiim Kalbiyle kabul
etmeye hazir bir duruma getirmektedir. Ancak bu durum toplu bir sekilde ifa edilmesi
icin yeterli degildir. Eylemin tim katilimcilarca gerceklestirilmesinin temel sebebi
“Hiiseyin icin aglayan veya birinin Hiiseyin i¢in aglamasina neden olan kisi dogrudan
cennete gidecektir” anlatisindan ileri gelmektedir (Thaiss, 1973, s. 398; bk. Calmard,
1979). Oyle ki dokiilen gdzyaslar kutsal olarak goriilerek bazi merasimlerde cam
siselere akitilarak saklanmasi saglanmakta ve yiiziin farkli bolgelerine siiriilmek
suretiyle hastaliklarin giderilmesinde kullanilmaktadir. Bu anlatt mersiye ornekleriyle
de ortaya koyulmaktadir. Ornegin Cevad Resuli’nin “Muharrem Geldi Eza Geldi, Yere
Goylerden Seda Geldi” adli mersiyesinin bir bdliimiine bakildiginda giinahlarin

arinmasina yonelik ifadelere rastlanmaktadir:

Bu ayda her kim nevaya gele, ah u vaye gele har u zar olmaz.
Kiyamette itibare catar, iftihare catar esgibar olmaz.

Olen vahte sag sola dolanip, nar-1 hicre yanip intizar olmaz
Goziim agla yari eyle Riza, ¢iin sefiy-i ceza yasi baslandi (KK-3).

Bolgede gozlemlenen merasimlerde de aglama eylemine siklikla bagvuruldugu
goriilmiistiir. Zencan’da diger icra mekanlarindan farkli olarak Veli Asr Takiyesi’nde
icra edilen bir merasimde, ahundun dua okumasiyla ilk aglamanin bu bdliimde
gerceklestigi goriilmiistiir. Akabinde Ziyaret-i Asura adinda ikinci okunan duada
meddahin ezgili bir sekilde okumas1 nedeniyle genel icra 6ncesinde tekrar aglanmistir.
Asil aglama boliimleri ise meddahin mersiye okumasiyla baslamaktadir. Ahengin
zirveye ulastig1 kisimlarda aglamalar da toplu bir sekilde artmaktadir. Bununla birlikte
icra sirasinda diizensiz aglama bi¢imleri s6z konusudur. Meddahin aglamasiyla

yonlendirmesi ya da mersiyenin o anki okunan kisminin dinleyici/izleyiciye tesir etmesi
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bunda etkili olmaktadir. Kuvvetle muhtemel icralarin uzun olmasindan hareketle aglama
stireleri ¢ok kisadir. Bdylece bir noktada aglama eylemi gosteren katilimcilar, ¢ok
gecmeden eylemlerine son vererek icraya odaklanabilmekte ve meddaha eslik
edebilmektedir. Bu durum siirekli olarak tekrarlandigindan goz yasinin gelmesini

engellemektedir.

Armnma islevinin sinezenlik ve zincirzenlik davranisinda da mevcut oldugu
gorilmektedir. Kerbela trajedisindeki acinin viicutlarda hissedilmesi i¢in sineye elle
veya hem sineye hem de sirta zincirle vurulmasi, katilimcilarin kendilerini bir tiir
cezalandirma yontemidir. Emile Durkheim (2018, s. 39), “Dini yasaklarin ihlal
edilmesinin, ¢ogunlukla mekanik bir sekilde suglu sahsin aci ¢ekecegi diisiiniilen ve
eyleminin cezasi olarak kabul edilen fiziki bozukluklara sebep olacagini” belirtmistir.
Ancak yalnizca bununla sinirli kalinmayarak “her zaman igin beseri miidahaleyi
gerektiren bir baska ceza ile tamamlanmaya” ¢alisildigini aktarmistir. Kufe halkinin Hz.
Hiiseyin’i yalniz birakmasiyla sehadeti sonrasi glinlimiize degin gelen yasanan
pismanlik diislincesi, gelenegin icra edildigi topluluklarda bir ihlale sebep olundugu
fikrini meydana getirmistir. Dolayisiyla da viicuda vurulmak suretiyle cezalandirma
yoluna basvurulmaktadir. Cezalandirmadan kurtulmak, bagislanmak adma diger bir
secenek 1se kurban kesmektedir. Cezalandirmaya mukabil bir kefaret olusturan
kurbanlar, Muharrem’in ilk giiniinden itibaren icralarin muhtelif zamanlarinda kesilerek

arinma islevini destelemektedir.

Bagislanmanin etkisinin yalnizca manevi degil fiziki boyutlarda da saglanildig:
diisiincesi ¢ok yaygindir. Daha ¢ok Hz. Hiiseyin, Hz. Zeynep ve Ebulfazl figiirlerinden
medet umularak nezirlerde bulunulmasi ve adaklar sunulmasiyla fiziki hastaliga sahip
olanlarmn gifa bulacagina inanilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu nedenle
basvurulan ve sagaltici 6zelligi oldugu diisiiniilenler arasinda meddahlar ile icra
mekanlar1 da bulunmaktadir. Bu konuda bir hayli anlati meydana gelmistir. Ornek teskil

etmesi acisindan Zencan ve Hemedan’dan derlenen hikayelerden bir kag1 soyledir:

Sefaat almaya gelen merizliler gok var. Ismail Bey vardi burada kendisi
ogretmendi. Doktor dlecegini séylemisti. Buraya mescide getirildi o giin Eyniferd
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dedi burada destede 6lsiin. Destenin dniine getirildi Seyyid Ibrahim Imamzadesinin
ontine getirildiginde kiyafetinden parcalar koparip imamzadeye attilar. Viicudu ¢ok
zayiflamisti. Ertesi giin hastaligi tamamen yok oldu (KK-11).

Baska bir zaman annesinin siitli olmayan bir ¢ocuk getirildi. Annesine esige
oturmasi soylendi. Eyniferd o gece Hz. Zeynep’ten novheler okudu. Merasimin
oldugu giin ¢ocugun ve annesi Rubab Hanim {istiine bir ortii ¢ekildi. Annesi bir
gblge gbrmiis perdenin i¢ini kontrol ettiklerinde kimse bulunamamis. O gece eve
gelindiginde kocasi uykudan birden kalkmmg ve hanimimin basinda bir kadin
gormiis uyku haliyle. Kendisine dur siit istemiyor muydunuz diye seslenmis.
Hemen sonrasinda hanimidan oluk oluk siit gelmeye baslamis (KK-11).

Benim arkadagimin hastaligi bu sifali kapiya dayandiktan sonra gegti. Doktorlar bir
giin kendisine agir hasta oldugunu sdylenmis. Arkadagim hiiseyniyelerde c¢ay
hizmeti veriyordu. Bir gece riiyasinda birini gérmiis ve sen bize ¢ok hizmet ettin
demis. Sabahinda ise hastaliginin gectigini gormiis (KK-23).

3.1.3. Gelenegin Siirdiiriilmesi Islevi

Tiirkiye’deki asiklar gibi (Ozarslan, 2001, s. 338) Iran’daki meddahlar da anlatilaryla
“dinleyici/izleyicilere iyiyi, dogruyu, gilizeli, kotiyii, yanlisi, ¢irkini, faydasizi ve
zararliyr zemmedici Ogiitler vermektedirler. Anlatimlarindan hareketle miispet bir
davranig kalib1 telkin ve tavsiye etmektedirler”. Boylece milli ve mahalli 6zellikler
tasityan davanis kaliplarinin telkin ve tavsiyelerinin siirekli tekrarlanarak dile getirilmesi
ve dinleyici/izleyici {izerinde bir etki olusturarak dogrunun siirdiiriilmesine adina
uygulanmas1 gereken ahlaki kurallar olarak kabul gérmesi, gelenegin muhafazasinda ve

devamliliginda 6nemli bir yere sahiptir.

Tarihi siirecte mersiye geleneginin temsilcileri Tirkiye’deki asiklar gibi “yazili
(resmi/drgiin) ve sozlii (gayr1 resmi/yaygmn)” (Ozarslan, 2001, s. 340) sekillerdeki
egitimleriyle aktif olarak gorev almislardir. Ik kusak meddahlar bulunup ve yetistikleri
ortamda taklit yoluyla Ogrendikleri meslegi, kendi usulleriyle ogrettikleri bir yol
izlemistir. Ancak sonralari bunun bir disiplin haline gelmesi i¢in meddah mektepleri
olusturulmustur. Ikinci kusak meddahlar ise bu mekteplerden aldiklari egitimlerle

gelenegin devamliligint muhafaza etmistir.
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Meddahlar, manevi yoniiyle halkin sorunlarina terctiman olduklari ve iginde yasadiklari
toplumun duygu ve disiincelerini dile getirdikleri i¢in halk tarafindan biiyiik ilgi
gormiislerdir. Basta Kerbela anlatisin1 canlandirmalarindaki maharetleri ve toplumsal
konular olmak {izere pek ¢ok konuda topluma titizlikle yaklasarak bu duygu ¢iktilarini
tiyatral performanslar, hikayeler ve mersiye siirleriyle ifade etmeye ¢alismistir.
Topluma arz etme firsat1 bulduklar1 bu davranislar silsilesinin en uygun mekanlari ise
mescitler, hiiseyniyeler, takiyeler, sebih tiyatral performans alanlar1 ve merasimler igin
tertip edilen halka agik alanlar olmustur. Nitekim bu mekanlar, mersiye kiiltiiriiniin
genis kitlelerce icra edilmesiyle nesilden nesile aktarimini saglayan birer miiessese

gorevi ifa etmektedir.

Bu zeminde mersiye geleneginin siirdiiriilmesi islevinin saglandigi bir diger husus,
gelenekle dogrudan ya da dolayl iliskili iginde olan geleneklerin ve yapilarin kiiltiirel
miras listesine dahil edilerek kayit altina alinmasidir. Tiirkiye’nin de 2006 yilinda dahil
oldugu Somut Olmayan Kiiltirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi (SOKUM),
toplumlarin kiiltiirel kimliklerinin bir parcasi olarak gordiikleri ve nesilden nesile
aktarilarak giiniimiize kadar gelen somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasina ve
gelecek nesillere aktarilmasina katkida bulunacak yol, yontem ve firsatlar1 ortaya
koymaktadir (Oguz, 2009, s. 8). Iran, 2008 yilinda katildign bu s6zlesmeyle beraber
birgok gelenegini listeye dahil etme firsati elde etmistir. “Taziye Ayini Performans
Sanati”n1 2010 yilinda, “Naqqali’yi 2011 yilinda ve “Kalisuyan Ritieli’ni 2012 yilinda

listeye kaydetmesiyle gelenegin muhafazasinda kayda deger yol almistir.

[ran’in SOKUM diginda geleneklerin kayit altina alinarak nesillere aktariminda
basvurdugu “Ulusal Kiiltiirel] Miras Listesi” den de soz etmek gerekir. 1930 yilinda
cikarilan Ulusal Anitlarin Korunmasi Kanun’dan hareketle Zend Hanedanliginin son
devirlerine kadar iilkede insa edilmis tasinir ve tasinmaz yapilar ve eserler bu listeye
dahil edilebilmektedir. Simdilerde bu gorevi Kiiltiirel Miras Orgiitii devam
ettirmektedir. Zencan Ozelinde mersiye gelenegi ile dogrudan iliskili olmasiyla bu
listeye dahil edilen yapilar arasinda Hiiseyniyeyi Azam, Zeynebiye Mescidi ve

Armaganhane Takiyesi bulunmaktadir.
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Gliniimiizde sadece sozlii degil, yazili ve elektronik kiiltiir ortamlar1 da folklor
rtinlerinin aktariminda ve bu iriinlerin degerinin gelecek nesillere aktarilmasinda
onemli bir rol oynamaktadir. Mersiye geleneginin icrasinin TV kanallarinda canli olarak
verilmesi, video paylasim platformlarina ytliklenerek kayit altina alinmasi, bolgede halen
cok yaygin bigimde kullanilan CD’ler, USB’ler ve kitaplar yoluyla mersiye 6rneklerinin

satiglarinin yapilmasi, bu islevin yerine getirildigini gostermesi agisindan énemlidir.

3.1.4. Toplu Katilimla Biitiinlesme islevi

Dini tasavvurlar, kolektif gerceklikleri ifade eden misterek tasavvurlardir. Bu
gergeklikler, ayinler yoluyla bir araya gelmis gruplar arasinda davranis bigimlerinin
sergilenmesiyle gergeklesir. Kolektiflikteki bir araya gelmenin amaci onlar1 var etmek
ve devam ettirmek ya da yeniden yaratmaktir. “Ancak eger kategoriler dini kdkenli ise 0
zaman onlarin biitlin dinlerde ortak olan seye dahil olmalar1 gerekir. Onlar da toplumsal
seyler ve kolektif diisiincenin iiriinii olmalar1 gerekir” (bk. Durkheim, 2018). “Kolektif
ayinler genellikle belirli bir alanda performans ve 6zel sembollerin kullanilmasindan
ileri gelen hareketler, bazen miizik ve sozler esliginde ve genellikle kutsal alanlar ve
yerler sirasinda gergeklestirilen siirekli bir torenler dizisini igerir.” Bu ayinler
mevsimsel olabilir ve bitkilerin dogurganlik donemlerine denk gelebilir veya yillik
olabilir ya da tarihi bir olay1 yeniden canlandirabilir.” (Shirazi ve Sadeghi, 2015, s.
305).

Hz. Hiiseyin’in trajedisine iliskin bu anlati olaylari, kalic1 ayin canlandirmalarinin ingasi
ve icrastyla toplu katilmlarin saglandigi bir kolektif bagi meydana getirmektedir.
Nitekim dini ayinler ile sosyal diinya ve ahlaki vicdan arasinda iliskinin yansimasi
olarak toplumsal ahlak, dini torenler vasitasiyla bireye aktarilmaktadir. Boylece ortak
bir inang ve eylemler {izerinden kolektif baglilik saglanmakta ve bu bag: gili¢lendirmek

adina tekrarlanan performanslara bagvurulmaktadir (bk. Durkheim, 2018).

Kolektif diisiince iiriiniinden meydana gelen birlesme islevi, Muharrem’in 6ncesinde

yapilan hazirliklarla baglamaktadir. Katilimeilarin dahil oldugu bu hazirliklarda alanlar
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belirlenmekte, icra ortamlar siisleme ve ses, 151k gibi teknik ekipmanlarin kurulmasiyla
uygun hale getirilmekte, ortak yas diisiincesini yansitan siyah renkli kiyafetlerin ve icra
sirasinda kullanilan aksesuarlarin aligverisi gergeklestirilmekte ve sokak, caddelerde
nezir i¢in verilecek ikramliklarin dagitilmasinda sabit bir alan1 temsil eden mevkibler
kurulmaktadir. Bu sayede ¢esitli sosyal seviyelerden insanlar, Yiyeceklerini ve

performanslar araciligiyla kolektif tepkilerini paylastiklar1 katilimer {iyeleri olarak

(Riggio, 1994, s. 119) bir araya getirilir.

Gorsel 89: Hazirliklarin tiim toplulukca gerceklestigi mevkib diizenleme ve hayrat icin
ayakkab1 boyama uygulamalarindan bir kare (Hiiseyniyeyi Azam, 2023).

Hazirliklar sonrasinda merasimlerin baslamasiyla birlikte katilim gosterenler arasinda
tam bir biitlinlesmenin gerceklestigi sdylenebilir. Bu anlamda toplumsal dayanismanin
artirilmasinda ve kiiltiirel ihtiyaclara cevap vermesinde icra ortamlarinin rolii bliytiktiir.
Manevi semboller, kisinin zihinsel imgesine carpici ve hos bir goriiniim kazandirabilir
ve o kiside ¢evreye ve mekéana ait olma duygusu yaratabilir. Boylece mahalle ve
semtlerden, koy ve sehirlere kadar herhangi bir mekan ve cevredeki anlamlarin,
Ozellikle de manevi fikirlerin varligi, cevre ve mekanin temelini olusturarak varolusun
kaliciligimi ve 6limsiizliiglinii meydana getirebilir (Shirazi ve Sadeghi, 2015, s. 320).
Dolayisiyla icra ortamlarma katilimin saglanmasiyla ilk biitiinlesme islevi, Hz. Hiiseyin

ve takipcilerine kars1 gerceklestirilen zulme karst durulmasi {izerinden olusmaktadir.
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Boylece icranin gerceklestigi mekan ve icranin kendisi, tarihi anlatiya uygun olarak

canlandirilmak suretiyle katilanlar nazarinda 6liimsiizlestirilen bir imge halini alir.
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Gorsel 90: Toplu katilimlarla gergeklestirilen merasimlerden bir kare (Hiiseyniyeyi Azam,
2023).

Merasimlerdeki ~ hiizlinlii ~ gosteriler,  toplumumun  beraberlik  duygusunu
giiclendirmesiyle bir orgilitlenme gorevi ifa etmektedir. Nitekim bu tutku ne kadar gii¢li
olursa organize olma siireci de o denli bagsarili olur. Bu tutkunun saglanmas: ise icralar
sirasinda gerceklestirilen aglama, feryat etme ve sinezenligin giiclii bir sekilde yerine

getirilmesiyle basarilabilir.

Tarihi anlatiya olan asinalik ve ayindeki rollerinin kesinligi, izleyicileri icranin bu
boliimiinde aralarinda konugmalar1 veya gililmeleri gibi serbest davranis tarzlar
sergilemelerine neden olsa da Hz. Hiiseyin’in sehit ediligi gibi 6nemli bir epizot aniyla
birlikte tiim odaklarin icraya yogunlasmasi saglanir. Bir nevi dikkat ¢ekici isaret gibi
izleyicilerin dikkatini ¢ceken bu bdliimler, aglama ve sine vurma performanslariyla bir
grup birligini meydana getirir (Riggio, 1994, s. 121). Aglama, higkirma, ¢irpinma ve
sineye vurarak kendinden ge¢cme hali, normal insanlik durumunun, toplumsal yasamin

diizenliligine kars1 bir tezatlik olusturur (Thaiss, 1973, s. 404-405). Ritmik tekrarlarla
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sinelerini doven katilimcilar bu yolla katilimda bulunmayan digerlerinden ayristigi ve

Imam Hiiseyin’in acilarina duygusal olarak dahil olduklar1 bir ortaklik sergilerler.

3.1.5. Sosyal Kontrol Islevi

Malinowski, her faaliyet tipinin kalict bir kiiltiirel yapiya doniisebilmesi ve toplumun
kiiltiirel mirasina katkida bulunabilmesi i¢in belirli bir diizen ve yapt icinde
orglitlenmesi gerektigini 6ne siirmektedir. Ona gore bir toplumun adetleri, diistinceleri
ve unsurlari, kuramsal bir ¢ergeve iginde anlasilabilir. Bireyler, fiziksel konfor, hareket
ve giivenlik ihtiyaclarini karsilamak igin c¢aba gdsterir ve amaclari dogrultusunda
dengeli bir bi¢imde hareket ederler. Organizma, farkli ihtiyaglara uygun olarak belirli
davranis kaliplar1 gelistirir. Kiiltiirel tepkilerin diizenlenmesi, rutin davraniglarinin
orgiitlii bir sekilde doyuma ulagmasiyla ortaya ¢ikar (bk. Piddington, 1960). Taziye
gelenegi de cenaze merasimi sirasindaki ayinlerden geleneklere kadar birgok nedenle
insanlarin  dlen kiginin son yolculuguna ugurlanmasi, Oteki diinyaya gegisini
kolaylastirma, zarar verebilecegi i¢cin geri donmesini dnleme ve olenin yakinlarim
yeniden toplumun akisina dahil etme amaciyla Orgiitlenerek hareket edilen
geleneklerden biridir. Bu nedenle Iran Tiirkleri, taziye merasimi sirasinda belitli bir
amaci gerceklestirmek amaciyla bir araya gelir ve cenaze merasimlerinin gerekliligini
yerine getirmek i¢in i birligi yapar. Bu cercevede cenaze defninden dnce evde veya
mescitte, cenaze defninin hemen ardindan mezar basinda, hatim sirasinda ve Gliiniin
tigll, yedisi, 40’1, 52’si ve y1l doniimii gibi 6nemli giinlerde toplumun dini ve geleneksel
inanglarina uygun ¢esitli uygulamalar gerceklestirilir. Bu sayede taziye geleneginin
onemli bir boliimiinii olusturan mersiye gelenegi, toplumun giinliikk yasamini etkileyerek

rehberlik eden 6nemli bir rol oynamaktadir.

Sihirli sozler, edebi ve mitolojik imgelerle mistik gii¢lere yapilan referanslar bilingli bir
sekilde bir araya getiren formiil ifadelerdir. Bu ifadeler, kotiiliigli uzaklastirmak,
diismanlara kotiiliik ¢agirmak, suclular1 lanetlemek ve bir kisinin sahsiyetini artirmak
gibi amaglarla kullanilir. Ayn1 zamanda sihirli sozler, kelimelerin giiciine
dayandigindan biiyii ve diger okiilt uygulamalarla birlikte kullanilirlar. Kamuoyunda da

siklikla telaffuz edilerek suglularin sugluluk hissini artirmak ve korku salmak amaciyla
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kullanilir. Bu nedenle sug isleyenler, davranislarinin sonuglarindan Kkorkarlar, bu da
onlarin kotii niyetli davraniglarini engelleyici bir etken olarak iglev gortir (Sone, 2011, s.
2). Cahiliye Dénemi’nde ve Islam’mn ilk yillarinda, &lenler icin intikam yemini etme ve
diismanlara gézdagi verme temalarini igeren agitlar sdylenirdi (Toprak, 2004, s. 215).
Dolayistyla mersiyeler, ovgli ve elestirinin yani sira intikam duygularini da dile
getirmek icin kullanilabilmektedir. Nitekim giiniimiizde bu durum, iran’m i¢ ve dis
politikada argiiman olarak kullanilan bir ara¢ halini almistir. Her yil iran’mn dini lideri
oniinde meddahlar, iilke ici ve disindaki konular iizerinden baglami Hz. Hiiseyin, Hz.
Ali, Hz. Muhammed veya 12 imama getirirler. Bdylece mersiyenin genelde iran 6zelde
ise Iran Tiirkleri icin kamusal bir toplum kontrol araci olarak kullanilmasi
saglanmaktadir. Bu durum, toplumu mersiyede ele alinan konular hakkinda sistematik
bir alg1 olusturarak yonlendirme kapasitesine sahiptir. Dolayisiyla biiyiilii sozler,
bireylerin toplumun davranig normlarina ne kadar uyum sagladigi veya ne denli

ayristigini degerlendirmek amaciyla kullanilmaktadir (Sone and Djockoua, 2007, s. 84).
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Gorsel 91: Kamusal alanda sergilenen meddah performanslarindan (Hiiseyniyeyi Azam, 2023).

Mersiye, inancin gerekliligini siirdiirme ve dini-toplumsal yonlendirmenin bir alam
olarak da hizmet etmektedir. Mersiyenin bu tiiriinde, anne, baba ve 6zellikle ¢ocuklar
icin duyulan 6zlem ve hasret duygulari, olumlu erdemler ve giizel 6zellikler araciligiyla

ifade edilmektedir. S6z konusu yorum, bireyin toplum i¢inde yasamini siirdiirmek ve



246

ilerlemek i¢in paylasilan toplumsal normlara saygi gostermesi gerekliliginden
kaynaklanir. Bu normlar, bireylerin ¢aba sarf etmeye, cesaret gostermeye, diirlistliigii
benimsemeye, inanglarini yasatmaya ve ailelerine/atalarina saygi duymaya yonlendiren
olumlu degerleri tesvik etmektedir (Sone, 2009, s. 159). Zencan meddahlarindan Nasir

Mehdizade’nin kaleme aldig1 evlat i¢in okunan iki oksama 6rnegi soyledir:

Neden bele yatmusan,
Kolsuz aha yatmusan,
Oglum meni tek kodi,
Sen de beni atmusgan (2004, s. 281).

Yatma yaral1 serdar,
Dur ey vefali serdar,
Yerde kalibdur alem,
Dur yatma ey alemdar (2004, s. 282).

Atalar kiiltiiniin etkisi altinda, 6liiye kars1 hissedilen korku ve sayginin temelinde yatan
o6nemli bir diislince, Oliinlin ruhunun geri donerek sevdiklerine zarar verebilecegi
endisesidir. Bu nedenle, dlen kisinin erdemleri methiyelerle one c¢ikarilarak bu
potansiyel tehlikenin Oniline ge¢cme amaciyla bir kontrol mekanizmasi olarak
kullanilmaktadir. Taziye gelenegi ve yas, Orgiitlenme perspektifinden siire¢ sonrasinda
da sosyal bir kontrol araci olarak devam etmektedir. Meddahlar; Oliiniin {igiincii,
yedinci, 40., 52. ve yil doniimii gibi belirli zaman dilimlerinde mersiyeler okumaya
devam etmektedir. Okunan mersiyelerde, 6liim olaymin zamanla degisen yonlerini
yansitilarak daha ¢ok 6zlem ve diinya hayatinin gegiciligi temasini 6ne ¢ikarilmaktadir.
Ornek olarak Zencan’in kadin meddahlarindan Sara Azizi’nin diinya hayatina iliskin su

mersiyesi gosterilebilir:

Diinyaya 6z veriib diinyaya bahmeyin,
Diinya dalica bir bele kagmeyin,
Diinya ehlini helak eyledir,

Ahiretizi diinyaya satmeyin.

Diinya misafirhanedi,

Ehli diinya divanedi,

Akil diinyadan yiganedi,
Araf diinyaya del vermedi,
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Asik diinyada gam yemedi,
Asikin diinyaya virmedi (2018, s. 220-221).

Meddahlarin okuduklari mersiyeler, dini kaynaklardan etkilenmesine ragmen sonug
olarak bir sosyal kontrol araci olarak islev gérmelerinin temel nedeni séziin biiylileyici
etkisidir. S6ziin biiyili etkisi ayn1 zamanda sdyleyenin toplum i¢indeki konumuyla da
iligkilidir ve bu gercegi goz ardi etmemek onemlidir. Malinowski’nin ifade ettigi gibi
(1935, s. 223) biiyii, ayin islemler araciligiyla akredite bir biiyiicii tarafindan
gergeklestirilen, dogaiistii sonuglar yaratan sihirsel inang¢ tarafindan olusturulan bir
diinyada gerceklesir ve biiylilerin anlami, kelimelerin ayin baglamdaki etkilerinden
kaynaklanir. Taziye gelenegi icinde meddahlar, agitlarda insanlart mersiyeler yoluyla
duygusal bir sekilde etkileyerek mescitlerde mikrofon kullanarak Hz. Muhammed,
Kerbela Olayi, Hz. Hiiseyin, ailesi ve dostlarina yonelik hikayeleri anlatirlar. Meddahin
bu duygusal ifadeleri ve toplulugu etkileme yetenegi, onun sosyal ve dini bir kimlik

kazanmasina ve toplum i¢inde sayginligini artirmasina katkida bulunur.

3.1.6. Gizli Protesto Islevi

Folklor disiplinin genel islevlerinin belirlenmesinde katki sunmus olan William
Bascom, bu islevleri dort ana kategori olarak ele almistir: eglence ve hos vakit gegirme
islevi, kiiltiiriin onaylanmasi ve ayinlerin gbzlenmesi ve icra edenlerin ayinlerini ve
kurumlarmi dogrulama islevi, egitim ve kiiltiiriin gelecek nesillere aktarilmasi islevi,
davranig Oriintiilerini siirdiirme islevi (1954, s. 333). Ilhan Basgdz ise Bascom’un

yaklasimini genisleterek protesto islevini de dahil etmistir.

[lhan Basgoz’e gore geleneksel kiiltiirel iiriinler sadece diizeni yeniden iiretme islevi ile
smirl degildir. Ozellikle Tiirkiye’de asiklik gibi icra sanatlari, toplumsal baskiya ve
hosgoriisiizliige karsi bir isyan ve protesto araci olarak da islev gormektedir (1986, s.
182-183). Olagan sartlar altinda meydana gelmeyen yoneten-yonetilen sinifsal ayrimlar,
halkbilim eserlerinde tasvir edilebilir. Boylelikle c¢esitli tiirlerde bu tiir catismalardan
dogan haksizliklarin ifadesine sik¢a rastlanabilir (EKici, 2018, s. 120). Miizigin bu tiirler

igindeki islevi, dinleyici/izleyicilere ait olduklar1 topluma ve vatanlarina duyduklar
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baglhilig1 giiclendirmek ve bir giivenlik duygusu olusturmaktir (Mirzaoglu, 2019, s. 15).
fran Tiirkleri arasinda da bu islev oldukga belirgindir. Tiirklerin hakimiyetinin gii¢lii bir
sekilde hissedildigi donemde, Iran topraklarini Gazneli Devleti’nden Kacar Devleti’nin
cokiisiine kadar Zend Hanedanligi gibi ara bosluklarin haricinde Tirk hanedanlar
yonetmistir. Ancak Riza Sah’m Ingilizlerin yardimiyla iktidara gelmesiyle yonetim
Farslarm eline ge¢mistir. 1979 Islam Devrimi sonrasinda yonetim, baslangicta Farslar
dahil olmak tiizere tiim etnik gruplar i¢in Sii {ist kimligini benimsemistir. Dolayisiyla
kapsayici bir “Iranlilik” kavrami islenmeye baslamis ve bu yeni retorikte “Ne Sarki Ne
Garbi Cumhuri-yi Islami” sloganiyla tiim Islam iilkeleri ve Miisliimanlar1 kucaklama
politikas1 izlenmeye c¢alisilmigtir. Boylece Pehlevi Donemi politikalarinin etkisi altinda,

Fars kiiltiiriine dayal1 bir etnisite olusturulmaya gayret gosterilmistir.

Dis politikada Islam (Sii) etkisi kullanilirken i¢ politikada Fars etnisitesi one ¢ikarilmis
ve tiim etnik azinliklar Farshilik ve franlilik ¢ergevesinde degerlendirilmeye ¢alisilmistir.
Aryan teorisinde hareketle Iranli olmanm {istiin ve saf bir wktan geldigi anlamu
vurgulanirken Azerbaycan Tirkleri ve Tacikler gibi énem addedilen topluluklar bu
yolla Arilik eksenine dahil edilmeye ¢alisilmistir. S6z konusu ¢abalar 6zellikle dergiler
ve roportajlar gibi pek ¢ok platformda kendini gostermis ve Azerbaycan Tiirkleri i¢in
“Azeri” teriminin kullanilmas ile Ari irkina ait olduklarina dair birgok goriisiin ortaya

¢ikmasina yol agmaistir.

[ran cografyasinda 6zellikle Azerbaycan Tiirkleri basta olmak iizere iilkede yasayan
Tiirkler, zaman zaman bagimsiz devletler kurarak bazen ise ayaklanmalarla bu
politikalara tepki gostermistir. S6z konusu siireg, genisleyen politikalarin toplumun
kiiltiir ve edebiyatina da etkisini yansitmistir. Tiirk¢enin s6zlii ve yazili {irtinlerinin
tiretimi azalmig ve Fars kiiltiiriine dair retorikler daha fazla 6ne ¢ikmigtir. Dolayisiyla
[ran Tiirkleri, kimliklerini yansitan eserleri Tiirkge iireterek dilin yasatilmasina 6nemli
katkilarda bulunmustur. Iran Tiirklerinin sadece musiki gelenegini icra etmesi agisindan
degil aym1 zamanda Tirkceyi yasatici isleviyle siirdiirdiikleri asiklik, def/daire ve

mersiye gelenegi ¢ok onemli rol oynamustir.
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Ulkedeki Tiirk niifusunun kimlik farkindaliklarmi islemek ve korumak igin mersiye
gelenegi gibi bir 6nemli araca bagvurdugu goriilmektedir. Mersiyeler dini (Muharrem,
Erbain, Kerbela, Tasua, Asura g@ibi) ve toplumsal (protesto islevi) konularda
islenmesiyle ozellikle mezar taslari {izerinde genis bir yer bulmaktadir. Ancak Iran
Tiirkleri i¢in Tiirkge mersiyelerin mezar taslarina yazilmasinin tasidigi anlam, sadece
ana dilin korunmasina isaret etmekle kalmamakta ayni zamanda daha belirgin bir
protesto islevi de tagimaktadir. Nitekim bu davranis kimliklerini ve kiiltiirel degerlerini
koruma ve ifade etme c¢abalarinin bir yansimasi olarak goriilmelidir. S6z konusu donem
konjonktiiriinde uygulanan baskici politikalarin disa vurulmus bicimi olan mezar
taglarina Tiirkge mersiyelerin yazilmasi daha c¢ok yeni donem mezar taslarinda
goriilmektedir. Yazilan mersiyeler, iran Tiirklerinin kimlik ve kiiltiirel miicadelesini
temsil eden Sehriyar gibi 6nemli sairlerin siirlerinden veya sosyal konularin islendigi

mersiyelerden olugsmaktadir:

Men sene ne eyledim felek,

Sen mene eyledin ayirdin.

Cevanliginen ucunda,

Cemen giilden ayirdin.

. i g .EJ‘;’,/ J \ : XY
LIS
Atamin belini biikdiin, o . /,‘;;%f/crf”"-

G

Anamin sag¢ini agardin.

Aya metlebin yetisdin, / IUAD /"/U’@” \
Kardasinan ayirdin. [ WAERAA -

I

NS )

«NJ)L”/I.'

Gorsel 92: Zencan merkez mezarligindan
Tiirkge yazili mezar tas1 6rnegi (2023).
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Zencan merkez mezarliginda Sehriyar’in Heyder Baba siirinin mezar tagina iglendigi bir

mezar tasi1 0rnegi de su sekildedir:

Heyder Baba, yolum senden keg oldi,
Hec bilmedim gdzellerin neg old,

Bilmezidim dongeler var, doniim var,

Itginlik var, ayrilik var, 6liim var. - ﬁ%ﬁ%
s r)))//://i: ﬁ;:/-“_'/"

) S

Ozellikle dlen kisinin ve bolgede yasayanlarin (65

cogunlukla Tirk kokenli olmasi durumunda, "t

mersiyeyi  okuyacak  meddahin  Tirkge Girsel 93: Zencan merkez mezarligindan

: . . . . Tiirk I1 baska bi tasi drnegi
mersiyelere yer vermesi tercih edilmektedir. HrRee yazil as(zzzg)_mezar astormegt

Bu istek, ozellikle dlenin ailesi tarafindan dile getirilmektedir. Ayrica 6liim sonrasinda
yazilan mezar taslarinin da genellikle ailelerin istegi dogrultusunda hazirlandigi,
bolgedeki mezar tasi ustalar1 tarafindan belirtilmistir. Ornegin, 2018 yilinda
Hamedan’in Lalecin bolgesinde diizenlenen bir taziye merasiminde, bdlge imami
tarafindan mezar basinda Tiirkce telkinlerin okunmasinin ardindan mescide gidilmis ve
ailenin talebi lizerine meddah performansi da Tiirkge olarak gergeklestirilmistir (bk.

Gozeii, 2019).

Tiirk ve Fars sebki icralart mescit ve takiyelerde icra edilen mersiye gelenegi zemininde
ortiilii protesto islevinin siirdiiriildiigii onemli alanlardan bir digerini temsil etmektedir.
Zencan’da gozlenen merasimlerde, mersiye icrasinin yogunlagtigi hiiseyniyelerde
meddah performanslar1 Tiirkce, Fars¢a veya Tiirkge ile Farsca karisik olarak
gergeklestirilebilmektedir. Bu farkliliklar, dinleyici/izleyici kitlesinin de sebk
hareketlerini okunan mersiyenin diline bagli olarak degistirmesine neden olmaktadir.
Sinezenlik ad1 verilen Tiirk sebki hareketi, omuz veya bel bolgesinden bir kolun sineye
dokunacak sekilde hareket ettirilmesini igerir ve genellikle halka bigiminde dagilmis bir
sekilde yapilir. Bu sebkin Tiirk bolgelerinde o6zellikle yaygin olmasi, geleneksel

kullanim alaninin ve ortiilii protesto islevinin hala canli oldugunu gostermektedir.
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Gorsel 94: Veli Asr Takiyesinden Tiirk sebki icrasi (2023).

Soylem giicli, toplumun itibar verdigi figlirler araciligiyla etkili bir kontrol
mekanizmasma doniisebilir. Ozellikle mersiyelerde islenen konular, sdziin biiyiisiine
dini bir boyut ekler ve mersiye ile ifade edilen temalar aracilifiyla toplumu algisal
olarak yoOnlendirebilir. S6z konusu arag, yilda bir kez diizenlenen dini liderlerin
liderligindeki siyasi konularin ele alindig1 toplantilarda da kullanilmaktadir, bu da Iran
genelinde kamusal bir boyut kazandigii géstermektedir. Bununla birlikte Iran’daki
Tirklerin ¢ogunlugunun S$ii (Caferi) inancina sahip olmalari, Tiirkge mersiyelerde dini
temalarin daha fazla islendigi izlenimine sebep olsa da Tiirkce mersiyeler, sosyal

konular1 da ele alan bir tiir olarak 6rnekler sunmaktadir.

Oliimden sonra cenaze sonrasi evde, mescitte veya 6zel giinlerde meddaha bagvurmak,
toplumun bu ihtiyacin1 karsilamak i¢in gerekli oldugunu gostermektedir. Ancak
ozellikle Muharrem ayinda diizenlenen merasimlerde, meddah esliginde toplu katilimla
sunulan mersiyeler farklilik gostermektedir. Bu donemde ozellikle Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin, Hz. Ebulfazl ve ehlibeyte yonelik mersiyelere odaklanilmaktadir. Bu nedenle,
O6lim ve olen kisinin Ovglslniin yapildigt veya hayatin, diinyanin ve Oliimiin
reddedildigi sosyal temali mersiyeler ikinci planda kalmaktadir. Bu cercevede, inang
temelli Muharrem, Asura, Kerbela, Erbain gibi merasimlere bagli dini mersiyelerin

yayginhiginin yani sira fran Tiirklerinin mersiye gelenegi etrafinda Tiirkceyi yasatma ve
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Tiirk kimligini yansitma arzusunu siirdiirmekte ve bu farkindalig1 6liim sonrasinda dahi

koruma cabasinda oldugu goriilmektedir (bk. Gozcii, 2023).

3.2. MERSIYE GELENEGINDE DiNi VE MiLLi KiMLiK ETKIiLESiMi

Ziya Gokalp (bk. 1995), bir dinin veya bir irkin tek basina bir medeniyet olamayacagini,
ancak bir irkin (milletin) kendi kiiltiirel ve dini 6zellikleri ile bir medeniyete katkida
bulunacagin1 ve bu medeniyetin bir parcasi olacagini ifade eder. Ciinkii kiiltiir ve din,
bir milletin sahip olmas1 gereken, medeniyet ise diger toplumlarla paylasilmasi gereken
degerlerdir. Dinin evrensel, medeniyetin uluslararasi ve kiiltiiriin ise milli olusu
birbirlerine pek ¢ok alanda tesir etmeleriyle bir etkilesimi meydana getirmektedir. I¢ ice
girmis bu etkilesimi net olarak belirlemek miimkiin olmasa da nitelik, kapsam ve islev
yoniiyle etki sirasinin dinin kiiltiire, kiiltiiriin de medeniyete oldugunu (Cebeci, 2008, s.
8) soylemek yanlis olmayacaktir. Mersiye gelenegi ele alnan iran’daki Tiirklerin de
dini ve milli kimlik etkilesiminde girift bir yap1 sergiledigi g6z Onilinde
bulunduruldugunda oncelikli olarak bu iki etkinin tarihi ve sosyokiiltiirel zeminini
belirlemek yerinde olacaktir. Bu zeminin Islam 6ncesinden Islam sonrasi 1979 yili
Devrimi’ne kadarki olan siireci ¢alismanin Onceki bolumlerinde ele alinmustir.
Dolayisiyla burada daha ¢ok modern igerikleriyle Devrim sonrasi lizerinden bir okuma

yapilacaktir.

1979 yili sonrasi islam Devrimi’nin gerceklestigi iilkede teokratik bir ydnetim anlayisi
belirleyen miiesses nizam, politikalarini hem Islam hem de Cumhuriyet’i yansitacak
mezhebl kimlik anlayisi gelistirilerek tiim topluluklar Sii st kimligi altinda
degerlendirilmeye c¢alisilmigtir. Cumbhuriyet tarafinin ise Pehlevi Donemi siyasetinin
stirdiiriilerek Farsliligin ikinci Ust kimlik olarak belirmesiyle yansitildigi soylenebilir.
Boylece iilke disinda birlestirici kimlik unsuru Siilik olurken iilke i¢inde ise bunun
Farslastirma politikalariyla islendigi goriilmektedir. Kiiltiirel zeminin aydinlar eliyle
islendigi bu politikalardan hareketle {i¢ goriisiin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Buna gore
bir tarafta Iran tarihinin Islam sonrasi basladigi fikrini savunanlar ile Islam’m iran

medeniyetini ¢okiise ugratti fikrini benimseyenler bulunurken diger tarafta 6zellikle de
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Devrim sonrasinda olusan bir goriis olarak Islam oncesi ve sonrasiyla Iranlilik
kimliginin bir biitin oldugunu savunanlar bulanmaktadir (bk. Humeyni, 1982;

Miictehidzade, 1999; Fouzi, 2000).

Calismanin tarihi gelisimi boliimiinde detaylica zikredilen ilk goriislin aksine ikinci
goriiste: Iran’m kiiltiirel kimliginin derin tarihsel koklere sahip oldugu vurgulanarak
Arap ve Tiirk istilalarinin Bati ile yasanan gerginliklerin, zayif yonetimlerin ve de
Islam’m, Iran’in kiiltiirel kimligini tehdit ettigi diisiincesi hakimdir. Bunun yan1 sira bu
kimligi giiglendirmek icin oOzellikle Riza Sah ile baglatilan ve devam ettirilen

modernlesme programlari, eski ihtisgama doniilmesinde Onemli olarak goriilmistiir

(Sabet, 2018, s. 222).

Konumuzu ilgilendirmesi yoniiyle son goriisiin (Pehlevan, 1992 s. 16), islam 6ncesi
anlati ve kiiltiiriiniin iran’mn ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edildigi ancak Iran
kimliginin bugiinkii seklini almasinin dini ve tarihi yoniiyle Kerbela Hadisesi ve
Safeviler iizerinden temellendirildigi goriilmektedir. Safeviler, Iran’mn kimligini
siirdiiren ve Sii Islam’1 resmi mezhep olarak kabul ederek devam ettiren bir devlet

olarak goriilmiistiir.

Kiiltiir ve kimlik insas1 cercevesinde ortaya ¢ikan gériisler, iran’m kimlik olusturma
siirecinin karmasik bir sekilde seyir izledigini gostermektedir. Iran, konstriiktivist bir
perspektifle i¢ ve dis faktorleri birlestirerek Sii ve Fars kimligini giiclendirmistir. Bu
sliregte, etnik farkliliklar1 ana kimlik altinda entegre ederek homojen bir toplum
olusturma gayreti giitmiistiir. S6z konusu etnik gruplardan Tiirkler, Farslardan sonra
gelen en kalabalik azinlik olmasi nedeniyle homojen topluma uyum saglanmasi {izerine
gergeklestirilen politikalardan en fazla etkilenen topluluktur. Bu durum, Iran’in i¢ ve dis
kimlik insas1 politikalarinda bir paradoksa neden olmaktadir. Nitekim iilke i¢indeki
basta Azerbaycan Tiirkleri olmak {izere Tirk topluluklart Sii iist kimligini benimsemis

olsa da ikincil ust kimliklerinde Tiurkliiklerini kabul etmektedir.
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“Iran Tiirkliigii 6zellikle kirsal bolgelerde ve esnaf cevrelerinde, kendilerini
oncelikle Sii-Caferi Islam’m bir parcasi olarak tanimlayan bir Miisliiman topluluk
olarak algilar. Bu algi, iran Parlamentosu ve iist diizey biirokratik kesimi i¢indeki
Tiirkler igin de gegerlidir. Iran’daki Tiirk etnik gruplarinda, 6zgiin etnik kimlikleri
olan Tiirkmen, Karapapak, Kaskay, Hala¢ (Uygur-Oguz), Sahsevenler, Bigar ve
Qorveler, Avsarlar, Bigakci, Sungur gibi gruplar, genellikle Iran Tiirkliigii
kimligine oncelik verirler. Ortak Tiirk milli kimligini paylagsma duyarliligi, daha
cok aydinlar ve {iniversite gengligi arasinda yaygindir. Bununla beraber Iran Tiirk
etnik gruplar arasinda Tiirkliik kimligi konusundaki duyarlilik seviyeleri farklilik
gosterir. Ornegin, Halag Tiirkleri arasinda Farslasma egilimi daha belirgindir ve
Tiirkcenin unutulmaya basladigi belirtilmistir. Iran Azerbaycan’inda Tiirkge ile
ilgili calismalar daha hassas yiiriitiiliirken Kirmansah ve Hemedan bolgelerinde
farkli kimlik bunalimlar yasandig: ifade edilir. Tebriz ve Erdebil arasinda Tiirkiye
Tiirkgesine gegis konusundaki farkliliklarin yonetim tarafindan koriiklendigi
yaygin bir kanaattir. Ayrica 8 yil siiren iran-Irak Savasi’nin, Tiirk etnik gruplarinda
bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir” (bk. Kalafat, 2021).

Farslilik iizerinden ikincil iist kimlik olusturma girisimlerine kars1 iran Tiirkleri, kimlik
farkindaliklarmi ortaya koymak iizere Varlik, Dilmac vd. dergiler iizerinden dil ve
edebiyat alaninda; yer yer Azadistan (1920) ve Azerbaycan Milli Hiikiimeti (1945-
1946) gibi bagimsiz devletler kurarak yer yer ise protestolar diizenleyerek siyasi alanda
tepkilerini dile getirmistir. Yakin tarihteki protestolardan ornek teskil etmesi agisindan
2006 yilindaki “Bocek Krizi”nin (Karikatiir Krizi) ¢cok genis kitlelere yayilmasiyla basi
cektigi sOylenebilir. Eski Cumhurbaskant Ahmedinejad’in iktidar1 zamaninda 12 Mayis
2006 yilinda, iilkenin resmi yayin organlarindan “Iran Gazetesi’nin Cuma ekinin Cocuk
Ozel Sayisi”nda yayimlanan karikatiir, iilkedeki Tiirkleri harekete gegirmistir. Nitekim
s6z konusu karikatiirde Tiirkler hamam bdcegine benzetilerek  “bizleri
bdceklestirmemesi i¢in ne edek?” sorusunu yonelterek nasil kurtulunmasi gerektiginden
s0z edilmektedir. Bir masa ustiinde duran hamam bdcegi ile karsisinda oturan bir
cocugun diyaloguyla gorsellestirilen bu 6rnekte ¢ocuk hamam bdcegine, Farsgada bocek
anlamima gelen susk ifadesinden hareketle “so00so0 soosking sisko sooski sooskung”
kelimeleriyle bocek dilinde konusmaya calistigini ifade eden sorular yoneltir. Bunun
tizerine hamam bdcegi ise Azerbaycan Tirklerinin giindelik dilinde ne anlamina gelen
nemene? sorusuyla diyalogu anlamadigini ifade ettigini belirten bir karsilik verir. S6z
konusu karikatiir sonrasinda toplu protestolar diizenlenmis ve yaklasik dokuz giin sonra

gazete yetkililerin 6ziir dilemesi ve gazetenin kapanmasiyla sonlanmistir.
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Bu orneklerden hareketle milli kimlik farkindaliklarint her alanda gostermeye calisan
kimligini muhafaza edici bir tavir sergiledikleri goriilmektedir. Nitekim bu durumun
miizikten genel sanatlara, edebiyattan dile yansimasi mersiye gelenegi iizerinden de

tespit edilebilmektedir.

Mersiye geleneginin kullanim alanma bagh olarak Iran Tiirklerinin dini ve kimlik
etkilesimini 6ne ¢ikardigi hususlarin basinda gelenegin kamusal alandaki pozisyonu
gelmektedir. Giiniimiizde mersiyeciligin dini roliiniin yan1 sira siyasi propaganda igin
oldukga elverisli oldugunu ifade etmek yanlis olmaz. Humeyni’nin Devrim Rehberi
olarak se¢ilmesi sonrasinda mesruiyetini halk nazarinda giiglii tutmak i¢in ¢ogunlugu
meddahlarin olusturdugu “Ensar-i Hizbullah” adinda bir 6rgiit kurmasi; buna mukabil
sonraki donemlerde merasimlerin organizasyonunda 6nemli rolleri olan dini heyetleri
tek ¢at1 altinda kontroliinii saglamak iizere s> (8 ) ) < (Islam Savaseilar1 Kurulu)
adinda olusumlarin meydana getirilmesi; iran-Irak Savasi basta olmak iizere cephelere
meddahlarin goniillii ya da tesviklendirilerek gitmesi; TV ve Radyo yayinlarinda
meddahlarin siyasi igerikli konusmalarinin yayimlanmasi; Ulke segimlerinde aday
kisilerin kazanma potansiyelini arttirmak adina meddahlarla miting alanlarina ¢ikmasi

bu duruma o6rnek teskil eden basliklar arasinda gosterilebilir.

Irak ile sekiz yil siiren savagin, Devrim sonrasi iilke i¢inde karsitliklarin bulundugu bir
doneme denk gelmesi toplu bir kenetlenmeyi beraberinde getirmistir. Siiligin
Hristiyanliktaki Protestan mezhebi gibi Abbasi ve Emevi Donemlerinden hareketle
Stinnilige karsi gelistigi géz 6niinde bulunduruldugunda Arap devletiyle miicadeleye
girilmesi, dini kimlik altinda toplanilmasina neden olmustur. Bu donemde iilkenin pek
¢ok bolgesinde oldugu gibi Tiirk bolgelerinden de ¢ok sayida insan savasta aktif olarak
gorevde bulunmustur. Zencan 6zelinde icraci profilleri tanitilirken boélgenin ileri gelen
meddahlarmin da cephelerde mersiye icralariyla askerleri tesviklendirmek {izere
bulunduklar1 belirtilmisti. Savas’in Irak’a karsi gerceklestigi bir zeminde, Kerbela’nin
“asiklar diyar1” olarak adlandirilmasi, savas cephelerinin Kerbela sahnesine

benzetilmesi ve ana anlatinin dini yapisiyla olusturulan bu birlikteligin temelde Arap

etnigine kars1 gergeklestirilmesi Tiirkler acisindan dini kimligin milli kimlige agir
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bastig1 bir gorliniim elde etmistir. Sonralar1 bu tutum ABD karsitligi, Suriye Savasi gibi

dis ve i¢ politikada biitiinlestirici isleviyle kullanilmaya devam ettirilmistir.

Kimlik farkindaliginin kamusal boyuttaki yansimalarindan bir digerini meddahlarin
siyasi arenada boy gostermeleri olusturmaktadir. Miiesses nizamin meddahlara olan
yaklasimdan destek alarak siyasi arenada siklikla boy gdsteren meddahlar sdylemleriyle
iilke icinde dikkate deger bir etki olusturabilmektedir. Bu anlamda Tiirk meddahlarin
iilkenin genel problemlerine elestiriler getirmesinin yam sira Tiirkliik ve Tiirk kimligine
yonelik sdylemleriyle de one ¢iktig1 goriilmektedir. Ornegin Zencan meddahlarindan
Veliyullah Kelami, 4. 4524 (Kanal 3) adli bir TV kanalinda canli yayinlanan Halkin Sesi
Konferansi’nda doénemin Cumhurbagkant Hasan Ruhani ile Meclis Baskani Ali
Laricani’yi elestiren Farsga bir siir okumustur. Bu davranisi yayinin durdurulmasina

neden olmustur. S6z konusu Fars¢a siirin bir bolimi soyledir:

Giilmeyi bitir ey Ruhani,

Senden iimitsizim Laricani,

Devlet ve meclis yiiz mii ¢evirir,

Metanettendir akillilarin meramu,

Bizim safimiz kotiilerden ayridir (Siirin tamamu igin bk. Setarecom, 2020).

Siyasi alandaki bir baska cikis1 ise Iran’in 13. Cumhurbaskanhig Secimleri’nde
adaylarin se¢im beyannamelerine yonelik bir TV kanalinda yaptig1 konusma sirasinda
adaylardan Muhsin Mehralizade’in Tiirk¢e siir okumasina karsilik vermesidir. Iran
Tiirklerinden olan Mehralizade, “aziz dildaslarima ithafen” ifadesini kullanarak
Sehriyar’dan okudugu su siir sonrasinda, iilkedeki Tiirklerden oy almak icin

gerceklestirdigi yoniinde pek ¢ok tepki almis ve segcimlerden cekilmistir.

Heyder Baba, merd ogullar dogginan,
Namerdlerin burunlarin ogginan,
Gediklerde kurtlar1 dut bogginan,
Koy kuzular ayin sayin otlasin,
Koyunlarin kuyruklarin katlasin.

Heyder Baba, senin konliin sad olsun,
Diinya varken agzin dolu dad olsun,
Senden kegen yakin olsun, yad olsun,
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Deyme menim sair oglum Sehriyar,
Bir dmiirdiir gam tistiine gam ¢alar (Konusmanin tamamu i¢in bk. Arsham, 2021).

Bu tepkilerden biri de Zencan’i temsilen Veliyullah Kelami’den gelmistir. Kelami,
Hemedan ve Zencan milletinin hepsi Heyderi’dir diyerek Mehrilizadeh’e karsilik su siiri

okumustur:

Best-i ey talibi kudret,
Bize gel Tiirk okuma.

Diiz yolun git yaddan (akil, hatir) azma,
Diisersen sohuma (gukura).

Peyruv (Sie, takipgisi) ol Heydere,
Heyder Baba siiri okuma.

Hemedan milleti Zencan,
Hamis1 Heyderi’dir.

Orda ulgu Hemedani,
Burada Esteri’dir (Ziaossalehin, 2021).

Yukaridaki ornekten hareketle Tiirk kimligi konusunda gelenegin icracilarinin kamusal
alanda Tiirk¢eyi siyasi bir malzeme aract kullanmanin 6niine gegerek dini kimligi 6ne
cikardiklar1 goriilmektedir. Ancak bu durumun yerel anlamda tezatlik gosterdigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim miiesses nizama yakinlhigi ile beliren meddahlarin
disinda daha ¢ok bolgesel popiilerligiyle bilinen meddahlar, Tiirk kimligini mersiye
gelenegi genelinde daha ¢ok One c¢ikarmaktadir. Merasim icralarinda uygulanan
sinezenlik pratiginin Tirk ve Fars sebkinde icrast Zencan’da karmagik bir yapida
sergilenmektedir. Tiirk ve Fars sebkinin icrasi, meddahlarin popiilerligi dl¢iisiinde icra
ortamlarinin ulusal bilinirlilikten bolgesel bilinirlige, dogru orantili bir seyir
izlemektedir. Baska bir deyisle yerel popiilerlikteki icra ortamlarinda daha ¢ok Tiirk
sebki uygulanirken iilkece bilinen icra ortamlarinda Tiirk ve Fars sebki bir arada icra

edilmektedir.



258

Veli Asr Mescidi’nde diizenlenen torenler sirasinda dikkat c¢ekmesi iizerine
gerceklestirilen goriismede Zencan meddahlarindan Mehridat Hasimi, iran Tiirklerinin
mersiye gelenegini Tiirk sebkinde icra ettiklerini belirterek bunlarin basinda ise

Erdebil’in ve Zencan’in geldigini ifade etmistir:

Simdilerde azalmaya baslasa da agirlikli olarak Zencan’da Tiirk sebki hakimdir.
Ancak son 5-6 yildir Tiirk sebki yerine Fars sebki tercih edilmektedir. Ancak
Erdebil’de sadece Tiirk sebki ifa edilmektir. Iki sirali dizilisle sine vurma Fars
sebkidir. Tiirk sebki halka bigimindedir. Veli Asr da heyeti halka bi¢iminde icra
etmektedir. Tiirkler ilk mukaddime okurlar sine vurmazlar. Mukaddimede rovze
okurlar. Sonrasinda halka olugturarak sine vururlar. Bundan 20-30 yil dnce zincir
vururlardi ancak simdi sine vururlar (KK-10).

Bu pratigi Tiirklere 6zgii bir icra bigimi olarak belirten bolgesel meddahlarin yani sira
daha bilinir meddahlarin s6z konusu sebki dini anlatiya uygun olarak aktardigi
goriilmiistiir. Ornegin Cevad Resuli ile 6zdeslesen Ahmediye Mescidi’nde Tahran sebki
olarak belirtilen ve karsilikl1 sine vurulmasi seklinde icra edilen sine vurulmasina karsin
halka seklinde icra edilen ve Tiirk sebki olarak kabul goren sinezenlik uygulanmaktadir.
Ancak Resuli, Tiirk sebki olarak gerceklestirilen sinezenlik pratiginin ¢ok eskiye

dayanan dini bir davranis oldugunu belirterek sunlar1 soylemistir:

Asura gecesi ehlibeyit Kerbela’da korkuyordu. Ciinkii sayilar1 azdi. Cocuklar ve
kizlar korku i¢indeydi. Bunun {iizerine Kerbela’daki Hiseyin’in takipgileri
simgirlerini ellerine alarak recez okumaya bagladilar. Bdylece ehlibeyte giiven
verildi. Hamasi recezler okunurken halka seklinde de dolanmaya basladilar. Iste
bizim sebkimiz buradan gelmektedir (KK-3).

Tiirk dilinin ve kimliginin bir 6vgii kaynagi olarak goriilerek dini kimligin 6niine gectigi
hususlar da bulunmaktadir. Bunlarin basinda ise Tiirk¢e mersiyeleriyle Tiirk
meddahlarin Fars meddahlara goére daha gamli okumas: diisiincesidir. Bu diisiincenin
iilke genelinde hakim oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Oyle ki iilkenin en
kalabalik sehri Tahran basta olmak iizere pek cok sehirde merasimlere davet edilen

meddahlarin ekseriyetle Erdebil ve Zencan’dan davet edildigi goriilmektedir.
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Zencan meddahlarindan Mehridat Hagimi Zencan ve Erdebil meddahlarinin mersiyeleri
daha gamli okumalariyla 6ne ¢ikmasindaki sebebi, diger Tiirklerin dillerindeki Farsca

tesirinden kaynaklandigi ileri stirmiistiir:

Zencan ve Erdebil meddahlari mersiyelerini daha soznahter (gamli) okurlar.
Hemedan ve Kazvin’deki Tirklerin lehgeleri Farslara benzediginden mersiye
okumalar1 da gamli degildir (KK-10).

Ulkedeki Azerbaycan Tiirklerinin Bakii merkezli Azerbaycan topraklarinda kalan
soydaslarin1 yakindan takip etmeleri milli kimligin farkindaligi ve kullanim alanini
yansitmasi agisindan bir diger énemli anekdotlardandir. Nitekim Giilistan (1813) ve
Tiirkmencay (1828) antlagsmalar1 sonucuyla bir béliimii Iran’da kalan Tiirk
topraklarindaki Azerbaycan Tiirkleri, etnik biitiinlestirme politikalarina ragmen bu bagi
sirdirmeye devam etmistir. Mersiye gelenegi iginde de Ornegine rastladigimiz soz
konusu tutumu, SSCB’nin Azerbaycan topraklarina girerek katliamlar gergeklestirmesi
sonucu Kanli Ocak olarak addedilen olaylara Iran Tiirklerinin de kayitsiz kalmadigin
gostermek ve tepkilerini dile getirmek adma kaleme aldiklar1 mersiye Ornekleri
tizerinden gormekteyiz. 19 Ocak 1990 yilinda gergeklesen olaylara Azerbaycan Tiirkleri
direnis gostermis ve bu durus bir yi1l sonraki bagimsizliklarinda 6nemli rol oynamuistir.
Donem itibaryla Iran’da Islam Devrim’i iizerinden 11 yil gecmesine ve yeni rejimin
politikalarina istinaden iilke i¢inde muhtelif sorunlarla karsi1 karsiya kalmalarina ragmen
Iran Tiirkleri, soydaslarinin ugradigi zulmii yakindan takip etmistir. Mevcut tutuma
ornek teskil etmesi adina Zencan meddahlarindan Veliyullah Kelami bu tepkisini “19
Ocak Uluslararas1 Azerbaycan Giinii Kutlu Olsun (19 Janviye Ruz-1 Cihan-i

Azerbaycan Gerami Bad)” adl1 bir mersiye yazarak ortaya koymustur:

Azeriler idi himmet yanuvarun on dokuzunda,
Cosd1 derya-y1 muhabbet yanuvarin on dokuzunda,

Hakka devlet var beli peyandadi hak u hakikat,
Kehneler tarih, kehnelemez veli din u deyanet,

Sesle dus diisman gelub alsin zamandan ders-i ‘ibret.
Gor kopubd1 ne kiyamet yanuvarin on dokuzunda.

Halk-1 Azerbaycan ta var seref, diigmez nefisden,
Bu heman giindiir dolub gus-1 felek heybetli sesden,
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Allah Allah seslenub gayretliler gi¢di erseden,
Ibrane geldi Azeriler goceludi hoskun denizden,
Aldyla yiiz doksan il bundan kabak Kafkazi bizden,
Yetmis il ondan sora ses kozanub ehl-i temizden,
Olsun e’lan hiivviyet yanuvarin on dokuzunda.

Yetmis il diisdi bir a’dde vatan, Iran’dan ayri,
Leyk heviyet olmadi ¢iin cesm kalmaz candan ayri,
Indide bir ses gelur, bir diismeruh karandan ayr,
Kozanub feryad-1 vahdet yanuvarin on dokuzunda.

Kefer tebaligatine alanmad hiirriyet ehli,

Guher iman1 can tek hafz-1 indubdi gayret ehli,
Indide aglar, Karabag gussesinden hasret ehli,

Ag goziin ey ba deyanet yanuvarin on dokuzunda.

Tiirkmengay’de o vakti ke yazildi ‘ahedename,
Devlet sazes-i taleb, ‘ak oldi dine hem emame,
Koyma salun tefreke biganeler bu encame,

Tapdi Hizbullah-1 kudret yanuvarin on dokuzunda.

Tapsurun bilsin buni hati usaklarda belekde,
Yanuvarin on dokuzun yazsun Miisiilmanlar iirekde,
Azeriler iftihar itsun gerk-i devr-i felekde,

Huvar olub 61di meneyyet yanuvarin on dokuzunda.

Iran gelmehde illet vardi ey endise pise,

Evvela toprak, baba toprakdi var burda rise,
Sanya mevla illetin yurdudu Iran hemise,

Tesr olub nur-1 velayet yanuvarin on dokuzunda.

Nardaran ey Nahcivan, ey mesed aga kendi, ucat ses,
Vir Ali iker emnan haber, canan sesi gelmurenden bes,
Koyma yatsun bu alem nakeslerin feveran sesin kes,
Dindur bu sura illet yanuvarin on dokuzunda.

Azeriler harda olsa, hesen mehkemdi, yahilmaz,
Azeriler bir uca heybetli pergemdi yahilmaz,
Azeriler ta Ebulfazliyle bahemdi, yahilmaz,

Sebt olub delde bu izzet yanuvarin on dokuzunda.

Gel dile arz eyle kiisme, sen bu ilden ya Ebulfazl,

Babh bize sariklan eydan-1 ilden ya Ebulfazl,

Ba vekar agklarun seslulle delden ya Ebulfazl,

Eyleruh tecdid b’ayet yanuvarin on dokuzunda (Kelami, 2018, s. 435-437).

Kelami’nin yazmis oldugu mersiyeden Azerbaycan topraklarinin bir biitiin olarak
addedildigi goriilmektedir. Bununla beraber dini kimlige vurgunun fazlaca oldugu

ornekten hareketle milli kimligin ayirt edici bir unsur olarak benimsendigi ancak bunun
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dini kimligin altinda sekillendigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim tiim
Kafkasya'nin ellerinden alindigin1 belirten meddah, yardim: Ebulfazl gibi Sii dini
anlatinin ana sahsiyetlerinden isteyerek dini kimligin biitiinlestiriciligine vurgu

yapmaktadir.

Mersiye gelenegi cergevesinde Tiirk kimliginin dinl kimligin ontline gegtigi bir diger
husus olarak ise Tiirk bolgelerine 6zel geleneklerin ve icra ortamlarinin iiretilmesi 6rnek
olarak gosterilebilir. iran Tiirklerinin yasadigi ve &zellikle de yogunluk gosterdikleri
bolgelerde rengarenk bezlerle donatilan Kasim Otagi nin sirtlarda tasinmasi (Bekbabayi
ve Basar 2020, s. 116); basta Erdebil ve Zencan gibi bolgelerde daha fazla goriilen Hz.
Hiseyin’in susuzlugunu sembolize etmek amaciyla taslarin igine su doldurularak
omuzlarda tagimmasiyla ifa edilen tas yerlestirme (test gozari) ayinin icra edilmesi ve
Tiirk meddahlarinin yetistigi meddah mekteplerinin olusturulmas: tespit edilen
konulardandir. Boylece bu gelenek iizerinden milli kimliklerini siirdirme alani bulan

[ran Tiirkleri tarihi ve kiiltiirel bilincin korunmasina katkida bulunmaktadir.
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SONUC

Kerbela Savasi, islam diinyasinin tarihsel bir doniim noktas1 olmastyla hem Siinni hem
de Sii Miisliimanlar i¢in biiyiik bir anlam tasimaktadir. Savas, Imam Hiiseyin’in ve
onun sadik takipgilerinin trajik Oliimiinden hareketle onlarin cesaretini, sadakatini,
adaletini ve zulme kars1 direnislerini sembolize etmektedir. Ayn1 zamanda da islam
diinyasinda ortaya ¢ikan derin mezhepsel ayriligin baslangicini isaret etmektedir. S6z
konusu trajedinin ardindan yas merasimleri kapsaminda meydana getirilen Muharrem
merasimleri ve ritiielleri, Hz. Hiiseyin’in fedakarligi ve adalet miicadelesinin kitlelere
anlatilarak  canlandirilmasmi ~ saglamis, Imam Hiiseyin’in  miras1  korunarak

kutlanabilmistir.

Ilk zamanlarda Sii Miisliimanlar arasinda inanglarmni giiglendirmelerini ve bir topluluk
olarak hissetmelerini saglamak amaciyla yalnizca sozIlii hikayeler ve konusmalarla
baslayan bu ritiieller zamanla igerik, yapr ve islev agisindan biiyiik degisikliklere
ugrayarak muhtelif bi¢imlerde ifa edilmeye baslanmistir. Nitekim gelenegin kurumsal
bir yap1 kazanmaya basladigi Safevi Donemi’ne kadar Kerbela Savagi’nin ayrintilarina
ve tarihi gegmisine odaklanilan gelenege, Safeviler ve sonrasinda mesruiyet kazanma
adina tarihsel dogruluktan uzaklasilarak bir kullanim aract olarak yaklasildig:
goriilmektedir. Boylelikle tarihi olarak kanitlanamayan hikayeler, merasimlere ve
metinlere dahil edilmis ve duygusal bir tepki uyandirmak amaciyla kullanilmistir.
Mersiyeler lizerinden ehlibeyitin hikayelerinin yani sira s6z konusu dini mirast devam
ettirdigi disliniilen 12 imamin da Oliimlerine daha fazla odaklanilarak ritiiellere
katilanlarin 6liimden sonraki yagsamlaria yonelik bir tesvik islevi meydana getirilmistir.
Nitekim son imam olarak addedilen “mehdinin” ¢ocukluk doéneminde ortadan
kaybolarak basta Miisliimanlar olmak iizere $ii toplumunun Onciisii olarak yeniden
ortaya ¢ikacagi diisiincesi mersiyeler araciligiyla tiim Sii topluluga tekrarlanagelen bir
anlatiyla sunulmustur. Béylece dinin kullanim alanina zemin olusturan gelismelerin 6nii

acgilmistir.
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fran’da islam Cumhuriyeti rejiminin hakim olmas: sonrasinda egitim oranmnin gittikce
arttig1 bir doneme denk gelinmesi, tarihi siirekliligiyle gelisen mersiye geleneginin de
daha fazla igerikle zenginlestirilmesine ve tarihi dogrulugun yeniden vurgulandigi bir
yapida ifa edilmesini saglamistir. Nitekim mevcut yonetimin hakimiyetini
saglamlastirmak adina mersiye gelenegine katilimlar1 daha fazla tesviklendirmesiyle
gelenege bagli merasimler, yeni anlatilarla desteklenmis ve ilk olarak halka siyasi ve
sosyal konularda bilgi verme araci olarak goriilmiistiir. Ancak rejimin Islami yoniinii
yansitan politikalar1 beraberinde sonralar1 s6z konusu bilginin halka tesir etmesinde bir

propaganda vasitasina dontistiirilmustiir.

Gelenegin tarihi stirekliliginin ve doniistimiiniin ilk zamanlarindan hareketle dini anlati
ekseninde dini kimlik yapisint meydana getirdigi soylenebilir. Safevilerle birlikte
Stinnilige karsi kimligin korunmasinda mersiye geleneginin rolii giiniimiiz tarihi
temellendirmelerinin de Oncelikli konusu olarak ortaya atilmaktadir. Dolayisiyla bu
donem itibariyla birincil milliyet¢iligin mezhep milliyetciligi iizerinden tesis edildigi
sOylenebilir. Ancak ilk donemlerde mezhepsel bir kimlikte ilerleyen gelenegin, siireg
icinde yalnizca bu kimlige bagh kaldigi séylenemez. Nitekim bulunulan toplumdaki
etnik cesitliligin, tarihi ve dini anlatiya bagli kalinsa da sosyokiiltiirel zemindeki
farkliliklariyla gelenegin siirdiiriilmesi, yonlendirilmesi ve kimlik farkindaliginin ortaya
koyulmas gibi katkilar sundugu gériilmektedir. Bu cercevede iran Tiirkleri nazarindaki
roliiniin, sosyokiiltiirel yapisinin da dahil edilmesiyle siire¢ icinde muhteliflik gosteren
bir seyir izledigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Buna gore ¢alismanin ana sorunsalini
olusturan din ve kimlik etkilesimi Ozelinde elde edilen bulgular icra, icraci,

dinleyici/izleyici, mekan ve islev asamalariyla su sekilde belirtmek miimkiindiir:

Mersiye gelenegi, icracilart ve anlatilariyla zengin bir kiiltlirel miras1 yansitmaktadir.
Icracilar, bu gelenekte kendi 6zgiin kimlikleriyle &nemli bir yer tutarak gesitli
adlandirmalarla tanimlanmaktadir. Genelde “meddah” olarak anilan bu icracilar, 6zelde
novhehan (novhe okuyan), rovzehan (rovze okuyan) ve recezhan (recez okuyan) gibi alt
kategorilere ayrilmaktadir. Ote yandan icraci kategorisine ahundlar, sairler ve taziye

performansi oyuncular1 da dahil edilebilir. Bunlar arasinda ayn1 zamanda meddahlik da
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yapabilen ahundlarin performanslara, teokratik yonetimin bir kontrol mekanizmasini

yansitmasi agisindan sonradan dahil oldugu tespit edilmistir.

Meddahlik, Iran’da profesyonel bir meslek olarak kabul gérmektedir. Oyle ki genellikle
bir dini heyete iiye olarak veya Tuba gibi internet tabanli ¢esitli sistemlere dahil
olunarak kayit altina alinmaktadir. Meslek egitimi agirlikli olarak sozlii kiiltir yoluyla
aktarilan bir gelenek olarak siirdiiriilmekte ve daha ¢ok goézlem ve taklit yoluyla
ger¢eklesmektedir. Ancak bu durum daha ¢ok ilk kusak meddahlar i¢in gecerliyken
meddah mektepleriyle egitimden gecen ikincil kusak meddahlarin bir disiplin
cercevesinde egitim aldiklart gorilmektedir. Bununla beraber toplumun geleneksel,
kapali ve dini yapis1 dolayisiyla kadin icracilar, ¢ogunlukla aile biiyiiklerinden veya
eslerinden ilham alarak icra sanatina adim atmaktadir. Fakat sonralar1 onlar da ilmiye
okullar1 ve 6zel konferanslar gibi egitim kaynaklariyla yeteneklerini gelistirme firsati

bulmustur.

fcracilarin egitim durumlari ilkdgretimden yiiksek lisansa kadar uzanan bir yelpazeye
sahiptir. Ozellikle dini medrese kokenli icracilar arasinda yaygin olan egitim diizeyi,
genellikle lise seviyesinde degerlendirilebilir. Iran’da dini kurumlarda alinan egitimler,
resmi egitim seviyelerine karsilik gelen iinvanlarla denklik saglamasina ragmen dini
boyutuyla 6ne ¢ikan Zencan 6zelindeki mersiye geleneginin icracilarinin ekseriyetinin
egitimlerini lise diizeyine kadar siirdiirmeleri dikkate degerdir. Bagka bir deyisle dini
medreselerde egitim alinarak Ayetullah makamina hatta Sii toplumunu yonlendirmede
bulunduklar1 toplumda, dini temsil etme yoniiyle ahundlarin akabinde adeta birer
sancaktart olarak kabul goren meddahlarin, egitimlerini devam ettirmeyerek
meddahliklarinin yani sira bu {invanlara da sahip olmak istememeleri ayrica ele alinmasi

gereken bir konudur.

Tiyatral performanslardaki tasvir yontemleri, meddahlar tarafindan Kerbela Hadisesi’ne
dayanan hikayenin canlandirilmasinda bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Canlandirma

sirasinda, olaym 6zgiin karakterleri ve yasamlar1 6rneklerle anlatilmaktadir. Icracilar,
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tiyatral performanslarda mekanlari ve karakterleri canlandirirken kostiimler, dekorasyon
ve karakterlerle hikayeyi hayata gecirmektedir. Bu noktada icracilar ile
dinleyici/izleyiciler arasindaki etkilesimin performansa dogrudan etkisi agisindan
onemli oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Nitekim meddahlar, icralariin belirli
noktalarinda aglamak suretiyle topluluga matem havasi katmakta ve ses perdelerini
artirarak dinleyici/izleyicileri etkilemektedir. Bu anlatim bi¢imi, Samanliktakine benzer
bir trans hali yaratarak meddahlarin dinleyici/izleyicilerle 6zel bir bag kurmasini

saglayan iletisim araci islevi sergilemektedir.

Halki egitme ve kiiltiirel bilinci arttirma isleviyle geleneksel meddah performanslart,
onceleri birincil kiiltiir ortami1 kaynaklariyla bdlgesel bir yapi sergilemis sonralari ise
modern teknolojinin etkisiyle elektronik medya ve internet {izerinden daha genis
Kitlelere ulasabilmistir. Bu durum kiiltiirel miras listeleriyle beraber gelenegin egitim,

devamlilik ve nesillere ulastirilmasi yoniinden kayit altina alinmasini saglamistir.

Mersiye geleneginin icrasi icin kullanilan mekanlar Iran genelinde ve Zencan dzelinde
cesitlilik gostermektedir. Baslangicinda genellikle mescitlerde icra edilen merasimlerin
zamanla 6zel mekanlarda stirdiiriildigii tarihi anekdotlarla tespit edilmistir. Bu
minvalde mescitlerin yani sira hiiseyniyeler, takiyeler, imamzadeler, sebih/taziye
tiyatral performans alanlar1 ve a¢ik meydanlar gelenegin icra alanlarini olusturmaktadir.
Bunlar arasinda hiiseyniyeler, biiyiik 6zel mekanlar ve mescitlerde icra edilen
merasimler i¢in kullanilirken takiyeler (eski kullanimindan kaynakli mekénlarin
disinda) daha kiiglik ve tasmabilir mekanlar olarak hizmet vermektedir. Merasimlerin
baslangicindan once baslayan hazirliklarin basinda icra ortamlarinin belirlenmesi
gelmektedir. Onem gerektiren bu durum nedeniyle sabit olarak konumu belli olan
hiiseyniyeler hizlica hazirlanabilirken yer degisikligi gosterebilen &zel takiyelerin

kurulumu hazirlik asamasiyla daha fazla zaman alabilmektedir.

Gelenegi siirdirme ve Tiirk kimlik farkindaligini 6ne ¢ikarma isleviyle meddah
mekteplerinin ve buna bagli dini heyetlerin roliiniin de dnemi dile getirilebilir. Dini

heyetler, toplantilarla grup faaliyetlerini belirlemektedir. Katilimin mekanlari, yardim
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kaynaklart ve diger etkinliklerin organizasyonunda heyetlerin kararlart etkilidir.
Mersiye icralarinin stirekliligi i¢in heyetler tarafindan gorevler dagitilmakta ve
katilimcilar arasinda is boliimii saglanmaktadir. Popiiler meddahlarin etrafinda toplanan
heyetler ayrica kiiltiirel kimlikligi yansitici katkisiyla da 6ne ¢ikmaktadir. Y6netimini ve
liderligini aktif faaliyet gosteren aksakallilarin tstlendigi heyetler, dini ve politik
islevlerin yani sira cihat ve sehitlik ideolojilerini tesvik etmektedir. Bununla beraber
meddahlar ve meddah mektepleriyle biitiinleserek bir iiretim ortami ve temsiliyet islevi
de tistlenmistir. Bu dogrultuda meddah mekteplerinin ise kimlik farkindalig1 yoniiyle su
islevlere sahip oldugu goriilmektedir: Tiirk meddahlarinin yetistirilmesi, Tiirk¢e mersiye

orneklerinin literatlire kazandirilmasi ve Tiirk sebkinde icralarin gergeklestirilmesi.

Genel icralar Muharrem aymin ilk 10 giiniinde yogunlasmaktadir ve s6z konusu siire
boyunca lilkede resmi tatil ilan edilmektedir. Ancak bununla birlikte yil boyunca da
siirdiiriilebilmektedir. Islam’m Sii mezhebine duyulan birlik ve aidiyet duygusu,
katilimin manevi bir gérev olarak algilanmasina yol agmaktadir. Bu nedenle diizenlenen
merasimlerin  biliyiik katilimlara sahne oldugu ve farkli yas gruplarindan
dinleyici/izleyicileri bir araya getirdigi goriilmektedir. Toplu katilimlarin temelinde
Hiiseyin i¢in aglayan veya birinin Hiiseyin i¢in aglamasina yol acan kisinin dogrudan
cennete gidecegi inanci bulunmaktadir. Merasimlerde uygulanan sinezenlik ve
zincirzenlik davraniglariyla Katilimecilar, Kerbela trajedisinin acisini fiziksel olarak
hissederek manevi birlikteliklerini bu katilimlar i¢inde vurgulamaktadir. S6z konusu

tutum bir tiir cezalandirma veya arinma yontemi olarak goriilmektedir.

Mersiye metinlerinin de ele alindigi calismada, Tirk¢e ya da Farsca mersiye
orneklerinin ¢ogunluguna iliskin bir bulgu elde edilememistir. Ancak bununla birlikte
orneklerin basliklandirilisinda genellikle siirlerin ilk bolimlerinin veya bu bdliim
icindeki kelimelerin kullanildigr fark edilmistir. Bu durum ayni baghk altinda birden
fazla mersiyenin meydana gelmesine neden olmaktadir. Aruz vezninin, mersiye
orneklerinde genel 6l¢ii olarak kullanildigi ancak bununla birlikte hece 6lgiistine de yer
verildigi goriilmektedir. Nazim birimi olarak daha c¢ok beyit ve bentlerin yani sira
dortliikler de tercih edilebilmektedir. Bu noktada Iran Tiirklerinin mersiye

kullanimlarinda aruz ile hece arasinda bir kalip kullandiklar1 sdylenebilir ki bu durumun
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Devrim sonras1 gelismeye basladigina isaret edilmektedir. Aruz ve hece Olgiisii
kullanimlarina bagli olarak bir diizenin takip edildigini sdylemek zordur. Nitekim aruz
Olclisiyle yazilan mersiyeleri diizenli bir kaliba uydurabilmek i¢in fazlasiyla aruz
kusuru kullanilmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla mersiyelerde edebi kayginin ikinci
planda kaldig1 soOylenebilir. Aruza nistepeten az olarak da olsa kullanilan hece
dlciilerinin kaliplar1 ise aruza nazaran daha az kusurludur. Oyle ki hece sayisinda

esitligin aranmas1 bu kusuru azaltan nedenlerin basinda gelmektedir.

Calismanin ¢iktilar1 arasinda gosterebilecek hususlardan biri de modern donem mersiye
geleneginin Hz. Hiiseyin, Hz. Ali, Hz. Muhammed ve 12 imam gibi dini figiirlerle
baglantili konular {izerinden bir kamusal toplum kontrol araci olarak kullanilmasidir.
Boylece toplumu sistemli bir sekilde yonlendiren kabiliyet alan1 meydana getirilerek
bireylerin davraniglart degerlendirilebilmektedir. Bu kontroliin temelinde, s6ziin
biiyiileyici etkisi yatmaktadir. So6ziin biiyiisii, konusanin toplum igindeki statiisiiyle
dogru orantilidir. Meddahlarin dini anlatilarla dinleyici/izleyiciler tizerinde duygusal
etki birakarak toplulugu etkilemesi bu araca zemin olusturmustur. Ancak karsi bir
kontrol araci olma ydniiyle protesto islevinden de s6z etmek gerekir ki tilkedeki Tiirk
niifusunun, Kimliklerini muhafaza etmede mersiye gelenegi tizerinden bu isleve
basvurduklar1 goriilmektedir. Bu itibarla Iran Tiirkleri i¢in Tiirkgce mersiyeler, ana dilin
korunmasinin Stesinde protesto islevi de tasimaktadir. Ozellikle Tiirk kdkenli kisilerin
oliimi durumunda aileler, Tiirkge mersiyeleri tercih ederken mezar taglart da genellikle

istekleri dogrultusunda Tiirk¢e hazirlanabilmektedir.

Aragtirmaya bulgu olusturan konulardan biri de icracilarin kimlik bunalimindan
kaynakli ikililik sergileyen davranislaridir. icraya bagl uygulamalarda Tiirk kimligi
vurgusuna rastlanirken icract davranislarinda tezatliklar gozlemlenmistir. Bu ¢ercevede
tinlenmek ve tesviklerden yararlanmak isteyenlerin Farscaya yoneldigi, bolgesel
bilinirligin disina ¢ikamayanlarin ise bolgenin Tiirk kdkenli olmasi hasebiyle Tiirkgeye
agirlik verdigi goriilmektedir. Bu durumun, 6nceleri 6vgii kaynagi olan Tiirkliige karsin
gelenek etrafinda Farsliliga yonelmelerinin daha fazla getirisi olmasindan kaynaklandig:

diistiniilmektedir.
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Buna mukabil gelenek o6zelinde Tirkligiin ortaya koyuldugu mersiyelerin meydana
getirilmesi; yerel ve ulusal yayin organlarinda Tiirkge mersiye okunmasi, Tirk
meddahlarin mersiye okumalarinin en gamli sekilde gerceklestigi diisiincesinin tim
iilkede hakim olmasindan hareketle Tiirk olunmasiyla Gviiniilmesi, dini kimligin
akabinde milli kimligin muhafaza edilmesini saglamada son derece onemlidir. Bunun
temelinde diger etnik gruplarin 6niine gegme ve dislanilmay engelleme diisiincesinin de
yattigini soylemek yanlis olmayacaktir. Bu durum siyasi alanda Tiirk¢eyi kullanarak
Tirk bolgelerine hakim olmak isteyen kisilere meddahlar iizerinden verilen karsiliklarda

net olarak goriilmektedir.

Gelenegin dini yapisiyla &ne ¢ikmasi ve calisma boyunca verilen orneklerle Iran
Tiirklerinin mersiye geleneginde dini kimligin milli kimlige agir bastig1 diisiincesi
olugsa da kimlik etkilesimindeki griftligin bu duruma tezatlik sergilemesi, milli kimligin
geride kalmadigmin gostergesidir. Oyle ki dinin evrensellik olgusunun milli kimlikle
olan etkilesimi, toplumlarin kendi 0zglin dini yorumlarint ve uygulamalarini
siirdiirmesinde bir engel teskil etmez. Ayrica mersiye gelenegi zemininde dini kimligin
sahiplenilmeden milli kimligin vurgulanmasinin son derece gii¢ olacagr da
diisiiniildiigiinde dini kimligin milli kimligin ortaya ¢ikarilmasinda bir ara¢ olarak
kullanildigini sdylemek daha dogru olacaktir. Nitekim iran Tiirklerinin bu gelenege
sahip olmadig1 bir senaryoda milli kimliklerini yansitic1 edebi mabhsiillerin son derece
kisith oldugu goriilmektedir. Ozellikle de iilkedeki tiim etnik gruplarm yani sira niifusu
ve tarihi ge¢misiyle One cikan Tirklerin dili kullanim alani, Pehlevilerden bu yana
stirdiilen politikalarla sinirilandirilmaktadir. Bu dogrultuda dili yasatma islevinin
nispeten soOzlii olarak siirdiiriilebildigi asiklik gelenegi disinda giiclii bir sekilde
islenebildigi baska bir edebi iiretim gerceklestirilememektedir. Mevcut durumda
yalnizca edebi ve giinliik dilin kullaniminin sinirlandirilmayarak yeni ulus kimlik ingas1
adma Azerbaycan Tiirklerinin etnik kdkeninin ve dilinin dahi arkaik iran medeniyetine
baglama girisimleri de gboz Oniine alindiginda mersiye geleneginin, iran Tiirkleri
acisindan milli kimliklerini yansitmada yalnizca tilkedeki Tiirk topluluklari agisindan
degil basta Farslar ve diger etnik gruplar i¢in de son derece etkili ve onemli bir
muhafaza gorevi gordiigii sdylenebilir. Oyle ki etnik yapi gézetmeksizin dini bir yapi

altinda stiriidiiriilmesi buna yonetimin dahi kars1 ¢itkamamasina neden olmaktadir.
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Dolayistyla rejimin Tiirkleri kontrol etme yoniinde propaganda mahiyetinde
kullanmasma karsin giderek gelisen yapisiyla Tiirk kimliginin muhafaza
edilebilmesinde bir vasita gérevi gormesi karsilikli bir kazanim1 meydana getirmektedir.
Siirekliligini tarihi gelisimlerden ziyade dini yapisindan alan mersiye geleginde, dini
kimligin g6z ard1 edilmesi durumunda milli kimligin yalnizca sosyal konularla sinirli ifa
edilebileceginin de unutulmamasi gerekmektedir. Nitekim bu diisiincenin sonucu, Tiirk
Edebiyati’ndaki agitlar gibi yalnizca o6lim temasiyla islendigi bir edebi tiire

doniismesine ¢ikacaktir.
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KK-15: Celal Miinteziri, 1940 dogumlu, Zencan’da ikamet etmekte, meddah.

KK-16: Rezzag Abbasi, 1961 dogumlu, Zencan’da ikamet etmekte, meddah.

KK-17: iskender Haripur, 1987 dogumlu, Zencan’da ikamet etmekte, meddah.

KK-18: Ali Rahimi, 1981 dogumlu, Zencan’da ikamet etmekte, meddah ve bakkal

isletmecisi.

KK-19: Sitheyla Mahmudi, 1994 dogumlu, Zencan’da ikamet etmekte, meddah ve

bakkal isletmecisi.

KK-20: Abbas Ocaklu, Zencan’in Armaganhane bdlgesinde ikamet etmekte, meddah ve

Armaganhane Takiyesi bag sorumlusu.

KK-21: Celal Belati, 1979 dogumlu, Zencan’da ikamet etmekte, Hiiseyniyeyi Azam
Vakfi gorevlisi.
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KK-22: Hamid Mehdilun, 1980 dogumlu, Zencan’da ikamet etmekte, Hiiseyniyeyi

Azam Vakfi gorevlisi.

KK-23: Seid Eynceferi, 1983 dogumlu, Hemedan’da ikamet etmekte, serbest meslek.
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