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OZET

[BATTAL, Bengisu]. [Seyhlilislam Ebussuld Efendi Fetvalari Isiginda Klasik Dénem
Osmanli Toplumunda Zimmilik Statiisdi], [YUksek Lisans Tezi], Ankara, [2016].

Kozmopolit bir yapiya sahip bir Islam devleti olan Osmanli Imparatorlugu’nda
zimmilerin statiileri ve nasil bir muameleye maruz kaldiklari, yillarca cesitli belgeler
tizerinden incelenmistir. Osmanli hukuk sisteminin en 6nemli kaynaklarindan olan
fetvalar, zimmilerin statiileri hakkinda 6énemli ipuglar1 veren bu belgelere 6rnektir. Bu
calismada, Osmanli Devleti’nin en parlak doneminde seyhiilislamlik gdrevini ifa eden
Ebussuid Efendi’nin zimmilerle ilgili olan fetvalari, kendilerine ne derece adil
davranildig1 ve Islam hukukuna ve Islam hukukunun kendilerine sagladig1 olanaklara ne
derece bagl kalindig: dikkate alinarak incelenmistir. Bu hususta énce Islam hukukunda,
ardindan klasik donem Osmanli hukukunda ve kanunnamelerde zimmilik statiisii
incelenmis, ardindan fetva 6rnekleri sosyal yasam, ekonomik yasam ve medeni hukuk

basliklar1 altinda yorumlamistir.

Anahtar Sozciikler

Osmanli imparatorlugu , Zimmi , Hukuk , Fetva ,Ebussuiid
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ABSTRACT

[BATTAL, Bengisu]. [Status of Dhimmi in Ottoman Law System in Classical Period
Within the Framework of Ebussuld the Shayk al-Islam ], [YUksek Lisans Tezi],
Ankara, [2016].

In Ottoman Empire, which was a cosmopolitan Islamic state, the status of Dhimmi and
the treatment against them are investigated through various documents. Fetvas, one of
the most important sources of Ottoman law system, are important samples of these
documents giving clues concerning the status of dhimmis. In this study, fetvas of
Ebussuidd the Shayk al-Islam who performed at the most successful time of Ottoman
Empire, are analyzed by considering the fairness against dnimmis and the opportunities
provided them with Islamic law. In this respect, firstly status of dhimmis is analyzed in
Islamic Law, then in Ottoman law system in classical period and in Kanunnames;

secondly fatvas are construed in terms of social life, economic life and civil law.

Keywords

Ottoman Empire , Dhimmi, Law , Fatva , Ebussu(d
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GIRIS

1300’li  yillarda, daha yeni kuruldugu esnada, Osmanlilar heniiz devlet olarak
adlandirilamayacak kadar kii¢iik bir u¢ beyligiydi. Onlar1 beylikten devlete, ardindan
imparatorluga tasiyan yol ise uzun, giicliiklerle dolu ve mesakkatliydi. Baslangicta “Islam
diinyasinin sinirlarinda kendini gazaya, yani Hristiyanliga karsi kutsal savasa adamis
kiigiik bir beylik” ! olan Osmanlilar, zamanla Anadolu ve Balkanlarda hizla ilerlemeye,
eskiden Bizans Imparatorlugu’na ait olan bu topraklar1 hizla ele gegirmeye baslamis; 16.
Yiizyila geldiginde fethettigi Arap iilkeleriyle beraber, Islam diinyasmin en giiclii devleti
haline gelmisti. Giiniimiiz tarihgileri, kiigiik bir beylikten biiyiik bir imparatorluga doniisen
bu devleti, politikalari, kurumlari, giinliik hayat1 vb. agisindan incelemekle bitirememistir.
Her kurumu, her miiessesesi ayr1 incelikler ve ayrintilar barindiran Osmanli Devleti’nin
inayetle incelenmesi gereken bir Ozelligi de seri ve oOrfi karakteristikler tasiyan hukuk
sistemidir. Din olarak kendine Islam’1 segen Osmanli Devleti, yalnizca bir din olmayip her
alanda varligin1 gosteren Islam’m hukuk sistemi olan seriati, asli hukuk sistemi olarak
belirlemistir. Ote yandan eski Tiirk devletlerinden Osmanli Devleti’ne kadar varliklarini
stirdiliren tore ve yasa gelenekleri, Osmanli hukuk sisteminde 6rf mefthumu altinda kendini
gostermistir. Kimi tarihgilere gore seriatin, kimi tarihgilere gore ise 6rfiin daha agir bastigi
bu hukuk sisteminde, Osmanli niifuzu altindaki kisi ve kurumlarin ne sekilde
degerlendirilip nasil bir muameleye maruz kaldiklari, 6nemli bir konudur.

Gergeklestirilen Onemli fetihler ve smirlarin  genislemesi ile beraber, Osmanl
Imparatorlugunun artik kozmopolit bir nitelik kazanan niifusu, yalmzca farkli kokenlerden
degil, farkl dinlerden de insanlar barindirmaya baslamistir. Hukuk sisteminin énemli bir
boliimiinii ser’i hukukun olusturuldugu Miisliiman bir devlette, gayrimiislim tebaanin ne
sekilde muamele gordiigii tarihgiler tarafindan yillardir incelenmektedir. Osmanli Devleti,
niifuzu altindaki kitap ehli gayrimiislimleri dislamayarak onlara da cesitli haklar
sunmustur. Kitap ehli olup Osmanli hakimiyetini ve belli sartlar1 kabul eden bu giiruh,
devlet tarafindan “zzimmi” adi altinda korunma hakki elde etmislerdir. Zimmilere Osmanli
Devleti tarafindan gergekten gerektigi sekilde, adil ve Islam hukukuna uygun olarak

muamele edilip edilmedigi, yillarca farkli caligmalar yoluyla analiz edilmeye calisilmigtir.

! Halil inalcik, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600) (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012) 9.
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Bu caligmada da ayni konu, Osmanli hukukunun en 6nemli kaynaklarindan olan fetvalar
tizerinden incelenmeye ¢alisilacaktir.

Fetva, “fikhi bir meselenin dini-hukuki hilkmiini aciklayan cevap”® olarak
tanimlanmaktadir. Bir olaymn hiikmiiniin Islam hukuk kaynaklarinda bulunmamasi sonucu
miifti ya da seyhiilislamin uyguladigi yontem olan fetva, Osmanli hukuk sisteminde
onemli bir yere sahiptir. Elde bulunan fetva mecmualari ise Osmanli hukuk sistemi ve bu
sistemin tebaa lizerindeki tasarrufuna dair 6nemli birer kaynaktir. Birincil kaynak olarak
fetvalarin tercih edilmesinin sebebi, yalnizca teoride kalmayip pratikte uygulanan ¢éziimler
sunmus olmalaridir. Hukukta konulmus belli bashi kurallar1 degil, belli — ve fetvalarda
teferruatla anlatilan- meselelere sunulan ¢oziimleri ihtiva ettikleri i¢in, konumuz olan
zimmilerin Osmanli toplumunda nasil bir yere sahip olduklarina dair ciddi ipuglar
sunmaktadirlar.

Calismada incelenmek tlizere Seyhiilislam Ebussutid Efendi’nin fetvalari secilmistir. Yavuz
Sultan Selim (1512-1520), Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566), Il. Selim ve 1ll. Murad
devirlerinde yasadig bilinen® Ebussuiid Efendi, gorev hayatina miiderrislikle baglamis ve
¢alismalar neticesinde seyhiilislamliga kadar yiikselmistir.* Gerek aldig1 egitimler, tefsir,
kelam ve Ozellikle de fikih ilimlerindeki ¢alismalarinin kalitesi; gerek Osmanli hukukuna
olan katkilari; gerekse yasadigi donemler ve birlikte calistifi padisahlarin 6nemleri
sebebiyle bu ¢alismada incelenmek iizere Seyhiilislam Ebussuiid Efendi tercih edilmistir.
Calisma, ii¢ ana boliim altinda gerceklestirilmistir. Birinci boliim, “Islam Hukukunda
Zimmilik Statiisti ”diir. Osmanli Devleti’nin asli hukuk sisteminin, sectigi din dolayisiyla
Islam dininin hukuk sistemi olan seriat oldugundan bahsetmistik. Iste calismanin bu
boliimiinde, seriatta zimmi tanimi ve zimmilere taninan haklar kronolojik bir sekilde
incelenmeye ¢alistlmistir. Islam’in ve dolayistyla Islam hukukunun sekillenmeye basladig
dénem olan Hz. Muhammed devri, béliimiin ilk basligi olup Islam hukukunun yeni
olustugu bu dénemde zimmi algisinin nasil olduguna dair bir tablo sunmaktadir. Hemen
ardindan zimmilik statiisii, Hz. Muhammed doneminin ardili olan Hiilefa-1 Rasidin, yani
dort halife donemi i¢inde incelenmistir. Bu donemde Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan

sarsint1 yasayan Islam devleti yonetiminin zimmiler konusunda nasil bir yol izledigi

? Fahrettin Atar, “Fetva” Tiirkiye Diyanet Isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (1995) C:12, 486.

* ismail Hami Danismend, izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi (istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1971), 62.

* pehll Diizenli, Seyhiilislam Ebussuld Efendi ve Fetvalari (istanbul: Osmanli Arastirmalari Vakfi,2012),
44,
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onemlidir. Ozellikle de Hz. Omer doneminde gerceklestirilen fetihler ve daha sistematik
hale getirilen hara¢ ve cizye alimlar1 6nem arz ettikleri i¢in alt basliklar halinde
incelenmislerdir. Ayn1 bdliimiin iigiincii bashg ise, Islam hukukunun Siinni ve Sia hukuk
ekollerine gore zimmilik statiisiinii ihtiva etmektedir. Fikhin farkli yorumlarinin zimmilere
nasil baktigi, bu baslik altinda incelenmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde, zimmilik kurumu klasik donem Osmanli hukuku {izerinden
incelenmistir. Bu bolimde hem tarihgilerin Osmanli hukuku ve hukukun o6rfi ve ser’i
karakteristikleri konusundaki fikirleri analiz edilmis, hem de zimmilik statiisiiniin Osmanl
Devleti’ndeki durumu, 6zellikle de kanunnameler lizerinden incelenmeye calisilmistir.
Boliimiin ilk bagligr “Osmanli Devleti’nin Fetih Politikast ve Zimmet Kurumu”, Osmanli
Devleti'nde gerceklesen fetihlerin  zimmi niifusun  olusmasindaki  etkisinden
bahsetmektedir. Boliimiin bir diger baslhiginda ise, Fatih kanunndmesi ve zimmilerin bu
kanunnamedeki yerleri incelenmistir. Bu kisim, zimmilik statiisiiniin 6rfi hukuk
baglaminda incelenmesi acisindan onemlidir. Nasil ki ilk bélimde zimmiligin Islam
hukukundaki konumu incelendiyse, bu bolimde de Fatih Sultan Mehmed ve ardindan
gelen II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman’in kanunnameleri de,
zimmilik statiisiiniin  6rfi  hukuktaki yerinin incelenmesi amaciyla analiz edilmeye
calistimistir. Bu boliimde kanunnameler taranarak zimmilerle ilgili 6nemli hiikiimler
incelenmistir.

Calismanin iglincii ve son boliimii ise, “Seyhiilislam Ebussulid Efendi ve Zimmet
Kurumu” basghg altinda seyhiilislamin ilmi kisiligi ve yasadigt donemin genel
ozelliklerinden bahsedilerek baglamistir. Bu boliimde ayrica Osmanli hukukunda fetva
miiessesi de, konunun sihhatle anlasilmasi i¢in teferruatla incelenmeye calisilmistir.
Boliimiin devaminda ise, zzimmilerin fetvalarda ne sekilde yer aldiklarindan, farkli bagliklar
altinda bahsedilmistir. Bu boliim yazilirken Seyhiilislam Ebussutid Efendi’nin fetvalarinin
giiniimiiz Tirkcesine ¢evrilmeden, yalnizca orijinalinden Ertugrul Diizdag tarafindan
transkribe edilen® fetva niishalarindan yararlanilmistir. Bu fetvalar incelenerek once
iclerinde zimmilerle ilgili olanlar ayristirilmis, ardindan bu fetvalar sosyal, ekonomik ve
hukuki meseleler bashiklar1 altinda ayri ayr1 analiz edilmistir. Bu smiflandirmalar
neticesinde zzimmilerin Osmanli toplumundaki yerlerinden, sosyal yasamda ikamet ettikleri

yerler, giyim kusamlari, ibadet sekilleri ve Miisliimanlarla iliskileri baglamlarinda fetva

> Ertugrul Diizdag, Kanuni Devri Seyhiilislami Ebussuiid Efendi ve Fetvalari (istanbul: Kapi Yayinlari, 2012).
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ornekleri tlizerinden olabildigince ayrintili bir sekilde bahsedilmistir. Ardindan zzimmilerin
ekonomik yasamdaki konumlari, miilkiyet, ticaret ve mesul olduklar1 vergiler tizerinden
tahkik edilmistir. Son olarak da fetva mecmularinin i¢inde gegen ve zimmilerin hukuki
meselelerini ihtiva eden fetvalar incelenerek yorumlanmaya calisilmistir. Calisma
sonucunda, Osmanli hukukunda zimmilerin sosyal, ekonomik ve hukuki anlamda ne
sekilde bir muamele gordiikleri, Seyhiilislam Ebussulid Efendi’nin fetvalari iizerinden

tahkik edilmeye calisilmis ve probleme iliskin bir tablo elde edilmistir.
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1. BOLUM: iSLAM HUKUKUNDA ZIMMILIK STATUSU

Klasik donem Osmanli hukukunda zimmet kavrami altinda korumaya alinan
gayrimiislimlerin statiisiinii incelemek icin, 6ncelikle zimmilerin Islam hukukundaki
yerini analiz etmek gereklidir. Diialist olarak tanimlanabilecek bir yapiya sahip olan
Osmanli hukuk sisteminin temel dayanagi, devletin ve sadece bir inang sistemi olmakla
kalmayip her alanda varligmi siirdiiren Islam dininin hukuku olan seriattir. Seriat, yani
Islam hukuku, miladin yedinci yiizyilinin baslarinda Arap yarimadasinda dogmus, daha
sonra Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte zaman iginde daha genis bir cografyada etkin
olmustur.® Toplum hayatinda yasanabilecek olasi sikintilarin onlenmesi ve insanlarin
haklarinin esit bir sekilde korunarak diizenin saglanmasi amaciyla yavas yavas olusan
bu hukuk sistemi, zamanla kisilerin kisilerle, miilkleriyle ve toplumla olan iligkilerinde
belli kurallar olusturarak daha kurumsal bir yapi olan fikhi ortaya ¢ikarmistir.” Fikih

kelimesi sozliikte derinlemesine kavramak, ayrintili bir sekilde anlamak anlamlarina
gelip, fakihe-yefkahu (488 - 433 ) fiilinin mastar halidir. Bu kelime daha sonra sdzliik

anlamiyla baglantili olarak, “Islam’in birey ve toplum hayatma iliskin dini-hukuki
hiikiimlerini bilmek anlaminda 6zellesecek ve bu alanla ilgilenen ilim dalinin 6zel adi

8 Bu durumda islami hiikiimlerin ameli olanlarim bireysel, toplumsal ve

olacaktir.
toplumlararasi olmak {izere ¢esitli basliklar altinda inceleyip tespit eden, mﬁc;tehitlerin9
temel kaynaklardan yola ¢ikararak ortaya koyduklari kurallar biitiinii, fikih olarak
tanimlanabilir."® Fikhin biitiiniiyle Islamiyet’e dzgii ve orijinal oldugunu iddia etmek,
yanmlmak anlamma gelir. Islamiyet’le ortaya ¢ikan bu ilim, gelisip yayildigi zaman
stiresince Roma-Bizans ve Sasani hukuklarindan, ayni zamanda o6rf geleneklerden de

bliyiik olciide etkilenmistir.11 Fikhin temel kaynaklar1 ise Allah’in bizatihi kelam1 olan

Kur’an-1 Kerim, siinnet ve icmadir. Bir de Islam hukukunun su an ayrintisina

® Ekrem Bugra Ekinci, islam Hukuku Tarihi (istanbul: Ari Sanat Yayin Evi, 2015) 15.

7 Ahmet Yaman, Halit Calis, islam Hukukuna Giris (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2012) 17.

8 Yaman, Calis, a.g.e.,18.

° Bir konuda ayet ve hadislere dayanarak yargiya varan, karar veren din dislintri.

10 Yaman, Calis, a.g.e.,20.

" Yavuz Ercan, Osmanli Yénetiminde Gayrimiislimler (Ankara: Turhan Yayinevi, 2001)1.



15

girmeyecegimiz fer’i kaynaklari vardir ki, bunlar sahabi kavli, ser’'u men kablena

(6nceki dinlerin hiikiimleri) ve orftiir.*2

Islam hukuku, diinya insanlarm ikiye ayirir: Miisliimanlar ve Miisliiman olmayanlar.
Miisliman olmayanlar1 da miisrikler ve ehl-i kitap (kitap insanlar1) olmak tizere iki
grupta inceler. Miisrikler, putperestler ve kendilerine kitap gonderilmemis olanlar olarak
tanimlanabilir. Kelime olarak miisrik, Kur’an’in Allah’a ortak kogsmak anlaminda
bahsettigi sirk (4,<) fiilini gerceklestirerek tek bir Tanri’nin, Allah’in varligini kabul
etmeyip monoteist bir anlayis gelistiren kimse i¢in kullamlir.®® Allah’a sirk kosmanin
cok biiyiik bir giinah olup Allah tarafindan asla bagislanmayacak tek su¢ olmasinin
Kur’an’da ozellikle belirtilmesinden de anlasilacagi iizere % miigriklerle kitap ehli
insanlar islam hukukunda tamamen farkli degerlendirilmistir. Bir diger gayrimiislim
grup olan ehl-i kitap ise, daha ¢ok Yahudiler ve Hristiyanlarin olusturdugu, Kur’an’a
gore tipki Miisliimanlara oldugu gibi kendilerine kutsal kitap (Tevrat, Zebur, Incil)
gonderildigine inanilan insan toplulugudur.’® Bu smiflandirmada Mecusi’leri'® ve
Sabiileri'” de ehl-i kitap sayan bazi imamlar mevcuttur. Miisliman olmayanlar bir de
Miisliimanlarla aralarindaki siyasal ve hukuki iligkilerine gore Harbiiler (Dar’ul Harb,
yani diigman topraklarinda bulunan ve Islami korumalar1 olmayan Kkisiler),
Miiste’menler (belli bir siire Islam topraklarinda ikamet hakki verilmis kisiler) ve
Zimmiler (Islam egemenligi altina girmis, Islam topraklarinda yasama hakki kazanmus,
haklar1 korunan Ehl-i Kitap insanlari) olmak iizere ii¢ grupta incelenir.® Zimmi (),
Arapga ahd, aman, hak, koruma anlamlarini ihtiva eden zimme (4<3) kelimesinden gelir
ve “kendisine gilivence verilen, koruma altina alinan kisi” anlamini ihtiva eder.” Harbii

birinin veya toplulugun Islam egemenligi altina girmesi sonrasi o kisinin/toplumun

12 Yaman, Calis, a.g.e.,42.

B Jacques Waardenburg, Muslim Perceptions of Other Religions: A Historical Survey (USA: Oxford
University Press, 1999)4.

" Nisa Suresi, 48. Ayet. “Sliphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (glinah) lar ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah'a sirk kosan kimse, sliphesiz blyiik bir giinah
isleyerek iftira etmis olur.”

B Waardenburg, Muslim Perceptions of Other Religions: A Historical Survey, 6.

% Giilnihal Bozkurt, “islam Hukukunda zimmilerin Hukuki Statileri”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk
Fakultesi Dergisi, Kudred Ayiter Armagani (1980) c.lll,s.117

Y Erca n, Osmanli Yénetiminde Gayrimliislimler,2.

18 Bozkurt, , islam Hukukunda zimmilerin Hukuki Statileri, 117.

19 Eyyiip Said Kaya, Hasan Hacak, “Zimmi” Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (2004) Cilt:44,
28.
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haklarint korumak amagcli yapilan anlasmaya zimmet, bu anlagsmay1 yapan kimselere de
zummi ad1 verilmistir.”® Zimmet kurumunun olusumu incelendiginde, temel olarak
Kur’an ve hadisten yola ¢ikilarak diizenlendigi, daha sonra halifeler tarafindan da gesitli
sekillerde degistirilebilerek siirdiiriildiigi goriilmiistir. Hz. Muhammed doénemi ve
sonrasina bakmadan 6nce, kurumun en temelini olusturmasi agisindan Kur’an’da nasil

telaffuz edildigini anlamak amagli birkag ayet 6rnegi vermek yararl olacaktir.

Kur’an’in gayrimiislimlere bakisindan kisaca bahsetmistik. Haklarinda bir¢ok hiikiim,
cesitli ayetler vasitasiyla agik edilmistir. Yaraticinin Kur’an vasitasiyla Miisliimanlara
onerdigi yol, gayrimiislimleri dnce giizellikle Islam’a davet etmektir. Sayet bu teklifi
kabul etmezlerse, ehl-i kitap olanlara Islam egemenligi altinda haklar1 korunarak
yasamalart teklif edilir. Bu da taraflarinca kabul edilmezse, iste o zaman cihad
anlayisinin bir geregi olarak savasmak emredilmistir. Bu ayetler igcinde en agik

olanlardan biri, Bakara Suresi’nin 191. ayeti, soyle der:

“Onlar (size savas aganlar1), buldugunuz (yakaladiginiz) yerde oldiiriin.
Sizi ¢ikardiklar1 yerden (Mekke'den) siz de onlari ¢ikarin. Fitne (¢ikarmak),
(adam) Oldiirmekten daha siddetlidir (kotiidiir). Mescid-i Haram yaninda,
onlar sizinle savasmadik¢a siz de onlarla orada savagsmayin. Fakat eger
(orada) sizinle savasirlarsa (sizi 6ldiirmeye kalkarlarsa), o takdirde (siz de)

onlarla savagin (onlar1 6ldiiriin). Kéfirlerin cezasi iste boyledir.”

Yani Kur’an, fitne ¢ikardiklari, itaat etmedikleri ve Miisliimanlara cesitli sekillerde
zulmettikleri vakit, gayrimiislimlerle savasmay1 uygun goérmiistiir. Bu ve bunun gibi
nispeten kati ayetlerin yani sira, Kur’an’da “Artik zikret (hatirlat), sen sadece
miizekkersin (hatirlaticisin)” ve “Sen onlarin {izerinde bir zorlayici degilsin”21 seklinde
Miisliiman olmayanlarin Islam’a davet edilmesi hususunda daha iliml1 ifadeler de yer
almaktadir. Bir diger ayette de “Sizinle din hususunda savagmayan ve sizi yurdunuzdan

9922

cikarmis olanlara 1yilik, adaletle muamele etmenizden Allah sizi menetmez”* seklinde

bir ifade yer almaktadir.

 Bozkurt, A.g.e.,117.
2t Gasiye Suresi, 21. ve 22. Ayetler
22 Miimtehine Suresi, 8. Ayet.
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Biz bu bdliimde zimmetin Islam hukukundaki statiisii ve tarihi gelismesini, Hz.
Peygamber devri, Hulefa-i Rasidin Zaman1 ve Mezhep imamlarinin Gériisleri olmak

lizere ii¢ baslik altinda inceleyecegiz.
1. 1. Hz Muhammed Zamaninda Zimmilik Statiisii

Islam hukukunda zimmet kurumunun yeri agisindan, Kur’an kadar, Peygamber ve
halifelerin muhtelif zamanlarda yaptiklar1 anlagsmalar da 6nemli bir yere sahiptir. Bu
sebeple calismamizin bu kisminda, Hz. Muhammed’in zzimmiler ve zimmet kurumu ile

ilgili hadisleri ve zzimmilerle yaptig1 anlagsmalar incelenecektir.

[slam hukukunun en o6nemli devresi, oncelikle Allah’in kelamina ve ardindan
peygamberin ¢izdigi bir ¢erceveye dayanmasit hasebiyle hi¢ siiphesiz Hz.
Muhammed’in yasayip dini otoriteyi elinde bulundurdugu dénem olan Asr-1
Saadet’tir.”® Temelleri hazreti peygamberin Mekke’de bulundugu dénemde atilan
Islam hukuku Medine’ye hicret edip yerlesilmesinden sonraki dénemde olusumunu
tamamlamis ve esas hatlar1 belirlenmistir. Peygamber Medine’ye hicret ettigi vakit,
karsisinda ii¢ farkli topluluk bulmustur: Miislimanlar, Yahudiler ve Putperestler.
Putperestlerin bir kismi Miisliman olmus, olmayanlar sehri terk etmislerdir.
Yahudilerin de yine bir kism1 yasanan anlagsmazliklar dolayisiyla sehri terk ederken,
onemli bir kism1 Medine’de kalmay1 yeglemislerdir.24 Hz. Muhammed’in hicretten
sonra 622 yilinda yaptig1 ilk sey, Islam tarihinin, hatta baz1 kimselere gore tarihin ilk
yazili anayasast olarak kabul edilen”® Medine Vesikasmi yazdirmak olmustur.
Vesikanin birinci boliimii Miisliimanlarin kendi aralarindaki iliskileri hususundaki
diizenlemelerden, ikinci bolimi ise Miisliimanlar ve Medine’nin merkezi ve civarinda
ikamet etmekte olan Yahudiler arasindaki iliskileri diizenleyen maddelerden
olusmaktadir.’® Bu vesikay! yalnizca kurulmakta olan bir Islam devletinin kurulus

metni olarak degerlendirmek dogru kabul edilmemektedir. Bu 6zelliginin yani sira,

2 Yaman, Calis, islam Hukuku’na Giris, 96.

4 Hiseyin G. Yurdaydin, “islam Devletlerinde Misliiman Olmayanlarin Durumu” Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1986) C:27, $:1,97.

* Yaman, Calis, islam Hukuku’na Giris, 97; Muhammed Hamidullah, islam Hukuk Etiidleri (istanbul: Bir
Yayincilik, 1984)16; Mehmet Erdem, Some Observations On The Form Of “The Madina

Document” And Its Translations To Turkish, The Journal of Academic Social Science Studies (2012) Vol.5,
527.

%% Mehmet Erdem, Some Observations on the Form of the Medina Document, 527.
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“koklii devlet gelenekleri olan bir siyasal yapilanmanin modelini olusturmakta,
beseriyetin agiret geleneginden biiyiikk topluma dogru yol almasinin tabii seyrini
gostermekte, insanligin fitraten devlet gibi bir biiylik organizasyona duydugu medeni
ihtiyacin nasil giderilebilecegini ifade etmektedir.”®’ Bu anayasanin bizi ilgilendiren
ikinci boliimiinii inceledigimizde, Hz. Muhammed doneminde zimmilik statiisii ile

ilgili oldukca 6nemli maddeler yazildigini goriiyoruz.

Vesikanin Medine’de ikamet eden Yahudilerle ilgili ilk maddesi, 16. madde, sdyledir:
“Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara muariz olanlarla

%8 Ne kastettigi

yardimlagsmaksizin, yardim ve miizaheretimize hak kazanacaklardir.
oldukca acik olan bu maddede, Yahudilerin Miisliimanlarin kurup hiikiim siirmek
iizere olduklar1 bu Islam topraklarinda, Yahudilerin zulme ugramayacaklari, aksine
Miisliimanlar tarafindan kendilerine yardim edilecegi acgik bir sekilde belirtilmistir.
Yine bu hususta bir baska madde olan 25. maddede “Bent Avf Yahudileri Miiminlerle
birlikte bir immet (camia) teskil ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, Miiminlerin

29 ifadeleri yer almistir. Anlasmann din hiirriyetiyle ilgili ilk ve

dinleri kendilerinedir
en net maddesi budur. Medine vesikasini bir anayasa, Medine’de olusmakta olan islam
toplumunu bir devlet olarak addedersek, bu madde bize zzmmilerin de Miisliimanlar
gibi birer devlet vatandasi olarak kabul edildigini gosteriyor diyebiliriz. Yahudilerin
bircok yasamsal mevzu hususunda Miisliimanlarla denk tutulmaya calisildigini
gosteren bir diger madde olan 40. maddeye gore ise “Himaye altindaki kimse, bizzat
himaye eden kimse gibidir; ne zulmedilir ve ne de kendisi ciiriim ika edecektir.”*
Islam hukukunun kendilerine olan bakis agisinin yavas yavas sekillendigi zzmmilere
korunan kisi goziiyle bakildigini, fakat ayn1 zamanda kendilerini koruyan kisilerle bir

tutulmaya ¢alisildiklarini séylemek yanlis olmaz.

Anlagmada ge¢ip Yahudilerle ilgili olan diger maddeler ise, daha ¢ok harp usulleri ve
Yahudilerin ekonomik yiikiimliiliiklerine dair ufak bilgiler vermektedir. Ornegin 24. ve
38. maddelerde, Yahudilerin de Miisliimanlarla birlikte harp ettikleri siirece masrafta

bulunacaklari ve muharebe devam ettigi siirece kendi harp masraflarin1 karsilamak

7 Mustafa Kelebek, “islam Hukuk Felsefesi Agisindan Medine Vesikasi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayi 4, 325.

8 Muhammed Hamidullah, islam Hukuku Etiidleri, 40.

2 Hamidullah, a.g.e., 41.

30 Hamidullah, a.g.e., 44.
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durumunda olduklar1 belirtilmistir. Ote yandan savasa katilmanm kendi iradelerine
bagli olmadiginin, bir sefere ancak Hz. Muhammed’in miisaade etmesi kosuluyla

katilabileceklerinin de alti ¢izilmistir.*

Son zamanlarda Medine vesikasi iizerine ciddi ¢alismalar yapan bazi ilahiyatgilar,
ornegin Ali Bulag, bahsi gegen Medine Vesikasimnin hakimiyet kurma ve yiirlitme
amaclh degil, farkli etnik gruplarin birlikte yasamasi i¢in dizayn edilmis ve katilim
temeline dayandirilmis bir metin oldugunu diisiinmekte ve Islam dinini peygamberini
bir hakim olarak degil, hakem olarak addetmektedirler. Fakat anayasanin Yahudilerle
ilgili tiim maddeler incelendiginde ve gerek sefere katilmalarinin kendi iradelerine
bagli olmamasi, gerek Mekkeli miisriklere yahut miittefiklerine yardim etmelerinin
kesinlikle yasaklanmasi®” gibi maddeler gozetildiginde, aslinda Miisliimanlarla birlikte
yasayan bagimsiz miittefiklerden ziyade, koruma altina alinan fakat ayni zamanda
kontrol edilmeye calisilan bir grup olarak algilandiklar1 anlagilmaktadir. Ote yandan

dini inanglar1 hususunda serbest birakilmalar1 yadsinamaz.

Medine vesikasindan baska bugiin incelemek firsati buldugumuz baska anlagmalar da
vardir ki bunlar Akabe, Magna, Haybar, Tabala, Ceres gibi Hristiyan kabilelerle
imzalanmlstlr.?’?’ Hz. Muhammed’in Akabe kabilesinin Hristiyan sefi Yuhanna’ya
yazdig1 mektupta kullandig1 ifadeler énemlidir. Hristiyan sefi Islam’a su ciimlelerle

davet etmistir:

“Ru’ba oglu ve Akabe insanlarinin sefi Yuhanna’ya, huzur seninle
olsun. ... Mektubum eline ulagincaya dek seninle savagmayacagim.
Islam’1 kabul et veya cizye 6de, Allah’a ve onun Peygamberine itaat et.
... Hem denizden hem de karadan gilivenlik istiyorsan, itaat et. Boylece
Araplardan ya da yabancilardan gelen tiim saldirilara karsi korunacaksin.

Eger kabul etmezsen senden gelecek higbir seyi kabul etmeyecek ve sana

3t Hamidullah, a.g.e., 41, 42, 43.

%2 20. Madde: “Hicbir Misrik, bir Kureyslinin mal ve canini himaye altina alamaz ve hi¢cbir Mimin’e bu
hususta engel olamaz.”

3 Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam (London: Oxford University Press, 1962) 179.
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karst savasacagim, erkekleri oOldiirip kadin ve ¢ocuklart rehin

alacagim.”*

Bu mektubun ardindan Yuhanna Hz. Peygamber’in kampina gitmis, bir misafir gibi
nezaketle agirlanmis ve kendisi ile bir anlagsma imzalanmistir. Anlasma metninde séyle
bir ifade gecer: “Bu Allah ve onun Peygamberi Muhammed tarafindan Ru’ba oglu
Yuhanna’ya ve Akabe insanlarina verilen bir garantidir. Tiim gemilerine ve yolcularina

verilen bir giivencedir.”®

Hz. Muhammed zamaninda ehl-i kitapla imzalanan en son
anlagsma ise Necran’daki putperestler, Yahudiler ve Hristiyanlarla imzalanmistir. Bu
anlasmanin Medine vesikasindan farki, zimmilere vergi konulmus olmasidir.*® Yapilan
bu anlasmalarin hukuki ¢ercevesini ¢izebilmek adina, zimmet sdzlesmesinin tanimini

yapip sartlarinin ve hiikiimlerinin de altin1 ¢izmek gerekir.

Zimmet sdzlesmesi seklinde imzalanan anlasma, ehl-i kitaplarin ve Islam devletinin
olusturdugu iki tarafin imzaladigi bir hukuki metin olarak tanimlanabilir.®’ Bahsi
gecen iki taraf da imzalanan anlagma vesilesiyle hem c¢esitli haklar kazanir, hem de bir
takim borglar altina girer. Bu sdzlesmenin gecerli olmasi i¢in bazi hususlarin dikkate
alinmasi gerekmektedir. Anlagsmanin yapilmasi i¢in asli sart, karst tarafin kitap ehli
olmasidir. Yalnizca onlar zimmet statiisii altinda korunma hakkina sahip olabilirler.®
Bu anlagmanin yapilabilmesinin bir diger sart1 da, anlagsmanin yapilacag: kisinin daha
once Islam’dan donmiis olmamasidir.*® Zaten anlagsmanin en miithim amaglarindan biri
kitap ehline Miisliimanlarla yasamak ve Islam’i gostermek iken, Islam’dan dénen
biriyle anlasma yapilmasmm bir yarari olmayacagi disiiniilmistiir.*® Zimmet
anlagmasimin bir diger Ozelligi, zamanla smirlanmamasidir. Zaten bir anlagmayla
giivence alinan kisi, sayet anlagsma bir zaman ¢ercevesi icinde ¢izilmisse, zzimm1 degil

miiste’mendir. Anlagmanin gerceklesmesi i¢in karmasik bir prosediir izlenmemistir.

3 Khadduri, War and Peace in the Law of Islam, 180-181.

> Khadduri, a.g.e., 181.

3 Bozkurt, a.g.e., 119; Khadduri, a.g.e., 179.

¥ Gilnihal Bozkurt, “islam Hukukunda zimmilerin Hukuki Statuleri”, 120.

38 Bozkurt, a.g.e., 121.

9 Bozkurt, a.g.e., 122.

** Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1951)
432.

* Gilnihal Bozkurt, “islam Hukukunda zimmilerin Hukuki Statileri”, 122.
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Genellikle 6nce anlasma yapilmasi planlanan kitap ehli kavim cizye 6demek kaydiyla

Islam egemenligini kabule davet edilir, ettigi takdirde anlasma yiiriirlige girmistir.*

Bu anlagmalarla zimmilere verilen haklar, anlasmanin yapildigi doneme, kisilere,
Ozellikle de Miisliman tarafin mezhebine gore degisiklik gostermektedir. Bu
ayrintilara ¢aligmamizin ilerleyen kisminda deginmeye calisacagiz. Fakat genel olarak
zimmilere verilen haklardan bahsetmek gerekirse, bunlarin en 6nemlisi, zzmminin can
ve malinin giivenliginin saglanmasidir. Bu giivence Oyle saglama alinmistir ki, bir
zimminin malinin en az bir Miisliimaninki kadar kiymetli goriildiigii sdylenmis, Islam
devleti harbiler tarafindan tutsak olarak ele gecirilen zimmiler veya zimmilerin
mallarini kurtarmakla dahi miikellef olmuslardir.”®* Bu giivencenin yaninda zimmilere
din 6zglirliigi de verilmistir. Dini anlamda 6zgiirliikkten kasit, inang¢siz olmak olarak
algilanmamalidir. Zaten zzimmi olmanin ilk sart1 kitap ehli olmaktir. Dini 6zgiirlikten
kasit, zimminin Islam egemenligini kabul etmis olsa bile islam dinini kabul etmek
zorunlulugunun olmamasidir. Kendi dinlerini yasama haklar1 korunmus, ayrica
yasadiklar1 yerde onceden bulunan tapinak ve dini yapilara Miisliimanlar tarafindan

dokunulmamas, hatta bu yapilara dokunulmasi yasal<lanm1st1r.44

Zimmiler bu anlagmalarla birlikte baz1 kazanimlar elde etmelerinin yaninda, maddi ve
manevi bazi miikellefiyetler altina da girmislerdir. Oncelikle cizye adi verilen bir
vergiyi 0demeyi kabul etmis olurlar. Kelime anlami kafi gelmek, 6demek olarak
bilinen “ceza” mastarindan tiiremis olan cizye (42)al)), islam literatirinde zimmi
anlagmas1 yapilmig olan insanlardan alinan vergiye denir.”® islam hukukuna gore
erkek, yetiskin, 6zgiir ve akli dengesi yerinde olan her zimmi, miktar1 Miisliiman
otorite tarafindan belirlenen cizyeyi ddemek durumundadir.*® Bu miktar da yine ilerde
deginecegimiz halifelere ve 6zellikle de mezheplere gore degisiklik gdstermektedir.
Cizye, eger 6deyen kisi din degistirip Miisliman oldugunu duyurursa bir yiikiimliilik

olmaktan c¢ikar. Bu ydnden cizyeyi aslinda inanmamanin bir tiir cezasi olarak

2 Bozkurt, a.g.e., 122-123.

3 Bozkurt, a.g.e., 123.

4 Bilmen, Hukuki isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 455-456.

*> Mehmet Erkal, “Cizye” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (1993) Cilt 8, 42.
6 Khadduri, War and Peace in the Law of Islam, 196.



22

tamimlayanlar vardir.*’ Eger zimminin elinde toprak varsa, harag denilen bir bagka
vergiyi de 6demekle miikelleftir. Fakat cizyeden farkli olarak, din degistirip Miisliiman
olan zimmi bir kira bedeli gibi harac1 6demeye devam eder. Otorite tarafindan 6zellikle

muaf tutulmadig: siirece bu bt')yledir.48

Zimminin Islam’a, Peygambere, Kur’an’a ya da bir ibadete karsi en ufak bir
saygisizlik gostermesi yasaktir. Ayni sekilde herhangi bir Miisliimanin hayatina veya
bir miilkiine zarar vermeleri, Miislimanlarin inanglarint reddetmeleri veya
Miisliimanlar1 dinden donmeye sevk etmeleri kati surette yasaklanmistir. Zimmi bir
erkegin Misliiman bir kadinla evlenmesi veya herhangi bir cinsel iliskiye girmesi
yasaktir. Ote yandan Miisliiman bir erkek kitap ehli bir kadinla (politeist olmamasi
kaydiyla) evlenebilmektedir.*® Zimmilere konulan yasaklardan bir digeri de, herhangi
bir diisman ya da harbiye yardim etmek veya casuslar1 saklamaktir. Ticari faaliyetler
hususunda kitap ehline Miisliimanlarla ekonomik iliski kurma izni verilmis fakat
Miisliimanlara tiiketmelerinin yasak oldugu sarap, domuz eti gibi {irlinleri satmalari
yasaklanmistir. Ayn1 zamanda Miislimanlardan ayirt edilmeleri i¢in bazi kiyafet
sinirlamalarina da tabii tutulmuslardir.® Zimmiler giydikleri elbiselerin omuz kismina
sar1 bir kumas parcas1 dikiyor, bu parcaya da giyar adi veriliyordu. Sadece bir kumasg
icin kullanilan gryar kelimesinin zamanla kapsami genislemis ve “Yahudi, Hiristiyan
ve Mecusilerin kullandiklar1 ziinnar, sapka, kemer, sal ve sarik gibi kiyafetlerden
hamamda sarmnacak esvaba kadar hemen tiim kiyafetleri, hatta kimi adetleri giyar
kapsamina almmustir.”>* Hristiyan rahiplerin bellerine bagladiklari ziinnar denilen
kusak veya kalansuva denilen uzun ve renkli bir ¢esit sarik zimmilerin giymesi
gereken kiyafetlerden bazilaridir.> Kiyafet kisitlamalarinin yani sira, kitap ehlinin ata
binmeleri veya silah tasimalar1 da yasaklanmis, Ote yandan eseklere ve katirlara
binmeleri serbest birakilmistir. Kitap ehlinin yasadiklar1 yerlere de miidahale edilmis,

evlerinin Miisliman evlerinden daha yiiksek sekilde insa edilmesinin Oniine

* Bkz: Khadduri, a.g.e., “The jizya is lifted if the dhimmi renounces his religion and becomes a Muslim,
since it is a form of punishment for disbelief.” 196.

8 Khadduri, a.g.e., 196.

* Bunun istisnai bir sekilde yasaklanmasi dért biyik Halifeden biri olan Hz. Omer déneminde
gerceklesmistir. Bu konuya ileride deginilecektir.

>0 Khadduri, a.g.e., 196-197.

>! Namik Sinan Turan, “16. Yuzyildan 19. Yizyll Sonuna Dek Osmanli Devleti'nde Gayrimuslimlerin Kilk
Kiyafetlerine Dair Diizenlemeler” Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi (2005) 60:4, s.243.
> Khadduri, a.g.e., 197.
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gecilmistir. Kiliselerinin ¢anlarint yiiksek sesle ¢almalari, ibadet ederken yiiksek ses
kullanmalar1 da konulan yasaklar arasindadir. Mezarlar1 bile Miisliimanlarinkinden
itina ile ayrlmistir.®® Bu vyiikiimliiliklere uymayan, cizyelerini ddemeyen veya
otoriteye bagkaldiran zimmiler problem teskil etmis, hatta zaman zaman zimmet

statiilerini kaybetmislerdir.>*

Islam hukukunun zimmete bakisin sekillendiren Hz. Muhammed’in zzimmilerle ilgili
birka¢ Oonemli hadisinden de bahsetmek gerekmektedir. Hadis, “peygambere isnat
edilen sz, fiil, takrir ya da niteliktir.”® Bu hususta dile getirdigi 6nemli sézlerden
birinde, “Her kim antlagmali bir zimmiye zulmeder veya giiciiniin iizerinde bir
yiikiimliiliik yiiklerse, kiyamet giiniinde benim hasmim olur”®® demistir. Yine bir baska
hadisinde de “Benden sonra halife olacak sahsa ‘Resulullah'in zimmeti altinda bulunan
milletlerin ahitlerine riayet etmesini, onlart zulim ve haksizliktan korumasini,
gii¢lerinin fevkinde bir vergi koymamasimi’ vasiyet ediyorum”’ buyurmuslardir. Bahsi
gecen iki hadiste de Peygamber zimmilere adil davranilmasini, madden ve manen
zulme ugratilmamalarini tavsiye etmistir. Kendisinden sonra gelecek olan halifeye
kendi uyguladig: politikay: vasiyet etmesi de, Islam hukukunun olusumu, devamlilig
ve tutarlilig1 a¢isindan 6nemli bir sylemdir. Bu tutarliligin devam edip etmedigini, bir

sonraki boliimde incelemeye ¢alisacagiz.

Netice olarak Islam dininin peygamberi ve kurulan islam devletinin lideri olan Hz.
Muhammed doneminde zimmilik statiisiinii inceledigimizde, o donemde yazilan
Medine vesikasinin ve peygamberin bazi hadislerinin 6nemli birer kaynak olduklarini
gormekteyiz. Bu kaynaklara bakildiginda donemin zimmilerinin din hiirriyetlerine
sahip olmalarinin yani sira bazi kisitlamalara tabi tutulduklarini, bunun karsiliginda

Islam devletinin himayesi altinda hayatlarinin giivence altina alindigin gérmekteyiz.

> Khadduri, a.g.e., 197-198.

>* Giilnihal Bozkurt, “islam Hukukunda zimmilerin Hukuki Statileri”, 126-127.

>> Muhammed Salih el Useymin, Hadis Usuliine Giris (istanbul: Guraba Yayinlari, 2004) 4.
*® Ebu Yusuf, Yakub b. ibrahim (150/767), Kitabu'l-Harac, (ceviri. Al i Ozek), istanbul 1973,
289.

*" Ebu Yusuf, 149.
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1. 2. Hulefa-I Rasidin Déneminde Zimmilik Statiisii

Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’in Mekke’de baslayan Islam’1 teblig etme
faaliyetlerinin Medine’de artik siyasi bir organizasyon olusturmaya giden bir baglangi¢
oldugundan bahsetmistik. Artitk Hz. Muhammed’in sadece dini degil, siyasi anlamda
da liderlik ettigi bir Islam devletinin varligindan séz etmek miimkiin olmustur. Peki, bu
Islam devletinin yegane lideri olan Hz. Muhammed vefat ettiginde, devleti nasil bir
akibet bekleyecektir? Bu sorunun cevabi, Hulefa-i Rasidin, yani Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Islam devletinin otoritesini elinde bulunduran dort biiyiik halife

donemi ile cevaplanmaktadir.

Oncelikle Hulefa-i Rasidin déneminin tanimmi yapmak gerekir. Bu dénemin Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Ebubekir ile bagladigi, Hz. Omer ve Hz. Osman
ile devam edip Hz. Ali’nin hilafeti ile son buldugu (632-661) diisiiniilmektedir.”®

Kelime kelime incelemek gerekirse, Hulefa ( Wl ) kelimesi, halife kelimesinin
cogulu olup halifeler anlamma gelmekteyken, rasidin ((223))) ise dogru yolda olan,
erismis, kemale ermis anlamina gelen rasid kelimesinin ¢oguludur. Bu donemin boyle
adlandirilmasinin temeli, Hz. Peygamber’in bir hadisine dayanmaktadir. Bahsi gecen
hadiste Hz. Peygamber kendisinden sonra yasayacak olan Miisliimanlar1 uyarmis ve
“Herhangi bir ihtilafla karsilagtiginizda size diisen gorev, benim siinnetime ve Hulefa-i
Rasidin’in silinnetine uymaktir” buyurmustur.59 Bazi alimler hadiste gegen Hulefa-i
Rasidin ifadesinin, dort halifeden sonra gelen diger Miisliiman imamlar1 da i¢ine dahil
ettigini iddia etmislerdir. Ote yandan yine Hz. Peygamber’e dayandirilan bir hadiste

80 ifadesi, Hulefa-i

gecen “Benden sonra hilafet -veya niibiivvet hilafeti- otuz yildir
Rasidin déneminin yalnizca dort biiyiik halifeyi kapsadigini diistinen alimler i¢in ciddi
bir kaynak olmustur. Bu dort biiyiik halifenin hangi kosullarda, ne sekilde segildikleri

de Islam tarihi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Bilindigi iizere islam dinine gére Hz. Muhammed, Islam’1 teblig amaciyla Allah’in
insanlara gonderdigi peygamberlerin iginde en sonuncusudur. Kendisinden sonra artik

yeni bir peygamber gonderilmeyecegine inanilir. Yasadigi silirece kendisinden

> Mustafa Fayda, “Hulefa-i Rasidin”, Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi slam Ansiklopedisi (2004) Cilt:18, 331.
> Ahmed Bin Hanbel, Miisned IV (istanbul: Ensar Yayincilik, 2004) 126, 127.
* Hanbel, Miisned 1V, 273.
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beklenen iki énemli gorev olmustur: islam dininin esaslarini insanlara gretmek ve
Kur’an’mn ve Islam’mn esaslarini bizzat uygulamak.61 Bu iki gorevi de layikiyla yerine
getirip vefat etmesinden sonra, bir bagkasinin hem bu ikinci gorevi, hem de Medine’de
kurulan Islam devletinin siyasi otoritesini eline almasi gerekiyordu. Hz.
Muhammed’den sonra kimin bu gorevi idame edecegi ne Kur’an’da ne de hadislerde
belirtilmisti. Bu se¢im iimmete, yani halka birakilmisti. Buradan hareketle Islam’in
siyasi iktidariin salt teokratik olmayip halkin da iktidarda payr oldugu anlami
cikarilabilir.®? Hulefa-i Rasidin devrinin ilk halifesi, Hz. Ebubekir, iste bu sekilde
timmetin bizzat kendisi tarafindan, Miisliimanlarin biiylik cogunlugunun biat etmesiyle
secilmistir.®® Hz. Ebubekir dénemi, Hulefa-i Rasidin devri i¢inde Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ortaya ¢ikan karisiklik ve savaslarla ugrasilmasi, Kur’an-1 Kerim’in
mushaf haline getirilmesi, Islam devletinin bozulmaya meyletmis diizeninin yeniden
saglanmaya calisilmas1 gibi birgok hususta énemli adimlar atilan bir donemdir. Ote
yandan konumuz olan zimmilerle ilgili kayda deger gelismeler yasanmamistir. Bu
konuda gelismelerin en ¢ok yasanip bizim en ayrintili inceleyecegimiz dénem, Islam

hukuku hususunda ciddi diizenlemelerin yapildigi Hz. Omer’in hilafet donemidir.
1. 2.1. Fethedilen Topraklarin Durumu

Hz. Ebubekir doneminde Arap yarimadasi disinda baslamis olan fiituhat hareketleri
sayesinde, arttk Miisliimanlar diinyanin mubhtelif bolgeleri ile temas etmek firsatini
bulmuslard.®* Bu fetihlerin doruk noktasina ulastigi dénem ise, Irak, iran’in biyik
kismi, Suriye, Filistin ve Misir’in ele gegirildigi dénem olan Hz. Omer’in hilafetidir.®®
Biiylik basarilara imza atilarak fethedilen bu topraklarin ve topraklarda yasayan
gayrimiislimlerin vaziyetleri, donem icinde yasanan ¢esitli tartismalar sonrasi
netlestirilmistir. Bu konuda yasanan en Onemli tartismalardan biri, fethedilen

topraklarin devlet tarafindan ne sekilde idare edilecegi sorusudur.®®

®! Mustafa Fayda, Hulefa-i Rasidin, 325.

%2 Sabri Hizmetli, “Genel Olarak Rasid Halifeler Dénemi Olaylari: Sonuglari veEtkileri” Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (1999) C:39, 28.

63 Mustafa, Fayda, Hulefa-yi1 Rasidin Devri, Dért Halife Dénemi (istanbul: Kubbealti Yayinlari, 2015) 113.
o4 Fayda, Hulefa-yi Rasidin Devri, Dort Halife Donemi, 138-139.

® Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-i Miislimler (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2006) 15.

66 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 15.
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Yeni fethedilen topraklar i¢in tartisilan iki ¢6ziim Onerisi vardi: topraklar ve lizerinde
yasayan insanlarin ganimet hilkkmiine tabi tutulmalari veya topraklarin yerli halkin
elinde bulundurulmasi. Topraklarin ganimet olarak tasarruf edilmesi demek, beste
birinin Beytii’l-Mal’e verilmesi, beste dordiiniin ise cihad eden kimseler arasinda
paylasilmas1 demekti. Iste Islam’in ikinci halifesi olan Hz. Omer, topraklarin akibeti
hususunda ikinci segenegin uygulanmasmi uygun bulmustur.’” Bunun en &nemli
delillerinden biri, Irak kuvvetleri genel komutani Sa’d b. Ebi Vakkas’a yazdigi
mektuptur. Mektupta kendisine fethedilen topraklarin taksimi ile ilgili olarak sdyle

sOylemistir:

“Mektubun bana ulagti. Orada, anlattifina gore, halk senden elde ettikleri
ganimetleri ve Allah’in fey’ % olarak ihsan ettigi mallar1 kendileri
arasinda taksim etmeni istemisler. Benim mektubum sana ulasinca
meseleye nazar et ve egil. Mal, hayvan ve esya olarak insanlarin sana
celp ettikleri ganimetleri topla. Onlari, Miislimanlardan hazir
bulunanlara boliistiir. Arazi ve nehirleri isleyicilerine birak ki onlar

umum Miisliimanlarin atiyyelerine® dahil olsun.”"

Bu kararin sadece Irak’ta degil, Suriye ve Misir bolgeleri i¢cin de ayni sekilde
uygulandigini metnin devaminda gormekteyiz. Bu kararin gerekgesini de yine ayni
mektupta Hz. Omer oldukca acik bir sekilde ifade etmekte ve ganimetin simdi sadece
savagilanlar arasinda boliisiilmesi durumunda, kendilerinden sonra gelecek nesillere bir
sey kalmayacagim belirtmektedir. Bu durumda, daha sonra ayrintiyla bahsedecegimiz
hara¢ hususunun, hemen el konulup paylasilacak olan ganimetten ¢ok daha karli olacagi
ongoriilmiistiir denilebilir. Ayrica Hz. Omer ganimetlerin paylasimlari hususunda

Miisliimanlar arasinda bir bozgunculuga sebep olmasindan korktugunu da ozellikle

& Fayda, a.g.e., 15-16.

%8 sozlitkte "Golge, zevalden sonraki golge, geri donmek, sekil degistirmek" anlamlarina gelen fey', bir
fikih kavrami olarak, islam tarihinde gayrimislimlerden alinan harag, cizye, ticari mal vergisi ve diger bazi
gelirleri ifade eder. Fey' kelimesi, tirevleriyle birlikte, Kur'an-1 Kerim'de (¢ yerde kelime anlamina uygun
olarak geri donmek (Bakara, 2/226; Hucurat, 49/9); U¢ ayette de, istilah manasina uygun olarak ganimet
olarak vermek (Ahzab, 33/50; Hasr, 59/6,7) manasinda gegmektedir. Hadislerde de, hem sozlik hem de
istilah anlamlarinda kullanilmistir. (Bkz: Dini Kavramlar S6zligi) Bu metinde ise Mustafa Fayda’nin
ifadesine gore metnin aslinda fey’ kelimesi degil, kelimenin fiil hali olan “efae” kullaniimistir. Bunu
“Allah’in kendilerine verdigi” seklinde anlamak mimkinddir. (Fayda, a.g.e., 16)

® Miislimanlara maas olarak verilecek miktar.

" Muhammed Hamidullah, El-Vesaiku's-Siyasiyye Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-idari Belgeleri (Cev.
Prof. Dr. Vecdi Akyiiz) (istanbul: Kitapevi, 2002) 340.
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ifade etmistir.”* Yine Hz. Omer’in Suriye kuvvetleri genel komutan1 Ebu Ubeyde’ye
yazdigr mektupta, ganimet hususundaki fikirlerinden 6nemli bir kesit bulunmaktadir.
Mektupta goriisiiniin Allah’in kitabmma tabii oldugunun altin1 ¢izen halife, Hasr
Suresinin altinc1 ve onuncu ayetlerinde gegen “bunlarin arkasindan gelenler” ifadesinin
tizerinde durmustur. Burada kastedilen sey, Allah’in fey’e gelecek nesilleri de ortak
etmis olmasidir. Hz. Omer bu hususta Allah’in kelaminda, fethedilen memleketlerin
fey’inin sahiplerinin elinde kalmasi ve onlara oOdeyebilecekleri miktarda cizye
konulmasi, sonrasinda bu cizyelerin Miisliimanlar arasinda paylasilmasinin 6nerildigi
anlamini ¢ikarmistir. Topragin imarinin sahipleri tarafindan yapilmasinin hem daha adil
oldugu, hem de zirai islerdeki bilgilerinden tiirii daha saglikli olacag: diistiniilmiistiir.”?

Mektubun devaminda Hz. Omer:

“Allah’a yemin ederim ki eger bu araziler sahipleriyle birlikte
Miisliimanlara taksim edilirse, geriden gelecek Miisliimanlar ve Zimmiler
konusacak bir insan dahi bulamadiklar1 gibi, kendilerinin emegi olan is
ve kazanclardan da faydalanamazlar. Arazileriyle birlikte taksim edilen
bu insanlara gelince... Miisliimanlar sag olduklar1 miiddetce onlar
somiirmeye devam ederler... Artik onlar Islam dini hakim oldugu

miiddet¢e Miisliimanlarin kdlesi olurlar. Ben buna asla razi degilim.”73

Mektuptan anlasilan sudur ki, Islam halifesi asla zzimmileri sdmiirme taraftar1 degildir.
Topraklarini ellerinden alip somiirmek yerine islemeyi daha iyi bilen sahiplerinin eline
birakmanin daha faydali olacagini 6ngérmiistiir. Bunun arkasinda yine pragmatik bir

bakis agisinin oldugu kadar, zimmilere islam’1 hos gdstermek niyeti de s6z konusudur.

Hz. Omer devrinde fethedilen topraklarin sahiplerinde kalmasi ile ilgili bir baska
tartigma konusu da, bu topraklarin miilkiyetlerinin kime ait oldugudur. Baz1 islam
hukukgulart bu topraklarin aslinda devletlestirilerek Beyt’iil-Mal’e ait oldugunu
savunurlar. Fakat 6zellikle Ebu Yusuf ve Mevdudi’nin goriisleri incelendiginde, Hz.
Omer’in toprag yerli halkin elinde birakmas1 demek, 6zellikle de harag usulii yiiriirliige

girdigi andan itibaren artik o topraklart sahiplerinden geri alma hakki olmamasi, bu

& Fayda, Hz. OGmer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 17.
72 Fayda, Hz. Gmer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 21-22.
7 Fayda, a.g.e.,22.
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arazilerin artik onlara ait olmasi1 demektir. Alip satma yahut kendilerinden sonra gelen
nesilleri varis olarak se¢me haklarina sahiptirler. Halifenin yapacagi sey, araziye harag
vergisi koymaktir. Bu noktada yapilan ise topragin devletlestirilmesi degil, haracin, yani

gelirin devletlestirilerek cemiyetin menfaatleri igin kullanilmasidur.™

Bu noktada tekrar yiizlestigimiz gercek sudur ki, Islam bazi konularda ¢ok ayrintili ve
acik hiikiimler verirken, kimi konularda ise net degildir. islam’in net bir hiikiim
vermedigi konularda ise devlet baskaninin ve Miisliimanlarin pragmatik bir bakis
acistyla diisiinerek kendi kararlarini vermeleri ongériilmiistiir. Iste Hz. Omer’in

fethedilmis topraklar hususunda aldig1 karar da béyle bir siirecin sonucudur.”
1. 2.2. Harac

Fethedilen topraklarin tasarrufu gibi, hara¢ da Islam hukukunda gayrimiislimlerin
konumu agisindan oldukc¢a 6nemli bir konudur. Zimmet sézlesmesinden bahsettigimiz
boliimde tanimini yaptigimiz haracin, zzimmilerin topraklarindan alinan bir g¢esit vergi
oldugunu belirtmistik. Bu vergi hususundaki en Onemli tartisma ise, zimmilerden
alinmaya ne zaman baslandigidir. Islam devletinin yeni yeni olusmaya basladigi Hz.
Muhammed doéneminde harag uygulamasi séz konusu mudur? Hz. Omer devrinde
fethedilen topraklarin savasanlar arasinda dagitilmayip sahiplerinde birakildigindan
bahsetmistik. Peki bu topraklar ne karsiliginda sahiplerinin elinde birakilacaktir? Simdi

bu sorular1 cevaplamaya calisacagiz.

Hz. Omer zzimmilere topraklarini bir harag karsiliginda vermistir. Bunu, devletin toprak
pargasini bir kira karsihiginda sahiplenmek seklinde diisiinebiliriz. Harag (g)JAY),
Arapca harc kokiinden gelip topraktan ¢ikan sey anlamini ihtiva etmektedir. Genel
olarak halkin mal varligina gdre alinan vergilere tekabiil eden bu ifade, daha sonra
ozellikle toprak vergisi i¢in kullanilmaya baslamustir.”® Ote yandan Kur’an’1 Kerim’de
gecen harag ifadesinin zaman zaman daha genis bir sekilde vergi anlamini ihtiva ettigini

sOylemek miimkiinse de, toprak vergisi anlamima geldigini sdylemek miimkiin

™ Ebu Yusuf, aktaran Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayrimiislimler, 39.

” Muhammed Biltaci, Menhecu Omeri’bni’l-Hattab fi’t-Tesri (Kahire, 1970) aktaran Mustafa Fayda,
a.g.e., 42.

e Cengiz Kallek, “Harag” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (1997) Cilt 16, 71.
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degildir.77 Kelimenin Kur’an’da gecen ayetlerde daha ¢ok karsilik, ticret anlamlarinda
kullanildigini, vergi yahut arazi vergisine dair bir anlam ihtiva etmedigini sOylemek
miimkiindiir.”® Harag kelimesinin hadislerde de, Kur’an’da oldugu gibi, vergi anlaminda
kullanmilmadigin1  yine bazi1 hadis &6rneklerinde gorebilmekteyiz. Ornegin  Hz.
Muhammed Medine’de ¢ars1 olarak kullanilacak olan alam belirleyince “Iste bu sizin
carsinizdir. Burada sizin i¢in hara¢ yoktur” demistir. Burada haragtan kasit vergi ya da
arazi vergisi degil, iicrettir. Bazi kaynaklar, Hz. Muhammed doéneminden itibaren
zimmilerden hara¢ alindigimi iddia etmektedirler. Wellhausen, Becker, Zeydan gibi
miistesrikler ise, Peygamber ve dort biiyiik halife zamaninda harag ve cizye seklinde iki
ayr1 vergi bulunmadigini savunmuslardir. Onlara gére bu iki vergi arasinda higbir fark
yoktur ve giiniimiiz Islam hukukgulari bu ayrimm Hz. Omer devrinde gergeklestigini
ispata girigsmislerdir ki bu bos bir gayrettir.79 Oysa Hz. Omer devrinde ilk defa Sevad’da
olmak iizere® harag vergisinin alinmaya basladig1 artik kesinlik kazanmistir. Ornek
olarak Mustafa Fayda’nin “Hz. Omer Zamaninda Gayr-i Miislimler” eserinde (2006)
Ebu Yusuf’tan naklen anlattig1 olaya bakmak miimkiindiir:

“Hz. Omer topraklar1 ganimet statiisii disinda diisiiniip yerli halkin elinde
birakmaya karar verdikten sonra ‘...O halde araziyi yerli yerince
diizenleyecek, isleyenlere tahammiilleri nispetinde vergiler koyacak,
akilli ve muktedir kim var?’ diye sorunca, kendisine ... Osman b.
Huneyf’1i tavsite ettiler. O da onu, Irak taraflarina, Sevad Bdlgesine

gonderdi.”®

Bu ornek bize, heniiz fethedilmis olunan Sevad boélgesinde halkin elinde birakilan
topraklar i¢in devlet tarafindan vergi alinacag: bilgisini vermektedir. Bu usuliin gerek

Hz. Muhammed, gerekse ilk halife olan Hz. Ebubekir doneminde uygulandigina dair

7 Kallek, a.g.e., 71. Ayrica bkz: Muminun Suresi 72. Ayet “(Resulim!) Yoksa sen onlardan bir hara¢ mi
istiyorsun? Rabbinin vergisi daha hayirhidir. O, rizik verenlerin en hayirhsidir.” Mevdudi bu ayeti Hz.
Muhammed’in peygamberliginin bir baska delili seklinde tefsir etmistir. Mevdudi'ye gore Peygamber
insanlari dogru yola ¢agirmakta fakat Allah ondan bunun karsiliginda herhangi bir harag (lcret) talep
etmemesini emretmektedir. Allah’in haraci, yani diinyada verdigi ve ahirette verecegi mikafatlar, cok
daha hayirlidir. Bu noktada bahsi gecen harag, tamamen Ucret anlaminda kullanilip tefsir edilmistir.
Ayrintili tefsir icin bkz: Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an (istanbul: insan Yayinlari) 3. Cilt, 427.

8 Fayda, Hz. Gmer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 77.

7 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 78-80.

80 Kallek, “Harag”, 78.

81 Fayda, a.g.e., 53.



30

herhangi bir 6rnek yoktur. Yalnizca Hz. Peygamber doneminde Hayber ve Bahreyn
topraklarindan hara¢ alindigina dair bir iddia s6z konusudur. Fakat bahsi gegen
topraklardan alinan vergi incelendiginde, haragtan ziyade zirai bir ortakc¢iligin séz
konusu oldugu goriilmektedir. Mesela Hayber ve g¢evresi Ornegini inceledigimizde,
Hayber fethedildikten sonra ele gegirilen topraklari isletecek sayida ve nitelikte
Miisliman olmadig1 i¢in, Hz. Muhammed’in bu topraklar1 mahsuliin yaris1 karsiliginda
sahiplerine biraktigin1  gérmekteyiz. Bunun hara¢ oldugunu sdylemek miimkiin

degildir.®?

Hara¢ miktarinin neye gore belirlendigi de, islam hukukunun zimmilere bakist
acisindan 6nemli bir husustur. Bu miktarlarin belirlenmesi, fethedilen yere gonderilen
gorevli kisilerin yaptiklar toprak olciimlerinden®® ve yapilan ictihatlardan® sonra
gerceklestirilir. Bu miktarlar ayn1 zamanda ileride ayrintisina girecegimiz mezheplere
gére de farklibklar gostermektedir. Hz. Omer devrinde gergeklestirilen harag
uygulamasinda, fethedilip sahiplerinde birakilan topraklarin verimliligi, sulanabilirligi,
pazarlara olan yakinliklar1 ve cinsleri gibi hususlar goz 6niinde bulundurularak miktarlar
belirlenmistir. Halife, baslangicta sadece bugday, arpa ve hurma i¢in hara¢ almis; bu
sistem oturduktan sonra bazi baska iiriinler de hara¢ kapsami i¢ine ahnmlstlr.85 Alinacak
olan haracin miktari, igtihat yontemi ile belirlenmistir. Hanefi mezhebine gore, arpa
ekilmis topragmn her bir ceribinden®® ayni olarak bir kafiz, nakit olarak da bir dirhem
almmustir. Bugdaydan iki kafiz, iki dirhem, sebzelik ve kamigliktan beser, bag ve
hurmaliktan onar dirhem vergi alinmis ve bu esaslar belirlenirken Hz. Omer’in
Sevad’daki uygulamalar1 temel alimmustir.”  Alinacak harag miktarmm halki
zorlamayacak kadar makul olmasi konusunda 6zel bir ¢caba sarf edilmistir. Bu c¢abay1
kaynaklarda cesitli 6rneklerde gormekteyiz. Gerek Sevad’a, gerek fethedilen diger

topraklara vergilerin belirlenmesi igin gonderdigi gorevlilere “Umit ederim ki amili

8 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 84-85.
83
Fayda, a.g.e., 54.
84 Kallek, “Harag”, 73.
& Kallek, a.g.e., 78.
% Cerib: Arabistan’da miistamel bir nevi dlcek. Semseddin Sami, Kdmds-i Tiirk? (istanbul: Kapi Yayinlari,
2004) 474.
¥ Kallek, 73.
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bulundugunuz topraklara tasiyamayacaklari yiikii yiiklememissinizdir” diye sordugu

rivayet edilmektedir. %

Hara¢ konusundaki bir diger onemli husus ise, kendilerinden hara¢ alinan zimmi
kesimin Islam dinini segmeleri sonras1 nasil bir yol izlenecegi ile ilgilidir. Kaynaklara
gbre, zzmmi bir kisi veya toplumun, Islam dinini segmesi halinde, bir sonraki baslikta
inceleyecegimiz cizye vergisinden artik muaf tutulmalarina karar verilmistir. Ote
yandan topraklari savas ile kazanildigi i¢in hara¢ 6demeye devam etmelerine karar
verilmistir. Bu bile, Hz. Omer zamaninda cizye ve harag vergilerinin ayr1 ayr1 alindigia
dair oldukca agik bir delildir.** Bunun tek istisnasi, fetih yoluyla degil, sulh yoluyla ele
gecen topraklardir. Sulh yoluyla ele gecirilen topraklarin sahibi olan zimmi bir insan
veya topluluk, Miisliiman oldugu takdirde haragtan da muaf olur ve Miisliimanlar gibi

bsiir vergisine tabii tutulurdu.*
1. 2.3.Cizye

Cizyenin, anlam kafi gelmek, ddemek olan ceza mastarindan tiiremis olup, islam
literatiirlinde zimmi anlagmasi yapilmis olan insanlardan alinan vergi oldugunu
belirtmistik. Bu vergi zimmilerden can ve mal gilivenliklerinin saglamasi ve harbi
olanlardan ayr1 tutulmalarinin karsiliginda alindigr i¢in bu kelime ile ifade edilmektedir.
Haragtan farkli olarak cizye, hem Kur’an’da, hem de hadislerde de ayni anlami ihtiva
etmektedir.** Ornegin, Tevbe Suresi 29. ayette “Kendilerine kitap verilenlerden, Allah’a
ve ahiret gliniine inanmayan, Allah’m ve RasGli’niin haram kildigin1 haram tanimayan
ve hak dini (Islam’1) din edinmeyenlerle, onlar kiiciik diisiiriilmiisler olarak cizyeyi
kendi elleriyle verinceye kadar savasin” ifadeleri yer almaktadir.*? Cizye ifadesinin hem
Kur’an, hem de hadislerde giiniimiizdeki anlamiyla yer almasi, cizyenin Islam
devletinin kurulusundan itibaren alinmaya baslandigia bir delildir. Hz. Muhammed
doneminde zzimmilerle yapilan sézlesmelerde de gecen cizye maddesi, daha sonra gelen
halifeler donemlerinde ve mezheplere gore degisiklikler gdstermistir. Hz. Muhammed,

cizye ayetinin iniginin ardindan Eyle, Ezruh, Cerba, Diimetiilcendel, Necran, Yemen,

8 Fayda, a.g.e., 68.

8 Fayda, Hz. Gmer Zamaninda Gayrimiislimler, 92-93.

% Fayda, a.g.e., 102-104.

' Mehmet Erkal, “Cizye”, 42.

2 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, 2. Cilt (istanbul: insan Yayinlari, 1999) 219.
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Bahreyn, Makna, Teyma ve Hecer halklariyla zimmet sézlesmeleri yaparak s6z konusu
vergiyi anlagmalara eklemistir. Bahsi gecen topluluklar cogunlukla Hristiyan, Yahudi ve
kismen de Mecusilerdi. Halifelerden Hz. Omer ve Hz. Ali’nin de Mecusilerden cizye
almay1 stirdiirdiikleri; Hz. Osman’in ise Berberilerden de cizye almaya basladigi

kaynaklarda yer almaktadir.*®

Kimlerden cizye alindigindan genel hatlariyla bahsetmistik. Hz. Muhammed doneminde
cizye alinan kisilerin akil saglig1 yerinde olan erkekler oldugu bilinmektedir. Cok nadir
de olsa yetiskin kadinlardan da zaman zaman cizye alindig1 goriilmiistiir.”* Dért halife
doneminde ise baz1 kesimlerin bu ddemeden muaf tutulduklarini gérmekteyiz. Ornegin
Hz. Omer déneminde, ¢ocuklar, kadinlar, fakirler ve kilise gelirleriyle geginen rahipler
bu vergiden muaf tutulmuslardir. Benzer sekilde felgli, yasl, ¢alismaya giicii olmayan
kimselerden de, dort halife doneminde cizye alinmamistir. Cizyeden muaf tutulmanin
bir diger yontemi de, zzmmilerin Islamiyet’i kabul ederek Miisliiman olmalaridir.
Haracin aksine, Miisliiman olan zimmilerden artik cizye alinmaz. Lakin 6zellikle de
Emeviler doneminde bu hususta baz1 degisiklikler yapilmustir. * Netice olarak konumuz
olan Hulefa-i Rasidin déneminde Miisliman olan zimmilerden artik cizye alinmadigi

bilinmektedir.

Cizyenin miktari, alindigi doneme, bolgeye yahut ferdi veya toplu olusuna gore
degisiklik gostermektedir. Hz. Ebubekir doneminde alinan miktar, Hz. Muhammed
déneminde alinan ile aymdir. *® Cizye konusundaki en koklii degisiklikler, yine Hz.
Omer déneminde gergeklesmistir. Bu dénemde Sevad bdlgesinde yasayan ve cizye

O0demekle ylikiimlii olan halk, maddi durumlarma goére ii¢ smifa ayrilmislar ve

» Mehmet Erkal, “Cizye”, 42.

* Yalniz alinan bu odemelerin, baris anlasmalari yoniyle halktan toplu sekilde alinan cizye oldugu
distntlmektedir. Bkz: Mehmet Erkal, a.g.e., 43.

% Erkal, a.g.e., 43.

% “Hg. Peygamber, Bahreyn ve Yemen halki ile mikellef basina yilda 1 dinar veya buna denk Yemen
elbisesi (meafir), Eyle halki ile toplu olarak yillik 300 dinar, Cerba ve Ezruh halki ile 100 dinar cizye
o6demeleri sartiyla baris yapmistir. 1 O (631) yilinda Necranlilar'la yapi an antlasmada da iki taksitte
verilmesi sartiyla 2000 elbise (hulle) cizye alinmasi kararlastirilmistir. Bu elbiselerden her biri 1 ukiyye
(40 dirhem) degerinde olacak, eksik veya fazla olmasi halinde bu fark mikellefin bir sonraki yilin
borcunda hesaba katilacaktl.” Mehmet Erkal, “Cizye”, 43.
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kendilerine durumlar1 nazara alinarak 12, 24 veya 48 dirhem cizye konulmustur. Bu

uygulama aym sekilde Hz. Ali déneminde de varligini siirdiirmiistiir.”’

Islam devletinin yeni yeni olusmakta oldugu Hz. Muhammed déneminde, cizye
dogrudan zimmi halkin kendisinden yahut halkin ileri gelenlerinin araciligi ile
toplanirdi. Bu konudaki degisimler de yine Hz. Omer zamaninda gerceklesmis, ilk kez
zimmilerden hara¢ ve cizye toplamak lizere memurlar tahsis edilmistir. Bu memurlar
gereken bolgelerde koy reisleri araciligiyla halktan vergileri toplamiglardir. Cizyenin
her zaman nakit olarak toplanmadig:i da rivayet edilmektedir. Ornegin Hz. Ali’nin
sanatkarlarin trettikleri mallar1 da cizye olarak kabul edilip aldig séylenmektedir.98
Ayrica Hz. Omer ve Hz. Ali dénemlerinde, cizye ddeyenlere makbuz yerine gegmek
tizere muhiirlii deri pargalart verilmistir. Cizyenin taksit taksit alinabildigi, alinmasi igin

6zellikle hasat zamanlarinin beklendigi de rivayetler arasidadir.”
1. 3.1islam Mezheplerinde Zimmilik

Islam’1n ilk yillarinda, oturmus bir hukuk sistemi ve harfi harfine uygulanan bir kurallar
biitiinii oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Zaten sayet Islam peygamberi her mevzu
icin degistirilemez bir takim kurallar ortaya koymus olsaydi, sonraki nesillerin akil
yiirlitme ve i¢inde bulunulan zaman dilimine uygun olarak yeni kanunlar gelistirme
imkanlar1 olmazdi.'® Hz. Muhammed hayattayken, gerek dini, gerek hukuki meselelere

101 yontemi kullaniliyordu. Ote

iliskin mevzularin ¢6ziimii i¢in zaman zaman igtihat
yandan Hz. Muhammed zamaninda zaten alinan kararlarin yahut verilen hiikiimlerin,
gelen vahiyler yoluyla kontrol altinda bulunma imkani vardi. Hz. Muhammed’in
vefatinin ardindan ise bu imkan ortadan kalkmis ve mevzularin igtihat yoluyla

¢dziilmesinde ciddi bir artis meydana gelmistir. I¢tihat edilen hususlar konusunda, daha

97 Erkal, a.g.e., 44.

% Erkal, a.g.e., 44.

% Erkal, a.g.e., 44-45.

1% Ahmad Hasan, “ilk Fikhi islam Mezheplerinin Kaynaklari” Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Cilt:XXIX (Cev.Selahaddin Eroglu) 314.

191 "Bjr konuda elden gelen cabayi sarf etmek, bir seyi elde edebilmek igin olanca giici harcamak"
demektir. islam’da Kur'an ve Hz. Peygamber'in siinneti dini hiikiimlerin asli iki kaynagi ve belirleyicisi
olmakla birlikte bunlarin kabulii anlasilmasi ve yorumlanmasi akilla miimkinddr. Bu sebeple nakil ve akil
birbirini dengeleyen bir islev ve 6neme sahip olmus, ictihat da nakil karsisinda aklin bu islevini temsil
eden kavramlar arasinda merkezi bir yer isgal etmistir. Kiyas, re'y, istidlal, istinbat, fikih gibi yakin
iceriklere sahip kavramlarla birlikte ictihat, naslarin lafiz, mana ve bilingli bosluklarinda gizli ser'i-ameli
ahkami ortaya ¢ikarmaya yonelik beseri cabayi ifade eder. Bu ¢abaya ictihat, cabayl gosteren kimseye
miictehid denir.” Yunus Apaydin, “ictihad” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (2004) Cilt:21, 432.
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Islam Peygamberi hayattayken bile zaman zaman ortak bir fikirde bulusamayan
sahabelerin, Hz. Muhammed oldiikten sonra fikhi meselelerde farkli disiinceleri
savunmalart olduk¢ca normal karsilanmalidirr O donemde alim sahabelerin
Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu cesitli bolgelere giderek Islam’1 hem teoride, hem de
pratikte 0gretmeye calistiklart bilinmektedir. Zaman icinde bu cabalar, elde bulunan
siinnet malzemeleri ve igtihat yontemleri ile beraber, Islam dininin pratikte toplumdaki

tezahiirii anlaminda da degisik fikir ekollerinin ortaya ¢ikmasini sag:“;lamlstlr.lo2

Mezhep ( <34l ), sozlikte gitmek anlamini ihtiva eden zehebe (w#3) kokiinden
tiiremis olup™®, gidilen yol, tutulan yol, benimsenen goriis anlamlarina gelmektedir.lo4
Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan mubhtelif ictihat faaliyetleri sonrasi
ozellikle de hukuki anlamda bir ziimrelesme meydana gelmistir. islam bilginlerinin o
donemde dagildiklar1 bolgeler, birbirlerinden uzak olduklari kadar, farkli toplumsal
kosullara da sahiplerdi. Bu da fakihler arasindaki goriis farkliliklarinin bulunduklari
bolgelerinde etkisiyle giinden giinde artmasina sebep olmustur. Artik 6zellikle de Hicaz,
Irak, Medine ve Kufe’de olmak iizere kendi karakteristik Ozelliklerine sahip fikih
ekolleri dogmaya baslamistir."® Bu farkli ekollerin tarihleri incelenirken, genellikle

® ve ameli (fikhi) mezhepler.’® Siyasi ve

mezhepler ikiye ayrilir: itikadi ile siyasi10
itikadi mezheplerin ortaya ¢ikisi, giiniimiiz siyasi partilerininkine benzetilir. Ornegin
Hz. Ali taraftarlari, Muaviye’yi destekleyenler ve kendilerini Harici olarak adlandiranlar
boyle ortaya ¢ikmislardir. Bu sekilde ortaya ¢ikan ekoller, daha sonra sonralari kendi
iclerinde de firkalara ayrilmis ve varliklarini siirdiirmiislerdir. Bu mezheplerin ortaya
cikis sebeplerinden kisaca bahsetmek gerekirse, Kur’an’in bazi ayetleri ve peygamberin
bazi hadislerinin yorumlanmasi hususundaki goriis ayriliklar1 bu sebeplerin basinda

gelir. Yine ayn1 sekilde hadislerin sahih olup olmadig1 hususundaki tartismalar ve fikir

ayriliklari, Misliimanlarla diger dinlere mensup insanlar arasindaki tartigmalarda

1% Ferhat Koca, “Mezhep” Maddesi 4. Bolim (Fikih) Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi islam Ansiklopedisi

(2004) Cilt:29, 537.

1% jlyas Uziim, “Mezhep” Maddesi 1. Bélim, Tirkiye Diyanet lsleri Vakfi islam Ansiklopedisi (2004)
Cilt:29, 526.

1% Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2008) 15.
Abdulkadir Sener, “islamda Mezhepler ve Hukuk Ekolleri” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (1984) Cilt:26 Sayi:1, 375.

106 Sener, “islamda Mezhepler ve Hukuk Ekolleri”, 372.

Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Mezhepler Tarihi” (Cev. Bekir Topaloglu) Mezhep Arastirmalari (2011)
Cilt:lv, Sayi:1, 97.

105

107
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izlenecek olan teolojik metotlar, Kur’an ve hadislerde gegcmeyen fakat fikhi hiikiimler
verilmesi gereken yeni olaylar ve hilafetle ilgili siyasi ve idari diisiince farkliliklar1 bu
sebepler arasindadir.’®Biz, konumuz geregi fikhi mezhepler ve bu mezheplerin
zimmilere bakis acisindan bahsetmeye ¢alisacagiz. Fikhi mezhepler Siinnilerden Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri iken, Siilerden ise Zeydi, Caferi ve Ismaili

mezhepleri olarak siralanabilir.
1. 3. 1. Siinni Hukuk Ekolleri

Farkli hukuk ekollerin hangi sebeplerle ve ne sekilde ortaya ciktiklarindan bahsetmistik.
Bunlardan Irak-Kufe’de ortaya ¢ikan en 6nemli ekoliin kurucusu Imam A’zam Ebu
Hanife’dir (699-767). Kelam gibi baska ilim alanlariyla da ilgilenen Ebu Hanife, daha
sonra bagka alanlardan ziyade fikha yonelmistir. Haksizlik yapma endisesiyle kendisini
resmi devlet islerinden tamamiyla soyutlayan biiyiik imam, kendisini tamamen ilime
vermis, sayisiz Ogrenci yetistirmigtir. Bu hukuk ekoliiniin temelini olusturan
ictihatlarinda genellikle 6nce Kur’an-1 Kerim’e bagvurmus, kitapta bir hiikiim

bulamadig: takdirde siinnete yonelmistir. Siinnette de bir neticeye varamazsa, icma®®,

0 istihsan''! ve 6rf metotlarmi izlemistir.'? Hicaz ve Medine’de ortaya cikip

klyas11
varligini uzun yillar siirdliren ve giiniimiizde hala yasayan bir diger fikih ekolii ise,
Maliki ekoliidiir. Bu ekoliin en 6nemli temsilcisi, Malik b. Enes el-Ashabi’dir (713-
795). Maliki ekoliiniin daha cok Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Hz. Aise gibi sahabilerin
ictihat ve fetvalarmi kaynak aldigi sdylenmektedir. Imam Malik’in igtihat metodu,
sirastyla Kur’an, siinnet, icma, sahabilerin fetvalari, Medinelilerin icma ve amelleri ve

kiyas vasitasiyla bir sonuca varmak olmustur.*® Bir diger 6nemli Siinni hukuk ekolii ise

Imam Muhammed b. Idris es-Safii (767-819) tarafindan kurulmustur. Baslangicta

108 Sener, “islamda Mezhepler ve Hukuk Ekolleri”, 371-372.

199 «jslam alimlerinin dini bir meselenin hitkmi tzerinde fikir birligi etmelerini ve bitin misliimanlarin
ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimleri ifade eden ser‘? delil, islam fikhinin Kur’an ve Siinnet’ten sonra
clincli kaynagl.” Bakiniz: ibrahim Kafi Dénmez, “icma” Tiirkiye Diyanet isleri Baskanhdi Islam
Ansiklopedisi (2000) C:21, 417.

10 “rikih usuliinde kiyas, “hakkinda agik hikiim bulunmayan bir meselenin hiikmin, aralarindaki ortak
ozellige veya benzerlige dayanarak hiikmi agikga belirtiien meseleye gére belirlemek” anlamina gelir.”
Bakiniz: H. Yunus Apaydin, “Kiyas” Tiirkiye Diyanet isleri Baskanhdi islam Ansiklopedisi (2002) C:25, 525.
" Ekihta bzel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik kuraldan ayrilip olayin 6zelligine uygun ¢6zim
bulma metodunu ifade eden ser? delil.” Bakiniz: Ali Bardakoglu, “istihsan” Tiirkiye Diyanet isleri
Baskanligi islam Ansiklopedisi (2001) C:23, 3309.

12 Sener, “islamda Mezhepler ve Hukuk Ekolleri”, 378-380.

13 Sener,a.g.e., 384-385.
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Hanefi ekoliine yakin olan imam Safii, Misir’a gittikten sonra nceki ictihatlarim tekrar
diizenlemis ve eserlerini Ogrencilerine bastan yazdirmistir. Bdylece ortaya yeni bir
hukuk ekolii ¢ikmistir. Imam Safii’nin igtihatlar icin kullandig1 deliller ise, Kur’an ve
siinnet, icma, sahabilerin ittifak ve ihtilaf halindeki sdzleri ve kiyas olmustur. Imam
Safii’nin kitap ve silinneti birincil kaynak olarak gormesi ve diger tim kaynaklari
bunlara dayandirmasi da dikkat c¢ekicidir. Bir bakima siinneti, fikhi hiikiimler
baglaminda kitapla ayni mertebede gordiigii sdylenebilir. Siinneti ve sahih hadisleri
Oylesine onemser ki, “Sahih bir hadis bulunursa iste benim mezhebim odur” dedigi

bilinmektedir.*'*

Bir diger 6nemli Sitinni hukuk ekolii olan Hanbeli mezhebinin
kurucusu ise, hadis calismalari ile bilinen Imam Ahmed b. Hanbel es-Seybani’dir (780-

855).*° Bu ekoliin fikhi delilleri de, digerlerinden ¢ok farkli degildir.
1. 3. 2. Siinni Hukuk Ekolleri ve Zimmilik

Hukuk ekollerinde zimmilik statiisii incelendiginde, mezheplerin zimmet kimliginin
tanmmi1 da dahil olmak iizere bir¢ok hususta degisik hiikiimlere sahip olduklari
goriilmektedir. Zimmet anlagmasi yapilabilmesi i¢in, anlagsmanin yapilacag: kisilerin
ehl-i kitap olmalarinin sart kosuldugunu belirtmistik. Hanefiler, Arap olmayan
putperestlerin de zimmet anlagsmasina tabii tutulabilecegini savunmuslardir. Malikiler
ise putperest Araplarin (Kureys Kabilesi disindan olmak kaydiyla) zzimmi kimligine
sahip olabileceklerini séylemislerdir.116 Zimmilere saglanan ozgiirliik ve kisitlamalar
hususlarinda da, mezhepler arasinda bir ihtilaf s6z konusudur. Oncelikle zzmmilere kars1
en toleransli mezhebin Hanefi mezhebi oldugunu belirtmek gerekir. Ornegin zzmmilerin
camilere girmeleri hususunda Hanefiler herhangi bir kisitlama getirmemistir. Ote
yandan Malikiler zimmet kimligi tasiyan herhangi bir kimsenin bir camiye girmesini
kesinkes yasaklamiglardir. Bunun tek istisnasi, camide bir davanin goriilmekte olmasi
ve zimmi kisi bu davaya ¢agirilmasi durumudur. Safiilerin bu konudaki bakis agisi ise,
zimmilerin Mekke’deki camiler ve Kéabe haricindeki ibadet yerlerine izin almak

kosuluyla girebilecekleri yoniindedir. ™’

14 Sener, a.g.e., 387-388.
1 Sener, a.g.e., 391.
e Yurdaydin, “islam Devletlerinde Miisliiman Olmayanlarin Durumu”, 99.

1w Yurdaydin, a.g.e., 100.
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Mezhepler, zimmilerin aile hukuklari, miras, vakif, bor¢lar gibi muhtelif hususlarda da
farkl1 bir takim hiikiimler koymuslardir. Ornegin zimmilerle evlilik konusu, mezhepler
arasinda ciddi bir ihtilaf kaynagidir. Genel olarak Islam hukuku Miisliiman erkeklerle
zimmi kadinlarin evlenmesini uygun bulmakta, fakat tavsiyeye etmemenin yani sira
bunu utandirici bulmaktadir. Mezheplerin bu konudaki fikirlerine baktigimizda, yine
Hanefilerin digerlerinden ayrildigin1 goérmekteyiz. Basta Malikiler olmak {izere diger
mezhepler, Miisliiman olmayan bir kadinin ¢ocuklarini gerektigi gibi egitemeyecegini
diistinerek bu ¢esit evliliklerin sorunlar doguracagini savunmuslatrdlr.118 Zimmi
erkeklerin Miisliman kadinlarla evlenmesi ise, hicbir mezhebe gore miimkiin degildir.
Miras konusu incelendiginde de, Misliimanlar ile Miisliiman olmayanlarin birbirlerine

mirasci olamayacaklar1 goriilmektedir.

Miras hususu da mezheplerce tartisilan bir bagka mevzudur. Farkli dinden iki insanin
birbirlerine miras¢1 olmalar1 kesinkes yasaklanmistir. Bu dyle bir yasaktir ki, érnegin
Miisliiman bir siitanne, biri Miisliiman biri de ehl-i kitap iki ¢ocugu emzirmis, bu iki
cocugu kimin ehl-i kitap, kimin Miisliiman oldugu anlasilamayacak sekilde birlikte
yetistirmisse, bu cocuklarin ikisi de Miisliiman olarak kabul edilir. Fakat iki ¢ocugun da
babalarinin mirasgist oldugu diisiiniilemez.ll9 Borg¢lar ve ticaret hukukunun ihtiva ettigi
bazi mevzular da mezheplerce tartisilmistir. Zimmiler Miisliimanlarla girdikleri ticari
iliskiler de bir takim kisitlamalara tabii tutulmuslardir. Hanefilere gore, bir Zimmi, bir
Miislimanin bagim kiralayabilir fakat bu bagdan elde ettigi iiriinlerle Islam’in hos
gormedigi maddeleri (sarap, vb.) iiretemez. Benzer sekilde bir zzimmi, bir Miisliimandan
kiraladigi yahut satin aldigr bir miilkii kiliseye cevirme hakkina sahip degildir.

Malikilere gore ise, bir Zimmiye toprak kiralanmasi dahi uygun degildir.'?°

Hanefiler, her konuda oldugu gibi, ceza hukuku agisindan da Zimmilere karst en ¢ok
tolerans1 goésteren mezheptir. S6z konusu bir 6ldiirme ya da yaralama oldugunda,

verilecek ceza hususunda Hanefiler bir Zimmi ile Misliimani bir tutmak taraftaridirlar.

118 Bozkurt, “islam Hukukunda Zimmilerin Hukuki Statileri”, 130.

Bilmen, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C:4, 494. (Bundan emin ol)
Bozkurt, a.g.e., 136.
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Maliki ve Safiiler ise, bu sugu isleyen Miisliimanlara kisas uygulanmamali fakat 6ldiiren

yahut yaralayan Zimmiye kesinlikle kisas tatbik edilmelidir.***

Cizye ve hara¢ miikellefiyeti hususunda da, mezhepler muhtelif goriiglere sahiplerdir.
Ornegin Safiiler sadece Yahudi, Hristiyan ve Mecusilerden cizye alinmasi gerektigini
savunurlar. Hanefller Arap olmayan miisrikleri, Malikiler ise siniflandirmaksizin biitiin
miisrikleri cizye miikellefiyetine dahil ederler. Irtidat eden, yani islam dinini birakip bir
baska dini tercih edenler ise, hicbir mezhebe gbére zimmi statiisiine sahip olamazlar.
Ayrica Hanefllere gore yalnizca zzimmilerden degil, miiste’menlerden de cizye alinir. 122
Cizyenin miktarinin belirlenmesi de, yine mezheplere gore degisiklik gostermektedir.
Ornegin Hanefi ve Hanbeliler, Hz. Omer’in Sevad bolgesinde gergeklestirdigi
uygulamalar1 esas alarak, zzmmileri zengin, orta halli ve fakir olmak iizere {i¢ sinifa
ayirmis ve cizye miktarlarini buna gore belirlemislerdir.'?® Safii ve Hanefilere gore,
Miisliiman olan bir Zimmi, 6nceki yillarin cizye borcunu 6demek durumunda olsa da,
Miisliiman oldugu yilin borcundan muaf tutulur. Ayrica yine Hanefi ve Malikilere gore,
cizye borcunun diismesinin bir baska kosulu, bor¢ miikellefi Zimminin vefat

etmesidir.1?*

Gayrimiislimlerden alinacak olan haracin miktar1 ise, Hanefilere gore arpa ekilen
topragin her bir ceribinden ayni olarak bir kafiz ve nakit olarak bir dirhem; bugday
ekilen topragin her bir ceribinden ise ayni olarak iki kafiz ve nakit olarak iki dirhem
vergi alinmaktadir. Ekilen sebzelik ve kamisliklardan cerib basina beser dirhem
almirken, bag ve hurmaliklardan onar dirhem almmistir. Bu miktarlar Hz. Omer’in
Sevad uygulamasi dikkate almarak belirlenmis ve Hz. Omer uygulamasinda &rnegine
ulagilamayan pamuk gibi iiriinlerde, en az {iirlinlin yaris1 kadar olmak {izere topragin
giicii nispetince vergi ahnm1§t1r.125 Malikilere gore ise hara¢ miktar1 her yeni devlet
bagkani tarafindan {riiniin cinsi de goz Oniinde bulundurularak topragin giicii

126

dogrultusunda belirlenmelidir.”* Safiiler ise Hz. Omer’in vergi tahsildari Osman b.

Huneyf’in 6l¢iisiinii temel alarak arpanin ceribi icin iki, bugday i¢in dort, seker kamisi

121 Bozkurt, a.g.e., 138-139.

Mehmet Erkal, “Cizye”, 42.
Erkal, a.g.e., 44.

Erkal, a.g.e., 45.

Kallek, “Harag”, 73.

Kallek, 74.
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icin alti, bag ve hurmaliklar i¢in sekiz veya on ve zeytinlikler i¢in on iki dirhem harag
alimmasini uygun bulmustur. Hanbeli mezhebi de yine Osman b. Huneyf’in 6l¢iisiinii
dikkate almis fakat farkli rivayetleri esas alarak arpa ve bugday i¢in cerib basina bir
dirhem ve bir kafiz, hurmaliktan sekiz, bagdan on, zeytinlikten on iki ve sebzelikten alt1

27 Dért ana mezhebin Islami kaynaklarinin

dirhem hara¢ almay1 uygun bulmuslardir.
ayni olmasma ragmen kaynaklar1 farkli yorumlayarak muhtelif sonuglara ulastiklar

gorilmektedir.

1. 3. 3. Sia Hukuk EKolleri ve Zimmilik

Sia kelimesi, sozliikte desteklemek, tabi olmak anlamlarini ihtiva eden siya’ (Axd)
kokiinden tiiremistir. Destekleyen, taraftar olan, bir kisi etrafinda toplanan grup
anlamlarina gelmektedir.128 Kelime, Kur’an’da ise firka, boliik, taraftar anlamlarinda
kullanmlstlr.129 Kelime anlaminin disinda terim olarak, Hz. Muhammed’in veftinin
ardindan, halifelik i¢in en uygun kisi/kisilerin Hz. Ali ve ehl-i beyt oldugunu diisiinen
toplulugun adidir. Bu topluluga mensup insanlar, Hz. Ali’nin ilk halife olmasi
gerektigini, ardindan gelen halifelerinse onun soyundan gelmesi gerektigini
savunmuslardir.*® Sialar, Tanrilarimin Allah, peygamberlerinin Hz. Muhammed, kutsal
kitaplarinin Kur’an, kiblelerinin Kébe oldugunu sdyler; kiyamet giiniine ve yeniden
dirilise, cennete, cehenneme ve Allah’in el¢isi Hz. Muhammed’in getirdigi mesajlara

131

iman ederler.” Sia hukuk kaynaklari, Kur’an, Peygamber ve ehl-i beyitten nakledilen

. . 132
stinnet, icma ve akildir. 3

PR

Siiligin ortaya ¢ikist hususunda, muhtelif iddialarin varligi s6z konusudur. Kimine gore
daha Hz. Peygamber’in sagliginda zuhur etmis, kimine gore Hz. Osman zamaninda
onun hilafetinin aleyhinde diizenlenen ihtilal sonrasinda, kimine gore ise Hz. Ali’nin

yahut daha sonra Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi iizerine ortaya ¢ikmaya baslamigtir.*>

27 kallek, 74.

Mustafa Oz, “Sia” Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (2010) C:39, 111.

2% Ethem Ruhi Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi” islami ilimler Arastirma Vakfi, Milletlerarasi Tarihte

ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (istanbul: iimi Nesriyat, 1993) 33.
130 - o fesetsns . . ”
Figlah, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, 33.

B! imam Muhammad Shirazi, The Shia and their Beliefs, Cev. Ali Adam (London: Fountain Books, 2008)

128

3.

132 Shirazi, The Shia and Their Beliefs, 8.

133 Figlali, Siiligin Dogusu ve Gelismesi, 35.
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Farkl1 bolgelerde, farkli gruplarca gelismelerinin dogal bir neticesi olarak, Siinni ve Sia
mezheplerinin hukuk ekolleri arasinda belirgin farklar vardir. Bu farklarin en bilinen
orneklerinden biri, hi¢ sliphesiz miit’a nikahidir. Miit’a, evlenmek icin aralarinda bir
engel bulunmayan bir erkek ve bir kadinin belirli bir siire zarfinda evlenip evlilik hayati
yagsamalar1 durumudur. Bunun karsiliginda erkek kadina belli bir miktar 6deme yapar.
Bu ¢esit evlilikler islam’in &zellikle Siinni hukuk ekollerince kesinlikle yasaklanmistir.
Ote yandan Sia’nmn en énemli hukuk ekollerinden biri olan Caferiyye’de miit’a nikahi

i¢in cevaz Verilmistir.134

Gilinlimiizde de varliklarini siirdiiren Sia hukuk ekolleri ii¢ tanedir. Bunlar Zeydiler,
Caferiler ve Ismaililerdir. Zeydiler, hukuki hiikiimleri agisindan Siinni hukuk
ekollerinden Hanefilige benzerligi ile bilinmektedir. Siinnilerden ayrildiklari temel
noktalar ise, gayrimiislimlerin kestigi hayvanin etini yememeleri ve gayrimislim
kadinlarla ehl-i kitap olsalar dahi evlenmemeleridir.* Caferiler de aym sekilde, bazi
konularda Siinnilerden Ornegin Safiilerle benzerlik tasirken, Hristiyan ve Yahudi
kadinlarla evlenilmemesi hususunda baz1 Siinni hukuk ekollerinden ayrilirlar.**® Siilerin
zimmet tanimi da kismen farklidir. Zerdiistleri de kitabi sayarlar.*®” Miras hususunda
ise, Misliimanlarin zimmilere miras¢1 olabileceklerini savunurken, zimmilerin

Miisliimanlara miras¢1 olamayacaklarin stiylerler.138

Goriildiigii iizere Siinni ve Sia mezhepler arasinda Islam hukuku baglaminda farklar

vardir. Bu mezheplerin zimmilere bakisi da bu farklardan biri olarak kabul edilebilir.

B4 ibrahim Kafi Dénmez, “Mit’a” Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (2006) C:32, 174.

Sener, “islam’da Mezhepler ve Hukuk Ekolleri”, 399-401.
136
Sener, a.g.e., 402.
137 Bozkurt, “islam Hukukunda Zimmilerin Hukuki Statileri” 130.
Bozkurt, a.g.e., 134.
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2. BOLUM: KLASIiK DONEM OSMANLI HUKUKU VE
ZIMMILIiK

Tarihgiler, Osmanli hukukunun yapis1 konusunda muhtelif fikirlere sahiptirler. Umit
Hassan bu goriisleri birbirleriyle kiyaslayarak ayrintiyla incelemis ve orfcii, ikilemci ve
seriatg1 diisiinceleri irdelemistir. Orf¢ii yaklasima gore, eski Tiirk devletlerinden
Osmanli Devleti’ne kadar istirak eden tore, yasa geleneklerinin Osmanli hukuk yapisina
olan etkisi Oyle biiyiiktiir ki, seriatin varligina firsat verilmemistir. Bu goriisiin
kurucusu, “Devletin esas1 seriat degil, yasaktir”**® diyen Zeki Velidi Togan’dir. Omer
Liitfi Barkan ve Coskun Ugok da bu gériisiin en bilinen destekgilerinden olup Osmanli

140 jkilemci

hukukunu daha cok Islam hukukuna alternatif olarak gdrmektedirler.
yaklasimda ise, Osmanli hukuk yapisinin olusumunda 6rfi-sultani hukukun yani sira
seriatin da ciddi bir etkisi oldugu diisiincesi hakimdir. Giiniimiizde bu yaklagimin orfii
on plana alip seriat1 ikincil goren anlayisin en bilinen temsilcisi Halil inalcik’tir. Bu
yaklagimin destekgileri, “daha ¢ok tarihi perspektifle yaklasan ve ser’i ve orfi hukuk
agisindan dénemlere gére Osmanl hukukunu degerlendirenlerden olusmaktadir.”**! Bir
diger yaklasim olan seriat¢1 goriis sahipleri ise (6rnegin Ahmet Akgiindiiz), temelde
ikilemei olup oOrfiin etkisini yadsimamakla birlikte, seriatin 6niinde sonunda Osmanli’ya
ve hukuk sistemine egemen oldugunu savunmaktadir.'*? Bu goriisiin destekgilerine
gore, Osmanlit hukukunun %85°1 ser’i hukuk kaidelerinden olusmakta; %15°1 ise -orfi
dahi olsa ser’i hukuka aykir1 diismedigi i¢in- ser’i olarak kabul edilmektedir.*** Hassan
aynt zamanda, Orfiin sadece seriatin acik kapi1 biraktigt bazi1 sahalarda kanun
koyulabilmesi yetkisi seklinde tanimlanmasini fazla ciliz bulmakta; “binlerce yil aym
kalan ve devlet tesgkilatina temel teskil eden tiire veya yasa” tanimlarinin ne derece
onemli oldugunu altini ¢izerek Vurgulamaktadlr.144 Biz bu ¢alismada konumuz olmayan

bu tartismay1 ayrintiyla incelemeyip ikilemci yaklasgimi temel alacagiz.

39 7eki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Yayinlari, 2009)

330. (bu alintiy1 gbzden gegir)

" yunus Kog, “Erken Dénem Osmanl Hukuku: Yaklasimlar, Temel Sorunlar” Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (1999) C:16, 117.

1 Kog, “Erken Donem Osmanli Hukuku: Yaklasimlar, Temel Sorunlar”, 117.

2 Umit Hassan, Osmanli: Orgiit-inang-Davranis’tan Hukuk-ideolojiye (istanbul: iletisim Yayinlari, 2012)
43-47.

13 Kog, a.g.m., 117.

144
Hassan, a.g.e., 49.
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Din olarak kendisine Islam’1 segmesinin bir geregi olarak Osmanli Devleti, asli hukuk
sistemi olarak Islam hukukunu, yani seriat1 benimsemistir. Seriat, Islam toplumlarinda
kamu hayati, sosyal iligkiler, ticaret vb. bircok konuda din temelli kesin hiikiimlere
sahipti. Hatta Islam aleminin bilginleri, dokuzuncu yiizyilin sonlarinda, artik igtihat
kapisinin kapandigini duyurmuslardir. Artik Miisliiman hiikiimdarlarin asli gorevleri,
zaten belirlenmis ve g¢ercevesi cizilmis olan seriatin olmast gereken sekilde
uygulanmasmi saglamakti. Bu pencereden bakildiginda, bir Islam devletinde seriat
haricinde herhangi bir hukuk sisteminin varlig1 s6z konusu edilmemektedir.**> Osmanli
Devleti’nin hukuk sistemi ise Islam hukukunun yaninda bir baska hukuk sistemi de

gelistirdikleri i¢in ikilemci bir yapiya sahiptir.

Osmanli devletinde gelistirilmis olan bu hukuk sisteminin seriatla birlikte diger 6gesi,
oOrfi-sultani hukuktur. Osmanli Devleti’nde hiikiimdar, kendi iradesi ile bir kural koyma
yahut yasa ¢ikarma yetkisine sahip olmustur. “Seriattan bagimsiz olan ve kanun diye
bilinen bu yasalar, dinl degil, akilci ilkelere dayanir ve Oncelikle kamu ve yonetim
hukuku alanlarinda konurdu.”**® Aslinda kanun, seriati feshetmek yahut seriatin yerine
gecmek amaclariyla ortaya ¢ikmamis; onu tevsi eden, onu biitiinleyen bir faktor olarak
addedilmistir.**" Ote yandan bircok Islam hukukcusu, Islam hukukunun var olan tiim
problemlere bir ¢6ziim sahibi oldugunu vurgulamakta ve bir bagka sistemi gereksiz
bulmaktaydilar. Bir bagka grup ise, seriatin s6z s6ylememis oldugu bazi hususlarda,
kanun denen olgunun caiz olmamin da otesinde gerekli oldugunu savunmuslardir.**®
Aslinda igtihat kapisinin kapanmasi, ikinci grup hukukgulart hakli ¢ikaran bir
niteliktedir. Ozellikle de yeni giindeme gelip seriatin ¢izdigi cerceve icinde kendisine
bir yer edinememis bir¢ok hususun, ictihat, kiyas gibi yontemler esas alinarak gozden
gecirilmesi ve ancak ondan sonra haklarinda bir hukuk kaidesi konulmasi elzemdir. Bu
durumda ortaya cikan 6rfi gelenek ve kanunlarin incelenmesi gereken nokta, seriata

uygunluklar1 olmalidir.

Bazi tarihgilere gore, orfiin sadece ve sadece Islam hukukgulari tarafindan ortaya

cikarilmadigr icin seriata aykirt oldugu diistiniilmemelidir. Boyle bir kaniya varilmasi

> Halil inalcik, Osmanli’da Devlet, Hukuk Adélet (istanbul: Eren Yayinlari, 2005) 27.

Halil inalcik, Osmanli imparatorludgu Klasik Cad (1300-1600) (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012) 76.
Uriel Heyd, “Eski Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat” Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine
Makaleler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014) 60.

Y8 inalcik, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), 76.
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i¢in, orfiin ser’i hitkkiimleri degistirmesi yahut ortadan kaldiran bir takim maddeleri ileri
sirmesi gerekir.!*® Ote yandan seriatla orf arasindaki ¢atismanin, imparatorlugun ilk
yillarindan itibaren var oldugu, Osman Gazi zamaninda cereyan eden bir hadise
vasitastyla karsimiza ¢ikmaktadir. “Pazar baci alinmasi hakkinda bir teklif karsisinda
Osman Gazi sorar: ‘Tanr1t m1 buyurdu, yoksa beyler kendileri mi ettiler’ der. Bir kisi
eydiir: ‘Tiredir hanim, ezelden kalmistir’ der. Osman Gazi onu siddetle azarlar. Fakat
‘Pazar beylerine adettir’ diye izah ederler, o zaman kabul eder ve Orfi olan bac
kanununu koyalr.”150 Ornekte goriilen ¢atisma yahut birlik, Osman Gazi’den sonraki
hiikiimdarlarda da kendini gostermektedir. Osmanli hukuku alanindaki en ciddi

gelismenin ise Fatih Sultan Mehmet doneminde gerceklestigi bilinmektedir.

Fatih Sultan Mehmed donemine kadarki Osmanli hukuk sistemine bakildiginda, Osman
Gazi’nin maliye ve timar sistemiyle ilgili baz1 kanunlar koymus oldugu iddialarina
itibar edilmemelidir. Fakat Osman Gazi’nin 1310 tarihlerinden itibaren teskilatli bir
siyasi varligin basi oldugu muhakkaktir.™ Orhan Gazi’nin de 6zellikle mali alanda
kendi iradesiyle serbest bir sekilde kanunlar koydugu bilinmektedir. Fakat kurulusg
doneminde ozellikle de kamu hukuku alaninda seriata bir hayli riayet edildigi
goriilmekte; ilk vezirlerin ulema siifindan gelmesi ve bir takim vakiflarin varligt bunu
dogrulamaktadir. Devlet teskilatinin geligsmesi ile ise daha I. Murat zamaninda ulema
sinifindan gelen vezirler tarafindan seriat disinda bir hukuk gelistirme adimlan

atllmlstlr.152

I. Bayezid devrinde, artik Toroslardan Tuna’ya kadar uzanan Osmanl
merkezi imparatorlugu kurulmus, Osmanlt sultan1 bu imparatorlugun sahibi olarak
kanun koyma hususunda yeni bir agamaya ge¢mistir. Bu dénem merkezi hazinenin
takviye edilmesi, konulan yeni vergiler, tahrir yOntemlerinin dahli, kadilik
miiessesesindeki  degisikliklerle yeni bir devir olarak tasvir edilmektedir.**®
Degisiklikler oyle dikkat ¢ekmistir ki, seriatin ¢ignenmekte olduguna dair sikayetler

dahi s6z konusudur.” Timur’un Anadolu’ya girmesi ile baslayan ve 1422’de Diizme

% Mehmet Akif Aydin, islam-Osmanli Aile Hukuku (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi

Yayinlari, 1985) 59-62.

10 Halil inalcik, “Osmanl Hukukuna Giris, Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunnameleri” Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi (1958) C:XI1I S:2, 108.

“Linalcik, a.g.m., 107.

2 Ahmet Mumcu, Osmanli Devletinde Siyaseten Katl (Ankara: Birey ve Toplum Yayinlari, 1985) 34.

153 inalcik, “Osmanl Hukukuna Giris, Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunnameleri”, 108.

154 inalcik, a.g.m., 108; Mumcu, a.g.e., 35.
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Mustafa’nin ortadan kaldirilmasima kadar siiren Fetret Devri’nin **° hukuki anlamdaki

1€ II. Murad devri vesikalari ise “Osmanli

’5157 I I

gelismeleri sekteye ugrattigr bilinmekte
teskilatinin ve 6rfi hukukun kesin olarak yerlesmis oldugunu ortaya koymaktadir.
Mehmed ile birlikte Osmanli Devleti’nin ve 6rfi hukukun biiyiik bir gelisim gosterdigi
tarihgilerce kabul edilmektedir. Istanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet’in
siirsiz bir otorite kazanarak mutlak imparatorlugu kurmus olmasi, hukuk alanindaki bu
gelisimin en 6nemli sebebidir. Sahip oldugu bu hudutsuz otoriteyi tam anlamiyla
gerceklestirmek i¢in gerek devletin teskilat yapisinda, gerekse kanunlarda ciddi
degisiklikler yapmus, 6rfi hukukun mahiyetini arttirmistir.™®® Bu hususa bir sonraki

baslikta teferruatla deginilecektir.

Osmanli hukuku ile ilgili bahsedilmesi gereken bir bagka konu ise, tek bir mezhebe
bagli olma kaidesidir. Osmanli hukukunun temelini olusturan etmenlerden biri olan
Islam hukuku, “bir kanun hukuku olarak degil, bir igtihat hukuku olarak”, yani
cogunlukla “herhangi bir resmi goérevi, sifatt olmayan hukukgularin igtihatlariyla
olusmustur.”* Bu durum, birbirlerinden ¢ok farkli hukuki yorum ve kaidelerin ortaya
¢tkmast sonucunu dogurmustur. Hukuki bir daginiklik ve istikrarsizlik s6z konusu
olmustur. Iste bu daginikligim devlet icinde yasanmamasi igin, muhtelif bolgelere
yollanan kadi ve miiftiilerin, “hakim siyasi otoritenin tercih ettigi mezhebe gore
yapilmasi ve bu hukukgularin da sadece bu mezhebin goriislerini uygulamalar1” devletin
tek mezhep hukukuna bagli olmas1 agisindan 6nemli bir adimdir. Osmanli Devleti de

dahil olmak iizere Tiirk devletlerinin Hanefi mezhebini tercih ettikleri bilinmektedir. *¢°

Calismamizin bu boliimiinde, klasik donem Osmanli hukukunda zimmilik statiisiini
incelerken, once Osmanli Devleti’nin fetih politikast ve gayrimiislim niifusun
olusumunu, ardindan zimmi olarak kabul edilen insanlarin Fatih kanunnamesi ve diger

kanunlardaki konumlarin1 analiz etmeye calisacagiz.

33 inalcik, 109.

Mumcu, 36.
Y7 inalcik, 110.

Halil inalcik, a.g.m., 110.

Mehmet Akif Aydin, “islam Hukuku’nun Osmanli Devleti’nde Kanun Hukukuna Dogru Gecirdigi Evrim”
Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari (2006) S:1, 11.

160 Aydin, “islam Hukuku’nun Osmanli Devleti’nde Kanun Hukukuna Dogru Gegirdigi Evrim”, 13.
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2. 1. Osmanh Devleti’nin Fetih Politikas1 ve Zimmilik Statiisi

Kimi tarihgilere gére Osmanli imparatorlugunun yasama nedeni savasmaktir."®* Onlar,
Osmanli Devleti’nin tarih sahnesine ¢iktigi andan itibaren kendini tamamen fetih ve
yagmaya adadigini, kendisine stirekli yeni hedef ve diismanlar belirledigini, bu sekilde
zaferden zafere kostugunu diisiinmektedirler. Onlarin nazarinda bu savas¢i anlayis
Osmanli Devleti’nin bilingli bir sekilde segceneklerini degerlendirdikten sonra sectigi bir
siyaset degil, bir yasam bigimi olmustur.’® Bir diger grup tarihgi ise, bu anlayigin
oldukga zarar verici ve yaniltict bir basmakalip diisiinceden ibaret oldugunu
savunmaktadir. Osmanli Devleti’ne atfedilen bir¢ok nitelik, aslinda o dénemin herhangi
bir Avrupa iilkesinde de rahatlikla goriilebilmektedir. “Erken modern ¢agdaki
(977163

Habsburg, Fransiz ya da ingiliz devletinin var olma nedeni sanki savas degil midi

Tabii yine de bu gozlemlerin tamamen yanlis oldugu sdylenemez.

Osmanli Devleti, 14. yilizyilin baglarinda yalnizca bir sinir beyligiydi. Fakat 1352
yilindan sonra gerceklesen hadiseler ve Osmanli Devleti’nin Ustlinliiglinii kurmasiyla,
diger tim sinir beyliklerinin bagimli oldugu bir devlet haline gelmistir. “Bunlarda kilit
olay, Osmanlilarin Balkanlar’da batiya dogru sonsuz genisleme olanaklari sunan bir

kopriibasi kazanmalar™**

olmustur. Balkan yarimadasi, Osmanlilarca Rumeli olarak
adlandirilmistir.  “Bizanshilarin  kendileri ve {ilkeleri icin kullandiklar1 Romaioi,
Romania kelimeleri Islam diinyasinda onlarin Rum, Dogu Roma Imparatorlugu
iilkesinin de "Biladii'r-Rum" veya "Memleketii'r-Rum" seklinde taninmasina yol agmis;
bu tabirler, Anadolu'nun Tiirk-Islam hakimiyeti altina girmesinden sonra Rum ismiyle
Bizans idaresinde bulunmus Anadolu'yu gosteren bir cografi ad olarak

59165 §

yayginlagmistir. Iste Rumeli’ye tutunma ve yerlesme ¢abasi, Osmanlilar1 i¢cine dahil

olduklar1 diger beyliklerden ayirmis ve onlara imparatorlugun yolunu a(;mlstlr.l66

1! Jason Goodwin, Lords of Horizons: Ufuklarin Efendisi Osmanlilar (istanbul: Sabah Kitaplari, 1999)
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Osmanlilarin Balkan yarimadasina tutunmasi cabalar1 ilk olarak 1350°li yillarda
goriillir. Yerli Rumlar, ardi arkast kesilmeyen bu akinlar sirasinda kalelere
siginmislardir. Bazi kentliler goniillii olarak teslim olduklar1 i¢in kendilerine
dokunulmamus, teslim olmamak i¢in direnenler ise kentlerini Osmanlilara birakmalari
icin zorlanmuslardir.'®” Peki, bu fetih hareketlerine mesruiyet kazandiran ne olmustur?
Iste bu soruya tartismal1 birgok yanit verilmistir. Kimileri asil faktoriin Tiirkmen tdresi
oldugunu savunurken kimileri gazi tezini ileri sirmiistir."® Sozlikte saldirmak,
diismanla savasmak anlamlarii ihtiva eden gaza () )¢), esasen bir mesruiyet faktorii ve
motive edici bir unsur olarak kullanilmis ve zamanla Islam dinini yaymak amaciyla
savagsmak anlamina gelmeye baslamlstlr.169 Birgoklarina gore Osmanlilara Bizansh
kafirlerle savasmak i¢in gereken motivasyonu ve haklilik hissiyatin1 veren, bu gaza
anlayisi olmustur.’™® Fakat gaza teorisi ile ilgili de muhtelif fikirler s6z konusudur.
Osmanli Devleti acaba gergekten bu ideolojiyi kendilerine diistur edinmisler midir?
Lindler’1in da i¢inde bulundugu baz: tarihgiler, aslinda Osmanlilarin kurulus déneminde
hicbir sekilde gaza ile bir ilgileri olmadigini iddia etmislerdir. Bu iddiaya temel olarak
gosterdikleri bircok husus sdz konusudur. Ornegin gazi tezinin dayandirildig
Ahmedi’ye ait olan eserin kurulug donemine degil, ondan ylizyil sonrasina ait bir eser
olmast; Osmanlilarin kurulus donemlerinde gayrimiislim olan komsularla iyi iligkiler
kurmalar fakat Miisliiman olan komsu beyliklerle ters diisebilmeleri; gaziden ziyade alp
tinvanint tasimalari, bu iddialarin temellendirilebilecegi bazi1 faktorler olarak
gésterilebilir.171 Bu ac¢idan bakildiginda gaza ideolojisi kendi iginde bir takim celiskiler
barindirmaktadir. Osmanlilarin Balkanlardaki Hristiyanlar lizerinde kurmaya calistig
hakimiyeti gaza ideolojisine baglamak, 6te yandan bu insanlar1 bir istimalet politikas1
ile kendisine bagladigini desteklemek celiskili bir bakis acisidir. Su durumda gaza
ideolojisini akincilart motive etmek i¢in kullanilan bir faktor olarak nitelemek, devletin

172 ¢4

resmi ideolojisi olarak nitelemekten daha yerinde olacaktir.”"* Ote yandan bu goriisler,
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»173  olarak

“tarthi  sartlar1  yeterince dikkate almayan aceleci hiikiimler
degerlendirilmektedir. Ornegin alplik ve gazilik hususundan bahsetmek gerekirse, 14.
yiizyilda alplikten gazilige bir ge¢is yasandigi ve bu siiregte alperin alperenler adi
altinda yeni bir sifata biiriindiikleri bilinmektedir. Miisliiman olan komsu beyliklerle
yasanan savaglarin ise yine dini bir takim argﬁmanlarla174 mesrulagtirildigini

gormekteyiz.'"

Neticede tarihgilerin biiyilk c¢ogunlugu, Osmanlilarin kurulus
doneminden itibaren gaza ideolojisini benimseyip hem Rumeli fetihlerini hem de
Anadolu’daki Miisliiman beyliklerle yasanan savaslari bu ideolojinin golgesinde

gercgeklestirdikleri konusunda hemfikirdir.*"®

Fetihleri gazad ideolojisi tasityarak gergeklestirdiklerini var saydigimiz Osmanlilarin
fetihlerden sonra izledikleri yol, konumuz bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu hususta
en ¢ok goze carpan sey, Osmanlt Devleti’nin iskan politikasidir. Trakya’daki fetihlerin
gerceklesmesinin ardindan, Osmanli Devleti fethedilen bu yeni topraklara kimi zaman
goniillii, kimi zamansa zorunlu bir sekilde Anadolu’dan niifus nakilleri
gerceklestirmistir. Osmanli Devleti’nin gergeklestirdigi fetihleri kalic1 kilan faktoriin,
bu fetihlerin “uzlastirict ve sisteme entegre edici” bir nitelik tagimalar1 oldugu kabul
edilmektedir. Ozellikle de niifusa yeni dahil olan kitap ehli insanlara Islam hukuku
tarafindan tanman hak ve ozgiirlikler, Osmanli Devleti tarafindan da benimsenip
uygulanmaya c¢alisilmistir. Osmanlilarin, belki donemin sartlarindan beklendigi gibi,
onlerine ¢ikan tiim Hristiyan yahut Yahudileri kiligtan gecirmek yerine kendi taraflarina
cekme cabalari, halki ikamet ettikleri yerde birakmalari, aldiklar1 haraglarin daha dnce
Bizanslilara 6denenden daha fazla olmamasi gibi faktorler, bazi Hristiyanlarin din
degistirmesine dahi yol agmistir. Uygulanan bu hassas yaklagimin fethedilen yeni
topraklarla beraber Osmanli sinirlart igine giren bu tebaayr olumlu anlamda etkiledigi
asikardir.'” Ote yandan Osmanhlarin iskan politikasmin yerli gayrimiislim tebaa ve gog
eden Miisliiman Tiirklerin birlikte yasayip kaynasmasina sebep oldugunu sdylemek pek
de dogru olmaz. Rumeli’ye yerlesmeye baslayan Tiirkler genellikle sadece kendilerinin

yasadigi ayr1 koyler kurmuslardir. Sehirlere yerlesen Tiirklerin de yerlilere karigsmadan

173 A

Oz, a.g.e., 4.
Bkz: Mani-i gaza.
> 0z, a.g.e., 5.
Oz, a.g.e., 5.

Emecen, Osmanli imparatorlugu’nun Kurulus ve Yiikselis Tarihi (1300-1600), 61-62.

174

177



48

yeni mahalleler kurarak oralara yerlestikleri bilinmektedir. Balkanlardaki pek ¢ok sehrin
Tiirklerin gogleriyle birlikte canlanarak yeniden kalkinmaya bagladigi, hatta bos

arazilerin ekilmeye baslanarak ziraat alanlarinin genisledigi gérﬁlmektedir.178

Osmanli Devleti’nin fetihlerden sonra gergeklestirdigi bir baska uygulama ise, stratejik
Oneme sahip bazi kiigiik hisarlara kiigiik birlikler yerlestirmek, sonrasinda diger hisarlari
yiktirmak olmustur. Bunun birincil nedeni yeni fethedilen bolgede askeri birlik
bulundurmak; diger nedeni ise yerli halk tarafindan “yeni direnis merkezleri”
olusmasini engellemektir. Bunun yani sira, sipahilere heniiz fethedilmis olan bu
bolgelerdeki koylerde timarlar verilmistir. Bu sipahilerin bir grubu da, hisareri olarak
adlandirilarak bazi hisarlara yerlestirilir, askeri bir gii¢ olustururlardi. Yeni topraklarin
giivenligi yalnizca sipahiler vasitasiyla saglanmamis, bu bolgelere biiyiikliiklerine gore
bir veya daha fazla sancak beyi atanmistir. “Sancak, imparatorlugun asil idari ve askerl
birimiydi ve sancak beyi bu sancaktaki timar sahiplerinin tek komutanlydl.”179 Osman
Gazi’'nin heniiz ele gecirilmis topraklara kadi ve subasilar da atadigi bilinmektedir. Bu

gorevlilere timar verildigi iddiasi s6z konusudur.*®

Fethedilen bolgelerde tahrir defterleri tutulmasi, Osmanli Devleti’nin temelini olusturan
uygulamalardan biridir. Tahrir (L2~3) kelimesinin sozliik anlami yazmak, kaydetmek,
deftere gecirmek anlamlarmni ihtiva ederken, terim olarak Osmanli Devleti’nin topladig:
vergilerin ve bu vergileri veren miikelleflerin isim isim tespit edilmeleri amaciyla
yapilan sayimlar ve bu saymmlarin toplanip gegirildigi defterleri ifade etmektedir.'®*
Sayim yapilirken tahrir i¢in bir emin ve kayitlar1 toparlayip deftere gecirmek iizere bir
katip atanirdi. Emin, tahrir i¢in gittigi bolgenin kadilarmmin da yardimiyla bolgede
vergilendirilecek olan topraklar hakkinda bir degerlendirme yapar; daha sonra kdy koy
dolasarak teftis yapardi. Konumuzla alakali olan cizye vergisi hususunda ise, bdlgenin
kadilar1 ayr bir defter hazirlar ve sultana sunarlard.®? Bu tahrir defterlerinin 6zellikle
de 15. ylizyilda kaydedilmis olanlar1 incelendiginde ilging bir sonuca ulasilmaktadir. Bu
yiizyila ait olan tahrirlere gore, muhtelif bolgelerde timarlarinin neredeyse yarisinin

Hristiyanlara ait oldugu goriilmektedir. “1468°de Sirbistan’in Braniceva vilayetindeki

178
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toplam 125 timarlidan 62’si, 1431°de Arnavutluk’taki toplam 355 timarlidan 60’1 ve
1455°te Tirhala (Tesalya) livasindaki toplam 182 timarhidan 36’s1 Hristiyan’di.”'®
Bunun bittabi Osmanlilarin fethedilen bdlgelerdeki gayrimiislimlere karsi yiirtittigi
ilimli politikasiyla bir ilgisi olup Hristiyan tebaanin direnmeden Osmanlilara teslim
olmalarinin en 6nemli nedenlerinden biri oldugu sdylenebilir. Neticede kendilerine vaat
edilen timarlar olduk¢a motive edici bir sebeptir. Yine de Hristiyanlarin timar sahibi
olabilmeleri i¢in, Oncelikle askeri kokenli olmalar1 ve ardindan hiikiimdara olan
sadakatlerini ispatlamalari ge:rekmistir.ls4 Osmanlilarin gayrimiislim askeri smifa olan
tlimli yaklagiminin bir bagka gostergesi de, onlar1 kendi hizmetinde gdrevlendirmeleri

k”185

. . . 1
ve “voynu adi1 verilen bir askeri grubun ortaya ¢ikmasidir. 8

Rumeli’de ciddi fetihlerin gerceklestirilip iskan politikast vasitasiyla Tiirklerin
Balkanlara yerlestirilmeye baslandigi bu donemde, Istanbul’un fethinden &nceki en
onemli olaylardan biri Nigbolu zaferidir. Bu zafer Osmanlilarin Balkanlardaki
otoritesini giiclendirmis ve Yildirim Bayezid’in Islam diinyasinda sahip oldugu iinii de
arttirmistir.'®” Bayezid ardindan Istanbul’u fethetmek iizere buraya baski kurmus ve
Gelibolu’da bir deniz iissii kurarak ciddi bir harekat baslatmistir. Tiim bu adimlan
merkezi bir imparatorlugunun teskili i¢in temel faktorler olarak gérmiis, bunlarin yam
sira imparatorluk igin gereken altyapiy: tiim alanlarda en saglam sekilde olusturmak
amactyla tahrir ve vergi sistemlerini diizenlemis, idarenin dogrudan hanedan tarafindan
yiiriitiilmesi i¢in adimlar atmistir. Kapikulu ve gulam sisteminin revizyonu da yine bu

donemde ger(;eklestirilmistir.188

Bu hususta 6zellikle de devsirme sistemi oldukca
dikkat c¢ekmis ve batili kaynaklarda kendine fazlasiyla yer bulmustur. Devsirme,
Osmanlilarin ¢esitli devlet hizmetlerinde gorevlendirmek tizere bazi Hristiyan ¢ocuklari
toplamast olarak tanimlanmaktadir.”®® Aslinda islam hukuku kimlerin kolelestirilip

kimlerin kolelestirilemeyecegi hususunda oldukga nettir. Miisliimanlar kolelestirilemez.
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Ote yandan gayrimiislimlerin kolelestirilmeleri de gesitli kaidelere baglidir. Diinyay:
Miisliiman ve Miisliiman olmayan devletler olmak iizere ikiye ayrmran Islam hukuku,
Miisliiman iilkelerde yasayip zimmet statiisiine sahip olan gayrimiislimleri, diger
iilkelerde yasayanlardan tamamen farkli bir sinifa koyar. Zimmiler kolelestirilemez ve
oldiiriilemezler. Can ve mal giivenlikleri, i¢inde yasadiklar1 toplum tarafindan koruma
altima alinmistir. Bu mantikla yaklasildigi zaman, Miisliman olmayan toplumlarda
yasaylp zimmi olmayan gayrimislimlerin  kolelestirilebilecekleri  sonucuna
ulasilabilmektedir. 14. yiizyilin sonuna gelindiginde ise, devletin kole alimi1 ¢ok daha
sistematik bir ¢izgiye ulagmig ve iki temel yontem kullanilmistir. Birincisi, Hristiyan
topraklara diizenlenen savas ve akinlardan toplanan esirlerin kolelestirilmesidir. Bu
uygulamanin  ozellikle de 1. Murad zamaninda yogunlasip yayginlastigi
diisiiniilmektedir. I. Bayezid’in saltanati siiresince ise, “diisman topraklarina akinlar
diizenlemek karsiliginda dirlik topragi ve vergi muafiyeti elde eden bir akincilar
birliginin kurulusu ile birlikte, akincilik resmi ve diizenli bir faaliyet haline gelmis™'%,
savas donemleri haricinde dahi esir akiminin siirekliligi saglanmlstlr.191 Kullanilan diger
temel yOntem ise bahsi gecen devsirmedir. Devsirme sisteminin hukuki dayanagi
tarihgiler tarafindan oldukga tartisilmistir. Bazilar1 zzimmi ¢ocuklarin zorla alinmalarinin
zorbalik oldugunu ileri siirmektedirler. Ornegin, Selanik metropolitinin 1395°te verdigi
bir vaazda, ¢ocuklar1 gézlerinin 6niinde elinden alinip kacirilan bir adamin ahvalinin ne
derece kotii oldugundan bahsedilmistir. Bu ¢ocuklarin alinip kendilerine yabanci olan
adet ve oOrfler benimsetilmesi, “barbar” elbiseler giyip “barbar” bir dil 6grenmeye
mecbur edilmeleri ve 6zellikle de Islam dini ile “kirletilmeleri” vurgulanmis ve bunun
hukuka aykir1 oldugu ima edilmistir.*® Tarihgilerin bir kismu ise uygulamay1 gulam
sisteminin bir devami olarak gérmiis ve mesru kabul etmislerdir.lg?’ Devsirmenin hukuki
cergevede incelenmesi gereken iki karakteristigi vardir: ¢ocuklarin istekleri disinda
ailelerinden alinmalari ve Miisliimanlastirilmalari. Devsirmelerin
Miisliimanlastirilmalart hususunun mesruiyeti, Hz. Muhammed’in her dogan ¢ocugun

aslinda Miisliiman olarak dogdugunu, daha sonra aileleri tarafindan Yahudi, Nasrani
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veya Mecusi olarak yetistirildiklerini sdyleyen hadisine dayandirilmaktadir. *** Ayrica
devsirilmenin telafi edici odiillerinden de bahsedilmektedir. Hristiyanlardan alinan bu
cocuklar artik tasradan, yoksulluktan kurtularak bir nevi yonetici sinifina yiikselme
imkan1 bulmustur. En kotii olasilikla askeri birliklerde piyade olacak, iyi olasilikla ise
belki de hayatina Bosnali bir Hristiyan olarak baslayip Sokullu Mehmet Pasa gibi giiclii

195 Ustelik devsirmelerin koklerinden tamamen

bir devlet adamina doniisecektir.
ayrildiklar1 iddias1 da biitiiniiyle dogru degildir. Bunun en tinlii 6rneklerinden biri yine
Sokullu Mehmed Pasa’dir. Devsirme yoluyla se¢ilen Sokullu, ailesi ve geldigi bolge ile
iligkilerini kesmemis, onlar1 korumak hatta para yardimi yapmak firsatin1 bulmustur. Bu
istisnai bir 6rnek olmakla birlikte neticede gergektir. Dolayisiyla devsirmelerin devlete
sadece askeri ya da idari anlamda degil, Hristiyan illerini bu gesit ailevi baglarla Islam
devletine bagl tutma gorevlerini ifa ettikleri de sé')ylenebilir.196 Devsirme sisteminin
cogu aile tarafindan olumlu karsilandigi, hatta bazilarinin kendi ¢ocuklarinin secilmesi

icin gorevlilere yalvarip para dahi teklif ettikleri bilinmektedir.'®’

Bir de devsirmelerin
daha c¢ok Slav, Bosnak ve Bulgarlardan alinip devlet gorevlerinde calistirildig: iddiasi
mevcuttur. Bu iddiaya gére bu insanlar Islamiyet’in ortaya cikisindan sonra
Hristiyanligr kabul eden kimseler olduklari i¢in Safiilere gore zimmi sayilmazlar.
Zimmi olmadiklar1 i¢in can ve mal giivenliklerinin saglanmasi s6z konusu
olmadigindan islam hukukuna aykiri bir durum yoktur. **® Ote yandan bu iddialarin
gercekligi rahatlikla yanlislanabilmektedir. Osmanli Devleti’nde sadece bahsi gecen
toplumlardan degil, Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan &nce Hristiyanligi kabul etmis olan

toplumlardan da insan devsirilmistir. Bu durumda Islam hukukuna, Safiiler igin dahi,

aykiriligin s6z konusu oldugu soylenilebilir.'*®

Balkanlarin fethedilmesi ve bir gayrimiislim niifusun Osmanli Devleti’ne yavas yavas
entegre olusu, II. Murad doneminde kismen durulmustur. Bu dénem “Osmanh
siyasetinde barig taraftar1 zlimrelerin daha fazla s6z sahibi oldugu”200 bir dénem olarak

nitelendirilmektedir. Fatih Sultan Mehmet donemi ise, sadece bash basina Istanbul’un
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fethiyle bile, Osmanli Devleti’nin fetihler agisindan en parlak donemlerinden biri olarak
kabul edilebilir. Arttk Osmanli Devleti bir doniim noktasina gelmis, merkezden
yonetilen bir imparatorluga evrilmeye baglamistir.””® Osmanli tarihinin en onemli
olaylarindan biri olan fethin kusatmasi, 6 Nisan 1453 tarihinde baslamis ve 29 Mayis
1453 tarihinde gerceklesen son hiicumla birlikte bir nihayete ermistir. “Fatih” tinvanini
kazanan II. Mehmed, sehre girdikten sonra yapilan yagmanin ikinci giliniinde
durdurulmasini emretmis, sehir halkina can ve mal giivenligi saglamistir. Niifusu bir
hayli diismiis olan sehre derhal go¢ alimi yapilmaya baslamis fakat goniilli goglerin
istenilen diizeyde olmamasi sebebiyle Foca, Argos, Amasra, Trabzon, Mora, Tasoz ve
Semendirek adalari, Midilli, Egriboz ve Kefe’den Rumlar ve Italyan Yahudilerinin
Istanbul’a gd¢ etmeleri sag“;lanmls‘ur.zo2 Istanbul’un fethinden sonra II. Mehmed’in
izledigi politika, gayrimiislimleri dislamaktan ziyade imparatorluga entegre etme
yoniinde ylriitilmiistiir. Bu politika dogrultusunda II. Mehmed oOnce kiliselerin
birlesmesine her zaman kars1 ¢ikmis olan Georgius Skholarios’u huzuruna ¢agirmis ve
Ortodoks patrikligini ihya etme gérevi vermistir. Bu vasitayla merkezi Istanbul olan bir
Ortodoks patrikligi kurulmus, Rumlar Osmanli payitahtina bagli hale gelmislerdir. Yine
benzer bir amagla Istanbul’da bir de Ermeni patrikhanesi olusturulmustur. Bu
eylemlerin Istanbul’u tekrardan kozmopolit bir hale getirme amaci giittiigii ve birgok
milletten olusan bir siyasi g¢atinin ortaya ciktigi goriilmektedir. 1. Mehmed ayni
zamanda Rum soylularin1 ve Hristiyan vasallarin ¢ocuklarmi devlet kademelerinde

gorevlendirmeye dnem vermistir.?®

II. Mehmed 1481°de oldiikten sonra onun yerine tahta ¢ikan II. Bayezid’in donemi,
fetihlerden ziyade bir ekonomik gelisme ve sehirlesme donemi olmustur. Zaten kimileri
Fatih Sultan Mehmet’in fetihlerde fazla ileri gittigini savunarak, Bayezid’e politikasini
sekillendirirken II. Murat’t 6rnek almasini tavsiye etmislerdir.?* Bayezid’den sonra
tahta c¢ikan I. Selim’in fetih politikasin1 ise doguya dogru yapilan seferler
sekillendirmis, bu seferler Mekke serifinin 17 Temmuz 1517°de kutsal kentlerin

anahtarin1 . Selim’e gondererek ona itaat ettigini belirtmesiyle neticelenmistir. Artik

201 Emecen, 131.

202 Emecen, 139-142.

*% Emecen, 143-144.

% inalcik, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), 35-38.
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Osmanli Devleti bir smir beyligi degil, Islam halifeligini elinde bulunduran biiyiik bir

imparatorluktur.?®

Kanuni Sultan Siileyman donemi ise, fetih ve basarilarla dolu olup Osmanlh
Imparatorlugu’nun en parlak dénemlerinden biridir. Kanuni artik neredeyse biitiin
diinyay1 kapsayan giiclinii, Bender Kalesi’nde bulunan 1538 tarihli bir yazitta su sekilde

ifade etmistir:

“Ben Tanri’nin kulu, bu diinyanin sultaniyim. Tanri’’nin inayetiyle
timmet-i Muhammed’in basindayim. Adina Mekke ve Medine’de hutbe
okunan Siileyman’im ben. Ben Bagdat’ta sah, Bizans diyarlarinda
kayser, Misir’da sultanim, donanmalarimi1 Akdeniz, Magrip ve Hind’e
yollayan sultanim. Macar taht ve tacim1 alan ve onlara bir kuluna
bagislayan sultan benim. Voyvoda Petru baskaldirdi, ancak atimin

ayaklar1 onu toz eyledi; Bogdan’1 da fethettim.”?%

Fakat bu donemin son yillarinda artik Osmanlilar i¢in ¢ok elverigli olmamaya baglayan
uluslararasi bir takim kosul ve nedenlerden 6tiirii I. Stileyman bir takim basarisizliklarla
karsilagsmaya baslamis; 1570-1571’de  gerceklesen Kibris’in = fethi, Osmanlh

Imparatorlugu’nun son biiyiik askeri basaris1 olmustur.?’

Yukarida 0Ozetleyerek
inceledigimiz fetihler ve padisahlar tarafindan izlenen politika sonucu, Osmanli Devleti

artik kozmopolit bir niifusa sahip bir imparatorluk haline gelmistir.
2. 2. Fatih Kanunnamesi ve Zimmet Kurumu

Osmanli hukuk sisteminde, ser’i hukukun goriinirde her alanda uygulanabilir
goziikmesine ragmen, Ozellikle de idare ve teskilat alanlarinda 6rfi denilebilecek bir
hukuk sisteminin Varhglndan208 bahsetmistik. Ote yandan bahsi gecen &rfi hukukun
Osmanli hukuk sistemi i¢inde zamanla ser’i hukukun lehine olacak sekilde 6zellikle de
16. Yiizyildan sonra daraldigi bilinmektedir.**® Hem 6rfi hukuk icinde teskil ettikleri

onem agisindan, hem de zimmilerin Osmanli hukuku i¢indeki konumlarin1 daha iyi

% jnalcik, a.g.e., 39.
% inalcik, a.g.e.,46.
7 inalcik, a.g.e., 46.
% Omer Lutfi Barkan, XV. Ve XVI. Asirlarda Osmanli imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki ve Malt
Esaslari, I. Cilt Kanunlar (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 2001) XVI.
209
Barkan, XIX.
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anlamak ac¢isindan II. Mehmed’den I. Siileyman’a kadar yazilan kanunnamelerin

incelenmesi yararli olacaktir.

Osmanli Imparatorlugu’nda belirli bir konu veya konularla alakali olarak hukuki bir
takim maddeleri ortaya koyan padisah hilkmiine kanunname denir.**° Bu terim Osmanli
Devleti’nde “vezir ve pasalarin yiiriirliige koydugu diizenlemeleri, yetkili bir otoritenin
kesin ve agik olarak belirledigi kanunlar1 ya da reform tasarilarini ifade edecek sekilde
genislemistir.”211 Osmanli kanunnameleri idare hukuku, miri arazi ile alakasi bulunan
esya hukuku, askeri hukuk, mali hukuk, tazir sugu ve cezalari hususlarinda ceza hukuku
ve bazi durumlarda da 6zel hukuk alanlarinda hiikiimler i(;ermektedir.212 Kanun ve
kanunndme geleneginin mevcut bulundugu tek Islam Devleti’nin Osmanli
Imparatorlugu olmamasi ile birlikte, 6rfi hukukun biitiin alanlarinda hiikiimdara verilen
yetkilerin tamamen kullamlip genis capli kanunnamelerin ortaya kondugu ilk Islam

devleti Osmanli Devleti’dir.?*3

Osmanli Imparatorlugu’nda kanunnameler hazirlanis sekilleri ve igerikleri bakimindan
bazi bagliklar altinda incelenebilir. Ornegin, padisah hiikiimleri seklindeki
kanunnameler, belli idari meselelere ¢6ziim sunmak amagli hazirlanmis ferman veya
beratlar1 ihtiva etmekte ve imparatorlugun muhtelif bolgelerinde valiler ve kadilar
nezdinde uygulanmasi beklenen hiikiimlerden olusmaktadir. Bu ferman-kanun
orneklerinin en eskisi II. Bayezid donemine aittir.”** Bir diger grup olan sancak
kanunnameleri ise, Ozellikle de reaya ile timar sahipleri arasinda ortaya cikan
anlagsmazliklara ¢6ziim bulma amaciyla timar sisteminin yiiriitiildiigli eyaletler icin
hazirlanmiglardir. Bu niishalar padisahin tugrasiyla birlikte her bolge i¢in ayr1 ayr
hazirlanmis olan tahrir defterlerinin basina konulmustur. Resmi nitelige sahip olup
belirli bir tarihte yiiriirliige girmis olmalari, bu kanunnameleri hiikiim seklindeki
kanunnimelere benzetmektedir.”*®> Sancak kanunnamelerinin ilk érneklerinin ne zaman
goriildiikleri incelendiginde, ferman formundaki kanunlar disinda tahrir defterlerinin

basina konmus herhangi bir sancak kanunnamesine II. Bayezid’den 6nce rastlanmadigi

219 Halil inalcik, “Kanunname” Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (2001) Cilt:24, 333.

Minalcik, a.g.m., 333.

212 Ahmet Akgindiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri 1: Giris ve Fatih’in Kanunndmeleri
(Istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1991) 45.

23 Akglindliz, Osmanl Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri 1: Giris ve Fatih’in Kanunndmeleri, 79.

214 ; A
Inalcik, “Kanunname”, 334.

215 ; N
Inalcik, “Kanunname”, 334.
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goriilmektedir. Su an elde bulunan en eski sancak kanunnamesi, 1487 tarihli
Hiidavendigar Sancagi Tahrir Defteri’nde karsimiza ¢ikmaktadir.*® Bir de muhtelif
gruplarla ilgili kanunnameler vardir ki bunlar eyalet kanunndmeleri ile benzer
kategorilere sahiptirler. Bu kanunnameler genellikle belirli bir bolgede devlet i¢in
hizmette bulunan reaya gruplari i¢in olusturulmustur. Bu gruplarin 15. yiizyilda askeri
statiiye sahip olup vergiden muaf tutulan askeri sinifi, 16. yiizyilda bu muafiyeti
kaybetmis ve halihazirda mevcut bulunan sancak kanunnamelerine bagli hale
gelmislerdir. Kendileri i¢in hususi kanunname olusturulan gruplarin diger 6rnekleri ise,
celtikgiler ve madenciler gibi imparatorluk i¢in liretim yapan insanlar ve Rumeli
cingeneleridir.?’ Bir diger kanunnime tiirii ise devlet teskilatiyla ilgili olan
kanunnamelerdir. Bu tiirdeki tek kanunnamenin Fatih Sultan Mehmet’e ait oldugu ve
hiikiimetin sekli, yetki alanlari, yetkili kimselerin padisah ile olan miinasebetleri,
riitbeleri, dereceleri vb. hususlari ihtiva etmekte oldugu bilinmektedir.?® Umumi
kanunnameler ise imparatorlugun biitiin bolgelerinde uygulanmak iizere diizenlenmis
olan kanunnamelerdir. Bu dogrultuda hiikiimdarlar tarafindan hazirlanan kanunlarin

temelini, Fatih Sultan Mehmet’in reaya kanunnamesi olusturmaktadir.

Osmanli Devleti’nin gercek anlamda kuruldugu Orhan Bey ve 1. Murad zamaninda
yazilmis bir kanun hiikmiine yahut miistakil kanunnamelere rastlanmamustir. Ote
yandan Fatih Sultan Mehmed’in “Atam, dedem kanunudur” demesi, kendisi doneminde
hazirlanan kanunnamelerin kendisinden Once hiikiim siirmiis olan padisahlarin
donemlerindeki esaslardan esinlendigi muhakkaktir.?® Giiniimiizde Yildirim Bayezid
donemine atfedilip edilemeyecegi tartigilan “Stret-i Kanun-1 Sabik der ma’den-i
Kratova ki, ezel-i evvel ne ise” iinvanini tagiyan bir kanunname sureti s6z konusudur.??

Ote yandan kanunnamenin Bayezid dénemine mi, yoksa da Fatih donemine mi ait

oldugu muallaktadir.

Osmanl1 hukuk sisteminin gelismesinde Fatih Sultan Mehmet’in 6zel bir yer teskil ettigi

kabul edilmektedir. Bu olgunun dayandigi etmen ise, istanbul’un fethiyle birlikte Fatih

?®inalcik, a.g.m., 335.

> inalcik, a.g.m., 335.

> inalcik, a.g.m., 335.

219 Akglindlz, Osmanl Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri 1: Giris ve Fatih’in Kanunndmeleri, 256,
257,258.

220 Akgiindiz, Osmanl Kanunndmeleri ve Hukuk? Tahlilleri 1: Giris ve Fatih’in Kanunndmeleri, 259.
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Sultan Mehmet’in smirsiz bir otoriteye sahip olmasi ve merkezi ve mutlak bir
imparatorlugunun artik kurulmus olmasidir. Bu otoritenin tam anlamu ile saglanabilmesi
icin de, Fatih déneminde 6rfi hukukun baskin bir duruma geldigi kabul edilmektedir.??!
Bu durumda hem imparatorlugun esas kurucusunun, hem de Osmanli hukuku {izerinde
ciddi ve siirekli bir etki birakan Osmanli padisahinin, “yasa ve kanun hiikiimdar1”???
olarak adlandirilan Fatih Sultan Mehmet oldugu sdylenebilir. Hiikiim formunda
cikardig1 ve muhtelif konulardaki kanunlardan olusan iki adet kanunname ilan etmesi®®

de bunun en 6nemli gostergesidir.

Konumuz olan zimmet kurumunu, ilk kanunname olmasi agisindan ciddi bir 6nem arz
ettigi ve kendisinden sonra olusturulan kanunnamelere temel olusturdugu igin,

oncellikle Fatih Sultan Mehmet’in kanunnamesi lizerinden incelemeye calisacagiz.

Fatih Sultan Mehmed doneminde, “tasra teskilatinin esasini teskil eden eyaletlerin sayisi

»224 Bu eyaletler 1363’te kurulmus olup hakkinda birgok

ikiden dorde c¢ikmustir.
kanunname bulunan Rumeli eyaleti, Anadolu eyaleti, 1468’de Karaman Beyligi’ne son
verilmesinden sonra kurulan Karaman eyaleti ve merkezi Amasya, Sivas ve Tokat olan
Rum eyaletidir. Fatih Sultan Mehmed zamaninda eyalet ve sancak kanunnameleri usulii
tam olarak gelismemistir. Bu nedenle inceleyecegimiz kanunnameler daha ¢ok miistakil

ferman, berat ve yasaknameler seklinde olacaktir. %

2. 2. 1. Fatih’in Umumi Kanunnamesi

Fatih kanunnamesi ilk olarak Prof. Friedrich Krealitz tarafindan nesredilmis 226,

k 227

ardindan Ord. Prof. Omer Liitfi Barkan tarafindan transkribe edilere tarih raflarinda

yerini almlstlr.228 Bu calismada Barkan’in transkribe ettigi metinden faydalanilmastir.

Fatih’in umumi kanunnamesinin ilk {i¢ fasl ceza hukukunu ihtiva etmekte olup ta’zir

cezalarimi diizenlemektedir. El-faslii’l-evvel Fi’z-zina ve Deva ihi baslikli bu boliimde,

2L Halil inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris, Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunnameleri”, 110.

*?inalcik, a.g.m., 110.

> inalcik, a.g.m., 111.

24 Akgiinglz, a.g.e., 306.

2 Akgiindiiz, 306-307.

Fr. Kraelitz-Greienhorst, Kanunndme Sultan Mehmed des Eroberes. Die altesten Osmanischen
Strafund Finanzgesetse’, in MOG j (1921-1922) 13-48.

227 A

Omer Lutfi Barkan, a.g.e., 387-395.
Akgiindiz, a.g.e., 346.

226

228
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zina sugunu igleyen kisilerin niteliklerine gore ne sekilde cezalandirilacaklar teferruatla

belirtilmistir.??®

Konumuz olan zmmmilerin zina hususunda ne sekilde
cezalandirilacaklar1 yahut cezalandirip cezalandirilmayacaklarina dair herhangi bir
maddeye rastlanilmamistir. Hemen ardindan gelen El-Fasl’iis-sani’de ise tedariib
(doviisme), tesatiim (soviisme) ve katl suclarinin cezalari, yine ayni sekilde sugu isleyen
kisilerin niteliklerine gore ayr1 ayri belirlenmistir.?*® ikinci fasilda da zimmilere dair
herhangi bir madde yoktur. Kanunnamenin ti¢giincii fash olan El-Fas! tis-sdlis ise sarap
icilmesi, serikat ( hirsizlik) ve biihtan (iftira) ile ilgilidir. Bu fasilda da bahsi gegen
suclarin clirmleri, yine zimmilerle alakali olmaksizin, kisiler i¢in ayr1 ayri belirlenmis
ve siralanmustir.”*! Kanunnidmenin dordiincii fash olan El-Fas! iil-Rabi Kanun-: Sultan
Mehmed Han 'da ise, “Bir ¢ift yilda hidmet ti¢ ak¢e vire” maddesi ile baglayarak kimden
ne miktarda cift akgesi alinacagi belirlenmistir.232 Zimmilerden alinacak olan miktar ise,
Kanun-1 Cebeliiydn ba Kanun-i Miizevvec-i Gebran baghigi altinda belirlenmistir.
Bagsliktaki cebeliiyan, cebelilerin, yani Timar ve zeamet sahiplerinin sefer sirasinda
kendilerinden baska goétiirmeye mecbur olduklari savasgilar anlamina gelirken,
miizevvec-i gebrdn, evli olan Hristiyan tebaa anlamini ihtiva etmektedir. Bu fasilda,
bahsi gegen kimselerin sorumlu tutulduklar1 ak¢e miktarlar1 belirlenmistir. Faslin ilk
maddesinde, her miizevvec, yani evli kimsenin, bulundugu bélgedeki siivariye 25 akce
vermesi buyurulmaktadir. Kanunndmenin ayni bashigi altinda yine gayrimiislimlerden
de Miislimanlardan oldugu gibi koyun resmi alinmasi, terzi, dokumaci, kiirkgii,
ayakkabict vb. sanat ehli gayrimiislimlerden yirmi bes akge ispence alinmasi ve gerek
Miisliimanlar, gerekse gayrimiislimlerden tasradan gelip sattiklar1 kepenek, gon, bal ve
yag gibi triinler i¢in kirk akcede bir ak¢e almmasi buyrulmustur.”®® Fatih Sultan
Mehmed’in umumi kanunnamesinin bu boliimlerinde, zzimmilerle ilgili tiim maddeler
onlardan aliacak olan haragla ilgilidir. Kanunnamenin son maddesinde ise “Ve her kim
bu Kanundan kdinen men kdne tecaviiz ederse, itaba ve azaba miistahik olub suclu

olur”®* denilerek kanuna Kati bir surette uyulmasi buyurulmustur.

229 Barkan, a.g.e., 388.

Barkan, 388-389.
Barkan, 389-390.
Barkan, 390-393.
Akglindiz, 355, 356.
Akgiindiz, 357.

230
231
232
233
234
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2. 2. 2. Gimriik Kanunnamesi

Fatih Sultan Mehmed kanunnamesinin umumi bir karakter tasidig1 ve kendinden sonra
gelen biitiin kanunnamelere temel teskil ettigi kabul edilse de, o donemde yazilip belli
bir sancaga ya da eyalete ait olmayan kanunname niishalar1 da mevcuttur. Bunlardan
biri de 1481 tarihli ve Kanunndame-i Giimriik fi Seneti Sitte ve Sittin Semdnemi’e isimli
Giimriik Kanunnamesi’dir. [lgili kanunnime alti maddeden olusup, isminden de
anlasilacagi iizere gimrik vergisini diizenlemektedir. Bu verginin seri hukuktaki
miktari, Miisliiman olan kisiden yiizde iki buguk, zimmilerden yiizde bes ve harbilerden
yiizde on seklindedir. Kanunndmede ise ilgili vergi miikellefleri, zimmiler,
haraggﬁzér235 kafirler yani miistemenler ve haracglizdr olmayan kéfirler seklinde

vasiflandiriimislardir. >

Gumriik Kanunnamesinin ilk maddesi su sekildedir: “Sol sartile ki, Venedik’ten veya
Ceneviz'den gemi geliib metd'in gemiden c¢ikaracak olursa, gerek satsun gerek
satmasun, yiiz akgede dort akge giimriik alina ve yahud gemiden gemiye koyaak olursa
dahi yiiz akcede dort akge giimriik alina, amma miisliman veyahut haracgiizardan iki

- 237
akge giimriik alina.” 3

Bu noktada, 6nceden belirttigimiz gibi seri hukuka uygun
olarak harac¢giizar ve Miisliimanlarla harbiler yahut miistemenler arasinda bir ayrim
yapilmig; Miisliimanlar ve zimmilerden yilizde iki alinirken, digerlerinden satis yapip

yapmamas1 dnemsenmeyerek ylizde dort ak¢e alinmasi buyurulmustur.

Kanunnamenin ikinci maddesinde ise denizden degil de karadan kumas getirecek olan
Frenk tliccarlardan alinacak olan vergi belirlenmistir. Kumasi getiren kisi satig
yapiyorsa yiiz ak¢eden dordiinii 6demesi; satmadan mallarin1 alip giderse herhangi bir
vergi 0dememesi buyrulmustur. Sayet getirdigi mali deniz iizerinden gotiirecekse de,
“adet iizre yiiz akgede dort akge giimriik alina” denilmistir. Kumasi getiren kisi raiyyet
veya hara¢ miikellefi zzimmi ise, satis yapsa da yapmasa da kendisinden harag talep
edilmemis; fakat deniz yolunu kullanmas1 halinde Miisliimandan bir, zzimmiden iki akg¢e

talep edilmistir.”®

> Haraca baglanmis.
2% Akgiindiiz, 381.
Akglindiiz, 381.
Akgiindiz, 381.
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Kanunnamenin bu maddeleri irdelendiginde, glimriik vergisinin Miisliiman, zzimmi ve
zimmet statiisiine sahip olmayan gayrimiislimler olmak iizere farkli kimselerden farkli
miktarlarda talep edildigi; zimmilerin diger gayrimiislimlerden daha avantajli durumda

olduklar1 goriilmektedir.
2. 2. 3. Metropolit Kanunnamesi

Fatih Sultan Mehmet donemine ait bir baska kanunndme sureti olan Metropolit
Kanunnamesi berat seklinde olup yazildig: tarih tam olarak bilinmemektedir. Ortodoks
reislerinden dini anlamda en st mevkie sahip olan kimselere verilen unvan,
metropolitliktir. Islam hukukuna gore ehl-i kitap gayrimiislimler, Osmanli Devleti gibi
Miisliiman bir toplum i¢inde yasasalar bile kendi dini térenleri hususunda 6zgiirlerdir.

Bahsi gegen beratta da bu konu zikredilmistir.239 Beratin ilk maddesi su sekildedir:

“Ve buyurdum kii ba’del-yevm anda metropolit olub ‘utrukithum fiha

. 240
vediniin

" miicebince kendii resimlerin ve dyinleri nese, eyle ede ve mezkiir
yeriin ve nahiyetiin babaslarina ve kalyoroslarma241 ve sair nasdrdsina®®
bundan evvel midrebolid olanlar her ne vechile midrebolidluk ederlerse ve
kilise ve bag ve bagce ve tarladan her neye mutasarrif olurlardise, bu dahi
ana mutasarrif olub ulaktan ve cerehordan®®® ve hardctan ve baki avarizdan

ve tekalif-i divaniden evvelki midrebolidlar gibi mu’af ola.”**

Fatih Sultan Mehmed déneminde duyurulan bu berata gére, Metropolit riitbesine sahip
kimselerin muaf olduklar1 vergiler belirlenmistir. Bahsi gecen “onlara izin veriniz”

anlamindaki Arapga kalip da dikkate alinarak, Hristiyan reislerin dinlerinin gerektirdigi

2% Akgiindiiz, 406.

0 5sun L aa S 55l Kanunnamede bu sekilde gecer, fakat bu Arapca kalibin orijinali “sid s as S 5”7
olup “Onlara izin ver ve onlari kina” anlamina gelmektedir. Metinde bu sekilde gegmesi, zimmilerin kendi
dinlerini yasamalarina izin verilmesi seklinde yorumlanabilir.

41 Kesis.

242 Hristiyanlar.

*# “Orhan Gazi’den sonra Osmanli ordusuna giren ve geri hizmetlerde kullanilan Ucretli ve muvakkat bir
askeri siniftir. Ordu hizmetlerinde kullanilan en cerahorlarin en 6nemli 6zellikleri Hristiyan olmalaridir.”
Akglindiiz, 406.

% Akgiindiiz, 406.
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ayinleri gerektigi sekilde yerine getirebilecekleri ifade edilmistir. Bu kisilerin ayn
zamanda metropolitlik yaptiklar siire zarfinda, kendilerinden 6nceki metropolitler gibi

ulak resminden®®, haragtan, avariz gibi vergilerden muaf olacaklar1 belirtilmistir.
2. 2. 4. Galata Zimmilerine Verilen Ahidname

Fatih Sultan Mehmed doneminde zimmilerle ilgili en 6dnemli olaylardan biri, fethin
hemen ardindan Fatih’in Galata zzimmileriyle bir sulh akdi imzalamasidir. Bu metinle
ilgili ilk ¢aligmalar, metnin Tiirkgesinin heniiz bulunamamasi nedeniyle, genellikle
Bristish Museum’da bulunan Yunanca metin temel alinarak gergeklestirilmistir. Daha
sonra ilk kez Iskender Hogi, metnin Tiirkcesini eski bir miinseat mecmuasinda bularak
yaylnlalmlstlr.zﬂ'6 Sulh akdinin Paris’teki Bibliotheque Nationale’de bulunan asil Tiirkce
metni ise, Nicoara Beldiceanu tarafindan yayinlanmistir. Metnin girisinde ““Galata
zimmilerinin ahdindmesidir. Ebi’l-Feth Sultdin Mehmed Han Istanbuli feth eyledikde
virilmisdir. Rumca yazilub iizerine tugra gekilmistir” ifadesi bulunmaktadir.”’
Ahidname, “hiikiimdarlarin emriyle bazi devlet, ziimre ve sahislara 6zel haklar tanimak
tizere diizenlenen belge” anlamina gelmekte olup, Arapca ahd ( yemin etmek, soz
vermek) ve Farsca name (mektup, kitap) kelimelerinin birlestirilmesiyle

olusturulmustur.248

1453 tarihinde Galata zzimmilerine verilen ahidname ise, hem savas 6ncesinde yahut
sonrasinda gayrimiislimlerle yapilarak onlara can ve mal giivenligi temin eden
emanname Ozellikleri, hem de baska devletlere ekonomik anlamda ayricalik taniyan
ticari bir belge 0Ozelligi tasimaktadir. Galata halkinin kale anahtarlarini bir elgi
vasitasiyla teslim ederek Sultan’a itaat etmeleri, ahidnamenin bir emanname 6zelligi de
tasidiginin gostergesidir. Kaleyi sulh yoluyla vermeleri hasebiyle kendilerine can ve mal

giivenligi saglanmis ve bir takim ayricaliklar verilmistir. 22 Galata’nin oldukca 6nemli

24> Ulak, “devlet tarafindan bir yerden bir yere seri haber gotiiren sahis demektir. Vatandaslarin ulaklara

her konuda yardimci olmalari vazifeleridir. Bu mukellefiyet zamanla fiili yardimdan ¢ikip karsihgi olan bir
vergi haline gelmis ve adina da ulakiyye veya ulak resmi denmistir.” Akglindiiz, 406.

28 jskender Hogi, “Galata’nin Osmanlilara Teslimi” Tarih-i Osmdni Enciimeni Mecmdasi,V/25
(istanbul:1914) 28-30.

7 lker Bulunur, “ll. Mehmed Tarafindan Galatalilara Verilen 1453 Ahidndmesi Ve Buna Yapilan
Eklemeler Hakkinda Yeni Bilgiler” Tarih Dergisi (2009) Sayi:50, 60-61.

**® Mustafa Fayda, “Ahidname” Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (1988) C:1, 535.

ilker Bulunur, “ll. Mehmed Tarafindan Galatalilara Verilen 1453 Ahidnamesi Ve Buna Yapilan
Eklemeler Hakkinda Yeni Bilgiler”, 66.
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bir ticaret merkezi olmasi ise, hem yerli halka, hem de Ceneviz tiiccarlarina bazi ticari
ayricaliklar verilmesinin yolunu agmistir. Bu da ahidnamenin ticari karakterini teskil
etmekte ve ahidnameyi diger ahidnamelerden ay1rmaktad1r.250 Bu bolgeye hem gilivenlik
hem de ticari imtiyazlar saglayarak, Fatih Sultan Mehmed kozmopolit bir imparatorluk
diisiincesine saglam bir ¢ivi cakmis ve bdlgenin ticari dnemini korumak tizere énemli

bir adim atmustir.

Can ve mal giivenliginin yaninda, ahidndme vasitasiyla Galata halkina ser’i hiikkiimlere
uygun olarak ibadet etme ve ayinlerini oldugu gibi yerine getirme Ozgirligi de
verilmistir. Higbir kilisenin camiye ¢evrilmemesi ve kimsenin zorla Miisliiman
yapilmamasi emredilmistir.** Birinci maddenin sonunda gecen Fatih Sultan Mehmed’in

22 ifadesi, Sultan’mn dahi

“Ben dahi lizerlerine varub kal’alarin yikub harab etmeyem
herhangi bir haksiz muamelesinden nasil korunduklarinin agik bir ifadesidir. Ote yandan
can ve makils calmalar1 ve yeni kilise inga etmeleri uygun bulunmamlstlr.%3 Ticari
anlamda da halka ve daha once de bahsettigimiz giimriik vergileri 6dendigi miiddetce
Ceneviz tiiccarlarina giivenle ve serbest bir sekilde ticari faaliyetler yiirtitme hakki
Verilmistir.254 Bunlarin yani1 sira Galata zimmilerine kendi cemaatleri ile ilgili hususlarla
ilgilenmesi i¢in bir kethiida segme hakki tamnmlsZSS, kendilerinden Yenigeri olmasi igin

oglan alinmasi yasaklanmls‘ur.256

Tiim bunlarin karsihiginda ise, diger zimmilerden
oldugu gibi kendilerinden harag tahsil edilmesi “Ben dahi iizerlerine harac vaz’ edem,
sal be-sal eda edeler gayrilar gibi. Ve ben dahi bunlarin {izerinde nazar-1 serifim dirig

99257

buyurmayub koruyam gayri memleketlerim gibi”*>" ifadeleri vasitasiyla buyurulmustur.

Goriildiigii tizere Fatih Sultan Mehmed’in umumi kanunnamesi ve ondan baska
cikarilan ¢esitli berat ve ahidnameler vasitasiyla imparatorlukta kendilerine bir yer
bulan gayrimiislimlere zzmmilik statiisii verilmis ve bu statiiniin esaslar1 seri hiikiimlere

uygun olarak c¢izilmistir. Kanunnamelerde zimmilerle ilgili hususlar daha ¢ok ekonomik

250
Bulunur, a.g.m., 67.

Bulunur, 67.

Akgiindiz, 477.

23 «“ye Kiliseleri ellerinde ola, okuyalar ayinlerince, amma ¢an ve nak(s ¢almayalar. Ve kiliselerin alub
mescit etmeyem. Bunlar dahi yeni kilise yapmayalar.” Akgindiz, 477.

>% “\e Ceneviz bazirganlari deryadan ve kurudan rencberlik ediib geleler ve gideler. Gimriklerin adet
Uizere vereler. Anlara kimesne te’addi etmeye.” Akglindiiz, 477.

23 Bulunur, a.g.m., 67.

28 uye buyurdum ki Yenigerilige oglan almayam...” Akglindtiz, 477.

»7 Akglindiiz, 477.
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konularla alakali olup hara¢ hususunu ihtiva etmekle beraber dini ve sosyal anlamda
kazandiklar1 bazi 6zgiirliikklerden de bahsedilmistir. Simdi bir de Fatih Sultan Mehmed
sonrasinda tahta ¢ikan diger padisahlarin kanunnamelerini yine ayni hususu temel alarak

incelemeye ¢alisacagiz.
2. 3. Diger Kanunnameler ve Zimmilik Statiisii

Zimmet kurumunun Osmanli Imparatorlugu’ndaki durumunu incelemek igin Fatih
Sultan Mehmed kanunnamesinin yami sira klasik donemin diger padisahlarinin da

kanunnamelerini incelemek elzemdir.
2.3.1. 1l. Bayezid

II. Bayezid devrinde, artik sancak ve eyalet kanunnameleri Osmanli Devleti’nde uzunca
bir siire devam etmek {izere belli bir yapiya sahip olmustur. Fatih Sultan Mehmed’in
ozellikle de umumi kanunnamesi hazirlanan ilk umumi kanunname olmasi hasebiyle
bliylik bir 6nem arz etse de, kendisinden sonra hazirlanacak olan umumi
kanunnamelerin neredeyse yiizde doksanini tegkil eden asil umumi kanunname II.
Bayezid’e aittir.”>® Bu kanunname iic bab ve on yedi fasildan olusmakta, birinci bab
cinayet, zina, doviisme, icki igme gibi suclarin ta’zir®> cezalari, ikinci bab sipahinin hak

ve gorevleri, iigiincii bab ise reayanin hak ve gérevlerini ihtiva etmektedir.?®®

Kanunnamenin g¢esitli suglarin ta’zir suglarint ve cezalarini igeren birinci babinin ilk
fasli, zina sugu ve cezasindan bahsetmektedir. Bu cezanin 6nce bir Miisliiman ig¢in
uygun goriilen cezasi belirtilmistir. Bu faslin son maddesinde ise, zina eden kisinin
gayrimiislim olmasi durumunda, kendisinden maddi kuvveti nazar-1 dikkate alinarak
Miisliimandan alinan ciirmiin nisfi, yani yarisi talep edilmistir. Bu maddeler Fatih

Sultan Mehmed’in umumi kanunnamesinde de hemen hemen aynidir. 261

Kanunnamenin birinci babinin ikinci faslinda ise, karsilikli doviisme, soviisme ve adam

6ldlirme sucglarmin cezalar belirtilmistir. Kanuna gore iki kisi kavga edip birbirlerine,

»% Ahmet Akgindiz, Osmanli Kanunnémeleri ve Hukuki Tahlilleri Il. Kitap, Il. Bayezid Devri

Kanunndmeleri (istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1990) 33-34.

> “Had ve kisas cezalari disinda, yoneticinin veya hakimin takdirine birakilan ceza.” Tuncay Basoglu,
“Ta’zir” Tiirkiye Diyanet Isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (2001) C:40, 198.

%0 Akgiindiiz, 11, 36-37.

281 Akgiindiiz, Il, 40-41.
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ancak birbirlerinin yakalarin1 yirtacak kadar zarar verirlerse ciirm 0demezler. Lakin
birbirlerini daha fazla darp edip sakal yolarlarsa, zengin insandan yirmi, fakir insandan
on ii¢ akce alinir. Sayet kavga bas yarilmasi, kan akmasi durumuna gelirse, otuz akge
istenir. Daha da ilerisi olup kisinin kemigi kirilir ya da ¢ikarsa, su¢ sahibinden maddi
durumuna gore yiiz, elli, otuz ya da kirk akge talep edilir. Eger zarar daha da Gteye gidip
kisi okla veya bigakla yaralanirsa, yaralayan kisiden yine maddi durumu gozetilerek iki
yliz, yliz ya da elli ak¢e alinir. Yine zina sugunda oldugu gibi, ayni sugu bir kafir islerse,
ayni durumda olan bir Miislimandan alinan cilirm miktarmin yarisini 6demekle

yiikiimliidiir.?®?

Bu babin iicilincii faslinda ise, sarap i¢ilmesi, bir malin gasp edilmesi gibi suglarin
cezalar1 belirtilmistir. Ornegin sarap icen bir kisiden kadinin ta’zir etmesi ve iki agac
basina bir ak¢e clirm alinmasi uygun goriilmiistiir. Gasp suglarinda ise, kisi bir 6rdek
veya tavuk calarsa, yine iki aga¢ basina bir ak¢e ddemesi, at calarsa elinin kesilmesi
yahut iki yiiz ak¢e clirm alinmasi buyurulmustur. Sayet kisi bir yerde sigir veya koyun
vb. bulursa ve ilan etmezse, otuz, yirmi veya on ak¢e ddemesi buyurulmustur. Bu
suclart isleyen gayrimiislimden ise, benzer durumda bir Miisliimanin 6dedigi clirmiin

yarisi talep edilmektedir. %

II. Bayezid’in umumi kanunnamesindeki tim bu maddeler Fatih Sultan Mehmed’in
kanunnamesiyle hemen hemen aynidir fakat gayrimiislimlerden Miislimanlar igin
belirlenen cezalarin nisfinin alinmasini sdyleyen maddeler, II. Bayezid zamaninda
eklenmistir. II. Bayezid kanunnamelerinde gayrimiislimlerle alakali olan diger maddeler
ise, yine giimriik vergileri, hara¢ miktarlar1 vb. ile ilgili olup Fatih Sultan Mehmet

kanunnamelerinden biiyiik bir fark teskil etmemektedir.
2. 3. 2. Yavuz Sultan Selim

Yavuz Sultan Selim’in umumi kanunnamesi, II. Bayezid’inkinden ¢ok farkli degildir.
Ornegin zina sugu icin belirlenmis olan cezalara baktigimizda, yine Miisliimanlardan -
maddi durumlar1 goz Oniine alinarak- istenen akce miktarinin yarist istenmistir.
Zimmilerden kii¢iik oglanlar aralarinda kavga ederlerse kendilerine herhangi bir ceza

verilmemistir. Sayet kavga edenler kadinlarsa ve birbirlerinin saglarini baslarini1 yolarak

%2 Akgiindiiz, 11, 41.

283 Akgiindiiz, 11, 42.
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birbirlerine zarar verirlerse, ayrica bu kadinlar namuslu olarak addedilen ev hanimlar
degillerse sopa cezasina carptirilirlar. Sopa bagina yirmi akg¢e ciirm alinir. Bir kimse bir
kimseyi asagilar ya da kiifrederse, eger bir de dayak sucgu varsa hem sopa cezasi hem de
iic sopaya bir akge cezasi verilir. Isin icinde siddet gdsterme yoksa sopa cezasi ile

beraber sopa basina iki ak¢e ceza 6denmesi buyurulmustur.?®*

Gayrimiislim tebaadan alinacak olan ¢ift resmi de, kanunnamede belirtilmistir. ilgili
maddelere gére zimmilerden alinan ¢ift resmi, eger evlilerse yilda yirmi akg¢e olarak
belirlenmistir. Bir kisi defterde cifti yok gibi goziikiiyorsa ve sonradan ¢ift veya ciftlik
sahibi olursa, kendisinden yine ¢ift resmi alinir. Eger bir kimsenin elinde bir ¢iftlikten
daha ¢ok yer varsa, harigcten gelen reaya islemi gormesi buyurulmustur. Bu fazla yer
icin iki donlim basina bir ak¢e daha Odemesi kararlastirilmistir. Eger bir kimse

yoksullugu yiiziinden topragini kaybederse kendisinden ¢ift resmi alinmaz.?®®

Yavuz Sultan Selim’in umumi kanunnamesi haricinde i¢inde zimmilerle ilgili hususlar
bulunan bir baska kanunndmeye 6rnek verecek olursak, Karaman vilayeti zimmileriyle
ilgili hiikkiimler 6ne siiren Kanunndme-i Ahval-i Zimmiyan-i Vildyet-i Karaman baslikli

kanunname giizel bir 6rnektir. Bahsi gecen kanunnameye gore:

“Vilayet-i Karaman'da olan zimmilerin her ferdinin cizyeleri Mufassal Defter-i
Atik'de her ism tahtina muayyen ve mukayyed olmadugina bais budur ki, cizye
ser'in her sahsun gina ve fakiri itibannca takdir ve tayin olunur. Ve bu hal miirur-
1 eyyam ve kiirur-1 suhur ve a'vamla sal be-sal miitegayyir ve tebeddiil olmak
tizeredir. ... zimmilerin emlak ve emvale ve sahti olancalarina ki a'la itibar olunur
seksen ve doksan akcadan altmis ak¢aya gelince. Ve mutavassitii'l-haline altmis
akcadan otuz ak¢aya gelince. Ve fukarasindan otuzar ve otuzar ak¢adan ekall
olmamak takdir ve tayin olundu. Minbad her sale nevyaftelerine otuzar ak¢adan
ekall cizye vaz olunmaya. Bu minval iizere her ii¢ yilda bir defa vilayet kadisi
marifetiyle mahkemede miirdeleri ihra¢ olunup ve nevyafteleri deftere kayd
olunup ti¢ yila degin ol miimza defter tagyir ve tebdil olunmaya. Ve erbab-i

ginadan fakir olmus zimmiler ve fukaradan ginaya erismis keferinin ahvali dahi

264 Hadiye Tuncer, Yavuz Sultan Selim Han Kanunnamesi (Ankara: Tarim Orman ve Koy isleri Bakanligi,

1987) 14.
%51y ncer, Yavuz Sultan Selim Han Kanunnamesi, 25.
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tetebbu olunup fakirin halinden ziyade nesne alinmaya. Ve ganinin canibi riayet
olunup ve fakire ziyade tahmil olunmaya. Bu babda hakdan udul eden eger
kadidir ve eger cizye cem eden miibasirdir yevm-i siialde itdb-1 allahiyyeye

miistahak olalar. %

Metne gore Karaman vilayetinde yasamakta olan zimmilerden alinacak olan cizye,
kisinin zenginligi veya fakirligi Ol¢iisiinde belirlenmeli ve toplanmalidir. Vilayetin
tahriri yapildig1 zaman vilayet kadisinin araciligiryla zzimmilerin sahip olduklar1 emlak
ve mallar incelenir, zengin olanlardan 90-60 akg¢e arasi, orta halli olanlardan 60-30
arasi, fakir olanlardan ise 30 ve asagisi tayin edilmelidir. Ayrica 6nceden zenginken
fakirlesen yahut dnceden fakirken zenginlesen kisilerin de ahvalleri belirlenip ona gore
cizye toplanmasi emredilmistir. Bu konuda kadi ve miibasirin herhangi bir haksizlik

yapmamalarinin alti ¢izilmistir.?®’
2. 3. 3. Kanuni Sultan Siilleyman

Kanuni donemi, gerek fetihler vasitasiyla sinirlarin genislemesi, gerekse ilmi, kiiltiirel,
mali ve hukuki anlamda Osmanli Imparatorlugu’nun en iist seviyelere ¢iktig1 bir
donemdir. Bu faktorlerin de etkisiyle, Kanuni Sultan Siileyman doénemi, kanunname
sayis1 baglaminda diger dénemlerden fark arz etmektedir.?®® Biz bu kanunnimelerden
Kanuni Sultan Siileyman’in umumi kanunnamesini ve Osmanli Devleti’nin zzimmilere

olan tutumunu yansitan bir bagka kanunname niishasini inceleyecegiz.

Kanuni Sultan Siileyman’in, diger padisahlar gibi, yalnizca bir tane umumi
kanunnamesi yoktur. Padigahin 40 kiisur yil siiren saltanati siiresince hem nisancilar,
hem de kanunnameler degismistir. Fakat bu degisiklikler hiikiimlerde degil de daha ¢ok
seklinde gerg:eklestirilmistir.269 Bu kanunnameler iginde ilki, ¢ok muhtemel olarak
Kanuni’nin ilk nisancis1 Amasyali Mehmed Bey veya Seydi Bey tarafindan hazirlanmis
olup yirmi bir fasildan olugsmaktadir. Bu fasillarda gecen hiikiimlerin zzmmilerle ilgili

olanlari, diger kanunnamelerde oldugu gibi, bir takim ta’zir suglar1 i¢in belirlenmis

%6 Mehmet Akif Erdogru, “Karaman Vilayeti Kanunnameleri” Ankara Universitesi Osmanli Tarihi

Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (1993) S:4, 494-495.

*%7 Akgiindiiz, 111., 329-330.

Ahmet Akglindliz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri IV. Kitap, Kanuni Sultan Stileyman Devri
Kanunndmeleri (istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1992) 17-21.

2% Akgiindiiz, IV., 293.

268
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cezalarla ilgilidir. Yine bu kanunnamede de Miislimanlar igin belirlenen miktarin
yarisinin alinmasinin buyuruldugunu goriiyoruz. Ornegin ikinci fasilda bahsedilen
karsihikli doviisme ve soOviisme suglart islendigi takdirde, sucu isleyen kisilerin
kefereden yani kafirlerden biri olmasi durumunda, Miislimandan alinan clirmiin yarisi
talep edilmistir.?”® Yine ayn1 kanunnamenin dordiincii faslinda, harac-1 muvazzafla ilgili
bir hiikiimde, édemenin zimmilerden ne miktarda alinacag: belirtilmistir. Miisliiman

halk icin ¢ift resmi kirk ak¢e ve nim ¢ift yirmi akge iken®"

2

; her miizevvec, yani evli

zimmiden yilda yirmi bes akg¢e alinmasi buyurulmustur.27

Kanuni Sultan Siileyman’in diger umumi kanunnamesi ise, “Ayin-i Kava’id-i Cihan-
bani ve Kavanin-i Orfiyye-i Osmani” adiyla bilinmekte olup Koca Nisanci tarafindan
diizenlenmistir.””® Bu kanunndmede de yine ilk fasillarda zikredilen ta’zir cezalar,
gerek zina, gerek doviisme, gerekse diger ta’zir suglart olsun, zzmmiden Miisliiman’dan

274

alinan ciirmiin yarisinin alinmasi seklindedir.“”” Yani Misliimanlardan alinan miktarda

bir degisiklik olmussa, bu zimmilerden alinan ciirme de ayn1 sekilde yansimuistir.

Kanuni Sultan Siileyman donemi kanunnamelerinde zzimmilerle ilgili olan hiikiimlerden
birkag drnek daha verilebilir. Ornegin inéz Kazas1 Kanunnimesinde zimmilerin sarap
igcmeleri ve satmalart ile ilgili bir madde vardir. Maddeye gore zzmmilerden igki igtikleri
icin degil fakat icki sattiklari ig¢in vergi talep edilmektedir. Bu sarap sehrin iginde
satilirsa hem satan hem de alan kisiden onda ii¢ miktarda akge alinir.’”® Yine ayni
kanunnamenin yedinci maddesinde, meyhane agarak kendi yaptiklari saraplar1 satmak
isteyen zimmilerden fig1 basina bes ak¢e alinmasi buyurulmustur. Bu miktar
meyhanenin kag giin kapatilip ka¢ giin calistirildigina gore degismez. Az ya da ¢ok da

satsalar, ayn1 miktar1 6demek durumundadirlar.?”®

Yine sarap konusundan devam etmek gerekirse, sarap ficisi tasiyan gemilerle ilgili
vergilerden de yine Kanuni Sultan Siileyman zamaninda Trabzon Sancagi

Kanunnamesinde bahsedilmistir. Ilgili hiikiimlere gore sarap figis1 tasiyan gemiler sayet

*70 E|-Fasl-uis Sani, 25. Madde; Akgiindiiz, IV., 300.

El-Fasl-Ur Rabi’, 67. Madde; Akglindiiz, IV., 305.

76. Madde, Akglindiiz, IV., 306.

Akglindiz, IV., 340.

Fasl-1 Evvel 11. Madde, Fasl Sani, 17. Madde, vb. Akgiindiiz, IV., 367, 369.
% indz Kazasi Kanunnamesi, 5. Madde; Akglindiiz, 1V., 545.

%76 Akgiindiiz, IV., 545.
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bu figilar1 Trabzon’da satarlarsa, mal sahiplerinden fi¢1 basina yirmi bes akge talep
edilmistir. Eger bu mallar1 Trabzon yerine baska bir limana indirirlerse ise,
kendilerinden on beser ak¢e istenmistir. Bu noktada fi¢1 ¢esitleri de belirlenmis, sayet
fig1 yarim figiysa bes bucuk, raki figisiysa yirmi sekiz, yarim raki figisiysa dokuz akce

alinmasi buyurulmustur.?’”’

>’ Trabzon Sancagl Kanunnamesi, 9. Madde; Akglindiiz, IV., 297.
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3. BOLUM: SEYHULISLAM EBUSSUUD EFENDI VE
ZIMMILIK STATUSU

3. 1. Seyhiilislam Ebussuud Efendi ve Dénemi

Asil ismi Muhammed/Ahmed b. Seyh Muhyiddin b. Muhammed b. Mustafa®® olan
Ebussuid Efendi’nin, Yavuz Sultan Selim (1512-1520), Kanuni Sultan Siileyman
(1520-1566), II. Selim ve III. Murad devirlerinde yasadigi bilinmektedir. Yasadigi
donem analiz edildiginde goriilmektedir ki, daha orfi kaynakli hareket eden Yavuz
Sultan Selim’den farkli olarak, Kanuni Sultan Siilleyman doneminde adalet ve hukuk
calismalar1 idari bir disiplin altina alinmaya calisilmis, saray-padisahlik iligkileri ve
maliye yeniden diizenlenmistir.?’® Dénemin aydin smifina bakildiginda, ulemanin 6n
planda oldugu goriilmektedir. Donem siyasi a¢idan incelendiginde ise, genellikle
fetihler, antlasmalar ve yazismalar géze carpmaktadir. Ozellikle de, edebiyatta Fuzili ve
Baki’nin, ilimde Zenbilli Ali Efendi ve Ibn Kemal’in, mimaride Koca Sinan’in, tarihte
Selaniki Mustafa Efendi, Ali, Celal-zadde Mustafa ve Nisanct Mehmet’in, cografyada
Pir-1 Reis’in, denizcilikte Barbaros ve Turgut’un damgalarini1 vurduklar: Kanuni Sultan
Stileyman donemi, Ebussuiid Efendi’nin yasadigi donemler i¢inde Osmanl

medeniyetinin en yiiksek seviyesini yakaladigi dénem olmustur. %

Yazdig: tefsirin mukaddimesinde ve fetvalarinda gegen ‘Ebussulid’ ismi, kendisinin
kiinyesi veya lakab1 olarak anilmaktadir. Ancak bu kiinyeyi neden aldigi hususunda
kesin bir bilgiye ulagilamamustir.?®! “el-Iskilibi’ nisbesi, Ebussutid’un Iskipli oldugu
anlamina gelir. Yetistirilisi ve hocalar1 incelendiginde, ilk tahsilini, yani mukaddimat-1
ulimu babasindan aldig1 bilinmektedir. Babasinin nezdinde Muhtasarat, Serh-i Miftah,

8  Ardindan tahsilini

Hasgiyetii't-Tecrid ve Serhu’l-Mevakif adli eserleri okumustur.?
Sadru’l-ifade Mueyyedzade’den devam ettirdigi ve bu esnada Sultan Bayezid Han’dan

Celebi Ulifesi, yani 6grenim bursu destegi aldigr goriilmektedir. 28 jcazetnamesi

278

38

279 ;
|

Pehliil Diizenli, Seyhiilislam Ebussudd Efendi ve Fetvalari (istanbul: Osmanli Arastirmalari Vakfi,2012),

smail Hami Danismend, izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi (istanbul: Tirkiye Yayinevi, 1971), 62.

280 Duzenli, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ve Fetvalari, s.29

281 Dizenli, a.g.e., s.38

%82 Abdullah Demir, Seyhiislislam Ebussuud Efendi, Devlet-i Aliyye’nin Biiyiik Hukukcusu (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2006) 27.

*® Dizenli, Seyhiilislam Ebussuid Efendi ve Fetvalari, s.42
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kaynak alinarak hocalari, babast Muhyiddin b. Mustafa el-Iskilibi, Miieyyedzade,

Mevlana Seyyid Karamani ve Ahmed b. Kemal seklinde siralanabilir.?®*

Zamaninda Hanefi mezhebinin en biiyilik alimlerinden biri olarak kabul edilen Ebussutid

Efendi’nin esasen siyasi ve idari alanlarda verdigi hizmetlerle 6ne cikmugtr.”®

Ebussuid Efendi’nin gorev hayatina adim atisi, miiderrislik ile baglamistir. Kaynaklara
gore 1516-1533 yillar1 arasinda siirdiirdiigii bu gorevde bir¢cok 6grenci ve miilazimin
egitiminden mesul olmus, ders okutma ve eser telif etme gibi faaliyetlerle mesgul
olmustur.”® 1533 yilinda 6nce Bursa kadiligina, ardindan ayni yilin Kasim ayinda Sadi
Efendi yerine Istanbul kadiligma getirilmistir.?®” 1537 senesine gelindiginde ise, Sadru
Ulemai’r-Rm, yani Rumeli Kazaskerligi gorevine getirilmis ve 8 sene bu gorevi
stirdiirmiistiir. Ebussutid Efendi’nin kazaskerlik doneminde Budin fethine katilip fetih
sonrasinda ilk hutbeyi bir 6grencisine okutmast ve Budin Kanunnamesi’ni hazirlamasi,
kazaskerlik donemi ile ilgili en cok dikkat ¢eken hususlardir. ®® Sekiz sene siiren bu
gorevin ardindan 1545 yilinda o zamanin seyhiilislami olan Civizdde Muhyiddin Efendi
yerine goreve getirilmistir. 21 senesi Kanuni Sultan Siileyman, 7 sene 11 ayinin ise II.
Selim zamaninda gectigi kaydedilen seyhiilislamlik gorevi, yaklagik 30 yil siirmiistiir.
Ebussu(id Efendi’nin géreve gelmesiyle birlikte, seyhiilislamlik kurumunun Ibn Kemal
ile baslayan yiikseliginin, fetva eminligi miiessesesinin kurulmasi, seyhiilislam maasinin
bes yliz akgenin iizerine ¢ikmasi gibi durumlar kanit gosterilerek zirveye tirmandigi

sdylenmektedir. 2%

[Imi kisiligi ve eserleri acisindan incelendiginde ise, Ebussuid’un en énemli eserinin
Irsdd-ii’l-akli’s-selim ila  Mezdya I-Kitabi’l-Kerim adli tefsir calismast oldugu
goriilmektedir. Bu tefsiri ez-Zemahseri ve el-Beydavi’nin eserlerinden istifade ederek
hazirlamis, zaman zaman ise isim vermeden bu mielliflerin fikirlerini elestirmis, hatta
tezlerini giiriitmiistiir.”®® Tefsirin ¢esitli dillere cevrilip diinyanin dort bir yaninda hala

ders kitab1 olarak bile kullanildigin1 diisiiniiliirse, Ebussutid Efendi’nin tefsir ilmindeki

284 Dizenli, a.g.e., s.44

*% Demir, Seyhiislislam Ebussuud Efendi, Devlet-i Aliyye’nin Biiyiik Hukukgusu, 28.
286 Dizenli, a.g.e., s.44-45

287 Demir, a.g.e., 33.

288 Dizenli, a.g.e., s.44-46

289 Dizenli, a.g.e., s.45-47

%0 Apdullah Aydemir, Ebussudd Efendi (Ankara: Kiltiir Bakanhgi, 1989), 257.
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basarisi rahat bir sekilde goriilebilir. Fikih ilmi agisindan incelendiginde ise, Ebussutid
Efendi’nin miistakil bir fikih kitab1 yazmadigi, fakat fetvalar1 ile One ¢iktig1
gorilmektedir. Herhangi bir ¢alisma yapmadigi tek alanin ise hadis ilmi oldugu
gorilmektedir. 29 Ayrica sadece baska fikih¢ilarin fetvalarini degil, kendi fetvalarini da
yeri geldiginde elestirdigi, hatta medrese vazifeleri ile ilgili bir fetvanin sonuna “Gaflet

292 Retvalari ile Irsdd-ii’l-

ile verilen fetvalardan deyii buyurdular” dedigi bilinmektedir.
akli’s-selim ila Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim adim1 verdigi tefsirinin yani sira, tefsire dair
risaleleri ile fetva, kadilik ve ser’i vergi hukuku tlizerine Tiirk¢e ve Arapga olmak iizere
iki dilde yazdig1 kitapgiklart vardir.?*® Vefat tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte

1574, 1576, 1579 gibi cesitli tarihler rivayet edilmektedir.?**
3. 2. Osmanh Hukukunda Fetva Miiessesesi

Konumuzun bu asamasinda fetva miiessesinden de bahsetmek gerekir. Bir uygulama
olarak fetva, bir olaym Islam hukukundaki hiikkmii eger Kur’an, siinnet ya da icma
yoluyla bulunamiyorsa, kiyas kapsami altinda bir miiftii yahut seyhiilislam tarafindan
ana kaynaklar ve olayin eski ornekleri arastirilarak ¢oziime ulastirilmasidir. Kelime
olarak fetva, Arapga “2” (yigit, delikanl) kelimesinden tiiremis, sonradan “bir olayin
hiikmiinii agiklayip ortaya koyan, giicliikleri ¢6zen kuvvetli cevap” anlamini bulmustur.
% Elbette fikih kitaplarinda belli bir sistematik c¢ercevesinde bir¢ok hukuki mesele
incelenmistir. Fakat hukuki her meselenin hiikmiinii belli sartlar ¢ergevesinde bu
kitaplarda bulmakta zaman zaman zorluklar miimkiin oldugu i¢in, bu hususlarda daha
once verilmis cevaplar, yani fetvalar da toplanilarak kiitiibii’l-fetava (fetva kitaplari)

2% fslam tarihi genel hatlariyla incelendiginde, fetva

meydana getirilmistir.
miiessesesinin ne kadar biiyiik bir dnem arz ettigi rahatlikla goriilebilir. Ornegin ilk ifta
teskilat1 resmi bir sekilde Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz déneminde kurulmus;
Memliiklerde 6nemini koruyan fetva miiessesesi, Osmanli Devleti’'nde de basvurulan
onemli bir kaynak olmustur. Bu kaynaklar Osmanli hukuku agisindan analiz edildiginde

goriilmektedir ki, ‘fetava’ (veya Mecmuatii’l-fetava) ismi altinda olusturulmus olan

*! Dizenli, Seyhiilislam Ebussudd Efendi ve Fetvalari, s.55

292 Dizenli, a.g.e., s.54

293 Ertugrul Diizdag, Kanuni Devri Seyhiilislami Ebussuld Efendi ve Fetvalari (istanbul: Kapi Yayinlari,
2012),s.15

29 Dizenli, Seyhiilislam Ebussuld Efendi ve Fetvalari, s.50

%% Muhittin Eliacik, “Osmanl’da Manzum Fetvalar ve Edebi Degerleri.” Turkish Studies 7/1 (2012):42.

% Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 5.262
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literatiir, iki temel baglik altinda incelenmektedir. Bu literatiirii olusturan fetvalarin bir
kism1 seyhiilislamlar yahut miiftiler gibi yetkili kisiler tarafindan cesitli problemlere
verilen cevaplari igeren “asli fetva mecmualar1” olarak adlandirilirken; bir diger kismi
klasik Hanefi literatiiriinden derlenerck kadi ve miiftiilerin bagvurdugu el kitaplari

seklinde olup “menkil fetva mecmualar” olarak adlandirilmaktadir.?’

Fetva miiessesesinin amaci irdelendiginde ise, genel olarak zamanin getirdigi yeniliklere
uyum saglayip meydana ¢ikan yeni ihtiyaglar1 karsilamak amaci goze ¢arpmaktadir.
Esas olarak iki tiirli islevi vardir: dinin ayrintili olmayan, genel hiikiimlerini fer’i
meselelere uygulamak ve yeni ihtiyaclarin karsilanmasini dogru usul ve kurallar
1s183inda 6rf ve maslahata gore uydurmaktir. iste bu yiizden miiftiiler ve yetkili fikir
adamlar1 herhangi bir hususta delilleri, o6rfii, kiyasi ve istihsan1 temel alarak dini
hiikklimleri donemin sartlart ve ihtiyaglarina gore diizenlemek sorumluluguna

sahiptirler.2%®

Bu kurumun tarihsel gelisimi incelendiginde ise, altt ana donemden
bahsetmek miimkiindiir. Birinci donem Hz. Muhammed’in peygamberliginden vefatina
kadarki donemde Kur’an’it baz alarak verdigi fetvalari icerirken ikinci donem
sahabelerin 632-660 yillar1 arasinda verdikleri fetvalari igerir. Buna ek olarak Hz.
Ebubekir’in halifelik yaptigi 632-634 yillari arasinda ‘Iftd Mahkemeleri® ad1 altinda bir
kurum meydana getirilmis ve 6nemli fikhi meseleleri arastirip ¢éziim bulmak amaciyla
yiiriitiilmistiir. 661 yilindan baglayip 8. yiizyilin ilk yarilarina kadar devam eden siireg,
tiglincli donem olarak adlandirilmaktadir. Bu donemde miiftii olarak adlandirilabilecek
baslica kimseler Hz. Aise, Abdurrahman b. Omer, Ebu Hiireyre’dir. Dordiincii dénem,
8. yiizyilin ilk yarilarindan 10. yilizyila kadar siiren ve mezheplerin olustugu dénemdir.
Hicri 3. yiizyilda igtihat yolunun kapatilmasindan baglaylp 1258 yilinda Abbasi
Devleti’nin cokiisiine kadar devam eden donem ise besinci donemdir. Bu dénemde
ortaya ¢ikan hukuki sorunlar elde bulunan ictihatlarla ¢oziilmeye ¢alisiimistir. Donem
alimleri kendilerini ictihat etmeye yetkili gormeyip Imam Azam, Imam Safii, Imam
Malik gibi bir 6nceki donemin miictehitlerinin ¢alismalarini taklit yoluna gitmislerdir.

Altinc1 ve son donem ise 1258’den baslayip giliniimiize kadar gelen déonem olup, bu

*’seda Orsten, “Osmanh Hukuk Tarihi Kaynagl Olarak Fetvd Mecmualarl”, Tiirk Hukuk Tarihi

Arastirmalari 4 (2007), 31.
% yusuf Ziya Yorikan, “Bir Fetva Miinasebetiyle Fetva Miessesesi, Ebusulid Efendi ve Sari
Saltuk”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi C:l, Sayi:Il-1l (1952), 140.
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donemde higbir alim miictehitlik iddiasinda bulunmamais ve biiylik mezhep imamlarinin

belirledikleri sinirlar disina ¢ikmamuslardir.?®

Ginliik hayatta karsilasilan hukuki meselelerle alakali olarak yoneltilen sorulara verilen
cevaplardan olusan fetva mecmualar1 ise, Osmanli Devleti’nin sosyal, siyasi, ekonomik
ve hukuki geleneklerini incelemekte faydalanilabilecek en kullanish kaynaklardandir.
Devletin ilk donemlerinde giinliik hayatta karsilasilip ¢oziimii aranan hukuki meselelere
dair sorular genellikle sozlii sorulup cevaplanirken, daha sonra Seyhiilislamlar cevaplari
yazili bir sekilde vermeye baslamis, verilen fetvalar ise Fetvahane’de saklanmaya
(;8.115111’1’11§t11‘.300 Ozellikle 17. ve 18. Yiizyillarda, Osmanli Devleti’nin genis
topraklarinda ikamet eden degisik din, irk ve dillere sahip insanlarin bir¢ok problemin
ortaya ¢ikmasma sebep olmalari neticesinde, Islam bilginleri meselelere ¢dziim
getirmek amaciyla fetva kitaplart derlemeye yonelmisler ve mecmualarin biiyiik
cogunlugu bu yiizyillarda yazilmistir. Osmanli Devleti’'nde ©nemli miiftiilerin
fetvalarinin derlenmesi 16. Yiizyildan itibaren gerceklesmistir. 16. ylizyilin en 6nemli

fetva derlemelerinin ise Ebussutd Efendi’ye ait oldugu kabul edilmektedir. ***

Mecmualarin en dikkat c¢eken oOzellikleri, sual ve cevap seklinde hazirlanmis
olmalaridir. Bazi fetva mecmualarinda ise fetvalar sual-cevap seklinde degil, sual
sorulmadan sik sik kars1 karsiya gelinen bir takim fikhi meselelerin “caizdir, sahihdir,
mekruhtur” yahut “mekruh degildir” seklinde cevaplanmasi seklindedir. Bu mecmualar
tipki klasik fikih kitaplar1 gibi kitdb ve bablara gore tertip edilmislerdir fakat bazilari
fikih kitaplarindaki usulii takip etmekle beraber kitdb ve bablar yerine mesail ve

fasillardan olusmaktadlr.302

Mecmualar yalnizca usul agisindan degil, konularin islenis
ve siralaniglart hususunda da fikih kitaplarina benzerlik gostermektedir. Mecmualarda
islenen konularin da tipk: fikih kitaplarinda oldugu gibi taharet, salat, sehadat, zekat,
savm, hac, nikah, talak, rida... seklinde siralandigi goriilmektedir. *® Fetvalarda
kullanilan dini ifadelerin fetvanin verildigi zaman, bolge ve fetvayr veren kisiye gore

degisiklik gostermelerine ragmen bazi belirli tabirlerin kullanilmas1 gelenegi mevcuttur.

299

an

Seda Orsten, “Osmanl Hukukunda Fetva” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2008)

300('jrsten, Osmanli Hukukunda Fetvd,s.11, Muhittin Eliagcik, “Osmanl’da Manzum Fetva Gelenegi”,
Tiirkiyat Mecmuasi C.21 (2011):113

301 Eliacik, Osmanli’da Manzum Fetva Gelenegi, s.115

Eliacik, Osmanli’da Manzum Fetva Gelenegi, s.115

303 Eliacik, a.g.e., s.115

302
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Ote yandan Allah’in ismi ile Dua’nin ve sorunun sonunda yer alan “Beyan buyurula,
beyan buyurulup musab oluna” ifadesinin yer almamasi gibi bir takim o6zellikler, fetva
mecmualarin1  orijinal fetvalardan ayirmaktadir. Toparlamak gerekirse, fetvanin
kurumsallasmasi neticesinde belirli bir siire sonra bir takim sekil ve anlatim kurallar1

ortaya ¢ikmustir lakin yine de genel geger bir fetva biciminden bahsetmek zordur. ***

Dil agisindan incelendiginde goriilmektedir ki, fetva mecmualarinin birgogu Tiirkce
olarak diizenlenmistir, fakat Arapca yazilmis fetvalarin sayisi da azimsanmayacak
cokluktadir. **® Fetvay1 veren kisinin Arap kokenli olmasi yahut fetva verilen bolgede
yasayan insanlarin Arapga konusuyor olmasi, mecmularin Arap¢a hazirlanmasinin
onemli nedenleri olarak addedilir. Ote yandan bazi Tiirk asilli din bilginlerinin de
Arapga fetva verdigi goriilmekte, bunun nedeni ise, Arapganin donemin en etkin dili
olarak addedilmesiyle iliskilendirilmistir. Fakat 6zellikle 17. ve 18. yiizyillarda fetva

mecmualarinin genellikle Tiirkce olarak kaleme alindig1 goriilmektedir. 306

Mecmualar igerik agisindan incelenildiginde, genellikle ibadetler (namaz, zekat orug,
hac, vb.) ile ilgili baslayip aile hukuku ile ilgili konularla (evlenme, bosanma, vb.)
devam ettikleri goriilmektedir. Sadece aile hukuku degil, bor¢lar, vakiflar, ticaret, yargi,
ceza gibi bagka hukuki alanlarla alakali boliimler de mecmualarda yerlerini almiglardir.
Mecmualarda tahlil edilen hukuki mevzular icinde en c¢ok bahsi gecen husus ise
vakiflardir. “Kitabii’l-vakf” olarak adlandirilan bu boliimler, Osmanli Devleti igin
vakiflarin 6neminin ne derece biiytk, islevlerinin ne derece 6nemli oldugunun en biiyiik

gostergelerinden biridir.*"’

Calismamizin bu bolimiinde, Osmanli hukukunda zimmet kurumunu, Seyhiilislam
Ebussutid Efendi’nin fetvalar 1s18inda sosyal, ekonomik ve hukuki anlamda incelemeye

calisacagiz.

304 Orsten, Osmanli Hukuk Tarihi Kaynadi Olarak Fetvé Mecmualari, s.32-33

305 A

Orsten, a.g.e., s.33
306 Orsten, Osmanli Hukuk Tarihi Kaynadi Olarak Fetvd Mecmualari, s.34
%7 Orsten, a.g.e., 5.34
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3. 3. Fetvalara Gore Sosyal Yasam ve Zimmilik

Zimmilerin Osmanli hukuku ve toplumu i¢indeki konumlarini analiz etmek i¢in, sosyal
yasam ve insan iligkileri hususlarinda tabi olduklar1 kurallar biitiiniine goz atmak
gerekmektedir. Seyhiilislam Ebussutid Efendi’nin fetvalar1 sosyal yasam c¢ergevesinde
incelendiginde, zimmilerin ikamet ettikleri yerler, giyim kusamlari, ibadet sekilleri ve
Miislimanlar ve birbirleriyle iliskileri hususlarinda bir takim kurallara tabii olduklar
goriilmektedir. Calismamizin bu bdoliimiinde, Seyhiilislam Ebussuid Efendi’nin

zimmilerle ilgili fetvalarini bahsi gecen kurallar ¢ercevesinde inceleyecegiz.
3.3.3. ikamet

Osmanli Devleti’nde kitap ehli insanlara din ve mezhep farkina dikkat edilmeden esitlik
saglandig1 bilinmektedir. Ozellikle de sosyal statii ve haklari incelendiginde, énemli
hususlarda Miisliimanlarla esit tutulduklar1 géze garpmaktadir. Ornegin seyahat etmeleri
veya bir yerlerde ikamet etmeleri konusunda kendilerine saglanan haklar, ciddi
kisitlamalara maruz kalmadiklarin1 gostermektedir. Genel ¢ergeveye baktigimizda,
zimmilerin girmelerinin yasak oldugu yerler, kutsal kabul edilen Mekke, Medine gibi
sehirlerdeki camii, mescit gibi yerlerdir. Bu husus islam hukukundan oldugu gibi aliip
Osmanli Devleti'nde uygulanmaya cahsilmistir. Ote yandan aym sekilde
Miislimanlarin da zimmiler i¢in kutsal kabul edilen kilise, manastir gibi yerlere
girmeleri yasaklanmistir. Zimmilere getirilen yasak gibi Miislimanlara da yasak
getirilmesi, Islam hukukunda goriilmiis bir sey degildir.308 Su durumda Osmanl
Devleti’nde bdyle bir kural konmasinin, gayrimiislim tebaanin inanglarma gosterilen
saygiyla baglantis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Elimizde bulunan fetvalarla
baktigimizda, zimmilerin kutsal yerlere girisiyle ilgili herhangi bir hiikiim
gormemekteyiz. Zimmilerin ikamet ettikleri yerlerle ilgili zaman zaman kisitlamalar
konuldugunu ise, Ebussutid’a sorulan “Duvarinda mermer iizerinde Kur’an-1 azim yazili

59309

olan evde bir Yahudi’nin oturmasi caiz midir”*> sorusuna verilen olumsuz cevap bize

gostermektedir. Zimmilerin Miisliimanlar i¢in kutsal sayilan yerlerde, biiylik mescit ve

310

camilerin ¢evresinde de ikamet etmeleri yasaklanmistir. Bunun oOrnekleri de

308 Ercan, Osmanli Yénetiminde Gayrimiislimler, 173.

309 Ertugrul Dizdag, “Ebussuld Efendi Fetvalan”, 114.
310
Ercan, a.g.e., 175.
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Ebussutid Efendi fetvalarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin kendisine sorulan bir soru
sOyledir: bir mescidin etrafinda asla Miisliiman evi yoksa ve kafirler ikamet ediyorsa,
imam ve miiezzin gorev icabi mescide gidip ezan okuyup namaz kilsalar, gerektigi
sekilde calismis ve helal bir sekilde kazanmis olurlar m1? Bu soruya Ebussuid
Efendi’nin verdigi yanit, zzimmilerin ikamet ettikleri yerlerle ilgili hangi sekillerde
kisitlandiklarina dair giizel bir Ornektir. Ebussud’a gore bdyle bir durumda
Miisliimanlar mescidin etrafindaki evleri vakit kaybetmeden, gerekirse zorla,
zimmilerden almalilardir.®'! Yine buna benzer bir baska fetvada, bir Miisliiman
mahallesinde zimmilerden kaynakli yasanan “fisk ve fiicurdan” rahatsiz olan
Miisliimanlarin ¢ogunlugu evlerini zzimmilere satip baska bir mahalleye taginirlarsa,
mahallede kalan Miisliimanlarin mescitte bir cemaat kalmamasi gerekgesiyle zzimmilerin
yasadiklar1 mescit yakinindaki evlere Miisliimanlar1 yerlestirmelerinin caiz olup
olmadigr sorulmustur. Ebussulid Efendi bu soruya da zimmileri o evlerden yine
gerekirse cebr ile ¢ikarmanin lazim oldugunu, fakat evlerin kiymetlerince kendilerine
O0deme yapilmasmin da gerekli oldugunu vurgulayarak caiz hiikmiinii vermistir.**?
Elimizdeki fetvalar1 inceledigimizde, zimmilerin iskan ettikleri yerlerle ilgili yegane
kisitlamalarin cemaat ve mescitlerle ilgili oldugunu goriiyoruz. S6z konusu bir mescit
ve bu mescidin cemaatsiz kalmasi oldugu zaman, Ebussutd efendi, gerekirse zorla ilgili
kimselerin evlerinden ¢ikarilmasin1 buyurmustur. Yine zimmilerin mecburi iskéna tabi
tutulduklart bir baska durum, yeni fethedilen yerlerde ozellikle de ihtiyag duyulan
meslek sahiplerinin zorunlu go¢ ettirilmeleri durumudur.®? Ote yandan elimizdeki
fetvalarda bu hususa dair herhangi bir 6rnek bulunmamaktadir. Demek ki bu sekil
iskana tabi tutma durumlarinda fetvaya ihtiya¢ duyulmamistir. Zaten bu gibi zorlamalar
sadece zzmmilere degil, Miisliiman halka da uygulanabildiginden iki grup arasinda bir

esitsizlik durumu oldugunu séylemek dogru olmaz.
3.3.4. Giyim-Kusam

Osmanli Devleti’'nde gayrimiislimlere uygulanan bir baska kisitlama da giyim kusam
hususunda gerceklesmistir. Toplumlarda farkli gruplar i¢in belirlenen giyim kurallari,

genellikle toplumun farkli katmanlar1 arasina goriilebilir bir sinir ¢ekmek igin

3 Dilizdag, a.g.e., 115.
312 Dilizdag, a.g.e., 118.
313 Ercan, 176.
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olusturulmustur. Osmanli Devleti’nde de gayrimiislimlere giyim konusunda getirilen
kisitlamalar, kimilerince ayrimeilik olarak algilanmustir. Peki bu kiyafet kisitlamalari

gercekten de salt negatif ayrimcilik niyetiyle mi getirilmistir?

Zimmilerin giyim kusamlar1 hususundaki diizenlemeler incelendiginde, Anadolu
Selguklulart ve diger beylikler doneminde zimmilerin kiyafetlerine ciddi bir
midahalenin s6z konusu olmadigi goriilmektedir. Osmanli Devleti 6rneginde de
elimizde ozellikle yiikselme devrine kadar bu konuda bir kisitlama bulunduguna dair bir

belge bulunmamaktadir.*™

Bir onceki boliimde inceledigimiz kanunnamelerde de bu
konuda bir kisitlama Ornegine rastlanmamistir. Nitekim 15. ylizyilin ortalarinda
Osmanli smirlar1 igine yerlesmis olan Yahudilerden Isak Zarfati, Almanya ve
Macaristan’da ikamet etmekte olan dindaslarini Osmanli Devleti’ne davet etmis,
Osmanli sinirlart iginde en iyi elbiseleri giyebileceklerini, kendi asma ve incir agaclari
altina oturabileceklerini, ayrica Hristiyan egemenligi altinda yasanan kiyafet

kisitlamalarim1  asla yasamayacaklarini Vurgulamlstlr.315

Jewish Encyclopedia’nin
“Turkey” maddesi yazarlar1 Joseph Jacobs ve Mary W. Montgomery’a gore, Osmanli
Devleti’nde gayrimiislimlere uygulanan kiyafet kisitlamasi, ciddi manada III. Murad
zamaninda baglamistir. Onlara gore bireyler olarak Yahudilere gosterilen liituflar,
despot bir lider olan III. Murat yonetimi altinda bir biitlin olarak topluluga
sunulamamigtir. Ornedin, III. Murad Yahudilerin kiyafetlerinde sergiledikleri liiks
anlayisindan rahatsiz olmus, Yahudilere tiirban yerine bir ¢esit bashk takma ve
kiyafetlerinde ipek kumas kullanmama kuralini getirmistir.316 Peki bu diizenlemelerin
III. Murat devrinde birden bire ortaya c¢iktigini iddia etmek ne kadar dogrudur?
Ozellikle de Osmanli Devleti’nde gayrimiislimlerle ilgili bircok husus (kiliselerin
durumu, kole sahibi olmalari, Miisliman mahallelerinde ikamet etmeleri, vb.) seriata
gore belirlenirken, giyim konusunda 6zellikle de erken Islam toplumlarinda uygulanan

kisitlamalar1 tamamen bir kenara biraktig1 iddia edilebilir mi? Ornegin Ibn Battuta’nin

“Denizli’de Rum erkeklerinin beyaz veya kirmizi renkteki uzun kiilahlariyla, kadinlarin

% Yavuz Ercan, “Osmanli imparatorlugunda Gayrimislimlerin Giyim, Mesken ve Davranis Hukuku”
Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (1990) S:1, 117.

31 Ercan, a.g.m., 117.

316 Joseph Jacobs, Mary W. Montgomery, The Jewish Encyclopedia: A Descriptive Record of the History,
Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from the Earliest Times to the Present Day,
“Turkey” maddesi (1906) 17 Nisan 2012’de dijital ortama aktarilmis.
http://www.jewishencyclopedia.com/articles/14546-turkey
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da baglarina doladiklar1 biiyiikk sargilarla tanindiklarmi belirtmesi, Miisliman ve
Miisliiman olmayanlarin giyim kusami arasinda ayirt edici farklarin, Osmanlilar heniiz
beylik iken dahi mevcut oldugunu g('jstermek‘[edir.”317 Ayrica III. Murat déneminde
ortaya ¢ikan bir ferman niishasi da, giyimle ilgili kisitlamalarin Fatih Sultan Mehmet
zamaninda da var oldugunu gostermektedir.**® inceledigimiz fetvalarin iginde ise, giyim

kisitlamast ile ilgili sadece bir 6rnek bulunmaktadir.

Seyhiilislam Ebussulid Efendi’ye, Yahudi bir kimsenin tehlikeli bir yerde basina “ak
sarinmas1” durumunda Islamina hiikkim olunup olunamayacagi sorulmus, Ebussufid

319 Buradan hareketle anlasilmaktadir

Efendi de “olunmaz” seklinde bir yanit vermistir.
ki, o donemde Yahudilerin giyindigi belli renkler olmalidir; boylece beyaz giydiklerinde
Yahudi degil de Miisliman olduklar1 diisiiniilmektedir. Bunu bazi durumlarda Yahudi
olduklarini saklamak amacli kullandiklar1 ¢ikarimi da yapabilir. Fakat sadece bu vechle

Miisliiman olmus kabul edilmeleri, seyhiilislam tarafindan miimkiin goriilmemistir.

Zimmilerin giyim kusam da dahil olmak iizere hangi konularda kisitlandiklarina dair
giizel bir fetva 6rnegi de, Ebussuiid’a sorulan su soru iizerine verilmistir: “Ehl-i Islam
icinde olan zimmileri, yliksek miizeyyen evler yapmaktan ve sehir i¢inde ata binmekten
ve fahir kiymetli libas (elbiseler) giymekten ve yakali kaftanlar giymekten ve ince
tiilbendler ve kiirkler ve sariklar sarmnmaktan, velhasil ehl-i Islama ihaneten kendilerini
ta‘zZimi miis‘ir ef'alden®® men‘ eden hakim-indallah (Allah nezdinde) miisab ve

321 2322 Ebussuid bu soruya Hidaye adli kitaba atif yaparak cevap

me‘clr olur mu
vermis, zimmilerin Misliimanlardan gerek egitim, gerek giyim kusam, gerekse
bindikleri hayvanin eyerine kadar ayr1 tutulduklarindan bahsetmis; bunun genel olarak
diger fikih kitaplarinda da boyle oldugunu vurgulamistir. Su durumda Ebussutid’un yine
Islam hukukuna uygun bir cevap verdigini ve zzimmilere getirilen kisitlamalarin aniden

ITI. Murad déneminde baslamadigini soylemek miimkiindiir.

*7 Omer Faruk Bozkurt, “Osmanli imparatorlugu'nda Gayrimiislimlerin Kiyafet Diizenlemeleri (XVI — XVII.
Yiizyillar)” Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.
17.

318 Ercan, a.g.e., 176.

319 Dilizdag, a.g.e., 107.

320 Saygi gosterilen fiiller.

2 Sevap islemis, mikafata hak kazanmis.

2 Diizdag, 114.
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3.3.5. ibadet

Bu kisitlamalara verilebilecek bir diger 6rnek de, zimmilerin ibadet sekillerine getirilen
kisitlamalar ve bunlarin fetvalara yansimasidir. Osmanli Devleti’nde zzimmilere ibadet
etme Ozgiirliigl getirilmis, fakat kilise ¢anlarinin ¢alinmasi gibi hususlarda kendilerine
belli sinirlamalar getirtildigi goriilmiistiir. Ebussuiid’a iletilen bir meselede, Miisliiman
mabhallesinde bulunan bir kilisede, zimmilerin kilise ¢an1 yerine farkli sekillerde ibadet
zamanlarini duyurmalar®® durumunda Miislimanlar rahatsiz olursa, buna engel
olmanin ser’an ne derece dogru oldugu sorulmustur. Ebussuiid ise Miisliimanlarin
rahatsiz oldugu bdyle bir durumda, zimmilerin ibadet zamanlarmi bu sekilde

324 Yine bir bagka fetvada

duyurmalariin yasaklanmasinin vacip oldugunu sdylemistir.
zimmilerin yasadig1 bir kdyde yalnizca iki Miisliiman varsa, bu Miisliimanlar kiliselerde
tahta calinmasina engel olabilirler mi, seklinde bir soru yoneltilmistir. Ebussutid bu
soruya da digerine benzer sekilde cevap vermis, bahsi gegen Miisliimanlarin -eger salih
kimselerse- hakimin de onayin alarak boyle bir kisitlama getirebileceklerini
séylemistir.?’25 Buradan c¢ikarilan sonug¢ sudur: zzimmilerin ¢ogunluk olduklari yerlerde
bile, sayet Miislimanlar hosnut degillerse, kilise ¢an1 ¢almalarina yahut ibadet zamanini
yiiksek sesle farkli sekillerde duyurmalarina izin verilmemektedir. Teoride bu sekilde
kisitlanan bu durumun, pratikte ne derece kisitlanmis oldugu ise muhtemelen muhitten

mubhite degisiklik gostermektedir. Bu sekilde bir kisitlama, gayrimiislimlerin aleyhinde

olup esit bir sekilde birlikte yasama kiiltiiriine ters diistiigii sdylenebilir.
3.3.6. Miisliimanlarla iliskiler

Elimizde zimmilerle Miisliimanlar arasinda giyim kusam, kilise c¢ani gibi hususlar
haricinde baska konularda da net bir ayrim yapildi§ina dair baska fetva ornekleri de
mevcuttur. Zimmilerle Miisliimanlarin miinasebetleri, belirli bir ¢erceve icine
sigdirilmaya calisilmig, bazi konularda aralarina adeta seffaf bir duvar cekilmeye

caligilmistir.

32 Fetvada bu yontem “bir yufka tahtayi nice yerlerden delip ibadetleri zamaninda ol tahtanin orta

yerine tokmak ile darp edip, bir savt-1 acib (acayip ses) peyda olup...” seklinde ifade edilmistir.
% Diizdag, 115.

* Diizdag, 115.
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Miisliimanlarin Zimmilere ne sekillerde selam vermeleri gerektigi dahi, bu fetvalar
yoluyla belirlenmistir. Ornegin Ebussutid Efendi’ye sorulan bir soru, bir kafire selam
vermenin ne derece uygun oldugu ve ne sekilde selam vermek gerektigi ile ilgilidir.
Ebussuid Efendi bu soruya “Islam’a gelmesi niyetiyle seldm vermede be’is yoktur, es-

selamu aleyk ve aleyk-es-selam demek dahi ma’kaldiir™*?°

seklinde yanit vermistir.
Ormekte goriilecegi iizere, bir gayrimiislimle selamlasmak dahi, “Islam’a gelmesi
niyetiyle” denilerek bir cerceve igine yerlestirilmeye calisilmistir. Goriinen o ki,
Miisliimanlarin gayrimiislimlerle iliskileri her zaman onlara Islam’1 sempatik gosterme,
onlar1 Islam dinine ¢ekme iizerine gelistirilmeye calistimistir. Ote yandan
gayrimiislimlerle samimi iligkilerin ¢ok fazla desteklenmedigi de yine fetva
orneklerinde goriilmektedir. Ornegin Ebussufid Efendi’ye, Miisliiman bir kimsenin
zimmilerle birlikte bir diikkkanin 6niinde oturup sohbet etmesi durumunda, bir baska
Miisliman sohbet eden kimseye “Sen kafirsin” derse, kendisine herhangi bir ceza
vermek gerekir mi, seklinde bir soru yoneltilmistir. Ebussulid Efendi’nin bu soruya
verdigi “Zimmilere gayetle 32 meylin ve muhabbetin goriip dedi ise, nesne lazim

olmaz” 328

cevabi, zimmilerle samimi iletisim kuran bir Miisliiman’a olan bakis agisina
dair bir ipucu niteligindedir. Donemin kosullar1 i¢inde bir Miisliiman ic¢in hakaret
sayilabilecek “kafir” sozciliglinii kullanmak, yargiya tasinabilecek bir kiifiirken, “nesne

lazim olmaz” yanit1 ilgingtir.

Zimmi-Miisliiman iliskileri konusunda Ebussutid’a sorulan bir baska husus da, zimm1
akrabalar1 olan Miisliimanlarin bazi konularda onlarla miinasebetlerini ihtiva eder.
Ornegin, Miisliiman bir kimsenin, len zimmi anne ve babasi i¢in Kur’an okumasinin
ne derece uygun oldugu sorulmustur. Ebussuiid’a gore onlar i¢cin Kur’an okumak asla
caiz olmayip, ancak kabirlerinin derhal ziyaret edilmesi uygundur.**® Ebussufid’un bu
yorumu, biitiiniiyle Islam ve seriata uygundur. Tevbe suresinin 80. ayetinde “Onlara
ister bagislanma dile, ister dileme, fark etmez. Onlara yetmis defa bagislanma dilesen de
Allah onlar1 asla bagislamayacaktir. Bu, onlarin Allah't ve Resuliinii inkar etmesinden

stiriidiir. Allah fasiklar giiruhuna hidayet vermez” buyurulmaktadir. **° Yine aym

2% Diizdag, 110.

327 Asiri derecede.
% Diizdag, 111.
Duzdag, 109.
Mevdudi

329
330
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surenin 113. ayetinde, “Cehennemlik olduklar1 anlasildiktan sonra akraba dahi olsalar,
miisrikler i¢in magfiret dilemek Peygambere ve miiminlere yarasmaz” denilmistir.*** Su
durumda Islam inancma gore, dldiikten sonra kafirlerin akibeti tamamen Allah’a ve
adaletine birakilmalidir. Hayattalarken Miisliiman olup Miisliimanlar i¢in dogru yol
olan hidayeti bulmalar1 i¢in dua etmek caizse de, 6ldiikten sonra bagiglanmalari igin
yakarmak uygun bulunmamistir. Ebussutid Efendi’ye buna benzer sekilde kendisi
Miisliiman olup ailesi gayrimiislim ve fakir olan bir kisinin, ailesine bir miktar akce
yahut kurban eti bagislamasi sadaka niyetine gecer mi, seklinde bir soru yoneltilmistir.
Ebussuid bu sorulara cevaben ilgili bagisin zekat olmadig: takdirde sadaka niyetine
gecebilecegini sOylemis; kurban etininse bir adak sonucu kesilmemis olmasi sartiyla

%2 Bu hiikkmiin islam hukukuna uygun oldugu

bagislanabilecegini belirtmistir.>
diisiiniilebilir, fakat degildir. Baz1 fikih kitaplarinda gayrimiislimlere zekat vermenin
yasak oldugu iddia edilse de, Tevbe suresinin 60. ayetinde, zekat verilebilecek kimseler
siralanirken kalpleri Islam’a 1sindirilmaya c¢alisilan kisiler, yani gayrimiislimler de

gegmektedir.333 Ustelik bu kisilerin aileden olmas1 gibi bir sart da bulunmamaktadir.

Yine zimmi-Miisliiman miinasebetleri hususunda en az ii¢ fetva 0rnegi ile karsimiza
¢ikan bir konu da, zimmi eliyle kesilen etin helal olup olmamas: ile ilgilidir. Islam
toplumlarinin ¢ogunda tartisma konusu olan bu husus, Osmanli toplumunda da ¢okga
giindeme gelmistir. Seyhiilislam Ebussuid Efendi’ye bu konuda sorulan sorular, bir
zimminin bogazladigi koyun etinin helalligi yahut bir zimminin bir Miisliiman’in
kurbanin1 kesmesinin caiz olup olmadig: iizerinedir. Ebussulid’un fetvalarma gore, bir
zimminin bogazladig et, sayet besmele ile kesilmigse helaldir fakat bir Miisliimanin

334

kurbanmi kesmesi caiz degildir.™" Bu fetvalar da kitap ehli insanlarin kestikleri etin

yenebileceginin sdylendigi Islam hukukuna uygundur.

Ebussulid’un zimmilerle ilgili fetvalarindan en dikkat ¢ekici olanlarindan bazilari da,

zimmilerin Miisliiman oluslariyla ilgilidir. Bu hususta seyhiilislama bir¢ok soru

31 Tevbe Suresi, 113.ayet

2 Diizdag, 109.

33 “Devlet gelirlerinden olan zekatlar, Allah'tan bir farz olarak ancak fakirlere, duskiinlere, zekat
toplamakla gérevli memurlara, kalpleri islam'a isindiriimak istenen kimselere, boyunduruklarindan
kurtarilacak tiim insanlara, borglarini 6deyemeyecek durumda olup, borca batmis kimselere, Allah
ugruna girisilebilecek her tirli ¢cabayi sarf edenlere ve yolda kalmis kimseler icindir. Allah her seyi en iyi
bilen ve her seyi yerli yerince yapandir.” Tevbe, 60.

4 Diizdag, 110.
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yoneltilmis, Osmanli toplumunda konuya yaklasimi fazlasiyla yansitan yanitlar
alinmistir. Mesela bir Zimmiye Kur’an-1 Kerim hediye edilmek istendiginde dahi,
seyhiilislamin verecegi fetva onayima ihtiyag duyulmustur. Ebussuiid ise boyle bir
durumda, eger zimmi kisi Kur’an’in mehasinine (giizelliklerine) vakif olma amaciyla
okuyup sayg1 gosterecekse, kendisine Kur’an hediye etmekte bir beis gdrmemistir.>*
Ebussutid’a yoneltilen bir diger soru ise, sarap i¢mis olup kendinde degilken sehadet
getirerek “Miisliiman oldum” demesi durumunda artik Miisliiman oldugu hiikmiine
varilip varilmayacagi seklindedir. Ebussutid’a gore hakimin de onayiyla kisinin
Miisliiman oldugu sonucuna va varilir. “Kiifiirden dondiim” dediyse zaten hig siiphesiz
Miisliman oldugu kabul edilir.®® Meseleden anlagilacag: iizere, boyle bir Grnek
yasandig1 zaman kisinin sarhosluk hali dikkate alinmayarak artik Miisliiman oldugu
kabul edilmektedir. Benzer bir fetva 6rneginde de Ebussuiid kendisine yoneltilen, bir
zimminin “Kafir misin, Misliiman misin” sorusuna cevaben korkudan “Miisliimanim
diye cevap vermesi sonrast ne yapmak lazimdir sorusuna “Miisliman olmasi gerekir”

seklinde cevap verdigini gt’m’iyomz.337

Peki bu kisi sayet kendinde degilken ya da korku
halindeyken verdigi bu karardan donmek isterse, nasil bir yol izleyecektir?
Inceledigimiz fetva drnekleri gosteriyor ki, Miisliiman olan bir zimminin tekrar eski
dinine donmesi artitk miimkiin gdéziikmemektedir. Bir bagka fetva Orneginde
gormekteyiz ki, sayet bir kisi Miisliiman olduktan sonra tekrar kafir olursa, “Islam’a

cebr olunur, gelmezse katl olunur.”*%®

Fakat ayn1 durumdaki zimmi bir kadinsa,
kendisine verilen cezanin da degistigini, yine bir baska fetva 6rnegi ile goriiyoruz. Sayet
Islam’dan donen, dondiigii i¢in pisman olan kisi bir kadinsa, “katli lazim olmaz, ama
zindandan asla ¢ikarilmaz, diinya yiizii gosterilmez, 6liip gidinceye degin.”339 Aslinda
irtidat, yani Islam’dan dénme sugunun Miisliimanlar ve sonradan Miisliiman olmus
gayrimislimler i¢in belirlenen cezas1 aymidir. Bu durumda kisi tovbe etmezse

katledilir.3*® Bu cezayr Kur’an-1 Kerim’de destekleyen herhangi bir ayet yoktur. Bu

konudaki ayetlerden birini 6rnek vermek gerekirse “Sizden kim, dininden doner ve kafir

> Diizdag, 107.

Duzdag, 107.
Dizdag, 108.
Diizdag, 109.
Diizdag, 109.
Nihat Dalgin, “irtidat ve Cezasi” Kur’an Mesaji ilmi Arastirmalar Dergisi (1998) 1: 176.

336
337
338
339
340
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olarak oliirse, yaptiklari isler diinya ve ahirette bosa gider”**

seklinde olup kisinin
katledilmesini emretmemektedir. Irtidat sucunun cezasinin kaynagi siinnet olarak
gosterilmektedir. Hz. Muhammed’in “Allah'tan baska ilah olmadigina ve benim Allah'in
Resulii olduguma sahitlik yapan hi¢gbir Miisliimanin kan1 helal degildir. Ancak su ti¢ kisi
mistesnadir: zina eden evli, bir baskasim1 kasten oOldiiren kisi ve dinini terk edip

cemaatten ayrilan sahis™**

seklindeki hadisi, irtidat i¢in katl cezasini uygun gosteren
hadislerden biridir. Ote yandan kisileri Islam’dan dénmekten vazgegirmek igin sadece
sozde kalan bir ceza midir, yoksa pratikte de ekseriyetle uygulanmis midir, konumuz
olmadig1 icin ayrintisiyla incelemeyecegiz. Neticede Ebussuiid Islam’dan donen
zimmiler i¢in bu cezayr Ongoriirken yine Islam hukukuna uygun hareket etmis;

kadmlarm katli yerine hapsedilmesini de yine Islam hukukunun Hanefi yorumunu

dikkate alarak uygun bulmustur.>*

Ebussutid fetvalar1 i¢inde zimmilerin Osmanli toplumundaki konumlarma 1sik tutan
fetvalarin1 inceledik. Bir sonraki boliimde, zimmilerin ekonomik anlamda toplumun

neresinde olduklar1 konusunu aydinlatan fetva 6rneklerinden bahsedecegiz.

3. 2. Fetvalara Gore Ekonomik Yasam ve Zimmilik

3.2.1. Miilkiyet
Osmanli toplumunda zimmilerin ekonomik anlamda, 6zellikle de miilkiyet hususunda,
cesitli sinirlamalara tabii tutuldugunu belirtmek yanlis olmaz. Ote yandan miilkiyet ve
tasarruf konularinda Miisliimanlarin da yer yer sinirlandiklar1 bilinmektedir. Osmanl
Devleti bircok konuda oldugu gibi toprak konusunda da seriata gore bir ayrim yapmis
Ve arazi-i hardciyye adiyla siniflandirilan topraklar: diledikleri gibi kullanmalari igin
gayrimislimlere vermistir. “Bu topraklarda tam miilkiyet hakki vardir ve tasarrufun

siir1 yoktur.” 344

Osmanli Devleti’nin miri arazilerinde ise sadece gayrimiislimlere
degil, Miisliimanlara da miilkiyet hakki taninmaz. Bu topraklar halka omiir boyu

kullanilmak iizere bir nevi kiraya verilir ve kira olarak ek bir iicret degil, halihazirda

4 Bakara, 257.

342 Dalgin, a.g.m., 179.
3 valnizca Hanefiler Kadin miirtedde mubharip olma 6zelligi bulunmadigi icin 6lim cezasi verilmemesini,
aksine Misliiman oluncaya kadar kadinin hapsedilmesini uygun bulmuslardir. Dalgin, a.g.m., 186.
344
Ercan, a.g.e., 213-214.
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verilen vergiler alinir. Bu topraklarda zimmiler 6siir yerine harac-i mukdseme, gift

akeesi yerine de harac-1 muvazzaf vermislerdir.>*

Osmanli Devleti’nde Miisliiman olmayan halkin hem arazi-i haraciyye, hem de miri
arazide bastina denilen miilk olan topraklar1 da bulunmaktadir. Bastina kelimesi Slavca

346

“miras” anlamini ihtiva etmekte olup zimmilere akrabalarindan kalan toprak

pargalaridir. Zaman zaman zimmilerin elinden bastinalar1 alinmak istense de, devlet

buna derhal miidahale ederek engel olmustur.>*’

Gortildiigii tizere belli bir takim kisitlamalar haricinde, Osmanli Devleti’nde zimmilerin
cayirlari, mezarliklari, okullari, hastaneleri, evleri, tasinabilen tim mallari, ¢iftlikleri

gibi miilklerinin tasarruflar1 hususuna karismamistir.

3.2.2. Ticaret
Zimmilerin Osmanli ekonomik yasamindaki statiilerini belirleyen en Onemli
faktorlerden biri de, ticari hayattaki konumlaridir. Sadece Osmanli Devleti’nde degil,
onceki Tiirk-Islam toplumlarinda da, ticari yasama egemen olan kesimin gayrimiislimler
oldugu goriilmektedir. Hatta belli mesleklerin belli zzimmi gruplarin tekelinde oldugunu
sdylemek yanlis olmaz. Ornegin Yahudilerin ticaret alamindaki faaliyetleri diger tiim
gruplardan daha fazladir. Osmanli toplumunda zimmilerin ticari hayatini1 kisitlayan
ciddi faktorlerin olmamasi da, bunun en Onemli nedenlerinden biridir. Kibris’in
fethedilmesinin ardindan ticari hayatin canlanmasi i¢in Miisliimanlarin yani sira bes yiiz
kadar Yahudi ailesinin de adaya yerlestirilmesi, devletin bu faaliyetleri destekledigine

dair giizel bir Srnektir.3#

Zimmiler, bazi esyalarin (Kur’an, zemzem, Miisliimanlar i¢in kutsal sayilan esya) alim,
satim ve kullanimlari, kdle satin alma ve Miisliiman mahalleleri arasinda meyhane agma
gibi belli yasaklar haricinde ekonomik anlamda da 6zgiir olmuslardir.**® Daha ¢ok

zimmilerin 6demekle ylikiimli olduklar1 vergilere iliskin verilen fetvalarin yani sira,

343 Ercan, a.g.e., 214.

¢ Feridun Emecen, “Bastina” Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi [slam Ansiklopedisi (1992) C:5, 135.
47 Ercan, a.g.e., 215.

348 Ercan, a.g.e., 217-218.

349 Ercan, a.g.e., 215-217.
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yukarida bahsi gecen zimmilere uygulanan bazi kisitlama Ornekleri de fetvalarda
karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin, Zimmilerin kole kullanmalarinin yasak olup olmadigi
sorulmamig, halihazirda bu konuda bir emr-i serif varken, kul ve cariye kullanan
zimmilerin ne sekilde cezalandirilmalar1 gerektigi sorulmustur. Ebussuiid bunun

d *° d *' olarak belirlemistir.*** Su durumda

cezasmi tazir-i sedi ve habs-1 medi
PO .. . . 353 .
zimmilerin kdle ve cariye satin almalarinin seriata uygun olarak™" emir vasitasiyla

zaten yasaklanmis oldugunu goriiyoruz.

Zimmilerin Miisliiman olmayanlara sarap satmak ya da meyhane isletmek gibi haklar
oldugundan bahsetmistik. Fetva Orneklerinde karsimiza c¢ikansa, daha ¢ok
Miisliimanlarin oldugu bolgelerde ya da Miisliimanlara sarap satis1 yapan zimmilere
uygulanacak olan ser’i hiikiimlerle ilgilidir. Diizdag tarafindan transkribe edilen
fetvalarin 409 ve 412 numarali olanlari, bu konu ile ilgilidir. Bu 6rneklerden ilkinde, bir
kasabada ikamet etmekte olan zimmilerin, s6z konusu yasagi dikkate almayip
Miisliimanlara sarap sattiklari, kadi tarafindan defalarca uyarilmalarina ragmen uyarilar
dikkate almayarak sonu gelmeyen fitnelere devam ettikleri belirtildikten sonra, kadinin
zimmilere yetecek kadar sarabi birakip kalanini1 dokmesi halinde, kendisine herhangi bir
ceza gerekip gerekmedigi seklinde bir soru yoneltilmistir. Ebussuid’un kadiya higbir
ceza verilmesinin lazim olmadigina, zaten kadinin bunu istihsanen®* yaptigina dair
cevabi *° Miisliimanlara sarap satilmasi konusunda ne derece hassas olundugunun

gostergesidir.

Bu konudaki diger fetva ise, bir sehirde ‘bundan boéyle kéfirler sarap satmaya’
seklindeki emrin ve gayrimiislimlerin bu konuda israrla tembihlenmesinin ardindan
israrla meyhanelerde sarap satiglart yapilmasi iizerine, Miisliimanlarin girip sarap
ficilarina zarar vererek saraplart dokmeleri karsiliginda zziméan 3%6 gerekir mi, sorusuna

cevaben verilmistir. Ebussulid yine bu soruya da, yapilan eylemin istihsanen yapildigini

320 Siddetli ceza. Burada kastedilen sey falaka cezasi olabilir.

1 By gin veya daha fazla slren hapis.

*? Diizdag, 113.

>3 Bunu ser’i bir kaynaktan tekrar check et.

** stihsan: “Fikihta 6zel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik kuraldan ayrilip olayin 6zelligine
uygun ¢dziim bulma metodunu ifade eden ser‘ delil.” Ali Bardakoglu, “istihsan” Tiirkiye Diyanet isleri
Vakfi islam Ansiklopedisi (2001) C:23, 3309.

3 Dilizdag, a.g.e., 117.

3% zarar ve ziyana karsilik verilen bedel.
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sOyleyerek ficilarin dahi karsiliginda herhangi bir bedel 6denmesine gerek olmadigini
soylemistir.**” Aslinda bu noktada hangi sehirde ve ne sebeple artik gayrimiislimlerin
sarap satislar1 yasaklanmistir, bilinmemektir. Ote yandan soruda belirtilmemesine
ragmen belki de ilgili satisin yine Miisllimanlara yapilmasi sonrasi, zimmiler bdyle bir
yasaga maruz kalmis olabilirler. ilgili 6rnek haricinde zimmilerin normalde serbest

olduklar1 sarap satisinda durup dururken bir yasaga maruz kaldiklarina rastlanmamastir.

3.2.3. Vergilendirme
Zimmilerin ticari anlamda kisitlandig1 noktalarin, yukarda da bahsi gegen bazi
maddelerin satis1 ile ilgili oldugundan bahsettik. Bir de hem harici, hem de bazi
durumlarda dahili ticari faaliyetler i¢in belli vergiler (bac gibi) almmaktadir.*® Bu
vergilerse miktarlar1 farkli olmakla birlikte Miislimanlardan da alindig1 i¢in zimmilere
uygulanan caydirici bir politikanin {iriinii oldugu sdylenemez. Bahsi gegen vergilerse
ise, ¢alismamizin ikinci bolimiinde gordiigiimiiz gibi, kanunnamelerde belirlenerek
almmustir. Iste zimmilerin ekonomik anlamdaki statiilerine dair fetvalarda karsimiza en

cok ¢ikan husus, zimmilerden alinan vergilerle, en ¢ok da haracla ilgilidir.

Vergilerle ilgili fetvalardan biri, zimmilerden alinacak olan cizyenin miktariyla ilgilidir.
Ebussutid’a maddi durumu yiiksek, orta veya kotii olan kimselerin her birinden ne
miktarda cizye alinmasi1 gerektigi sorulmustur. Ebussulid’un cevabina gore, calisma
durumunda olan ve iki yliz dirhemden daha az geliri olan bir kimse, ortanin altinda
kabul edilir ve kendisinden on iki dirhem alinir. Ayni sekilde ¢aligmakta olan ve iki yiiz
elli dirhem kadar geliri olan bir kimse ise orta halli kabul edilir ve kendisinden yirmi
dirhem alinir. On bin dirhem kadar geliri olan bir kimse ise yiiksek gelirinden 6tiirti kirk
dirhem vermekle yiikiimliidiir.**® Gériildiigii iizere miktarlar Islam hukukunun temel
esaslarina uygun olarak kisilerin maddi halleri g6z Oniinde bulundurularak

belirlenmistir.

Zimmilerden alinan vergilerle alakali bir baska fetvada ise, Ebussuid’a padisahin
emriyle vilayete atanmis bir kadinin baz1 zimmileri cizye, ispenge, avariz gibi bazi

vergilerden muaf tutmasi durumunda ne yapmak gerektigi seklinde bir soru

37 Dilizdag, a.g.e., 116.

38 Ercan, a.g.e., 218-219.
359 Dizdag, a.g.e., 118.
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yoneltilmistir. Ebussuid ise bahsi gegen zimmilerin kotiirim yahut fakir olmalar
durumunda seri olarak gereken yapildigi icin herhangi bir ceza gerekmedigi, fakat
kotliirim ya da fakir degillerse ilgili kadmin isinden azledilmesi gerektigini
séylemistir.%o Yine bu fetvada da Ebussuiid’'un gereken cevabi seriata uygun

davranarak verdigini sdylemek miimkiindiir.

Osmanli toplumunda zimmilerin ekonomik alandaki konumlarinin Ebussuid’un
fetvalarina nasil yansidigini analiz etmeye c¢alistik. Bir sonraki bdliimde, zimmilerin
Osmanli toplumundaki hukuki konumlarin1 yine fetvalar lizerinden degerlendirmeye

calisacagiz.

3.3. Fetvalara Gore Medeni Hukuk ve Zimmiler
Onceki boliimlerde Osmanli hukukunun yapisi ve seriat-6rf ayrimindan bahsedilmisti.
Incelenen kanunname niishalarmin da yardimi ile Osmanli hukukunun yapis1 hususunda
temel bir fikir olusturulmustur. Kanunnamelerde de goriildiigii iizere, arazi, vergi vb.
kanunlar hazirlandiklar1 bolgelere gore degisiklik gosterirken, ceza yasalari
imparatorlugun her bolgesinde ayni sekilde uygulanmak iizere hazirlanmigtir.**
Zimmmiler i¢in de imparatorlugun tim bolgelerinde uygulanmak iizere olusturulmus

cesitli hukuki kurallarin oldugu sdylenebilir.

Osmanli Devleti’nde zimmilere taninan en onemli ayricaliklardan biri, kendilerine ait
mahkemelerinin bulunmasidir. Zimmilere kendi dinlerince yargilanma yetkisi, bu
mahkemeler vasitastyla —sinirl bir sekilde de olsa- verilmistir. Sinirdan kasit sudur ki,
bu mahkemelerin agir suglarla alakali davalarla ilgilenmeleri yahut agir cezalar
vermeleri uygun bulunmamistir. Agir suglardan ziyade evlenme, bosanma, miras, din
adamlarinin atanmalar1 vb. konularla alakadar olmuslardir. Ayrica bir davanin bu
mahkemelerden birinde goriilmesi igin, taraflardan ikisinin de zzmmi olmasi kosulu
aranmigtir. Taraflardan birinin Miisliiman olmas1 halinde, davaya Miisliiman

mahkemeleri tarafindan bakllmlstlr.:"62

Zimmilerin kendi mahkemelerinde goriilen davalarla alakali hususlar, Ebussulid’un

fetvalarma da yansimistir. Ornegin Ebussufid’a danisilan bir konu, Yahudi bir adamin,

360 Dilizdag, a.g.e., 119.
361 Ercan, 244.

362 Ercan, 247.
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bosandigi zimmi esine nafaka vermesinin gerekip gerekmedigi ile ilgilidir. Evlilik,
bosanma gibi zzmmi mahkemesinde goriilmesi gereken bir davaya iligkin olarak
Ebussutid’a soru yoneltilmesi ilgingtir. Ebussulid yine de soruya yanit vermis, zzimmiler
icin iddet *** mefhumu olmadigindan nafakanin gerekmeyecegini séylemistir.364 Yine
zimmiler arasinda ve zimmi mahkemeler vasitasiyla ¢oOziilmesi gerektigi halde

%3 Jic talakla

Ebussutd’a yoneltilen bir diger soru da, zzimmi esini meclis-i ser’de
bosayan bir zimmi erkegin, daha sonra “bizim dinimizde bos olmaz” diyerek kadini
tekrar almasimin miimkiin olup olmadig1 seklindedir. Ebussulid bu soruya, boyle bir
durumun miimkiin olmadig1 cevabini1 vermistir. Ona gore bosanan zimmi kadin igin
ayrica bir dava diizenlenmesi gerekmektedir.*®® Bu iki érnek haricinde de, ozellikle
bosanma, nafaka gibi hususlarda birka¢ fetva O0rnegine daha rastlanmaktadir. Boyle
durumlarda kendi mahkemelerinden faydalanmalarina izin verilmesine ragmen

seyhiilislamdan fetva almak istemeleri, zzimmilerin Osmanli hukuk sistemine olan

giivenlerinin 6nemli bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

Zimmilerin  istemeleri durumunda, davalarmma ser’t mahkemeler tarafindan
bakilabildigini 6rneklerde gordiik. Bu hususta zimmi ve Miisliimanlar i¢in ayrimcilik
yapilmamis, zimmiler gerektigi zaman Miislimanlar1 dava etme hakkina sahip
olmuglardir. Ser’i mahkemelerde goriilen davalar, gerek iki zimmi, gerek iki Miisliiman,
gerekse bir zzimmi ve bir Miisliiman arasinda aymi sekillerde goriilmiistiir. Tiim bu
durusmalarda genel olarak 6nce dava eden kisinin sikayeti dinlenir; ardindan dava
edilen kisi savunmasini yapardi. Kadmin ihtiya¢ duydugu durumlarda da sahitlere

basvurulurdu.367

Miislimanlarla zimmilerin ser’i mahkemelerdeki farklari, genelde
sahitlik hususunda ortaya ¢ikmistir. Bu konu, zimmilerin fetvalara yansiyan hukuki

meselelerinde en ¢ok karsimiza ¢ikan konudur.

Bu hususta karsimiza ¢ikan ilk fetva 6rneginde, bir zzimmi ile kavgali olan bir baska
zimmi, lizerine zimmi bir sahidin dinlenmesini istemeyerek Miisliiman bir kimseyi

davasina vekil tayin etmistir. Ebussuid’a bodyle bir durumda, dava vekili olan

363 I . .
Bosanan kadinin tekrar evlenmesi icin beklemesi gereken siire.

Dizdag, 113.

Burada meclis-i ser, s6zliik anlamindaki gibi yargicin yargilama veya bir takrir dinlemek icin yaptigi
herhangi bir celseden ziyade ser’i meclis olabilir.

**® Diizdag, 121.

Ercan, 248.
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365

367



88

Miisliiman kisi iizerine zimmilerin sehadetinin makbul olup olmayacagi sorulmustur.
Buradan hareketle, normalde bir zimminin Miisliiman {izerine sahitli§inin makbul
bulunmadig1 anlami ¢ikarilir. Ebussudd ise bu soruya, bir zimminin vekili oldugu i¢in,

Miisliiman kisi lizerine zimmilerin sahitliklerinin kabul edilecegini séylemistir.368

Zimmilerin sadece Miisliimanlar iizerine degil, kendi aralarindaki davalardaki sahitlik
durumlarina da miidahale edildigi, yine fetva orneklerinde goriilmektedir. Bir fetvaya
gore, kiliseye gidip ibadet etmeyen bir zimminin, kiliseye giden bir zimmi {izerine
sahitlik etmesi makbul bulunmamaktadir.®*®® Zimmiler arasi adalet de, yine dinlerine
yakinliklar1 gozetilerek saglanmaya calisilmistir. Bir bagka fetvada ise, Yahudi bir
kimsenin Nasrani bir kimse iizerine sahitlik etmesinin uygun olup olmayacagi
sorulmustur. Ebussutid da bu soruya cevaben, sayet kendi dinlerinde bu durum adilse,

sehadetleri hususunda bir sikint1 olmayacagini sdyleyen bir fetva vermistir.

Sahitlik konusunda Miisliiman ve gayrimiislimler arasinda adaletin saglanmaya
calisildigina dair bir fetva 6rneginde de, bir Miisliimanin bir zimmi {izerine sahitlik
etmesi durumuna deginilmistir. Normal sartlarda Miisliimanlarin zimmiler {izerine
sehadetleri makbulken, Ebussutid’a fasik 371 ve facir *"? olan bir Miislimanin bir zimmi
lizerine sahitlik edip edemeyecegi sorulmustur. Verilen fetvada sayet bahsi gecen
Miisliiman kiginin glinahkar biri oldugu kesin olarak biliniyorsa, zimmi {izerine edecegi
sahitligin makbul olmayacagi s(iylenmistir.373 Goriildigi gibi sahitlik hususunda
yalnizca zimmi-zimmi davalarinda degil, zzimmi-Miisliman davalarinda da adalet
saglanmaya c¢alisilmistir. Kisilerin sahitlik etmelerine ve sehadetlerinin makbul olup

olmadigina, dinleri ile yakinliklar1 gozetilerek karar verilmistir.

Zimmilerin Miisliimanlar {izerine sahitligi ile ilgili bir fetva 6rnegi de mevcuttur.
Meselede icinde hicbir Miisliimanin olmadigi bir gayrimiislim kdyilinde bir Miisliiman
bir gayrimiislimi 6ldiiriirse, kdydeki zimmilerin bahsi gegen Miisliiman {izerine sahitlik
edip edemeyecekleri sorulmustur. Ebussulid’un meseleye verdigi fetvaya gore, 6ldiiren

kisinin Miisliiman oldugunun kesin olmasi1 durumunda, kéyde yasayan zimmilerin onun

%% Diizdag, 112.

Dizdag, 119.

Dizdag, 119.

Alenen gilinah isleyen.
Yalanci, fasik, zina eden.
Dizdag, 119.
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370
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373



89

{izerine sahitlik etme haklar1 yoktur.*”* Bu noktada islam hukukuna aykiri bir durum
yoktur. Islam hukukunun dort mezhebine gére de gayrimiislimlerin Miisliimanlar
lizerine sahitlikleri kabul edilmez. Ote yandan yalnizca Hanbeli mezhebine gore bahsi
gecen meseledeki gibi zaruri durumlarda yahut yolculuklarda bir zimminin bir

® Osmanli Devleti’nin

Miisliiman tizerine sahitlik etmesi makul gbriilebilir.*’
benimsedigi mezhebin Hanefi mezhebi oldugu g6z oOniinde bulunduruldugunda,

Ebussutid’un mesele i¢in boyle bir fetva vermesi ¢ok da ilging degildir.

Iki farkli dine mensup zimminin kendi aralarindaki meselenin hangi mahkemede
coziilecegine dair problemler yasandigini gosteren bir fetva Ornegi de mevcuttur.
Ornegin, Yahudi bir zzmmi ile bir Nasrani arasinda bir mesele varsa, Nasrani bu
meselenin Galata kadisi tarafindan ¢oziilmesini isterse, Yahudi’nin kendi kadis1 olan
[stanbul kadisina gitmek isteme hakk: var midir? Ebussufid’a gore vardir.*”® Ote yandan
meselenin hangi kadilikta ¢oziilecegi yahut kime Oncelik verilecegine dair teferruatl
bilgi verilmemistir. Yalnizca zimmi kisinin bir bagska zimmi ile davasinin kendi

mahkemesinde ¢6ziilmesini isteme hakki oldugu belirtilmistir.

Fetvalara ¢ok¢a yansiyan bir diger hukuki mesele ise, zimmi-Miisliiman iligkilerinde
hakarete varan boyutta yasanan sikintilara dairdir. Ornegin bir zimminin bir Miisliimana
cima lafzi ile kiifretmesi durumunda, kendisine siddetli ceza ve uzun siireli hapis cezasi
verilmesi buyurulrnustur.377 Ebussuld benzer sekilde bir Miisliimanin bir Zimmiye, hele
de dini ve iman tizerinden kiifretmesi durumunda, tazir cezasina miistahak olacagini
sOylemistir. Yine bir bagka fetvada da aynmi sugu isleyen bir Miisliiman i¢in, “Din-i
semaviye setm eden (kiifreden) kafirdir” denilerek bu konudaki hassasiyetin alti
cizilmistir. Ayn1 soruya verilen bir diger cevapta ise, imana hakaretin ardindan
Miisliiman kisinin tecdid-1 iman, yani imani1 yenilemesi elzem goriilmiistiir. Hatta
yalnizca din ve imana hakaret eden degil, bu hakareti dogru bulup ona raz1 olan dahi

378 jki farkli dine mensup zimmilerin de birbirlerine din ve

kafir olarak addedilmistir.
iman iizerinden hakaret veya kiifretmeleri de siddetle yasaklanmistir. Ornegin Yahudi

bir kimsenin cima lafz1 ile Hz. isa’ya ve Hz. Meryem’e kiifretmesi durumunda, ayni

% Diizdag, 120.

7> Yunus Apaydin, “Sahit” Tiirkiye Diyanet isleri Vakfi islam Ansiklopedisi (2010) C:38, 280.
*’® Diizdag, 120.
Dizdag, 124.
Dizdag, 124.

377
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sucu islemeye meyilli baska kimselere ibret olmasi i¢in kendisine siddetli darp ve uzun
stireli hapis cezasi verilmistir.*”® Bu fetva 6rnekleri, kisilerin dinlerinin ne olduguna
bakilmaksizin, inanglarima ne sekilde saygi duyuldugunu gostermektedir. Bu hususta
incelenen fetvalara gore, dine hakaret durumlarinda Miisliimanlara ve zimmilere verilen
cezalarda bir fark goriilmemis; zzimmilerin haklar1 da Miisliimanlarinki kadar muhafaza

edilmistir.

Zimmilerin kendi mahkemelerinde goriilmeyen, agir cezalar gerektiren, Ornegin
hirsizlik, zina gibi suclarla alakali fetva orneklerine de rastlanmaktadir. Ornegin,
magarada yasayip yol kesicilik yapan zimmi bir grup, geceleri Miisliimanlar1 bassa,
bir¢oklarin1 yaralasa ve mallarina el koysa, kendilerine ne tiir bir ceza verilmesi
gerektigi sorulmustur. Cevap oldukea net ve Islam hukukuna uygun olarak ilgili sucu
isleyen kisilerin elleri ve ayaklarinin kesilmesi gerektigini soylemektedir.*® Iste bu cesit
bir sug, zarar goren kisiler Miisliman oldugu ve sugun agirligi sebebiyle ser’i
mahkemelerde goriilmiis ve cezalar1 da seriata uygun olarak verilmistir. Benzer sekilde
zina suglar1 da biitiiniiyle seriata uygun olarak olmasa da Miisliiman mahkemelerde
degerlendirilerek cezalandirilmistir. Ornegin evli bir zimmi, bekar bir zzmmi kadinla
zina ederse, kendilerine zindanin kotli ve pis bir yerinde hapis cezasi uygun
gén’jlmﬁstﬁr.%l Normal sartlarda zinanin cezasi, eger zina edildigi ispatlanirsa, recmdir.
Ote yandan zimmiler icin recm cezasi verilmedigi igin uzun siireli hapis cezasi ile
yetinilmistir. Bir baska fetva 6rneginde Miisliman bir kadinla zina eden zimmi bir

382 , )
Su durumda s6z konusu sug ister

erkek icin belirlenen ceza da oncekinin aynidir.
zimmi, ister Miisliman bir kadinla islenmis olsun, verilen cezanin siddetinde bir
degisiklik yapilmamistir. Sugun agirlig1 sebebiyle davalar kamu davasi gibi diisiiniilerek
caydirici cezalar verilmeye ¢alisildigr sOylenebilir. Zina edilen kadinin hem Miisliiman,
hem de evli olmasi durumunda ise cezanin siddetinde bir artig goriiliir. Bir zzimminin
Miisliiman bir adamla evli olan Miisliiman bir kadmla zina etmesi durumunda, Islam

dinini kabul etmezse katl olunmasi emredilmistir. Zina su¢una ortak olan Miisliiman

kadin ise sayet sucu isteyerek islemisse recm ile cezalandirilir.*® Recmin bu sekilde

*” Diizdag, 125.

Duzdag, 125.
Diizdag, 125.
Diizdag, 125.
Dizdag, 125.
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bolca telaffuz edilmesine ragmen Osmanli Devleti’nde ne siklikta uygulandigi, yahut
Islam hukukunun aslinda recm cezasmin gercekten bulunup bulunmadigi ayri bir
tartisma konusudur. Ornek olarak Yavuz Sultan Selim’in kanunnamesine baktigimizda,

zina su¢unun cezasi su sekilde belirlenmistir:

“Eger bir kimesne zina itse dahi iizerine sabit olsa zina iden evlii olsa ve gani olsa bin
akceye ve dahi ziyadeye kadir olsa ii¢ yliz ak¢e ciirm alina. Vasat’iil hal olsa, alt1 yiiz
akceye giicii yetse iki yiiz ak¢e clirm alina. Ve fakir’iil hal olup dort yiiz akceye giicii
yetse yiiz akce ciirm alina. Ve dahi asagi olsa elli ak¢e ciirm alina, veya kirk akge alina.
Eger zina eden ergen olsa, gani olsa, bin ak¢eye ve dahi ziyadeye giici malik olsa yiiz
akce ciirim alina. Ve vasat’iil hal olsa elli ak¢e cliriim alina. Ve fakir’iil hal olsa otuz

akce alina.”*®*

Zina ile ilgili bu hiikkiimlerde simdiye kadar dikkat ¢ceken ilk sey, recm, 6liim yahut idam
cezalarma dair bir ifade olmamasidir. Goriilen o ki zinanin cezasi kisilerden akge olarak
alinmaktadir. Ustelik Yavuz Sultan Selim kanunndmesinin bu hususlarda kendisinden
onceki kanunnidmelerden ¢ok daha kati bir profil ¢izdigi diisiiniiliirse, zina sugunun
teoride belirlendigi gibi recm ya da katl cezalariyla cezalandirip cezalandirilmadigr tam

olarak bilinmemektedir.

Fetvalara yansiyan diger onemli hukuki meseleler ise, en agir cezalardan biri olan
zimmet akdine karsi hareket etme yahut devlete isyan etme konularini ihtiva eden
meselelerdir. Ebussuid’a yoneltilen sorulardan biri, zimmet akdine uygun hareket
etmeyen gayrimiislim bir toplulukla alakalidir. Meselede, bahsi gecen topluluk bas
korkusundan baslangicta devlete itaat etmis, cizye vermeyi kabul etmis; fakat
sonrasinda Misliiman halka zuliim etmeye, Oldiirmeye yahut kafirlere vermeye
baslamislardir. Memleketin kendilerinin oldugunu iddia edip Miisliimanlar1 tamamiyla
yok saymislar, haraclarini dahi sahsen Odememekte diretip aracilar vasitasiyla
gondermisler, iistelik bir y1l hara¢ verip lic yi1l vermemekte diretmislerdir. Ebussutid’a
boyle bir durumda bahsi gegen toplulugun mal ve menalleri, esir alinip kullanilmalari
seran caiz olunur mu seklinde bir soru yoneltilmistir. Ebussuiid ise beklenenin aksine

nispeten 1limli bir yanit vermistir. Ona gére zimmet statiisiindeki bu insanlar dar’iil-

** Yiicel, Y., Puhala, S., I. Selim Kanunnameleri (1512-1520) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995)
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harpte ikamet etmedikge, bir vilayette miistevli **° olup Miisliimanlarla savasmadikga,
mallarinin ve esir edilip kullanilmalarinin higbir sekilde helal olma ihtimali yoktur.386
Yine ayni husustaki bir bagska meselede, benzer sekilde padisaha kars1 asi hareket eden
zimmi bir toplulugun miilklerinin yagma, kendilerinin esir edilmeleri vb. tiirde
uygulamalarin Misliimanlar i¢in helal olup olmadigi sorulmustur. Ebussuid bu
meseleye nispeten teferruathi bir fetva vermistir. Fetvaya gore hara¢ vermemekle,
haramilik edip kdy basmakla zimmilerin zimmetleri bozulup kendilerinin esir edilmeleri
helal degildir. Haramilerin katledilmeleri mesru iken zzimmi kadin ve ¢ocuklarin esir
edilmeleri uygun degildir.*®” Bunlar ve bu minvaldeki fetvalar gdstermektedir ki,

zimmet akdinin bozulmasi ve zimmilerin miilklerinin yagmalanip kendilerinin esir

edilmesi oldukca agir sartlar istemektedir.

%% Bir yeri istila eden, yénetimi altina alan (kimse, devlet, ordu vb.).
386 “
Dlzdag, 123.

¥’ Diizdag, 123-124.



93

SONUC

Bu calismada, klasik donem Osmanli hukukunda zimmilik statiisi, Seyhiilislam
Ebussutid Efendi’nin fetvalari lizerinden incelenerek ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu
baglamda oncelikle, zzrmmiligin Islam hukukundaki yeri analiz edilmistir. Edinilen
bilgilere gore zzmmilige dair temel bazi hususlar, ta Islam devletinin yeni kuruldugu Hz.
Muhammed doneminden itibaren sekillenmeye baslamistir. Ozellikle bu doénemde
Yahudilerle imzalanan Medine Vesikasi, donemin zimmiler agisindan kosullari
konusunda onemli bir kaynaktir. Yahudilere dinlerini yasama o6zgiirligli, bu vesika
vasitastyla verilerek giivence altina alinmistir. Ardindan yine Hz. Muhammed’in Akabe
kabilesinin Hristiyan lideri Yuhanna’ya yolladigi mektupta ona Islam’1 kabul etmek
veya cizye 6demek seceneklerini sunmus, ardindan kendisi ve kabilesini cizye 6demek
kosuluyla koruma altina almistir. Islam Devleti’nin kurulus doénemi olan Hz.
Muhammed déneminin ardindan gelen Hulefa-i Rasidin dénemi ise, Islam hukukunun
zimmilige dair kesin hiikiimlerinin sekillendigi dénem olarak addedilebilir. Ozellikle de
Hz. Omer doneminde gerceklesen fiituhat hareketleri sonrasi, fethedilen topraklarin
sahiplerinde kalarak onlardan ilk kez harag almmaya baslamasi, zzmmilerin Islam
hukukundaki konumlar1 agisindan atilmis énemli adimlardir. Ayrica farkli Islam hukuk
ekollerinin zimmilere bakis agis1 da, konumuz agisindan incelenmis, Ozellikle de
Osmanli Devleti’nin benimsedigi Siinni hukuk ekollerinden Hanefiligin zzimmilere en

hos goriilii yaklagan mezhep kolu oldugu 6rnekler {izerinden incelenmistir.

Islam hukukunun zimmilere bakis acisinin ardindan, klasik dénem Osmanli hukukunun
zimmilige bakis agisi, Osmanli Devleti’'nin fetih politikas1 ve padisahlarin
kanunnameleri iizerinden analiz edilmistir. Tarihgiler devletin hukuk sistemine dair
farkli bakis acilarina sahiplerdir. Orfiin daha 6n planda oldugunu savunan orfgii
yaklagim, seriatin daha baskin oldugunu savunan seriat¢1 yaklasim ve hem orfiin hem de
seriatin ayr1 ayr1 yer ve dneme sahip oldugunu iddia eden ve bu ¢aligmada temel alinan
ikilemei yaklasimlar mevcuttur. Bu hukuk sistemindeki konumlarimi inceledigimiz
Zimmi tebaanin Osmanli Devleti’nin niifuzu altina girisi ve 6nemli bir orana sahip
olmas1 agisindan, devletin fiituhat hareketleri ve bu fetihler sonrasinda izledigi politika
onem arz etmektedir. Ozellikle de 1350’li yillarda devletin Balkan yarimadasina

tutunma c¢abalariin baslamasiyla beraber, gaza tezinin de verdigi motivasyonla, etkili
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bir flituhat hareketi baglamistir. Fetihlerden sonra yagmacilik yerine fethedilen bolge
halkinin devlete entegre edilmeye caligilmasi, tebaanin devlete ilimli yaklasmasiyla
sonuglanmistir. Fatih Sultan Mehmed’in fethin ikinci giinlinde yagmayr durdurmasi,
halktan gii¢lerinin iizerinde vergi istememesi bu politikanin 6nemli Ornekleridir. II.
Mehmed, II. Bayezid, II. Selim ve I. Siileyman’in ilgili kanunndme hiikiimleri de,
Osmanli 6rfi hukukunun iginde teskil ettikleri 6nem ve zimmilere olan bakis agisina bir
151k tutmalar sebepleriyle incelenmistir. Fatih’in Umumi Kanunnamesi’nde olmasa da,
Giimrilk Kanunnamesi, Metropolit Kanunnamesi ve Galata Zimmilerine verilen
ahidname gibi belgelerin i¢inde, donemin zimmileriyle ilgili maddeler mevcuttur.
Gumriik Kanunnamesi, adindan da anlasilacagi tizere kendilerinden alinan giimriik vergi
miktarini, Metropolit Kanunnamesi, metropolit iinvanina sahip kimselerin muaf
olduklar1 vergileri, ahidname ise kaleyi sulh yoluyla veren halka saglanan can, mal
giivenligi, din 6zglirliigl ve ticari bir takim ayricaliklar1 ihtiva etmektedir. II. Bayezid’in
Umumi Kanunnamesi ise Fatih’inkinden farkli olarak zina, hirsizlik, iftira, doviisme
gibi suglarin ciirm miktarlarini yalnizca Miisliimanlar i¢in degil, zimmiler i¢in de —
Miislimanlardan alman ciirmiin nisfi kadar- belirlemistir. Bu kanunndme ayrica
kendisinden sonra gelen kanunnamelerin biiyiik bir kismini olusturmasi agisindan ayri
bir onem arz etmektedir. Yavuz Sultan Selim’in incelenen kanunnameleri i¢inden
konumuz agisindan en dikkat ¢ekici olani ise, Karaman vilayeti zimmileriyle alakali
olup kendilerinden maddi gii¢leri géz oniinde bulundurularak alinacak olan vergileri
ihtiva etmektedir. Kanuni Sultan Siileyman’in konumuz agisindan en dikkat cekici
kanun hiikiimleri ise, daha ¢ok sarap satimi ve bunun i¢in 6denmesi gereken vergileri
ihtiva eden Indz Kazas1 Kanunnimesi icinde gegmektedir. Osmanli 6rfi hukukunun en
onemli kaynaklar1 olan kanunnamelerde goriilen odur ki, hukuk sisteminin 6rfi tarafi,

zimmilere bakis a¢is1 hususunda seraitten ciddi bir fark arz etmemektedir.

Ebussuid Efendi’nin zimmilerle alakali fetvalari incelenmeden Once, konumuza 1s1k
tutmasi acisindan fetva miiessesesi ve Osmanli hukukundaki yeri, ayrica Ebussutid’un
ilmi kisiligi ve yasadigi donemin ozelliklerinden de bahsedilmistir. Giinliik hayatta
karsilagilan hukuki meselelere verilen ve pratikte uygulanan hiikiimler olduklar1 igin
fetvalar Osmanli hukuk sistemine dair énemli kaynaklardir. incelenen fetva érnekleri,
zimmilerin gerek sosyal, gerek ekonomik, gerekse evlenme, bosanma, mahkemelerde

sahitlik gibi hususlarda nasil bir statiiye sahip olduklarina dair ipuglar1 barindirmaktadir.
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Sosyal yasama dair incelenen fetva ornekleri, daha ¢ok zimmilerin ikametleri, giyim
kusamlari, ibadetleri ve Miisliimanlarla iligkilerini ihtiva etmektedir. Ekonomik yasama
dair fetvalar ise, zimmilerin edindikleri miilkler, ticari faaliyetleri ve mesul olduklari
vergileri icerir. Diger konular, evlilik, bosanma gibi daha ¢ok medeni hukukla alakali
olan fetvalarda ise, hem zimmi-zimmi, hem de Miisliman-zimmi davalariyla ilgili
cesitli hilkkiimlere rastlanmistir. Tiim bu hususlardaki fetvalar incelendiginde, Ebussuid
Efendi’nin verdigi fetvalarin Islam hukukuna uygun oldugu goriilmiistiir. Zimmilerin
maruz kaldiklar1 belli bagh kisitlamalarin (6rnegin ikamet, giyim kusam, miilk edinme,
ticaret), zaman zaman belli kosullar da Miisliimanlara da uygulandig1 goriilmistiir.
Kendilerine, Miisliimanlar1 rahatsiz etmemek kosuluyla, ibadet 6zgiirligi saglanmis,
Islam dininin hos gosterilmesi amaci da giidiilerek Miisliimanlarla iliskileri tesvik
edilmistir. Kendi mahkemelerinde rahatlikla goriilebilecek davalarin dahi zaman zaman
Miisliman mahkemelerinde goriilmesi ve bu hususlardaki bazi problemlerin Ebussutd
Efendi’ye sorularak fetva istenmesi, zzimmilerin Miisliman mahkemeleri ve hukuk
sistemine duyduklari giivenin en énemli gostergesidir. Ustelik yalmizca zimmi-zimmi
degil, Miisliiman-zimmi davalarinda da zimmilerin lehine hareket edildigi, yine fetva
orneklerinde karsimiza c¢ikmistir. Su durumda incelenen fetva Ornekleri, Osmanli
toplumu ve hukukunda kitap ehli gayrimiislimlere olabildigince Islam hukukuna uygun

bir sekilde muamele edildigi sonucuna ulastirmaktadir.
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